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Oz

Esrime, kisinin i¢inde bulundugu bir biling degisimi durumudur. Bu durum igerisinde olan
kisi, bir i¢ gozlem deneyimi yasar ve 6ziine doner. Mezkar durum uykulu veya hipnotize olma
durumuna da benzetilebilir. Fakat bu durumlardan daha ziyade esrime, geleneksellesmis bir
sira digilik durumunu ifade eder. Yani toplumlarda esrime durumlarina rastlanabilir ve bu
esrime durumlart degigebilir. Dolayisiyla esrime sadece ge¢miste degil, giiniimiizde de var
olmaya devam eder. Bu yonde esrime, kiiltirden kiltiire farkli anlamlarla ve farkli
isimlendirmelerle, evrensel bir kelime olarak karsimiza ¢ikar. Farkli anlamlar ve farkli
isimlendirmeler ihtiva eden esrime, genel itibariyla miizik ile iliskilendirilir. Aslinda miizik,
esrime durumuna gegiste bir aract vazifesi goriir. Bu durum, esrime ve miizik arasinda bir
iligkiden s6z etmemize olanak saglar. Bu iligkide ise kiiltiirel farkliliklar belirleyicidir. Miizik
ve esrime arasindaki iliski, konunun merkezinde yer alan semd merasimi ve semah
merasimlerinde de goriilmektedir. Bu dogrultuda iki gesit kullanim ile karsimiza ¢ikan sema
ve semah, ayn1 anlami muhteva eder; fakat bu kelimeler uygulama noktasinda birbirinden
ayrilir. Yani semd, Mevlevi ritiiellerinde, semah ise Alevi ritiiellerinde miizik esliginde ifa
edilen uygulamalardir. Mevlevi sema merasimi, miizik ve devinimsel hareketlerin bir arada
oldugu esrime hali olarak imgelenebilir. Bu esrime hali ile kiginin 6ziine donme amact
dogrultusunda icra edilen semd merasiminde miizik ve devinimsel hareketler esrimenin
meydana gelmesine katkida bulunur. Bu baglamda miizik ve devinimsel hareketler bir nevi
esrimeye araci unsurlar olarak disiiniilebilir. Mevlevi sema merasiminde na’t, kudiim icrast,
ney taksimi, pesrev ve ayin-i serif icrasi ile insanin miract hem miizik hem de devinimsel
hareketlerle anlatilir. Bu merasimde esrimenin zirve yaptig1 bolim ise tigiincii selamdir. Bu
selamda miizigin temposunun ve semazenlerin hareketlerinin hizlanmas: bundan dolayidir.
Ayrica mezkir merasimde ney ve kudiim calgilar1 da esrimenin yasanmasina araci unsurlar
olarak belirtilebilir. Alevi semah merasimlerinde de benzer bir durum s6z konusudur. Semah
merasimi de sema merasimleri gibi bir gesit esrime hali olarak ifade edilebilir. Bu esrime
haliyle kisi 6ziine, yani Allah’a doner. Cem erkanlarinda miraglamalarin i¢erisinde bir bolim
olarak icra edilen semah, miizik ve devinimsel unsurlar vasitasiyla iki ya da ti¢ boliimlii olarak
ifa edilir. Semahlarin agirlama ve yeldirme ya da agirlama, yiiriitme ve yeldirme olmak tizere
iki kisma veya ti¢ kisma ayrilarak icra edilmesi semahin esrimeye yonelik olduguna isarettir.
Bu manada semahtaki boliimlerde miizik esliginde icra edilen devinimsel hareketler yavastan
hizliya dogrudur. Boylece tipki semadaki gibi semahtaki miizik ve devinimsel hareketler de
esrime durumuna gegise olanak saglayarak, esrimeye aracilik etmis olurlar. Bunun diginda
semd merasimlerinde ney ve kudiim g¢algilarinin esrimenin yasanmasina araci olduklari gibi
semah merasimlerinde de baglamanin bu durumun yasanmasina araci oldugu goriilir. Bu
baglamda semd merasimleri ve semah merasimlerinde meydana gelen esrime ve esrime ile
yasanan seyir haline miizigin, miiziksel unsurlarin ve devinimsel hareketlerin arac1 oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede literatiire bakildiginda Mevlevilik sema ritiielleri ve
Alevilik semah ritiielleri ile ilgili muhtelif ¢aliymanin oldugu; fakat sema ve semah
ritiiellerinde esrimenin ve esrime unsurlarinin ele alindig1 bir ¢aligmanin olmadig: miisahede
edilmektedir. Bu dogrultuda ¢aligma, alandaki boslugu doldurarak benzer arastirmalara
kaynak olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu minvalde arastirma semd merasimleri ve
semah merasimlerinde esrime durumlarini ortaya koymaya odaklanmaktadir. Bu amag
dogrultusunda arastirmada betimsel bir modelle belgesel tarama yontemi yapilmis, konu ile
ilgili kaynaklar incelenmis ve elde edilen veriler yorumlanarak bulgular ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Miizik, Esrime, Mevlevilik, Sema, Alevilik, Semah.
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Abstract

Ecstasy is a state of altered consciousness in which a person is in a state of trance. The
person in this state experiences an introspection and returns to their essence. Such a
state can also be likened to being asleep or hypnotized. But more than these states,
ecstasy refers to a conventionalized state of unusualness. In other words, ecstasy can
occur in societies and these moods of ecstasy can change. Therefore, ecstasy continues
to exist not only in the past but also in the present. In this regard, ecstasy appears as a
universal word with different meanings and different nomenclatures from culture to
culture. Containing different meanings and different nomenclature, ecstasy is generally
associated with music. In fact, music acts as an intermediary in the transition to the
state of ecstasy. This situation allows us to speak of a relationship between ecstasy and
music. Cultural differences are decisive in this relationship. The relationship between
music and ecstasy is also seen in the sema ceremony and semah ceremonies, which are
at the center of the subject. In this direction, sema and semah, which are used in two
different ways, contain the same meaning; however, these words differ from each other
in terms of application. In other words, sema is performed in Mevlevi rituals and semah
is performed in Alevi erkans/rituals accompanied by music. The Mevlevi sema
ceremony can be visualized as a state of ecstasy in which music and kinetic movements
are together. In the sema ceremony performed for the purpose of returning to one’s
essence with this state of ecstasy, music and kinetic movements contribute to the
occurrence of ecstasy. In this context, music and kinetic movements can be considered
as a kind of mediating elements for ecstasy. In the Mevlevi sema ceremony, the human
ascension is described with both music and kinetic movements through the
performance of na’t, kudiim, ney, pesrev and ayin-i serif. The climax of the ecstasy in
this ceremony is the third salute. This is why the tempo of the music, and the
movements of the whirling dervishes accelerate in this salute. In addition, in the
aforementioned ceremony, ney and kudim instruments can also be mentioned as
instrumental elements in the experience of ecstasy. There is a similar situation in Alevi
semah ceremonies. Semah ceremonies, like sema ceremonies, can be described as a
state of ecstasy. In this state of ecstasy, the person returns to his/her soul, that is, to
Allah. Semah, which is performed as a part of Miraglama in cem erkans, is performed
in two or three parts with the help of music and kinetic elements. The fact that the
semahs are performed in two or three parts, namely, hospitality and swaying, or
hospitality, execution and swaying, indicates that the semah is directed towards
ecstasy. In this sense, the kinetic movements performed in the sections of the semah
accompanied by music move from slow to fast. Thus, just like in sema, the music and
kinetic movements in semah mediate ecstasy by enabling the transition to a state of
ecstasy. Apart from this, it is seen that the ney and kudiim instruments mediate the
experience of ecstasy in sema ceremonies, as well as the baglama in semah ceremonies.
In this context, it is possible to say that music, musical elements and kinetic movements
are the mediators of the state of ecstasy and the state of motion experienced with
ecstasy in sema ceremonies and semah ceremonies. In this context, when the literature
is examined, it is realized that there are various studies on Mevlevi sema rituals and
Alevi semah rituals; however, there is no study that deals with ecstasy and its elements
in sema and semabh rituals. In this regard, the study is important in terms of filling the
gap in the field and being a source for similar studies. In this manner, the research aims
to reveal the state of ecstasy in sema ceremonies and semah ceremonies. In line with
this purpose, a documentary research method with a descriptive model was used in the
research, the sources related to the subject were examined and the findings were
revealed by interpreting the data obtained.

Keywords: Music, Ecstasy, Mevlevi Order, Sema, Alevism, Semah.
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Merve Nur Kaptan

Introduction

Music, which is at the focal point of the spiritual system and religious rituals, has an important place in Sufi
worship, which is the esoteric aspect of Islam. In this sense, music, which is important in Sufi worship, is
approached from different perspectives in sects and belief systems. In this context, while music and dance are
forbidden in some belief systems, in others music and dance appear as an indispensable part of rituals (Uyar and
Besiroglu, 2012: 138). Such is the case in the beliefs of Mevlevi order and Alevism, which are at the center of this
study. In other words, music is an indispensable part of rituals in these belief systems.

The Mevlevi sect, which has survived to the present day on the axis of Hz. Mevlana’s doctrines, is based
on an esoteric belief system. As a reflection of this belief system, sema draws attention as a ceremony that contains
symbolic meanings at every stage (Uysal, 2016: 37). In other words, the ceremony of sema contains subtle
meanings that go far beyond the external. In the framework of these meanings, the purpose of the sema ceremony
is expressed as the ascension of the person to the divine realm in ecstasy through the performances of na’t, kudiim,
ney, pesrev and ayin-i serif, which are accompanied by music and rhythmic movements. In this sense, the sema
itself can be considered as an element of ecstasy (Altindlgek, 2014: 855-856).

Alevism, like Mevlevi order, is based on an implicit belief system. In the aforementioned belief system, the
practices in which worship is performed and the teachings of this community are repeated are cem erkans. One of
the inseparable parts of these erkans/rituals is semah. Semah, like sema rituals, should not be considered as a ritual
or ceremony involving only music and kinetic movements. Each part of the semah contains symbolic meanings
and symbolizes a kind of ecstatic state of reaching Allah. In other words, this is a state of isolation from the material
world and integration with the creator in the spiritual world, that is, a state of “monotheism” (Bulut, 2023: 198).

In line with the above information, the problem statement of the study has been determined as “Is there a
state of ecstasy in the sema rituals of Mevlevi and semabh rituals of Alevism?”. When the literature is examined in
this regard, it is seen that there are many studies on the belief systems of Mevlevi and Alevism, the rituals
performed in these belief systems, the practices and esoteric meanings of these rituals, but there is no study
specifically on the element of ecstasy in these rituals. Therefore, this study is thought to be a source for similar
studies. In this framework, the element of ecstasy, which is at the heart of the study, constitutes the backbone of
the research and appears as an inseparable part of the rituals. In order to reveal the element of ecstasy in these
rituals, the concepts of sema and semah will be mentioned first, then sema in Mevlevi order and semah in Alevism,
and finally the element of ecstasy in sema and semabh rituals will be discussed. In addition, the last part will reveal
whether there is an element of ecstasy in sema and semabh rituals.

1. The Concept of Ecstasy

Ecstasy, which is the equivalent of “ecstasy” in English and “extase” in French, is defined as the act of
ecstasy, gashiy, gashyolma, rapture, vecit, wajd, trance, inspiration, feeling, a state of altered consciousness
experienced in the heart without any intention or effort (Turkish Language Association Dictionaries; Uludag, 1991:
514). In this sense, ecstasy can be likened to a state of sleepiness or hypnotism in which the person is unaware of
his/her surroundings and actions (Akter, 2022: 114), and has limited sensory and motor skills. The person in this
state undergoes an experience of introspection in which he/she feels nothing but his/her own body (Becker, 2004:
38).

Trance, or ecstasy, refers to a mysterious state in which the sense of self and ego disappears (Becker, 2004:

25). Music, on the other hand, acts as an intermediary in experiencing this state. In this sense, ecstasy is a state of
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absence, slippage or a kind of syncope. Syncope can be divine or demonic. In this respect, it is possible to encounter
different sources indicating that there is a relationship between music and ecstasy. In this respect, it is seen that
the relationship between music and ecstasy is shaped according to cultural expectations. In other words, social
context and cultural determinism are important in this relationship. In addition, all kinds of vocal or instrumental
music can be associated with ecstasy (Rouget, 1980).

Ecstasy should not be considered as an ordinary state of altered consciousness. Rather than an ordinary
state of altered consciousness, ecstasy is a traditionalized state of unusualness. This indicates that ecstatic traditions
exist in societies and that ecstatic traditions change. Therefore, ecstasy continues to exist not only in the past but
also in the present (Oyken, 2009: 85). In this respect, ecstasy appears as a universal word with different meanings
from culture to culture (Holm, 1982: 9; Hell, 1999: 9). In other words, words such as change of consciousness,
trance, ecstasy, rapture correspond to the same meaning.

In general, ecstasy is defined as a state of altered consciousness; however, when defining ecstasy, it is
important to keep in mind that there are different types of it. In this sense, apart from intoxication caused by the
use of psycho-active substances, the first type of ecstasy that comes to mind in various cultures is the type that
takes place in collective religious ceremonies. This type of ecstasy is also found in different belief systems such
as the cult of Dionysus and the cult of the Phrygian Mother Goddess. It is likely to find different factors of ecstasy
in these belief systems. Intoxicants, music and dance, elements with sacred content are some of them. The use of
these elements may vary from culture to culture (Oyken, 2009: 87-89).

According to the literature, collective religious ecstasy belongs to the distant past of Greek culture. In this
sense, it is observed that there is a religious framework in the types of ecstasy caused by gods such as Dionysus,
Apollo, Cybele, Hecate, Hera, Ares or divine beings such as Korybas or Nymphas; however, collective religious
ecstasy is understood exclusively as the type of ecstasy experienced collectively by people who take part in the
rituals of Dionysus and Cybele belief systems (Oyken, 2009: 95).

It has been stated in general that the origin/root of ecstasy is religious in nature. In this context, there is
information that ecstasy is mainly related to Shamanism (Burkert, 1972: 162). In this framework, it is thought that
the tradition of ecstasy may have been carried to Greek culture from Asia by the Black Sea Scythians (Dodds,
1966: 140-141) and it is pointed out that ecstasy is in parallel with ecstatic traditions in many other cultures,
including the shamanic tradition in Asia (Rohde, 1927: 278).

It is possible to say that collective religious ecstasy is also present in Mevlevi and Alevi semah rituals,
which are the main focus of this study. In these rituals, some elements mediate the state of ecstasy. Some of these
elements are melody, lyrics -music- and kinetic movements.

Based on the relevant literature, it is apparent that sema in Mevlevi order and semah in Alevism refer to the
same religious ceremony; however, there are differences between them in terms of practices (Yondemli, 2007:
248). In this respect, the concepts of sema and semah will be discussed below, followed by the ceremonies of sema
in Mevlevi order and semah in Alevism, and the states of ecstasy in sema and semah.

2. The Concept of Sema and Semah

The word “sema” etymologically comes from the Arabic root “sm” and appears as an infinitive like “sam”
and “sim”. Semantically, it means hearing, listening, sky, flying, song, tune, dance, ecstasy, going into a trance
while listening to musical melodies, moving and spinning, performed music and dhikr practiced ayin specific

dervish by estates and sects (Ayisit Onatg1, 2007: 58; Erseven, 1998: 86-103; Bozkurt, 1990b: 15; Mentes, 2011:
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25; Giiray, 2012: 10) Apart from these meanings, the word sema is also considered from a different perspective
and all sounds, spiritual truths, secrets, wisdoms and even silence heard through the ear are expressed as sema
(Uludag, 2004: 69).

The origin of the word semah, which is known by different names such as semah, samah, zamah, zemah,
zamak, semak, semag, is thought to be “sema” and the origin of this word is thought to be based on the Arabic
root “sema” or “sima”. Thus, the letter “a” in the word sema was changed with the letter “h”” and the word semah
was formed (Gtiray, 2012: 10). In this direction, it is thought that the word semah originated from the word sema
(Giiray, 2018a: 31). When the word semah is considered semantically and from a musical perspective, it means
hearing and listening (Erol, 2018: 146).

Apart from these, the concept of sema/semah stands out as the reflection of the fertility cult and the
messianic tradition, that is, the divine power, in the world within the world of historical meaning in Ancient Greece
(Xeravits, 2001: 342, 343). It is pointed out that these two concepts mentioned here are important in the reflection
of cyclical worship systems (Giiray, 2018b: 615).

In addition, it is seen that the word sema/semah was also used to symbolize divination based on the heavens,
signs, celestial bodies and fortunes (Liddell et al., 2011). In this context, Giiray (2018b: 613-614), uses the concept
of sema/semah to describe dhikr with music and dance, he states that it is important that it points to a “heavenly”
tradition before the Islamic Medieval Period, when it began. When it came to the Islamic period, the tradition in
question diversified; Anatolia of sema and semah traditions and surrounding regions (Giiray, 2012: 8-9).

The words sema and semah, which are used in two different ways, have the same meaning; however, these
words are the names of two different forms of dances. In this context, sema is used in Mevlevi and other Sunni
sects, while semah is the name of a religious dance performed with musical accompaniment in Alevi-Bektashi
erkans/rituals (Bozkurt, 1990b: 15; Erseven, 1998: 104; Korkmaz, 1993: 310; Birdogan, 1995: 441; Er, 1998: 75).
There is no change in the origin of the word sema in the Mevlevi sect; however, instead of the word semah in
Alevism, different words such as pervaz, ¢ark, dem are used according to ethnicity and spoken language (Ayisit
Onatg1, 2007: 59; Ozdemir, 2022: 11; Ozdemir and Ersoy Cak, 2022: 191). In addition, the words samah, zamah,
zemah, zamak, semag, zamag, zemak are also used instead of the word semah in Anatolian dialects (El¢i, 1999:
172-173; Er, 1998: 75; Bozkurt, 1990b: 20; Birdogan, 1995: 441).

In this context, it would be worthwhile to include information on the origins of sema in Mevlevi order and
semah in Alevism. It is not possible to find clear information about the origins of sema and semah in the documents;
however, there is information that there are some similarities between Mevlevi sema rituals and Alevi semah
rituals and Shaman rituals (Bozkurt, 1990a: 88).

It is seen that there are similarities in the rituals of Shamanism and Mevlevi order, especially in terms of
the inclusion of melody, lyrics and dance elements and the state of ecstasy accompanied by these elements
(Yondemli, 2007: 224-228). There is similar situation in Alevi erkans/rituals (Birdogan, 1995: 464-487; Turan,
2013: 155-158). However, it would not be correct to say that there is only the influence of Shamanism in neither
sema nor semah rituals (Zelyut, 1992: 330), because there is some information that there is also the influence of
Islamic mysticism and ancient Anatolian cultures in sema and semah rituals in addition to the influence of Shaman
belief (Ayisit Onatgi, 2007: 67; Er, 1998: 75; Pasli, 2013: 148; Yondemli, 2007: 224-228).

3. Sema in Mevlevi Order
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In Sufi symbolism, the state of ecstasy is expressed with words such as ecstatic, mesmerized and
intoxicated. The combination of music, sema and the state of divine ecstasy, even if symbolically, brings to mind
the Apollon-Dionysus (Apollon-Bacchus) dualism that Nietzsche uses to explain artistic events. In this dualism,
the Dionysian or Bacchusian state is united in music because no phenomenon in music can be expressed in words.
The Dionysian or Bacchusian human being searches for the subtle, not the overt. In this sense, the Dionysian or
Bacchusian state appears as an expression of the human being’s desire to return to his essence (Yondemli, 2007:
268).

In Islam, sema is similar to Nietzsche’s Dionysian or Bacchusian state. In this respect, sema is expressed
as a movement or a demonstration of the love of God that reminds us of the pleasure of the sounds of music in
God’s address “Am I not your Lord?” in the assembly of bezm-i elest (Hidayetoglu, 2010: 185; Yigitler, 2005:
200).

In general terms, sema is defined as hearing the sounds of music, going into a state of ecstasy and whirling.
The act of whirling appears as a mystical dance. This movement is inspired by cosmic symbolism; it is a
representation of the planets revolving around the sun and the search for God symbolized by the sun (Yondemli,
2007: 266). Sufis perceived the universe as a manifestation of God, and accordingly, they stated that sema is not
just music or the act of whirling. In fact, according to Mevlevi dervishes, sema, as a form of prayer and a spiritual
journey, is a state of ecstasy that enables direct communication with God (Gribetz, 1991: 43).

When the literature is examined, it is seen that sema is not a phenomenon that started with Hz. Mevlana or
Mevlevi order and that these rituals have been performed since the pre-Islamic true religions (Ozer, 2015: 96); that
sema began with Hz. Ebubekir and the first person to perform sema was Hz. Ebubekir; and that sema later became
a religious ecstasy during the time of Ebu Said-i Ebu’l-Hayr and two centuries later during the time of Mevlana
(Duru, 2012: 34). However, in general, the appearance of sema is attributed to the time of Hz. Mevlana (Cetinkaya,
2016: 122).

There is no definite evidence in the sources that Mevlana performed sema as it is done today. In this period,
sema ceremonies were not regulated in a certain order. After Mevlana’s lifetime, these ceremonies were organized
until the time of Sultan Veled, Ulu Arif Celebi and Pir Adil Celebi (Ak, 2011: 163) and finalized with the rules set
by Pir Hiiseyin Celebi (Talu, 2014: 941).

As mentioned above, the ceremony performed in the Mevlevi sect is called sema (Tanrikorur, 2019: 116).
Every practice and each act in this ceremony contains symbolic meanings. In this direction, the sema ceremony
stands out as a ceremony in which the relationship between God-human-universe is explained as a form of
recitation with a dense meaning content and as a reflection of the journey of human creation (Giirer and Ulupinar,
2023: 111-112).

The sema ceremony, which has an esoteric meaning, consists of four parts. These four parts are actually
important in terms of revealing the spiritual aspect of the ceremony. In this context, the four parts, which are
expressed as ¢arh, raks, muallak and pertav, represent certain periods of human life. The ¢arh, which is performed
by turning in a circle, symbolizes the spring of human life -the first 20 years of life-; the raks, in which the body
moves in place, symbolizes the summer of human life -between the ages of 20 and 40-; the muallak, in which the
body rises into the air, symbolizes the autumn of human life -between the ages of 40 and 60-; and the pertav, which
represents the state of old age, such as flaking, swaying and falling, symbolizes the winter of human life -after the

age of 60-. Moreover, the last part symbolizes the integration of the person with God (Erseven, 1998: 106-113;
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Ergin, 1995: 117; Bozkurt, 1990b: 43-44). In this framework, sema, which is performed in four parts, appears as
one of the instruments that enable a person to get closer to God or to meet God (Mentes, 2011: 18-27).

When the sources are examined, not much information can be obtained about the division of the sema into
four parts. The reason for this may be that the information in question is not widely accepted.

The sema ceremony begins with Na’t-1 Mevlana, composed by Buhiirizade Mustafa Itrf in Rast mode and
praising the Prophet Muhammad. When the na’t is over, a few blows are played by the head of the kudiim player,
followed by the ney improvisation. When the improvisation is over, while the pesrev is being performed, Devr-i
Veledi -walking around the sema house three times- takes place. At the end of Devr-i Veledi, the ritual is performed
with the ney improvisation (Alvan and Alvan, 2019: 232-236).

Mevlevi rituals are the musical pieces performed by the musicians during the return of the whirling
dervishes (Cakir, 2018: 120). The rituals consist of four sections called selam (salute) and after the four salutes are
performed, the last pesrev and the last yiiriik semai conclude the composed part of the ritual. In case there is a
special occasion, the last pesrev and the last yiiriik semai are not played; The Niyaz cantus composed by Itrf is
recited, the last improvisation is performed, and the sema ceremony ends with the asr-1 serif (the honorable ten
verses) and prayer (Alvan and Alvan, 2019: 232-236).

4. Semah in Alevism

In the Alevi belief system, the ceremony performed with the congregation accompanied by music is called
“cem” (Ayisit Onatgi, 2007: 28; Demirci, 2019: 4) and it is known that this ceremony has a systematic and
hierarchical structure. Of course, there are differences in these services and practices from region to region or from
community to community; but despite these differences, the purpose of cem erkans performed with a Sufi
understanding is common. This purpose is to bring the person closer to God (Ocal, 2023: 11-14).

When we look at the literature, lyrics, music and dance are some of the ways of expressing belief in Alevi
cem erkans. In this sense, semahs are considered as a combination of these three elements. In this context, semahs
have both a physical and a spiritual quality since they have a musical, poetic and bodily content. Therefore, semahs
stands out as a structure that can fulfill the purpose of cem erkans (Ozdemir and Ersoy Cak, 2022: 191-192).

In this context, it would be appropriate to mention the origin of semah. The origin of semah is generally
attributed to the semah that Hz. Muhammad whirled with the Kirklar on the night of Miraj (Kaya Sahin, 2023:
114). Different definitions of semah, which is shaped within this framework, are also seen in the literature. In this
direction, semah appears as a genre created to accompany the dance performed in cem erkans and expressed as
semah (Giillii, 2022: 5; Oztiirk, 2006: 2; Ayaz and Sultanova, 2013: 129; Demir and Demir, 2022: 222-224).

In addition to being a genre, semah is defined as a form of worship and a form of practice based on beliefs
related to religion (Ayisit Onatgt, 2007: 59). Besides being a genre and a form of practice based on beliefs related
to religion, semahs are also defined as one of the services included in Alevi cem erkans (Bozkurt, 1990b: 48).

Apart from the above-mentioned definitions, it is seen that semah is mostly expressed as a dance-based
dhikr or ritual. In this context, semah is defined as a set of movements performed in Alevi erkans/rituals (Ozbek,
1998: 158), a religious dance performed by men and women with rhythmic movements (Alvan and Alvan, 2019:
317), a folkloric dance in which the myth of Kirklar is dramatized in Alevi erkans/rituals (Mustan Dénmez, 2013:
76), and a practice consisting of verbal, melodic and figurative features performed during cem erkans (Tamay,

2009: 168). Even though there are melodies and rhythmic movements in the structure of semahs, which cannot be
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separated from cem erkans, semahs should not be considered only as a dance because semahs are expressed as a
form of worship rather than dance (Erol, 2018: 145).

As well as being expressed as a form of worship, semabh is also defined as an activity in which community
members display the ability to act and move together with melody and rhythm. In this sense, semah, which is
generally performed accompanied by baglama, appears as an integral part of Alevi cem erkans and is expressed as
a ritual movement (Oztiirkmen, 2005: 251).

In short, semah is a structure in which lyrics, music and rhythmic movements -dance elements- come
together in a metaphysical perspective and cultural perception (Sayin, 2020: 42). In this sense, it is possible to
define semah as one of the religious dance rituals performed during Alevi erkans/rituals and the melody
accompanying this dance (Aykurt and Borekei, 2020: 494). Apart from the aforementioned definitions, semah also
represents a threshold to reach religious satisfaction with the relationship between voice, word and body within
the cem erkan (Ozdemir and Ersoy Cak, 2022: 187).

When we look at the literature, we come across semahs with two or three parts. In this respect, two-part
semahs are named as welcoming (agirlama) and swaying (yeldirme) (Bozkurt, 1990b: 29); three-part semahs are
named as welcoming (agirlama), revival and swaying (yeldirme). In other words, the semahs are characterized by
slow and fast or slow, medium and fast movements (Korkmaz, 1993: 311). This is also applied to musical
performance.

As a result of all these conveyances, a general definition can be made for semah. Semah is the name given
to a set of movements and the accompanying melody in Alevism, which are performed in the cem erkan with the
aim of reaching religious satisfaction and integrating with the divine essence through melody, lyrics and rhythmic
movements. Although Semahs differ musically, structurally and literarily according to customs and belief
structures, they have the same function in Alevi communities in terms of belief. This function is that the person
experiences a state of spiritual navigation and reaches absolute existence (Ozdemir and Ersoy Cak, 2022: 191).

5. Ecstasy in Sema and Semah

Mevlevi sema rituals and Alevi semah rituals have an esoteric meaning, describing the state of ecstasy in
which a person is freed from the world in longing to reach God (Onder, 31). In this sense, the ecstasy experienced
during sema is expressed as the outcome of sema (Uludag, 2004: 172). In other words, ecstasy can be considered
as the result of sema. Therefore, sema or semah serves as a means to enter a state of ecstasy.

When we look at the literature, it is seen that researches aiming at universal and objective explanations of
the relationship between music and ecstasy are at the forefront. In this sense, it is reported that the rhythmic
elements in the rituals cause unusual behaviors (Akter, 2022: 114-115). It is possible to talk about the same
situation in the sema and semah rituals, which are at the center of the study. In this context, it would be appropriate
to say that the element of rthythm in the rituals contributes to ecstasy.

Music and poetry appear as inseparable parts of the rituals in Mevlevi sema rituals, where a state of ecstasy
is experienced from beginning to end. In fact, music, in these rituals, is expressed as a divine source and poetry as
a complementary element to music (Erseven, 1998: 113). Furthermore, music and poetry allow the person to
become entranced, in other words, to experience a state of ecstasy. Therefore, the sema ceremony, in which music
and poetry are together, can be defined as a kind of ecstasy. In this respect, sema has a feature that brings people

closer to Allah (Bozkurt, 1990b: 17).
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In line with the aforementioned purpose, Mevlevi sema symbolizes the spiritual journey of human beings,
in other words, their ascension. In this framework, every phenomenon and every act in the sema ceremony intrinsic
meanings as a representation of this journey. In this respect, it is probable to state that ecstasy is experienced, and
the person completes his ascension by reaching Allah with the practices realized in the Mevlevi sema ceremony.
The sema ceremony begins with the na’t (poem praising the prophet Mohammad), which is stated as the example
of the human being. In this sense, na’t appears as the manifestation of the goal of becoming a perfect human being
under the leadership of the Prophet (Giirer and Ulupinar, 2023: 114). After the na’t is performed, the blows hit by
the head of the kudiim player on the kudiim on the right also carries mystical meanings, just like the na’t. The
strokes are Allah’s command to the whole universe to “kiin”, that is “be”. In fact, the command of kiin is an
indication that the process of maturation has begun (Mentes, 2011: 80). The improvisation performed by the ney
after the na’t describes the divine breath that gives life to the universe and the human being who desires to be
reunited with Allah. When the improvisation is over, Devr-i Veledi takes place accompanied by a pesrev
performed in the Devr-i Kebir usul. The kinetic movements performed during Devr-i Veledi represent resurrection
after death (Talu, 2014: 945). The pesrev is performed uninterruptedly during the realization of Devr-i Veledi,
even returning to the beginning. Devr-i Veledi symbolizes the stages of ilme’l-yakin (knowing God with
knowledge), ayna’l-yakin (seeing God) and Hakka’l-yakin (becoming one with God) in the spiritual journey of
man (Onder, 34; Alvan and Alvan, 2019: 34). In other words, Devr-i Veledi is the process of human maturation.
In Mevlevi rituals performed after Devr-i Veledi, each salute has a different meaning and expression. The first
salute is to observe the universes (Onder, 36). This section represents the glory of Allah, the fact that there is no
creator but him (Ates, 2015: 144) and the realization of one’s own servitude. The second salute symbolizes
admiration for the glory of Allah. The third salute describes the transformation of this admiration into love,
surrender, and annihilation in the beloved. This section, which is a kind of ascension state and expressed as the
climax of ecstasy, is the sacrifice of the mind to love (Adar, 2015: 1397). This is expressed as Fenafillah in Islam
and Nirvana in Buddhism (Top, 2001: 136). This salute is the part where the enthusiasm reaches its peak, that is,
a kind of miraculous situation occurs. In this respect, it differs from other salutes. Moreover, the difference of the
third salute from the other parts is the use of mode and tempo transitions. In this section, there is no information
about whether the passages of mode contribute to the ecstasy. In any case, when approached from an ethical
perspective, that is, from an external point of view, a clear conclusion cannot be reached. It is seen that this salute
usually starts with the Devr-i Kebir usul, rarely with the Frenkg¢in, Heavy Diiyek and Evsat usuls. After this section,
it is connected to the Yiiriik Semai section with the instrument terenniim in the Aksak Semai usul. (Cevikoglu,
2008: 97). In addition, the fact that this section is in high pitches and the tempo is gradually accelerating shows
that it is different from other sections (Yondemli, 2014: 937). Thus, with the increase in the speed of this salute,
the rotation of the whirling dervishes also accelerates and the ecstasy in the sema reaches its climax. In this sense,
it can be said that the increasing tempo contributes to the experience of ecstasy. The fourth salute signifies the end
of the spiritual journey and the return of the human being to the mission of creation, servitude (Adar, 2015: 1397).
After the fourth salute, the last pesrev, last yiirlik semai, last improvisation, asr-1 serif (the honorable ten verses),
Fatiha and giilbank are performed in Diiyek usul and the ceremony ends.

As mentioned before, the musical and kinetic elements in the sema ceremony contain intrinsic meanings.
In the sema ceremony performed on the axis of these meanings, music and kinetic movements can be considered

as elements that mediate a kind of ecstasy. The na’t, the kudiim performance, the ney improvisation, the pesrev
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and the ayin-i serif, which are performed respectively in the sema ceremony, describe the miraculous journey of
the person and the return of the person to servitude through both music and kinetic movements. This
journey/ascension is likened to propeller or butterfly, stars or pigeons (Feratan and Solmaz, 2023: 325; Tanrikorur,
2014: 913). Because the body of a person is like a cage and the soul wants to leave the body and return to its
original homeland. In this sense, the soul is like a propeller, a star or a pigeon that is constantly longing (Ozkose,
2005: 239).

Especially the third salute of the ritual stands out as a part where the rhythm and the speed of the whirling
dervishes increase and the enthusiasm reaches its peak. In addition, the ney and kudiim performed during the sema
ceremony appear as elements that mediate the transition to a state of ecstasy.

The projection of rituals in Alevi society is the cem erkans in which worship is performed. Just like in the
Mevlevi faith, music is the sine qua non of rituals in cem erkans. Semah, which is a combination of melody, lyrics
and rhythmic movements, is an integral part of cem erkans. As in sema, it is thought that semah is based on a state
of divine ecstasy, in other words, semah has a feature that brings people closer to God (Alpaslan, 2012: 285). In
this respect, semah is defined as a journey towards one’s essence, one’s original self; in other words, it is defined
as the experience of dying before dying, of passing into ecstasy and reaching to God (Ocal, 2013: 354). In this
context, we can say that the music and rhythmic movements in the semah, and even the semah itself, mediate the
person’s reaching God by entering a state of ecstasy.

For the purpose of reaching God, semah in Alevism is expressed as the ultimate point of ascension. In this
sense, ascension is the integration of the individual with Allah and the annihilation of the self in divine love. In
Sufism, this state is called “fenafillah”. In this framework, semah appears as the last divine level (Kaya, 2010:
140).

Semah, which represents the origin of the cem erkan in Alevism, is a way of keeping the assembly of
Kirklar alive and reaching God; an effort to make sense of individuals’ faith; a spiritual fulfillment and many other
meanings. In this framework, semah is expressed as a point where ecstasy reaches its peak. Therefore, the semah
symbolizes the most ecstatic moment in which a person abstracts from everything external and worldly and
disappears in the Truth. In fact, the purpose of cem erkans is to reach this ecstatic moment and experience the first
semah that took place at the Assembly of Kirklar. In this sense, when we think of semah, what comes to mind is
the Cem of Kirklar and the semah performed in this cem. The Kirklar semah, which is a part of the music of
ascension performed in cem erkans, is performed after the verse describing the start of the semah by Prophet
Muhammad and the Kirklar. In the ascensions performed in these rituals, there is a verse indicating the transition
to the semah. After the Zakir (the reciter) recites this verse, the semah begins; the semah is performed at a fast
rhythm called ¢ark and ends with the completion of the music of ascension. When the music of ascension is over,
the other parts of the Kirklar semah, if any, the tawhid or other semahs are performed. This order or form of
performance may differ according to the communities or regions. In addition, when we look at the content of
semahs in some regions, we come across semahs that do not contain any trace of Kirklar, except those that are
about Kirklar Cem; However, despite this situation, it is generally seen that the semah is associated with the belief
in Kiarklar (Akin, 2020: 101-104; Uger, 2005: 365; Subasi, 2010: 109; Ozdemir and Ersoy Cak, 2022: 189-190).

The fact that the semahs are divided into two parts, namely, welcoming and swaying /acceleration, is due
to the ecstasy-oriented nature of the semah. In line with this purpose, the movements in the semah, mediated by

music, move from slow to fast. These movements represent the distance between Mecca and Masjid al-Agsa, the
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first stage of the ascension. This path is started by bowing to the left and right. The second movement is the
distance between Masjid Agsa and Sidre-i muntaha, the end point of space. In this section, the first movement is
done on the spot and the second movement is started. The section called the wheel, or the jib symbolizes the
distance between the end point of space and the Throne of Allah. In fact, this distance is an indication of the glory
of Allah. In this section the movements are fast and the semah is whirled quickly. These turns symbolize flying.
The giilbank recited at the end of the semah is the herald of the completion of the music of ascension of the
performers (Mustan Dénmez, 2013: 77; Kaya, 2010: 140-142). In addition to two parts, semahs can also consist
of three parts: welcoming -heavy-, revitalization -medium- and swaying -fast- (Korkmaz, 1993: 311). The kinetic
movements in three-part semahs also move from slow to fast, as in two-part semahs. This situation is again related
to the fact that the semabh is for ecstasy. In this regard, it is possible to state that the music and kinetic movements
performed in the semahs provide the experience of ecstasy and therefore mediate the ascension of the person, that
is, bring him closer to God.

The interview with C. Y., who regularly attends the cem erkans, confirms the above information.
Accordingly, C. Yeniay’s (personal communication, April 4, 2024) feelings upon returning from the semah are as
follows:

“I don’t see anyone when I’m spinning. I feel like I’'m getting closer to God, especially in the
fast part we call yeldirme. So I’m in a trance. In addition, returning to semah makes a positive
contribution to my psychology and body. For example, if I had a headache that day, after the
semah, my headache goes away and I feel psychologically relieved.”

Based on the above statements, she said that the semah brings a person closer to Allah; that it causes ecstasy
in the person; we can also say that it has a positive contribution to the body and psychology.

In general, semah, which is performed with kinetic movements accompanied by music, is a kind of ecstasy
(Zelyut, 1992: 330). The kinetic movements performed by means of music and rhythmic movements in semah
describe the eternal cycle of time. Therefore, this dance depicts the process of becoming a human being (Giiray,
2010: 123-127). In addition, these kinetic elements express the idea of returning to the essence; in other words,
the element of rotation expresses the stages of reincarnation, reaching the point of human perfection and reunion
with God. At the same time, semah mediates the individual’s realization of his/her essence by disconnecting from
this world with the ecstatic effect of spinning (Erdemir and Harmangah, 2006: 275; Ozmen, 2020: 80).

As aresult, in line with the aforementioned purposes, we can say that in sema and semah rituals, ecstasy is
experienced accompanied by music and kinetic movements, and that music and kinetic movements mediate the
transition to the state of ecstasy. In fact, the separation of the soul from the body during ecstasy means accessing
absolute existence, that is, leaving the material world and accessing the spiritual world. In this context, the music
and kinetic movements performed in sema or semah represent this desire (Yondemli, 2007: 227).

Conclusion

Ecstasy is a state of altered consciousness in which the person is not aware of the events around him/her
and the sense of self is lost. This state should not be considered as an ordinary change of consciousness because
ecstasy, as a traditional state of change, has continued to exist with different expressions -such as change of
consciousness, trance, ecstasy- and different meanings from the past to the present.

When we look at the literature, it is observed that the original ecstasy is of a religious nature. In this

framework, it is possible to state that religious ecstasy is also experienced in Mevlevi and Alevi semah rituals,
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which are at the center of the study. In these rituals, some elements mediate the state of ecstasy. The most important
of these elements are melody, lyrics -music- and kinetic movements.

The sema ceremonies, which are shaped by Mevlana’s teachings, can be considered as a state of ecstasy in
which melody, lyrics and rhythmic movements are together. In the sema ceremony, where a state of ecstasy is
experienced from beginning to end, a person’s miraculousness, his return to servitude is told through music and
dynamic movements. Especially the third salute of the liturgy is an episode in which ecstasy reaches its peak. In
this section, there are mode and usul transition. Since there is no information in this salute about whether the mode
transitions contribute to ecstasy, it does not seem possible to reach a clear conclusion when considered from an
ethical perspective. However, we can say that performing in high pitches and gradually increasing the tempo in
this part contribute to ecstasy. Apart from all these, the ney and kudiim performed in the ceremony can also be
shown among the elements that mediate the ecstasy.

This is also the case in semah, which is a combination of melody, lyrics and rhythmic movements in Alevi
cem erkans. In other words, it is possible to express semah ceremonies as a state of ecstasy just like sema
ceremonies. In this framework, the semah symbolizes the ecstatic moment when a person is stripped of everything
external and disappears in the Truth. In fact, the purpose of cem erkans is to experience the first semah performed
at the Assembly of Kirklar by witnessing this enthusiastic moment. In this context, the semah, which takes place
as a part of the cem erkans, is generally performed in two or three parts accompanied by music and kinetic
elements. In this sense, the fact that the semahs are performed in two parts, namely the welcoming and the swaying,
or in three parts, namely the welcoming, execution and swaying, is an indication that the semahs are intended for
ecstasy. In the semah ceremony, with the performance of the parts of welcoming and the swaying or welcoming,
execution and swaying accompanied by music and rhythmic movements, the return of the person to servitude is
described. Especially the last part, expressed as swaying, draws attention as a part where the ecstasy reaches its
peak.

As a result, we can say that music -song and lyrics- and rhythmic movements mediate the state of ecstasy
and ecstasy that the state of spiritual navigation experienced with ecstasy in the practices performed in Mevlevi
sema ceremonies and Alevi semah ceremonies. In fact, we can express the aforementioned rituals themselves,
namely sema and semah, as a state of ecstasy. Apart from all these, both the sema and the semah bring people
closer to God; we can conclude that it also contributes positively to the body and psychology.
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19. yiizyilda Bati’da sanayilesmeyle birlikte modern anlamda emek ve is¢i kavramlar ortaya
¢tkmaya bagladi. Esasen diinyanin birgok iilkesinde daha erken donemlerde galigma hayatinda
birtakim isyan ve direnigler goriilmiistii. Ancak giiniimiizdeki anlamiyla iggilerin haklarini korumak
igin gerceklestirdikleri grevler Ingiltere’de baslayan sanayilesmenin iiriinii olmustur. Osmanli
Devleti’nde iicretli is¢i sinifi da Bati’daki gelismeler 15131inda devletin sanayilesme ¢aligmalarimin
yogunlastigi 19. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya basladi. Bu donemde isgiler,
¢aligma hayatinda karsilastiklar1 sorunlara yonelik memnuniyetsizliklerini belli eden farkl
tutumlara giristiyse de grev hareketleri tam anlamiyla 19. yiizyilin son ¢eyreginde cereyan etti. 23
Temmuz 1908°de II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra is¢i hareketlerinde artig yasandi ve devaminda
9 Agustos 1909’da Meclis-i Mebusan’da grev ve lokavt kanunu olan “Tatil-i Esgal Kanunu” kabul
edildi. Tatil-i Esgal Kanunu ile grev hareketleri tamamiyla ortadan kalkmad: ancak biiyiik oranda
azaldi. 1914 yilindan itibaren Birinci Diinya Savasi’nin etkisiyle ig¢i hareketlerinde bir siire
durgunluk yasandi. 30 Ekim 1918 tarihinde Mondros Miitarekesi imzalandiktan sonra ise 1908’de
kurulmus olan ig¢i 6rgiitlerinin yani sira yeni is¢i orgiitleri de faaliyetlerini artirdi. Sonug olarak 19.
ylizyilda Bati’da bagslayan sanayilesme siireci, ig¢i hareketlerini ve is¢i haklarinin korunmasini
saglayan onemli bir faktor oldu. Osmanli Devleti’nde de farkli kosullar altinda benzer bir siireg
yasandi. Miitareke donemi Birinci Diinya Savasi’nin yikici etkileri, iilke genelinde 6nemli
ekonomik sikintilar yasanmasi gibi sebeplerle Osmanli i¢in zorlu bir donemdi. Uzun savas yillari
ve yikimlar1 nedeniyle gida stoklari tiikkenme noktasina geldi, ithalat yollar1 neredeyse tamamen
kapandi. Bu durum Osmanl topraklarinda tiretimin azalmasina ve tiiketim maddelerinde kithik
yasanmasina sebep oldu. Ozellikle istanbul, bu ekonomik sikintilar1 daha yogun sekilde hissetti.
Sehir, hem savasin dogrudan etkileri hem de miilteci akinlariyla kars: karsiya kaldi. Miiltecilerin
gelmesiyle birlikte, Istanbul’da niifus hizla artarken kaynaklar ise giderek azaldi. Bu durum,
kentteki ekonomik darbogazi daha da derinlestirdi. Gida ve diger temel ihtiyag maddelerinin kitligi,
fiyatlarin yiikselmesine ve karaborsacilarin faaliyetlerinin artmasina neden oldu. Karaborsacilar,
gayr-1 mesru yollarla kit kaynaklara ulagarak ekonomiyi manipiile ettiler ve fiyatlar1 kontrol altina
aldilar. Anadolu’da ise durum farkh degildi. Savas kosullari, tarim ve tiretim faaliyetlerini olumsuz
etkiledi. Uretimdeki azalma ile birlikte ihracat da diisiise gegti. Tarima dayali ekonomik yapimnin
hakim oldugu Anadolu’nun birgok bdlgesinde, savas dolayisiyla tarim triinlerinin miktart ve
kalitesi diistii. Bu durum hem i¢ piyasada hem de dis ticarette ciddi kayiplar yasanmasina neden
oldu. Miitareke donemi, Osmanli Devleti i¢in ekonomik agidan zorlu bir gecis donemi oldu.
Savagm yikici etkileriyle birlikte iilkenin her kosesinde ekonomik dar bogazlar yasandi. Bu
donemde, sadece Istanbul degil iilkenin her yerinde halk zorlu ekonomik kosullarla miicadele
etmek zorunda kaldi. Devletin yeniden yapilandigi ve modernlesme g¢abalarmin yogunlastigt
Cumbhuriyet Donemi’nin ilk yillari, Tirkiye i¢in 6nemli bir doniisiim siirecini isaret ediyordu. Bu
siiregte isciler de gesitli cemiyetler ve orgiitler araciligiyla faaliyetlerini siirdiirerek haklarimni
aramaya devam ettiler. Caligma hayatinda daha iyi kosullar talebinde olan isciler, grev gibi etkili
araclar1 kullanarak seslerini duyurmaya galistilar. Grevler, is¢ilerin haklarin1 savunmak igin siklikla
basvurduklari bir yontem oldu. Ucretlerin artirilmasi, galisma saatlerinin diizeltilmesi ve daha iyi
¢aligma kosullart gibi konularda isgiler grevler diizenleyerek taleplerini dile getirdiler. Cumhuriyet
doneminde dikkat ¢eken grevlerden biri 1925 yilinda Adana, Samsun ve Trabzon telgraf memurlar
tarafindan yapilmaya calisilan grev girisimidir. Bu grevin is¢i grevlerinden farki memurlar
tarafindan yapilmasi ve devletin bunu direkt olarak kendisine tehdit olarak algilamasidir. Temelde,
telgraf ¢aliganlarinin {icret ve ¢aligma kosullarinin iyilestirilmesi arzusunu tastyan grevin hiikiimete
iletilis sekli ve metnin hazirlanis1 esnasinda yasananlara dair ¢alisanlar tarafindan verilen gelisik
bilgiler, Ankara’da birtakim stipheler dogurdu. Bu baglamda 1925 yilinda iilkenin i¢inde
bulundugu kaotik ortam, grev girisiminde bulunan Telgraf memurlarmin Ankara Istiklal
Mahkemesi'nde yargilanmalarina neden oldu. 1925 yili Telgrafgilar grev girisimi konusunda
Ankara Istiklal Mahkemesi belgelerinin TBMM tarafindan agilmast ile yeni bilgi ve belgelere
ulagilmistir. Bu dogrultuda, ¢alismada Ankara Istiklal Mahkemesi’nde yargilanan telgrafeilarin
ifadeleri ve tahkikat raporlar ilk defa degerlendirilmeye calisilacaktir. Calismanin bu 6zelligi
nedeniyle Cumbhuriyet tarihi literatiiriine katkida bulunmas: hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi, Grev, Is¢i Hareketleri, Telgraf, Samsun,
Trabzon, Adana.
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Abstract

In the 19th century, with industrialization in the West, the modern concepts of labor and workers
began to emerge. In fact, in many countries of the world, there had been some revolts and resistances
in working life in earlier periods. However, the strikes carried out by workers to protect their rights in
today's sense were the product of the industrialization that started in England. In the Ottoman Empire,
the paid working class began to emerge in the second half of the 19th century, when the state's
industrialization efforts intensified in the light of developments in the West. In this period, workers
took different attitudes that showed their dissatisfaction with the problems they encountered in
working life, but the strike movements took place in the last quarter of the 19th century. With the
declaration of the Second Constitutional Era on July 23, 1908, workers' movements began to
increase. Therefore, on August 9, 1909, the “Tatil-i Esgal Law”, which is the strike and lockout law,
was accepted in the Meclisi Mebusan (Parliament). Although strike movements did not completely
disappear with the acceptance of the “Tatil-i Esgal Law”, they largely decreased. Workers'
movements experienced a period of stagnation from 1914 onwards due to the effects of war
conditions. After the signing of the Armistice of Mudros on October 30, 1918, both the existing labor
organizations established in 1908 and new labor organizations increased their activities.
Consequently, the industrialization process that began in the West in the 19th century became a
significant factor influencing labor movements and the protection of workers' rights. A similar
process was experienced in the Ottoman Empire, however it developed under different conditions.
With significant economic difficulties experienced throughout the country due to the destructive
effects of World War I, The Armistice period was a challenging one for the Ottoman Empire. Owing
to the long years of war and destruction, food stocks reached the point of depletion, and import routes
were almost completely closed. This situation gave rise to a decrease in production in the Ottoman
territories and a scarcity of consumer goods. Specifically, Istanbul felt these economic difficulties
more intensively. The city faced both the direct impacts of the war and influxes of refugees. With the
arrival of refugees, the population of Istanbul rapidly increased while resources gradually diminished.
This deepened the economic bottleneck in the city even further. The scarcity of food and other
essential commodities led to price increases and an increase in the activities of black marketeers.
Black marketeers manipulated the economy by reaching scarce resources through illegitimate means
and controlling prices. The situation was no different in Anatolia. War conditions negatively affected
agricultural and production activities. The decrease in production naturally also affected exports
negatively. Especially in many regions of Anatolia known for its agriculture-based economy, the
quantity and quality of agricultural products decreased due to the war's effect. As a result, casualties
were experienced both in the domestic market and in foreign trade. The Armistice period was also an
economically challenging transitional period for the Ottoman Empire. Economic bottlenecks were
experienced throughout the country due to the destructive effects of the war. During this period, not
only Istanbul but also the entire country had to struggle with difficult economic conditions. The early
years of the Republic of Tirkiye marked an important period of transformation for the country.
During this period, there was a restructuring of the state and intensified efforts towards
modernization. However, the working class did not remain silent during this process. On the contrary,
workers continued their activities through various associations and organizations to demand their
rights. Workers demanding better conditions in the workplace attempted to make their voices heard
by using effective tools such as strikes. Strikes became a common method that workers frequently
resorted to defend their rights. Workers organized strikes to demand increases in wages,
improvements in working hours, and better working conditions. One notable strike during the early
years of the Republic was the attempted strike by telegraph workers in Adana, Samsun, and Trabzon
in 1925. Although the strike fundamentally aimed to improve the wages and working conditions of
telegraph workers, conflicting information provided by workers during the preparation of the strike's
communication and text raised suspicions in Ankara. In this context, the chaotic environment in the
country in 1925 led to the trial of telegraph workers who attempted the strike at the Ankara
Independence Court. Although the strike attempt by telegraph workers in 1925 is mentioned in
several sources, the statements of telegraph workers and the clarification of the incident remain
incomplete. Therefore, in this study, the statements of telegraph workers tried in the Ankara
Independence Court and investigation reports are attempted to be evaluated. Because of this feature
of the study, it is expected to contribute to the literature on the history of the Republic.

Keywords: History of the Republic of Tirkiye, Strike, Labor Movements, Telegraph, Samsun,
Trabzon, Adana.

Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 2024, 9/2 111



Sebile Yildiz Aybak — Biisra Bigat Akca

Introduction

As a word having entered Turkish language from French, “Strike” is a concept defined in different ways
from sociological and legal perspectives, however it has been used to describe different phenomena throughout the
ages. Since the 19th century, strike has gained the meaning of “collective and voluntary interruption of work by
workers in order to secure various benefits” (Sur, 1987: 6-7).

Although there were some strike attempts in accordance with this definition in the historical process, these
took place as small-scale labour movements (Deniz, 2018: 470; Sur, 1987: 30; Ulucan, 1981: 10-11). With the
Industrial Revolution, strikes began to be realised as actions in accordance with their current meaning. After the
Industrial Revolution in England, the fact that the majority of the population, regardless of men, women and
children, were employed in unhealthy and heavy conditions with low wages led to various actions. The legal
recognition of labour movements also began in the early 19th century in England. However, it took until the early
20th century for strikes to be fully legalised. It was in the 20th century that strikes gained a legal status in many
countries of the world other than England (Deniz, 2018: 471; Sur, 1987: 30).

It is necessary to briefly touch upon the political, economic, and social situation of the Ottoman Empire in
the years when the West was transitioning to mechanisation and a new order. Long before industrialisation, the
changes and transformations that took place in Europe towards the end of the classical period of the Ottoman
Empire had begun to affect the Ottoman Empire directly or indirectly. The discovery of new trade routes because of
the geographical discoveries made in this period reduced the importance of the trade routes dominated by the
Ottoman Empire. In the face of this situation, the Ottoman Empire continued to maintain its power for a while by
taking some economic measures. However, the central authority was gradually shaken by the fact that the systems
and institutions that had been in place for centuries in the military, social and economic fields within the state began
to suffer setbacks. Local beys, called ayans, began to exploit the local population and turned into local dynasties
with the rights they acquired (Kodaman, 2007: 12-16; Quataert, 2004: 62; Ziircher, 2010: 37; Lewis, 2015: 30-31)".
In addition, the successive defeats in the wars that were fought put the state in a difficult situation in many respects
(Quataert, 2004: 74-75). Although economic and political steps were taken to save the Ottoman Empire from its
downturn, it is very difficult to say that the Ottoman Empire kept pace with the Reform and Renaissance
movements during the period of enrichment and enlightenment that emerged as a result of the discoveries in the
Western world. Changing conditions caused the Ottoman Empire to fall behind its contemporaries. In the face of
this situation, although the rulers tried to get rid of the current situation with a change of attitude towards the West
and reforms, the desired result could not be achieved (Lewis, 2015: 41-45). On the other hand, the Industrial
Revolution, which inevitably took place with the scientific and technical advances that emerged in Europe,
especially in production, affected the Ottoman Empire along with other countries (Kiigiikkalay, 1997: 51-61).

As in the Ottoman-British Treaty of 1838, the Ottoman Empire further expanded the economic privileges it
had granted to European states, particularly Britain, and this left the state out of economic developments
(Kiitiikkoglu, 1974: 108-117). In this period, when the economic superiority of the West began to be felt more and

more, the “Giilhane Hatt-1 Hiimayun” was signed in 1939. Thus, the Tanzimat Period, in which many new and

! Although these developments will not be discussed in detail, these developments can be listed as the economic and military
shaking of the state with the deterioration of the fief system, the problems that emerged in the land order as a result of the
spread of the Iltizam System, which was put into practice by making concessions from the Fief System in the face of the
increasing cash needs of the state due to the wars in the 16th century, the weakening of the central authority as of the 17th
century and the prominence of the provincial administrators accordingly. Bkz. Kodaman, 2007: 12-16; Quataert, 2004: 62;
Ziircher, 2010: 37.
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important developments were to take place, began. Although the other developments will not be discussed, while
concessions continued to be made to the European States through the trade treaties concluded during the Tanzimat
Period, attempts were made to establish some production facilities (Onsoy, 1984: 9; Seyitdanlioglu, 2009: 66; Sur,
1987: 30-31). At this point, it is an important development that the Land Law of 1858, which introduced the right to
private property in land, was extended to foreigners with an edict issued in 1867 (Baskici, 2003: 32; Kenanoglu,
2006: 134; Sener, 2007, p.67). With the granting of property rights to foreigners in this way, facilities started to be
established with the help of foreign experts.

It was under these conditions that the concept of workers and wage labour emerged in the Ottoman Empire.
However, in the Ottoman Empire, which was in the grip of economic and political modernisation movements and
industrialisation, workers did not have the organisation to strike at first. Due to the difficult situation of the state, the
negative perspective towards workers' organisations was quite influential (Yasar, 2014: 81). In the following
periods, new job opportunities and labour force emerged with the construction of railways, ports and shipyards,
which led to the emergence of workers' rights and workers' strikes (Aslan, 2009: 34-35).

1. First Labour Movements in the Ottoman Empire

From 1839 onwards, machine strikes have been recorded at various times. In the early 1870s, the Ottoman
Empire saw the first strike actions in the sense of collective work stoppages in defence of occupational rights and
interests. Until this date, women workers protested the installation of a mechanical comb in Samakov in 1851. The
action was abandoned after a promise that the comb in question would never be used again. There were also some
other actions, such as the burning of a factory built on a cemetery in Bursa in 1861 by the people of Bursa.
However, these were considered as machine-breaking actions owing to the fear of unemployment caused by the
introduction of the machine phenomenon into industrial life and were not seen as a strike movement in the full
sense (Giilmez, 1985: 792; Karakisla, 1988: 29).

The workers' resistance in the Zonguldak coal mine in 1865 is widely recognized as the first strike, despite
differing perspectives in this regard (Aslan, 2009: 42). The Beyoglu Telegraph Office employees organized the first
significant strike movement in February 1872. A salary disagreement led to a walkout by the railway workers in
Omerli-Yarimburgaz and izmit in April of the same year. The first strike, which some sources refer to as the first
strike, happened on January 24, 1873, when workers at shipyard building sites went on strike because they had not
received their salaries in a long time. The workers went to “Bdb-1 Ali” to demand their rights with petitions to the
government. In the following years, many strikes were organised by different shipyard workers. Apart from the
shipyard workers, various strikes were organised by bricklayers, shoemakers, painters, Haydarpasa Railway
Workers, “Sirket-i Hayriye” workers, Tophane workers and Hali¢ Ferry Workers. These strikes were mostly
organised with the demands of wage shortages and the provision of accumulated wages. There were also a few
labour movements related to the non-payment of wages in depreciated currencies and the intensity of working
hours (Giilmez, 1985: 808). In addition, some strikes also included demands for week holidays and working hours.
43% of the strikes before 1908 took place in public investments and 57% in private investments (Yasar, 2014: 80).

Similar to the petition examples, the workers' movements at this time were disorganized and presented their
demands in a way that was compromise driven. Indeed, groups like the Pro-worker Society (1871) and the Ottoman
Worker's Society (1894) were formed in secret, disbanded after a year, and reorganized in 1901-1902; nevertheless,
these organizations did not organize workers in the same sense as trade unions in the West. The first of these served

as a charitable institution by undertaking tasks such as finding jobs for workers, while the second was a more class-
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conscious organisation, but its work was short-lived due to the conditions of the period (Aslan, 2009: 40; Giilmez,
1985: 794; Giizel, 1985: 810). The Strike Committee, established in 1876 by the Izmir tailor workers to manage the
strike, was considered a meaningful attempt as a form of organisation (Giizel, 1985: 808). Nevertheless, the labour
movements and organisation of this period are considered important in terms of bearing the buds of the
developments in 1908 and afterwards (Giizel, 1985: 804).

In the early years of the 20th century, even the word strike was censored under the influence of the
repressive regime and strikes began to stagnate (Giilmez, 1985: 794). However, the labour movement revived in the
atmosphere of freedom that emerged with the declaration of the Constitutional Monarchy II and 1908 became a key
year for strikes. The 1908 strikes brought a new dimension to the Constitutional Monarchy II in terms of labour-
capital relations (Toprak, 1996a: 6). In the two months following the re-proclamation of the Constitutional
Monarchy, strikes were observed in places where workers were concentrated and in various branches of labour.
With these initiatives, workers tried to improve their living and working conditions. Strikes took place mainly in the
transport (railway, tramway and port company strikes), lighting, mining, and tobacco sectors. There were also
various strikes in private enterprises (Glilmez, 1985: 794-797; Giizel, 1985: 8). Especially workers working under
harsh conditions in foreign capital enterprises went to seek their rights (Deniz, 2018: 475; Toprak, 1996b: 6).

Following the Second Constitutional Monarchy, there was a significant increase in worker organization and
strikes during a period of labor scarcity brought on by war and mobilization. After 1908, nominal salaries increased
by around 20% because of these causes (Okgiin et al., 1985: 756). During this time, in addition to pay increases,
strikes were called for with a host of new demands, including reducing working hours, controlling annual paid
leave, adjusting weekday holidays, and even implementing labor inspections and restructuring the company (Giizel,
1985: 811-812; Karakisla, 1988: 190-205). In the face of the gradual increase in strikes, the “Ittihat ve Terakki
Cemiyeti” enacted a legal regulation on 8 October 1908 under the name of the Kanun-1 Muvakat about the Law on
“Tatil-i Esgal”, without submitting it to the parliament, with the decision of the “Heyet-i Viikela”. (Dogan, 2012;
282). The “Tatil-i Esgal” Law enacted in 1909 to stop the increase in strikes was a more comprehensive version of
the regulation enacted in 1908. With this law, trade unions were banned, previously established trade unions were
dissolved, and those who violated the law were sentenced to fines or imprisonment. Attempts were made to prevent
strikes through conciliation committees, and strikes were prohibited while conciliation was in process. The other
articles of the law were generally focused on solutions through conciliation without strikes, and only in the sixth
article, the right to strike was recognised if the conciliation board did not take a decision (Dogan, 2012: 285-289).
Although strikes were tried to be taken under control with the “Tatil-i Esgal” Law, strikes could not be stopped,
but the number of strikes decreased. Apart from the law, the decline in the number of strikes was influenced by the
Tripoli and Balkan Wars, the loss of Thessaloniki, which was one of the most influential cities after Istanbul in the
labour movement, and the fact that the Union and Progress Party became more dominant in the administration after
the “Bab-1 Ali” Raid in 1913 (Yasar, 2014: 83).

After 1913, when the “[ttihat ve Terakki” increased its power, dissidents were suppressed, democratic rights
and freedoms were restricted, workers' and tradesmen's organisations, protests and strikes were banned (Tanor,
1985: 25). Thirty-eight strikes were organised between 1909 and 1913. These strikes had similar reasons to the
strikes of 1908 and included demands such as the recognition of the new trade union or association by the
employer, the prohibition of the employment of women and children in industry, and the introduction of social

security measures against work accidents. In this period, workers also attempted to organise themselves through
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trade unions. Workers' organisations succeeded in organising demonstrations, marches, rallies, and meetings with
predominantly political characteristics (Glizel, 1985: 817-823).

2. Labour Movements during the Armistice Period

After the First World War, strike movements, which had come to a halt, began to rekindle (Yasar, 2014: 85).
During the Armistice Period and the years of the National Struggle, twenty strikes were organized, with 1920
seeing the largest increase in the number of strikes (Gilizel, 1985: 824). The first strike of 1919 is credited to the
“Sirket-i Hayriye” ferries workers currently. On January 14, when the workers went on strike over the notification
that they would no longer be receiving bread. The action came to an end after the corporation promised to keep
providing food to the workers. On January 27, 1922, employees of the Dersaadet Telephone Company went on
strike. Women participated in this walkout as well. The strike ended in two days after the workers' demands for
wages and raises were mostly met (Yasar, 2014: 94).

Apart from these, the workers at the Reji Factory in Cibali on 18 February 1919, the typesetters of Greek
newspapers in March 1919, the workers of the “Sirket-i Hayriye” on 30 April 1919, the Istanbul Tramway workers
on 10 May 1919, the workers of the Bank Memurin ve Miistahdemini Club on 27 June 1919, the ferry stokers of
the “Sirket-i Hayriye” on 29 June, In July 1919, the cleaning workers of the Istanbul Municipality went on strike,
the tunnel workers went on strike for 45 minutes in July, the porters of the Hisar Pier went on strike on 13 July, the
workers of the “Tersane-i Amire” (Kasimpasa) went on strike in October 1919, and the porters of the Hali¢ Dock
went on strike on 30 October 1919. As can be seen, almost every month of 1919 saw one or more strikes. The
common point in all these strikes organised by different labour groups was the demand for wage increases. Apart
from this, the regulation of working hours and timely payment of wages were among the other demands of the
workers (Giizel, 1985: 824; Yasar, 2014: 93-102).

In 1920, strikes by Istanbul primary school teachers, Istanbul Municipality cleaning workers, French and
Greek newspaper typesetters, Tramway Company workers, Kasimpasa Shipyard workers, Tunnel workers and
Tramway Depot workers, Kazligesme Debbaghane workers, Coal porters and Eastern Railways Company workers
were added to the strikes. The reason for all these strikes was the failure to raise the wages of the workers in the
face of the difficult living conditions. In the following years, strikes for wage increases continued to be organised.
In 1921, the strike of Mekteb-i Sultani teachers, who had not received their wages for a long time, stands out.
Afterwards, the workers of the Hali¢ Dersaadet Ferry Company went on strike and demanded that their wages be
doubled and that workers be given bonuses every year. After that, almost all the strikes by the workers of
Silahtaraga Electricity Factory and Eastern Railways, Tramway Company workers and printing press workers were
again caused by the scarcity of wages and working conditions. Similarly, in 1922, tram company workers and
municipal cleaning workers continued to strike with similar demands (Yasar, 2014: 109-120).

In addition to their economic and social characteristics, the political character of the strikes between 1919
and 1922 became clearer. In the strikes, the struggle against foreign capital took on a political front and more than
half of the strikes were organised in companies owned by foreign capital (Giizel, 1985: 825). The strikes between
these years were a period in which divisions were triggered by extraordinary conditions and wars, and this became

evident during the occupation years of Istanbul (Yasar, 2014: 129).

3. Republican Period Labour Movements
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Before the proclamation of the Republic, labour groups also participated in the Turkish Economic Congress
convened in Izmir in February 1923. Workers raised many issues such as working conditions, working hours,
wages, unionisation, week holidays and annual leave (Okgiin, 1981: 95-100). There was no demand for strikes at
the Congress, but between July and November, many labour strikes took place in cities such as Istanbul, Edirne,
Aydin, [zmir and Zonguldak (Tekerek, 2020: 183).

In July 1923, Zonguldak-Eregli workers went on strike for job security and in August, Bomonti brewery
workers went on strike for the reinstatement of their dismissed colleagues. The strikes were resolved with the
intervention of the Istanbul Umum Union of Workers (IUAB), founded in 1922, and the Ministry of Economy.
Also in August, there were uprisings by Izmir textile workers led by Belgians and Aydin railway workers. In
September, strikes were organised by the Istanbul crewmen, and in October by the Istanbul textile workers and the
workers of the Eastern Railways. The Eastern Railways strike caused debates in the Parliament and Mahmut Esat
Bey, the Minister of Economy, who was criticised for being tolerant, was forced to resign (Yavuz, 1988: 169).

Workers began organizing themselves to secure a position for themselves following the Republic's declaration,
during a time when the state was going through a renewal in practically every sector (Tekerek, 2020: 180). Strikes
and organizing efforts persisted in 1924. After a series of dramatic events on May 1, 1924, the gendarmerie put an
end to the protests. Conflicts broke out in July between the security services and the Tramway Company employees
who were protesting the unfair termination of one of their colleagues. In addition to these, postmen staged work
stoppages to demand a wage increase, women workers in Ortakdy tobacco warehouses staged work stoppages due
to their working conditions, and Istanbul Municipality workers staged work stoppages to demand first paid week
holidays and then the right to this right for all workers. In 1925, workers from various sectors continued to strike.
Although many sources state that strike movements came to a standstill due to the declaration of the “Takrir-i
Stikiin” Law on 4 March 1925, telegraph officers also attempted a strike in July 1925.

4. July 1925 Telegraphers' Strike

The 1925 walkout by telegraph officers in several provinces was one of the strikes called during the
Republican era. The Sheikh Sait Rebellion, the Republic of Turkey's first uprising, occurred in February 1925. The
fact that this attempted insurrection, which originated in the East, quickly gained support and expanded, forced the
government to intervene. In this context, the scope of the “Hiyanet-i Vataniyye” was expanded, the Progressive
Republican Party was shut down on the grounds that it was linked to the rebellion, and it was decided to establish
two Independence Courts, one in Ankara and the other in the East, with the “Takrir-i Siikiin” Law in order to
suppress the rebellion (Aybars, 2018: 378; Tungay, 1989: 128-142; Ziircher, 2017: 254). On 4 March 1925, the

A 99

“Takrir-i Siikin” (Peace and Order) Law imposed restrictions on labour organisations and movements. The first
article of the law authorised the government to ban all kinds of “associations”, “attempts”, “incitement” and
“publications” that would disrupt peace, security, public tranquility, and social order (Yavuz, 1988: 163).

In such an environment, on 2 June 1925, two telegraph officers in Adana sent a telegram to the “Ankara
Miidiiriyet-i Umumiyye” (Directorate General) asking for their transfer to Ankara. The reasons for this request,
which was rare in Ankara due to the high prices, were being investigated when a telegram was received from the
Adana Chief Directorate. In the telegram dated 10 June 1925, it was reported that due to the low salaries and health
conditions, officers started to resign one by one and two telegraph officers in Adana and Mersin resigned. While

they were busy appointing new officers to replace these two officers in order to prevent the interruption of

communication, another telegram was received with their own signatures stating that five officers in Adana had
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resigned. One day later, on 2 July 1925, another telegram was received from the Trabzon “Miidiiriyet-i
Umumiyye stating that some of the Trabzon telegraph officers did not report for duty citing their illnesses and that
the telegraph officers were invited to duty in the presence of the police, but they did not respond to the invitation.
Also at this time, a telegram was sent to the “Telegraph Directorate General” with the signature of Samsun
telegraph officers. The telegram read as follows:

“Telegram

Address: Telegraph Directorate General

Origin: Samsun Mahre¢ No: 2199

Date 7/7 Time Minute 17.50

Signature: Faruk

The number of civil servants was reduced from twenty-five to eighteen. He works every other day, that is,
twenty-four hours without sleep. We kill twenty-four hours with sleep. We are all sick and miserable. It is expensive
here, the air is malarial, the water is dysentery, a few of our friends are sick every day. We are not satisfied with
promises. We have no strength to wait for the beginning of the year and no intention to die. The officer who will do
the work wants bread to feed us. If it is impossible, let us take care of ourselves (TBMM Archive, T3, K 20, D_69-
1, G_001_0010).

Samsun Telegraph Officers”

Accordingly, the telegraphists stated that if their salaries were not to be increased, they would take care of
themselves which they did not have the strength to wait for the beginning of the year and that they needed bread to
fill their bellies.

Upon the resignations of the telegraphists, the Ministry of Interior took measures and stated that the services of the
telegraph officers were also appreciated by the government, but that their requests would be evaluated at the
beginning of the year since the issue of salary increase was a matter of the budget and the Grand National
Assembly, and that the telegraphists should continue their duties in the best way possible and notified the
governorships to notify the telegraphists. However, the continued discontent of the telegraph officers, the cessation
of telegraph communications, and the fact that the telegrams sent to the authorities with the signature of Samsun
Telegraph officers were written with a violent expression were considered within the scope of the “Takrir-i Siikun”
Law on the grounds that it would violate the internal order of the country. For this reason, a decree was issued on 9
July 1925, decreeing that all telegraph officers in Trabzon, Samsun and Adana, from the oldest to the youngest,
who resigned and left their posts or not, would be sent to the Ankara Independence Court. According to this decree:
“These actions of telegraph communication officers who resigned from their duties on the grounds of some
unreasonable reasons and showed reluctance in the performance of their duties, while their applications for the
satisfaction of their needs were being taken into consideration and a form of settlement was being considered, and
they were communicating with their localities by their departments, led to the postponement and cancellation of
telegraph communications and, as a result, to the suspension and cancellation of telegraph communications and, as
a result, to the suspension of the order of the country. Since it was deemed to be a violation of the peaceful
assembly, it was approved and accepted at the meeting of the Executive Board of Deputies dated 9 July 341 upon
the proposal of the Ministry of Internal Affairs with the memorandum dated 9 July 341 and numbered 49, upon the
proposal of the Ministry of Internal Affairs with the memorandum dated 9 July 341 and numbered 49, that the

telegraph officers in Trabzon and Adana who abandoned their service by resignation and all telegraph officers in
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Samsun who did or did not abandon their duties be handed over to the Ankara Independence Court in accordance

with the provisions of the Takrir-i Siikun Law.”
Gazi Mustafa Kemal, President of the Republic of Tiirkive” (IM_T3 K020 _D069-1_G019 0002)

After the decree, Ismet Pasha wrote a letter to the Ankara Independence Court and informed that the
Executive Board of Deputies had issued a decree at its meeting dated 9 July 1925 on the transfer of Trabzon, Adana
and Samsun telegraph communication officers who resigned from their duties to the Independence Court and asked
for the necessary action to be taken on this matter (IM_T3 K20 D069-1 G019 0001). Thus, the telegraph
workers' strike was transferred to the Ankara Independence Court and the telegraph officers arrested in accordance
with the decree were sent to the court.

The indictment issued by the Ankara Independence Court on the telegraphists' strike reads as follows: “The
Board of Deputies deemed the actions of the telegraphists, who sent a threatening telegram threatening that many
people performing telegraph duties in the state institution would resign and resign, to be contrary to the Takrir-i
Siikun Law and submitted them to the Board of Deputies. They had endured all kinds of deprivations during the
most violent and fiery periods of the revolution and remained devoted to their duties more than anyone else.
However, there is no doubt that they were not grateful for all these services and that the central government was
not grateful to them out of goodwill. However, they took a stance against the government by claiming that their
salaries were low. The issue of salary increase is a matter concerning the budget. Everyone knows that since the
Grand National Assembly will approve the budget and a law will be enacted, the central government cannot raise
anyone's salary by ten money when there is no parliament. Having known this fact, they paralysed the telegraph
communication which is the life of the country.” (IM_T3 K20 D069-1 G003 _0001). The Ankara Independence
Court interpreted this strike as a rebellion against the state and started the trial of the telegraphists of Samsun,
Trabzon and Adana.

Ankara Independence Court convened on 13 July 1925 under the presidency of Necip Ali Bey. Ali Riza
Efendi, son of Mustafa, one of the telegraphists of Samsun, was tried first. Ali Riza Efendi stated that he had
worked as a civil servant from 1317 to 1321 and that he had been appointed as a telegraph officer in Samsun after
working in various deputy offices. He stated that his salary was last increased in 1923 and that he received a salary
of 1500 kurus because he was in a higher class, but that his friends in lower classes received salaries between 1000
and 1200 kurus (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0004). Ali Riza Efendi also signed the telegram written on behalf of
Samsun telegraphists. Ali Riza Efendi explained his purpose in sending this telegram as follows: “Sir, my intention
is that as the number of civil servants decreases, their duties are imposed on us and we are asked to perform the
same duties. If it is not done, we are liable. I said that if such a thing is written, at least the resignation of officers
will be prevented.” He said that the director of Samsun had also written many letters to the Ministry of Internal
Affairs about the salary issue, but they could not get a reply and they were forced to send a telegram
(IM_T3 K20 D069-1 G001 0005). Ali Riza Efendi stated that Halim Bey, their superior, was also aware of the
telegram to the authorities and that they did it in line with his request, and that Halim Bey had spoken to Trabzon
Telegraph Director just before they sent the telegram and after this conversation he asked Ali Riza Efendi to write a
telegram (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0007). According to Ali Riza Efendi's statements, Mehmet Efendi and Riza

Tevfik Bey, who oversaw the Samsun Telegraph Office, also dictated a telegram. Finally, when the telegram
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written by Riza Tevfik Bey was liked, all the employees working in the Samsun telegraph office, except Kemal
Efendi, signed this telegram and sent a copy of the telegram to both the “Miidiiriyet-i Umumiyye” and the Ministry
of Interior IM_T3 K20 D069-1 G001 0009).

The Ankara Independence Court insisted on the procedural propriety of such an application to the
authorities. The irregularity of this situation aroused suspicion (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0010). However, Ali
Riza Efendi also stated that they were very tired which they were wandering around like a fool, which the work was
too heavy, that they had to do this, which he could not have foreseen that this would happen, and that their aim was
not to threaten the office. In the light of Ali Riza Efendi's statements, the court learnt that the director of Samsun
and the director of Trabzon were in communication and decided to include the director of Trabzon in the case along
with the director of Samsun (IM_T3 K20 D069-1 G001 0014). After Ali Riza Efendi, the testimony of Nazmi,
son of Hiisnil from Egripinar was taken. Nazmi Efendi stated that he had been a civil servant for twenty-one years
and that he had first started his civil service in Rumelia and had been in Samsun for four years. He said that he was
not aware of the composition of this telegram and that he had seen and signed it after it was written. Upon this, the
court asked Nazmi Bey whether their aim was to revolt IM_T3 K20 D069-1 G001 0015). He also added that the
state had a security system and that there could not be such an application procedure and that it would be rebellion.
Nazmi Bey stated that they would not even think of going against the state that their salaries were not enough and
that the working conditions were very tiring, and that the chief officer Ziya Efendi and Merzifonlu Mehmet Efendi
encouraged them (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0016).

Following Nazmi Efendi, Ahmet son Kemal from Rizeli was deposed (IM_T3 K20 D069-1_G001_0017).
Kemal Bey stated that he had been working in Samsun for four years which he did not sign the telegram sent to the
Ministry of Interior because he did not want to get involved in such things, and that most of his friends were
working for an increase in their salaries and that the ones who worked the hardest for this were Merzifonlu Mehmet
Efendi and Riza Tevfik Bey (IM_T3 K20 D069-1 G001 0018,0019). Since his signature was not on the telegram,
the court decided to continue the trial of Kemal Efendi without arrest.

Following Kemal's trial, Bahattin son Nuri from Sivas was put on trial. Nuri Efendi stated that he had been
in Ladik before where he had arrived in Samsun eight months ago, and that his signature was on the telegram sent
to the Ministry of Interior (IM_T3 K20 D069-1 G001 0019). Another telegrapher whose statement was taken
was Ali Avni, son of Mehmet Arif. Ali Avni stated that he had come to Samsun seven years ago, which his
signature was on the draft of the telegram, but that he had no knowledge of its composition, with which he thought
the telegram was addressed to the “Miidiiriyet-i Umumiyye” and not to the Ministry of Interior, and that they had
no intention of rebellion (IM_T3 K20 D069-1 G001 0021, 0022). Immediately after Ali Avni, Mustafa son
Hiiseyin was called to the hearing. Hiiseyin stated that he had been a civil servant for seven or eight years and that
he had signed the telegram to the Ministry of Internal Affairs in the hope of an increase in his salary which he had
not read the telegram at first because it was signed in a hurry, and that he had read it after signing. Upon this, Necip
Ali Bey asked Ali Avni to answer by saying, “What do you think about this telegram after reading it, have you seen
such a thing used in all these telegrams sent to so many authorities?”. Ali Avni claimed that if he had read it,
perhaps he would not have signed it, but he did not read it. The other person on trial was Muzaffer, son of Mehmet.
Muzaffer stated that he had been working in Samsun for ten years and that he was not aware of the telegram and
that an officer named Kasif Efendi had brought it to him and made him sign it without reading it
(IM_T3 K20 D069-1 G001 0026). Suadiyeli Mehmet, who was among those on trial, said that he had signed the
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telegram because they were working two shifts which they were sick almost every day due to the weather in
Samsun, which two shifts were too much and that they could not make a living due to lack of money. He added that
they wrote the telegram to increase their salaries (IM_T3 K20 D069-1 G001 0027). When Kili¢ Ali Bey asked
whether Mehmet thought it was appropriate to write such a telegram, Mehmet claimed that they would work again
and that their aim was to increase their salaries. Another person was Faik son Omer (IM T3 K20 D069-
1_G001_0028). Omer Efendi: “I entered the watch at nine in the morning of 7 July 341. Since Samsun officers had
been doing separate watches for a long time, they had been applying for three watches for a long time. The chief
officer showed me a direction. I was busy with that, and my friends were busy making manuscripts. One of my
[friends, whom I could not remember, came in. Mehmet Effendi and Faruk Effendi were the ones doing the drafiing.
At that time, I was busy again. A friend, whom I could not recognise or remember, sent the telegram. We signed it.
Faruk Efendi collected the money to send the telegram.” He explained how the telegram was sent. Emin Efendi,
son of Vehbi, whose statement was taken after this, said that he had been a civil servant in Samsun for five years
and that when his colleagues signed, he also signed. Emin Efendi stated that he worked under Riza Efendi and said:
“I was working that day, but the manager was talking to Trabzon. He called the chief officer. Chief officer Riza
Efendi wrote a manuscript. They did not like it (IM_T3 K20 D069-1_G001_0030). The Miistedayat Officer wrote
a manuscript again. The manager spoke to the Trabzon manager and at that time Ankara and Trabzon were
working. The director cut Ankara and spoke to Trabzon. In other words, Trabzon was agreed upon first, and the
telegram was written afterwards. Our director is from Thessaloniki, he has been in Samsun for a year.” In this
way, he explained what happened on the day the telegram was written and stated that Riza and Mehmet Efendis
were responsible for writing the telegram (IM_T3 K20 D069-1 G001 0031). After Emin Efendi, Hamdi Bey
from Amasya stated in his testimony that he was in the organisation of the ser officer Riza Efendi and they were
forced to make an application due to lack of administration since they could not manage with the money they
received (IM_T3 K20 D069-1 _GO001_0032). Rifat, son of Vehbi from Amasya, described what happened that day
as follows: “One hour after I went on guard duty in the morning, the manager came to the engine room. He said,
Call the Trabzon centre manager to the machine room and let's talk. Riza Efendi called him and the manager
talked a lot with Trabzon. The chief officer told Riza Efendi to write something. He wrote something and took it to
the director. The press officer Riza Tevfik Efendi also wrote a telegram. Faruk Efendi drew it up. Mehmet Efendi
had also written something before. But I don't know whether he gave it or not and I don't know what the director
discussed with Trabzon.” With these words, he mentioned that the writing of the telegram was agreed between the
directors of Trabzon and Samsun and that their aim was salary (IM_T3 K20 D069-1 G001 0033).

After these statements, the statements of Ahmet, son of Celal, Necati, son of Idris, Hasan, Mustafa, Akif,
son of Mustafa were taken from Samsun telegraphists. All of them stated that the telegram was first organised by
Mehmet and Faruk Efendis under the watch of Kasif and Ali Riza Efendis (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0038) and
later expanded by Riza Tevfik (IM_T3 K20 D069-1 G001 0034), (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0035) which
they had written this telegram with no malicious intent (IM_T3 K20 D069-1 G001 _0036).

After the trial of Samsun telegraphists, it was the turn of Adana telegraphists. Firstly, the testimony of
Mustafa son Arif was taken from the Adana telegraphists. (IM_T3 K20 D069-1 G002 0003) Arif said that he had
been a telegraph clerk for four years and had been in Adana for two months, and that he had resigned from
telegraph work one and a half months ago because he could not make a living. After Arif, the testimony of Ali son

Nazim began. Nazim stated that he had been in the Fifth Caucasian Brigade during the National Movement and had
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learnt communications there, and that he had then started working as a telegraph clerk at the telegraph directorate in
Adana. He stated that he had resigned a month ago because he could not make a living in Adana and that he was
preparing to go to Tokat, his hometown, and that this was his purpose in resigning (IM_ T3 K20 D069-
1_G002_0004). Afterwards, Seyfi, son of Mehmet Ali, was put on trial. Seyfi stated that he was not aware of the
telegram sent by the Samsun telegraphists which he did not know anyone in Adana who resigned before or after
him, and that he was forced to resign in order to ensure the administration of his children.

After these statements, the court decided to postpone the hearings to 18 July 1925 until the other suspects
came to court (IM_T3 K20 D069-1 G002 _0005).

When the court reconvened on 18 July, Ali Riza son Hasan, Abdiilkadir son Rauf, Salih son Sinasi, Nuri son
Nihat, Abdullah Siikrii son Hilmi were put on trial. Almost all of them stated that their salaries were not enough that
they could no longer tolerate the night shifts and that they had resigned in the hope of finding another job. Among
them, only Asaf, son of Niyazi, stated that he did not resign and that he was on leave because his family was ill.
The court terminated the trial of Asaf since he had a document stating that he was on leave and had nothing to do
with this work (IM_T3 K20 D069-1 G002_0006).

After the trial of Adana telegraphists, the trial of Trabzon telegraphists began. The trial of Abdi, son of
Ahmet, started first. Abdi stated that he had been in Trabzon for a year and a half, which he had not resigned, which
he had taken a medical report due to his illness, and that he had even gone to the office on the orders of the director
Riistii Bey and the chief director Edip Bey before the report expired (IM_T3 K20 D069-1 G002 _0010). After
Abdi, Ismail Habip, son of Hasan, was put on trial. Ismail Habip stated that he had been suspended because he had
gone on duty half an hour late due to the holiday, and that he had been sick for a week but had continued to work in
this way. After these statements, Necip Ali Bey found it noteworthy that both the previous and ismail Habip said
that they had not resigned and decided to ask the manager Riistii Bey and Edip Bey about this situation
(IM_T3 K20 D069-1 G002 _0011). After Ismail Habip, the testimony of Sadi, son of Ziihtii, began. Sadi said that
he had not resigned which he had taken a medical report on the second day of the feast because he was sick, which
the “Miidiiriyet-i Umumiyye” had rejected the report as unfit which he had come to work sick and that as a result he
found himself in court. He said that this situation was caused by the chief director's mismanagement and asked for
this matter to be clarified as soon as possible. In the light of these statements, the court committee stated that the
reason for the work in Trabzon was shown as Edip Bey and requested that he be detained and brought to the
Ankara Independence Court (IM_T3 K20 D069-1 G002 0012). Then Sadi and his friends said that although they
had not taken reports, they had made it look like a strike and thus delayed the proceedings. Resit Galip Bey said to
Sadi, “You took the reports and then sat in the café and the police called you and you did not come.” Sadi did not
accept this situation and told Resit Galip Bey, “No, sir, I could not come one day. No one called me from the café.
However, he told me that my report was not in order or I would be suspended. So I got scared. I came to my duty
sick.” He defended himself by saying. After Sadi, Mustafa's son Cevdet testified. Cevdet said, “/ couldn't get a
report because it was Eid, so I wrote a memorandum. One day later I gave my report. I had taken a one-week
report. The “Miidiiriyet-i Umumiyye "revealed it. I received the report from Dr Sabri and Mr Liitfii. My ear ached
and I couldn't hear. The report and prescriptions are at the directorate. They told me to come back in two days and
sent me here the next day. Under no circumstances have I left my job for eight years.” (IM_T3 K20 DO069-
1 G002 _0013). The fact that these three people did not come to work on the first day of Eid after receiving a
medical report was deemed noteworthy by the court and the testimony of other people was started. After this,
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Ragip, son of Mehmet, stated that he was going for treatment in Istanbul because his eyes hurt and therefore, he
resigned on the second day of Eid and that he was not aware of the resignation of other colleagues
(IM_T3 K20 D069-1 G002 0014). After Ragip, the trial of Yusuf, son of Osman, started. Yusuf said that he had
applied to the “Miidiiriyet-i Umumiyye” for leave of absence the day before the Eid and that he had been referred to
the hospital in accordance with his petition and that the hospital had given him a one-week report and that he had
come to work on Eid even though he was on medical leave. The court asked whether there was an alliance between
them since everyone's report coincided with the feast day. Yusuf stated that there was never an alliance which even
in the most depressed times of the country, they worked with bread in one hand and maniple in the other, which the
machines were never empty on the day of the Eid and that although they had no grudge, it was understood that this
was done for a purpose (IM_T3 K20 D069-1 G002 _0015).

In the light of the testimonies given, the court first announced the verdict against the Adana telegraphists.
According to the verdict announced by the prosecutor on 19 July 1925: “The case of the Adana telegraphists has
been finalised. It is understood that the Adana telegraphists resigned individually due to necessity. Since it is
understood that the Adana telegraphists were aware of the homeland issue and resigned for the sake of sustenance
and not for any specific purpose, it has been decided that their trials shall be held in a non-residential manner until
the arrival of their documents and that the detention order against them shall be revoked.” (IM_T3 K20 D069-
1 G002 0015,16,17). Thus, the Adana telegraphists were to be tried without arrest until the end of the trial.

After the testimonies of the telegraph officers, it was time to put the directors on trial. The court convened
on 22 July 1925. Since Necip Ali Bey, the president of the court, was excused, Ali Bey, the deputy of Rize,
presided the court in his place. Trabzon director Riistii Bey was put on trial first. The court committee explained the
inclusion of Riistii Bey, the Trabzon director, in the trial as follows: “Trabzon telegraph director Riistii Bey's
inclusion in the trial was deemed necessary by our authorities for the following reasons. He said that the
telegraphers, and especially a chief officer in his testimony, had applied to the authorities in obedience to the order
they had not received from the Samsun telegraph directorate. Since the director of Samsun and the director of
Trabzon said that they were in telegraphic communication, it was deemed necessary to include them in the case.”
After reading the reason for Riisti Bey's inclusion in the case, Ali Bey said, “An illegal situation has occurred in
Samsun. A telegram was sent to the authorities with the signature of Samsun Telegraph officers. The text of the
telegram was written with an aggressive and unruly expression, and the authorities claimed that the director of
Samsun corresponded with you and then this telegram was sent.” After stating why the case was filed, he asked Mr
Riistii Bey to explain how the incident took place. Trabzon Director Riistii Bey said that he and Samsun Director
Halim Bey had a small talk before Eid and that he did not know anything about the telegram sent to the authorities
(IM_T3 K20 D069-1 G002 0018). He also stated that on the second day of the feast, some of the officers did not
come on duty and that he applied to the “Miidiiriyet-i Umumiyye” and that some of the officers had taken a report
beforehand and then the others sent a report and three officers stated that they were sick and did not come on duty.
He said that he suspended two officers and started an investigation about the others. He even said that when there
were no officers left, he himself worked day and night for five days. Riistii Bey, to the question asked by the court
about Edip Bey, the chief manager, said: “The family of Edip Bey, the chief manager, is in Batum. I do not know
how he is related there. Edip Bey is a bit unmanageable. It would not have been necessary to reduce the shifts to
two. The duty could still be fulfilled by taking other measures. In other words, if we had been given one or two

masters from the teller and accounting officers, this situation would not have occurred. Currently we have thirteen
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officers and among them there are two masters whose name is Asaf. There is no correspondence. The other is a
man named Sirrt Bey who cannot communicate. These are former officers. They used to work in the pen. I would
like them to be employed only in the pen. In this way, the staff will expand. He said that nothing will be prevented.
But Edip Bey was not interested in this new operation.” With these words, he stated that Edip Bey indeed failed to
fulfil his responsibilities regarding the administration (IM_T3 K20 D069-1 G002 0019).

Following Riistii Bey, the trial of Halim Bey, Samsun Director, commenced (IM T3 K20 DO069-
1 G002 _0020). Halim Bey stated that he was from Thessaloniki and had been appointed to Samsun a year ago. He
stated that they were subordinated to Trabzon Chief Directorate in all kinds of transactions (IM_T3 K20 D069-
1_G002_0024). Regarding the telegram, he said that the officers wrote it without his knowledge, signed it and sent
it, and that he was only aware of it when an officer showed it to him on the day it was sent. Upon this, he said,
“This telegram is violent. You have called telegraphists here. This is a generalisation. Call them telegraph
officers.” Halim Bey's behaviour as if he was unaware of anything and his saying the words “Telegraph officers”
to the court committee drew reaction. Upon this, Ali Bey, the president of the court, said, “What does it mean to
write 'telegraph officers'? Is that term an individuality? Is it a society? Or is it a committee? You claim to have
been an officer for the last twenty years. Is there such a procedure of application? Is there a procedure of
enquiry?” he asked. Halim Bey replied with the words “Why not, sir, it is not just once, but many times they write,
request, complain.” (IM_T3 K20 D069-1 G002 _0025) and insisted that the word “felegraph officers” would be
correct. In addition, the court committee said to Halim Bey: “According to the continuous testimony of Ali Riza
Efendi and your other manager and officer, you first communicated with the Trabzon manager about this matter
via relay, and 15/20 minutes later you ordered them to apply by printing this telegram and gave this order to Ali
Riza Efendi.” Halim Bey said that he would never accept this situation, but the court committee said that Halim
Bey was trying to mislead the court committee and summarised the statements given by other people as follows:
“Firstly, a manuscript is written by Ali Riza Efendi. On the other hand, another manuscript is written by the
preparatory officer. Then something is written by Riza Tevfik Efendi. Finally, with some modifications, the telegram
is fixed and signed by Riza Tevfik, Rasit and Mehmet masters to the officers on duty and the money is taken. This is
the statement they gave.” (IM_T3 K20 D069-1 G002 0026) After saying this, Ali Bey read the telegram, but
despite all the questioning, Halim Bey said that he was not aware of this telegram and that these officers had always
applied.

Following Mr Halim's statement, the court took the statement of Inspector Sadi Bey. Inspector Sadi Bey
stated that his duty was to take care of the electrification of the lines and that he had nothing to do with the matter
since he had nothing to do with the officers. Upon this, the court decided to release Mr. Sadi on the grounds that he
had nothing to do with this matter IM_T3 K20 D069-1 G002 0029).

On 22 July 1925, the second session of the trial began. In this session, the testimonies of Ali Riza Efendi,
Merzifonlu Mehmet Efendi, Riza Tevfik, Faruk and Kasif, who were alleged to have prepared the telegram drafts,
were taken.

Firstly, Ali Riza Efendi stated that the telegraph director asked him to write the telegram drafts. In his
testimony, he said: “The director called me in. He told me to write a telegram. I wrote it and he did not like it. So 1
wrote it again, and then my friends wrote it. Faruk Effendi drew up the telegram. They all signed it. Mehmet Efendi
of Merzifon was the one who took the lead in this. He talked to the principal. They organised it together. They met
with the director of Trabzon.” Upon this, President Ali Bey turned to Halim Bey, the Samsun Director, and asked
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him to answer. Halim Bey said that he had not met with the Trabzon manager for this matter, and that he had asked
him to send the batteries some eye stone because they had run out of eye stone (IM_T3 K20 D069-1_G002_0031).
Halim Bey stated that they had hired two new officers in Trabzon and when their own officers heard about them,
they asked them to hire them in Samsun as well. Halim Bey said, “I was fed up and wrote to the chief directorate
and signed it. I said, 'Whatever you do, do it. ' Then they drafted a telegram. They brought it to me. I said this
would not do. I said, “Write to the Directorate General, I have nothing else to do. I did not have time to read the
written telegram.” He continued his words as follows. In response to Halim Bey's statement, Ali Riza Efendi said,
“I don't know, sir. I don't know whether it was shown to the director or not, since it was written inside. Some of the
masters say it was shown before it was withdrawn. Some say it was shown after it was withdrawn. I couldn't look at
them because I was too busy, I didn't attach any importance to them. I did not think about it.” (IM_T3 K20 D069-
1 G002 _0032). After this comparison, the court committee stated that the part of the matter between the director
and the chief officer was understood, and that the director had said that he had never spoken to the chief officer and
that he had met with the Trabzon telegraph director, but that he had confessed and admitted all of this during the
confrontation, and that the matter should now proceed to the other stages, and they started the trial of Merzifonlu
Mehmet Efendi.

When asked by the court whether you wrote the copy of the telegram to the authorities, Mehmet Efendi of
Merzifonlu replied: “I was on guard duty. There were some rumours. Here he is meeting with Trabzon. At that
time, Rifat Efendi, one of my friends, said to Faruk Efendi that Trabzon had three watches, whereas we had two
watches and I was working on the fourth machine and he was working on the sixth machine. That's what he told
me. I also looked at Riza Efendi, the chief officer, and he was writing a telegram. You were against such things
until now. I said, “Why are you writing this?” He said he was only making a request. Then I looked and saw that
Faruk Efendi was also writing on. Faruk Efendi had heard the Director's communication. When he saw that the
chief officer was writing, he started to write a manuscript. Sir, I have been applying to the director for eight months
so that I could be given a house like my peers. Except for a few bachelors, they all have houses. I have applied to
the province many times. I have applied to the official and unofficial directorate. I have been going back and forth
for eight months and nothing has happened. Merchants also live in this house. The telegram sent here was written
and dated by Riza Tevfik Efendi. We wrote something like this, and they told me to sign it, and I did.” In the rest of
his testimony, Merzifonlu Mehmet Efendi stated that he had been insulted by his landlord that morning because he
could not pay the rent of his house and that he had written a manuscript to the Ministry of Internal Affairs to ask
for a house, but that Riza Tevfik Efendi had made him write it again because he did not like it IM_T3 K20 D069-
1_G002_0033, 0034). Merzifonlu Mehmet Efendi's testimony was met with reaction by the court committee and
Ali Bey said, “I understand that there is nothing in the name of order and order among your officers. Now the
telegram is mentioned. You say in the presence of the panel of judges that you were going to apply to the Ministry
of Interior for a house. Is such talk acceptable? How can this telegram be a matter of asking for a house?” After
saying these words, he addressed Samsun Telegraph Director Halim Bey and asked him what they had discussed
with Trabzon Director before the telegram to the authorities. Halim Bey said that the batteries had run out of
eyeglasses and that was why they had talked (IM_T3 K20 D069-1 G002 0035). About the writing of the
telegram: “The chief officers were constantly contacting us, saying that we were short of officers, make two shifts,
how long will it continue like this, make us get paid for our overtime work. On that day, the Trabzon Telegraph

Manager was present, the officers were hearing the conversation and they repeated it again that day. The duty of
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the manager is to manage. 1 said, “If you want, you can make another application in a certain way and write to the
“Miidiiriyet-i Umumiyye and stop the whining.” He said, “Then let me make a manuscript.” 1 said, “Make a
manuscript. I told him to do it, and he brought me a manuscript. At that time, a friend named Yusuf Bey came. He
wanted to change two thousand liras. 1 was thinking that it would be easier to send it to the “Miidiiriyet-i
Umumiyye”. My desk was full of money. I told him to leave the manuscript and I'd look at it. He did. As I was
putting the rest of the money in, he said that the science inspector wanted you. I looked and saw Yusuf Bey and
Muhtar Ziya Sakir sitting in the science inspector's room. The reporter of Cumhuriyet and the science inspector
were talking. There was a discussion about photography. At this time, Riza Efendi, the preparations officer, came
in and read the paper. I said, You should write 'telegraph officers' and had the manuscript drawn. The Miistedayat
room and Riza Tevfik Efendi's room are next to each other. We asked them if they had written this signed telegram.
They said they had written it, but I said that the result would not be good, and I did not find it appropriate because
it was not written to the authority to which it belonged. The next day the governor came to the telegraph office and
spoke to the head of the machine and the Ministry of Interior.”(IM_T3 K20 D069-1 G002 _0036)

Riza Tevfik, who allegedly wrote the draft of the telegram, said that he wrote the draft of the telegram,
Merzifonlu Mehmet, chief officer Riza Bey, Faruk Efendi were at the desk of the chief officer, “Friends, this is our
last application (IM_T3 K20 D069-1 G002 _0037). If there is no solution to our problem, we will leave” and that
they all read and signed the manuscript. He stated that the final draft was never shown to the director and that it
was also expanded and filmed by Faruk Efendi. Another person, Faruk Efendi, stated, “Firstly, our chief officer Ali
Riza Efendi was writing on his desk. Mehmet Efendi and other friends went to him and we saw that he was writing
a telegram. He wrote a draft for three watches. He took it to the manager. The manager told Ali Riza Efendi to
leave it and we would write it. Yusuf Bey, the former postmaster, was there, and after a few minutes Riza Tevfik
Efendi said I would write it. He went to the manager's office. He brought a telegram manuscript. They gave it to
me, I drew it up and put my signature on it. Then this paper was passed from hand to hand in the communication
room and all the people there signed it. And I sent the telegram.” He stated that he sent the telegram himself. Kagif
Efendi, who allegedly had his friends sign the telegram, stated that he was a teller which he did not know about the
telegram until he came to the counter, which the telegram was brought to the counter by Faruk Efendi, which the
telegram was written by Ali Riza Efendi and Riza Tevfik which the director had met with the director of Trabzon
and that they wanted to send the telegram (IM_T3 K20 D069-1 G002 0039). He did not accept the allegations
that he had signed the telegram. He only said that the chief officer Muzaffer Bey saw the telegram at the counter
and signed it without offering it (IM_T3 K20 D069-1_G002_0040).

After the end of the trials, the Ankara Independence Court asked Ali Riza, Mehmet, Faruk, Riza Tevfik and
Trabzonlu Yusuf if they had anything to say before announcing the verdict. Ali Riza admitted that he had not
written the telegram but had signed it out of obligation (IM_T3 K20 D069-1 G003 0002), Mehmet of Merzifonlu
admitted that he had not written it and had signed it without reading it due to a duty issue, Faruk admitted that he
had fulfilled the request of all his friends, and Riza Tevfik admitted that he had prepared a manuscript with the
approval of ten people. Yusuf from Trabzon made a long speech and said, “In my eleven years of civil service, 1
have honourable services to my beloved nation and sacred homeland.” and explained his services to his country
during the war years (IM_T3 K20 D069-1_ G003 _0003).

“On July 13, 1925, the Ankara Court of Independence decided to close the case against the telegraph

operators as there were no further events to be investigated. According to the verdict announced regarding the
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defendants, the Adana Province telegraph clerks Mahmut Mahir, Nazim, Asaf, Hilmi, Sinasi, Seyfettin, Nihat,
Tevfik, Vehbi and the Samsun Province telegraph clerks Ali Riza, Nazmi, Fikri, Muzaffer, Mehmet, Faruk, Celal,
Galip, Omer, Nuri, Kemal, Riza, Tevfik, Hiiseyin, Ali Avni, Hiiseyin Hiisnii, Emin, Necati, Kasif. Akif. Rifat and the
Telegraph Manager Halim and Technical Inspector Sadi and the Trabzon Telegraph Clerks Yusuf, Abdi, Cevdet,
Ragip, Sadi, Habip and the Branch Manager Riistii were tried by the Ankara Court of Independence on charges of
resigning from their positions, failing to come to work, intentionally violating telegraph communications and
opposing the Law on the Declaration of Calm.

In the trials, it was determined that Samsun Telegraph Manager Halim and Communications Clerks Ali
Riza, Supply Clerk Mehmet, Communications Clerk Faruk, and again Communications Clerk Riza Tevfik acted

‘

with a specific purpose and neglected their duties. “...due to the fact that their actions occurred at a crucial time
coinciding with the mobilization period declared for the suppression of the rebellious movements in the east, their
actions are in accordance with the ’102nd Article’ of the Kanun-1 Ceza-yi Umumi (General Penal Code),
according to its second paragraph.” Samsun Telegraph Manager Halim was sentenced to three years in prison,
Senior Duty Officer Ali Riza was sentenced to two years in prison, and Supply Clerk Mehmet, Communications
Clerk Faruk, and Communications Clerk Riza Tevfik were each sentenced to one year in prison. The remaining
telegraph clerks were all acquitted.”

After being sent to prison to serve his sentence, Samsun Telegraph Director Halim Efendi sent a letter to
Mustafa Kemal Pasha on 24 October 1925, asking for his pardon. The letter read: “Honourable and Dear
President,

“While I was working as a telegraph director in Samsun, which was attributed to the title of Thessaloniki
refugee, and while I was engaged in honouring those who had given me that title, I was transferred to the Ankara
Independence Court with a speed that was unreasonable, on the grounds that I was one of the rancid men of the
palace based on the laws established fourteen hundred years ago, or one of the ingrates of the immense blessings
that you had obtained and given to us with your great genius. The court did not find any of these things in me, even
without asking me.

He put me in prison, saying that I was only the product of an untimely complaining spirit. I request the
honourable president of the republic to pardon this part of the unpardonable suspicion and conviction. I am not
miserable in realising that the accounts of my twenty-two years of life as a civil servant have been liquidated in this
way under the eyes of so many things and so impartial. What is miserable for us is not to understand under any of
your orders - which we love as much as we love ourselves. We are not the only ones who cannot bear to stay away
from this honour. Those who were pardoned and those who were about to be pardoned all cried for you as we did.
In our eyes, you and the country are two equal and holy heavenly parts. There is no reason to show this to you.
Forgive us, our honourable president.” (IM_T3 K20 D069-1 G005 _0001). In the reply given to this letter by
Mahmut Esat Bey, the Deputy Minister of Justice, Halim, son of Ali, stated that “although he asked for his pardon,
he could not be pardoned as there was no remarkable evidence to warrant his pardon”.

Conclusion and Discussion

With the Industrial Revolution, workers used organised actions to ensure the formation of an organised
society and to explain that they were not machines or slaves. The biggest tool of their organised actions against

their employers was strikes. They tried to get their social and economic rights through strikes.
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In Tiirkiye, the process that started with machine breaking actions due to the fear of unemployment turned
into strikes in the following years. Although strikes consisted of demands such as leave rights, job security and
increased social rights, they were mostly caused by the employer's failure to pay the worker's salary or
underpayment. In the strikes that took place from the last period of the Ottoman Empire to the Republic, the state
first tried to prevent strikes with law enforcement forces, and those who participated in strikes were arrested and
interrogated. Laws were enacted to prevent strikes.

One of the strikes that took place during the Republican period was the “Telegraphists Case”, which was
heard by the Ankara Independence Court. In 1925, in a turbulent period in Tiirkiye, when the courts of
independence were dealing with extremely serious offences, the “Telegraphists Case” came to the agenda as a case
involving economic demands. The court evaluated the telegraphists' case separately from other cases, and its verdict
against the telegraphists was a warning. In its judgement, the court specifically stated that the telegraphists'
demands were justified, but that such a demand should have been duly requested. The telegraph officers were not
penalised in the case, but they had to wait for the budget negotiations in the parliament in order to receive their
salary increase demands.

The directors and the telegraphists who drove the telegraphists to such actions and who were in opposition
to the “Takrir-i Siikiin” Law were sentenced to some penalties by the court. Considering that even today civil
servants do not have the right to strike or that workers must make many efforts to obtain their rights, this initiative
of the telegraph officers in 1925, when the country was going through the most sensitive times, was a great courage.
The court, considering the work and benefits of the telegraph officers during the National Struggle period, released
the workers, but the managers were sentenced. The reasons for the release of the officers can be considered as the
difficulty of training new officers during this critical period and the lack of suitable personnel who could work if the
officers were arrested. This strike attempt occupies an important place in the history of the labour and civil servant
movements in Tiirkiye and is considered as one of the important turning points in the struggle for workers' and civil
servants' rights.
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1. Copy of Telegram
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2. Letter written by Halim Efendi, Telegraph Manager of Samsun, to Mustafa Kemal Pasha
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Oz

Osmanli devleti kendisinden énce gelen diger Miisliiman devletler gibi Islam’a ve
Kur’an-1 Kerim’e hizmet etmeye ¢alismis ve ilahi kitaptan kastedilen manay1 ortaya
¢ikarmay1 amag edinen tefsir ilmine katki saglamaya gayret etmistir. Bu baglamda
baslangicindan itibaren diger kurumlarla beraber egitim ve Ogretime biiyilk onem
verilmig, daha ilk donemlerden itibaren medreselerin kurulmasi amaglanmigtir.
Osmanlilarda ilk medrese Orhan Gazi (725-764/1324-1362) tarafindan Iznik’te
731/1330 tarihinde kurulmus, daha sonralar1 devletin sinirlarinin gelismesine paralel
olarak Bursa, Edirne vb. merkezlerde yeni medreseler agilmistir. Tefsir ilmi de
medreselerde okutulan derslerin basinda gelmesi sebebiyle, bu dersi okutmakla
vazifelendirilen alimlerin tefsir ilmi hususunda donanimli ve maharetli olmasina itina
gosterilmistir. Dolayisiyla Osmanli ulemasi, Allah kelamini izah sadedinde Kur’an-1
Kerim’in Arapga veya Tiirkge (Osmanlica) olmak iizere tamamini veya bazi sire ve
ayetlerini tefsir etmis, serh veya hasiyeler kaleme almislardir. Beylik sisteminden
hemen ¢ikilamamasi, devletin varlik miicadelesi ve medrese sisteminin heniiz tesekkiil
etmemesi gibi sebeplerden, Osmanli’nin zellikle kurulusunun ilk yillarindaki ilim
tedrisi, sonraki yiizyillara nispeten daha iptidai ve asgari 6l¢tide olmustur. Bununla
beraber Osmanli ilim geleneginde ilk telif eserlerin 14. Yiizyilin sonu ile 15. Yiizyilin
baslarinda kaleme alindigi miisahede edilmektedir. Binaenaleyh kendisinden
sonrakilere rehberlik edecek ulemanin kahir ekseriyeti bu donemde yetismis ve onlar
da birgok eser viicuda getirmiglerdir. Arastirmanin amaci, 14. yiizyilda Osmanl
cografyas: i¢inde yasayan veya dolayli yoldan da olsa Osmanli ulemasmdan kabul
edilen miifessirlerin dénemsel olarak belirlenmesi ve telif ettikleri eserlerinin tespitinin
saglanmasidir. Bu dogrultuda ilgili dénemde yasayan ve tefsir ilmine katki sunmus
olan ilim adamlarinin hayatlar1 ve kaleme olmus aldiklar: eserler zikredilip ulasildig:
kadarryla tefsirleri hakkinda bilgi verilecektir. Calisma hazirlanirken “Isam Tiirkiye
Kiitiiphaneleri Veri Taban1” ve “Yazmalar.gov.tr”’nin kataloglarinda, belirtilen donem
ve tefsir alan1 dikkate alinarak detayli bir sekilde inceleme yapilmis, ulasilan eserler
miiellifleriyle beraber tasnif edilerek incelenmis ve elde edilen bilgiler tablo olarak
¢aligmanin sonuna eklenmistir. Netice olarak Tirklerin Miisliman olmasindan sonra
ozellikle ilk yiiz yillarda Osmanlica (Tiirkge) miistakil bir eser kaleme almmamistir.
[k dénem alimlerinden Hattab b. Ebi Kasim el-Karahisari (6. 717/1317), ilk Osmanli
kadis1 olan Seyh Edebali el-Karamani (6. 726/1325), Dursun Fakih (6. 726/1325), Kadi
Mahmid el-Bursevi gibi alimler tefsir alaninda bilgi sahibi olmalarina ragmen eser
vermemis kendilerinden oOnceki telifleri okutmakla iktifa etmislerdir. Bu donemde
Seyh Sihabu’d-din es-Sivasi (6. 1006/1597), ‘Uyinii't-tefasir lil’l-fuzaldi’s-semdsir
isimli bir tefsir kaleme almis fakat Osmanli tefsir hareketine 6nemli ol¢tide yenilik
kazandiramamus, yine de miistakil bir tefsir kaleme almasi sebebiyle Osmanli’da tefsir
hareketinin Onciisii olarak kabul edilmistir. 14. Yiizyila gelindiginde ise yanlizca
Muslihiddin Mustafa b. Muhammed’in sure tefsiri ozelligini tagiyan Amme Ciizii,
Fatiha, Thlas, Miilk ve Yasin surelerini Tiirkce olarak tefsir ettigi gozlenmektedir.
Bununla beraber 14. yiizyilda ulasabildigimiz kadariyla toplamda yirmi yedi tefsir
hasiyesi bulunmaktadir. Osmanli'da ilk hasiyeyi yazan kisi Cemaliiddin el-Aksarayi
olup, o Zemahseri, Kadi ve Razi'nin tefsirlerinde kullandiklar1 akil metodunun
Osmanli medreselerine yerlesmesinde biiyiik rol oynamistir. Ayrica Kessaf iizerinde
yaptig1 ¢alisma ile Zemahseri’nin bu eserinin Osmanli medreselerinde okutulup
yayginlastirilmasma onciililk ettigi sdylenmistir. Aksarayi'den sonra Ekmeliiddin el-
Baberti gibi bazi alimlerin de yine hasiyeler yazarak bu alana katki sagladig:
bilinmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Miifessir, Osmanli, Osmanli Miifessirleri, 14. yy. Osmanli.
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Abstract

The Ottoman state, like other Muslim states that came before it, tried to serve Islam
and the Qur'an al-kerim and endeavored to contribute to the science of tafsir, which
aims to reveal the meaning of the divine book. In this context, great importance was
attached to education and training along with other institutions from the very
beginning, and it was aimed to establish madrasahs from the earliest periods. The first
madrasah in the Ottomans was established by Orhan Gazi (725-764/1324-1362) in
Iznik in 731/1330, and later, in parallel with the development of the borders of the
state, new madrasahs were opened in centers such as Bursa, Edirne, etc. Since the
science of tafsir was one of the most important courses taught in madrasahs, care was
taken to ensure that the scholars assigned to teach this course were well-equipped and
skilled in the science of tafsir. Therefore, Ottoman scholars exegeted all or some
strahs and verses of the Qur'an al-kerim, in Arabic or Turkish (Ottoman Turkish),
and wrote commentaries or glosses in order to explain the word of God. Due to
reasons such as the inability to leave the Principality system immediately, the state's
struggle for existence, and the fact that the madrasah system had not yet been formed,
the Ottoman scholarship, especially in the early years of its establishment, was more
primitive and minimal compared to the later centuries. Nevertheless, it is observed
that the first works of Ottoman scholarly tradition were written in the late 14th and
early 15th centuries. Consequently, the vast majority of the scholars who would guide
those who would come after them were trained in this period and they produced many
works. The aim of this study is to periodically identify the mufassirs who lived in the
Ottoman geography in the 14th century or who were accepted as Ottoman scholars,
even if indirectly, and to identify their works. In this direction, the lives of the
scholars who lived in the relevant period and contributed to the science of tafsir and
the works they wrote will be mentioned and information about their tafsirs will be
given as far as possible. While preparing the study, a detailed examination was made
in the catalogs of “Isam Turkey Libraries Database” and “Yazmalar.gov.tr”, taking
into account the specified period and the field of tafsir, the works reached were
classified and examined together with their authors, and the information obtained was
added to the end of the study as a table. In conclusion, after the Turks became
Muslims, especially in the first centuries, no independent Ottoman (Turkish) work
was written. Scholars such as Khattab b. Abi Qasim al-Karahisari (d. 717/1317),
Shaykh Edebali al-Karamani (d. 726/1325), Dursun Fakih (d. 726/1325), Qadi
Mahmud al-Bursawi, who was the first Ottoman qadi, did not publish works despite
their knowledge in the field of tafsir, and contented themselves with reading the
previous works. In this period, Shaykh Shihab al-din al-Sivasi (d. 1006/1597) wrote a
tafsir titled 'Uytin al-tafasir lil al-fuzala’i al-samasir, but he could not bring a
significant innovation to the Ottoman tafsir movement; nevertheless, he was accepted
as the pioneer of the tafsir movement in the Ottoman Empire as he wrote an
independent tafsir. In the 14th century, only Muslihiddin Mustafa b. Muhammad
wrote a tafsir in Turkish on the surahs Amme Juz, Fatiha, Thlas, Miilk and Yasin. In
addition, a total of twenty-seven tafsir commentaries exist from the 14th century,
based on the available records. The first commentary writer in the Ottoman Empire
was Jamal al-Din al-Aksarayi, who played a major role in introducing the method of
reason used by Zamakhshari, Qadi and al-Razi in their commentaries into Ottoman
madrasahs. It is also said that he pioneered the teaching and popularization of
Zamakhshari's work in Ottoman madrasahs with his work on Kashshaf. After
Aksarayi, it is known that some scholars such as Ekmeliiddin al-Baberti also
contributed to this field by writing commentaries.

Keywords: Tafsir, Mufassir, Ottoman, Ottoman Mufassirs, 14th century, Ottoman.
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Introduction

The Ottoman Empire, established in Sogiit in 1299, experienced limited and rudimentary educational
activities in its early years due to the continuation of the beylik system, the struggle for survival, and the delayed
establishment of the madrasah system. The first madrasah, founded around 1330 by Orhan Gazi in Iznik, marks a
significant point in this regard. Post-conquest periods saw a considerable increase in scholarly activities and the
number of works, including those in tafsir (Qur'anic exegesis).

Like previous Muslim states, the Ottoman Empire prioritized serving Islam and contributing to the
science of tafsir, which aims to elucidate the meanings intended in the Qur'an. Ottoman scholars wrote
commentaries on the entire Qur'an or specific surahs and verses in Arabic or Turkish (Ottoman). Initially, word-
for-word Turkish translations, a habit from the beylik period, were replaced by more comprehensive
commentaries in the 14th and 15th centuries (Miijgan, 1962: 123-141). While most works were authored in
Arabic, Turkish commentaries were also produced, including translations of Arabic works (Giinay, 2016: 86).

Turkish tafsir efforts in the Ottoman period included interlinear translations, translations of long
commentaries, and works of intermediate length (Kaya, 2012: 303). Despite many scholars being trained,
independent works in tafsir were rare. The popularity of Zemahseri’s "al-Kashshaf" and Kadi Baydavi’s "Anwar
al-Tanzil wa Asrar al-Ta’wil" meant that new works were seldom authored, with scholars instead writing
commentaries on these texts.

Initially, educational activities took place in mosques and masjids (Yakuboglu, 2006: 14). Eventually,
dedicated facilities, or madrasahs, were built to meet growing needs, and scholarly activities were moved there.!
The formal establishment and development of madrasahs as institutions began during the Great Seljuks under
Nizamiilmiilk’s efforts (Baltaci, 2005: 1/107). The first Ottoman madrasah, continuing the tradition of Seljuk
and Anatolian beylik madrasahs, was established during Orhan Gazi's reign, around 1330-31 in Iznik (Baltaci,
2005: 1/64-72). This delay in establishing madrasahs explains the late start of scholarly activities.

Few analytical tafsir works were written in the Ottoman Empire. Factors such as the belief that the
gate of ijtihad was closed, the prioritization of Qur'anic recitation as an act of worship, the lack of specialization
in tafsir, the use of commentaries as textbooks, rote learning in madrasahs, unqualified appointments of teachers,
and the lack of scholarly training during wartime contributed to this (Dartma, 2012: 92-103; Abay, 2012: 91-
104).

The first tafsir works in the Ottoman literary culture emerged at the end of the 14th and the beginning
of the 15th centuries. Thus, significant scholars and mufassirs who would guide subsequent generations were
trained during this period, producing numerous works. This article examines the lives and works of mufassirs
who lived in the Ottoman lands or were considered part of the Ottoman scholarly tradition in the 14th century,
focusing on their contributions to tafsir.

Research  was conducted  using the "ISAM Turkey Libraries Database"
(http://ktp.isam.org.tr/?url=ktpgenel/findrecords.php) and the "Manuscripts" catalog

(http://www.yazmalar.gov.tr/), focusing on the relevant period and field of tafsir. Scholars considered Ottoman

! Due to the primary function of mosques being places of worship and the occasional increase in the number of students, it
became impossible to conduct both teaching and worship activities simultaneously in these locations. This was because the
instructional process involved not only the lecturer's explanations but also interactions such as questions and answers, and
sometimes discussions that could lead to disputes, which did not align with the spirit of mosques as places of worship and
tranquility. These mentioned reasons led to the educational activities moving out of the mosques and the emergence of
madrasas. (Bilge, 1984: 2).
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mufassirs were identified, and the research continued using biographical works, books, theses, and similar
sources. The study covers the periods of the first four Ottoman sultans—Osman Gazi (d. 1326), Orhan Gazi (d.
1362), Murad Hiidavendigar (d. 1389), and Yildirim Bayezid (d. 1403), focusing on scholars who lived between
1300-1400.

Previous studies have generally provided an overview of tafsir activities in the Ottoman period or
focused on famous Ottoman mufassirs. However, there has been no study specifically examining Ottoman
mufassirs and their works from the founding years (1300-1400). This study aims to fill this gap by exploring the
lives and works of mufassirs from this period, particularly their contributions to tafsir.? The lives of these
scholars will be briefly outlined, followed by a discussion of their works, with a focus on their tafsir writings
based on available sources.

1. ibn Tiirkmen Alaaddin Ali b. Osman el-Mardini (d. 750/1349)

His full name is Abw’l-Hasan Alauddin AlT b. ‘Uthman b. Ibrahtm al-Turkmani al-Mardini. He was
born in 683 (1284). As indicated by his title, he was originally from Mardin but moved to Cairo, the capital of
Egypt, with his family at a young age (Kehhale, 1993: 192; Zirikl1, 1995: 1/168).

His father was a renowned Hanafi jurist in Egypt and a scholar who wrote a commentary on
Muhammad b. Hasan al-Shaybant’s "al-Jami® al-Kabir." Known as an authority in Hanafi jurisprudence, Ibn
Tiirkmen also produced nearly seventy works across various fields including hadith, tafsir, theology,
jurisprudence, Sufism, history, literature, poetry, mathematics, and inheritance laws, though many were left
incomplete. He excelled in both rational and transmitted sciences, served as a teacher and mufti in Egypt, and
held the position of Hanafi Chief Judge of Egypt from Shawwal 748 (January 1348) until his death on 10
Muharram 750 (31 March 1349) (Tahir Efendi, n.d.: 1/349; Kehhale, 1993: 192; Zirikli, 1995: 1/168; Polat,
2000: 21/234-235; Dogan, 2011: 139).

1.1. Works
1.  Behimetii’l-e‘arib bima fi’l-Qur’an mine’l-qarib
2.  al-Jawharat al-naqiyy f1’l-radd ‘ala al-Bayhaqt
3. al-Mu‘talif
4.  al-Muntahab f1’l-hadith
5. Kitab al-Du‘afa’ wa’l-matrikin
6. Muktasar ‘Ulum al-hadith li-Ibn al-Salah
7. Muktasar Muhassil Afkar al-mutagaddimin wa’l-muta’akhkhirin min al-hukama’
8. Muktasar Risalat al-Qushayriyya
9. Muktasar al-Hidaya

10. Sadiyya f1 ustl al-figh

11. Sunan al-saghir wa’l-kabir

12. Sharh Jami® al-kabir

13. Sharh al-Hidaya

14. Sharh al-Shamsiyya (Bursali, n.d.: 1/349; Zirikl1, 1995: 1/168)

1.2. Works in the Field of Tafsir

1.2.1. Behimetu’l-E‘arib bima fi’l-Qur’an mine’l-Qarib

2 Yildinnm Bayezid ascended to the throne in 1389 and remained in power until he was captured by Timur in 1402. Since our
study focuses on 14th-century scholars, only those exegetes who lived during Bayezid's reign up to the year 1400 are
mentioned.
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Although sources mention this work by the author, detailed searches in the Islamic Research Center’s
(ISAM) Turkey Libraries Database and the manuscripts.org archives yielded no results for such a work.

Further research revealed that this work was recorded in the literature under the title Behjat al-arib fi
bayan ma fi Kitabillah min al-gharib. This book explains the obscure words in the Qur'an briefly according to
the order of surahs and verses and was published in 1410/1990 by ‘All Husayn al-Bawwab in Jordan (Polat,
2000: 21/234-235).

2. David-i Kayseri (d. 751/1350)

His full name was David b. Mahmiid b. Muhammad al-Rami1 al-KayserT al-Saw1, and he was born
around 661/1260 (Fazlioglu, 2011: 33; Bayrakdar, 2012: 12-13). He is reported to have been born in either
Karaman (Brockelmann,1995: 2/299) or Kayseri, with most sources indicating Kayseri as his birthplace. Indeed,
he himself used the nisba "al-Roim1 al-Kayser1" (Taskoprizade, 1985: 7).

A prominent Sufi, Dav(id-i Kayseri traveled to Egypt, one of the leading centers of learning at the
time, to further his education. There, he studied hadith, tafsir, and usul (principles of Islamic jurisprudence)
(Taskoprizade, 1985: 7). After spending several years in Egypt, he returned to Anatolia and continued his
teaching activities in Konya or Kayseri (Bayrakdar, 2012: 13). Sultan Orhan Gazi offered him the positions of
judge and chief justice, which he declined. He was later appointed as an administrator and instructor at the Iznik
Madrasa, the first madrasa of the Ottoman Empire, established by converting a church or building it from scratch
according to differing accounts (Bayrakdar, 2012: 15-16).

2.1. Works

1. Sharh Ta’wilat al-Basmala
Kashf al-hijab ‘an kalam Rabb al-arbab
Matla‘
Tahqiq Ma’ al-hayat wa kashf asrar al-zulumat
Sharh al-Qasida al-ta’iyya
Sharh al-Qasida al-mimiyya
Mugaddimat

Asas al-wahdaniyya wa mabna’ al-fardaniyya

O © N kWD

Nihayat al-bayan f1 dirayat al-zaman

H
e

Sharh ‘Anga mughrib

—_—
—_—

Sharh asma’ al-husna

H
N

Risalat al-irada

—_
W

Risala marmiiza
Sharh Kitab al-hujtub
Gildeste

16. Magamat.’
2.2. Works in the Field of Tafsir
2.2.1. Sharh Ta’wilat al-Basmala

—_ =
A

3 The last seven works mentioned are attributed to the author, but their authenticity needs to be verified. (Bayrakdar, 2012:
24-26).
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With the establishment of the first Ottoman madrasa, the tradition of writing commentaries began,
indicating the start of authorship activities in tafsir. Daviid-i Kayseri’s commentary on the interpretation of the
basmala, found in Kamal al-Din Kashant’s "Ta’wilat al-Qur’an," is an example of this tradition. The full title of
the work is Sharh al-Basmala min al-Ta’wilat al-Kashaniyya (also known as Tafsir al-Basmala). This
commentary exemplifies the foundational commentary approach of the Ottoman madrasas, blending it with a
Sufi perspective. However, this Sufi approach did not continue in later tafsir commentaries, making it a unique
example (Abay, 2012: 183-184).

3. Ebii’s-Sena Mahmud b. Ahmed Cemaleddin Konevi (d. 770/1369)

His full name was Abt’l-Mahasin (Ebii’s-Sena) Jamaluddin Mahmud b. Sirajuddin Ahmad b. Mas‘td
al-Konev1 al-Dimashqt. He was born in Damascus and became famous as Ibn al-Siraj. He was a notable jurist
and also knowledgeable in theology (kalam) and principles of Islamic jurisprudence (usul). As a leading Hanafi
scholar, Jamaleddin Konevi served twice as the chief Hanafi judge in Damascus, first in 759 (1358) and again in
766 (1365). He also taught at the Umayyad Mosque and the Rayhaniyya and Hatuniyya madrasahs, producing
numerous works, primarily in jurisprudence (Bagdadi, 1951: 2/409; Bursali, n.d.: 1/305; Kehhale, 1993: 3/797;
Zirikl1, 1995: 7/162).

3.1. Works

1. Kitab tahdhib ahkam al-Qur’an
Ikhtisar Sharh al-Hidaya al-musamma bi Khulasat al-nihaya
Kitab mashriq al-anwar fT mushkil al-athar
Kitab al-jam* bayna waqf hilalin wa’l-hisab
Kitab al-ghaniya f1’l-fatawa
Kitab al-1jaz f’l-itirad ‘ala adillat al-shar‘1
Kitab al-qala’id f1 Sharh al-‘aqa’id
Kitab al-mu‘tamad
Kitab al-nadid f1 Sharh al-‘umda wa’l-usil
10. Kitab al-tafr1d 1 Sharh al-Tajrid 1i’l-Kudart
11.Kitab al-Takmila T fawa’id al-Hidaya
12. Mukhtasar Musnad Abt Hanifa

e A T A o

13. Mugaddima f1 raf* al-yadayn f1’l-salat
14. Sharh ‘Aqidat ahl al-sunna wa’l-jama‘a
15. Sharh Mughni al-musamma bi Kitab al-muntaha f1 usil al-figh
16. al-Zubda Sharh al-‘Umda (Bagdadi, 1951: 2/409; Bursal, n.d.: 1/305; Zirikli, 1995: 7/162)
3.2. Works in the Field of Tafsir
3.2.1. Kitab tahdhib ahkam al-Qur’an
Although the title of this book is mentioned in the sources, detailed information about its contents has
not been found in our research.
4. Ekmeluddin Muhammed Baberti (d. 786/1384)
His full name was Ekmeluddin Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. Mahmid b.
Kamaluddin Ahmad al-Babertt al-Riimi1 al-MisrT al-Hanaft. Although he spent most of his life outside the
Ottoman borders, he is generally considered an Ottoman scholar (Demir, 2007: 347). The nisba "Babert1"
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suggests he was from Bayburt, a city in present-day Turkey. Some scholars like Shah Wali Allah, Dihlawi, and
Laknawi referred to him as being from the village of Baberta near Baghdad, leading to confusion. However, his
title "RGm1" (indicating Anatolia) supports the Bayburt origin (Aytekin, 1991: 4/377-378).

Baberti began his education in Bayburt and then moved to Aleppo, where he continued his studies
until 740. His exceptional intelligence and talent made him stand out among his peers. He later went to Cairo for
advanced studies, learning from prominent scholars like Qutbuddin al-Razi, Shamsuddin Mahmtd al-Isfahani,
Ibn Qudama al-Maqdist, AbG Hayyan al-Andalusi, Ibn ‘Abd al-Hadi, and al-Dawlasi, receiving authorization
(ijazah) from them. Recognized as an Egyptian scholar, he taught at al-Azhar and the Shaykhiiniyya Madrasah.
His fame reached the palace, and he developed a friendship with Sultan Zahir Berkuk, who would sometimes
visit Baberti’s classes. Despite numerous offers, he declined judicial positions, preferring teaching and scholarly
activities. Baberti passed away in 786/1384 at the age of 72. His funeral was attended by many, including Sultan
Berkuk, and he was buried in the garden of the Shaykhiiniyya Madrasah, where he had taught for many years
(Bagdadi, 1951: 1/171; Bursali, n.d.: 1/305; Kehhale, 1993: 3/691; Laknawi, 1324: 195; Bilmen, 1955: 2/394-
395; Aytekin, 1991: 377-378).

4.1. Works

Baberti authored numerous works in various fields including jurisprudence, tafsir, hadith, theology,
and Arabic language. Some of his notable works are:

1. Hashiya ‘ala al-Kashshaf
Risala f1 ba‘d lata’if Siirat al-Ikhlas
Tafsir al-Qur’an (Risala f1 tafsir ba‘d al-ayat)
Tuhfat al-abrar ft Sharh Mashariq al-anwar
al-Taqrir f1 Sharh usil al-Pazdawt
al-Anwar f1 Sharh al-Manar
al-‘Inaya f1 Sharh al-Hidaya
al-Nukat al-zarTfa f1 tarjth madhhab al-imam al-Hantfa
al-Irshad f1 Sharh al-Figh al-akbar

e A T A o

10. Sharh Fara’id al-sirajiyya
11.al-Magsad fr’1-kalam
12. Hashiya ‘ala Sharh al-Tajrid
13. Sharh Talkhis al-Miftah
14. al-Sadafat al-maliyya bi’l-durrat al-alfiyya li Ibn al-Mu‘tt (f al-nahw) (Bagdadi, 1951: 1/171;
Katip Celebi, 1941: 1/112-155-351-443-472-477-750-852, 2/1158-1247-1478-1688-1806-1824-1854-
1861-1977-2015-2035; Bilmen, 1955 2/573)
4.2. Works in the Field of Tafsir
4.2.1. Hashiya ‘ala al-Kashshaf
This commentary, as mentioned above, was written by Baberti on the early part of al-Kashshaf,
covering from Fatiha to the end of Al ‘Imran. Several copies of this work exist in Istanbul libraries. Baberti
began his work with a lengthy introduction, explaining that he aimed to correct the errors in al-Kashshaf,

respond to incorrect ideas, and provide accurate explanations, especially regarding Mu'tazilite views, to align
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with Sunni beliefs. He drew on the statements of the companions and sectarian leaders, touching on theology and
auxiliary sciences without referencing his sources (Demir, 2007: 352).

In this commentary, Baberti did not explain every verse but focused on significant points. He provided
extensive commentary on the Fatiha and Baqara surahs and summarized previous discussions in Al ‘Imran to
avoid repetition (Demir, 2007: 352).

4.2.2. Treatise on Some Subtleties of the Surah Al-Ikhlas

In this work, as suggested by its title, Baberti focuses on Zamakhshari’s exegesis of Surah Al-Ikhlas.
The work consists of an introduction, two main discussions, and a conclusion. In the introduction, the author
states that he wrote this work to ensure the full comprehension of Allah's attributes of perfection and to alleviate
the difficulties in understanding the discourse (Demir, 2007: 353). Similarly, it addresses the early days of Islam
when the Quraysh asked the Prophet, "Describe to us the Lord you are inviting us to believe in." The Prophet’s
explanations to them, attempting to prove Allah's attributes with various evidences, are discussed. In the main
discussion section, the surah is first examined in terms of grammar and rhetoric, and then its theological aspects
are touched upon, highlighting the uniqueness of Allah in terms of existence, unity, and incomparability. In the
final part, the conclusion, the author completes the treatise by explaining the virtues of the surah and the oneness
of Allah through various hadith narrations (Demir, 2007: 354).

4.2.3. Commentary on the Qur’an (Treatise on the Exegesis of Certain Verses)

This work, mentioned by Ismail Pasha al-Baghdadi among Baberti’s works (Baghdadi, 1951: 2/171),
is not an independent commentary but rather consists of the exegesis of a few selected verses. In this work, the
author discusses certain issues in the Kashshaf that do not align with Sunni beliefs, addressing controversial
matters, fulfilling the requests and desires of his friends, and answering questions by interpreting specific
selected verses.

5. Cemaleddin Muhammed Aksarayi (d. 791/1388)

His full name is Cemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Aksarayi er-Razi el-Hanafi, and he was
one of the prominent scholars and sheikhs during the reign of Sultan Murad I Hudavendigar (764-791/1362-
1389) (Bursali, n.d.: 1/265; Ali Cevad, 1314: 4/1007). Aksaray1i is reputed to be the great-grandson of the famous
exegete Fakhruddin al-Razi (d. 606/1210) from the fourth generation. He received his education primarily from
his father and other notable scholars of his time (Bilmen, 1955: 2/569). Developing himself not only in religious
and rational sciences but also in medicine, Aksarayi became an authority in fields such as jurisprudence,
exegesis, Arabic language, and rhetoric (Isfahani, 1280: 2/409).

Aksarayi taught for many years in his hometown of Aksaray before moving to Karaman. In Karaman,
he was appointed as a professor at the Madrasah-i Muselsele,* where, in addition to being proficient in various
sciences, one was required to have memorized "Sihah al-Jawhari".>

According to the narration, Aksarayi categorized his students into three groups.

1. First Group: He would explain the lessons to the first group on their way from home to the

madrasa. Since they had their lessons while walking, they were called "messaiyyln" (walkers).

4 The reason for this is that the person who endowed the madrasa stipulated in the endowment deed that the lecturers must
memorize the mentioned work (Ali Cevad, 1314: 4/1008; Hoca Muhammed, 1280: 2/409, Bilmen, 1955: 2/569).

5 Sthah-1 Cevheri, known as the first book printed in Turkey, is the Turkish translation of the Arabic dictionary titled Tacii’l-
luga ve sthahu’l-‘Arabiyye, authored by the scholar JawharT. The work, consisting of twenty-eight sections and eight chapters
each, became famous as Vankulu Dictionary. It was published in two volumes in Istanbul by Tbrahim Miiteferrika in 1141
AH (1729 AD) and later had various editions (Kagalin, 2012: 42/513).

[ \I E E Turkish Academic Research Review 2024, 9/2 140



14th Century Ottoman Mufassirs and Their Works

2. Second Group: The second group of students would gather and have lessons in the porticos of
the madrasa. They were referred to as "revakiyytn" (portico students).

3. Third Group: The third group consisted of students who took lessons inside the madrasa (Oz,
1993: 6/307-309).

Aksarayl is noted for having a significant role in introducing the rational methods used by
Zemahshari, Qadi, and Razi in their exegeses into Ottoman madrasas. It is even said that his work on the
"Kashshaf" paved the way for this exegesis to enter madrasas (Kilig, 1981: 92-95). Additionally, one of
Aksarayi’s notable features is that he wrote the first gloss in the Ottoman Empire.

5.1. His Works

1. Gloss on al-Kashshaf
2. Commentary on the Difficulties of the Noble Qur’an and the Difficulties of the Hadith (in
Persian)
3. Akhlag-i Jamali
. Hadith-i Arba'in
. Gloss on Multaqa

4
5
6. Treatise on the Permissibility of Dance and Music
7. Commentary on Ghayat al-Quswa
8. Commentary on Majma“ al-Bahrayn
9. Commentary on Talhis

10. Commentary on "Indeed, Allah Created Adam in His Image"

11. Commentary on Lubbab, named "Unveiling of Syntax"

12. Commentary on al-Idah

13. Commentary on the "Miraculous Canon," named "Solving the Miracle" (Baghdadi, 1951:

2/165; Bursali, n.d.: 1/291; Bilmen, 1955: 2/391-392)

5.2. His Works on Exegesis

Aksarayi did not leave behind an independent work on exegesis but rather wrote commentaries and
glosses.

5.2.1. Gloss on al-Kashshaf

In this work, the author objected to the glosses of Qutb al-Din al-Razi on Zamakhshari’s "Kashshaf"
and tried to clarify issues he found ambiguous (Niiveyhid, 1988: 3/618). He defended the attributes and actions
of Allah mentioned in the Surahs Al-Fatiha and Al-Baqara according to Sunni beliefs, and criticized some views.
While analyzing these views, he made extensive use of the sciences of morphology, syntax, and rhetoric, and
conducted syntactical analyses (Demir, 2007: 359).

The said gloss on the "Kashshaf," written in 1388 and dedicated to Candarli Kara Halil, holds great
significance in the history of Ottoman exegesis. If the date of writing is correct, it would be the first gloss written
in the Ottoman Empire (Abay, 2012: 184).

5.2.2. Commentary on the Difficulties of the Noble Qur'an and the Difficulties of the Hadith

The exact nature of this Persian work is unknown, as it does not appear in library records.

6. Felekabadi (d. 799/1397)
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Known fully as Mu’min b. Ali b. Muhammad al-Rumi al-Felekabadi, little is known about this
scholar's life in the sources.

6.1. His Works

The only known work of Felekabadi is "Jami‘ al-Kalam" (Brockelmann, 1995: 7/372). Although the
renowned German orientalist Brockelmann mentions this work in his studies, no further information about the
work has been found in other sources.

7. Ibn Melek (d. 801/1399)

His full name is [zzuddin Abdul Latif b. Abdul Aziz b. Aminuddin al-Aydini al-Tirevi al-Rumi. He
was one of the famous Hanafi jurists of his time and was known as Ibn Melek and Ibn Ferishta. He continued his
life in Tire, both during the beylik period and after Yildirim Bayezid integrated this beylik into the Ottoman
administration. Little is known about his childhood and education, but it is noted that he memorized many books
due to his excellent memory and retention skills. The author, known for his inclination towards jurisprudence,
also engaged in Sufism. He died in Tire, with different sources providing varying death dates (797-801-885).
The prevailing view considers him one of the commentators of the 14th century (Baghdadi, 1951: 1/617; Zirikli,
1995: 4/182; Kehhale, 1993: 6/11, Ibn al-Imad, n.d.: 7/342; Laknawi, 1354: 107).

7.1. His Works

1. Exegesis of Surah Al-An'am
Benefits of the Qur'an
Mabarik al-Azhar fi Sharh Mashaariq al-Anwar by al-Saghani
Commentary on Majma‘ al-Bahrayn
Commentary on Masaabih al-Sunnah
Commentary on Manar al-Anwar
Al-Ashbah wa'l-Naza'ir
Minyat al-Sayyadin fi Ta‘lim al-Istiyad wa Ahkamih

e A T A o

Commentary on al-Wiqgaya
10. Commentary on Tuhfat al-Muluk fi Furu‘ al-Hanafi
11. Treatise on Sufism
12. Commentary on the Introduction to Jurisprudence by Abu’l-Layth
13. Manzumah Kanun al-Lughah
7.2. His Works on Exegesis
7.2.1. Exegesis of Surah Al-An'am
As the title suggests, this book is written as an exegesis of the Surah. In this treatise, written in the
nature of dirayah exegesis, the author does not cite any sources; he does not mention any chains of transmission
or names in the narrations of hadith and reports. The exegesis provides brief information on theological topics,
the existence and unity of Allah, angels, miracles, and the afterlife, sometimes touching upon different readings
(qgiraat) (Demir, 2007: 168).
7.2.2. Benefits of the Qur'an
This work, mentioned in the sources but with doubts regarding its attribution to the author, has no
available information..

8. Sihdbuddin es-Sivisi (d. 803/1402)
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The author, whose full name is Shihabuddin Abu's-Sana Ahmed b. Mahmoud es-Sivasi, was a
renowned exegete from the era of the Anatolian beyliks. However, due to some beyliks being incorporated into
the Ottoman Empire during Yildirnm Bayezid's reign, he is also considered part of the Ottoman scholarly
tradition of that period (Taskoprizade, 1985: 31). Sivasi holds a significant place in the Ottoman scholarly
tradition, primarily because he broke away from the tradition of writing glosses and authored an independent
exegesis. His creation of an independent exegesis marked him as a pioneer of exegesis in the Ottoman Empire
(Arslan, 1990: 9/189).

Sivasi lived during the time of the Eretnaogullari® and the Kadi Burhaneddin Beylik, which was later
terminated by Yildinm Bayezid (Mehmet Siireyya Bey, 1308: 3/176). His strong desire and interest in
knowledge led him to study under renowned scholars from a young age. After attaining a high level of
proficiency in the religious sciences, he turned towards Sufism, joining the Zeyniyye order and rising to the
position of sheikh (Bursali, n.d.: 1/90). He later moved to Ayaslug (present-day Selcuk) and settled there due to
the favor shown by Aydmoglu Mehmet. He remained in Ayaslug until his death, engaging in teaching,
preaching, and spiritual guidance (Taskoprizade, 1985: 31; Bilmen, 1955: 2/571; Dartma, 2005: 9/2).

Although there are varying accounts regarding the date of his death (780, 803, 860), the fact that he
wrote his exegesis before 800 leads to his classification as a 14th-century exegete (Taskoprizade, 1985: 31;
Kehhale, 1993: 4/309; Hoca Sadeddin, 1280: 2/415). Sivasi was buried in Ayaslug, and his tomb is a well-visited
site among the notable Sufi graves (Dogan, 2011: 212).

8.1 His Works

1. ‘Uytnii’t-tefasir 1i’l-fudalai’s-semasir (Tefsir-i Seyh)
Commentary on Surah Al-Kahf (Siileymaniye Library, Pertevniyal Sultan, nr. 85/2)
Dairu’l-vusil ila ‘ilmi’l-ustl
Risaletii’n-necat min serri’s-sifat
Cezzabii’l-kulab ila tariki’l-mahbib
Commentary on al-Misbah

Riyadu’l-ezhar fi celdili’l-ebsar

L o

‘Uytnii’t-tevarih
9. Commentary on al-Fara'id al-Sirajiyya (Baghdadi, 1951: 1/118; Bursali, n.d.: 1/200-201;
Bilmen, 1955: 2/393-394; Siiliin, 2010: 38/418-420)

8.2 His Works on Exegesis

8.2.1. ‘Uyiinii’t-tefasir li’l-fudalii’s-semasir

This exegesis, written by the author in Sivas, is known among scholars as "Tefsir-i Seyh"
(Taskoprizade, 1985: 31; Bilmen, 1955: 2/572). Since no mystical interpretations are found in the exegesis, it is
understood that the author wrote this work before engaging in Sufism (Arslan, 1990: 9/195). The exegesis
primarily employs the dirayah method and is compiled from works that are not difficult to understand. The
author’s choice of clear language makes the exegesis easier to comprehend. Despite being the first independent
exegesis written in the Ottoman Empire, it did not introduce significant innovations to the Ottoman exegetical

movement and was not frequently referenced (Arslan, 1990: 9/195). Nonetheless, scholars such as Ebl’s-Sutd

¢ The Eretna Beylik, founded by Alaeddin Eretna, originally from the Uyghur Turks, was a Turkish principality that existed
in Anatolia between 1335 and 1381, with its centers in Kayseri and Sivas (Gode, 1995: 11/295-296).
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(d. 982/1574), Ismail Hakk: Bursevi (d. 1137/1724), Lutfullah Erzurtimi (d. 1202/1787), and Hasan Basri Cantay
benefited from Sivasi's work when writing their own (Dartma, 2001, 144).

In his exegesis, the author did not introduce a new methodology but repeated what had been done
before. He utilized verses, hadiths, and reports from companions and followers in his interpretations, mentioned
the reasons for revelation, abrogation, and recitation differences, and provided concise information on
jurisprudential and theological issues without engaging in criticism (Yildiz, 1987: 2/1; Arslan, 1990: 9/197;
Dartma, 2001: 4/11).

9. Musluhiddin Mustafa b. Muhammed (d. ?)

There is not much information available about the life of Mustafa b. Muhammed. He lived during the
period of the Hamidogullar1 and inangogullar1 Beyliks and was known for his short surah exegeses (Bursali, n.d.:
2/13). It is known that he was born in Egirdir, and although it is mentioned that he lived during the period of
Orhan Gazi (725-764/1324-1362), it can be inferred that he was born much earlier and was alive around 1362,
given that the famous Muslim traveler Ibn Battuta (d. 770/1368) visited the region in 1333 and praised a man
named "Faqih Musluhiddin" (Ibn Battuta, 1997: 2/168). Additionally, the dedications in his commentaries on
Surah Yasin and Surah Mulk to Ishak Bey Murad Arslan, along with the 1362 coin and the continuation of Ishak
Bey's reign until 1368, suggest that he was alive during this period (Yelten, 1999: 250; Okulu, 2018: 3-4).

Bursali Mehmet Tahir Efendi, who wrote about Ottoman authors, mistakenly identified the exegete
Mustafa b. Muhammed as Mustafa b. Muhammed el-Ankaravi. Bursali mentioned that Muslihuddin was an early
Ottoman scholar who wrote a commentary on Surah Mulk dedicated to Prince Suleyman, and he also mentioned

e i}

a work titled "Hallu’n-nasihin" that discusses the miracles of the three holy months and salawat, as well as
ancient stories (Bursali, n.d.: 1/385). However, due to the lack of connection between the scholar's region and
Ankara, the sources used in "Hallu’n-nasihin" being written after his period, and the different style of the work,
it is understood that Muslihuddin Mustafa b. Muhammed and Mustafa b. Muhammed Ankaravi are two different
individuals (Oztiirk, 2001: 731-732).

Based on his commentary on Surah Ikhlas, where he frequently included Persian couplets, it can be
inferred that he knew Persian well. Additionally, using sources like Thalabi, Samarkandi, and Najm al-Din Daya
indicates his proficiency in Arabic. It is also evident that he had a rich knowledge of stories, a deep affection for
Mawlana, and a Sufi inclination (Okulu, 201: 5).

9.1. His Works

1. Commentary on the Amme Juz
Commentary on Surah Al-Fatiha
Commentary on Surah Al-Ikhlas
Commentary on Surah Al-Mulk

Commentary on Surah Yasin

A O i

Translation of Tazkirat al-Awliya

9.2. His Works on Exegesis

The early Ottoman period exegeses of surahs are significant for examining the development of the
Turkish language. This is because language studies that began during the Seljuk period accelerated during the
Ottoman period, with translations from Arabic and Persian, and the writing of treatises and hagiographies in the

fields of Sufism and religion (Demir, 2007: 451-452).
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9.2.1. Commentary on the Amme Juz

The exact date of this translation is unknown, and it was written using the narrative method. The
author first mentions the virtues of the surahs, then their reasons for revelation, and finally translates the verses.
The commentary includes relevant verses, various stories, admonitions, and the views of exegetes (Ozkan, 2010:
115-159).

9.2.2. Commentary on Surah Al-Fatiha

This commentary was dedicated to Murad Arslan Bey of the inangogullari. The author used a fluent
and simple language, benefiting from exegeses and hadiths, and included stories and witty remarks (Demir,
2007: 551-452).

9.2.3. Commentary on Surah Al-Tkhlas

In the introduction of his work, the author highlights the virtues and abundant rewards of this surah,
drawing attention to the existence and oneness of Allah and the authenticity and finality of the Prophet
Muhammad. He states that he decided to write the exegesis of the surah after multiple instances of istikhara
(Demir, 2007: 452).

9.2.4. Commentary on Surah Al-Mulk

This commentary, written in the first half of the 14th century, was presented to Orhan Bey's sons
Murad and Suleyman, Hizir b. Golbeyi, and Murad Arslan’s son Ishak Bey (Oztiirk, 2001: 115-159). The
commentary, which was presented to multiple individuals, has many different copies with significant variations
(Okulu, 2018: 8). After discussing the virtues of the surah, the author mentions its reasons for revelation and
then interprets the verses. In this work, aimed at guiding people, the author included many hadiths, parables,
stories, admonitory sayings, Persian couplets, and narrations (Ozkan, 2010: 115-159). Some sources used in his
commentary include: Tafsir of Abu'l-Layth, Tafsir of Kawashi, Tafsir of Shafi'i, Tafsir of Thalabi, Tafsir of
Qushayri, Tafsir of Najm al-Din Nasafi, Tafsir of Nisaburi, Realities of Sulami, Anis al-Asrar, Anis al-Nufus,
Dastur al-Mudhakirin, Wonders of Creation, Subtleties of the Qur'an, Light of Hearts (Ibn Muhammed, 2005:
12-13).

9.2.5. Commentary on Surah Yasin

Muslihuddin Mustafa dedicated this commentary to Hizir b. Golbeyi of the Hamidogullari, who ruled
in the Burdur, Isparta, and Antalya regions between 1300-1391, and to Murad Arslan Bey of the Inangogullar,
who ruled in Denizli and its surroundings between 1261-1368 (Sertkaya, 2010: 395-432). In his commentary, the
author discussed the virtues of the surah, emphasizing its significance as the heart of the Qur'an. He used other
verses, hadiths, the views of exegetes, stories, and different readings in his interpretation of the verses (Ozkan,
2010: 538).

Conclusion

The partial continuation of the beylik system, the struggle for the state's existence, and the incomplete
establishment of the madrasa system during the early years of the Ottoman Empire, founded in S6giit in 1299,
resulted in relatively lower levels of scholarly activity compared to later centuries. The fact that the first madrasa
was built in Iznik in 1331, thirty-two years after the state's establishment by Orhan Gazi, is a significant
indicator of the scholarly capabilities of that period. Therefore, a significant increase in the quality of education
in madrasas and the number of works authored by scholars in various fields, including exegesis, is observed,

particularly post-conquest.
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In the early years of the Ottoman Empire, word-for-word Turkish translations of the Qur'an, a
tradition from the beylik period, began to be replaced by more extensive commentaries in the 14th and 15th
centuries. Although Ottoman scholars wrote most of their works in Arabic, they also authored or translated their
Arabic works into Ottoman Turkish.
Prominent early Ottoman scholars such as Hattab b. Ebi Késim el-Karahisari, the first Ottoman judge
Sheikh Edebéli el-Karaméani, Dursun Fakih, and Qadi Mahmoud el-Bursevi were knowledgeable in exegesis but
did not produce any works, contenting themselves with teaching existing texts. Contrary to other scholars of this
period, Sheikh Shihabuddin es-Sivasi authored an independent exegesis titled 'Uylnii’t-tefasir lil’l-fuzalai’s-
semasir. Although this work was the first independent exegesis written in the Ottoman Empire, it did not
significantly innovate the Ottoman exegetical movement and was not frequently referenced. Nevertheless,
Sivasi's notable achievement was moving away from the prevalent gloss-writing tradition of his time and
authoring an independent exegesis, making him a pioneer in the Ottoman exegetical movement.
There are a total of twenty-seven identified exegesis glosses from the 14th century, with only a few
authored by Ottoman scholars. The first Ottoman scholar to write a gloss was Jamaluddin al-Aksarayi, who
holds a significant place for being the first in this field. Additionally, he played a major role in integrating the
rational methodology used in the exegeses of Zamakhshari, Qadi, and Razi into Ottoman madrasas. It is even
said that his work on the "Kashshaf" helped this exegesis gain prominence in madrasas. Following Aksarayi,
scholars like Akmaluddin al-Baberti contributed to this field by writing glosses.
In the first hundred years after the Turks' conversion to Islam, no independent work on exegesis in
Ottoman Turkish, the main language of the Ottoman Empire, was produced. When examining the 14th century,
the period of our research, it is observed that only Muslihiddin Mustafa b. Muhammed wrote commentaries on
the Amme Juz, Surahs Al-Fatiha, Al-Ikhlas, Al-Mulk, and Yasin in Turkish. As previously mentioned, these are
not complete exegeses but works on individual surahs.
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Bu makalede, Hindistan dogumlu iinlii Amerikali Marksist filozof, edebiyat teorisyeni/
siyasi yorumcu Aijaz Ahmad’in yapitlart Weberci yorumlayict yaklagim (verstehende)
gergevesinde tartigilmakta ve incelenmektedir. Kaliforniya Universitesi, Irvine Beseri
Bilimler Okulu’nun Karsilastirmali Edebiyat Boliimii’nde kadrolu profesér olarak gorev
yapan Ahmad (1941-2022) uzun yillar bu bolimde edebiyat teorisi alaninda son derece
nitelikli eserler kaleme almistir. Aijaz Ahmad, 1941 yilinda Ingiliz yonetimindeki
Muzaffarnagar’da dogmustur. Hindistan’in boliinmesinin ardindan ailesiyle birlikte
Pakistan’a go¢ etmistir. Ahmad, Teoride Sinif, Ulus, Edebiyat adli kitabinda esas olarak
somiirgecilige ve emperyalizme kars1 harekette teori ve teorisyenlerin roliinii tartismaktadir.
Ahmad’in postyapisalciligin ve postmodernist maddi tarih anlayislarmin savunucularina
kars1 argiimani, bu tiir postkolonyal arastirmalarin ortaya ¢ikisindan bu yana ¢ok az seyin
basarildig1 gergegi etrafinda sekillenmektedir. Aijaz Ahmad, diinyada en gok “Teoride Sinif,
Ulus, Edebiyat (Jameson, Salman Riisdi, Edward Said Elestirisi)” kitabiyla taninmaktaydi.
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra milliyetcilik, Hindistan yarimadasindan Afrika’ya, Latin
Amerika’nin bazi bolgelerine ve Pasifik Okyanusu’na kadar gesitli bolgelerde Bati
emperyalizmine karsi direnisin temel ifadesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bandung Konferansi ve
Baglantisizlar Hareketi’nin olusumuyla birlikte, Avrupa’nin bir¢ok eski kolonisi, ne ileri
kapitalist “Birinci Diinya”ya ne de sosyalist “Ikinci Diinya”ya bagh olmayan ortak bir blok
olusturmak {izere bir araya geldi. Bu tarihsel baglamda, “Ucgiincii Diinya edebiyati”
kategorisi ortaya cikti; bu kategori hem metropol Bati’da hem de Ugiincii Diinya’nin
anavatanlarinda basli bagma bir bilimsel ve elestirel galismalar endiistrisini dogurmustur.
“Ugiincii Diinya” edebiyatin1 ve kiiltiirlerini homojenlestirmeye yonelik artan egilime karst
¢ikan Aijaz Ahmad, “somiirgeci soylem”, “post-kolonyalizm” tizerine temel teorik ifadelerin
coskulu bir elestirisini tireterek ¢agdas diisiinceye hakim olan basmakalip diigiincelerin veya
kibirlerin ¢ogunu ortadan kaldirmistir. Yaptigi sey bir anlamda kiiltirel -elestiridir.
Digerlerinin yani sira Fredric Jameson, Edward Said ve Subaltern Studies grubunun uzun
degerlendirmelerinin yer aldigi “In Theory” de aym zamanda Hint edebiyat: kavramu,
“Ugiincii  Diinya” teriminin soykiitiigii ve bu kavramin hangi kosullar altinda
olusturulduguna dair parlak analizler de icermektedir. Metropol entelektiiel gevrelerinde
sozde “somiirgeci sOylem teorisi” ortaya ¢ikmistir. Ahmad, bu sdylem teorisini de siddetle
elestirmekteydi. Aijaz Ahmad, ¢agdas diisiince ve edebiyat teorisyeni olarak taninan 6nemli
bir isimdir. Ahmad, ozellikle postkolonyalizm ve kiiresellesme konularinda derinlemesine
analizler yapmus, elestirel teorinin politik ve kiiltiirel baglamlarini incelerken, edebiyatin ve
popiiler kiiltiirin nasil ideolojik araglar olarak islev gordiigiinii arastirmistir. Onun
eserlerinde, Bati merkezli diisiinceye karsi duran ve alternatif bakis acilar1 sunan bir
yaklasim géze carpar. Ozellikle “In Theory: Classes, Nations, Literatures” adli eseri,
postkolonyal elestirinin 6nemli orneklerinden biri olarak kabul edilir ve kiiresel gii¢
iligkilerini edebi eserlerle iligkilendirme ¢abasi dikkat ¢eker. Ahmad’in ¢aligmalar, kiiltiirel
uretimin siyasi ekonomiyle iligkisini anlamak isteyenler igin vazgeg¢ilmezdir. Edebiyat ve
medyanin nasil hegemonik gii¢ler tarafindan sekillendirildigini ve nasil direnis potansiyelleri
tasidigini elestirel bir gozle degerlendirir. Boylece, onun analitik yaklasimi, hem akademik
cevrelerde hem de politik tartigmalarda derin etkiler birakmustir. Ahmad, kiiresel giic
dinamiklerini anlamak ve degisen diinya diizeninde yer almak isteyenler igin 6nemli bir
rehberlik sunmaktadir. Aijaz Ahmad, Edward Said’in ¢aligmalar1 ve diisiinceleri hakkinda
cesitli goriisler ileri siirmiistiir. Ozellikle postkolonyal teori ve kiiltiirel calismalar
baglaminda Said’in etkisi ve katkilar tizerine degerlendirmeler yapmustir. Ahmad, Said’in
“Oryantalizm” adl1 6nemli eserini 6nemli bir doniim noktasi olarak kabul eder. Bu eserinde
Said, Bati’'nin Dogu’yu (Oryantalizm olarak adlandirdig: sekilde) nasil bir imgelemeyle ve
bilgi iiretimiyle ele aldigini elestirir. Ahmad, bu elestirinin Dogu’nun Bati tarafindan
somiiriilmesi ve kontrol edilmesinde nasil bir rol oynadigini vurgulayan onemli bir analiz
oldugunu belirtir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat teorisi, Postkolonyal Teori, Aijaz Ahmad, Madunluk,
Marksizm, Kiiresellegsme.
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Abstract

In this article, the works of the famous Indian-born American Marxist philosopher,
literary theorist, and political commentator Aijaz Ahmad are discussed and examined
within the framework of the Weberian interpretive approach (verstehende). Ahmad
(1941-2022), who served as a tenured professor in the Department of Comparative
Literature at the School of Humanities at the University of California, Irvine,
authored highly qualified works in the field of literary theory for many years. Aijaz
Ahmad was born in Muzaffarnagar under British rule in 1941. Following the partition
of India, he migrated to Pakistan with his family. In his book “In Theory: Classes,
Nations, Literatures,” Ahmad primarily discusses the role of theory and theorists in
the movement against colonialism and imperialism. Ahmad’s argument against the
proponents of poststructuralism and postmodern materialist historiography revolves
around the fact that very little has been accomplished since the emergence of such
postcolonial studies. Aijaz Ahmad was best known worldwide for his book “In
Theory: Classes, Nations, Literatures (Criticism of Jameson, Salman Rushdie,
Edward Said).” After World War II, nationalism emerged as a fundamental
expression of resistance to Western imperialism in various regions, from the Indian
subcontinent to Africa, some parts of Latin America, and the Pacific Ocean. With the
formation of the Bandung Conference and the Non-Aligned Movement, many former
European colonies came together to form a common bloc that was aligned with
neither the advanced capitalist “First World” nor the socialist “Second World.” In this
historical context, the category of “Third World literature” emerged; this category
generated a scientific and critical studies industry both in the metropolitan West and
in the homelands of the Third World. Aijaz Ahmad, opposing the increasing tendency
to homogenize “Third World” literature and cultures, produced a fervent critique of
the foundational theoretical expressions on “colonial discourse” and “post-
colonialism,” dispelling many of the stereotypes or pretensions that dominate
contemporary thought. In a sense, what he did was cultural criticism. Among others,
“In Theory” includes extensive evaluations of Fredric Jameson, Edward Said, and the
Subaltern Studies group, along with brilliant analyses of the concept of Indian
literature, the genealogy of the term “Third World,” and the conditions under which
this concept was formulated. The so-called “colonial discourse theory” emerged in
metropolitan intellectual circles. Ahmad vehemently criticized this discourse theory
as well. Aijaz Ahmad is a prominent figure known as a contemporary thinker and
literary theorist. Ahmad has conducted in-depth analyses particularly in the areas of
postcolonialism and globalization, examining the political and cultural contexts of
critical theory. His works investigate how literature and popular culture function as
ideological tools, presenting alternative perspectives that challenge Western-centric
thinking. One of his notable works, “In Theory: Classes, Nations, Literatures,” is
regarded as a key example of postcolonial critique, notably attempting to relate global
power relations with literary works. Ahmad’s studies are indispensable for those
seeking to understand the relationship between cultural production and political
economy. He critically evaluates how literature and media are shaped by hegemonic
forces and their potential for resistance. His analytical approach has left deep impacts
both in academic circles and political debates, offering important guidance for
understanding global power dynamics and navigating a changing world order. Aijaz
Ahmad has put forth various opinions regarding Edward Said’s works and thoughts,
particularly within the contexts of postcolonial theory and cultural studies. Ahmad
has evaluated Said’s influence and contributions, considering them significant in
these fields. Ahmad regards Said’s seminal work “Orientalism” as a crucial turning
point. In this work, Said critiques how the West imagines and produces knowledge
about the East (termed Orientalism). Ahmad emphasizes that this critique is an
important analysis highlighting the role Orientalism plays in the exploitation and
control of the East by the West. Ahmad’s assessments contribute to understanding the
profound impact of Said's ideas on cultural and postcolonial studies, shedding light
on the dynamics of power and representation between the East and the West.

Keywords: Literary theory, Postcolonial Theory, Aijaz Ahmad, Subalternity,
Marxism, Globalization.
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Aijaz Ahmad’in Edebiyat Teorisine Katkilar1: Elestirel Bir Inceleme

Giris

Postkolonyalizm ile ilgili giincel tartigmalarin su sekilde oldugunu: “Edebiyat teorisi bende tuhaf bir
dejavu duygusu, hatta bir miktar yorgunluk yaratiyor” (Ahmad, 1995, s. 1) belirten Aijaz Ahmad, “Ugiincii
Diinya” edebiyaty/ kiiltiirleri ile ilgili 6nemli edebiyat ve kiiltlirlerin atesli bir elestirisini {iretmistir. Ahmad’in
kiiltiir teorisi alanini yeniden haritalandiran bilgili ve anlasilir yaklasiminin kiskirtict olacagi diisiintilebilir
(Ahmad, 1994, s. 7). ‘Postkolonyal teori’ meselesi bizi simdilik biraz oyalayacak. O halde sununla baslayayim
eldeki tartismanin bashigindaki ifade diger bir terimi yansitmaktadir: Post durumunu iyi kavramak gerekmektedir
(Ahmad, 1997, s. 4-5). Postkolonyalizm, somiirgecilik ve emperyalizmin kiiltiirel, politik - ekonomik mirasi
iizerine, somiirgelestirilmis halklarin, onlarin topraklarmin insan kontrolii ya da somiiriisii iizerindeki etkisine
odaklanan elestirel bir akademik ¢alismadir. Bu alan 1960’larda, daha dnce somiirgelestirilmig iilkelerden bilim
insanlarinin somiirgeciligin kalic1 etkileri hakkinda yayinlar yapmaya baslamasiyla ve (genellikle Avrupa’daki)
emperyal giiciin tarihi, kiiltiirli, edebiyati/ sdylemine iliskin elestirel bir teori analizi gelistirmesiyle ortaya
¢ikmaya baslamigtir. Bu alanla ilgili olarak 6zellikle Edward W. Said disinda; Frantz Fanon, Rana Kabbani,
Gayatri Chakravorty Spivak, Homi K. Bhabha, R. Siva Kumar, Dipesh Chakrabarty, Derek Gregory, Aimé
Césaire, Albert Memmi, Kwame Nkrumah vb. filozoflar ¢esitli yapitlar {iretmiglerdir.

Postkolonyalizm ¢ok c¢esitli yaklasimlar1 kapsar ve teorisyenler her zaman ortak bir tanim kiimesi
iizerinde anlasamayabilirler. Basit bir diizeyde, antropolojik ¢alisma araciligiyla, somiirge halkinin bakis
acisindan sOmiirge yoneticilerinin gilivenilmez anlaticilar oldugu varsayimma dayanarak somiirge yasami
hakkinda daha iyi bir anlayis insa etmeye calisabilirler. Postkolonyalizm, somiirgeciyi ve somiirgelestirileni
gevreleyen sosyal, politik - kiiltiirel anlatilar da déhil olmak {izere, somiirgeciligi/ yeni somiirgeciligi ayakta
tutan sosyal - politik gii¢ iligkilerini inceler. Bu yaklagim cagdas tarih calismalariyla ortlisebilir. Ayrica
antropoloji, tarih yazimi, siyaset bilimi, felsefe, sosyoloji ve beseri cografyadan da oOrnekler alabilirler.
Postkolonyal calismalarin alt disiplinleri, somiirge yonetiminin feminizm, anarsizm, edebiyat ve Hiristiyan
diistincesi tizerindeki etkilerini incelemektedirler (Masood, 2012, s. 3-4). Zaman zaman postkolonyal ¢aligmalar
terimi postkolonyalizme tercih edilebilir ¢iinkii muglak somiirgecilik terimi bir hiikiimet sistemine veya bu
sistemin altinda yatan bir ideolojiye ya da diinya goriisiine atifta bulunabilir. Ancak postkolonyalizm (yani
postkolonyal ¢alismalar), post- 6n ekinin ima edebilecegi gibi basitge somiirgecilikten sonra gelen bir sistemi
tamimlamaktan ziyade, genellikle somiirgeci diigiinceye ideolojik bir tepkiyi temsil eder. Bu haliyle,
postmodernizmin modernizme bir tepki oldugu gibi, postkolonyalizm de somiirgecilige bir tepki veya ondan
ayrilma olarak diisiiniilebilir. Postkolonyalizm teriminin kendisi de belirli kavram ve yontemleri paylastig
postmodernizm iizerine modellenmistir (Liitzeler, 2001, s. 1-5).

Postkolonyalizm ve edebiyat teorisi hakkinda ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bunlar iginde 6zellikle:
Nguyen Ai Quoc’in Fransiz Kolonizasyonu Yargilaniyor, Aimé Césaire’in Somiirgecilik Uzerine Séylem, Frantz
Fanon’un Siyah Deri, Beyaz Maskeler ile Yeryiiziiniin Lanetlileri, Albert Memmi’'nin Somiirgeci ve
Somiirgelestirilen, Kwame Nkrumah’m Vicdancilik, Edward Said’in Sarkiyatcilik, Gayatri Chakravorty
Spivak’in Madun Konusabilir mi? Seyyid Hiseyin Alatas’in Tembel Yerli Efsanesi, Benedict Anderson’un
Hayali Cemaatler: Milliyetiligin Kokeni ve Yayilmast Uzerine Diisiinceler, B. Ashcroft, G. Griffiths ve H.
Tiffin’in Imparatorluk Yeniden Yaziyor: Somiirge Sonrasi Edebiyatta Teori ve Uygulama, Sémiirge Sonrasi
Calisma Okumalari, Somiirge Sonras1 Calismalarda Temel Kavramlar, Samir Amin’in Avrupamerkezcilik, S. N.

Balagangadhara’nin “Korliigiindeki Kafir...” Asya, Bati ve Dinin Dinamigi. Homi K. Bhabha’nin Kiiltiiriin
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Konumu, 1. Chambers ve L. Curti’nin Somiirge Sonrasi Sorun, P. Chatterjee’nin Ulus ve Parcalari: Somiirge ve
Somiirge Sonrast Tarihler, Robert J. C. Young’un Beyaz Mitolojiler: Tarih Yazma ve Bati ile Somiirge Arzusu:
Teoride, Kiiltiirde ve Irkta Melezlik, Ngiigi wa Thiongo’nun Zihni Somiirgecilikten Kurtarmak: Afrika
Edebiyatinda Dil Politikas:, Gayatri Chakravorty Spivak’in Se¢ilmis Madun Calismalari, Postkolonyal
Elestirmen ile Postkolonyal Aklin Elestirisi: Kaybolan Simdinin Tarihine Dogru, Edward W. Said’in Kiiltiir ve
Emperyalizm, Roberto Fernandez Retamar’in Caliban: Amerikamizin Kiiltiirii Hakkinda Notlar, Anibal
Quijano’nun Sémiirgecilik ve Modernite/ Rasyonalite, Masood Ashraf Raja’min Postkolonyal Ogrenci: Kiiresel
Dayanmisma Etigini Ingilizce Simifinda Ogrenmek, B. Parry’nin Sanrilar ve Kesifler, Uma Narayan’n Kiiltiirlerin
Yerinden Edilmesi ile Yarisan Kiiltiirler, V. Y. Mudimbe nin Afiika 'min Icadi, Chandra Talpade Mohanty’in
Batimin Gozetimi Altinda, Walter Mignolo’nun Yerel Tarihler/ Kiiresel tasarimlar: Somiirgecilik, Anne
McClintock’un flerleme Melegi: ‘Postkolonyalizm’ Déneminin Tuzaklari, Ashis Nandy’in Yakin Diisman:
Somiirgecilik Altinda Benligin Kaybi ve Kurtariimasi ile Gelenekler, Tiranlik ve Utopyalar: Farkindalik
Politikasinda Denemeler, Octave Mannoni ve P. Powesland’in Prospero ve Caliban, Kolonizasyon Psikolojisi,
Vladimir Lenin’in Emperyalizm, Kapitalizmin En Yiiksek Asamast, Declan Kiberd’in Irlanda’yr Kesfetmek, A.
JanMohamed’in Manici Estetik: Somiirge Afiika’sinda Edebiyat Politikasi, Kumari Jayawardena’nin Ugiincii
Diinyada Feminizm ve Milliyet¢ilik, Paulin J. Hountondji’nin Afrika Felsefesi: Efsane ve Gergeklik, Alamgir
Hasmi’nin Commonwealth, Karsilastirmali Edebiyat ve Diinya: Iki Ders, Trinh T. Minh-ha’mn Kadin, Yerli,
Diger: Postkolonyalite ve Feminizmi Yazmak ile Sonsuz Katmanlar/ Ugiincii Diinya, Che Guevara’nin
Somiirgecilik Mahkumdur, Leela Gandi’nin Postkolonyal Teori: Elestirel Bir Giris anilmaya degerdir.

Hintli Amerikali Marksist akademisyen Vivek Chibber, Postkolonyal Teori ve Sermayenin Hayaleti adli
kitabinda postkolonyal teorinin bazi temel mantiklarini elestirmistir. Aijjaz Ahmad’in Said’in Oryantalizmine
yonelik daha onceki elestirisinde ve Sumit Sarkar’in Madun Caligmalart akademisyenlerine yonelik
elestirisinden yararlanan Chibber, Madun Arastirmalar1 akademisyenleri tarafindan ileri siiriilen temel tarihsel
iddialara odaklanir, bunlar1 ¢iiriitliir; tiim postkolonyal teoriyi temsil eden iddialar1 yanlis olarak
degerlendirmektedir (Ahmad, 1994, s. 10). Vivek, Postkolonyal teorinin kiiltiirleri 6zsellestirdigini, onlar1 sabit
ve statik kategoriler olarak resmettigini ileri siirmektedir. Dogu ile arasindaki farki da ortaya koyar; Bati’nin
koprii kurulamaz oldugu, dolayisiyla insanlarin “evrensel 6zlemlerini” ve “evrensel ¢ikarlarini” inkar ettigini 6ne
stirmektedir. Tipki Ahmad gibi tiim Aydinlanma degerlerini Avrupa merkezli olarak nitelendiren postkolonyal
egilimi de elestirmektedir. Ona gore postkolonyal teori, “kiiltiirel Ozciiliigii yeniden canlandirmasi ve
oryantalizmin panzehiri olmaktan ziyade oryantalizmi desteklemesi nedeniyle” hatalidir (Sarkar, 1997, s. 82).
Postkolonyal ¢aligmalarin ulusal kimlik konusu {izerinde yogunlagsmasi, bunun somiirgecilikten kurtulmanin
ardindan istikrarl1 bir ulus ve iilkenin yaratilmasi, kurulmasi i¢in gerekli oldugunu belirlemistir; ancak belirsiz ya
da muglak bir ulusal kimligin, somiirgeden arindirilmis bir halkin sosyal, kiiltiirel - ekonomik ilerlemesini
sinirlama egiliminde oldugunu gdstermektedir.

Postkolonyalizim iizerine 2000 yilindan sonra da bazi caligmalar yapilmistir. Bunlarin ig¢inde en
onemlileri arasinda: Robert J. C. Young’un Postkolonyalizm: Tarihsel Bir Giris, Philip C. Salzman ve D.
Robinson Divine’nin Postkolonyal Teori ve Arap-Israil Catismasi, Roopika Risam’m Yeni Dijital Diinyalar:
Teori, Uygulama ve Pedagojide Somiirge Sonrast Dijital Beseri Bilimler, Richard Prine’nin Hayal Kirikligina
Ugramis Koprii: Irlanda ve Somiirge Sonrasi Diinya, Prem Poddar ve David Johnson’m Ingilizce Postkolonyal

Edebiyatlara Tarihsel Bir Giris, L. Paperson’un Postkolonyal Getto, Walter Mignolo’nun Latin Amerika Fikri,
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John McLeod un Postkolonyalizmin Baglangici, Achille Mbembe’nin Postkolonyada, Priyamvada Gopal’in Asi
Imparatorlugu, Nadine El-Enany’in Britanya Simiri, N. Dhawan’in Postkolonyal Teori: Elestirel Bir Arastirma,
B. Dean ve J. Levi’nin Duyulma Riski Altinda: Yerli Haklari, Kimlikleri ve Somiirge Sonrasi Devletler, Hamid
Dabashi’nin fran: Kesilen Bir Halk, Paola Bachetta’min Somiirgecilikten Kurtulmus Feminist ve Queer Teoriler
Uzerine, G. Ankerl’in Birlikte Yasayan Cagdas Medeniyetler vb. yapitlar sayilabilir. Postkolonyal teori
1980’lerde Michel Foucault, Jacques Derrida ve Gilles Deleuze’iin postyapisalcilik fikirlerinin etkisi altinda
ortaya cikmistir. Modern postkolonyalizmin Onciisii ise Frantz Fanon’du. Postkolonyal teorinin baslica
temsilcileri Edward Said, Gayatri Spivak ve Homi Baba’dir. Postkolonyal teoriyle ilgili disiplinler sdylem
analizi, cinsiyet teorisi, kiiltiirel ¢alismalar ve medya c¢aligmalaridir. Postkolonyal edebiyat caligmalari iki
kategoriye ayrilir: Postkolonyal halklarin incelenmesi ve postkolonyal ulusal kimlikleri insa etmeye devam eden
uluslarin incelenmesi. Bir edebiyat teorisi olarak postkolonyalizm, bir zamanlar Avrupali emperyal giicler
(Ingiltere, Fransa, Almanya ve Ispanya gibi) tarafindan sémiirgelestirilen halklar tarafindan iiretilen edebiyatla
ve modern, somiirgecilik sonrasi birliklere dahil olan somiirgecilikten arindirilmis iilkelerin edebiyatiyla (Fransiz
ve Ingiliz Milletler Toplulugu gibi) ilgilenir (Shafranskaya, 2019, s. 203). Postkolonyalizm, bir edebiyat teorisi
olarak, eski kolonilerdeki yazarlarin {irettigi yazilari analiz etmek icin elestirel araglar saglar ve daha genel
olarak somiirgecilige elestirel bir bakis agis1 getirir.

Aijaz Ahmad’in Yapitlar1 Uzerine Bazi Notlar

L’e sprit Créateur [Yaratict Ruh], “kiiltiiri” Arnoldcu anlamda higbir sorgulamaya yol agmadan; daha
dogrusu dogrudan savunur. Belirtisel olarak, bu bosluklar ve atlamalar akademik postkolonyal c¢alismalarin
kabul etmesi veya takip etmesi gereken konulari ve alanlar1 isaret etmektedir. Aijaz Ahmad’in “In Theory:
Classes, Nations, Literatures” kitabr kanonik yazarlarin kapsamli tartigmalarinda en iyi halini almaktadir;
Ornegin Said’in Conrad ve Kipling hakkindaki yazilar1 son derece ayrmtilidir. Ayrica, temsil ile toplumsal
olugsumlar arasindaki karmasik iligkinin taninmasi yoniindeki ¢agrisi, her ne kadar benzersiz olmasa da ana akim
akademik gevrelerde kesinlikle gecikmis bir ¢agridir. Her ne kadar giris boliimiinde bu projenin 1980’lerin
basinda basladig1 belirtilse de Said’in analizlerinin ¢ogunun alt metni; Kiiltiir ile Emperyalizmin altinda yatan
aciliyet duygusunun kaynagi olarak ortaya g¢ikan sey, 1990-91 Koérfez Savasi’nin mirasidir -askerilestirilmis
vahseti ve bunlarla medyanin yonlendirdigi Amerikan kiiltiirel su¢ ortaklig1 ortaya ¢ikmistir. Aijaz Ahmad’in
Teoride: Siniflar, Milletler, Edebiyatlar adl1 kitabinin yaymlanmasi1 akademik g¢evrelerde biiyiik bir heyecan
yaratmistir. Ahmad’in 6nerdigi iddiali gorev biiyiik bir ilgi uyandirmistir: Bu 6neri “somiirge ve imparatorluk
meselelerini miizakere ederken edebiyat teorisinin kendisinin belirlenmesinden baskasi degildir.” Uretim
kosullar1 ile temsilcilerinin belirli smif ve kurum aglart igindeki konumlarina gore degismektedir. Teoriye
verilen yanit, bilim adamlarinin kavramsal araglarimizin ve teorik konumlarimizin siyasi sonuglarina iligkin bir
arastirmay1 ne kadar sabirla beklediklerini gostermektedir. Ne yazik ki vaatlerine ragmen teoride bu ¢alisma 6ne
sirdiigii fikirleri tam manasiyla gergeklestirememektedir. Ahmad, kitabin Fredric Jameson ve Edward Said
hakkindaki ana boliimlerinde, ABD akademisindeki “Uciincii Diinya” metinlerinin okunmasmi yonlendiren
teorilerin iireticilerine hitap etmektedir (Samantrai, 1994, s. 118).

Salman Rushdie’nin utang verici kitabinin eslik eden bir okumasi, onun, baskin teorilerin tesvik ettigi
yanlig okumalar oldugunu iddia ettigi seyleri diizeltir. Onun ABD biliminin {iretim kosullarmna iligkin agiklamasi,
yirminci yiizyilda edebiyat teorisinin gelisimine iliskin sonraki boliimlerde tamamlanmustir: Milliyetgiliklerin

cesitli ilerici ve gerici kullanimlari, bunlarm “Uciincii Diinya” edebi kanonunun ortaya ¢ikisiyla iliskileri ile
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Marx’in emperyalizm konusundaki tutumunun son savunmasidir. Ahmad’in ¢agdas bilime yonelik su¢lamast
ciddidir: 1960’lardan bu yana ABD’deki elestirel teori, [toplumsal] “hareketlerin 6n plana ¢ikarmaya galistigi
siyasi muhalefet bi¢imlerini kurumsal yollarla evcillestirmek, eylemci bir kiiltliriin yerine yeni bir ideolojik
yaklagim getirmek icin harekete gegirilmistir.” Postkolonyal ¢aligmalardaki metin kiiltiiriiniin olduk¢a zay1f bir
yapilanmasi olduguna dair elestirilmistir. Yazar bu suglamay1 desteklemek i¢in su iddialar1 6ne stirmektedir:
1960’larin sonlarindaki Amerikali radikaller, ABD’de sosyalizmin arzu edilirligine inanmamaktadirlar. Her
haliikarda teorisyen olanlarin siyasi hareketlere yalnizca marjinal olarak dahil olduklar1 ve {iniversite
kampiislerinde Afro-Amerikan O6grencilerin normallestirildigi, kimlik siyaseti disindaki her seye yonelik
enerjilerinin tiiketildigi bilinmektedir. Ahmad’in suglamasimin ciddiyeti, ¢ok dikkatli destekleyici belgeler
gerektirmektedir. Ancak bu iddialar i¢in higbir kanit sunmamaktadir; bunun yerine argiimanini anlamli yan yana
koymalar yoluyla olusturmayi ve salt tekrarlarla ikna etmeyi tercih etmektedir. Bu durum, bilimin iiretilmesini
miimkiin kilan maddi kosullarin belgelenmesi ihtiyacini vurgulayan bir ¢alismada 6zellikle rahatsiz edicidir.
Ahmad iddialarin1 kanitlamaya c¢alistiginda, kitabmin itici giicii oldugunu sdyledigi maddi kosullara degil,
metinlere yonelmektedir. Afrikali Amerikalilarin yiiriittiigii siyasetin eksiklikleri antolojilerdeki degisikliklerle
Olgiilmektedir. Rushdie’nin  kimanmasi, edebiyat dist kosullarn  her tiirli  degerlendirilmesinden
vazgegilebilecegini gdstermektedir (Samantrai, 1994, s. 119).

Aijaz Ahmad’in, Fredric Jameson’un Cokuluslu Sermaye Caginda Ugiincii Diinya Edebiyati adli eseri
bir hayli dikkat ¢ekmistir. Kiiltiirel teoride bu sosyal metnin sayfalar1 artik edebi kanonda 6nemli bir belge haline
gelmistir. Goriis aligverisleri, konuyla ilgili temel sorular giindeme getirmistir. “Ugiincii Diinya” metinlerinin
iretimi, dagitimi ve Ahmad’in keskin yaklasimi edebiyat kategorisinin analizi baglaminda son derece énemlidir.
Ancak bu eserde en dikkat ¢ekici olan Ahmad’in ¢abalaridir. Anglo-Amerikan akademisinde gelisen edebiyat
teorisini konumlandirmak kendi goriisii ¢ercevesinde son yirmi bes yildir “Emperyalizm, somiirgecilikten
kurtulma ve somiirgecilik arasindaki temel diyalektik” agiklamada sosyalizm i¢in miicadele etmekteydi ki bu
celiskili dogasini olusturan metin bizim zamanimizda, diinyanin nasil degistigini algilamada son derece yardimc1
olmaktadir (Chowdhury, 1993, s. 206).

Baz1 entelektiiellerce Aijaz Ahmad’in bir firsati kagirdigi diisiiniilmektedir. Kitab1 bir bakima son
derece yenidir. Edebiyat teorisinin yiikselisini, savag sonrasi bagimsizligi ¢evreleyen tartismalarin canli tarihsel
temelleri ve uluslararas1 komiinizmin kendisinin belirleyici katkilari ile yeniden incelenmektedir. Kitabin sonuna
gelindiginde, komiinizmin normalde somiirgecilikten kurtulma olarak adlandirilan seyle derin ve verimli bir
sekilde baglantili oldugunu, bu konudaki kayitlarin mevcut kiiltiirel teori tarafindan géz ardi edildigini veya
tuhaf bir sekilde ¢arpitildigini iddia etmek zordur (Brennan, 1994, s. 1). Aijaz’in kitab1 bilgili ve parlak bir
calismadir; son yillarda siyaset ile edebiyat iizerine tamamen ciddiye alinmay1 hak eden az sayidaki kitaptan
biridir. Batinin somiirgecilik sonrasi toplumlara dair bazi yanilsamalarini acimasizca ortadan kaldiran parlak bir
polemiktir. Aijaz Ahmad’in Teoride’si, Bati’nin sémiirgecilik sonrasi toplumlara iliskin bazi yanilsamalarini
acimasizca ortadan kaldiran parlak bir tartismadir. Ahmad, Bati Ugiincii Diinyacihigi'min tarihsel koklerini
incelemektedir. Kitabi, baz1 somiirgecilik sonrasi uluslarin digerlerinden daha enerjik bir sekilde miicadele
etmeye ve direnmeye ihtiyag duydugu tek bir diinyanin -uluslararasi kapitalizmin- var oldugunu keskin bir
sekilde hatirlatmaktadir. Aijaz Ahmad, Frederic Jameson, Edward Said ve Marx’in eserlerini bir somiirgecilik
teorisyeni olarak ele almistir. Onemli ve zaman zaman muhtesem bir kitap olup, “diinya edebiyati” iizerine

calisan her entelektiielin okumasi gereken bir yapittir. Bu calisma, cagdas kiiltiirel teoriye hakim olan
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basmakalip diisiincelerin ve kibirlerin ¢ogunu ortadan kaldirmayr amaglayan, “kolonyal séylem” ile “post-
kolonyalizm” hakkindaki baslica teorik ifadelerin bir elestirisini sunmaktadir.

Dabhasi, postkolonyal teorinin genel olarak radikal bir sekilde uzlagmaya varildigi, Batili bir okuyucu
kitlesine hitap ettigi ve metodolojik olarak ¢agdas Avrupa yiiksek teorisine bagimli oldugu kabul edilmektedir.
Homer ve Shakespeare’in Bati uygarliginin belgeleri olmasi gibi, Afrika ge¢misine iligkin belgeler de eski
kitadaki Afro-Amerikan mirasinin tanikliklar1 olacakti; ayn1 durum Latin Amerika, Karayipler ve Asya edebiyat
belgeleri igin de gegerlidir. Ugiincii Diinya Edebiyat1 ile ‘Somiirge Sylem Analizi’nin benzer alt disiplinleri,
radikal teorinin Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’da gelismeye baslayan eylemci kiiltiir tliriinden uzaklagma
stirecinde oldugu bir donemde ortaya ¢ikmistir. Cezayir’in bagimsizligi ve Kennedy yonetimi sirasinda
Amerikan birliklerinin iilkeye girisiyle Ugiincii Cinhindi Savasi’min baslangici gibi olaylar postkolonyalizm
kavramini ortaya ¢ikarmistir. Vietnam Savasi, Cin Kiiltiir Devrimi, Portekiz kolonilerindeki kurtulus savaslari,
Fidel ve Che Guevara’nin son derece giiglii figiirleri, Unidad Popular’in Sili’deki zaferi vb. olaylar bu ortami
hazirlamistir (Majeed, 1994, s. 217).

[lk olarak 1992°de Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiiniin hemen ardindan yayinlanan Aizaj Ahmad’in yazdig
Teoride: Siniflar, Milletler, Edebiyatlar, hiikiimetlerin kiiresel jeopolitik bagliliklarin yeniden diizenlenmesinin
esiginde miizakere ettigi tarihi bir anda ulusal sorunu ele almaktadir. Devlet sosyalizminin kurulmasinin
sagladig: siyasi ivme, ilk olarak eski SSCB’de ve ardindan Cin, Vietnam’m kurtulusuna taniklik eden kiiresel
anti-emperyalist dalganin omurgasi i¢in gereken kritik takviyeyi saglamistir. Dahasi, devrimci enerjinin Kiiba’ya
yayilmasi, Afrika’nin biiyiik boliimiiniin somiirgelestirilmesi ve Dogu Avrupa’nin, biiyiik dl¢iide ilk iki tilkeden
gelen ekonomik, askeri - teknolojik yardimlarla saglanan Sosyalist bir kaleye donistiiriilmesi, proleter
devrimlere ev sahipligi yapmis gibi goriinmektedir. Su anda 20. ylizyil sosyalizmi dedigimiz seyin basarisizlig
gibi gorilinen seyin acisini agikea tastyan boyle bir sahnede Ahmad, yeniden bastan baslamak gibi tam anlamiyla
Leninist bir gorevi iistlenmektedir. Bu, alt kitada iiretilen elestiri ile edebiyatin politik ve kurumsal baglarina
ickin bir sekilde yerlesen bir baslangigtir. Ahmad, alt kitanin edebiyatini aragtirirken, Somiirge Raj’1 tarafindan
tanitilan Ingilizce dilinin yayiliminin ve islevinin izini titizlikle siirmiistiir. Emperyalist ofisleri ile kitleler
arasinda bir araci gorevliler sinifi yaratma c¢abasindaydilar. Elbette bu, baslangigta onun temel idari isleviydi.
Ancak bunun yarattig1 sey, diinyanin geri kalaninda kaydedilen bilimsel ilerlemelere erigim saglayan bir dil
olarak Ingilizcenin profesyonellesmesi olasiligiydi (Arsh, 2019, s. 1-2).

Ahmad, mesleki amaglarla kullanilan bir dilin yabancilagmasini kaydedmistir, ancak en azindan
baslangigta bu dili konusanlarin duygusal yasamlarini somutlastirmamistir. Bu gozlemler Hindistan’in ulus
olusumunun ilk yillarinda Ingilizce dgreten Edebiyat boliimlerinin kurulusundan alinmistir. Ahmad, bdylesi
korelmis kokenlerden hareketle, Milliyet¢i miicadelenin daha genis tarih yaziminda bu degisimleri
donemsellestirmenin miimkiin olabilecegi yollardan bazilarini ortaya ¢ikarmaya caligmistir. Ayni zamanda,
Ingilizce olarak mevcut olan edebiyat biinyesine uluslararasi diizeyde karisan geviri galigmasinin miimkiin
kildig1 kiiltiirlerarasi aktarim bi¢imlerinin de altini ¢izmistir. Bizim bakis agimiza gore bu donem, somiirgecilik
sonrasi diinyada “oryantalizm” dedigimiz seyin damgasini tagimaktadir. Sarkiyatcilik kavramsal olarak Edward
Said tarafindan popiiler hale getirildi ve Macaulay’in tutanaklarindaki 6zdeyislerde kotii bir sohretle anild.
Beklentilerin aksine, tam tersi bir hareketle, Hint metinlerinin ‘birinci diinya’dan bilim adamlar1 tarafindan
Avrupa dillerine yapilan muazzam terciimeleri siddetle ele alindi. Upanisadlarin gevirilerini barmdiran Indoloji

alaninda da kapsamli arastirmalar bu donemde baslatilmigtir. Siyasi agidan, iinlii Amerikali Marksist edebiyat

I; \I E E Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 2024, 9/2 155



Arif Akbas

elestirmeni Fredric Jameson, “ulusal alegorinin” {iglincili diinyada {iretilen hakim anlat1 bigimi oldugunu ve bu
durumun onu diger anlatilardan ayiran anlatisal imza oldugunu 6ne siirmiistiir. Burada Ahmad, ‘li¢iincii diinya’
kategorisinin biiyiik dl¢iide polemik niteligindeki igerigine dikkat cekmeye ¢alismistir ve anlati yapist semalari
ile diinyanin farkli bolgelerinin sanayilesme diizeni arasindaki ugurumu yeniden ortaya koymaya kalkismistir
(Arsh, 2019, s. 3).

Otuz yili askin siiredir edebiyat ve kiiltiir, enternasyonalizm, emperyalizm ile post/kolonyalizm
konularina odaklanan Marksist teorinin 6n saflarinda yer alan Ahmad, yedi monografinin yani sira yiizlerce
akademik makale, gazete yazis1 yazmustir. Edward Said’in oryantalizm kavramu ile Fredric Jameson’un Ugiincii
Diinya edebiyatina iliskin yorumunda bilingalti Avrupa merkezli bir dnyargiyr giiclii bir sekilde kullanmak,
Ahmad’mn Ornegin Teoride: Smiflar, Milletler, Edebiyatlar (London: Verso, 1992, s. 4-11), elestirel teori ve
somiirgecilik sonrasi ¢aligmalardaki entelektiiel tartismay1 tamamen yeniden sekillendirmistir. Sonraki yillarda
Jacques Derrida, Slavoj Zizek, Alain Badiou ve Gayatri Spivak gibi elestirel teorinin 6nde gelen isimlerini bir
araya getirerek teori ile politikaya iliskin tartigmalar1 Sovyetler Birligi’nin ¢okiisii ya da Sovyetler Birligi’nin
¢okiisiinden sonra ortaya ¢ikan neoliberal doniis perspektifinden yeniden ele almistir. Ahmad’in daha yakin
tarihli calismasinda, onun elestirel miidahaleleri, 1990’lardaki komiinizm sonras1 donemde siyaset teorisinin yeni
roliinii kesfederek elestirel teoride bir kez daha yeni bir paradigma olusturmustur. Giintimiiziin Soylari: Cagdas
Giiney Asya’da Ideoloji ve Politika (2000) onu yalmzca Giiney Asya’min en Onde gelen elestirel
teorisyenlerinden biri olarak degil, ayn1 zamanda kiiresel niikleer politikaya iliskin teorik tartismalarda en giicli
seslerden biri olarak belirlemistir. Son olarak Komiinalizm ve Kiiresellesme Uzerine ile Neo-emperyalizm ya da
fagizmin iigiincli diinya toplumlarinda artan etkisini analiz eden Ahmad, kendi terimiyle kiiresel neo-emperyal
doniis diyebilecegimiz seye iliskin tartigmalarda en iddiali seslerden biri haline gelmistir. Benzer sekilde,
Ahmad’in bircok makalesi ¢esitli alanlarda yeni diisiinceyi tesvik etmis, birgok dile ¢evrilip yeni baski ve
baglamlarda yeniden basilmistir. Postkolonyal teori ve ‘Post’ kosullarini, gliniimiiziin c¢esitli kiiresel
kiiltiirlerindeki ana felsefi, politik/ epistemolojik egilimleri elestirel bir sekilde analiz etmistir. “Islam, Islamcilik
ve Bat1” kiiresel kapitalizmdeki kriz ile giiniimiiz Islam diinyasindaki krizin i¢ i¢e gegmesi konusunda yeni bir
ufuk agmustir (Schwab, 2022, s. 1-5).

Aijaz Ahmad’in edebiyat ¢aligmalari, elestirel edebiyat teorisi ile kiiresel Marksizm alanlarindaki
kariyerine ek olarak, bir¢ok siir kitabt ve bir romaniyla memleketi Parkistan’da [Urduca’da] bir sair, romanct
olarak kendini kanitlamistir. Bir edebiyat dili olarak Urduca’nin tarihi ve Hint edebiyatinin ¢ok dilli, ¢ok sesli
karakteri iizerine yazdigi makaleler, Ingilizce’nin tek dilli hegemonyasinin Stesinde edebi eserlere ses verme
konusundaki kararliliginin bir kanitidir. Farkl kiiltiirleri ve tarihsel donemleri kapsama kapasitesi, elestirel teori
ile edebiyat aragtirmalarinda benzersizdir. Ayni sey, ¢alismalarinin boliimler ve okullarin siirlarinin Stesine
geemesini saglama kapasitesi i¢in de gecgerlidir. O, yalnizca elestirel teori alanlarinda benzersiz ayrimini
olusturmakla kalmamis, sdylem analizi ve edebiyat ¢aligmalari; ayn1 zamanda bir filozof, bir sosyal bilimci, bir
siyaset teorisyeni, aktivist olarak da ayricalik kazanmistir. Son olarak ¢evirmen olarak da seckin bir kariyere
sahiptir. Urduca Siirlerin ¢evirileri, 6nemli bir giris de dahil olmak tizere The Hudson Review ve in Poetry’de
yayinlanmustir. Marksist bir akademisyen/ sol aktivist olarak sagmaz bagliliginin yani sira edebiyat, siir, sanat ve
miizik diinyasina olan derin tutkusu da vardir (Schwab, 2022, s. 1-5).

Aijaz Ahmad’in ikinci kitab1 1999°da yayimlanan “A World To Win: Essays on the Communist
Manifesto”dur. (Kazamlacak Bir Diinya: Komiinist Manifesto Uzerine Yazilar) Bu kitap Irfan Habib and Prabhat
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Patnaik ile birlikte hazirlanmigtir. Modern diinyanin olusumunda diger siyasi yazilardan daha etkili olmustur.
Silahlanma ¢agrist bu kadar zevkli, giizel ve saf bir dille nadiren ifade edilmistir. Yazilmasindan yiiz elli yil
sonra Manifesto bize, giiniimiiziin kiiresellesmis kapitalizminin g¢arpict bir netlik ve dogrulukla resmini
gostermektedir. Prakash Karat tarafindan bir giris boliimiiyle birlikte diizenlenen bu cilt, Hindistan’in 6nde gelen
Marksist bilim adamlarindan ii¢ii olan Aijaz Ahmad, Irfan Habib ve Prabhat Patnaik’in, Manifesto’nun Marksist
teori ile praksis agisindan 6nemini agiklayan makalelerini igermektedir. Bu cilt ayni zamanda Karl Marx ve
Frederick Engels tarafindan yazilan Komiinist Manifesto’nun tam metnini, Frederick Engels’in 1888 Ingilizce
Baskisina Onséz’ii, Manifesto’nun Hindistan’daki yayinlanma tarihi iizerine bir notu da igermektedir. Burjuva
tarihgileri ve iktisat¢ilari, ne zaman kendi zamaninin bir metni olarak, giiniinii doldurmus bir metin olarak onu
diizgiin bir sekilde gdmmeye ¢aligsalar, Manifesto garpici bir ¢agdaslik notuyla geri donmiistiir (Ahmad, 1999, s.
11-18).

Yazarin tgilincti kitabi 2001°’de yaymmlanan “Lineages of the Present: Ideological and Political
Genealogies of Contemporary South Asia” (Giiniimiiziin Soylari: Cagdas Giiney Asya’nin Ideolojik ve Siyasi
Soykiitiikleri)dir. Mart 1998’de Hindistan, Rajasthan ¢oliinde bir dizi niikleer cihazi patlatarak ¢eyrek asirlik
sessizligini bozmustur. 1974’te niikleer kuliibe {iye olmak i¢in gerekli niteliklere sahip oldugunu agiklayan
Hindistan, katilma istegini hemen reddetmis ve kapasitesini daha fazla gelistirmeyecegine s6z vermistir. Pokhran
patlamalarinin da gosterdigi gibi, bu s6z sonsuza kadar tutulamayacakti ve bu kirilmanin asil yararlanicis1 artik
‘Hindu bombasina’ olan bagliligini gostererek sallantil siyasi tabanini giliglendirmeye ¢alisan sagci bir hiikiimet
olacakti. Bati’daki ¢ogu kisi Gandi topraklarindaki bu ani savasciliga hazirliksiz yakalanirken, Gliney Asya
sahnesindeki daha titiz gézlemciler bunun agik bir tarihi oldugu konusunda israr etmistir. Bu, hararetle tartigilan
Teoride’den bu yana ¢ikan ilk kitabinda Aijaz Ahmad, diinyanin hala ¢ok az anlasilan bir bdlgesindeki tarihi ve
politik geleneklerin i¢ ice gegmis iplerinin ¢gogunu ¢dziimlemektedir (Ahmad, 2001, s. 7-12).

Entelektiielin dordiincii kitab1 2002 tarihli “On Communalism and Globalization: Offensives of the Far
Right” (Komiinalizm ve Kiiresellesme Uzerine: Asir1 Sagin Saldirilari)dir. Ahmad bu yapitinda Ayodhya, kiiltiir,
kiiresellesme, marksizm, neo-emperyalizm, sagci politika konularini tartigmaktadir. Prof. Aijaz Ahmad, ilk
verildiklerinden bu yana kapsamli bir sekilde yeniden c¢aligilan ii¢ iinlii konferansinda, neo-emperyalizmin
ilerleyisini ya da fasizmin {igiincii diinya toplumlarinda artan etkisini tartismakta, bunlarin kaynaklarini -kdiltiirel,
sosyal ve ideolojik- elestirel bir sekilde degerlendirmektedir. Kitap ii¢ temel boliimden olugmaktadir: Ayodhya
Harabeleri Uzerine: Komiinalist Saldiri ve Laikligin Kurtarilmasi, Sagci Politika ve Zuliim Kiiltiirleri,
Kiiresellesme ve Kiiltir (Ahmad, 2002, s. 5). O’nun besinci kitabi 2004 tarihli “Iraq, Afghanistan and the
Imperialism of Our Time” (Irak, Afganistan ve Zamanimizin Emperyalizmi)dir. Aijaz Ahmad, Eylil 2001
felaketinin hemen ardindan baglayan, sonraki iki yila yayilan, kiiresel emperyalist tasarim ile ABD’nin
Afganistan ve Irak’a karsi bagslattigi isgal savaslari hakkinda bir dizi uzun makale yaymlamistir. Bu
makalelerden on iki tanesi bu kitapta yer almaktadir. Birlikte bu makaleler, ABD politikasinin arka planini, iki
savagin hazirligini ya da yiiriitiilmesini, iki tilkede direnisin yeniden ortaya ¢ikisini kapsayan zengin bir olgusal
ayrintt ve analizini sunmaktadir. Saddam Hiiseyin’in ABD giigleri tarafindan esaret altina alinmasima iliskin
uzun bir giris ve kisa bir not, hikdyeyi Aralik 2003 ortasina kadar getirmektedir. Bunu ‘Zamanimizin
Emperyalizmi’ makalesi takip etmektedir (Ahmad, 2004, s. 15-30).

Aijaz Ahmad, 6nemli bir teorik miidahalede, ABD’nin Birinci Diinya Savasi’ndan ve Bolsevik

Devrimi’'nden bu yana komiinizmin yikilmasini amaglayan tutarlt bir politika izledigini ileri stirmektedir;
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Ugiincii Diinya milliyetgiliginin yenilgisi ve kapitalist diinyadaki rakiplere kars1 agik/ kalic1 iistiinliik kurmak
icin giddete bagvurulmustur. SSCB’nin dagilmasinin ardindan ABD, sosyalist ve anti-emperyalist gii¢lerin 20.
ylizyilin biiyiik boliimiinde elde ettigi kazanimlar1 geri almak igin kiiresel bir saldir1 baglatmistir. Yiizyilda Asya
ve Afrika’da yandas rejimleri dayatmak ve diinyanin stratejik kaynaklarini tekeline almak siyasetini giitmiistiir.
Yazar, Afganistan ve Irak’taki isgal savaglarimi bu daha genis teorik cerceve igerisinde ortaya c¢iktikca
izlemektedir. Digerlerinin yani sira, bir dizi ilgili konuyu da ele almaktadir: ABD-Ingiltere ittifakinin yaklasik on
iki y1l boyunca uyguladig1 soykirim yaptirimlar: ve siddetli bombalama rejimi; BM’nin algakg¢a rolii, AB’nin
belirsiz rolii ve dolar ile Euro arasindaki kur savasi; Irak, Orta Dogu ve Hazar Denizi havzasindaki petrol
politikalar1 ve zamanimizin emperyalizmini anlamak i¢in temel éneme sahip diger baz1 konular1 agiklamistir
(Ahmad, 2004, s. 40-42). Ahmad’in en son yazdig1 eseri 2007 tarihli “In Our Time: Empire, Politics, Culture”
(Zamanimizda: Imparatorluk, Politika, Kiiltiir) ¢aligmasidir. Ahmad’in “Teoride” kitabinin uzun zamandir
beklenen devami olan bu eser, emperyalizmin degisen yiizliniin titiz bir analizidir. “Teoride”nin uzun zamandir
beklenen bu devami, siyaset ve kiiltiir teorisindeki en acil ¢agdas tartismalara bir dizi birbiriyle baglantili
miidahaleler sunmaktadir. Ahmad, diinya capinda neoliberallesmeye ve savasa dogru kayan kiiresel ¢agda
emperyalizmin ayirt edici yeni bir analizini sunmaktadir. Diinya ¢apinda tarihsel olarak yeni direnis bigimleri
ortaya ¢ikarmaktadir. Ahmad’in sesi mevcut kritik tartigmalardaki en 6nemli seslerden biridir.

Sonuc¢

Aijaz Ahmad déneminde bagimsiz bir diisiiniir olarak diinya olaylarimi, hak miicadelelerini ve Marksist
felsefeye dayali sol hareketleri analiz etmeye ¢aligmistir. Komiinal sistemlerin isleyisini irdelerken Marksizmin
diyalektiginden hareketle izlenecek yola 151k tutmustur. Postmodernizm teorisi Hindistan’da tanitildiginda,
birgok Marksist diisiinlir bunu merak etmeye baslayinca, postmodernizm teorisinin aslinda Marksizm 6ncesi bir
diisiince olduguna dikkat ¢ekmistir. O’na gore postmodernizm, Marksizm Oncesidir. Aijaz Ahmad, “Fasizm ve
Ulusal Kiiltiir: Hindutva Gtlinlerinde Gramsci’yi Okumak™ baglikli makalesinde sdyle demektedir: “Her {ilke hak
ettigi fasizmle karsilasir.” Aijaz Ahmad, aydinlardan ‘daha karmagik analizler’ yapmalarini, konuyu ciddiye
almalarmi istemekteydi. Uydurma gergekler {iizerine sodylem olusturma aliskanligindan vazgegmelerini
soylemekteydi. Aijaz yillar dnce soyle demistir: “Sol, liberal siyasetin yikintilar1 arasinda o kadar koétii bir
sekilde izole edilmis ve parcalanmig ki hayatta kalmak i¢in savagsmak zorunda”dir (Ahmad, 2022, s. 3).

Aijaz Ahmad, Teoride: Siniflar, Milletler, Edebiyatlar adli kitabinda esas olarak somiirgecilige ve
emperyalizme kars1 harekette teorinin/ teorisyenlerin roliinii tartismigtir. Olaganiistii ve karizmatik bir 6gretmen
olan Aijaz Ahmad, entelektiiel titizligi - tutkusuyla dgrencilere ilham vermis , onlar islerinde basarili olmaya
davet etmistir. En dnemli kaygisi, giinlimiiz diinyasinin kiiresel karmagsikliklarini biitiinsel bir sekilde anlamak
icin vazgecilmez oldugunu diisiindiigii elestirel diisiinmeyi ve okumayr 6gretmektir. UCI’da karsilastirmali
edebiyat ile elestirel teori ¢aligmalarma paha bicilmez bir zenginlik ve i¢gdrii kazandirmigtir. Emperyalizm,
milliyetcilik, diinya edebiyati, ¢eviri ¢alismalari, edebi iiretim ve yorumlama sorunlari iizerinde ¢alismis, son
zamanlarda dikkatini 21. ylizyilin sikintili uluslararasi ikliminde din ile kiiltiir gibi acil konulara yoneltmistir.
2020’de LeftWord, Vijay Prashad’in editorliigiinii yaptigi, Sudhanva Deshpande, Mala Hashmi ve Vijay
Prashad’in Aijaz Ahmad’in hayat1 ile ¢alismalar1 hakkinda yaptig1 roportajlarin yer aldigi ufuk agici bir kitap
yaywmnlanmistir. Bunu, Ahmad’in, Marx’in siyasi yazilarina girislerden olusan ve onun oliimiiyle ne yazik ki

yarim kalan son projesinin yayimlanmasi takip edecektir.
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Sudhanva Deshpande, “Umut ve Melankoli Uzerine: Aijaz Ahmad (1941-2022)” makalesinde yazardan
ayrmtili bir sekilde bahsetmektedir. Aijaz Ahmad’in en iinlii kitab1 Teoride: Swniflar, Milletler, Edebiyatlar’dir.
Sasirtict bir sekilde, yazdig: tek kitap budur. Tamami makale derlemesi olan dort kitap daha yayimlamistir.
(Bunlardan biri, Lineages of the Present, biraz farkl: i¢erik tablolartyla iki baski halinde ¢ikmustir.) Editér veya
yardimer editor olarak anildif ii¢ kitap ile bir kitap daha yaymlanmistir. Konusmalari ise hala tam manasiyla
diizenlenmemistir. Genig bir uluslararasi ¢ekicilige ve niifuza sahip bir entelektiiel i¢in bu, dnemsiz bir ¢iktidir.
Aijaz Ahmad bir kitap yazari degil, bir denemeciydi. Pakistan devletinin simif karakteri; Ugiincii Diinya
toplumlarinda ‘ara smiflarin’ rolii; Hindutva’nin yiikseligini anlamada Gramsci’nin 0nemi, emperyalizm ve
kiiresellesme; diller ve edebiyatlar, Marksist teori; post-modernizm, post-kolonyalizm ve genel olarak ‘post-
kosul’; 11 Eyliil sonrasindaki emperyal savaslar; bir biitlin olarak yirminci yiizyilin gidisati, komiinist strateji ve
taktikler... Liste uzayip gitmektedir. Teoride kitabi 1992’de yayimlanmistir ama onceki li¢ yilda, tam da
Sovyetler Birligi’nin ¢okiisii sirasinda yazilmistir. Kitabin ii¢ boliimii (Amerikali Marksist Fredrick Jameson,
Filistinli teorisyen Edward Said ve Ingiliz romanci Salman Rushdie’nin elestirileridir.) Aijaz’1 entelektiiel
yildizliga itmistir. Bu elestiriler kitaba giiciinii verirken, omurgasi baska yerdedir; Aijaz’in ii¢ biiyiik siirecin,
emperyalizmin; somiirgecilikten kurtulma ve sosyalizm miicadeleleri baslica sorunsallaridir. Diinyanin dort bir
yanindaki teorisyenlerin sosyalizmin, Marksizmin ve bizzat tarihin sonunu ilan ettigi bir anda Aijaz, Marksizmin
yalnizca konuyla alakali olmadigini, ayn1 zamanda tarihin de gegerli oldugunu savunan basyapitini liretmisti
(Deshpande, 2020, s. 1-2).

Aijaz, Vijay Prashad’a verdigi roportajda post-Marksizmin aslinda Marksizm 6ncesi oldugunu, Marx’in
astig1 idealizme bir geri déniis oldugunu sdylemistir. Lenin, Marksizm’in ii¢ kolu - Ingiliz ekonomi politigi,
Alman felsefesi ve Fransiz sosyalizmi - birlestirdigini 6zlii bir sekilde savunmustur. Aijaz, Lenin’i ciddiye almis
ve her {i¢ konuda da kendisini titizlikle egitmistir. Buna kendi edebiyat egitimini de eklemistir. Ekonomi politik,
politika, edebiyat teorisi ve felsefe konularinda esit otoriteyle konusabilen ender entelektiiellerden birisidir.
Deshpande, ‘konusmak’ kelimesini bilingli olarak kullanmaktadir. 1980’lerin ortalarinda Hindistan’da yasamaya
basladiktan kisa bir siire sonra, Hindistan sol entelektiiel ve siyasi sahnesi lizerinde derin, kalic1 bir etkiye sahip
olmaya baglamistir. Sol gruplardan gelen konusma davetlerini asla reddetmememistir. CPI(M)’ye, 6zellikle de
Prakash Karat’a yakinlagmistir. Ayrica CPI(M) tarafindan kurulan yayimnevinde, LeftWord Books’ta ve Prabir
Purkayastha tarafindan kurulan medya portali Newsclick’te yer almistir. Aijaz ayn1 zamanda Frontline haber
dergisine de diizenli olarak katkida bulunmustur. Aijaz’in Hindistan’a gelisi Hint Marksist diisiincesine yeni bir
canlilik getirmistir. Bazen, ¢ogu birinci siif entelektiiel olan Hintli Marksistlerin esas olarak Hindistan ve
Hintliler hakkinda konusmalarma iiziilmektedir. Bu entelektiiellerin Ugiincii Diinyanin diger bolgelerine olan
aginaliklar1 genellikle yarim yamalakti ve neredeyse her zaman Bati yazilarindan kaynaklanmaktaydi. ‘Zekanin
kottimserligi, iradenin iyimserligi’ Romain Rolland’in Gramsci tarafindan benimsenen sloganiydi. Aijaz’in da
olabilirdi. Aijaz, Hindistan ve Pakistan’1 esit derecede kendi iilkeleri olarak goren son birka¢ kisiden birisidir.
“Ac1 vericiydi. Hindistan’1 ¢ok 6zlemisti. Aijaz’la en son, Vijay Prashad, Moloyashree Hashmi ve ben, onun son
kitabr olan Insani Highir Sey Bana Yabanci Degildir roportajlarim kaydetmek igin onu Irvine’de dort giin
boyunca ziyaret ettigimizde yiiz ylize tanistim. Cizim odasina girdigimizde Moloyashree Fransiz pencerelerinden
dalgali manzaraya bakti. ‘Giizel’ dedi. Aijaz lizgiin bir giilimsemeyle ‘Sone ka pinjra hai’ dedi. 9 Mart 2022°de
bu yaldizli kafeste, sliphesiz sevdigi Parkistan ile Hindistan’1 ve devrimi hayal ederek 61di” (Deshpande, 2020,
s. 3-4).
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Sonug olarak, Aijaz Ahmad’in edebiyat teorisine katkilari, ¢agdas diisiince ve elestirinin dnemli
donemegclerinden birini olusturmaktadir. Ahmad’in, somiirgecilik ve emperyalizm karsiti durusu, teorik
¢alismalarinda merkezi bir konumda yer almis; bu konular etrafinda 6zgiin/ kapsamli argiimanlar gelistirmistir.
Postyapisalcilik ve postmodernist tarih anlayiglarina getirdigi elestiriler, bu alanlarda siiregelen tartismalara yeni
bir bakis acis1 kazandirmustir. Ozellikle “Teoride Simif, Ulus, Edebiyat” adl eseri, hem metropol Bati’da hem de
Ugiincii Diinya iilkelerinde genis yanki uyandirmus, bu alanlarda yapilan ¢alismalara énemli bir referans noktast
olmustur. Ahmad’m eserleri, Ugiincii Diinya edebiyati ve kiiltiirlerini homojenlestirme egilimlerine karsi
¢ikarak, bu alanlardaki gesitliligi/ 6zgilinliigi vurgulamistir. Somiirgeci sdylem teorisine yonelik elestirileri, bu
teorinin eksiklerini ve sinirlarin1 gozler Oniine sererek, daha elestirel ya da kapsayici bir bakis agisinin
gelismesine katkida bulunmustur. Fredric Jameson, Edward Said ve Subaltern Studies gibi 6nemli figiirlere
yonelik elestirileri ise, bu diislinlirlerin ¢alismalarini yeniden degerlendirme, elestirel bir siizgegten gegirme
firsatt sunmustur. Aijaz Ahmad’in kiiltlirel elestiri alanindaki g¢aligmalari, edebiyat teorisinin sinirlarini
genigletmis ve bu alanda yeni ufuklar agmistir. Onun teorik yaklagimlari, sadece akademik ¢evrelerde degil, ayni
zamanda daha genis entelektiiel ve kiiltiirel alanlarda da derin bir etki yaratmigtir. Ahmad’in mirasi, edebiyat
teorisinin dinamik ve siirekli degisen bir disiplin oldugunu hatirlatarak, gelecekteki arastirmalara ilham kaynag:

olmaya devam edecektir.
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Oz

Alegori, mecaz, metafor ve benzetme kavramlar: birbirine yakin islevler tistlendigi i¢in
karistirilmaktadir. Dili daha etkili ve yerinde kullanim i¢in s6z konusu kavramlarin
ince anlam ayrimlarinin ortaya konmasi gerekir. Bu da ayrmtili bir analizle miimkiin
olur. Bu kavramlarin benzerlik ve farkliliklarinin daha iyi anlasilmasi igin onlari birbiri
ile karsilastirmali olarak da incelemek lazimdir. Boylece onlarin her birinin mahiyeti
tanimlanip ne olduklari veya ne olmadiklari ifade edilebilir. Ancak herhangi bir
kavrami tanimlamak i¢in onu diger biitiin kavramlardan ayirmaya ¢alismak sonsuza
dek siirebilir. Bundan dolay: bir kavrami, ona yakin kavramlardan ayirmak daha hizli
ve dogru sonuglar verecektir. Bu baglamda makalemizin konusu olan kavramlara
iliskin sunlar soylenebilir: Alegori, bir edebi tiir olarak soyut kavramlari semboller
araciligryla temsil etme pratigini ifade eder. Genellikle, bir anlatinin yiizeyinde goriilen
olaylarin oOtesinde derin anlamlar tasir ve sembolizm yoluyla soyut kavramlari
anlamlandirir. Alegori, belirli bir mesaji sembollerle ileterek okuyucuyu diistindiirmeyi
amaglar. Bunu, daha ¢ok bir hikaye araciligiyla yapmaktadir. Mecaz ise bir kelimenin
ya da ifadenin ger¢ek anlaminin disinda kullanilmasidir. Mecaz, anlatima giizellik
katar ve dilin esnekligini artirir. Ornegin, “gozleri deniz gibi” ifadesinde gozler
gergekten bir deniz degildir, ancak bu mecazi ifade gozlerin maviliginin giizelligini
vurgular. Metafor, bir seyin baska bir seyle benzetilmesi anlamina gelir. Diger bir
deyisle soyut bir figiiriin somut bir obje vasitasi ile aktarilmasi olarak ifade edilebilir.
Bu edebi figiir, karsilastirma yapmadan, iki varlik arasinda benzerlik kurarak anlam
olusturur. Benzetme ise iki farkli varlik arasinda benzerlik kurarak anlam olusturan bir
baska edebi figiirdiir. Bu edebi kavramlarin sanatsal kullanimi, yazarlara derinlik
katma ve okuyucunun duygusal bag kurmasma olanak tanir. Sanatgilar, dilin bu
yaratic1 araglarin1 ustalikla kullanarak eserlerine zenginlik katar ve okuyucularryla
etkilesim kurar. Bu nedenle, alegori, mecaz, metafor ve benzetme gibi kavramlarin
mahiyetlerini anlamak, edebi eserlerin daha derin bir diizeyde degerlendirilmesini
saglar. Elbette bu kavramlarm dilde, sanatta ve edebiyattaki etkisine deginmeden once,
onlarin mahiyeti ve niteligine iliskin de bir seyler soylemek gerekir. Clinkii s6z konusu
kavramlar, her ne kadar birbiri ile benzer nitelikte olsalar da temelde aralarinda kiigiik
farklarin oldugu kavramlardir. Bir seyin, baska bir sey tizerindekine etkisine deginmek
icin ise oOncelikle onun/onlarin temelde ne olduguna ve ne olmadigina dair bir
sorusturma yapmak gerekir. Bunun sebebi kafa karisikligini ortadan kaldirmak ve
olarak alegori, mecaz, benzetme ve metafor kavramlarinin niteligi, aralarmndaki
benzerlikler, farkliliklar ve ayirici Ozelliklerine deginilecek, sonrasinda ise eldeki
verilerle bu kavramlara iligkin bizim kanaatimizin ne oldugu ifade edildikten sonra
onlarin sanatta ve edebiyatta nasil ortaya ¢iktigi iizerinde durularak makalemiz
sonuglandirilacaktir. Sanatta ve edebiyatta, soz konusu kavramlarin ortaya ¢ikis
bigimlerine deginmek, onlarin niteligine iliskin daha kapsamli bir kavrayis bicimini
bizlere sunacaktir. Sonu¢ olarak bu makalede, alegori, mecaz, metafor ve benzetme
gibi edebi kavramlarin aralarindaki niianslara odaklanarak, s6z konusu kavramlarm
sanatsal kullanimina dair bir inceleme yapilacaktir. Amag, bu kavramlarin yakin
anlamli olmasindan dolayi birbiri ile karistirilmasina neden olan sebeplere deginmek
ve bu kavramlarm aralarindaki nilanslara yer vererek kavramsal bir analiz sunmaktir.
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Abstract

Allegory, metaphor, trope, and simile are concepts often used interchangeably
and confused with each other. In order to achieve more effective and precise
language use, it is necessary to elucidate the subtle distinctions between the
aforementioned concepts through detailed analysis. This can be accomplished by
comparing their similarities and differences. Consequently, each concept's
essence can be delineated, clarifying what they are and what they are not. The
process of attempting to define a concept by separating it from all other concepts
might be an endless endeavor. Nevertheless, isolating an idea from closely
associated concepts will produce quicker and more precise outcomes. Therefore,
after making some definitions and deductions about these concepts, it would be
appropriate to discuss how they manifest themselves in fields such as art and
literature. In this context, the following can be said regarding the subject:
Allegory refers to the practice of representing abstract concepts through symbols
as a literary genre. It often carries deeper meanings beyond the events depicted
on the surface and interprets abstract concepts through symbolism. Allegory
aims to provoke thought by conveying a specific message through symbols,
often employing a narrative to do so. Trope is the use of a word or phrase in a
way that is different from its literal meaning. Trope adds beauty to expression
and enhances the flexibility of language. For example, in the expression “her
eyes were like the sea,” the eyes are not literally a sea, but this metaphorical
expression emphasizes the beauty of their blueness. Metaphor means the
analogy of one thing with another. In other words, it can be expressed as the
transfer of an abstract figure through a concrete object. This literary use creates
meaning by establishing similarity between two entities without making a direct
comparison. Simile, on the other hand, is another literary figure that creates
meaning by establishing similarity between two different entities. The artistic
use of these literary concepts allows authors to add depth to their work and
engage with readers emotionally. Artists skillfully employ these creative tools of
language to enrich their works and interact with their audience. Therefore,
understanding the meanings of allegory, metaphor, trope and simile facilitates a
deeper evaluation of literary works. Before discussing their impact on language,
art, and literature, it's necessary to say something about their nature and qualities
because although these concepts are similar, they have subtle differences. To
address the influence of these concepts on language, art, and literature, it's
essential to first investigate what they are and what they are not. This is
necessary to eliminate confusion and conduct a thorough analysis of the
concepts. In this article, an examination of the nuances between allegory,
metaphor, trope and simile will be presented, focusing on their artistic usage.
The aim is to address the reasons enabling the confusion between these concepts
due to their close synonyms and to provide a conceptual analysis by
emphasizing the nuances between these concepts.

Keywords: Philosophy, Allegory, Trope, Metaphor, Simile
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Giris

Dil, duygu ve diisiincelerimizi ifade etmek i¢in kullanilan bir aragtir. Yasanilan anilar, eylemler,
amagclar yahut ruh halleri de dil olgusuyla aktarilir. Dil, tiim bunlarin tasiyicisi niteligindedir. Ancak her dilde, o
dili kullanan bireylerin tasavvurlarini tagtyan bir unsur vardir ve duygu ve diisiincelerin iletilebilmesi i¢in bu
unsur fevkalade 6nemlidir. Bu unsur ise kavramdir. Bu yiizden kavramlarla konusmak gerekir. Ciinkii kavramlar
olmadan dilin anlam tasiyiciligindan séz edilemez. Bu nedenle dilsel analiz c¢alismalarinda 6zellikle
mantik¢ilarin  kavrama biliylik 6nem verdiklerini ve analizlerine kavrami tanimlamakla bagsladiklarini
gormekteyiz. Bu dogrultuda kavramin niteligi ve islevine dair tanim yapmak gerekir. “Kavram bir objenin
zihindeki tasavvurudur.” (Oner, 1986: 16) Bagka bir deyisle kavram, bir seyin zihindeki tasarimi, nesnelerin ya
da olaylarin ortak 6zelliklerini kapsayan ve bir ortak ad altinda toplayan genel tasarimlar olarak tanimlanabilir.
(Ciicen, 2013: 383) Kavramlar, genel ve kapsayicidir. Bir kavram, objenin su veya bu niteliginden ziyade, genel
bir fikir olarak karsimiza gikar. Ornegin; at kavrami ele alindiginda, atin su veya bu niteligi degil, biitiin atlar
kastedilmektedir. Belli bir atin rengi, sekli ve durusunun onu tipk: goriir gibi zihinde canlandirilmasi at hayalidir.
At kavrami ise genel bir fikir olarak karsimiza ¢ikarak hayalden ayrilir. (Oner, 1986: 18) Dolayistyla gerek hayal
gerekse kavram bir ide, bir fikir, bir tasarim bigimi olmakla beraber, her ikisi zihinsel bir olgu olduklart halde,
zihinde olusum bigimleri ve ardindan, karsilik geldikleri seyle baglantilar1 ayni degildir.

Fikirlerin, tasarimlarin dogru ve net bir sekilde ifade edilmesi i¢in dogru kavramlarm kullaniimasi
gerekir. Bunun i¢in de kavram analizi yapilmalidir. Boyle bir analiz, zihnin yaratict etkinligini gozler oniine
sermekle birlikte, adim adim ilerleyen bir etkinlik olarak gerceklesir. Bu etkinlik, zihnin kendiligindenligine
dayanir. Dolayistyla bu, bizi hig¢bir dilsel ifadenin basitce bir dile gelme olmadigt sonucuna gétiiriir. Kavramlarin
olusumu, dile gelisi ve dilsel bir ifadede yer alis1 {izerinde diigiiniildiigiinde derinlemesine bir analiz yapilmis
olur. Deleuze, bu konuda sdyle sdylemektedir: “Bir filozof kavramlarini elden gecirmekten, hatta onlari
degistirmekten vazgegmez; kimi zaman, biiyliylip yeni bir yogunlasma iiretmek, bazi bilestiriciler katip,
bazilarini ¢ikarmak igin, ufak bir ayrint1 bile yeter.” (Deleuze & Guattari, 2001: 28) Kimi filozof, bir kavrami
ifade ederken kendi anlam boyutu 6zelinde o kavrami dilsel bir ifadeye doker, bazilari ise yine bunu kendi
oOlciisiinde dile getirir. Bu durum, kavramlarin ifade ediliginde, farkli kullanim bigimlerini gézler oniine serer. Bu
da demektir ki ayn1 kavram, kendi anlamini farkl dilsel ifadeler vasitasiyla yansitir.

Kavramlar her zihinde ayni gelismislik diizeyini gostermez. Bu baglamda onlar, biiyiiyiip geliserek
olgunlasirlar ve adeta bir diisiinme etkinligi olarak karsimiza ¢ikarlar. Bu da tam manasiyla felsefi bir etkinliktir.
Dolayisiyla yapilmast gereken, kavramlar arasindaki anlam farkliliklarini apagik bir sekilde ortaya koymak ve
makalemizin konusu olan alegori, metafor, benzetme ve mecaz kavramlari arasindaki nianslart irdeleyerek
onlar1 degerlendirmektir.

Peki kavramlar arasindaki ince anlam ayrimlarini ortaya koymanin mahiyeti nedir? Kavramlarin
kapsami ve igerigi agik bir sekilde nasil belirlenir? Kavramlar {izerine diistinmenin gerekli dayanaklari nedir?
Benzer oldugunu diisiindiigiimiiz kavramlarin farkliliklarini anlamanin 6l¢iisii nedir? Bu ve benzeri sorulart
cevaplayabilmek i¢in kavramlari gesitli ayrimlara tabi tutarak ise baslamak gerekir. Kavramlar ilk basta iki
kategoriye ayirmak miimkiindiir: Nesne kavramlari ve soyut kavramlar.

Kavramlarin ontolojik boyutu onlarin dogrudan dis diinyada olan varligmma dayanmaktadir. Bunlar,
soyut da somut da olabilir. “Ontolojik olarak kendi basina varolan, baska seylerden ayr1 duran her sey, somuttur.

Yine ontolojik bakimdan bagimsiz olamayan, yani yalnizca diislinme siireci igerisinde soyutlama ile farkina
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varilan sey soyuttur.” (Ozlem, 2004: 70) “Eger kavram, bir nesneye veya bir varliga delalet ediyorsa somuttur.
Insan, filozof, beyaz... gibi. Eger kavram, bir olus tarzini ifade ediyorsa soyuttur, insanlik, beyazlik gibi.” (Oner,
1986: 18) Ciinkii insan veya filozof, dis diinyada su diye gdsterebilecegim nesneler toplulugudur. Insanlik ve
beyazlik ise ancak olgusal diinyadaki unsurlar araciligiyla elde edilen ve izlenimler vasitasiyla olusan genel
fikirlerdir. Aslinda burada kavramlarin daha ¢ok ontolojik boyutuna isaret edilir; ancak kavramlarin
epistemolojik boyutu da vardir.

Kavramlarin epistemolojik boyutu ise onlarmn bilgi tastyict dzellige sahip olmalaridir. Ornegin at
kavrami; dis diinyadaki ata isaret etmesi bakimindan ontolojik, at ile ilgili bir tasarim olusturmasi ve at hakkinda
bir kavrayis olusturmay1 saglamasi bakimindan epistemolojiktir. Bu ¢alismamizda ele alacagimiz kavramlar,
daha ¢ok epistemolojik perspektifi yansitmaktadir.

Nesne kavramlar1 ve soyut kavramlara geri donecek olursak nesne kavramlarinin ontolojik boyutu
temsil ettigi ve somut igerikli oldugu soOylenebilir. Onlar, olgusal diinyada orada olan ve dogrudan
deneyimledigimiz objelerdir. Bu objelerin zihnimizde karsilik bulmast zor degildir. Ciinkii dis diinyada hali
hazirda kendini dogrudan gosteren bir nesne mevcuttur.

Soyut kavramlar s6z konusu oldugunda ise nesnelerin zihnimizde karsilik bulmasi o kadar da kolay ve
acik degildir. Ciinkii olgusal diinyada “Bu bir kalemdir.” diye dogrudan isaret edebilecegim bir nesne yoktur.
Artik nesne, salt zihinsel bir igerik kazanmistir. “Soyut kavramlar, somut nesnelere dair deneyimlerin ve
kavrayislarin ileriki analiziyle elde edilir.” (Coskun, 2023: 361) Ileriki analiz, diger bir deyisle somuta dair olan
deneyimlerin gelismis hali olarak degerlendirilebilir. Ciinkii soyut bir kavram ve onun ifadesi, zaman ve siireg ile
birlikte gelisir, degerlenir. Bu analiz ve degerlenme siireci, soyut kavram her ne ise onun deneyimlerle
iligkilendirilmis hali olarak ortaya ¢ikar.

Soyut kavramlarin kullanimi daha ¢ok siire¢ baglaminda gergeklesir. Siireci veya olguyu anlatan
kavramlar, soyut igeriklerdir. Ornegin; insan, olgusal diinyada dogrudan karsihigmi bulabilecegim somut bir
nesne iken insanlik kavrami, bunun tam aksini ifade eder. Insanlik kavraminin kendisine dogrudan ulasilamaz.
Fakat insanlik ve buna benzer bir¢ok soyut icerikli kavram, siire¢ icerisinde ortaya cikar. Siirecten kastedilen,
dogrudan algilayamadigimiz -insanlik vb.- kavramlarin deneyim ve yasant1 icerisinde icerik kazanmasidir. Insan,
deneyimleri ve izlenimleri vasitasiyla bir seyleri anlamlandirir. Anlamlandirma ise siireg igerisinde vuku bulur.
Ciinkii soyut igerik, dogrudan zihne yerlesmis ve siirecten bagimsiz bir igerik degildir. Dolayisiyla onun
olusmast ve zihinde yer bulmasi i¢in yasant1 ve deneyim gerekmektedir. Elbette burada olgusal olandan salt bir
kopus yoktur. Bunun nedeni, soyut igeriklerin duyusal olan vasitasiyla deneyimlenmesi ve anlamlandirilmasidir.
Bu baglamda soyut igerik, olgusal olana ihtiyag duymaktadir. Cilinkii soyut igerikler dogrudan orada degildir.
Kavramlar da onlimiizde hazir ve bize dis diinyadan armagan edilen seyler olmadigina ve insan eseri seyler
olduguna gore onlarin nasil olustugu sorusuna bir cevap bulmamiz gerekir. Bu, hem kavramlar1 daha iyi
anlamamizi hem de ele alacagimiz kavramlarin anlam boyutlarini, sinirlarini daha iyi kavramamizi saglayacaktir.
Bunu daha iyi kavrayabilmek ise felsefe tarihine geri donmeyi gerektirir.

1.Kavramlarin Olusumu ve Dil

Kavramlarin somut ve soyut olarak ikiye ayrildigini biliyoruz. Ancak bu ayrimin &tesinde hem somut

hem de soyut kavramlar i¢in ortak olan bir sey vardir. O da kavramlarin tiirii ne olursa olsun, onlarin

konumlandigi yerin zihin diinyasi olmasidir. Dogrudan orada olan bir kalem de insanlik kavraminin kendisi de
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birer tasavvurdur. Bu tasavvurlarin niteligini daha iyi anlamak i¢in ise Aristoteles’in ve 20. yy. filozofu Ernst
Cassirer’in kavram teorilerine deginmek yerinde olacaktir.

Aristoteles’e gore seyler, biitiinciil olan ve tek olan olmak {izere ikiye ayrilir. Tabiati birgok konu
hakkinda tasdik edilmis olani biitiinciil, boyle olmayam da tek olarak adlandirir. Ornegin; insan biitiinciil iken
Kallias tek bir terimdir. (Aristoteles, 1996: 11-12) Bu baglamda Aristoteles, biitiine ulasmak i¢in tek olant
baslangic noktas1 olarak temel alir. Diger bir deyisle bu, soyutlama olarak da adlandirilir. Soyutlama, farkli
cinsten olanlarin ayni cinsten olanlardan ayrilip dislanmasiyla elde edilmektedir. Kallias 06zelinde
diistiniildiiglinde; Kallias ve Kallias gibi ayni tiirden olanlarda ortak olan bir¢ok konu tasdik edilir. Boylelikle
Aristoteles’in deyimiyle tek olandan hareketle biitiinciil olana ulasilmistir ve o sey, genel bir tasarim olmasi
hasebiyle tek bir ad altinda toplanmistir. O da insan kavramidir. Boylelikle ortak olan unsurlar digerlerinden
ayristirtlarak ve analiz edilerek bir senteze ulasilmis ve genel bir kavram olan insan kavrami agiga ¢ikmistir. Bu
dogrultuda Aristoteles’in soyutlamasi1 6zelden genele dogru giden ve tiimevarima dayali bir kavram teorisidir.
Onun kavram teorisi elbette makul goriinmektedir. Ancak kavramlar yalnizca nesne diinyasi ile sinirli degildir.
Iste Cassirer, Aristoteles’in kavram teorisinin bu kismma bir elestiri getirmektedir. Ciinkii ona gére insan
diinyasma iliskin kavramlar da vardir. Bunlar soyut iceriklidir ve nesne diinyasini agmaktadirlar. Kavramlarin
olusumunu daha iyi anlayabilmek i¢in ise nesne diinyasi ile sinirli kalmadan soyut kavramlar1 da diigiinmek
gerekir. Bu noktada soyut kavramlarin olusumunun mahiyeti iizerinde de durulmalidir.

Cassirer’e gore “Kavram, mutlak gergeklikten bir dl¢iide uzaklagmis ve solmus bir sey, kendi basina
varolan bir kopya degildir.” (Cassirer, 2018: 393) Dolayisiyla zihinsel tasavvurlar olarak kabul edilen kavramlar,
ontolojik olandan kopmus olarak diistiniilmemelidir. Aksine onlar, ontolojik olandan pay alarak olusurlar ve
ontolojik olan vasitasiyla anlamlandirilirlar. Kavram, bu anlamda salt bir kopya olmanin Gtesinde, reel diinya ile
olan baglantisin1 koparmadan olusan zihinsel tasavvurdur. Diger bir deyisle zihinsel tasavvurlarin olusumu,
adeta unsurlarin temasa edilmesi ile agiga ¢ikar. “Kavram, temasa edilen temel unsurlari 6zetler; bu unsurlara
baglidir ve onlar1 birbiriyle iliskilendirir.” (Cassirer, 2018: 397) Bu iliskilendirme ontolojik olandan elde edilen
deneyimler ve izlenimler aracilifiyla ortaya g¢ikar. S6z konusu deneyim ve izlenimler, soyut kavramlarin
olugumunu miimkiin kilar. Daha dogrusu soyut kavramlarin olusumu, nesne diinyasinda temasa edilen unsurlarin
Ozeti niteligindedir. Boylelikle deneyimler, iligkilendirdiklerini tek bir tasarim altinda toplamistir. O da genel
tanimu ile kavram, 6zel tanimi ile soyut kavram olarak kendini serimler.

Cassirer Aristoteles’ten farkli olarak kavram olusumu konusunda se¢me ilkesinin 6nemini vurgular.
Soyutlama teorisinde ortak olan cinsler alinir digerleri ise diglanir. (Koktiirk, 2014: 263) Fakat boyle bir teori ile
nesne diinyasinin 6tesine gegmek miimkiin degildir. Oysa insan bilinci, yasami boyunca sayisiz izlenimler edinir
ve bunlar1 anlamlandirr, iliskilendirir. “Biling nesne duyumlamalarindan aldig: etkileri basili olarak kabul edip,
onlar arasinda kimilerini ayirarak temel nitelik olarak gordiiklerinden kavram olusturmaz; tersine distan gelen bu
etkilerden anlamli bulduklarint secer.” (Koktiirk, 2014: 263) Bilingte konumlanan temasa unsurlari, bilincin
anlaml1 olarak sectiklerinin kendisidir. “Kavram, empirik nitelikli tek tek verilerin katiligin1 agmaya, bu katilig
bir kesintisizlik, bir zaman ve mekan kesintisizligi i¢inde birlestirmeye ¢alisir.” (Cassirer, 2018: 394-395) Artik
bilgi verici bir nitelik, salt bir ismin dtesinde, tiim zamanlara ve mekanlara yayilmistir. Diger bir deyisle anlaml
olarak secilenler, bir tasarim ad1 altinda toplanirlar ve yaganti boyunca temasa edilen ve iliskilendirilen her 6ge,
bir igerik kazanarak biitiin zamanlara ve mekéanlara sirayet eder. Elbette burada soyle bir soru sorulmalidir:

Cassirer ozelinde diisiiniildiigiinde; soyut nitelikli kavramlar {izerinde de tefekkiir edilmelidir. Fakat soyut
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nitelikli kavramlarin ifade bigimi ve aktarimi nasil olacaktir? Diger bir deyisle dil, somut nesneler ile sinirh
kalindiginda kendisine ihtiya¢ duyulmayan bir olgu olarak kabul edilebilse de soyut kavramlar i¢in de ayn1 kabul
s0z konusu olacak midir?

Somut kavramlar, ontolojik olanla sinirli oldugu ve dogrudan orada olan tasavvurlar olarak tanimlandig:
i¢in, onlarin aktarimi konusunda dil olmazsa olmaz bir olgu degildir. Somut kavramlarin karsilig1 dis diinyada
dogrudan isaret edilebildiginden, dilsel ifade olmaksizin yalnizca duyular araciligryla gosterilebilir, aktarilabilir.
“Su masa” diye kastedilen, salt bir el-kol isaretine baglidir. Dolayistyla burada dile dokiilmiis bir ifade, zorunlu
degildir. Ancak soyut kavramlar 6zelinde diisiiniildiigiinde duyular1 asan ve nesne diinyasinin smirlari disinda
kalan tasavvurlar s6z konusudur. Bu baglamda onlarin aktarimi i¢in dil, gerekli bir unsur olarak kabul
edilmelidir. Ciinkii soyut kavramlar -iyilik, kotilik, adalet, insanlik gibi- sadece “Ornekleri” dis diinyada
gosterilebilen fakat kendisi dogrudan deneyimlenemeyen kavramlardir. Sonug olarak “Insanlik nedir?” ya da
“lyilik nedir?” sorusuna, ancak dil araciligiyla cevap verilebilir. Ciinkii dil, tim bu deneyimleri,
iliskilendirmeleri, anlamlandirmalar1 aktaran bir olgudur. Bundan dolay1 dil ve kavramlar arasinda siki bir
iliskinin oldugu ifade edilebilir.

Cassirerci perspektiften degerlendirildiginde bilincin birtakim deneyimleri anlamlandirmast ve
iliskilendirmesi sonucunda soyut kavramlarin olusumunun ortaya ¢iktig1 ifade edilebilir. Bunun yaninda, soyut
kavramlarin somut nesnelere dair deneyimler ve kavrayislarin ileriki analiziyle elde edilmesi, her ikisinin de
birbiri ile olan bagliligini gosterir. Dolayisiyla soyutu elde etmek, somuttan pay almayi da gerektirmektedir.

Cassirer’in kavram teorisi sayesinde ger¢ekten de yasamimiz boyunca izlenimlerimiz vasitasiyla bir
seyleri anlamlandirdigimizin  farkina variriz. Cassirer ciddi anlamda Aristoteles’in  kavram  teorisini
doniistiirmiistiir. Bu doniigiim; insani, kiiltiirli, anlam1 ve daha sayabilecegimiz bir¢ok niteligi igine alir.
Dolayisiyla Cassirer, i¢inde yasadigimiz diinyada sadece somut nesnelerin olmadigina vurgu yapmis ve bakis
bi¢imimizin somuttan soyuta evrilmesine olanak saglamigtir. Bu bakis bigimi sayesinde tasavvurlar, duygu,
diistince ve deneyimler, dil araciligiyla aktarilir. Bu baglamda dil, kavramlar sayesinde agiga ¢ikan bir olgu
olarak degerlendirilebilir.

2.Duygu ve Diisiince Aktarim Araci Olarak Dil

Dil, diisiince olarak adlandirdigimiz zihinsel {irtinlerin, sozlii olarak ifade edilerek digerlerine aktarilan
bir bileseni olarak tanimlanabilir. Dil; bu anlamda duygulari, niyetleri, dilekleri aktarimda ise yarayan bir
olgudur. Bu olgu, diisiincelerimizin adeta tasiyicisidir. Sahip olunan diisiincelerin viicut bulmasi, dilin varligina
olan bir bor¢luluktur. “Bireylerin sahip olduklart duygu ve diisiinceler dil ile viicut bulur, goriiciiye ¢ikar.”
(Goger, 2012: 53) Bu baglamda dil, artik zihnin bir disa vurumu haline gelmektedir.

Diisiincelerin dil olgusuyla taginmasi islemi, onlarin birbirini tamamlamasi olarak diisiiniilebilir. “Dil ve
diisiincenin birbirini tamamlamasi, insanin var olusunu bilingli bir sekilde siirdiirmesi i¢in gereklidir.” (Temiz ve
Bayraktar, 2023: 11) Ciinkii birinin eksikligi, bu iki kavramin biitiinselligine zarar verecek ve onun temelini
sarsacaktir. Bu nedenle Perry, konugma ve diisiinmenin birbirleri ile yakindan iligkili oldugunu ifade eder.
(Perry, 1928: 211) Dil ve diisiincenin birbirini tamamlamasinin yaninda, onun bilingli bir sekilde stirdiiriilmesi
de gerekir. Bunun anlamu, dil ve diisiince arasinda bir ahenk kusaginin bulunmasi ve bu kusagin dili adeta ritmik
bir diizende siralamasidir.

S6z konusu ahenk kusagi, dilin olusumunda baska 6geleri de igermektedir. Bunlardan biri kiiltiirdiir.

Dil, her ne kadar diisiince ile bir uyum igerisinde agiga c¢iksa da onun kiiltiirden bagimsiz oldugu
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diistiniilmemelidir. Belki de kiiltiir, bu iki unsur arasindaki -dil ve diisiince- yapinin en temel dayanagidir. Ciinki
kiiltiir hem diisiince diinyasini hem de onun dogrudan dile yanstyis bigimini etkileyebilir. Kiiltiir, kendi i¢inde
birtakim bakis acilart ve degerlerle oriilmiistiir. Dolayisiyla dil, kiiltiir ve diisiince arasinda bir siralama yapilsa,
onun kiiltiir>diisiince ve dil olarak siralanmasi en makul siralama olarak kabul edilebilir. Bunun sebebi, kiiltiiriin
ve kiiltiirel kabullerin dogrudan diisiince diinyamizi sekillendiriyor olmasidir.

Kiiltiir, yagadigimiz toplum igerisinde ortaya ¢ikan ve bireysel diisiincelerimizden deger yargilarimiza
kadar birgok dgeyi sekillendiren bir olgudur. Ornegin; egitim diizeyi diisiik olan bir kiiltiirde kadin ve erkege
yiiklenen roller, toplumsal cinsiyetin dogrudan gostergesidir. Bu gosterge, kadina ve erkege belli roller verir ve
toplum, kadinin ¢ocuk ve ev isleri ile ilgilenmesini, erkegin ise ¢aligip eve para getirmesini onlara toplumsal
cinsiyet baglaminda yiiklemistir. Dolayisiyla boyle bir toplumun diisiince bigimi de bu yolda sekillenir ve bu,
dilde de kendini serimler. Bu, “kadinin yeri evidir” veyahut “yuvayr disi kus yapar” sozlerinde de agik¢a
goriilmektedir. Bu anlamda dilde, bir¢ok ulusun diinya goriislerine kadar bir tahminde bulunulabilir. Lussier de
bunu sdyle ifade eder: “Dil, kiiltiirel temsillerin insast konusunu siirekli olarak yeniden diisinmemize izin
vermektedir.” (Lussier, 2011: 35) Ciinki her kiiltiir, kendine 6zgii bir yapiya sahiptir ve her farkl kiiltiir yapisi,
farkli bir dilsel temsiliyeti agiga c¢ikarir. Bu da her temsiliyetin, o kiiltiir 6zelinde teker teker incelenmesi
gerektigi sonucuna bizleri gotiiriir.

“Dil bir memleket icinden gecen akarsu gibidir. Bir yandan o beldeye hayat verir diger yandan da
yoredeki derelerden, ¢aylardan beslenerek tiim insanligin ortak {irlinii olan medeniyet ummanina ulasir, katki
saglar.” (Goger, 2012: 53) Bu anlamda dil, dogas1 geregi hem besleyen hem de beslenen olarak iki farkli nitelige
sahiptir. “Dilin 6zellikleri algi, diisinme ve muhakeme yonlerini etkilemektedir.” (Gleitman & Papafragou,
2013: 506) Ciinkii her dilsel ifade, kendine 6zgii bir ger¢eklikte hayat bulur. Bu ifadelerin muhakemesi ise dilsel
ifadenin aktarildigi dénem, durum, kosullar ve o zamanin diisinme bi¢imi perspektifinde yorumlanmay1
gerektirir. “Dil; bir toplumun sadece iletisimini saglayan ara¢ olmaktan ziyade, bir ulusun diigiinme ve
yorumlama zenginligidir, bagimsizligidir.” (Sezer, 2018: 74) Dolayisiyla dilsel ifadelerin kiiltiirel bir tarafinin
oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir ve onlar, kasti olandan uzak bir bigimde dis kosullarin etkisini kendi
igerisinde tagimaktadir. Bu, bir nevi onun dogasinda olan bir mevcudiyet durumudur.

Dil, kiiltiir diinyasiin ve salt diisiincelerin tasiyicisi olmasimin yaninda daha da Gteye goétiiriilebilir. Bu,
dillerin edebi eserlerde de ortaya c¢ikmasi ve igsellestirilmesi olarak ifade edilebilir. “Dilin taninmast,
ogrenilmesi, o dille ilgili eserlerin okunarak igsellestirilmesi ve en dnemlisi sosyal yasamda bir iletisim aract
olarak kullanilmast ¢ok Onemlidir.” (Goger, 2012: 55) Edebi eserlerde kullanilan dil, sosyal hayatta
kullanilmasina aligik olunan dilin adeta doniisiim gecirmis halidir. Dil, burada bir etkilesim araci haline gelmis
ve kendi i¢inde birtakim figiirler sergilemeye baslamistir. Dil, kendi koreografisini kurmustur. Bu da onun
zengin bir yapist oldugu anlamina gelir.

Dilin kendi figiirlerini tasarlamasi veya climlelerin adeta oyun oynamalari, buna olanak veren metafor,
mecaz, benzetme ya da alegori gibi unsurlar sayesinde ger¢eklesmektedir. Bu unsurlar, dilin figiiratif
kullaniminin en temel bilesenleridir. Dilin ritmik hareketinin en temel parcalaridir. Bu ritmik hareketler birbirleri
ile daima etkilesim halindedir. “Dil ve diisiince arasindaki etkilesim, metafor olarak bilinen kelimelerin
anlamlarinin aktarilmasina yol agar.” (Yagiz & Yigiter, 2007: 238) Demek ki metafor gibi anlam1 derinlestiren
unsurlar, dil ve diislincenin etkilesiminin bir sonucudur. Buradan hareketle metaforik dil gibi mecazi nitelikteki

dil formlar1 agiga ¢ikar. “Metaforik dil, soyut ve zor kavramlarimizi somut terimlerle ifade etmemizi saglar.”
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(Yagiz & Yigiter, 2007: 241) Diger bir deyisle metaforik dil, soyut nitelikte olan ve anlagilmasi giig
kavramlarimizin ifade edilmesinde hayati bir unsurdur. Bu baglamda dilin anlam derinlestirici kullanimlari
iizerinde daha ayrmtili olarak durmak gerekir.

3. Anlam Derinlestirici Dil Kullanimlari

Dilde anlam derinligi s6z konusu oldugunda, dilin 6geleri aracilifiyla olusan ciimlelerin farkli bir
bi¢imi agiga ¢ikar. Bunlardan bazilari, makalemizin de konusu olan alegori, metafor, mecaz ve benzetme gibi
genellikle birbiri yerine kullandigimiz kavramlardir. Bu kavramlar birbiri ile benzer niteliktedir. Ancak dildeki
etkilerini daha iyi ayirt edebilmek adina aralarindaki niianslara deginmek gerekir.

Oncelikli olarak bu kavramlarin, dilin daha etkili kullaniminda ortaya ¢iktigi ifade edilmelidir.
Okuyucuyu diisindiirmek ya da sozciikler silsilesi i¢inde gizlenmis anlami buldurmak amag olabilir. Bu da
diisiincelerin farkli bigimlerde ifade bulabilecegi anlamina gelmektedir. “Bir anlamda, dil kullanimimin diigiince
iizerinde gligli ve spesifik etkileri oldugu agiktir.” (Gleitman & Papafragou, 2005: 634)

Dilin, farkli ifade bigimleri olarak ortaya ¢ikan metaforik anlamlar, alegorik hikayeler veyahut mecazi
sOyleyisler ve benzetmeler, dilin igerisinde adeta ritmik bir sekilde ilerleyen yaratici bir zihnin triiniine igaret
eder. Yaratict zihin, bazt mecazlarin kullanimi ile birlikte, diiz dilin ifade bigiminden uzaklasmis ve anlami
derinlere gdmmiistlir. Anlam, artik sozciliklerin ardina gizlenmistir. Bu gizlilik durumu, dogrudan anlam
derinligine igaret eder. Boylesi bir anlam derinligi veyahut mecazi kapsam, olduk¢a genis bir yapiya sahiptir.
“Mecazi anlamin delalet kapsami diiz dilin delalet kapsamindan daha genis ve zengindir.” (Tiirker, 2020: 102)
Bu baglamda anlamlar silsilesi, dilde derinligi yaratan unsurlarla i¢ ice gegmistir. Onlardan bazilarina deginelim.

3.1. Alegori Nedir?

Alegori, i¢inde gizli bir anlam tasiyan sembol olarak ifade edilebilir. Alegorik anlatimlarda aktarilan
anlam, dogrudan bir anlam degildir. “Alegoride ele alinan konuda elemanlara farkli nitelikler ve semboller
verilerek, direkt bir anlatim yerine dolayli bir anlatim tercih edilir.” (Kdksal, 2006: 40) Kokenine dair bir
aragtirma yapildiginda ise alegorinin Fransizca kokenli bir sozciik oldugu ortaya g¢ikmaktadir. “Allégorie:
Soylenen sdzden bagka anlam kastedecek sekilde konusmak, soylenen sozden baska anlam ¢ikaracak sekilde
ifade etmek veya yorumlamak™ (Peters, 2004: 34) olarak tanimlanabilir. “Alegori, hem edebi iiretim veya metin
kompoze etme siirecine iliskin hem de edebi {iretimin belirli bir yorum tarzi (allegoresis) anlaminda iki birbirini
tamamlayict iglev olarak felsefe, ahlak, retorik, teoloji ve edebi elestiride kullanilan kokli bir kavramdir.”
(Giindogdu, 2021: 308) Bu durum, alegorinin ne kadar genis kapsamli oldugunu gostermektedir.

Alegori gibi anlam zenginlikleri araciligryla, goriinen diinyanin &tesine dogru bir yolculuk vuku
bulmaktadir. “Alegori, dinleyici ya da izleyiciyi goriinlisiin 6tesine gotiirecek ve burada yatan gizli anlami
aramaya yoneltecek bicimde kurulmus bir anlatim tarzidir.” (Koksal, 2006: 28) Dogas1 geregi alegori, bizi gizli
bir anlam arayisi seyahatine g¢ikarmaktadir. Alegoriler, gizli anlam arayisina dair bu yolculukta birtakim
metaforlar, mecazlar veyahut nitelikler ve semboller kullanabilirler. “Nitelikler ve semboller alegorik anlatimin
aracidirlar.” (Koksal, 2006: 40) Ciinkii alegorik anlatim bi¢imleri, bu bilesenler araciligiyla meydana gelir.

Alegoriler, soyut ve anlasilmasi gili¢ bir diisiincenin niteligini kolaya indirgeyebilmek igin somut
diinyaya basvurur. Bu anlamda zihin, yaratict bir bilesene doniisiir. Gibbs de bunu “Alegorik diisiince,
somutlagsmis yaratict yeteneklerimize dayanir.” (Gibbs, 2020: 24) seklinde ifade eder. Somutlagmis yaratici
yetenekler sayesinde artik soyut fikirler silsilesi, adeta kendini disa vuran sanatsal bir ifadeye doniismiistiir. Bu,

birgok alegorik temada ortaya ¢ikmaktadir. “Alegorilerin ¢ogu, soyut insan temalar1, 6zellikle varolussal ve
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ruhsal miicadelelerle ilgili olanlar hakkinda yorum yapmak igin somut insan olaylarina atifta bulunarak caligir.”
(Gibbs, 2020: 21) Ornegin; kayg: gibi insana 6zgii olan psikolojik bir ruh durumunu, alegorik bir hikaye veya
anlat1 6zelinde aktarmak imkan sinirlar1 dahilindedir. Ciinkii bu gibi kavramlar, yalnizca soyut olan1 yansitmakla
kalmaz ayni zamanda insan diinyasinin hem varolussal hem de psikolojik yoniine atifta bulunur. Bu baglamda
alegori, mecaz, benzetme ya da metafor gibi dil zenginlestirici bir¢gok unsurun somut diinyaya basvurmasi, iginde
bulundugumuz reel diinyadan faydalanmak anlamina gelir. Boyle diisiiniildiigiinde alegorilerin neredeyse her
yerde bulunabilecegi sonucu agiga ¢ikar. Gibbs bunu soyle ifade eder: “Alegori, insanlar siradan eylemlerini
diinyadaki insani varligimiz ve 6limden sonraki manevi yagamlarimiz hakkindaki daha biiyiik sembolik temalara
bagladiklarinda, aslinda giinliik yasam boyunca her yerde bulunur.” (Gibbs, 2020: 14) Dolayisiyla alegorileri
orneklendirmek i¢in, etrafimiza bakmak yeterlidir.

Alegorilerin kapsami, edebiyata da uzanmaktadir. Bu tarz eserler, alegorik eserler olarak adlandirilir.
Alegorik eserlerin varligi, alegorik bir edebiyatin varligini da zorunlu kilar. “Alegorik edebiyat, somutlagmis
metaforik kavramlardan ortaya ¢ikabilir; ancak her zaman alegoriye sembolik mesajlar1 ifade etmenin ¢ok dzel
yollarin1 veren yerel, tarihsel, kiiltiirel ve politik kosullar tarafindan sekillendirilir.” (Gibbs, 2020: 18) Bu
baglamda alegorilerin bicimlenmesi, kiiltiirel, politik ve sosyolojik unsurlarla baglantilidir. Alegorilerin kiiltiirel,
politik ya da sosyolojik boyutu, onun kavranmasim giiglestirir. Ciinkii her kiiltiir, kendi 6zelinde bir anlam
icerigine sahiptir. Dolayisiyla alegorilerin tahlili, bu unsurlar 6zelinde yapilmalidir. Diger bir deyisle alegorik
temalarin islendigi eserlerde yazarin zihniyeti, yetistigi kiiltiir ve deger yargilari, bu eserlerin anlasilabilmesi igin
iizerine muhakeme edilmesi gereken igeriklerdir. Alegorilerde, anlatimi giliclendirmek ve gizli anlamin
kavrayisin1 kolaylagtirmak igin bazi metaforlar kullanilabilir. Fakat ayn1 durum metaforlar i¢in de gegerlidir.
“Metaforu anlamak i¢in metaforu kullanan kisinin amaci, zihniyeti, kiiltiirli, hangi duruma kars1 kullandig1 ve
anlam olarak neye isaret ettigini bilmemiz gerekmektedir.” (Ekinci, 2017: 21) Bundan dolay1 ister metafor ister
alegori olsun, onlar1 kullananlarin kiiltiirel gegmisi, zihniyeti gibi 6geler tizerinde tefekkiir edilmelidir. Ancak bu
ogeler hakkinda sahip olunan en genis bilgi bile metafor ya da alegorilerin tamamen anlagilmasini giivence altina
almaz.

“Alegorik mesajlarin ¢ogu, tiim bir anlatinin sembolik yasam temalarini uyandirmak i¢in metaforik bir
kaynak alan1 tanittig1 ve detaylandirdig1 genisletilmis metaforlarla ifade edilir.” (Gibbs, 2020: 13) Bu, alegori ve
metaforun birbirinden farkli olduklart anlamina gelir. Fakat onlar, i¢ ice ge¢mis anlam zenginlikleri olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla bir alegorik hikéye, icinde sayisiz metafor bulundurabilirken bu, her metaforik
ifadenin alegori oldugu anlamina gelmemektedir.

O halde metaforun ne olduguna dair bir soru sorulmalidir. Daha dogrusu aralarindaki niianslara
deginmek gerekmektedir.

3.2. Metafor Nedir?

Alegoriden sonra iizerinde durulmasi gereken bir diger kavram metafor kavramidir. Metafor kavramini
tartismal1 kilan en temel sebeplerden biri, onun Ingilizcedeki karsiliginin “metaphor” olmasi ve Tiirkgeye mecaz
olarak ¢evrilmesidir. Bu noktada kafalar karisir. Metafor mecaz mudir, mecaz metafor mudur? Oncelikle metafor
kavraminin etimolojik kokenine dair kisa bir sorusturma ile igse baslayalim ve bazi niianslara deginelim.

Fransizca métaphore veya Ingilizce metaphor, Eski Yunanca petagopd transfer, baskalasim; retorikte
bir sozciigi dogal anlami disinda kullanma, “anlam kaydirmasi” sozciiglinden alintidir. Sozciik Eski

Yunanca metaphéro petopépo “degistirme, tasima, baskalagtirma” fiilinden tlretilmistir. Yunanca fiil Eski
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Yunanca phéro pépo “tasimak, gotiirmek™ fiilinden meta+ Onekiyle tiiretilmistir. Metafor, bir adin veya
tanimlayict terimin, uygun sekilde uygulanabilir olandan farkli, ancak buna benzer bir nesneye aktarildig
konugma bigimi; bunun bir drnegi, mecazi bir ifade olarak tanimlanabilir. (Murray, 1996: 384) Bu baglamda
metaforlar, mecazi soyleyisler igerisinde yer alan pargalardir. Diger bir deyisle mecazi ifadelerin bilesenlerinden
yalnizca biridir.

Metaforlar, anlami bir nesne, sembol veya simge vasitasiyla betimlemeye calisir. “Metaforlar
siislemeler veya figiirasyonlardir.” (Audi, 1999: 562) Bu siislemeler ve figiirasyonlar sayesinde metafor nesnesi,
dinamik ve ritmik bir anlam bitiinligiine doniismektedir. Dolayisiyla metafor anlamin ifade bi¢iminin
baskalasim gecirmesi, doniismesi ve yeniden viicuda gelmesi olarak tanimlanabilir. Anlamin kendisi ise sabittir.
Anlam, metafor olarak belirlenmis simgesel nesne, sembol veya simgede donmus kalmistir. Anlamin, siislemeler
ve figlirasyonlar araciligryla ortaya kondugu ifade bigimi, bir diger deyisle onun linguistik yapisina isaret eder.
Lakoff bunu soyle ifade eder: “Metafor, bir fenomen olarak hem kavramsal haritalandirmalari hem de bireysel
linguistik ifadeleri igerir. Onlar1 ayr1 tutmak onemlidir. Cilinkii haritalandirma birincil olandir ve bizim baglica
ilgi alanlarimiz olan genellemeleri ifade eder; biz metafor terimini ise linguistik ifadelerden ziyade
haritalandirma i¢in koruduk.” (Lakoff, 1992: 7) Bu baglamda metaforlarin igerigi, daha c¢ok kavramsal
haritalandirma diizleminde degerlendirilmelidir. Boylece bilgi, gorsellestirilir, siniflandirilir ve genellenir.
Istendiginde elbette linguistik olarak da ifade edilebilir.

Metaforlarin temelinin genel olarak kavramsal haritalandirma 6zelinde yer aldigina kanaat getirilse de
metafor nesnesinin arkasma gizlenen anlami aktarmaya ¢aligsan bir zihin enerjisi de vardir. Bunun yaninda o
anlami algilayan ve igsellestiren bir baska zihin enerjisi de mevcuttur. Oznenin iki yiizii bu baglamda aciga ¢ikar.
Anlami aktaran zihin ve anlamin aktarildig1 zihin ya da zihinler.

Bahsi gegen zihin enerjilerinin, anlamin birligi konusunda miisterek bir sonuca ulasip ulasamayacagi
megchuldiir. Cilinkii her zihin enerjisi, farkli deneyimlere sahiptir. Her zihin; ayni kavrami, kendi deneyimi
Ol¢iistinde anlamlandirir. Ona duygusal ya da psikolojik nitelikler atfeder. “Metafor dilin formunu sekillendirip
goze hitap ettigi kadar manaya tesir edip zihne de hakim olmaktadir.” (Ekinci, 2017: 17) Ancak kavramin 6zl
degismez. Ornegin; insanhik kavramini sorusturan bir zihin, ge¢miste yasamis oldugu bir durum karsisinda
gordiigli yardimi insanlik kavraminin bir 6rnegi olarak kabul edebilir. Bir baska zihin ise tiim diinyada yardima
muhtag olan insanlara el uzatanlar1 6rnek gostererek, kendi perspektifinden insanlik kavramini yorumlamaktadir.
Bu baglamda zihinler, kavramlarin tahlilinde kendi i¢ diinyalarina da basvururlar. Metafor nesnesinin igerigi,
temelde ayni olsa da onun algilanma ve anlamlandirilma bigimi farklidir. “Metaforu anlamak i¢in metaforu
kullanan kisinin amaci, zihniyeti, kiiltiirii, hangi duruma kars1 kullandig1 ve anlam olarak neye isaret ettigini
bilmemiz gerekmektedir.” (Ekinci, 2017: 21) Elbette bu, metaforlari daha iyi kavrayabilmek i¢in linguistik
acidan da diisliniilmelidir. Bu dogrultuda metaforik unsurlarin sozciikler toplulugu iginde yer bulmasinin bir
climleyi meydana getirdigini, bu ciimlelerin de bir anlam tagidigini biliyoruz. “Ciimlenin anlami, her zaman onu
duyanlar tarafindan iiretilir ve yine her zaman bagka anlamlar dikkate alinmadan once tretilir.” (Glucksberg &
Keysar, 1993: 403) Bu durumda yine iki unsur karsimiza cikar. ki, duyanin ciimleye yiikledigi anlam, ikincisi,
konusan ya da aktaranin climleye yiikledigi anlam. Burada bir karmasanin meydana gelme ihtimali yiiksektir.
Ciinkii bizim, hangi anlamin kastedildigini tespit edebilmemiz giiglesir. Climlede bir metafor kullanildiginda da
ayni sorun s6z konusudur. Bunun nedeni, metafora yiiklenen anlamin tek olmamasi, onun adeta bir anlamlar

silsilesini meydana getirmesidir. Bu dogrultuda sdyle bir tespit ortaya konulabilir: Metaforu kullananin zihin
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diinyasinda neler olup bittigi, dogrudan onun kendisi tarafindan ifade edildiginde metafora yiiklenen anlam bir
nebze de olsa acikliga kavusabilir. “Bir nebze de olsa” seklinde betimliyoruz; ¢iinkii her ne kadar metaforu
kullanan, onu apagik ifade etmeye caligsa da metaforu duyanlarin algiladigi, onu kullanan 6zne ile ne 6lgtide
benzer olacaktir tartisilir. Dolayisiyla burada kesin bir hiikiim vermek zordur.

Bu baglamda, kavramlarin iizerine derin bir sekilde diisiiniilmelidir. Onlar, {izerinde tefekkiir edilmeden
ifade edilmemelidir. Metafor i¢in de ayni sey s6z konusudur. Ciinkii metaforlar, kavramlarin tasiyicisidir. Bu
durumda ilk kisimda da ifade edildigi gibi metaforu mecaz olarak betimlemek, yiizeysel bir ifade bi¢imi olur.
Dolayistyla bazi edebiyatcilarin ifadesine gore; “Metafor, metafor olarak kalmalidir ve hakki gergekten teslim
edilmek isteniyor ise bu birilerinin yerini almasi i¢in degil diizeyli bir medeniyet aligverisi amaciyla ve gerekceli
yapilmalidir.” (Sahan, 2017: 174)

Metaforlar, anlam1 daha kolay kilmak i¢in somut unsurlara bagvurur. Dolayisiyla onlarin gergeklik ile
bir iliskisi vardir. “Metaforlar, bizim igin gergeklikler yaratabilirler. Ozellikle sosyal gergeklikler. Bu nedenle bir
metafor, gelecekteki eylemler icin bir rehber olabilir. Bu tiir eylemler elbette metafora uygun olacaktir. Bu da
metaforun, deneyimi tutarli hale getirme giiclinii kuvvetlendirebilir. Bu anlamda metaforlar, kendi kendini
gerceklestiren kehanetler olabilirler.” (Lakoff & Johnsen, 2003: 157) Demek ki metaforlar ile deneyimler
arasinda bir korelasyon vardir. Bu korelasyon, metaforun giicline ve tutarliligina isaret eder. Ancak onun kaynag:
da bu baglamda sorusturulmalidir. Eylemlerimiz ile metaforlar arasinda zorunlu olarak uygunluk bulunmali
midir? Buna s6yle bir cevap verilebilir: Metaforlarin, soyut bir igerigi ifade edebilmek adina somut diinyaya
basvuran bir anlam derinligi oldugu kabul edildigi takdirde bu bir zorunluluktur. Diger bir deyisle, isaret edilen
metaforik nesne vasitastyla olusan soyut igerik, birbiri ile benzer ya da aralarinda baglant1 kurabilecegimiz bir
ifadede serimlenmelidir. Bu durumda metaforlarin, kendi kendini gergeklestiren kehanetler olduguna dair bir
tanim ¢ok da yanlis olmayacaktir.

Metaforlarin gergeklikle iliskisi yaninda, yeni anlamlar iiretebilme potansiyeli de vardir. “Metaforun
sadece potansiyel anlamlar diizlemine isaret etmeyip yeni anlamlar iiretmesi, onun neliginden Ote, neden
kullanildiklarint da ilgilendiren bir sorundur.” (Basagik, 2014: 192) Bu baglamda karsimiza iki temel sorun
cikar; birincisi metaforlarn potansiyel anlami yaninda yeni anlamlar iiretmelerinin mahiyeti nedir? Ikincisi,
onlarm neliginden ziyade nigin kullamldiklari neden bir sorundur? Ilk soruya iliskin sunlar sdylenebilir:
Metaforlar, potansiyel anlaminin 6tesinde yeni bir anlam da tiretebilir. Ciinkii metaforlar, diisiiniilenin 6tesinde
zengin bir igerige sahiptir. Bunun nedeni; her metaforik sembol/nesne karsisinda, ona anlam veren ve algilayan
bir zihnin olmasidir. Bu baglamda metaforu sorustururken onu g¢epegevre saran iki kavram ciftinden soz
edilebilir: Anlamsal bir igerik ya da igerikler toplulugu ve onu algilayan/anlamlandiran bir zihin enerjisi.

Anlamsal igerik ya da igerikler topluluguna diisen gdrev, metaforun baglanti nesnesine ulagmaktir.
Metafor ve nesnesi arasindaki baglantidan dogan anlam genel bir bagint1 zinciri olusturur. Boylelikle ortaya,
oznelerde nesnellesmis metaforik bir anlam ¢ikar. Baska deyisle, anlamin 6zii ve niteligi degismez, fakat
oznelerin onu elde etmesi, kendi deneyimleri dl¢iisiinde gergeklesir.

Bu metaforik anlami sergileyen, elbette zihin enerjisidir. Ciinkii metafor ve nesnesi arasindaki iligskinin
bir bagintrya doniisebilmesi i¢in, onlarin birbiri ile is birligi yapabilecegi bir alana ihtiyag vardir. O da zihindir.
Tam da bu noktada metaforlarin nigin kullanildiklarinin neden bir sorun oldugunun cevabi agiga ¢ikar. O da her
zihnin bagmti iiretme big¢iminin farkli olmasidir. Diger bir deyisle, bagmtiya giden yollar zinciri, farklh

noktalardan birbiri ile bag kurmustur. Bu durumda zihin enerjisinin isleyigini de anlamak gerekir. Bu baglamda,
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metafor se¢imi ve kullanimi ile sozii edilen enerjiyi sergileyen zihnin, i¢inden ¢iktig kiiltlire ve topluma da
isaret etmek gerekir.

Zihin enerjisi, Cassirer’in kavram teorisi 6zelinde, distan gelen etkilerle anlamli bulduklarini segiyordu.
Zihin enerjisinin se¢me islemi esnasinda, anlamli bulduklarini se¢mesine etki eden unsurlar vardir. Bunlar,
Oznelerin gegmis yasamlarinda deneyimledigi bazi olay ve duygu durumlar olabilecegi gibi, kiiltlir ve toplum
gibi etki giicii yiiksek unsurlar da olabilir. “Kullandigimiz metaforlarin se¢imi ayn1 zamanda kim oldugumuza,
diger bir deyisle kisisel tarihimizin ne olduguna veya wuzun siireli endiselerimizin veya
¢ikarlarimizin/ilgilerimizin ne olduguna da bagl olabilir.” (Kovecses, 2010: 206) Bu baglamda metafor nesnesi
olarak diistiniilen unsur, farkli bir ilgi, endige veyahut i¢sel bir duruma isaret edebilir. “Bir kiiltiirde iyi anlasilmis
bir metafor, diinyanin bagka bir yerinde tamamen farkli anlamlara sahip olabilir.” (I-Wen Su, 2002: 610) Yani
metaforlarin kiiltiirel bir boyutu da vardir. Ancak burada Cassirer ’deki biling unsurunun dinamizmi de
onemlidir. Ciinkii tiim bu siireci anlamlandiran, dinamik haldeki bilingtir. “Biling, bir kelimeye bir damla sudaki
giines gibi yansir. Bir kelime, canli bir hiicrenin biitiin bir organizmayla, bir atomun evrenle ilgili oldugu gibi
bilingle ilgilidir. Bir kelime, insan bilincinin bir mikro kozmosudur.” (Vygotsky, 1986: 256) Dolayisiyla her
kelime, her bilincin adeta kendine 6zgii bir yansimasini ifade eder. Bu yansima, elbette bir amag dogrultusunda
aciga cikar. Bundan dolay1 metaforlarin amaci iizerinde de durmak gerekir.

“Metafor kimi zaman anlatilmak isteneni daha agik anlatmak, kimi zaman da gizliligi saglamak igin
kullanilmistir.” (Basacik, 2014: 194) Bu noktada metaforun iki yiiziinden soz edilebilir. ilki, soyut bir anlami
daha anlagilir kilmak igin somuta basvurulan yiizii, digeri anlamin yalnizca belli bir kitle ve gelismis bir zihin
tarafindan anlasilacak olan yiiziidiir. Peki metaforlar, bu baglamda ni¢in kullanmilirlar? Bagka bir deyisle
metaforlar, anlam1 gizlemek ya da anlasilir kilmak i¢in nigin kendisine bagvurulan bir unsurdur? Burada su
varsayimlarda bulunulabilir: Metaforlarin, anlam1 sakli tutmak i¢in kullanilmasi, onlarin zengin bir anlam
icerigine sahip olmasmin yaninda, dilsel ifadenin zenginligi ve ¢agrisim giiclinii de aciga ¢ikarir. Bu zenginlik
arasinda kaybolmadan metafor nesnesini yorumlayabilmenin yolu, belli bir kitlenin o metafora yiikledigi anlam
bilmektir. Diger bir deyisle metafor ve nesnesi arasindaki iliskiye asina olmaktir. Ote yandan metaforlar, anlami
daha agik ve anlagilir kilmak igin kullanildiginda, somut yonii kendini serimler. “Somut yoniiniin kendini
serimlemesi” olarak ifade etmemizin nedeni ise, duyusala bagvurularak anlatilan veyahut salt somut olan
seylerin, zihin diinyas: tarafindan daha kolay kavraniyor olmasidir. Ciinkii somut ve duyusal olan, dogrudan
orada olan ve kendini gosteren olgusal bir seydir. Bu baglamda su sonuca ulasilabilir: Metaforlar anlagilmast
hem kolay hem de zor olan dilsel ifadelerdir. Kolay ve zorun bu i¢ ice ge¢cmisligi, metaforun zengin ve giiclii bir
anlam igerigine sahip oldugunu yeniden hatirlatir.

Metaforun giiglii ve zengin igerigi, onun dinamizmini gosterir. “Metafor kullanimi, eskiden yeni
anlamlar iiretmemizi saglayan dinamik bir olgudur.” (Grey, 2000: 2) Diger bir deyisle metafor, iiretici bir
etkinlik sergileyen zihnin iretici bir unsurudur. “Elbette metafor, sairlerin ve yaratici yazarlarin takim
cantasindaki hayati bir bilesendir. Metaforlar, insanlik durumuna iliskin, farkli kavrayislari ifadelendirmek
veyahut eskileri incelikli hale getirmek i¢in hayati bir kaynaktir.” (Grey, 2000: 6) Metaforlar, bu diisiince
baglaminda estetik birer unsurdur. Ornegin; bir ressamin, anlatmak istedigini, secmis oldugu metafor nesnesini
resmin belli bir noktasina ilistirerek, ince bir anlami karsilamaya ¢aligmast gibi anlagilabilir bu durum. Bu
baglamda metaforlarin ilgi odagi soyut olandir. “Metafor araglari, uyumlu benzetmelerin gercek anlamda

referansini iceren soyut bir kategoriye atifta bulunur.” (Glucksberg & Haught, 2006: 376) Soyut igerik, metafor
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olarak secilen nesne vasitasiyla temsil edilir. Bu temsiliyet, soyut igerik ve metafor arasinda bir benzerlik
oldugunu gosterir. Bu baglamda soyut kavramlar ve metaforlar arasinda siki bir iligkinin oldugu sdylenebilir.
Ciinkii soyut kavramlar, dogas1 geregi metaforik unsurlardan pay alirlar. Ya da tam tersine metaforik unsurlarin
kokeninde soyut kavramlarin yetkinligi yatmaktadir.

Omegin; ayrilis1 temsil etmek isteyen bir ressam, bunu valiz metaforu ile aktarabilir. Valiz, burada
gercek ve somut olandir. O, ayrilif1 temsil etmek i¢in kullanilan bir arag, bir metafordur. Bir baska zihin/sanatg1
icin ise valiz, belki de bir yerden doniisii temsil eder. Bir yerden tamamen dénme veyahut ayrilisin sona ermesi,
kavusma olarak da diisiiniilebilir. Iste bu ayrilis ve kavusma durumlari, temsil edilen soyut icerigin kendisidir.
Valiz ise bu kavramlar1 duyusala tasidigimiz bir ara¢ veyahut metaforik nesnedir. Ayrilis ya da kavusma, artik
dogal diinya i¢inde adeta nefes almaya baglamistir. “Biri somut fiziksel bir deneyimden uzaklasip, duygular ya
da soyut kavramlar hakkinda konusmaya baslar baglamaz metaforik kavrayis bir kural haline gelir.” (Lakoff,
1992: 3-4) Bu, metafor kavraminin niteligini gosterir. Artik, olgusal olan araciligiyla soyut igerik ve duygular
ifade edilir. Duyusal olandan baslayip soyut igerige dogru gidisi hedefleyen bir rota ortaya ¢ikar. Bu baglamda
duyusal kavrayis, yerini zihinsel olana birakmustir. Diger bir deyisle soyut i¢erige dogru giden bir yol secilmistir.
Bu yol, metaforik kavrayisi beraberinde getirir. Metaforik kavrayis ise lizerinde konusulan kavramlarin, adeta
zihin yolu boyunca adim atigin1 temsil eder.

Metaforlar, aynit zamanda estetik birer unsurdurlar. “Metaforla anlatim, diisiinceyi ifade etmenin estetik
bir yoludur.” (Yazgigek, 2012: 138) Dolayisiyla metaforun sanatsal yonii de mevcuttur. Kaldr ki bahsedildigi
Ol¢iide zengin bir anlam igerigine sahip olan bu kavram, belki de sanatsalligin ona ilintilendirilebilecegi en
uygun kavramdir. Ciinkii sanat, estetik unsurlar igerir ve metafor da bu unsurlardan biri olarak diisiiniilebilir. Bu
baglamda bazi filozof ve edebiyat elestirmenlerinin metaforu dilin figiiratif bir kullanimi olarak adlandirdigini da
ifade etmek gerekir. (Moran, 1989: 88) Ancak burada sdyle bir soru sorulmalidir: Dilin figiiratif kullanim1 nedir?
Ya da problem biraz daha daraltildiginda figiiratif kavrami nedir sorusu bu noktada dnemlidir. Figiiratif, basitce
“Bir figiir veya amblemle temsil etmek” olarak tanimlanabilir. (Murray, 1996: 204) Bu figiirler genellikle soyut
bir igerigi somut olanla yansitir ve resim-heykel gibi sanatlarda da agiga ¢ikar. Resim veya heykelde kullanilan
somut bir figiir -terazi ya da elma-soyut igerige atifta bulunur. Ornegin; terazi adalet kavramini temsil
edebilecekken, elma ilk insan olarak kabul edilen Adem ve Havva’nin yasak elmasina isaret edebilir. Elma ile
aktarilan, ayni1 zamanda alegorik bir unsurdur. Ciinkii ardinda bir hikdye vardir ve gizli anlam bu hikaye
araciligryla aktarilir. Elma ise salt metaforik nesnedir. Bu baglamda metaforun birtakim figiirlerden meydana
geldigi diistincesi, metaforlarin soyut bir anlami, somut bir gerceklikle aktarmay1 hedefledigini bir kez daha
kanitlar niteliktedir.

Metaforlar, sanatsal sOyleyis bi¢imlerinin yasama belirtisi gosterdigi ve sanatsal agidan giiglii unsurlar
olarak da kabul edilebilir. “Bir metafor, sanatsal basarinin bir tiirii ve derecesi anlamina gelir. Komik olmayan
sakalar olmadig1 gibi basarisiz metaforlar da yoktur.” (Davidson, 1978: 31) Bu yiizden metaforlar, basarili olma
ozelligini ickin olarak tagimaktadirlar. Ancak her metafor gergekten de basarilt olmak zorunda midir? Sakalarin
komik olmas1 gerektigi, sakanin dogasina 6zgii bir niteliktir. Ayni durum, metaforun basar1 6zelindeki niteligi
cergevesinde de mevcuttur. Fakat dilin anlam zenginliklerine ¢ok da iyi hakim olmayan bir yazar veya sanatgi,
onlart hak ettigi ol¢lide kullanamayabilir. Bu durum, anlam zenginliklerinin ifade bi¢imi konusunda bilgi
birikimini gerekli kilar. Ciinkii sanat eserinde yer alan elma veya teraziyi yorumlayabilmenin yolu, ardindaki

hikayeye asina olmaktan geger. Bu, metaforik unsurlarin yaratic1 yoniine de isaret eder. “Cogu bilim insani,
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edebiyatta tipik olarak bulunan metaforik ifadelerin, edebi olmayan metinlerde rastlayabilecegimizden daha
yaraticl, yeni, Ozgiin, carpici, zengin, ilging, karmasik, zor ve yorumlanabilir oldugu konusunda hemfikir
goriinmektedir.” (Semino ve Steen, 2008: 233) Moran’a gore; iyi bir metafor sadece ona yol agan inanglart
ozetlemekle kalmaz; ayn1 zamanda onlar1 giiclendirmek, odaklamak ve baskalarryla temas kurmak i¢in de yol
gosterir. (Moran, 1989: 110) “Dil, esasinda varliklarin bizdeki izleniminin sembolii olmasi bakimindan
metaforiktir.” (Ekinci, 2017: 37) Bu baglamda metaforlar ayn1 zamanda bir rehber niteligindedir.

Metaforlar, dil, sanat ve estetigin yaninda diisiince ve akli da beraberinde getirir. “Metafor, sadece dilin
konusu degildir, diisiincenin ve aklin da konusudur.” (Lakoff, 1992: 7) Metaforlar dil ya da sanat/estetik yoluyla
ifade edildiginden bu iki unsur onun dayanagidir. Ancak esas olarak metafor, diigiince ve akilda temellenir. Dil
ve sanat/estetik, diisiince ve akilda temellenmis metaforu ifade etmek i¢in kullanilan bir aragtir. Metaforlar, her
ne kadar duyusal diinyadan birtakim nesneleri ¢ekip alarak onlar1 soyut bir igerikle harmanlamay1 hedeflese de
diisiince ve akil onun asil evidir denilebilir. Diisiincedir; ¢iinkii o zihindedir ve orada ifade ettigi anlam
duraganmis gibi gorlinse de akmaya devam eder. Akildir; ¢iinkii akil, onu adeta zihne dogru iten bir kol gilictidiir.

Metaforlarin tiim bu nitelikleri yaninda, baska bir soruna da isaret etmek gerekir. O da metaforun
benzetme kavramu ile olan yakinlig1 ve birbiri yerine kullanilmasi olarak ifade edilebilir. Ancak ikisinin tanimi
ve isleyisi farklidir. Simdi ona deginelim.

3.3. Benzetme Nedir?

Benzetme ve metafor birbiriyle benzer kavramlardir. Aralarinda biiytlik bir fark yoktur; ancak onlarin
benzerlikleri, karigtirilmalarina sebebiyet verir. Oysa “Metafor ve benzetme, anlamli bir role sahip olabilecekleri
baglamlarda farklilik gosteren, temelde oldukga farkli fenomenlerdir.” (O’Donoghue, 2009: 128) “Metafor ve
benzetme, bizi karsilastirmalar yapmaya davet ederek diinyanin yonleri konusunda uyarmaya yarayan sonsuz
aygitlar arasinda sadece ikisidir.” (Davidson, 1978: 40)

“Tesbih veya diger adiyla benzetme, iki sey arasindaki hakiki ya da mecazi benzerligi varliksal ya da
sozsel olarak zayif olani varliksal ya da sozsel olarak giiglii olana benzeterek sozel anlatimi gii¢lendirme
¢abasinda olan edebi bir s6z sanatidir.” (Ekinci, 2017: 18) Benzetmede benzeyen ve benzetilen olmak iizere iki
temel unsur vardir. Benzetmede benzetilen, genellikle, benzeyene eklenen gibi edati ile ifade edilir. Elbette
biitiin benzetmelerde bu edatin kullanilmasi s6z konusu olmayabilir. Benzetme, bu durumda benzetilene atifta
bulunarak yapilmis olur. Ornegin; “ahu bakisli” ifadesi, bunlardan biridir. Yukarida benzetme ile cok yakin
oldugunu ifade ettigimiz metafora gelince; metaforda, gibi edati olmaksizin, kendisinde igkin soyut bir igerik
mevcuttur. “Metaforlar ve benzetmeler ayni degildir; ¢linkii bu iki bigim, genellikle ayni konu ve arag terimleri
icin ¢ok farkli anlamlar ifade eder.” (Gibbs, 2008: 7) Davidson’a gore benzetme ve metafor arasinda bir ayrim
olmalidir. Ona gore benzetme, bir benzerlik oldugunu sdyler ve baz1 ortak 6zellik veya 6zellikleri se¢gmeyi bize
birakir; metafor agikga bir benzerlik iddiasinda bulunmaz, ancak onu bir metafor olarak kabul edersek, yine
ortak oOzellikler aramaya yonlendiriliriz. (Davidson, 1978: 40) Bu dogrultuda Cassirer’in se¢me ilkesi ve
Davidson’un benzetme tanimi arasinda bir iligki kurulabilir. Davidson’un bakis agisindan ortak &zelliklerin
secilmesi igleminin, Cassirer’in biling dogrultusunda birtakim niteliklerin secilerek anlam ifade etmesi siireci ile
benzerlik tagidig: sdylenebilir.

Metaforlarda dogrudan isaret edilen bir ifade yoktur. Ancak benzetme de tam aksi s6z konusudur.
Grey’e gore “Benzetme, iki birey tarafindan paylasilan bir benzerlige ve tasvire agik bir sekilde dikkat ¢ekmek
igin kullamlir.” (Grey, 2000: 5) Ornegin; <tilki gibi kurnaz>, <gita gibi hizli> ya da <siitten ¢ikmis ak kasik>
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gibi ifadeler, benzetmeyi vurgulamak ve benzetilen seyin ayirict 6zelligine dikkat ¢ekmek i¢in kullanilir. Bu
durumda benzetmede, adeta o seyin kopyasina isaret eden bir icerik mevcuttur. Ornegin; cita gibi hizli ifadesinde
hem g¢itaya benzetilen 6znenin ya da bir canliin hizliligi vurgulanmis hem de ¢itanin ayirici 6zelligine dikkat
¢ekilmistir. Dolayisiyla burada iki unsurdan séz edilebilir. Birincisi, benzetilen nesnenin bir 6zelligi; ikincisi
benzeyen olarak kullanilan nesnenin ayirict 6zelligidir. Benzeyen ve benzetilenden biri salt somut, digeri ise
somuta bagvurularak zihinde yerlesmis soyut bir igeriktir. Bu noktada soyut ve somutun bir aradaligindan sz
edilebilir. Oyleyse ¢ita, orada olan ve dogrudan deneyimlenebilen bir olguyken, ona ilintilendirilmis olan hizlilik
ozelligi soyuttur. -ilintilendirilmis diye ifade ediyoruz; ¢ilinkii hizlilik bagka bir canli tiirii olan insana da
atfedilebilecek bir 6zelliktir.-

Tiim bunlar1 bir ornek iizerinden anlatmak gerekirse, elbette felsefe tarihine bakmak yeterlidir. Bu
baglamda karsimiza Platon c¢ikmaktadir. Bilindigi {izere, onun idealar diislincesini temellendirmek igin
kullandi1g1 magara 6rnegi vardir. Hem benzetmeyi hem de metafor ve alegori gibi unsurlarin farkliliklarin1 daha
da iyi anlayabilmek i¢in su soru sorulabilir: Platon’un magarasi i¢in ne séylenmelidir? O bir metafor mudur,
alegori midir yoksa bir benzetme midir?

Bilindigi iizere Platon’un magarasi i¢in bu {i¢ tanim da kullanilmaktadir. Ancak bunlardan hangisinin
kullanim1 daha dogrudur? Veyahut biri salt dogru iken digerleri kokten yanlis midir? Aslinda bu ifadeler ne
dogru ne de yanlistir. Ciinkii bu ii¢ kavram da Platon’un magarasinda mevcuttur. Peki bunun anlami nedir?

Alegorinin anlatilan hikdye veya durumda iginde gizli bir anlami tasidigini ve goriinenin o6tesinde bir
icerigin orada bir yerlerde oldugunu ifade etmistik. Bu dogrultuda Platon’un magarasi1 pekala alegori olarak
kabul edilebilir. Bu alegorik hikdye vasitasiyla, ger¢ekligin yalnizca goriiniislerden ibaret olmadig1 ve onun akil
aracilifiyla diisiincede kavrandigi sonucuna ulasilabilir. Dolayisiyla magarada goriilenler sadece golgelerdir.
Diger bir deyisle gercekligin yansimalari...

Platon, burada gizli bir anlami1 bu hikaye aracilifiyla aktarir. Asil anlatmak istedigi bu mudur tartigilir.-
bu baska bir tartigma konusudur- Belki de Platon’un zihninde kurguladigi anlam, bizim onu bugiin anladigimiz
ve yorumladigimiz halinden tamamen farklidir. Ancak her iki durumda da onun magarasinda gizli bir anlamin
ickin oldugu asikardir.

Platon’un magarasini metafor olarak nitelendirmek de yanlis degildir. Ciinkii o, soyut kavramlar1 daha
anlagilir kilmak i¢in sayisiz metafor kullanir. Diger bir deyisle soyut kavramlar1 somut bir nesne ile okuyucuya
aktarmay1 gaye edinir. Ornegin; onun magara alegorisindeki giines metaforu, aslinda aydinlanma kavramini
temsil eder. Dolayisiyla metaforik anlam ve nesnesi arasinda bir temsiliyet iligskisi oldugu da goz ardi
edilmemelidir. Bunun yaninda magaradaki koleler, c¢aresizligi kabullenmis ve bulunduklar1 diinyanin tek
gergeklik oldugunu kabul eden filozof ruhlu olmayan insanlari temsil etmistir. Tam aksi olarak magaradan
zincirlerini kirarak, disarrya adim atan ve giinesi goren diger kdole ise filozof ruhlu insanlar1 temsil eder.
Goriildiigh iizere bunlar, Platon’un magarasindaki metaforlarin yalnizca birkagidir. Bu durumda onu “magara
metaforu” olarak betimlemek de kabul edilebilir bir yargidir.

Peki Platon’un magarasi bir benzetme midir? Benzetmeyi daha 6nce de ifade edildigi iizere iki temel
unsur c¢ergevesinde tanimlamistik. Benzeyen ve benzetilen ikilisinin mevcudiyeti bakimindan Platon’un
magarasinin benzetme olarak da ifade edilebilecegi soylenebilir. Ciinkii giines metaforu iizerinden
degerlendirildiginde, giinesin gdz kamastirici 15181 ve parlakligi, aydinlanmis bir zihne isaret eder. Aydinlanmak

ve magaradan zincirleri kirip hakiki olana yonelmek kolay bir meziyet degildir. Dolayisiyla 151k, karsi
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konulamaz parlakligindan dolay1 gozleri kamastirir ve onlari, kendisine bakilamaz bir hale getirir. Bu benzetme,
ayni zamanda aydinlanmanin ne kadar acili bir siire¢ oldugunu anlatir. Aydinlanma, giinesin parlakligina
benzetilmistir. Ciinkii aydinlanma, adeta uykudan uyanma hali ve aklin 1iklarini agmasina izin vermektir. Ancak
burada dogrudan “aydilanma giines gibidir” gibi bir dilsel ifade kullanilmamistir. Dolayisiyla salt linguistik
acidan degerlendirildiginde, Platon’un magarasi benzetmeden uzaktir. O, yorumlandiginda ve dilsel olarak ifade
edildiginde, “aydinlanma giines gibidir” ifadesi duyusala doniistiiriilebilir. Ancak bu, Platon’un magarasini
sonradan yorumlayanlar ya da inceleyenler perspektifinde gelisir. Bundan dolayr onu dogrudan “Platon’un
Magara Benzetmesi” olarak ifade etmek, ona bir metafor ya da alegori dzelligi atfetmek kadar yerinde
olmayacaktir.

Benzetme ve metaforun farkliligmma geri doniildiiglinde bazi teorilerin bunun aksini ifade ettigi
belirtilmelidir. Ornegin; “Karsilastirma teorileri, bigimleri ne olursa olsun, metaforlarin ve benzetmelerin esasen
birbirine es deger oldugu yoniindeki elestirel varsayima dayanir. Bir metafor; her zaman bir benzetme olarak
ifade edilebilir. Gergekten de o bir karsilagtirma olarak anlasilacaksa benzer bir formda ifade edilebilmelidir.”
(Glucksberg & Haught, 2006: 361) Diger bir ifade ile bu teoriye gore; metafor ve benzetme arasinda bir
benzerlik ya da es degerlik durumu olmalidir. Ancak burada su soru sorulmalidir: Bir metafor, her zaman
benzetme olarak ifade edildiginde aralarinda hicbir fark kalmamaktadir. Dolayisiyla metafor bir benzetme,
benzetme de bir metafor olarak degerlendirilir. Boyle bir degerlendirme ise karsilastirma teorisyenlerinin
iddiasin1 problemli kilar. O, sdyle doniistiiriilebilir: Benzetme, metaforda igerilen bir bagka anlam derinligidir.
Ciinkii metaforun kendisi de bir anlam derinligidir. Bu yiizden metaforlar, kendi iglerinde benzetmeyi tastyabilir.
Ancak bu her zaman boyledir gibi bir iddia s6z konusu degildir.

3.4. Mecaz Nedir?

Metafor kavramu, ingilizceden Tiirkgeye genellikle mecaz olarak gevrilmektedir. Ancak bdyle oldugu
takdirde ikisinin farkli olduguna dair bir iddia nasil s6z konusu olur? Bundan dolay1 bu iki kavram gifti {izerine
tefekkiir etmek gerekir.

“Birgok akademik disiplinde geleneksel bir varsayim, gercek anlamin birincil oldugu ve varsayilan dil
kavrayisinin iriinii oldugudur. Bu nedenle, psikolinguistik terimlerde, insan dili islemcisi, ger¢cek anlamlarin
analizi i¢in tasarlanmigtir. Gergek anlami diginda olan, dolayli ve mecazi anlamlar ise ikincil {iriinlerdir ve
kelimelerin ve ifadelerin, kelimenin tam anlamiyla ne anlama geldiginin 6nceden analiz edilmesine baghdir. Bu
genel teori, mecazi anlamlarin yorumlanmasinin her zaman gercek anlamlardan daha fazla zaman almasi
gerektigini ima eder.” (Gibbs & Colston, 2006: 837) Dolayistyla mecazi anlamlar ve ifadeler, {izerine tefekkiir
edilmesi ve ayrica analiz edilmesi gereken bigimler olarak karsimiza ¢ikar. Bu varsayim, mecazi sdyleyisleri
veyahut dilsel ifadeleri yorumlamanin bilgi birikimi ve analitik diigiinebilme becerilerini gerektirdigini
kanitlamaktadir. Peki mecaz nedir?

Mecaz; alegori, metafor ve benzetme gibi anlam derinliklerinin genel bir adidir. “Mecaz bir anlatim
bi¢imi; metafor ise bu anlatimda kullanilan anlatim malzemesidir.” (Demir & Karakas Yildirim, 2019: 1088)
Dolayisiyla metaforlar, mecazlarin yalnizca pargalaridir. “Metaforik anlatimin temelinde iligkilendirme veya
¢agristirma vardir.” (Demir & Karakas Yildirim, 2019: 1092) Diger bir deyisle metaforlarla kurulan anlatim bir
baska nesneyi ya da ona atfedilmis Ozellikleri ¢agristirir. Metaforlar, mecazi sdyleyisler ig¢indeki sozciikler
silsilesinin birer parcasidir. Oyleyse mecazin, kendi iginde alegori, benzetme ve metaforlar1 tasidig

belirtilmelidir. Her alegori, benzetme veya metafor bir mecazdir. Ancak bu, her zaman i¢in bir mecazin ayni
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zamanda alegori, benzetme ya da metafor oldugu anlamina gelmemektedir. Mecazi ifadeler tim bunlar1 aym
anda kapsamak zorunda degildir.

Mecazlara dilimizde ozellikle atasozleri ve deyimlerde siklikla rastlanir. Mecazlar, dile anlam
zenginligi saglayan soyleyis bi¢cimleridir. Mecaz, benzerlik igersin ya da igermesin sdzciigiin alisilmig anlaminin
disinda kullanilmasi olarak da ifade edilebilir. (Ugur, 2014: 160) Bu, ayn1 zamanda dilin zenginliginin de
gostergesidir. Bu zenginlik, sozciikler dizgesi aracilifiyla igerigi, alisilmisin disinda bir yoldan tasir. “Mecaz
herhangi bir sekilde benzer olan veya dolayli benzerlikler sunan bir igerigin adi vasitasiyla, bagka bir tasarim
iceriginin bilinen karsiliginin, ayni ismin/kavramin altina girmesi halidir. Bu durumda mecazda gergek bir
nakletme s6z konusudur.” (Koktiirk, 2014: 257) Diger bir ifade ile anlam, birbirleri ile iliskilendirilebilecek olan
iki farkli kavramin is birligi vasitastyla aktariir. Oregin; “Sakaklarima karlar mi yagdi ne var? Benim mi
Allalum bu ¢izgili yiiz? ” dizelerindeki sOyleyis bi¢cimi, mecazi sOyleyisin bizzat kendisidir. Burada ayn1 zamanda
gizli bir benzetme de s6z konusudur. Yani ifade edilen, benzetmenin islevinden farkli olarak dogrudan gibi edati
ile saglanmamis, saglardaki beyazliklar, stii kapali bir bicimde kara benzetilerek biitiinciil bir sekilde
aktarilmistir. Dolayisiyla mecazi sOyleyis, diger anlam zenginliklerinin aksine genel bir yapida sergilenir.
“Mecaz fonksiyonu dilin bir par¢asini olusturmaz, konusmanin biitiiniine uzanir ve biitiinii karakterize eder.”
(Koktiirk, 2014: 257)

4. Edebiyat ve Sanatta Anlam Derinligi

Dilin adeta estetize edilmis varyasyonlar1 olarak diisiiniilen alegori, metafor, mecaz ve benzetmenin,
sanat ve edebiyat gibi alanlarda da kendine yer bulduguna sasirmamak gerekir. Dolayisiyla bu boliimde, s6z
konusu kavramlarin edebiyat ve sanatta nasil ortaya ¢iktigina deginilecektir. Edebiyat 6zelinde daha g¢ok siir
veya romanlardan alint1 yapmakla yetinip, sanat 6zelinde resim sanatina yer verilecektir.

“Bir sanat eseri bir ayna gibi sanat¢inin i¢ diinyasini, sanatginin yasadigi donemin diisiince bi¢imini,
toplumun inanglarini, sanat¢inin kiiltlirlinii ve egitimini yansitmaktadir. Ayni1 zamanda yapit dis fiziksel diinyay1
da betimlemektedir.” (Erdi Es, 2018: 1474) Bu baglamda metaforlar, alegoriler, mecazlar yahut benzetmeler gibi
anlam derinlestirici unsurlarin etki giicli, sanat¢inin kendine 6zgii i¢ diinyas: kadar, onun aldigi egitim ve
kiiltirden de izler tagimaktadir. Anlam derinlestirici unsurlarin analizi, bu perspektifte yapilmalidir. Boyle
oldugu takdirde s6z konusu unsurlarin 6ziine, sanat¢inin goziiyle bakabilmek miimkiin olur. Ancak sanat¢inin
zihin diinyasini dogrudan temasa edebilmek, -her ne kadar onun sanatina etki etmis unsurlardan faydalanilsa da-
miimkiin degildir. Ciinkii her zihin kendine 6zgii bir nitelige sahiptir. Sanatina anlam zenginlestirici unsurlar
araciligryla atifta bulunan sanatgi, kendi zihin diinyasini ancak dogrudan kendisi okuyabilir.

Bilindigi tlizere edebiyat ve sanatta anlam derinligi, dilin zenginleserek, somutun Gtesine tasindigi ve
duygu, diistincelerin estetik sekilde ifade edildigi bir unsurdur. Sanatta ve edebiyatta kullanilan anlam
derinlikleri, figtiratif dil ve metafor gibi kategorilerin 6tesinde figiiratif ¢arpitmalar olarak da kabul edilebilir.
“Figiiratif ¢arpitma, ironi, kiiciimseme, abartma, yeterince vurgulamama ve asir1 vurgulama gibi iyi bilinen
konugma figiirleriyle 6rneklenir.” (Pettit, 1982: 4) Bunun izleri elbette sanatsal sdyleyis bi¢imlerinde de agik¢a
goriiliir. Edebi eserin yaraticist olan zihin, bu vurgulart adeta sozciiklere aktarir ve s6zii gegen anlam derinlikleri
ve sOz sanatlari sayesinde bu vurguyu giiclendirir. Bunun gorsel yansimasi ise resim sanatinda goriiliir. Resim
sanatinda sanatci, tipki edebi eser yaraticilar1 gibi, vurgularini firga darbelerinin giicli ile renklere ve sekillere

dokerek ifade etmektedir.
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Anlam derinliklerinin sayisiz ornekleri mevcuttur. Ornegin; edebiyatta alegorik bir eser olarak
orneklendirilebilecek romanlardan biri-kisa roman- Franz Kafka’nin “Doniistim”™ adli romanidir. (Katka, 2018)
Bu eser, fazlasiyla agina oldugumuz bir metafor ile kendini hatirlatir. O da “bdcek” metaforudur. Kafka,
kitaptaki Gregor Samsa karakterinin yasamig oldugu yabancilasma duygusunu bocek metaforu ile okuyucuya
aktarmaya calisir. Bocekler, genellikle toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan korkulan hatta fobi haline gelmis
bir tiir olarak bilinmektedir. Samsa, doniismiis oldugu bocek ile, hem toplumun biiyiik bir ¢ogunlugunun
kendisine 6n yargi ile yaklastigini hem de onlar tarafindan diglandigini hissettirmektedir. Gregor, bocek haliyle,
korkulan bir tiir olmasinin yaninda aykir1 bir goriinise de sahiptir. Aykiri olan seyler ise genellikle
korkutucudur. Tipki bilinmez olan seyler gibi. Eger bir gilin karsinizda aniden iki kafali bir insan goriirseniz,
muhtemelen ilk tepkiniz korku ile birlikte bir sagkinlik olacaktir. Dolayisiyla Kafka’nin segmis oldugu bocek
metaforu, yabancilagma ve kendini digerleri tarafindan dislanmis olarak hissetme duygusunu aktarabilecek olan
belki de ¢ok yerinde ve gii¢lii bir metafordur.

Alegorik eserler 6zelinde tizerinde durulacak olan bir diger ornek ise George Orwell’in “Hayvan
Ciftligi” adli romanidir. Bilindigi {izere bu roman, fabl tiiriinde siyasi bir elestiri olarak kabul edebilecegimiz
alegorik bir tiirdiir. Eserde Orwell, mecazi sdyleyis bigimiyle totaliter rejime karsi olan tavrini, hayvanlari siyasi
bir figiir olarak temsil ederek gdstermistir. Aslinda bu romanda, Stalin’in rejimine karst kara mizah yoluyla
yapilmus bir elestiri bigimi vardir. Siyasi figiirler, hayvanlarin gériiniimiinde kendini gostermis ve her hayvanin
kendi dogasina 6zgii nitelikleri, donemin siyasilerinin baz1 niteliklerine génderme yapmustir. Ornegin; Koyunlar:
Baslangigta “dort ayak iyi, iki ayak kotii” sloganini soyleyip daha sonra bunun “dort ayak iyi, iki ayak daha iyi”
sekline doniismesine ayak uydurmalarindan dolayr koyunlar ile toplumdaki siirii psikolojisine génderme
yapildig1 ve onlarin Rus halkini temsil ettigi soylenebilir. (Orwell, 2021)

Goriildiigt iizere koyunlarin dogasinda i¢kin olan siirii psikolojisi, toplumun diisiiniip sorgulamayan ve
sorgusuz sualsiz birtakim fikirleri kabul eden kesimini temsil etmektedir. Dolayistyla hikdyenin tiirii alegorik bir
roman kategorisi i¢inde degerlendirilirken, koyunun da toplumun cahil kesimini temsil eden bir metafor oldugu
sOylenebilir.

Elbette s6z konusu metaforlar, benzetmeler, mecazlar ya da alegoriler siirlerin biiylik ¢ogunlugunda da
goriilmektedir. Ornegin; Orhan Veli’nin “Giin Olur” (Kanik, 113: 2017) adl siirinin ikinci misrasinda;

“Diinyalar vardwr, diigiinemezsiniz,

Cicekler giiriiltiiyle agar,

Giiriiltiiyle ¢ikar duman topraktan.”

keskin bir mecazi soyleyis bi¢iminin izleri goriilmektedir. Cigeklerin giiriiltiiyle agmasi, gercek diinyada
olmasi miimkiin olmayan yahut daha onceden deneyimlenmemis olan bir olgudur. Dolayisiyla Orhan Veli,
anlamda cosku ve incelik yaratabilmek i¢in boylesi bir mecazi séyleyise bagvurmustur. Ciinkii ¢icekler agar
demek ile, ¢igekler giiriiltiiyle agar demek arasinda biiyiik 6l¢iide ifade farklilig: vardir.

Diger bir siiri “Ave Maria”nin (Kanik, 2017: 163) {iglincii misrasinda ise;

“Ve gemisinde Kleopatra?

Neden yine kaynasti havalar?

Saadet mi getiriyor riizgar

Dolarak erguvan atlaslara?”
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benzer mecazi sdyleyislerden kacamadigini vurgulamak gerekir. Riizgar, saadet getirebilecek olan bir
doga olay: degildir. Ancak Orhan Veli, buradaki mecazi sdyleyis ile, insana 6zgii olan ve riizgarin esmesiyle
onda uyanabilecek olan saadet duygusunu betimlemistir. Burada anlami derinlestirmekle birlikte, ifade bigimini
soru kalibina dokerek anlami daha coskulu ve giighi kilmistir. Ayn1 zamanda kisilestirmeye de yer vermesi ile,
anlam daha da zenginlesmistir.

Edebiyat diinyasinda isledigi konular biiyiik dl¢iide felsefi bakis agisiyla ele alan ve Rubaileri ile {inlii
olan sair ve bilgin Omer Hayyam’dan s6z etmek de bu baglamda yerinde olacaktir. Omer Hayyam, kendi
zamaninin birtakim problemlerini alayc1 bir dille ifade etmeyi tercih eder. Elbette onun rubailerinde benzetme ya
da metafor gibi anlam derinliklerini bulmak kaginilmazdir. Rubailerinin birinde sdyle sdylenir;

“Dostunu mertce seven kigi

Pervane gibi ozler atesi;

Sevip de yanmaktan kacanlarin

Masal anlatmaktir asil igi.”

(Hayyam, 2018: 65)

Burada, “pervane gibi” benzetmesi hem bir mecaz olarak hem de bir deyim olarak degerlendirilebilir.
Bilindigi iizere pervane gibi donmek deyimi, dilimizde bir kimsenin yanindan ayrilmayan insanlar igin
kullanilmaktadir. Burada bir hognut olma durumu séz konusudur. Bir kimsenin yanindan ayrilmayan kisinin, bu
durumdan hosnut olmasi, onun, digerinin etrafinda adeta pervane gibi dondiigii anlamina gelir. Ayn1 zamanda bu
hosnutluk durumu, abartiyr da simgelemektedir. Gibi edatinin vurgusu, benzetmenin burada vuku buldugunu
acikca gosterir. Dolayistyla Omer Hayyam burada dostunu mertce seven kisinin birtakim niteliklerini pervane
gibi benzetmesiyle betimlemis ve mecazi bir dili agik bir sekilde kullanmustir.

Lakoff ’un bakis agisindan bir sarki sozii {izerinden de anlam derinliklerini kisaca degerlendirmek
miimkiindiir. Ornegin; su sarki sdziine bir bakalim, “Askin otoyolunda hizli seritte ilerliyoruz.” Burada hizli
seritte ilerlediginizde, katedilen yolu kisa siirede bitirebileceginiz ancak bunun ayni zamanda heyecan verici ve
tehlikeli olabilecegine deginilmektedir. Tehlikenin etki alani igerisinde olanlar ise araglar ve yolculardir. Bu,
sevgi/agk tizerinden diisliniildiigiinde, iliskilerin uzun siliremeyecegi veyahut sevgililerin duygusal anlamda
birbirlerini incitebileceklerine vurgu yapmaktadir. (Lakoff, 1992: 8) Bu soOyleyis bi¢imi, unsurlarin gercek
anlami disinda kullanilarak mecazi bir sdyleyis tarzini ortaya koymakla kalmamis, ayni zamanda alegorik
diyebilecegimiz gizli bir imay1 da her bir sézciigilin ve dilsel biitiinligiin arkasina gizlemistir.

Bu ¢esit simgesel anlatimm yaygin ornekleri sanatta da kendini gosterir. Bunun en agik hali resim
sanatinda viicut bulmustur. Ozellikle resimde sembolizm akimu, figiiratif sanat anlayisi ya da ikonografide anlam
derinliklerini bulmak zor degildir. Resim sanati, dyle derin bir alandir ki, icerisinde metaforik unsurlar,
semboller veyahut tamamen alegorik hikayeler yaratmak olasidir. Ozellikle bilingaltina dair birtakim imgeleri
somut versiyonuyla firca darbelerine aktaran sanat akimlarindan siirrealizm akimi, s6zii gegen unsurlari
fazlasiyla yakalayabilecegimiz bir akim olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Siirrealizm akiminin en bilinen
ressamlarindan biri olan Ispanyol Ressam Salvador Dali’nin tablolarinda bu unsurlarin pargalarini bulmak zor
degildir. Dali, resimlerinde yalnizca bilingaltimizda kendine yer bulmus imgeleri somut nesnelere basvurup
aktarmay1 hedeflemekle kalmamis, ayn1 zamanda bu imgeler ile birlikte tablolarindan okuyabilecegimiz bircok
alegorik unsurlart da beraberinde getirmistir. Ciinkii resmin kendisi, ilk bakista zaten bir hikaye anlatmaktadir.

Iste buradaki gizli anlam, onun alegorik olmastyla iliskilendirilebilir.
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Omegin; onun “Bellegin Azmi” adli tablosu, tim bunlara &rnek teskil edebilecek bir niteliktedir.
Burada, tabloya dair daha onceki yorumlardan hareketle bir okuma yapilabilmesinin yaninda, salt kendi
gbzliimiizle bir okuma yapabilmek de miimkiindiir. Bunun anlami, ressamin kullandig1 birtakim tuhaf sekiller,
simgeler ya da sembollerin farkli zihin enerjileri tarafindan farkli yorumlanabilecek olmasidir. Diger bir deyisle,
alegorik olan yapitlar, anlamlar silsilesi igerisinde yiizerler. Ressamin biiyiik 6l¢iide ulastirmak istedigi gizli
anlam, tek bir anlam olabilir. Ancak o tek anlama ulasabilmek i¢in gidilen hikaye yollari, her zihin 6lgiisiinde
farkl1 yonlerde sekillenebilir. Anlam derinliginin unsurlarmin giizelligi de budur. Sonsuz hikayeler silsilesi. ..

Dali’nin bu tablosuna dair yapilabilecek olan yorumlara gelince; saatlerin tuhaf ve erimis bir halde
tasvir edilmesi, ilk géze ¢arpan imgelerdendir. Burada Dali’nin perspektifinden zamana karsi bir bas kaldirinin
hiikiim siirdiigli ifade edilebilir. “Bellegin zamani kontrol altina alma c¢abast mekandan bagimsiz bir sekilde
soyut diisiincede gerceklestirilmek istenir. Bu siirecte bilingdisinda zaman yine siireklilik arz ederken tablonun
ist kurgusal yapisinda “an” kavraminda “su an” da zaman kontrol altmma alinirken bile erimekte
durdurulamamaktadir.” (Dilber, 2019: 307) Zamanin durdurulamama halini Dali, eriyen saat metaforu ile tasvir
etmeye caligir. Her ne kadar o, siirekli akis halinde olan zamana kars1 bir direng gosterse de zaman higbir direng
karsisinda yenilebilir degildir. O her zaman galip gelecektir.

Bir diger sanat eseri ornegi ise; baska bir siirrealist ressam olan Rene Magritte’nin tablosu olacaktir.
Magritte genellikle eserlerini imgelerin temsiliyeti izerinden kurmus ve her bir eserinde kendine 6zgii bir anlam

icerigini tuvaline yansitmistir.

C)ecan'wlfp@m&pop&
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En bilinen &rneklerinden biri ise “/mgelerin Ihaneti” adl ilging tablosudur. Resim, her ne kadar bize
pipo nesnesini ¢agristirsa da altinda yazili olan Fransizca ciimle bunun aksini ifade etmektedir. Her bir sozciik
ise kendi i¢inde bir anlam tagimaktadir ve bu anlamlar silsilesi sayesinde bdylesi bir eser ortaya ¢ikmistir.
Vygotsky’ye gore de anlami1 olmayan bir kelime bos bir sestir. (Vygotsky, 1986: 212) Bu baglamda Magritte’nin
piposunun altinda yazan, “bu bir pipo degildir.” ifadesinin anlamdan yoksun olmasinin imkéni yoktur. Burada
yalnizca resim ile ona isaret eden ses arasinda bir eslik iliskisi s6z konusu degildir. Aslinda Magritte, imgelerin
ihaneti ile bizlere goriiniisiin, oldugundan ¢ok farkli seyler anlatabilecegini, siirrealist bakis acist ile sunmustur.
Nesneler ile onlarmn dile dokiilmiis ifadesi arasinda bir sorgulamaya imkan tanir. Dolayisiyla Magritte gerceklik
ve dil arasinda bir smur ¢izmis ve gergekligi dilsel ifadelerden ziyade imgeler iizerinden temsil etmistir. S6z
konusu imge, bu sanat eseri 6zelinde elbette ki bir pipodur.

Sonu¢

Dil sadece ylizeysel ifade, anlatim veya anlagma araci degildir. Dili ger¢ekten dil yapan, onun anlam
boyutudur. Bir ses bilesimi, bir igaret, anlam tasidig1 takdirde gergekten dilsel ifade olur. Bu anlamin derinligi
dilin hem zengin bir dil olmasi hem de ifadenin 6zneler arasinda iletilebilecek biitiin diisiince veya duygu
durumlarimi iletebilir olmasi demektir. Dilde anlami zengin kilan unsurlar ise, alegori, metafor, mecaz ve
benzetme kavramlaridir. Ancak bu kavramlarin, yani dil kullanimidaki bu “6zel bigimler”in birbirinin aynisi
olmadig, aralarinda birtakim farkliliklar oldugu agiktir. Bu unsurlarin benzerlik ve farkliliklaria deginebilmek
icin, onlarin bir ¢ikis noktalarmdan baslamak gerekir. Uzerinde tefekkiir edilmesi gereken sey, bu kavramlarin
kullanim bi¢imi yaninda, olusumudur/ortaya ¢ikislaridir. Kavramlarin neligi ve niteligine dair bir sorusturmadan
sonra, onlarin, dilsel kullanimdaki degisim doniisiimleri kavramlari ¢esitlendirir. Ele aldigimiz bu kavramlar da
oncelikle “kavram olugumu siirecinin iiriinii”” olarak, benzer islevlerle ortaya ¢ikmislar, sonra da kendi aralarinda
daha net bi¢cimde ayrigmislardir.

Elbette kavramlarin kendini serimledigi dilsel ifadeler, giindelik dilin Gtesinde sanatsal bir bi¢cime de
sahiptir. S6z konusu sanatsal bi¢im, edebi eserler ve sanatin bazi kulvarlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu, metafor,
benzetme, mecaz ve alegori gibi anlam derinlestirici unsurlar araciligiyla meydana gelir. Peki bu dil bigimini
kullanmanin dlgiisii ve amaci nedir? Oncelikle anlatimi daha giiclii ve etkileyici kilmak en temel amag olarak
degerlendirilebilir. Boylelikle edebi eserler ve sanat eserleri daha estetik bir bigimde ifade edilebilir.

Anlami derinlestiren s6z konusu oOgeler -alegori, mecaz, metafor ve benzetme- birbiri ile
karistirillmaktadir. Ciinkii bu kavramlar, aralarinda yalnizca kii¢iik niianslarin oldugu ve birbirleriyle es anlamli
olarak kullanilan kavramlardir. Ancak kavramlarin benzer nitelikte olmasi, onlar1 ayni kabul etmek anlamina
gelmemektedir. Dolayisiyla anlami derinlestiren 6geler arasindaki kiigiik farklara deginilmesi gerekir. Bu
baglamda alegori, mecaz, metafor ve benzetme arasindaki ayrimlar su sekilde siralanabilir.

Alegori, i¢inde gizli bir ima tagityan ve anlatilani ortiilii bir bicimde hikayelestiren anlam derinlestirici
unsurdur. Alegoriler, bir diisiinceyi, birtakim semboller ve figiirler aracilifiyla hikdye bi¢iminde aktarir.
Boylelikle, secilmis olan semboller araciligiyla bir diisiince ima edilir. Edebiyatta 6zellikle fabllarda, sanatta ise
resim, heykel gibi birgok kulvarda 6rnekleri goriilmektedir.

Metafor, soyut bir kavramin somut bir nesne araciligiyla ifade edilmesidir ve bu nedenle de soyut olanin
kavrayisin1 daha kolay kilmak i¢in kullanilan bir diger anlam derinlestirici 6gedir. Metaforlar1 benzetmeden
ayiran; onlarin benzerlik iddiasinda bulunmamasidir. Diger bir deyisle, metafor olarak segilen nesne, isaret ettigi

soyut kavramla dogrudan bir benzerlik tasimaz. Ornegin; bir pranganin “kolelik” kavramm anlatabilmek icin
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metafor olarak secilmesi, pranga ve kolelik arasinda dogrudan duyusal bir benzerlik oldugunu gostermemektedir.
Ancak bunun aksine, benzetmelerde, benzeyen ve benzetilen unsurlar arasinda birini digerine daha tstiin kilan
bir 6zellik mevcuttur. Ornegin; “komiir gozler”, “cita gibi hizli” gibi ifade bigimleri, benzetilen olarak segilenin,
one ¢ikan 6zelliginin bir baska nesneye atfedilmesidir. O da benzeyendir. Dolayisiyla metaforlar1 anlamak, onu
kullananin diisiince yapisi, yetistigi kiiltiir ve ¢evre gibi unsurlari da anlamayi gerektirir. Benzetmede ise
benzeyen ve benzetilen arasindaki iligski daha evrensel niteliktedir. Su da ifade edilmelidir ki; benzetmede her
zaman “gibi” edat1 kullanilmak zorunda degildir. Bazen “gibi” edati, ortiilii bir bi¢imde benzetileni i¢inde tagir.
“Deniz gozler”, “komiir saglar”, “ahu gozler” gibi...

Mecazlar ise alegori, benzetme, metafor gibi anlam derinlestirici unsurlarmn genel bir adi gibi
diistiniilebilir. Bu baglamda mecazlar daha genis kapsamlidir ve s6z konusu 6geleri -alegori, metafor, benzetme-
icine almaktadir. Mecazlar daha genel bir yapidadir ve alegoriler, metaforlar ve benzetmeler, mecaz kategorisi
altinda degerlendirilebilir. Bu ii¢ 6ge birer mecazdirlar ancak her mecaz bir alegori, benzetme ya da metafor
degildir. Bu baglamda denilebilir ki; s6z konusu dort kavram birbiri ile yakin anlamli fakat tamamen aym
degildir. Dolayisiyla dilde anlam ayrimlarina dikkat ¢ekebilmek ve kavramlari yanlis yerde kullanmamak igin
aralarindaki niianslar1 bilmek onemlidir. Ozellikle birbiri ile yakin anlamli kavramlarin aralarindaki niianslari

bilmek ve onlar1 dogru sekilde kullanmak hem dilimizi daha iyi tanimak hem de kavramlar arasindaki anlam

ayrimlar1 sayesinde onu daha etkili bir sekilde kullanabilme olanagini saglamaktadir.
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Oz

Romantik iliskiler, insanlarin duygusal baglar kurdugu, sevgi, sadakat ve giiven gibi
temel unsurlarn hiikiim siirdtigi 6nemli bir sosyal baglamdir. Ancak, romantik
iligkilerde gerek bireysel gerekse c¢evresel faktorlerden kaynakli ¢ok gesitli sorunlar
yasanabilmektedir. Romantik iliskilerde karsilagilan bu zorluklardan biri de aldatma
olgusudur. Romantik iliskilerde karsilasilan bu zorluklardan biri de aldatma
fenomenidir. Aldatma, bir partnerin giivenini ihlal ederek, cinsel, duygusal veya sanal
boyutlarda baska bir kisiyle iliskiye girmesi veya baglanti kurmas: durumunu ifade
etmektedir. Bu tiir bir davranis, ¢iftler arasinda aksi kararlastirilmamigsa, baska bir
ifadeyle acik iligki yagama karar1 verilmemisse, ihanet, sadakatsizlik ve aldatma olarak
nitelendirilmekte; iligkilerde derin yaralar agabilmekte ve iligkinin sonlanmasina
varacak diizeyde ciddi sonuglara neden olabilmektedir. Romantik iliskilerde aldatma
konusunu anlamak, incelemek ve kesin bir sonuca varmak olduk¢a zordur. Ciinkii
siire¢, c¢ok boyutlu degiskenlerin oldugu farkli baglamlarda, farkli algi ve
motivasyonlarla yapilanmakta, stirdiiriilmekte, degerlendirilmekte ve
sonuglandirilmaktadir. Partnerlerin bireysel oOzellikleri, aldatma algilari, davranis
niyeti, bi¢cimi ve sonucu, davramigin tekrarlanma siklign gibi unsurlar aldatma
konusunun hassas ve girift yapisini gostermektedir. Aldatma, tarih boyunca var olan ve
giniimizde de hala devam eden evliliklerin ve romantik iliskilerin 6nemli bir
sorunudur. Teknolojik gelismelerin, dijital iletisim araglarmimn yaygmlasmasmin ve
sosyal medyanin etkisiyle, tiim iliski bigimlerinde oldugu gibi, aldatma davranislarn da
yeni boyutlar kazanmistir. Aldatma davranisindaki bu degisim, g¢iftlerin iliski
bigimlerini etkiledigi gibi, iliskilerin sonlanmas: siirecinde taraflarin birbirleri izerinde
yasal hak taleplerinde bulunma ve bunlar1 elde etme durumlarim da etkilemistir. Oyle
ki, artik aile mahkemelerinde goriilen bosanma davalarindaki aldatma konular1 daha
gizli bir igerikte seyreden ve yasalarin aldatma tanimini zorlayan nitelikte bir yapiya
biiriindiigiinden karar vericilerin yasalari yorumlamalarma yeni bir boyut eklemelerini
gerekli kilmaktadir. Ozellikle giincel bir kavram olarak mikro aldatma, bu alanda yeni
tartismalarm yapilmasi gerektigini gostermektedir. Caglar boyunca ele alinan aldatma
olgusunun hangi baglamlarda hangi davramislari kapsadigi konusunda genel-geger
bilgilere ulasmak miimkiindiir. Bu anlamda cinsel/fiziksel aldatma, duygusal aldatma
ve sanal aldatmadan bahsetmek miimkiindiir. Klasik aldatma tanimi dahilinde
degerlendirilebilecek bu davranmislarin disginda kalan davraniglar ise tartismali bir
noktada yer almakta ve kategorize edilmeleri kadar tanimlanmalari da giic
olabilmektedir. Bu noktada mikro aldatma kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Flortoz
mesajlasmalar, gizli iletisim veya sosyal medya begenileri ve yorumlar1 araciligiyla
bagka kisilerle kurulan flortoz etkilesimler gibi kiigiik olgekli, dolayli veya gizli
sadakatsizlik eylemlerini iceren mikro aldatma, ¢ok yeni bir kavramdir. Kesfedildikten
hemen sonra tam tesekkiillii bir sadakatsizlik davranisi olarak tanimlanamayan ancak
icerigi itibariyle iliskiye zarar veren ve aldatmaya evrilebilecek potansiyel giiven ihlali
iceren davranislari kapsamaktadir. Konuya dair alan yazinda yer verilen bilimsel
makale sayist su an i¢in son derece azdir. Yeni yeni tartisilmaya baslanan mikro
aldatmanin tanimi ve igerigine dair bilgilerin ¢ogunlukla gazete roportajlarinda ya da
sagliga dair internet sayfalarinda ele alindigi goriilmektedir. Bu makale, romantik
iligkilerde aldatma konusunu daha derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir.
Amacimiz, aldatmanin tiirleri, yaygmligi, nedenleri ve sonuglar1 hakkinda genel bir
anlayis sunmak ve Ozelde mikro aldatmanin romantik iligkiler tizerindeki yeri ve
etkilerini degerlendirmektir. Bu baglamda ¢aligmanin amaci, aldatma konusunda bilgi
ve farkindalig arttirmak ve gelecekteki arastirmalar igin bir temel saglamaktir.

Anahtar  Kelimeler: Sosyoloji, Romantik iliskiler,  iliski  sorunlari,
Aldatma/Sadakatsizlik, Mikro aldatma
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Abstract

Romantic relationships are an important social context in which people establish
emotional bonds and where basic elements such as love, loyalty and trust prevail.
However, romantic relationships can encounter a variety of problems due to both
individual and environmental factors. One of these difficulties in romantic
relationships is the fact of infidelity. Infidelity refers to the situation where a partner
violates the trust and enters into a sexual, emotional or virtual relationship or
connection with another person. Such behaviour, unless otherwise agreed between the
couples or otherwise decided to live an open relationship, is characterized as betrayal,
disloyalty and deceit; it can cause deep wounds in the relationship and serious
consequences to the extent that the relationship ends. In romantic relationships, it is
quite difficult to understand, study, and reach a definitive conclusion about infidelity.
Because the process is carried out, sustained, evaluated and concluded in different
contexts with multidimensional variables, with different perceptions and motivations.
Factors such as the individual characteristics of partners, perceptions of deception,
intent, form and result of behavior, frequency of repetition of behavior, indicate the
delicate and intrusive structure of the subject. Infidelity is an important problem in
marriages and romantic relationships that has existed throughout history and still
continues today. With the influence of technological developments, the spread of
digital communication tools and social media, infidelity behaviors have gained new
dimensions, as in all forms of relationships. This change in infidelity behavior has
affected the relationship styles of couples, as well as the ability of the parties to make
legal claims on each other and obtain them during the termination of the relationship.
So much so that, since the issues of infidelity in divorce cases heard in family courts
have become more confidential and challenge the definition of infidelity in the law, it
is necessary for decision-makers to add a new dimension to their interpretation of the
laws. Micro-cheating, especially as a current concept, shows that new discussions
need to be made in this field. It is possible to obtain general information on the
context in which the phenomenon of infidelity, which has been discussed over the
centuries, covers what behaviors. In this sense, it is possible to talk about
sexual/physical cheating, emotional cheating and virtual cheating. Behaviors other
than those that can be judged under the classical definition of infidelity are
controversial and can be difficult to categorize. At this point, the concept of micro-
cheating comes to the fore. Micro-cheating, which involves small-scale, indirect or
covert acts of disloyalty, such as flirtation messages, secret communication, or
flirtative interactions established with others through social media likes and
comments, is a very new concept. It covers behaviors that, immediately after being
discovered, may not be described as deliberate unfaithful behavior, but contain a
potential breach of trust that is detrimental to the relationship in terms of its content
and may evolve into infidelity. The number of scientific papers on the subject is very
small at the moment. Information about the newly debated definition and content of
micro-cheating is often discussed in newspaper interviews or on health-related
internet pages. This article aims to delve deeper into the topic of infidelity in
romantic relationships. Our aim is to provide a general understanding of the types,
prevalence, causes and consequences of infidelity, and specifically to evaluate the
place and effects of micro infidelity on romantic relationships. In this context, the aim
of the study is to increase knowledge and awareness about infidelity and provide a
basis for future research.

Keywords:  Sociology, Romantic
Cheating/Infidelity, Micro cheating
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Giris

Aldatma farkli alanlarda, durumlarda ve sekillerde gerceklesebilen bir olgudur. En basitinden, giivene
dayali olarak aldatma kapsamina dahil edilecek bir yigin davranisi saymak miimkiindiir. Bu calismanin
konusunu olusturan romantik aldatmalarin kapsamini anlamak i¢in farkli aldatma tanimlarimi ele almak
gereklidir. Farkli tanimlar ayn1 zamanda farkli dayanak noktalar1 kullanmakta; bu ise aldatmanin kapsamini daha
da genisletmektedir. Aldatmanin tanim1 ve kapsami nasil olursa olsun, aldatmanin tartisildig1 durumda ortada bir
sorun oldugu agiktir. Romantik iliskiler bazinda ele alindiginda bu sorun iliskinin devamliliginin sekteye
ugramast ya da saghkli yapisini kaybetme ihtimalidir. liskiler homojen olmadig1 kadar, insalar1 da tek tip
degildir. Bu ise aldatmaya neden olan motivasyonlarin gesitliligini arttirmakta ve aldatma nedeni olarak ortaya
koyulabilecek unsurlart ¢ogaltmaktadir. Aldatma nedenleri ¢esitlendik¢e beraberinde getirdikleri etki ve
sonuglarda da farklilagsma goriilmektedir. Romantik iliskilerde her ne kadar aldatmalar kategorize edilse bile, her
bir iligkiyi bireysel bir olgu olarak ele almak ve kendi 6zel dinamiklerini kesfetmek aldatmanin nedenlerini
anlamakta Onemlidir. Aldatmanin nedenlerini 6grenmek bu nedenleri mesru kilmayr degil, etkilerini ve
sonuglarini tahmin edebilmeyi ve gerekli noktalarda dnlemler alabilmeyi hedeflemektedir.

Romantik iliskilerde iliskinin tliri ne olursa olsun, herhangi bir partnerin bulundugu durumlar
kastedilmektedir. Partnerler arasindaki iliskinin niteligine, kisilerin 6zelliklerine ve beklentilerine dayali olarak
iliskide yasanabilecek aldatma tiirleri degisebilmektedir. Cinsel ya da duygusal boyutta yasanabilecek
aldatmalardan bahsetmek ve bunlar1 daha 6zel tiirlere indirgemek miimkiindiir. Aldatma tiirlerinin netlestirilmesi
bu alanda calisan arastirmacilara, olaymn hukuksal boyutu ile ilgilenenlere ve aldatma durumunun dogrudan tarafi
olarak kisilere karsilastiklar1 olaylar1 nitelendirmede ve tepkilerini yonlendirmede yardimer olacaktir.

Romantik iliskilerin saglikli yapilariin korunmasi ve devamliliklarinin saglanmasi, partnerlerin bilingli
olmasina dayanmaktadir. Farkli aldatma tiirleri ve isimlendirmeleri i¢in kabul gérmeye baslayanlardan biri de
mikro aldatma anlayisidir. Bu ¢aligmada, aldatma konusunda muglak kalan birgok olayr net bir diizleme
koymaya izin veren mikro aldatmanin kapsami ile farkli boyutlarina dair agiklamalara yer verilmektedir.

1. Aldatmanin Tanim ve Temel Ozellikleri

Aldatma, en genel ifadeyle, romantik iligkilerde bir partnerin giivenini istismar ederek, baska bir kisiyle
duygusal ve/veya fiziksel olarak iliski kurmasi veya baglanti kurmasi olarak tanimlanmaktadir (Johnson ve
Leone, 2005). Bu durum, ¢aglar boyunca bir¢ok kiiltiirde mevcut iligskiye sadakat gdstermeme veya sadakat ihlali
anlamina gelmektedir. Aldatma, giftler arasindaki temel gilivenin sarsilmasina, duygusal yikimlara ve iliskilerin
gelecegi tizerinde ciddi sonuglara yol acabilmektedir. Konunun bu sarsic1 6zelligi ve aldatmaya iliskin ahlaki
gorecelik yaklasimi gibi boyutlar gbz Oniine alindiginda, psikoloji basta olmak {izere birgok alanda farkl
calismalarin yiiriitildiiglini gérmek miimkiindiir.

Ozkul (2008), Blow ve Hartnett (2005) gibi arastirmacilar, iliski dinamiklerinin tahmin edilen ya da
beklenilenden ¢ok daha karmasik oldugunu vurgulayarak aldatmayi tanimlamanin olduk¢a zor ve aldatma
algisinin da -hangi davranislarin aldatma sayilacagi konusunun- karmasik oldugunu belirtmektedir. Cinsiyet, din
ve egitimin aldatmayla onemli olgiide iliskili oldugu goriilmiistir (Gono, 2024, s. 11). Ciftlerin yasam
tecriibelerindeki farkliliklar, farkli iligki deneyimleri, iliski beklentileri ya da siire¢ i¢inde degisen diisiince,
beklenti ya da umutlari, kisilik yapilari, baglanma bigimleri ya da cevresel faktorler gibi pek ¢ok unsur, bu
anlamda siirece etki etmekte; aldatma algisini bi¢cimlendirdigi gibi aldatma davranisini ve aldatma davranigina

kars1 verilen tepkiyi de bigimlendirmektedir. Bu anlamda, farkli tiirden iliskilerin farkli giiven temelleri
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oldugundan ve farkli tiirden iliskiler farkli giiven beklentileri gerektirdiginden (Mayer, Davis ve Schoorman,
1995; Shackelford ve Buss, 1996), bir eylemin aldatma olarak kabul edilip edilmedigi iliski baglaminda analiz
edilip degerlendirilmelidir.

Bu bilgilerden yola c¢ikarak aldatma tiirlerine ve temel oOzelliklerine bakilacak olursa, farkli
gruplandirmalarin yapildigi goriilmektedir. Bu gruplandirmalardan biri ve bu makalenin aldatma konusunu
aciklamadaki ana omurgasini olusturan yaklasim, Chan (2009) tarafindan “kisilerarasi aldatma modeli” olarak
ifade edilen modelde ortaya ¢ikan gruplandirmadir. Chan (2009) modelinde aldatmay: “giivenen kisinin
(glivenen) giivendigi kisi (giivence veren) tarafindan, karsilikli olarak bilinen temel beklentileri kasitli olarak
ihlal etmesi ve giivenenin refahini tehdit edebilme potansiyeline sahip olmasi" (Elangovan ve Shapiro, 1998, s.
548) olarak ele almaktadir. Bu anlamda kritik olan husus, iliski icindeki beklentilerin ihlal edilmesidir. Ornegin
“acik iligki” bi¢imini kabul etmig ¢iftlerin iligkilerinde iligkiye iiglincii veya dordiincii bir kisinin katilim1 aldatma
olarak tanimlanmayabilecektir.

Aldatma konusunda yapilan alan yazin incelemesinde ortaya ¢ikan temel 6zelliklerden biri, ¢ogu kiiltiirde
aldatmanin ahlaki agidan “uygunsuz” ve “affedilemez” kabul edilmesine ragmen deneyimlenenlerin bunlarin
tersi olugudur. Baska bir ifadeyle, ciftler romantik iligkilerinde aldatmanin bir sorun oldugunu ifade ediyor olsa
da hem aldatma davranigini sergileyen hem de aldatma davranigina maruz birakilan ¢iftlerin yasanmiglik sonrast
diistince ve tutumlar ilk s6ylemlerinden farkli olabilmektedir. Bu durum da konunun girift yapisinin niteligini
pekistirmektedir. Bu bakimdan aldatmayla ilgili belli boyutlar devreye girmektedir. Bunlardan ilki, aldatmanin
motivasyon ve niyetine iliskin boyutudur. Buna gore, tesadiifi ve kasith olmak iizere iki tlir aldatma s6z
konusudur. Tesadiifi aldatmada, aldatma eyleminde bulunan kisinin amaci karsisindakine zarar vermek degildir
ve baska amaglar pesinde kosarken kurbanin temel giiven beklentisini ihlal ettiginde ortaya ¢ikmaktadir (Heider,
1958; Jones ve Davis, 1965; akt. Chan, 2009, s. 264). Kasitli aldatmada ise aldatma eyleminde bulunan kisinin
amaci karsisindakine zarar vererek magdurun kritik giiven beklentilerini ihlal etmektir. Dolayisiyla aldatmanin
tiiri eylemin icerigine degil, aldatma eyleminde bulunan kisinin niyetine veya giidiisiine dayanmakta ve aldatilan
kisinin aldatma algisin1 ve verecegi tepkiyi bigimlendirmektedir.

Diger bir boyut, zarar veren aldatma davraniginin ne oldugu, siklifi, gerceklestigi sosyal baglam ve
sonucun ciddiyetidir. Konuyla ilgili yapilan arastirmalar (Orn. Bradbury ve Fincham, 1988; Robbennolt, 2000)
bir olayin sonucu ne kadar olumsuz veya siddetli olursa, kisinin aldatma eyleminde bulunan kisiye yiikledigi
sorumlulugun da o oranda biiyiik oldugunu; bagka bir ifadeyle, aldatma eyleminde bulunan kisiyi daha fazla
suclama egiliminde oldugunu gostermektedir. Romantik iliskiler odaginda diisliniildiigiinde 6rnegin kisinin
partnerine yonelik cinsel sadakatsizligi (taraflar arasinda aksi bir beklenti s6z konusu olmadiginda), diger tiirden
gerceklesen aldatma eylemlerine (tutulmayan sozler, duygusal bag gelistirme, sosyal medya iizerinden
mesajlasma gibi) gore daha ciddi degerlendirilebilmektedir. Ciinkil eylemin sonucunda ortaya cikabilecek
durumlar, taraflarin ciddi sorunlarla (cinsel yolla bulasan hastaliklar, gebelik, duygusal baglanma gibi) karsi
karstya kalmasina yol agabilecek potansiyele sahiptir. Bu noktada literatiirde 6zellikle heteroseksiiel romantik
iliskilerdeki cinsiyet farki, dnemli bir faktor olarak one siiriilmektedir. Yapilan agiklamalarda bir kadinin cinsel
yonden partnerini aldatmasi gebelik ihtimali olusturabilecek bir durum oldugundan bu durumla karsi karsrya
kalan aldatilan kisinin, kendisinden farkli genetik ozelliklere sahip bebegin varligini kabul etme, bebegi
sahiplenme ve biiylitme gibi dnemli sorumluluklarla yiiz yiize gelmesinin aldatma eyleminin 6nemli bir sorun

olarak algilanmasina yol agan bir unsur oldugu belirtilmektedir (Cramer, Abraham, Johnson ve Manning-Ryan,
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2001). Fincham ve May (2017) aldatma konusuna dair tolerans seviyelerini biraz daha detaylandirarak, duygusal
aldatmanin kadinlar i¢in daha biiyiik bir tehdit olarak algilanabildigini bu anlamda kadinlarin partnerini “ailede
tutmak” istedigini; erkeklerin ise evrimsel olarak soyun devaminin saglanmasi sorumlulugu ve biyolojik olarak
kadinlardan farkli olmalar1 dolayisiyla ve pek tabii ki eril sosyo-kiiltiirel nedenlerden otiirii kadinin baskilanmasi
nedeniyle erkeklerin aldatmay1 kendilerine adeta bir “hak” olarak gorebildiklerini ifade etmektedir.

Aldatmay1 anlama ve agiklamada dikkat edilmesi gereken bir diger boyut, aldatma eylemine maruz kalan
kisi ile baglantili konulardir. Bunlar; aldatma eylemine maruz kalan kisinin 6zellikleri ve aldatan partnerinin
giivenilirligine iliskin algisidir. Robinson, Rousseau ve Kraatz (1994, s. 568), giiveni "bir tarafin diger tarafa
bagimli oldugu ve bagimlilik altindaki tarafin risk almaya istekli oldugu bir iliski durumu" olarak
tanimlamaktadir. Bu tanima gore, giiven bir tarafin diger tarafa giivenerek risk almaya istekli oldugu bir durumu
ifade etmektedir. Benzer sekilde Mayer ve digerleri (1995, s. 712) de, giiveni "bir tarafin diger tarafin niyetlerine
bagl olarak kendi kaynaklarini riske atmaya istekli olmasi durumu" olarak tanimlamaktadir. Bu tanima gore
giiven, bir tarafin diger tarafa duydugu inang ve beklentiler dogrultusunda kendi kaynaklarini tehlikeye atma
egilimini ifade etmektedir. Yani bir iliskideki giiven diizeyi, giivenen kisinin giivenme egilimi ve giivenilen
kisinin algilanan giivenilirliginin bir kombinasyonundan etkilenmektedir (Chan, 2009, s. 269).

Giiven, bir iligkide temel bir unsur olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda giiven; karsilikli anlayzs,
samimiyet, sadakat ve beklentilerin karsilanacagina dair bir inang olarak tanimlanmakta (Rempel, Holmes ve
Zanna, 1985) ve zamanla gelisen bir siire¢ olarak iliskide olusan deneyimler, karsilikli paylasim ve tutarlilik ile
artmakta (Simpson, 2007); ayrica iliskilerdeki memnuniyet, baglilik, duygusal yakinlik ve uyum gibi énemli
faktorlerin gliveni olumlu yonde etkiledigi belirtilmektedir (Larzelere ve Huston, 1980). Hi¢ kuskusuz,
yasanacak herhangi bir aldatma eylemi sonrasi en hafif ifadeyle iliskideki giiven duygusu zedelenmekte; ya yeni
bir insa siirecine girilmekte ya da iliski sonlandirilmaktadir. Aldatma eyleminin etki, sonug ve eyleme yonelik
tepkilere bir sonraki baslikta deginilmektedir.

Aldatma eylemine maruz kalan kisinin kisilik 6zellikleri ele alinirken aldatma eyleminde bulunan kisinin
de ozelliklerine deginmekte yarar olabilir. Chan (2009), kisileraras1 aldatma modelinde aldatma eylemine maruz
kalan kisinin (onun ifadesiyle magdurun) ozelliklerini iki boyutta ele almaktadir; bilissel isleme sinirlar ve
kisilik. Chan’a gore (2009) insanlar her zaman tiim ilgili bilgileri islemek i¢in biligsel kapasiteye ve motivasyona
sahip olmayabilmektedir. Biligsel isleme sinir1 olarak ifade edilen bu durumun nedenleri arasinda olay hakkinda
eksik bilgiye sahip olma, tiim olasi alternatifleri diigiinmek i¢in zaman ve/veya biligsel kapasiteye sahip olmama
ve dogru ¢ikarimlar yapma konusunda yeterince motive olmama gibi nedenler bulunmakta; bdylesi bir siireg
icinde bulunan kisinin 6znel yanilgiya ugrayarak kendi igsel ozelliklerine bagl kalarak ve durumsal 6zellikleri
g6z ard1 ederek degerlendirmede bulunabilmesi muhtemel olmaktadir (Gilbert ve Malone, 1995; Ross, 1977; akt.
Chan, 2009, s. 267). Aldatma konusunda bu durum, aldatma eylemine maruz kalan kisinin (magdurun) aldatma
eylemini muhtemelen eylemi gergeklestiren kisinin (failin) sebep oldugunu diisiinmesine ve durumu degil faili
sorumlu tutmasina isaret etmekte; ayrica magdur failin i¢sel 6zelliklerini atfettigi i¢in kendi kendine bencil bir
ihanet yasadig1 sonucunu ¢ikarabilmektedir.

Kisilik 6zelliklerinin aldatma eylemi ile iliskisine dair yapilan agiklamalarda “diisiik diizeyde aldatma ile
yumusak baglilik ve 6z disiplin/sorumluluk arasinda evrensel bir iliski oldugu ve disadoniikliik ve nérotizm ile
aldatma arasinda negatif iliski oldugu (Schmitt, 2004), erkeklerde disadoniikliik ile aldatma arasinda pozitif;
sorumluluk ile aldatma arasinda negatif yonde bir iliski oldugu (Shaye, 2009)” belirtilmektedir (akt., Satiroglu,
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2017). Kisilik ozellikleri odaginda konu ele alindiginda, bireylerin genel olarak olaylara ve siireglere bakis
acisinin aldatma eylemini tanimlama ve eyleme iligskin verilen tepkileri olusturmada etkili oldugu goriilmektedir.
Oyle ki olumsuz duygulanima sahip bireyler, sosyal etkilesimlerde diigmanlik niyeti algilama egiliminde
olduklarindan herhangi bir aldatma eylemine maruz kaldiklarinda bu eylemi kisisel algilamalar1 daha
muhtemelken, kendini koruyucu duygulanima sahip bireyler bilgiyi kendi benlik saygisini koruyan ve arttiran
sekilde isleme egiliminde olduklarindan eylemin sorumlulugunu eylemi gerceklestiren kisiye yoneltme
egiliminde olmaktadir (Chan, 2009, s. 267).

Kisilik ozellikleri temelinde 6ne ¢ikan bir diger husus da kisilerin baglanma oriintiileriyle ilgilidir.
Bireyin bir baskasina yonelik duygusal baglilig1 olarak ifade edilen baglanma, bebeklik doneminde kurulan
iligkilerle yapilanmakta ve gegen siirede, bireyin iligkilerinin dogasini bi¢imlendiren i¢giidiisel bir tepki olarak
tanimlanmaktadir (Bowlby, 2013). Bowlby’in giivenli, kaygili, kaginmaci baglanma oriintiileri baglaminda
romantik iliskilerdeki siire¢lere bakilacak olursa, gilivenli baglanma oOriintiisiine sahip bireylerin romantik
iliskilerinde daha olumlu deneyimler yasama egiliminde olduklar1 sdylenebilmektedir. Giivenli baglanma
oriintiisiine sahip bireyler, giivende hissetme ve yakin iligkilerde agik iletisim kurma yetenegine sahip
olduklarindan iligski bi¢imlerine dair konusma (agik-kapali iligki isteme ya da iliskiyi sonlandirmak istedigini
belirtme gibi) konusunda daha net olabildiklerinden aldatma riskleri azalmakta ve daha tatmin edici bir iliski
icinde bulunma olasiliklar1 artmaktadir. Bu konuda yapilmis bir calismada (Fricker, 2006; akt. Kaya Ork, 2021,
s. 258) giivenli baglanma gergeklestiren bireylerin aldatma egilimlerinin diisiik oldugu goriilmiistiir.

Tersine, kaygili baglanma oriintiisiine sahip bireyler, romantik iligskilerde daha fazla endise ve kiskanglik
deneyimleme egiliminde olabilmekte; partnerin bagliligina iligkin siirekli bir siiphe iginde olma hali iliski
icindeki stresi arttirarak aldatma riskini yiikseltmektedir. Son olarak kaginmaci baglanma oriintiisiine sahip
bireyler ise yakin iligkilerden kaginma egiliminde olabilmekte ve duygusal baglarini siklikla engellemektedirler.
Bu da romantik iliskilerde sorunlara yol agabilmekte; partnerlerini duygusal olarak ihmal etme egilimi
gosterebilmekte ve ilerleyen siiregte aldatma davraniginin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir. Konuyla ilgili
yapilan arastirmalardan bazilarinda kaginan ve korkulu baglanma stilindeki kisilerin aldatma egilimlerinin daha
yiiksek oldugu; iliskilerindeki giivensizlik hissi sebebiyle aldatmaya yonelebilecekleri sonucuna vartlmistir
(Kaya Ork, 2021, s. 258). Ancak diger baz1 caligmalarda baglanma oriintiileri ile aldatma egilimi puanlari
arasinda anlamli bir fark olmadig1 gosterilmekte ve yetiskin baglanma oriintiilerinin aldatma egilimi tizerindeki
etkilerini belirlemek i¢in bu konuda daha fazla kontrollii ¢alismaya ihtiyag duyuldugu belirtilmektedir
(Cavusoglu, 2011, s. 57).

2. Aldatmanin Nedenleri, Etki ve Sonuclar:

Caglar boyunca ve birgok kiiltiirde romantik iliski i¢inde olan ¢iftler arasindaki 6nemli sorunlardan biri
olarak kabul edilmis ve edilmekte olan aldatmanin nedenlerini tartismak aslinda konuyu mantikli bir zemine
oturtarak makul gerekgelerle hakli bulmak ya da belli davranislarda bulunulmazsa, belli 6zellikler ve siiregler
sergilenmezse sanki aldatma eylemi ger¢eklesmezmis gibi bir anlayisa yol acabilmektedir. Ancak konu hem o
kadar basit degildir hem de siire¢ dyle ilerlememektedir. Perel (2017), aldatma konusundaki giincel goriislerin
¢ogunun eksiklik modeline dayandigini, bu anlamda partnerlerden biri aldatiyorsa iligkide ya da aldatan kiside
bir sorun olduguna inanildigini; baska bir ifadeyle, aldatan partnerin bencil, olgunlasmamis, narsistik ya da
giivensiz baglanmig; diger yandan sadik partnerin ise baglilik ic¢inde ve iliskisine adanmis biri olarak

tanimlandigini; aldatma eylemi yasanmayan iliskilerde ¢iftlerin her tiirlii ihtiyaglarinin iligki i¢inde karsilandigi,
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disar1 acilmak i¢in hicbir nedenlerinin olmadiginin empoze edildigi; bunun da aslinda bir anlamda yanlis ve
eksik oldugu belirtilmektedir.

Aldatma konusunda yapilan arastirmalar aldatma nedenlerine iliskin farkli odaklarda gruplandirmalar
yapabilmektedir. Ornegin Lusterman (1998) iliski iginde duygusal ihtiyag hissetmek, duygusal iligkiyi
anlamamak, duygular1 ve ihtiyaglar1 anlatmada yetersizlik, sorun ¢dzmede sozel becerilere sahip olmamak,
baskasinin ihtiyag ve ilgileriyle uzlasmay: basaramamak, partnerini gergekten tanimamak, kiiltiirel ve etnik
farkliliklarla bas edememek, iliskiye dair ger¢ek¢i olmayan beklentiler icinde olmak, ciftlerin aymi gelisim
doneminde olmamasina bagli hayal kiriklig1 yasamak, cinsel merak ve cinsel bagimlilik, can sikintisi/bikkinlik,
romantik iligki i¢inde yasanan heyecan ve eglence duygusunun kaybi ve gilinliik sorumluluklara yetismeye
calisirken partneri goz ardi etmek gibi nedenleri siralarken; Yenigeri ve Kokdemir (2006) ise suglama, sosyal
yapi, bastan ¢ikarma, cinsellik, intikam ve uyaran arayisindan bahsetmektedir (akt., Satiroglu, 2017).

Genel hatlariyla bakildiginda en temelde bes boyuttan bahsetmek miimkiindiir. Bunlar; iligki
memnuniyetsizligi, baglanma sorunlari, ilgi ve ¢ekicilik arayisi, halihazirdaki iligki i¢indeki duygusal ve cinsel
tatminsizlik ve diger bireysel faktorlerdir. Mark, Janssen ve Milhausen (2011) iliski memnuniyetsizliginin
aldatmanin en yaygin nedenlerinden biri oldugunu belirterek ¢iftlerin iligkilerinde tatminsizlik yasadiklarinda
veya duygusal ihtiyaglarmin karsilanmadigini hissettiklerinde aldatmaya daha yatkin olabildiklerini
belirtmektedir.

Bir diger neden giiven eksikligi, diisiik baglanma giivenligi ve duygusal istikrarsizligin, bireyleri dis
iliskilere yonlendirebildigi ve aldatmaya yol agabildigidir. Cavusoglu (2011, s. 57) gilivenli baglanan kisilerin,
gilivensiz baglanan kisilere gore aldatma egilimlerinin daha diigiik oldugu sonucuna varmis, ancak yetiskin
baglanma stillerinin aldatma egilimi tizerindeki etkilerini belirlemek i¢in bu konuda daha fazla kontrollii
calismaya ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.

Aldatma nedenleri arasinda yer alan ilgi ve ¢ekicilik arayisi, adindan da anlasilacag lizere romantik iliski
icinde bulunulan partnere duyulan ilginin ve onun ¢ekici olduguna iligkin hissin azalmasi ve ilginin baskasina
yonelmesini ifade etmektedir. Meltzer, McNulty, Jackson ve Karney (2014) erkeklerin kadinlara kiyasla bir
partnerde fiziksel ¢ekicilige daha fazla 6nem verdigini ancak bunun genellikle uzun vadeli iliskiler {izerinde
yapilan ¢aligmalarda ortaya g¢ikabilecegi; bu baglamda yaptiklar1 arastirmada erkeklerin cekici bir ese sahip
olduklarini belirttikleri evliligin baglangicinda ¢ok memnun olduklari ve bu durumun gegen dort yil boyunca
memnun kalmaya devam ettigi; ayn: durumun kadinlarda daha fazla ya da daha az memnuniyet yaratmadig1 ve
partnerin fiziksel ¢ekiciliginin erkeklerin memnuniyetini daha fazla, kadinlarin memnuniyetini ise daha az tatmin
ettigi sonucuna varilmistir.

Benzer bir sekilde duygusal ve cinsel tatminsizlik de aldatma nedenleri arasinda ifade edilebilmektedir.
Ilgi, tutku ve cinsel ¢ekicilik arayisi, baz1 insanlar1 aldatmaya itebilmekte ve mevcut iligkilerinden kagmalarina
yol agabilmektedir. Bireyler, birincil iligkilerinden alamadiklar1 duygusal ve cinsel doyumun kendilerini,
aldattiklar1 partnere yakinlastirdigim belirtmektedir (Allen ve Rhoades, 2008; akt. Ozkul, 2018). Treas ve Giesen
(2000; akt. Satiroglu, 2017) cinsellikle daha ¢ok ilgilenen kisilerin partnerlerini daha ¢ok aldattig1 bulgusuna
ulagsmustir. Ancak burada vurgulanmasi gereken nokta, aldatmanin ¢ogu zaman “arzu” ile ilgili oldugudur (Perel,
2017). Baska bir ifadeyle, 6zel hissetme, goriilme, onaylanma istegi kisaca arzulanma arzusu (Ozkul, 2018)

romantik iligki i¢cindeki partnerleri aldatma eylemine yonlendirebilmektedir.
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Son olarak, bireysel faktorlerden bahsedilebilmektedir. Bireyin kisilik 6zellikleri, degerleri, tutumlari, 6z
yeterlilik inanci, iligki anlayisi ve cevresel etki unsurlart gibi Ozellikler aldatma eyleminde bulunmasini
etkileyebilmektedir. Diigiikk sorumluluk duygusu, diisiik empati, yiiksek risk alma egilimi gibi kisisel dzellikler
aldatma davranigina yol agabilmektedir. Bunlarin yani sira yiiksek sorumluluk, i¢ glidiimlii dindarlik, insani ve
ahlaki degerlere vb. sahip olmak ise aldatma davranisini azaltabilmekte veya engelleyebilmektedir.

Aldatmanin iligkiler iizerinde 6zellikle de romantik iligkiler iizerinde yikici etki ve sonuglart oldugu
sOylenebilir. Bu etki ve sonuglara 6zellikle aldatilan partner iizerinden bakilacak olursa duygusal etkilerden
(otke, kirginlik, hayal kiriklig1 gibi), partnere giivenin zedelenmesi ve buna bagl iliski bozulmasindan hatta
bosanmadan (Amato ve Previti, 2003), depresyon, anksiyete, post-travmatik stres bozuklugu ve/veya somatik
bozukluklar gibi saglik sorunlarindan (Hall ve Fincham, 2009), aldatilan partnerin 6zsaygi ve ozgiliven
azalmasindan, igsel catismalar yasamasi ve toplum tarafindan etiketlenmesinden (ne oldu da aldatildi gibi
sOylemler iiretilmesi) bahsedilmektedir.

Aldatma eyleminin ¢iftlere ve iliskiye zarar veren dogasi, aldatma eylemi sonrasi verilen tepkilerin de
¢esitlenmesine yol agmaktadir. En yaygin tepkiler iginde misilleme/intikam alma, partnere giivenin azalmasi,
genel bir giivensizlik veya sgiiphe duygusunun gelismesi, partneri izlemede artig, 6fke, hayal kirikligi,
tikenmiglik gibi olumsuz duygularda artis, iligskinin kalitesinde bozulma ve hatta iligkinin sona ermesi, iligkinin
toparlanmasi i¢in gdsterilen ¢abanin ve is birliginin geri ¢ekilmesi ve kigileraras: giivenin yerine gececek daha
yasal giiven bi¢imlerine yonelik taleplerde artis gibi siiregler yasanabilmektedir (Chan, 2009, s. 262).

3. Aldatma Tiirleri

Aldatma farkli alanlarda gergeklesebilmektedir. Bu durum aldatmanin dogrudan farkl tiirlerinin ortaya
ctkmasma yol agmaktadir. iliskilerde, ekonomide, egitim hayatinda, is hayatinda, akademik calismalarda ve
benzeri alanlarda aldatmalara rastlanabilmektedir. Bu ¢alismanin amacina uygunlugu nedeniyle burada yalnizca
romantik iligkilerde gerceklesen aldatma tiirleri ele alinmaktadir. Romantik iliskilerde gergeklesen aldatmalar
iizerine farkli ayrimlar yapildigi goriilmektedir. Bu kategorilendirmeleri birbirinden ayiran, 6lgiit aldiklari
olgular ve durumlardir. S6z konusu aldatma tiirleri gogunlukla hem evli hem de evli olmayan bireylerin yasadig:
iliskilerde goriilebilmektedir.

Aldatmayla ilgili yer verilecek kategorilendirmelerden ilki, daha Once yukarida bahsedilen ve
aciklamalarina yer verilen tesadiifi aldatma ve kasith aldatma tiirleridir. Buradaki ayrim Olgiitleri, kisinin
motivasyonu ve niyetidir. Blow ve Hartnett (2005, s. 185) aldatma literatiirii iizerine gerceklestirdikleri
caligmalarinda, aldatma tiirlerine iliskin temel ayrim olarak cinsel ve duygusal boyutu temel almaktadir.
Cinselligi dlgiit olarak alan bir diger siniflandirmada Levine (1998, s. 208) aldatma tiirlerini agk, cinsellik, idare
etme ve hayali es iligkisi seklinde dort grup altinda ele almaktadir. Aldatmaya duygusallik ve siire Olgiitleri
acgisindan bakan Subotnik ve Harris (2005, s. 175, 176) ise aldatmayi, aldatma serisi, kagamak, romantik ask
aldatmasi ve uzun siireli aldatma seklinde yine dort kategoride siniflandirmaktadir. Amidon (2008, s. 12) ise
cinsel ve duygusal aldatmanin bir arada bulundugu bir tiirtin de yer aldigi; cinsel, duygusal hem cinsel hem
duygusal ve anonim seklinde aldatma tiirlerinin bulundugu bir smiflandirmaya gitmistir. S6z konusu aldatma
tiirlerine asagida detayli olarak yer verilmektedir.

Fiziksel/Cinsel Aldatma: Bir partnerin duygusal olarak bagli oldugu bir iligki disindaki cinsel etkilesimini
icermektedir. Er, Bal ve Faraji (2020, s. 597) baska bireyler ile cinsel aktivitede bulunmay1 cinsel aldatmaya

ornek olarak gostermektedir. Cinsel aldatma evli olan ya da olmayan bireylerin partnerlerini fiziksel sekilde bir
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baska bireyle aldatmalar1 seklinde gerceklesmektedir. Buradaki fiziksel iliskinin niteligi, kisilerin anlayiglarina
gore davranisin aldatma olarak adlandirilmasini etkileyebilmektedir. Yalnizca bir dokunus ya da opiisme ile
dogrudan cinsel iligki arasinda yasanacak tiim fiziksel temaslar cinsel aldatmaya yol agabilir niteliktedir.

Bunlarin yani sira, bireyin bir bagkasini disiinerek ya da izleyerek kendini tatmin etmesi de cinsel
aldatma olarak yorumlanabilecek davranislardan biridir. Heteroseksiiel iliskilerde sadakatsizlik {izerine yapilan
arastirmalar, erkeklerin yaklasik tigte biri ve kadmlarin yaklagik dortte birinin hayatlarinda en az bir kez
partnerleri disindaki bireylerle cinsel iliskiye girdigini gostermektedir (Kinsey, Pomeroy ve Martin, 1948;
Kinsey, Pomeroy, Martin ve Gebhard, 1953; akt. Mark ve digerleri, 2011, s. 971). Iliski icerisindeki bireyin
partneri ile yasadig1 cinsel uyumsuzluk ya da tatmin olamama durumunun bu aldatma tiiriiniin arkasindaki en
temel sebep oldugu belirtilmektedir.

Duygusal Aldatma: Bir partnerin duygusal baglantilar kurarak baska biriyle romantik veya duygusal bir
iliski yasamasidir. Kaya Ork (2021, s. 254) duygusal aldatmay1, mevcut bir iliski igindeyken baska bir kisiyle
duygusal paylasimda bulunmak olarak ifade etmektedir. Bir¢ok arastirma, duygusal aldatmanin yaygin bir sorun
oldugunu ortaya koymaktadir.

Er ve digerleri (2020, s. 597) duygusal aldatmanin arkasinda, iliski siirecinde bireylerin yasadig:
mutsuzluk, heyecan arayisi iginde olmak vb. sebeplerin bulunabilecegini belirtmektedir. Kiginin partneri diginda
biriyle kaliteli vakit gecirmek amaciyla gizlice goriismesi, dolagsmasi, bu anlardan ve o kisinin arkadaslhigindan
keyif almasi, onunla duygusal bir bag gelistirmesi duygusal aldatmaya 6rnek olarak gosterilebilmektedir (Pour,
Ismail, Jaafar ve Yusop, 2019, s. 3). Bu durumda kisi cinsel iligkiye girmese ya da fiziksel bir temasta
bulunmasa dahi partneri digindaki kisinin varligindan keyif almakta ve bunu partnerinden gizlemektedir.

Duygusal aldatmayi ask ile 6zdeslestiren Harris ve Christenfeld’e gore (1996, s. 365) kadinlarin duygusal
aldatmadan rahatsiz olma oranmi erkeklere gore daha yiiksektir. Evrimsel agidan bakildiginda bunun sebebi;
erkegin cinsel iligki araciligi ile birden fazla kadin ile eslesebilmesine ragmen, kadin i¢in bu eslesmenin
biyolojik agidan yalnizca bir erkek ile sinirli olmasidir. Bu noktada kadin tek kisiye baglanma sirasinda duyguya
daha fazla 6nem vermektedir.

Levine’ in belirttigi aldatma tiirleri agk, cinsellik, idare etme ve hayali es iligkisi idi. Agk isimli aldatma
tiirii duygusal aldatmaya benzemekte; farkli olarak cinsel iligki ile sonuglanabilmektedir (Levine, 1998, s. 208).
Cinsellik, cinsel aldatma ile benzerdir ve duygudan yoksun bir aldatma tiirii olarak tanimlanmaktadir. idare etme
ise yine bir cinsel aldatma tiirii olmakla birlikte kisilerin daha iyi birini bulana kadar yasadiklar1 bir aldatmadir
(Satiroglu, 2017, s. 15). idare etme adindan da anlagilacag: gibi gegici bir aldatmay ifade etmektedir. Hayali es
iliskisi ise, kisinin bireysel olarak yasadigi bir aldatma deneyimidir. Kisinin kendi kendini tatmin etmesine
dayanan bu tiirde karsida sanal bir partner olsa dahi fiziksel temas s6z konusu degildir. Aldatmay1 gergeklestiren
kisi internet ya da farkli medya araglar1 tizerinden fotograf, video vb. iceriklere ulasarak, zihninde ¢esitli imajlart
canlandirarak ya da fiziksel temas olmaksizin baska biri ile cinsel igerikli bir iletisim kurarak kendini tatmin
etmektedir (Levine, 1998, s. 208, 209).

Subotnik ve Harris’in (2005) belirttigi aldatma tiirleri ise aldatma serisi, kacamak, romantik agk aldatmasi
ve uzun siireli aldatma idi. Subotnik (2007, s. 175) aldatma serisini, tek gecelik iligkiler dizisi, birbirini takip
eden birden fazla iliski ya da hayat kadinlarina siirekli olarak gitme seklinde, aldatmanin gergeklestigi kisiler ile
aldatan arasinda herhangi bir duygusal bagin bulunmadig1 bir tiir olarak agiklamaktadir. Birbirine duygusal

acgidan tarz olarak benzeyen kacamak ve romantik ask aldatmasi tiirlerinden kagamak; duygusal bagin diisiik
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oldugu, romantik ask aldatmasi ise fiziksel bir yakilik olmadan duygusal iliskinin oldugu aldatma tiirlerini ifade
etmektedir (Satiroglu, 2017, s. 14). Uzun siireli aldatma ise ¢ift arasinda iliskinin sonucuna iligkin bir karara
varilamamasi1 nedeniyle iligkinin uzun siireli bir hal aldig1 aldatma tiiriidiir (Subotnik, 2007, s. 176). Uzun siireli
aldatmada duygusal ve cinsel yakinlagmalar yaganabilmektedir.

Amidon’ un belirttigi aldatma tiirleri ise cinsel, duygusal hem cinsel hem duygusal ve anonim aldatma
tiirleri idi. Cinsel ve duygusal aldatma tiirleri yukarida deginilenler ile benzerlik gostermektedir. Bu nedenle
burada ayrica ele alinmamustir. Hem cinsel hem duygusal aldatma tiirii ise, aldatma iliskisinde duygusal ve cinsel
iligkinin bir arada oldugu tiirii ifade etmektedir. Anonim aldatma tiirii ise kisinin tek basina kendini tatmin ettigi,
ulasilamaz kisiler ile ilgilendigi, striptiz kuliibii vb. cinsel igeriklerin oldugu mekanlara gittigi, tanimadig1 kisiler
ile rastgele cinsel deneyimler yasadig1 davranislar1 barindirmaktadir (Amidon, 2008, s. 118). Buradaki anonim
olma durumu karsidaki kisiyi tanimama, karsidaki kisi tarafindan taninmama ya da karsidaki kisinin aldatan
kisiden haberi olmamas1 nedenlerinden kaynaklanmaktadir.

Sanal Aldatma: Yukaridaki aldatma tiirlerinden bagimsiz olarak karsimiza ¢ikan bir diger aldatma tiirii ise
sanal aldatmadir. Sanal aldatma, modern teknolojinin yayginlagmasiyla birlikte artan bir davranis bi¢imi haline
gelmistir. internet veya diger dijital platformlar araciligiyla gergeklestirilen flortdz veya cinsel etkilesimleri ifade
etmektedir (Schneider, 2000). Bu etkilesimler, flort etmek, erotik igerik paylasmak, cinsel iligki simiilasyonu
yapmak veya c¢evrimigi iliskiler kurmak gibi faaliyetleri igerebilmektedir (Whitty, 2003). Sanal aldatmanin
etkileri oldukca karmasiktir. iletisimdeki gizlilik ve sanal diinyanin anonimligi, sanal aldatmanin kesfedilmesini
zorlastirabilmekte ve dolayisiyla iligkide daha derin bir giiven sorunu yaratabilmektedir.

Bireyler sanal aldatma sirasinda ger¢ek benliklerinin bir par¢asini disa vurmaktadir (Turanli ve Fidan,
2022, s. 320). Sanal aldatmada ¢izilen dijital profiller kimi zaman fiziksel benlikten uzak goziikse de aslinda
bireyler farkli bir benlik tasarimi sirasinda fiziksel benliklerinin bir yoniinii agiga ¢ikarmaktadirlar. Bu ise sanal
diinyanin bireylere sagladig gizlilik imkani ile miimkiin olmaktadir. Buradaki ironi, bireylerin sanal diinyada
gizlilik imkanindan faydalanarak, fiziksel benliklerinde gizlediklerini sanal diinyada ortaya dokmesidir. Gergek
hayatta yapilamayacak olanlar sanal hayatta yapilabilmektedir. Yeni medya olan internetin yayginlagsmas: ve
sosyal medya platformlarinin ¢ogalmast sanal aldatma konusunda egilimi olan bireylere siirekli olarak yeni
imkanlar sunmaktadir. Farkli platformlar iizerinden hareket etme, birbirinden farkli profiller yaratma, takip
edilmeyi ve arkada iz birakmay1 zorlastiran baglant1 tiirleri kullanma bu imkanlardan bazilaridir.

4. Aldatmanin Yeni ve Gizemli Yiizii: Mikro Aldatma

Aldatma tiirlerinde deginilen siniflandirmalar klasik aldatma tanimmin diginda kalan davranislari da
aldatma adi altinda kategorize edebilmek igin bize yardimci olmaktadir. Aldatma konusundaki bu tiir tartigmali
davranislari bir konuma yerlestirebilmek i¢in kullanilan yeni anlayislardan biri de mikro aldatmadir. Konuya dair
alan yazinda yer verilen bilimsel makale sayis1 su an i¢in son derece azdir. Yeni yeni tartisilmaya baglanan mikro
aldatmanin tanimi ve igerigine dair bilgilerin ¢ogunlukla gazete roportajlarinda ya da sagliga dair internet
sayfalarinda ele alindig1 goriilmektedir.

Cok yeni bir kavram olan mikro aldatma, kiigiik 6lgekli, dolayli veya gizli sadakatsizlik eylemlerini
ornegin flortdz mesajlasmalar, gizli iletisim veya sosyal medyada begeniler ve yorumlar araciligiyla baska
kisilerle kurulan flortdz etkilesimleri igermektedir. Timm ve Hertlein (2020, s. 344) mikro aldatmayi

“baglangigta tam tesekkiillii sadakatsizlik olarak kabul edilmeyebilecek, ancak iligkilere zarar verebilecek ve
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belki de daha Onemli bir ihanete yol acabilecek potansiyel giliven ihlalleri olan faaliyetler” olarak ifade

etmektedir.

Bu tiir faaliyetleri adlandirmak i¢in mikro aldatma kavrammi ilk defa kullanan psikolog Melanie

Schilling’tir (Lopez, 2022). Mikro aldatma “bir kisinin duygusal veya fiziksel olarak iliskinin disindaki birine

odaklandigint gosteren bir dizi goriiniiste kii¢iik eylem” olarak agiklanmaktadir (Dunn, 2018). Bu mikro aldatma

anlayislarinda one ¢ikan ilginin partner disinda birine yonelmesi ve iliskinin potansiyel dahi olsa giivenilirliginin

zarar gérmesidir. Buradan hareketle mikro aldatma tiiriine giren davranislarin belirlenmesinde kisilerin sinirlar

on plana ¢ikmakta ve bu sinirlar kisiden kisiye, iliskiden iligkiye farklilik gosterebilmektedir. Schilling asagidaki

bazi davraniglarin mikro aldatmaya 6rnek olabilecegini belirtmektedir:

“Eski sevgili ile ilgili bilgiler 6grenmek

Partner disinda, ¢ekici bulunan biriyle siirekli etkilesim halinde olmak
Diger kisinin iliskisi olup olmadigimi 6grenmeye ¢aligmak

Gergek iligkiyi minimize etmek

Diger kisiyle uzlagmaci sohbetler yapmak

Diger kisiye gizli bir isim takmak” (Lopez, 2022).

Mikro aldatma davranisinda bulunmaya ya da buna maruz kalmaya iligkin farkli isaretler bulunmaktadir.

Mikro aldatma davranigini gergeklestiriyor olmaya iliskin 5 isaret asagidaki gibidir:

“Cekici buldugunuz kisilerin dikkatini ¢ekmek veya onlardan ilgi goérmek amaciyla internette,
telefonunuzda, sosyal medyada bulunma konusunda takintilisiniz.

Kendinizi ¢evrimigi ortamda veya ger¢ek hayattaki durumlarda bekar olarak tanitiyorsunuz.
Partnerinizin arkasindan hoslandigimiz insanlarla bulusma aliskanliginiz var.

Eski sevgilinizle veya hoslandiginiz kisiyle konusuyorsunuz ve bunu partnerinizden gizlemek igin
telefonunuzda uydurma bir isimle listelenmesini saglayabilirsiniz.

Bu tiir davraniglart ve bunlarin ana iliskiniz {izerindeki etkilerini en aza indirme egilimindesiniz.”

(Antonatos, 2022).

Mikro aldatma davranisina maruz kalmaya iligkin 5 isaret ise asagidaki gibidir:

“Partneriniz diizenli olarak eski sevgilisiyle veya daha once hi¢ bahsetmedigi belirli bir kisiyle
iletisim kuruyor.

Ozel kisinizin dikkati dagilmis veya duygusal agidan kopuk gériiniiyor ve iliskinizi ihmal ediyor.
Sosyal medya ve iletisim uygulamalar1 konusunda gizlidirler.

Partneriniz sizden sosyal medyada, iste, arkadag ¢evresinde vs. bahsetmiyor.

Bu endiselerden herhangi birini giindeme getirdiginizde savunmaya gegerler, kiiglimserler veya sizi

gaza getirirler.” (Antonatos, 2022).

Glass (2003) mikro aldatmaya konu olabilecek bir davranisin olup olmadigini anlamak i¢in kisinin

kendisine asagidaki ii¢ soruyu yoneltmesi gerektigini belirtmektedir:

“Davranigin etrafinda bir gizlilik var m1?
Duygusal yakinlik var m1?

Cinsel kimya var m1?”

I1k soru s6z konusu davramisa iligkin iken, ikinci ve iigiincii sorular ise kisinin partneri disindaki diger kisi

ile kurdugu iliskiye yoneliktir. Eger kisi, bu sorulardan herhangi birine “evet” yanitin1 veriyorsa bunun

AR
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potansiyel bir uyariy1 icerdigini; eger ligline de “evet” yanitini veriyorsa biiylik ihtimalle mikro aldatmaya neden
olan bir davranisin s6z konusu oldugunu belirtmektedir (akt., Timm ve Hertlein, 2020, s. 345).

Aldatmanin tesadiifi ya da kasith olmasi Glass’in (2003) belirttigi {i¢ sorunun sorulmasinda farkl
sekillerde gerceklesmektedir. Aldatmada bir kasit varsa kisi kendisine bu sorulart sormaya gerek duymayacaktir.
Tesadiifi bir aldatmada ise kiginin davraniginin ve sonuglarinin farkinda olmasi isin rengini degistirmektedir.
Farkindaligin bulundugu durumda potansiyel olarak aldatmay1 gerceklestiren kisi bu sorular1 kendine sorarak
herhangi bir mikro aldatma davranisinda bulunup bulunmadigina karar verebilmekte; eger iliskide 6nceden
¢izilmis sinirlar varsa bu smurlart agip asmadigini gorebilmektedir. Farkindaligin bulunmadigi durumda ise kisi
davranislarini sorgulama ihtiyaci hissetmeyecegi ig¢in bu sorulart kendisine sormaya gerek duymamaktadir.
Tersine aldatilan kisi agisindan bakilacak olursa aldatilan, aldatan kasitli olsun ya da olmasin, partnerinin siipheli
davranisina iliskin bu sorular1 sorarak, mikro aldatilmaya maruz kalip kalmadigina dair fikir sahibi olabilmekte
ve iligkide 6nceden belirlenmis sinirlar varsa bu sinirlarin agilip asilmadigini kontrol edebilmektedir.

Mikro aldatma hem fiziksel hem de sanal olarak gerceklesebilmektedir. Fiziksel olarak gerceklesmesi
giinliik yagam alanlarinda meydana gelirken, sanal olarak gerceklesmesi i¢in ise internet iizerinden meydana
gelmesi gerekmektedir. Fiziksel mikro aldatma sirasinda kiginin ilgisi partneri digindaki birine herhangi bir
internet baglantis1 ve sanal bir ortam kullanmadan yoneltilmektedir. Bu durumda mikro aldatma, yliz yiize
iletisim, ayni ortamda bulunma vb. sekillerde bir baskasi ile kurulan iletisim ve etkilesim yoluyla
gerceklesmektedir. Fiziksel mikro aldatmanin daha dogrudan bir iletisim ve etkilesim imkani sunmasi nedeniyle
etkisi agisindan avantaj saglasa da gizliligin korunmasi zor olacagindan giivenlik agisindan dezavantajlidir.

Telefon bir sesli iletisim araci oldugu i¢in ayni fiziksel ortamda bulunmay1 ya da yiiz ylize olmay1
gerektirmedigi ve internet baglantisi olmadan da ¢alisabildigi i¢in -akilli telefon kategorisi diginda kalanlari- onu
fiziksel mikro aldatma araci olarak kabul etmenin daha dogru oldugu belirtilmektedir. Telefona iliskin bir diger
unsurda ise, akilli telefonun sadakatsizlik kaniti sunabilecegi i¢in gozetlenmesini ve gerekirse hacklenmesini
mesru bir hak olarak gorenler karsimiza ¢ikmaktadir (Foster, Omapang ve Johson-Zafiris, 2023, s. 3). Telefona
iligkin durumlarmn yani sira, romantik iligki i¢inde olunan partnerin digindaki kisilerden, ayni i yerinde ¢aligilan
ve gekici bulunan biriyle yakin masalarda oturmaya ¢aligmak, egitim alinan bir kurumda ¢ift seklinde yapilan
projelerde cekici bulunan biriyle eslesmeye ugragmak vb. davranislar fiziksel mikro aldatmaya &rnek olarak
gosterilebilir.

Sanal mikro aldatma sirasinda ise iletisim ve etkilesimin gergeklesebilmesi i¢in bir internet baglantisina
veya sanal bir ortama ihtiya¢ duyulmaktadir. Boylece kisi, partneri disindaki kisiye ilgisini internet iizerinden
yoneltmektedir. Ozellikle sosyal medya platformlarinin gelismesi ve yayginlasmasiyla sanal mikro aldatma daha
da kolay hale gelmistir. Iligkilerde sosyal medya kullanimina iliskin arastirmalar, romantik bir partneri ¢evrimici
olarak izlemek veya kiskanglik uyandiran etkilesimlere girmek gibi etkinliklerin mikro aldatma tiirleri olarak
degerlendirilebilecegini gostermektedir (Arikewuyo, Lasisi, Abdulbaqi, Omoloso ve Arikewuyo, 2020). Bu tiir
davranslar iliskide tatminsizlige ve catismaya yol acabilir (Arikewuyo, Efe-Ozad, Dambo, Abdulbagi ve
Arikewuyo, 2020, s. 1).

Sanal aldatmalarin yasanma sebeplerinden biri, sosyal medyanin vermis oldugu “bilinmezlik” 6zelligidir
(Sentiirk Dizman, 2019, s. 549). Farkli sosyal medya platformlar1 kullanma, farkli hesaplar agma, VPN
uygulamalar1 kullanma, misafir hesap agma vb. yontemler sayesinde sanal ortamlarda fark edilmemek, takip

edilmemek ve iz birakmamak, fiziksel ortamlara gére daha kolaydir. Bu durum, aldatma davranisinda bulunacak
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kisi agisindan gizlilik sagladigindan sanal mikro aldatmayi, fiziksel mikro aldatmaya gore daha cazip
kilmaktadir. Sanal ortamlarin eksikligi olan fiziksel iletisim ve etkilesim ise, her giin artan sanal gerceklik
teknolojileri ve farkli iletisim teknikleri ile telafi edilmeye g¢alisilmaktadir. Bu durum sanal mikro aldatmanin
fiziksel mikro aldatma karsisinda “fiziksel olmama” dezavantajin1 azaltmaktadir.

Romantik iligki iginde olunan partner disinda ¢ekici bulunan birini, bilinen sosyal medya hesaplarindan
takip etmek, yine sosyal medya platformlarinda partnerden gizli anonim hesaplar agarak ¢ekici bulunan diger
kisiler ile iletisim kurmak vb. sanal mikro aldatmaya 6rnek olarak gosterilebilmektedir.

Ister fiziksel isterse sanal olarak gerceklessin, mikro aldatmanin karakteristigi partner disinda baska bir
birey ile cinsel iliski yasanmamasidir. Bu agidan bakildiginda mikro aldatma fiziksel/cinsel aldatma disinda
kalan tiim aldatma tiirleri igin kapsayici alternatif bir isimlendirme sunmaktadir. Cinsel iliski olmadan da
yasanabilen, duygusal aldatma, ask aldatmasi, hayali es iliskisi, romantik ask aldatmas1 gibi farkl sekilde ifade
edilen tiirlerin tiimiine birden mikro aldatma demek miimkiindiir. Bu sekilde, farkli siiflandirmalar ile
gerceklesen kafa karigikliklarinin dniine gecilebilmektedir. Kisinin partneri disinda bagka birini diisiinerek ya da
ona ilgi duyarak, cinsel iliski olmaksizin, kendisini cinsel olarak tatmin etmesi de daha dnce fiziksel/cinsel
aldatma altinda da ele alinmis olmasma ragmen, ciftlerin bakis agilari, iliskide konulacak smirlar ve iligki
karakteristigine uymast agisindan bir mikro aldatma davranisi olarak diistiniilebilmektedir.

Mikro aldatmaya iliskin yukaridaki goriis ve verilerin yani sira, daha temkinli yaklasimlarin da var
oldugu goriilmektedir. Del Russo’ya gore (2018) bir instagram paylagimini begenmek, bagka birini diisiinmek ve
eski sevgilinin sosyal medyasint kontrol etmek gibi kiigiik etkilesimler rahatsiz edici olmakla birlikte partnerin
aldattig1 anlamina gelmemektedir. Del Russo, aldatmaya yonelik daha geleneksel bir anlayisla yaklagsmakta ve
iligkileri koruyucu bir tavir takinmaktadir. Mikro aldatmaya elestirel bir sekilde yaklasan Stubbs ise bu tiir
etkilesimlerin tiimiiniin aldatma olarak etiketlenmesi ile kisinin partnerine belirli bir sekilde davranmasi
konusunda, duygusal tacize varabilecek derecede baski yaptigini ileri siirmektedir (akt., Del Russo, 2018).
Stubbs’a gore tiim davranislarin mikro aldatma olarak algilanmas: iliskide gizliligin Oniine gegilmesi sirasinda,
kiskangliga yol acabilmekte ve bireysel 6zgiirliiglin oniinde engel olabilmektedir. Bu ise iliskinin saglikli bir
sekilde ilerlemesini tehlikeye sokmaktadir.

Temkinli ya da elestirel agidan bakildiginda da o6nemli olanin bireylerin kisisel algilar1 oldugu
goriilmektedir. iliski icindeki ciftlerden her birinin hangi davranisi aldatma hangi davranisi ise mikro aldatma
olarak algiladig1 karsilasilacak durumlarin ne sekilde ifade edilecegini belirleyecektir. Algilar sonucunda bazi
iligkilerde kimi bireyler tarafindan mikro aldatma olarak kabul edilebilecek bir davranig, farkli iliskilerde ya da
farkli bireyler tarafindan gérmezden gelinebilecek ya da tam tersi sekilde geleneksel aldatma kapsaminda dahi
degerlendirilebilecektir. Mikro aldatma da dahil olmak iizere tiim aldatma durumlarindan korunmak igin, iligki
icindeki partnerlerin yapmasi gereken, iliski baslangicinda sinirlari net olarak belirleyerek karsilikli olarak ifade
etmek, iliski siiresince ise gizlilikten kaginarak her durumda birbirlerine karst diiriist olmaktir. Hi¢ kuskusuz
boyle bir yaklasim her tiirlii iliskinin daha saglikli bir sekilde ilerlemesine yardimer olacaktir.

Sonuc¢

Aldatmanin farkli boyutlarina ve kisilerin sahip olduklar1 nedenlerin yelpazesine gore ¢esitli aldatma
tiirleri goriilebilmektedir. Farkli tiirdeki aldatmalar, farkli etki ve sonuglara sahip olmakla birlikte, genellikle
romantik iligki i¢indeki partnerler arasinda iliskinin gilivenilir yapisinin bozulmasina ve kimi zaman iliskinin

sonlanmasina neden olmaktadir. Nadiren de olsa kisiler tavirlarinin ve davranislarinin bir tiir aldatma kapsamina
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girdiginden habersiz olmakta; bu ise aldatmadan kaynakli potansiyel bir sorun olarak iliskinin ig¢inde varligim
stirdiirmektedir. Aldatmaya s6z konusu olan tiim durumlarda Snemli olan partnerlerin aldatmanin kapsami
konusunda bilingli olmasi, sinirlarini buna gore belirlemesi ve beklentilerini iligkinin baginda birbirleriyle net bir
sekilde paylagmasidir. Bu amaca yonelik olarak akademik ¢aligmalar ise aldatma tiirlerini hem iligki sahibi
kisiler hem de bu iligkilerde yasanan kirtlma anlarinda ¢esitli kararlar vermek zorunda olan makamlardaki
gorevliler i¢in aldatmanin niteliklerini, kapsamin ve tiirlerini ortaya koymak zorundadir.

Literatiirde aldatma tiirlerine ilisgkin degisik siniflandirmalar bulunmaktadir. Aldatmanin kasitli olup
olmamasina gore, tesadiifi ya da kasith aldatmadan bahsetmek miimkiindiir. Cinselligi o6l¢iit alan bir
siniflandirmada en temel sekilde cinsel ve duygusal aldatma tiirleri goriilmektedir. Diger siniflandirmalarda ise
cinselligi ol¢iit alan daha spesifik kategorilere, duygusallik ve siire olgiitlerini ayn1 anda kullanan farkli bir
siniflandirmada ise daha degisik kategorilere rastlamak miimkiindiir. Tiim bunlara ¢aligmanin i¢inde detayli
olarak yer verilmistir. Bu tiir farkli kategorilerin olmasi bir yandan aldatmanin kapsamini genisletip, hangi
davranislarin aldatma sayilabilecegi konusunda kafa karigikligini azaltirken, diger taraftan ise farkli hangi
davranisin, hangi tanim altinda, hangi aldatma tilirline dahil edilecegi konusunda ise kafa karigikligim
artirmaktadir. Buradaki kafa karigiklig1 konusunda yardimer olabilecek yeni bir anlayis olarak mikro aldatma 6ne
¢ikmaktadir.

Mikro aldatma oldukga yeni bir anlayistir. Klasik aldatma tanimina uymayan davraniglarin muglakliginin
giderilmesi amactyla bu anlayis gelistirilmistir. Aldatmaya iliskin tanimlamalarin oldukc¢a gili¢ olmasi gibi mikro
aldatmay1 keskin sinirlar igine yerlestirmek giictiir. Mikro aldatma kapsamina giren davranislar belirgin ve one
¢ikanlarin aksine daha kii¢iik ve arka planda kalmis davraniglardir. Gizli mesajlagmalar, flortéz hareketler, kiigiik
begeniler, partner diginda bagka birini diisiinmek, ortak bir alanda begenilen kisinin yakininda oturmak vb. mikro
aldatmaya Ornek olarak gosterilebilmektedir. Bir davranisin mikro aldatmaya yol a¢ip agmadiginda en 6nemli
kriter davramisin gizlilik icerip icermedigidir. Bu noktada iliskiden diger partnerden gizlenen bir durum soz
konusu ise ve bunu duygusal ya da cinsel bir yakinlik da takip ediyorsa, orada mikro aldatma s6z konusudur
denilebilir.

Mikro aldatmay1 geleneksel aldatmanin disinda kalan diger spesifik aldatma tiirlerinden ayiran, farkl
Olgeklere dayanan siniflandirmalart da kapsamasidir. Mikro aldatma duygusal yakinligi da cinsel kimyayr da
icermektedir. Romantik etkilesimler de mikro aldatmanin kapsamina girebilmekte; kiiclik fiziksel temaslar da.
Kisa siireli yakinlagsmalar da mikro aldatma altinda ele alinabilmekte; orta ve uzun siireli yakinlagmalar da. Tim
bunlar diisiiniildiiglinde mikro aldatma geleneksel aldatmanin diginda kalan ve aldatma siiphesi barindiran tiim
davranislarin yer alabilecegi bir c¢ati anlayis imkani sunmaktadir. Bu ise farkli tanimlamalar ve
siniflandirmalardan kaynaklanacak kafa karigikliklarinin 6niine gegerek ve hem ¢iftler hem de ¢iftlerin yasadigi
sorunlarda karar verici makamda bulunan yetkili kisiler icin daha net bir hareket alan1 yaratacaktir.

Romantik iligkilerde hem saglikli iliskinin gelismesi hem de aldatma davraniginin Snlenmesi igin
partnerler arasi agik iletisim bi¢iminin kurulmasi 6nemlidir. Bunun yani sira, herhangi bir aldatma davranisi
sonucunda bozulmas: muhtemel iliskinin partnerlerin ortak rizastyla yeniden insasinda giivenin olusturulmasi ve
aldatilan kisinin duygusal sagliginin korunmasi ve yeniden saglanmasinda profesyonel yardim ile duygusal
iyilesme siirecine katki saglanabilir.
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Oz

Asiklik gelenegi, islamiyet oncesi Tiirk toplumunda onemli bir yer tutan Ozan-Baks1
gelenegine dayanmaktadir. Islamiyet’in kabulii ve tarikatlarm ortaya ¢ikistyla birlikte
sekillenen bu gelenek, halkin dini-tasavvufi duygularma terciiman olan asiklarin ortaya
¢ikmasma vesile olmustur. Asik tarzi siir gelenegi, 15. yiizyilin sonlartyla 16. yiizyilin
baslarinda olusmaya baslamis ve Anadolu cografyasinda 6nemli bir yer edinmistir. Bu siir
geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri de asil adi Ahmed olan Asik Semidir. 18. yiizy1l
sonlartyla 19. yiizy1l baglarinda Konya’da yasamus olan Asik Sem‘i, déneminin meshur
Ayakei ve Tiirbe Kahvehanelerinin 6nemli isimlerinden biri olmustur. Mevlana dergahina
yakin bir cevrede yetisen Asik Sem‘i, Mevlevi kiiltiiriinden de derinlemesine etkilenmis,
bu durum zaman zaman siirlerine de yansimistir.

Asik Sem, siirlerini bir araya getirdigi Divan’nda hece lgiisiiniin yaninda aruzla da
manzumeler yazmistir. Divan’daki siirler, Sem‘’nin yasadigi donemin Konya’sinin
kiiltiirel ve toplumsal yapismni anlamak i¢in 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilebilir.
Sair, Konya’nin havasi, suyu, bag ve bahgeleri gibi dogal giizelliklerini; doneminde
cereyan eden sosyal ve siyasi olaylar dikkat gekici bir sekilde anlatmaktadir. Sem’i,
siirlerinde Konya’y1 “evliya merkezi”, merkezde bulunan Mevlana dergahimi ise “Agiklarm
Kabe’si” olarak betimlerken Mevlana Celaleddin Riimi’nin manevi himayesinde oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun yaninda sair, Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin Kirmani, Sadreddin
Konevi, Sahib Ata gibi sehre deger katmis sahsiyetlerden de Divani’nda bahsetmektedir.
Ayrica Konya’nin yetistirdigi tarihi sahsiyetlerden biri olan ve siyasi olaylarda yer edinen
Carhaci Ali Paga’ya da siirlerinde yer vermektedir. Sairin Divani’nda, Konya’nin sosyal ve
siyasi hayatinda 6nemli bir yere sahip olan [bradili Kadi Abdurrahman Pasa ile Candaroglu
Bekir Aga (Ko¢ Bekir) arasindaki gekismeli olaylari ele alan miistakil ii¢ siir yer
almaktadir. “Kadi Pasa Olay1” olarak bilinen ve Fazli Necib’in tarihi romanmna konu
edilmis olan hadise, Astk Sem‘i’nin siirlerinde detayl bir sekilde anlatilmaktadir. Bekir
Aga’y1 adeta bir halk kahramani olarak nitelendiren sair $em‘i’nin, Kadi1 Abdurrahman
Pasa’ya karsi durusu anlatimlarinda agikg¢a goriilmektedir. Konya’nin tarihi ve sosyal
yapisi, dogal giizellikleri, Sille ve Meram gibi mesire yerleri de siirlerinde detayli bir
sekilde ele alinmaktadir. Sair, dogal giizelliklerden olan Meram’1 ve Meram baglarini,
Konya’nmn cennete benzeyen bir mesire yeri olarak betimlemekte, her mevsimde ayr1 bir
giizellik tasidigina da dikkat cekmektedir. Ayni sekilde, tiirkiilerde yer edinen ve gegmiste
Ortodoks Hristiyanlarmin yasadig: yer olan Sille de, Sem‘i’nin siirlerinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Asik Sem*d,  ziimre-i ussak ” olarak nitelendirdigi Sille’nin havasini, suyunu
ve dogal giizelliklerini 6verken Sille’deki asiklik gelenegine de vurgu yapmaktadir. Asik
Sem‘i siirlerinde Konya’nin giizellerini ve pehlivanlarmi da islemekte, bu kiiltiiriin
yasadig1 yerlere telmihte bulunmaktadir.

Netice itibariyle Astk Sem‘i’nin siirleri, Konya'nin tarihi ve kiiltiirel zenginligini
yansitirken, sairin yasadigr donemin sosyal ve siyasi olaylarina seyirci kalmadigmin da
gostergesi olmustur. Asik Sem‘i, siirlerinde Konya'y1 cesitli yonleriyle betimleyerek
yasadig1 donemin dnemli olaylarimi ve Konya'nin kiiltiirel mirasini gelecege aktarmaktadir.
Halkin etnik yapis1 ve buna bagh olarak farkli dini mekanlar da siirlerinde yer almaktadir.
Bu baglamda sairin eserleri, Konya’nin tarihi ve kiiltiirel degerlerini anlamak i¢in 6nemli
bir kaynak teskil etmektedir. Sair Sem‘i 6zelinde yapilan bu ¢alisma, edebi metinlerde yer
alan bilgilerin zaman zaman sehirlerin 6zelliklerine veya siyasi siiregte meydana gelen
olaylarmn topluma yansimalarmma dair tarihi vesika sayilabilecek malumat ihtiva ettigini
ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Asik Sem’i, Konya, Mevlana, Kadi Pasa,
Sille.
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Abstract

The tradition of minstrelsy is based on the Ozan-Baks: tradition which had a significant
place in pre-Islamic Turkish society. This tradition, which took shape with the acceptance
of Islam and the emergence of sects, led to the emergence of minstrels who interpreted
the religious-mystical feelings of the people. The tradition of minstrel style poetry began
to form in the late 15th and early 16th centuries and gained a significant place in Anatolian
geography. One of the prominent representatives of this poetic tradition is Asik Sem',
whose real name is Ahmed. Asik Sem*d, who lived in Konya in the late 18th and early
19th centuries, is one of the reputed names of the famous Ayake1 and Tiirbe Coffeehouses
of his period. Agik Sem*4, who grew up in an environment close to the Mevlana dervish
lodge since his childhood, was deeply influenced by the Mevlevi culture and this situation
was sometimes reflected in his poems. Asik Sem‘d wrote his poems in aruz as well as
syllabic meter in his Divan, where he brought his poems together. The poems in his Divan
can be considered as an important source to understand the cultural and social structure
of Konya in the period in which $em' lived. The poet describes the natural beauties of
Konya, such as its air, water, vineyards and gardens, and the social and political events
that took place during his period in a remarkable way.

While Sem'l describes Konya as the "center of saints" and the Mevlana dervish lodge as
the "Kaaba of Lovers" in his poems, he emphasizes that he is under the spiritual protection
of Mevlana Celaleddin Rimi. In addition, the poet mentions some people who added
value to the city such as Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin Kirmani, Sadreddin Konevi and
Sahib Ata. He also includes Carhaci Ali Pasha, one of the historical figures of Konya and
who took part in political events, in his poems. In the Poet's Divan, there are three
independent poems that deal with the contentious events between Ibradihi Kadi
Abdurrahman Pasha and Candaroglu Bekir Aga (Kog¢ Bekir), who have an important
place in the social and political life of Konya. The incident, which is the subject of novels
and known as the "Kadi Pasha Incident", is described in detail in the poems of Asik Sem'3.
Sem'i’s stance against Kadi Abdurrahman Pasha, who describes Bekir Aga as a folk hero
is clearly seen in his narratives. Konya's historical and social structure, natural beauties,
and recreation areas such as Sille and Meram are also discussed in detail in his poems.
The poet describes Meram and Meram vineyards, which are among the natural beauties,
as a paradise-like recreation area in Konya, and points out that it has a different beauty in
every season. Likewise, Sille, which has a place in folk songs and was the place where
Orthodox Christians lived in the past, has an important place in Sem't's poems. While Asik
Sem'i praises the air, water and beauties of Sille, which he describes as "the group of
ugsak", he also emphasizes the tradition of minstrelsy in Sille. Asik Sem‘i also mentions
the beauties and wrestlers of Konya in his poems, and emphasizes places where this
culture lives.

As a result, while Asik Sem'i's poems reflect the historical and cultural richness of Konya,
they also indicate that the poet did not remain a spectator to the social and political events
of the period in which he lived. Sem' describes Konya from various aspects in his poems
and conveys the important events of his period and the cultural heritage of Konya to the
future. The ethnic structure of the people and, accordingly, different religious places are
also included in his poems. In this context, the poet's works constitute an important source
for understanding the historical and cultural values of Konya. This study, conducted
specifically for the poet Sem'i, also reveals that the information that are available in
literary texts sometimes contains information that can be considered as historical
documents about the characteristics of cities or the political process.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Asik Sem’i, Konya, Mevlana, Kadi Pasa, Sille.
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Asik Sem’1’nin Siirlerinde Konya

Giris

Tiirk kiiltiir varh@min énemli bir béliimiinii teskil eden asiklik gelenegi, Islamiyet éncesi toplum
hayatinda hem devlet nezdinde hem de halk indinde mithim bir yer tutan Ozan-Baks1 gelenegine dayanmaktadir.
Bu gelenek Islam’in kabulii, Anadolu’nun fethiyle yerlesik hayata gegis, tarikatlarin ortaya ¢ikmasi ve tasavvufi
diistincenin yayginlagmasiyla yasanan tarihi ve igtimai degisimlerle birlikte yerlesmistir. Ozan-Baksi1 geleneginden
asiklik gelenegine geciste tasavvufun etkisi biiyiik olmustur. Ilden ile dolasarak hikmetler soyleyen, ilahiler
okuyan dervislerin ve erenlerin iistlendigi vazifeyle asiklarin misyonu benzerlik arz etmektedir. Asik tarzi siir
gelenegine mensup olanlar sadece saz calip siir sdylemekten ziyade halkin bedii ihtiyaglarint kargilayan, dini-
tasavvufi duygularina tercliman olan, onlara iyi, giizel ve erdemli olani hatirlatan kimseler olmugtur. Mahallilesme
ve manevilesme temayiilleriyle ortaya c¢ikmis ve devam etmis olan bu gelenegin dini tasavvufi yonii agir
basmaktadir (Karadayi, 2017, s. 45-47; Cerrahoglu, 2011, s. 143-145; Artun, 2019, s. 2-6).

15. ylizyil sonlartyla 16. ylizyilin baslarinda tesekkiil etmeye baslayan asik gelenegi, Anadolu
cografyasinda once tekke tarzi kiiltiir gelenegine, sonrasinda ise Bektasilik (Capraz, 2019, s. 1037-1063) ve Klasik
Tiirk edebiyatinin etkisiyle kahvehane merkezli asik tarzi kiiltiir gelenegine zemin hazirlamistir. Tesekkdil ettigi
asirdan itibaren siireg i¢inde tarihi, sosyokiiltiirel sartlara gore gelisen bu gelenek, 6nemli simalar yetistirmistir.
Ozellikle istanbul, asik kahvehanelerinden dolay1 cazibe merkezi olmustur. III. Selim, II. Mahmud gibi
padisahlarm asiklar1 himaye etmeleri ve Asiklar Kethiidasi’nin' kurulmasiyla usta asiklar, sanatlarini gostermek
icin buradaki kahvehanelerde fasillara katilmiglardir. Anadolu’da bu gelenek cergevesinde kendine has 6zellikler
gosteren yerlerden biri de Konya olmustur. Gegis giizergahinda bulunmasi, Selguklu Devleti’ne bagkentlik
yapmasi gibi 6zellikleriyle Konya, asik tarzi siir geleneginde 6zel bir 6nemi haizdir. Asik Omer, Silleli Siirtrd,
Asik Mehmet Yakici gibi isimlerin yaninda Asik Sem’i de meshur simalardan biridir (Giinay, 1999, s. 39-46;
Ayva, 2005).

Konyah Asik Sem’i

19. yiizy1l asiklarinin 6nemli temsilcileri arasinda yer alan ve asil adi Ahmed olan Asik Sem‘d, Helvaci
Mehmed Aga’nin oglu olarak Konya’da (Fatin, 2017, s.276; Ergun ve Ugur, 1926, s. 53; Semseddin Sami, 1311,
s. 2874; Mehmed Siireyya, 1311, s. 171), Pir Esat Mahallesi’nde, diinyaya gelmistir. Muhtemelen ayni mahlasi
kullanan diger sairlerle karismis olmasi hasebiyle kaynaklarda sairin dogum ve 6liim tarihiyle ilgili farkli bilgiler
mevcuttur. Cocukluk ve genglik yillarina dair detayli bilginin bulunmadig: sair, Konya’da Mevlana dergéhina
yakin yerde bulunan babasimin helva diikkaninda ¢irak olarak ise baslamistir. Boylelikle esnafla halkin yani sira
donemin sanat, fikir adamlari, ayrica Mevlevi dervis ve asiklarindan olusan miisteri gevresiyle birlikte sairin kiigiik
yaslardan itibaren kiiltiir, sanat ¢evresinde yetistigi bilinmektedir (Aydin, 2019, s. 111). ilerleyen yaslarinda ise
¢iragt Silleli Siiriri’den okuma yazma 6grendigi ve irticalen siir sdyleme yeteneginden dolay1 “Sem‘1” (¢evresini
aydinlatan kimse) mahlasi verildigi bilinmektedir (Albayrak, 2010, s. 505). Kendisi siirinde memleketiyle birlikte
mahlasini da anmaktadir:

@

Mabhlasim Sem‘1’dir biladim Konya

Bir kenar sahrada olmusum peyda (H. 39/5)*

' 1. Mahmud déneminde sultanin yaptig1 yenilikleri yaymak ve halka kabul ettirmek igin siklar araci olarak kullanilmiglardir.
Bu dénemde bir lonca olarak Agiklar Cemiyeti kurulmus, basina atanan Asiklar Kethiidasi devletten maas alir hale gelmistir.
(Giir, 2023, s. 67).

2 Calismada kullanilan siirler, Nilgiin Aydin’in kitap olarak basilan doktora tez ¢alismasi “Konya Asiklik Geleneginde (X VIII-
XIX. yy) Asik Sem’i ve Siir Diinyasi (inceleme-Tenkitli Metin)” isimli yaymdan alintilanmistir (Aydmn, 2019). Parantez icinde
ilk olarak verilen A. kisaltmas1 “Aruzla Yazilan Siirler”, H. kisaltmas: ise “Heceyle Yazilan Siirler” manasmdadir. {1k rakam
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Sem‘, ilk evliligini yirmi bes yaslarinda Konya’nin zengin ve taninmis ailelerinden Sillelizdde Haci
Abdulkadir Aga’nin kiziyla yapmustir (Kendi, 1951, s. 5, 10, 20). Esinin 6liimil {izerine ¢ocuklarina yetisememesi
ve agar memurlugu gorevini aksatmasindan dolay1 ikinci evliligini yapmistir (Kendi, 1951, s. 150-151). Sair,
babasinin vefatindan sonra bir miiddet daha baba meslegini devam ettirmis, asikliga meraki sebebiyle Asiklar
Kahvehanesi’ne de devam ederek saziyla soziiyle kendisini ¢evreye sevdirmistir. Sem‘i, helvacilik igini oglu
Mustafa’ya birakip zamaninin ¢ogunu Mevlevi dergdhinda hizmet etmeye ayirmistir. Bu hizmetler, donemin
vakithanesi olan Celéliye Vakfi’nin daha iyi kazang elde etmesinde faydali olmus, basarisindan o6tiirii Mevlana
dergahi seyhi olan Hemdem Celebi’nin giivenini kazanarak vakfin asar memurlugu goérevine atanmistir (Kendi,
1951, s. 27).

Sairin asikliga baglamasinda, yasadigt muhit etkili olmustur. Konya’da Ayake1 ve Tiirbe kahvehaneleri,
donemin asiklarinin saz ¢alip sdyledigi ve saza merakli genglerin asiklik meslegini 6grendigi yerlerdendir (Ayva,
2010, s. 281- 282). Sanata diiskiin Konyallarin ilgisiyle dolup tasmaktayken Tiirbe Kahvehanesi’ni isleten Asik
Dertli, Sem‘P’nin yetenegini kesfedip onunla ilgilenmistir. Boylece Sem‘i, soyledigi siirler, muammalar ve
atigmalarla asikligin1 gelistirerek sohret kazanmugtir (Halic, 1982, s. II-IV). Tiirbe Kahvehanesi’'nin bu
faaliyetleri donemin geng postnigini Hemdem Celebi’nin dikkatini ¢ekmis; seyh, sanata, musikiye olan ilgisinden
dolay1 Meram koskiindeki konaginda Asik Dertli ile Sem‘i’ye saz ve s6z meclisleri tertip ettirmis, maddi manevi
destegini asiklardan esirgememistir. Sair, Konya’daki sohretinin yami sira Imparatorlugun bassehri istanbul’da da
asik meclislerine katilarak ustaligini kabul ettirmis; muammalariyla diger asiklar1 mat etmek suretiyle sohretini
genis kitlelere ulagtirmistir. Bu arada saraya da kabul edilmig, donemin sultani III. Selim’in (1789-1807)
huzurunda saz ¢alip siirler okumustur. Sultan, asiklara reislik eden Sem’i’nin Istanbul’da kalmasin istemisse de
sair, memleketine Cars1 Agalig1 gibi saygin bir sifatla donmiistiir (Sakaoglu, s. 291-292).

Doénemin postnisini Hemdem Celebiyle olan iliskisinden ve siirlerinde gecen ibarelerden’® dolay1
Sem‘i’nin Mevlevi oldugu ileri siiriilmiistiir. Ibrahim Aczi Kendi ise sairin, basina Mevlevi kiilah1 giymeyi ¢ok
istedigini, ancak Mevlevi usul ve ananelerine gére Mevlana siilalesine mensup olmamasi, dergahta bin bir giinliik
¢ile ¢ikarmamasindan dolay1 bu arzusunun ger¢eklesmedigini ifade etmektedir (Kendi, 1951, s. 113).

Sair, siirlerinde asik siirinin yaninda Klasik Tiirk siiri geleneginin vezin, dil, ahenk ve estetik
anlayislarini birlikte kullanmig hem hece hem de aruz vezniyle bircok siir ortaya koymustur. Sanatini icra ederken
saz esliginde terenniim ettigi siirlerinin ¢ogunu irticalen sdylemistir (Sar1, 2013, s. 30). Sem‘?’nin divani,
oliimiinden sonra Maarif Nezareti’nin miisaadesiyle tas baski olarak basilmistir (Halic1, 1982, s. IX).

Kaynaklarda vefatiyla ilgili h. 1250 (1834), h.1255 (1839), h.1257 (1841), h.1157 (1744), m.1834,
m.1839, m.1841 tarihlerine yer verilmektedir. Sairin mezari, Mevlana Miizesi ile Ugler Mezarlig1 arasindaki
kaldirim tizerindedir (Tuman, 2001, s. 503; Fatin, 2017, s. 276; Ergun ve Ugur, 1926, s. 54; Semseddin Sami,
1311, s. 2874).

Asik Sem’i’nin Siirlerinde Konya

Insanin dogdugu, hayatini idame ettirip doydugu mekanlarla olan iliskisi, sadece fiziki ihtiyaglarini
gidermekle ilgili degildir. insanin mekani algilamasinda ve mekanin insan iizerinde tesir birakmasinda ¢ok yonlii

A9

bir anlam s6z konusudur. “Serefii’l-mekan bi’l-mekin” sozii geregi insan, bulundugu mekani etkiledigi gibi, muhit

siir numarasina, ikinci rakam beyit veya dortlilk numarasina karsilik gelmektedir. Calismada aruzla yazilmus siirler transkribe
edilmisken heceyle yazilmis siirler transkribesiz yazilmistir.

3 Mevleviyem Mevleviyem pirimiz Monla-y1 Rim / Sah-1 kutbii’l-“arifindir ser-firz-1 evliya (A. 72/1)

Tifl-iken dergah-1 Mevlana’dan uyardim Sem‘1/ Bende-i Monla-y1 Riimiyem tarikim dervisan (A. 182/22)
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de insanlar {izerinde sosyal, siyasi, kiiltiirel ve edebi anlamda tesirler birakir. Sairler, yasadigi sehir ve iginde
bulundugu sosyal, siyasi, kiiltiirel, edebi, sanatsal muhitlerin yansimalarini hem hayatlarina hem de eserlerine
yansitmiglardir. Siir, sair ve sehir iliskisi agisindan bakinca sehir, sairin hayal diinyasina girdiginde maddeden
manaya, fizikten metafizige, simgesel ve imgesel olarak ifade edilen mecazlar kaynagina doniismiistiir (Yildiz-
Dogan, 2023, s. 20).

Sairler, yasadiklar1 yerlere veya manevi agidan 6nemli olup 6zlem duyduklari sehirlere farkli mecaz,
tesbih ve alegorilerle siirler yazmigtir. Bu mekanlar i¢in zaman zaman methiyeler diizmiigler, beldenin dogal
giizelliklerini, mimari yapilarini, mesire yerlerini, giizelleri ve giizelliklerini, sehirde meydana gelen mithim
toplumsal siyasi olaylari, yore halkina dair tespitlerle gozlemlerini sdz konusu etmislerdir. Hatta bu baglamda
sehrengiz, biladiyye/belde-ndme, sahil-name, siikiyye, mesdir-name, miyahiyye, menzil-name, sergiizest-name,
kudtimiyye gibi edebi tiirler mevcuttur. Ovgiilerin yaninda elestirel bakis agisinin yer aldig1 hicviyeler, kaybedilen
veya elden ¢ikan sehirler i¢in yazilmis olan mersiyeler de konuya dair farkli bakis agis1 ve zenginlik katmistir
(Y1ildiz-Dogan, 2023, s. 81-109).

Bu galismada, Konya’min asik kiiltiiriine dair énemli simalarindan biri olan Asik Sem’i’nin siirlerinde
memleketi Konya’ya dair anlatimlar ele alinacaktir. Divani’nda Konya ve Sille i¢in yazilmis miistakil siirlerin
yaninda belde i¢in 6nem arz eden siyasi, tarihi olaylar hakkinda yazilmis olan miistakil manzumeler ¢aligmanin
temelini olusturmaktadir.

1. Sosyal ve Siyasi Olaylar Baglaminda Konya

Sairlerin eserlerinde yasadiklari donemin sosyal, siyasi, kiiltiirel, 6rfi hususlar1 yansitmalari oldukga
tabii bir durumdur. Bu baglamda Sem’1’nin, 18. ylizy1l Konya’sinin siyasi ve i¢timal hayatina tesir eden birtakim
olaylar hakkinda Divani’nda miistakil manzumelere yer vermesi dikkat ¢ekicidir. Divan’da yer alan “Tekebbiirlik
itti Uydu Seytana, Olmusdik Gazi (Kadi) Pasa Firar1, Cenk idelim Senin ile Bir Zaman” isimli siirler, “Kadi Pasa
Olay1” olarak bilinen hadiseyi ele almaktadir.

Sem‘P’nin yasadigi dénem, Osmanli Imparatorlugu’nun pek ¢ok alanda gerilemeye ve zayiflamaya
basladig bir siirectir. Halkin ileri gelen aileleri, dyanlar, yenigeriler gii¢ kazanarak vali ve ¢esitli yoneticilere is
yaptirmayip merkezi hiikiimete isyan edecek boyutta baskici tutum sergilemektedir. Bu sebeple yenigerilerin ve
ileri gelen ailelerin Anadolu ve Rumeli’deki i¢ giivenligi sarstig1 goriilmektedir. Bu sorunlarin farkinda olan Sultan
III. Selim, tahta gectiginde ilk is olarak askeri ve siyasi noktada devletin eski giicline kavusmasi igin ayanlarin ve
yenigerilerin yonetime karigmasimi engellemek amaciyla ¢agin gerekliliklerine uygun gordiigii Nizdm-1 Cedid
ordusunu kurmustur. Istanbul temelli olan orduyu, Anadolu’nun her noktasinda gorevlendirdigi Snemli
sahsiyetlerle orgiitlemektedir. Bu sekilde olusan merkezlerden biri de Konya ovasinda bulunan Karaman
eyaletidir. Karaman’da orgiitlemeyi yoneten kisi ise Kadi Abdurrahman Pasa’dir (Uzungarsili, 1971, s. 247-249;
Nalbantoglu, 2008, s. 28; Ahmed Asim, 2015, s. 302).

Dogum tarihi kesin olarak bilinemeyen Kadi Abdurrahman Pasa, aslen Ibradilidir. Tahsil gormiis cesur
bir adam olan Kad1 Pasa; biiylik babasi, babasi, kardesi gibi kadilikta bulunmustur. Bu gorevi sebebiyle beylerbeyi
ve vezir olduktan sonra da kadi unvanin1 muhafaza etmistir. Antalya’da cami, medrese ve vakiflar1 olan biiytik
ceddi (babasinin biiyiik babasit) ulemadan Seyyid Osman Efendi’ye nispetle eski belgelerde Osmanzade olarak da
bilinmektedir. Kadi Abdurrahman Pasa, Ibradili Minkarizade Orug Ali Efendi’nin dérdiincii kusaktan torunu olup
babasinin adi Seyh Mehmed’dir. Ayanligini yiiriittiigii bradi’y1 niifuzuna gegirme iftiralarindan dolay1 Konya’ya
stirgiin edilmistir. Sabik Alaiyye (Alanya) Sancak Beyi olup sonra Beysehir Mutasarrifligina nakledilmis olan
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Beylerbeyi riitbesindeki Paga, bu durumun asilsiz oldugunu merkeze arz edince affedilerek Ibradi Ayanlig
kendisine geri verilmistir (Uzungarsili, 1971, s. 249-250). Kadi Abdurrahman Paga’nin Konya’da bulundugu siire
zarfinda biitiin faaliyetlerini zalimlerin kilicim1 kirmaya yonelik yaptig1 i¢in kendisine birgok rakip ve diisman
edindigi sdylenmektedir (Erdogan, 1944, s. 30). Sem’i de “Tekebbiirliik itti Uydu Seytana” siirinde Kadi
Abdurrahman Pasa’nin Konya’ya kadi olarak gelisini ele almakta, valiliginde yonetime hos goriinmek i¢in halka
yaptig1 zuliim ve ¢atismada seytana uyarak kibirli davranmasim “Manav inad1*” tuttu tabiriyle anlatmaktadur:

Ibtida Konya’ya olunca kadi

Konya’y1 hep kirmak oldu muradi

Ta o glinden tuttu Manav inadi

Tekebbiirliik itti uydu seytana! (H. 5/1)

Abdurrahman Pasa, 1796 yilinda Kayseri’deyken kadilik yaptig1 donemde, Bozkir ve Bereketli maden
eminliginde ¢alisan amcast Seyyid Ali Efendi, “Altiparmak” lakapli husumetlileri tarafindan oldiiriilmis;
Abdurrahman Pasga, bu olay iizerine merkezi otorite destegiyle miisebbiplerinin icabina bakilmasini istemistir.
Merkez1 otoritenin izni dahilinde basar1 sagladig1 igin Sultan III. Selim tarafindan kendisine Bozkir’in maden
eminligi gorevi tevdi edilmistir. Sem‘1, bu hususu su sekilde ifade etmektedir:

O sikuyle itti biiylik yemini

Gitti vardi oldu (Maden emini)

Titretmek isterdi bunca zemini

Ekin yakan ulagsmazdi harmana! (H. 5/3)

Sultan III. Selim, Kadi Abdurrahman Pasa’nin bu gorevini firsat bilip o bdlgede Nizam-1 Cedid igin
asker toplama islemini devam ettirmesini istemis, bu konudaki azim ve gayretinden dolay1 Kadi Abdurrahman
Pasa’ya, Alanya Sancagi ile Bozkir Maden Eminligi de iizerinde kalmakla birlikte, Karaman Valiligi gérevini
tevdi etmistir (Uzungarsili, 1971, s. 251-253).

Kadi Abdurrahman Pasa, Karaman Valiligi yaptig1 donemde o bolgede sehrin ayanlari bulunmakta,
onlarin baginda ise tarihte adin1 Kog Bekir Aga olarak almis Candaroglu Seyyid Ebubekir Aga bulunmaktadir.
Mevlana soyundan Halil Celebi’nin oglu olan Kog¢ Bekir Aga, sibyan mektebini bitirdikten sonra yenigeri ocagina
girerek kisa siirede gorevde yiikselmis, tugsuz vezir olarak gorevinde yiikseldikten sonra Karaman
miitesellimligine’ atanarak Konya’da “Aga” olarak anilmaya baslamigstir (Ozonder, 2013, s. 205). Napolyon’un
Misir’t isgalinde hezimete ugratan Cezzar Ahmet Pasa’nin yardiminda Karaman’dan binin iizerinde askerle
yardima giden kisinin Ko¢ Bekir Aga oldugu bilinmektedir (Isik, 2020a, s. 724).

Kadi Abdurrahman Pasa, naip olarak Konya’da bulundugu sirada Konya miitegallibesi Pasa’nin
aleyhinde bulunup azline sebep olmustur. Pasa’nin fitrat1 diger valiler gibi yumusak ve uyusuk tabiatli olmadigt
icin kendisini naiplikten azlettirenlerden intikam alacagi ve Konya’dan Nizam-1 Cedid i¢in asker yazacagi
duyuldugundan miitegallibeler, bu duruma engel olmak adina Konya’ya valiyi sokmama karar1 almistir. Bu
hususta basta Konya ayanindan Candaroglu Bekir Aga (Kog Bekir Aga) olmak iizere, yenigerilerin ve Mevlevi

seyhi Ismail Celebioglu Mehmed Emin Celebi’nin de destegini alarak Kadi Pasa’ya karsi ayaklanmislardir

4 Manav ifadesi, Balkanlar’dan gd¢ edip Marmara Bélgesi’nde yasayan topluluk anlaminin yaninda, yerli halk manasima da
gelmektedir. Manavlarin inat¢iligini1 vurgulayan yoresel bir deyim olarak kullanilmis olsa gerektir.

5 Tanzimat tan énce vali ve mutasarriflarin uhdelerinde bulunan sancak ve kazalarin idaresine memur edilen kimseler hakkinda
kullanilan bir tabirdir. Voyvoda olarak da adlandirilan bu kimseler, II. Mahmud zamaninda merkeziyet usulii tesis edilinceye
kadar vezirlerle beylerbeyi gibi devlet makam sahiplerinin ¢ogu sefere gittikleri zaman makamlarin1 “miitesellim” ile idare
ederlerdi (Pakalin, 1983, s. 639).
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(Uzungarsili, 1971, s. 254)°. Konya’ya girmek icin ¢aba sarf eden Kadi Pasa adam toplamus, soguk hava
sartlarindan dolay1 bir kismini bulunduklari mevkide birakip geri kalan iki yiiz adamiyla birlikte Sille mevkiine’
gelerek divan katibine valilik fermanini okutmak tizere sehre gondermistir (Isik, 2020a, s. 730). Bu hususu siirinde
isleyen Asik Sem‘q, Kadi Paga’nin Konya i¢in uzun zamandan beri bir hile diisiindiigiine dikkat ¢ekmekte, mert
Konyalilarin ise buna firsat vermeyecegini ifade etmektedir:

Bir iyice nizam virince canli

Ta Sille’ye diistii yarist canli

Girince Konya’ya perkinli

Durdular Konyali merdi merdane!

Coktan disiiniirdii Konya’ya bir renk

Gelince ¢arstya attird: tiifenk

Allah Allah diytii ¢ekildi giilbenk

Akl kesti yine geldi imana! (H. 5/6-7)

Kog Bekir’in halki tehdidi iizerine Kad1 Pasa, iki yiliz kadar adamiyla saat 5’te Konya’ya girerek vali
konagina inmistir. Ertesi giin vilayet kadisi, miiftii ve esraftan bazi kimseleri konaga davet ederek halkla iyi
gecinecegine, garazi olmadigima ve maksadinin Nizdm-1 Cedid i¢in asker tertibi olduguna deginmistir. Muvafakat
gosteren dyanlar Kadi Pasa’ya yanindaki adamlarin yeterli oldugunu, fakat koyde biraktiklari adamlarin
gonderilmesi gerektigini sdylemistir. Bunun iizerine Kadi Pasa, onlari ilkbaharda goreve gotiirecegini ve
dagitamayacagini bildirmistir. Kadi Pasa’nin agiklamasia karsilik hadiseyi yoneten ayanlar, kdylere adam
gondererek Kadi Pasa’nin adamlarina saldirip Pasa’nin da konagina baskin yaparak i¢ gatismaya sebep
olmuslardir. Sehirli ve Kadi Abdurrahman Pasa arasindaki ¢atisma kirk dort saat siirmiistiir. Catisma neticesinde
yanindaki az kuvvetle miidahale edemeyen Kadi Paga, Hoca Cihan mevkiine ¢ekilmistir (Uzungarsili, 1971, s.
255-256)%. Sairin dilinde bu husus sdyle ifade bulmustur:

Bir 6gle vaktinda kavga kuruldu

Bu igse Konyali pekge sarildi

Gergi bizden bes on yigit kirildi

Ecel geldi bas agris1 bahane

Kirk dort saat oldu bu ceng 1i cidal
Agalar1 bilsen hep Riistem i Zal

Allah ocagina virmesin zeval

¢ Kad1 Abdurrahman Pasa’nin sahsi tarihi Fazli Necib tarafindan kaleme alinan Dehsetler icinde adl ii¢ ciltlik romana konu
olmus, tarihi ger¢eklerle kurmacanin bulugmasi saglanmistir. Romanin ¢eviri yazisi ve tahlilini yapan Bedia Kogakoglu, “Fazli
Necip’in dzellikle Tarih-i Cevdet’i referans alarak III. Selim ve II. Mahmut doénemi, yenigeri isyanlari, kélelik ve Nizdm-1
Cedid’in kurulmasi gibi konular1 isledigi roman, Antalya tarihinde énemli bir isim olan Kad1 Abdurrahman Paga’nin hayatina
da miimkiin oldugunca gergekleri gozeterek yaklasmis gibidir.” demektedir. (Kocakoglu, 2018, s. 862) Roman ve incelemesi
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Kogakoglu, 2014.

7 Ahmet Cevdet Pasa da mevkiinin Cayir bag1 olarak gectigini aktarmaktadir. (Cevdet Pasa, 1984, s. 2272; Urekli, 2013, s. 4).
8 Bu durumu Cevdet Pasa sdyle aktarir: Kadi Abdurrahman Pasa bosu bosuna kan dékmemek i¢in miinasip bir dille dgiitler
vererek sehre girmek istemisse de bu arzusuna kavusamamisti. Mevsimin kig olmasi yiiziinden maiyetindeki askerin ¢adirlarda
uzun zaman kalmasi imkansizligim géren Kadi Abdurrahman Pasa sectigi iki ylize yakin cesur kimse ile gece yaris1 kale
kapisindan sehre girmis, ve birgok kanli ¢arpigsmadan sonra hiikiimet konagma giderek 6devine baslamisti. Yine Cevdet
Pasa’nm ifadelerine gére ertesi giinli Padisahm fermanimi okuttuktan sonra Yenigeri takimindan ve fesat erbabindan iki yiize
yakin kisiyi idam ettirmisti. (Cevdet Pasa, 1984, s. 2272; Erdogan, 1944, s. 31-32).
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Agizlarin act1 saldt dumana (H. 5/9-10)

S6z konusu siirinde Sem‘l, Kadi Pasa’nin halka yaptiklarini ve olaylar esnasinda yasananlart kendi
dilinden soyle ifade etmistir:

Ocakg1 ¢agirdi daim Allah yar

Yardimcimiz elbet ol Gani Settar

Cihanda var midir sen gibi gaddar

Kursun att1 mektepteki sibyana

Minareye ¢ikt1 senin soytarin
Deliklere diistii hep Manavlarin
Yok mudur zerrece namus [u] arin

Simdi dondii faka diismiis sigana

Inkisar eyledi kiirsiide vaiz

Bak indi [M] anav yanina kalmaz

Kapandi camiler kilindi namaz

Miie]zzin(ler) ¢ikmadi ii¢ giin ezana (H. 5/ 13, 15, 18)

Olaylarin siddetlenmesi iizerine Kadi Paga merkez yonetime durumu bildirince Sultan III. Selim, Kadi
Pasa’nin Konya’dan ayrilmamasi gerektigini soylemistir. Sadrazam ise, Mevlevi seyhine Vali’nin Konya’ya
girmesine izin verilmesini ve karsi ¢ikanlarin katlinin vacip olacagim bildiren ilgili mektubu gondermistir. Asiler
ise padisahin fermanii ve sadrazamin mektubunu dikkate almamigtir. Bu durum neticesinde siddetlenen hadise
iizerine Kad1 Pasa’ya yardimci kuvvetler gonderilmistir. Asiler ve Kog¢ Bekir Aga, Kad1 Pasa’ya karsi koymak i¢in
son kez saldirida bulunsalar da basarili olamamis ve Kog¢ Bekir Aga kagmustir. Kadi Pasa, otoriteyi saglamak adina
asilerden bir iki kisiyi idam ederek Konya halkinin affedildigini bildirmistir. Affedilmeyenler arasinda kagan Kog
Bekir Aga ve diger isbirlik¢ileri oldugu bilinmektedir (Uzungarsili, 1971, s. 257-260).

Kog Bekir Aga ve Kadi Pasa olayin1 Hasan Ozonder su sekilde aktarmaktadir: Halkin galeyani iizerine
Istanbul, Kad1 Pasa’y1 geri ¢ekmistir. Riitbe olarak iki tuglu vezir riitbesine getirilen Kadi, tekrar vali olarak
Konya’ya geri gonderilmistir. Kadi Pasa geri dondiigii vakit halkin aleyhinde gosteristen geri kalmayarak bir gece
yarist ansizin Konya’ya girmistir. Pasa, sehre hakim olmus ve halkin ileri gelenlerini idam ettirmistir. Ertesi giin
sehrin taninmig kimselerini iftara davet etmis, fakat davetlileri dldiirterek faciaya yol agmustir. Galeyana gelen
halk ise Ko¢ Bekir Aga dnderliginde vilayeti kusatarak ¢etin savag baslatmistir. Siddetli savag sonucu Kadi Paga
ise Serafeddin Cami’ne siginmistir. Cami iizerinden halka ates agtirarak fazlasiyla zayiat veren Kadi Pasa,
hayatinin bagislanmas iizerine teslim olmustur. Kog Bekir Aga, Kadi Pasa’y1 Istanbul’a gitmesi i¢in Ilgin’a yola
cikarmistir. Kog Bekir’in bu basarist saraydan birtakim kimseleri rahatsiz edince Kog¢ Bekir Aga’y1 devirmek i¢in
ise koyulmuslardir. Boylelikle Konya’ya Kaptan-1 Derya Carhaci Ali Pasa vali tayin ettirilmistir. Konya’ya
giderken Kog Bekir’in 6liim fermani eline verilen Carhact Ali Pasa, kendilerini karsilamaya gelen Ko¢ Bekir’i
cadirda bogdurarak orada kazilan ¢ukura gémdiirmiistiir (Ozonder, 2013, s. 205).

Farkli bir kaynakta (Tus, 1993, s. 44-45; Ahmed Asim, 2015, s. 1465; Mustafa Nuri, 1294, s. 61) Konya
vakasi sonucunda Kadi Abdurrahman Pasa’nin basarili olmadig1, Ibradi’ya geri kagtig1 ve yakalanmast igin bagka

hanedan iiyesi tarafindan gorevlendirildigi soylenmektedir.
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Kadi Abdurrahman Pasa ile Kog¢ Bekir Aga arasinda ge¢mekte olan hadisede Ko¢ Bekir Aga’y1 saki
gorenlerin yaninda tarihi vesikalar ve siirlerdeki anlatimlarda onun halk kahramani oldugu ve bu sebepten dolay1
Kog olarak anildig1 da sdylenmektedir (Isik, 2020b, s. 738). Kad1 Abdurrahman Paganin ise tarihi vesikada halka
pek ¢ok zuliim ve iskenceler yaptigi, sebepsizce kan doktiigii gegmektedir. Ramazan giiniinde on dort kadini fuhusg
zanniyla astirdigl, onlarin kokmus cesetlerini kuyulara attirarak ¢ikan pis kokulardan birka¢ mahalle halkinin
yerlerini birakip gittikleri, bunlarin yaninda halktan fahis vergi kesildigi sdylenmektedir (Erdogan, 1944, s. 31-32)
9.

Yasanan c¢atismadan dolayr Kadi Abdurrahman Pasa’nin dayanamayarak Konya merkezde bulunan
Serafeddin Camii’ne sigmarak Kog¢ Bekir Aga ile karsilikli sozlii atistigi da soylenmektedir. Asik Semd, bir
siirinde Kadi Pasa ile Candaroglu (Kog) Bekir Aga’yr karsilikli konusturarak konuyu miistakil bir sekilde ele
almustir:

Bekir Aga dir ki ey Kad1 Pasa

Simdi oyununla ¢iktin m1 basa

Eger yigit isen ¢ik indi disa

Cenk idelim senin ile bir zaman

Kad1 Paga dir ki degilsin dengim
Benim bu dlemde var midir rengim
Hig kiyas gotiirmez bilirsin cengim

Don git 1rzin ile eglenme heman

Bekir Aga dir ki genceden kagtin
Gaya kanatlandin goklere ugtin
Simdi (Tekke’li)nin eline geg¢din

Doldurun kafana ot ya saman

Kadi Pasa dir ki tiikendi cevap

Goziime Ibradi goriindii yap yap

Kirdin askerimi beni’ttin harap

Sastim hey agalar bu nasil hicran (H. 38/1-2, 12-13)

Asik Sem‘i, konuyla ilgili bir diger siirinde Kadi Pasa’nin firar ettigini soylemis ve kagarken takip ettigi
giizergahlar1 anlatmistir. Bu durumu, Kadi Paga’nin kendi dilinden aktarmistir. Kadi Pasa’nin gittigi giizergahlar
siirde; Karaman, Kibris, Midilli, Alaiye, Elmali, Izmir, Akhisar, Mihali¢ oradan kayikla Bogaz’1 gecerek Copliik
Iskelesi, Istanbul, Uskiidar, tekrar kayikla Eyiipsultan olarak bahsedilmektedir. Uzungarsili’'nin makalesinden
hareketle bu sehirlere Kadi Abdurrahman Paga’nin Nizdm-1 Cedid i¢in asker toplamaya ve birtakim gorevler

yapmaya gittigi anlagilmaktadir:

% Tarihi vesikada, Adana Valisi Said Pasa’min Konya’dan Istanbul’daki saraym biiyik memurlarina belge yazdigi
goriilmektedir. O belge de ise Kad1 Abdurrahman Pasa hakkinda bu sdylenenler gegmektedir.
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Ibtida Konya’dan etdik firari

Biz de devr itdik terk-i diyar1
Karaman’1 gegdik Kibriz’a vardik
Olmusdik Gazi [Kadi] Pasa firar

Midilli’yi Elmali’y1 gezdik durmadik

Ebedi bir yerde zarar gormedik

Sirrimizi kimseye haber virmedik

O yerde ¢ikardik kis1 bahar1 (H. 17/1-3)

Ulasilan bilgiler neticesinde Kadi Abdurrahman Pasa taraftar: ve Kog¢ Bekir Aga taraftari gibi bir durum
olustugu s6z konusudur. Asik Sem‘i’nin siirlerine bakilacak olursa Kog Bekir Aga’y1 hakli, Kadi Pasa’y1 haksiz
gordiigii anlagilmaktadir:

Gergi bizden yigit var zayi olan

Nam u sanimizdir halka yayilan

Seni koyuvirdik burdan rey ilen
Birakma dosegin Konya’dan yana

Daim hiyanetlik fikr i hayali

Konya’ya kem bakan bulur zevali

Lisaninda halkin 1rz-ile mali

Ani1 havale etti gayr Yezdana (H. 5/14, 16)

2. Yetistirdigi Sahsiyetler ve Manevi Degerleri A¢isindan Konya

Konya, tarih boyunca yetistirdigi onemli sahsiyetler ve sahip oldugu zengin manevi degerlerle
Tiirkiye'nin kiiltiirel ve tarihi mirasinin en parlak drneklerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle Mevlana
Celaleddin Rimi gibi evrensel diisiiniirlerin izlerini tasiyarak Islam medeniyetinin derin etkilerini icinde
barindirmaktadir. Hem baskentlik yaptig1 Selguklular Dénemi’nin hem de Osmanli Devleti’nin ilim, sanat ve
kiiltiiriinden izler tasiyan bu sehir, manevi atmosferi ve tarihi dokusuyla ziyaretgilerine ruhani bir yolculuk ve de
tarihi bir kesif sunmaktadir. Sair Sem‘i, Divan’inda genel anlamda Konya’nin ulema ve evliyasinin ¢ok olusuna
isaret etmektedir. Sehrin sembolii ve “asitdn-1 pir” olan Mevlanad dergdhma “Ka‘betli’l-‘ussdk” dendigini
soylemektedir. “Ka‘betii’l-‘ugsak” ifadesi, Konya Mevlana Miizesi’nde Tilavet Odasi kapisinin iizerinde bulunan
ve Hz. Mevlana’nin tiirbesini ziyaret ederken Molla Cami’nin soyledigi ifade edilen “Bu makam asiklarin Kabe’si
oldu. Buraya noksan gelen tamamlandi.” manasindaki Fars¢a beyitten iktibastir:

Ka‘betii’l-‘ussak based in mekam

Her ki nakis &med inca sod temam
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Ayrica Sem‘q, Konya destaninin dillerde sdylenip durdugunu haber vermektedir'®. Siirde Mevlana
dergahinda farkli vakitlerde giilbank ¢ekilmesi gelenegine isaret edilirken seher vaktinin zikredilmesi, sabah
okunan meydan-1 serif giilbangim (lyiyol, 2014, s. 593) hatira getirmektedir. Konya’nin gezip goriilesi bir yer
olduguna da vurgu yapan sair, “Gez diinyay1, gor Konya’y1” soyleyisini hatirlatir sekilde “Konya’ya var bak”
seklinde bir darbimesel kullanildigini hatirlatmaktadir:

Her seher vaktinde giilbankgekiliir ya Hak deyii

Asitan-1 pire derler Ka‘betii’l-ussak deyii

Ez-kadim darb-1 meseldir Konya’ya var bak deyii

Sdyleniir dillerde da‘im dasitan1 Konya’'niii (A. 205/3)

Konya Destani’nda ¢ok sayida alim bulundugunu sdyleyen Sem‘1, bu ulemanin mantik, meéni gibi
ilimleri okuttuklarin1 da ifade etmektedir. Alimleri miitebahhir, halk: irfan sahibi olup hafizlari da saglamdir. Bu
baglamda sehirle 6zdeslesmis olan Mevlana Celaleddin Rimi ve hocast Sems-i Tebrizi yaninda bazi diger
sahsiyetler de siirlerde zikredilmistir. Konyali sairlerin tasavvuf siirinin remizli diliyle konusup yazdiklarina
isaret eden Sem‘1; Evhadiiddin Kirmani, Sems-i Tebrizi, Sadreddin Konevi, Sahib Ata gibi sahsiyetlerin
isimlerini kahraman olarak zikretmektedir. Sadece Konya’nin degil, gevresinin de evliya mekan1 olusunu ayrica
vurgulamaktadir:

Okudir ‘alimleri matik me‘ani Konya’nifi

Remz-ile soyler tasavvuf sa'iran1 Konya’ nifi

Evhadii’d-din Sems-i Tebriz Seyh-i Sadr Sahib ‘Ata

Barigah-1 evliyadir ¢evre yan1 Konya’niii (A. 205/1)

Hor gezer ademleri amma veli ‘irfan olur

Hafizi1 gayet cerT ‘alimleri ‘umman olur

Hasili bir katre abin niis iden aslan olur

Galiba topragimiil bu iktizas1 Konya’miii(A. 206/6)

Sem‘i, Konya’nin evliya mekan oldugunu sdylemenin dahi gereksiz olusunu dile getirmektedir. Zira
kesif sahiplerine gére Konya’nin enbiyaya ev sahipligi s6z konusudur. Bu baglamda sehir, kahramanlar1 ve
degerleri ¢ok olan bir 6zellige sahiptir. Kendisini “derdmend” (dertli) ve “geda” (dilenci) olarak vasfeden Sem,
kusurlar1 olmakla birlikte, Konya’nin divan sahibi sairlerinden biri oluguna vurgu yapmaktadir:

Konya’da manend-i Eflatin migsali var rical

Gosterir aytne-i Iskenderi’den hiib cemal

Biliniir civar-1 Mevlana’dir erbab-1 kemal

Her sebi riz eylemis Sems’ifi ziyasi Konya’nifi (A.206/5)

a. Mevlana Celaleddin Riimi

19 Divan metnini ¢alisan Nilgiin Aydm siirleri, ilk beytin/dértliigiin son misrama gére adlandirmis olmakla birlikte bu miistakil
siirler Konya Destani, Sille Destan1 gibi isimlerle anilmis ve meshur olmustur. (Alptekin, 2015, s. 266-268) Sem‘i’nin sehir
hakkinda yazdigi miistakil Konya Destani’'nin asiklar tarafindan sOylenmis hali igin bkz. Cinioglu, Barut,
https://www.youtube.com/watch?v=1dyMCSehLZY, Erisim Tarihi: 30.04.2024. Sakman
https://www.youtube.com/watch?v=a9gMiw{rAWc, Erisim Tarihi: 30.04.2024. Pekgaglar, Bagci,
https://www.youtube.com/watch?v=4Czd9ztfvoR8, Erisim Tarihi: 30.04.2024.
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Konya’nin sembolii haline gelmis olan Mevlana Celdleddin-i Rim1, Sem‘i Divani’nda farkl: sekillerde
s0z konusu edilmistir. Sair, Mevlana Celaleddin Riimi’nin Konya’ya gelisini hiisn-i talil sanatindan istifade ederek
ele almistir. Buna gore padisahin emriyle (emr-i sdhdne) Mevlana Celaleddin Riim1’nin Konya’ya gelisi, Sem‘i’nin
g0niil sarayini tamir ve ihya etmek maksadina binaendir:

Emr-i sahaneyle kadem basdiii giizel

Sem‘?’nifi kasr-1 dilin ta‘mir iglin Konya’ya sen (A. 187/7)

[XH)

Kendisini “bende-i Monla-y1 Rimi” olarak nitelendiren Sem’1, asagidaki beyitte Mevlevi oldugunu dile

getirmektedir. Mevlana dergdhima kiigiik bir cocukken intisap ettigini soylerken kullandig1 “Tifl-iken dergah-1

9793
1

Mevlana’dan uyardim Sem’1” ifadesinde mahlasii tevriyeli bir sekilde kullanmistir. Buna gére Mevlevilikte
edeben 151k, mum, kandil, ocak gibi seylerin yakilmasi manasinda “uyarmak (uyandirmak)”; sondiirmek igin ise
“dinlendirmek, sirlamak” fiili kullanilmaktadir (Cebecioglu, 2020, s. 504-505). Uyarmak ifadesi, ayn1 zamanda
tasavvufi anlamda “birisinin gergek sirrina ermesi, erdirilmesi” de demektir. Sem’1 mahlasini kastederken ikinci
bir anlam katmaninda Mevlana dergdhinda sem’inin (mumunun) uyarildigini ve boylece hakiki sirra eristigini de
ifade etmektedir:

Yokdur erkani vezaretde menendifi bir dah1

Iftihar eyler senifile kisver-i sah-1 cihan (A.182/ 22)

Benzer bir sdyleyise baska bir siirde de rastlamak miimkiindiir. Konya ve Mevlana’dan bahseden Sem‘i,
fitilinin Mevlevi dergdhinda yandigini vurgulamaktadir. Mahlasini tevriyeli olarak zikreden sair, “sem’ (mum),
fitil, yandirmak, seb” kelimelerini tenastiplii kullanmistir:

Konya’da dergéh-1 Pirden Sem’1 yandird fitil

Meclis-aradir verir her seb setaret aleme (A.107/15)

Sem‘i “Mevlana’dayiz” redifli manzumesinde Konya’yr “evliyanin merkezi, payitahti” (makarr-1
evliya) ve “Mevlanad’nin sehri” (sar-1 Mevlana) olarak nitelendirmektedir. Mevlana Celaleddin RGmi, her ne kadar
aslen Belhli olsa da Anadolu’yu yurt edinmesinden dolay1 Rim{ ve Konyali olarak meshur olmustur. Adeta sehrin
sembolii hiline geldigi icin Mevlana ile sehri 6zdeslestiren Sem’1, bagka velilere de kaynaklik etmesi yoniine vurgu
yapmaktadir. Ayrica beyitte ikrar kelimesinin elest bezmiyle birlikte kullanilmasi, Cenab-1 Hakla kullar arasindaki
en eski meclisi ve ahitlesmeyi hatirlattig1 gibi, Mevlevilik terimi olarak da dikkati gekmektedir. Zira ikrar vermek,
tarikata intisap eden canin kendisini bu yola adadigini ifade eden bir ahitlesmedir (Uludag, 2001, s. 183). Buradan
sairin Mevlevilikle bagi hakkinda ipuglar: elde etmek miimkiindiir:

Biz makarr-1 evliya-1 sar-1 Mevlana’dayiz

Ta elest bezmindeki ikrar-1 Mevlana’dayiz (A. 270/1)

Sem‘i, Mevlana’y1 zaman zaman Mevleviyye tarikatiyla ilgili terimlerle de baglantili ele almistir. Ayni
gazelin devamindaki beyitte sesiyle Mevland’nin sirlarini izhar eden ney ile insan arasinda iliski kurmustur.
Mevlevi miisikisinin vazgegilmez enstriimanlarindan olan ve Mesnevi’nin ilk 18 beytinde metaforik anlatima konu
edilen ney, insan-1 kdmilin sembolii olmustur. Buna gore; sirlarin avazini duyuran neyin iizerine agilan deliklerle
anne karnindayken beliren insanin yiiziindeki yedi delik (burun, kulak, g6z, agiz) arasinda (Tosun ve Erdogdu,
2013, s. 352) bag kurulmustur:

Rahm-i maderden agilmisdir delikler sinede

Ney gibi ifiler avazi esrar-1 Mevlana’dayiz (A. 270/2)
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Beyitte yer alan sikke, Mevlevilerin giydigi kece basligin adi olup bu tarikata mahsus bir kavramdir.
Zira diger tarikatlarda basliklar tag olarak adlandirilmisken Mevlevi kiilahina sikke denilmistir (Bozkurt, 20009, s.
185). Sem’i sikkeyle kandil arasinda renk ve sekil agisindan benzerlik kurmus, Mevlevilerin canlarin1 vermeye
hazir ¢ilekes (gile g¢eken, riyazet ehli) dervisler olduklarina vurgu yapmustir. Kandil mesabesindeki sikke
aydinlatma vazifesini siirdiirdiikce hem onu tasiyanlar hem de etrafindakiler karanlikta ve manevi darlikta
kalmazlar. “Sikke, can, ¢illekes, dervis, Mevlana” kelimeleri, tenasiiplii kullanilmis olup Mevlevilik kiiltiiriine ait
kavramlardir:

Sikke-i kandiline ‘asiklar eyler bahs-1 can

Cillekes dervisleriz didar-1 Mevlana’dayiz (A. 270/3)

Osmanli padigahlarinin yaninda din biiyiikleri hakkinda kullanilan Hiinkar vasfi, Mevlana igin de
siklikla kullanilmaktadir. Beyitte gecen “Sayebéan-1 sdye-i Hiinkdr-1 Mevlana’dayiz” ifadesiyle sair, manevi
iklimlerin sultan1 olan Mevlana’nin himmetinin ve himayesinin goélgesinde olduklarini ima etmektedir:

Her ne deiilii var ise ‘isyanimiz magfur olsa

Sayeban-1 saye-i Hiinkar-1 Mevlana’dayiz (A. 270/4)

Sem’i, Mevlana’'nin civarinda oldugu i¢in hamdiisena etmektedir. Zira himmet fanusu altinda
bulunmakla kendisini manevi sikintilardan ve masivadan muhafaza edilmis olarak hissetmektedir. Ciinkii fanus,
icinde yanan ates, riizgar veya yagmur gibi dis etkenlerden korumak amaciyla cam, bez veya ince deri gibi 15181
gecirecek maddelerle iiretilen fenerdir (Sentiirk, 2020, s. 326). Mahlasin1 tevriyeli kullanan Sem‘i, sem’ kelimesini
fanusla tenasiiplii olarak kullanmistir. Bu ifadelerden hareketle Sem’i’nin Konya’da yasadig: bilgisinin yaninda
Mevlevi muhibbi olusunu da anlagilmaktadir Mezarinin halen Mevlana dergahinin yanindaki kaldirim iizerinde
oldugu da diistiniilecek olursa civar-1 Mevlana’da, himmet-i fanusu altinda bulunmaya devam ettigi goriilecektir:

Himmet-i fanusun altinda bulundui Sem‘?’ya

Hamd-i Yezdan idelim civar-1 Mevlana’dayiz (A. 270/5)

Konya’nin topraginin bile kiymetli olduguna isaret eden Sem‘i, ashab-1 din i¢in gdze siirme olarak
kullanilsa yerinde olacagini vurgulamaktadir. Zira bu siirme, erbabina sirlarin kesfi i¢in bir vesiledir. Sem‘q,
dogrudan zikretmese de dolayli olarak Konya topragini, goziin gérme giiciinii artirmak i¢in kullanilan en kiymetli
ve meshur Isfahan stirmesi (Onay, 1992, s. 262) ile mukayese etmektedir. Konya topragindan elde edilen siirme,
manevi goriisli artiran, basiret ve feraset verme 6zelliginden dolayr makbul goriilmiistiir. Kutbu’l-arifin olarak
tavsif ettigi “Hazret-i Monla-y1 Rimi”nin burada olmasi, asiklarin goniil goziinii aydinlatmada etkili olmustur.
Ayrica sair, Mevlana’nin agk merdivenini ars {izere kuran sahis oldugunu ifade etmistir:

Kuhli eyler ¢esmine tobragini ashab-1 din

Kesf olur erbabina esrar-1 niir-1 ‘asikin

Hazret-i Mevla-y1 Riimi bunda kutbii’l- 'arfin

‘Arsa togr kurilur ‘ask merdibani Konya’'nifi (A. 205/2)

Sem‘i Mevlana’nin dergahini bahgeye tesbih ederken orada manevi terbiye alan bir genci, taze bir fidan
(nihal) olarak tasavvur etmistir. Bu yetigen gencin biiyiik bir aga¢ olup meyveler vermesi, onun meyvelerinin eksik
olmamasi niyazinda bulunmaktadir. Ayrica Sem‘i, Mevlana’nin dergdhinda yetisen 6grencilerin aldiklar1 egitimi
silsile halinde diger 6grencilere aktarmasi, bereketli ve uzun 6miirlii olup gelenegi devam ettirmesi niyazindadir:

Bagge-i Monla-i Rim1’den yetisdi bir nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasun asla zeval (A. 149/1)
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b. Sems-i Tebrizi

Sem‘i’nin zikrettigi isimlerden biri de Mevlana’nin hayatinda miihim bir yeri olan Sems-i Tebrizl’dir.
Beldesinin Konya olduguna dikkat ¢eken Sem’1, “Ka‘betii’l-‘ugsak™ terkibiyle buna isaret etmektedir. Saire gore
Konya, hem sehrin hem de kendisinin manevi sultan1 olan Mevlana’ya Sems-i Tebrizi’nin himmetini ve oglu
Sultan Veled’i armagan olarak vermistir:

Ka‘betii'l- ‘ussak biladim Konya’dan sultanima

Sems-i Tebriz himmeti Sultan Veled var armagan(A. 182/20)

Sems-i Tebrizi’nin Mevlana ile birlikte zikredildigi bir diger manzume, Sem’?’nin “aleme” redifli
siiridir. Bu manzume, 1834 yilinda gergeklesen II. Mahmud’un kiz1 Saliha Sultan’in Tophane Miisiri Halil Rifat

'XE)

Pasa ile evliligini'! konu edinmektedir. Sem’1, “damad-1 sehriyari” olan Halil Pasa’nmin yakasi sirmali harvani'?
giydigini sdylemekte ve davete icabet edenlerden bahsetmektedir. Bu baglamda sair, Mevlana ve Sems-i
Tebrizi’nin tenkih (nikdh kiyma, evlendirme) i¢in geldiklerini ifade etmekte, ney ve kudiimiin hareketlenmesinin
de buna isaret oldugunu belirtmektedir. Mevlana ve Sems’in tarihen nikéhta bulunduklarini diisiinmek, elbette ki
mantik disidir. Bu durumu nikéha davet edilen ve icabette bulunan ziyaretgilerin bilgisi ile izah etmek miimkiin
goriinmektedir. Diigiin ve katilimcilar hakkinda bilgi veren tarihi vesikalar ve surnamelerden hareketle, ilk giin
saat 5 itibariyle Mevlevi, Kadirl ve Naksi seyhlerin davet edildigi goriilmektedir. Hatta konuyla ilgili kaleme
alinmis miiellifi bilinmeyen mensur surname, konuklar arasinda bulunan tekke seyhleri ve bulunduklar tekkelerin
adlarin1 vermesi yoniiyle dnemlidir. Eserde ismi gegen 213 tekke, zaviye ve hankahtan 7 tanesinin Mevlevihane
oldugu gériilmektedir.!* Sem’’nin bu ifadelerle maksadi Mevlana ve Sems’in manevi himmetinin bu mecliste
olduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Ney ve kudiim de Mevlevi misikisinin énemli enstriimanlarindandir.
Takip eden beyitlerde sair, bu padisah digiiniinde gokte meleklerin raks ettigini, sefaat sahibi olan Hz. Fatima’nin
(bint-i resul) da tebrik i¢in geldigini ifade etmektedir. Bu sahsiyetlerin fiziki anlamda orada bulunmasindan ziyade
manevi anlamda himmetlerine igaret ettigi ve teberriiken ruh-1 manevilerinden bahsettigi diisliniilebilir. Beyitte
Mevlana’yr zikreden sair, bu hususu Hiinkarin kerametinin izhari olarak degerlendirmektedir. Bu hususu
Sem’1’nin de sahit oldugu donem olan II. Mahmud zamaninda hem devletin hem de halkin Mevlevilik’e olan ilgisi
(Akay, 2015, s. 83-105) ile de izah etmek miimkiindiir:

Sems-i Tebriz geldi Mevlana ile tenkihine

Deprenir neyle kudiim oldu igaret aleme

Padisah diigliniidiir gokte melekler rakseder

Halk: agah etmeye ettim hikayet dleme

! Sehzadelerin siinnet diigiinlerini, padisahlarin kizlarinin dogumu ve evlenmeleri miinasebetiyle yapilan senlikleri anlatan
eserlere surndme adi verilmektedir. II. Mahmud’un kiz1 Saliha Sultan’in diigiiniiyle ilgili olarak Mir Alemzade Rifat’in
Surname-i Rif‘at’t ve Sahaflar Seyhizdde Mehmed Esad Efendi’nin Surndme-i Es‘ad’t manzum olarak kaleme alinmis
eserlerdir. Bunlar disinda bir de miiellifi belli olmayan mensur bir surndme mevcuttur. S6z konusu surnameler hakkinda bkz.
Aynur, 1988; Arslan, 1999, s. 42-44, 71-72, 685-779; Aynur, 2009, s. 565-567.

12 Tarama Sozliigii’'nde Harvani kelimesine, harmani karsilig1 verilmistir. (Tarama Sozligii, 2009, s. 1901.) Harmani de “biitiin
viicudu kaplayan uzun, kolsuz iist giyecegi, etekleri genis, kolsuz bir nevi palto, pelerin” manasindadir. Ozellikle erkeklerin ve
askerlerin giydigi bir pelerin olup II. Mahmud zamanindaki kryafet inkilabinda orduda, zabitler arasinda moda olmustur ve
omuza kolayca alinabilen harmaniler kaputlara tercih edilmistir (Kogu, 1969, s. 128).

13 Besiktas, Bursa, Galata, Gelibolu, Kasimpasa, Uskiidar, Yenikap:i Mevlevihaneleri, s6z konusu surnimede ismen
zikredilmektedir. (Aynur, 1989, s. 39)
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Saliha Sultana tebrike gelir bint-i resul

Kendiiye eyler dua sahip-sefaat aleme

Stinnet-i Peygamberi emr-i i1ahi boyledir

Eyledi Hiinkarim izhar-1 kerdmet aleme (A. 107/5-8)

Konya’da Eflatun (Platon) gibi hikmet sahibi pek ¢ok kimsenin oldugunu sdyleyen Sem‘i, bu kimselerin
“dyine-i Iskenderi”den giizellikleri gosterdiklerini belirtmektedir. Tasavvufi bir terim olarak bu kavram,
“Allah’tan baska her seyden arinmis ve yalniz hakikatlerin aksettigi “insan-1 kamil”’in gonliinii (Pala, 1991, s. 252;
Sentiirk, 2020, s. 28) sembolize etmektedir. Sairin, hakim yonii olan erbab-1 kemalin Mevlana civarinda oldugunu
sOylemesi, onun sayesinde pek ¢ok sahsin yer aldigini ortaya koymaktadir. Mevlana’nin yakininda olan ve 15181yla
aydinlatan Sems-i Tebrizi’den de bahsetmektedir. Sems ifadesini tevriyeli kullanmig olup giinesin isiklariyla
geceyi glindiize ¢evirmesinin yaninda Sems-i Tebrizi’nin Mevland ve Konya halkinin goniillerini maneviyat
nuruyla aydinlatmasini da kastetmistir:

Konya’da manend-i Eflatin migsali var rical

Gosterir aytne-i Iskenderi’den hiib cemal

Biliniir civar-1 Mevlana’dir erbab-1 kemal

Her sebi riz eylemis Sems’ifi ziyasi Konya’niii (A. 206/5)

¢. Carhaci Ali Pasa

Asik Sem‘i’nin siirlerinde vurguladig: tarihi sahsiyetlerden biri de, déneminin devlet adamlarindan
Carhaci Ali Paga’dir. Ali Pasa’nin Osmanli imparatorlugu déneminde gesitli mevkilerde gérev yapmis dnemli bir
devlet adami oldugu bilinmektedir. Aslen Konyali olan Ali Pasa, vezirlerin dairelerinde yetismistir (Mehmed
Siireyya, 1311, s. 558-559). Napolyon Bonapart’in Misir seferi sirasinda Misir valisi Yusuf Ziya Pasa’yla birlikte
hareket etmig, ardindan Hursit Pasa'nin miihiirdarligi gorevini {istlenmistir. Kapicibagilik riitbesine yiikselmis
olmakla birlikte Hursit Paga'nin azledilmesiyle Istanbul’a dénmiistiir (Erdogan, 1945, s. 4). 1806-1812 Osmanli-
Rus Savagi sirasinda Silistre valiligine, 1807°de Orduy1 Hiimayun Carhaciligma'* atanmis ve Agriboz ile Karhili
sancaklarina gonderilmistir (Ahmed Asim, 2015, s. 926). Krekas’ta Ruslara kars1 gosterdigi kahramanlikla devlet
nezdinde itibar1 artmug, Istanbul’a déniisiinde 6nemli olaylara tamklik etmistir (Erdogan, 1945, s. 5) IIL. Selim’in
reform gabalar1 sonrasinda tahttan indirilmesi ve yerine IV. Mustafa'nin gegmesiyle yasanan karisikliklar sirasinda
Ali Paga aktif rol oynamistir. Alemdar Mustafa Pasa’nin destegiyle 1. Mahmud tahta ¢ikmig, Mustafa Pasa
sadrazam olmustur. Bu durumdan rahatsiz olan Yenigeriler isyan etmis, Ali Paga ise Sekban Ocaginin kaldirilmasi
s0zli lizerine bu isyan1 sona erdirmistir (Mustafa Nuri Pasa, 1294, s. 47). Ali Pasa’nin gonliinde sadrazamlik arzusu
olsa da 1808'de sadaret kaymakami, 1809'da kaptan-1 derya olarak atanmistir. Sadrazamliga getirilen Ziya Pasa’yla
rekabetinden dolay1 devlete zarar verecegi diisiincesiyle 1809°da Limni’ye siirgiin edilmistir (Sanizade, 1867, s.
156-157). Sonrasinda Alanya mutasarrifligi, Trabzon valiligi ve Konya valiligi gibi gorevlerde bulunmus olan
Carhact Ali Pasa, Trabzon'da Ruslara kars1 halki rgiitleyerek basarili olmustur. Konya valiligi sirasinda 1814°te
Tekelioglu Ibrahim Bey'in isyanini bastiramayan Ali Pasa tekrar Limni’ye siirgiin edilmistir. Daha sonra Kesan,
Kars muhafizlig1 ve Sivas valiligi gibi gorevlerde bulunmustur. 1820°de Agriboz valiligine getirilmis, 1823'te
Tokat’a siirgiin edilmis ve orada vefat etmistir (Aykun, 2003, s.288; Erdogan, 1945, s. 7-11). Konya’'nin

14 Carhac1, Osmanli Devleti'nde ordunun oncii kuvvetini teskil eden hafif siivari birliklerinden biridir. Ordunun en segkin
fertlerinden olusan carhacilarin sayis1 4-5 bin civarinda olup amirlerine de ¢arhacibagi denirdi. 19. asirda varligim koruyan
carhacilar, daha sonra ortadan kaldirilmistir (Pakalin, 1983, s. 326; Ozcan, 1993, s. 229-230; Coban, 2020, s. 2-9).
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yetistirdigi sahsiyetler arasinda 6nemi bulunan Carhaci Ali Pasa, Napalyon Bonapart’t yenen Cezzar Ahmet
Pasa’ya basarisi icin biiyiik destek vermistir. Sair Sem‘l, Rus savasinda basari elde eden Ali Pasa’y1 sancagi
tasimasi yoniiyle 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica ilmiyle amil 150.000 alimin seyf-i hamail kusandiklarini sdylemesi,
genel olarak “kili¢ duas1” (Tanribuyurdu, 2012, s. 143-144) olarak adlandirilan gelenegi akla getirmektedir. Buna
gore kili¢ lizerine yazilarak veya ezberden okunarak Allah’in yardimimdan medet umma igerikli ayetlerin hamail
(Dikmen-Cetin, 2012, s. 83) igerisinde boyunda tasinmasiyla kili¢ gibi {istte taginmasi arasinda ilgi kurulmaktadir.
Sair Sem‘1 bu beyitte savasin sancaktarinin Ali Paga olduguna vurgu yapmaktadir:

Yiiz elli bifi ‘alim ‘ilm ile ‘amil

Kusand1 miyane seyf-i hama’il

‘Ali Pasa old1 sancaga hamil

Vezir-i muhterem miilhem beraber (H. 48/9)

Kadi Abdurrahman Pasa’nin valiligi doneminde de hizmetleri bulunan Ali Pasa, sonrasinda tayin
edildigi Konya valiligi sirasinda devlet i¢in tehdit unsuru olan ve 6liim fermani verilen Kog¢ Bekir Aga’y1 ¢cadirda
bogdurup cukura gémdiirmiistiir (Ozonder, 2013 s. 205; Erdogan, 1945, s. 7-8). Sem‘i’nin Divani’nda Carhac1 Ali
Pasa i¢in yazilmis ayrica bir siir mevcuttur. Dua ve niyaz igerikli siirde Pasa’nin geleceginin parlak olmasi,
hiikmiiniin diinyada payidar olmasi, zayiflarin gélgesine siginmasi, giinden giine kadrinin ve itibarinin artmasi i¢in
niyazlar dikkat ¢ekicidir:

Siginsun sayesinde sad-hezar hamiis-1 ser-gerdan

Ihata eylesiin diinya[y1] hiikmi saye-dar olsun

Cihanda giin-be-giin kadrin[i] ‘ali eylesiin Yezdan

Serifide murg-1 devlet agiyani ber-karar olsun

Sezadir bu mahalde ‘ali eyleye aba’-i ecdad1

Bu da bir ¢arhaci ‘Alf Pasa'dan yadigar olsun

Safa vii zevkiniz Hallak-1 ‘alem eylesiin miizdad

Bu Sem‘1 bendefiiz fanus-1 himmetde yanar olsun (A. 197/4-7)

3. Giizellikleri ve Mesire Yerleriyle Konya

Sem‘i’nin siirlerinde Konya’nin giizelliklerinden ve giizellerinden de bahsedilmektedir. Soru-cevap
islubuyla “dedim dedi” seklinde sevgiliyle karsilikli konustugu miiracaa tiiriindeki (Alici, 2002, s. 1-3) siirinde
Sem’i, Konya sehrini sormakta ve o giizelin memleketi oldugunu 6grenmektedir. Boylelikle Sem’1, ima yoluyla
Konya’nin giizellerine isaret etmektedir:

Didim Konya (da) nedir didi sehrimdir

Didim gider misifi didi yolimdir

Didim Sem'i nedir didi kulimdir

Didim satar musifi s0yledi yok yok (H. 28/5)

Konya’nin pehlivanlarina ve giires miisabakalarina da dikkat ¢eken Sem‘1, “pehlivan, meydan, ahen
kemer kuganmak, merd-i cihan, penge” kelimelerini tenasiiplii kullanmistir. Selguklular Dénemi’nden itibaren

spor etkinliklerine dair sehirde kalintilar oldugu, hatta sporu tegvik amaciyla Konya’da “Gtiresgiler tekkesi” ve
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“Giiresgiler Mahallesi’nin varlig1 kaynaklarda zikredilmektedir (Kiigiik, 2012, s. 162; Kiiciikdag, 2003, s. 175).
Giires meydanina giren Konya’nin pehlivanlariin merd-i cihan (bagpehlivan) olup demir kemer kusanmasindan
bahsetmektedir. Giiresgilerin ellerini keskin penge olarak tavsif eden sair, gokten inen bir Anka gibi rakibine
savurdugunu anlatmaktadir. Giinlimiizde yapilan giires miisabakalarinda bagpehlivana hediye edilen altin kemere
mukabil siirde demir kemerden bahsedilmektedir:

Girmesiin meydana yohsa pehlivani Konya’ nifi

Kusanir ahen kemer merd-i cihant Konya’ nifi

Penge-i ser-tizine takmaz giyliniir payini

Gokden ‘anka indirir da'Tm sehan1 Konya’nifi (A. 205/1)

a. Meram
Uziim baglar1, bahgeleri, sular, yesilligi, mescitleri, tiirbeleri, konaklari, ¢arsilariyla Meram, Konya’nin cennete
benzeyen bir mesireligi ve yerlesim yeri olarak bilinmektedir (Yildiztugay ve Kiigiikddiik, 2014, s. 304-305; Ding,
2014, s. 310; Beycan, 2014, s. 318-320). Konya’y1 ve giizelliklerini 6vdiigii siirde Sem‘1, Meram’dan bahsetmekte
ve her mevsimde sefasi olduguna dikkat ¢ekmektedir:

Kis olunca sen olur ahbablar vahdet-haneler

Kurulur bazar-1 ‘ask ma'mir olur kasaneler

Sem‘i ‘aska piir yakar pervaz urur pervaneler

Yazilik vardir Meram iizre safas1 Konya’'nifi (A. 206/7)

Ayrica sehre gelen {inlii beylerin, sehzadelerin, sultanlarin Meram’da agirlandigi, Sultan IV. Murad’in
1637°deki gelisinde Meram Baglari’nda dinlendigi de kaynaklarda nakledilmektedir. Sem’i, sehir kiiltiirii iginde
yetismis bir asiktir ve bu cergevede yetisen asiklar, kahvehanelerin yaninda aga, pasa, bey konaklarinda
diizenlenen fasillara ve meclislere istirak ederek sanatlarini icra etmiglerdir. Bu baglamda, Mevlevi Celebilerince
Meram’da, Celebi Konagi’nda diizenlenen edebi meclislere Asik Sem’i’nin de aralarinda oldugu Silleli asiklarn
davet edildigi bilinmektedir (Kendi, 1951, s. 40; Aydin, 2019, s. 174).

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin de Meram’a gidip sohbet ve sema meclisleri kurdugu, Celebi
Hiisameddin’in baginda bulundugu ve siirler yazdigi da bilinmektedir (Ahmed Eflaki, 1973, s. 198, 430).
Manzumelerinde Mevlana’nin Meram’daki manevi tesirinden ve dneminden bahseden Sem’i, eyvan kelimesini
“kosk, kasir, kemerli yiiksek bina, ¢ardak” (Ayverdi, 2011, s. 363) manasinda kullanmis olmalidir. Mor zerrin
cigeklerinden bahseden Sem’i, Meram Baglari’nin dogal giizelliklerine isaret etmekte, Mevlana’nin himmetinin
bu beldeye sayedar olduguna vurgu yapmaktadir:

Miicevherden ......dah1 morzerrinden

Meram tizre kuruld: saye-dar eyvan-1 Mevlana (A. 70/3)

b. Sille

Konya’nin tarihi agidan koklii yerlesim merkezlerinden birisi olan Sille, Asik Sem’i’nin siirlerinden
birine miistakil olarak konu olmus, farkl1 yonleri ve giizellikleriyle ele alinmigtir. Havasinin ve suyunun giizelligini
methedilmeye layik bulan sair, agiklar ziimresine merhabasinin ¢ok olusunu dile getirmektedir. Bu hususu hem
Silleli sair ve asiklarin ¢ok olmast hem de asiklarin atismalarina ve meclislerine ¢okca ev sahipligi yapan bir
merkez olmasi yoniiyle degerlendirmek miimkiindiir. Zira Sem’i’nin de etkisiyle Konya’daki asiklik geleneginin
Sille’de gelistigi, aym donemde yasayan Silleli Asik Siirari’yle birlikte 20. yiizyila kadar bu gelenegin devam
ettigi ifade edilmektedir. Buna bagl olarak Konya tiirkiileri i¢inde Sille tiirkiilerinin ayr1 bir yerinin oldugu da g6z
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ard1 edilmemelidir. Sem’?’nin “ziimre-i ussak™ terkibi, bolgedeki asiklik gelenegine dikkati ¢ekmesi agisindan
miihimdir. Sille hakkinda yapilan bir ¢alismada, bdlgeye ait 18 saz sairinin ismine yer verilmistir (Sarikdse, 2008,
s. 649-659). Kurulan meclislerde ve yapilan asik atismalarinda ney, santur, keman gibi enstriimanlarin yer aldig1
sazl1 s6zli ortamlarin zevkini, verdigi sefay1 ne dille anlatmak miimkiindiir ne de goniillerde (dil) biraktig1 huzuru
tarif etmek kabildir. Sille; asiklar1, meclisleri ve kiiltiirel ortamlari ile sairin anlattig1 bir mekan olmustur:

Medhe sayeste giizel ab u havasi Sille’nifl

Zimre- i ‘ussaka ¢okdur merhabasi Sille’nifi

Meclisinde neyle mey santtir keman taze civan

Vasf olunmaz dil ile zevk ii safasi Sille’nifi (A. 211/1)

Sem’i’nin Sille Destani’nda goriilen kilise ve Riim1 dilberi vurgusu da dikkat cekmektedir. Konya’nin
onemli yerlesim merkezlerinden biri olan Sille, Ortodoks Hristiyanlarinin ¢ogunlukta oldugu eski bir Rum
koylidiir. Bolge Frigyalilardan baglayarak iskan gérmiis, Bizans doneminden itibaren énemli bir yer olmustur.
Erken Hristiyanlik devrinin ilk merkezlerinden, Istanbul-Kudiis arasindaki hac yolunun &nemli konaklama
noktalarindan birisi olan Sille’de bulunan mimari eserlerden camiler, hamamlar, ¢esmeler ve geleneksel sivil
mimari 6rneklerinden Sille evlerinin yaninda kiliseler de koruma altina alinmistir (Sarikdse, 2013, s. 63-65). Rum
Ortodoks kiliselerine ve Rum dilberine isaret eden Sem’i’nin ayni zamanda tevriyeli bir anlatimda bulundugu da
diistiniilebilir. Zira diyar-1 Rum ifadesi Anadolu i¢in kullanilmakta olup Mevland’nin da nisbesidir. Sille’de
Anadolu halkiyla Rumlarin bir arada uyumlu yasamalar1 g6z Oniinde bulundurulacak olursa iki tiirlii de
anlagilabilir:

Kil(i)senifi babina var seyr eyle Ram1 dilberi

Mug-pece mahbiiblari on bes yasinda duhteri

Cenk ider “ussak-ile bir ordi Moskof leskeri

Varani eyler sehid tir-i kazasi Sille’nin (A. 211/2)

Sille’nin giizellerine isaret eden sair, sevgilinin bogazindaki (boynundaki) siyah benleri, rengi sebebiyle
Hind{’ya, ¢oklugu sebebiyle de bir orduya benzetmistir. Goniil kuslarinin grup halinde aga diismeleri ise, benlerin
yuvarlak dane (yem, tuzak) olarak tahayyiilii sebebiyledir. Sille’nin giizellerine goniil kaptiranlarin ¢ok oldugunu
sOylerken bir yandan da amansiz (nefes aldirmayan, korkusuz) bir cellada benzediklerini ifade etmektedir:

Saklamislar lesker-i Hinddi bogaz baglarina

Toplamuslar zimre-i murg-1 dili aglarina

Sizlasir mecrithlart derman arar daglarina

Bi-aman cellada befizer aginasi Sille’nifi (A. 211/3)

Yosma kelimesi, “zarif kiyafetli, edali, isveli” manasinda kullanilmis olup Sille’de zarif ve edali
goriinlimde insanlarin varligini dile getirmektedir. Sille’nin miiptelasi oldugunu vurgulayan Sem’i, sadece
kendisinin degil, gelip giden herkesin bu ydrenin bagimlist olduguna isaret etmektedir:

Sille’de yosma kiyafet var neler gorsefi neler

Leb(i)mize destinde mey sunmakliga amadeler

Cildirup taglara diismiis bir boliik iiftadeler

Yalifuz Sem‘T degildir miibtelas: Sille’nifl (A. 211/4)

Sonuc¢
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19. asir asik edebiyatinin 6nemli asiklarindan olan Mevlevi muhibbi Sem‘l, yasadigt donemin
hususiyetlerine siirlerinde dikkat geken nemli taniklarindan biridir. Asik Sem‘? Divani’nda sosyal, siyasi, igtimai
pek ¢ok hadiseye isaret etmis, Konya hakkinda yazdig: destanlarla memleketi olan sehre dair anlatimlar siklikla
vurgulamistir. Bu baglamda, ¢agimin canli taniklarindan biri olarak bdlgenin siyasi tarihinde 6nemli bir yere sahip
olan Kadi Abdurrahman Pasa olayma, karsisinda miicadele eden Kog¢ Bekir Aga ve beraberindekilerin
miicadelesine dair miistakil ii¢ ayr1 destan yazmasi da olduk¢a miihimdir. Olaylar1 detayli bir sekilde ve farkli
yonleriyle anlatan siirler, doneminin siyasi olaylari hakkindaki sairin bakis agisini net bir sekilde ortaya
koymustur. Sair, Kad1 Abdurrahman Pasa’nin kagig yolundaki giizergah noktalarini teferruatlica vermis, Kog¢ Bekir
Aga ile aralarindaki restlesmeyi iki karakteri karsilikli konusturmak suretiyle ele almistir. Sem‘i’nin Kadi
Abdurrahman Pasa’nin karsisinda, Ko¢ Bekir Aga’nin tarafinda oldugu siirlerden anlasilmaktadir.

Sair Konya’y1 alimlerinin ve velilerinin ¢ok olmasiyla methetmekte, farkli alanlarda muvaffakiyet
sahibi olduklarina isaret etmektedir. Evhadiiddin Kirmani, Sems-i Tebrizi, Mevlana, Sadreddin Konevi, Sahib Ata
gibi sahsiyetlerin isimlerini zikretmekle birlikte Mevlana Celdleddin Riimi ve Sems-i Tebrizi hakkinda &zel
anlatimlar dikkati ¢ekmektedir. Sem‘?’nin Mevlevi muhibbi olusu g6z 6niinde bulundurulacak olursa Mevlana
hakkindaki sitayisleri, Mevlevilikle ilgili tabirler ve terimlerle baglantili anlatimlar1 daha anlamli hale gelmektedir.
Mevlana ve Sems’in himmetinden sikg¢a bahsetmekte, Mevlana dergahi hakkinda Molla Cami’nin “Ka’betii’l-
ussak” ifadesinden de iktibas yapmaktadir.

Konya’nin giizellerinden ve giizelliklerinden de bahseden sair Sem‘1, havasinin ve mesirelik yerlerinin
yaninda bilhassa Sille ve Meram gibi meshur yerlesimlerden de s6z etmektedir. Halkin etnik yapis1 ve buna bagh
olarak farkli dinl mekéanlar1 da siirlerinde yer almaktadir. Sair Sem‘i 6zelinde bu ¢aligma, edebi metinlerde yer
alan bilgilerin zaman zaman sehirlerin veya siyasi siirecin 6zelliklerine dair tarihi vesika sayilabilecek malumat

icerdigini ortaya koymaktadir.
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