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EDITORUN NOTU
Degerli Okuyucular,

ILSAM Akademi Dergisi’nin 4. cildinin 2. sayisiyla sizlerle bulusmanin
mutlulugunu yasiyoruz. ilahiyat, felsefe, din bilimleri, Islam tarihi ve
sanatlar1 gibi Islam diisiince ve kiiltiiriine katkida bulunabilecek genis bir
yelpazede akademik ¢aligmalara yer verdigimiz dergimizin bu sayisinda
da degerli yazarlarimizin 6zgiin ¢alismalarini sizlerle paylastyoruz.

Dergimizin bu sayisina toplamda 15 makale bagvurusu olmustur. Bu
sayimizda 4 arastirma makalesi yer alirken, diger makalelerin degerlendirme
siiregleri devam etmektedir.

Bu sayida yer alan makalelerden bazilarina deginecek olursak:

Ali Duman, “Ebf Hanife ve Ogrencisi Olan Diger Hanefi imamlarmin
Tiirk Cografyasindan Olan Ogrencileri” baslikli calismasinda, Eb(i Hanife
ve diger Hanefl imamlarinin, Tiirk cografyasindan gelen 6grencilerini ele
alarak bu 6grencilerin fikih ilminin gelisimindeki etkilerini incelemektedir.

Eyyiip Tuncer tarafindan kaleme alinan “Makna Gandul Stilinin Malayca
ve Cavaca Meal/Tefsir Calismalarinda Kullanim Bigimi ve islevselligi”
adli makale, Malay ve Cava dillerinde yapilan Kur'an ¢evirilerinde
kullanilan Makna Gandul stilini inceleyerek, bu stilin islevselligini ve
Kur'an'i anlagilmasina katkilarini analiz etmektedir.

Muzaffer Inneci ise “Riihu’l Beyan Tefsiri Baglaminda ismail Hakk1
Bursevi’de Vahdet-i Viicid Anlayis1” adli ¢alismasinda, Ismail Hakki
Bursevi’nin Vahdet-i Viicid anlayisini, Rlihu’l Beyan tefsiri baglaminda
degerlendirmekte ve tasavvufun bu kavram tizerindeki etkisini tartismaktadir.

Seyfullah Bozgeyik ve Izzet Sargin, “Dini, i¢timai ve Hukuki Bir Kavram
Olarak Hutbe” baslikli calismasinda hutbenin Islam diinyasindaki dini,
sosyal ve hukuki boyutlarini ele alarak, bu kavramin toplumsal yapilar
tizerindeki etkisini kapsamli bir sekilde degerlendirmistir.

Dergimizin 8. sayisinda da, her bir makale i¢in degerli hakemlerimizin ve
danmismanlarimizin katkilari ile okuyucularimiza nitelikli akademik ¢aligmalar



sunmaya devam ediyoruz. Bu siirecte emegi gecgen tiim yazar, hakem,
editdr ve yaym kurulu iiyelerimize tesekkiir eder, ILSAM Akademi’nin
ilim diinyasina katki saglamaya devam edecegini vurgulamak isteriz.

Saygilarimla,

Editor

Siimeyra ACIK
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Students of Abu Hanifa and Other Hanafi Imams Who Were His Students

from the Turkish Region

0z

Tirkler Miisliman olmadan dnce de hukuk, ahlak ve adalete dayali bir hayat
stirmekteydiler. O donemdeki toplumlar incelendiginde onlar kadar hukuka dayalt
yasam ve yonetim tarzi benimsemis baska bir toplum bulunamaz. Tiirklerin
Islamlasmasmdan sonra da hukuk ve adalet alaninda pek ¢ok Tiirk alimin yetistigi
goriilmektedir. islam hukukunun Tiirklerin elinde gelismesinde Tiirklerin Islam
oncesi donemdeki hukuk ve adalet anlayislarinin etkisi biiyiiktiir. Bu donemde
Tirklerde gelismis bir kamu hukuku, medeni hukuk ve ceza hukuku oldugu
goriilmektedir. X. asirda ortaya ¢ikan ilk Miisliiman Tiirk devletlerinin, geligmis bir
hukuk ve adalet anlayislarina sahip devletler olmas tesadiif degildir. Ote yandan
VIL asrin sonlarindan itibaren pek ¢ok Tiirk’iin Abbasi Devleti yonetimindeki
Islam cografyasinda askerlik gibi sebeplerle bulundugu ve bunlardan bir kisminmn
Islami ilimlerle de ugrastig1, bilhassa fikth alaninda 6ne ¢ikan alimler oldugu
goriilmektedir. Bu calismada Tiimevarim yontemi cergevesinde Islam oncesinde
Tiirklerde hukuk ve ilk Miisliiman Tiirk devletlerinin tanitimi kisaca yapildiktan
sonra Kife-Bagdat Hanefiliginin bilimsel birikimini Tiirk cografyasina aktaran
alimler ve hayatlar1 hakkinda bilgiler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ebl Hanife, Islam Oncesi Tiirkler, Hanefi Mezhebi, {1k
Miisliiman Tiirk Hukukeulari, islam Hukuku

ABSTRACT

Before the Turks embraced Islam, they led lives grounded in law, ethics,
and justice. An examination of the societies of that era reveals that no other
community adopted a lifestyle and governance model as reliant on law as the
Turks did. Following their Islamization, many scholars emerged from the Turkish
community who contributed significantly to the fields of law and justice. The
understanding of law and justice that the Turks held prior to islam played a

The content of this journal is licensed under a Creative
@ Commons Attribution-NonCommercialNoDerivatives
4.0 International License.
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crucial role in the development of Islamic jurisprudence in their hands. During this period, it
is evident that the Turks had a sophisticated system of public law, civil law, and criminal law.
It is no coincidence that the first Muslim Turkish states, which emerged in the 10th century,
possessed advanced concepts of law and justice. Furthermore, from the late seventh century
onwards, many Turks were present in the Islamic territories governed by the Abbasid State for
various reasons, including military service; among them were individuals who engaged with
Islamic sciences, particularly notable scholars in the field of jurisprudence. This study will
briefly introduce the legal framework of the Turks before Islam and the first Muslim Turkish
states within the context of a deductive approach. Subsequently, it will provide information
about scholars who transferred the scientific heritage of Kufa-Baghdad Hanafi jurisprudence
to the Turkish geography and their lives.

Keywords: Abu Khanifa, Islamization of The Turks, Khanafi School of Thought, First Miislim
Turkish Jurisprudent, Islamic Law

EXTENDED ABSTRACT

This study comprehensively examines the impact of the understanding of law
and justice among Turks during the pre-Islamic period on the adoption and
development of Islamic law by the Turkish people. The historical background
of the Turks is notable for their possession of a deep-rooted legal tradition. In
the pre-Islamic era, the concepts of law, morality, and justice among Turkish
communities were shaped around an understanding of law known as "tore," or
customary law. During these times, social norms and traditions played a crucial
role in maintaining social order among the Turks. For instance, in the ancient
Turkish legal system, the rights and responsibilities of individuals were defined
within specific rules, which were typically transmitted orally from generation
to generation.

The section of the article titled "Law Among Pre-Islamic Turks" addresses the
understanding of law among Turks during the pre-Islamic period. It emphasizes
that the social and political order of the Turks during this time was based on
legal principles and highlights the absence of any other society in the world
with a similarly developed legal system. The article also touches upon the
concepts of morality and justice among Turks prior to Islam. Pre-Islamic Turks
established various legal regulations in fundamental areas of law, including public
law, criminal law, and family law. It is noted that the family held significant

172 ILSAM
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importance in pre-Islamic Turkish society, with legal regulations predominantly
focusing on this aspect. In particular, it is emphasized that among the Yakuts,
the family was considered the smallest unit, and the crucial role of men within
the family was highlighted. The article further discusses family-related issues
such as marriage, divorce, and inheritance.

The section of the article titled "The First Muslim Turkish States" focuses
on the activities related to Islamic law and codification following the Turks'
introduction to Islam. It notes that after converting to Islam, the Turks gained a
more significant voice in the realm of Islamic law, becoming both its custodians
and practitioners. Additionally, the article provides information about the early
Muslim Turkish states, including the Tulunids, Ikhshidids, Itil/Volga Bulgar
state, Karakhanids, Ghaznavids, Seljuks, Khwarezmshahs, and Atabeyliks. It
mentions prominent Turkish Islamic jurists associated with these states, particularly
highlighting the Karakhanids for their contributions to Islamic law. The article
expresses that with the Turkic conversion to Islam, significant developments
occurred within Islamic law, and many Turkish scholars emerged in this field.
Furthermore, it emphasizes that the pre-Islamic legal understandings of Turks
played a crucial role in the development of Islamic law within Turkish territories.
The advanced state of legal and justice matters in the first Muslim Turkish states
is not coincidental but rather a continuation of this ancient tradition.

In the subsequent sections of the study, the focus is on how the Muslim Turkish
states that emerged in the 10th century distinguished themselves in the field of
Islamic jurisprudence, particularly in connection with their developed legal systems
under Abbasid rule. It examines how the Turks contributed to the transmission
of the Hanafi school of thought from Kufa and Baghdad to Turkish territories
during this period. The lives and scholarly legacies of prominent Turkish scholars
who emerged in this context will be discussed, and a comparative analysis of
pre-Islamic and post-Islamic Turkish legal systems will be conducted using an
inductive approach. With the acceptance of Islam, efforts began to integrate
Islamic law (Sharia) with traditional legal understandings. This process left a
profound impact on Turkish society, laying the groundwork for the establishment
of a new legal system. Islamic law provided a more systematic and codified
approach to justice, marking an important phase in the evolution of the legal
structure within Turkish society. While adopting Islamic law, the Turks did
not disregard their traditional values; rather, they sought to establish a balance
between these two legal systems.

The section of the article titled "Turkish Geography in the 7th—8th Centuries"
focuses on the vastness of the territory inhabited by Turks prior to the Islamic
period and their significance within that geography. It is stated that Turks,
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residing in a broad region of Central Asia, held an important position among
Islamic jurists. The article emphasizes that the early Muslim Turkish jurists
carried the Islamic knowledge they acquired from their regions of birth into
Turkish territories. Furthermore, it highlights that the Turks, who lived across
such an extensive area, already possessed a highly developed legal system
before the advent of Islam.

The section of the article titled "Students from Turkish Geography Who Studied
Under Hanafi Imams" introduces several prominent scholars whose names are
recognized worldwide, such as Mukatil bin Hayyan al-Belhi, Abu Mansur al-
Maturidi, and al-Hakim al-Shahid al-Mervazi. It also highlights lesser-known
scholars like Muhammad bin Abdullah al-Tirmidhi, Fazl bin Shazan al-Bukhari,
Ismail bin Abdullah al-Jazari, Musa b. Ismail al-Bukhari, Ali bin Hammad al-
Mawsili, Khalil bin Ahmad al-Tabari, and Muhammad bin Musa al Khwarizmi.

The study provides information about twenty-three scholars whose dates of
death can be identified and who directly studied under Abu Hanifa and his
students. It also discusses the lives of Imam Maturidi and Hakim Shahid al-
Mervazi, who played significant roles in the Islamization of the Turks and the
transmission of the foundational sources of Hanafi jurisprudence to the Fergana
region. Additionally, the names of another twenty-three scholars, for whom
death dates could not be determined and about whom insufficient information
exists, are also mentioned.

The study thoroughly examines the understanding of law among Turks throughout
historical processes and how these understandings interacted with Islam. The
justice concepts and moral values adopted by Turks during the pre-Islamic period
gained a new dimension with the acceptance of islam, leading to significant
changes at both individual and societal levels. The legal system developed by
the Turks in a historical context is not limited to the past; it continues to exert
influence in contemporary times. Therefore, understanding Turkish legal history
requires consideration of both pre-Islamic and post-Islamic periods. This study
aims to enhance the comprehension of the rich legal heritage of the Turks.

174 ILSAM
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GIRIS

Herhangi bir toplumda hukuktan bahsedebilmek i¢in orada dncelikle hukuku
uygulayabilecek siyasal bir otoritenin bulunmasi zorunlulugu vardir. Ciinkii
hukuk olmasi gerekeni emreder, fakat her zaman olmasi gereken ile olan
birbiriyle ortiismeyebilir. Toplumu olusturan fertler ve ¢esitli toplum kesimlerinin
birbirleriyle iliskilerinde menfaat ¢atismalar1 s6z konusu olabilir. Insanlar ve
farkli toplum kesimleri hukuku kendi menfaatleri dogrultusunda evirip ¢evirmek
isteyebilirler. Bu durumda hukukun uygulanmasi ve hayata gecirilmesi igin
fertlerden ve gesitli toplum kesimlerinden bagimsiz devlet otoritesi bulunmasi
gerekir. Fakat bu noktada karsilagilabilinecek olumsuz durumlardan biri, devlet
otoritesini kullananlarm bu otoriteyi kendi ¢ikarlar adina kullanabilmeleri riskidir.
Yine de devlet ile hukuk iligkisi birbirini gerektiren zorunlu bir iliskidir. Bu
yiizden Eski Tiirklerde hukuktan bahsederken zorunlu olarak Tiirklerin kurmus
oldugu devletlere ve bu devletlerin ortaya koymus oldugu hukuki uygulamalara
bakilmas1 zorunlulugu vardir. Eski Tiirkler s6z konusu oldugunda genel olarak
Hunlar, Goktiirkler ve Uygurlar olmak iizere ti¢ biiyilik Tiirk devletinin siyasi
ve hukuki yapilanmasi incelenmektedir. Genel olarak Eski Tiirklerde incelenen
hukuki konular Tiirk devletlerinin yapisi ve isleyisi, ceza hukuku, aile hukuku,
miras hukuku, esya ve borglar hukuku olmaktadir.

Tiirklerin Islam hukukuna katkilar1 s6z konusu oldugunda Islim’m yayilma
doneminde Islam’a giren ilk Tiirk devletlerinden, bugiin mevcut Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti’ne kadar, diinyadaki biitiin Tiirk boylarinin kurmus oldugu
devletlerin Islam hukuku uygulamalarinin incelenmesi gerekir. Ancak bu
inceleme ¢ok genis bir zaman dilimini ve ¢ok biiyiik bir cografyay1 icermektedir.

Bu calismamizda Tiirklerin Islimlasmasi siirecinde ortaya ¢ikan Miisliiman Tiirk
devletleri ve bu devletlerin mensubu olan bazi islam alimlerinin ve calismalarinm
tanitilmasi konusunu bagka ¢aligsmalara erteleyerek; Tiirk Milletinin genel olarak
Islamlagmas1 6ncesi miisliiman olup, Islam’m Tiirk Milletine ulastirilmasinda
katki saglayan alimleri incelemeyi amaglamaktayiz. Bu yiizden ¢aligmamizi
Imam-1 Azam Ebi Hanife ve onun basta gelen 6grencileri imam Ebf Yusuf,
Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e dgrencilik yapmis Tiirk cografyasindan
gelen alimlerle sinirlandirmay1 uygun gorduk.

1. iISLAM ONCESi TURKLERDE HUKUK

Islam &ncesi Tiirklerde hukuk denildiginde dile getirilecek konularin tamaminin
biitiin Tiirk devletleri, boylar1 ve soylari i¢in gegerli oldugunu séylememiz
miimkiin degildir. Bundan dolay1 ¢ogu durumda genellemeler yapmak zorunda
kalacagiz. Bu nedenle, genel olarak biitiin Tiirk boy ve soylarinda hakim olmasa
da, cogunlugunda yer alan hukuki anlayis ve diizenlemeleri tespit etmeye
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calisacagiz.

Islamiyet ncesi Tiirklerde hukuk ve adalet anlayis1, toplumsal diizenin saglanmasi
ve bireylerin haklariin korunmasi agismdan 6nemli bir yere sahiptir. Bu donemde
baz1 Tiirk topluluklart gogebe hayat tarzina sahip olsa da, genel olarak Tiirk
topluluklariin sistemli bir hukuk anlayigina sahip olduklar1 goriilmektedir.
Bilhassa bazi batili Tiirkologlar, Tiirkleri agagilamak adina gégebe bir kavim
olduklarimi ve ilkellikten kurtulamadiklarini iddia etmektedirler. Halbuki bu
tam anlamiyla dogru bir iddia degildir. Bir toplumun gdcebe olmasi onun
ilkel bir toplum olmasi anlamina gelmez. Batili Tiirkologlarin yapmis oldugu
arastirmalarda daginik vaziyette bulunan Tiirk toplumsal hayati ve hukuki
hayatina iligkin veriler esas alinsa bile, Tiirk toplumunun ilkel sayilamayacak
bir hukuki gelisim i¢inde oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira eski Tirkler
gbgebe hayatinin gerektirdigi teskilatgilik, devletgilik kabiliyetleri ve sonug
olarak da kamu hukukunda gosterdikleri gelisme bakimindan diger toplumlardan
tistiindiir. Nitekim baz1 Tiirk topluluklar1 imparatorluk haline gelmis ve
bunlarin kamuya iliskin uygulamalar1 tam bir kamu hukuku alan1 diizenlemesi
niteligini gdstermistir. Buna gore boylesine biiyiik devletler kurabilmek bir
kamu hukukunun varligin1 zorunlu kildig1 gibi, teskilat¢iligi, teskilatlardaki
isleyislerin, mesela riitbe farklarinin, ast-ist iligkisinin vs. kanunen diizenlenmesini
de gerektirmektedir. Nitekim Hunlarda gordiigiimiiz sag ve sol memuriyet
yapilanmasini sonraki donem Harzemsahlarda, Memliikliilerde, Safevilerde
ve Akkoyunlularda da gériiriiz. Aslinda Islam &ncesi Tiirklerde gérdiigiimiiz
unvan ve riitbelerin Islam sonras1 Karahanlilar, Artuklular ve Selguklular gibi
devletlerde de bulunmasi kamu hukuku alaninda eski, koklii geleneklerin devam
ettirildiginin bir gostergesidir.' Biitiin bu veriler dikkate alindiginda Tiirkler
Islam dairesine girdikleri zaman eski ve kuvvetli bir hukuk kiiltiiriine zaten
sahip olduklarini sdyleyebiliriz.?

Tiirklerde hukuk, toplumun sosyal yapisini ve degerlerini yansitan kati normlar
iceren ve genellikle fore hukuku olarak bilinen geleneksel kurallar ¢cergevesinde
sekillenmistir. Islamiyet dncesi Tiirk devletlerinde ceza hukuku, kisisel 6¢ alma
durumundan, kamu intikamina geg¢is yapmis, su¢lunun cezasini verme gorevi
devlete intikal etmistir. Yani, cezay1 suctan zarar géren birey degil, devlet
belirleyip uygulamaktadir. Bu uygulamanin hukukun {stiinliigli diisiincesine

1 M. Fuad K&priilii, “Orta Zaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri - Islam Amme Hukukundan Ayr1 Bir
Tiirk Amme Hukuku Yok Mudur?”, II. Tiirk Tarih Kongresi Istanbul: 20-25 Eyliil 1937 Kongrenin
Calismalari, Kongreye Sunulan Tebligler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2010), 390-392;
Omer Liitfi Barkan, “Tiirk Hukuk Tarihine Giris 1”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 14 (1986),
10; Osman Turan, Selcukiular ve Islamiyet (istanbul: Nakislar Yaymevi, 1980), 30.

2 Kopriilii, “Orta Zaman Ttrk Hukuki Miiesseseleri”, 396, 403-404.
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giden bir yol oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Ayrica bu durum, adaletin
saglanmasinda devletin roliinti vurgulamaktadir.® Tiirk devletleri, adaletin
saglanmasina biiyiik dnem vermislerdir. Adaletin saglanmasi i¢in adaleti tesis
edecek kurumlar olusturulmus ve bu kurumlarda yargi gérevini ifa edebilcek
kisiler gorevlendirilmistir. Bu yargi gérevlileri, toplumda adaletin saglanmasinda
son derece 6nemli bir rol yerine getirmislerdir.*

Eski Tirklerin adalet anlayisinda Gok Tanr1 inancinin da etkili olabilecegi
sOylenmelidir. Gok Tanr1 inancina gore kainatin bir diizen gozetilerek yaratilmig
olmasi, devletin yukaridan asagiya bir bicimde sekillenmesine yol agmis olabilir.’
Tiirk kiiltiirtinde hiikiimranlik yetkileri téreyle sinirlandirilirken, hitkiimranligin
mesruiyeti tamamen adaletle hilkkmetmeye baglanmaktaydi. Tiirklerde adalet ise,
yasalarin dogru ve herhangi bir ziimre veya sinif farki gézetmeksizin tarafsiz
olarak uygulanmasiydi. Adaletin ve hukukun mutlakligina inanan Tiirk devletleri
hiikiimdarlar adalete biiyiik onem vermislerdir. Adaletin devletten 6nce geldigini
ifade etmislerdir (Yasa her seyin iizerindedir/hukuk devleti ilkesi).®

Islam oncesi Tiirklerde adalet anlayis1 ve 6zellikle hakanin yasalar1 dogru,
tarafsiz ve kimseye ayricalik gostermeden uygulamasi, Eski Tiirklerin adalete
dayali bir hukuk anlayisina sahip olduklarini1 gostermektedir. Eski Tiirklerde
hukuk yazili olmamakla birlikte, adalet bilincini benimseyip igsellestiren halk
da devlet yoneticileri de toreye uyma zorunlulugundaydilar. Hakan toreye
uygun olarak devleti yonetmek zorundaydi.

Tore, mahkemeler tarafindan yargilama yapilmasini ve yargi kararlarinin higbir
sarta bakilmaksizin uygulanmasini gerektirir. Ayrica, téreye aykirt davraniglarda
bulunan hakanlarin tahttan indirilebilecegi, hatta idam edilebilecegi yine térede
sabittir. Bu durumun, eski Tirklerin kanun ve idarelerinin téreye uygunlugunun
yargisal denetiminin yapildigini gosterdigi vurgulanmaktadir.” Bu bilgiler bize
eski Tirklerde hukuk devleti anlayisinin mevcut oldugunu sdyleme imkan
vermektedir. Tiirklerin kurduklar ilk devletlerden itibaren hukuk devleti anlayist
var olmus, bu anlayislar1 Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra devam etmistir.®

3 Barkan, “Tiirk Hukuk Tarihine Girig I, 15; Ali Altunbas, “1slamiyet Oncesi Tiirklerde Hukuk”,
Hasan Kalyoncu Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/23 (2022), 16, 24, 30.

4 Altunbas, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Hukuk”, 23.

5 Yunus Kaplan, “Osmanli’da Adalet Mefhumunun Kékenleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 31/1
(2020), 146.

6 Altunbas, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Hukuk”, 29.

7 Ali Kuyaksil - Ali Altunbas, “Tiirklerde Hukuk Devleti Anlayisinin Tarihsel Gelisimi”, Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/19 (2012), 26.

8 Kuyaksil - Altunbas, “Tiirklerde Hukuk Devleti Anlayisinin Tarihsel Gelisimi”, 16, 27.
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Islam &ncesi Tiirk hukuku incelemelerinde kamu hukuku ayr1 bir 5Sneme sahiptir.
Tiirk devletlerinin siyasi yapist Hakan, kurultay, vezirler ve tore seklinde
tezahiir etmektedir. Eski Tiirklerde Kagan ya da Hakan denilen devlet baskanlari
genellikle yonetici soyuna mensup bir aileden gelirdi. Hiikkiimdarin ¢ocuklari,
yakin akrabalar1 yonetim i¢in en gii¢lii adaylar kabul edilirdi. Burada yonetim
tecriibesi olan bir aileye mensup sahsin se¢ilmesiyle gozetilen maksat devletin
stirekliligi ve istikrarinin saglanmastydi. Ancak Kagan ya da Hakan secilebilmek
icin sadece soy bagi yeterli degildi. Ayn1 zamanda liderlik yetenekleri ve
toplumun giivenini kazanmak daha son derece 6nemliydi.’

Islam dncesi Tiirklerde hukuk devleti anlayisinin gostergelerinden biri de ceza
hukuku alanidir. Bilhassa sugun sahsiligi prensibinin kabul edilmesi ve ayrica
suclunun cezalandirilmasinin devlet tarafindan gergeklestirilmesi ilkeleri,
hukukun iistiinliigli anlayisina benzer bir anlayisin eski Tiirklerde bulundugunu
sOylememizi miimkiin kilmaktadir. Ancak kimi zaman cezanin, sugun faili
yerine failin yakinlarina uygulandigina da sahit olunmaktadir. Bu durumun
hukukun tamamen sahsilesmedigini gostermekte oldugu sdylenebilir.'* Eski
Tiirklerde kan davalarina izin verilmemesi ve insanlar arasinda kan davasina
zemin hazirlayacak durumlarin farkli sekillerde ¢oziilmesi;'! cinayet, bagkasinin
karistyla cinsel miinasebet, bagli ati galmak gibi suglari isleyenlerin yargilanarak
asilmast; bedene zarar veren yani miiessir fiil isleyenlerin kargiligiyla (kisas)
cezalandirilmasi, hirsizlik yapanin ¢aldigi malin degerinin on misliyle 6demede
bulunmasi gibi cezalandirmalar ceza hukuku alaninda Tiirklerin hukukun tistinligii
diistincesine sahip olduklarini gosteren bagka unsurlar olarak degerlendirilebilir.'

Eski Tiirklerde hukuk konusunda veriler elde edilebilen diger hukuk alanlarindan
bazilar1 da adli ve yargilama hukuku, medeni hukukun kollari olan aile hukukuna
iligkin evlenme, kalin, bosanma, evlat edinme, borg¢lar, egya ticaret hukuku,
miras ve bor¢lar hukukudur. Bilhassa Uygurlarin kiralama, evlat edinme, azad
etme gibi sozlesmeler yaptiklari, vergi senetleri diizenledikleri yakin zamanda
elde edilen belgelerden anlagilmaktadir, ki biitiin bunlarin hepsi esya, ticaret,
borglar hukuku alanlarinda diizenlemeyi gerektiren sahalaridir.'

Islam oncesi Tirklerde hukuktan bahsedilecekse oncelikle devletin temelini
olusturan aileden ve aileye iliskin hukuki diizenlemelerden bahsedilmesi gerekir.

9 Adem Uslu, “Tiirklerde Devlet Yonetimi”, Tiirk Ekini 3 (01 Eyliil 2019), 6-7, 10-11.
10 Altunbas, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Hukuk”, 19-22, 29-30.

11 Esra Yakut, “Eski Tiirklerde Hukuk”, Anadolu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1/3
(2002), 408.

12 Barkan, “Tiirk Hukuk Tarihine Giris 17, 15.
13 Barkan, “Tiirk Hukuk Tarihine Giris 17, 17.
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Arsal’in aktardigina gore igtimai ve hukuki miiesseseler bakimindan ilk 6ne
¢ikan Tiirk toplumu Sakalar, diger ismiyle Yakutlardir. Yakutlarda toplumun
en kiiclik birimi ailedir ve aile babaerkildir. Yakutlarda aile esas olduguna gore
hukuki bakimdan 6ne ¢ikan temel unsur medeni hukuk ve 6zellikle de aile
hukuku olarak tezahiir etmektedir. Zaten Yakutlarda evlenmek sosyal bir gérev
kabul edildigi i¢in bekarlik ayip sayilirdi.'* Aile ve evliligin 6ne ¢ikmasi dogal
olarak medeni hukukun da 6ne ¢iktigini séylememizi miimkiin kilmaktadir.
Bu ¢ergevede evlilik ve evlilige iliskin (kalin/geyiz, dogum, bosanma, miras,
miilkiyet vs.) konularin eski Tiirklerdeki hukuki diizenleme alanlarindan birini
olusturdugunu séylememiz miimkiindiir. '3

Islam 6ncesi Tiirklerde aileye ¢ok biiyiik dnem verilmesi, evlilik kurumunun
ne kadar biiyiik bir deger tasidigini gostermektedir. Zina ve 1rza tecaviiz gibi
cinsel sucglarin ¢ok agir suglar olarak kabul edilmesine ve ayni derecede agir
bir bicimde cezalandirilmasina yol agmasi aileye verilen 6nemin bir yansimasi
olmaktadir.'¢

Bizim amacimiz Islam oncesi Tiirklerde hukuka iliskin biitiin durumlari incelemek
ve ortaya koymak olmadigi i¢in bunlarin teferruatina girmekten sarfi nazar
ediyoruz. Ancak Tiirklerin Islam hukukuna hizmetlerinden bahsedeceksek;
bunun Tiirk toplumunun hukuki anlayisi ile irtibath olarak ele alinmasi veya
Tiirk toplumunun hukuk ve adalet anlayisinin Islamlasma siirecinden sonraki
durumuyla birlikte degerlendirilmesi gerekecektir ya da sdyle ifade edebiliriz:
Islam’a girdikten sonra Tiirklerin ¢ok 6nemli hukuk alimleri yetistirmesinin
geri planinda yatan temel mantik, Tiirk devletlerinin ve devleti olusturan Tiirk
topluluklarinin zihnindeki ve gonliindeki yerlesik diizen/nizam, hukuk ve adalet
anlayislari ile Is1am’m hukuk ve adalet anlayisinin drtiismesi olmalidir.

2. iILK MUSLUMAN TURK DEVLETLERI

Islam éncesi Tiirk devlet ve topluluklarinda hukuk konusunda baz1 genel bilgileri
aktardik. Islam 6ncesi Tiirkler genellikle gdgebe hayat: yasamalarina ragmen
kamu hukuku, ceza hukuku, aile hukuku basta olmak {izere hukukun temel
alanlarinda bir takim kanuni denilebilecek diizenlemeler ortaya koyabilmislerdir.
Miisliiman olduktan sonra Tiirklerin Isldam hukuku alaninda daha sz sahibi
olduklarmi hatta Islam hukukunun sahibi ve uygulayicisi haline geldiklerini

14 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk (Istanbul: Istanbul Universitesi, Hukuk Fakiiltesi,
1947), 143.

15 Arsal, Yakutlarin ardindan Altay Tiirklerinde ve Kazak-Kirgizlar’da bu 6rfe dayali diizenlemeleri
incelemistir. Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, 145 vd.

16 Altunbas, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Hukuk”, 28.
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gbriiyoruz.'” O yiizden Tiirkler arasinda Islam hukuku alaninda biiyiik sahsiyetler
ve onlara ait biiyiik eserler ortaya ¢ikmuistir.

Miisliiman olan Tiirk devletlerinde sadece fikha/Islam hukukuna bagh kalinmakla
yetinilmemis, ¢ok genis bir ¢ercevede 6zellikle kamu hukuku alaninda her
zaman kanunlastirma/yasama faaliyetleri goriilmistir.'

Bilindigi gibi Tiirkler ilk defa Talas Savasinda Araplarla karsilasmislar ve Islam
ile tanismalari ilk defa bu dénemde olmustur. Ik Miisliiman Tiirk devletleri
denildiginde iizerinde ittifak edilmis bir liste olmamakla birlikte konunun
uzmanlart su sekilde bir siralama vermektedirler: {1k sirada Misir’da kurulan Tiirk
devletleri: Tolunogullari, Thsidiler; Bunlarin ardindan itil/'Volga Bulgar devleti,
Karahanlilar, Gazneliler, Selguklular, Harezmsgahlar, Atabeylikler. Cesitli tarih
kitaplarinda bu Miisliiman Tiirk devletlerinin cografi mekanlari, Miisliiman olug
sekilleri ve tarihleri uzun uzadiya anlatilmaktadir. Bizim konumuzun disinda
kaldigi icin biz bu teferruata girmeden, bu devletlere mensup olarak yasamis
biiyiik Tiirk Islam hukukgularindan bazilarini ve eserlerini tanitmakla yetinecegiz.

Elbette ilk Miisliiman Tiirk devletleri icerisinde en fazla islAm hukuku alimi
yetigtirmig olan1 Karahanlilardir. Fakat ilk Misliiman Tiirk devletlerine mensup
biitiin alimlerini ve eserlerini vermek bu ¢alismanin boyutlarini agmaktadir. Ayrica
ilk Miisliiman Tiirk devletlerinde yetismis islam hukuku alimlerinden 6nce de
miisliiman olmus, fikih egitimi almis pek ¢ok alim mevcuttur. Ik Miisliiman
Tiirk devletleri zamanindaki alimlerden 6nce Tiirklerin Islimlasmasinda ve
Islam hukukunun Tiirkler arasinda girmesinde rol oynayan bu alimlerin bilinmesi
gerekliligi vardir. Bu nedenle biz imam-1 Azam Ebt Hanife’ye ve onun 6nde
gelen talebelerine 6grencilik etmis alimleri tanitmaya ¢alisacagiz.

3. EBU HANIFE VE DiGER HANEFi IMAMLARIN TURK COGRAF-
YASINDAN OGRENCILERI

3.1. H. VII-VII. Asirlarda Tiirk Cografyasi

[k Miisliiman Tiirk hukukgular1 ve eserlerini tanitmaya gegmeden dnce Islam’in
dogdugu h. L. asir ile III. asrin baslangicina kadar olan siirecte Tiirklerin
yasadiklari cografyalar lizerinde durmak faydali olacaktir. Ciinkii ilk Miisliiman
Tiirk hukukgular1 bu cografyalardan ¢ikmistir ve onlar Islam toplumunun ilim
merkezleri olan Medine, Kife, Basra, Bagdat ve Sam gibi bolgelerden ilim
alarak, dogduklar1 bolgelere gotiirmiis, bunu Tiirk milletine aktarmislardir.

Aslinda genel olarak Tiirklerin ana yurdu denildiginde Orta Asya akla gelmektedir.

17 Halil Cin, “Tiirk Tarihi ve Hukuk”, Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1984), 7.

18 W. Barthold - M. Fuad Képriilii, Isidm Medeniveti Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1,
1984), 305.
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Orta Asya; doguda Kingan Daglari’ndan (Dogu Mogolistan), batida Hazar
Denizi ve Idil (Volga) havzalarma, giineyde Hindikus (Kuzeydogu Afganistan)
ve Karakorum Daglari’na (Dogu Tiirkistan’in giineyinden), kuzeyde Sibirya’ya
kadar uzanir.” Tirklerin ana yurdu diye gosterilen bolgeler i¢inde Altay Daglari,
Tanr1 Daglari-Kuzeybat1 Asya sahasi (bugiinkii Kazakistan’mn dogusu ve Irtis-
Ural aras1), Altaylar-Kirgiz bozkirlar1 bolgesi, Kingan silsilesi, Shansi, Ordos
ve Kansu topraklar1 dahil olmak {izere Cin’in genel olarak kuzey taraflar1 ve
Baykal Go6lii’niin gliney-batisi sayilmaktadir.?

CHIEN-K'UN
HU-CHIEH
WU-SUN
TORK l[U JKAGANLIGL

TANRD DAC BaR koL
'S BALIK AN-HSL
kumur,  EISINKOL
el HSIA-HAL

Sekil 1: Hun Caginda Asya

e YN
YARKENT KUG: mm cnt e SHAN

LOU-LAN TABGACLAR
CHANG-YEH 1y vos s ' s

TATUNG

HOTAN

TIBET

HUN CAGINDA ASYA
S.Y.GOMEC

Kaynak: Saadettin Yagmur Gémeg, “Tarihi Tiirk Cografyasinin Genel Hatlar1”, Tiirk Diinyas1
Arastirmalart 120/237 (18 Aralik 2018), 104.

Islam dininin dogdugu VII. yiizyilda Tiirklerin bahse konu Orta Asya
bolgesinde ikamet ettikleri goriilmektedir. Abbasiler devrine denk gelen bazi
olaylar, Tiirklerle Araplarin kars: karsiya gelmesine neden oldugu gibi, Iran
cografyasinin yukari kisminda ikamet halinde olan Tiirk boylariin, Araplarin

19 Darhan Kidirali - Gaybulla Babayar, Ortak Tiirk Tarihi (En Eski Dénemlerden XV: Yiizyila
Kadar) (Uluslararas Tirk Akademisi, 2022), 16.

20 Saadettin Yagmur Gomeg, “Tarihi Tiirk Cogratyasinin Genel Hatlar”, Tiirk Diinyasi Arastir-
malar: 120/237 (18 Aralik 2018), 104.
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Tiirk cografyasina girmesini engelledikleri goriilmektedir.?! Sonradan meydana
gelen sulh ortaminda Tiirklerin, Abbasi devletinde bilhassa askerlik, hatta ordu
komutanlig1 gibi gorevlere getirilmis olduklarina sahit olunmaktadir.

H. VIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Fergana, Tagkent, Maveraiinnehir
gibi bolgelerden Tiirklerin, Abbasilerin idaresindeki bolgelere gruplar halinde
hicret ettikleri goriilmektedir. Halife Me’mun déneminde devletin 6nemli
kademelerinde gorev aldiklarina sahit olunmaktadir. Me’mun zamanda Tiirkler
artik devletin askerlerinin 6nemli bir boliimiinii teskil etmekteydiler. Hatta bu
sebeple Abbasi devleti Tiirk askerlerinin ikamet edecegi Samarra sehrini inga
ettikleri miisahede olunmaktadir??

Islam’in 1. ve IL. hicri yiizyillarinda Tiirklerin yasadiklari cografyani Cin ile
Hazar denizinin kuzeyinden bugiinkii Bulgaristan’a kadar olan genis bir bolgeyi
kapsadigi sdylenebilir. Bu bolgede Fergana vadisi sehirleri Buhara, Semerkand,
Sas/Taskent ile Horasan, Belh ile iran cografyasinda yer alan bazi bolgelerin
Tiirk yurduna dahil oldugu gortilmektedir.

Ik Miisliiman Tiirk devletleri kurulmadan &nce Tiirk cografyasindan pek ¢ok
insan, askeri ya da bilimsel amaglarla Miisliimanlarin hakim oldugu bolgelere
gelmis, buralarda Miisliiman olduklar1 gibi Islam{ ilimler tedris ederek yasadiklari
cografyalara geri donmiislerdir.

Tiirklerin genel olarak Miisliiman olmasindan 6nce, Miisliiman olan ve fikihla

21 Ibrahim Kafesoglu, “Abbasiler Zamaninda Tiirkler”, Tiirk Diinyas: EIl Kitab: (Ankara: Tiirk
Kiiltiirti Aragtirma Enstitiisti, 1976), 792.

22 Kafesoglu, “Abbasiler Zamaninda Tiirkler”, 792.
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ilgilenen Iimam-1 Azam Ebi Hanife’nin Tiirk kokenli oldugu da iddia edilmistir.2?
Ayrica Tiirklerin yogunluklu olarak yasadiklar bolgelerdeki fakihlerin cogunlugunun
Kife-Bagdat Hanefiligine bagli alimlerle irtibatli olan alimlerden olustugu igin
fikhin Kife-Bagdat’tan, Tiirk cografyasina gelmesinde rol oynayan alimlerin de
Tiirk milletinin Islamla tanmismasinda ve bilhassa Hanefiligin Tiirkler arasinda
yayilmasinda son derece dnemli bir rol oynamislardir.

Bu calismamizda Islam’in Tiirk cografyasinda yayilmasinda katkis1 olan
ve ilmi egitimlerini aldiktan sonra Tiirk cografyasina donerek dini ve fikhi
egitimlerini siirdiiren alimleri tanitmay1 amaglamaktayiz. Bunun ardindan
Tiirk cografyasindan gelerek EbGi Hanife’ye ve onun ilk déonem ilim halkasini
olusturan Iimam Ebd Yusuf, Imam Muhammed, imam Ziifer gibi talebelerine
ogrencilik yapan alimlere yer verecegiz.

3.2. Hanefi imamlaria Ogrencilik Yapan Tiirk Cografyasindan Gelen
Ogrenciler

Calismanmizin bu kisminda Tiirklerin genel olarak Islamlasmasindan énce Islam
cografyasina gesitli sebeplerle gelmis olup ilim ile mesgul olan ve Hanefi fikih
geleneginin kurucusu Ebt Hanife (150/767), Ebi Yusuf (182/798), Muhammed
b. Hasan es-Seybani (189/805), Ziifer b. Hiizeyl (158/775) gibi alimlere talebelik
yapmis olan Tiirk cografyasindan gelmis alimleri ve eserlerini tanitacagiz.
Bu alimlerden bir kisminin vefat tarihleri belli olmakla beraber bir kisminin
vefat tarihleri bilinmemektedir. Biz 6nce vefat tarihi belli olanlar1 aktaracagiz.

23 Ebi Hanife nin hangi millete mensup oldugu konusu tarih boyunca arastirmacilart mesgul etmistir.
Onun Kufe’de dogmasindan dolay1 Arap oldugunu iddia edenler olsa da, yasadig1 donemde ¢ogun-
luk Arap alimlerinin ve {slim toplumunun ydnetimini {istlenen Emevi ve Abbasilerin onu mevali
kategorisinde degerlendirerek digladiklar1 goz oniine alindiginda, bu iddianin dogru olmadigini
sOyleyebiliriz. Ayrica pek ¢ok kaynagm onun Arap olmadig: hususunda ittifak edecek derecede
bilgiler sunmasi da Arap oldugu iddialarini ¢liriitmektedir. Eba Hanife’nin dedeleri, zamaninda
memleketleri fethedildigi zaman kabilelerinin ileri gelenleri arasinda dedesine de eman verilmis,
onlara esir muamelesi yapilmamis ve Arap olmadiklari igin, Bekir b. Vail ogullar1 kabilesinin
agireti olan Teymullah b. Sa‘lebe ogullarinin himayesine verilmislerdir. Bu bilgiye gore dedele-
rinin yagadig1 cografyaya Fars bolgesinde oldugu i¢in dedesinin de Farisi oldugu iddia edilmistir.
Ayrica Horasan bolgesinden Kufe’ye hicret eden bir aileye mensup oldugu yolundaki rivayetler, o
bélgenin Farslilarin hakimiyetinde olmasindan dolayi iranli oldugu iddiasinn ileri siiriilmesinde
etkili olmustur. Ancak bélgede Tiirklerin yogunluklu olarak yasamasi onun Tiirk asilli oldugunu
iddia edenlerin de kullandig1 bir delil olmustur. Nitekim Ibni Nedim, Eba Hanife’nin dedesi
Zita’nin Kabul halkindan oldugunu sdyler. Kabul, simdiki Kéabil Afganistan bolgesinde olup
Tiirklerin yogunluklu olarak yasadiklari bir yerdir. Hatib Ebt Bekir Ahmed b. Ali Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medineti 5-Seldm, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-il-
miyye, 2004), 15/447; Muhammed b. Sa’d b. Miini ez-Ziihri ibn Sa’d, Kitabu Tabakati I-Kiibra,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 8/489; Ebii’l-Ferec Muhammed b.
Ebi Ya’kiib Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibn Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 674; Mustafa Uzunpostalci, “Ebl
Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994) 131-138 .
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Dogrudan Ebti Hanife ve talebelerine 6grencilik yapmamakla birlikte Islam’in
ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayginlasmasina katki yapan Imam Ebti Mansur
el-Matiiridi ve Hakim Sehit el-Mervezi’yi bu talebelerin ardindan tanitmayi1
uygun gordiik. Sonrasinda vefat tarihi bilinmeyenleri siralayacagiz.

3.2.1. Vefat Tarihi Bilinen Ogrenciler
3.2.1.1. Mukatil b. Hayydn el-Belhi

Tam adi Eb(i Bestam Mukatil b. Hayyan b. Devaldur en-Nebti el-Belhi (0.
150/767)’dir. Sa’bi, Miicahit, Ikrime gibi 6nde gelen tabiin alimlerinden hadis
rivayet ettigi gibi Alkame b. Mersed, Biikeyr b. Martf, Ibrahim b. Edhem gibi
alimler de kendisinden hadis rivayet etmislerdir. Yahya b. Ma’in, Eb( David
gibi 6nde gelen muhaddisler onun sika/giivenilir oldugunu sdylemislerdir. EbQ
Hanife’den fikih 6grenmis Tiirk 6grencilerden biridir. Hanefi diistincesini Belh’e
tagityan onemli alimlerden biridir. Ebli Miislim el-Horasani’nin taraftarlarinin
kargisina gikarak onlart Allah’in yoluna davet etmis, fakat olumsuz tutumlari
sebebiyle dldiiriilmekten ¢ekinmis ve Kabil’e kagmak zorunda kalmustir. Burada
pek ¢ok kiginin Miisliiman olmasina katki saglamustir. >

3.2.1.2. Biikeyr b. Maruf

Tam adi EbG Mu’az Biikeyr b. Ma’rif ed-Damegani (6. 163/779) dir.
Ebli Hanife’den fikih ve hadis almis ayn1 zamanda déoneminin 6nde gelen
muhaddislerinden rivayette bulunmustur. Muhaddisler tarafindan sika/giivenilir
kabul edilen Biikeyr, egitiminin ardindan Nisabur’da kadilik gorevi tistlenmistir.
Nisabur’da re’y gelenegine bagl kaldig1 ve baska gelenek mensuplarindan
rivayette bulunmadig1 kaynaklarda yer almaktadir.?

3.2.1.3. Ibrahim b. Tahman

Tam ad1 Eb Said ibrahim b. Tahman el-Horaséni (6. 163/779)’dir. Afganistan’m
Herat schrinde diinyaya gelen Ibrahim, Nigsabur’da yasamistir. Abdullah b.
Dinar, Ebl Ziibeyir, Amr b. Dinar gibi tabiin alimlerinden ilim almistir. Baz1
muhaddisler tarafindan sika/giivenilir oldugu aktarilmis hatta Horasan, Irak ve
Hicaz bolgesinde kendisinden daha giivenilir bir kimse olmadig1 soylenmistir.?®
Hac doniisii ugradigi Kife’de Ebl Hanife’yi ziyaret etmis ve yine buradan

24 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, ed. Suayib Ar-
navud (Beyrut: Miiessestii’r-Risale, 1982), 6/341.

25 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tdrihu ‘I-Islam ve Vefeyatii'I-Mesahiri ve 'I-A’ldm,
thk. Omer Abdiisselam El-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 4/318-319.

26 Hatib Ebl Bekir Ahmed b. Ali Bagdadi, Tarihu Bagdad (Tarihu Medineti 5-Selam) ve Zuyuluhu,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 6/103-195.
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Malik b. Enes’in hadislerini kaydetmistir.2” Ibrahim b. Tahman 6zellikle Ehl-i
Stinnet dis1 itikadi goriislerle miicadele etmis, Nisabur’da EbG Hanife’ nin fikhi
ve itikadi goriislerini rivayet ederek Horasan bolgesinde yayilmasina katkida
bulunmustur.?®

3.2.1.4. Nasr b. Abdiilkerim es-Saykal

Tam ad1 EbG Sehl Nasr b. Abdiilkerim es-Saykal el-Belhi (6. 169/785-86) dir.
Saykal, Ebli Hanife’den fikih 6grenmis, doneminin 6nde gelen muhaddislerinden
hadis almistir.?? Semerkant’ta yerlesmis orada hadis rivayetinde bulunmustur.*°
Bagdat’ta Ebt Yusuf’un yaninda vefat etmistir.*!

3.2.1.5. Amr/Omer b. Meymiin er-Remmdh el-Belhi

Tam adi Omer (Amr) b. Meymiin b. Bahr b. Sa’d b. er-Remmah el-Belhi (.
171/787-88) dir. Ibn Meymfin, EbG Hanife’nin Belh’li talebelerinden olup
Ebl Hanife’nin kendisini 6vdiigii bir zattir. Yirmi yildan daha fazla Belh’de
kadilik gérevinde bulunmustur. Kadilik vazifesi esnasinda ilmi faaliyetlerini
stirdiirdiigii gibi bir yandan da ders vermeye de devam etmistir. Oglu Abdullah
da kendisinden ilim almis ve o da Nisabur kadiliginda bulunmustur.’> Kendisi
hakkinda aktarilan rivayetlerde soziinii sakinmayan bir kimse oldugu, dogruluktan
asla ayrilmamaya gayret ettigi bildirilmistir.

3.2.1.6. Niih b. Ebii Meryem

Fergana vadisinin Merv bolgesine mensup ilk alim olarak Ebti Hanife nin 6nde
gelen talebelerinden olan Niih b. Ebli Meryem akla gelmektedir. Tam ad1 Eba
Isme Nih b. Ebi Meryem Ca‘vene el-Cami‘ el-Mervezi (6. 173/789) dir. Nih
b. Ebli Meryem, fikih, hadis ve kiraat alanlarinda taninmig bir alimdir. Kureys
kabilesinin azadli kolesi olarak bilinen Nuh, 6zellikle hadis rivayetleriyle dikkat
cekmistir. Ebli Hanife’ye yakinligindan dolay1 ehl-i hadisden olan bazi kisiler,
Ebl Hanife’ye zarar verme kastiyla Nh b. Eba Meryem’in hadis uydurdugu
iddialarinda bulunmuslarsa da ehl-i hadisten olan EbG David, Tirmizi gibi

27 M. Yasar Kandemir, “Ibrahim b. Tahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV, 2000), 353.

28 Soner Duman - Adnan Hoyladi, “Tesekkiil Doneminde Hanefiligin Farkli Cografyalara Yayil-
mas1”, Bilimname 45 (31 Ekim 2021), 13.

29 Ebt Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed, el-Kuresi, e/-Cevahirii’l-Mudiyye fi
Tabakati’l Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Huluv (Cezire: Hicr, 1993), 3/542.

30 Eba Said Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Teymi es-Semani, e/-Ensab (Kahire: Mek-
tebetii ibn Teymiye, 1980), 8/126.

31 Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-Dari el-Hanefi, Tabakatii s-Seniyye fi Teracimi’l-Ha-
nefiyye, ed. Abdiilfettah Muhammed el-Hilu (Riyad: Darii’r-Rifai, 1983), 3/495.

32 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 2/672-673.
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muhaddisler onu sika kabul ederek ondan hadis rivayetinde bulunmuslardir.*

Ebi Hanife’nin goriislerinin Merv’de ve diger Horasan sehirlerinde yaymaya
calisan Nuh, el-Cami lakabini almistir. Bunun sebebi Ebli Hanife nin goriisleri
etrafinda bir ilim halkasi olusturulmasi ve Ebti Hanife nin goriislerini derleyen/
bir araya getiren bir kimse olarak taninmasidir. Bunun yaninda Kasani kendisine
el-Cami adli bir eser nispet etmektedir.>* Ayrica eser (hadis rivayeti), EbQ
Hanife’ nin goriisleri, nahiv ve siir ilimlerini cem ettigi i¢in bu lakabin kendisine
verildigi de ileri stiriilmistiir.>> EbG Hanife nin kadilik yapmaya uygun buldugu
on talebesinden biri olan Nuh, Eb( Hanife hayattayken Halife Mansur zamaninda
Merv kadilig1 yapmustir.** Nuh b. Ebli Meryem’in gerek Eba Hanife’den yaptigi
rivayetlerde gerekse kendisine ait fikhi goriislerinden dolay1 sonraki donem
Hanefi fakihleri tarafindan miifta bih goriisleri belirlenmesinde dikkate alindig
goriilmektedir.”’

3.2.1.7. Abdullah b. el-Miibarek el-Mervezi

Tam adi Ebt Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-
Mervezi et-Tiirki (6. 181/797)’dir. Annesi ve babas1 Tiirk olan Abdullah 118
yilinda Merv’de dogdu. Temel egitimini memleketi Merv’de aldiktan sonra ilim
amaciyla Islam cografyasimi dolast1. Siifyan es-Sevri ve Ebli Hanife’den fikih
aldi. Ayrica Siileyman et-Teymi, Asim el-Ahvel, Hamid et-Tavil, er-Rebi’ b.
Enes, el-Evzai, Higam b. Urve gibi tabilin ve tebe-i tabiin alimlerinden hadis
aldi. EbG Hanife’nin meshur 6grencilerinden olan Abdullah, kendisini Ebl
Hanife meclisindeki en zelil kimse®® olarak niteleyecek derecede takva sahibi
bir alimdir. Sonraki donem Hanefi alimleri kendisinden Hanefi mezhebinin
goriislerini rivayet etmislerdir. Kendisinin “Benim sahibi oldugum fikih Eba

33 “Ebi Isme”, islam Alimleri Ansiklopedisi, www.ehlisunnetbuyukleri.com (07 Eyliil 2024).

34 Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes’ud Kasani, Bedai 'us-Sanai’fi Tertibi’s-Seria’ (Beyrut: Darti’l-Kii-
tiibi’l-[lmiye, 1986), 1/270.

35 Ebi Said Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Teymi es-Semani, e/-Ensab (Kahire: Mek-
tebetii ibn Teymiye, 1980), 3/166; Isamiiddin Ahmed Efendi Taskopriizide, Tabakatii’l-Fukaha
(Musul: Matbaatii’z-Zehre, 1961), 21; Eyylip Said Kaya, “Nah b. EbG Meryem”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/229-230.

36 Isamiiddin Ahmed Efendi Taskopriizade, Mevzuatu'I-Ulum, ed. Ahmet Cevdet, ¢ev. Taskdp-
riizade Kemaliiddin Mehmed Efendi (Dersaadet: Ikdam Matbaas1, 1313), 1/721; Kaya, “Nih b.
EblG Meryem”, 33/229-230.

37 Soner Duman - Adnan Hoyladi, “Eb0 Hanife’nin Ders Halkasi ve Onun Meshur Olmayan
Ogrencilerinin Hanefi Diisiincesinin Tesekkiiliine ve Yayilmasina Katkilar1”, Bilimname 2020/41
(15 May1s 2020), 1079.

38 Ebl Abdillah Huseyn b. Ali Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1985), 139.
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Hanife’dendir” s6zii mezhepte meshur olan sézlerindendir.®

Imam Muhammed ve Ibn Mehdi gibi alimler kendisinden hadis rivayetinde
bulundu. Hadis, fikih, nahiv, lugat ilimlerinde iist bir dereceye sahip olan
Abdullah b. Miibarek’in ziihd, takva ve ibadette de ileri bir derecede oldugu
nakledilmektedir.* Horasan bolgesinde 6zellikle de Merv'de hadis teblig eden
ilk alim olusuyla sohret bulmustur.*' Ebti Usime’nin onun hakkinda: “O hadiste
miiminlerin emiridir” dedigi nakledilir.*?

Ebl Hanife’nin hem 6grencisi hem de arkadasi olan Abdullah b. el-Miibarek
fikihta EbG Hanife’nin usuliinii benimsemis es-Stinen fi’l-Fikh kitabinda da
bu metodu uygulamistir. Diyanet isleri Ansiklopedisi (DIA) Abdullah b. el-
Miibarek maddesi yazar1 Rasit Kiigiik’e gore imam Malik’ten de dersler alan
Abdullah, fikihta Ebli Hanife ve Malik’in yontemlerini cem etmeye calismis,
ikisini birlestiren bir usul ortaya koymustur.* Yasadigi donemde bir kimsenin
re’yiyle goriis belirtmesi miimkiinse buna en fazla hak sahibi olanin Ebii Hanife
oldugu diisiincesinde olan Abdullah, fikihtaki imami EbQi Hanife ile hadisteki
imami Siifyan’in bir konuda ittifak etmeleri halinde onlara muhalefet eden bir
kimse olmayacagi fikrindedir.*

Ebli Hanife’den 6grendigi sekilde hadisleri fikhi bablara ayirarak pek ¢ok
faydali eserler ortaya koymus olan Abdullah b. el-Miibarek *in Ebi Hanife’ nin
kitaplarini yazdigi da aktarilmistir.*

Eserleri: ez-Ziihd ve’r-reka’ik, Kitabii’l-Cihad, el-Miisned, Kitabii’lI-Birr ve’s-
sila, es-Stinen fi’1-fikh, Kitabii’t-Tefsir, Kitabii’t-Tarih’dir.*

Goriildiigii gibi Abdullah b. el-Miibarek, Tiirklerin Islimlasmasinda ve Hanefi
mezhebinin Tiirk cografyasinda taninip yayilmasinda son derece etkin bir rol
oynayan bir alimdir. EbGi Hanife usuliinii benimseyerek onun savunuculugunu
yapan Abdullah b. el-Miibarek, yasadigi Merv cografyasinda bozuk itikadi
fikirlere kars1 da miicadele etmistir. Sonraki donem Hanefi fakihlerin onun

39 Habib Ahmed Kayravani - Esref Ali Tehanevi, Ebii Hanife ve Ashabuhu (Beyrut: Daru’l-Fik-
ri’l-Arabi, 1989), 106-107.

40 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2/324-325.

41 Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/122-124.

42 Kayravani - Tehanevi, Ebii Hanife ve Ashabuhu, 107.
43 Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, 1/124.

44 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 140.

45 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 139-142.
46 Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, 1/124.
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fikhi goriislerine deger verdikleri goriiliir.
3.2.1.8. Nadr b. Muhammed el-Mervezi

Nadr b. Muhammed el-Mervezi (6. 183/799) de Ebti Hanife’nin yaninda fikih
egitimi alarak, Merv’e donen talebelerden biridir.” Ebi Hanife taraftarlarindan
oldugu icin ehl-i hadis tarafindan hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapilan
Nadr ilim, fikih, akil ve fazilette 6ne ¢ikmaig bir isimdir. Kendisinin Miircie’den
oldugu iddia edilmisse de Ebli Daviid ve Nesai gibi biiylik muhaddisler ondan
rivayette bulunmuslardir.®

3.2.1.9. Nu'man b. Abdii’s-Selam

Tam adi en-Nu’man b. Abdisselam b. Habib b. Hutayt b. Ukbe b. Husyem b.
Vail (6. 183/799)’dir. Aslen Nisaburludur. Ebti Miislim fitnesi* zamaninda
babasi Isfahan’a sonradan da Basra’ya tasginmustir. Siifyan es-Sevri’den fikhi
ogrenmis, Eb(i Hanife’nin ders halkasina katilmigsa da, aslinda Imam Ziifer’in
ogrencisidir. Imam Ebd Hanife ve Imam Ziifer’den rivayette bulunmustur.
Ayrica tabiin alimlerinden rivayette bulunmus, Abdurrahman Ibn Mehdi de
kendisinden hadis yazmustir.*® isfahan’mn 6nde gelen imamlarinin kendisinden
rivayette bulundugu da aktarilmustir.’' Hanefi fikhmnin Isfahan’da yerlesmesinde
rol oynayan alimlerden biridir.

3.2.1.10. Cerir b. Abdiilhamid

Tam adi Ebi Abdullah Cerir b. Abdiilhamid b. Kurt b. Hilal ed-Dabbi er-Rézi
(6. 188/803) dir. Cerir, isfahan’in Abe kasabasinda diinyaya gelmis olup,
Kife’de yetigmistir. Fikh1 Ebt Hanife’den 6grenmistir. Yahya b. Said, Imam
Malik, Sevri, A’mes gibi alimlerden hadis 6grenmistir. Abdullah b. el-Miibarek
, Kuteybe, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ali b. el-Medini gibi alimler
de kendisinden rivayette bulunmuglardir. EbG Hanife’den fikih 6grenmigse
de hadis alaninda daha fazla s6hret bulmustur. Sika oldugu kabul edilmistir.*
Cerir'in Tiirk cografyasindan gelmesine ve Ebii Hanife’ye talebelik yapmasina

47 el-Kuresi, , el-Cevahirii'I-Mudiyye, 3/556; el-Muvaffak b. Ahmed Mekki, Menakibu I-Imami
A’zam Ebii Hanife (Haydarabad, Dekkan: Meclisii Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1981), 310-311.

48 1bn Sa’d, Tubakatii’I-Kiibra, 7/263.

49 Ebl Mislim-i Horasani, Abbasi darbesinde etkin rol oynayan, Abbasilerin iktidari ele gegirme-
sinin ardindan Tiirk cografyasinda hakim olan, sonrasinda Abbasi yoneticileri tarafindan ortadan
kaldirilan komutan. Genis bilgi i¢in bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Eb{ Mislim-i Horasani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 197-199.

50 el-Kuresi, , el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 3/559-560.

51 Eba Nuaym Ahmed b. Abdillah isbahani, Kitabu Tarihu Isbahan (Zikru Ahbari Isbahan), ed.
Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut - Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 2/303-304.

52 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8/184-185; el-Kuresi, , el-Cevahirii’I-Mudiyye, 2/10-11.
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ragmen, Omriiniin sonuna kadar yasadigi bolge Kife ile sinirli oldugu i¢in ilmini
dogmus oldugu Isfahan’a tasimadig1 goriilmektedir. Ancak Ebti Hanife nin Tiirk
talebeleri arasinda yer aldig1 i¢in burada zikretme ihtiyaci hissettik.

3.2.1.11. Ebii Muti' el-Belhi

Tam ad1 Ebi Muti' el-Hakem b. Abdillah b. Mesleme el-Belhi (6. 199/814) dir.
Ebt Muti', imam-1 Azam Eb{i Hanife’ye talebelik yapan Belh alimlerden biridir.
Ebl Hanife’nin Fikhu’l-Ekber’ini rivayet edenlerden biridir. Belh’te on alt1 y1l
kadilik yapan Ebd Muti’nin® fikihta ileri derecede oldugu sdylenebilir. Nitekim
arkadaslar1 onun re’y ve kiyas yontemini ¢ok iyi bildigi i¢in Allame sifatin1 hak
ettigini sdylerler. Déneminin 6nde gelen muhaddislerinden hadis rivayetinde
bulunmus, kendisinden de pek ¢ok kimse hadis rivayet etmistir. Onde gelen
muhaddislere gore hadiste zayif kabul edilmektedir.>* Belki de fikihta 6nde
gelenlerden biridir. Basireti, ilimde 6nderligi sayesinde, ¢agdaslarinin dvgiisiine
mazhar olmustur. Bazi fikhi konularda diger Hanefi imamlarindan farkh
goriiglere sahip oldugu aktarilmaktadir. Mesela riiku ve secdelerde tesbihatin
ticer kere yapilmasinin farz oldugu goriisiinde oldugu gibi.> Bazi kaynaklarda
Ebl Yusuf’un: “Dicle’nin 6tesinde fikihta Ebti Muti’den daha bilgilisi yoktur”
dedigi aktarilmigtir.%

3.2.1.12. Hafs b. Abdurrahman el-Belhi

Tam adi1 Eb Omer Hafs b. Abdurrahman el-Belhi en-Nisaburi (199/814)’dir.
Hafs, kaynaklarda Nisabur’un meshur fakihi ve kadisi olarak yer alir. Ebl
Hanife’den fikih 6grenmis, Ebl Hanife’nin Horasanli 6grencilerinin en fakihi
olarak bilinir. Siifyan es-Sevri, Davud b. Ebi Hint, Asim b. el-Ahvel, Haccac
b. Ertat gibi muhaddislerden rivayette bulunmustur. Kendisinden de pek ¢ok
muhaddis hadis rivayet etmistir. Kuteybe b. Miislim doneminde Nisabur
kadiliginda bulunmus olan Hafs b. Abdurrahman, sonrasinda bundan pigsmanlik
duyarak ibadete yonelmistir. Hafs, EbG Hanife ’nin Horasanl 6grencilerinin en
fakihi kabul edilmektedir.>’

53 Taskopriizade, Tabakatii’'l-Fukaha, 21.

54 Mehmet Sener, “Ebi Muti' el-Belhi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/194-195.

55 el-Kuresi, , el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 4/87-88.

56 Mehterhan Furkani, “Belh Fukahasinin Y6neticilere Karsi Duruglari: Fezail-i Belh Baglaminda”,
Bilimname 2020/41 (15 Mayis 2020), 1035.

57 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tarihii’l-Islam ve Vefeyatii’l-Mesahir
ve’l-A’lam, ed. Bessar Avar Maruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2003), 4/1093; el-Kuresi,
el-Cevahirii’I-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 2/137-138.
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3.2.1.13. Ebu Siileyman el-Ciizcani

Tam adi Ebi Siileyman Misa b. Siileyman el-Cizcani el-Bagdadi (6. 200/816)’dir.
Clizcani, bugiin Afganistan bolgesinde bulunan Belh’in Ciizcan kasabasindan
olup, ilim almak amaciyla Bagdat’a gelmistir. Burada Ebli Hanife’nin 6nde
gelen talebelerinden Ebd Yusuf ve imam Muhammed’e talebelik ederek, Hanefi
fikih birikimini elde etmistir. Hanefi fikih birikiminin temelleri olan Imam
Muhammed’e ait Zahirii’r-Rivaye kitaplarindan el-Mebsit adiyla da tanian
Kitabu’l-Asl’1n en giivenilir ravilerinden biridir. Abdullah b. Miibarek ve Amr b.
Ciimey gibi muhaddislerden hadis rivayetinde bulunmus olan Eb{i Siileyman’dan,
Ebx Hatim er-Razi, Kadi Ahmed b. Muhammed el-Birki, Bisr b. Miisa el-Esedi
ve Abdullah b. Hasan el-Hasimi gibi muhaddisler de hadis rivayet etmislerdir.
Fikihta ileri derecede, re’y yonii kuvvetli bir fakih olan Ebi Siileyman, halife
Me’min’un kadilik teklifini kabul etmemis, doneminde mu’tezile tarafindan
ileri siiriilen Kur’an’in mahluk oldugu iddialarina muhalefet etmistir.>®

3.2.1.14. Carud b. Yezid

Tam adi Ebti’d-Dahhak Carud b. Yezid el-Amiri en-Neysaburi (6. 203/819)’dir.
Carlid, Nigsabur’un biiyiik fakihi olarak bilinir. Hicri 120 civarinda diinyaya gelen
Carid ilim amaciyla Islam cografyasim dolagnustir. Fikih ilmini Ebi Hanife’den
aldig1 gibi doneminin pek ¢ok ilim adamindan da ilim almigtir. Kendisinden de
pek ¢ok kimseler ilim almistir.’® Eb Hanife fikhinin ve Hanefiligin Nisabur’da
yayilmasinda ¢ok biiyiik katkilari olmustur.®

3.2.1.15. Hafs b. Selem es-Semerkandi

Tam ad1 EbG Mukatil Hafs b. Selem es-Semerkandi (6. 208/823-24)’dir. Fikih
egitimini Ebl Hanife’den almis ve el-Alim ve I-Miiteallim eserini rivayet etmistir.
Hatta onun bizzat bu eseri Ebli Hanife’den imla ettigi de sdylenmektedir.
Onemli muhaddisler kendisine talebelik yapmus, o da nemli kimselerden hadis
rivayetinde bulunmustur.®!

3.2.1.16. Muhammed b. Kasim el-Esedi el-Buhdri
Muhammed b. Kasim el-Esedi el-Buhari (6. 207/823) de Buhara’dan olup,

58 Taskopriizade, Tabakatii’l-Fukaha, 26; Abdiilkadir Sener, “Clizcani, Eba Sitileyman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/98; Abdullah Mustafa
Meragi, el-Fethii’I-Miibin fi Tabakati’l-Usuliyyin, ed. Muhammed Ali Osman, (Maruf Yayievi,
1947), 1/126.

59 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 9/425-426.
60 Duman - Hoylad1, “Tesekkiil Doneminde Hanefiligin Farkli Cografyalara Yayilmasi1”, 13.

61 Duman - Hoyladi, “Ebi Hanife’nin Ders Halkast ve Onun Meshur Olmayan Ogrencilerinin
Hanefi Diistincesinin Tesekkiiliine ve Yayilmasina Katkilar1”, 1082-1083.
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Ebii Hanife’ye talebelik yapmis Tiirk ilim adamlarindan biridir. Kaynaklarda
Ebl Hanife’ye 40 yi1l 6grencilik yaptigi ve Buhara halkinin imami oldugu
aktarilmaktadir.®

3.2.1.17. Seddad b. Hakim

Tam adi Ebtit Osman Seddad b. Hakim el-Belhi (6. 210/825-26)’dir. Seddad,
Ebi Hanife nin 6nde gelen 6grencilerinden Ziifer’e 6grencilik yapmustir.®* Eba
Hanife fikhin1 Ziifer’den 6grenen Seddad’in fikihta ileri derecede oldugunu
su hikayeden anliyoruz. Muhammed b. Sehl, EbG Yusuf ile bir giin miinazara
ederken isi sonuca baglayamamis, bunun iizerine Ebti Yusuf’un: “Gel usta
bir doktora gidelim” demesi tizerine “O kimdir?” diye sormus; Ebli Yusuf da
“Seddad” cevabini vermistir. Bu rivayet onun fikihta ne kadar ileri derecede
oldugunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Kaynaklar da Seddad’in kadilik
yaparken Belh emiri ile aralarinda cereyan eden bazi hadiseler aktarilmigtir.**

3.2.1.18. Ibrahim b. Riistem el-Mervezi

Tam ad1 Ibrahim b. Riistem Eb0 Bekr el-Mervezi (6. 211/826-27)’dir. Imam
Muhammed’den fikih egitimini almig ve ondan Nevadir rivayetinde bulunmustur.
Ayrica Ebli Hanife nin 6grencisi Ebi Isme Niih b. Ebi Meryem, Esad b. Amr,
Imam Malik ve Sevri’den rivayette bulunmustur. O, Nih b. Ebi Meryem’den
Nevadirti Riistem’i rivayet etmistir. Kendisinden biiyiik bir topluluk fikih
egitimi almigtir. Darimi onun giivenilir oldugunu sdylerken, onu zayif géren
bazi muhaddisler de vardir. Déneminin halifesi Me’min kendisine kadilik gorevi
teklifinde bulunmus fakat o bu gorevi iistlenmekten kagimmustir.®® Ibrahim b.
Riistem’in Eb( Hanife fikhini cemettigi rivayet edilmesine ragmen kendisinden
herhangi bir eser giiniimiize ulasmis degildir.*

62 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed ibni’l-Bezzaz Kerderi, Menakibu l-Imami’l-Azam
Radiyallahu Anhu (Haydarabad-Dekkan: Meclisii Daireti’l-Mearifi’n-Nizamiyye, 1981), 522.

63 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 2/247-248.

64 Ebi’l-Adl Zeyniiddin Ibn Kutluboga, Tacii t-Teracim fi Tabakati’I-Hanefiyye (Bagdad: Mektebe-
tii’l-Miisenna, 1962), 29; Omer b. Muhammed Davud, Vaiz-i Belhi, Fezail-i Belh, ¢ev. Abdullah
Muhammed b. Hiiseyin Hiiseyini Belhi (Iran: Intisarat-i Bonyad-i Ferheng-i iran, 1070), 185-186.

65 Tbn Kutluboga, Tacii t-Teracim fi Tabakati’I-Hanefiyye, 3-4; Taskopriizade, Tubakatii 'I-Fukaha,
34-35.

66 Duman - Hoyladi, “Ebfi Hanife’nin Ders Halkast ve Onun Meshur Olmayan Ogrencilerinin
Hanefi Diistincesinin Tesekkiiliine ve Yayilmasina Katkilar1”, 1078.
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3.2.1.19. Ebii Muhammed el-Meydani

Tam ad1 Ebd Muhammed el-Meydani el-Hiiseyn b. Hafs b. el-Fadl b. Yahyab.
Zekvan el-Isbahani (6. 212/827-28)’dir. Imam Ebd Yusuf’tan fikih egitimini
almistir. Imam-1 Azam EbG Hanife’nin fikhini Isfahan’a tasiyan alimlerden
biridir.5 isfahan’da Hanefi mezhebi iizere fetva vermeyi siirdiirmiistiir. Siifyan
es-Sevri ve Siifyan b. Uyeyne’den rivayette bulunmus; kendisinden de Ahmet
b. el-Furat, Ebl Kilabe er-Rakkasi gibi muhaddisler hadis rivayet etmislerdir.
Miislim Sahih’inde EbG Muhammed’den rivayette bulunmustur.®

3.2.1.20. Ebii Hafs el-Kebir

Tam adi1 Ebti Hafs el-Kebir Ahmed b. Hafs b. ez-Zibrikan el-Icli el-Buhari (6.
217/832)’dir. imam Muhammed’den fikih grenmistir. Onun eserlerinin ravilerin
en 6nde gelenlerinden biridir. Buhara’da sayisiz derecede 6grencilerinden olusan
bir toplulugu vardir. Buhara’nin Islamlasmasina da katkis1 olan alimlerden biri
olarak kabul edilmektedir.®

Hanefi tabakat kitaplarinda aktardigma gore Imam Serahsi "el-Mebsit" adli
eserinde Sahih sahibi Buhari ile Ebli Hafs arasinda gecen soyle bir anekdot
aktarmaktadir: EbG Hafs zamaninda Muhammed b. ismail el-Buhari, Buhara’ya
gelir ve fetva vermeye kalkisir. EbG Hafs onun buna ehil olmadigini séyleyerek
fetva vermesini yasaklar. Fakat Buhari onu dinlemez. Bunun iizerine Ebti Hafs
ve dgrencileri ayn1 inek veya koyundan siit igen iki cocugun durumunu sorarlar.
Buhari de bunun siit kardesligi doguracag: fetvasini verir. Bunun {izerine
Buhéra fakihleri bir araya gelerek Buhari’yi Buhara’dan siirerler. Bu konuda
Hanefi mezhebinin fetvasi koyun ya da inegin siitiinii icenlerden siit kardesligi
olusmayacag seklindedir. Ciinkii siit kardesliginde nesebe itibar edilir. Ademoglu
ile hayvanlar arasinda nesep gerceklesmeyecegi gibi hayvanlarn siitiinii igmekle
de siit kardesligi olusmaz.” Ancak Diyanet Islam Ansiklopedisi Ebd Hafs el-
Kebir maddesini yazan Murtaza Bedir, Buhari ile Ebi Hafs'in aralarinda boyle
bir hadise gergeklesmis olabilecegi ihtimalini kabul etmemektedir.”

67 Taskopriizade, Tabakatii’l-Fukaha, 44; Alaiiddin Ali b. Emrillah el-Humeydi Kinalizade
Ibnii’l-Hanai, Tabakatii'I-Hanefiyye, ed. Mahi Hilal es-Serhan (Irak: Merkezii’l-Buhus ve’d-Di-
rasati’l-Islamiyye, 2005), 1/301.

68 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l Hanefiyye, 2/108.

69 Taskdprizade, Mevzuatu’l-Ulum, 1/721; Murteza Bedir, “Eb0 Hafs el-Kebir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), EK-1/364.

70 el-Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 1/166-167; ibn Kutluboga, Tacii t-Teracim fi Tabakati'l-Ha-
nefiyye, 7; Abdiilhayy Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye (Beyrut - Liibnan:
Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1998), 39.

71 Bedir, “Eba Hafs el-Kebir”, EK-1/364.
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Leknevi’nin verdigi bilgiye gore Ebli Hafsii’l-Kebir olarak anilmasinin sebebi,
fikih egitimini verdigi Hafsii’s-Sagir olarak anilan ogludur. Hafsti’l-Kebir’in
cogunluk Hanefi fakihlerine muhalif olan pek ¢ok goriisii vardir. Mesela namaz
kildirirken imamet i¢in imamin niyetinin sart olmasi bunlardandir. Nitekim
onun bu goriistinii Kerhi de tercih etmistir.”

Leknevi kendisine el-Ehva, el-Ihtilaf, ve er-Red Ale’l-Lafziyye isimli kitaplari
nisbet ederken; ayni zamanda onun sika, dnder, vera sahibi, zahit bir kimse
oldugunu sdylemektedir.”

Ebt Hafsii’l-Kebir’in Tiirklerin Isldm hukukuna hizmetleri babinda énemi,
Imam Muhammed’le olusmus Bagdat Hanefiliginin ilmi birikimini Tiirk
cografyasina aktarmasindadir. imam Muhammed’in Zahirii’r-Rivaye eserleri
onun sayesinde bu bolgeye ulasmis ve ¢ogaltilarak biitiin Tiirk cografyasina
dagitilmasina vesile olmustur. Ebi Hafsii’l-Kebir’in Islam hukukuna hizmetteki
ikinci katkis1 Hanefi fikih birikimindeki fetvalarindan tercihte bulunmasi ve
bu yontemi 6grencilerine de 6gretmesidir.

3.2.1.21. Ebii Hafs es-Sagir

Ebt Hafs es-Sagir Muhammed b. Ahmed (6. 264/878), Hafsii’l-Kebir ’in oglu
olup fikih ilmini de ondan 6grenmistir.” Yasadig1 dsnemde Buhara Fakihi olarak
taninir.” Kendisine er-Red ‘ald ehli’l-ehva’ adli bir eser nisbet edilmektedir.
Gliniimiize ulasamayan bu eserin isminden anlagildig1 kadariyla ehl-i siinnet
dis1 kalan mezheplere reddiye olarak kaleme alinmistir.”

3.2.1.22. Muhammed b. Suca’

Tam adi Muhammed b. Suca’ el-Selci el-Belhi (6. 266/879-80)’dir. Ebt
Hanife’nin 6nde gelen 6grencilerinden Hasan b. Ziyad’dan fikih egitimi almustir.
Fikih, hadis ve Kur’an kiraatinde 6nde gelen isimlerden biridir. Kendisinden
pek ¢cok muhaddis hadis rivayetinde bulunmustur. Kitabii’l-Menasik, Kitabii
Tashihi’l-Asari’l-Kebir , Kitabii’n-Nevadir, Kitabii’k-Mudarebe, Kitabii’r-Red
Ale’1-Miisebbihe eserleri kendisine nisbet edilmektedir.””

72 Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, 39.
73 Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, 40.
74 Taskopriizade, Tabakatii’l-Fukaha, 47.

75 el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 3/29.

76 Bedir, “Ebl Hafs el-Kebir”, EK-1/366.

77 1bn Kutluboga, Tacii t-Teracim fi Tabakati’l-Hanefiyye, 55-56; Taskopriizade, Tabakatii'l-Fu-
kaha, 36-37.
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3.2.1.23. Imam Ebii Mansur el-Matiiridi

Imam Matiiridi, 238/862 yilinda Semerkand’in Matiirid kdyiinde dogmus ve
kdyiiniin adiyla sdhret bulmustur. Asil adi Muhammed olan Ebi Mansir el-
Matiiridi, 333/944 yilinda Semerkand’da vefat etmistir. Biiyiik bir Tiirk bilgini
olan Imam Matiiridi, Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakihtir.
Kelam alanmna iliskin Kitdbu 't-Tevhid adli eseri, onun itikadi alanda ehl-i siinnetin
iki imamindan biri olmasina vesile olan temel eseridir. Te "vildtii'I-Kur 'an adl
eseri ise temelde bir tefsir niteligi arz etse de imam Matiiridi nin basta usul olmak
lizere fikih, kelam, hadis ve diger biitiin Islam{ ilimler alanlarindaki goriislerini
bulabilecegimiz bir bilimler mecmuasi olarak kabul edilebilir. Kendisine bu
ikisinin diginda da pek cok eser nispet edilmektedir.

Ne yazik ki imam Matiiridi’nin hayati hakkinda yeterince bilgiye sahip olamiyoruz.
Bunun en 6nemli sebebi Arap olmayan bir cografyada yasamasi ve Arap
milletine mensup olmamasidir. Degisik bir ifadeyle imam Matiiridi Tiirk oldugu
icin goriisleri ve diisiinceleri Islam cografyasinda yaygimlik kazanamamistir.
Nitekim Matiiridi’nin Kitabii’t-Tevhid’ine 6ns6z yazan Fethullah Huleyf
bu gercegi soyle dile getirmektedir: “Bize diisen, Matiirldi’nin durumunun
alcaltilmasi ve Es’ari’nin 6ne ¢ikarilmasi egiliminin sebebini sorgulamaktir.
Bunun sebebi ancak Matiiridi’nin Maveraiinnehr gibi islam aleminin bilim
merkezi olan, Irak’tan uzak bir beldede yasamasi ve o donemde Es’ari’nin bu
bolgede goriislerini yaymis olmasidir”.”® Yasadigi donemde Islam aleminde
Imam Matiiridi’nin yeterince taninmasinin sebebinden biri de hig siiphesiz ki
onun akla nem veren, nasslar1 anlayip yorumlarken akli etkin kullanan imam-1
Azam Ebu Hanife’yi takip etmesidir.”

Tiirklerin Islam hukukuna katkilar1 konusunda imam Matiiridi’nin 6zel yerine
isaret edilmelidir. Ebi Hanife ’nin baslattig1 nasslar1 akli yorumlama prensibini
yasadig1 ddnemde en iist diizeyde uygulayan imam Matiiridi, hukukun devlet
bagkant olsun en alt kademede birey olsun herkese lazim oldugunu ve adil bir
bi¢cimde toplumun biitiin kesim ve fertlerine uygulanmas: gerektigini ortaya
koyan biiyiik bir alimdir.

3.2.1.24. Hakim Sehid el-Mervezi

Tam adi Ebii’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Mervezi el-Belhi
el-Hakim es-Sehid (6. 334/945)’dir. lyi bir egitim géren Hakim Sehid, memleketi
Merv’de, Ahmed b. Hanbel’in 6grencisi Ebli Reca’ Muhammed b. Hamdiye

78 Eb Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitabii t-Tevhid (Iskenderiye: Darii’l-Ce-
maati’l-Misriyye, ts.), Onsoz, 10.

79 Ali Duman, “Imam Matiiridi, Hayat, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Hikmet Yurdu
Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 2/4 (01 Temmuz 2009), 120.
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el-Hirekani’den (6.306/918) ve o donemde Merv’de yasayan alimlerden temel
egitimini almistir. Daha sonra Nisabur , Rey, Bagdat, Kife, Mekke, Misir,
Buhara gibi ilim merkezlerini dolasmis, bu bolgelerde yasayan muhaddis ve
fakihlerden ilim almigtir. Hadis ve fikihta 6ne ¢ikan Hakim Sehid, ayni zamanda
miinazara kuvveti ve sairligiyle de dikkat ¢cekmistir.*” Sem’ani’nin el-Ensab’da
verdigi bilgiye gore 60.000 hadisi ezbere bilen Hakim Sehid, Buhara’da kadilik
yapmis ve adaletiyle sohret bulmustur.?! Kadilik gorevini ifa ederken bir
yandan da fikih dersleri veren Hakim Sehid’in derslerine, Horasan emiri Nasr
b. Ahmed’in oglu EbG Muhammed Nuh (1. Nuh) basta olmak iizere pek ¢ok
devlet adami da katilmistir. Babasindan sonra emir olan Nuh, Hakim Sehid’i
vezirlige atamis ve biitiin devlet iglerini onun sorumluluk alanina terk etmistir.
Hakim Sehid, bir yandan devlet islerini yiiriitiirken bir yandan da ders vermeyi
stirdiirdii. H. 334 yilinda devletin maaslar1 6deme ve erzak dagitimindaki bazi
gecikmelerden dolay1 veziri sorumlu tutan askerler isyan ederek Hakim Sehid
el-Mervezi’yi sehit ettiler.

Hakim Sehid’in hig siiphesiz ki en 6nemli eseri imam Muhammed’in Zahirii ’r-
Rivdye kitaplarini tekrarlar1 ¢ikartarak cem ettigi el-Kafi ya da Muhtasaru’l-
Kafi isimli eseridir. Bunun diginda yine Hanefi mezhebi imam ve talebelerinin
goriislerini toplayan el-Miiltekd isimli eser de Hakim Sehid’e nispet edilmektedir.
Ayrica el-Gurer, el-Miistahlas mine’l-Cami, Serhu’l-Cami, Usilii’l-Fikh, el-
Isardt, Muhtasaru Kitabi’'l-Hiyel gibi eserler de ona nispet edilmistir.*2

Tiirklerin Islam hukukuna katkilar: konusunda Hakim Sehid el-Mervezi’nin el-
Kafi’si son derece 6nemlidir. Bu eserinde o imam Muhammed’in Zahirii’r-Rivaye
adryla anilan el-Asl (el-Mebsit), Cami’ii’l-Kebir, Cami’ii’s-Sagir, Siyerii’l-Kebir,
Siyerii’s-Sagir ve ez-Ziyadat isimli eserlerini tekrarlari ¢ikararak 6zetlemis ve
bu eserlerde eksik olan ya da bulunmayan konularda Nadirii’r-Rivaye denilen
eserlerden ikmal ettigi konularla birlikte Hanefi fikhini 6zetlemistir.

Fikih mezheplerinin olusumunda ve &zellikle Hanefi mezhebinin sistematize
edilerek Islam cografyasina yayilmasinda etki eden en énemli unsurlardan birisi,
fikih birikiminin muhtasarlar kanaliyla sonraki nesillere aktarilmasidir. Hanefi
fikih geleneginde Tahavi’nin, el-Kerhi’nin ve el-Mervezi’nin muhtasarlari bu
gdrevi gergeklestirmistir. Ozellikle Hakim Sehid’in Muhtasaru’l-Kafisi Irak-
Bagdat Hanefiliginin temel fikih birikiminin Buhara-Semerkant bolgesine

80 Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/195-196; Abdylmejit Sahetmammedov, Hakim es-Sehid el-Mervezi 'nin
Devletler Hukuku Ile Ilgili Goriisleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 31.

81 es-Semani, el-Ensab, 3/477.
82 Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, 15/196.
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taginmasinda ve orada anlasilip yorumlanmasinda son derece dnemli bir gérev
ifa etmistir. Oyle ki Hakim Sehid’in Muhtasaru’l-K4fisi Buhara-Semerkant
Hanefileri arasinda defalarca serh edilmis hatta Hanefilerde Mebsiit yazma
geleneginin temeli el-Kafi ile yayginlik kazanmistir denilebilir.

3.2.2. Vefat Tarihi Bilinmeyen Ogrenciler

Vefat tarihi bilinmeyen Tiirk cografyasindan gelen Ebii Hanife 6grencileri
konusunda temel kaynagimiz aslinda Su’di’nin Fezdilu Ebi Hanife adl
eseridir. O, Ebu Ca’fer er-Razi , Hekkam b. Selem er-Razi , Eba Sinan Said
b. Sinan er-Razi , Ishak b. Siileyman er-Razi, Ebi Hamza es-Stikkeri, Ali b.
Miicahid, Hasan b. Ibrahim el-Kirmani, Mekki b. Ibrahim el-Belhi, el-Fazl b.
Musa es-Sinani, Affan b. Seyyar el-Ciircani, Eba Sa’d es-Sagani, Harice b.
Mus’ab, Halid b. Sabih el-Mervezi, Heyyac b. Bistam, Ebll Hanife el-Harezmd,
Ibrahim b. Meymin es-Saig, el-Hasan b. Resid, Ishak b. Bisr el-Buhari gibi
alimleri, EbG Hanife’den ders alan Horasan ve Rey bolgesinden gelmis kisiler
olarak zikreder.®® Kitabinda alimlerin vefat tarihlerini yazmadigi gibi onlarin
hayatlariyla ilgili bir bilgi de vermez. Ancak farkli kaynaklardan ulasabildigi
bu alimlere nispet edilen rivayetleri aktarmakla yetinir.

Bunlardan bagka bir de vefat tarihi bilinmeyen alimlerden biri olarak Ebti Bekr
el-Ciizcani vardir. O, Imam Muhammed’in talebesi ve Kitabu’l-Asl’n ravisi
Eb Siileyman el-Ciizcani’nin 6grencisi olup, hayati hakkinda fazla bilgi mevcut
degildir. imam Matiiridi’nin kendisinden rivayette bulundugu alimlerdendir.*

SONUC

Bilindigi gibi genel olarak Tirklerin m.751/h.133-34 Talas Savagindan sonra
Araplarla tanistiklar1 ve sonrasinda yaklasik 300 y1llik bir stirecte gruplar halinde
Islam’a girdikleri kabul edilmektedir. Fakat genel olarak Tiirk toplumlarmin
Islam’a girmesinden &nce bireysel anlamda islam’a giren, hatta islam{ ilimler
alaninda otorite haline gelen pek ¢ok Tiirk alimi mevcuttur. Zaten Tiirklerin
Islamlasmasinda &zellikle bu alimlerin rolii oldugu genel olarak kabul edilmektedir.

Bu calismada, Tiirklerin Islimlasmasi ve 6zellikle Hanefi mezhebine mensup
olmasinda etkisi olan ve Tirk toplumunun Miisliiman olmasindan 6nceki
donemde Abbasi Devletinin hiikiimranlik alaninda, basta Ebti Hanife olmak
tizere onun onde gelen talebeleri Ebli Yusuf, Muhammed b. Hasan, Ziifer b.
Hiizeyl gibi alimlere dgrencilik yapmig alimler tanitilmaya calisilmistir. Bu
alimlerin tanitimina gegilmeden dnce Islam 6ncesi Tiirklerde hukuk ve adalet

83 Abdullah b. Muhammed Su’di, Fezailii Ebi Hanife ve Ahbaruhu ve Menakibuhu (Mekketii’1-Mii-
kerreme: el-Mektebetii’l-imdadiyye, 2010), 212-213.

84 Taskopriizade, Tabakatii’l-Fukaha, 47.
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anlayisi, Tiirk cografyasi ve ilk Miisliiman Tiirk devletleri hakkinda tanitict
bilgiler verilmistir.

Calismada vefat tarihleri tespit edilebilen ve dogrudan Ebli Hanife ve 6grencilerine
talebelik yapmus olan yirmi dort alim ile, Tiirklerin islimlagmasinda ve Bagdat
Hanefiliginin temel kaynaklarinin Fergana bolgesine intikalinde rol oynayan imam
Matiiridi ve Hakim Sehid el-Mervezi’nin hayatlar1 hakkinda bilgi verilmistir.
Ayrica vefat tarihleri tespit edilemeyen ve hayatlar1 hakkinda yeterince bilgi
bulunmayan on dokuz alimin isimleri de zikredilmistir.
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Usage and Functionality of Makna Gandul Style in Malay and Javanese

Quran Translations

0z

Bu makale, Ortadogu ve Glineydogu Asya’da tefsir metinlerinin yazim stillerine
odaklanmaktadir. Ortadogu’da yaygin olan “satir alti” yontemi, Glineydogu
Asya’da Arap Pegon gibi farkl: stillerle zenginlestirilmistir. Makna Gandul ad1
verilen bu teknik, 6zellikle Malayca ve Cavaca tefsirlerde 6ne ¢ikmaktadir. Bu
caligmada s6z konusu yazim stili biri Malayca (Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu)
digeri Cavaca (el-Ibriz) olmak iizere iki meal/tefsir metni iizerinden incelenmis,
ozellikle Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu Endonezce, Tiirkge ve diger Malayca
meallerle mukayese edilmis, eserin miiellifinin tefsire yaklagim bi¢imi ortaya
konulmaya g¢alisilmistir. Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’da anlam merkezli
bir yaklasim benimsenmis; modern ceviri teknikleri kullanilmgtir. El-Tbriz’de
ise Utawi-Iki-Iku rumuzlariyla daha sofistike bir yapt sunulmus, bu stilin ilim
talebelerine yonelik oldugu vurgulanmistir. Makna Gandul’un yorum odakl
yapist, literal ¢eviri elestirilerinden uzak durmasini saglamistir. Makna Gandul
ozellikle tefsir ilmine yeni baslayan kimselerin ¢okga yararlanabildikleri bir yazim
stili olarak da dikkat ¢gekmektedir. Giineydogu Asya’daki Miisliimanlarm klasik
medreseler olarak bilinen Pondok Pesantrenlerde hala kullandiklar1 bir yazim
stili olmasi1 da bunun acik bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nusantara, Arap Pegon, Makna Gandul.
ABSTRACT

This article focuses on the writing styles of tafsir texts in the Middle East and
Southeast Asia. The “below the line” method, common in the Middle East,
is enriched in Southeast Asia with different styles, such as Arabic Pegon.
This technique, called Makna Gandul, is especially prominent in Malay and
Javanese teas. In this study, this writing style is analyzed through two texts,
one in Malay (Tafstr al-Qur'an Bahasa Melayu) and the other in Javanese
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(al-Tbriz), and especially Tafsir al-Qur'an Bahasa Melayu is compared with Indonesian,
Turkish, and other Malay texts, and the author's approach to exegesis is tried to be revealed.
In Tafsir al-Qur'an Bahasa Melayu, a meaning-centered approach is adopted and modern
translation techniques are used. In Al-Ibriz, a more sophisticated structure is presented with
the pseudonyms Utawi-Iki-Tku, and it is emphasized that this style is aimed at students of
knowledge. Makna Gandul's interpretation-oriented structure enabled him to avoid criticism
of literal translation. Makna Gandul is also noteworthy as a writing style that is especially
useful for those who are new to the science of tafsir. The fact that it is still used by Muslims
in Southeast Asia in Pondok Pesantren, the classical madrasas, is a clear indication of this.
Keywords: Tafsir, Quran, Nusantara, Arab Pegon, Makna Gandul.

EXTENDED ABSTRACT

The initial phase of Quranic interpretation, which spanned approximately twenty
years, commenced in the early periods. A rich commentary literature has
emerged over time depending on many factors, such as religious, political,
intellectual, cultural, and social. The diverse methodologies and approaches
observed in Tafsir literature can be evaluated as a reflection of this rich tapestry
of interpretations. Especially in the classification of commentaries, the “writing
style” is regarded as an important parameter in terms of revealing the intellectual
and cultural structure of the period. In addition, this situation not only provides
some clues about the commentator’s view of life/world but also offers some
evidence of the aims and objectives he pursued while writing his work. While
tracing the tafsir studies in the Malay world away from the Middle East, the
“writing style” contains that can be used to capture and observe the processes
and developments in the fields in question. It is noteworthy that the Arab Pegon
or Javanese Alphabet, which was an alphabet developed by Muslims during
the process of building their own traditions in the aforementioned, is used
especially in writing intellectual and religious texts. The use of the Arab Pegon
demonstrates that, on the one hand, Muslims in the region have created their
own identities, and on the other hand, they are distant from Brahmatic script
types. The use of the Arab Pegon, particularly in Pendok Pesantrens, which are
known as “classical madrasahs," has led to the emergence of diverse writing
styles. Over time, this knowledge has been reflected in Tafsir studies. Makna
Gandul, known as the below-line translation technique, has been employed
with particular efficacy in the translation of religious texts. Although the Makna
Gandul style has certain disadvantages, processes such as the student following
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the text through words and comparing the source language with the target
language can be seen as important advantages. Furthermore, it has been
determined that Makna Gandul is suitable for a meaning-interpretation-centered
translation and plays an important function in transferring the source language
to the target language. In this study, two distinct tafsir books, one in Malay and
the other in Javanese, were subjected to analysis. The author of the Malay text
1s unknown, and it is estimated that it was written before the 1800s. The scientific
and original value of this work, which we named Tafsir al-Qur’an Bahasa
Melayu, was researched in terms of “translation techniques and strategies." It
was determined that the work in question, particularly “explanation and
paraphrasing techniques,” was employed in this regard. It has been observed
that the author of Tafsir al-Qur’an Bahasa Melayu is well versed in the acquis
and literature of Tafsir and that he follows a translation technique that prioritizes
interpretation and meaning over a literal translation. Indeed, in recent times,
scholars such as Abdiilkadir Sener, Mehmet Cemal Sofuoglu, and Mustafa
Yildirim in Turkey and names such as Omar Bakri and Ustadz Muhammad
Thalib in Indonesia have endeavored to develop a “meaning and interpretation-
centered strategy," considering that literal translation is problematic. It is
noteworthy that this strategy was employed centuries ago in Tafsir al-Qur’an
Bahasa Melayu. It is also important to note that during the classical period, the
literal translation of the Quran was not considered a permissible activity by
scholars in the region, assuming that it violated the ijaz of the Quran. It is useful
to note that the Kaum Muda movement, which emerged in the early twentieth
century, was harshly criticized by traditionalist scholars in the region for their
focus on translation activities of the Quran. This was seen as an attitude that
violated the sanctity of the Quran. This can be considered a helpful element in
understanding the background of the issue. The second work that is the subject
of our research is the book called Tafsir al-Ibriz, written by Bisri Mustofa. In
this study, the nature of the nicknames in Tafsir al-Ibriz was examined rather
than translation techniques and strategies. It is evident that the main audience
of Tafsir al-Ibriz, in terms of both alphabet and writing style, is the students/
santris in Pondok Pesantrens. Because a method based on Arabic grammar was
followed in Tafsir al-Ibriz, which is known as Utawi-Iki-Iku style. Given the
personal identity of Bisri Mustofa, it is surprising that he would have preferred
this writing style. Both the nicknames Arab Pegon and Utawi-Iki-Iku have a
closed and complex structure. It is challenging for individuals without training
in this subject to comprehend the texts written in this format. Therefore, in
order to comprehend Tafsir al-Ibriz correctly, it is essential to first acquaint
oneself with the nicknames Arap Pegon and then Utawi-Iki-Iku. The Arab
Pegon alphabet and, accordingly, the Makna Gandul style are still actively
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utilized in classical educational institutions. In fact, the reintroduction of Arap
Pegon in Malaysia was initiated in 2004 by Malaysian Prime Minister Datuk
Seri Abdullah. One of the principal objectives of the program designated J-QAF,
initiated by Haji Ahmed, was to safeguard the Javanese alphabet and transmit
it to future generations.
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GIRIS

610’da Mekke’de basglayan vahiy siireci 632’de Medine’de son bulmustur. Bu
zaman zarfinda Islam’in ilk muhataplarini daha ¢ok Arap Yarimadasi’nda
ikamet eden Araplar teskil etmekteydi. Ancak dort halife (632-661) ve onlardan
sonra yonetimi ele geciren Emeviler (661-750) ve Abbasiler (750-1258)
doneminde etkin bir sekilde devam eden fetihler sayesinde Islam, Arap
yarimadasinin digindaki bir¢ok kavim ve millete ulagsmis bulunmaktaydi. Bu
topluluklarin ana dili Arapga olmadig1 icin haliyle Islam’1n ilk kaynag hiiviyetine
sahip Kur’an-1 Kerim’i dogrudan anlayamiyorlardi. Acem topluluklarindan
bazi kimseler ise Arapcay1 6grenmekle baslamis ve kisa zamanda dini ilimlerde
derin vukifiyet kesp etmislerdir. Mevali olarak bilinen bu kimseler, bir taraftan
Islami ilimlerin gelismesine biiyiik bir katki saglamis diger taraftan Kur’an
basta olmak iizere dini bilgileri terciime yoluyla sifahi olarak kendi halklarina
aktarmiglardir.

Bu siirecte “Kur’an’in Terclimesi Meselesi” (gbﬁ‘ Ll ‘dLum) basligl ve
muhtevasiyla bu sorun zaman zaman giindeme getirilmistir. Klasik dénemde
alimler, Kur’an’in Arapga olarak indirildigini ve yapilacak bir ¢eviri faaliyetinin
onun mucize yoniinii ihlal edecegi kanaatindeydiler. Bu bakimdan onlara gore
hicbir ¢eviri ¢calismasi Kur’an’in yerine ikame edilemeyecegi gibi pratikte de
bu miimkiin degildir.!

Ancak 20. ytizyildaki hizli gelismelere bagli olarak ceviri meselesi biitiin
Miisliiman toplumlarinda ana giindem maddesi olmustur. Ozellikle dinde tecdit
ve 1slahati savunan alimlere gore her ne kadar higbir ¢eviri faaliyeti Kur’an’in
yerini tutmazsa da ilahi kelam {izerinde diisiinmek, aragtirma yapmak ve onu
anlamak her miiminin hakkiydi. Ayrica Kur’an mealleri teblig ve davette de
kullanmak i¢in gerekliydi. Baz1 alimler ise sirf ehil ve liyakati olmayanlarin
ceviri faaliyetine el atmast {izerine meal yazma/hazirlama ihtiyacini hissetmislerdir.

[k dénemlerde Farsca ve Tiirkge tefsir calismalarindan soz edilse de bu durum,
Kur’an’in giiniimiizdeki gibi motamot gevirisi (&l 4ax jill) olarak telakki
edilmemistir. Is1dm diinyasinda bircok alim, tefsiri terciime (4 _sudill daa sill)

ile harfi terciimeyi birbirinden ayirarak meseleyi ¢oziime kavusturmaya
calismustir. Tiirkiye’de ise bu sorun “meal” kavramiyla ifade edilmistir.2 Buna

1 Konuyla alakali degerlendirmeler i¢in bk. Bedreddin Zerkesi, e/-Burhan fi uliimi’l-Kur 'an, thk.
Muhammed Eb@’l-Fadl (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1/465; Muhammed
Abdulazim Ziirkani, Mendhilu 'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi,
ts.), 2/107-119.

2 Genis bilgi icin bk. Hidayet Aydar, Kur dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (istanbul: Kur’an
Okulu Yayncilik, 1996); Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur’an Calismalar1”, Istanbul Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999).
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gore Kur’an’in dogrudan ve saf bir ¢evirisi miimkiin olmadigindan yorum/
anlam merkezli bir geviri yapilabilir. Bunun i¢in de “agiklama ve agimlama”
gibi ¢eviri stratejilerinden bahusus ¢okga istifade edilmistir.?

Yukarida ana hatlariyla zikredilen biitiin hususlar, Nusantara veya Takimadalari
olarak bilinen Uzak Dogu Asya’daki Miisliiman toplumlar i¢in de gegerliligini
korumaktadir. Klasik donemde bu bolgelerde telif edilen tefsir eseri sayili iken
modern dénemde “Kur’an’a Déniis”/“Oze Déniis”/“Asil Kaynaga Déniis”
diisiincesinin gelismesine paralel olarak meal ve tefsir calismalarinda ciddi bir
artts yagsanmustir.* Bu diislinceye bagli olarak biiyiik oranda modern dénemdeki
meal/tefsir caligmalariin yazim stili, muhatap kitlesi ve yazar profili agisindan
klasik donemden ayristigi goze carpmaktadir. Klasik donemde etkin olan Makna
Gandul (Satir Alt1) stili yerini modern yazim teknigine terk etmistir. Bu yazim
tarz1 genellikle Pondok Pesantren olarak bilinen geleneksel medreselerdeki
egitimcilerin veya bolgedeki kiiltiirlin yasatilmasi i¢in ¢aba harcayan kesimlerin
sahiplenmesiyle varligini siirmektedir.

Makna Gandul yazim stili Tiirk¢ede de kullanilan satir alt1 yazim bigimine
benzemekle beraber bazi noktalarda ayrigsmaktadir.’ Bu ¢alismada biri Malayca
digeri Cavaca olmak tizere iki farkli eser 6rneginde Makna Gandul’un meal/
tefsir yazimindaki kullanim bigimi ve islevselligi incelenmistir. Tefsirii 'I-Kur’an
Bahasa Melayu adli Malayca eserden hareketle s6z konusu stilin ¢eviri teknik
ve stratejileri agisindan yeri ve degeri; el-Ibriz adli eser gercevesinde ise Makna
Gandul’u diger satir alti caligmalardan ayiran karakteristik 6zellikleri arastirilmistr.
Zira tefsirlerin mahiyetlerinin anlasilmasinda iceriklerinin yan1 sira yazim
modelleri de 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Yazim modeli donemin ilmi ve fikri birikiminin hangi keyfiyetle takdim
edildigini ve hangi imkanlardan yararlanildigin1 géstermesi agisindan dnemli
bir iz diigiimi islevini gormektedir. Yapilandirilmis bilgi ve verileri ifade

(93]

Genis bilgi ve uygulamali bir 6rnek i¢in bk. Al-Ustadz Muhammad Thalib, A/-Qur 'an 'ul Kdrim
Tarjamah Tafsiriyah Memahami Makna Al-Qur’an Lebih Muda Cepat dan Tepat (Yogyakarta:
Ma’had An-Nabawy, 2011); Al-Ustadz Muhammad Thalib, Koreksi Tarjamah Harfiyah Al-
Qur’an Kemenag RI Tinjauan Aqidah Syari’ah Mu’amalah Igtishadiyah (Yogyakarta: Ma’had
An-Nabawy, 2011).

4 Bukonuda genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak
Kaum Muda: Endonezya ve Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022); Apria Putra — Chairullah Ahmad,
Bibliografi Karya Ulama Minangkabau Awal Abad XX Dinamika Intelektual Kaum Tua dan
Kaum Muda (Padang: Indonesia Heritage Centre, 2011); Kamarul Afendey Hamimi, Kaum Muda
Penggerak Kesedaran Kemerdekaan Tanah Melayu 1906-1957 (Malezya: Universiti Pendidikan
Sultan Idris,Doktora Tezi, 2018).

5 Muhammet Abay, “Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 10/19 (2012) 231-301.
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etmenin yollarindan birini teskil eden yazma faaliyetinin, sifahi malumata
nispeten daha kalic1 olmasi1 metinlerin tiretildigi ¢evreyi tanimamiza daha fazla
olanak tanimaktadir. Bu baglamda Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian
tefsirleri siniflandirmada yazim stilinin/modelinin de hesaba katilmasini teklif
etmektedir.® Bunun yani sira Makna Gandul stiliyle kaleme alinan eserler, Islam
kiiltiir ve medeniyetinin Giineydogu Asya’daki izdiisiimlerini, bolgedeki
Miisliimanlarin entelektiiel seviye ve birikimlerini gostermesi agisindan dnemli
bir veri olarak kabul edilebilir.

Bu calismada ele alinan konunun bu yonleriyle ele alindigina dair bir literatiire
rastlanmamistir. Endonezyali tefsir aragtirmacist Nurtawab Ervan, “Qur’anic
Readings and Malay Translations in 18th-Century Banten Qur’'ans A.51 and
W.277°7 adli makalesinde farkli el yazmalari arasinda bir mukayese yaparak
bu tiir caligmalarin meal ve tefsire iliskin boyutunu incelemistir. Ona gore s6z
konusu ¢aligmalar salt bir ¢eviri olmaktan ziyade tefsir niteligini tagiyan yonleri
de ihmal edilmemelidir. Bu galismada ise Makna Gandul’un Malayca ve Cavaca
tefsir kiiltiiriindeki yeri, 6nemi, geviri teknik ve stratejileri agisindan ifade ettigi
hususlar Malayca, Endonezce ve Tiirkge gibi farkli 6rnekler lizerinden incelenerek
mesele daha somut ve derinlikli bir sekilde ortaya konulmaya calisilmistir.

1. MAKNA GANDUL’UN TANIMI, TARiHI VE iSLEVSELLIGI

Makna Gandul terkibi Arapgadaki ‘mana’ ile Cavaca bir kelime olan ‘gandul/
gundul’ lafizlarindan meydana gelmektedir. S6z konusu Cavaca kelime ‘kel,
dazlak, tiiysiiz, ¢iplak’ demektir. Cava alfabesiyle yazilan metinlerde harekeler
olmadig1 i¢in alimler bunu kellige ve ¢iplakliga benzetmislerdir. Bu benzetmeden
acikca anlagilacagi lizere Makna Gandul’un en 6nemli 6zelliklerinden biri
harekesiz metinler olmalaridir. Bir diger 6zelligi ise satir altinda italik bir
formatta yazilan ifadelerdir. Bu, bazen terclime bazen de kisa bir serh mahiyetini
tagiyabilmektedir. Makna Gandul terkibi daha yaygin olmakla birlikte bazi
kaynaklarda bu model “Ngesahi, Ngapsahi, Maknani, Ngalogat” ifadelerle de
tanimlanmaktadir.®

Makna Gandul modelinin ilk kez ne zaman ve kim tarafindan vaz edildigi
konusunda farkli goriisler vardir. Bazi arastirmacilar bunun mucidi olarak Raden

6 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta:
LKIS, 2013), 122; Genis bilgi igin bk. Eyyiip Tuncer, “Endonezyali Tefsir Tarihgisi Islah
Gusmian’m Tefsirleri Smiflandirma Meselesine Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, Batman Akademi
Dergisi 7/1 (2023), 5-22.

7 Nurtawab Ervan, “Qur’anic Readings and Malay Translations in 18th-Century Banten Qur’ans
A.51 and W.277”, Indonesia and the Malay World 48/141 (2020), 169—-189.

8 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara (Cakarta: Kementerian Agama
RI, 2018), 455.
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Rahmet’e; takma ve meshur adiyla Sunan Ampel’e (61. 1481) isaret etmektedirler.
Sunan Ampel, Cava Adasi’nda Islam’1n yayilmast i¢in yogun bir davet faaliyeti
yiriiten ve bu konuda oldukga basarili olan Dokuz Veli’den (Walisanga) biridir.
Ziilkifil Yahya’ya gore ise Bat1 Cava’daki Karawang’da tedris faaliyetiyle
ugrasan Seyh Hassaniiddin nami diger Seyh Kurra (61. 1460) bu modeli kullanan
ilk kisidir.’

Makna Gandul modeliyle yazilan klasik metinlerde alt satirdaki yazi italik iken
son donemlerdeki baskilarda metinlerin italik veya diiz hatta Latin alfabesiyle
yazildigma taniklik etmekteyiz. Ozellikle bu model Cava kiiltiiriinde hala

we B . R

yaygihigin biiyiik oranda korumaktadir. Klasik medreselerde (s iiné (33 )10
hocalar (+\S)!" tarafindan okutulan ana kaynaklarin (&S <US)!2 terciime ve
serhinde satir alt1 islevini géren Makna Gandul’un yaygin oldugu bilinen bir
husustur. S6z konusu modelin bagarili bir sekilde tefsir yaziminda kullanildig
ve talebelerin (s_)!3 kaynak dili anlamalarina biiyiik 6l¢iide yardimer oldugu
sdylenebilir. Ozellikle grenci merkezli tedrisatta kullanilan sorogan (c85_)"
sisteminde 6grencilerin derse hazirlik yapmalarma ve dersi anlatmalarma biiyiik
avantaj sagladig1 goriilmektedir.

Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian, Makna Gandul stilinin iki 6nemli
islevine dikkat cekmektedir;

a) Ogrenci bu stil sayesinde sdz dagarcigini gelistirebilir.

b) Ogrenci bu vesileyle her bir kelimenin ciimle i¢indeki karsiligin1 daha kisa
stirede fark edebilir."

Kanaatimizce Makna Gandul sadece bir yazim bigimi olarak telakki edilmemesi
gerekir. Bunun yani sira sz konusu model, yazarin hangi ¢eviri tekniklerini
kullandigini daha net bir sekilde gosteren bir olgu olarak da kargimiza ¢ikmaktadir.
Bu calismadaki 6rneklerden anlasilacagi gibi klasik donemde hatta modern
donemlerde yapilan diger tefsir calismalartyla Makna Gandul modeli kiyaslandiginda
bu eserlerde kullanilan geviri tekniklerinin kaynak dildeki manay1 ihlal etmedigine;
hedef dile aktarilan metnin dogru sekilde ifade edildigine rastlanmaktadir.

9 Kemenag R, Ensiklopedi Islam Nusantara, 256.
10 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 375-380.
11 Genis bilgi i¢in bk. Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 200-204.

12 Genis bilgi igin bk. Martin van Bruinessen, Kitab Kuning, Pesantren, dan Tarekat: Tradisi-
tradisi Islam di Indonesia (Bandung: Mizan, 1999).

13 Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 454-456.
14 Kemenag RI, Ensiklopedi Islam Nusantara, 379-380.
15 Nashruddin Baidan, Perkembangan Tafsir di Indonesia (Solo: Tiga Serangkai, 2003), 149.
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Yazim modeli yazarin duygu ve diisiincelerini metne nasil yansittigini gosterdigi
gibi yazarin alternatif yazim bigimleri arasinda neden ilgili modeli sectigine
dair bize bazi ipuclarini sunabilmektedir. Ayrica medeniyet perspektifinden
tefsirlerin yazim modellerine ve alfabe bigimlerine bakildiginda bu olgunun
hangi i¢ ve dis amillere bagli olarak sekillendigini ve gelistigini daha dogru
tespit etmemiz miimkiin hale gelebilecektir. Ornegin Makna Gandul modeli
Arap Pegon olarak bilinen Cava alfabesinin gelisimiyle paralellik arz etmektedir.
Hindu-Budist kiiltiirii devralan Miisliimanlarin 12. yiizyildan itibaren somut
adimlar atmis ve bolgedeki sosyo-kiiltiirel-entelektiiel realiteyi hesaba katarak
kendi kimliklerini insa etme hususunda hassas davranmiglardir. Age Sultanligi’nda
ve diger adalarda iiretilen Islami metinler incelendiginde Miisliimanlarin alfabe
konusunda gayet basarili bir tutum sergiledikleri sdylenebilir. 20. yiizyilin
baslarinda yenilik¢i dini hareketler baglamasina ragmen alimlerin Makna
Gandul’u kullandiklar1 ve Cava alfabesinden vazge¢medikleri goriilmektedir.
Halbuki bu siirecte Latin alfabesine gegisi savunan diisiiniirler de vardi. Ancak
alimlerin muhayyilesinde Latin alfabesi; somiirge giicii olan Hollandalilar1,
Frenk taklit¢iligini ve Hristiyan kiiltiiriinii ¢agristirmaktaydi. Bunun i¢in bu
zaman zarfinda 6zellikle Islami metinlerin yazimimda Cava alfabesi (Arap
Pegon) disinda baska bir alfabe kullanmay1 diistinmiiyorlardi, hatta buna temaytil
gosterenlere agir ithamlarda bulunuyorlardi. Bu meyanda Endonezyali diistiniir
Abdul Mustaqim’in isabetli tespitiyle isin i¢inde sadece dini degil; ideolojik
ve politik amiller de etkiliydi.'® Jajat Burhanuddin ise s6z konusu gergeklere
temas ederek “Cava alfabesinin ilim ¢evrelerinde siyasi ve kiiltiirel anlami
vardi.” demektedir."”

Makna Gandul, ana dili Arapca olmayan bir toplum olan Nusantaralilarin icat
ettigi bir yaz1 modeli degildir. Nitekim klasik donemde Farsg¢a ve Tiirkge gibi
dillerde yazilan tefsir ¢caligmalarinda da satir altt modelinin kullanildigini
biliyoruz. Buna ragmen Nusantarali alimler Makna Gandul modelini, Takimadalara
0zgl bir kiiltiir olarak sayma egilimindedirler. Klasik donemde oldugu gibi
giiniimiizde de Tiirkge satir altt meal ¢aligmalarinin renksiz ve renkli sekillerde
tedaviilde oldugunu dikkate aldigimizda aslinda bize yabanci olmayan bir
modelden sdz etti§imizi ifade edebiliriz. Ancak el-Ibriz drneginde agikca
goriilecegi gibi Cavali alimlerin gelistirmis olduklari1 Utawi-Tki-Tku (S 58 )
&) olarak bilinen rumuzlar bu stilin Cava kiiltiire has bir karakteristik tagidigini
da gostermektedir.

16 Baidan, Perkembangan Tafsir, 23.

17 Jajat Burhanudin, Ulama Kekuasaan Pergumulan Elite Muslim dalam Sejarah Indonesia
(Jagakarsa: Mizan, 2012), 202.
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2. EL-IBRIZ TEFSIiRINDE MAKNA GANDUL VE UTAWI-IKi-IKU
RUMUZLARININ KULLANIM BiCiMi

Bu baslik altinda Cavaca bir tefsir calismasi olan el-Ibriz adli tefsir 5rnekleminde
Makna Gandul ile Utawi-Iki-Iku olarak bilinen irap rumuzlarimin ne sekilde
ifade edildigi incelenecektir. S6z konusu eserin miiellifi Bisri Mustafa (61
1977) son déonem Cavali alimler arasinda diisiince ve eserleriyle etkili olan bir
sahsiyettir. Ozellikle klasik medrese egitimine agirlik verdigi icin klasik yazim
stilini etkin bir sekilde kullanmistir. Utawi-Iki-Iku rumuz listesini su sekilde
paylasmak miimkiindiir:

Sekil 1: Utawi-Iki-Iku Rumuz Listesi

1 0 3
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Bu konuda (w»<) wis nabok, sopo () Zeyd, ( »%) ing Nezir ciimlesi verilebilir.
Bu climlede kelimelerin anlamlari verilmis ve Zeyd’in 6zne (sopo), Nezir’in
ise nesne (ing) olduguna dikkat cekilmistir. isim ciimlesinden (&) utawi Zeyd,
iku (»®) ngadeg ifadesi ikinci bir 6rnek olarak zikredilebilir. Zeyd miibteda
(utawi), ~® kelimesi ise haber (iku) olarak iraplar1 verilmistir. Bu tiir ciimleler
nispeten daha anlagilirdir. Uzun pasajlarda rumuz ve manayi birbirinden ayirt
etmek i¢in klasik medreselerde iyi bir egitim almis olmak gerekir.

Utawi-lki-lIku rumuz stilinde Arapga birbirinden ayirt etmek yeterli degildir.
Bunun yam sira hedef dile aktarilan ogeleri de iyice anlamak ve kavramak
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gerekmektedir. Bu meyanda Cava kiiltiiriine asina olmayan birinin s6z konusu
pasajlart dogru anlamakta zorluk ¢gekmesi kaginilmazdir. Klasik medreselerde
irap ve irap vecihleriyle alakali egzersizlerin yapilmasi, ilgili pasajlarin anlagiimasi
i¢in ders Oncesi miitalaa ve ders sonrast miizakerelerin yapilmasi bu zorlugun
varligina birer isaret olarak telakki edilebilir. Buna ragmen irap 6gelerinin
Cavaca kiiltliriiyle ifade edilmesi zengin bir yapiya delalet ettigi gibi alimlerin
Islami ilimlere dair ¢aba ve gayretlerinin bir tezahiirii olarak da goriilebilir.
Uzun yillar boyunca somiirgeye maruz kalan bir bolgede bu tiir tesebbiislerin
degerinin daha fazla takdir edilmesi gerekmektedir.

Simdi de Cavaca bir tefsir kaynagi olan el-/briz’de bu rumuzlarin mahiyetini
daha yakindan gérmemiz yararli olacaktir.'® Ciinkii aragtirmamizin konusu olan
Tefsirii’lI-Kur’an Bahasa Melayu’nun hangi teknikle yazildigini daha dogru
analiz etmek i¢in el-/briz’den drnek bir sayfa gdstermemizin meseleyi daha
anlagilir kilacagi agiktir;!?

18 Bisri Mustofa, Al-Ibriz li Ma rifah Tafsir Al-Qur 'an Al-‘Aziz (Rembang: Menara Kudus, 1960), 3.

19 Bagus Ngarpah, Bisri Mustafa, Bekri Sehid gibi diger Cavali miifessirlerin Fatiha sfiresini nasil
terctime ettiklerini gérmek i¢in bk. Mazida Hannina Maharani, Konstruksi dan Lokalitas pada
Penafsiran Q.S. Al-Fatihah dalam Terjemah Tafsir Jawi: Analisis Tafsir Kuran Jawi, Al-Ibriz
dan Al-Huda (Malang: Universitas Islam Negeri Maulana Malik Ibrahim, Skripsi, 2023), 84-86.
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Sekil 2: El-ibriz’den Fatiha Suresi Ornegi
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éi}KeIawan keluhurane  Allah

kang moho welas tur kang moho
asih.

QZ}Utawi sekabehane puji iku
kagungane Allah Taala kang
mangerani alam kabeh.

§3sang moho welas tur kang
moho asih.

¢4sKang ngeratoni ono ing dino
Qiyamah.

§5slng Tuhan nyembah sopo
ingsun lan ing tuhan nyuwun
pitulung sepo ingsung.
§6sMugi-mugi nduduhake
pangerann ing kulo ing dalan kang
jejeg.

{?}Dalane wong kang paring
nikmat panjenengan ing atase
wong sak liyane wong kang
dibendoni wong lan ora wong kang
poda sasar.

Bu 6rnekten anlasildigi tizere irap ile meal/tefsir i¢ icedir. Makna Gandul yazim
modelini bilmeyen birisi i¢in aslinda metin oldukga sofistike ve girifttir. Esasen
bu modelin muhatabi klasik medreselerde okuyan ve ‘santri’ olarak bilinen
talebelerdir. Zira yukaridaki metni anlayabilmek i¢in Cava alfabesini bilmek
yetmez. Buna ek olarak Utawi-Iki-Iku adiyla taninan simgeleri de bilmek
gerekir. Metinde gegen iraplarin kisaca agiklamalari su sekildir:

Kang (&) sifat (<=3) demektir. Bazen de sila (A=) manasinda kullanilmaktadir.
Pasajda goriildiigii lizere birgok sifat ve sila 6rnegi mevcuttur. Fatiha stresindeki
Mo mas N e )l ) gibi kelimeler birer sifat olarak iraplar1 verilmistir.

Utawi (s 59) miibteda (15iw) demektir. Miibtedanm oldugu ciimlede zorunlu
olarak haber bulunmasi gerektigi i¢in iku (55) haber () Ogesine isaret

etmektedir. Nitekim Utawi-Iki-Iku sistemi adin1 miibteda ve haberden almaktadir.

Burada 2l utawi; 4 ise iku olarak irabi verilmistir.
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Sopo (&) fail (J=1&) demektir. Fiil ve fail arasindaki miinasebet geregi olarak
ingsun (0~£') fiil anlaminda kullanilmigtir. Burada 2= ve (i gibi ifadeler
fiil ve faile verilebilecek en gilizel 6rneklerdendir.

Ing (¢') meful bih (4 J s2is) demektir. Ozellikle <4 ifadeleriyle L/ _sll kelimesi
buna verilecek somut 6rnekler arasinda yer almaktadir.

Kabeh (“+S) kelimenin mecrur olduguna isaret etmektedir.

Aragtirmamiza konu olan bir diger ¢alisma olan Tefsirii'l-Kur’'an Bahasa
Melayu’da Utawi-Iki-Tku stili kullanilmadigi i¢in nispeten anlasilmasi daha
kolaydir. Bu eserde irap veya irap vecihlerine temas edilmeyip dogrudan
ayetlerin anlamina yer verilmistir. Bu bakimdan Tefsirii 'I-Kur’'an Bahasa
Melayu’nun terciime ve meal agisindan donemin tefsir anlayisini agik¢a gdsteren
O6nemli metinlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Arapcadan ve
Sanskritceden ddiing alinan kelimelerin mahiyetini anlamamiza imkén taniyan
bir metin olmasi ac¢isindan 6zellikle dillerin birbiriyle etkilesimine dair dnemli
bilgiler sunmaktadir.

3. CEVIRI TEKNIiKLERI ACISINDAN MAKNA GANDUL’UN
ISLEVSELLIGi

Makna Gandul modelinin kenarlardaki serh ve hasiyelerden bagimsiz olarak
tek basina tefsir sayilip sayilmamasi meselesi bolgedeki tefsir arastirmacilarinin
glindemini isgal eden bir konudur. Zira ilk bakista Makna Gandul tefsir
faaliyetinden ziyade meal veya terclime etkinliginin 6zelliklerini tasimaktadir.
Ancak Makna Gandul ile yazilan eserler derin bir arastirmaya tabi tutuldugunda
yazarlarinin tefsirle ciddi bir baglanti i¢inde olduklari; ¢eviri tekniklerini
kullanirken tefsir eserlerinden yararlandiklart goriilmektedir. Nitekim Endonezyali
arastirmaci Nurtawab farkli metinler {izerinde yaptig1 arastirma neticesinde bu
tiir calismalarin tefsir sayilmasi gerektigini diistinmektedir.?

Makna Gandul ile yazilan Tefsirii’I-Kur’an Bahasa Melayu gibi drnekler meal
caligmalarint andirmalariyla birlikte isin i¢ine muhtasar bir surette de olsa
tefsirin dahil edildigini sdyleyebiliriz. Bu konuda esas olan eserlerin hacimli
veya hacimsiz olmalar1 degil; miifessirin tefsire yaklasimini ortaya koyacak
derecede malumatin bulunup bulunmamasidir. Arapga tefsir literatiiriinde
muhtasar birgok eser bu keyfiyetle kaleme alinmistir. Bunun en meshur 6rneklerini
Celdleyn basta olmak tizere Vahidi’nin (61. 468/1076) el-Veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l- ‘aziz’1 gibi eserler teskil etmektedir.

Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu’nun yazim tarihi kesin olarak bilinmemekle

20 Genis bilgi i¢in bk. Ervan, “Qur’anic Readings”, 169—189.
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beraber 19. yiizyildan 6nce yazildigi rahatlikla ifade edilebilir. Amiral Sir
Charles Moris Pole’nin (1757—-1830) elinde bulunan eserin Royal Asiatic
Society’e teslim edilmesi onun 6 Eyliil 1830 tarihli liimiinden ii¢ ay sonrasina
isaret etmektedir. Pole’nin Dogu Hint Adalari’'nda 1773-1778 yillar1 arasinda
gorev yaptig1 diisiiniildiigiinde eserin yazim tarihi konusunda daha erken tarihlere
gitmemiz gerektigi agik¢a ortadadir.?!

Aragtirmamiza konu olan Tefsirii 'I-Kur an Bahasa Melayu’da miellifin tefsire
dair yaklagimini bariz bir sekilde ortaya koyan dnemli yorumlar mevcuttur.
Ayrica bu eserin Arapga bir tefsir kaynaginin ¢evirisi olduguna dair herhangi
bir netice elde etmis degiliz. Halbuki Malayca ilk tam tefsir ¢aligmasi olan
Terciimanii 'l-miistefid’in yazart Abdiirratf Sinkili’nin (61. 1105/1693) Celaleyn’den
mebzul miktarda alintilarda bulundugu yerli ve yabanci biitlin arastirmacilarin
ittifak ettigi bir meseledir.

Sekil 3: Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Ornek Bir Sayfa

Bu sayfadaki 6rnekte oldugu gibi Arapc¢a metnin altinda italik bazi yazilar vardir

21 Genis bilgi i¢in bk. Annabel Teh Gallop, “Qur’an Manuscripts from Southeast Asia in British
Collections”, Malay-Indonesian Islamic Studies; A Festschrift in Honor of Peter G. Riddell, ed.
Majid Daneshgar — Ervan Nurtawab (Boston: Brill, 2023), 28.
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ki buna Cava alfabesi veya Arap Pegon denilmektedir. Ayetin akisini bozmadan
yine Cava alfabesine bagli kalarak ifadeleri derledigimizde karsimiza anlamli
bir pasaj ¢ikmaktadir. Buna gore 6rnek olarak ilgili sayfanin ilk iki ayetinin
siralamasini bozmadan su sekilde géstermemiz miimkiindiir:?

7SN A ela S ja (€2 Culaia yy SIS QIS 1 CUSG e GBI A g 3 28 )3 LlS Hua S gl
S isile o a5 s (Al G Guisgr .08 s s IS je (leaS (815 juma (5 s
Cal e S SISES S aga s ol 28 )0 SE1 ) IS ) daaa b agd) o S 5o el S8
6 seia Caal Y AS S e Caal 08 55 g i ) J e F o OS] i g o JUB i 28
2 IS Jlgal K

“...Onlarla savasmada sabwrli davrandiginiz ve onlarla dostluk kurmaktan
cekindiginiz durumda onlarim mazarrati/hilesi size herhangi bir kotiiliik yapamaz
(ilisemez). Surast muhakkaktr ki Hak Teald onlarin her tiirlii eylemini kusatmigtir.
Ey Muhammed! Hatirla ki: Sen biitiin miiminlerin savasmalart i¢in uygun kital
mevzilerini ayarlamak igin aileden ayrilip ¢cikmistin. Kuskusuz ki Allah Teala
konusmalarinizi en iyi isiten ve biitiin hdllerinizi en iyi bilendir.”**

Bu konuda Diyanet mealinin ¢evirisi su sekildedir: “...Eger siz sabwrli olur,
Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hileleri size hi¢bir zarar vermez.
Ctinkii Allah onlarwn islediklerini kusatmistir. Hani sen mii’minleri (Uhud da)
savas mevzilerine yerlestirmek icin, sabah erken ailenden (evinden) ayriimistin.
Allah, hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.”®

Yorum merkezli bir ¢aligsma olarak bilinen Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu
Meali isimli eserde ilgili ayetler su sekilde Tiirk¢eye aktarilmistir: «...Siz,
onlarin diismanca tavir ve davranislarina sabreder, onlardan gelebilecek
tehlikelere karsi uyanik ve tedbirli davramrsaniz, kurduklar: tuzaklar size hi¢bir
sekilde zarar veremez. Ciinkii Allah onlarin yaptiklarin ilmiyle kusatmistir
(Allah onlarin size zarar vermelerini engeller) Hani bir giin sen Medine den
erkenden ayrilnug, (Uhud da) miiminleri savas icin uygun yerlere konuslanduyordun.
Bilin ki, Allah Semi’dir, bu savasla ilgili biitiin konustuklarinizi isitmistir,
Alim’dir, niyet ve diisiincelerinizi iyi bilir.”*

Bu ¢eviriler mukayese edildiginde ayetlerin anlamlarina iligkin kokli bir

22 Al-i imran 3/120-121.
23 Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu, 75.
24 Tefsiru’l-Kur’an Bahasa Melayu, 75.

25 Diyanet Isleri Baskanligi, Kur ‘an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), el-Al-i imran 3/120-121, 74.

26 Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur 'an ve A¢iklamali-Yorumlu Meali (Izmir: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2014), el-Al-i imran 3/120-121, 63.
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farkliligin olmadigi rahatga goriilmektedir. Buna ilaveten s6z konusu pasajdan
hareketle Tefsirii’l-Kur’'an Bahasa Melayu’da ayetin mealinin yani sira izah
kabilinden bazi eklemelerin de mevcut oldugunu gérmekteyiz. Bu, bize agikca
gostermektedir ki Makna Gandul salt bir literal ¢eviriden ibaret degildir. Bu
modelde soziin akigina gore ceviri tekniklerinden ‘agimlama/agiklama’ yontemine
yer verildigi goriilmektedir. Baska bir ifade ile bu eserde yorum merkezli bir
egilim 6n plana ¢ikmaktadir.

[hlas gibi kisa sirelerde ise literal gevirinin daha baskin olduguna rastlanmaktadir.
Buna ragmen muhatap kisi olarak Hz. Peygamberin ismine yer verilerek metinde
miiphemlik giderilmeye ¢alisilmigtir. Makna Gandul’u daha somut bir 6rnek
iizerinden gdérmek igin ihlas siresinin orijinal ve modern yazim formatini
gbstermemiz faydali olacaktir:

Sekil 4: Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Thlas Stresi Ornegi

Bu pasajin Malayca ve Endonezce olarak Latince yazilisi su sekildedir: “Kata
olehmu ya Muhammad akan mereka itu, ia juga Tuhan yang Esa dan ia ju(g)
a Tuhan yang amat Lengkap dan tiada beranak dan tiada diperanakkan dan
yang tiada ada seorang ju(g)a pun sebangsa dengannya.”’

Pasajin Tiirkgesini aktarip konu baglamindaki miilahazalarimizi ifade etmeye
gecebiliriz: “Ey Muhammed! Onlara de ki; O yegane olan tanridwr. Eksiksiz
olan tam tanridwr. Dogurmus veya dogmus degildir. Onun hi¢bir tiirii/benzeri
mevcut degildir.”*

Bu ornekte goriildiigii iizere izah veya tefsir kabilinden fazla bir ilave
bulunmamaktadir. Yazarin esma-i hiisnddan 2s) ismini Esa; = ismini ise

27 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 712.
28 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 712.
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Lengkap olarak cevirmesi dikkat ¢cekmektedir. Zira Sanskrit¢ce kdkenli bir
sozciik olan Esa kelimesi yegane, tek, biricik anlamlarina gelip tanr1 gibi askin
bir varligi nitelendirmek i¢in kullanilabilecek en uygun ifadelerden biridir.?®

Mezkir kelime klasik ve modern Endonezce/Malayca tefsirlerde Allah’in
vahdaniyetini anlatmak i¢in secilen 6zel bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*
Bazi Endonezce ve Malayca meallerde ise bu kelimenin es anlamlist olan
‘tunggal’ ifadesi tercih edilmektedir.’! Her iki kelimenin ortak yani sayisal
‘bir’1 degil; esi, benzeri, bagkasi ve 6tekisi olmayan ‘bir’e delalet etmeleridir.
Lengkap kelimesi ise eksiksiz, kamil, kemal sahibi, tam demektir. Burada
yazarin, Allah’in 2= ismini Said b. Ciibeyr’den (6l. 94/713) nakledilen 3
il 5 wlia e 4 8 “4lah biitiin sifat ve fiillerinde kemal sahibidir”
rivayetine gore terclime ettigi anlasilmaktadir.*?

Makna Gandul’un terclime teknigi agisindan islevsel oldugu sdylenebilir.
Yazarin Arapcgaya ve Malaycaya vakif oldugu gozlemlendigi pasajlardan biri
de Fatiha suresidir;

29 Krs. Amran Halim (ed.), Sanskrit Loan Words in Indonesian: An Annotated Check-list of Words
from Sanskrit in Indonesian and Traditional Malay (Cakarta: Badan Penyelenggara Seri NUSA,
1997), 18; Pusat Bahasa, Kamus Bahasa Indonesia (Cakarta: DPN, 2008), 400.

30 Diger tefsir kaynaklariyla krs. Abdiirratif Fansuri Sinkili, Terciimanii’l-miistefid (Misir: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1370/1951), 610; Mahmud Yunus, 7afsir Al-Quran Kdrim (Malezya:
Klang Book Centre, 2003), 923; Z. Zainuddin Hamidy — Hs. Fachruddin, 7afsir Quran (Malezya:
Klang Book Centre, 1988), 936.

31 Ahmad Bandung Hassan, A/-Furgan Tafsir Qur an (Surabaya: Penerbit Al-Ikhwan, 1956), 1238.

32 Genis bilgi icin bk. Muhammed b. Ahmed Kurtubi, e/-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed
el-Berdiini — Tbrahim Atfis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’I-Misriyye, 1964), 20/245; Ebii Ishak Sa‘lebi,
el-Kegf've’l-beydn, thk. Ebd Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 30/515.
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Sekil 5: Tefsirti’l-Kur’an Bahasa Melayu’dan Fatiha Stresi
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Bu pasajda besmelenin manasinin verilmedigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla
Fatiha stresinin ikinci ayetinden sonraki boliimleri ancak gorebilmekteyiz.
Fatiha’nin manasi su sekilde verilmistir: “Biitiin 6vgiiler dlemin tanrist Allah’a
aittir. Diinyada sevgi doludur (merhamet edendir). Ahirette biitiin miiminlere
aciyandr. Kryamet giiniiniin hiikiimdaridir. Sadece sana tapariz ve sadece
senden arzularimizi nazikce isteriz. Bizi dogru yola ilet. Kendilerine nimet
verdigin kimselerin yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve sasiranlarin yoluna
degil.”*

Bu pasajda Fatiha siiresi ¢ok yalin ve agik ifadelerle tercime edilmistir. Allah,
nimet, diinya, ahiret, miimin, kiyamet’ lafizlar1 disinda Arapc¢adan 6diing alinan
s0z dagarcigina nispeten Malayca kelime ve kavramlar daha fazla kullanilmistir.
Nitekim Fatiha stiresi baglaminda Malayca mealde/tefsirde kullanilan Arapga

33 Tefsiru’l-Kur’dn Bahasa Melayu, 7.
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kelime ytizdeligi %3.54 oranindadir. Mealde dikkat ¢ceken belli basli hususlari
Diyanet Meali ile karsilastirmalar1 olarak su sekilde sunabiliriz:

Tablo 1: Fatiha'nin Kavramlari: Arapga ve ki Farkli Meal

Arapea ifade
daall

33l
AlaiY)
ey
aiied Ll
pgle Cgmrdl e

Sallall

Malayca Meal

Ovgii

Tanr1

Alem
Sevgi Dolu

Ahirette miiminlere actyan

Hiikiimdar

Tapmak
Arzular1 nazikge istemek

Nimet vermek

Dogru yol
Ofkeye maruz kalan(lar)

Sasiran(lar)

Diyanet Meali
Hamd
Rab
Alem
Rahman
Rahim

Malik

[badet etmek
Yardim dilemek

Nimet vermek

Dogru yol

Gazaba ugrayan(lar)

Sapitan(lar)

Fatiha stiresi baglaminda Diyanet Meali’nde nispeten Tefsirii '[-Kur’an Bahasa
Melayw’da Arapgadan 6diing alinan kelimelerin daha az oldugu goriilmektedir.
Cagdas Malayca ve Endonezce meal ¢alismalarinda ise dini kavramlarin ve
terkiplerin daha gok yerel dille ifade edildigine rastlanmaktadir. Ornegin Fatiha
stiresi mealinde Endonezce olarak yazilan iki 6nemli eserden biri olan Mahmud
Yunus’un Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim’inde %1.89; diger bir eser olan Ahmed
Hasan Bandung’un el-Furkan Tefsiru’l-Kur’an’inda %1.77 oraninda Arapga
kelime kullanilmistir. Her iki ¢alismada da sadece ‘Allah, dlem ve nimet’
sozctikleri 6diing alinmigtir.**

Malayca ilk 6nemli meal-tefsir calismasi olarak goriilen Abdullah Muhammed
Basmeih’in Tafsir Pimpinan Ar-Rahman’inda %1.42’lik bir oranla sadece

34 Yunus, Tafsir AI-Quran Kdrim, 1; Hassan, Al-Furqan, 47.
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‘Allah ve ahiret’ kelimelerine yer verilmistir.® Bu verilere gore ¢alismamiza
konu olan eserde %3.54’liik bir ddiingleme oraninin gayet makul ve reel ortama
miitenasip oldugu kanaatindeyiz.

Fatiha stiresinin terciimesi baglaminda Tefsirii’[-Kur’'an Bahasa Melayu’yu
Malayca ilk tam tefsir ¢calismasi olan Terciimanii’l-miistefid ile mukayese
ettigimizde tarihi siirecte Makna Gandul’un konumunu dogru tespit etmemiz
daha fazla agik hale gelecegini diisinmekteyiz:*®

Tablo 2: Terciimanii’l-Miistefid ile Tefsirii’l-Kur’an Bahasa Melayu’nun Fatiha Stiresi Karsilagtirmasi

Terciimanii’l-miistefid Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu

Calie Jus (sliban o ot 58 ) 5 cll 5 S [ alle S 00 55 ) K s S

Biitiin dvgiiler biitlin mahlikatin sahibi | Biitiin dvgiiler alemin tanrist Allah’a aittir
olan tanr1 Allah’adur.

D%@@Li@é}{cﬁ\gm?}mwyhi*@ z}igaoﬁyd&m@@g“”‘@@
5AT SG Al (ese b

Bu diinyada ¢ok merhametlidir. Ahiret|Diinyada sevgi doludur. Ahirette biitiin
yurdunda miimin kullarina acryandir. miiminlere actyandir.

dad ools 28 (S ozl Al g e M ml ) &

Kiyamet giiniinde amir olan hiikiimdardir. | Kiyamet giiniiniin hiikiimdaridir.

alad )3 B i WS la Balie fHNS) S T alS s ) o S gan alS aiSh Gl daes alS e Ay
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Ibadetimizi sana has kilariz ve ibadeti eda | Sadece sana tapariz ve sadece senden
etmek vb. konularda sadece senden yardim | arzularimizi nazikge isteriz.
dileriz.

Jis & s alS S gl ol ol gt 8 5 i i Ol alS agll e

Giizel yol i¢in bize hidayet/rehberlik ver. | Bizi dogru yola ilet.

35 Genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalar: (Ankara: Songag Yayinlari,
2022), 86-87.

36 Krs. Sinkili, Terciimdnu 'l-miistefid, 2; Tefsiru’l-Kur 'an Bahasa Melayu, 7.
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Kendilerine nimet bahsettigin kimselerin | Kendilerine nimet verdigin kimselerin
yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve|yoluna ilet; 6fkeye maruz kalanlarin ve
sastranlarin yoluna degil. sasiranlarin yoluna degil.

Iki pasaji karsilastirdigimizda Makna Gandul modelinin kaynak dildeki metni
hedef dile aktarmada yeterli oldugunu diistinmekteyiz. Terciimdnii’[-miistefid’in
yazar1 Abdiirralif Sinkili (61. 1105/1693) Malay diinyasinda gelmis gegmis
birka¢ miigtehitten biri olarak addedilmektedir.’” Tefsirii’l-Kur’'dn Bahasa
Melayu’nun mechul yazarmin her iki dile vukifiyeti ve Sinkili’nin teknigine
yakin bir yontem takip etmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Tefsirii’l-Kur’dn Bahasa Melayu’da yazarin sadece lafiz diizeyindeki bir
ceviriyle yetinmedigini gdsteren en somut 6rneklerden biri de Kevser stresidir.
Yazar bu stirede gecen belli baslt kelimeleri ‘acimlama’ teknigiyle terciime
etmistir:

a) Kevser (L35); cennetteki bir irmaktir/nehirdir.

b) Salat (33u=); hac giinlinde kilinan bayram namazidir.
c¢) Nahr_a3) ); kesilen kurbandir.

d) Ebter (Ji); Allah’in rahmetinden iimidini kesendir.

Bu 6rneklemden hareketle miiellifin klasik tefsir kaynaklarina vakif bir alim
profilini ¢izdigini gérmekteyiz. Kevser stiresi gibi ¢evirilerde miiellifin lafzi
anlamdan ziyade manevi/tefsiri manaya odaklandigini ve tefsir kiilliyatiyla
alakadar biri oldugunu fark edilmektedir. Matn stiresindeki anahtar kavramlarinin
¢evirisinde bunun izini stirmek miimkiindiir. Bu meyanda miiellif, Maun stresini
Malaycaya su sekilde terctime etmistir:*

1) Kiyamet giiniinii yalanlayanlar: gordiin mii ey Muhammed!
2) Onlar yetimlerden nefret edip onlart unutanlardir.

3) Biri kendilerinden bir sey talep ettiginde bunu kolaylastirmazlar ve miskinlere

37 Genis bilgi i¢in bk. Azyumardi Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan
Nusantara Abad XVII dan XVIII (Jakarta: Kencana, 2013).

38 Tefsiru’'l-Kur’an Bahasa Melayu, 710.

39 Krs. Tefsiru’l-Kur’an Bahasa Melayu, 710; Tbn Cerir Taberi, Camiu I-beyan fi te vili dyi’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Suriye: Miiessetu’r-Riséle, 2000), 24/645-659; Kurtubi,
el-Cami ‘, 20/220.
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yiyecek vermezler.

4) Namaz kilanlarin sonu helak/yikim olsun!

5) Onlar ki namazlarinda dalgindirlar ve namazlarinin vaktini gegirirler.

6) Ibadet ve diger islerinde gosteris yaparlar; Allah disindakilere onem verirler.

7) Kendilerinden herhangi bir sey istenildiginde édiing/bor¢ olarak vermezler
ve zekatlarini ¢itkartmaziar.

Burada miiellif ‘din’ kelimesini ‘kiyamet gilinii’ olarak terciime etmistir. Halbuki
s0z konusu kavrami ilahi degerler manzumesi olarak tarif edilen ‘din/diyanet’
ifadesiyle agiklayan miifessirler de vardir. Kanaatimizce miiellif stirenin
biitlinliigiine uygun olan anlami esas kabul etmistir. Clinkii Matn stiresinde
anlatilan olumsuz insan prototipine bakildiginda her seyi bu diinyadan ibaret
goren, yaptig1 kotii amel ve tasarruflarindan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegine
inanan bir karakter goriilmektedir. Bu meyanda kiyamet gilinii kavrami hesap
ve muhasebenin varligina delalet etmektedir. Bu kavrami bilinen anlamiyla
‘din’ olarak kabul etmemiz de miimkiindiir. Zira dinin en 6nemli iki temel
akidesi vardir ki bunlardan biri Allah (mebde’) digeri ise ahirettir (medddir).
Dolayistyla miikafat ve cezayi inkar eden birinin ilahi emirlere uymasi ve ilahi
yasaklardan kaginmasi uzak bir ihtimaldir.*°

Dikkat ¢eken hususlardan biri de miiellifin géj\ ifadesini ¢ogul olarak terclime
etmis olmasidir. Kur’an’daki diger 6rneklere ve nahiv ilminin kurallarina gore
burada bir yanliglik yoktur. Zira bu tiir ism-i mevsuller lafzen tekil; manen
cogul olarak kabul edilmektedir. Buna gore kendilerinden sonra gelen kelimeler
cogul olarak gelebildigi gibi tekil olarak da gelebilir.*!

Miiellif diger kelimelere verdigi anlamlar su sekildedir:

a) Miiellif, “defetmek, itmek, kovmak, uzaklagtirmak” anlamina gelen g2
kelimesini “nefret etmek ve unutmak”™ olarak terclime etmistir.

b) Miellif “veyl” kelimesini “helak/yikim olsun” seklinde bir beddua ciimlesi

40 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/629; Carullah Zemahseri, el-Kessaf an hakdikt gavamizi t-tenzil
ve uyiini'l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 4/804; ibn Atiyye,
EblG Muhammed Abdiilhak, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 5/527; Nasiruddin Kadi
Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil, thk. Abdurrahman el-Mera ‘seli (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 5/341; Ebii’l-Kasim Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil li- ‘uliimi t-tenzil, thk.
Abdullah el-Halidi (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam, 1416), 2/506; Fahreddin Razi, Mefdtihu’I-gayb
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1410/1989), 32/302.

41 Ebirl-Abbas Semin Halebi, ed-Diirrii I-masiin fi ‘uliimi’'l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed
el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem), 1/156.
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olarak terciime etmistir ki bu kadim tefsir kaynaklarinda gecen izahla tutarlilik
arz etmektedir.*? Bazi miifessirler s6z konusu kelimeyi “cehennemin ortasinda

1rer)? 6

akan irin”, “cehennemde bir dag”, “cehennemde bir vadi” seklinde yorumlamuslardir.*

¢) Miellif 0w ifadesini Malaycada genellikle “gafil olmak” anlaminda
kullanilan ¥Y kelimesiyle kargilamistir. Bu ifade genis yelpazeli bir muhtevaya
sahip olup “Onemsememek, dikkat etmemek, umursamamak, ihmal etmek,
kayitsiz kalmak, dalgin olmak™ gibi olumsuz durumlar i¢in kullanilmaktadir.
Yazarin 0l ifadesini bu sekilde Malaycaya terclimesi isabetli olup klasik
tefsir kaynaklarinda gegen bilgilerle tamamen ortiismektedir. Ayrica miiellif
tefsir kaynaklarinda gegen W35 e Wisoam »dll ve buna benzer agiklamalari
dikkate alarak “namazda gafil olmanin” 6rneklerinden birini terciime olarak
yansitmigtir.* Bu da ¢alismamizda iddia ettigimiz gibi Makna Gandul’un sadece
bir ¢eviri olmadigini teyit eden dnemli bir gosterge olarak kabul edilebilir.

d) Miiellif riya kelimesini sadece gosterisle terclime etmekle yetinmeyerek
bunun kavramsal karsiligint da metne yansitmistir. Buna gore inkarcilar higbir
surette iyilik yapmayan kimseler degildir. Bilakis iyiligi Allah i¢in degil de
insanlarin tevecciihlerine mazhar olmak i¢in yapanlardir. Kanaatimizce bu
durum ilk ayetle dogrudan irtibatlidir. Ciinkii “Allah merkezIli” bir anlayistan
“cevre merkezli” bir tarafa yonelmelerinin en 6nemli nedeni ahiret inancina
dair duyduklar1 kuskudur. Ayrica bu derece sert tabiatli olmalari, iyilik
yapmadiklari, iyilige tesvik etmemeleri veya asli gereksinimler diizeyindeki
yardimlagmayi bile reddetmeleri “hesap ve muhasebe yurdu” olan ahirete karsi
tamamen kayitsiz olduklarini agik¢a gostermektedir.*

e) Miellif, strenin adini tasiyan os=W kelimesine dair tefsir kaynaklarinda
gegen yorumlari ihtiva edecek sekilde “6diing ve borg alinan seyler” ve “zekat”
olarak tercime etmistir. Miiellifin bu yontemi makul olarak goériilebilir.
Muhtemelen miiellif, sirenin Mekki ve Medeni olusuna gore her iki manay1
zikretme ihtiyact duymustur. Bununla birlikte kanaatimizce Taberi’nin bu
konuda izledigi “kelimelerin anlamlarini kayitlandirmadan mutlak birakma
yontemi” en tutarli olanidir. Ciinkii gerek inkarcilar gerekse miinafiklarin dikey

42 Burhaneddin Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-

.....

Rabbine’l-Hakimi’l-Habir (Kahire: Bolak Matbaasi, 1285/1868), 4/499; Ebii Abdullah Sevkani,
Fethu’l-Kadir el-cami‘ beyne fenneyi r-rivdye ve'd-dirdye min ‘ilmi t-tefsir (Suriye: Daru Ibn
Kesir, 1414), 3/112.

43 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/269-270.
44 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/631.
45 Krs. Taberi, Camiu’l-beydn, 9/330-331.
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diizlemde Allah ile yatay diizlemde ise insanlarla miinasebetleri iyi degildir.*

Miiellif, Asr sliresinin ¢evirisinde agimlama/tefsiri yontemini bariz bir sekilde
kullanmaktadir: “Ikindi/asir namazina yemin olsun ki biitiin insanlar zarar
ederek helak olmaktadirlar. Ancak Allah ve Resul iine iman edenler, salih amel
isleyenler, dogru isleri/seyleri birbirlerine onerenler ve bu konuda birbirine
yardim edenler, giinahlardan kaginmada ve ibadetleri ifa etmede birbirlerine
sabrt tavsiye edenler miistesnadr.”

Bu ¢eviriden anlasildigi kadariyla miiellif strenin adi olan »<=e kelimesini
“ikindi namazi1” olarak anlamistir. Miiellif, iman kelimesini “Allah ve Resul’iine
inanmak”, hakki “dogru seyler/isler”, sabri ise “giinahlardan kaginmak ve
ibadetlerde sebatkar olmak™ olarak terciime/tefsir etmistir. Boylelikle tefsir
kaynaklarinda zikredilen sabir ¢esitlerine temas ederek kelimeyi sadece sozlitk
anlamiyla ele almamis; dinl muhtevasini da esas kabul etmistir. Miiellifin bu
yorumu Zemahseri’nin (81. 538/1144) clelall Je 5 oaladll e jilally | 55al 515
“Onlar giinahlardan kacinmay: ve ibadet tizerinde sebatkdr olmay: birbirilerine
tavsiye ederler” tefsiriyle birebir uyusmaktadir.*®

SONUC

Bu ¢alismada Giineydogu Asya’daki Miisliimanlarin daha ¢ok dini eserleri telif
ederken kullandiklar1 Makna Gandul yazim stili, incelenmistir. Nusantarali
alimler, Brahmatik yaz1 bigimine kars1 Arap Pegon olarak bilinen Cava alfabesini
gelistirmigler ve bunu satir alt yazim stili olan Makna Gandul ile zenginlestirmislerdir.
Makna Gandul stili tefsir yaziminda klasik donemden giiniimiize kadar
kullanilagelmistir. Malayca tefsir yazziminda yorum odakli bir yontem izlenirken
Cavaca tefsir literatiiriinde ise Utawi-1ki-Iku olarak nitelendirilen irap rumuzlarina
etkin bir sekilde yer verilmistir. Glineydogu Asya’da Kur’an terctimeleri haram
olarak telakki edilmesine ragmen Makna Gandul stiline iligkin herhangi bir
itiraz mevzubahis edilmemistir. Bu durum, Makna Gandul’un dogrudan bir
ceviri faaliyeti olarak degil de yorum merkezli bir tefsir ¢caligmasi (tefsiri
terciime/4; mdill dea yill) olarak goriilmesiyle yakindan iligkilidir. Nitekim Cavaca
bir tefsir caligmasi olan el-/briz ilmi bir nitelik arz etmesinin yani sira irap
rumuzlarina da yer vermesi bu kiiltiir formunun Kur’an terciimesinde/tefsirinde
kullanilabilirliginin pratik bir yansimasi olarak goriilmelidir. Tefsirii 'I-Kur dn
Bahasa Melayu’da da dogrudan ¢eviri yerine modern donemde “agiklama ve
acimlama” olarak bilinen tefsiri terciimenin merkezde yer aldig1 bir siire¢ s6z
konusudur. Nitekim Giineydogu Asya’da 1938 yilinda Mahmud Yunus’un

46 Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 24/642-643.
47 Tefsiru’l-Kur'an Bahasa Melayu, 708.
48 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/794.
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kaleme aldig1 mealden 6nce Malayca ve Endonezce meal ¢alismalarinda yorum
merkezli bir diisiincenin hakimiyeti goriiliirken kendisinden sonra Kur’an
metninin literal bir teknikle hedef dillere aktarildig1 gozlemlenmektedir. Cavaca
tefsirlerde ise “literal meal” calismalari daha ge¢ donemlere tekabiil etmektedir.
Literal meal ¢alismalarinin Giineydogu Asya’da giindem maddesi yapilmasinda
reformistler olarak taninan Kaum Muda hareketinin belirleyici bir etkisi oldugu
muhakkaktir. Buna ragmen Makna Gandul yazim stilinin meal ¢aligmalarinda
islevsel oldugu, yorum merkezli bir tefsir anlayisina miisait oldugu ve giintimiizdeki
satir alt1 meal ¢alismalarina yakin oldugu tespit edilmistir. Matbaanin heniiz
yayginlagmadigi tam aksine 350 yillik bir zaman boyunca Giineydogu Asya’nin
Batililarin somiirgelerine maruz kaldig: dikkate alindiginda Makna Gandul’a
duyulan ihtiyacin 6nemi daha da anlasilmaktadir.
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Beydn Termination

oz

Vahdet-i viicd fikrinin tefsirlerdeki izdiisiimlerini ¢aligmaya karar verince,
isari tefsirlerden “Rithu’l Beyan” tefsiri dikkatimizi cekmistir. Ismail Hakki
Bursevi’nin sadece tasavvufla kalmay1p diger islami ilimlerdeki iddiali durusu
vahdet-i viiciidu onun tefsirinden arastirmak istememizin sebeplerindendir. Rithu’l
Beyan igerdigi isari yaklasimlarm yam sira diger Islami disiplinlerden epeyce
faydalanilarak yazilan, isaret, rivayet ve dirayet yonii bulunan zengin bir tefsirdir.
Tasavvufun 6nemli konularindan olan vahdet-i viicid anlayisinin dogrulugunun
veya yanligliginin ortaya konulabilir olmamasi sebebiyle siifiler bazi elestirilerin
hedefi haline gelmistir. Bursevi de yasadig1 donemde bu tepkilerden nasibini almigtir
Tasavvufun mahrem konularini kiirsiilerde anlattig1 icin yetkililer kendisine tepki
gostermislerdir. Rihu’l Beyan tefsirinde de bu anlayisa yer vermistir. Fikirlerini
[bnii’1 Arabi gibi tasavvuf biiyiiklerinin sozleriyle desteklemeye calismis, Hallac-1
Mansir’un vahdet-i viiciid anlayisini savunmaya gayret etmistir. Makalenin
birinci boliimiinde Bursevi’nin hayati, diisiince diinyasi, tasavvufi kimligi, ibnii’l
Arabi’ye olan yakinlig1 ve Rihu’l Beyan tefsirinde izledigi usul incelenecektir.
Ikinci boliimde ise vahdet-i viicdu yansittig1 fikirlerini ibnii’l Arabi’nin
diistinceleriyle karsilastirmali sekilde irdeleyecegiz. Makalede vahdet-i viictid
fikrinin temellendirilmesine dair tartismalardan kaginilmis, sadece tefsirde nasil
yer aldigina odaklamlmistir. Ismail Hakki Efendi’nin vahdet-i viicidla ilgili
diistincelerini inceledigimiz ¢aligmamizin literatiire miitevazi bir katki sunmasi
beklentimizdir.

Anahtar Kelimeler: Vahdet-i Viicd, ismail Hakk: Bursevi, Hak, Hakikat,
Ene’l-Hakk.

ABSTRACT

When we decided to study the projections of the idea of unity of existence in
the tafsir, the "Rihu'l Beyan" commentary, one of the ishari tafsir, caught our
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attention. Ismail Hakki Bursevi's assertive stance not only in Sufism but also in other Islamic
sciences is the reason why we want to investigate unity of existence through his interpretation.
Riihu'l Beyan is a rich commentary with signs, narrations, and insight, written by making use
of other Islamic disciplines as well as the ishari approaches it contains. Sufis have become
the target of some criticism because the understanding of unity of existence, which is one of
the important issues of Sufism, cannot be proven true or false. Bursevi also had his share of
these reactions during his time. The authorities reacted against him because he talked about
the intimate subjects of Sufism on the podiums. He also included this understanding in his
commentary on Rihu'l Beyan. He tried to support his ideas with the words of Sufi greats such
as Ibn Arabi and tried to defend Hallac-i Mansur's understanding of unity of existence. In the
first part of the article, Bursevi's life, world of thought, Sufi identity, his closeness to Ibnii'l
Arabi, and the method he followed in the interpretation of Ruhu'l Beyan will be examined. In
In the second part, we will examine the ideas that reflect unity of existence in comparison with
Ibn Arabi's thoughts. In the article, discussions on the basis of the idea of unity of existence are
avoided and only focus on how it is included in tafsir. It is our expectation that our study, in
which we examine Ismail Hakki Efendi's thoughts on unity of existence, will make a modest
contribution to the literature.

Keywords: Wahdat al-Wujud, Ismail Hakki Bursevi, Truth, Reality, Ene'l-Haqq.

EXTENDED ABSTRACT

From the moment we decided to study the reflections of the idea of unity of
existence in the Qur'anic commentaries, we started writing the work called
"Rahu'l Beyan Fi Tefsiri'l Kur'an," which is one of the most important ishari
commentaries written in recent times and has an important place in the Ottoman
commentary tradition. It caught our attention. Ismail Hakki Bursevi's assertive
stance not only in the science of Sufism but also in other Islamic sciences,
especially tafsir and hadith, is just one of the reasons why we want to investigate
unity of existence through his tafsir. ismail Hakki Efendi was raised in both a
scientific and mystical framework since his childhood. In addition, Rhu'l Beyan
is a very rich commentary with indication, narration, and insight aspects, written
by making use of other Islamic disciplines as well as the ishari perspective
approaches it contains. In this respect, it deserves to be at the center of research
in which the effect of a Sufi perspective on tafsir will be examined. In addition,
it found a place in Islamic studies carried out in the West and was the subject of
a doctoral thesis written at Sorbonne University, which makes it very special.
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The concept of unity of existence, which is one of the important issues of the
understanding of Sufism, has been the scene of some debates because it cannot
be based on concrete data. Sufis have become the target of some criticism
because it is not a subject that can be proven true or false according to standard
standards. Ismail Hakk1 Bursevi also had his share of these reactions during
his time. He was subjected to some sanctions because he talked about unity of
existence to the public in his Friday sermons. Although he was legally cleared
in the investigations carried out against him with the positive testimonies about
him from people he respected in the scientific community, state officials also
reacted to him because he explained the subjects of Sufism in the stands that
not everyone could understand. Naturally, he included this understanding in his
commentary on Ruhu'l Beyan and made refutations against those who denied it.

According to him, the world is just an appearance. However, there is another
real world beyond this world, and the real life is in this world. Man must isolate
himself from this external world, reach the true world, and reach the truth by
getting rid of a false and mortal life. This world is nothing but a curtain that
prevents reaching the truth. When this curtain is opened, people will be able to
get rid of the darkness and reach the light. ismail Hakk1 Bursevi acted within
this framework when interpreting the verses of the Quran, and whenever he had
the opportunity, he interpreted the verses in parallel with the understanding of
unity of existence. He tried to support his ideas with the words of Sufi greats
such as Ibn Arabi and tried to explain Hallac-1 Mansur's understanding of unity
of existence with rational and narrated evidence. According to him, Hallac-1
Mansur is one of the people who reached this truth. He realized that the visible
world, even himself, is a manifestation of Allah and that everything is actually
a part of Him. In our opinion, the use of the name "Hak" when talking about
Allah in the tafsir Ruh al-Bayan is not an ordinary habit but a clear manifestation
of the understanding of unity and existence. The study consists of two parts. In
the first part, ismail Hakki1 Bursevi's life, world of thought, Sufi identity, his
closeness to Ibnii'l Arabi, and the method he followed in the interpretation of
Ruhu'l Beyan will be examined. In the second part, we will examine some of
his ideas that reflect unity of existence in comparison with Ibn Arabi's thoughts.
In the article, historical discussions such as the basis, acceptance, or rejection
of the idea of unity of existence are avoided and only focused on how and in
what way this understanding is included in tafsir. Although there is a lot of
research about him in the literature, Ismail Hakk: Bursevi still continues to
maintain its rich source value for researchers working in the field of theology.
Because some of the unique manuscripts in manuscript libraries have still not
been brought to today's scientific world. The works on some of them are out of
print, and new and updated editions have not been made. Some studies, such
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as reprints, facsimiles, and translations of these works in manuscript libraries,
are waiting for new researchers. Our greatest expectation is that our study, in
which we examine Ismail Hakki Efendi's thoughts on unity of existence, will
make a modest contribution to the literature.
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GIRIS

Islam tarihinin tiim dénemlerinde miisliiman alimler asr-1saadette tezahiir eden
nebevi birikim basta olmak {izere ilm1 delillerden hareketle Kur’an’1 yorumlama
gayreti igerisine girmislerdir. Kur’an tefsiri alanindaki ¢aligsmalar, zamanla
Oyle bir ¢esitlilik arz etmistir ki, zamanla rivayet-dirayet ve isaret gibi farkli
tefsir ekolleri olugsmus, her bir ekol kendi sistematigini kurarak bu gercevede
bir Kur’an tefsiri ortaya koymustur.

Bu ekollerden bir tanesi de manevi kesiflerden hareketle tasavvufi bir Kur’an
yorumunu tercih eden “isari” tefsir ekoliidiir. Tasavvuf anlayisini benimseyen
bazi alimler, Kur’an tefsirinde ayetlerin goriinen anlamlarimin disinda farklh
yaklagimlar sergilemis olup ayetleri batini isaretlerden yola ¢ikarak tefsir etme
gayretinde olmuslardir. Bu yorumlar ise diger Islami disiplinlerle ilgilenen bazi

alimler tarafindan ciddi tenkitlerle kars1 karsiya kalmistir.

Isari Kur’an yorumuna dnem veren bazi sifi miifessirlerin -her ne kadar
tasavvufi birikimleriyle 6ne ¢iksalar da- diger Islami ilimlerde de yetkin bir
konuma sahip olmalari iizerinde diigiiniilmesi gereken 6nemli bir ayrintidir.
Ancak ayetlere dair ortaya konulan yorumlarin haddi agsarak zaman zaman
tehlikelere kap1 aralayacak boyutlara ulastigi da goriilmektedir. Ancak biz bu
calismada, konunun bu boyutuyla ilgilenmeyecegiz. Amacimiz Bursevi’nin
vahdet-i viiciid anlayisindan ne derecede etkilendigini, eserinde bu anlayigin
ne derecede yer aldigini ortaya koymaktan ibarettir. Yoksa vahdet-i viictidun
nakli temelleri, Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde degerlendirilmesi, ret veya
kabul edilmesi degildir.

Vahdet-i viictd anlayisini Rihu’l Beyan tefsirinden aragtirmamizin sebebi ise
genelde bazi tasavvuf ehlinin, 6zelde de Ismail Hakki Bursevi’nin bu anlayistaki
1srar1, miimkiin olan her yerde bu yaklasima atifta bulunmasi, vahdet-i viicid
anlayisina dair sahip oldugu savunmaci durusu ve eserlerinde bu anlayisa firsat
buldukga yer vermis olmasidur. {lgili boliimde de gériilecegi lizere, Ismail Hakki
Efendi Rihu’l Beyan tefsirinde bu anlayisa epeyce yer ermis, zaman zaman
da konuyu tartismaya agarak nakli ve akli temellerle delillendirme gayreti
igerisinde olmustur.

Calismanin birinci boliimiinde Ismail Hakki Bursevi’nin hayati, diisiince diinyas,
stfi kimliginden kaynaklanan bazi farkli diisiinceleri ve Rlihu’l Beyan tefsiriyle
ilgili bilgi verilmistir. ikinci boliimde ise onun vahdet-i viictid anlayisina
dair fikirleri incelenmistir. Ortaya koydugumuz acizane ¢aligmanin Bursevi
hakkindaki yeni arastirmalara kap1 aralamasini arzu ediyoruz. Her ne kadar
hakkinda yapilan epeyce ¢alisma varsa da, el yazmasi eserlerinin bir kisminin
giiniimiiz ilim diinyasina kazandirilmamis olmasi sebebiyle Bursevi’nin hala
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bilimsel arastirmalar i¢in 6nemli bir kaynak degeri tagidigini diistiniiyoruz.
Yazma eserler kiitiiphanelerinde bulunan kendisine ait bazi eserlerin tahkik,
tipkibasim, yeniden basim ve tercliimesi gibi akademik ¢alismalar yeni
arastirmacilar1 beklemektedir.

1. iISMAIL HAKKI BURSEVi
1.1. Hayat1

Ismail Hakki Bursevi 1063/1653 yilinin zilkade ayinda bugiin Bulgaristan’daki
Aydos kasabasinda diinyaya gelmistir. O yillarda babasi Aydos’taki Celveti seyhi
Osman Fazli Efendi’nin miiridanindan ve siki dostlarindan birisidir.! Bu sebeple
daha ¢ocuklugunda tasavvufla tanismis, erken yaslarda ilim ve zikir halkalarinda
yer almistir. 1664 yilinda ise Seyh Osman Fazli’nin Edirne’deki halifesi Seyyid
Abdiilbaki Efendi ile beraber Edirne’ye gitmistir. Edirne’de epeyce ilimle mesgul
olmus, Hafiz Osman’dan ders almis, hat sanatin1 dgrenmistir.> Edirne y1llarinin
ardindan egitimine Istanbul-Fatih’deki Osman Fazli Efendi’nin tekkesinde
devam etmistir. Seyhinin tensipleriyle bir siire Balkanlar’da bulunan Ismail
Hakki Efendi ilim tahsili ve dergah hizmetiyle gecen uzun yillarin ardindan 1685
yilinda seyhinin Bursa halifesi olarak gérevlendirilmistir.’ Ustadinin isaretiyle
bu yillarda Bursa camilerinde kiirsiilere ¢ikmaya, halka vaaz ve nasihat etmeye
baglamigtir. Rithu’l-Beyan tefsiri de bu vaazlarda kullandig1 notlar bir araya
getirilerek olusturulmustur.* Bu sebeple eserde vaaz iislubu dikkat cekmektedir.®

Ismail Hakki Efendi’nin eserlerindeki diisiince yapisi dikkatle incelendiginde
onun ibnii’l Arabi’den (61. 638/1240) etkilendigi anlasiimaktadir. Muhtemelen
ona olan muhabbetinden dolay1 bir siire Sam’da kalmis, bu siirede ilmi ve
tasavvufl kisiligi devlet ricalinin ilgisini cekmistir.® Doniiste Uskiidar’daki

1 Ali Naml, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlar1, 2002), 23/102; Necmi Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi
Ornegi Nuhbetii'l Fiker Serhi Tanitum ve Degerlendirme (Istanbul: Ummiilkura Yayinlari, 2021), 62.

2 Necmi Sar, “Kendi Dilinden ismail Hakk? Bursevi’nin Hayat: ve Sahsiyeti”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 137; Azize Siizer, Ismail Hakki Bursevi'nin
Rithu’l Beyin Adli Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi)
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 6.

3 Bedrettin Cetiner, “Atpazari Osman Fazli ve el-Laihatii’l-Berkiyyat Adli Tasavvufi Tefsir Risalesi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1999), 41.

4 Sari, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.

5 Siizer, Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l Beyin Adl Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve
Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi), 176.

6 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiiliine Baksi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.
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Ahmediyye Camisinde’ vaazlar vermeye devam etmis, bu vaazlar esnasinda
vahdet-i viiciid anlayisindan dogan bazi sdylemleri sebebiyle hakkinda tahkikat
baslatilmistir. Sorugturmadan ¢evresinde bulunan bir¢ok insanin sahitligiyle
kurtulsa da® bu olayin ardindan Istanbul’dan ayrilip Bursa’ya geri donmiistiir.
Ismail Hakki Efendi, rihlelerle dolu bir diinya hayatinin sonunda 1725 yilinda
vefat etmigstir. Kabri bugiin Bursa’nin Osmangazi ilgesi sinirlarinda bulunan
Ismail Hakk: Efendi tiirbesindedir.’

1.2. ilmi Calismalar ve Diisiince Diinyasi

[Imi anlamda, ismail Hakki Efendi’nin ¢ok verimli bir hayat yasadigi
anlasilmaktadir. Tefsir, hadis, edebiyat ve kelam gibi bir¢ok alanda yazmis
oldugu eserler adindan soz ettirmistir.!® Yazmis oldugu eserlerin sayisi tam
olarak bilinmemektedir. Bursali Mehmet Tahir'' onun 100°den fazla eser
yazdigini ifade etmektedir.'”” Siileyman Ates, onun 106 adet kitap yazdigin
sOylemistir."* Kaynaklarda 135 eser yazdigina dair bilgiler de yer almistir.'
Yazdiklar1 arasinda en ¢ok bilinen eseri Rithu '[-Beyan Fi Tefsivi’I-Kur 'an olup,
Sorbonne Universitesi’nde yapilan bir doktora tezine konu olmustur.'s Ayrica bu
eserin bir niishasinin 1839°da Kahire’de basilmis olmasi Ismail Hakki Efendi’nin
sadece Osmanli ilim cevrelerinde degil, islam iilkelerinde de taninan énemli
bir isim oldugunu gostermektedir.'s

Bursevi akidede ehl-i siinnet ekoliinii benimsemekte ve eserlerinde firsat

7 Ismail Hakki Efendi bu yillarda her ne kadar Bursa’da ikamet etse de sik sik Istanbul’a gidip
gelmekte, vaaz ve irsad hizmetinden, kiirsiilerden geri durmamakta, dergéhla iliskilerini devam
ettirmektedir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.

8 Siizer, [smail Hakki Bursevi’'nin Rithu’l Beyin Adl Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve
Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi), 7.

9 Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 23/102.

10 Sari, “Kendi Dilinden ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1 ve Sahsiyeti”, 139.

11 “Osmanli Miiellifleri” adli meshur eserin sahibi. Bkz; Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed
Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 6/452.

12 Isa Celik, “Ismail Hakk1 Bursevi’ye Gore Infitar Suresinin Isari Yorumu”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 120 (2003), 162; Ali Naml1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l Beyan
Fi Tefsiri’l Kur’an Adh Tefsiri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 9/18 (2001), 366.

13 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
1974), 243.

14 Naml, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/104.

15 Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri isma’il Hakki Burisevi’nin Hayati”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Falkiiltesi Dergisi 1 (1975), 103.

16 Sar1, Mutasaviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 74.
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bulduke¢a savunmaktadir. Bunu séylememizin sebebi tasavvuf anlayisina sahip
olanlarin tarih boyunca bazi alimler tarafindan elestirilmesidir. Bu elestirilerin
sebebi onlarin fizik Otesi alem hakkindaki diisiinceleri olmustur. Vahdet-i
viicid anlayisi da bu merkezden kaynaklanan tartismalara sahne olmustur.
Ayet ve hadislerin zahiriyle ispat edilemeyen, rivayet acisindan saglam bir
temele oturtulamayan bu diislince sebebiyle stfiler siirekli elestirilere maruz
kalmiglardir. Esasen tasavvuf eserlerinden edindigimiz bilgiler dogrultusunda
mutasavviflar itikatta ehlisiinnete saglam bir sekilde bagliliklarini izhar etmelerine
ragmen'’ eserlerinde zaman zaman buna mubhalif tavirlar gelistirmislerdir.
Ayni durum, Bursevi i¢in de gegerlidir. Kendisinin kelam ilminde ve akaid
sahasinda soyledikleri bu alandaki yetkinligini gdstermektedir. Rtihu’l Beyan
basta olmak iizere eserlerinde inan¢ meselelerini mezhepler ¢ergcevesinde
tartismali bir sekilde alarak islemistir.'® Ismail Hakk: Bursevi’nin ehl-i siinnet
anlayisindaki sahiplenmeci tavri baska ¢alismalarda da ortaya konulmustur."
Ancak onun ehl-i siinnet anlayigina muhalif tavirlar sergiledigi de goriilmiistiir.
Ornek olarak; Kur’an’in -musikiyle ilgilenenlerin okudugu gibi- makamli ve
nagmeli okunurken tecvid ve kiraat kaidelerinden taviz verilmesinin haram
oldugunu, bu sekilde okunan Kur’an’1 dinleyerek bu okuyusu tebrik ve takdir
edip “ne giizel okudu” diyenin de dinden ¢ikarak kafir olacagini s6ylemistir.°

Aslinda Kur’an’in giizel okunmasi Hz. Peygamber tarafindan 6viillmistiir.?!
Bursevi’nin yukaridaki yerdigi okuyus kanaatimizce “gdsteris” maksatli icra
edilen bir okuyustur. Zaten “musiki ile ilgilenenlerin okudugu gibi” ve “tecvid
ve kiraat kaidelerinden taviz verilerek” ifadelerinden de bu anlasilmaktadir. Zira
Bursevi bagka bir eserinde Kur’an’1 dinlemenin her seyden tatli oldugunu ifade
etmektedir. Kur’an okuyucusu sesini giizellestirip ahenkli kilarsa dinleyenler
tizerindeki etkisi de artacaktir. Bursevi’ye gore bu tarz giizel okumaya “makbul
teganni” denir. Nitekim Hz. Peygamber tatli okuyusu sebebiyle Ebiit Musa el

Es’ari’yi dvmiistiir. Iste bu teganni Kur’an’m nazmii bozup degistiren bir

17 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik Kuseyri, Risaletii’l Kuseyriyye (Cidde: Daru’l Minhac,
2017), 85.

18 Tsmail Hakki Bursevi, Rihu 'l beydn fi tefsiri’l Kur’an (Beyrut: Daru’l Fikr, ts.), 10/431.

19 Adem Apak, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rthu’l-Beyan’da Islam Tarihi ilk Dénem Hadiseleri
ve Siyasi-itikadi Firkalar Hakkindaki Gériisleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/2 (2002), 166.

20 TIsmail Hakki Bursevi, Serh-i suabi’l iman, ev. Yakup Cicek (Istanbul: Daru’l Hadis Yaynlari,
2002), 102.

21 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Fezailii’l-Kur’an”, 31, 33, 35; “Ezan”, 102.
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teganni degildir.”2

Yine Bursevi bir eserinde namaz ve orug basta olmak {izere Islam’in temel
vecibelerini yerine getirmeyerek agir gérenlerin kafir olacagini ifade etmistir.”
Ehl-i siinnet elbette ibadetleri yerine getirmenin gerekliligine nem vermektedir.
Ancak hicbir alim ibadetler konusunda ortaya konulan “tembelligi” kiiflir sebebi
saymamistir. Buna ragmen Bursevi’nin neden bdyle bir soylem gelistirdigi
tizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Zannimizca Bursevi ibadetleri agir
goriip ihmal edenlerin kafir oldugunu sdylerken, bu kisilerin gidisatlarinin iyi
olmadigini, bu yolun sonunun kiifiir olabilecegini sdylemeye galigmaktadir.
Bir bagka ifadeyle ibadetleri siirekli terk edip agir gormek ona gore bir kiifiir
“alameti”dir. Zira bagka bir eserinde 6nemli bir Hiristiyan adeti olan “ziinnar’**
baglamanin bir “kiifiir alameti” oldugunu sdylemektedir.”® Dikkat edilirse ona
gore ziinnar baglamak kiifiir degil, kiifiir alametidir. Yukaridaki 6rnegi de bu
baglamda degerlendirmenin miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz. Bursevi’nin ilk
bakista anlagilamayan bazi diisiincelerinin diger eserlerinde yer alan fikirleriyle
karsilastirilarak birlikte degerlendirilmesi daha saglikli bir yaklagim olacaktir.

1.3. ibnii’l Arabi Merkezli Baz1 Tartismalar ve ismail Hakki Efendi

Mutasavviflarla diger islami disiplinlerle ilgilenen alimler arasindaki diisiince
yapilarinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu konuda 6zellikle bazi konular
one ¢ikmaktadir. Vahdet-i viicid odakli varlik tanimlamalari bunlar arasinda en
dikkat ¢ekici olan, ayn1 zamanda en ¢ok tartisilanlarindan birisidir. Bursevi de
bu diisiinceye 6nem veren alimlerden birisidir. Ancak bunda ibnii’l Arabi’nin
etkisini de gérmezden gelmek miimkiin degildir. Eserlerinde “seyh-i ekber”,
seyhi”, “senedi”, “ekberu’l-arifin” tabirlerini seyhi Ibnii’l Arabi i¢in kullanan
Bursevi,* ona olan 6zel ilgisinin de etkisiyle vahdet-i viictid anlayisini benimsemis,
eserlerinde ¢okca yer vermistir. Bu anlayis, Islam tarihi boyunca tasavvuf
anlayisina sahip kimselerin eserlerinde yer almistir. Gazzali (61.505/1111)
vahdet-i viicd’dan su sekilde bahseder: Irfan ehli olanlar hakikat semasina
yiikseldiklerinde varlik dleminde tek olan Allah tan baska bir variik olmadigini
anlarlar. Kesret diisiincesi onlardan ayril, vahdaniyetin sirrina ererler. Bundan
sonra Allah tan baskasini diistinmezler. Hatta kendi zatlart bile artik ortadan

22 Ismail Hakki Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye (Istanbul: Hacegan Yayinlari,
2010), 52.

23 Bursevi, Serh-i suabi’l iman, 94.

24 Bu kemer, islam devletinde yasayan gayrimiislimlerinin kimliklerini belli etmek igin bellerine
sardiklar1 bir kusaktir. Bkz; Yusuf Sevki Yavuz, “Ziinnar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 44/572.

25 Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye, 96.
26 Bursevi, Rithu’l beydn, 6/48, 4/468, 5/5.
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kalkar®

Tasavvuf tarihi, vahdet-i viicid anlayisina dair tartigmalarla doludur. Bu
tartismalarin merkezinde ise hep Ibnii’l Arabi yer almistir. Baz1 alimler bu anlayisa
deger atfetmezken bir kism1 bunu kabul edenleri kiifiirle itham etmistir. smail
Hakk1 Efendi’nin vahdet-i viicid anlayisini ilgili baglikta ele alacagimizdan
simdilik bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

Akaid ilminde yazilan eserlerde bilginin kaynagi “bes duyu”, “sadik haber”
ve “akil” olarak ge¢mektedir.”® Hal boyleyken Bursevi bazen bunlar disinda
baska sekillerde bilgi sahibi olunabilecegini iddia eder. Kesif hali, yakaza hali,
rilyada bilgi verilmesi, Allah’tan direkt bilgi almak (ahz anillah), batin ilmi,
lediinni ilim gibi yollar klasik bilgi kaynaklariin disinda bilgi sahibi olma
yollarindandir. Ona gore ilim ehli kimseler alet ilimleriyle gereginden fazla
mesgul olmalarindan dolay1 arka plandaki hakikate bir tiirlii ulasamamakta,
zahire takilip asil kaynaktan mahrum kalmaktadir.” Bu sebeple “hakikat”
perdelerini aralayacak baskaca bilgi kaynaklarina ihtiya¢ vardir.

Bu sadette Bursevi, Kirk Hadis Serhi adl1 eserinde Tbnii’l Arabi’den nakille
sunlar1 séylemektedir:

“... Ve ekber-i urefi 'dan menkuldiir ki bazi insilahdtinda Hz. Idris ile miictemi olup
zuhiir-i saatten ne kaldi deyu bakiyye-i dmr-i diinyadan sudl ettikde ‘Insanlarin
hesaba ¢ekilecekleri (giin) yaklast1” (Enbiya, 21/1) deyu cevab verdi... "

Goriildiigii gibi Ismail Hakk: Efendi, Ibnii’l Arabi’nin insilah®' halinde Hz.
Idris’le goriistiigiinii, ona kiyametin ne zaman kopacagini sordugunu, Hz. Idris’in
de bu soruya cevap olarak Enbiya suresinin ilk ayetini okudugunu haber verir.

Ismail Hakk:1 Efendi vahdet-i viiciid anlayisina deginerek Kureys suresinin
izahim yaptiktan sonra surenin tefsirini “a>all & (e aledY) (5 yhay 355 1358 “Cok

27 Ebi Hamid Gazali, Miskatii’l envar (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, 1971), 12.

28 Nureddin Sabuni, Maturiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig
Yaynlari, 2005), 55.

29 Nurullah Denizer, Kur’dn’in Sifi Yorumu Bursevi Ornegi, ed. Fatma Asiye Senat (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), 140.

30 Ismail Hakki1 Bursevi, Kirk Hadis Serhi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 186.

31 Insilah kavrami sdzliikte “bir seyden siyrilip ayrlmak, ¢tkmak™ anlamina gelir. Tasavvuf
anlayisinda ise bu kavram insanin biitiin varlik emarelerinden ayrilip, beseri vasiflardan arindiktan
sonra Allah’1 kalp goziiyle gérmesi halini ifade eder. Bursevi insilah kavraminin “ayan beyan
ru’yet” oldugunu ifade etmektedir. Bkz; Seyit Avci, Sifilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi
(Konya: Ensar Yaynlari, 2004), 122; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usuliine Bakisi Ismail Hakk
Bursevi Ornegi, 296.
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ilim sahibi olan Allah tan ilham* yoluyla bana bu sekilde bilgi geldi” s6zleriyle
sonlandirmustir.™

Ismail Hakki Efendi’nin kendisinden siklikla faydalandig1 ibnii’l Arabi de klasik
bilgi kaynaklarinin disinda baska yollarla bilgi sahibi olunabilecegini iddia
eder. Ona gore de insanin gizli ve 6zel bir sekilde Allah’tan bilgi alabilmesi
miimkiindiir. Buna batin ilmi denilir. ibnii’l Arabi’ye nispet edilen tefsirde bu
yaklagimi1 géormek miimkiindiir. ‘Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen, baskasinin
malt olmus bir kéle ile katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve
acik olarak harcayan (hiir) bir kimseyi misal verir’ (Nahl 16/75) ayetini tefsir
ederken agiktan vermeyi “sahip olunan diinya malindan vermek”, gizli olarak
vermeyi ise “Allah’in evliya kimselere vermis oldugu batini nimetleri insanlarla
paylagmak” olarak agiklama yoluna gitmistir. 3

Bursevi Yunus Emre’nin (61. 720/1320) gazelini serh etmek amaciyla yazdigi
Serh-i Gazel-i Yunus Emre adli eserde de normal yollarin disinda baska sekillerde
bilgiye erigebilmenin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Serh ettigi beyitlerin
sonunda éLéJ‘,i‘ #831%4 diyerek bu serhi “Allah’tan gelen bir ilham” gercevesinde
gergeklestirdigini soylemektedir.®

Ismail Hakk: Efendi’nin vefat edecedi zamani dnceden bildigine dair ifadeler
kaynaklarda yer almistir. Diinyasini degistirmeden {i¢ sene 6nce kaleme aldigi
“Nakdt’l Hal” adli manzum eserin bir beytinde yer alan

“Hakki’ya envar-1 Hakla piir oldu merkadi” beyti buna bir isaret kabul edilmistir.*®

Ismail Hakki Efendi’nin Ibnii’l Arabi’ye kars: hissettigi yakinlik onun
fikirlerinden epeyce etkilenmesine sebep olmustur. Bursevi yazdigi eserlerde Hz.
Peygamber’le batini alemde goriismenin miimkiin oldugunu, bu goriismelerde
hadislerin bizzat kendisinden teyid edilebilecegini soyler. Hatta hadisgilerin
sened anlayisinda bir miktar hata pay1 oldugunu, ancak kesif yoluyla hadis

32 ilham ve kesif sufilere gore dzel hallerde Allah’tan bilgi alma yollarindandir. Onlar bu
yolla alinan bilginin isnadla alinan rivayetlerden daha saglam ve hatadan uzak oldugunu iddia
etmektedirler. Bu agidan bakildiginda klasik hadis usuliiniin kriterlerine gore rical tenkidinden
gecen rivayetler ravilerin muhtemel hatalarini barindirabilir. ilham ve kesifte ise bilgi direkt
kaynagindan alindigindan boyle bir tehlike soz konusu degildir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis
Usiiliine Bakust Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 272.

33 Bursevi, Rithu’l beyan, 10/521.

34 Muhyiddin Tbni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yaynlari,
ts.), 1/632.

35 Ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Yunus Emre (Konya: Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
3458), 47.

36 Mustafa Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yaynlari, 2017),
550; Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, 23/103.
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almanin ise hata icermeyecegini iddia eder.*” Bu anlayisin bir sonucu olarak
Bursevi bir hadis rivayetinin salih ve itibarli alimlerin kitaplarinda yer almis
olmasinin o rivayet agisindan bir “tevsik’ oldugunu, dolayisiyla bdylesi hadislerle
amel edilebilecegini séyler.*® Bu kimseler 6zel hallerle manevi alemlerde Hz.
Peygamber’le goriiserek ondan direkt bilgi almakta, ondan sonra eserlerine bu
bilgileri yazmaktadir. Dolayisiyla artik boyle bir bilgi kesinlikle “sahih” kabul
edilmekte, zayif olma ihtimali ortadan kalkmakta, bizzat Hz. Peygamber’den
alindig1 i¢in artik bu hadisin isnadinda higbir siipheye yer kalmayacak derecede
bir “kesinlik”’ten bahsedilebilmektedir. Boyle bir bilgi akilla elde edilen bilgiden
de daha tistiindiir.*® Zahiri bilgiyle hakikat bilgisinin 6rnegi cevizin kabuguyla
iginin durumu gibidir.*

Mutasavviflarin hadis usuliine dair bu farkli yaklagimlari epeyce bir elestiriye
maruz kalmugtir. ibrahim Halebi*! (61. 956/1549) bu konuda sunlar1 sdyler: Sahih
hadislerin sabit olamayacagini iddia ederek bu batil iddialarim yayginlastirmaya
calisanlarin hilesine bir bak! O (Ibnii’l Arabi) ve digerleri hadislerin sthhatinin
kesfen tespit edilebilecegini iddia ediyorlar. Bu hi¢bir delili olmayan hayali
bir iddiadw. Kesif delil degildir. Eger 6yle olsaydi din bozulup giderdi. Herkes
buna benzer iddialarda bulunabilir, insanlar kendi hevdlarimin pegsine diisiip
onunla amel eder, bunun da bir “kesif” oldugunu iddia ederlerdi. Bundan daha
biiyiik bir fesat olabilir mi!”*

Leknevi (61. 1304/1886) de bir hadisin “ricalin kesfi ile degil, nakdi (cerh ve
tadili) ile” sabit olacagini sylemistir.** Dolayistyla usulciilerin, fakihlerin ve
hadisgilerin bu anlayisa siddetle karsi ¢iktiklar1 goriilmektedir.

Mutasavviflarin hadis konusunda epeyce miitesahil olduklari bilinen bir gergektir.
Bursevi i¢in de aynisi sdylenebilir. O da eserlerinde hadis tespiti hususunda
stfilerle ayni ¢izgide durmaktadir. Ibnii’1 Arabi gibi o da riiya, ahz anillah, ahz-1

37 Ave, Sufilerin Hadis Anlayist, 297; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Halk
Bursevi Ornegi, 268.

38 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 138; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakk
Bursevi Ornegi, 307.

39 Sari, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 272.
40 Bursevi, Rithu’l beyan, 2/46; Denizer, Kur 'an’in Sufi Yorumu, 148.

41 Fikih ve fikih usiliinde 6ne ¢ikan bir Osmanli alimidir. Ibnii’l Arabi’ye kars1 sert yaklasimlariyla
taninir. Bkz; Siikrii Selim Has, “Halebi, ibrahim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 15/231.

42 Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim Halebi, Ni ‘metii’z zeria fi nusrati’s seria (Riyad: Daru’l
Mesir, 1998), 38.

43 Abdiilhayy Leknevi, el-Asdru’l merfiia fi’l ahbdri’l merfiia (Bagdat: Mektebetii Sarki’l Cedid,
ts.), 76.
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batin, insilah gibi hallerle hadis tahammiiliiniin miimkiin oldugunu diistinmektedir.
Bu durum bir yana, Riithu’l Beyan’da kullanilan hadis rivayetlerinin 6nemli bir
kismi Kiitiib-i Sitte’de yer alan giivenilir hadislerdir.*

1.4. Rihu’l Beyan Fi Tefsiri’l Kur’an Adh Eseri

Bursevi kiiciik yaslardan itibaren ilmi calismalara yonelmistir. Cocukluk
yaslarindan beri aldig1 egitimle, manevi isaretlerden de yola ¢ikarak* 20’li
yaslarda Kur’an’1 tefsir etmeye baslamistir. Baska ilimlerle ilgili eserleri de
olmakla birlikte onun ¢alismalar1 arasinda en dikkat ¢ekeni Rithu’l Beyan
tefsiridir.*

Eser aslinda Kur’an’in tefsir edilmesi amaciyla yazilmistir. Ancak ihtiva ettigi
iislup incelendiginde icerisinde “menakib” denilen ve halka nasihat amaciyla
anlatilan bir kisim hikayelere de siklikla yer verildigi goriilmektedir. Bu iislup
aslinda kitabin yazilig gayesiyle de yakindan ilgilidir. Rihu’l Beyan, Bursa Ulu
Cami basta olmak lizere onun seyahat ettigi sehirlerde insanlara nasihat etmek
amaciyla ¢ikt1g1 vaazlarda yer alan notlarin bir araya getirilmis halidir denilebilir.
Zaten kendisi de eserde bunu ifade etmektedir.’ Bu sebeple tefsirde vaaz tarzinin
ozelliklerini gérmek miimkiindiir. Bunun dogal sonucu olarak eserde kaynagi
stipheli rivayetler vardir. Ancak Bursevi, Kur’an’1 tefsir ederken salt menkibe
anlayisiyla hareket etmemis, hatir1 sayilir derecede muteber ilmi yaklasimlarda
bulunmustur. Ayetlerle ilgili hadis varsa onlar1 aktarmakta, dil ilimlerinden
faydalanmakta, nakli ve akli delillerle de hareket etmektedir. Hatta aksine
eserde vaaz {islubunun diger ilmi yaklagimlara nazaran olduk¢a az oldugunu
sOylemeliyiz. Bursevi’nin ahkam igerikli ayetlerde bir fakih, tasavvuf icerikli
ayetlerde ise bir sfi kimligine biiriindiigii sdylenilmis, her alanda yeterliligini
ispat edebildiginden bahsedilmistir.*®

Bursevi bu eseri halka vaaz ve nasihat etmek i¢in yazmis olsa da Rihu’l
Beyan igerisindeki muteber ve isabetli yaklagimlarla, atif yapilan kaynaklarin
saglamligiyla asirlarca dikkat ¢ekmis, hem ilim ehli hem de halk tarafindan
takdir gormiistiir. Giinlimiizde dahi isari tefsir anlayiginin 6nemli eserleri arasinda

44 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 82.

45 Rivayete gore Ismail Hakki Efendi heniiz yirmi yaslarindayken gordiigii bir riiyada seyhi
kendisine “nethetmis”, o anda manevi ikramlara erigmis, bunun sonucunda da Kur’an’1 tefsir etmeye
baslamustir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 76.

46 Sar1, Mutasaviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 76.
47 Bursevi, Rithu’l beyan, 1/2.

48 Abdullah Kahraman, “Tasavvufi Tefsirlerin Ahkam Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakki Bursevi
drnegi)”, Osmanli toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari, 3 (Ankara: {lim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011), 279.
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zikredilmeye devam etmektedir.
2. iISMAIL HAKKI BURSEViI’DE VAHDET-i VUCUD ANLAYISI

Vahdet-i viictid konusu tarikat ehlinin olduk¢a 6nem atfettigi konulardan birisidir.
Bu anlayiga gore kainattaki her seyin varligi “miimkiin”, Allah’in varlig1 ise
“vacip”tir. Dolayisiyla “miimkiin” derecesinde olan insanin kendi varligindan
styrilarak “vacibii’l-viicid” olan Allah’in varliginda yok olmas1 gerekmektedir.
Bu sayede kul artik kendi varligini1 Allah’1n varligindan ayri tutmayacak, hatta
onun varliginin bir uzantisi oldugunu kabul edecektir. Hatta bazilar1 kendi
varligiyla Allah’in varligin1 6zdeslestirme yoluna dahi gitmislerdir.*

Ismail Hakki Bursevi eserlerini telif ederken zihninde énemli bir yer tutan
bu anlayisin izlerini siirmiistiir. Tefsirini vaaz notlarini bir araya getirerek
olusturdugundan, vaazlarda yer verdigi vahdet-i viiciid anlatilar1 tefsirinde de
kendine yer bulmustur. Onun vahdet-i viiciid anlayisinin bir yansimasini Ahzab
suresi 33. Ayetin tefsirinde yer alan su ifadelerde gormekteyiz:

“Hak tedla seriatin anahtart ve tarikatin vesilesiyle mecazi varligin sirlarinin
kapilarini agmaktadir. Bu sayede insan kendi varligindan ayrilip hakiki varligin
essiz hazinelerine ulasir. **°

Kur’an’da ¢okea gegen “fevzii’l-azim-biiyiik kazang” ifadesini Bursevi “hem
ahirette hem de diinyada Allah’la olmak™ olarak izah etmistir. Ona gore bu hal,
avamin bilip anlayacagi bir hal degildir.’! Bir bagka yerde ise “fevzii’l-azim”
tabirini “mecazi varligin sinirlarindan ayrilip hakiki varlik elbisesini giyinmek”
seklinde agiklamaktadir. Bu durum ise imanin hakiki derecesinde yasanan bir
zevktir.?

Hz. Peygamber’in eslerine hitaben nazil olan Ahzab suresinin 33. ayetindeki
“zekati verin” boliimiiniin tefsirinde Bursevi verilmesi gereken asil seyin insanin
hakikatinin 6niine gegen, insan iizerindeki mecaz varlik alametleri oldugunu, asil
bunlardan kurtulmak gerektigini, bu mecazi ve sonradan ortaya ¢ikan eklentilerin
hakiki olan Allah’in varliginda eritilmesi gerektigini séylemektedir.> Bursevi’ye
gore insanin 6liim aninda nasil ki diinyalik mallarini Allah yoluna tasadduk etme
firsat1 kalmiyorsa, ayni sekilde 6liim aninda da artik mecaz varligindan styrilip

49 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 42/431.

50 Bursevi, Rithu’l beydn, 6/476.
51 Bursevi, Rithu’l beyan, 8/455.
52 Bursevi, Rithu’l beydn, 10/12.
53 Bursevi, Rithu’l beyan, 7/172.

246 ILSAM



Muzaffer INNECI | Riihu’l Beyan Tefsiri Baglaminda [smail Hakki
Bursevi’de Vahdet-i Viicid Anlayist

nefsi hakiki varligin varliginda yok etme firsati1 kalmayacaktir.>*
Nahl 16/2. ayetinin yorumunda da ayni fikrin yansimalarii gérmek miimkiindiir:

“Allah tan hakiki manada korkun. Kendiniz hakkinda bir varlik diisiinmeyin.
Bilakis kendinize yoklugu atfedin. Varligi ise hakiki anlamda sadece Allah’a
atfedin. Zaten ezeli ve ebedi olan Allah’a yokluk atfetmek miimkiin ve caiz degildir.
Insanlar olarak sizler ise ezeli ve ebedi olarak “ma’diim’sunuz (yoksunuz).
Dolayisiyla sizler igin varlik caiz olmaz. "

Bakara suresi 255. ayetin tefsirinde Bursevi tevhidin mertebelerini su sekilde
aciklamaktadir:

“Tevhid 3 mertebedir: Baslangi¢c asamasinda, miibtedr kimselerin tevhidi “La
Hahe Illallah” demektir. Orta seviyede, miitevassit olanlarin tevhidi ‘La Ilahe
Illa Ente’ demektir. Ciinkii bu durumdaki kimseler “miisahede” makamindadir.
Bu mertebedeki kimselerin Allah ile olan miinasebetlerinde esas olan direkt
“hitap” halidir. Kemal seviyesi; yolun sonuna ulasmis kimselerin tevhidiise ‘La
ilahe illa ene’demektir. Zira bu seviyede olanlar tam anlamiyla bir “‘fani olma”™
durumundadirlar. Yoklukla muttasif olmuslardw:. Dolayisiyla kendilerinden ne
bir fiil, ne bir soz, ne de baska bir sey zuhur etmez. Goriiniig itibariyle onlardan
duyulmus gibi goriinen bu tevhid gercekte Allah tan duyulmus olur. Onlarin
“La ilahe illa ene” dediklerinin aciklamasi iste budur.”*¢

Bedir savasindan bir sahnenin anlatildig1 Enfal suresi 17. ayette “Siz oldiirmediniz,
Allah oldiirdii. Sen atmadin (Ey Muhammed) Allah att:” buyurulmaktadir.
Bursevi vahdet-i viiclid nazariyesini temellendirmede bu ayetin tefsirinden
de faydalanmistir. Fetih suresi 10. ayette belirtilen “sana biat edenler Allah’a
biat ediyorlar” ifadeleri de kendisince ayni1 ¢ercevede degerlendirmekte ve bu
sekilde tefsir edilmektedir.”’

Bursevi vahdet-i viicid anlayisina 6zel bir 6nem verdigi i¢in miimkiin olan
her yerde bu konuyu islemis, ayetlerin baglamini bir sekilde buraya getirerek
kendisine gére bu halin nasil oldugunu anlatmaya ¢alismustir.*® Ona gore insan
bu alemin zahiri sinirlarindan arinip, hakiki alemin hazinelerine erisebilir. Ancak
“zahir” buna engel olmaktadir. Insan “gercek gibi goriinen hayali sinirlardan”
styrilip hakikate ulagma gayretine girmelidir. Bu durum ayni zamanda imanin
da zirve noktasidir.

54 Bursevi, Rithu'l beydn, 9/543.

55 Bursevi, Riithu’l beydn, 5/5.

56 Bursevi, Riithu’l beydn, 1/398.

57 Bursevi, Rithu’l beydn, 3/326.

58 Bursevi, Riithu’l beydn, 2/344, 6/415.
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Sifi kimliginin ve 6zellikle Ibnii’l Arabi’ye olan saygismnin bir getirisi oldugunu
diisiindiigiimiiz bu anlayis1 kabul etmeyenler konusunda da epeyce sert bir
durus sergilemekte, bunu anlamayanlari cahillik ve hakikatten uzak olmakla
itham etmektedir. Saff suresi 9. ayetin tefsirini yaptiktan sonra Bursevi sunlar1
soylemektedir:

“Iste bu anlatilanlarin hepsi vahdet-i viiciida dair isaretlerdir. Miisihede
ehli olanlar bu hususta kesin bir sekilde icma etmislerdir. Onlardan birisine
muhalefet etmekle tamamina etmek arasinda bir fark yoktur. Bu muhalefet de
ancak hakikate yabanciliktan ve cahillikten kaynaklanir. Oysa gormek isteyen
icin mesele gayet agiktir. >

Tiim bu 6rneklerden anlasilacag: tizere Bursevi buldugu her firsatta insanin
varligini “mecaz-soyut-gercekligi zayif” bir varlik kabul etmektedir. Buna
karsilik Allah’in varligi ise hakiki ve ebedi bir varliktir. Dolayisiyla onun varlig
disindaki hicbir seyin hakikatte bir karsilig1 bulunmamakta, belki ancak onun
varliginin bir parcasi-bir delili kabul edilmektedir.

2.1.Bursevi’nin Diisiince Diinyasinda Ibnii’l Arabi’nin Etkisi

Ismail Hakki Efendi’nin tasavvuf diisiincesinde Ibnii’l Arabi’nin ¢ok etkisi
oldugu bilinmektedir. Zira seyhi Osman Fazl1 Efendi de Ibnii’l Arabi ¢izgisini
takip eden sifiler arasinda yer almaktadir. Bu durum seyhi gibi Bursevi’nin de
[bnii’l Arabi’den etkilenmesine sebep olmustur.® [bnii’l Arabi onun diinyasinda o
kadar etkilidir ki, Sam’dan ayrilip Uskiidar’a doniisiiniin hikmetini agiklarken bu
doniisiin “Allah’1in, hatemii’l-enbiya’nin (Hz. Peygamber), hatemii’l-evliya’'nin
(Ibnii’l Arabi), Hizir’mn ve Osman Fazli Efendi’nin izniyle” oldugunu ifade
etmektedir.®’ Bu sebeple onun vahdet-i viicid anlayis1 ortaya koyulurken
fikirlerinden epeyce etkilendigi ve kendisinden dvgiiyle bahsettigi Ibnii’l
Arabi’nin bu konudaki goriislerinin de dikkate alinmas: sarttir.

Ibnii’] Arabi de vahdet-i viiciid nazariyesini eserlerinde olanca agikligiyla islemis
ve savunmustur. “Tefsir-i Kebir” isimli eserinde Hud Suresi 111. ayete getirdigi
yorumda sunlar1 gormekteyiz: “Saadete ermis olanlar bir olanin birliginde
yokluga ermig, onun muhabbetinin askinda, giizel cemalinin parlakliginda ve
guizelliginde eriyip yanmiglardir: Bu seviyeden sonra artik goren de goriinen de hep
O ’dur. Miiséhede makami budur. Insan artik buradan sonra varlik elbisesinden

ayrilir. Artik ortada Allah’in disinda hi¢bir varlik kalmamustir. Beserilikten,

59 Bursevi, Rithu’l beyan, 9/505.
60 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 117.

61 Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye, 84.
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insanilikten ve fanilikten hi¢bir sey kalmamustir. % Bir sonraki ayette yer alan
“seninle beraber tevbe edenler” (Hud 11/112) ifadesinde bahsedilenler de ona
gore “varlik giinahindan” siyrilanlardir.®* Hz. Yusuf’un “Rabbim beni hapisten
¢tkardr” (Yusuf 53/100) sozlerinde bahsedilen de nefsin kesret zindanindan baska
bir sey degildir. Hz. Yusuf hapiste nasil bir siire perdeler ardinda kaldiysa insan
da nefis zindaninda vahdet ayninda kesreti, celal sifatinda cemali gormekten
perdelenmistir.**

Hem Bursevi’nin hem de ibnii’l Arabi’nin goriisleri tasavvufta alisik oldugumuz
bu anlay1s konusunda birbirini destekler mahiyettedir. Her ikisi de eserlerinde
bu anlayis1 benzer sekillerde savunmaktadir. Bu paralellik Bursevi ile Tbnii’l
Arabi arasindaki etkilesim konusunda belirgin ipuglar1 vermektedir.

Bursevi yukarida verdigimiz ayet tefsirlerinde kullarin varliginin salt bir
gorlintiiden-zuhiir’dan ibaret ibaret oldugunu, Allah’in karsisinda bir gergekliginin
bulunmadigini, hakikatte varligin sadece Allah’in zatina ait oldugunu iddia
etmektedir. Bu yaklagim klasik tasavvuf kaynaklarinda 40 ) 6.5 Y veya 23234 ¥
a Y climleleriyle ifade edilen vahdet-i viiclid yaklasiminin gayet agik bir
gostergesidir.

Tasavvuf tarihinde miistesna bir yeri olan Ibnii’l Arabi’nin kendisi iizerindeki
etkisiyle Ismail Hakki Bursevi, tefsirinde vahdet-i viictid nazariyesinin
izdistimlerine bol bol yer vermistir. Bu anlayisin belki bir neticesi ya da
tezahiirli diyebilecegimiz “Ene’l Hakk” konusunun burada giindeme alinmasi ve
Bursevi’nin Hallac-1 Mansir basta olmak {izere bu hali yasayanlar hakkindaki
fikirlerinin irdelenmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

2.2. Bursevi’ye Gore Hallac-1 Mansiir ve Ene’l-Hakk Meselesi

Tasavvufta “fend” kelimesiyle tabir edilen bir makam bulunmaktadir. Fena
makamlari fena fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh, fena fi’r-Rasiil seklinde devam eder ve
fena fillah noktasinda son bulur.® Fena hali kisaca insandaki olumsuz vasiflarin
ortadan kalkmasi, zahiri dlemde olan biten higbir seyi hissetmemektir.®® Bu
makamda miirit artik zahirf alemdeki varligindan gecip Allah’in zatinin varlhigi

62 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/541.
63 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/543.
64 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/579.

65 1sa Yalgn, Tasavvufi Diisiincede Fend Kavrami (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9-10.

66 Kiibra Micik, “Tasavvuf’ta Fena ve Beka”, Mutalaa 2/2 (2022), 188.
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icerisine dahil olmus, adeta kendisi ortadan kalkmus, artik sadece Allah kalmigtir.%
Hallac-1 Manstir 'un basindan gegcen malum olaylar da bu diisiinceyle alakalidir.
Bursevi de vahdet-i viictid diisiincesinin dogal etkisiyle Hallac’in “ene’l Hakk™
durumuna deginmis ve bunun nasil gerceklestigini agiklamaya gayret etmistir.

Bursevi’nin bu konuyla ilgili olan su beyanlar1 6nemlidir:

“Ayetlerde kullardan yapmalari talep edilen zikir sudur: Dille yapilirken ayni

zamanda kalben ve ruhen de yapilmasi, biitiin bedenin gaflet halinden uzak
olmasidir. Ancak bu sekilde kiilli olarak rabbine yonelmis olunur. Boylece
kalbe zamansiz diigen havatir yok olur, nefsin sézleri kesilir. Miirid bu yol iizere
devam ettigi zaman zikir artik dilden kalbe dogru yol alir. Bunun devaminda
ise Hak Teala gayb perdelerinin arkasindan tecelli etmeye baslar ve miiridin
i¢ alemi (batin) nurlarla dolar. Miirit Allah’a énce onun “esmasi” ile sonra
da “evsafi” ile ibadet eder. Allah’in tecellileri zuhura gelir, miirit “'fend fi’l-
hakk” olur. Hak Tela kendine yaragsir bir tarzda kendi kendisini zikre koyulur.
Bu makamda zikreden de zikredilen de ayni varliktir. Kalpteki sirk putlarinin
yok olmast ve vahdet hakikatinin agilmast bu makamda gergeklesir. "

Hallac-1 Manstir’un “Ene’l-Hakk” s6zii vahdet-i viiclid fikriyle baglantili bir
durumdur.® islam tarihinde konuyla ilgili giindeme gelen tartigmalarin da
odaginda bu ve buna benzer sdylemler yer almistir. Bir kisim kimseler boyle bir
halin kutsalligindan hayranlikla bahsederken bir kismi da isi tekfir boyutunda
degerlendirme yolunu tercih etmislerdir. Ismail Hakki Bursevi bu konuda
“savunucu” bir konumda durmay1 tercih etmistir. Kendisine gére bu makamin
da mantikli agiklamalar1 bulunmaktadir.

Bursevi’ye gore “ene’l-hakk” diyen kisi bu s6zii Hakk’1n kendisinde tecelli ettigi
anda sOylemis olmalidir. Ciinkii bu anda batil zat yok olarak ortadan kakmis,
yerine ise Hak gelmistir. Bu sebeple Hak Teala kendi kendinde konugmustur.”™

Stfilerin ene’l-hakk makami konusundaki bu tavri batinilige benzetilmis,
vahdet-i viicidun batinilikteki “hul@il” anlayisina benzerligine dikkat ¢ekilmistir.
Siileyman Uludag’a gore bu benzerlik iddias1 dogru degildir. Ciink{i Hallac-1
Mansir basta olmak tizere bu makamla ilgili sozler sdyleyen stfiler hicbir sekilde
ilahlik iddia etmemistir. Kendisi bu durumu tasavvuftaki “sekr” ve “satahat”
durumuyla agiklama yoluna gitmistir. Ona gore bu sozler kiifiir icermemekte,

67 Yakup Poyraz, “Fenafillah Mertebesinden Mekabillah Makamina Mevlana’da flahi Ask”,
Tiirkoloji Arastirmalar: 9/9 (2014), 880.

68 Bursevi, Rithu’l beyan, 3/307.

69 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 15/380.

70 Bursevi, Rithu’l beydn, 5/461.
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zaten makul bir agiklamasi da bulunmaktadir.”!

Riahu’l Beyan’da Fetih suresindeki “Sana biat edenler Allah’a biat ediyorlar”
(Fetih 48/45) ayeti tefsir edilirken vahdet-i viiclida deginilerek konu su sekilde
aciklanmaktadir: Allah Teala Hz. Peygamberi kemalatinin zuhtiruna vesile kilmus,
onu tecellilerinin aynasi kilmistir. “Beni goren Hakk’t gérmiistiir ”"* hadisi de
buna isaret eder. Hz. Peygamber bu makamda kendi zati sifatlarindan ayrilarak
sifatlar ve fiilleri itibariyle Cenab-1 Hakk’ 1 naibi konumuna varmistir. Hallac
(61.309-922) da bu makama vardiginda “Ben Hakk’im” demistir. Ayni sekilde
Ebu Yezid Bestami’nin (v. 234-848): “Benim sanim ne yiicedir, Benim sanim
ne yiicedir, ne kadar da yiice bir varligim”, s6zii de ayn1 mantik ¢ergevesinde
degerlendirilir. Ebl Said Harraz da (61.277-890) “Ciibbemin altinda Hakk tan
baskast yoktur” derken ayni noktadan hareket etmistir.””

Bakara suresi 34. ayette anlatilan meleklerin Adem’e secde etmekle emrolunmasi
olay1 da Bursevi’ye gore ayni sebepten meydana gelmistir. Ona gore Allah
Adem’de tecelli etmis, melekler zahiren Adem’e secde etmis goriinseler de
hakikatte Allah’a secde etmislerdir.”*

Vahdet-i viiciid anlayisina dair bunlar ve bunlara benzer yaklagimlar zahiri
anlamda ilmi bir disipline dahil edilemedigi i¢in Islam tarihinde birgok tartismalara
sebebiyet vermistir. Aliyyii’l-Kari vahdet-i viiciid anlayisina sahip kimselere
yonelik icerisinde agir elestirilerin yer aldig1 “er r-Reddii Ale’l Kailine Bi
Vahdeti’l-Viiciid " adiyla bir kitap yazmistir.” Resdil ismiyle muhtelif konularda
yazdigi kiiciik risaleler bir araya getirilerek olusturulan baska bir eserde de
“Mertebetii’[-Viicud ve Menziletii’s-Suhiid” seklinde bir baslik a¢ilmistir. Bu
baslik altinda sifilere yonelik ¢cok agir elestirilerde bulundugu, son derece galiz
lafizlar kullanarak vahdet-i viicid anlayisini kabul edenleri “kiifiirle” itham
ettigi ifadelerine yer verilmektedir.”®

Aliyyii’l Kari’nin genelde tasavvufun bazi meselelerine, 6zelde ise ibnii’l
Arabi’ye yonelik elestirilerine bir parantez agmak gerekmektedir. ibnii’l Arabi
ve takipgilerinin hadis anlayisi, miibarek gecelerde kilinacak 6zel namazlar,
Hz. Peygamber’in anne babasinin imani, Hizir aleyhisselamin varligi, vahdet-i

71 Uludag, “Hallac-1 Mansar”, 15/379.
72 Bubhari, Tabir, 10; Miislim, Rii'ya, 11.
73 Bursevi, Rithu’l beyadn, 9/20.

74 Bursevi, Rithu’l beydn, 1/103.

75 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali El Karl, Er reddii ale’l kailine bi vahdeti’l viicud (Dimask: Daru’l
Me’ mun Li’t Tiiras, 1995), 156.

76 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali El Kari, Mecmu-u resail-i Molla Aliyyii’l Kari (Istanbul: Daru’l
Liibab, 2016), 6/125-279; Kari, Resail, 6/125-279.
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viictid anlayisi gibi bazi konulardaki fikirleri Aliyyii’l Kari’nin sert tepkilerinin
odagida yer almistir.”” Ibnii’l Arabi’nin fikirlerinin etkisiyle benzer sdylemlerde
bulunan” Bursevi de dogal olarak ayni tepkilere maruz kalmistir. Aliyyi’l
Kari*nin Ibnii’l Arabi’ye yonelik elestirilerinin benzerlerini muasirlari Bursevi’ye
yoneltmisglerdir.

Sufilerin Kur’an diisiincesinde batini alemden hareketle ortaya koyduklari
ve goriniir kistaslarla degerlendirilmesi miimkiin olmayan bu ve benzeri
yaklagimlar Islam toplumunun bir kismi tarafindan biiyiik bir ilgiyle takip
edilmis, bir kismu tarafindan ise siddetli tepkiler almistir. Bursevi de ibnii’l
Arabi’nin kendisinde biraktig1 derin izlerden dolay1 vahdet-i viiciid anlayigina
O6nem vermis, Rihu’l Beyan’da bu anlayisi oldukga giiglii bir sekilde ortaya
koymus, kendine gore cesitli akli ve nakli delillerle izah etmeye gayret etmistir.
Bu hali anlayamayanlar1 da cehaletle itham etmistir. Her ne kadar tasavvuf
sistematigi icerisinde bu yaklagimin kendi i¢inde makbul dayanaklari var ise de,
tasavvufun teknik anlamda ¢ok st diizey meselelerinin ehli olmayanlara izah
edilmeye calisilmasi, uygun olmayan ortamlarda konusulmasi, insanlara zorla
kabul ettirilmesi, kabul etmeyenlere sert soylemler gelistirilmesi gibi yaklagimlar
da hos karsilanmamistir. En iyi ihtimalle “dergah siirlar icerisinde kalmasi
gereken” bu diisiincelerin halka kabul ettirilmeye ¢alisilmasi kabul edilemez bir
yaklagimdir. Bu sebeple tasavvufl meselelerde ug noktalardan uzak durarak daha
mutedil alimleri takip etmek Miisliimanlarin yararina olacaktir. Bununla birlikte
mutasavviflarin sira disi diislincelerine karsi konulan bu mesafe Bursevi’nin
sahip oldugu ilmi ve manevi iistiinliigline halel getirmemelidir.

77 Necmi Sar1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adli Eserinde Ali el-Kari’ye
Kars1 Takindig1 Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dergiabant
9/1 (2021), 6.

78 Sar1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adl1 Eserinde Ali el-Kari’ye Kars1
Takindig1 Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme™, 15.
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SONUC

Vahdet-i viicid anlayisiin tasavvuf edebiyatinda giiglii ve 6zel bir konumu
bulunmaktadir. Hissedilen alemin disinda farkli bir dlemin varligi, hatta bu
ikinci alemin hakiki olup zahiri alemin bir “yanilgidan” ibaret oldugu diigiincesi
tasavvuf anlayisin1 benimseyenlerden bazilarinin 6nem verdigi anlayislardan
birisidir. Bu mutasavviflar yazdiklari eserlerde de bu diisiinceye yer vermekten
geri durmamislardir. Bu sebeple vahdet-i viicid diisiincesi kolaylikla Kur’an
tefsirinde kendini gosterebilmistir.

Safilerin “hakikat dlemi” gibi metafizik bir &te diinya, “miisahede” gibi soyut
bir hal, “vahdet-i viicid” gibi bir varlik tanimlamasi ve buna benzer hal,
durum ve diisiinceleri Islam tarihi boyunca tartisilmistir. Bunlarin net dlgiitler
kullanilarak tespit ve takyit edilmesi, bir usile tabi tutulmasi, pozitif anlamda
dogrulanmasi veya yanliglanmasi miimkiin olmadigi i¢in stfiler agir tenkitlerle
kars1 karsiya kalmislardir.

[saret ve tasavvuf merkezli yorumlara itirazda bulunanlar genelde anlatilanlarin
standart Olgiilere tabi tutulamayacagini ve siibjektif oldugunu ileri siirmiisler,
bunlarin higbir baglayiciliginin olmayacagina isaret etmislerdir. Stfilere
yoneltilen bu itirazlar zaman zaman tekfire kadar varabilmistir. Nispeten daha
mutedil ¢izgide durmayi tercih edenler ise bu anlayis sahiplerini elestirmekle
beraber tekfir etmemislerdir. Islam bilginlerinin bir kismi ise bu yorumlar1 hos
karsilamis, kendilerine goére makul agiklamalar getirmeye gayret etmislerdir.
Vahdet-i viiciid anlayigina eserlerinde sik¢a yer veren alimlerden birisi de
Bursevi’dir.

Ismail Hakk1 Efendi tefsiri basta olmak iizere tiim eserlerinde Allah hakkinda
“Hak” veya “Hak Teala” isimlendirmelerini ¢ok¢a kullanmaktadir. Esmaii’l-
hiisna arasindan sadece bu ismi secerek 1srarla her yerde kullanmasinin alelade
bir se¢im olmadig1 goriinmektedir. Biz bu durumun vahdet-i viictid anlayiginin
bir yansimasi oldugunu diisiiniiyoruz.

Bursevi camilerde halka vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulunurken vahdet-i
viiclid’dan ¢okca bahsetmesi sebebiyle cogu kez zor durumda kalmistir.
Tasavvufun mahrem konularini halka agik kiirsiilerde anlattigi i¢in devlet ricali
kendisine tepki gostermistir. Hallac-1 Mansir’un “ene’l-hakk” sozii basta
olmak iizere stfilerin “satahat-sekr” halinde soyledikleri s6zleri firsat buldugu
her yerde agiklamaya gayret etmistir. Ibnii’l Arabi’nin de kendisinde biraktig:
biiyiik etkiyle Rihu’l-Beyan adl1 eserinde ayetleri yorumlarken vahdet-i viicid
anlayisina siklikla yer vermistir.

Bursevi’nin zihin diinyasina dair ortaya koydugumuz acizane ¢alismamizin onun
daha iyi taninmasina katki sunmasi arzumuzdur. Tefsiri kadar dikkate deger olan
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diger tiim eserlerinin de yeniden basilmasi, halen yazma eserler kiitiiphanelerinde
bulunan ¢ok kiymetli el yazmasi eserlerinin arastirmacilarin daha fazla ilgisini
¢ekmesi, bu eserlerin tipkibasim, yeniden basim ve terciime ile ilim diinyasinin
istifadesine sunulmasi gibi ¢calismalar giiniimiiz arastirmacilarini beklemektedir.
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Dini, Ictimai ve Hukuki Bir Kavram
Olarak Hutbe

Khutbah as A Religious, Social and Legal Concept

0z

Bir topluluga bir maksadi anlatmak, 6giit vermek, bir goriisii kabul ettirmek
ve bir eyleme tesvik etmek gibi amaclarla yapilan giiclii ve etkileyici konusma
olarak tanimlanan hitabet, tarihin her déneminde yapilagelmistir. Islam &ncesi
Arap topluluklarinda da sikca kullanilan ve Cahiliye donemindeki asabiyet
anlayistyla putperestlik inanis1 etrafinda yapilan hitabet, Islam’in gelmesiyle
birlikte Islami diisiincenin hakim oldugu bir muhtevaya biiriinmiis, hutbe kavrami
altinda cuma ve bayram namazlarinda da uygulanarak ibadet hayatinin bir pargasi
ve Islam ibadet hukukunun bir riiknii haline gelmistir. Fikih literatiiriinde cuma
ve bayram namazlari boliimlerinde yer verilen hutbeyle ilgili goriis ve hiikiim
farkliliklar1 vardir. Hutbenin ibadet hayatimizin bir riiknii olmas1 sebebiyle,
fikth mezheplerinin hutbe hakkindaki hiikiimleri mukayese edilerek ortaya ¢ikan
hiikiim farkliliklarinin sebeplerinin bilinmesi dnem arz etmektedir. Aragtirmamiz,
ehl-i stinnet anlayisini kabul eden Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleriyle
smirlandirilmigtir. Calismamiz neticesinde, bu mezheplerin hutbeyle ilgili goriis
farkliliklarmin temel nedenleri mezheplerin siinnet anlayisi, 6rf ve daha iyi bir
hutbe sunumunun saglanmasi olarak siralanabilir. Ayrica, hutbe metinlerinde
hukuk giivenligi, hukuk ile ahlak biitiinliigliniin saglanip korundugu ve hukuka
riayet etmenin ibadetler ile Islam’m diger hiikiimleriyle baglantili oldugu gibi
ana mesajlarin verilmek istendigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam Hukuku, Mezhep, Cuma Namazi, Hutbe
ABSTRACT

Oratory, defined as a powerful and impressive speech made for purposes such as
explaining a purpose to a community, giving advice, getting an opinion accepted,
and encouraging an action, has been made in every period of history. Oratory,
which was also frequently used in pre-Islamic Arab communities and was made
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around the belief of idolatry with the understanding of anger during the period of ignorance,
took on content dominated by Islamic thought with the advent of islam and became a part of the
life of worship and a pillar of Islamic worship law, also being applied in Friday and Eid prayers
under the concept of khutba. There are differences of opinion and judgments about the sermon
given in the Friday and Eid prayers sections in the Figh literature. Since the sermon is a part of
our worship life, it is important to know the reasons for the differences in judgments that arise
by comparing the judgments of figh sects about the sermon. Our research has been limited to
the Hanafi, Shafi'i, Maliki, and Hanbali sects that accept the Ahl-i Sunnah understanding. As
a result of our study, the main reasons for these sects' differences of opinion about the sermon
can be listed as the sects' understanding of Sunnah, custom, and ensuring a better presentation
of the sermon. In addition, the main messages of the khutba texts include the security of law,
the unity of law and morality, and the connection between the observance of law and worship
and other provisions of Islam.

Keywords: Law, Islamic Law, Sect, Friday Prayer, Khutbah

EXTENDED ABSTRACT

Oratory, defined as a powerful and impressive speech made for purposes such
as explaining a purpose to a community, explaining an idea, giving advice,
making an opinion accepted, and encouraging an action, has been made in every
period of history. The art of oratory was also frequently used in pre-Islamic
Arab communities and became an important element of Arabic literature, at
least as much as poetry. The first sermon in pre-Islamic Arab communities,
Hazrat. Muhammad VII. ka'b b, who is the grandfather of the generation. It is
based on Luey. Ka'b b. It is known that Lueyy performed a weekly worship
along with reading a sermon on Fridays, and this practice was called “Yawmul-
Aruba (day of Arabism, day of explanation)” at that time. The speeches made
within the framework of the belief in paganism with the understanding of anger
during the period of ignorance took on a content dominated by Islamic thought
with the advent of Islam. Oratory, which has been performed since the early
periods of Islamic history, has become a part of worship life by being applied
in Friday and Eid prayers under the concept of sermon and has become a part of
Islamic worship law. Hz. Two basic qualities of Muhammad's sermons, which
are short and concise, attract attention in terms of form. The first of these is in
the form of a question-answer; the second is that it repeats short sentences. As
a prophet and community leader, Hazrat. It is seen that Muhammad addressed
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individual and social issues related to all aspects of material and spiritual life in
his sermons. As a result of the evaluation of these sermons, the form structure of
the sermon was revealed, and sermons were prepared accordingly. During the
period of the Rashid caliphs, khutbe gained a sociological importance in which
political problems were also discussed in addition to maintaining its position in
the life of worship. For example, the Prophet. It is largely thanks to the art of
oratory that the first caliph election was settled immediately after Muhammad's
death without being turned into a power struggle. During the consultation held
in the shadow of saide me, Hazrat. As a result of Omar's effective address to
those who were there, Hazrat Umar. Abu Bakr took the oath of allegiance as
caliph from the Muslims who were there and was elected as the first caliph.
He also gave a speech explaining the general principles of the policies he will
follow. Hz. Umar, Hazrat. Uthman, and Hazrat. Ali also used the method of
oratory frequently for various reasons during his time. Hz. During Ali's time, the
duty of the sermon to be a political icon was carried one step further. Hz. The
governor of Basra during the time of Ali Abdullah b. During the Abbas caliphate
discussions, the Prophet. He read a sermon on behalf of Ali and based on the
fact that those who listened did not object, Hazrat. It is assumed that allegiance
was paid to Ali. During the Umayyad period, the sermon became an effective
political tool in the full sense. For example, Muawiya's conducting the process
of transforming the caliphate into a kingdom mostly through sermons is one
of the most remarkable events in which sermons are used as a political tool.
Throughout the history of Islam, the sermon has been prepared in accordance
with the system and purpose of the religion. It is seen that the main messages
are tried to be given in the sermon texts, such as the security of law, the belief
dimension of legal norms, the integrity of law and morality are ensured and
protected, and compliance with the law is connected with worship and other
provisions of Islam. There are many differences of opinion and judgments about
the sermon included in the Figh liturgy in the context of Friday and Eid prayers.
Since the sermon is a part of our worship life, it is an important issue to know
the evaluations of figh sects about the sermon and the differences in judgments
that arise as a result of these evaluations. As we mentioned above, the main
starting point of the differences of opinion of figh sects about the sermon is the
nature and quantity of the sermon. However, in the figh literature, the subject
of khutbe has been dealt with within the framework of the systematics of figh
science by classifying it under subject headings such as the rukun, conditions,
and sunnah of the sermon. In addition, the figh sects, which also deal with the
manners and makruhs of the sermon for a more effective presentation of the
sermon and a more rigorous performance of worship, have put forward opinions
and requirements that they mostly agree on in this regard. As in history, it is
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important for the sermons that deal with some current issues to process the
new issues that are emerging today in terms of raising the awareness of society.
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GIRIS

Arap kiiltiiriiniin ve edebiyatinin siirden baska baskin bir 6gesi de hitabettir. Hz.
Peygamber’den 6nce ve peygamber déneminde de hitabet sanati toplumda oldukca
yaygin olarak kullanilmistir. Hz. Peygamber Mekke ve Medine dénemlerinde
dini teblig etme siirecinde bu yonteme sik¢a basvurmustur. Hitabet sanat1 Hz.
Peygamber’in hicreti esnasinda Kuba mescidinde okudugu ilk Cuma hutbesiyle
birlikte hutbe olarak kavramlagtirilarak ibadet hayatina girmis ve Cuma namazinin
bir riikknii olarak kabul edilmistir. Bayram namazlarinda da hutbe okunmasi
stinnet olarak kabul edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber, ¢esitli vesilelerle, savas
vb. gibi sebeplerle gerekli gordiigii durumlarda da hutbe irad etmistir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren hutbenin, insanlar1 etkileme
giiciinii fark eden siyasi sahsiyetler, hutbe vasitasiyla kendi inang, diisiince ve
uygulamalarini insanlara aktarmaya ve onlar etkilemeye ¢aligmistir. Hutbeyi,
siyasilerin kendi siibjektif anlayislarin1 aktarma vasitasi olarak goren bazi
kisiler, rahatsizliklarini ifade etmek i¢in hutbeyi dinlememeyi tercih etmisler
ve cemaati terk etmislerdir. Bu durumdan rahatsiz olan idareciler de hutbenin
irad seklinde gesitli degisiklikler yapmislardir.

Cuma ve bayram namazlarinda, toplumun bilgilendirilmesi agisindan 6nemli bir
konuma sahip olan hutbenin uygulanmasinda yetkili sahislarin bir kisim tasarruflar
yapmasi ve fikih mezhepleri arasinda hutbe konusunda meydana gelen goriis
farkliliklari, ¢esitli hiikiimleri ortaya ¢ikarmistir. Bu farkli hitkiimlerin sebep ve
sonuglar1 agisindan degerlendirilmesinin gerekli oldugu kanaatine vardigimdan
hutbe konusunu miitevazi bir ¢alisma olarak ele almaya karar verdim.

1. HUTBE KAVRAMI
1.1. Tanim

Liigatte «-b-¢"den tiiretilen bir ad olan “hutbe” “bir topluluk karsisinda yapilan
etkileyici konusma, giizel soz soyleme, basi ve sonu olan bir konusma ve bir
kimsenin inandigi, baglandigi bir gergege, toplumu da inandirmak icin biitiin
kisiligini kullanarak yaptigi telkin konusmast'", "bir konu hakkinda yapilan
onemli ve etkili konusma, her tiirlii ihtilafi bitiren s6z" anlamlarina geldigi gibi?,
fiil olarak "fesdhdt ve seldsetle (akicilikla) nutuk irdd etme’ anlamina da haizdir.

Islam Hukuku baglaminda (1stilah) hutbe, basta Allah’a zikirle Hz. Muhammed’e
salavat yapilan, Misliimanlar1 bir konuya dair bilgilendiren yahut ikaz eden,

1 Kerim Sunguroglu, “Tiirk¢e Kompozisyon (S6z ve Yazi Teknigi)”, Din Ogretimi Dergisi, 1970.
2 Ibn Manzur, “Hutbe” , Lisanii I-Arap, (Beyrut: Darii’l-Sadr, 1965), 1/360-362.
3 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, (Istanbul: ikdam Matbaasi, 1899), 584.
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vaaz ve nasihat icerikli bir konusmadir.*

Ebii Hanife (6.150/767) hutbenin bir zikir oldugunu sdyler’. imameyn’in de
icinde bulundugu cumhura goreyse hutbe, Allah’a zikir ve Hz. Muhammed’e
salavatin ardindan, Arap orfiinde hutbe olarak goriilen, Miisliimanlar1 iyiligi
emredip kotiiliikten yasaklayan bir konugmadir.®

1.2. Hutbenin Tarihi

Hz. Muhammed zamaninda ve sonradan hutbe konusuna gegmeden evvel
Cahiliye devrinde de hutbe konusuna deginmekte fayda vardir.

1.2.1. Céhiliye Doneminde Hutbe

1k hutbe Hz. Muhammed’in yedinci kusaktan dedesi Ka’b b. Liiey’e
dayandirilmaktadir. Ka’b b. Liieyy’in, Cuma giinlerinde bir hutbe okumakla
birlikte haftalik bir ibadet yapmistir ve bu uygulamaya o zamanlar *“Yevmii 'l
Aritba (Araplik giinii, agiklama giinii)” denmistir.’

Cahiliye zamanindaki asabiyet anlayisiyla putperestlik inamsi, Islim’dan énceki
hutbenin muhtevasini direkt olarak etkilemistir. O zamanlar kabilesini 6vmek
ve farkli kabileleri elestirmek, atalariyla inanglari yiiceltmek {izere hutbeler
verilmigtir.® Ayrica, yapilmis olan savaslarin ardindan intikam hirsini artirmak
ve harp ¢agrisinda bulunmak {izere yahut baris sdylemleri ile savasan kabilelerin
ya da devletlerin arasini bulma niyeti ile de hutbeler verilmistir.’

Cahiliye devrinde “hitbetii’l-imlak’” denen nisan ve nikah torenlerinde kiz isteme
yahut evlenenleri 6vmek i¢in konusmalar yapilmistir. Hutbe sdzctigii ile ayni
kokten gelen Autbe sozcligiiniin anlamsal yakinligi dikkate degerdir.'* Bilgili

4  Mustafa Baktir, Hutbe (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998),
18/425-428.

5 Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitabii’'l-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, 1.
Baski (Katar: Daru ibn Hazm, 2012), 1/303.

6 Ebd Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, e/-Umm, thk. Rifat Feyz Abdiilmuttalip
(Beyrut: 2001), 2/409. Ebli Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi, e/-Miidevvenetii I-Kiibra,
1. Baski ( Beyrut: Darii’IKiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/236. ibn Kudame el-Makdisi, EI-Mugni, trc.
Alparslan Tunger (Istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015), 1/413.

7 Muhammed Hamidullah, slam Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yaynlari,
2013), 45.

8 Nesim Sénmez, Sadrii "I-Islam Déneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2013) 352-372.

9 Hiiseyin Elmal, “Arap Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1998), 18/158-160.

10 ibn Manzur, “Hutbe”, 1/ 362-364.
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insanlarin panayirlarda'!, el¢i kabullerinde yahut 6nderlerinin huzurundaki
konusmalari, 6len kisinin vasiyetini agiklamak yahut taziye i¢in yapilan
konusmalar, kahinlerin gaybdan haber vermek i¢in yapmis olduklar etkileyici
anlatimlar cahiliye donemindeki hitdbetlerdendir."

Cahiliye devri hitabeti, hitdbetin bigimi ve dzelliklerine gore de dnem kazanir.
Bir mukaddimenin bulunmamasi ve direkt olarak konuyla baslanmasi, kisa
fakat siislii climleler ile veciz bir bicimde konugsmanin yapilmasi cahiliye
donemindeki hitabetin 6zellikleri arasindadir.”® Cahiliyedeki hatipler, nikah
hitabeleri haricindeki konusmalar1 ayakta ve yiiksek bir yerde yahut bir hayvanin
sirtinda yapmustir. Toplulugun karsisina giizel bir kiyafet ile ¢ikmak, elinde
baston, kili¢ yahut mizrak tutmak, basa sarik sarmak, irticali olarak ve rahat
bir bigimde konugmak bu dénemin hitabet 6zelliklerindendir.'*

1.2.2. islam Tarihinde Hutbe

Inangla ahlak agisindan bozulan bir ¢evrede ortaya ¢ikmis olan Islam, ilk
Once tevhit anlayisini ve ahlaksal bir diizeni insanlar arasinda yerlestirmeye
calismistir. Daha sonra toplumsal degismelere ve gelismelere bagli olarak irad
edilen hutbelerin igeriklerinde farkliliklar s6z konusu olmustur.

Cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan durumlar karsisinda insanlart bilgilendirmek,
meydana gelen sosyal ve siyasal durumlardan onlar1 haberdar etmek maksadiyla
Hz. Peygamber ve Miisliiman yoneticiler tarafindan hutbeler irad edilegelmistir.

1.2.2.1. Hz. Peygamber’in hutbelerinden érnekler

Hz. Muhammed’in teblig siirecinde ve miisriklerin de kendi iddialarini
anlatmalarinda insanlari etkileme, ikna etmeye ve yonlendirmeye calisan
etkili bir konusma ¢esidi olan hutbe sik¢a kullanilmigtir. Buradan anliyoruz
ki o donemde hutbe 6nemli bir fonksiyona sahip olmustur. Hz. Peygamber’in
Safa Tepesi'nde ve baska yerlerde yapmis oldugu hitabetlerden, onun bu hitabet
yontemini uyguladigi ve bildigi anlagilmaktadir.

Elverisli kosullarin olusmamasindan dolayr Mekke devrinde cuma namazi
kildirmayan Hz. Muhammed’in Medine’ye hicreti sirasinda, Rantina vadisinde

11 Ukaz panayirinda, 100 yaslarinda olan Kus b. Saide isimli bilge bir kisinin, Hz. Peygamber'in
de aralarinda bulundugu bir topluluga yapmis oldugu konusma, ¢ok etkileyici ve derin anlam
ifade eden bir hitdbet drnegidir. Bu hitdbetin metnine caligmamizda yer verecegiz.

12 Hamidullah, islam Peygamberi, 75.

13 Hiiseyin Elmali, “Arap Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 18/158-160.

14 Elmali, “Arap Edebiyat1”. 18/158-160.
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kildirmis oldugu ilk cuma namazindaki hutbeleri Cuma hutbelerinin ilkidir.'3
Hz. Muhammed’in bu ilk hutbelerinden baglayarak hutbe, Cuma namazlarinin
bir riknii olmustur.

Hz. Muhammed’in kisa ve 0z olan hutbelerinin sekil bakimindan 2 temel
niteligi dikkat cekmektedir. Bunlarin ilki soru-yanit seklinde olmasi, ikincisi
de kisa ciimleleri tekrar etmesidir.'® Bir peygamber ve toplum dnderi olan Hz.
Muhammet’in hutbelerinde maddi ve manevi yagamin biitiin yonleriyle alakalt
bireysel ve toplumsal meselelere degindigi goriilmektedir.!”

Cuma ve bayram namazlari disinda da Hz. Peygamber ve baskalar1 ¢esitli
sebeplerle hutbeler irdd etmislerdir. Cahiliye doneminde kabileler arasi siyasi
ve sosyal acidan daginiklik ve asabiyet anlayisinin devam ettigi toplumsal yap1
Islam’1n gelmesinin ardindan siirdiigiinden bu minvalde hutbeler verilmistir.
Medine devrinde gelisen devletlesmede irad edilen hutbelerde, politik-dinsel
hususlar da yer almigtir.'”® Miisliimanhiga ¢agr 6zelliginde muhtelif kabilelerin
ve devlet ricalinin yahut elgilerinin karsilanmasinda ve huzurunda konusmalar
da yapilmistir. Buna baglh olarak, Is1am’1 6grenmek ve Miisliiman olmak {izere
gelenlere yapilmis olan hitaplar da bir politik-dinsel hutbe niteligindedir."

Bunlari ifade ettikten sonra Hz. Peygamber’in irad ettigi hutbelerinden bazilarina
bu ¢alismada yer verilmesi uygun goriilmiistiir.

1.2.2.1.1. [Tk Cuma hutbesi

Hz. Muhammed’in hicrette Medine yakinlarinda Rantina vadisinde kildirmig
oldugu ilk cuma namazinda vermis oldugu hutbesi su sekildedir:

“Ey insanlar! Saghgimizda ahiret igin hazirlik yapiniz. Biliniz ki kiyamet
giintinde herkes yaptigindan hesaba ¢ekilecektir. Sizlerden her biri cobansiz
birakacagi koyunundan sorumlu tutulacak. Sonra Rabbi ona terciimansiz ve
aracisiz olarak soyle diyecek: ‘Sana Resuliim gelip de emirlerimi teblig etmedi
mi? Ben sana mal miilk verdim, pek ¢ok iyiliklerde bulundum. Ya sen kendin
icin ahiret azigi olarak ne getirdin?’ Bu soruyla karsilasan sahis sagina soluna
bakacak ancak hichir sey géremeyecek. Oniine baktiginda ise cehennemi

15 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarih-u Rusul ve'l-
Muluk, thk. Muhammed Ebi’1-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’l-maarif, 1960), 2/394-395.

16 Mehmet Emin Ay vd. , Din Egitimi ve Din Hizmetlerinde Rehberlik (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yayinlari, 2010), 76.

17 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart,
1998), 18/425-428.

18 Sonmez, Cahilive doneminde ve Sadrii’-1 Islam Déneminde Hitdbet, 205.
19 Sénmez, Cahiliye déneminde ve Sadrii’-1 Islam Déneminde Hitdbet, 205.
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gorecek. Oyleyse yarim hurma ile dahi olsa cehennemden korunmaya ¢aliginiz,
onu da bulamayan giizel bir sozle kendisini kurtarmaya baksin. Zira bir hayr
icin on katindan yedi yiiz katina kadar sevap verilir. Allah in selami, rahmeti
ve bereketi tizerinize olsun.” *°

Hz. Muhammed’in, bu ilk hutbesinin ardindan verdigi bir bagka hutbe de su
sekildedir:

“Allah’a hamd olsun. O 'na hamd eder ve O 'ndan yardim dilerim. Nefislerimizin

serlerinden ve kétii amellerimizden Allah’a siginiriz. Allah’in dogru yolu
gosterdigi, hidayet ettigi kisiyi kimse saptiramaz. Saptirdigini da kimse dogru
yola iletemez. Sehddet ederim ki Allah tan baska ilah yoktur. O tekdir, O ’nun
esi ve benzeri yoktur. Sozlerin en giizeli Allah’in kitabidw. Allah, kimin kalbini
Kur’an’la siislerse onu kdfir iken Islim’a sokar. O kimse de Kur’an’t baska
sozlerden iistiin kilarsa kurtulur. Lyi bilin ki, Allah i kitabi sézlerin en giizeli
ve en tistiiniidiir. Allah’in sevdigini seviniz! Allah’1, biitiin kalbinizle seviniz!
Allah’in kelamindan ve onu okumaktan usanmayiniz. Allah’in kelamindan
kalbinize bir kararti gelmesin. Ciinkii Allah’in kelami, Allah’in yarattigi her
seyin en tistiintinii aywrip secer, amellerin hayirlisini ve kullarinin segkini olan
peygamberlerive onlarin kissalarmm anlatir: Helali ve harami bildirir. Siz sadece
Allah’a ibadet ediniz ve O’na hi¢bir seyi ortak kosmaymniz. O ’ndan hakkiyla
sakininiz. Sozleriniz, Allah’a yonelmis giizel sézler olsun ve aranizda Allah’in
kelami ile muhabbetlesiniz. fyi biliniz ki, Allah, ahdini bozanlara, soziinde
durmayanlara gazap eder. Allah’in selami iizerinize olsun.”.

1.2.2.1.2. Bir giicliik karsisinda irad etmis oldugu hutbe,

“Hz. Muhammed namaz kildig bir sirada bir sahabi ‘Ya Resulullah! Hurmalar
arttk midemizi yakti, haniflerimiz*' parampar¢a oldu’ diye bagirdi. Resulullah
namazini tamamlayinca ayaga kalkti. Allah’a hamd-ii sena getirdikten sonra
kavminin karsilastigi zorluklar: dile getirdikten sonra soyle buyurdu: Ben ve
ashabim neredeyse on giin boyunca berirden baska bir yiyecek bulamazdik.
Bu halimiz ensardan kardeslerimizin yanina gelene dek devam etti. Onlar
bizi sofralarina ortak ettiler... Oyle bir zamana yetiseceksiniz ki ya da sizden
kimileri dyle bir zamana erisecekler ki Kabe ortiileri gibi kumastan elbiseler
givecekler, sabah aksam onlara kazanlarla yemekler sunulacak” >

1.2.2.1.3. Bedir gazvesi esnasinda vermis oldugu hutbe

“Higbir siiphe yok ki ben sizleri, Allah i tesvik ettiklerine tesvik ediyor, Allah in

20 Mecdi Muhammed es-Sehevi, Hutbetii 'r-rusiil (Kahire: Mektebetu’l-Tevfikiyye),6.
21 es-Sehevi, Hutbetii r-rusiil, 6.
22 Ahmed Badla, Resulullah’in Hutbeleri (istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 44.
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yasakladiklarimdan men ediyorum. Elbette ki Allah in sani ¢ok yiicedir. O ancak
hakki emreder, dogrulugu sever. Hayr igleyen kisilere kendi katinda tistiin mevkiler
verir. Boylece artik bu kimseler bu mevkilerle anilirlar ve birbirlerine iistiin
olurlar. Siiphesiz ki sizler, artik hakkin mevkilerinden birinde bulunmaktasiniz.
Allah bu mevkide, yalnizca onun rizasini kazanma temennisi ile yapilanlart kabul
eder. Muhakkak ki, zor anlarda gosterilen sabir sayesinde Allah kaygilar giderir,
darlik ve kederden kurtarw:. Sizler de bu nedenle ahirette kurtulusa ereceksiniz.
Iste Allah’in nebisi aranizda ve sizi uyariyor ve size emrediyor! Bugiin Allah
katinda kerih gériilen bir ise bulasarak onun gazabini celbetmekten sakinin!
Zira Allah buyuruyor ki: Allahin gazabi sizin kendinize olan koétiiliigiiniizden
daha biiyiiktiir. Kitabinda size emrettiklerine bakin! Ayetlerini diigiiniin! Sizler
zillet icerisinde iken onunla sizi nasil aziz kildigint hatirlayin. Oyleyse Allah n
kitabina, emirlerine simsiki sarilin ki Rabbiniz sizden razi olsun. Bu topraklarda
Allah’in hi¢bir emrini ¢cignemeyin ki size vadettigi rahmet ve magfiretine ndil
olasiniz. Hi¢bir siiphe yok ki Allah ' vaadi haktir, O 'nun sézii dogrudur, azab
da siddetlidir. Ben ve sizler Hayy ve Kayyum olan Allah’la birlikteyiz. Sirtimizi
bir tek ona dayadik. Sadece ona baglandik, sadece ona tevekkiil ettik. Doniis
de ancak ona olacaktir” *.

1.2.2.1.4. Mekke 'nin fethinde irad ettigi hutbe

Efendimiz, Mekke fethedildiginde Kabe’ nin kapisinda durup oradakilere su
hutbeyi okumustur: “Allah tan baska ilah yoktur, O (cc) tektir, esi ve benzeri
yoktur. O(cc), vaadini yerine getirdi, kuluna yardim etti. Toplanan bu diismanlar
tek basina hezimete ugratti. Dikkat edin! Cahiliye donemine ait olan 6viinme
vesilelerinin her biri: Kan davalari, mal davalari, su ayaklarimin altinda
kalmustir, kaldirilmistir! Ancak sidane ve sikaye hizmetleri bunun disindadir!
Eski kan davalart kaldirilmis olmakla birlikte bundan sonra bir cinayet islenirse
biliniz ki kamgt ve sopa ile yart kasith olarak vuku bulan, sonrasinda cinayet
ile son bulan suglarin diyet miktart ¢cok agwrdir ki bu da, kirk tanesi hamile
olmast sartyla yiiz devedir” **.

1.2.2.1.5. Kurban bayraminda verdigi bir hutbe

Efendimiz bir kurban bayrami namazinda vermis oldugu hutbede sunlar
sOylemistir: “Bugiiniimiize baslarken yapacagimiz ilk sey, namazi kilmamiz.
Sonra yerlerimize doniip kurbanlarimizi kesmemizdir. Kim boyle yaparsa bizim
siinnetimize gore hareket etmis olur. Kim de daha onceden kurbanmini kesti ise

kestigini ancak ailesine yedirmek icin kesmis olur ve kurban ibadeti olmaz " *

23 Badla, Resulullah’in Hutbeleri, 46.
24 Badla, Resulullah’in Hutbeleri, 46.
25 Muhammed Halil el-Hatip, Hutbetu r-Rusul (Kahire: Daru’l-Fazile, 1995), 69.
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Hz. Muhammed’in yasamini yitirmesinden evvel Veda Hacci esnasinda verdigi
Veda Hutbesi de evrensel mesajlar ve kul haklar1 konularini igeren giizel bir
hitabettir. Ayrica Hz. Peygamber’in bu hutbesi, Birlesmis Milletler Evrensel
Insan Haklar1 Beyannamesinin hazirlanmasinda birinci derecede goz oniine
almmustir.?

Konuyu asacagi diisiincesi ile Veda hutbesini derinlemesine incelemeksizin bir
sonraki boliime gegecegiz.

1.2.2.2. Sahabe doneminde hutbe

Rasit halifeler devri bagta gelmek iizere, tarihte Miisliimanlarin irgadina yonelik
olarak ve her donemdeki Miisliimanlarin i¢ dinamiklerine gore Kur’an ve Siinnet
gergevesinde ¢esitli konularda hutbeler irad edilmistir.?’

[k Halife Hz. Ebd Bekir (6. 13/634)’in segilme prosesinde de hitabet etkili bir
bicimde kullanilmistir. Ensarin Beni Saide golgeliginde toplanmak suretiyle
halife se¢imini goriistiigiinii 6grendiginde, Hz. Omer (8. 23/644) ile beraber
oraya giden Hz. Ebi Bekir, Ensarlarla Muhacirlerden bir emir se¢ilmesini talep
eden sahabelere bunun dogru olmadigini, Miisliiman birligini temin etmek
tizere tek liderin ¢evresinde toplanmanin gerekli oldugunu sdylemistir. Aday
olarak da Hz. Omer ile Eb(i Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639)’1 gdstermistir. Hz.
Omer elini uzatmistir fakat sahabiler Hz. Ebt Bekir’in halife olmasimi uygun
goriip Mescid-i Nebevi’de ona biat etmistir.?® S6z konusu biatin ardindan Hz.
Ebu Bekir, izleyecegi politikanin genel esaslarini anlatan bir hutbe vermistir:

“Ey insanlar! Ben de sizin gibi bir insanim. Bilmiyorum, belki Hz. Peygamber’in
vapabildigi seyleri bana da teklif edeceksiniz. Halbuki Allah(cc), Hz. Muhammed'’i
alemlerden iistiin kilmis ve onu afetlerden korumustu. Ben ise ancak Hz.
Muhammed ’e tabi olan birisiyim. Hz. Peygamber vefdt ederken hi¢ kimsenin,
onun tizerinde bir ¢op darbesi kadar bile hakk: yoktu. Benimse, bir seytanim
vardwr. Zaman zaman bana galebe ¢alar. Ey insanlar! Siz, ne zaman bitecegini
bilmediginiz bir omiir siiresinde sabah ve aksamlarinizi gegiriyorsunuz. Eger
bu siireyi salih amellerle gegirebilirseniz, bunu yapin. Ecel gelmeden, elinizdeki
firsat kagmadan, sdlih amel yapmakta acele ediniz. Ciinkii ecelini unutan,
amelini baskasina birakan kimseler vardir. Sakin onlar gibi olmayin. Cok acele
edin. Ciinkii arkanizdan gelen ve size yetismek isteyen bir sey vardir ki, o da
cok hizli gelen ecelinizdir. Oliimden korkun. Yasayanlara degil, 6ldiikten sonra

26 Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012), 42/591-593.

27 Baktir, “Hutbe” , 18/425-428.
28 Bu konuda yapilmis kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Saban Oz, “Islam Siyaset Geleneginde Bir
Saz -Sii-Siinni Yol Ayriminda Sakife Hadisesi-,” /STEM 11 (Aralik 2008), 79-91.
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arkada birakacaklar giizel seylere gipta edin” .

Hz. Ebl Bekir halife olmasinin ardindan, Miisliimanlarin lideri seklinde
bir bagka hutbesinde sunlari1 séylemistir: “Size Allah tan korkmanizi, onu
laytkiyla dvmenizi, timit ile korku arasinda bulunmanizi ve Allah’a ¢ok dua
etmenizi tavsiye ederim. Ondan istediklerinizi israrla isteyin. Zira Allah Tedla,
Zekeriya ve ailesini bu nedenle sena® etmistir: Ger¢ekten onlar haywrli islerde
yarigircasina kosturuyorlar, korku ve timit arasi bir halde bize yalvariyorlar
ve bize goniilden saygi duyuyorlardi. Sunu da bilin ki ey Allah’in kullari!
Allah, kendi haklarina mukabil sizin nefislerinizi rehin almis ve bunun igin
de sizden soz almigtir. Allah, ebedi olana karsilik sizden gegici ve fani olan
satin almak istemektedir. Elinizdeki Kur’an in tefsiri bitmez, 15181 hi¢ sonmez.
Onun dediklerini tasdik edin. Emirlerine uyun. Karanlik giinler gelmeden onun
isigindan yararlanin. Allah, sizleri kendisine kulluk edesiniz diye yaratti. Size,
amellerinizi kaydetmeleri i¢in kirdmen kdtibin meleklerini goreviendirdi. Ey
Allah i kullar! Bilin ki sizler, sabah aksam ne zaman gelecegi sizce malum

olmayan bir ecelin takibi altinda bulunuyorsunuz”. 3!

Hz. Ebt Bekir’in bir bagka hutbesi de su sekildedir:

“Allah rizast igin soylenmeyen hi¢bir sozde hayr yoktur: Allah yolunda harcanmayan

bir malda hayr yoktur. Bilgili oldugunu éne siirerek, gurura kapilanlarda da

hayr yoktur. Allah igin yaptiklari islerde, insanlarin kinamasindan korkanlarda
” 32

da hayr yoktur”.
Hz. Omer, halife secilmesinin ardindan minberde su hutbeyi irdd etmistir:

“Kur’an’1 devamli okuyun ki onunla samimi olasiniz. Onun buyruklarina uyun
ki ona layik olasiniz. Tartilmadan énce kendinizi tartiniz. Hi¢bir yaninizin
Allah tan gizlenemeyecegi biiyiik durusma giinii igin iyi hazirlaniniz. Allah’a
isyanin soz konusu oldugu durumlarda, hi¢hir sultana itaat edilmez. Bakiniz;
ben kendimi hazineyi idare konusunda yetimlerin hamisi olarak gériiyorum.
Ihtiyacim olmadigi siirece hazineden bir sey almam. Gergekten zaruri olan
durumlarda ol¢iilii olarak alip yerim” .

Farkl1 bir cuma hutbesindeyse Hz.Omer sunlar1 sdylemistir:

29 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatii 5-Sahabe, ¢ev. Omer Liitfi Erdal (Izmir: Isik Yayinlari,
2008), 3/175-178.

30 Birinsani iyi ya da kot yonleri ile veya yalnizca iyi vasiflari ile niteleyerek tanitmak anlamindadir.

31 Eba Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliya (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1996), 1/35.

32 el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliya, 1/35.
33 Miittaki el-Hindi, Kenzii 'I-ummal fi siineni’l-akval ve l-ef al (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1954), 16/152.
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“Hesaba cekilmezden énce, kendi kendinizi hesaba c¢ekiniz. Zira bunu
yaparsaniz, ahiretteki hesabiniz daha kolay gecer. En kiiciik bir amelinizin
dahi gizlenemeyecegi o biiyiik durusma gelmeden once, amellerinizi siirekli
olciip tartin”. 3*

Hz. Osman (6. 35/656) da sura tarafindan halife se¢ilmesinin ardindan minbere
c¢ikarak su hutbeyi irad etmistir:

“Siz, her an degismekte olan bir yurttasiniz ve hayatinizin bundan sonraki
kismini yasamaktasimiz. Oyleyse heniiz gelmeden, giiciiniiz yettigince ve en
giizel sekilde 6liime hazirlanmiz! Omriiniizii en hayirl amellerle degerlendiriniz.
Sunu biliniz ki bu imkéan sizlere verilmistir. Unutmayiniz, eceliniz sabah ya da
aksam hi¢ beklemediginiz bir anda size gelebilir. Bu diinya aldatma {izerine
kurulmustur. Nitekim Allah Teala: “Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve
seytan Allah’in affina giivendirerek sizi kandirmasin!”* buyurmaktadir. Gegmis
timmetlerden ders ve ibret aliniz! Sonra var giiciiniizle ¢alisiniz ve sakin gaflete
diismeyesiniz! Ciinkii siz gaflet etseniz de hic¢bir aninizdan gaflet edilmeksizin
hesaba ¢ekileceksiniz. Hani diinyanin evlatlari/ona goniil verenler nerede?
Diinyay1 imar edenler nerede? Diinyadan ¢ok uzun bir siire faydalananlar
nerede? Diinya onlar1 da kaldirip atmadi m1? O halde diinyaya Allah’1n verdigi
kadar deger veriniz! Allah Teala diinyaya nasil deger vermemisse siz de ona

deger vermeyiniz! Yalnizca dhireti elde etmeye ¢aliginiz”. 3

Hilafet doneminin sona erme bi¢imine iliskin olarak, Hz. Osman’in éldiiriilmesinden
Once irad ettigi son hutbe su sekildedir:

“Allah, size diinyay: ahireti kazanmaniz i¢in vermistir; ona baglanip kalasiniz
diye degil! Diinya fanidir, ahiret ise bakidir. Fani olan diinya nimetleri, sizi
stmartip da ahiretten alikoymasin. Bakiyi faniye tercih etmeye bakin. Diinya
hayati, bir giin bitecek ve herkes Allah’m huzuruna donecek. Allah in himayesine
girin. Ciinkii, onun himayesine girmek ve O 'ndan korkmak, hem O 'ndan gelecek
belalara bir kalkan hem de O nun rizasina ulagsmaniza bir vesiledir. Baskalarina
olan muamelenizde Allah’t hatirinizdan ¢ikarmayin. Cemaatinizden sakin

ayridmaym. Grup grup olup da birbirinize surt cevirmeyin”. 3’

Rasit halifelerin sonuncusu olan Hz. Ali (6. 40/661) nin ilk hutbesi, kendinden
evvelki halifelerin verdigi hutbelerin bir 6zetidir. Politik ifadelere de agik bir

34 el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef al, 16/152.

35 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), Lokman 31/33.

36 et-Taberi, Tarih-u Rusul, 4/243.
37 Kandehlevi, Hayatii s-Sahabe, 2/ 382.
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bigimde yer verilmis olan s6z konusu hutbede Hz. Ali sunlar1 sylemistir:

“Dogrusu yiice Allah, hidayet edici bir kitap indirmistir. O kitapta iyiligi ve
kotiiliigii aciklanugstir. Siz iyiligi tutun. Kotiliigii birakin. Allah " size farz kilmig
oldugu emirleri yerine getirin ki onlar sizi Cennet e iletsin. Allah sizlere me¢hul
olmayan bazi seyleri haram kilmustir. Miisliiman i kaninin haram kilinmasi da
diger biitiin haramlar iizerine iistiin kilinnmistir. Miisliimanlarin haklarini da bir
arada kenetlenmek ve samimiyetle Islam ’a sarilmakla diizenlenmistir. Miisliiman,
diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden sdlim olan kimsedir. Miisliiman i kani
gerekli haller disinda®® hicbir sekilde dokiilemez. Insanlarin hukukuna riayet
edin. Ozellikle 6liimii iyi hatirlayin. Insanlar sizin éniiniizde duruyorlar. Fakat
sizin arkanizda sizi tehdit eden bir kiyamet saati vardir. Diinya mallarindan ne
kadar hafif yiik yiiklenirseniz digerlerine o kadar cabuk ulasirsiniz. Insanlar,
kendilerini izleyen en sonunculart bile bekleyip duruyorlar. Su yeryiiziinde
Allah i kullarimin haklart konusunda Allah tan korkunuz. Her tiirlii ufak
seylerde hayvanlara karsi olan davranislarinizda bile sorumlu olacaksiniz. Her
konuda Allah’a itaat edin ve ona isyan etmeyin. Bir yerde hayr gordiigliniliz
zaman onu mutlaka alin. Kotiiliik gérdiigiiniiz zaman da ondan uzak durun! .

Hz. Ali zamaninda hutbenin politik bir simge olma gdrevi bir adim daha ileri
taginmustir. Hz. Ali zamaninda Basra valisi Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88)
hilafet tartigmalari sirasinda Hz. Ali adina hutbe okumustur ve dinleyenlerin
de itirazda bulunmayarak Hz. Ali’ye biat ettigi varsayilmistir.

1.2.2.3. Sonraki donemlerde hutbe

Hz. Ali’yle yapmis oldugu hilafet miicadelesinin sonucunda halife secilmis
olan Muaviye b. Ebt Siifyan (6.60/680), Hz. Ali’nin etrafindakileri sindirmek
ve politik kuvvetini artirmak tizere cumalar1 verilen hutbelerde Hz. Ali ile
taraftarlarin1 kotiilemek suretiyle kiifretme; Hz. Osman ile taraftarlariniysa
ovmek igin ifadelere yer verdirmistir.*

Muaviye, halife oldugu ilk donemlerden baslayarak diisiincelerini topluma
nakletmek ve istedigi bicimde bir kamuoyu olusturmak tizere toplumu
yonlendirme hususunda etkili olan hatiplerle sairlerden de sik sik yararlanilmigtir.*
Muaviye’nin hatiplerle sairlerden faydalandigi en kritik hadiselerden birisi de
Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan kanli gémleginin Sam Camii’nde
sergilenmesi sirasinda hatiplere, dinleyicilere cosku ve heyecan veren, 6fke

38 et-Taberi, Tarih-u Rusul, 4/436.
39 et-Taberi, Tarih-u Rusul, 5/167-170.

40 Ebt Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi el-Endeliisi,
el- ‘Tkdii "lferid, thk. Miifid Muhammed Gamiha (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2008), 7/19-22.

272 ILSAM



Seyfullah BOZGEYIK, izzet SARGIN | Dini, igtimai ve Hukuki Bir Kavram Olarak Hutbe Il

ve nefret hislerini artiran konusmalar yaptirmasidir.*!

Muaviye, halifeligin saltanat haline gelme prosesinde de hutbeyi politik bir
arag seklinde kullanmistir.*> Muaviye’nin Medine valisi Mervan b. Hakem (6.
65/685)’in bir cuma hutbesinde, oglu Yezit (6. 64/683)’in kendisinden sonra
halife olmasina yonelik olarak, Muaviye’nin biat almasint makul buldugunu
belirtmesi ve daha sonra oradaki tartisma ve oglu Yezit’e biat toplamak i¢in
Mekke’ye gelmis olan Muaviye’nin, Yezit’e biat etmeyen Hiiseyin b. Ali
(6.61/680), Abdullah b. Omer (73/693) ve Abdullah b. Ziibeyr (6.73/693) vb.
kisileri tehdit etmesinin ardindan mescitte hutbeye ¢ikarak biat almasi, hutbenin
politik bir vasitaya doniistiigliniin agik drnegidir.*

Abbasiler zamaninda, ilk 3 halife es-Seffah (6.136/754), el-Manstr (6. 158/775)
ve Mehdi-billah (6.169/785) kendi devirlerinde biat almalarinin ardindan
hutbe okuma adetini devam ettirmislerdir.** Fakat sonradan fetih hareketlerinin
sonucunda devletin sinirlarinin genislemesiyle resmi islerin yogunlasmasindan
dolay1 halifeler, cuma namazlarini kendileri kildirmamaya baslamig ve bilhassa
halife Razibillah (6.329/940) doneminin ardindan bir din adamini cuma namazini
kildirmasina yonelik olarak gorevlendirmistir.*

Halifelerin minberden uzaklagmasi ile gérevine yeni baglayacak halifenin
camide bizzat biat alma islemi yerini hatiplerin hutbeleri halifeler icin okumasi
uygulamasina terk etmistir. Abbasiler zamaninda ilk kez halife Emin (6.
198/813) i¢in hutbelerde dualarin edildigi bilinir.*® Sonradan Abbasi halifeleri
zamaninda da bilhassa cuma namazinin 2. hutbesinde halifenin ismiyle lakabi
anilarak 6viilmesi bir adete dontismiistiir.*’

Abbasilerin merkezi otoritesinin zayiflamasindan sonra meydana gelen ve
tavaif-i miiliik olarak bilinen hanedanlar da kendi politik egemenliklerini ilan
etme araci seklinde hutbeyi kullanmistir. Mesela Abbasilerin halife Me’mun
donemi Horasan valisiyle Tahiriler hanedaninin kurucusu Téhir b. Hiiseyin (0.
207/822), halife Me’m@in’un yerine hutbede kendi ismini okutmustur ve eyalet

41 bn Abdirabbih, el-fkd, 5/47.

42 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii,
Tarihu’l-Hulefa (Katar: Viizeratii’l-Evkaf, 2013), 326-327.

43 es-Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 327.
44 es-Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 418-441.

45 bnii’l Esir Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-
Kamil fi't Tarih, nsr. Carolus Johannes Tornberg (Beyrut: Dariis-Sadr,1979), 8/368.

46 EDbi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Measirii’l-inafe, nsr. Abdiissettar Ahmed
Ferrac (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1980), 2/231.

47 Hilal b. el-Muhassin b. Tbrahim b. Hilal es-Sabi, Riisumu Dari’l-hilafe, thk. Mihail Avvad
(Beyrut: Darti’IRaidii’l-Arabiyye, 1986), 133.

ILSAM 273



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

valileri igin de bu islemi baslatmistir.*® Halife Mu’temid (6. 279/892) zamaninda
Saffariler hanedaninin lideri Amr b. Leys (6. 289/902)’in ad1 hutbede evvela
halifenin ismi ile beraber zikredilmistir. Ardindan halife yardimcist Muvaftak
(6. 278/891) ismini hutbeden kaldirdiginda Abbasiler’e savas acmistir ve
kazanmigtir; Mu‘tazid-Billah (6. 289/902) halife oldugunda Amr’1 Horasan
valisi atayarak, isminin yeniden hutbelerde anilmasini emretmistir.*’

Biiveyhilerle Fatimiler, politik manada aktif olma diizeylerine dayali olarak
halifenin ismi ile birlikte, halifenin naibi yahut valisinin adini ve politik menfaati
cergevesinde ig birliginde olduklari bagka hanedanlarin liderlerinin adlarini da
hutbelerde okutmustur.>

Hutbenin politik islevi Gazneli Mahmut (6. 421/1030)'un devlet yapilanmast ile
alakali fikirlerini yasama dokmesi sirasinda da kendisini gostermistir. Gazneli
Mahmut otoritesini kuvvetlendirmek tizere, egemenligi altindaki Miisliimanlar
arasinda hutbeyi kendisi i¢in okutup, ilk kez devlet yapilanmasinda dinsel
liderle politik liderin ayr1 olmasi diisiincesi i¢in zemin hazirlamigtir.>! Gazneli
Mahmut devlette istikrar1 saglamak i¢in halifenin iznini alip veliahtin adinin
hutbede okunmasi uygulamasi baglatilmistir® ve bu uygulama Selguklularca
devam ettirilmistir.>

Istisnalarim haricinde Karahanlilar, Gazneliler ve Selguklular hutbeyi, Siinnilerin
hamisi olarak halife i¢cin okutmustur. Selguklular, Gaznelilerin Horasan ile
Maveraiinnehir’deki egemenliklerine son verip, onlari tabi devlete doniistiirmelerinin
ardindan Gazne’de hutbe, sirasi ile Abbasi halifesi, Selguklu Sultant Muhammet
Tapar, Melik Sencer ile Gazne Sultan1 Behram Sah i¢in okunmustur.>*

Abbasi hilafetini sonlandiran Mogollar, hutbenin bu politik islevini anlamis ve
kendi siyasetlerine gore Siinni toplumlarda hulafa-y1 rasidin i¢in, Sif ¢evrelerdeyse
12 imam i¢in hutbe okutmustur.>

Anadolu beyliklerinden bagimsiz olanlardaysa hutbe bey i¢in okunmustur. Mesela

48 T1bnii’l Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 5/468.

49 T1bnii’l Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 6/371.

50 es-Sabi, Riisumu Dari’l-hilafe, 134.

51 ibnii’l Esir, el-Kamil fi +-Tarih, 6/371. Baktir, “Hutbe”, 18/425-428.
52 Ibnii’l Esir, el-Kamil fi t-Tarih, 5/468.

53 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam,
Thk. Mahmud Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995) 17/761-185, 18/85.

54 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 18/85-86.

55 Seyfiiddin Ebt Bekr b. Abdillah b. Aybek ed-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cami ‘u’l-gurer, Thk.
Muhammed Said Cemaleddin (1982) 8/34-40.
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Karacahisar't Osman Bey’in (6. 724/1324) fethedip, kiliseyi camiye ¢evirdiginde
alim Dursun Fakih (6. 726/1326) ilk kez Osman Bey i¢in hutbe okumustur.
Devletin kuvvetli oldugu zamanlarda ¢ok uzak bolgelerde de himaye edilmeyi
isteyen Miisliiman devletlerde hutbe, Osmanli sultanlari i¢in okunmustur. Ace,
Cava, Seylan, Batavya, Sumatra vb. Hint Okyanusu’ndaki kii¢iik Miisliiman
tilkeler bunlardandir.>* Osmanli gergek anlamda hutbenin politik islevini gerileme
ve dagilma donemlerinde kullanmigtir. Mesela Kiiglik Kaynarca Antlagmasi ile
Osmanlinin elinden ¢ikmis olan Kirim’daki Miisliimanlar arasinda hutbenin
Osmanli padisahi i¢in okunmasina karar verilmistir.” Kanun-1 Esasi ¢ergevesinde
kendisi i¢in hutbe okutmak halifeye ait bir hak olsa da son halife Abdiilmecid
Efendi (6.1363/1944)’nin de siirglin edilmesinden sonra hutbede Cumhuriyet
hiikiimetiyle Isldm ulusu adina dua edilmistir.®

TBMM hutbenin dilini Arapgadan Tiirk¢eye ¢evirmistir ve murahhaslar heyeti
bagkan1 Miifid Efendi (6.1377/1958) Fatih Camii’nde Tiirk¢e hutbe okumustur.
Ardindan devrin Diyanet Isleri Bagkam Rifat Borekei (6.1359/1941)’nin imzas1
ile ytirtirliik kazanan genelgede, ayetlerin ve hadislerin disindaki kisimlarin Tiirkge
okunmasi istenmistir ve 1928 senesinin Nisan ayinda Istanbul miiftiisii Fehmi
Efendi, hutbeye toplumun iman ve ahlak konularinda aydinlatilacag1 Tiirkce
bir kismin ilave edilecegini ifade etmistir. 5 Subat 1932 yilinda Istanbul’da
Siileymaniye Camii’nde tiimii Tiirkce olan bir hutbe verildiyse de bu uygulama
stirdiiriilememistir.>

Eyytbi Hiikiimdar1 el-Melikii’s-Salih Necmeddin’in esi ve Misir’da Memliik
tahtin1 alan Seceriiddiir (6.655/1257), Kutlughanlilarin Hiikiimdar1 Tiirkan
Hatun, IThanlilar’dan Olcaytu Han’in kiz1 Sat1 Bey Hatun ile Celayirlilerden
Dondii Hatun vb. kadin hiikiimdarlar da kendiler i¢in hutbe okutmustur.®

Islami donemdeki hutbelerin bir baska niteligi, cahiliye devrinde aniden ve
hazirliksiz olarak verilen hutbelerin tersine Islam’dan sonra hutbe, belli bir 6n
hazirligin yapilmasimin ardindan verilmesidir. *' Konusal biitiinliik, muhatabin
dikkatini ¢eken ifadeler, dua ve taaccub ifadelerinin sik sik kullanilmasi, insanlara

56 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm: Osmanl Devieti ve Ingiltere (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 20-29.

57 Kemal Beydilli, “Kiiciik Kaynarca Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26/524-527. Cevdet Kiigiik, “Abdiilmecit Efendi” , Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/263-264.

58 Cevdet Kiigiik, “Abdiilmecit Efendi” , Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/263-264.

59 Baktir, “Hutbe”, 18/425-428.

60 Bahriye Ucok, Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar (Istanbul: Bilge
Yayincilik, 2011).

61 Elmali, “Arap Edebiyat1”, 18/160.

ILSAM 275



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

direkt olarak seslenilmesi, emr-i bi’l -ma’rufile nehy-i ani’l-miinker ilkesine
verdigi dnemden dolay1 egitici bir tarafinin da bulunmasi Islami dénemdeki
hutbelerin 6ne ¢ikan niteliklerindendir.®?

2. DUNYA TARIHINDE HIiTABET

Insan hayatinda birinci derecede fonksiyonel olan temel olgulardan birisi
de dildir. Zira ferdi ve ictimai hayatin devam etmesi, insanlarin bir arada ve
birbirleriyle baglant1 igerisinde iletisim kurmasini zorunlu kilar. Iletisim, bilgi
verme, insanlara duygu ve heyecan yiikleme, etkileme ve harekete gecirme gibi
pek cok amaci igeren ¢ok boyutlu bir kavramdir. Tam bu noktada dil, en etkili
yontemini sézde, sdz de en giiclii anlatim formunu hitabette bulur. insanlik
tarihi bunun glizel 6rnekleriyle doludur.

2.1. Cahiliye ve Islim Donemi Hutbeleri

Insanlik tarihi boyunca farkli medeniyetlerde insanlar1 bilgilendirmek,
inan¢ ve farkli diinya goriislerini yaymak vb. amaglarla hitdbet yontemine
bagvurulmustur. Ancak farkl kiiltiir ve medeniyetlerde hitabet 6rneklerinde
yontem, lslup, ifade vb. acilardan benzerlikler oldugu gibi farkliliklar da s6z
konusudur. Bu bdliimde cahiliye ve Islam sonrasi donemlerindeki yapilan
hitaplarin kisa bir karsilastirilmasi da su sekilde yapilabilir. Cahiliye devrinde
uzun ve seci’li ciimleler ile yapilmakta olan hutbe, Islam’dan sonra Allah’a
hamdle baglanarak genellikle veciz ciimleler ile verilmistir.%* Cahiliye devrinde
kullanilan inang ile ilgili kavramlara sik sik yer verilmistir. Cahiliye devrinde
ovme ve yermeye yonelik olarak kullanilan kelimelerin yerine tevhit inancini
ve Islami yasam nizamin1 kurmak iizere hutbeler verilmistir. Cuma ve bayram
hutbeleri vb. olagan hutbeler kisa ve basittir. Ozel giinlerde, dnemli dénemlerle
kutsal yerlerde okunan hutbelerse daha uzundur.*

Cahiliye zamanindan ayr1 olarak Hac mevsimindeki hutbeler, yagmur hutbeleri,
giinesle ay tutulmasi i¢in verilen hutbeler, nikah-diigiin ve taziye hutbeleri de
Miisliiman toplumlarca uygulanmigtir. Cahiliye devrinde hitabet sirasinda basa
sarik sarma, bedenin tiimiinii 6rten bir kiyafet kullanma, bir yere dayanma, el
ve yiiz hareketlerini sikca kullanma vb. uygulamalar Islam’dan sonra da devam
etmistir.®

62 Sénmez, “Sadrii’l-Islam Doneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri”, 249.
63 Sonmez, Cahilive Déneminde ve Sadrii -1 Islam Déneminde Hitdbet, 247.

64 Sonmez, Cahilive Déneminde ve Sadrii -1 Islam Déneminde Hitdbet, 247.

65 Elmali, “Arap Edebiyat1”, 18/160.
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2.2. Diinya Tarihinde Etkili Olan Hitabet Ornekleri

Diinya tarihinde bugiin bile etkisini gosteren 6nemli hitabet rnekleri vardir.
Bu hitabet 6rneklerinden bazilari su sekildedir.

2.2.1. Hz. Musa ve On Emir

“Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Tanri’n Yahova benim (Cikis,
20/2; Tesniye, 5/6). Karsimda baska ilahlarin olmayacaktir (Cikis, 20/3;
Tesniye, 5/7). Kendin i¢in oyma put, yukarida goklerde olanin yahut asagida
yerde olanin yahut yerin altinda sularda olanin hig¢ stretini yapmayacaksin;
onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin. Ciinkii ben, senin Tanr1’n
Rab benden nefret edenlerden babalarin glinahini1 ¢ocuklar tizerinde, {i¢lincii
nesil iizerinde ve dordiincii nesil iizerinde arayan ve beni seven ve emirlerimi
tutanlarin binlercesine inayet eden kiskang bir Tanr1’yim (Cikis, 20/4-6; Tesniye,
5/8-10). Tanri’n Rabb’in ismini bos yere agza almayacaksin, ¢iinkii Rab kendi
ismini bos yere agza alani sugsuz tutmayacaktir (Cikis, 20/7; Tesniye, 5/11).
Cumartesi gliniinii takdis etmek i¢in onu hatirinda tut. Alt1 gilin isleyeceksin ve
biitlin isini yapacaksin, fakat yedinci giin Tanri’n Rabb’e sebttir, sen ve oglun
ve kizin, kdlen ve cariyen ve hayvanlarin ve kapilarinda olan garibin higbir is

yapmayacaksiniz”.%

2.2.2. Hz. Isa’min Zeytindag Vaaz

“Ne mutlu miitevazi insanlara, zira goklerin hitkiimranlhigi onlarindir! Ne mutlu
kederin ne oldugunu bilenlere, zira kendilerine cesaret verilecek ve huzura
kavusacaklar! Ne mutlu hi¢chbir sey istemeyen o insanlara, zira biitiin yerylizii
onlarin olacak! Ne mutlu merhametli insanlara, zira onlara merhamet edilecek!
Ne mutlu tertemiz yiirekli insanlara, zira onlar Allah’1 gérecekler! Ne mutlu
baris yapanlara, zira onlar Allah in ogullar: diye bilinecek! Ne mutlu dogruluk
ugrunda eza ¢ekenlere, zira cennetin hiikiimranligi onlarindir! Benim ugruma
insanlar sizleri suglar ve kotii muamele ederlerse ve her tiirlii iftira atarlarsa
ne biiyiik mutluluga kavusacaksiniz! O zaman sevinin, evet, son derece sevinin,
zira cennetteki miikafdatiniz saheser olacak. Sizin zamaninizdan once yasayan
peygamberlere de aynen béyle eza ¢ektirdiler...”."

2.2.3. Kuss b. Saide’nin Hitabesi

“Ey insanlar! Geliniz, dinleyiniz, belleyiniz, ibret aliniz! Yasayan oliir, 6len fena
bulur, olacak olur. Yagmur yagar, otlar biter; ¢ocuklar dogar, analarim babalarin
verini tutar. Sonra hepsi mahvolur gider. Vukudtin ardr arkasi kesilmez,; hepsi

66 Muallimoglu, Biitiin Yonleriyle Hitdbet, 623.
67 Muallimoglu, Biitiin Yonleriyle Hitdbet, 623.
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birbirini takip eder. Dikkat edin, soylediklerime kulak verin! Gokten haber
var; yerde ibret alacak seyler var! Yeryiizii serilmis bir dosek, gokytizii yiiksek
bir tavan. Yildizlar yiiriir, denizler durur. Gelen kalmaz, giden gelmez. Acabad
vardiklart yerden memniin olduklart icin mi orada kaliyorlar; yoksa alikonulup
da uykuya mi daliyorlar... Yemin ederim, Allah in indinde bir din var ki, simdi
bulundugunuz dinden daha sevgilidir. Ve Allah’in gelecek bir Peygamber i var
ki, gelmesi pek yakindir. O ’nun gélgesi basinizin iizerine diistii. Ne mutlu o
kimseye ki, O’na iman edip de, O dahi ona hiddyet eyleye! Vay o bedbahta ki,
O’na isyan ve muhdlefet eyleye! Yaziklar olsun 6miirlerini gaflet icinde gegiren
timmetlere! Ey insanlar! Gafletten sakinin! Her sey fanidir, ancak Cendb-1
Hak Baki’dir. Birdir, serik ve naziri yoktur. Ibadet edilecek yalnizca O dur. O
dogmamig ve dogurmamustir. Evvel gelip gecenlerde bizler icin ibretler ¢oktur.
Ey Iyad kabilesi! Hani babalariniz ve dedeleriniz? Hani miizeyyen kdsdaneler
ve tagtan haneler yapan Ad ve Semiid? Hani diinyd varligina magriir olup da
kavmine hitdben «Ben sizin en biiyiik Rabbinizim.» diyen Firavun ve Nemrud?
Bu yer, onlart degirmeninde 6giittii, toz etti. Kemikleri bile ¢iiriiyiip dagild.
Evleri de yikilip 1ss1z kaldi. Yerlerini simdi képekler senlendiriyor. Sakin onlar
gibi gaflet etmeyin. Onlarin yolundan gitmeyin. Her sey fani, ancak Cendb-1
Hak Baki dir. Oliim wrmagimin girecek yerleri var, ama ¢ikacak yeri yok!.. Kiiciik
?7 68

biiyiik herkes go¢iip gidiyor. Herkese olan bana da olacaktir.”.

Kuss bin Saide bu giizel hitabette s6z ettigi Hazret-i Muhammed’in orada
bulundugunu bilmiyordu. Bir siire sonra da 6ldii fakat kabilesi, peygamberlik
geldigi zaman gelip Hz. Muhammed’e iman etti.*’

2.2.4. Hamdullah Suphi Tanriéver’in “Tiirk Kurtulacaktr” Isimli Meclis
Konusmasi

“Osmanli devrinden baslayarak maziye dogru yaklastik¢a goriirsiiniiz ki,
Tiirk kavimleri daime kendilerini bir devlet miiessesi etrafinda toplamis olan
kimselerin isimlerini tagirlar. Osmanlilar, Timurlar, Selguklular, Harzemliler,
Gazneliler gibi. Bu bir tesadiif degildir. Tiirk ruhunu tetkik edenler binlerce
sene zarfinda tekerriir eden bu hadisenin manasini anlamaya mecburdurlar.
Tiirk, ferde ve ferdiyete daima kiymet vermistir. Toplayici ve idareci reislerin
bir milletin i¢in haiz oldugu kiymeti, ¢ok derin bir sezigle anlamistir. Tehlike
zamanlarinda daginik ruhlara istikamet veren, idareleri muayyen bir cereyana
sokan Tiirk halkini yabanci ellerin kahri altinda perigan olmaktan kurtaran bir
silsile biiyiik kahraman vardir ki, Ttirk tarihi onlarin isimleri altinda ve onlarin

68 Eb{’l-Fida Ismail ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye (Mansure: Daru Ibn Receb, 2005), 3/299-
302. Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya (istanbul: Tiirk Nesriyat Yurdu, 1952), 1/63.

69 Ebd’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 3/299-302.
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golgelerinde cereyan etmistir. Son giinlerde, Anadolu’da milli tarihimizin ayn1
tecellisine sahit oluyoruz. Tiirk, kendine layik bir bas buldugu vakit kavidir,
iradesi her miiskiilii yener...”.”

2.2.5. Mehmet Akif Ersoy’un Kastamonu Vaaz

“... Ey iman etmis olanlar, ey Miisliimanlar, i¢inizden olmayanlardan, size
yabanci milletlerden dost ittihaz etmeyiniz. Ayet-i celiledeki i¢li dish goriisiilen,
kendisine her tiirlii esrar tevdi edilen samimi dost, yar-1 can, arkadas, mahrem-i
esrar manalarinadir. Oyle ki, sizlere kars1 mazarrat ika’ etmekten araniza fitneler,
fesatlar sokmaktan hicbir vakit geri durmazlar. Ellerinden gelen fenaliklarin
higbirini sizden esirgemezler. Sizin sikintilara, musibetlere, felaketlere ugramanizi
isterler. Gormiiyor musunuz, hakkinizda besledikleri diismanlik agizlarindan
tasip dokiilityor. Bununla beraber yiireklerinde, sinelerinde gizlemekte olduklart
kinler, garazlar, husumetler 6biir tiirlii zabt edemeyip de agizlarindan kagirmakta
olduklar1 bugz ve adavetten ¢ok biiytiktiir, cok siddetlidir. Bizler size her biri
ayn-1 hikmet, mahz-1 ibret olan ayetlerimizi boyle sarih bir surette bildirdik.
Eger sizler aki karadan, iyiyi kotiiden secer, hayrini, serrini diistiniir akli baginda
adamlarsaniz bu hikmetlerin, bu ibretlerin muktezasinca hareket ederek hem
diinyada hem ukbada felahi bulursunuz...”.”!

2.2.6. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Genglige Hitabesi

“Ey Turk gengligi! Birinci vazifen; Ttirk istiklalini, Tiirk camhuriyetini, ilelebet
muhafaza ve miidafaa etmektir. Mevcudiyetinin ve istikbalinin yegane temeli
budur. Bu temel, senin en kiymetli hazinendir. Istikbalde dahi seni bu hazineden
mahrum etmek isteyecek dahili ve harici bedhahlarin olacaktir. Bir giin, istiklal
ve cumhuriyeti miidafaa mecburiyetine diisersen, vazifeye atilmak i¢in i¢inde
bulunacagin vaziyetin imkan ve seraitini diislinmeyeceksin. Bu imkan ve
serait, cok namiisait bir mahiyette tezahiir edebilir. Istiklal ve cumhuriyetine
kastedecek diismanlar, biitiin diinyada emsali goriillmemis bir galibiyetin
miimessili olabilirler. Cebren ve hile ile aziz vatanin biitiin kaleleri zapt edilmis,
biitiin tersanelerine girilmis, biitiin ordulart dagitilmis ve memleketin her kdsesi
bilfiil isgal edilmis olabilir. Biitlin bu seraitten daha elim ve daha vahim olmak
tizere, memleketin dahilinde iktidara sahip olanlar, gaflet ve dalalet ve hatta
hiyanet iginde bulunabilirler. Hatta bu iktidar sahipleri, sahsi menfaatlerini
miistevlilerin siyasi emelleriyle tevhit edebilirler. Millet, fakruzaruret i¢inde
harap ve bitap diismiis olabilir. Ey Tiirk istikbalinin evladi! Iste, bu ahval ve
serait icinde dahi vazifen, Tiirk istiklal ve cumhuriyetini kurtarmaktir. Muhtag

70 Muallimoglu, Biitiin Yonleriyle Hitdbet, 736.
71 Muallimoglu, Biitiin Yonleriyle Hitdbet, 724-728.
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oldugun kudret, damarlarindaki asil kanda mevcuttur”.”
3. HUTBE - HUKUK ILIiSKIiSI
3.1. Hukukun Ozellikleri

Islam tarihinde ilk dénemlerden itibaren okunan hutbelerin incelenmesi neticesinde
bu hutbelerin hukukun 6zellik ve amaglarinin dikkate alinarak hazirlandiklar
goriilmektedir. Hukuk, her seyden 6nce bilim ve diizen demektir. Bu yoniiyle
hukuk, kargasa ve basibozuklugu ortadan kaldirmay1 amag edinir.”* Hukukun
hayati ve reel boyutu yani sira bir de ideal boyutu bulunmaktadir. Diisiinsel
varligi bakimindan da mantiksal ve ahlaksal olarak iki boyuta sahiptir. Mantiki
boyutu ve varligiyla hukuk, sosyal hayati hukuk ¢er¢evesi i¢inde kavrayip mantiki
sthhate kavusturmak ve bdylece onun kiiltiirel, sosyal ve ahlaki sihhatinin ilk
sartin1 hazirlama gorevini giider.”

Hukuk diistinsel varlig1 ve ahlaki boyutuyla ahléki, sosyal ve kiiltiirel sthhatinin
esaslarini ve sartlarini aragtirmaya ve olusturmaya galigir. Burada hukuk, sosyal
hayatin ahlaki ideale ve hukuka uygun diizenlenmesi ve davranilmasi gerektigi
amacini gozetir. Zira insan ve kiiltiir 6zellikle de hukuk, ide ile hayat arasinda
bir bag olusturmak durumundadir.

Hukuk bir yoniiyle toplum i¢inde yasayan insanlarin davraniglarini diizenleyen
ve zorunlu olarak uyulmasi gereken kurallar biitiinii olmaktadir. Zira hukuk
kurallari, toplum i¢inde yasayan insanlar i¢in adil bir diizeni amaglamak
durumundadir.”® Hukukun bu 6zellikleri Islam hukuk tarihinde ve hitabet
orneklerinde agikca vurgulanmaktadir.

Miisliimanlar agisindan Kur’an ve Siinnette bildirilen emir ve yasaklara uymak
dini bir gérev ve sorumluluktur. Onlara gére hukuk, bir yoniiyle vahye diger
yonilyle de sosyal, psikolojik ve tabii olgulara dayanir. Bagka bir ifadeyle hukukun
temel kaynaklari nasslar ve toplumsal verilerdir. Nasslarm degismezligine ragmen
diger veriler hayatin siirekli degismesine bagl olarak degisirler. Sartlarin ve
bilimsel verilerin degiskenligine bagli olarak bunlarla ilgili anlama ve yorumlar
da siirekli degisiklik gdsterir.”® Hukukun bu 6zellikleri Islam tarihinde hitabet
orneklerinde de agikca goriilmektedir.

72 Muallimoglu, Biitiin Yonleriyle Hitdbet, 814.

73 lzzet Sargm, Islam Hukuk Tarihinde Devlet ve Fonksiyonlar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 3.

74 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine (Istanbul: On ki Levha Yaymcilik, 1991), 166.
75 Niyazi Oktem, Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlar: (Istanbul: Der Yayinlari, 1995), 77.

76 Seref Goziibiyiik, Hukuka Giris ve Temel Hukukun Temel Kavramlar: (Ankara: Turhan
Kitabevi, 1993), 2.
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3.2. Hukukun Amaclari

Hukuk, kendisinden beklenilenleri hayata ge¢irmek i¢in farkli amag ve menfaatleri
dengelemek ve dikkate almak durumundadir. Bu amag ve menfaatler su sekilde
siniflandirilabilir:

3.2.1. Bireysel Amag¢ ve Menfaatler Acisindan Hukuk

Her seyden 6nce hukuk, insanlar i¢in korunmasi gereken maddi ve manevi
faydalar1 belirlemelidir ve korumalidir.”” Fakat s6z konusu faydalar yalniz
basina ve yan yana bulunmaz ve genel olarak ¢atigirlar.”® Bu agidan hukuk, hiir
adalet ve adil hiirriyet {ilkiisii i¢erisinde diizen ve giiveni saglayarak toplum ve
bireyin menfaatlerini gergeklestirecek sartlar1 ve imkanlar1 hazirlamay1 amag
edinir.” Bunu gerceklestirmek i¢in giivenligi saglayacak teklifleri sunmak ve
kurallar1 olusturmak hukukun 6nemli gorevlerindendir.

3.2.2. Toplumun Amag ve Menfaatleri Acisindan Hukuk

Hukukun sosyal gayesi, karsit menfaatler arasinda denge kurup bu sekilde
yaptirim giicii ile sosyal biitiinligiin korunmasiyla devamini saglamaktir.®
Hukuk, hem bireysel hem toplumsal ¢ikarlart hem de toplumu olusturan ¢esitli
katmanlar arasindaki ¢ikarlar1 uygun sekilde dengelemeli ve diizenlemelidir.
Bu menfaatler diizenlenir iken biri 6tekine feda edilmemelidir ve dengeler
saglanmalidir.®!

3.2.3. Devletin Amag ve Menfaatleri Acisindan Hukuk

Hukuk, i¢timai, siyasi ve ekonomik gergekleri hukukun 1s1ginda akla uygun
kabul edilir hedeflere dogru yonlendirilir. Ciinkii hukukun ilke ve sinirlari
olmadan politik ve toplumsal diizen frensiz bir egoizm igerisinde varligini
kaybeder. Birey, toplum ve devlet arasinda olusturulmasi ve siirdiiriilmesi
gereken dengeler bozulur. Bu agidan hukuk, devlet yagsaminin esas ve devamli
kaidelerini, devletin varlik nedenlerini ve kurallarindan birisini deyimler.®
Istenen ideal devleti yasatmak iizere belirli temel amaglara (8zgiirliik, ortak
yarar, hakkaniyet, diizen vs.)* uygun iligkileri tanzim etmek, haklarla 6devleri

77 Ebi ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi Satibi, el-Muvafakat (istanbul: iz Yaymcilik,
1993), 2/9.

78 Orhan Miinir Cagil, Hukuk ve Hukuk IImine Giris (Istanbul: Fakiilteler Maatbas1, 1966), 110.
79 Rahmi Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi (Istanbul: Istanbul Hukuk Fakiiltesi, 1964), 13.
80 Oktem, Deviet ve Hukuk Felsefesi Akimlart, 77.

81 Erhan Adal, Hukukun Temel Ilkeleri (Istanbul: Beta Yayincilik, 1991), 4.

82 Cagil, Hukuk ve Hukuk Ilmine Giris, 110.

83 Cagil, Hukuk ve Hukuk Ilmine Giris, 12.
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belirlemek ve toplumsal diizeni® temin etmek hukukun dikkate aldig1 6nemli
amaglardandir.

Kisaca deginmis oldugumuz hukukun bu &zellikleri ve amaglari Islam hukuk
literatliriinii olusturan hukuk ve hitabet metinlerinde gayet agik bir sekilde
gorlilmektedir. Giiniimiiz agisindan da hazirlanacak olan vaaz ve hutbelerde
bu 6zellik ve amaglarin dikkate alinmasi biiylik 6nem tasimaktadir.

3.3. islam Hitabet (Hutbe) Metinlerinde Hukuk

Islam hukuku acisindan ifade ettigimiz bu mesajlar, Islam hukuk ve hutbe
literatiiriinde yukaridaki 6rneklerde ayrintili bir bigimde ifade edilmektedir.
Bu 6rnekler bir biitlinliik igerisinde degerlendirildiginde hutbelerde su dort
esas mesajin verilmeye calisildigi goriilmektedir. Bu mesajlar su sekilde ifade
edilebilir:

3.3.1. Hukuk Giivenligi

Islam hitabet metinlerinde 6ne ¢ikan mesaj, diizensiz ve kaba giiciin belirleyici
oldugu smiflar arasi sert hiyerarsinin yonettigi sosyal hayatin gecersiz oldugu,
onun yerine diizenli ve kuralli, tim insanlarin hakkinin hukukunun daha 6nce
belirlendigi yani hukuk giivenliginin ve hukuk {istiinliigliniin bulundugu bir
hayatin gegerli oldugudur.® Hukuk giivenligi agisindan konulan kurallara
uyulmast gerektigi 6nemli bir durumdur. Ciinkii basibozukluk, keyfilik ve
siibjektif belirlemeler birey ve toplum hayatinda 6nemli haksizliklara, zararlara
ve giivensizlige neden olur. Bdylece birey, toplum ve devlet biitiinliigii bozulmaya
ve dagilmaya yiiz tutar.

Hz. Peygamber’den itibaren islam tarihindeki hutbe metinleri, hukukun 6zellikleri
ve amaglari agisindan incelendiginde sunlar anlasilmaktadir. Insan olmak bash
bagina bir degerdir. Bu agidan insanin serefini korumak ve yiiceltmek, ayni
zamanda Allah’in sanini yiiceltmektir. Insan sahsiyetinin korunmasi (maddi,
manevi ve ekonomik) biiyiikk 6nem arz etmektedir. Etnik ayrimcilik ve Gstiinlitk
iddiasinin kabul edilmedigi; suclarda sahsilik, hukuksal islemler, ahde vefayla
rizanin korunmasi, toplumsal huzurun saglanmast ve devami i¢in fitne ve
bozgunculugun oniline gecilmesi gerektigi; bu agidan hukuk giivenliginin
saglanmasi, diizensiz ve kaba giiciin degil, adaletin hakim olmas1 gerektigi;
diizen ve istikrar igerisinde tiim insanlarin hakkinin ve hukukunun daha 6nce
belli oldugu yani hukuki glivenlikle hukukun tstiinliiglintin hakim oldugu bir

84 Recai G. Okandan, Umumi Amme Hukuku (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 1969), 20.

85 Ali Bardakoglu, "Veda Hutbelerinde Hukuk," Hz. Peygamber 'in Vedd Hacci Hutbeleri Sempozyum
Tebligleri (2-3 Kasim 2019, 2021), 58.
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sosyal yapi insa edilmesi gerekliligi vurgulanmaktadir.
3.3.2. Hukuk Normlarimin Itikadi Boyutu

Hz. Peygamber’in verdigi hutbelerden itibaren irdd edilen hutbelerde Islam
itikad1 degerlerinin siklikla vurgulandigi goriilmektedir. Bu degerleri su ctimleler
halinde 6zetlemek miimkiindiir: Herkes, sonunda Allah’in huzurunda hesaba
cekilecektir. Diinyadaki amellerinden insanlarin hesaba g¢ekilecegi uyarisi
siklikla yapilmistir. Allah’a karsi samimiyet icinde olunmasi, sirkin en biiyiik
giinah oldugu, insan 6ldiirenin Allah’1n diismani oldugu, canin, malin ve 1rzin
kutsal kilindigs, akil ve iradenin kullanilmasi ve hiirriyetin korunmasinin esas
oldugu, birey ve toplumun bir biitiinliik olusturdugu ve birbirine feda edilmemesi
gerektigi vurgulanmustir.®’

3.3.3. Hukuk Kurallarinin Ahlaki Degerlerle Birlikte Oldugu

Hutbelerde hukuki kurallarla ahlaksal degerler bir biitiinliik icerisinde ele
alimmistir. Klasik ifadeyle hukuk ve ahlakin ayrilmaz bir gereklilik igerisinde
oldugu gériilmektedir. insanlar arasinda iistiinliigiin etnik kokene baglh olmadigi,
herkesin Adem’in evladi oldugu, insanlarn Adem’in evladi olmas1 sebebiyle
insanlik kardesi, Miisliimanlarin da din kardesi oldugu vurgulanmistir. Bu agidan
bir Miisliimanin insan ve din kardesine hiyanet etmemesi, aldatmamasi, yalan
sOylememesi, giybetini yapmamasi, tahkir ve eziyet etmemesi, fiziki siddet
kullanmamasi ve incitmemesi gerektigi her zaman hatirlatilmigtir.®

3.3.4. Hukuka Riayet Etmenin Ibadetlerle ve Islim’in Diger Hiikiimleriyle
Baglantisi

Hutbelerde her zaman namaz, orug, hac ve zekatin 6nemi hatirlatilmaktadir. Bazi
giinahlar igleyenlerin namazlariin ve diger ibadetlerinin kabul edilmeyecegi,
namaz kilanin Allah’in korumasi altinda oldugu her zaman vurgulanmaktadir.
Nesebi ziyan edenin Allah’la meleklerinin lanetine ugrayacagi ifade edilmektedir.

Insanlar arasindaki aligveris, miras paylagimi, hirsizlik cezasi, kadm haklari
gibi iligkiler, din dili ve Tanrisal hitdbin tislubu ile ifade edilmistir. Bu ylizden
dinlediinya ayrim1 yapaydir. Evrendeki biitiin olup bitenler ve Miisliimanlarin bu
olup bitenlerle iligkileri Allah’la iligkilendirilir. Bu sayede kurallarin ve yasalarin
insanlar tarafindan kolayca i¢sellestirilmesi ve kabullenilmesi hedeflenir.*

86 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 58.
87 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 62.
88 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 64.
89 Bardakoglu, “Veda Hutbelerinde Hukuk”, 66.
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4. FIKIH MEZHEPLERI ACISINDAN HUTBE

Tarihi sliregte Miisliimanlarin ibadet hayatinda 6nemli bir yeri olan hutbe, fikih
mezhepleri agisindan da ele alinmis ve degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bundan
dolay1 mezhepler arasinda hutbe ile ilgili hitkiimlerde bir kisim farkliliklar
meydana gelmistir. Fikih mezheplerinin hutbe hakkindaki degerlendirmeleri ve
bu degerlendirmeler sonucunda ortaya ¢ikan hiikiim farkliliklarinin bilinmesi
onemli bir konudur. Hutbe, Kur’an’da dogrudan tercih edilen bir kelime
degildir; “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildigi zaman,
hemen Allah’n zikrine kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in
daha hayirhidir.”*® Bu ayette gegen zikir kelimesinden hareketle Ebti Hanife ve
Hanefi alimlerin birgoguna gore hutbe, zikir demektir. Bundan dolay1 hutbede
sadece “siibhanallah”, “elhamdiilillah” vb. kelimeleri zikretmek kerahatle
beraber yeterlidir. Ebi Yusuf’la imam Muhammet’e gére hutbe belli bir siire
boyunca zikir yapilmasi gerekmektedir. Malikilere goreyse hutbe, tek basina
bir zikir degildir ve Arap orfiinde hutbe olarak goriilecek kadar bir konusma,
“Emrettigi seylerde Allah’tan korkun, yasakladigi seylerden sakinin.” demek
gibi bir climle ve tavsiye icermelidir. Safiilerle Hanbelilere goreyse hutbe, zikir
ile birlikte takvay1 6neren konusmadir.

4.1. Cuma Hutbesi

Hutbenin riikiin, sart ve siinnetleri mezheplere gore bir kisim farkliliklar
gostermektedir. Bu farkliliklar su sekildedir:

4.1.1. Cuma Hutbesinin Riikiinleri
4.1.1.1. Hanefi mezhebinde

Ebl Hanife’ye gore hutbenin riikknii Allah-u Teala’ya hamd etmektir. Yani
“elhamdiilillah” veya “ siibhanallah” demek yeterlidir. Imameyn’e gore ise
hutbenin riikknii hutbe denecek kadar uzun olmasiyla tamamlanir. O da tahiyyat
miktar1 “hamd, sena, salat ve mii’minlere dua etmek”tir.”!

4.1.1.2. Sdfiilere gére hutbenin riikiinleri bestir

1- iki hutbede de Allah-u Teala’ya hamd etmek. Bu hamdin (“elhamd”) seklinde
yapilmasi gerekir. “Eskiirukullah™ ya da farkli s6zler ile Allah’1 methetmek
hutbe i¢in yeterli degildir. 2- Iki hutbede de Hz. Peygamber e bilinen bigimde
tam olarak salavat-1 serife okumak. 3- Her iki hutbede en az “ ve etrullah”
diyerek takvay1 tavsiye etmek. 4- Iki hutbeden birisinde Kur’an’dan bir ayet
okumak ki bu, ya tam bir ayet yahut bir anlam1 tamamen ifade edecek bir miktar

90 Cuma 62/9.
91 Seybani, Kitabii’l-Asl, 1/303.
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olmalidir. Ayrica ayetin birinci hutbede okunmas1 uygundur. 5- ikinci hutbede
biitiin mii’'minlere dua etmektir.*?

4.1.1.3. Malikilere gére

Hutbenin riiknii birdiir ve o da okunan hutbenin uyarici ve miijdeleyici ciimleler
icermesidir.”

4.1.1.4. Hanbelilere gore ise hutbenin riikiinleri

1- Her iki hutbenin baslangicinda “elhamdiilillah” lafziyla Allah’a hamd etmek.
2- Hz. Peygamber’e bilinen bicimde tam olarak salavat-1 serife okumak. 3-
Kur’an-1 Kerimden tek basina bir anlami veya hiikmii i¢erecek miktarda bir
boliimii okumak. 4- Allah’a kars1 takvali olmayi tavsiye etmek.”

4.1.2. Cuma Hutbesinin Sartlar

Fikih mezheplerinde hutbenin cuma namazinin bir kosulu oldugunda ittifak
vardir. Bu duruma kanit olarak Hz. Muhammed’in hutbesiz tek bir cuma namazi
kildirmamasinin gosterilmesidir. Bununla beraber hutbenin sartlari agisindan
mezhepler arasinda bir kisim farkliliklar da vardir.

4.1.2.1. Hanefilere gore hutbenin sartlart alti tanedir

1- Hutbe namazin 6ncesinde irad edilmelidir. 2- Hatip, hutbeyi hutbe niyetiyle
okumalidir. Hatip hapsirir ve “elhamdiilillah” derse hutbe okumus olmaz. 3-
Hutbe, cuma namazi vaktinde okunmalidir. 4- Hatip disinda hutbeyi dinleyen
en az bir kisi bulunmalidir. Bu kisinin sagir ya da uyuyan biri olmasi1 engel
olusturmaz. 5- Hutbeyi dinleyen kisi kendisine cuma namazi farz olan kisilerden
biri olmalidir. Ornegin hutbeyi dinleyen kisi bir cocuk veya kadinsa hutbe irad
edilmis olmaz. Ciinkii ¢ocuklara ve kadinlara cuma namazi farz degildir. 6-
Hutbe ile namazin arasinda bosluk verilmemelidir.*

4.1.2.2. Sdfiilere gore hutbenin sartlar: dokuz tanedir

1- Hutbe, 6gle namazinin vaktinde okunmalidir. 2-Hutbeler Arapca okunmalidir.
3- Hutbelerin riikiinleri arasinda bosluk verilmemelidir. 4- Iki hutbe arasindaki
ve ikinci hutbenin bitimi ile namaz arasindaki fasila, hafifce kilian iki rek’atlik
bir namaz siiresinden fazla olmamalidir. 5- Giicii yetiyorsa hatip iki hutbeyi de
ayakta irad etmelidir. 6- Hatip gusiil abdesti ve namaz abdesti olan biri olmalidir.

92 Abdurrahman b. Muhammed Ceziri, Mezahibu'I-Erbaa (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2002), 1/344.

93 Ceziri, Mezahibu’'l-Erbaa, 1/344.
94 Ceziri, Mezahibu'l-Erbaa, 1/344.
95 Ceziri, Mezahibu'l-Erbaa, 1/344.
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7- Hatip, setr-i avrete uygun giyinmis olmalidir. 8- Hutbeyi kendilerine cuma
namazi farz olan kirk kisi dinlemelidir. 9- Hatip, iki hutbe arasinda bir ihlas
okunacak miktar kadar oturmalidir.*®

4.1.2.3. Hanbelilere gére hutbenin sartlar: on tanedir

1- Hutbe 6gle namazinin vaktinde okunmalidir. 2- Hatip, kendisine cuma
namazi farz olan birisi olmalidir. 3- Hutbede Allah’a hamd etmek icin kullanilan
kelimeler bulunmalidir. 4- Hutbe Arap¢a okunmalidir. 5- Hutbede Allah’a
kars1 takvali olmak tavsiye edilmelidir. 6- Hutbelerde Hz. Peygamber’e bilinen
sekilde tam olarak salavat-1 serife okunmalidir. 7- iki hutbede de tam bir ayet
okunmalidir. 8- Hutbelerin riikiinleri arasinda bosluk verilmemelidir. 9- Hutbe,
hutbe niyeti ile okunmalidir. 10- Hutbeyi, kendisine cuma namazi farz olan
en az kirk kisi dinlemelidir. Cemaatin bir kismi1 uyku ya da baska bir sebeple
hutbeyi duyamazsa hutbe irdd edilmis olmaz.

4.1.2.4. Malikilere gére hutbenin sartlar: dokuz tanedir

1- Hutbe, namazdan 6nce okunmalidir. 2- Hutbe ile namaz arasinda bosluk
verilmemelidir. 3- Hutbenin boliimleri arasinda da bosluk verilmemelidir.
4- Hutbe Arapca okunmalidir. 5- Hutbe, cemaatteki herkesin duyacagi sekilde
aciktan okunmalidir. 6- Hutbe, mescidlerin i¢inde okunmalidir. 7- Hutbe niyetiyle
okunan metnin, arap orfiinde hutbe diye isimlendirilen sekilde olmasi gerekir.
8- Hutbeyi, kendisine cuma namazi farz olan en az on iki kisi dinlemelidir.
9- Hatip, hutbeyi ayakta irad etmelidir.”’

4.1.3. Hutbenin Vicipleri

1- Hatibin taharet iizere olmasi. 2- Avret yerlerinin ortiik olmasi. 3- Hatibin
hutbeyi ayakta irad etmesi.”®

4.1.4. Cuma Hutbesinin Siinnetleri
4.1.4.1. Hanefilere gore hutbenin siinnetleri 20 tanedir

1- Hatip hutbenin dncesinde minberin saginda oturmalidir. Hatiplerin hutbenin
oncesinde mihrapta namaz kilmasi mekruhtur. 2-Hatip siyah yahut beyaz giysi
kullanmalidir. 3- Hatip ezanin 6ncesinde, minberde oturmalidir. 4- Ezan hatibin
huzurunda ve minberin 6n kisminda okunmalidir. 5- Ezanin ardindan hatip ayaga
kalkip her iki hutbeyi de ayakta okumalidir. Oziirsiiz olarak hutbeyi oturarak
okumak mekruhtur. 6- Anveten alinan iilkelerde, hatip hutbeyi sol elini bir kilica

96 Ceziri, Mezahibu'l-Erbaa, 1/344.
97 Ceziri, Mezahibu’'l-Erbaa, 1/344.
98 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isiam [Imihali (istanbul: Celik Yaymevi, 2015), 163.
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dayayip okumalidir. 7- Sulhla alinan iilkelerde hatip hutbeyi kiligsiz okumalidir.
8- Hatip hutbeyi okur iken tam olarak cemaate donmelidir. 9- Hatip hutbeye
baslar iken gizli olarak eu’zii besmele okuyarak hamd-ii sena yapmalidir. 10-
Hatip Hutbede sehadeteyn ( Kelime-i Tevhid ve Kelime-i Sehadet) okunmalidir.
11- Hz. Muhammed’e salavat okunmalidir. 12- Vaazla ve nasihat ile cemaate
iyi seyler soylenmelidir. 13- Kur’an’dan bir ayet okunmalidir. 14- Hutbe 2
boliimden olusmalidir. 15- Hatibin 2 hutbe arasini normal uzunlukta 3 ayet
okuyacak sekilde ayirarak bu arada oturmasi. 16- Ikinci hutbeye de hamd-ii
sena ve salavat-1 serifele baglanilmalidir. 17- Mii’min ile mii’minata, magfiret,
nusret ve afiyet dilegiyle dua edilmelidir. 18- Tkinci hutbe birinci hutbeden
daha hafif bir ses ile okunmalidir. 19- Her iki hutbe de fazla uzatilmamalidir.
20- Hutbelerin ardindan ikamet edilmelidir.”

4.1.4.2. Safit mezhebine gore hutbenin siinnetleri 14 tanedir

1- Hutbenin riikiinleri tertip iizere yapilmalidir. 2- Iki hutbede de duyanlar
susmalidir. 3- Hutbe minberde yahut yiiksek bir yerde okunmalidir. 4- Hz.
Muhammed’e salavat edilmelidir. 5- Hatip, cemaate Allah’a kars1 takvayla
hareket etmelerini sdylemelidir. 6- Hatip yliziinii cemaate donmelidir. 7- Hatip,
minbere ¢iktiginda ezan okunmalidir. 8- Hatip cemaate selam vermelidir. 9-
Hutbe, belig, acik ve anlamli olmalidir. 10- Hutbe ne ¢ok uzun, ne de ¢ok kisa
olmalidir. 11- Hatip, hutbeyi okur iken saga sola donmemelidir. 12- Hatip, eliyle
bir degnege yahut minberin kenarina dayanmalidir. 13- Hatip, 2 hutbe arasinda
oturur iken Ihlas suresini okumalidir. 14- Hutbe bittiginde ikamet edilmelidir.'®

4.1.4.3. Mdliki mezhebine gore hutbenin siinnetleri 14 tanedir

1- Hatip, minbere ¢iktiktan sonra hutbeyi irdd etmek i¢in ezanin bitmesini
beklemelidir. 2- Hatip, iki hutbe arasinda bir ihlas okuyacak kadar oturmalidir.
3- Hatip, mecbur kalmadik¢a minberin en iist basamagina ¢ikmamalidir. 4-
Hatip, hutbeye ¢ikarken cemaate selam vermelidir. 5- Hatip, hutbeyi okumaya
baslamadan Once de cemaate selam vermelidir. 6- Hatip, hutbeyi okurken bir
asa vb. dayanmalidir. 7- Hatip, hutbeye Allah’a hamdederek baslamalidir. 8- Hz.
Muhammed’e salavat getirilmelidir. 9- Hatip, ilk hutbede bir ayet okumalidir.
10- Hatip, ikinci hutbede Miisliimanlara dua etmelidir. 11- Hatip, hutbede
kotiiliik ve hastaliklarin defi i¢in de dua etmelidir. 12-Hatip, ikinci hutbeyi,
birinci hutbeden daha kisik bir ses ile okumalidir. 13- Birinci hutbe ikinciden
uzun olmalidir. 14- Her iki hutbe de kisa olmalidir.'

99 Ceziri, Mezahibu’'l-Erbaa, 1/357.
100 Ceziri, Mezahibu’l-Erbaa, 1/357.
101 Ceziri, Mezahibu’l-Erbaa, 1/358.
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4.1.4.4. Hanbeli mezhebine gére hutbenin siinnetleri on ii¢ tanedir

1- Hatip cemaatin arasindan gecer iken selam vermelidir. 2- Hutbe minberden
yahut yiiksek bir yerden okunmalidir. 3- Hatip, minbere ¢iktiginda yine selam
vermelidir. 4- Hatip yliziinii cemaate donmelidir. 5- Hatip, minbere ¢iktiktan
sonra hutbeyi irdd etmek i¢in ezanin bitmesini beklemelidir. 6- Hatip, iki hutbe
arasinda bir ihlas okuyacak kadar oturmalidir. 7- Hatip, hutbeyi okurken kilica,
yaya yahut asdya dayanmalidir. 8- Hatip, hutbeyi okur iken saga sola donmemelidir.
9- Hutbe kisa olmalidir. 10- Birinci hutbe ikinciden uzun olmalidir. 11- Hatip,
hutbeyi biitiin cemaatin duyacagi bir sesle okumalidir. 12- Hatip, hutbede biitiin
Miislimanlara dua etmelidir. 13- Hutbe, yazili bir sayfadan okunmalidir.'?*

4.1.5. Hutbenin Adabi ve Mekruhlar

Riikiin, sart ve siinnetlerinin disinda daha giizel bir hutbe irdd etmek igin
hutbenin adablarina da uyulmasi ve mekruhlarindan da kaginilmasi gereklidir.

Fikih mezhepleri hutbe esnasinda hangi durumlarla davranislarin siinnet,
hangilerininse mekruh yahut haram oldugu konusunda miittefik olduklar
konularin yaninda farkli kanitlar ileri siirlip muhtelif sonuglara ulastiklari
hususlar da bulunmaktadir. Bu baglikta mezheplerin temel fikih kitaplarindaki
sekli ile hutbenin adabiyla mekruhlar incelenecektir.

Bir cemaate yapilacak bir hitabin etkili olabilmesine yonelik olarak, hutbeyi
verenin cemaatin gorebilecegi yiiksek bir yerde bulunup jestlerini ve mimiklerini
muhataba en iyi bigimde aktarmasi 6nem arz eder. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’in
biitiin hutbelerini yliksek bir yerden yapmasindan dolay1, hutbenin bir minber
iistiinde ve ayakta okunmasi cumhura gore siinnet Hanbelilere gore sarttir.'
Fakat ayakta duramayan hatip oturmak suretiyle de hutbe okuyabilir. Imam’in
minbere ¢ikmasinin ardindan yiiziinii cemaate doniip oturmasi ve cemaatin de
dikkatini imama vermesi adaptandir. Minbere ¢ikmasinin ardindan imamin
cemaate selam vermesi Safilerle Hanbelilere gore siinnettir.'® Malikilere
goreyse imamin minbere ¢ikar iken selam vermesi siinnettir fakat ¢ikmasinin
ardindan selam vermesi caiz degildir.'” Hanefilere goreyse namazdaki gibi
hutbe okunur iken selam vermek yasaktir ve cemaatten birisinin cemaate veya
imamin cemaate selam vermesi mekruhtur. Namazla hutbe haricinde almanin

102  Ceziri, Mezahibu’l-Erbaa, 1/358.

103 Seybani, Kitabii'l-Asl, 1/299; Halvani, el-Mebsut, 61a; Safii, el-Umm, 2/406; Tenuhi, el-
Miidevvenetii’l-Kiibra 1/236; Makdisi, el-Mugni, 1/414.

104 Makdisi, el-Mugni, 1/424.
105 Tenuhi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, 1/231.
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farz oldugu selam, hutbe okunur iken verilse almak farz degildir.'%

Imamin minbere ¢ikmasimin ardindan namaz kilmak yahut konusmak Hanefilerle
Malikilere goére mekruhtur. Imam hutbe okumaya basladiginda namazda olan
kisiyse 2 rekat kilarak namazi bitirmelidir ve hutbeyi dinlemelidir. “Sizden
birisi mescide girdigi vakit, oturmadan iki rekat namaz kilsin”'%” hadisiyle bir
cuma vakti gec gelen bir sahabeye Hz. Muhammed’in 2 rekat namaz kilmasini
sOylemesini kanit olarak goren Safilerle Hanbelilere goreyse hutbe okunur
iken yetisen kisi 2 rekat namaz kilmadan hutbeyi dinlemeye baglamamalidir.’%
ur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin %
ayetiyle “Imam hutbe okurken kim arkadasina "Sus" derse bos sey yapmis olur:
Kim de bos sey yaparsa onun namazi yoktur” hadisini''® kanit olarak 6ne siiren
Eb(i Hanife ile imam Malik’e gére hutbe okundugunda cemaatin konusmasi
mekruhtur.""! Hanbelilere géreyse Ibn Mace (6. 273/887) nin Siinen’inde rivayet
ettigi su hadisten dolay1 hutbe esnasinda konugmak haram veya mekruh degildir;
“Allah Resulii bir cuma giinii ayakta hutbe okurken bir adam iceri girdi. Hz.
Peygamber’e soyle dedi: ‘Ey Allah in Resulii! Beygir siiriileri ve koyunlar
helak oldu. Yiice Allah’a dua et de bize yagmur versin! Onun bu konusmasina
Hz. Peygamber ses ¢ikarmamustir”.''* Ebli Hanife’ye gore imamin minbere
ciktigi sirada hutbeyi bitirerek minberden indigi ve cuma namazina bagladigi
zamana dek ve hatta hutbe verir iken 2 hutbe arasinda oturdugu zaman cemaatin
susmas farzdir.'® imam hutbe okumadan evvel ve sonra konusmay1 caiz géren
Imam Muhammet ile imam Malik’e goére “Cuma giinii imam hutbe okurken
arkadagina ‘sus’ diyecek olursan bos konusmus, cumanin sevabini kagirmig
olursun” hadisinde kastedilen konugsmadan hutbeyi dinleme siiresi imamin
hutbe okumaya basladig1 zamandan hutbe okumay1 bitirdigi zamana dektir.'*

“«

Hutbe esnasinda yapilip yapilmamasina dair mezheplerin farkli gortislerinin
bulundugu bir baska konu da tesmittir.!"® Hanefilerle Malikilere gore hutbe

106 Ebu Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsut, trc. ibrahim
Kutlay (Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 2/43.

107 Bubhari, “Salat”, 60.

108 Makdisi, e/-Mugni, 1/421.

109 el-A’raf 7/204.

110 Buhari, “Cum’a”, 36.

111 Seybani, Kitabii’l-Asl, 1/304.

112 Makdisi, el Mugni, 1/423 Mebsut,2/45.

113 Serahsi, el-Mebsut, 2/45.

114 Seybani, Kitabii’l-Asl, 1/304. Tenuhi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra 1/230.
115 Tesmit : Hapsiran kisiye Yerhamukellah demek.
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okundugu esnada hapsiran birine tesmitte bulunulmaz."'® imam Safii’ye goreyse
hutbe esnasinda hapsirana tesmitte bulunulur. Ciinkii Imam Safii’ye gore tesmit
siinnettir ve tegsmitte bulunmak o insan1 hutbeyi dinlemekten alikoyacak bir is
degildir.""”

4.2. Bayram Hutbesi

Bayram hutbesi Hanefl, Safii ve Hanbelilere gore siinnet, Malikilere goreyse
menduptur.'”® Dort mezhebe gore cuma hutbesi igin gerekli olan riikiin, sart,
stinnet, adap ve mekruhlar, bayram hutbesi i¢in de gecerlidir. Fakat cuma hutbesi
namazdan evvel, bayram hutbesiyse namazdan sonra yapilir. Clinkii mezheplere
gore cuma hutbesi cuma namazindan bir ciizdiir, bayram hutbesiyse boyle
degildir. Zira bayram hutbesi yalnizca bayram ile ilgili konularin hatirlatiimasina
yonelik olarak irad edilir. Ek olarak cuma hutbelerine hamdla baslanirken,
bayram hutbelerine tekbir ile baslanir.

SONUC

Insanlik tarihinin her déneminde bir iletisim arac1 olarak kullanilan hitabet,
insanlar1 dini, siyasi, felsefi vb. alanlarda bir etkilesme yontemi olarak da
kullanilmistir ve kullanilmaya da devam edecektir. Bu agidan, diinya tarihinde
iz birakmis birgok kisinin, 6nemli olaylar karsisinda toplumu yonlendirmek
ve fikirlerini aktarmak icin hitdbet sanatindan faydalanmalar1 dikkat ¢ekicidir.

Arap edebiyatinda en az siir kadar 6nemli olan hitabet sanat1, Islam’la birlikte
cuma ve bayram namazlarinda ibadet hayatina da dahil olmustur. Ayrica Islam
tarihinde hutbe, ayn1 sekilde dini-siyasi vb. konularda insanlar1 etkilemek i¢in
kullanilagelmistir. Bu durum hutbenin uygulanmasinin hukuki bir ¢ergeve
igerisine alinmasini gerekli kilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada tarihi stiregteki
hutbe 6rneklerinden yola ¢ikarak hutbe-hukuk iligkisi de degerlendirilmeye
calisilmustir.

Islam tarihinde ilk dénemlerden itibaren okunan hutbelerin incelenmesi neticesinde
bu hutbelerin, hukukun 6zellik ve amaglarinin dikkate alinarak hazirlandiklar
goriilmektedir. Hutbe metinlerinde hukuk giivenligi, hukuk normlarimin itikadi
boyutu, hukuk kurallarmin ahlaki degerlerle birlikte oldugu ve hukuka riayet
etmenin ibadetlerle ve Islam’in diger hiikiimleriyle baglantis1 gibi ana mesajlarin
verilmeye calisilmasi, hutbenin fonksiyonel 6nemini ortaya koymaktadir.

Hutbe, ibadetle ilgili bir motif oldugu i¢in islam hukuku ve mezhepler agisindan

116 Serahsi, el-Mebsut, 2/43. Tenuhi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra 1/230.
117  Safii, el-Umm, 2/419.

118 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, ev. Ahmet Efe (Istanbul: Risale
Yaynlari, 2007), 2/466.. Serahsi, Kitabu’l-Mebsut, 2/37.
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da ele alinmistir. Hutbenin riikiin, sart ve stinnetleri hususunda fikih mezhepleri
acisindan ortaya ¢ikan bazi goriis farkliliklar1 da meydana gelmistir. Bu goriis
farkliliklari, fikih mezheplerinin hutbe konusunda ne kadar hassas davrandiginin
ve hutbeye verdikleri dnemin bir gostergesidir.

Ayrica cuma ve bayram namazlarinda verilecek hutbeler agisindan faydali olacagini
diistindiigtimiiz su hususlara da dikkat ¢ekilerek caligmamiz sonuglandirilmigtir:
Glniimiiz agisindan hutbelerde “yeni bir din dili” kullanilmasina bagka bir
ifadeyle herkesin anlayabilecegi sadelikte ve ayristirict degil birlestirici bir dil
kullanilmasina, ideolojik soylemlerden ve 6znellikten uzak durarak siyasi bir dil
kullanilmamasina, toplumun iist degerlerini ideolojik yaklagimlarin istismarina
acik hale getirilmemesine, kisa ve 0z bir sekilde ayet ve hadisler 1s181nda
konunun 6ziine deginilmesine, hutbe ile vaazin birbirinden ayirt edilmesine,
toplumun giincel sorunlarinin merkeze alinmasina yani ekonomi, saglik, sanat,
estetik vb. gibi konulara da yer verilmesine ¢alisilmalidir.
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YAYIN iLKELERI

ILSAM Akademi Dergisi Nisan ve Ekim aylarinda olmak iizere
yilda 2 kez yayimlanmaktadir.

Derginin yayin politikasi ve bilimsel kriterler, bagimsiz editorler
ve Yayin Kurulunca tespit edilmektedir.

Dergide ilahiyat ilimleri alaninda 6zgiin arastirmalar yayimlanir.

ILSAM Akademi Dergisi'nde ilahiyat ilimleri alanm
kapsayan; 0zgiin bilimsel makalelere, birikim yazilarina ve kitap
degerlendirmelerine yer verilmektedir. Dergimizde yiiksek lisans,
doktora 6grencileri, uzmanlar, 6gretim gorevlileri ve 6gretim tiyelerinin
yazilarina yer verilmektedir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya
da yayimlanmak iizere gonderilmemis olmalidir. Yazilar yayimlanmak
iizere kabul edildiginde ILSAM Akademi Dergisi biitiin yayin haklarina
sahip olacaktir.

Dergimize yazilarin1 génderen yazarlarimiz unvanlarini, gérev
yaptiklar1 kurumlari, haberlesme adresleri ile telefon numaralarin1 ve
e-posta adreslerini bildirmelidir.

Dergiye verilecek yazilar; Yayin Kurulunca denetlendikten sonra
hakemlere gonderilecektir. Hakemlerden gelecek raporlar dogrultusunda
yazinin basilmasina, rapor ¢ergevesinde diizeltilmesine ya da yazinin
reddine karar verilecek ve durum yazara bildirilecektir. Yazarin
rapora itirazi durumunda yazi, yeni bir hakeme gonderilebilecektir.
Yayimlanmayan yazilar yazara geri gonderilmeyecektir.

Yazardan diizeltme istenmesi durumunda, diizeltmenin en ge¢ 15
giin icerisinde yapilarak Yaym Kurulu’na ulagtirilmasi gerekmektedir.

ILSAM Akademi Dergisi’nin yaz dili Tiirk¢e ve Ingilizce’dir.
Yazilarin yaninda 140 — 180 kelime aras1 sozciikten olusan Tiirkge ve



Ingilizce 6zler, yazinin basina eklenerek gonderilmelidir. Ayn1 sekilde,
yazinin bashigmim Tiirkce ve Ingilizce olarak yaziya eklenmesi, ayrica
yine Tiirkge ve Ingilizce olarak 5-7 kelime arasinda olacak anahtar
sOzciigiin belirtilmesi gerekmektedir. Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli)
kelimelik genisletilmis 6zeti, abstract boliimiinden sonra yer almalidir.
Bu béliim Tiirkce makalelerde ingilizce, Ingilizce makalelerde ise
Tiirkge olmalidir.

Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atf 2.
Edisyon Sistemi (Dipnotlu) kullanilmadir. Bu kurallara uygun olmayan
makaleler yazarlaria diizeltme icin geri gonderilir.

ILSAM Akademi Dergisi'ne gonderilen yazilarmn yazim
bakimindan son denetimleri yapilmis oldugu, yazarin ilsamakademi@
gmail.com.tr adresine gondermis oldugu makaleleri son hali ile yayina
verdigi kabul edilecektir. Yazi teslim edildikten sonra baski diizeltmeleri
icin ayrica yazara gonderilmeyecektir. Bu nedenle yazim yanlislarinin,
olaganin lizerinde olmasi yazinin geri ¢evrilmesi i¢in yeterlidir.

Dergiye gonderilen yazilarin intihal tarama raporu talep
edilmektedir.

Dergide yazis1 yayimlanacak yazarlardan, Makale Kapak
sayfasi, Telif Hakki Anlasmas1 Formu ve Telif Hakki Sozlesmelerini
doldurup imzalamalar1 istenmektedir.

Dergide yayinlanan eserin yazarina / yazarlarina telif {icreti
0denmemektedir.

ILSAM ve Ilsam Akademi Dergisi hakkinda ayrmtili bilgi
icin www.ilsam.org.tr ve www.ilsamakademi.com adresini ziyaret
edebilirsiniz.

YAYIN ETiGi VE iLKELER

ILSAM Akademi Dergisi, yayn etiginde en yiiksek standartlara
baglidir ve Committee on PublicationEthics (COPE), Directory of Open
Access Journals (DOAJ), Open Access ScholarlyPublishersAssociation



(OASPA) ve World Association of MedicalEditors (WAME)
tarafindan yayinlanan etik yayincilik ilkelerini benimser; Principles of
Transparencyand Best Practice in Scholarly Publishing bashigi altinda
ifade edilen ilkeler i¢in adres: https://publicationethics.org/resources/
guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-
publishing

Gonderilen tiim makaleler orijinal, yaymlanmamis ve baska
bir dergide degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale
editorlerden biri ve en az iki hakem tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden
gecirilir. Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik,
aragtirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin,
telif haklari ihlali ve ¢ikar catismasinin gizlenmesi, etik dist davranislar
olarak kabul edilir.

Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler
yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olas1 kural dis1,
uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Dergi aragtirma etiginde en yiiksek standartlar1 gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararasi arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin
etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir.

— Aragtirmanin tasarlanmasi, tasarimin gozden gegirilmesi
ve arastirmanin yiiritiilmesinde, biitiinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri
saglanmalidir.

— Arastirma ekibi ve katilimcilar, aragtirmanin amaci, yontemleri
ve ongoriilen olasi kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri
ve varsa riskleri hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

— Arastirma katilimeilarinin sagladigr bilgilerin gizliligi ve yanit
verenlerin gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimcilarin 6zerkligini
ve sayginligini koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

— Arastirma katilimcilar1 goniillii olarak arastirmada yer almali,
herhangi bir zorlama altinda olmamalidir.



— Katilimcilarin zarar gérmesinden kag¢iilmalidir. Arastirma,
katilimcilar riske sokmayacak sekilde planlanmalidir.

— Arastirma bagimsizlifiyla ilgili agik ve net olunmali; ¢ikar
catigmasi varsa belirtilmelidir.

— Deneysel c¢alismalarda, arastirmaya katilmaya karar veren
katilimcilarin yazili bilgilendirilmis onayr alinmalidir. Cocuklarin ve
vesayet altindakilerin veya tasdiklenmis akil hastaligi bulunanlarin
yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

—Calismaherhangi bir kurum ya dakurulusta gergeklestirilecekse
bu kurum ya da kurulustan ¢aligsma yapilacagina dair onay alinmalidir.

— Insan 6gesi bulunan calismalarda, “yontem” boliimiinde
katilimcilardan  “bilgilendirilmis onay” alindiginin ve ¢alismanin
yapildig1 kurumdan etik kurul onay1 alindig1 belirtilmesi gerekir.

Yazarlarin Sorumlulugu

Makalelerin bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin
sorumlulugundadir. Yazar makalenin orijinal oldugu, daha 6nce bagka
bir yerde yayinlanmadigi ve baska bir yerde, baska bir dilde yaymlanmak
tizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlagsmalar1 gozetilmelidir. Telife bagli
materyaller (6rnegin tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin
ve tesekkiirler kullanilmalidir. Bagka yazarlarin, katkida bulunanlarin
caligmalar1 ya da yararlanilan kaynaklar uygun bigimde kullanilmali ve
referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel
olarak dogrudan katkis1 olmalidir, bu baglamda “yazar” yayimnlanan
bir arastirmanin kavramsallastirilmasina ve dizaynina, verilerin elde
edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik agisindan elestirel bicimde gézden
gecirilmesinde gorev yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin
diger kosullar1 ise, makaledeki ¢aligmay1 planlamak veya icra etmek ve
/ veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya da aragtirma
grubunun genel siipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.



Yazar olarak gosterilen tiim bireyler sayilan tiim Olctitleri karsilamalidir
ve yukaridaki 6lciitleri karsilayan her birey yazar olarak gosterilebilir.
Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir karar olmalidir. Tim
yazarlar yazar siralamasini Telif Hakki Anlasmasi Formunda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik ic¢in yeterli Olciitleri karsilamayan ancak calismaya
katkist olan tiim bireyler “tesekkiir / bilgiler” kisminda siralanmalidir.
Bunlara 6rnek olarak ise sadece teknik destek saglayan, yazima yardimet1
olan ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal destegi
sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, arastirmanin sonuglarim1 ya da bilimsel
degerlendirmeyi etkileyebilme potansiyeli olan finansal iliskiler,
cikar catismasi ve cikar rekabetini beyan etmelidirler. Bir yazar kendi
yayinlanmig yazisinda belirgin bir hata ya da yanlislik tespit ederse, bu
yanligliklara iligkin diizeltme ya da geri ¢ekme icin editor ile hemen
temasa ge¢me ve igbirligi yapma sorumlulugunu tasir.

Editor Sorumluluklari

Bas editdr, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden,
cinsiyetinden, uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden
bagimsiz olarak degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir
sekilde cift tarafli kor hakem degerlendirmesinden ge¢melerini saglar.
Gonderilen makalelere iliskin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar
gizli kalacagini garanti eder. Bas editor icerik ve yaymin toplam
kalitesinden sorumludur. Gereginde hata sayfasi yaymlamali ya da
diizeltme yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda c¢ikar
catigmasina izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir
ve dergide yayinlanacak makalelerle ilgili nihai karar1 vermekle
yukiimlidiir. Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik,
diizenleme ve yayinlama siireglerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde
tamamlanmasi editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul
ederken akademik kaygi ve Olgiitleri dncelemelidir.



Hakem Sorumluluklar:

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik
kalitesinin en temel tespit edicisi olduklariin bilinciyle davranmali ve
akademik kaliteyi arttirma sorumluluguyla degerlendirme yapmalidir.
Hakemlerin aragtirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya aragtirmanin finansal
destekgileriyle ¢ikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda ylizeysel ve muglak ifadelerden kacinmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tiim bilginin gizli tutulmasim saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakk: ihlali ve intihal fark ederlerse editore raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri doniis saglamast miimkiin goriinmiiyorsa, editore
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme siirecinde editor, hakemlere gozden gecirme
icin gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikc¢a belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
iyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin karariyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlari ayni makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik o6l¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI

ILSAM Akademi Dergisinde yaymmlanacak yazlar, (resim,
sekil, harita, bibliyografya vb. malzeme hari¢) en fazla 10000 kelime
civarinda (25 sayfa) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu iist
sinir1 agmasi durumunda, editorler kurulunun verecegi karar gecerlidir.

Yaz1 Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile



metin kism1 Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir
araligi; dipnotlar ise 10 punto ve tek satir araligi ile yazilmalidir. Tablo
ve sekillerin nasil hazirlanacagina dair ilgili béliime bakiniz.

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir aralig1
yazilmalidir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida iist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98
ing) birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, 6nce ve sonra alani 6 nk olmalidir.

CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale baslig, kiiciik harf bold, sézciiklerin ilk harfi biiyiik ve
sayfaya ortali olmalidir. Calisma daha dnce sunulmussa, bir projeden
veya tezden liretilmigse vs. girig bagliginin sonuna (1) dipnotu konularak

aciklama yapilmalidir.

Bashigin ingilizce karsilig1, ana baghigin altina kiigiik harf, italik,
sozctiklerin ilk harfi biiyiik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey bagliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve
sonrasinda nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baglik numarasi ile
basligin ilk harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari,
unvanlari, ¢alistiklart kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID



numaralari belirtilmelidir.
Oz

Girig boliimiinden 6nce 140-180 sozciik arasinda caligmanin
kapsamini, amacini, ulasilan sonuglart ve kullanilan yontemi
kaydeden Tiirkce ve Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif
kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda galismanm igerigini temsil eden 5-7 Ingilizce,
5-7 Tiirk¢e anahtar kelime yer almalidir.

Ana Metin

Nicel ve nitel ¢aligmalar Giris, Yontem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini i¢cermelidir. Derleme tiirii ¢aligmalar problemi ortaya
koymaly, ilgili literatiirii yetkin bir bi¢imde analiz etmeli, literatiirdeki
eksiklikler, bosluklar ve ¢eliskilerin lizerinde durmali ve  ¢Oziim
icin atilmasi gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini giiclestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir
araligida olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk sozciik arasinda bir bosluk
birakilarak, paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm,

Ozel: asili, Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidur.

Dipnotta Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.



Kaynakc¢a

Dipnot 06l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir
aralig1 Once: 0, Sonra: 6 nk, tek satir arahig1 seklinde ayarlanmalidir.
Kaynakgada eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan,
Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asili, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakcada Isnad Atf 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi
uygulanmalidir.

Extended Abstract

Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli) kelimelik 6zeti, abstract
bolimiinden sonra yer almalidir. Bu bélim Tiirkce makalelerde
Ingilizce, Ingilizce makalelerde ise Tiirkge olmalidur.

BASLIK SISTEMI

Temel Bashklar

Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda
nokta), BUYUK HARF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki
paragraftan bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Soladayaliondalik sistemdiizeninde (rakam ve sonrasindanokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sozciiklerin ilk Harfi Biiyiik yazilmahdir.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda
nokta), Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sozciiklerin Ilk Harfi Biiyiik



yazilmahdir. Kendinden Onceki paragraftan satir boslugu ile
ayrilmalidir.

Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda
nokta), italik, yalnizca baslhigin ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden
onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi énerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklar:

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil”
ibaresi kullanilmalidir. Grafik, cizelge, ¢izim, harita, fotograf ve

resimler sekil olarak degerlendirilmektedir.

Basliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta
konulduktan sonra agiklayici ifade yazilmalidir. Kullanilan basliklar,
dipnot ile ayn1 yaz1 tipi boyutunda olmali ve satir girintisi olmamalidir.

Tablo ve sekil basliklarinda her kelimenin ilk harfi biiylik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki iliskiler (Pearson

Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa telif hakki sahibinden basili
ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

“» Tablolarin gosteriminde sadece iist ve alt kenarliklar kullanilmalidir.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidir.
Tablo icerisindeki baslik satirt ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmaldir.



<+ Daha detayl! bilgi i¢in Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapc¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
iSNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL iLKELER

“ Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakcada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

<+ 1Iki yazar isminin arasinda, dncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii
(istanbul: ISAM Yayinlari, 4. Basim, 2015), 55.

% Ayni yazarin ayni dipnotta birden fazla ¢caligsmasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi Soyadi”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miiellif) kisaltmasi kullanilir.

Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie
ve Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “Ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

“* Yazar, editor, ¢evirmen vb. ii¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadina yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakegada ilkinin “Soyadi, Adi” belirtildikten sonra vd. kisaltmasi
yazilir.

% Kaynake¢ada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

% Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yaymn adi, sayfa; Yazar soyadi, yayin adh,
sayfa.

% Sayfay ifade etmek iizere*s.”kisaltmasi kullanilmaz.



“ Cilt numaras1,“C” kisaltmasi kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarasi arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.
< Cilt numarasmin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

< Iki kisimdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

“» Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)
kullanilir.

Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

“» Eserin basim sayisi, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”
seklinde acik olarak yazilir. Bu bilgi kaynak¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin ilk baskisnin  “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Ebl Abdillidh Muhammed b. Ismail. el-
Cdmi ‘u’s-sahth.ngsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 2. Basim, 1422/2001.

“ Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, S6zliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser baslig1 uygun sekilde kisaltilarak
kullanilir.

Ik kullamma 6rnek:Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar,
Telhisii’l-edille li-kava ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut:
el-Ma‘hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

ikinci kullanima érnek: Saffar, Telhisii'I-edille, 2/143.

% Kitap Boliimii, Sozliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,



Bildiri Bashg1, Sosyal Medya lletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak icinde yazilir.

% Kitap Boliimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiirlindeki
calismalar kaynakcada yazilirken sayfa araligi en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii calismalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari,
1989.

Tiircan, Galip. “Keldam’in Mesrhiyeti Sorunu: Ehl-1 Siinnet
Kelami ve Olgusal Gergeklik Arasindaki Iliski”. Marife 5/3 (2005),
175-193.

< 1lk gectigi yerde atif yapilan yayinin baski bilgilerini iceren parantez
isaretinden dnce virgiil kullanilmaz.

Ornek:

Hatah Kullanim: Halil inalcik, “Selim I”, The Encyclopaedia
of Islam New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullanim: Halil inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia
of Islam New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

% Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

“ Kitap, Kitap Boliimii, Makale, S6zliik, Matbu Eser, Kitap Boliimii,
Internet Kaynaklar1 ..vs kaynaklar yazim stilleri ve 6rnekleri icin
Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitapgigina basvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/



