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302 | Amr MUKHTAR

Utilizing the Structure Theme in Teaching the Arabic Language to Turkish Students

Abstract: This research aimed to present a proposal for incorporating structure in teaching Arabic to Turkish
students to address the varying proficiency levels among Turkish students in communication skills and using
linguistic structures. It also tackled the lack of new proposals that impose educational constraints to regulate
the teaching of grammar and structure. These suggestions would, in turn, improve teaching outcomes. The
goal is to make learners aware that they are transitioning between two different linguistic systems in
structure. The research employed a descriptive-analytical approach to describe and analyze the literature
on the research problem. A contrastive approach is also used to explore how structure can be effectively
integrated into teaching Arabic to Turkish students. The study was delimited to simple structures that are
appropriate for students in preparatory years.

The theoretical framework of the research consisted of two dimensions. The first dimension discusses the
concept of structure, both in language and terminology, and categorizes it according to its components. The
second dimension presented a proposal for utilizing structure in teaching Arabic to Turkish students. The
research emphasized the importance of structure in teaching Arabic, particularly at the novice level.

The study recommended adopting modern and contemporary approaches in teaching grammar and
structure, emphasizing the need for extensive practice that reinforces these concepts among students as the
Arabic language divides the sentence into nominal and verbal sentences, which impact the elements and
components of the sentence. Furthermore, it stressed the importance of Turkish students learning simple
structures and employing the transfer of learning effect between Turkish and Arabic, with advice to delay
the introduction of more complex grammatical concepts, especially at the novice level.

Keywords: Arabic language, Teaching Arabic, Structure, Utilizing, Turkish students.

Tiirk Ogrencilere Arap Dilinin Ogretilmesinde Ciimle Kurulusu Olgusunun islevselligi Uzerine

0z: Bu caligma, Tiirk 8grencilere Arapga dgretiminde ciimle kurulusu konusunun kullanimina yénelik bir
Oneri sunmay1 amaglamaktadir. Bu baglamda 6grencilerin iletisim ve ciimle kurma becerilerindeki zayiflik
ve seviye farkliliklarina dayanan yaygin sorunlara da ¢6ziim 6nerileri sunulmasi hedeflenmektedir. Ayrica
calisma, genel olarak dilbilgisi ve 6zel olarak ctimle kurulusu bilgisinin 6gretilmesinde kullanilacak yontemin
belirlenip sinirlarinin ¢izilmesi noktasindaki yeni nerilere duyulan ihtiyaci da vurgulamaktadir. S6z konusu
oneriler, 6grencinin ozellikle ciimle kurulusunda iki ayr1 dilbilgisi sistemi arasinda hareket ettigini fark
etmesini saglayarak 6grenim ¢iktilarim iyilestirmeyi hedeflemektedir. Calismada, arastirma sorunsalinin
ilgili oldugu mevcut literatiirii degerlendirip analiz etmek ve ciimle kurulusunun Tiirk 6grencilere Arapca
dgretiminde nasil islevsel hale getirilebilecegini ortaya koymak amaciyla betimsel analiz ve karsilastirma
yontemleri kullanilmistir. Calisma, hazirlk simifi 6grencilerinin seviyelerine uygun basit yapilarin

incelenmesiyle sinirlandirilmistir.

Galigmanin teorik ¢ercevesi iki kisimdan olusmaktadir. flk kisim terkip kavrami ve tiirlerinin agiklanmasina,
ikinci kisim ise s6z konusu 6nerinin sunumuna ayrilmustir. Calismada, Tiirk 6grencilere Arapca 6gretiminde
terkip konusunun &nemi vurgulanmakta; dil bilgisi ve ciimle kurulusunun G&gretilmesinde modern
yaklagimlar benimsenerek Tiirk 6grencilere Arapca 6gretiminde uygulanan programlarin tasarimlarinin
yeniden gézden gecirilmesi 6nerilmektedir.

Galisma, kural ve yapilarin 6gretiminde ¢agdas ve modern ydnelimlerin benimsenmesinin ve gramer ve

yapiyla ilgili dil becerilerinin pekistirilmesi igin bolca alistirma yapilmasinin gerekliligi konusunda 6neriler

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 301-323.



Tiirk Ogrencilere Arap Dilinin Ogretilmesinde Ciimle Kurulusu Olgusunun islevselligi Uzerine | 303

sunmaktadir. Nitekim Arapgada ciimlenin isim ve fiil ciimlesi olmak tizere ikiye ayrilmasinin ciimlenin temel
unsurlari iizerinde 6nemli bir etkisi oldugu aciktir. Bunun yani sira Tiirk &grencilerin basit yapilari
dgrenmelerine ve Tiirkce ile Arapca arasindaki ortak noktalardan yararlanilmasina dikkat edilmesi
gerekmektedir. Ozellikle baslangi¢ seviyesinde temyiz, hal gibi ileri seviye i‘rdb konularindan ziyade temel
konularin islenmesi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arapca OFretimi, Climle Yapus, islevsellik, Tiirk Ogrenciler.
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The Completeness of the Meaning of the Verses that are Supposed to Have a Contradiction as to
Whether a Person Should Bear Another's Sin or Not, and the Analysis of Their Dimension
Reflected in the Translations

Abstract: The Quran is a divine word with a strong unity of meaning among its verses. However, those
unfamiliar with its style, language features, environment, and context may perceive contradictions between
verses. This misunderstanding led to the development of Mushkil al-Qur’an; a branch of study focused on
resolving such issues. The emergence of the issue dates to the early periods of Islam. Works were written to
answer the questions and claims asked by those trying to understand it with good or bad intentions to insult
the Quran. One of these works is Ibn Qutayba's Ta’wil al-Mushkil al-Qur’an. This study examines the verses
regarding whether a person can bear another person's sins within the framework of the method of collection
and compilation, which is one of the methods used to eliminate the assumption that there is a contradiction
between the verses. It evaluates this issue in terms of its reflection on the translations. The study uses
commentaries and independent works to explain the semantic integrity between the relevant verses. Its
originality lies in determining how these verses are translated in practice. The aim is to demonstrate the
semantic unity between verses and assess whether translations accurately reflect this unity. According to
the findings, the verses maintain semantic integrity regarding the individuality of sin, and apparent
contradictions are resolved through proper explanations. While translations generally align with the
principle of individual responsibility for sin, there remains a need for more explicit, more consistent
translations using interpretative methods. As a result, this study shows a unity of meaning between the
verses within the framework of the principle of individuality of crime, that there is no contradiction here,
and that the apparent contradiction is of human origin.

Keywords: Tafsir, Quran, Integrity, Sin, Individuality.

Bir Kimsenin Baskasinin Giinahim Yiiklenip Yiiklenmeyecegine Dair Aralarinda Celigki
Bulundugu Zannedilen Ayetlerin Anlam Biitiinliigii ve Bunlarin Meallere Yanstyan Boyutunun
Tahlili

Oz: Kur’an ilahi bir kelam olup ayetleri arasinda ¢ok giiclii bir anlam biitiinliigii bulunmaktadir. Ancak onun
iislubuna, dil 5zelliklerine, niizul ortamina ve makasidina yabanci olanlar, bazi ayetler arasinda tearuz
bulundugu kanisina varabilmektedir. Ayetler arasinda zahirde goriilen bu ¢eliski durumu bir anlama
problemi oldugundan bunu gidermede bazi1 yontemler sunan ve adina Miskilii’'l-Kur’an denilen bir ilim dalh
bulunmaktadir. Aslinda bu meselenin zuhuru eski dénemlere kadar dayanmakta, iyi niyetle anlama c¢abasi
icerisinde olan veya Kur'dn’a ta’n etmek isteyen art niyetli kimselerin sordugu soru ve iddialara cevap
vermek iizere eserler yazildigi gériilmektedir. Bunlar icerisinde 6zellikle ibn Kuteybe'nin Te'vilii miiskili’l-
Kur'dn'ini zikretmek yerinde olur. Bu calisma ayetler arasinda ¢eliski bulundugu zannini gidermede
basvurulan yéntemlerden biri olan cem ve telif usulii cercevesinde bir kimsenin baska birinin giinahlarin
yiiklenip yiiklenemeyecegine dair ayetleri incelemekte ve bu konuyu meallere yansimasi cihetiyle
degerlendirmektedir. Bu kapsama giren ayetlerin aralarinda anlam biitiinltigii bulunduguna dair agiklamalar
tefsirlerden ve bu alanda yazilmis miistakil eserlerden yararlanilarak agiklanmakla birlikte calismay1 8zgiin
kilan en dnemli y6nii bu tiir ayetlerin meallere nasil yansidiginin 6rnekler iizerinden tespit edilmesidir. Bu
baglamda calisma bir yandan ayetler arasinda anlam biitiinliigiintin varliginu ortaya ¢ikarmayi hedeflerken
bir yandan da meallerde ayetlerin bu anlam biitinliigiinii saglayacak sekilde c¢evirisinin yapilip
yapilmadiginin tespit edilmesini amaglamaktadir. Yapilan inceleme ve degerlendirmelere gére ayetler
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glinahin sahsiligi noktasinda anlam biitiinltigii tasimakta, zahirde goriilen geliski kanusi gerekli agiklamalarla
giderilmis olmaktadir. Meallerde sugun sahsiligi ilkesini vurgulayan bir anlamanin benimsendigi gériilmekle
beraber bu hususta mevzubahis ayetlerin birlikte degerlendirilerek tefsiri terciime yontemiyle daha agik ve
sade bir sekilde ifade edilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Nitekim bu calisma sugun sahsiligi ilkesi
cergevesinde ayetler arasinda anlam biitiinligii bulundugunu ve burada higbir sekilde celiskiden s6z
edilemeyecegini ve zahirde goriilen tearuz durumunun ise insan kaynakli oldugunu ggstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, i¢ Biitiinliik, Giinah, Bireysellik.

Giris

Kur’an Arapca nazil olmus ilahi bir kelamdir.! Beser sozii gibi olmadigi iin haliyle igerisinde
dil ve anlatim kusurlarinin bulunmasi miimkiin degildir. insan agisindan bakildiginda bir dilin
dogru ve etkili kullanim kisiye gore degisiklik gostermekte, her birey meramin: dili déndiigiince
anlatmaya calismakta ve bu ylizden de onun kelaminda bazen anlatim kusurlarina
rastlanmaktadir. Clinkii insan, akly, bilgisi ve gorglisiiniin imkan verdigi 6l¢lide dili isletmekte ve
her sahista s6ziin giicii ayni 6lgiide kelama yansimamaktadir. Her ne kadar Kur’an insanlarin
aralarinda iletisim vasitasi dillerden biri olan Arap¢a nazil olmussa da miitekellim Allah
oldugundan onun séziinde bir egrilik, tutarsizlik ve anlatim zafiyeti bulunmasi miimkiin degildir,
clinkii onun ilmi her seyi kusatmakta ve sonsuz kudretiyle beyan etmektedir. Bu ylizden Kur’an’in
icerisinde yer alan konular ifade, mana ve kapsam bakimindan hakikatin bizzat ifadesidir, fazlalik
ve noksanlik olmaksizin gercegin beyani 6zgiin bir sekilde, insanlarin kavrayabilecegi 6l¢tidedir.
Stiphesiz Kur’an’in muhatabi insandir ve o hitabini onun iginde bulundugu sartlara gore ve dilin
imkénlar igerisinde yapmakta, c¢agrisini insanmin anlayacagi seviyede tutmaktadir. Bundan
dolayidir ki icerisinde dildeki edebi sanatlar, meseller ve deyimler gibi nazmi giizellestiren
unsurlar yer almaktadir. Ancak insanin bilgi ve idrak seviyesine gre ayetlerin bir kismu agik, bir
kismu ise kapali ifadeler barindirmaktadir. Kapali ifadeler muhatabin ihtiya¢ duydugu gerekli
aciklamalarla anlasilir hale gelmektedir. Bunun i¢in niizul ortamu, sebebi, kelime ve deyimlerin
tasidigi anlamlar, etimolojik izahlar gibi harici vasitalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Aksi halde
ayetlerin maksadi (kasd-1 miitekellim) acik bir sekilde anlagilamayacagindan sanki ayetler arasi
tutarsizlik izlenimi algilanmakta bdylece muhatapta tereddiit meydana gelmektedir. Bu ise
Kur’an'in anlam biitiinliigiiniin kavranmasi agisindan ciddi bir problem olusturmaktadir.

Ayetler arasinda tearuz bulundugu meselesi, fetihler sonucu Arap olmayan milletlerin islam
toplumuna katilmasiyla birlikte onlarin Kur’an hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamasi veya art
niyetli kimselerin Kur’an’a ta’n etmek amaciyla iddialar ortaya atmasi sonucu zuhur etmis olup
bugiin hala giincel tartismalarin odaginda varhgini siirdiirmektedir. Ik dénemden itibaren ortaya
atilan bu iddialara cevap verme amaciyla miistakil eserler yazilmis ve tefsirlerde bu tiir yetlerin
aras! telif edilmeye 6zen gosterilmistir. Bu ciimleden olarak basta ibn Kuteybe'nin Te'vilii miiskili’l-
Kur'dni olmak tizere, Ahmed b. Hanbel'in er-Redd ale’l-Cehmiyye ve'z-Zanddika’si, Mekki b. Ebi

1 ygsuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; ibrahim 14/4; Taha 20/113; es-Su‘ard 26/192-195; en-Neml, 27/6; ez-Ziimer 39/28; Fussilet

41/3, 44; es-Sira 42/7; ez-Zuhruf 43/3.
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Talib’in Tefsiru’l-miiskil min garibi’l-Kur’dn’i, Malati’nin et-Tenbth ve'r-redd’i, Kad1 Abdulcabbir’in
Tenzihu'l-Kur'an1, izzeddin b. Abdusseldm’in el-Fevdid fi miiskilil-Kur'an’i, Zeyniiddin Razi’nin
Es'iletii’l-Camia’s1, Serefiiddin Hiiseyin'in er-Ravdu'r-reyyan’i, Ebu Zekeriyyd Yahya Ensiri’nin
Fethu’r-Rahman’1, Rasid Abdullah Ferhin’in Tefsiru miiskili’l-Kur’dn’t bu ¢alismalardan bazilaridir.
Ulkemizde bu alanda yazilmis miistakil eserler ve tefsirler {izerinden hazirlanmis lisansiistii
calismalar bulunmaktadir. Ornek olarak Siileyman Pak’in Miiskilii'l-Kur'an [lmi, Mehmet
Kiligarslan'in Miiskilul-Kur’an’t ve Abdulcelil Candan’in Kur'an Okurken Zihne Takilan Ayetler’i
zikredilebilir. Giliniimiizde dyetler arasinda tutarsizlik bulundugu iddialar: farkli mecralarda dile
getirilmekte oldugundan bu sahada yeni ¢alismalara siddetle ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢alisma
meseleyi bir 6rnek konu iizerinden incelemekte ve celiski iddialarini degerlendirmektedir. Ayrica
soz konusu 4yetlerin meallere yansimasi ve degerlendirilmesi bu calismanin 6zgiin ve dnemli bir
yanini olusturmaktadir. Amag, ayetler arasinda giiclii bir anlam biitiinliigi bulundugunu ve bunun
meallere nasil yansitilmasi gerektigini tespit etmeye ¢alismaktir. Yontem olarak dncelikle giinah
sorumlulugunun sahsiligi ile ilgili Ayetlerde kastedilen mananin izahi ve ardindan ayetlerin anlam
biitiinligiinii gdsterecek sekilde telifi ve bu biitiinligli géz 6niinde bulundurarak kapaliligi ve
celiski zanmm ortadan kaldiracak sekilde Ayetlere meal verilmesinin bir degerlendirilmesi
yapilmaktadir.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Giinah Anlam Tagtyan Kelimeler

Kur’an’da agiktan veya dolayli sekilde glinah olgusuna farkli yonleriyle yer veren® bir¢ok
kelime bulunmaktadir. Galismaya konu olan ayetler giinah mefthumuyla iliskili oldugundan
oncelikle bu kelimelerle ilgili kavramsal bir gerceve ¢izilmesi yerinde olacaktir. Glinah anlamina
gelen kelimelerin tamamini® burada agiklama imkani olmadigindan konu ile yakindan ilgili oldugu
diistiniilenlerden yedi kelime {izerinde durulacaktir.

1.1.1. Vizr

Agir yik yiiklenmek, yenmek, siginak yapmak, ele gecirmek, giinah islemek, gizlemek, yardim
etmek anlamindaki v-z-r kdkiinden tiiremis olan vizr, sézliikte agir yiik, zor is, savas silahlari, zinet
yiikii, siginak, yardimci vb. anlaminda olup, dagin agirhigindan benzetme yoluyla alinmaktadir.
Ayrica kelime giinah (vebal), glinahin cezasi, {iziintii, kaygi, peygamberlik gérevi anlaminda da
kullanilmaktadir. Bu kelime ile aym kdkten tiireyen vezir ise, hitkiimdarin is yiikiinii tistlenen

M. Faik Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamina Gelen Kelimelerin Anlam Farki (NezAir Baglaminda Bir inceleme)”, Hikmet
Yurdu 14/27 (Haziran 2021), 155-181.

Giinah i¢in kullanilan kavramlar bk. Sadik Kili¢, Kur'an'da Giinah Kavrami (Konya: Hibas Yayinlari, 1984), 122; Buket
Ataman, “Giinah Kavrami ve Giinah Anlamina Gelen Baz1 Kavramlar”, International Social Sciences Studies Journal 10/3
(March 2024), 404-412; ismail Karagdz, “Insanin Giinah islemesine Sebep Olan Genel Karakteri”, Diyanet ilmi Dergi 31/2
(Haziran 1995), 45-49; Vecihi Sénmez, “islam inancinda Giinah Kavram1”, Islimf Arastirmalar 28/1 (2017), 45-48.
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kisiye denmektedir.* Kelime Kur’an’da, tekil ve cogul kalibinda (vizr/evzar) olmak tizere on iki
yerde gecmekte, ism kelimesine karsilik daha ¢ok manevi vebal ve sorumluluk anlami
tasimaktadir.’®

1.1.2. ism

Kelime giinah islemek, alikoymak anlaminda, kisiyi iyilik ve sevaptan engelleyen islerin her
birine verilen addir. Kelime yavas yiiriime nedeniyle ge¢ kalma anlaminda da kullanilmaktadir.®
Kur’an'da kirk bes kez ism kokii gegmekte, hayirdan alikoyma manasi yaninda inkar, kiifiir,
diismanlik, yalan, faiz, kumar, icki gibi giinahlari tanimlamaktadir. Ayrica kelimenin Kur’an’da
azim, kebir, mibin, zdhir ve batin sifatlariyla beraber tamlama seklinde kullanimi da mevcuttur.”
Kelime giinah isleme anlami ¢ercevesinde onun cezasini ¢cekme (azap) anlamina da gelmektedir.®

1.1.3. Zenb

Kuyruk anlamina gelen zenebden tiiremis olan bu kelime her bir seyin sonu, ayak takim
insanlar, degersiz seyler ve istiare olarak su yolu, pay icin de kullanilmaktadir. Asil anlami bir
seyin kuyrugunu tutma olan bu kelime sonu kétii olan her bir eylem anlaminda giinaha ve cezaya
da denmektedir.’ Bu ksk Kur'an’da “sirk, kiifiir, zina, 6ldiirme” gibi giinahlar1 nitelemede otuz
yedi yerde ge¢mektedir.”

1.1.4. Segal /Esgél

Agir olmak, yemek, 6vmek, lgmek icin yukariya kaldirmak, hastalik agirlasmak, agir duymak,
hosa gitmemek, uyku basmak, gevsek davranmak, borg ve giinahin agirlastirmasi, sevaptan geri
birakma, gibi anlamlara gelen sgl kdkiinden tiiremis bir kelime olup agir yiik, agirhk, misafir, esya,
glinah demektir. Hiffet kelimesinin ziddidir. Tartilan ve dlgiilen, agir gelen her bir cisim i¢in
kullanilsa da gilinah ve borgta oldugu gibi manalar icin de kullanildig1 olmaktadir. Mesela bir
kimseyi giinah ve borcun agirlastirmasinin anlatiminda “esgaleht’l-gurmi  ve'l-vizru”
denilmektedir. Kur’an’da genellikle giinah, agirlik ve yiik anlaminda ge¢cmektedir."

¢ Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-ayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2003), “vzr”, 4/366; Eb( Mansur Muhammed
b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-liiga (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), “vzr”, 13/243-244; ismail b. Hammad el-Cevher?, es-
Sthéh (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1990), “vzr”, 6/845; Eb{i Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-
Zemahserd, Esdsu’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), “vzr”, 2/331; ibn Manz{r, Lisinu’l-Arab (Kahire:
Daru’l-Ma'arif, ts.), “vzr”, 6/4823-4824; Ebli Kisim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat i garibi’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), “vzr”, 521.

*  Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-kerim (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1987), “vzr”, 750;
Adil Bebek, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/282-283.

¢ Cevheri, “esm”, 5/1857-1858; isfahant, “esm”, 10; ibn Manzur, “esm”, 1/28-30; Muhammed Murtaza el-Hiiseyn? ez-
Zebidi, Tacu'l-ariis (Kuveyt: Matbaatu Hiiklimeti’l-Kuveyt, 1965), “esm”, 31/184-187.

7 Abdiilbaki, “esm”, 12; Bebek, “Giinah”, 14/282.

8 Zebidi, “esm”, 31/186.

°  Cevhert, “znb”, 1/128-129; isfahani, “znb”, 181. ibn Manz{ir, “znb”, 3/1519-1520,

10 Abdiilbaki, “znb”, 276; Bebek, “Giinah”, 14/282.

1 Cevherd, “sgl”, 1/360; isfahant, “sgl”, 79-80; ibn Manz(r, “sgl”, 1/493-494.
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1.1.5. Ciinah

Cnh meyletmek, egilmek, gece gelmek, yaslanmak, deve hizli gitmek, bir seyin iki yam yani
kanadi anlaminda olan bu kelime gemi, insan ve vadinin iki yanini anlatmakta kullanilmaktadir.
Tiirevleri olarak ayrica kervanin kanatlanir gibi hizlanmasi, karanhigin bastirmasi, geminin yan
yatmasi anlamina gelen kelime insani haktan ceviren her bir giinaha ciinih denmektedir. Egri
olmalari sebebiyle kaburgalara da bu ad verilmektedir." Ciindh, insan1 haktan uzaklastiran her bir
eylem anlaminda olmakla birlikte, Kur’an’da yirmi bes yerde agirlikla insanlar arast iliskileri ifade
etmektedir."

1.1.6. Lemem

Toplamak, diizeltmek, yiyecegi noksansiz yemek anlamindaki I-m-m kékiinden tiiremis olan
bu kelime bir seyin iizerine ansizin gitmek ve ona yaklagsmak seklinde giinaha yaklasmak, ara sira
bir isi yapmak ve kiigiik giinah anlaminda kullanilmaktadir.™

1.1.7. Hlb

Glinah islemek, erkek deveyi sozle siirmek, malin telef olmasi sonrasi geri dénmek, sizlanmak,
ibadet etmek, feryat ederek aglamak, sefkat etmek anlamindaki hvb kékiinden tiireyen hiib
kelimesi glinah, hastalik, helak, {iziintii, bela demektir.”® Kelime Kur'dn’da sarahaten “giinah”
manasinda yetim mali yiyenler i¢in gegmektedir.®

Ayet ve hadislerde giinah icin zenb, ism ve vizr kelimeleri sik¢a kullanilmaktadir. Yine bunlar
disinda giinah anlamina gelen baska kelimeler de bulunmaktadir. Bunlar hukuken sug olan kéti
fiilleri, haddi asmayn, daldleti, giinah olarak hakikatten sapmay1 tanimlamaktadir.”

1.2. iskal ile flgili Kavramlar

Ayetler aras1 anlam biitiinliigii konusunda kullanilan bazi terimler mevcuttur. Mesela ayetler
irasinda zahiren geliski bulundugu zannina yol agan durumlari agiklamada tedruz, ihtilaf, tenakuz
gibi kavramlar kullanilmaktadir.’ Ayetler arasinda bu gibi durumlari gidermede ise cem ve telif
yontemine basvurulmaktadir. Konu ile ilgili kelimeler birbirine yakin anlamlar icerdiginden
(tedruz yerine tenadkuz, tezat, ihtilaf, mulraza, teméinu’ gibi esanlaml kelimeler de
kullanilmaktadir)'® asagida sadece tedruz ile miiskil hakkinda kisa bir aciklamaya yer verilecektir.

2 Halil b. Ahmed, “cnh”, 1/265-266; Cevhert, “cnh”, 4/1647; isfahani, “cnh”, 100; ibn Manzfir, “cnh”, 1/696-698.

13 Abdiilbaki, “cnh”, 178-179; Bebek, “Giinah”, 14/283.

4 Halil b. Ahmed, “lmm”, 4/102-103; isfahani, “Imm”, 454. ibn Manziir, “lmm”, 5/4077-4078.

> Halil b. Ahmed, “hvb”, 1/369; isfahani, “hvb”, 134. ibn Manzir, “hvb”, 2/1035-1037.

o Abdiilbaki, “hvb”, 220; Bebek, “Giinah”, 14/283.

7 Bebek, “Giinah”, 14/283.

Bk. Siileyman Pak, Kur'an’t Anlamada Bir Yéntem Miigkilii'l-Kur'an [lmi (Ankara: Soncag Akademi Yayinlari, 2019), 113-
115; Mehmet Kiligarslan, Miiskilu'l-Kur’dn (Fecr Yayinlari, 2022), 28-35.

1 Siikrii Ozen, “Teéruz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/208.
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1.2.1. Teadruz

Bir seyi baskasina sunmak, gostermek, sergilemek, aciga ¢ikarmak gibi anlamlara gelen a-r-z
kokiinden tiiremis olan tedruz, miinakasa etmek anlaminda, iki seyin kars1 karsiya gelmesi,
carpismasl, ters diismesi, catismasi ve celismesi demektir.”® Sézle iliskilendirildi§inde bir ciimle
veya ifadenin baska biriyle ayni dogrultuda anlasilmamasi ve birbirlerine muhalif olmas1 demek
olur. Ayetler arasinda bir tearuzdan séz edebilmek igin 8ncelikle her ikisinin biitiin yénleriyle ayni
hususu ifade etmis olmalar1 gerekir, aksi halde ortada bir teAruzun varligindan bahsedilemez.”
Kur’an Ayetleri arasinda lafiz ve anlam kaynakli olmak iizere zahiren aralarinda bir tedruz
bulundugu zannina kaynaklik eden durumlarin giderilmesi i¢in dil, ifade, anlam ve maksat
yo6niinden incelenmesi ve aradaki benzerlik ve farkliliklarin tespit edilmesi icap etmektedir.

12.2. Miiskil

Skl kokiinden tiiremis olan miiskil s6zlitkkte kapali, zor, karisik, problemli olan, anlasiima
giicliigii bulunan, akli bulandiran ve zihni karigikliga neden olan sey demektir.”” Kur’an’la
iliskilendirildiginde dyetler arasinda zahirde goriilen geliskili gibi durumlar olarak tanimlanabilir.
Bu durumda Miiskilii’l-Kur’an ilmi anlasilma giicliigii ¢ekilen ayetleri konu almakta ve Kur’an’a
yoneltilen itiraz ve sorulara cevap veren bir tefsir yontemi olmaktadir.”? Taruma gore bu ilim
zahirde Ayetler arasinda goriilen celisik durumlari giderme yaninda Kur’an’a y6neltilen her tiirlii
iyi veya kotii niyetli itiraza cevap vererek onu miidafaa etmekte ve onun icaz yoniini
gostermektedir.”

2. Baskasinin Giinahimi Yiiklenmenin imk4nina Dair Ayetlerin Maksat ve Mefhumu

Kur’an’da hicbir kimsenin baskasinin giinahini yiiklenemeyecegine dair hiikiim bes ayri
yerde” tekrarlanmaktadir. ilahi beyana gore bir ferdin isledigi herhangi bir giinahtan ahirette
hicbir surette baskasi tarafindan gekilebilecek bir ceza ile veya kendisi adina verilecek fidye
karsihginda iizerinden diismesi ve ondan kurtulmasi miimkiin degildir.”® Kur’an'm birgok
yerinde” ve Resulullah’tan gelen rivayetlerde® bu mesele agik bir sekilde beyan edilmektedir.
Ancak bu genel kabuliin aksine, yine bazi Adyet” ve hadislerde®® baskalarinin giinahim
yiiklenmenin imkanina lafzen isaret eden ifadelere rastlanmakta, bunun bir iskéle yol actigi

2 Cevheri, “arz”, 4/1082; ibn Manzlr, “arz”, 4/2884-2897; Isfahani, “arz”, 330-331; Ahmed Muhtar Omer, Mu'cemi’l-
lugati’l-arabiyyi’l-mudsira, (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 2008), 3/1481

2 Pak, Miiskilii'l-Kur’an, 113.

2 fbn Manzfr, “skl”, 4/2310-2312.

Yusuf Isicik, Kur'an’t Anlamada Temel ilkeler (Konya: Esra Yayinlari, 1997), 53.

#  Pak, Miiskilii'l-Kur’an, 108-109.

% el-En‘am 6/164; el-Isrd 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-en-Necm 53/38.

% QOrnek igin bk. Lokman 31/33; el-Mearic 70/11-14.

7 QOrnek igin bk. El-Bakara 2/134; el-En’dm 6/164; Fatir 35/18; el-Ankebfit 29/12.

% Buhari, “Vesdya”, 11; “Tefsir”, (26) 2; Miislim, “Iman”, 89; “Ilim”, 16; “Zekat”, 20; Ebli DAvud, “Siinnet”, 6.

»  el-Maide 5/29; el-Ankebiit 29/13.

* Buhird, “Mezilim”, 10; “Rikak”, 48; Miislim, “Birr”, 15; Tirmizi, “Sifati’l-Kiydme”, 2.
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goriilmektedir. Hal bdyle olunca kendi beyaniyla Kur'an'in ilahi kelam olusu ve ayetlerinin
muhkem® sekilde her yonden birbirini desteklemesi ve aralarinda miikemmel bir sekilde
kurulmus lafiz ve mana uyumunun bulunmasi1* yoniiyle bu iki farkli ifadenin zahirde aralarinda
goriillen bu tedruzun ortadan kaldirlmasi icin sdzii gegen ayetleri derinlikli incelemek
gerekecektir. Bu durumda konu ile ilgili ayetlerin baglam, ortam ve kapsam ydniiyle ne ifade ettigi
dnem arz etmektedir. Mademki Kur’an’da celiski bulunmamaktadir, o halde sézii edilen bu
ayetlerin arasi nasil telif edilmektedir? simdi bu hususu detayh sekilde inceleyelim.

2.1. Bagkasinin Giinahinin Asla Yiiklenilmeyecegini Beyan Eden Ayetler

Kur’an’da giinah sorumlulugunun bireyselligi konusunda dokuzu agik¢a bir kismu ise dolayh
sekilde giinah olgusuna yer verilmektedir. Konu ile ilgili ayetlerin ¢ok fazla olusu bize hepsini ayr1
ayr1 inceleme imkani vermediginden burada ézellikle Kur’an’da bes yerde tekrarlanan Jj, 3 s v;

3 jfadesinin baglami, maksadi ve cercevesi

=1 “Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii iistiine almaz
tzerinde durulacaktir. Agir yiik ve glinah manasindaki vizr kelimesi dyette giinahin cezasini
cekme anlamini tasimaktadir.>® Buna gére yukaridaki dyette ahirette insanin sadece kendi
glinahinin cezasini ¢ekecegi acik bir sekilde ifade edilmektedir. Nitekim dilimizde “her koyun
kendi bacagindan asilir” seklinde ifade edilen bu durum fikihta “uk@ibatta niyabet cari olmaz” gibi
kiilli bir kaideye baglanmaktadir. Sugun sahsiligi ilkesinin neredeyse biitiin toplumlarda var
oldugu anlasilmaktadir. Neticede bir kisinin baska birine ait glinahin cezasini yiiklenmeyi istemesi
dahi o giinah sahibini vebalden kurtaramaz, belki sahibi bdyle bir taahhiide kalkismanin cezasim
ceker.” Boylece giinahkir ile giinah arasindaki iliski korunmus olmaktadir.’® Buradan bir

kimsenin bagkasi1 yerine giinah isleyemeyecegi* acik bir sekilde anlasilmis olmaktadir.

Ayette giinah sorumlulugunun bireysel oldugu hiikmii agik bir sekilde beyan edilmektedir.
Buna gore insanlar arasi iliskilerden dogan hak ihlalleri ve haksiz muameleler ve giinaha 6nctiliik
etme gibi hususlarla iliskili olan bu meselenin ayetlerin murad: kapsaminda neye karsilik geldigi
bu gercevede degerlendirme konusu edilmis olacaktir. &1 5 3] 5 515 35 Y3 ifadesi niizul sirasina gore
ilk olarak Necm s{iresinde*®® gecmektedir. Aslinda bu ifadenin bulundugu biitiin sureler Mekk?'dir.
Bilindigi gibi Mekki sureler konu ve iislup bakimindan benzer bir ¢erceveye sahip oldugundan

31 H{d 11/1; Ylinus 10/1; ez-Ziimer 39/2.

32 Ziimer 23; Nisa 82.

3 el-En‘am 164; el-isra 17/15; Fatir 29/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

3  Eb ishak ibrahim b. es-Serri ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i'rdbuh (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 5/75-76; Ebi Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir el-Kurtubi, el-Cami’u li ahkdmi'l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 9/144-
145, 20/52; ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1926), 9/247; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser NesriyAt,1979),7/4609.

% Yazir, Hak Dini, 7/4609.

Ebussulid b. Muhammed el-‘imad1, Irsddu’l-‘akli’s-selim ild mezdye'l-Kitdbi'l-kerim (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise,

ts.), 3/433.

¥ Ebl Ubeyde Ma'mer b. Miisenna, Mecdziil-Kur'dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 1/372.

en-Necm 53/38. <21 55 ‘B‘jjj 55 N7 “Hicbir giinahkdr baskasinin giinahin yiiklenmez.”
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gectigi yerlerde bu ifadenin aynm amaca matuf zikredildigi sylenebilir. Ayetin baglami Hz. M{isa
ve Hz. ibrahim’in getirdigi dini ilkeler ve sorumluluklarla ilgilidir, sugun ve cezasinin bireyselligi
hususu sadece Kur'an’in yer verdigi bir kural olmayip daha 6nceki peygamberler ve ilahi
kitaplarda da aym ilkenin yer aldigini géstermektedir.* Mekki olan Necm s{iresinde yer alan bu
ayetin daha ilk dénemlerde nazil olmasi cihetiyle giinah-sevap anlayisinin yerlesmesinde 6nemli
bir etki biraktig1 s6ylenebilir. Ahiret inancinin bulunmadigi ve hesap gérme gibi bir sorumlulugun
kabul edilmedigi miisrik bir topluma kabile kiiltiiriinden bireysel sorumluluga geciste bunun ¢ok
Snemli bir yol haritasi ¢izdigi anlasilmaktadir. Nitekim ayetin baglamina bakildiginda insana
miikafat ve ceza olarak sadece calistiginin karsilig1 verilecegi ve ahirette bunun agik bir sekilde
goriilecegi, sonucta her seye hitkkmeden ve ihsanda bulunanin Allah oldugu beyan edilmis
olmaktadir. Ayetin devaminda Allah’m kudret ve iradesine dair delillerin say1lmasi da onun hesap
giinliniin sahibi ve maliki olduguna ve yaptig1 her isten insani hesaba ¢ekecek yegine hiikiim
sahibinin kendisi olduguna yonelik bir uyar1 olmalidir. Zira Cahiliyye déneminde giiclii kimselerin
zayiflara kotlii muamelesi onlarin dogal bir hakkiymis gibi gorildiigiinden, hi¢ kimse bunun bir
karsiliginin olacagina inanmamaktaydi. Hatta miisriklerin ileri gelenleri bir ceza olacaksa elindeki
imkanlarla bunu savabilecegini, giinaha kefil olacagini bile dile getirmekteydi.* Bu dyetle onlara
bundan kurtulus olmadigi ve her bireyin kendi sorumlulugunu iistlenecegi, birinin giinahinin
baskasina yiiklenemeyecegi ihtar edilmektedir. Ayrica bu dyetle miisriklerin bos beklentileri
kesilmektedir. Ciinkii onlarin iddia ettigine gore kendileri hak tizere olmadiklar: takdirde bunun
sorumlusu, yolundan gittikleri dnceki kimselerdir.* Nitekim bu ayet ve baglami su¢ ve cezanin
sahsiligi tizerinden sorumluluk, kesb, hesap verme, islenen fiilin karsiligini alma, adil yargilamayla
birlikte ilahi magfiretin varligi konusunda timitvar olma, ancak buna giivenerek sorumluluklarin
savsaklamama gibi ¢ok 6nemli ilkeleri icinde barindirmaktadir.*” Ayrica dyetle Hiristiyanlikta var
olan ilk giinah doktrininin, Hz. isa gibi bir aziz veya el¢inin kendini feda ederek kisinin

3% Ornek icin bk. Kitab-1 Mukaddes (Erisim 12 Ekim 2024), Yas.24:16. Sihabiiddin Ebfi Abbas Karafi, Kitabiil-ecvibeti'-fahira

an es'ileti’l-facira (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1987), 302; Mustafa Géregen, “Karafi'nin Kitabii'l-Ecvibeti’l-Fahira an
Es’ileti’l-FAcira isimli Eserinde Hiristiyanlik Elestirisi”, Tiirkiye llahiyat Arastirmalari Dergisi, 7/3 (2023), 440.

Bu ayetin inis nedeni olarak su sekilde bir rivayet bulunmaktadir: Hz. Osman’in malini fazlaca Allah yoluna infak
ettigini goren Velid b. Utbe b. Ebu Muayt kendisine soyle dedi: "Sen malini sagip savuruyorsun, yarin isin sonunda
muhta¢ duruma diiseceksin, boyle yapma." Hz. Osman "Benim giinahim ¢ok ve ben bu harcamanin onlara kefaret
olacagini diistinityorum." dedi. Velid: "0 verdigin malinin bir kismini bana ver, ben de senin giinah yiikiinii izerime
alayim ve onlarin vebali benim omuzumda olsun. Boylece sen de bu yiikten kurtulmus olursun." dedi. Bunun tizerine
Hz. Osman ona malindan istedigi kadar verince Allah bu yanlis isi diizeltmek tizere bu dyeti indirdi. EbQ’l-Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-‘ulim (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 3/294. ibn
Abbas’a gdre ayetin niizuliine sebep olan olay Velid b. Mugire’nin, ‘Muhammed’i inkér edin ve bana tabi olun, ben de
sizin giinahlarimz yiikleneyim. demesidir ki bunun tizerine ayet nazil olmustur. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taber?, cdmi'u'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hecr, 2001), 22/71, 79; Kurtubi, el-Cami’u li ahkdmi’l-Kur'an,
9/145-146; Eb{l Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Vasit fi Kur'dni’l-mecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 2/345; 4/203; Eb(i Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadiil-mesir (Beyrut:
Mektebii’l-islam?, 1984), 8/77.

4 Ebussufid, Irsdd, 3/433.

“ Hayrettin Karaman vd., Kuran Yolu (Ankara: DiB Yayinlari, 2007), 5/175.
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giinahlarinin bagislanacagi inancinin ve Allah ile giinahkar arasinda herhangi bir aracilik
ihtimalinin reddi murat edilmektedir.” Yukarda yapilan aciklamalara gére dyetten anlasilan
giinahkar birinin bagkasinin glinahiyla sorumlu tutulmamasi ve bir kimsenin baskalarina bakarak
onlar giinah isliyor diye* kendisinin de islememesidir.* Ayette gecen sugun sahsiligi ilkesi, Maide
slresinin 32. dyetindeki biitiin insanhg 5ldiirmiis gibi olma beyaniyla tezat olusturmaz. Clinkii
bizzat sucu isleme ile ona sebep olma, ncii olma ve yapani suga tesvik etme ayr1 seylerdir ve her
birine gore sahibi mesul tutulacaktir. Zira burada katillerin giinahinin sebep olana yiiklenmesi
gibi bir durum bulunmamaktadir. Cana kiyma ve baskasina bu konuda dncti olma baskasinin degil
bizzat yapanin kendi giinahidir.*

Niizul sirasina gére dyetin gectigi ikinci yer Isr siresidir.”” Aslinda bu ifadenin bulundugu
biitiin sureler Mekki'dir. Bilindigi gibi Mekki sureler konu ve tslup bakimindan benzer bir
cerceveye sahip oldugundan bulundugu yerlerde bu ifadenin aym amaca matuf zikredildigi
sdylenebilir. Isrd sliresinin 15. Ayetinin siyak-sibakina bakildiginda ana temanin insanin
sorumlulugu oldugu goériilmektedir. Dolayisiyla insanin iyi-kétii davranislar: segme ve bunlara
dair tahakkuk edecek yargi sonucu konusunda biitiin siireglerin merkezinde insanin bizzat
kendisinin bulundugu, sonugta hidayet ve dalaletin onun leh ve aleyhinde kendi tercihi oldugu ve
bunlara gore hesaba cekilecegi bildirilmektedir. Bu muhakemede hi¢ kimsenin baskasi hesabina
yargilanamayacagi ve ondan yiikiimli tutulamayacagi anlatilmaktadir.*®

Fatir slresinin 18. Ayetinin baglami soyledir: Miisriklerin ihtiyaglarina karsilik olarak
cagrilarina hicbir cevap veremeyen ancak yine de ibadet ettikleri putlarin aksine, Allah’in evrende
her esyaya ait eylemi yaratan ve onun haklarinda yegine irade sahibi olduguna dair delilleri
zikretmekte, insanlarin her y6niiyle ona muhtag oldugu gercegini beyan etmektedir. Buna karsilik
sorumluluk sahibi insanin kendini vazgecilmez gérmemesi istenmekte, islenen fiillerin sorumlusu
olarak bizzat insanin kendisi olduguna, hicbir kimsenin bagkasina yardim etme imkan ve firsatinin
bulunmadigina ve bu gercekleri de ancak c¢agriya kulak verenlerin fark edip icabet edecegine
dikkat ¢ekilmektedir.

En‘dm slresinin 164. Aayetinin baglami ise yine miisrik inancimin tutarsizhigi ve

temelsizliginden hareketle Allah’in el¢isinin dogrulugu tizerine bir cagriy1 icermektedir. Her tiirli

“ Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk (Istanbul: isaret Yayinlar1,1997), 1084.

“  ez-Zuhruf 43/22.

% ZeccAc, Meani’l-Kur’an, 3/231; Fahruddin Muhammed er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 20/172; ibnii’l-
Cevzi, Zadii'l-mesir, 5/17-18.

“  BeyzAvi, Envdr, 5/161; Bursevi, Rihu'l-beydn, 9/247.

TN EaT A5 Gedad B ug g i 555 55 V5 Gile A HE Ao 255 andd (84 GG e o “Her kim dogru yolu secerse
kendi yararmna segmis, kim de saparsa kendi zararina sapmus olur. Hi¢ kimse bir baskasinin giinah yiikiinii iistlenmez. Biz bir elgi
géndermedikge de azap etmeyiz.” Kur’an-1 Kerim (Erisim 9 Haziran 2024), el-isrd 17/15.

“  Eb{ Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket vell-uydn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/234.
Nitekim ayetin éncesinde yer alan “Her insanin amelini onun boynuna doladik” beyani bu manay: desteklemektedir.
Ebussufid, irsdd, 3/433.
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ibadet ve tlatin ancak Allah’a yapilacagi, ondan baska hicbir varligin uluhiyet vasfinin
bulunmadig1 haber verilmektedir. Elgisinin diliyle kulun Allah’a teslim olmasi ve baska kendine
sahte ilahlar aramamas: gerektigi haber verilerek, aksinin olmasi durumunda kisinin bundan
mesul olacag1 ve bundan baskasinin asla sorumlu tutulmayacagi beyan edilmektedir.

Ziimer siresinde gecen mezkiir dyette de benzer bir baglamin bulundugu goriilmektedir.
Ayetin oncesinde Allah’m varligi ve birligi, ahiret, hesap ve ceza konusunda agiklamalar
yapilmakta, bu dogrultuda insan ona itaat etmeye c¢agrilmaktadir. Ancak bu cagriya icabet
etmeyen ve aksine nankérliik edenlerin bdyle yapmakla Allah’t aciz birakamayacagi, her bireyi
bizzat kendi yaptiklarindan sorguya cekecegi bildirilmekte, insanin baskalarindan yardim alarak
bu vebalden kurtulamayacagi haber verilmektedir. Goriildiigii tizere ayetlerin baglam birbirine
yakin uyarilar igermekte 6zellikle Hristiyanlardaki asli giinah® iddialarinin tutarsizligi izhar
edilmektedir. Kur'an &zellikle sugun sahsiligi ilkesini bu ayetlerle net bir sekilde hiikme
baglamaktadir. Boylelikle insanin isledigi suclar1 baskalar1 {izerine atarak veya baskalarina
giivenerek kurtulma beklentisi kesilmis olmaktadir.

2.2, Zahiren Bagkasinin Giinahinin Yiiklenilecegini Beyan Eden Ayetler

Yukarida bir grup ayette gecen bir baskasinin giinahinin yiiklenilemeyecegi, herkesin sadece
kendi isledigi suctan cezalandirilacagi beyani iizerine dyetin maksadinin ve gercevesinin ne
oldugu aciklanmisti. Burada ise zahiren bu ifadeyle aralarinda tedruz bulundugu distiniilen
ayetler incelenecek ve her iki dyet grubunun telifi tizerine agilamalara yer verilecektir. BSylece
bagkasinin giinahiri yiiklenmenin miimkiin olup olmadigi meselesi acikliga kavusturulmus ve
ayetler arasindaki anlam biitiinliigii acik sekilde goriilmiis olacaktir.

2.2.1. Habil’in Glinahini Kabil’in Yiiklenmesi

Miide slresinin 29. yetinde® Hz. Adem’in iki oglu Habil ve Kabil arasinda cereyan eden
konusma yer almakta ve orada Habil’in Kabil’e kendi giinahlarini da yiiklenecegini sdyledigi haber
verilmektedir. Ancak yukarida deginildigi iizere baska ayetlerde bunun asla miimkiin olmadig
hiikme baglanmaktadir. Bu durumda bu iki farkli ifadeyi tasiyan ayet gruplar arasinda bir celiski
bulundugu zanninin ortadan kaldirilmas: icin ayetlerin mant(ik ve mefhumu iizerinde bazi
aciklamalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu husus Kur’an ayetleri arasinda var olan gii¢lii anlam
biitiinliigiiniin anlasilmasi yoniinde onlardaki kapali ve manaya ulasmada iskal bulunan yerlerin
muhatap tarafindan acik sekilde kavranilmasi amacina matuftur. Simdi aralarinda zahiren tezat
bulundugu vehmedilen iki farkli ayet grubunu mukayese etmeye ge¢meden Once zahiren
baskasinin giinahini yiikklenme imkani bulundugu seklinde anlasilan ayetlerle ilgili agiklamalara

Asli giinah, Hristiyanlikta 6zellikle Katolik doktrininde dnemli bir anlam ifade etmektedir ki bu beserin atasi olan Hz.
Adem’in giinahinin soyuna sirayet etmesi ve bunun giinah ve ceza olarak sonraki nesillere gegmesi seklindeki inangtir.
Georges C. Anawati, “Islam'da Asli Giinah 'Kavrami Var midir?”, gev. Sadik Kilig, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (Aralik 1986), 507.

0 el Bis S5 BREIERAE) 5,55 L;cb fo5 3 A &L “Dilerim ki sen benim giinahumla birlikte kendi giinahini istlenip

cehennemliklerden olasin! iste bu zalimlerin cezasidir.” Kur’an-1 Kerim (Erisim 9 Haziran 2024), el-Maide 5/29.
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yer verilecektir. Bu ayet grubuna 6rnek olmak tizere Maide suresindeki ayetin baglamina
bakildiginda Habil ile Kabil arasinda kurbanlarinin kabul edilip edilmemesi iizerinde bir tartigma
yasandig1 anlasilmaktadir. Sundugu kurbani kabul edilmeyen Kabil’in kardesine karsi duydugu
kiskanglik ve 6fke nedeniyle ona zarar vermeyi planladigi ve bunu fark eden Habil’in ise ona soyle
soyledigi haber verilmektedir: “Dilerim ki sen benim giinahimla birlikte kendi glinahin iistlenip
cehennemliklerden olasin! iste bu zalimlerin cezasidir.”** Goriildiigii tizere dyette kendi glinahim
kardesinin yliklenmesini isteyen Habil'in bu séziinii olumsuzlayan bir isaret bulunmamaktadir.
Hal béyle olunca bu husus muhatapta bir celiski zannina yol agmaktadir. Oncelikle meselenin
dogru bir sekilde anlasilmasi icin 4yette murat edilen hususu agiklamak icap etmektedir.
Miifessirler dyeti miicerret bir glinah yiiklenme olarak degil de Kabil'in Habil’i 6ldiirme fiilinden
dogan cana kiyma cezasini yiiklenecegi seklinde ayeti izah etmektedir.” Zemahser? (1. 538/1144)
ayette, sdzde genislik olmak {izere ciimleye bir muzif takdiriyle gerceklesen bir mecaz tiirii
oldugunu soylemektedir. Buna gbre mana, onun giinahinin bir mislini yiiklenmesi demek
olmaktadir. Ayette hem Habil'in, kendisini &ldiirmeye zorlamas: sebebiyle faraza bu kétii fiili
islemis olmasindan dogan giinah1 hem de Kabil’in kendisini 5ldiirme giinahini iistlenmesinden sz
etmis olmaktadir. Buna gore de Ayetler arasinda bir tedruzun varhigindan séz edilecek bir
durumun kalmadig1 anlagilmis olmaktadir. Nitekim dilde bu tir kullanim yaygin olup ifadenin
farkli formu nerdeyse hi¢ kullanilmamaktadir. Mesela “ketebtii kitdbeteh(i/Falanca kisinin
yazistyla yazdim.” denildiginde, bununla onun bir benzerini okuyup yazdigi kastedilmis olur.**
Bununla karst tarafin giinahini yiiklenmeden ziyade kétii fiile sebep olanin, islenen giinaha
karsilik gelen vebale denk bir cezaya mahk(im olmasi kastedilmektedir. Bu beyan tipki
Resulullah’tan gelen bir rivayette haber verdigi olaya benzemekte ve bu da bir nevi ayetin tefsiri
mahiyetini tasimaktadir. Resulullah iki kisinin karsilikli kiiftirlesmeleri durumunda haksizliga
ugrayan haddi asip ileri gitmedikce bunun giinahinin ilk baslatana yazildigini haber
vermektedir.** Burada bir nefs-i miidafaa oldugu i¢in mazlumun {izerinden vebal diiserken, olay1
baslatarak haksizlik yapanin hem kendi giinahi hem de sebep oldugu giinahin bir misli kendisine
yiiklenmis olmaktadir.” Nitekim ayetlerden anlasildifina gore Habil kardesini bu kétiliikten
vazgecirmek icin ¢ok ¢aba sarfetmis, 6giit vermis, ancak o bu cirkin fiili isleme kararliligindan asla

1 el-Maide 5/29.

Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyy4 el-Ensard, Fethur-Rahman bi kesfi ma yeltebisii fi'l-Kurdn (Beyrut: Daru’l-

Kur’ani’l-Kerim, 1983), 1/139.

Carullah Ebu Kasim b. Mahmud b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil (Riyad:

Mektebetii'l-Ubeykan, 1998), 2/225.

Miislim, “Birr ve’s-sila”, 18.

5 Zemahserd, el-Kessdf, 2/225-226; Nasiruddin Eb{i Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’'l-Arabi, ts.), 2/123-124; Ebussuid, Irsad, 2/41; Elmalili, Hak Dini, 3/1654. Bir
ibn Mes'iid rivayetinde Resulullah s8yle buyurmaktadir: “Bir kimse haksiz yere &ldiiriildiigiinde mutlaka Adem’in ilk
ogluna onun kanindan bir hisse ayrilir. Ciinkii 6ldiirmeyi ilk baglatan odur.” Buhari, “Enbiya”, 1, “Diyat”, 2; Miislim,
“Kasame”, 7; Tirmizi, “ilim”, 14; ibn Mace, “Diyat”, 1; Ahmed, el-Miisned, 6/136.
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&diin vermemistir.*® Bu agiklama dogrultusunda ayeti “Kiyamette rizami alacak bir seyin olmadigt

takdirde giinahimi ve beni 6ldiirme glinahini birlikte tistlenmeni istiyorum.”*’

seklinde anlayanlar
da bulunmaktadir.”® Bir de Habil kardesini 6ldiirmek tizere elini ona uzatmis olsaydi, onu
dldiirmenin giinahini yiiklenmis olacakti. Zira o bundan vazgegerek bu fiili isleyen kars: tarafa,
giinahin dénmesine sebep olmustur. Bdylece giinah dldiirene gegmis oldu.*® Buna goére bir kimse
kavgay1 baslatip karsisindakine ilk saldirdiginda eger karsidaki ona karsilik verir ve bu durumda
her ikisi de Oliirse, saldirty1 baglatan iki 6ldiirme giinahi, karsisindaki tek cinayet glinahi
yiiklenmis olmaktadir. Kendisine saldirilan harekete gecmez ve 6ldiiriiliirse bu durumda 6len
giinahtan kurtulur, ancak saldiran yine iki cinayet glinahi yiiklenir ki biri mazlumu &ldtirme,
ikincisi de kendini cezaya layik goriip atese diisiirmedir.” Ayrica giinahlarin bir kismu icki gibi
kisisel olup yapanin sadece kendisini baglarken, bir kismu ise cinayet gibi baskalarini etkilemekte
béylece glinahin kendisiyle birlikte ona delaletten ve giinaha sebep olmaktan dolay: bagka bir
vebali de beraberinde yiiklenmektedir. Ancak bir kétiiliige onciilik etme, diger katillerin
giinahlarinin da dogrudan onun iizerine yiiklenecegi anlamina gelmemektedir. Burada haram
kilinan adam 6ldiirme eyleminden dogan giinahin yaninda baskalarinin cinayetlerine sebep olma
ve onciilitk etme giinahinin ayrica yiiklenecegi beyan edilmektedir. Aslinda burada sayilan her iki
giinah da baskalarinin degil bizzat kisinin kendi glinahlaridir ve sonugta o sadece kendi giinahir
yiiklenmis olacaktir. Nitekim bu durumu Resulullah, kétiiliikte ¢igir agan kisinin kiyamete kadar
islenen her bir sugtan kendisine giinahin misli yiiklenecegi® seklinde agikga ifade etmistir ki bu
da baskalarinin kétiiliigii islemelerine sebebiyet vermeden kaynaklanan yine kendi giinahidir.®

Ayette Habil'in isledigi giinahi Kabil’in yiiklenmesi kastedilmemektedir. Nitekim iclerinde ibn

Mes'(id, ibn Abbas, Hasan Basri ve Katdde'nin de bulundugu bazi miifessirler dyetteki “ismi
ifadesini Habil'in Kabil tarafindan &ldiiriilme giinah1 olarak yorumlamaktadirlar.®® Burada

% Ebussuld, Irsdd, 2/41; Razi, Mefatih, 11/213; Semerkand?, Bahr, 1/429; Yazir, Hak Dini, 3/1655; Karaman vd, Kuran Yolu,

2/255.

Bu yorumun dayandirildig rivayet sSyledir: “Kiyamet giinii, zalimin zulmettigi kimseyi hosnut edecek bir sevab,

iyiligi bulunamadiginda mazlumun glinahlarindan alinip zalime yiiklenecektir.” Buhard, “MezAalim”, 10; Miislim, “Birr

ve's-sila”, 15; Tirmizi, “Sifatu'l-Kiydme”, 2. Ankeblit 29/13. ayet bu manaya delalet etmektedir. Kurtubi ayetin bu

anlamda gayet agik oldugunu ortada anlagilmayacak bir durumun bulunmadigim séylemektedir. Kurtubi, Cami'u li

ahkdm, 7/414.

8 RaZi, Mefatih, 11/213; Kurtubi, Cami’, 7/414; Karanman vd., Kur'an Yolu, 2/255. Bu ayeti Nahl sQiresinin 15. ayetinde
oldugu gibi basinda mahzuf bir en-14 edatimin takdir edilerek anlaminin “Ben, senin kendi giinahin yaninda benim
glinahimi da yiiklenmeni istemiyorum” seklinde yorumlayanlar da bulunmaktadir. (Muhammed b. EbG Bekr b.
Abdulkadir er-Razi, Mesdilii'r-Rdzi ve ecvibetiihd (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaaati Mustafa el-Babi el-Haleb{, 1961),
69.)Ancak bu yorumu R4zl ve Kurtubi zayif bulmaktadir. R4z1, Mefdtih, 11/213; Kurtubi, Cami’, 7/414.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileymdn, (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/470; Kurtubi, Cami’,
7/415; Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/380; Yazir, Hak Dini, 3/1654.

®  Yazr, Hak Dini, 3/1654.

o1 Miislim, “ilim”, 6; “Zekat”, 20.

62 Mukatil, Tefsir, 3/376; Bursevi, Rithu'l-beyan, 3/131; 9/247.

8 ZeccAc, Medni'l-Kur’dn, 2/167; Taberi, Cdmiu'l-beyan, 8/330-331; Zemahserl, el-Kessdf, 2/225; Beyzavi, Envdr, 2/124;
Nesefi, Meddrik, 1/442; Razi, Mefatth, 11/213; izzeddin Abdulaziz b. Abdusselam, Fevdid fi miiskili’l-Kur'dn (Cidde: Daru’s-
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muradin Habil'in karismadig giinah oldugu anlasilmaktadir. Ayrica burada kastedilen giinahin
bizzat kendisi degil onun cezasi olmasi da miimkiindiir.** Neticede ayetin diger ayetlerle (mesela
isra 17/29 gibi) ters diisecek bir anlami bulunmadigi aksine onlarla uyumlu oldugu anlagilmis
olmaktadir.

2.2.2. Miigriklerin Bagkalarinin Giinahlarin Yiiklenmesi

Baskalarinin giinahini yiiklenme baglaminda inceleyecegimiz bir baska drnek el-Ankebit
Sz ses  (Hizian pat st s 2 en L. Ry R, oM (¥ a1 o « .
sliresi 13. dyetidir: :05% 158 Ke aaa) a5 Fleds R & Y&Ts S s / “Onlar mutlaka kendi

giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler; diiziip kostuklart iddialardan dolayr kiyamet

giiniinde kacimilmaz olarak sorguya cekileceklerdir.”*®

Ayetin baglamina bakildiginda bazi Mekkeli inkarcilarin miiminlere yénelik olarak onlari
dinlerinden vazgecirme ¢abasi igerisine giristikleri, bunun icin her yolu denedikleri, boyle
yapmalari durumunda kendilerinin giinahlarini iistleneceklerini iddia ettikleri gériilmektedir.
Ancak ayetin beyanina goére misriklerin bunda samimi olmadiklar1 ve insanlarla alay etme
maksadiyla boyle davrandiklari anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an kendi inkarlariyla yetinmeyip
baskalarini da inkara zorlayan bu kimselerin durumlarinin diger siradan inkér edenlerden farkli
oldugunu bildirmekte, zahiren kendi giinahlariyla birlikte baskalarimin glinahlarimi da
tistleneceklerini haber vermektedir. Burada baskalarinin glinahlarini tistlenme meselesi miiskil
bir ifade olup, zahirde kendi glinahindan bagkasini iistlenmeme hiikmii ile celisir bir vaziyet arz
etmektedir.

Ayetin niizuliine sebep olan olay hakkinda kaynaklarda sdyle bir rivayet yer almaktadir: Eb{
Cehil basta olmak tizere Kureys'in ileri gelenleri Miisliiman olmak isteyen kimselerin yolunu
keserek, Muhammed size ickiyi, zinay1 ve Araplarca her daim yapilanlari haram saymaktadir. Siz
onun dinini inkir edin ve biz de sizin glinahlarinizi iizerimize alalim, derlerdi. Bunun tizerine
yukarida zikredilen ayet nazil olmustur.® Bir baska rivayette ise benzer ifadeler yer almaktadir:
Ebii Siifyan, Utbe, Seybe ve Umeyye b. Halef, Hz. Omer’e ve diger miiminlere “Muhammed'in

Surlk, 1982), 113; Kurtubi, /414-415; Ebussuiid, Irsdd, 2/41; Yazir, Hak Dini, 3/1654. Taberi, Miicahid’e dayandirilan bu
goriisii daha dogru bulmaktadir. Oldiiriilenin giinahlarinin éldiirene yiiklenmesi anlaminda olan ve yine Miicahid’e
nispet edilen diger gériisii naslara aykiri bulmakta ve isabetli saymamaktadir. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8/332. Ayetle ilgili
rivayetler icin bk. Suy{iti, ed-Diirru’l-mensiir, 5/264-270.

% RAZ, Mefatih, 11/213; izz b. Abdusselam, Fevdid, 113; Ebussufid, frsad, 2/41.

% Kur’an-1Kerim (Erisim 9 Haziran 2024), Ankebt 29/13. Nahl suresi 16/25. ayette benzer ifadeler yer almaktadir. Her iki
ayette glinahin iistlenilmesi degil baskasimin giinah islemesine sebep olma giinahindan bahsedilmektedir ki aslinda
bu giinaha sebep olma cezasi olmakla, temelde bizzat kendi giinahidir. Buna gére Nahl suresi 25. ve Ankeb(it suresi 13.
ayet, onciiliik ederek yoldan ¢ikmalarina sebebiyet verdikleri kimselere yaptiklari kétiiliigiin cezasimi agiklamig
olmaktadir. Yoksa ayetlerde, kétiiliigii bizzat yapanlarin vebalinden bir eksilme diye bir durum yoktur. Bu da giinah
sorumlulugunun bireyselligi hakkindaki ayetlerle aralarinda bir tearuz olmadigina delildir. Miicahid b. Cebr, Tefstru’l-
Imam Miicahid b. Cebr (Nasr: Daru’l-Fikri’l-Islami, 1989), 534; Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimii’t-
tenzil (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1411), 6/236; Kurtubi, Cami’, 9/147.

% Suy(ti, ed-Diirr, 11/534.
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dinini terk edin, onu yalanlayin, biz de sizin buna dair su¢ ve giinahlarinizin hepsini yiiklenelim”

demeleri iizerine bu ayet nazil olmustur.

Miifessirler ayeti agiklarken bu hususa dikkat ¢ekmekte, aslinda ayetin diger Ayetlerle
celismedigi yoniinde agiklamalar yapmaktadir. Buna gore ayette kendi giinahlariyla birlikte
yoldan ¢ikarmaya calistiklar1 ve de iizerlerinde etkili olduklar: kimselere dnciiliik etme ve onlari
yoldan ¢ikarma giinahlarini da tstlenecekleri ifade edilmektedir.*®® Burada dikkat ¢ekilen husus
etki altinda kalarak imandan sonra inkéra sapan ve isyana yonelen kimselerin giinahlarindan bir
eksilme olmaksizin onlari buna sevk eden ve elebasilik yapan kimselerin yoldan ¢ikardiklarinin
giinahina denk bir vebal altina girdiklerinin gériilmesidir. inkara dnciiliik edenlerin misli bir
giinahla sorumlu tutulmalar insanlarin tekrar kiifre dénmelerine sebebiyet vermelerinden
dolayidir. Yoksa burada yoldan sapanlarin giinahindan alinip inkarda 6nciilitk edenlere verilmesi
diye bir durum yoktur. Boyle vaziyette olan inkarcilar hem kendi inkarlarinin hem de inkarlarina
sebep olduklarinin isledikleri giinahin bir mislini yiiklenmis olacaktir.” Neticede burada baska
birinin isledigi giinahi yiiklenme degil, bir iyiliginin veya kotiiliigiin yapilmasini tesvik etmenin
de tipki onu islemis gibi bir karsihginin bulundugu, &6diil ve ceza kapsamina girdigi,”
anlamindadir.” Bu da aslinda onlarin kendi isledikleri bir giinah olmaktadir.

Miisriklerin iman etmek isteyenlere yonelik giinahlarina kefil olacaklarma ve onlarin
sorumlulugunu istleneceklerine dair ifadeleri’”® onlarin ahirete, yeniden dirilmeye ve mizana
inanmamalarina dayanmaktaydi ve onlar kiifre karsilik bir giinahin olmayacag diisiincesine sahip
kimselerdi. Ancak kiyamette bu gercek dis1 inanglarinin aksi bir ortamla karsilastiklarinda onlara
bunun hesabinin sorulacagi beyan edilmis olmaktadir. Nitekim diinyada iddia ettikleri gibi onlara
yoldan ¢ikardiklarinin giinahini yiiklenmeleri sdylendiginde bunu yapamayacaklar ve ardindan
kendilerine neden béyle bir yalan uydurduklari sorulup, hesaba gekilecekleridir.”

Kurtubi (8l. 656/1258) ayeti, Resulullah’tan nakledilen bir rivayet” dogrultusunda
aciklamakta, insanlar1 iman etmekten alikoyan ve kiifre sevk eden kimselerin hak sahiplerine

¢ Semerkandt, Bahr, 2/532-533.

% Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur’dn (istanbul: Daru’l-Mizan, 2008), 11/102; RAZ1,
Mesdil, 264.

% Zemahser, el-Kessdf, 4/540; Ebussulid, Irsad, 4/329; Beyzavi, Envdr, 4/10; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6/261; Ebu Fida
ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirul-Kurdnil-azim (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1997), 6/266-267; Bursevi, Rithu'l-beydn, 6/454;
Yazir, Hak Dini, 5/3767; Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar el-Cekni es- Sinkiti, Defu thami'l-Izdirab an dyati’l- Kitab
(Riyad: Daru Ataati’l-ilm, 2019), 186, 248.

7 Konu ile ilgili gelen bir rivayete gdre bir kimse hayirda bir cigir acarsa onu yapanlarin misli bir sevaba, kim de bir

katiiliikte ¢igir agarsa kiyamete kadar kotiiliigii yapanlarin giinahina denk bir vebal tistlenmis olacaktir. Miislim,

“zekat”, 20; Nesai, “Zekat”, 64; ibn Mace, “Siinnet”, 14 (203).

"t Semerkandi, Bahr, 2/533; Razi, Mefdtth, 25/41; Sinkiti, Defu thdm, 186.

2 el-Ankebfit 29/12.

7 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 18/368-369; Razi, Mefatih, 25/42.

A

7 Buhari, “Mezalim”, 10, “Rikak”, 48; Miislim, “Birr”, 15; Tirmizl, “Sifatii’l-Kiyame”, 2.
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ddeyecek hasenati bitince, zulmettikleri kimselerin giinahindan yiiklenecegini sdylemektedir.”
Bu yoruma gore de aslinda baskalarinin giinahini iistlenerek onu temize ¢ikarma ve vebalden
kurtarma gibi bir durum bulunmamaktadir. Aksine burada taraflar arasinda adil bir yargilama
yapilacagi ve hak sahibinin hakkini tam olarak alacagi haber verilmektedir. Abduh’un (51. 1905)
dedigi gibi, ahirette kisas diinyadaki gibi mal veya can ile degil, sevap ve glinahla olacaktir.”

3. Aralarinda Zahiren Tearuz Bulundugu Zannedilen ve Giinah Konusuyla ilgili Olan Ayetlerin
Meallerdeki Durumu

Baskasinin giinahini yiiklenmenin imkini konusundaki ayetlerin telifi ve aralarinda anlam
biitiinligiiniin bulundugu yoniinde yukarida yapilan agiklamalar dogrultusunda burada meallerin
yaklagimi incelenecek ve degerlendirilecektir. Ayetlere getirilen yorumlarin tamaminin meallere
yansitilmasi miimkiin olmamakla beraber onlar arasinda anlam biitiinliigiine dikkat edilip
edilmedigi biyitk 6nem arz etmektedir. Nitekim Kur'an'mn 8zgiin iislubuna bakildiginda bir
konunun gectigi yere gore farkli vechelerde islendigi goriilmektedir. Bu sebeple ayetleri baglam,
lafiz-mana iliskisi, maksat ve kapsam yoniiyle ayr1 ayri inceleyip onlar1 bir biitlinliik icerisinde
anlamaya c¢alismak gerekmektedir. Giinahin sahsiligi veya baskasinin glinahini yiiklenmenin
miimkiinligi hususunu konu alan ayetlere verilen mealler s6yledir: Meallerde bir kimsenin
glinahini baska birinin yiiklenmesinin miimkiin olmadigini beyan eden ayetlerde -ki bunlar bes
yerde gecmektedir- kelime farklhiliklar: olmakla birlikte temel anlam aymdir. Genellikle anlam
“hicbir giinahkar bagkasinin glinah yiikiinii yiiklenmez” seklinde verilmistir. Ancak yukarida ifade
edildigi gibi ayetlerde gecen giinahi onun cezasi olarak aciklayanlar vardir ki bu ayete yapilan
yorumlardan birine dayanmaktadir.” Bu ifadenin gectigi En’am siiresi 164. dyete verilen meallerin
biiyiik ¢cogunlugu yukarida gectigi sekildedir. Ancak ayette gecen vizr kelimesini sorumluluk
olarak cevirenler bulunmaktadir. Buna gore ayetin anlami “sorumluluk tasiyan birine baskasinin
sorumlulugu yiiklenmez” (Parliyan, Esed, Cavdar, islamoglu) olmaktadir.” Ne var ki ayetin murad:
Hristiyanliktaki asli giinah inancina bir cevap olmak ve islam’da bunun yerinin olmadigini beyan
etmek tizere bir kimsenin isledigi giinahin mesuliyetini baskasinin ¢ekmeyecegi seklindedir.
Ayete mutlak olarak sorumluluk anlami verme isabetli degildir. Ciinkii Tiirkcede bu kelime mesela
¢ocugun sorumlulugunun anne-babada olmasi gibi genis bir anlam rgiisiine sahiptir. Bu yiizden
ayetin cevirisine giinah kavramini katmak boylece ayetin acik bir sekilde anlasilabilmesi igin dinin
bir emir ve yasaginin ihlaline yénelik islenen bir sucu (giinah) isaret ettigini izhar etmek
gerekmektedir. Ayrica Ayetin muradinin ne oldugu acikca anlasilamayan ceviriler de
bulunmaktadir. Mesela Aayete “kimse kimsenin yikiinii tasimaz/yiiklenmez” anlami
verilmektedir. (Saglam, DIB (eski), Yiiksel, Aktas, Baltacioglu, Yakit, Ozdemir)”® Ancak bu ifade ok
kapalidir, lafzi bir terciime kaygisiyla yapilmis olmalidir. Bu ¢eviriden okuyucunun ayetin

75 Kurtubi, cami’, 16/343.

76 Muhammed Abduh ve Resid Riza, Tefstru’l-mendr (Misir: Daru’l-Menar, 1367), 6/344.
77 Tiirkce Kur’an Mealleri (11 Haziran 2024), en-Necm 53/38.

8 Tiirkge Kur'an Mealleri (11 Haziran 2024), el-En‘4m 6/164.

7 el-En‘dm 6/164.
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muradini tam olarak ¢ikarmas giitiir. Halbuki ¢ceviride genis agiklama yapilmadig icin daha sade
ve anlasilir bir Gslubu tercih etmek uygun olacaktir. Mesela pek ¢cok mealde yer aldig: gibi yete
“hicbir glinahkir baskasinin isledigi giinahin cezasini yiiklenmez” anlamini vermek icap
etmektedir. flgingtir ki ayetin muradi gayet agik olmasina ragmen ayni mealde ayete farkli yerde
farkli anlam verilmistir. Mesela Golpinarli En’dm ve Fatir siresinde ayete “hicbir suclu, bir
baskasinin sugunu yiiklenmez” seklinde meal verirken, isrd ve Ziimer sliresinde gegen ayni ifadeyi
“kimse, bir baskasinin yiikiinii yiiklenmez” seklinde ¢evirmeyi tercih etmektedir. Stileymaniye
Vakfi meali de buna benzer bir ¢eviri yolunu tercih etmistir. Saglam ise burada yiik kelimesine
aciklik getirme amaciyla parantez icerisinde giinah kelimesini ilave etmistir. Cemil Said mealinde
dyetin anlami “herkesin tasidig1 baskasinin yiikii degildir” gibi garip bir ceviri ile karmagsik hale
getirilmistir. Benzer bir ¢eviri de s6yledir: “Ve hicbir yiik tasiyici, baskasinin yiikiinii yiiklenmez”
(Aktas, buna yakin ifadelerle Ozdemir).® Isra suresinde yer alan ayni dyete birkaci harig neredeyse
meallerin tamaminda yukarida gegen ceviride oldugu gibi giinah ilizerinden sugun sahsiligi
vurgusu yapilarak anlam verilmistir.®" Benzer bir durum Ziimer siiresi 7. dyetin meali i¢in de
gecerlidir.*” Ayetlerde gecen ifadeyi kelime farkliliklarina yénelmeden ayni sekilde cevirmek daha
uygundur. Buna gdre hepsine “hicbir kimse bir baskasinin isledigi giinahtan sorumlu
tutulmayacaktir” seklinde bir anlam vermek daha sade ve anlagilir olacaktir.

Glinahin sahsiligi tizerine yukarida zikredilen 4yetlere verilen meallerde baz1 kapaliliklar ve
ifade farkliligi bulunsa da asagi-yukari aym anlam verilmistir. Asagida ise zahiren baskalarinin
glinahini iistlenme olarak anlasilabilecek ayetlere verilen meallerin degerlendirmesi yapilacaktir.
Mesela Maide siiresinin 29. dyetinde Habil'in Kabil tarafindan 6ldiiriilmesi durumunda Habil’in
kendi glinahinin kardesine yiiklenmesini istedigi bildirilmektedir. Bu ayetin ¢evirisi meallerde
biiyiik oranda hicbir agiklamaya yer verilmeden yapilmis, burada gegen “ismi” ifadesine “benim
glinahim” seklinde anlam verilmistir. (Ornek olarak bk. Elmalili, Cantay, Baltacioglu, Yavuz, Ates,
Oztiirk, Bayrakli, Yiiksel, DiB, TDV mealleri vb.). Ancak bu sekilde bir ceviri yukaridaki ayetlerle
birlikte celiski zannim gidermemektedir. Bu vehmi ortadan kaldirmanin yolu yukaridaki dyetlerle
birlikte bu dyete meal vermekten gegmektedir. Bir kisim mealde bu hususa dikkat edilerek anlam
verilmeye calisilmis, bazilarinda ise glinahin sahsiligine vurgu yapan ayetlerle birlikte okunmasi
gerektigi (Kiiliinkoglu, Okuyan) notuna yer verilmistir. Simdi Ayetler arasi anlam biitlinliigii
dikkate alinarak dyete meal verenlerin ayeti nasil cevirdiklerine bakalim: Meallerin bir kisminda
ayetin mealine “beni &ldiirmenin giinahim” agiklamasi eklenmis (izmirli, Demirkent, Aktas,
Yorulmaz, Okuyan, Tiirk, Cavdar, Kuntman, Siileymaniye Vakfi meali vb.)® boylece bizzat glinahin
degil, giinahtan dogan cezanin istlenilmesinin murat edildigine dikkat cekilmis ve kapalilik
giderilmistir. Esed ise yetin mealinde bu ifadeyi “gtinahlarimin yiikii” seklinde ¢evirmekte bunu
da Miichid’in (8l. 103/721) yorumuna dayandirmaktadir. Ona gore ayette kastedilen katilin,

8 Tiirkce Kur’an Mealleri (11 Haziran 2024), el-isrd 17/15.

(
Tiirkce Kur’an Mealleri (11 Haziran 2024), FAtir 35/18.
(11 Haziran 2024), ez-Ziimer 39/7.
(

8 Tiirkce Kur’an Mealleri (11 Haziran 2024), el-Maide 5/29.

1l
1l
Tiirkce Kur’an Mealler
1l

i
i
i
i
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masum olan maktiiliin gegcmiste isledigi ancak affedilen giinahlarimi da yiiklenmis olacagi
yoniindedir.* Fakat bu yorum sucgun sahsiligi ilkesi ile ¢elisir vaziyettedir. Bu dldirdiigi kisiyle
hesap goérme zamani diger islenenlere sebep/6ncii olma bakimindan her birinin misli ile
cezalandirilacagi ve bunun da karsisindaki kisinin giinahindan eksilme seklinde olmayacagi veya
hakkina girdigi ve zulmettigi kisiye hak 6deme esnasinda verecek sevabi kalmadiginda bedel
olarak onun giinahlarindan eksiltilip hakka girene ceza olarak verilecegi seklinde bir izahla asilmig
olacaktir. Yoksa kastedilen miicerret olarak birinden baska birine glinah aktarma islemi degildir.
Bizce bu ayete meal verirken diger ayetlerle celisebilecek sekilde degil de birbirleriyle uyumlu
olacak bir anlam verilmesi gerekir. Buna gore baskasi tarafindan islenen giinahin yiiklenmesi
degil, haksiz yere dldiirmeden dogan giinahi yiiklenme olarak anlam vermek daha dogru ve
anlasilir olmaktadir. Boylece okuyucu nezdinde de ayetler arasinda anlam biitinliigii kurulmus
olacaktir. Neticede ayette gecen “ismi/giinahim” ifadesine diger ayetlerle anlam biitiinliigii
kurulacak sekilde bir agiklama eklemenin lizumu agik¢a goriilmis olmaktadir. Bu dogrultuda
ayete sGyle bir anlam vermek miimkiindiir: “Ben hem islemis oldugun kendi giinahini hem de beni
haksiz yere oldiirmekten dogan giinahin vebalini {stlenmeni dilerim ki bdylece
cehennemliklerden biri olasin.”

Bu konuda inceleyecegimiz diger bir drnek de Ankebit slresindedir. Burada da zahiren
baskalarinin giinah yiiklerinin birileri tarafindan tistlenilecegi ifadesi yer almaktadir. Bu ifadenin
meallere yansitilmasinin ne sekilde oldugu konumuz agisindan biiyikk 6nem arz etmektedir.
Ayetin meallerdeki cevirisine bakildiginda bir kismi herhangi bir agiklayici bilgiye yer
vermeksizin ayete lafiz merkezli anlam verdigi gériilmektedir. Buna gére ceviri séyledir: “Kendi
yiikleri yaninda baska yiikleri (agirlik) de {istlenecekler.” (Golpinarli, Saglam, Bayrakli, Atalay,
Cemil Said, DIB meali, Kur’an Yolu meali, Siilleymaniye Vakfi meali, Aktas, Cantay, Baltacioglu,
Oztiirk vd.).** Ayetteki “baskalarinin giinahi” ifadesini, yoldan ¢ikmalarina sebep olduklarinin
misli giinahi/cezasini yiiklenecekler, seklinde agiklayan meallerin bu ¢evirisi, diger ayetlerle
anlam biitiinlGgi saglamasi bakimindan bizce de isabetli ve uygundur. Yukarida beyan edildigi
lizere ayeti, hadis tefsir etmekte, orada bir iyilik veya kétiilitkte ¢igir aganlarin isleyen kadar vebal
yiiklenecegi, giinahi isleyenden de hicbir sey eksiltilmeyecegi bildirilmektedir. Buna gére ayeti
giinaha sebep olmanin vebali olarak aciklayan meallerin (Mesela, Diyanet Vakfi meali, Akgiil,
Simsek, Parliyan, Yavuz, Ates, Demirkent, izmirli, Esed, Silleyman Tevfik, Islamoglu, Saglam,
Kiiliinkoglu vd.)* sayisi da az degildir. Netice olarak ayetlerin ¢evirisinde kapalilig1 giderecek ve
aralarinda anlam biitiinligii saglayacak sekilde dyetlere meal verilmesi okuyucu agisindan son
derece Snemlidir. Bunun icin bir dyete meal verilirken konu ile ilgili diger ayetlerle arasinda
anlam bag1 kurulacak sekilde ihtiya¢ duyulan ilave aciklamalara yer verilmeli, geliski zanni
giderilmeli ve okuyucuya anlama kolaylig1 saglanmalidir. Buna gore ayete “Tabii ki onlar hem

8 Esed, Kur’an Mesaji, 192-193.
8 Tiirkce Kur’an Mealleri (11 Haziran 2024), el-Ankeb{it 29/13.
% el-Ankebfit 29/13.
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kendi isledikleri glinahlarinin hem de baskalarinin giinah islemelerine dnciilitk etmekten dogan
giinahlarin vebalini tistleneceklerdir” seklinde bir meal verilebilir.

Sonug

Kur’an, beser séziine ariz olan noksanliklardan uzak, lafiz ve mana uyumu ydniiyle ¢ok giiclii
bir i¢ biitiinliige sahip ilahi kelamdir. Bu yoniiyle onda celiski zanni uyandiracak herhangi bir
durumun bulunmasi miimkiin gériinmemektedir. Kur’an'in sahip oldugu bu i¢ tutarliligin fark
edilmesi i¢in ona 6zgii anlatim bigiminin saglam bir sekilde kavranilmasi icap etmektedir. Onun
kendine has tislubu ¢ercevesinde ifadeler bazen agik ve sade bazen de belli bir arastirmayi gerekli
kilan bir tarzda kapali bir yapidadir. Bu nedenle murad-1ilahiyi sahih bir sekilde anlayabilmek igin
dncelikle onun sahip oldugu ifade tarzinin iyice bilinmesi gerekmektedir. Kur’an beser séziine ariz
olan ifade darlig1 gibi olumsuzluklardan beri olduguna gére ayetlerde iskéle yol acan durumlarin
insan kaynakli oldugu, bunun giderilmesi i¢in de dilbilimsel bilgilere ve nilizul ortamina dair
haberlere ihtiya¢ bulundugu goriilmektedir. Nitekim ayetler arasinda zahirde var oldugu
zannedilen tearuz durumlarmin da yine bu nedenlerle ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Ayetler
arasinda celiski bulundugu diistiniilen yerlerden birisi de sugun sahsiligi ilkesi ile ilgilidir ve
ayetlerin bir kisminda bu esasa ters diisen ifadelerin tevilinin nasil yapilacagi meselesi 6nem arz
etmektedir. Bu ¢alisma bir baskasinin giinahini yiiklenip yiiklenmeme hususundaki ayetlerin
telifinden hareketle Kur’an’in i¢ biitiinliige sahip bir kitap olmasi hususunu incelemekte ve bunun
gliniimiiz meallerine yansimasini degerlendirmektedir. Yapilan inceleme ve degerlendirmelerde
su sonuglara ulasilmistir.

Oncelikle dilbilimsel yénden ayetlerde kast-1 miitekellimin ne oldugu iizerinde durulmakta ve
ilahi kelamin dogas: geregi dyetlerin ifade bicimi ve mana yoniiyle aralarindaki uyuma dikkat
cekilmektedir. Bu yonilyle Kur’an Ayetlerinin niizul yeri ve zamam bakimindan birbirini
destekleyen bir yapida oldugu anlagilmaktadir.

Ayetler arasinda zahirde gériilen tearuz durumu muhataptan kaynakl arizi bir durum olup bu
durumdaki 4yetlerin telifi pek4la miimkiindiir. Nitekim ilk dénemlerden itibaren bu konuda ileri
stirtilen soru ve iddialara miifessir ve muellifler tarafindan mukni cevaplar verilmis ve gerekli
aciklamalar yapilmistir, Bugiin de ileri siiriilen bu iddialara kars1 bu tiir caligmalarla gerekli izahlar
yapilmaktadir.

Calismaya 6rnek secilen giinahin sahsiligi meselesine dair Ayetlerin aralarinda zahirde gériilen
celiski aslinda ayetlerdeki murad-1 ilahinin agik sekilde anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir.
Oysaki dyetler bir kimsenin baskasina ait giinahlar1 devralmasi ve sugu iistlenmesi seklinde bir
ifade tasimamaktadir. Burada bahsi gecen ayetler bir baskasina glinahta dnciiliik etmeden dogan
giinahi konu edinmekte ve neticede bu da o kisinin sahsina ait bir suca isaret etmektedir. Buna
gore dyetlerin tamami sugun sahsiligi ilkesini farkli vechelerden tanimlamaktadir. Burada temel
hiikiim giinah islemenin bireyselligi tizerinedir ve bir kimsenin baska birinin ginahinin vebalini
istlenmesi diye bir durum mevzu bahis degildir.
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Aralarinda tearuz bulundugu diisiiniilen Ayetlerle ilgili takip edilebilecek bir yontem
sunulmaktadir. Oncelikle dyetlerin mana yéniiyle benzer ve farkhiliklarinin tespit edilmesi konu
biit{inliigii icerisindeki yerinin tayini ve ardindan telifinin yapilmasi gerekir. Ayetler {izerinde
beyanl yonden bir inceleme yapilmadan aralarindaki mana iligkisini kurma imkamn
bulunmamaktadir. Bu arada yetin tabii baglami da ¢ok dnemlidir ve aralarinda anlam baginin
kurulmasinda biiyiik bir etkiye sahiptir.

Gagimizda Kur’an tizerine yapilan ¢alismalardan haberiz olma bu tiir meseleleri canli tutmakta
ve dyetleri bir biitiinliik icerisinde degerlendirmeye engel olmaktadir. Bu nedenle ayetler arasi
anlam biitiinltg tizerine calismalar: artirmanin biiyiik bir ihtiya¢ oldugu anlasilmaktadir.

Ayetler arasi anlam biitiinliigiiniin dogru tespiti ve kavranmasi bakimindan &nemli
hususlardan biri de séz konusu ayetlere meal verilmesinde izlenecek yolun dogru bir sekilde
belirlenmesidir. Zira okuyucu ayetlerle ilgili gerekli aciklamalara ulasamadiginda sadece mealle,
aralarinda anlam bag kuramamakta ve orada tutarsizlik bulundugu zannina kapilmaktadir.
Binaenaleyh miiskil ayetlerin arasindaki iskali gidermek icin meallerde, aralarindaki anlam
biitiinligli korunarak gerekli agiklamalara yer verilmesi, dyetin daha sade ve anlagilir sekilde
cevrilmesi bilyiik 6nem arz etmektedir. Ozellikle anlam bakimindan kapali olan ve bu yiizden
celiski zanni doguracak durumdaki ayetlerin gevirisinde mutlaka diger ayetlere atifta bulunulmasi
ve onlar gz 6niinde bulundurularak meal verilmesi elzemdir.
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Women's Inheritance Shares in Islamic Law and Today's Turkish Civil Law

Abstract: In Islamic law and today's Turkish law, acquiring property through inheritance is accepted as one of the
legitimate ways of earning. Regulations regarding inheritance have had an important place in legal systems throughout
human history. The principles of Islamic inheritance law were largely laid down in the Quran and the Sunnah, and
inheritance law became an independent branch of law during the formation of the sects, starting from the period of the
Companions. While issues related to inheritance are discussed in the relevant sections of classical figh books, independent
works have also been written in this field since the early period. In our age, works have been written that deal with the
issues of Islamic inheritance law with the system and method of modern jurisprudence, in a practical and understandable
manner and in comparison with modern law. The Turkish Civil Code, which was prepared by taking the Swiss Civil Code
as an example and started to be implemented in 1926, was rearranged and entered into force on January 1, 2002 as Law
No. 4721. Today's Turkish inheritance law is regulated in this law, and how the inheritance will be distributed is explained
by considering the heirs and death-related dispositions affecting the distribution of the inheritance. There are many
studies that examine Islamic inheritance law in comparison with today's Turkish inheritance law. However, the lack of a
comparative study on women's inheritance shares in both systems has led us to examine this issue. In the study, the
specific general principles of both systems, the differences in inheritance systems between the two systems, and the shares
that all heirs deserve in general will not be mentioned. In this study, women's inheritance shares in both systems will be
examined comparatively. In the study, comparisons will be made by focusing on the consensus views in terms of Islamic
inheritance law, and in today's Turkish law, by taking into account the new Turkish Civil Code and the literature on this
subject.

Keywords: Islamic Law, Turkish Civil Law, Inheritance, Women, Share.

islam Hukukunda ve Giiniimiiz Tiirk Medeni Hukukunda Kadinlarin Miras Paylar1

0z: islam hukukunda ve giintimiiz Tiirk hukukunda kisinin miras yoluyla mal elde etmesi mesru kazang
yollarindan biri olarak kabul edilmistir. Insanlik tarihi boyunca hukuk sistemlerinde mirasa dair
diizenlemeler 6nemli bir yere sahip olmustur. islam miras hukukunun ilkeleri biiyiik oranda Kur'an ve
slinnette ortaya konmus ve miras hukuku, sahabe déneminden itibaren baslayarak mezheplerin tesekkiil
doneminde mistakil bir hukuk dali olmustur. Mirasla ilgili meseleler klasik fikih kitaplarimmn ilgili
béliimlerinde ele alindig1 gibi bu alanda ilk dénemden itibaren miistakil eserler de yazilmstir. Cagimizda ise
islAm miras hukuku konularini modern hukuk ilminin sistem ve metoduyla, pratik ve anlasilir tarzda ve
modern hukukla karsilastirmali olarak ele alan eserler de yazilmigtir. Isvigre Medeni Kanun’u érnek alinarak
hazirlanan ve 1926'da uygulanmaya baslanan Tiirk Medeni Kanunu, yeniden diizenlenerek 4721 sayili kanun
olarak 01 Ocak 2002’de yiirtirliige girmistir. Giintimiiz Tiirk miras hukuku bu kanunda diizenlenmis ve burada
mirascilar ve mirasin taksimine etki eden 6lime bagl tasarruflar ele alinarak mirasin nasil paylastirilacag
ortaya konulmustur. islam miras hukukunu giiniimiiz Tiirk miras hukuku ile mukayeseli olarak ele alan
bircok calisma bulunmaktadir. Ancak 6zellikle her iki sistemde kadinlarin miras paylarini karsilastirmal
olarak konu edinen bir ¢alismanin olmamasi bizi bu konuyu incelemeye sevk etmistir. Calismada her iki
sistemin kendine has genel ilkelerinden, iki sistem arasindaki mirascilik sistemlerindeki farkliliklardan ve
genel olarak tiim varislerin hak ettikleri paylardan bahsedilmeyecektir. Bu ¢alismada sadece her iki sistemde
kadinlarin miras paylari karsilastirmali olarak ele alip incelenecektir. Calismada karsilastirmalar islam miras
hukuku agisindan tizerinde icma edilmis goriisler merkeze alinarak, giiniimiiz Tiirk hukukunda ise yeni TMK
ve bu konudaki literatiir dikkate alinarak yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tiirk Medeni Hukuku, Miras, Kadin, Pay.
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Giris

insan ile esya arasindaki iliski ve mali elde etme yollar1 hukuk sistemlerinin temel
konularindandir. Bir¢ok hukuk sisteminde oldugu gibi islam hukukunda da miras, mal kazanma
yollarindan biridir. Giintimiiz Tiirk hukuk sisteminde ise miilkiyet ve miras Anayasada birlikte

diizenlendigi gibi' Tirk Medeni Kanunu'nda da mirasin mal kazanma yollarindan biri oldugu
kabul edilmisgtir.?

Literatiirdeki adi feriz ilmi olan islim miras hukukuna dair hiikiimlerin ¢ogu Kur’an'da
ayrimtil bir sekilde agiklanmustir.> Hz. Peygamber’in konuyla ilgili agiklama ve uygulamalari ve bu
hiikiimlerin 6grenilmesini tesvikleri sebebiyle* ferdiz, sahabe déneminden itibaren miistakil bir
ilim dal olarak gelismeye baglamistir.®

islam miras hukuku bir taraftan genel fikih eserlerinin “kitabii’l- ferdiz” adi verilen
béliimlerinde islenirken® bir taraftan da bu alanda ilk dénemden itibaren miistakil eserler
yazilmistir. Gagimizda ise islim miras hukuku konularini modern hukuk ilminin sistem ve
metoduyla, pratik ve anlagilir tarzda ve modern hukukla karsilastirmali olarak ele alan eserler
yazilmigtir.”  Islam miras hukuku ile giiniimiiz Tiirk miras hukukunu degisik agilardan

! Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 2709 (18 Ekim 1982), md. 35.

2 Tiirk Medeni Kanunu (TMK), 4721 (22 Kasim 2001), md. 599, md. 640.

Kur’an’da mirasla ilgili hitkiimler Nisa suresinde 11,12 ve 176. ayetlerde detayli bir sekilde anlatilmistir. Nisa suresinin
7. ayetinde ise kadin olsun erkek olsun, az veya ¢ok miras haklari bulundugunu bildirmektedir. Nis4 siiresi 8, 32 ve 33.
Ayetlerdeki hitkiimler ise ya nesh edilmistir ya da 11-12 ve 176 ayetlerin hiikiimleri ile tahsis edilmistir.

islam miras hukukunun &grenilmesini tesvik ettigine dair Hz Peygamberden bircok hadis rivayet edilmistir.
Bunlardan biri su sekilde; “Feraizi 6grenin ve insanlara dgretin. Giinkii o ilmin yarisidir.” Muhammed b. Yezid ibn
Méce, Siinenii [bn Mdce, nsr. Suayb el-Arnavud (Daru’r Risale el Alemiyye, 2009), “Ferdiz”, 1 (No 2719). Benzer hadisler
icin bk; Abdullah b. Abdurrahman Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, nsr. Hiiseyin Selim (Suudi Arabistan: Daru’l Mugni, 2000),
“Feraiz”, 1 (No 2892-93), "el-ikta bi'l Ulema", 24 (228). Bu hadislerin bir kismi rivayet teknigi bakimindan zayif hadis
grubunda yer almakla birlikte sonraki dénemde olusan fikih literatiiriinde ittifakla kabul gérmiis, feraiz ilim dalimin
dnemi ve feraiz teriminin benimsenmesi bu rivayetlere dayandirilmistir. Ali Bardakoglu, “Ferdiz”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/362.

®  Bardakoglu, “Ferdiz”, 12/362.

Klasik fikih eserlerinde bunun drnekleri cok olmakla birlikte biz erken dénem eserlerinden bir iki drnekle yetinecegiz.
Ornegin bk; Ahmed b. Al RAZ1 Cessas, Ihtisaru ihtilafil-fukaha li't-Tahavi, ed. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Darii’l-
Besairi'l-islamiyye, 1995), 4/2130-2149; Ahmed bin Muhammed Kud{iri, Muhtasar1 Kudiri, ed. KAmil Muhammed
Muhammed Uveyza (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 245-249.

Bu eserlerden bazilari sunlardir; Muhammed EbQi Zehra'nin Ahkdmii't-terikat ve'l-mevdris (Kahire, ts.), M. Abdiirrahim
el-Kiski'nin el-Mirdsii l-mukaren (Bagdat: Diru’'n-Nezir, 1969); Muhammed Mustafa Selebi’nin Ahkdmii’l-mevaris (Beyrut
1978), Hasan Halid - Adnan Nec&'nin el-Mevdris fi's-seri‘ati’l-Isldmiyye (Beyrut 1987), Yasin Ahmed ibrahim Derideke’nin
el-Mirds fi's-Serf’ati’l-Isldmiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983), Muhammed Ali es-SablinT'nin el-Mevdrfs fi’s-Sert’ati’l-
Islamiyye fi Dav'i’IKitabi ve’s-Siinne (Mekke-i Miikerreme: Daru’l-Hadfs, ts.), Ebii’l-Yakzan Atiyye el-Ciibbliri’nin Hiikmii'l-
Mirds fi’s-Serfati’l-Islimiyye (Bagdat: Daru'n-Nezir, 1969), Muhammed el-'lyd el-Hataravi'nin er-Rdid fi 'flmi’l-Ferdiz
(Medine-i Miinevvere: Mektebetii Dari’t-Tiir4s, ts.), Haseneyn Muhammed Mahl(f'un el-Mevaris fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye
(Misir: Daru’l-Kitabi’l-’Arabi, 1954); Mustafa Miislim’in Mebdhis fi 'flmil-Mevdris (Cidde: Daru’l-Menara, 2004);
Muhammed b. Slih elUseymin’nin Telhisu Fikhi'l-Ferdiz (Riyad: Medaru’l-Vatan, 2002), Muhammed es-Sehhat el-
Ciindi’nin elMirds fi's-Ser'ati’l-Isldmiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts.); Berrdc Cum’a Muhammed Muhammed’in
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mukayesesini yapan bir¢ok kitap,® tez’ ve makale'® mevcuttur.' Ancak bu ¢alismalar arasinda her
iki sistemde kadinlarin miras paylarini karsilagtirmali olarak konu edinen bir ¢alismanin
olmamasi bizi bu konuyu ¢alismaya sevk etmistir.'

Tiirk Medeni Kanunu (TMK), isvicre Medeni Kanun’u 6rnek alinarak hazirlanmis ve 1926’da
723 say1 ile, yeniden diizenlenen haliyle 4721 say1 ile 01 Ocak 2002’de yiirtirlige girmistir. Miras
hukuku burada tigiincii kitapta, iki kisim halinde 495 ile 682. maddeler arasinda diizenlemistir.”

Hukuk tarihi arastirmalar: ve gliniimiiz hukuk sistemleri g6z 6niine alindiginda miras hukuk
sistemlerinde farkli yaklasimlarin oldugu gortlmektedir. Bu farkliliklardan biri de murisin,
dldiikten sonra mali lizerindeki tasarruf yetkisi noktasindadir. Buna gore terekenin taksiminde
murisin roliiniin olup olmamasi agisindan ti¢ ayr1 hukuk sistemi bulunmaktadir.

Bunlardan ilki aileyi koruyan egilim olup bu sistemde murisin, mirasgilar aleyhine tasarrufta
bulunmasi s6z konusu degildir ve terekenin yakin aile bireylerinden olusan mirascilara kalmasi
bir zarurettir. Tkincisi ferdiyetci egilimdir. Bu sisteme gdre muris, mallari iizerinde serbestce ve
sinirsizca tasarruf edebilir. Bu sistemde kisi 6liimiinden sonrasi icin mallarinin, aile icindeki ve

Ahkdmii'l-Mevaris fi's-Seri’ati’l-Islimiyye, Ali Himmet Berki’nin Islam Hukukunda Feraiz ve intikal (Ankara: Emel
Matbaacilik, 1986).

8 Omer Nasuhi Bilmen'nin Hukuk-1 islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Basimevi, 1969), 5/207-407;
Hamza Aktan’in Mukayeseli Islim Miras Hukuku (Istanbul 1991); Hayreddin Karaman'nin, Mukayeseli [slim Hukuku
(istanbul: iz Yayincilik, 1999), 1/497-500; Recep Gigdem'in Mukayeseli Medeni Hukuk: Islam-Tiirk Kisi, Aile ve Miras Hukuku
(Sanlurfa: Sanhwurfa ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2020), 245-355; Selahaddin Okuroglu'nun Eski ve Yeni Miras Hiikiimlerine
Nazaran Izahli ve Tatbikath Miras Taksim Anahtar: (Ankara: Yeni Cezaevi Matbaasi, 1949).

°  Ahmet Yilmaz, Islam Hukukunda ve Mukayeseli Hukukta Muvdlat Akdi (Harran Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 1995);
M. Hanifi Tuncer, Islam Hukuku ve Tiirk Medeni Kanunu’nda Miras Taksimi (Erciyes Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi,
1996); M. Harun Kiylik, Islim Miras Hukuku’'nda Kirk Hal ve [slim Miras Hukuku ile Medeni Kanun'da Miras'in Mukayesesi.
(Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

10 sakir Berki, “Eski Ve Yeni Hukukumuzda Miras Sistemleri Arasimdaki Farklar”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 29/3 (Mayis 1973), 133-158; Sakir Berki, “Eski Ve Yeni Medeni Hukukumuzda Miras Sistemleri”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 37/1 (Mayis 1980), 223-237; Abdurrahman Yazici, “Islam Miras Hukuku ile Tiirk
Medeni Kanunu Miras Sisteminin Mukayesesi”, Ekev Akademi Dergisi, 17/55 (Bahar 2013), 167-180; Alpaslan Alks,
“Islam Miras Hukuku ile Tiirk Medeni Kanun Miras Sisteminin Varisler Yéniiyle Karsilastirilmasi”, Gukurova
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 19/1 (26 Haziran 2019), 60-79; Nusret Dede, “Miras Hukukunda Cari
ilkeler Baglaminda Tiirk Mer’i Hukuku ve islam Hukuku”, Dergiabant 9/1 (Mayis 2021), 482-500; Ali Aslan Topguoglu,
“islam Hukuku ve Tiirk Medeni Kanunu Baglaminda Gaibin / Mefk(idun Hitkmen Olii Sayilmasi Sonucunda Mallarinin
Hukuki Durumu”, EKEV Akademi Dergisi, 8/19 (2004), 157-176; Hilal Ozay, “Terikenin Mahiyeti Ve Kapsaminin islam
Miras Hukuku ile Tiirk Miras Hukukunda Mukayesesi” Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 9/1 (Ocak 2022),
286-303; Hilal Ozay, “Mrisin Borglar1 Konusunda {slim Miras Hukuku ile Tiirk Miras Hukukunun Karsilastirmas:”,
flahiyat Alaninda Akademik Arastirma ve Derlemeler (Ankara: Platanus Yayin Grubu, 2023), 5-43.

' Cumhuriyet déneminde islam miras hukuku alaninda yazilan miistakil eser, makale ve tezler alaninda yapilan bir

katolog calismast igin bk; Abdurrahman Yazici, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde islam Miras Hukuku Caligmalart”,

Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 22 (2013), 309-328.

Yozgat Bozok Universitesinde M. Salih Ergin tarafindan “islam ve Tiirk Hukuku Baglaminda Kadinin Mirasciligi”

bashikl Yiiksek Lisans calismasi devam etmektedir.

B TMK, md. 495-682.
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disindaki kisilerden kimlere hangi oranlarda gegecegini istedigi gibi belirleyebilir. Sosyalist olarak
isimlendirilen tigiincii egilimde ise sahs? miilkiyetin reddinin sonucu olarak miras yok sayilmakta
veya mirascilik sinirlandirilmaktadir.*

islam miras hukuku ile giiniimiiz Tiirk miras hukukunun mezkir sistemlerden bagimsiz,
kendine has yapilarinin oldugu gériilmektedir.” $oyle ki Islam miras hukuku, terekenin tigte iki
oraninda mirasgilara birakilmasini zorunlu kilarak aileyi koruyan sisteme yaklasirken miras
birakana malinda en fazla iigte bir oraninda tasarruf hakki taniyarak bir noktaya kadar da
ferdiyetci goriisii benimsemistir. Tiirk miras hukuk sisteminde belli mirasgilar i¢in sakl pay ilkesi
ile aileyi koruyan hiikiimlerin yaninda ferdin tasarruf haklarini taniyan hiikiimler de yer
almaktadir. Orta bir yol takip etmeleri, islam miras hukukuyla Tiirk miras hukuku arasinda sekli
bir benzerlik meydana getiriyorsa da bazi temel prensiplerde birbirlerinden ayrilmaktadirlar.™
Ayrildiklar1 noktalardan biri de kimlerin hangi durumda ve hangi oranda mirastan pay
alacaklaridir. Bu calismada her iki hukuk sisteminde kadinlarin hangi durumda mirastan ne kadar
pay alabileceklerinin ortaya konmasi ve mukayesesi hedeflenmektedir.

Diger taraftan terekenin taksiminde kabul edilen sekiller agisindan ii¢ farkli sistem vardir.
Bunlar; smif sistemi, ziimre sistemi ve fert sistemidir. Tiirk hukukunda ziimre sistemi
benimsenirken fslam hukukunda ise bir¢ok kisinin hisselerinin tek tek belirlenmesi agisindan fert
sistemi, asabe ve zevi'l-erhdm gruplarinda ise ziimre ve sinif sistemine benzer fakat tamamen de
dyle olmayan kendine has bir sistem benimsenmistir."

Calismada her iki sistemin kendine has genel ilkelerinden, iki sistem arasindaki mirascilik
sistemlerindeki farklilklardan ve genel olarak tiim varislerin hak ettikleri paylardan
bahsedilmeyecektir. Zira bunlarin her biri ayr1 bir calisma konusudur.' Bunlardan sadece her iki
sistemde de kadinlarin miras paylari karsilastirmali olarak ele alinip incelenecektir.

Galismada iki hukuk sistemi arasindaki konuyla ilgili karsilastirmalar, islam miras hukuku
agisindan tizerinde ittifak edilmis goriisler merkeze alinarak, gerektiginde farkli ictihatlara da
deginilerek, glinlimiiz Tirk hukuku agisindan ise yeni TMK ve bu konudaki literatiir dikkate

Hamza Aktan, Mukayeseli islam Miras Hukuku (istanbul: isaret Yayinlari, 1991), 17-19.

5 Hilal Ozay, “islam Miras Hukukunun Ozellikleri”, islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 3/2 (Aralik 2018), 203-224.

16 Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 20-21; islam miras hukukuyla Tiirk miras hukukunun birbirlerinden ayrildiklar
bu temel prensiplerin bir &zeti icin bk; ayn1 eser, 21-26; Hayreddin Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku (Istanbul: Nesil
yayinlari, 1996), 1/499-500; Recep Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk (Sanlurfa: Sanliurfa ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2020),
253-261.

Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/412-13; Mardini Zade Ebul’ula, Hukuku Medeniyye Dersleri (istanbul: Giines
Matbaasi, 1932), 5/12-13; Necip Kocayusufpasaoglu, Miras Hukuku (istanbul: Filiz Kitabevi, 1987), 57-58.

Bu iki sistem arasindaki karsilastirmali calisma 6rnekleri igin bk; Abdurrahman Yazici, “islam Miras Hukuku ile Tiirk
Medeni Kanunu Miras Sisteminin Mukayesesi”, Ekev Akademi Dergisi 17/55 (Bahar 2013), 167-180; Nusret Dede, “Miras
Hukukunda Cari ilkeler Baglaminda Tiirk Mer’i Hukuku ve islam Hukuku”, Dergiabant 9/1 (Mayis 2021), 482-500;
Alpaslan Alkis, “Islam Miras Hukuku ile Tiirk Medeni Kanun Miras Sisteminin Varisler Yéniiyle Karsilastirilmasi”,
Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (26 Haziran 2019), 60-79.
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almarak yapilacaktir. Bunun icin dnce Islam miras hukukunda sonra da giiniimiiz Tiirk miras
hukukunda kadinlarin paylarinin ne oldugu incelenecek ve bunlarin mukayesesi yapilacaktir.

1.  Islam Miras Hukukunda Kadinlarin Paylar

islam hukukunda mirascilar; sirasi ile belirli pay sahipleri denilen “ashabii’l-ferdiz”, belirli pay
sahibi olmayip terekeden geriye kalani alacak olan “asabeler” ve ilk iki grupta olmayan “zevi’l-
erham” ana basliklarinda toplanan akrabalardir. ' Buna gére kadinlar, ashabii’l-ferdiz ve asabe
grubunda sekiz farkli konumda, zevi'l-erhdm grubunda ise dort farkli sinifta ele alinacaktur.

1.1. Es/Kadin
Esin mirasta iki hali vardir.

1- Es, 6len kocasinin ¢ocuklari veya oglunun c¢ocuklari ile mirasgt olursa 1/8, 2- Bunlar
bulunmadiginda es 1/4 alir.”

Es birden fazla ise her iki durumda belirlenen pay1 aralarinda esit olarak paylasirlar. Es/kadin
higbir zaman mirastan diismez, her zaman ya 1/4 veya 1/8 pay alir.”’ Cumhura gére bu paylardan
fazlasini da alamaz. Ciinkii eslerin birbirlerine mirasgiliklar evlilik sebebiyledir. Zira ashibii’l-
ferdizden artan, asabe olmayinca red yoluyla geriye nesep ydniinden akraba olan ashabii’l-ferdize
pay edilmesine ragmen kar1 ve koca -nesep yoluyla akraba olmamalari sebebiyle- bundan istisna
edildigi icin es bu durumda bir sey alamaz.”

1.2, Anne

Annenin mirasta ii¢ hali vardir. Anne hicbir zaman mirastan diismez.”

1 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-fhtiydr (Kahire: Matbaatii Halebi, 1937), 5/85-86; ibrahim b. Muhammed Haleb,
Miilteka’l-Ebhur, ed. Halil imran (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, 1998), 495-496; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve
edilletuhu, cev. Ahmet Efe vd. (istanbul: Risale Yayinevi, 1994), 10/345-51; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 87, 168,
219, 243-246; Hamza Aktan, “Miras”, TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/144.

2 en- Nis4, 4/12.

2 Mevsili, el-Thtiydr, 5/91; Osman b. Ali Zeylei, Tebyiniil-hakayik (Kahire: Matbaatii'l Kiibra el-Emiriyye, 1314), 6/233;

Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirril-mubtdr (Misir: Seriketii

Mustafa el-Babi el-Halabi, 1966), 6/769-70; Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safii, 2/409; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-

1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.), 5/269; Zuhayli, Fikhii'l-Islim, 10/370;

Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/444; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 94-95; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk,

272.

Bu goriis red sistemini kabul eden ¢ogunlugu olusturan miigtehitlere aittir. Hz. Osman, kar1 ve kocanin da avliyyede

oldugu gibi red sistemine de dahil oldugunu séyler. Zuhayli, Fikhii'l-Islimi, 10/407-8; Muhammed Muhiddin

Abdiilhamid, Ahkamiil-mevaris (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1991), 172-173; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 17467-

17468; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 176-177.

B Mevsili, el-ihtiydr, 5/89-90; Zeylei, Tebyinii'l-hakayik, 6/231; fbn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/772;
Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safii, 2/409; Zuhayli, Fikhii'l-Islami, 10/379; Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 17456-
17457.
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1- Anne, 6lenin ¢ocuklari veya oglunun... cocuklar: yahut 6lenin birden fazla kardesiyle birlikte

bulundugunda terekenin 1/6’sin1 alir.*

2- Anne, dlenin babasi ve esi (kari veya koca) ile mirasci oldugunda esten artanin 1/3'nii alir.

Bu durumda baba, asabe olarak geriye kalani alir.”

3- Bu iki grup mirasci bulunmadiginda anne biitiin terekenin 1/3’tnti alir.”®
1.3. Kiz Gocuk
Kizin mirasta (¢ hali vardir.
1- Olenin erkek ¢ocugu olmayip sadece bir kizi varsa kiz terekenin 1/2’sini alir.
2- Ayni durumda iki veya daha fazla kiz1 varsa, terekenin 2/3’iini esit olarak paylasirlar.”

3- Olenin erkek ¢ocugu varsa kiz, - terekeyi birlikte ikili birli paylasacaklar1 anlaminda- asabe

bigayrihi olur. Bu durumda ashabii’l-feraizden artani erkek iki, kiz bir hisse alarak paylasirlar.”®

Kiz cocugu hicbir zaman mirastan diismez.”
1.4. Oglun Kiz Cocugu

Olenin kiz1 bulunmadig: takdirde oglunun kizi, &lenin kiz1 yerine gecer ve bunun alt1 hali

vardir. Olenin kizinin... kiz1 veya oglunun kizinin kiz1 ise zevi’l- erhdm icinde yer alir.*

1- Olenin ¢ocuklari bulunmaz da, oglunun bir tane kizi olursa oglun kizi terekenin 1/2’sini alir.
2- Olenin ¢ocuklari olmaz da ogul kiz1 birden fazla ise 2/3’ii aralarinda esit paylasirlar.
3- Olenin oglunun kizi, élenin bir kizi ile birlikte bulunursa 1/6 alir.

4- Ayn1 durumda Slenin birden fazla kiz1 varsa oglunun kizi miras¢i olamaz.

en- Nis4, 4/11; Burada annenin 1/6 almasi igin kardes sayis1 ibn Abbas’a gére en az {ig, cumhura gére ise iki olmast
gerekir. Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 4/127-128;
Bilmen, Hukuk-1 [slamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/249; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 102.

en- Nis4, 4/11; Bu, Hz. Omer’in uygulamasi ve cumhurun gériisiidiir. ibn Abbas, ibn Sirin, Kadi Surayh ve Davud ez-
Zahiri’ye gdre anne bu durumda mirasin tamaminin 1/3'nii alir. ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 4/128; Ayrica burada
anne, dede ile birlikte olsaydi Ebu Yusuf'a gére yine esten artanin 1/3'nii, cumhura gére ise mirasin tamaminin 1/3'nii
alir. Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/251; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 103; Cigdem,
Mukayeseli Medeni Hukuk, 279.

en- Nis4, 4/11.

Bu, cumhurun gériisiidiir. Delilleri Sa‘d b. Rabi*'in iki kiz1 hakkindaki uygulamadir. ibn Mce, Siinenii [bn Mdce, “Feraiz”,
2; ibn Abbas'in kizlar iki kisi olursa 1/2 alirlar dedigi rivayet edilmistir. ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 4/125; Mevsili,
el-ihtiydr, 5/87; Zeylei, Tebyinii'l-hakayik, 6/233-34; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 109; Gigdem, Mukayeseli Medeni
Hukuk, 274.

en- Nis4, 4/11.

Serahst, el-Mebsiit, 29/139; Bilmen, Hukuk-1 [slamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/255; Zuhayli, Fikhii'l-Islamf, 10/371;
Aktan, Mukayeseli [slam Miras Hukuku, 108; Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 274.

Aktan, Mukayeseli [slam Miras Hukuku, 114; Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 275.

7
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5- Olenin oglu olmayip da oglun kizi ayni derecede veya daha asag1 derecedeki oglunun oglu
ile beraber bulunduklarinda, miisterek asabe olurlar ve ashabii’l-feriizden arta kalan ikili-birli

paylasirlar.

6- Ogul kizi, dlenin oglu ile veya derece bakimindan Slene daha yakin erkek evlat ile olursa

mirasci olamaz.*
1.5. Ana-Baba Bir/Oz Kiz Kardes
Ana-baba bir kiz kardesin bes hali vardir.
1- Ana-baba bir kiz kardes bir tane ise terekenin 1/2’sini alir.
2- Ana-baba bir kiz kardes iki veya daha fazla ise 2/3’iinli esit paylasirlar.

3- Ana-baba bir kiz kardes, ana-baba bir erkek kardesi ile bulunurlarsa asabe bigayrihi olarak
hisse sahiplerinden kalan ikili-birli paylasirlar.

4- Ana-baba bir kiz kardes, 6lenin kizi veya oglunun... kiz1 ile birlikte bulunursa asabe maa

gayrihi olup ashabi’l-ferdizden kalani alir.*

5- Ana-baba bir kiz kardes, dlenin oglu, oglunun... oglu, babasi veya dedesi (babasinin babasi
veya babasinin ila nihaye babas) ile bulunurlarsa, mirasci olamazlar.* Ciinkii bunlar daha yakin
asabe olduklarindan erkek kardesi diistirdiikleri gibi kiz kardesi de diistirmektedirler.*

1.6. Baba Bir Kiz Kardes

Ana-baba bir kiz kardes bulunmazsa baba bir kiz kardes onun yerini alir ve bunun yedi hali

vardir.”
1- Baba bir kiz kardes bir tane ise terekenin 1/2’sini alir.
2- Baba bir kiz kardes, birden fazla ise 2/3'li esit olarak paylasirlar.
3- Baba bir kiz kardes, bir tane ana-baba bir kiz kardes ile bulunursa 1/6 alir.

4- Ana-baba bir kiz kardes birden fazla ise baba bir kiz kardes miras¢i olamaz.

31 Mevsili, el-ihtiydr, 5/88; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/256-58; Zuhayli, Fikhii'l-Islami, 10/371-
72; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/449.

2 ibn Abbas ve Davud ez-Zahiri bu durumda kiz kardesin asabe olamayacagim savunur. ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid,
4/129.

¥ en- NisA 4/176; ana-baba bir kiz kardesin dede ile miras alamamasi Ebu Hanife'ye géredir. imameyn ve diger mezhep
imamlarina gére bu durumda dede kiz kardesi mirastan diisiirmez. ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 4/130; Zuhayli,
Fikhii’l-Islamf, 10/376; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 277.

3 Mevsili, el-Thtiydr, 5/90-91; Zeylel, Tebyiniil-hakayik, 6/236; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,
5/263-65; Zuhayli, Fikhii'l-Isldmf, 10/375-77; Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/451-53; Aktan, Mukayeseli Islam Miras
Hukuku, 128.

% Mevsili, el-Thtiydr, 5/91.
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5- Baba bir kiz kardes, baba bir erkek kardesle birlikte bulunursa asabe bigayrihi olurlar, kalan
ikili-birli paylagirlar.

6- Baba bir kiz kardes, 6lenin kizi veya oglunun... kizi ile bulunursa asabe maa gayrihi olup
kalani alir.

7- Olenin oglu, oglunun oglu..., babasi, dedesi (babasinin babasi veya babasinin ila nihaye
babasi), 6z erkek kardesleri veya asabe olan 6z kiz kardesleriyle beraber bulunursa baba bir kiz
kardes miras¢1 olamaz.*

1.7. Ana Bir K1z Kardes
Ana bir kardesler erkek veya kiz olsun ti¢ halleri vardir.

1- Ana bir kiz kardes, 6lenin ¢ocuklari, oglunun... cocuklari, babasi veya sahih dedeleri olmayip
bir tane ise 1/6 alir.

2- Ana bir kiz kardes birden fazla ise terekenin 1/3'nii erkek-kadin ayirimi olmaksizin esit

olarak paylasirlar.

3- Ana bir kiz kardes, 6lenin ¢ocuklari, oglunun... ¢ocuklari, babasi veya sahih dedeleri ile
bulunursa mirasci olamaz.”

1.8. Nine

Buradaki nine, araya fasit dede girmeyen anne veya baba cihetinden biiyiik annedir ve bunun
iki hali vardir. Babanin annesi veya onun annesi, annenin annesi veya onun annesi gibi ki bunlara
sahih nine denir. Araya fasit dede girmesi halinde, ondan sonraki nineye fasit nine denir. Olenin
annesinin babasinin annesi fasit ninedir, Fasit nineler zevi’l-erhdm i¢inde yer alirlar,*

1- Miras¢i olduklari durumlarda 1/6 alirlar. Ayni derecede birden fazla iseler bu 1/6’y1 esit
olarak paylasirlar.*

% en-Nisd 4/176; baba bir kiz kardesin dede ile miras alamamasi Ebu Hanife'ye goredir. imameyn ve diger mezhep
imamlarina gére bu durumda dede kiz kardesi mirastan diisiirmez. Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 4/131-32; Gigdem,
Mukayeseli Medeni Hukuk, 278; baba bir kiz kardesin halleri ile ilgili ayrica bk; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1
Fikhiyye Kamusu, 5/265-67; Zuhayli, Fikhii'l-Islami, 10/377-79; Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/453.

% en-NisA 4/12; Serahsl, el-Mebst, 29/154; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 4/128-29; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-
1 Fikhiyye Kamusu, 5/247-48; Zuhayli, Fikhii'l-Isldmi, 10/367-68; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/446; Aktan,
Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 144; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 274.

3 Mevsili, el-Thtiydr, 5/90; Zeylel, Tebyinii'l-hakayik, 6/231; ibn Abidin, Reddiil-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 6/772; Zuhayli,

Fikhii’l-Islamf, 10/380-81; Aktan, Mukayeseli islam Miras Hukuku, 159.

fbn Abbas’a gére anne yoksa annenin annesi, anne gibidir. Bu durumda annenin ilk iki halinde oldugu gibi 8lenin

cocuklar1 veya birden fazla kardesleri ile olursa 1/6, bunlar yoksa 1/3 alir. bk; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 4/134;

Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/252.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 347-373.



356 | Hiiseyin KARAYAKA

2- Nine, ana ile beraber bulunursa veya baba ve dededen nineler baba veya dede ile birlikte

bulunurlarsa miras¢i olamazlar. Yakin derecedeki nine uzak olani mirastan diistiriir.*

Buraya kadar bahsi gecen kadinlar ashabii’l-ferdizden olup paylari Kitap, stinnet ve fakihler
tarafindan -yine naslardan hareketle- belirlendigi kabul edilir.*' Ashabir'l-feriizden artan paylar,
asabe olmayinca red yoluyla geriye rahim yoluyla akraba olan ashibi’l-feriize paylari oraninda
tekrar paylastirilacagi icin boyle bir durumda bu paylar o oranda artar.”” Buradan su sonuca
varabiliriz; béyle bir durumda es hari¢ burada bahsi gecen kadinlar tek mirasgi olmalari halinde
once farz hisselerini/yasal paylarini sonra da red yoluyla mirasin tamamini alabilirler.

1.9. Zevi'l-Erhdm Kapsamina Giren Kadinlar*
Bunlar dért sinifta/grupta toplanmaktadir.

1- Olen ile arasina kadin girmis ve onun fiiriu olan kadinlar; &lenin kizimin kizlari ve kiz
torunlari ile 6lenin oglunun kizinin kizlar: ve kiz torunlar.*

2- Olen ile arasina erkek girmis ve onun usilii olan kadinlar; fasit nine (6lenin anasinin
babasinin anasi, babasinin anne tarafindan olan dedesinin anasi gibi.)*

3- Olenin kiz veya erkek kardesinin kizlari ve kiz torunlar1.*

4- Olenin dede ve ninelerine nispet edilen kadinlar; teyze, hala, bunlarin kizlari ile day1 ve amca
kizlar1.”

Hanefl, Hanbeli ve Cafer{’lere gére, siralar1 gelirse zevi’'l-erhAm mirasci olur.” imam $afii ve
imam Malik’e gore zevil-erhAm miras¢i olamaz. Bunlara gére ashabii’l-ferdizden ve asabe
grubundan mirasgisi bulunmayan kisinin terekesi devlete kalir.* Fakat Malikilerde ikinci asirdan,
Safillerde ise dérdiincli asirdan sonra sahih olan goériise gére bunlarin mirasci olacagi kabul

“©  Serahsl, el-Mebsiit, 29/165-71; $irazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safii, 2/410; Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/459;
Babanin, anasini mirastan diisiirecegi, Ebu Hanife, imam Malik, Safii ve Davud ez-Zahiri'nin gériisiidiir. ibn Riisd,
Bidayetii'l-miictehid, 4/135; Aktan, Mukayeseli [slam Miras Hukuku, 160; Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 279-280.

1 Mevsili, el-ihtiydr, 5/86; Halebi, Miilteka'l-Ebhur, 499; Abdullah b. Muhammed Damat Efendi, Mecme'u’l-Enhur (Tiirkiye:
Matbaatii’l Amire, 1328), 2/749-52; Eb{i ishak ibrahim b. Ali $irazi, et-Tenbth (Beyrut: Alemii’l- Kiitiip, 1983), 152-153.

4 Serahsl, el-Mebsiit, 29/192; Zuhayli, Fikhii'l-Islami, 10/407-11; Abdiilhamid, Ahkamii'l-mevdris, 172-173.

# Serahst bunlar1 yedi sinif olarak tasnif etmektedir. Serahs?, el-Mebsiit, 30/6; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr, 6/791-97; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/282; Zuhayli, Fikhii’l-isldm{, 10/427-28;
Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 222.

4 Serahsf, el-Mebstit, 30/13-18.

% Serahst, el-Mebsiit, 30/24-27.

4 Serahst, el-Mebsiit, 30/13-18.

47 Serahst, el-Mebsiit, 30/18-24.

“  Damat Efendi, Mecme'u'l-Enhur, 2/765; Zuhayli, Fikhii'l-Islami, 10/425; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/475. Bunlar
delil olarak el-Enfal 8/75 ve en- Nisa 4/6. ayetleri kabul ederler.

# Mevsili, el-Thtiydr, 5/105; Ebi Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l Fikir, 1983), 4/80, 84.
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edilmistir.®® Sonug olarak miiteahhirun dénemde biitiin mezhepler zevi’l-erhdmin mirasgi
olacagini kabul etmekle birlikte hangi usule gore olacaklar1 noktasinda ihtilaf etmislerdir.

Zevi'l-erhAmin mirasci olmasinda {i¢ sistem vardir.

1-Yakinlik/akrabalik sistemi: Hanefilerin benimsedigi bu sistemde dogrudan zevi'l-erhAmin
murise yakinhigi dikkate alinir ve zevi'l-erhdm yukarida verdigimiz dort sinifa ayrilmustir.

2-Vasita/tenzil sistemi: Hanefiler hari¢ diger {ic mezhebin gériisiidiir. Bunlara gdre, zevi'l-
erhdmi oliiye baglayan asabe veya ashabii’l-ferdiz dikkate alinir. Bunlar hayatta olsalardi ne
alacaklarsa zevi'l-erhdma bu hisseler verilir.

3-Tesviye/esitlik sistemi: Bu gdriise gore yakinlk, uzaklik, kadin, erkek fark etmeden zevi'l-
erhim esit miras alir.”

Zevi'l-erhAmin mirasciliginda riayet edilen kurallar sunlardir:

1- Kari-koca hari¢ ashibii’l-ferdiz ve asabeden hicbir miras¢i olmamalidir. Kari-koca rahim
yoluyla/kan akrabasi olmadig icin zevi'l-erhAmin miras¢iligina engel olmaz. 2- Zevi'l-erhdm tek
ise terekenin tamamini alir, kar1 veya koca varsa, bunlardan kalani alir. 3- Birden fazla olup
siniflar1 da farkl ise yukaridaki siraya gore yakin olan uzak olani mirastan diisiiriir. 4- Ayni
siniftan birden fazla iseler dlene yakin olan uzak olanlar1 diisiiriir. 5- Dérdiincii simfta, hisimlig
kuvvetli olan zayif olani diisiiriir. Ornegin, ana baba bir hala, ana bir amcay: diisiiriir. ilk iki
kuralda ittifak vardir, diger kurallar Hanefilerin benimsedigi sistemde gecerlidir.*

2. Giiniimiiz Tiirk Miras Hukukunda Kadnlarin Paylar1
2.1. Es/Kadin

Tiirk Medeni Kanunu'nda sag kalan esin miras¢ilig1 diizenlenmis olup bunun kar1 veya koca
olmasina deginilmemistir.”® Calismamizda es ile kocasi dlen kadin kastedilmektedir. Es, ziimre
mirasgisi1 degildir. O her ti¢ zlimre ile birlikte mirasci olur fakat miras paylari farklidir.** Onun her
haliikArda muhfuz hissesi/ sakli pay1* vardir ve hi¢ kimse onu mirastan diistiremez.*

% Hatib Muhammed b. Ahmed $irbini, Mugnil-muhtac, ed. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-[lmiyye,
1994), 4/12-13; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/476; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 219-224; Gigdem,
Mukayeseli Medeni Hukuk, 287-288.

U Serahsi, el-Mebsit, 30/2-6; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/282-83; Zuhayli, Fikhii'l-Islam,
10/430-32; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 222-224; Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 288-290.

52 Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/477-78; Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 221; Gigdem, Mukayeseli Medeni
Hukuk, 289.

5 TMK, md. 499.

* Mustafa Dural - Turgut Oz, Tiirk Ozel Hukuku IV (Miras Hukuku) (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2015), 37.

Muhfuz hisse/ sakli pay; hukukun/kanunun belli mirascilar i¢in belirlemis oldugu sabit pay olup murisin onun

tizerinde herhangi bir tasarruf yetkisi yoktur. Tiirk Hukuku Liigati, “Mahfuz hisse” (Ankara: Bagbakanlik Basimevi,

1991), 214.

5 Sakir Berki, Miras Hukuku (Ankara: Seving Matbaasi, 1975), 24-26.
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1- Es, birinci ziimre ile mirasci olursa pay1 1/4’tiir.”
2- Es, ikinci ziimre ile miras¢i olursa pay1 1/2’dir.*®
3- Es, ligiincti ziimre baglar1 ve onlarin ¢ocuklar ile miras¢i olursa pay1 3/4’tiir.>

Es liglincli ziimrede ziimre basi olan biiylik ana ve biiyiik babalar ve onlarin ¢ocuklari olan
amca, hala, day1 ve teyze ile birlikte bulunursa 3/4 kurali gecerlidir. Bu ziimrede bunlardan higbiri
bulunmayip da bunlarin altsoyu ile birlikte bulundugunda sadece es mirasc1 olur ve bu durumda

es, digerlerinin mirasciligini engeller.®

4- TMK’daki “Bunlar da yoksa mirasin tamamu ese kalir.”®* hitkmiince bir ve ikinci ziimrelerde
higbir mirasgi, ii¢lincii ziimrede de kdk baslar1 ve onlarin ¢ocuklari yoksa (buradaki ilk {i¢ halin
olmamasi) bu durumda es tek basina mirasci olur ve mirasin tamamini alir,

Esin bu ilk dort hali, murisin 6liime bagh tasarrufla herhangi bir eylemde bulunmamasi
tasavvur edildiginde gecerlidir.

5- Esin sakli payli halidir. ilk dért halin sakli pay olup olmamasina gére sekillenmesidir. Esin
sakli pay durumu TMK m. 506/4’de diizenlenmistir. Buna gére sag kalan es, birinci ziimre ile
birlikte mirasci olursa yasal hissesi olan 1/4’iin, ikinci ziimre ile birlikte mirasci olursa yasal hissesi
olan 1/2’nin tamamin alir.

“Diger hallerde yasal miras payinin dortte iici”* derken burada iiclincii ziimredeki iki farkli
durumu ifade etmektedir.* Buna gore {igiincii ziimrede kok baglar1 ve onlarin ¢ocuklart ile birlikte
mirasci olursa yasal hissesi olan 3/4’(in 3/4’ti sakli paydir. Bu durumda es, 3/4 x 3/4 = terekenin
9/16’s11 alir.

Diger durum ise es ile birlikte {iglincii ziimrede kék baglar1 ve onlarin ¢ocuklarinin olmayip
daha altsoyun olmas: hali veya bunlarin da olmayip esin tek basina olmasi halidir ki bu
durumlarda es tek basina mirasci olacagi igin sakli pay, mirasin tamaminin 3/4ti olacaktir.

Glinlimiiz Tiirk medeni hukukuna gére birden fazla es ile evlenmek miimkiin degildir.*® Ancak
iki istisnai durumda muris, geride birden fazla es birakmus olabilir. Birincisi 1926’dan 6nceki hukuk
zamaninda yapilmis olan bir evlenmedir. ikincisi ise her nasilsa birden fazla evlenmis olan kadin

% TMK, md. 499/1.

% TMK, md. 499/2.

% TMK, md. 499/3.

% Dural - Oz, Tiirk Ozel Hukuku IV (Miras Hukuku), 40-41.
o TMK, md. 499/3.

2 Dural - Oz, Tiirk Ozel Hukuku IV (Miras Hukuku), 37.

$  TMK, md. 506/4.

¢ TMK, md. 499/3.

% TMK, md. 145/1.
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veya erkegin bu evliliklerinin butlanina karar verilmeden 6nce 6lmesi ve sag kalan esin iyiniyetli
olmas: halidir. fste bu iki durumda sag kalan esler miras payini esit olarak paylasirlar.®

Esin disindaki kadinlar yine TMK’nin diizenledigi gibi ziimre esasina gore siralanmustir. Giinkii
bu sistemde bir 6nceki ziimrede bir miras¢i olunca sonraki ziimrede yer alan kimselerin mirastan
pay alma haklar1 yoktur.

2.2. Birinci Ziimre: K1z ve K1z Torun

Tiirk Medeni Kanunu'nda® ¢ocuklar kiz ve erkek ayirimi olmadan esit olarak birinci ziimre
kanuni miras¢i kabul edilmistir. Miras birakandan 6nce 6lmiis olan ¢ocuklarin yerini, her
derecede halefiyet yoluyla kendi altsoylar1 olan torunlar almaktadir.”® Yani torunlar da halefiyet
yoluyla birinci ziimreden olarak kiz ve erkek ayirimi olmaksizin mirastan esit hisse alirlar.”

2.21. Kz Gocuk
1- Kiz tek olursa mirasin tamamim alir.
2- Kiz, kardes/ler/i ile olursa bu durumda ¢ocuklarin her biri esit olarak mirasi paylagirlar.

3- Kiz tek olarak veya kardesleri ile murisin esi ile bulunursa es, 1/4 pay alacagi icin kiz tek
olursa 3/4 payin tamamini alir, kardesleri ile birlikte olursa 3/4 esit olarak kardes sayisina
boliinir.”

Bu ikinci ve tigiincii durumlarda kizin kardeslerinden biri muristen énce 6lmiis ve geriye altsoy
birakmis olursa o altsoydan olan kisi halefi oldugu kimsenin yerine gececegi i¢in paylarda
degisiklik olmaz.

Kizin bu ¢ hali, murisin 6liime bagli herhangi bir tasarrufta bulunmamasi tasavvur
edildiginde gecerlidir.

4- Murisin, kizin yukaridaki yasal paylarinda sakli pay olan 1/2’den geriye kalan kisminda
Slime bagli tasarruflarda bulunmasi halidir.” Muris, sakli paya dokunamayip geri kalan kismini
mesela vasiyet etmis olursa bu durumda kiz, yukaridaki farkli durumlardaki yasal payinin 1/2’sini

alir.

¢ Berki, Miras Hukuku, 27; Kocayusufpasaoglu, Miras Hukuku, 111; Dural - Oz, Tiirk Ozel Hukuku IV (Miras Hukuku), 47.

¢ TMK, md. 495.

Halefiyet; bir baskasinin yerine gegme sézlitk anlamina uygun olarak hukuki anlamda halefiyet, “hak sahibi olan
kisinin yerine gegme” olarak miras ve borglar hukukunda kullanilan bir kavramdir. Tiirk Hukuku Liigati, “Halefiyet”,
s. 115. Burada murisin kendinden dnce 6len ve hak sahibi olan ¢ocuklarinin yerine onlarin ¢ocuklarinin hak sahibi
olarak mirasci olmalar: ifade edilmektedir.

®  Ebu'l-Ula, Hukuku Medeniyye Dersleri, 5/20.

7 TMK, md. 499/1.

7 TMK, md. 506/1.
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Kizin mirastaki payi, kardes sayisina, murisin esi ile birlikte olup olmamasina ve sakli payinin
disindakiler tizerinde muris tarafindan éliime bagh tasarrufta bulunulup bulunulmamasina gére
farklilik arz etmektedir. Fakat kiz her haliikarda mirastan pay almaktadir.

2.2.2. Kiztorun

“Miras birakandan 6nce lmiis olan ¢ocuklarin yerini, her derecede halefiyet yoluyla kendi altsoylart
alir”” hitkmiine gore her derecedeki torunlar igin iki farkli durum olusur.

1- Kiz torunlar kendilerine halef olduklar1 kimselerin (anne veya baba) sag olmasi halinde
miras¢i olamazlar.

2- Kendilerine halef olduklar1 anne veya babalar1 6lmiis ise yukaridaki kizin hali ne ise kiz
torunun hali de odur. Ancak bu da kendi icinde iki farkl: sekilde olabilir.

Birincisi bir kimse 6lse geriye ¢ocuklarindan bir kismi ile kendinden daha dnce 6lmiis diger
cocuklarinin kizlari (murisin kiz torunlari) kalsa bu kiz torunlar anne ve babalarinin yerini alarak
mirasg1 olurlar. Burada bu kiz torunlar; amca, hala, day1 ve teyzeleri ile birlikte sanki onlarin
kardesiymis gibi muamele goriirler. Tabii burada herkes kendi halefi oldugu kimsenin payi
alacag icin sayinin birden fazla olmasi halinde hak ettikleri o bir pay1 kendi i¢inde o sayiya pay
ederler.

ikincisi bir kimse kendinden énce tiim ¢ocuklar1 8lmiis ve bu cocuklarin kiz ¢ocuklar: (murisin
torunlari) oldugu halde &liirse o kiz torunlar halefiyet ilkesi geregince mirasgi olurlar ve halefi
olduklar1 kimselerin sayilarina gore esit olarak terekeyi kuzenleri ile paylasirlar.

2.3,  Ikinci Ziimre: Anne, K1z Kardes ve K1z Yegen
2.3.1. Anne
1- Murisin altsoyunun bulunmasi halinde anne miras¢i olamaz.”

2- Anne murisin esi ve babast ile birlikte bulunursa bu durumda es, mirasin 1/2’sini alacagi i¢in
anne ve baba geriye kalan 1/2'yi esit olarak alirlar.”

3- Anne sadece baba ile birlikte miras¢i olursa bu durumda anne ve baba mirasi esit olarak
paylasirlar, Baska mirasci da olmadigi icin anne mirasin yarisiru alir, Burada baba muristen 6nce
dliip onun altsoyu varsa halefiyet yoluyla babanin yerini alacag icin sonug degismez.

4- Anne sadece es ile birlikte olursa bu durumda es mirasin 1/2’sini alacagl i¢in geri kalan 1/2
pay da anneye kalmaktadir.

5- Anneden bagka hicbir mirasci yoksa bu durumda anne mirasin tamamini alir.

2. TMK, md. 495.
7 TMK, md. 496.
7 TMK, md. 499/2.
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Annenin mirastan pay aldigi bu durumlar, murisin 6lime bagh herhangi bir tasarrufta
bulunmamas: tasavvur edildiginde gegerlidir.

6- Murisin, annenin yasal paylarinda 1/4’ten geriye kalan kisminda - ¢iinkii bu 1/4 sakh
paydir- 6liime baglh tasarrufta bulunup bulunmamas: halidir.” Muris, sakli paya dokunamayip
geri kalan kismini mesela vasiyet etmis olursa bu durumda anne sadece farkli hallerde kendi yasal
payinin 1/4’ti olan sakli payini alir.

Annenin mirastaki durumunu; birinci zimreden bir kimsenin, esin, babanin veya haleflerinin
olup olmamasi ve murisin sakli payin disindaki kisimda &lime bagh tasarrufta bulunup
bulunmamas: etkilemektedir. Anne, birinci hal hari¢ diger durumlarda oranlar farkli da olsa
mirastan pay almaktadir.

2.3.2. KizKardes

“Muristen Gnce 6lmiis olan ana ve babanin yerlerini, her derecede halefiyet yoluyla kendi altsoylar:
alir.”” hitkmiine gore kiz kardesin mirastaki durumu su sekildedir:

Once tam/iki koldan ve yarim/tek koldan diye iki kisma ayrilirlar. Giinkii burada mirascilarin
ait oldugu ziimre ana ve baba olmak tizere iki kola ayrilmaktadir. Bu durumda kiz kardes ya iki
koldan (ana-baba bir/6z/tam) ya da tek koldan (ya ana bir veya baba bir/yarim/iivey) mirasci
olur. Tek koldan miras¢i olmasi durumunda buna yarim kan hisimi mirascilig1 denir. Yarim kan
hisimi, muris ile ortak olan asillarinin ziimresinden pay alir,”

Ornegin bir kimse 6lse geriye bir 6z/tam kiz kardes bir de anne bir (yarim/iivey) kiz kardesi
kalsa bu durumda 6z kiz kardes hem annesine hem de babasina halef olurken anne bir kiz kardes
sadece annesine halef olmaktadir. Buna gére 6z kardes 1/2 (babanin yerine) + 1/4 (anneni yerine)
olmak iizere 1/2 + 1/4 = 3/4 pay, iivey kardes 1/4 pay alir.

ister tam/iki koldan ister yarim/tek koldan olsun kiz kardesin mirasta yedi hali vardir.
1- Murisin altsoyunun olmasi halinde kiz kardes mirasc¢1 olamaz.

2- Yukaridaki iki kol durumunda kok bagi olan anne ve babalar, tek kol durumunda baglh
olduklari kdk basi (anne veya baba) sag ise kiz kardes mirasci olamaz.

Kendisini murise baglayan kok baslari muristen nce dliirse kiz kardes o 6len kdk baginin (anne
ve babanin ya da anne veya babanin) yerini alir. Buna gore;

3- Kiz kardes, murisin esi ve anne veya babasi ile olmasi halinde 1/4 pay alir.
4- Kiz kardes, sadece murisin esi ile olmasi halinde 1/2 pay alir.

5- Kiz kardes, sadece murisin anne veya babasi ile olmasi halinde 1/2 pay alir.

5 TMK, md. 506/2.
6 TMK, md. 496.
77 Dural - Oz, Tiirk Ozel Hukuku IV (Miras Hukuku), 32.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 347-373.



362 | Hiiseyin KARAYAKA

6- Kiz kardes, tek basina mirasci olmasi halinde mirasin tamamini alir.

7- Kiz kardesin sakli paymin olmamasi halidir.” Bu durumda muris, kiz kardesin mirastan pay
aldig1 durumlarda o paylar tizerinde diledigi gibi 6liime bagl tasarrufta bulunabilir.

2.3.3. KizYegenler

“Muristen 6nce 6lmiis olan ana ve babanin yerlerini, her derecede halefiyet yoluyla kendi altsoylar:
alir.”” hitkmiine gore kiz yegenlerin mirastaki durumu su sekildedir:

Burada miras alacak olan bu kizlar amca, dayi, hala veya teyzelerine miras¢i olacak
kimselerdir. Bunlarin durumu kendilerini murise baglayan anne veya babalarinin durumuna

baglidir.
Yerlerine halef olacaklari anne ve babalarinin sag olmalari halinde bunlar mirasgi olamazlar.

Anne veya babalarindan birinin muristen dnce Slmesi halinde onun yerine gececegi igin
yukarida kiz kardesin yedi durumu bunlar igin de gegerlidir.

2.4, Uglincii Ziimre: Biiyiik Anneler, Hala ve Teyze ile Bunlarin ve Amca ile Dayilarin Kizlart
ve Kiz Torunlart

2.4.1. Biiyiik Anne (Anneanne veya Babaanne)
1- Murisin bir ve ikinci ziimreden akrabasi varsa bilyiik anne miras¢i olamaz.®

2- Murisin her iki taraftaki biiylik anneleri ve biiyiik babalar1 sagsa esit olarak mirasci
olacaklar i¢in biiyiik anne 1/4 alir. Bunlardan birinin muristen 6nce 6lmesi halinde altsoylar1

onlarin yerini alir.®"

3- Anne veya baba tarafindan olan biiyiik babalardan biri altsoyu bulunmaksizin muristen 6nce
olmiisse, ona diisen pay ayni taraftaki biilyiik anneye kalir ve 1/2 pay alir.”

4- Anne veya baba tarafindan olan biiyiik anne ve biiyiik babalarin ikisi de altsoylar
bulunmaksizin muristen dnce Slmiislerse, biitiin miras diger taraftaki mirasgilara kalir.* Burada
sag kalan taraftaki biiylik anne tek ise mirasin tamamin, biiyiik baba ile birlikte ise 1/2’sini alir.

5- Murisin esinin olmas1 halinde esin pay1 3/4 oldugu icin® biiyiik annenin miras¢i oldugu bu
lic halde geriye kalan 1/4’iin yukaridaki hallere gére dagitilmasi sonucunda olusacak haldir.

8 TMK, md. 506/ 3. (Miilga: 4/5/2007-5650/2 md.).
7 TMK, md. 496.

8 TMK, md. 497/1.

81 TMK, md. 497/2.

8 TMK, md. 497/3.

8 TMK, md. 497/4.

8 TMK, md. 499/3.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 347-373.



islam Hukukunda ve Giiniimiiz Tiirk Medeni Hukukunda Kadinlarin Miras Paylar1 | 363

Biiylik annenin bu bes hali, murisin 6liime bagli herhangi bir tasarrufta bulunmamasi tasavvur
edildiginde gegerlidir.

6- Bunlar i¢in sakli pay olmadigindan muris 6liime bagh tasarrufla bunlarin paylar: tizerinde
istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Dolayisiyla biiyiik annenin durumu, mirastan pay aldigi bu dort
durumda yapilan tasarrufa gore farkl olabilir.

2.4.2. Halave Teyze

“Muristen dnce dlmiis olan biiyiik ana ve biiyiik babalarin yerlerini, her derecede halefiyet yoluyla kendi
altsoylari alir.”® hitkmiine gére murisin baba tarafindan biiyiik annesi veya biiyiik babas1 ya da her
ikisi muristen once dliirse geriye kadin altsoy olarak birinci sirada murisin halasi kalir. Ayni
sekilde murisin ana tarafindan biiyiik annesi veya bilyiik babasi ya da her ikisi muristen 6nce
dliirse geriye kadin altsoy olarak birinci sirada murisin teyzesi kalir. Her ikisinin mirastaki
durumu da ayn1 oldugu i¢in burada hala zikredilerek konu anlatilacaktir.

1- Murisin bir ve ikinci ziimreden akrabasi varsa hala mirasci olamaz.
2- Murisin baba tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi varsa hala mirasci olamaz.

3- Murisin baba tarafindan biiyiik annesi veya biiyiik babasi dliirse hala 6lenin yerini alir. Bu
durumda murisin anne tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi da sag ise hala 1/4 alir.

4- Murisin baba tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi ikisi de 6liirse hala onlarin yerini
alir, Bu durumda murisin anne tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi da sag ise hala 1/2 pay
alir.

5- Murisin baba tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi ikisi de dliirse yine anne tarafindan
biiyiik annesi ve biiyiik babasi altsoylari olmadigi halde muristen énce dlseler ~bunlarin paylart
da kars1 tarafa gececegi icin- hala mirasin tamamin alir.

6- Halanin murisin esi ile olmasi halidir. Bu durumda es 3/4 pay alacagi i¢in hala geriye kalan
1/4’in yukaridaki hallere gére dagitilmasi sonucunda olusacak pay alir.

Halanin mirastan pay aldigi bu durumlarda hala tek olarak dusiintilmektedir. Pay alinan bu
durumlarda hala ile ayni ziimre ve ayni dereceden (amca, dayi, teyze) baska mirascilar da varsa
hak edilen o paylar var olan mirasci sayisina béliiniir.

Halanin bu alt1 hali murisin 6liime bagli bir tasarrufta bulunmamas: tasavvur edildiginde
gecerlidir.

7- Hala i¢in sakh pay olmadigindan muris 6liime bagh tasarrufla bunlarin paylar: tizerinde
istedigi gibi tasarrufta bulunabilir.

8 TMK, md. 497/2.
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2.4.3. Amca-Hala ve Day1- Teyze kiz1

“Muristen dnce dlmiis olan biiyiik ana ve biiyiik babalarm yerlerini, her derecede halefiyet yoluyla kendi
altsoylar1 alir,”* hitkmiine gore ii¢lincii ziimrenin kdk baslar1 ve onlarin birinci derece altsoylari
muristen énce dliirse miras sirast halefiyet yoluyla ikinci derecedeki ve daha asagidaki altsoylara
gecer. Burada da bunlarin her birinin mirastaki durumu ayni oldugu i¢in hala kiz1 zikredilerek
konu anlatilacaktir.

1- Hala kizi, kendisini murise baglayan kok basi olan annesinin sag olmasi halinde mirasgi
olamaz.

2- Hala kiz1, murisin esi ile birlikte olursa mirasci olamaz.”’

3-8- Hala kizi, halanin muristen énce 6lmesi halinde onun yerini alacag icin halanin
yukaridaki ilk bes ve yedinci hali bunun igin de gegerlidir. Ornegin bir kimse dlse geriye anne
tarafindan biiyiik annesi ve biiyiik babasi ile halasinin kizi kalsa bu durumda anneanne ve biiytik
baba 1/2, hala kizi 1/2 pay alir. Bu drnekte hala kizi kendi annesinin (murisin halasi) babasi ve
annesinin payini almstir.

3. Degerlendirme

islam miras hukuku ile Tiirk miras hukuku hem aileyi koruyan kurallar koymus hem de
kisiye/mirasbirakana liime bagl tasarruf hakki tanimustir. Ancak islam hukukunda malin 2/3"i
tiim mirascilarin yasal/sakli pay1 olarak korunurken murise en fazla 1/3 oraninda vasiyet etme
hakki tanmmustir.®® Tiirk hukukunda ise yukarida izah ettigimiz tizere belli varislerin belli
oranlarda paylar: sakli kalarak murise daha fazla tasarruf hakk: taninmistir.*

Mirasi taksim noktasinda Islam miras hukuku ashdbii'l-ferdizde nispeten ferdi sistemi
benimsemekle birlikte asabe ve zevi'l-erhdm gruplarinda siuf ve ziimre sistemine yakin bir
uygulamaya sahiptir.” Tiirk miras hukuku ise ziimre sistemini benimsemistir. islam hukukunun
benimsedigi taksim sistemi daha genis katiimli oldugu icin daha fazla kimse mirastan pay
almaktadir. Tiirk miras hukukunun benimsedigi ziimre sisteminde ise miras daha dar akraba
grubuna dagitilmaktadir. Ciinkii ziimre sisteminde “ziimreler arasi ve ziimre iginde dereceler arasi
sira ilkesi” gecerlidir.” Buna gore kadinlardan islam hukukunda ayni anda es, anne, kiz, kiz kardes

8% TMK, md. 497/2.

¥ TMK, 499/3.

% Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 5/219-20; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/433-38; Aktan,
Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 22; Gigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 257-258.

¥ TMK, md. 505, 506.

Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 1/413.

1 Ebul'ula, Hukuku Medeniyye Dersleri, 5/23.
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ve ogul kizi miras¢i olabilirken” TMK'ye gdére kiz, es hari¢ diger kadinlari mirastan

diisiirmektedir.”

islam hukukunda kadinlar - bu hukuk sisteminde kadinlarin aile ici nafaka vb. hicbir mali
sorumluluklari olmadigi i¢in- denge prensibi geregi erkeklere oranla yarim hisse almaktadirlar.
Tiirk hukukunda ise kadin erkek ayirimi olmadan ayni ziimre ve aym derecede olan yasal ve
atanmis her mirasgi esit pay alir.”

Tiirk hukukunda evlilik birligi icinde edinilmis mallara katilim rejimi asil kabul edildigi i¢in®
- baska bir mal rejimi kabul etmedilerse- murisin evli olmasi halinde mirasin taksiminden énce bu
ortakligin sonlandirilmasi/ mal rejiminin tasfiyesi, sonra varislerin paylarinin dagitilmasi
gerekir.” Bu sistemde sag kalan es adina miras payindan 6nce edinilmis mallarin ortakligindan
kaynakli 1/2 oraninda ayri bir kazanim saglanmasi,” aile konutu ve ev esyalarinin miras hissesine
mahsuben ese tahsis edilmesi veya miilkiyetin verilmesi® ve esin tiglincii ziimrede birinci
altsoydan sonrasini mirastan diisiirmesi'® gibi hiikiimler diger varislerin aleyhine bir sonug
dogurmaktadir. islam hukuk sisteminde ise mal ayrili§1 rejimi kabul edildigi ve ¢ocuklarin
varliginda sag kalan esin paylari yariya indirildigi icin b6yle bir sorun olusmamaktadir.

Her iki sistemde kadmnlarin miras paylarina etki eden bu genel degerlendirmeden sonra
konunun daha net anlasilabilmesi icin yukaridaki sira ve veriler ¢ercevesinde her bir kadinin
miras paylarinin ne oldugu, drtiistigli ve ayristig1 noktalar: belirtilerek izah edilecektir. BSylece
calismanin amaci olan her iki sistemde kadinlarin miras paylarinin ne oldugu ortaya konmus
olacaktir.

2 sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/11.

% TMK, md. 495-500.

% en-Nis 4/11, 176. Bu sistemde kadinlar her zaman ikili birli pay almazlar. Murisin ¢ocugu oldugunda anne ve baba
her ikisi de esit 1/6 alir. Dede ve nine de ayni sekildedir. Anne bir kardesler de kiz erkek esit pay alirlar (en-Nisa 4/11).
Ayrica kisi sagken cocuklarina esit olarak miras paylarini verebilir. bk; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 254-57. islam
miras hukukunda en ¢ok elestirilen konulardan biri olan bu husus, tek basina ele alindig1 zaman kadinlar aleyhine bir
durum gibi algilanmaktadir. Fakat bu hukuk sistemine biitiinciil bir bakis agist ile bakildiginda mali sorumluluklar ve
haklar diger bir ifade ile nimet-kiilfet dengesi ile hareket edildigi goriilecektir. Farkl paylasimin sebebi cinsiyet degil
mali sorumluluktur. Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, 25; Yazici, “islam Miras Hukuku ile Tiirk Medeni Kanunu
Miras Sisteminin Mukayesesi”, 173-174; Ebul’ula, Hukuku Medeniyye Dersleri, 5/46.

% TMK, md. 649/1, md. 646/1.

% TMK, md. 202, md. 219.

% TMK, md. 225, 271, 575.

% TMK, md. 276.

% TMK, md. 240, 279.

100 TMK, md. 497/5.

100 Mustafa Fadil Yildirim, “Miras Hukukunda Aksayan Yénler ya da Ne Yénde Bir Reform”, 1926’dan Giiniimiize Tiirk-Isvicre
Medeni Hukuku, ed. Sebnem Akipek Ocal (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2017), 1/526.
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3.1. Eg/Kadmn

Yukarida arz etigimiz iizere islam hukukunda ashabii'l-ferdizden olan es/kadin, murisin
cocuklari varsa 1/8, yoksa 1/4 pay alir ve hi¢ kimse onu mirastan diisiiremez. Cogunluk
miictehitlere gore red yoluyla mirastan tekrar pay alamazlar.

Tiirk hukukunda esin alacagi pay farklilik arz etmekle birlikte es, her ii¢ ziimre ile birlikte bes
ayr1 halde mirasci olmaktadir. Birincisinde 1/4, ikincisinde 1/2 alir. Bir ve ikinci haldeki paylarinin
tamamu sakli paydir. Uciinciisiinde 3/4, dérdiinciisiinde mirasin tamamin, besincisinde ise {i¢ ve
dérdiinci hallerdeki yasal paylarinin 3/4’ti (3/4 x 3/4 veya mirasin taminin 3/4’iin{i) sakl pay
olarak alir. Onun her haliikirda sakl pay1 vardir ve hi¢ kimse onu mirastan diisiiremez.

Her iki hukuk sisteminde de esin varis olma sebebi evliliktir. Es olarak kadinin miras hisseleri
farkli olmakla beraber es/kadin, her iki hukuk sisteminde de hic bir sekilde mirastan mahrum
olmaz. Ancak Tiirk miras hukukunda esin mirastan pay aldigi her bir durumdaki hisseleri islam
hukukundaki hisselere nispetle daha fazladir. Ayrica bu sistemde yukarida degindigimiz es lehine
yapilan diizenlemeler de esin mirasciliktaki konumunu giiglendirmistir. Bu sebeple esin/kadinin
mirastaki durumu Tiirk miras hukukunda islam miras hukukuna gére daha avantajlidir.

3.2. Anne

islam hukukunda annenin; murisin ¢ocuklarinin veya oglunun ¢ocuklarinin, baba veya
annesinin ve esinin olup olmamasina gore ti¢ hali vardir. Birincisinde mirasin 1/6’sini, ikincisinde
esten artanin 1/3'linil, {igiinciisiinde mirasin 1/3’inii alir. Anne hi¢bir zaman mirastan diismez.

Tiirk hukukunda annenin durumunu; birinci ziimreden bir kimsenin, esin, babanin veya
haleflerinin olup olmamas1 ve murisin sakli payin disindaki kisimda olime bagli tasarrufta
bulunup bulunmamas: etkilemektedir. Annenin bes hali vardir; birincisinde miras alamamakta,
ikincisinde 1/4, ii¢ ve dérdiinciisiinde 1/2, besincisinde mirasin tamaminy, altincisinda ise bu yasal
paylarinin 1/4%{inii (ikinci hal 1/4 x 1/4) (ii¢ ve dérdiincii hal 1/2 x 1/4 ) (besinci hal tam hissenin
1/4) almaktadir.

Annenin her iki sistemde mirastan aldi§i paylar farklilk arz etmektedir. Anne Islam
hukukunda her haliikarda pay alirken Tirk hukukunda birinci ziimreden mirasgi olmasi halinde
pay alamamaktadir. Dolayisiyla annenin mirastaki durumu islam hukukunda Tiirk miras
hukukuna gére daha fazladir. Tiirk hukukunda kisiyi dogurup biiyliten ve onun kazanacagi malda
dolayli da olsa emegi olan annenin, altsoyun olmasi halinde miras alamamasi adalet ve
hakkaniyetle bagdasmamaktadir.

33. Kz
islam hukukunda murisin oglunun olup olmamasi ve kizlarinin sayisi kizin miras payini
belirler. Buna gore kizin ii¢ hali vardir; birincisinde 1/2’yi, ikincisinde 2/3’t esit paylasirlar,

ti¢linciisiinde ashabii’l ferdizden artani erkek kardesi ile birlikte ikili birli paylasirlar. Kiz her
haliikarda mirastan pay almaktadir.
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Tiirk hukukunda kizin mirastaki pay1, kardes sayisina, murisin esi ile birlikte olup olmamasina
ve sakll payinin digindakiler {izerinde muris tarafindan &lime bagl tasarrufta bulunulup
bulunulmamasina gore farklilik arz etmektedir. Buna gére kizin dért hali vardir. Birincisinde
tamamini, ikincisinde kardes sayisina gore esit, {igiinciisiinde esten artan 3/4'iin tek veya
kardeslerle paylasilmasi, dérdiinciisiinde sakli pay olan 1/2’den geriye kalan iizerinde muris
tarafindan 5liime bagh tasarrufta bulunulup bulunulmamasina gore farklilik arz etmektedir. Fakat
kiz her haliikarda mirastan pay almaktadir.

Her iki sistemde de kiz, farkli oranlarda da olsa her haliikarda mirasci olmaktadir. islam
hukukunda aym derecedeki kizlar erkek kardesleri ile olduklarinda taksim ikili birli pay olurken
Tiirk hukukunda esit pay olmaktadir. Bu durum tek basina ele alindiginda adaletsizlik gibi
algilanmakla birlikte yukarida arz ettigimiz {izere sistemin biitiinliigii igerisinde
degerlendirildiginde herkesin mirastan aldig1 paylar adalet l¢iisii icerisindedir.

34. OglunKizi- Kizin Kiz1

islam hukukunda &lenin kizi bulunmadig: takdirde oglunun... kizi, 8lenin kizi yerine geger.
0gul kizinin, murisin kendisinin veya oglunun ¢ocuklarinin olup olmamasina ve sayilarina gére
alt1 hali vardir. Buna gore birincisinde 1/2, ikincisinde 2/3’ii esit paylasirlar, iiciinciisiinde 1/6,
besincisinde asabe olarak ikili birli pay alir, dért ve altincisinda mirasgi olamaz.

Kizin... kizi veya oglun kizinin... kizi ise zevi’'l- erhdm icinde birinci sinifta yer alir, kari-koca
hari¢ ashabii'l-ferdiz ve asabeden baska miras¢i olmayinca mirasgi olur. Tek ise terekenin
tamamini, kar1 veya koca varsa, bunlardan kalani alir. Birden fazla iseler kendilerini murise
baglayan kisilerin cinsiyetine gdre taksim yapilir, onlarin paylari bunlara intikal eder.

Tiirk hukukunda hem ogul hem kiz tarafindan olan her derecedeki kiz torunlar i¢in iki durum
vardir, Birincisi bu kiz torunlar kendilerine halef olduklar1 kimselerin (anne veya baba) sag olmasi
halinde miras¢1 olamazlar. Bunlarin olmamas halinde ise onlarin yerine gecer ve onlarin payini

alirlar. Bu durumda yukaridaki kizin hali ne ise bu kiz torunun hali de odur.

islam hukukunda kiz torun, ogul veya kiz tarafindan olmasina gére (murisle arasinda bir kadin
olup olmamasina gore) farklilik arz eder. Ogul tarafindan olanlar; ashibii'l-ferdiz ve asabe olarak,
kiz tarafindan olanlar ise zevi'l-erhdmdan olarak mirasci olurlar. Her birinin farkl oranlarda pay
aldig1 haller oldugu gibi pay alamadig: haller de vardir. islam hukukunda tartismali olmakla
birlikte babasi/annesi, dedesinden énce 6len torunun mirastan mahrum olmasi séz konusudur.
Tiirk hukukunda kiz torun, ogul veya kiz tarafindan oldugu fark etmeksizin halefi oldugu kimse
sagsa miras alamaz, degilse onun yerine halef olur ve onun payini alir, bu durum torunun mirastan
mahrum kalmasini 6nler.

3.5. KizKardes

islam hukukunda kiz kardesin; 6z, baba bir veya ana bir olmasina gére durumlari farklidir. Oz
kiz kardesin; murisin ¢ocuklari, babasi, dedesi ve kardeslerinin olup olmamasi ve sayilarina gére
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bes hali vardir. Birincisinde 1/2, ikincisinde 2/3i esit paylasirlar, ii¢linciisiinde asabe olup ikili
birli paylasirlar, dordiinciisiinde asabe maal-gayr olup artani alir, besincisinde miras¢i olamaz.

Baba bir kiz kardes, 6z kiz kardes bulunmazsa onun yerini alir ve yedi hali vardir. Birincisinde
1/2, ikincisinde 2/3’0 esit paylasirlar, tiglinciisiinde 1/6, dért ve yedincisinde miras alamaz,
besincisinde miisterek asabe olup kalan: ikili-birli paylasirlar, altincisinda maal-gayr asabe olup
kalani alir.

Ana bir kiz kardesin; murisin c¢ocuklari, oglunun cocuklari, babasi ve dedesinin olup
olmamasina ve kardes sayilarina gore ii¢ hali vardir. Birincisinde 1/6, ikincisinde 1/3’i esit
paylasirlar, ii¢iinciisiinde mirasgi olamaz.

Tiirk hukukunda kiz kardes ister 6z/tam/iki koldan, ister {ivey/yarim/tek koldan olsun, birinci
ziimreden birinin veya anne - babasinin, murisin esinin olup olmamasina ve murisin dliime bagh
tasarrufuna gore yedi hali vardir. ilk iki halde miras alamaz, {igiincii halde 1/4, dérdiincii ve
besinci halde 1/2, altinci halde tam pay alir. Yedinci halde ise miras alip almamasi sakli payi
olmadig1 i¢in murisin 6liime bagh tasarrufuna baglidir.

islam hukukunda kiz kardes, 6z, baba bir ve ana bir olmasina gére farkli degerlendirilmistir.
Tiirk hukukunda ise 6z ve tivey ayirimi olmayip kendisini murise baglayan ortak asillarinin
zlimresinden pay alir. Neticede iki sistemde de her biri farkli oranlarda pay aldig1 gibi mirastan
pay alamamasi da s6z konusudur.

3.6. Nine

islam hukukunda nine, araya fasit dede girip girmemesine gére sahih ve fasit diye ikiye ayrilir.
Ashébii’l-ferdizdeki sahih nine ile anne veya baba cihetinden araya fasit dede girmeyen biiyiik
anne kastedilmektedir. Nine, anne ile veya baba ve dededen nineler baba veya dede ile
bulunurlarsa mirasci olamazlar. Bunlar yoksa 1/6 alir, ayni derecede birden fazla iseler bunu esit
olarak paylasirlar. Yakin derecedeki nine uzak olani mirastan diistiriir.

Araya fasit dede girmesi halinde, ondan sonraki nineye fésit nine denir. Olenin annesinin,
babasinin annesi fasit ninedir. Bunlar zevi’l-erhAm icinde ikinci simfta yer alirlar, Kar1 koca hari¢
ashabii’l-ferdiz’'den, asabeden ve zevi'l-erhAm’in birinci sinifindan kimse yoksa tek ise mirasin
tamamini, kar1 veya koca varsa ondan arta kalani, birden fazla iseler murise yakin olan uzak olani
mirastan diisiiriir, ayni yakinlikta iseler esit alilar.

Tirk hukukunda ninenin; bir ve ikinci ziimreden birinin, {i¢iincii ziimreden kdk baslarinin
veya haleflerinin ve murisin esinin olup olmamasina ve murisin 6liime bagl tasarrufta bulunup
bulunmamasina gore alt1 hali vardir. Birincisinde mirasci olamaz, ikincisinde 1/4, iiglinciisiinde
1/2, dérdiinciisiinde 1/2 veya tam hisse, besincisinde esten geriye kalan 1/4’tin pay aldig
hallerdeki paylasim pozisyonlarina gére pay alir. Altincisinda ise pay aldigi bu hallerdeki
durumuna gére murisin 6liime bagl tasarrufuna bagl olarak durumu degisir.
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Her iki sistemde de anne ve baba tarafindan olan nineler mirastan pay alabilmektedirler. islam
hukukunda nine ne kadar yukar1 giderse gitsin miras alirken Tiirk hukukunda ticiincii ziimreden
sonra miras intikal etmeyecegi icin sadece anne ve babanin anneleri miras alir. islam hukukunda
ashabii’l-ferdizden olan sahih ninenin pay alma ihtimali daha giiglii iken zevi’l-erhdmdan olan
fasit ninenin ve Tiirk hukukundaki ninenin pay alma ihtimali daha diisiiktiir.

3.7. KizYegen

islam hukukunda kiz yegenler (kiz ve erkek kardesin kizlar1) zevi'l-erhAmin tigiincii sinifinda
yer alirlar. Kar1 koca harig ashabii’l-ferizden, asabeden ve zevi’l-erhAmin bir ve ikinci sinifindan
kimse yoksa kiz yegen tek ise mirasin tamamini, kar1 veya koca varsa ondan artakalan alir, birden
fazla iseler murise yakin olan uzak olani mirastan diistiriir. Ayni yakinlikta iseler kendilerini
murise baglayan kisilerin cinsiyetine gore taksim yapilir, onlarin paylar: bunlara intikal eder.

Tiirk hukukunda kiz yegenlerin durumu kendilerini murise baglayan anne veya babalarinin
durumuna baglidir. Yerlerine halef olacaklar1 anne ve babalarinin sag olmalar: halinde mirasci
olamazlar. Anne veya babalarindan birinin muristen énce Slmesi halinde onun yerine gececegi
icin yukarida kiz kardesin yedi durumu bunlar i¢in de gecerlidir.

fslam hukukunda kiz yegenin mirasci olabilmesi miimkiin olmakla birlikte yukarida arz
edildigi gibi istenilen sartlara baktigimizda Tiirk hukukuna gére daha diisiik bir ihtimaldir. Ciinki
Tiirk hukukunda onun mirasciligina engel olan sadece halefi olacagi anne veya babasi iken Islam
hukukunda bu durum daha kapsamlidir. Zira bunun igin ashabii’l-feriiz’den, asabeden ve zevi'l-
erhAm’in bir ve ikinci sinifindan kimsenin olmamasi gerekmektedir. Bu da onun miras¢i olma
ihtimalini diistirmektedir.

3.8. Hala, Teyze, Bunlarin Kizlar ile Day1 ve Amca Kizlari

islam hukukunda hala, teyze, bunlarin kizlar1 ile day1 ve amca kizlari, zevi'l-erhAmin dérdiincii
sinifinda yer alilar. Kar1 koca hari¢ ashabi’l-ferdizden, asabeden ve zevi'l-erhdmin ilk ii¢
sinifindan kimse yoksa bunlardan biri tek ise mirasin tamamini, kari veya koca varsa ondan
artakalani alir. Birden fazla iseler murise yakin olan uzak olani, hisimhigi kuvvetli olan zayif olani

mirastan diisiiriir.

Tiirk hukukunda halanin/teyzenin; bir ve ikinci ziimreden birinin, ii¢lincii ziimreden kdk
baslarinin veya haleflerinin ve murisin esinin olup olmamasina ve murisin 6lime bagl tasarrufta
bulunup bulunmamasina gére yedi hali vardir. Bunlardan ilk ikisinde miras¢i olamaz,
liglinciisiinde1/4, dérdiinciisiinde 1/2, besincisinde mirasin tamamin, altincisinda esten geriye
kalan 1/4’{in, pay aldig1 hallerdeki paylasim pozisyonlarina gére pay alir. Yedinci halde ise pay
aldig1 bu hallerdeki durumuna gére murisin 5liime bagli tasarrufuna bagl olarak durumu degisir.

Hala, teyze, bunlarin kizlari ile day1 ve amca kizlari, kendilerini murise baglayan kék basi olan
anne ve babalarinin sag olmasi veya murisin esi ile birlikte olmalar1 halinde mirasci olamazlar.
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Kendilerini murise baglayan kdk basimin olmamasi halinde onun yerine halef olurlar ve
hala/teyzedeki yedi durum bunlar i¢in de gegerli olur.

Her iki sistemde de hala, teyze, bunlarin kizlari, day1 ve amca kizlar1 zayif ihtimalle de olsa
mirastan pay alabilmektedirler.

islam hukukunda ashabii’'l-ferdizden olan kadinlar, es hari¢ digerleri kendisinden baska
ashabii’l-ferdiz ve asabeden hicbir mirasgi yoksa red yoluyla, zevi'l-erhAmdan olanlar ise
dogrudan mirasin tamamini alir. Diger bir ifade ile es disinda bir kadin tek olarak mirasgi
oldugunda mirasin tamamini alir. Tiirk hukukunda ise es de dahil herhangi bir ziimreden bir kadin
tek miras¢i olsa mirasin tamamini alir.

Sonug

Mirasi taksim noktasinda islam hukuku kendine 6zgii bir uygulamaya sahiptir. Bu sistemde
miras daha genis bir akraba cevresine bolistiirildiigii igin daha fazla kimse mirastan pay
almaktadir. Tiirk hukuku ise zlimre sistemini benimsedigi i¢in bu sistemde miras daha dar alanda
dagitilmaktadir. Bu durum her iki sistemde paydaslarin farkli oranlarda pay almalarina sebep
olmaktadir. Zira Tiirk hukukundan farkli olarak islam hukukunda paydaslarin sayis1 daha fazla
oldugu i¢in alinan paylar da az olmaktadir.

islam hukukunda; es, anne ve kiz her zaman pay alirken, Tiirk hukukunda sadece es ve kiz her
zaman pay alir. islam hukukunda ayni anda es, anne, kiz, kiz kardes ve oglun kiz1 birlikte mirasgi
olabilirken Tiirk hukukunda kiz, es hari¢ diger kadinlar:i mirastan diisiirdiigii icin ayni anda kiz ile
birlikte sadece es mirasgi olur.

islam hukukunda kadinlar, mali sorumluluga bagli denge prensibi geregi genelde erkeklere
oranla yarim hisse almaktadirlar. Tiirk hukukunda ise kadin erkek ayirimi olmadan ayni ziimre ve
aym derecede olan yasal ve atanmis her miras¢ esit pay alir.

Her iki hukuk sisteminde de esin/kadinin miras hisseleri farkli olmakla beraber es, hi¢ bir
zaman mirastan mahrum olmaz. Ayrica Tiirk hukukunda yukarida degindigimiz es lehine yapilan
diizenlemeler -diger varislerin aleyhine olmakla birlikte- esin mirasgiliktaki konumunu
gliclendirmistir. Anne islam hukukunda her zaman pay alirken Tiirk hukukunda birinci ziimreden
miras¢i olmasi halinde pay alamamaktadir. islam hukukuna gére Tiirk hukuku esin durumunu

giiclendirirken annenin durumunu zayiflatmistir.

Burada es ve anneye mirastan pay verme hususunda bir yandan kisinin/murisin genel ve mali
hayatina kimin ne kadar etki ettigi dikkate alinmasi gerekirken diger taraftan da isin
vicdani/psikolojik yénii dikkate alinmalidir. Bu acgidan bakildiginda islam miras hukuku
uygulamasinin annenin lehine oldugu gortilmektedir.

Her iki sistemde de kiz, farkli oranlarda da olsa her zaman mirasci olmaktadir. Islam
hukukunda ayni derecedeki kizlar erkek kardesleri ile olduklarinda ikili birli pay alirlarken Tiirk
hukukunda esit pay almaktadirlar.
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islam hukukunda kiz torun, ogul veya kiz tarafindan olmasina gére farklilik arz eder. Ogul
tarafindan olanlar ashabii’l-ferdiz ve asabe olarak, kiz tarafindan olanlar ise zevi'l-erhAmdan
olarak mirasci olurlar. Tartismali olmakla birlikte babasi/annesi, dedesinden énce élen torunun
(dede yetimi) mirastan mahrum olmasi s6z konusudur. Tiirk hukukunda kiz torun, ogul veya kiz
tarafindan oldugu fark etmeksizin halefi oldugu kimsenin yerini alir, bu durum onun mirastan
mahrum kalmasini 6nler.

islam hukukunda kiz kardes; 6z, baba bir ve ana bir olmasina gére farkli degerlendirilmistir.
Tiirk hukukunda ise 6z ve tivey ayirimi olmayip kendisini murise baglayan ortak asillarinin
zlimresinden pay alir. Neticede iki sistemde de her biri farkli oranlarda pay aldig1 gibi mirastan
diismesi de s6z konusudur.

islam hukukunda nine, araya fasit dede girip girmemesine gére sahih ve fasit diye ikiye ayrilir.
Her iki sistemde de anne ve babanin anneleri pay alabilmektedir. islam hukukunda ashabii’l-
ferdizden olan sahih ninenin mirastan pay alma ihtimali daha gii¢lii iken zevi’l-erhdmdan olan
fasit ninenin ve Tiirk hukukundaki ninenin mirastan pay alma ihtimali daha diisiiktiir. islam
hukukunda nine ne kadar yukar: giderse gitsin miras alirken, Tiirk hukukunda sadece anne ve
babanin anneleri miras alir.

fslam hukukunda kiz yegenler zevi'l-erhAmin iigiincii sinifinda, hala, teyze, bunlarin kizlar ile
day1 ve amca kizlari ise dérdiincii sinifinda yer alirlar. Tirk hukukunda kiz yegenler ikinci
ziimrenin ikinci altsoyu olarak, hala, teyze, bunlarin kizlari, day1 ve amca kizlar1 ise tigiincii
ziimrenin bir ve ikinci altsoyu olarak mirasci olurlar. Her iki sistemde de bunlar zayif ihtimal de
olsa mirastan pay alabilmektedirler.

islam hukukunda es harig bir kadin tek olarak miras¢i oldugunda, Tiirk hukukunda ise es dahil

ilk {i¢ ztimreden bir kadin tek olarak miras¢i oldugunda mirasin tamamini alir,

Netice itibariyle birbirinden farkli kaynak ve taksim sitemine sahip olan bu iki hukuk
sisteminin, kadinlarin paylari noktasinda ortiistigii noktalar oldugu gibi ayrildigi noktalar da
vardir. fslam hukuku, Tiirk hukukuna gére daha fazla paydasa nispeten daha az pay vermektedir.
Boylece mirasin/servetin daha genis bir kitleye yayilmasini gerceklestirmektedir.
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The Last Jerusalem Muftis of The Ottoman

Abstract: Jerusalem is considered one of the most sacred cities of Islamic civilization as it contains the Masjid al-Agsa, the
first gibla of Islam, and is the place where the miracle of Isr4 and Mi'raj of the Prophet Muhammad took place. Jerusalem,
which was annexed to the Ottoman Empire by Yavuz Sultan Selim in 1516 and remained under Ottoman rule for 401 years,
was captured by the British in 1917. During the Ottoman period, Jerusalem maintained its importance as a center of
science, culture, art and civilization. During this period, the multi-ethnic and religious people in Jerusalem lived a peaceful,
safe, peaceful, tolerant and stable life. The fact that there are not enough independent academic studies on the mulftis,
who lead the Muslims in Jerusalem and provide them with guidance and guidance on religious matters, has led us to work
in this field. This study is about the muftis of Jerusalem who served in the last period of the Ottoman Empire. The study
was discussed within the scope of Muhammed Tahir el-Hiiseyni Efendi, Muhammed Tahir Efendi, Seyh Abdiilkadir Efendi,
Muhammed Kamil Efendi and Muhammed Emin Efendi, who were the muftis of Jerusalem who served in the last period of
the Ottoman Empire and whose documents are in the Mesihat Archive. The study focused on the issues related to the
identity information, education processes, licenses, services and official correspondence of these muftis. The study is a
qualitative, descriptive and periodic research. The study was based on the document analysis method based on the analysis
and evaluation of Ottoman archive documents on the subject. In the late Ottoman period, two different muftis, one Hanafi
and one Shafi'i, served in Jerusalem at the same time. Here, the state took into account the expectations of the members
of different jurisprudential sects. In addition to religious, charitable and fatwa services, the mulftis played an active role in
the administration of the city by taking part in the Jerusalem Majlis-i Id4re-i Liva.

Keywords: Islamic History, Ottoman, Meshihat, Jerusalem, Mufti.

Osmanlr’nin Son Kudiis Miiftiileri

Oz: Islam’'m ilk kiblesi olan Mescid-i Aksa’y1 biinyesinde barindirmasi ve Hz. Peygamber’in Isrd ve Mi‘rag
mucizesinin gerceklestigi yer olmasi yéniiyle Kudiis, Islaim medeniyetinin en mukaddes sehirlerinden birisi
saylmustir. Yavuz Sultan Selim tarafindan 1516 yilinda Osmanli Devleti’ne katilan ve 401 yil Osmanl
idaresinde kalan Kudiis, 1917 yilinda ingilizlerin mandasina gegmistir. Osmanli déneminde Kudsiis, ilim,
kiiltiir, sanat ve medeniyet merkezi olmasi yoniiyle 6nemini korumustur. Bu dénemde Kudiis’te multi etnik
ve dinf bir yapidaki halk huzurlu, giivenli, baris dolu, hosgoriilii ve istikrarli bir hayat yasamistir. Kudiis’te
Miisliimanlarin dinf liderligini yiiriiten, dini konularda onlara rehberlik ve irsat hizmeti sunan miftiiler
hakkinda yeterince miistakil akademik ¢aligmalarin yapilmamas: bizleri bu alanda ¢alisma yapmaya sevk
etmistir. Bu ¢alisma Osmanli son déneminde gérev yapan Kudiis miiftiileri hakkindadir. Calisma, Osmanli’nin
son zamanlarinda gorev yapan ve Mesihat Arsivi'nde belgeleri bulunan Kudiis miiftiilerinden Muhammed
Tahir el-Hiiseyni Efendi, Muhammed Tahir Efendi, Seyh Abdiilkadir Efendi, Muhammed Kamil Efendi ve
Muhammed Emin Efendi kapsaminda ele alinmistir. Calismada s6z konusu bu miiftiilerin, kimlik bilgileri,
egitim siirecleri, icAzetndmeleri, hizmetleri ve resmi yazigmalariyla ile ilgili hususlar iizerinde
yogunlasilmistir, Calisma nitel, deskriptif ve dénemsel bir arastirmadir. Calismada konuyla ilgili Osmanl
arsiv belgelerinin analizi ve degerlendirilmesine dayali dokiiman incelemesi yontemi esas alinmuistir.
Osmanli son déneminde Kudiis’te biri Hanefi, digeri Safii olmak {lizere iki ayr1 miiftiiniin ayn1 anda gérev
yaptigl, burada devlet tarafindan farkli fikhi mezhep mensuplarinin beklentilerinin dikkate alindig,
miiftiilerin dini, hayri ve fetva hizmetlerinin yanisira Kudiis Meclis-i idare-i Livd'da gdrev alarak sehrin
idaresinde aktif rol oynadigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Osmanli, Mesihat, Kudiis, Miiftii.
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Giris

islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik agisindan semavi dinlerin en énemli ortak kutsal mekani
Kudiis'tiir. Bu kutsalligin siireci sehirdeki Mescid-i Aksa'nin yapimiyla baslamistir. Hz. Peygamber
(sas) Mescid-i Aks&'nin, Mescid-i Hardm’dan sonra Allah’a ibadet etmek amaciyla yapilan
yerylziiniin en eski ikinci mabedi oldugunu bildirmistir." Kudiis, pek ¢ok peygamberin hatiralar:
ve risalet mesajlar ile doludur.”? M.0. 12. yiizy1lda Hz. M{is4, kendisine tabi olan birlikte Misir’dan
cikarak Sind Coli'ne varmistir. Nebo Dagi'nda vefat eden Hz. Mis3, liderlik vazifesini Yesu'ye
birakmustir.’ Yahudiler Yesu énderliginde Filistin topraklarina girmislerdir. M.0. 11 yiizyilda Hz.
Daviid, kurdugu kralliginin baskentini Kudiis olarak belirlemistir. Ondan sonra tahta gegen Hz.
Siileyman, Kudiis’te bir mabed (Mescid-i Aksd’y1) ve bir de saray yaptirmistir. Kudiis daha sonra
sirayla Babilliler (M.0. 1894-539), Misirh Ptolemaioslar (M.0. 305-31) ve Selevkoslar'in
(Seleukoslarin M.0. 312-64) ardindan Romalilarin (M.0. 27- M.S. 395) hakimiyetine girmistir. 70
yilinda Roma komutanlarindan Titus Kudiis'ii kusatmis, mabedi ve sehri yakmistir.* Hz. 1s3 ve
Hristiyanlik Kudiis topraklarinda ortaya ¢ikmis ve yayilmaya baslamistir.” Mescid-i Aksa’nin,
islam’in ilk kiblesi olmasi ve Hz. Peygamber’in bir gecede Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya
gidip (isrA mucizesi)® buradan da semaya yiikselerek Allah ile bulusmasi (mi‘rac mucizesi)’ bu
mescidin Misliimanlar nezdindeki kutsiyetini artirmistir. Hz. Peygamber déneminde Bizanslilarin
elinde bulunan Kudiis, Hz. Omer (51. 23/644) déneminde Yermiik Savasi'nin (636) ardindan 638
yilinda fethedilmistir. Hz. Omer bizzat Kudiis'e gelerek sehri teslim almistir.’ Emeviler

! Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedu’s-Sahth, thk. Merkezii’l-Biihiis. 10 Cilt.
(Beyrut: Darii’'t-Te’sll, 1433/2012.), “Kitabii Bed‘i’l-Halk” 57, Hadis No. 3427; Miislim b. el-Haccic en-Nisabiri, Sahthu
Miislim, thk. Raid b. Sabri (Riyad: Darii’l-Had4ra, 2015), MesAcid 1-3, Hadis No. 520-521.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu’t-Taber? Tarthu’r-Rusil ve’l-Muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire:
Darii'l-Me‘arif, 1967), 1/161, 321, 333, 485-488; Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/207-213; Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/323-327.

> Omer Faruk Harman, “M(isd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/207-213; Hakan
Temir, “Filistin Bélgesinde Yasayan Arap Kabilelerin Kékenleri ve Bélge Uzerindeki Etkilerinin Tespiti”, Gegmisten
Giiniimiize Filistin. ed. Tugba Veliogulu vd. (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2024), 75-76.

4 Taber?, Tarthu’t-Taberf Tarthu’r-Rusil ve'l-Mulitk, 1/486-503; Harman, “Kudiis”, 26/323-327.

5 Omer Faruk Harman, “Isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/465-472.

Kur’an-1 Kerim Meali. gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin. (Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yayinlari, 21. Basim, 2011),

el-Bakara/144; el-isrd/1.; ibn ishak, Muhammed. Kitdbu's-Siyer vel-Megdzi. thk. Sitheyl Zekkar. (Dimask: Darii’l-Fikr,

1978), 297-298.

7 Buhard, “Salat”, 1, Hadis No. 353; “Tevhid”, 37, Hadis No. 7513; Miislim, “iman” Hadis No. 259, 262-264.

8 Eb{ Bekr Muhammed b. Miislim ibn $ihab ez-Ziihri, el-Megdz! en-Nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar (Dimesk: Darii’l-Fikr,
1981), 174-175; Ahmed b. Yahya el-Belaziird, Fiitithu'l-Biildan, thk. Abdullah Enis et-Tabba‘ (Beyrut: Miiessesetii’l-Mu'af,
1987), 3/184-189; Ebii'l-Abbas Ahmed el-Ya'k{ibi, Tarthii’l-Ya'kibi, thk. Muhammed Sadik (Necef: el-Mektebetii’l-
Hayderiyye, 1963), 2/136-137; EbG Muhammed Ahmed ibn A‘sem el-KGfi, Kitabii'l-Futiih, thk. Ali $iri (Beyrut: Darii’l-
Edva’, 1991) 1/172-210, 222-223; ibni’l Esir izziiddin Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi't-tarth, thk. Ebii'l-Fidd’ (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1978), 2/348-350; John Wilkinson, “Jerusalem under Rome and Byzantium 63 BC-637 AD”, Jerusalem in
History, ed. K.J.Asali, (England: Scorpion Publishing, 1989), 75-104; Tugba Velioglu, “Miisliiman Devlet Bagkanlarinin
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Dénemi'nde Kubbetii’s-Sahre ve Mescid-i Aksd insa edilmistir. Emevilerden sonra Kudiis,
Abbasiler (750-1258), Tolunogullari (868-905), ihsidiler (935-969), FAtimiler (909-1171) ve Selguklu-
Tiirkmenlerin (1040-1308) idaresinde kalmustir.” 1099 yilindan itibaren Haglilarin egemenligine
giren Kudiis, 2 Ekim 1187 tarihinde Seldhaddin Eyyiibi (8l. 589/1193) tarafindan tekrar
fethedilmistir.'® Kudiis Memliiklerin (1250-1517) egemenliginden' sonra 29 Aralik 1516 tarihinde
Yavuz Sultan Selim (1512-1520) tarafindan Osmanli topraklarina katilmistir.? Yavuz, Kudiis'iin
idaresini Evrenosoglu’na vermis"™ ve mevleviyetine/kadilifina ise Molla Ahfeszade’yi atamigtir.™
Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) déneminde Kudiis'te bilyiik imar faaliyetleri yapilmistir. 4.
Murad (1623-1640), Abdiilmecid (1839-1861), Abdiilaziz (1861-1876) ve 2. Abdiilhamid (1876-1909)
Kudiis i¢in dnemli hizmetler sunmustur. 1917 yilinda Kudiis Osmanli idaresinden ¢ikmis ve Ingiliz
manda y6netimi altina girmistir."

Osmanli yénetiminde Kudiis daima sancak statiistinde kalmistir. 1516-1831 yillar1 arasinda Sam
eyaletine tabi olmustur.' 1288/1871 yilina ait Suriye Vilayeti Salndmesine gére Kudiis merkezinde
toplamda 2211 hane bulunmaktadir. Bunlardan 1025 hane Miisliiman, 620 hane Yahudi, 299 hane
Rum ve 179 hane Latin kdkenlidir."”

Kudiis'te Gayrimiislimlere Yénelik Uyguladiklar1 Hosgdrii Siyasetine Dair Ornekler”, Gegmisten Giiniimiize Filistin. ed.
Tugba Veliogulu vd. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2024), 130-132.
®  Casim Avci, “Kudiis (Fethedilisinden Hagl istilasina Kadar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2002), 26/327-329.
1 imadiiddin el-isfahani, el-Fethu'l-kuss? fi'l-fethi’l-kudst, (Kahire: Darii’l-Menar, 2004), 66-71; Bahaiiddin ibn Seddad, en-
Nevddirii’s-sultaniyye ve’l-mehdsinii’l-Yasufiyye, th. Cemaleddin es-Seyyal, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1964), 135-136;
Isin Demirkent, “Kudiis (Haglhlar Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
26/329-332; Abdulhalim Oflaz, “Selahaddin Eyy{ibi'nin Kudiis’ii Fethi, Sehre ve Sehir Halkina Muamelesi”, Gegmisten
Giiniimiize Filistin. ed. Tugba Veliogulu vd. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2024), 26
Cengiz Tomar, “Kudiis (Memliikler Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
26/332-334.
Halil Inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), ceviren Rusen Sezer, (Istanbul: YKY Yayinlari, 2003), 39; Kamil
Cemil el-Aseld, “Kudiis (Osmanli Dénemi ve Sonras1)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26/334-338.
3 Hoca Sadeddin, Tdcii’t-Tevdrth, (istanbul: Tabhane-i Amire, 1297), 2/342; Solakzade Mehmed Hemdem? Celebi, Tarih-i
Solakzade, (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1298/1880-1881), 391.
Evliya Celebi, Evliya Mehmed Zillf ibn Dervis. Evliya Celebi Seyahatndmesi, haz. Seyit Ali Kahraman, istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2011), 9/493; Joseph Von Hammer, Biiyiik Osmanl Tarihi, (Istanbul, Ucdal Nesriyat, 1989), 2/486.
Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Topkapt Saray: Miizesi Arsivi
Defter (TS.MA.d), Gomlek No. 3532; 3539; 3555; 7114; Sadaret Mektubi Kalemi Evraki (A.MKT), Gémlek No. 83-88, Evkaf
Haremeyn Mukataasi Surre Defterleri (EV.HMK.SR.d), Gémlek No. 863; 878; 898; Abdullah Cengiz, “Kudiis-i Serif idadi
Mektebi (1890-1913)”, History Studies 12/1 (2020), 106. (103-124).
Kamil Jamil el-Aseli, “Kudiis (Osmanli Dénemi ve Sonrast)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2002), 16/335; Enver Gakar, “XVI. Yiizyilda Sam Beylerbeyiliginin Idari Taksimat1”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 13/1 (2003), 352.
Suriye Vilayeti SalnAmesi, “Salndme 1288 3. Defa”, (Sam: Suriye Litografya Matbaas1, 1288), 149.
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Tablo 1: 1871 yili Kudiis niifusu ve etnik yapisi®

1288/1871 yilina ait Suriye Vilayeti Salnamesine gore Kudiis
merkezinde milletlere gore hane sayisi

Sira | Millet Hane sayis1
1 Islam 1025

2 Rum 299

3 Latin 179

4 Katolik 18

5 Protestan 19

6 Kipti 44

7 Siiryani 7

8 Yahudi 620

Toplam 2211

1872-1917 yillar1 arasinda Kudis miistakil mutasarriflik statiisiiyle dogrudan merkeze bagh
olmustur.” 1288/1871 yili Suriye Vilayeti Salndmesi'nde Kudiis merkezindeki cami, tekke, tiirbe,
kilise, havra, mektep, diikkdn, hamam, han, degirmen, firin, sabunhane gibi mimari yapilar ve
sayilar1 hakkinda 6nemli bilgiler verilmektedir.”® Bu bilgileri tablo halinde su sekilde derlemek
miimkiindiir.

Tablo 2: 1871 yih Kudiis’te mimari eserler®

1288/1871 yilina ait Suriye Vilayeti Salnamesine gore Kudiis merkezindeki cesitli
mimari yapilarin sayisi

Sira | Mimari yapt Sayist Sira Mimari yap1 Sayist

1 Cami 1 10 Sakirdan-1 G 1242

2 Mescit 78 11 Diikkén 910

3 Tekke 8 12 Magaza 141

4 Tiirbe-i evliva 53 13 Hamam 4

5 Kilise 37 14 Han 2

6 Kenise-i Yahudi 8 15 Degirmen 14
(Yahudi havrasi)

7 Mekteb-1 S 7 16 Firin 22
(Sibyan olabilir)

8 Sakirdan-1 S 341 17 Sabunhane 20
(Sibyan olabilir)

9 Mekteb G 19 18 Mu‘sira (stkimhane) | 9

Osmanlilarin Kudiis’teki hikimiyetinin sonunda hazirlanan 1333-1334/1918 tarihli “Salndme-i
Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye” salnimesine gore Kudiis sancag1 dahilinde Yafa, Gazze, Birii’s-Seb ve
Halilii'r-Rahman kazalar1 bulunmaktadir.?

Suriye Vilayeti Salndmesi, “Salndme 1288 3. Defa”, 149.

¥ el-Aself, “Kudiis”, 26/334-338; Cengiz, “Kudiis-i Serif idadi Mektebi (1890-1913)”, 116.

Suriye Vilayeti Salndmesi, Salndme 1288, 149-150.

Suriye Vilayeti Salndmesi, Salndme 1288, 149-150.

Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye 1333-1334 sene-i Maliye, (Dersaadet: Hilal Matbaas1, 1334), 775-778.
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Osmanli Son Déneminde Kudiis Miiftiileri

Osmanli déneminde kurumsal anlamda miftiiliigiin/seyhiilislimligin, Molla Fenari’nin (51.
834/1431) 1425 yilinda Bursa Miiftiiliigii'ne atanmasiyla basladigi kabul edilir. 15. ylizyilda 1I.
Murad ve Fatih Sultan Mehmed (1444-1446, 1451-1481) dénemlerinde Molla Fenar{, Fahreddin-i
Acemi (6. 865/1460-617), Molla Hiisrev (6. 885/1480), Molla Abdiilkerim Efendi (61. 895/1489) ve
Molla Giirant (61. 893/1488) gibi alimler miiftiiliik makaminda bulunmustur. Devrinin meshur
sahsiyetlerinden olan Ebiissulid Efendi (8. 982/1574) ve Zenbilli Ali Efendi (1. 932/1526) uzun
miiddet miiftiiliik gérevi yapmustir. istanbul miiftiisiine miiftilenim veya seyhiilislim da
denilmistir. 1425’te miitevazi bir fetva makam olarak ortaya cikan seyhiilislamlik 16. yiizyilin
baslarindan itibaren mesihat ve mesihat-1 isldmiyye sekline biiriinmiistiir. Kendilerine
sorulan/danigilan dini, siyasi ve idari konularda islam hukukuna 6zellikle Hanefi fikhina gére
fetva vermekle gorevli olan seyhiilislimlar Fitih Kanunnimesi'nde protokol ve hiyerarside
devlette tstiin bir konuma getirilmistir. 16. yiizyilda mevleviyet derecesindeki kad: ve
miiderrislerin tayin, terfi ve diger resmi islemleri kazaskerlerden seyhiilislimlarin uhdesine
birakilmigtir. Seyhiilisldm ilmiye teskilatinin bagi ve ulemanin reisi olmustur. Osmanli tasra
teskilatinda biitiin eyalet/vilayet, sancak/liva ve kaza miiftiilerinin atamalari, azilleri, yer
degisiklikleri ve resmi islemleri seyhiilislimlik kurumu tarafindan deruhte edilmistir.” Vilayet,
sancak ve kazalarda gérev yapan miiftiiler genel anlamda idareci siniftan sayilmasalar ve sehirde
saygin kisiler olmuslardir. idarenin, kadinin ve halkin ¢ézemedikleri dinfi sorunlarin ¢éziimiine
ydnelik hizmetler sunmuslardir.? Kudiis miiftiileri de seyhiilislamlik/mesihat makami tarafindan
atanmistir. Osmanli arsivlerinde Kudiis miiftiileriyle ilgili bircok belge ve bilgiye ulasmak
miimkiindiir.

Kudiis miiftiisii ve kadisina yazilan 24 Kasim 1584 tarihli hiikiimde Kudiis'teki Be¢ (Avusturya)
elcisinin bir talebi yer almaktadir. Beg el¢isi, Kudiis’te Nemge (Avusturya) halkindan birkag kesisin
sakin oldugunu, bu kesisleri ziyarete gelen gayrimiislimden her sene binlerce flori hasilat temin
edildigini, s6z konusu kesislerin emlakinin yikildigini ve bu suretle ziyaretlerin kesildigini ifade
etmis ve mezklr emldkin tamirine miisaade olunmasim talep etmistir. Bu talep Divin-i
Hiimayun’da gériisiilmiis ve bu durumun arastirilip teftis edilmesine karar vermistir. Akabinde
kesis emlakinin neden yikildig1, ne tiir bir emlak oldugu, tamirinin miimkiin olup olmadig: gibi
hususlar tafsilath bir sekilde igeren bir bilgi notunun génderilmesi hususunda Kudiis muftiisti ve
kadisina hikiim génderilmistir.” Bu belge, Kudiis miiftiisiiniin fetva hizmetlerinin yanisira
sehirdeki 6nemli dini hadiselerde goriisiine basvuruldugunu ve bizzat bu hadiselerle ilgili
arastirmalar yapmasi konusunda resmi muhatap alindigini1 géstermesi agisindan 6nemlidir.

» Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/91-96.
Asuman Karabulut- Hatice Tercan, “Erzurum Vilayet Salnimelerine Gére Erzincan Sancaginda idari Taksimat”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 69 (2020), 507.

% BOA, Bab-1 Asafi Divan-1 Hiimayun Sicilleri Miihimme Defterleri (A.DVNS.MHM.d.), Gomlek No. 55-76.
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22 Temmuz 1688 tarihli bir belgede Kudiis miiftiisii Zeyneddin Arab’in miiftiilikk gérevinin yani
sira Mescid-i Aksi ve Sahratullahii'l-Miiserrefe Evkafi'ndan giinliik on bes akge ile hitabet cihetine
mutasarrif oldugu ve vefatindan sonra bu hitabet gérevinin Kudiis kadis1 Ali Efendi’ye tevcih
edildigi ifade edilmistir.”

Osmanli déneminde her yil Haremeyn’e (Mekke ve Medine'ye) surre alaylarinin/yardimlarinin
gonderilmesi adet olmustur. Osmanlida padisah ailesine ve devlet ricaline ait biiylik vakiflarin
gelirlerinin bir kism1 Haremeyn’e tahsis edilmistir. Istanbul, Kastamonu, izmir, Tokat Uskiip,
Kibris, Selanik, Bagdat, Budin, Temesvar, Urfa, Van, Musul, Nigde gibi pek ¢ok Osmanl
sehirlerinde Haremeyn vakiflar1 kurulmus ve bu vakiflarin Snemli gelirleri aymi sekilde
Haremeyn’e gonderilmistir. Baz1 vakiflar Mekke ve Medine’nin yani sira Kudiis’e de surre
yardimlar1 géndermistir. Bu yardimlar buradaki gérevlilere ve ihtiyag sahiplerine dagitilmistir.
Kudiis'teki gérevli ve ihtiya¢ sahiplerine dagitilmak tizere surre yardimi gonderen vakiflar
arasinda Sultan 1. Murad, Sultan 2. Selim, Turhan Hatice Sultan ve Valide Sultan vakiflarim
zikredebiliriz.”” 15 Eyliil 1594 tarihli surre defterinde, surre emini dergih-1 ali kapicilarindan
Hasan Bey yediyle Kudiis ahalisine génderilen surrenin, Kudiis miiftiisii, Seyhii’-1-harem, Mescid-
i Aksa hatipleri, imamlari, Kudiis-i Serif haremi ve Sahratullah ve Mescid-i Aksi hademeleri,
miiezzinler, kitipler, bevvablar gibi gorevlilere, salih kimselere ve ihtiyac sahiplerine dagitildig
ifade edilmistir.” Burada surre yardimlarindan Kudiis miiftiisiiniin de nasiplendigi goriilmektedir.
Sultan Selim Han Vakfi'na ait 25 Mart 1610 tarihli vakif defterinde Kudiis'teki Sahratullah-1
Miiserrefe, Mescid-i Aksd ve Cami-i Muaviye'nin, cizyeden ve mezra icarlarindan tahsil edilen
gelirlerinden bahsedilmistir. S6z konusu defterde miiftii, miitevelli, hatip, imam, miiezzin,
seyhii’l-harem ve vakif hademesi gibi gérevlilere yapilan masraflara da yer verilmistir.” Bu defter
Kudiis’teki vakif gelirlerinden Kudiis miftiisiine belli bir miktarda tahsisatin yapildigina isaret
etmektedir. Kudiis miiftiileri istanbul’dan gonderilen surre yardimlarinin/sadakalarinin fakirlere
ve ihtiyag sahiplerine dagitilmalari konusuyla da yakindan ilgilenmislerdir. 23 Ekim 1786 tarihli
belgede, Kudiis miiftiisii Necmeddin Efendi, Mescid-i Aks&'nin seyhii’l-haremi Abdiilvehhib
Efendi, Kudiis nakibiilesrafi Muhammed Emin Efendi ve Feyzullah er-Ruféi Efendi, payitahttan
gdnderilen 6 bin kurustan fazla surre yardiminin Kudiis’e ulastigini bu sadakalarin hepsinin
Kudiis'teki fakir ve miskinlere dagitildigini tesekkiir ve dualarla ifade etmislerdir. Bu belgede
gdnderilen yardim “surre-i riimiyye” ve “sadaka-i Osmaniyye” olarak vasiflandirilmistir.*

Kudiis muftiileri, Kudts'te hayir hizmetleri yapan vakiflarin ¢alismalarini yakindan takip
etmisler ve yapilan hayirli hizmetleri desteklemislerdir. Ornegin 4 Mart 1840 tarihli belgede

% BOA, Topkapi Saray: Miizesi Arsivi Evkaf (TS.MA.e), Gémlek No. 1122-70.

Alaattin Akdz, “istanbul'dan Kutsal Topraklara Uzanan Sevgi Yolu: Surre Alaylari ve 1680 Surresi”, U¢ Kita- Bir Tarih¢i
Prof. Dr. [lhan Sahin Armagani, ed. Giiljanat K. Ercisasin- Muhammed Bilal Celik (Bursa: Osman Gazi Belediyesi Yayinlari,
2021), 217-240.

% BOA, (TS.MA.d), Gémlek No. 1213.

#  BOA, (TS.MA.d), Gomlek No. 1613.

% BOA, Topkapi Sarayt Miizesi Arsivi Evkaf (TS.MA.e), Gémlek No. 689-34.
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Kudiis miiftiisii Carullah Efendi ve Safif miiftiisii ishak Efendi, bazi zevatla beraber Kudiis'te Haseki
Sultan Imareti Vakfi'nin miitevellisi Mehmed Bey'in, vakfa ait suyollarini tamir ettirdigini ve
herkesin kendisinden memnun oldugunu padisaha bildiren bir arz yazmislardir.*

Osmanl tasra teskilatinda yapilan diizenlenmeyle ilgili olarak 1 Ocak 1849’da Sultan
Abdiilmecid’in onayiyla bir talimatname yiriirliige konmustur. Talimatname geregince
eyaletlerde “eyalet meclisinde” ve sancaklarda ise “sancak meclisi” teskil edilmistir. Eyalet
meclisinde miiftii de aza olarak gdrev almistir. 22 Ocak 1871 tarihinde idare-i Umumiye-i Vilayet
Nizamnamesi yiiriirliige girmistir.”> Bu yilda Kudiis miiftiisii, Kudiis Liva idaresi Meclisi'nde
(Meclis-i Idare-i LivA'da) asil iiye olarak gorev yapmistir. 1288/1871 yili Suriye Vilayeti
Salndmesi'nde s6z konusu mecliste Kudiis mutasarrifi, miiftiisii, muhasebecisi ve tahrirat miidiirii
meclisin tabii (asli) azalari; Tahir Halid, ibrahim Efendi, Hana Efendi ve Benato Efendi ise secilmis
azalar1 (4z&-y1 miintahabe) olarak kaydedilmistir.” 1915’te Kudiis Mutasarrifligi bir takim
mahzurlar bulundugu gerekgesiyle miiftii ve ruhani liderin idare meclisindeki gérevlerinden
alinmasi ve miinavebeye tabi olarak dénem dénem gorev yapmalari konusunda sadaretten bir
talep de bulunmussa da bunun vilayet nizamnamesi kurallarina aykiri oldugu beyan edilmistir.*

Kudiis dini ve siyasi agidan hassas bir konumda bulundugundan Kudiis miiftiilerinden de bu
hassasiyetin gozetilmesi beklenmektedir. Bu anlamda miiftiilerin Osmanh Devleti’'nin Kudiis’le
ilgili uluslararasi diizeyde siyasi menfaatleri ve hassasiyetleri cercevesinde hareket etmeleri
gerekmektedir. Buna aykir1 davranislarda bulunan miiftiiler hakkinda sorusturma baslatilmistir.
23 Ocak 1898 tarihli belgede bu tiir bir durumdan bahsedilmektedir. 1897 yilinda Misirl bir takim
bedeviler Kudiis’e gelerek araziler satin almis ve Kudiis naibi ile gizlice goriistiikten sonra Kerek
sancagina dagilarak burada fesat baslatmiglardir. Bu hadiseden kisa bir miiddet sonra Misir
hidivinin kardesi Uzeyr Bey, el-Aris ve Gazze’ye ugrayarak Kudiis’e gelmis ve s6z konusu satilan
arazilerin haritalar1 hakkinda gizlice Kudiis naibi ve miiftiisii ile birkag defa goriisme yapmustir,
Naib tarafindan Uzeyr Bey’e ve bazi niifuzlu kisilere mahkeme-i seriyyede bir ziyafet verilmistir.
Akabinde Uzeyr Bey, Kudiis naibi ve miiftiisii ile {i¢ saat gizli bir sekilde miizakere yapmistir. Bu
durum payitahta bildirilmistir. Bunun {izerine naib ve miiftii hakkinda bir tahkikat
baslatilmistir.” Belgede ismi zikredilmemistir ancak bu yilda Kudiis miiftiisiiniin Muhammed
Tahir el-Hiiseyni oldugu goriilmektedir.*

3 BOA, (TS.MA.e), Gémlek No. 817-26.

32 Diistur (Istanbul, Matbaa-i Amire, 1289), cilt 1, 625; Mehmet Seyitdanlioglu, “Yerel Y6netim Metinleri VI: 1871 Vilayet
Nizamnamesi ve Getirdikleri”, Cagdas Yerel Yénetimler, Cilt 5, Say1 5 Eyliil 1996, 89-103; Seral Tuncer, “II. Mesrutiyet
Déneminde Bir idari Reform: 1913 Idare-i Umumiye-i Vildyat Kanun-1 Muvakkat1”, II. Tiirk Hukuku Tarihi Kongresi
Bildirileri, ed. Fethi Gedikli, (istanbul: On iki Levha Yayincilik, 2016), 576, 579.

Suriye Vilayeti Salndmesi, “Salndme 1288, 62.

* BOA, Dahiliye Nezareti Tesri-i Muamelat ve Islahat Komisyonu (DH.TMIK.S), Gémlek No. 60-50.

35 BOA, Babiali Evrak Odast Evraki (BEO), Gomlek No.1073-80440.

% istanbul Miiftiiligii Mesihat Arsivi (MSH), Ulema Sicil Dosyalart (USD) No. 3733-01, sayfa 9.
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Vilayetlerdeki miiftiilerin protokoldeki yerleri ile ilgili olarak 9 Ocak 1915 tarihli belgede
Onemli agiklamalar yapilmistir. Buna gore vilayet idare meclisindeki azalarin yerleri agikca
belirlenmistir. Bu azalardan valinin sag tarafina memurlarin, sol tarafina ise miifti, ruhani liderler
ve secilmis azalarin oturmasi uygun bulunmustur. Ayrica mazbata yazisinin altinda birinci satira
valinin ve memurlarinin, ikinci satira da mifti ile diger azalarin derecelerine gore ve alfabetik

sirasiyla imza atmalar gerektigi ifade edilmistir.”

Osmanli son déneminde Kudiis sancagi idaresinin basinda mutasarrif bulunmaktadir. Bu
mutasarrifin altinda bir¢ok birim ve kuruluslar yer almaktadir. Mutasarrifin idaresi altinda hizmet
yiiriiten miiftiiler ve diger birim amirleri/gdrevlileri hakkinda en saglikli bilgilere salnimelerde
ulagsmak mimkiindiir. 1908, 1910 ve 1918 yillarina ait Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyyelerde
Kudiis miiftiilerinin isimleri de agik¢a yazilmistir. 1908’de Kudiis miiftiisi Muhammed Tahir
Efendi ve 1901 yilinda Muhammed Kamil Efendi olarak belirtilirken 1918 yilinda ise Kudiis Hanefi
ve Safi miiftiileri ayr1 ayri zikredilmistir. Buna gére 1918 yilinda Muhammed Kamil Efendi
Kudiis'tin Hanefi miiftiisii, Seyh Muhammed Tahir Efendi ise Kudiis’iin Safil miiftiisii olarak
kaydedilmistir. S6z konusu salndmelerde Kudiis miiftiileri ve onlarin mesai arkadaslar: tablolar
halinde zikredilmistir.*

Osmanl son déneminde Kudiis'te Muhammed Tahir el-Hiiseyni, Muhammed Tahir Efendi,
Seyh Abdiilkadir Efendi, Muhammed Kamil Efendi ve Muhammed Emin Efendi miiftii olarak gérev
yapmistir. Bu miiftiiler hakkinda daha 6nce akademik bir ¢alisma yapilmamgtir. Bu galisma bu
anlamda spesifik konusu ve kapsami acisindan 6zgiin bir deger tasimaktadir. Calismada nitel
arastirmalar icerisinde yer alan arsiv belgelerini incelemeye dayali dokiiman analizi yontemi
kullamlmistir. Mesihat arsivi belgelerine gére Osmanlilarin son Kudiis miiftiilerinin hayatlarim
kronolojik olarak su sekilde detaylandirabiliriz.

1. Muhammed Tahir el-Hiiseyni

Muhammed Tahir el-Hiiseyni, 1843 yilinda Kudiis’te diinyaya gelmistir. Babasi Hz. Hiiseyin'in
stilalesinden eski Kudiis miiftiisii Seyyid Mustafa Efendi’dir.*” Seyyid Mustafa Efendi'nin babasi
Seyyid Tahir de eski Kudiis miiftilerindendir. 18 Mart 1846 tarihli belgede Seyyid Mustafa
Efendi’nin Kudiis miiftiisii olan Cuma‘i-zade Seyyid Abdurrahman’in yashlik sebebiyle gérevinden
ayrilmasi {izerine yerine miiftii olarak tayin edildigi ifade edilmistir.* Hasili Muhammed Tahir el-
Hiiseyni Efendi’'nin, babasi da dedesi de eski Kudiis miiftiilerindendir. flerde bahsedilecegi tizere
oglu Muhammed Kamil’de daha sonra Kudiis miiftiisii olacaktur.

% BOA, Dahiliye Nezareti Idare Evraki (DH.ID), Gémlek No. 202-7.

38 Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, (Dersaadet: Matbaa-i Ahmed ihsan, 1323), 924-925; Salndme-i Devlet-i Aliyye-i
Osmaniyye, (Selanik Matbaasi, 1326), 826; Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, (Dersaadet: Hilal Matbaasi, 1324), 776-
777.

¥ MSH, USD, 3733-01, sayfa 9.

40 BOA, A.MKT, Gomlek No. 38-24.
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Muhammed Tahir el-Hiiseyni Efendi iptidai mektebini tamamladiktan sonra Harem-i Kudiis-1
Serif’in yani Mescid-i Aks&'nin ¢esitli hocalarindan nakli ve akli ilimleri tahsil etmistir. Arapca
yazip konusmaktadir. Tiirkceyi ise sadece konusabilmektedir. Telif ettigi bir eseri ve
sehadetnimesi yoktur. Geng yasta 20 Aralik 1865 tarihli mensur ile 400 kurus maagla Kudiis-1 Serif
miiftiliigiine tayin edilmistir. Ulkede maaslarin genel anlamda diistiigii dénemde maas1 205
kurusa diisiiriilmiistiir. 15 Receb 1287/11 Ekim 1870 tarihli ferman-1 4li geregince izmir miicerred
payesi uhdesine tevcih edilmistir. 21 Muharrem 1304/20 Ekim 1886 tarihli berat ile kendisine
ticlincii riitbe-i mecidi nisaru ihsan edilmistir. Gorev siiresi boyunca vazifesinde herhangi bir
ayrilma veya mahkemeye sevk edilme durumu olmamustir. 1 Kasim 1908 tarihinde vefat etmistir.*!

Kudiis miftiisi Muhammed Tahir el-Hiiseyni Efendi’nin 22 Agustos 1299/3 Eyliil 1883 tarihli
Devlet-i Aliyye-i Osmaniye tezkiresinde yasinin 41 oldugu, Kudiis’te 1843 yilinda dogdugu, burada
ikamet ettigi, boyunun uzun, géziiniin ela ve aldmet-i fArikasinin beyaz benizli oldugu ifade
edilmigtir.*

11 Ekim 1870 tarihli belgede Kudiis miiftiisii Muhammed Tahir el-Hiiseyni Efendi’ye izmir
miicerred payesinin Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi tarafindan verildigi beyan edilmistir. Miifti
“ekda kudati’l-miislimin evla viilati'l-muvahhidin ma‘denii’l-fadli vel-yakin rafi‘u ‘illami’-s-seri‘ati ve'd-din
varisii ulimi’l-enbiydi ve'l-miirselin el-muhtassu bi-mezid-i ‘indyeti’l-mu‘in hdld Kudiis-1 Serif miiftiisi”
seklinde vasiflandirilmistir. Buna gére onun Miisliimanlar arasinda zamaninin ve bélgenin en
bilgili, en biiyiik kadilarindan, tevhit inancini benimseyen veli kullar arasinda en veli zatlardan ve
Cenéb-1 Hakk’a yakinhk mertebesini kazanmis olan seckin kullarindan biri oldugu belirtilmistir.
Ayrica onun fazilet ve kesin bilginin kaynagi, dinin ve seriatin bayragini yikselten,
peygamberlerin varislerinden ve Allah’in liituf, ihsan ve inayetine mazhar olan bir zat oldugu
ifade edilmistir.* 20 Ekim 1886 tarihinde kendisine tigiincii riitbeden Mecidi nisanm verildigini
beyan eden belgede ise kendisi hakkinda “Kudiis-1 Serif miiftiisii ekdd kuddti’l-miislimin mevland
Muhammed Tahir Efendi zidet feddiluhii cevher-i ilm-i irfan ile miitehalli ve mevsiif “ifadelerine yer
verilmistir. Burada da yine onun kadilarin en biiyiik kadis1 olduguna ve ilim ve irfan cevheriyle
stislendigine vurgu yapilmistir.** Bu 6vgiilii ifadeler Osmanli devletinin biirokratik yazismalarda
nezakete, Kudiis’e ve Kudiis miiftiiliik makamina ne kadar deger verdigini gostermesi agisindan

da 6nemlidir.

Muhammed Tahir el-Hiiseyni Efendi’nin miiftiiliige tayin edildigini gdsteren 20 Aralik 1865
tarihli atama belgesinde miiftiilik makamina Seyyid Mustafa el-Hiiseyni Efendi'nin vefatindan
sonra goreve atandigina, ehliyet ve liyakatinden dolay1 bu vazifeye tevdi edildigine, fetva vermesi
i¢in izin verildigine, fetva verirken Hanefi imamlarin en sahih goriislerine ve muteber kitaplardan

1 MS$H, USD, No. 3733-01, sayfa 9.
2 MSH, USD, No. 3733-01, sayfa 9.
 MSH, USD, No. 733-01, sayfa 10.
“ MSH, USD, No. 3733-01, sayfa 11.
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nakledilen sarih nakillere gore fetva vermesine ve fetvalarini “Kudiis-1 Serif Kazas1 Miiftiisii”
diyerek imzalamasina vurgu yapilmstir.*® S6z konusu 20 Aralik 1865 tarihli atama belgesi sdyledir.

“izzet-meab Kudiis-1 Serif'de sikin es-Seyyid Muhammed Tahir el-Hiiseyn? Efendi Ba‘de’s-
selam. Inh4 olunur ki. Kudiis-1 Serifde me’zinen bi’l-iftd olan es-Seyyid Mustafa el-Hiiseyni
Efendi’nin vuk{‘-1 vefitinin ve senin ehliyetin ve istihkdkina mebni hizmet-i celile-i fetviya
me’ziniyetin ba-i'lam-1 istid'd ve Kudiis-1 Serif Mutasarrfligindan inhd olunmagla kaza-i
mezbiirede iftiya tarafimizdan sana izin verilmistir. Gerekdir ki lede’l-istift esah ekval-1 eimme-
i Hanefiyye ‘aleyhi rahmet-i rabbi’l-beriyye ile iftd ediib kiitiib-i mu‘tebereden nakl-i sarih ve
imzalarinda Kudiis-i Serif Kazas1 Miiftiisii deyl tasrih eyleyesin. Ve’s-selam. Hurrire fi gurret-i

Sa‘ban senete isney ve semanine ve mieteyn ve elf. EI-Fakir Omer Hiisameddin ‘ufiye ‘anhu.”*

Muhammed Tahir el-Hiiseyni icin Bab-1 Fetva Sicilli Ahval Subesi'nde hizmet cetveli
diizenlenmistir. Buna gére miiftii, géreve basladig1 1867 yilinda 400 kurus maas alirken 1877'de
maasi 275’e, 1880’de ise 205 kurusa diismiistiir. Maaslarin diismesinde 93 Harbi denilen 1877-1878
Osmanli-Rus Savasi’'nin en dnemli etken oldugunu séylemek miimkiindiir.”

Tablo 3: Kudiis Miiftiisit Muhammed Tahir’in hizmet cetveli*®

Kudiis miiftiisit Muhammed Tahir el-Hiiseyni'nin hizmet cetveli

Memurun ismi Dogum | Devlet hizmetine | Son Istida tarihi
tarihi giris tarihi memuriyeti
Muhammed Tahir Efendi b. Mustafa 1843 13 Eyliil 1865 Miiftiliik 21 Ocak 1909
Miiftiilik memuriyeti tarihleri Miiftilik memuriyeti miiddeti
Hangi tarihten Hangi tarihe Sene Giin Ay Ayhk maagt
13 Eyliil 1865 12 Mart 1867 1 6 400 kurus
13 Mart 1867 20 Haziran 1869 2 3 8 333 kurus
21 Haziran 1869 12 Ekim 1877 2 3 22 300 kurus
13 Ekim 1877 12 Haziran 1877 5 8 275 kurus
13 Haziran 1877 23 Aralik 1878 1 3 11 245 kurus
24 Aralik 1878 12 Eylil 1879 8 19 285 kurus
13 Eyliil 1879 12 Mart 1880 6 256 kurus
13 Mart 1880 31 Ekim 1908 28 7 18 205 kurus
Vefat1 1 Kasim 1908- Toplam 43 1 18

5 Mart 1900 tarihli belgede Kudiis Miiftiisii Tahir Efendi’'ye ait olan Gazze'ye bagli Resm
kdyliniin her sene yillik asarmin miiftii tarafindan iltizam edildigi ve 1900 yilinda yapilan
miizayedede iltizam bedelinin yar1 fiyatla s6z konusu miiftiiniin akrabasi ve adamlarinin uhdesine
ihale olundugu ve bu sekilde hazinenin zarara ugratildig: ifade edilmis ve gereginin yapilmasi
emredilmistir.*

* MS$H, USD, No. 3733-01, sayfa 8.
“ MS$H, USD, No. 3733-01, sayfa 8.
7 MSH, USD, No. 3733-01, sayfa 8.
% MSH, USD, No. 3733-01, sayfa 8.
# BOA, Mektubi Kalemi (MF.MKT), Gémlek No. 2313-135.
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2. Muhammed Tahir Efendi

Muhammed Tahir Efendi 15 Temmuz 1855 tarihinde Kudiis'te diinyaya gelmistir. Babasi
ulemadan Seyh Abdiilkadir Efendi’dir. Soyu Hz. Peygamber’in soyuna dayanmaktadir. Muhammed
Tahir Efendi, ilk egitimini Mescid-i Aksd’da ve medresesinde tahsil etmistir. Burada dini ve fenni

ilimleri okuyup ikmal ederek 3 Mart 1874 tarihinde icazetname almustir. Arapca ve Tiirkce
bilmektedir.”

Muhammed Tahir Efendi, 1 Temmuz 1905 tarihli mensur ile Kudiis’iin Safil miiftiisii olarak
tayin edilmistir. Miiftiilik gérevinin yani sira Mescid-i Aksd’da dini ilimleri tedris ile de istigal
etmistir. Kudiis’te bazi meclis ve komisyonlarda gérevlendirilmistir. 18 Nisan 1906 tarihinde fzmir
paye-i miicerrede ve 18 Ocak 1913 tarihinde ise Edirne paye-i miicerrede riitbelerine nail
olmustur. Hiisnii hizmetine binaen kendisine 26 Mayis 1914 tarihli ferman-i 4l geregince ti¢lincii
riitbeden Mecidl nisaru ve 12 Ekim 1915 tarihli ferman ile de liyakat madalyas: verilerek taltif
edilmistir. Memuriyeti boyunca mahkemeye sevk olunacag: herhangi bir olumsuz durumla kars:
karsiya kalmamigtir.*

3. Muhammed Kamil el-Hiiseyni Efendi

Muhammed Kamil Efendi, Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in soyundandir. Babasi eski
Kudiis miiftiisit Muhammed Tahir el-Hiiseyni’dir, Babasi 27 Subat 1895 tarihli ferman-1 ali ile
Kudiis miiftiisii olarak tayin edilmis ve babasina Edirne paye-i miicerredi verilmistir. Muhammed
Kamil Efendi Kudiis’te Subat 1872 tarihinde dogmustur. Iptidai mektebini Kudiis'te okumus ve bu
ddénemde Kur’an-1Kerim okumayi ve tecvid ilmini 6grenmistir, Kudiis’te Riistiye Mektebi'nde dort
yil okumus ve burada Arapga, Tiirkce, Farsca, Fransizca, hesap, tarih, cografya, imla, insa, hat ve
resim derslerini tahsil etmistir. Buradan mezun olup sehidetnimesini aldiktan sonra idadi
egitimini Mescid-i Aks4’da devam etmistir. Buna dair elinde belgesi de mevcuttur. Boylelikle lise
egitimini Kudiis'te tamamladiktan sonra Misir’a gidip Ezher Camii'nde bes sene egitim gormiistiir.
Buradaki medreseden icazetname almustir. Tiirkge konusmakta, okumakta ve yazmaktadir. Biraz
da Fransizca konusabilmektedir.*

Muhammed Kamil Efendi 16 Mart 1900 tarihinde Kudiis Niyabet-i Seriyye vekaletine memur
olarak atanmistir. Béylece 28 yasinda resmi gorevine baslamistir. 6 Nisan 1900’a kadar niyabet
vekiletinde bulunmus ve 1117 kurus 10 pare maas almistir. Bu géreviyle alakali olarak Meclis-i
idare’den alinan bir belge sureti de kendisinde bulunmaktadir. Kudiis miiftiiliik kadrosunun
miinhal olmasi nedeniyle Mesihat makaminin 9 Kasim 1908 tarihli telgraf namesiyle Kudiis
miiftiligiine vekileten gérevlendirilmistir. Yaklasik bir ay vekéleten bu gorevi yiiriittikten
sonran 3 Aralik 1908 tarihinde Kudiis miiftiiliigiine asaleten atanmistir. Kendisine aylik 205 kurug
maas baglanmistir. Muhammed Kamil el-Hiiseyni Efendi vazifesi esnasinda herhangi bir seyden

% MS$H, USD, No. 3088-02, sayfa 1-5.
*1 MSH, USD, No. 3088-02, sayfa 1-5.
%2 MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 1.
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dolay1 mahkeme altina alimmamustir. 11 Mayis 1909 tarihinde bizzat kendisinin doldurdugu
terciime-i hal varakasini Mesihat makamina géndermistir.>

Muhammed Kamil Efendi Kudiis Riisdiye Mektebi'nden bir sehidetndme de almigtir. Kudiis
Maarif Meclisi tarafindan yazilan 28 Temmuz 1887 tarihli belgede ifade edildigine gore
Muhammed Kamil Efendi Riisdiye Mektebi'nin 4. sinifinda tiim derslerden sinava girmis ve 98
ortalama ile sehAdetndme almaya hak kazanmistir. Yapilan imtihanda Muhammed Kamil Efendi
Arapgadan 10, Farscadan 10, Tlirkgeden 9, Fransizcadan 8, hesabdan 8, cografyadan 9, tarihten 8,
imla ve ingadan 9, hattan 9, resimden 8 ve terbiye dersinden 10 puan almstir. Elde ettigi 98 puan
ile ala derecesinde mezun olmustur. Muhammed Kamil Efendi’'nin bu mektepteki Fransizca
muallimi Besar Habib, rik‘a muallimi Mustafa Halife, birinci muallim Abdullah Hilmi ve ikinci
muallimi ise Muhammed Tahir’dir. Sehadetnimesini aldig1 imtihan komisyonunda ise fbrahim,
Osman, Ali el-Hamai ve Mustafa Halife miimeyyiz olarak Ali ve M{is4 Ebussulid ise muallim olarak
gorev almigtir.™

Muhammed Kamil Efendi Ezher Camii'nde gordiigii egitimle alakali olarak Ezher Camii
ulemasindan bir de icazet almistir. Ezher Camii ulemasindan Has(in en-Nevavi de bu icazeti 9
Aralik 1894 tarihinde onaylamustir. icazet veren Ezher Camii ulamasindan Abdiilkadir er-Rafil
onun nakli ve akli ilimlerde 3zel ve genel egitim gordiigiinii ifade etmistir. icazet veren Ezher
alimleri arasinda Abdurrahman es-Sivavi el-Hanefi, Ahmed er-Rufai el-Maliki, Ahmed Eb{i Hatve,
Hasan Abidin, Muhammed Hiiseyin Mahlif el-Maliki, Muhammed Ahmed es-$4fil, Muhammed el-
Necdi es-Safil, Muhammed ibrahim Kandil es-Safil, Abdulmu‘t? el-Halebi, Muhammed et-T4hir,
Abdurrahman Flide el-Hanefi, Muhammed Abdullah, Muhammed el-Bahri, Muhammed Ali el-
Bulaki el-Maliki, Abdurrahman Alis el-Hanefl, Ahmed Ali HicAzi, Ali Cuma, Muhammed el-Bina ve
Muhammed M{isi es-$afii'nin isimleri gegmektedir.*

Muhammed Kamil Efendi, Ezher Camii Medresesi'nde giindiiz 7 saat, geceleyin de 2 saat
derslere devam etmistir. 7 Temmuz 1894 tarihli belgede ifade edildigine gore geceli giindiizlii
derse devam ettigi miiderrislerden Muhammed Suiid, M{is4 Ebussufid, Ali, Abdurrezzak ve Mecid
et-Tahir tarafindan tasdik edilmistir. Muhammed Kamil Efendi’nin Ezher Camii Medresesi’nde
ilim talebesinden oldugu Kudiis-1 Serif Redif Binbasi Ahmed Talat tarafindan da 11 Temmuz 1894
tarihinde tasdik edilmistir.*

Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye tezkiresinde Muhammed Kamil Efendi'nin baba adi Muhammed
Tahir Efendi, anne adi Mahbube olarak ge¢mektedir. Bir esinin oldugu, 1902-1903 yillarinda
askerlik yaptigi, Kudiis'iin Akabe-i Miiftii sokaginda 1/179 nolu meskende ikamet ettigi
belirtilmistir. Ayrica orta boylu, ela gozlii, beyaz tenli ve 6ziirsiiz oldugu ifade edilmistir.”

> MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 1.
> MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 2.
> MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 2.
% MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 3.
¥ MS$H, USD, No. 3087-02, sayfa 4.
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Bab-1 Fetva Sicill-i Ahval Subesi miisvedde varakasinda Kudiis Miiftiisi Muhammed Kamil
Efendi’nin Hz. Hiiseyin'in siilalesinden oldugu ve bu vecihle kendisine el-Hiiseyni dendigine vurgu
yapilmis ve 3 Aralik 1903 tarihinde Kudis miiftiisii olarak bilfiil géreve tayin edildigi
belirtilmistir.>®

Muhammed Kamil Efendi Kudiis’iin Hanefi mezhebi miiftiisiidiir. Kudiis’iin bir de Safii miiftiisii
vardir ki onun ismi ise Muhammed Tahir Efendi Ebussulid’dur. Bu dénemde Kudiis'tin Safil miifti
miisevvidi Abdulkadir Efendi'dir. Muhammed Kamil Efendi Kudis'te gérev yaparken tesriki
mesaide bulundugu bazi yetkili gérevliler vardir. Bunlar arasinda liva miiderrisi Mis Efendi el-
Beridi, miiderris Ahmed Efendi Tahy(b, miiderris Mahmud Efendi es-Sihabi, Kudiis Seriyye
Mahkemesi bagkatibi Hiisameddin Efendi ve ayni mahkemenin zabit katibi Hasan izzeddin Efendi

vardir.”

13 Mart 1917 tarihli belgede Muhammed Kamil Efendi’nin Kudiis miiftiiliigiine 6nce vekéleten
bir ay sonra da asaleten atandigi ve kendisine aylik 200 kurus maas tahsis edildigi ifade
edilmistir.®® 1326/1910 tarihli Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye’de Kudiis-1 serif sancagi
memurlarindan bahsedilirken Muhammed Kamil Efendi'nin miiftii olarak kaydedildigi
gdriilmektedir, *

4. Seyh Abdiilkadir Efendi

Osmanli son dénemi Kudiis miiftiilerinden biri de Seyh Abdiilkadir Efendi’dir. 18 Eyliil 1885
tarihinde Kudiis’te dogmustur. Babasinin adi Muhammed Mustafa Efendi’dir. Babasi marangoz
esnafindandir. Seyh Abdiilkadir Efendi ilk egitimini Kudiis'teki iptidai mektebinde gérmiistiir. Bu
mektepten 16 Temmuz 1897 tarihinde tasdikname almistir. Ardindan 16 Eyliil 1897 tarihinde
Kudiis idadiyesi'ne kayit yaptirmustir. 1902-1903 egitim 6gretim yilinda imtihan-1 umumi
neticesinde besinci sinifa terfi ettirilmistir. Ancak yasadig1 bazi saglik sorunlar1 sebebiyle sz
konusu mektebi terke mecbur kalmistir. 1905, 1909 ve 1910 yillarinda Mescid-i Aksd’da ve
medresesinde dini ve islamf ilimler ile hadis ilmi tahsil etmistir. Bu konuda ii¢ adet icazetnamesi
vardir. Tiirkce ve Arapca yazabilmekte ve konusabilmektedir. Nesredilmis veya telif edilmis bir
eseri bulunmamaktadir. Mescid-i Aksa muderrisligine tayin olunduktan iki sene sonra $afif fetva
eminligine atanma durumu olmustur. Yapilan imtihan neticesinde basarili gériilerek Kudis Safit
fetva eminligi gérevine 14 Temmuz 1910 tarihinde tayin edilmistir. Kendisine 24 Haziran 1915
tarihinde besinci riitbeden bir nisan ve izmir miicerred payesi verilmistir. Memuriyeti
miiddetince gérevinden herhangi bir ayrilma ve bir sorundan dolay1 mahkeme altina alinma s6z

% MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 8.

% MS$H, USD, No. 3087-02, sayfa 9.

% MSH, USD, No. 3087-02, sayfa 11.

Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, (Selanik Matbaasi, 1326), 826.
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konusu olmamustir.*” Seyh Abdiilkadir Efendi’ye 4 Temmuz 1915 tarihinde besinci riitbeden Mecidi

nisani verilmistir.®

Mesihat arsivinde Seyh Abdiilkadir Efendi’nin ulema dosyasi igcinde baska birisine ait devlet-i
aliyye tezkiresi bulunmaktadir. Aydin vilayetinin Mugla kazasindan 1270 dogumlu Hocazade
Mehmed Sabri Efendi’ye ait bu tezkire sehven dosyaya konulmus olsa gerektir. Bununla birlikte
Seyh Abdiilkadir Efendi’ye ait bir tezkire daha mevcuttur. Buna gore Kudiis miiftiisii Seyh
Abdiilkadir Efendi’nin boyu “uzun”, gézii “kara”, simas1 “bugday”, alimetifarikasi “sas1 gozli”,
vilayeti “Kudiis” mahallesi/kdyii “Tekye” sokagi “183/1 ve nevi meskeni “hane” olarak
kaydedilmistir. Tezkire Kudiis-1 Serif Mutasarrfligi niifus nezareti tarafindan 18 Mayis 1905
tarihinde yazilmistir.

Mesihat arsivinde Seyh Abdiilkadir Efendi’ye ait 4 Temmuz 1313 tarihli bir mekatib-i iptidaiye
sehddetnimesinin bir sureti mevcuttur. Sehidetnimede gordiigii dersler ve aldigi notlar
bulunmaktadir. Buna gére Seyh Abdiilkadir Efendi, bu mektepte tecvidli Kur’an-1 Kerim okuma,
ilmihal, Osmanlica kelime bilgisi, Arapca kelime bilgisi, imla, siiliis yazisi, rik‘a yazis, kiraat, hesap,
Osmanli cografyasi, Osmanl tarihi, akaid ve ahlak dersleri gérmistiir. Sehddetndmede Kudiis
iptidai mektebindeki bazi 6gretmenlerin isimleri ve branslarina da yer verilmistir. Buna gére
mektepte Kur’an muallimi Ismail, hat ve hesap muallimi ibrahim, Lisan-1 Osmani muallimi
Abdullah Riisdi, Safit fikhi muallimi Ali Rimadi ve akaid muallimi Ali vardir. Sehddetnidmede ayrica
sekiz miimeyyizin ismi de mevcuttur. Sinavda 6gretmenle birlikte hazir bulunarak égrencinin
bilgisini ve seviyesini yoklayan kimse konumunda olan miimeyyizlerin® isimleri ise sunlardir. Alj,
Mustafa, el-Fazl, Tahir, Mehmed Tevfik, Ali, M{s4 el-Bediri, Ali, M{is4 Ebiisulid ve Arif. Seyh
Abdiilkadir Efendi mektepte gordiigii on ii¢ dersin onundan 10 tam puan almis, iki dersten 6 puan
ve bir dersten de 7 puan almustir. Béylece toplamda 129 toplam puanla birinci derece itibariyle
sehidetnime almaya hak kazanmigtir. Sehidetndmedeki bilgiler bir tablo halinde su sekilde
verilebilir.*

Tablo 4: Kudiis Miiftiisii Seyh Abdiilkadir'in sehiddetndmesi®

2 MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 1-4.

$  MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.

Kubbealt1 Lugati, “miimeyyiz,” erisim tarihi 5 Subat 2024, http://www.lugatim.com/s/m%C3%BCmeyyiz
% MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.

% MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.
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Seyh Abdiilkadir Efendi’ye ait 16 Temmuz 1897 tarihli mekatib-i ibtidaiye sahadetnamesinin bir
sureti
Dersler Not Muallimler ve Isimleri
miimeyyizler
Tilavet-i Kur’an-1 Kerim ve tecvid | 10 Kiraat muallimi Ismail
Ilmihal 10 Hat ve hesap muallimi Tbrahim
Sarf-1 Osmani 10 Lisan-1 Osmani muallimi | Abdullah Riigdi
Imla [ Fikh-1 $afii muallimi Ali Rimadi
Kiraat 10 Akaid-i diniyye muallimi | Ali
Hesap 10 Mustafa
Cografya-i Osmani 10 El-Fazl
Tarih-i Osmani 10 Tahir
Hatt-1 siiliis 6 Miimeyyiz Mehmed Tevfik
Akaid-i diniyye 10 Musa el-Bediri
Sarf-1 Arabi 10 Ali
Hatt-1 rik‘a 7 Musa Ebiissutid
Ahlak 10
Toplam 129

Seyh Abdiilkadir Efendi, 13 Eyliil 1897 tarihinde Kudiis idadi mektebinin birinci senesine kayit
yaptirmistir, Kendisi 1902-1903 egitim dgretim déneminde imtihan komisyonunca besinci sinifa
terfi edilmistir. Ancak kendi arzusuyla okulu terk ederek idadi mektebine devam etmemistir.”’
Eger Kudiis idadi Mektebi'ne devam etmis olsaydi 1903 yilinda 123 Miisliiman 6grencinin okudugu
ve miidiirliigiinii Halid Efendi’nin yaptig1 bu mektepte Tiirkce dersini, Halid Efendi, Ishak Efendi,
Mehmed Faik Efendi ve Riisdii Efendi’den, Fransizca, kitabet, ilm-i esya malumat-1 sihhiye ve
ziraiye derslerini Halid Efendi’den, tarih derslerini ishak Efendi’den, Arapca derslerini Seyh Tahir
Efendi’den, hiisn-i hat dersini Said Efendi’den, hendese, cografya, resim ve cebir derslerini Seyh
Misa Efendi’den, usul defteri ve Farsca derslerini Ali Efendi’den, hesap ve ilm-i ahlak dersini
Mehmed Faik Efendi’den ve ulum-1 diniye dersini de Seyh Tevfik Efendi’den alma firsat1 olacakt1.®®

Seyh Abdiilkadir 1916 yilinda egitim durumunu belgelendirmek i¢in idadi mektebine miiracaat
etmistir.®” Miiracaat ettigi bu dénemde Kudiis idadi Mektebi'nin ismi ise artik Kudiis Mekteb-i
Sultdni ogmustur. Zira Osmanl Devleti topraklarinda egitimin kalitesini artirmak amaciyla idadi
mekteplerin sultani mekteplere doniistiiriildiigii donemde Kudiis-ii Serif Mutasarrifi Macid Sevket
Efendi'nin girisimleriyle Kudiis idadi Mektebi de 1913 yilinda Kudiis Mekteb-i Sultdni’ye
déniistiiriilmiistiir.”® Kudiis Mekteb-i Sultdni Miidiirii, ikinci miidiir Mehmed Kemal ve kétib
Mahmud Hayri, Seyh Abdiilkadir Efendi’nin idadi mektebine yazildigini fakat devam etmedigini
beyan etmistir.”

Seyh Abdiilkadir Efendi, iptidai mektebini bitirdikten sonra kayit yaptirdigi idadi mektebine
gitmese de Mescid-i Aksd Medresesinde egitimine devam etmis ve buradaki egitimini

7 MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.

8 Salndme-i Nezaret-i Maarif-i Umumiyye, (istanbul: Asr Matbaasi, 1321), 727-728; Cengiz, “Kudiis-i Serif idadi Mektebi
(1890-1913)”, 110.

% MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.

7 BOA, Mektubi Kalemi (MF.MKT), Gémlek No. 1188/20; Cengiz, “Kudiis-i Serif idadi Mektebi (1890-1913)”, 116-117; Fatih
Demirel, “II. Mesrutiyetten Sonra Osmanli’da Orta Ogretim: Sultaniler”, Tarih Incelemeleri Dergisi XXV11/2 (2012), 342-
344,

' MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.
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tamamlamustir. 1910 yilinda Kudiis'te tesekkiil olan imtihan komisyonunda 118 puan alarak
ehliyetini ispat etmis ve bdylece medreseden mezun olarak sehddetnime almaya hak kazanmstir.
Kendisine 12 Kasim 1910 tarihinde sehidetnime verilmistir. SehAdetndmesini miilazim-i evvel
Mehmed Hafiz, Yiizbas1 Ahmed, tabur imami Hasan Sadi, Muhammed b. Nuri es-Seyyid, miiderris
Muhammed Emin Fehmi, safil miiftii Muhammed Tahir, belde miiftiisii Muhammed Kamil ve
Kudiis-ii Serif mutasarrifi Azmi onaylamistir.”

Seyh Abdiilkadir Efendi’ye 22 Mayis 1915 tarihinde Seyhiilislim Mustafa Hayri Efendi
tarafindan izmir miicerred payesi verilmistir. Bu payenin verildigi belgede Seyh Abdiilkadir
Efendi su vasiflarla anlatilmistir.

v “kidvetii’l-ulemdi’'l-muhakkikin”: Gergegi arastirip ortaya koyan 4limlerin kendisine
uydugu kimse,

v “umdetii’l-fudaldi’l-miidekkikin”: Gergegi dikkatle inceleyen faziletli insanlarin kendisine
dayanip glivendigi kimse,

V' “ndsirii ahkami’s-seri‘ati ve’d-din”: Dinin ve seriatin hiikiimlerini yayan kimse,

v’ “veresetii ulimi’l-enbiydi ve'l-miirselin”: peygamberlerin ilimlerinin varisleri,

o 1,

v “el-muhtassu bi-mezid-i indyeti’l-Meliki'l-Mu'in”: Herkesin yardimcisi, miilkiin gercek sahibi
ve kdinatin mutlak hiikiimdari olan Allah’in yardimina ziyadesiyle hususi olarak mazhar
olan kimse,

v “Kudiis-1 serif ulemasindan”: Kudiis Alimlerinden,
5. Muhammed Emin Efendi

Muhammed Emin Efendi 1883 yilinda Kudiis'te dogmustur. Babasinin adi Seyh Ali Efendi’dir.
Babasi Mescid-i Aksd miderrislerinden olup Kudiis fetva eminligi gdrevini ifa etmis ve rufis-1
hiimiyun riitbesine haiz olmustur. Muhammed Emin Efendi iptidai mektebini Kudiis’te okumus
ve burada ¢esitli ilimleri ve funiinu tahsil ettikten sonra sehddetnidmesini almistir. Akabinde
Mescid-i Aksd miiderrislerinde egitimine devam etmistir. Bu miiderrislerden fikih ve akli ilimler
konusunda 17 Temmuz 1896 tarihinde sehddetnidme almistir. Daha sonra ilim tahsili i¢in Misir’a
gitmis ve buradaki Ezher Camii'nde 9 y1l egitim gormiis ve 1902 yilinda icazetname almustir. 14
Eyliil 1910 tarihinde 200 kurus maasla Kudiis fetva eminligi gérevine atanmistir. Muhammed Emin
Efendi fetva eminligi gérevine ilaveten bir buguk ay sonra 31 Ekim 1910 tarihinde 100 kurus maasla
Mescid-i Aksd’da dersidm miiderrisligine tayin edilmistir. 27 Subat 1915 tarihinde 300 kurus
maasla Kudiis Kiilliye-i Salahiyye’de ahval-i sahsiye muallimligine atanmistir. 14 Mart 1915
tarihinde 600 kurus maasla yine ayni yerde fikih muallimligine, Eyliil 1915’te ise 1000 kurus maasla
fikih ve mantik muallimligine tayin edilmistir. Muhammed Emin Efendi gérevi miiddetince hi¢bir
suretle muhakeme altina alinmamistir. Riitbe ve nisani yoktur. Telif ettigi bir eseri de

2 MSH, USD, No. 4267-01, sayfa 4.
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bulunmamaktadir. Meramini ifade edecek kadar Tiirkge bilmekte ve okumaktadir. Arapcaya
miitkemmelen vukufiyeti vardir.” Muhammed Emin Efendi’nin 29 Haziran 1905 tarihli niifus kaydi
bilgilerine gére bu tarihte Ezher Camii'nde halen talebe ve bekar oldugu ifade edilmistir. Niifus
kaydinda isim ve s6hretinin “Seyh Muhammed Emin Efendi”, babasinin adinin “Seyh Ali Efendi”,
annesinin isminin “Hafize Hanim”, dogum tarihinin “hicri 1300/ mali 1299”, dogum yerinin
“Kudiis”, boyunun “uzun”, géziiniin “ela”, simasimin “beyaz”, eskali ve alimetifirikasimin “tam”
oldugu belirtilmistir. Niifusu ise Kudiis'iin Babii’'l-Halil mahallesinde Seyh es-Sevri sokaginda 86/1
nolu meskende kayitlidir.”* Muhammed Emin Efendi’nin iptidai mektepten aldig1 sehddetndmede
okudugu dersler ve aldig1 notlarini tablo halinde su sekilde olusturmak miimkiindiir.

Tablo 5: Kudiis Miiftiisii Seyh Abdiilkadir'in sehiddetndmesi”™

ey v

Seyh Muhammed Efendi‘ye ait 17 Temmuz 1896 tarihli mekatib-i ibtidaiye sahadetnamesinin
bir sureti
Dersler Not Muallimler ve Isimleri
miimeyyizler
Tilavet-i Kur’an-1 Kerim ve 10 Kuran ve tecvid muallimi | Ismail
tecvid
Tecvid 10 Lisan-1 Osmani muallimi Riisdi
Tlmihal 10 Hat ve hesap muallimi Ibrahim
Sarf-1 Osmani 7 Sarf-1 Arabi Ali Rimadi
Imla 10 Akaid-i diniyye muallimi | Ali
Kiraat 5 Ali
Hesap 7 Osman
Cografya 10 Mimeyyiz Kamil
Tarih 9 Muhammed Said
Hat 8 Ali el-Hamai
Akaid 10 Musa Ebtissutid
Sarf-1 Arabi 10
Hatt-1 siiliis 8
Ahlak 10
Toplam 124

Muhammed Emin Efendi, Ezher Camii Medresesi'nden 10 Subat 1902 tarihinde icazetname
almustir. Daha sonra talebi {izerine Ezher Camii seyhi ve miiderrisleri, 9 Temmuz 1910 tarihinde
kendisine icazetname verdiklerine dair birer yazi yazmislardir. Ezher Camii seyhinin yazdig
Arapga icazetname yazisinda Ezher Camii'nin meshur bir ilim merkezi olduguna ve ilim 6grenmek
isteyen insanlarin pek cok beldeden buraya akin ettigine vurgu yapilmustir. ilim tahsili i¢in
Kudiis'ten buraya gelen ve burada derslere devam eden Seyh Muhammed Emin b. Seyh Ali’ye
takva sartiyla icazet verildigi ifade edilmistir. Ezher Camii miiderrislerinden ibrahim el-Hadidj,
Muhammed Mazi er-Rihayi, Ali el-Havli, Ali Abdurrahman ve Muhammed Mi{si el-Bahremi

7 MS$H, USD, No. 4273-01, sayfa 1-2.
7 MSH, USD, No. 4273-01, sayfa 3.
> MSH, USD, No. 4273-01, sayfa 3.
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tarafindan Arapga olarak yazilan diger icazetname yazisinda ise fetva verme ve tedris konusunda
Muhammed Emin Efendi’ye icazetname verildigi beyan edilmistir.”

Sonug

islim’in ilk kiblesi Mescid-i Aks4'y1, Hz. Peygamber’in isra ve mira¢ mucizesinin gerceklestigi
kutsal mekani biinyesinde barindiran Kudiis, Yavuz Sultan Selim déneminde Osmanli topraklarina
katilmis ve 1516-1917 yillari arasinda 401 y1l Osmanli idaresinde kalmistir. Osmanli bu kutsal sehre
Miisliimanlarin  dini  sorunlarinin  ¢6ziimii ve fetva islerinin yiiriitiilmesi hususunda
Seyhiilislamlik/Mesihat makamina bagli olarak ilk dénemden itibaren miiftiiler tayin etmistir.
Osmanli son déneminde Kudiis'te biri Hanefi, digeri Safil olmak tizere iki ayr1 miiftii aym anda
gérev yapmustir. Bu da devletin fikhi mezhep farkliliklarina deger verdigine ve hassasiyet
gosterdigine isaret etmektedir. Kudiis’iin son Osmanl miiftiilerinden Muhammed Tahir el-
Hiiseyni 1865’te, Muhammed Kamil Efendi 1908'de ve Muhammed Emin Efendi 1910’da Kudiis
Hanefi miiftiisii olarak, Muhammed Tahir Efendi 1905’te ve Seyh Abdiilkadir Efendi ise 1910’da
Kudiis Safii miiftiisti olarak géreve baslamistir. Mesihat arsivinde bu mezk{ir miiftiilerin biyografik
bilgileri yer almistir. Bu miiftiilerin hepsi de Kudiis dogumlu olup iptidai egitimlerini Kudiis'te
tamamlamis ve Mescid-i Aksa Medresesi'nde egitim gérmiislerdir. Miiftiiler dini ilimlerin yani sira
akli, nakli ve fennt ilimler de okumuslardir. Seyh Abdiilkadir Efendi ve Muhammed Kamil Efendi
ayrica Kudiis'te Idadiye Mektebi’nde okumustur. Muhammed Kamil Efendi ve Muhammed Emin
Efendi, Kudiis'teki ilkégretimini ve Mescid-i Aksd Medresesi'nde egitimlerini tamamladiktan
sonra ilim tahsili icin Misir'a gitmisler ve buradaki Ezher Camii’'nde egitim gérmislerdir.
Muhammed Emin Efendi, diger miiftiilerden farkli olarak miiftiiliik vazifesinin yam sira Mescid-i
Aksd’da dersidm miiderrisligi gorevini de ifa etmistir. Miiftiilerin hepsi de Arapca ve Tiirkce
bilmektedirler. Miiftiilerden Muhammed Tahir el-Hiiseyni, Muhammed Tahir Efendi ve Seyh
Abdiilkadir Efendi’ye devlet tarafindan Mecidi nisan ve {zmir miicerred payesi verilerek kendileri
taltif edilmistir. Hig birisinin telif ettigi bir eseri yoktur. Miiftiiler resmi olarak Kudiis'te idari
teskilatin bagindaki sancak mutasarrifinin emrinde gérev yapmslardir. Kudiis miiftiileri sadece
fetva hizmetleri sunmamislar, Kudiis Liva Idaresi Meclisi'nin (Meclis-i Idare-i Liva'nin) asli {iyesi
olarak sehrin idare meclisinde gérev almiglardir. Kudiis miiftiileri bu meclisin diger tabii (asli)
tiyeleri olan Kudiis mutasarrifi, muhasebecisi ve tahrirat miidiirii ve dért de secilmis azalar (aza-
y1 miintahaba) ile beraber calisarak sehrin idaresinde s6z sahibi olmuslardir, Bununla beraber
Kudiis miiftiileri surre yardimlarinin dagitimi, vakiflarin hayri hizmetlerini tesvik etme, sehirdeki
Snemli dini hadiseler ve 6zellikle Mescid-i Aksd’daki gayri Miislimlerin haklar: gibi toplumsal
konularda etkin rol almislar, talep edildigi durumlarda resmi olarak gériis beyan etmislerdir.

Osmanl Devleti Kudiis miiftiileriyle yaptig1 yazismalarda onlar hakkinda 6vgii ve iltifat dolu
sozler kullanmaya 6zen gostermistir. Onlar hakkinda “kadilarin en biiyiik kadis1”, “ilim ve irfan
cevheriyle siislenen”, “faziletli insanlarin kendisine dayanip giivendigi”, “dinin ve seriatin

” o«

hiikiimlerini yayan”, “peygamberlerin ilimlerinin varisi olan” ve “Allah’in yardimina ziyadesiyle

¢ MSH, USD, No. 4273-01, sayfa 3.
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mazhar olan kimse” gibi ifadeler sarf etmislerdir. Bu 6vgiilii ifadeler Osmanli devletinin
biirokratik yazismalarda nezakete, Kudiis’e, Kudis miiftiilerine ve miiftiiliik makamina ne kadar

deger verdigini gostermesi agisindan da oldukg¢a 6nemlidir.
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The Laws of Nature in the Context of Disaster, Testing and Theodicy

Abstract: Although there are many theories about when and under the influence of what forces the universe
came into existence, there is a general understanding that the laws of nature that dominate it have remained
unchanged until today. According to this, any situation that is not understood in the functioning of the
universe is not seen as an eternal mystery, but as a problem to be understood in time. However, due to some
psycho-theological and socio-cultural reasons, this is sometimes forgotten or consciously covered up and
other roles are assigned to the laws of nature. These roles are defined as good and bad according to the effects
of the laws of nature on the life of the individual and society. In the paper, the worst of these definitions are
discussed from a theological point of view. The most known of the qualifications attributed to natural events;
culturally catastrophe, religiously tested, and philosophically theodicy. These characterizations are neither
entirely wrong nor correct. Because here, it is not the explanation of the scientific reasons of the laws of
nature, but the judgment-oriented evaluation of the results they cause. For example, the solid, liquid and
vapor states of water, the source of life; It can be expressed with the concept of disaster in cultural memory
due to floods, punishment in religious literature and evil in philosophical discussions. Since these subjective
evaluations will not change the state of water in objective reality, it is necessary to change the way of life by
determining in which situations it turns into disaster, test and evil in order to reduce its negative effects on
our lives. Thus, it is possible to make a healthy assessment about both the real quality of the water and the
situations it causes. In the research, a general evaluation was made regarding the place of the subject in the
context of current discussions by using the inductive method.

Keywords: Kalam, Theodicy, Testing, Disaster, The Laws of Nature.

Afet, Imtihan ve Kétiiliik Baglaminda Doga Yasalart

Oz: Evrenin ne zaman ve hangi kuvvetlerin etkisiyle meydana geldigi konusunda bir¢ok teori olmasina karsin,
ona egemen olan doga yasalarinin degismeden gliniimiize degin devam ettigine dair genel bir anlayis vardir.
Buna gore evrenin isleyisinde anlasilmayan herhangi bir durum, sonsuz bir gizem olarak degil, zamanla
anlasilacak bir problem olarak goriiliir. Ancak psiko-teolojik ve sosyo-kiiltiirel bazi nedenlerden dolay1 bazen
bu unutulur veya bilingli olarak ortiilerek doga yasalarina baska roller yiiklenir. Bu roller, doga yasalarinin
birey ve toplum yasamindaki etkilerine gore iyi ve kotii olarak tanimlanir. Calismada, bu tanimlardan kétii
olanlari, teolojik bir bakis acisiyla ele alinmistir. Tabiat olaylarina yiiklenen nitelendirmelerden en fazla
bilinenleri; kiiltiirel acidan afet, dinsel acidan imtihan ve felsefik acidan kétiiliikk kavramlaridir. Bu
nitelendirmeler, tiimiiyle ne yanls ne de dogrudur. Ciinkii burada, doga yasalarinin bilimsel sebeplerinin
aciklamasi degil, neden oldugu sonuglarin yargi odakli degerlendirilmesi s6z konusudur. Ornegin hayat
kaynag1 suyun kati, sivi ve buhar halleri; su baskinlar1 nedeniyle kiilttirel hafizada afet, dinsel literatiirde
ceza ve felsefi tartismalarda kétiilitk kavramiyla ifade edilebilir. Bu siibjektif degerlendirmeler, suyun
objektif gerceklikteki durumunu degistirmeyeceginden onun yasamimizdaki olumsuz etkilerini azaltmak
icin hangi durumlarda afet, imtihan ve kotiilige doniistigiinii tespit ederek yasam bicimlerinin
degistirilmesi gerekir. Boylece hem suyun gercek niteligi hem de sebep oldugu durumlar hakkinda saglikl
degerlendirme yapma imkanina sahip olunabilir. Arastirmada, tiimevarim y6ntemi kullanilarak konunun
glincel tartismalar baglamindaki yerine iliskin genel bir degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Afet, imtihan, Kétiiliik, Doga Yasas.
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Giris

Evren, varliginin baslangig ve siirekliligine kaynaklik eden sebeplerin nitelikleri konusundaki
bilinmezlere ragmen acik bir gerceklik olarak insan algisinin karsisinda durmaktadir. Onun nigin
var olduguyla ilgili tartismalar bir yana nasil isledigine dair yasalarin anlasilmasinda bile kat
edilmesi gereken mesafenin ne denli genis oldugu ortadadir. Ancak su kadar var ki tiim
gizemlerine ragmen, genel bir teamiil olarak evrenin isleyisine etki eden her tiirlii faktdriin
zamanla anlagilabilir Slgiiler i¢inde izah edilebilecegi anlagilmaktadir.

Bilim ve din arasinda var oldugu sanilan catisma fikri, artik neredeyse terk edilmistir.
Kuskusuz bu duruma gelinmesinde bilimin tecriibe yontemini kullanarak fen bilimleri alaninda
dogal bir ayiklamaya giderek stiphe ve agmazlardan kurtulmasinin payi biiyiiktiir. Bilim sayesinde
bilgi, tasnife tabi tutularak sistemlestikce dogada insan yararina olan pratik ¢éziimlere ulagmak
her gegen giin daha da kolaylasmaktadir. Bilim sayesinde dogadaki ebedi belirsizligin kapisi
aralandigindan insanligin eskiye oranla 6niinii daha net gorebildigine tanik olmaktayiz.' Doga
yasalar1 olarak tarumlanan fiziksel giiclerin zorunluluk veya sonsuzluk gibi kavramlar agisindan
nasil anlagilacagi hakkindaki tartigmalar? bir tarafa evreni sekillendiren bu yasalarin ilk giinden
bu yana genel hatlariyla ayni sekilde isledikleri kabul edilmektedir.® Bilim cevrelerindeki bu
yaygin kaninin aksine, tarihsel siire¢ icerisinde psiko-teolojik ve sosyo-kiiltiirel bazi
gerekcelerden dolayl, doga yasalarinin isleyisine baska anlamlar yiiklenmekte ve insanlik
tizerinde neden olduklar1 sonuglara gére dznel bir tutumla iyi veya kotii gibi etik degerlere konu
edildikleri goriilmektedir. Bu tarz nitelemelerden menfi olanlarinin saghkli bir sekilde analiz
edilebilmesi i¢cin etik ve teolojik agidan tutarh bir ahlak anlayisina sahip olmanin 6nemi biiyiiktiir.
Bu baglamda doga felsefesi veya biliminin her zaman insan ve doga arasinda durdugu
soylenebilir.*

insan iizerindeki yikic1 etkilerinden dolay1 gergekte bilimin konusu olan doganin gerek
kiiltiirel olarak afet seklinde nitelendirilmesi gerek dini agidan imtihan olarak gdrilmesi ve
gerekse felsefi yoniiyle kotiliik problemine iligskin etik tartismalarin bir nesnesi olarak kabul
edilmesi, ¢ok yonlii bir iliskiler aginin kaynaklik ettigi birtakim soru ve sorunlarin dogmasina
neden olmaktadir. Birey ve toplum yasaminda neden olduklar1 kétii durumlardan dolay: doga
olaylarini afet veya imtihan olarak degerlendirmek miimkiin midiir? Yoksa suglarinin cezasindan
veya ihmalkarliklarinin bedelinden kurtulmak isteyen kisi veya kurumlar, sorumsuzluklarinin
faturasini doga olaylarina mi ¢ikarmak istiyorlar? Bu tarz sorularin sayisini artirmak miimkiindiir;
ancak kesin olan su ki deger iireten bir canl olarak insan, tarihin her déneminde agik ve segik
hakikatleri bile gesitli gerekeelerle dziinden saptirma yolunu tercih edebilmektedir. Bu tercihte

! Emile Boutroux, ¢ajdas Felsefede ilim ve Din, gev. Hasan Katipoglu (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 267,
268.

Bkz. Emile Boutroux, Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu Hakkinda, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, 1988).

Lucretus Carus, Dogamin Evrimi, gev. Turan Erdem (istanbul: Arya Yayincilik, 2011), 15.

Henry Henry, Bilimsel Diisiincenin Kisa Tarihi, cev. Ayse Mine Sengel (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2016), 444.
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etkin olarak kullanilan felsefi ve dini argiimanlar ise cogunlukla gercegi degil aksine onu gizlemeyi
hedeflemektedir. Bunun nasil ve ni¢in yapildigina iliskin tespitler, meselesinin farkli agilardan
analiz edilmesine imkin tammasiyla birlikte ayni zamanda bireysel ve toplumsal teolojik
bilingaltinin nasil islediginin anlasilmasina yonelik de konuya katki saglayabilir bir nitelik

tasimaktadir.

Arastirmada afet, imtihan ve kétiilik kavramlar: baglaminda doga yasalar1 hakkinda yapilan
degerlendirmelerin geleneksel ve giincel degerine iliskin birtakim analizlere yer verilmistir.
Calismada, bilgi toplama ve isleme yontemi olarak nitel arastirma tekniklerinden tiimevarim

metodu kullanilmigtir,
1. Doga Olaylari ve Isleyisi

Semavi dinler basta olmak tizere cogu dinf inanca gore dogadaki tiim olus ve yok oluslar, bir
hikmete (raison) binaen gerceklesmektedir. Peki, bu hikmetin imkan ve niteligi hakkinda ne
soylenebilir? Evrene egemen olan doga yasalarinin gizli bir hikmetin agiga ¢ikmasi olarak kabul
etsek bile onun nihai amaci bilebilir miyiz? ® Yoksa gergeklik seklinde tarif edilen fiziksel
unsurlar, diisiince diinyasinda hikmet olarak mu kendine yer bulabiliyor? Evren algisinin
sekillenmesinde 6nemli parametrelere deginen bu tarz sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir; ancak
cevaplar konusunda oldukga kisith bir noktadayiz.

Tespit edilebildigi kadariyla, Antik dénemlerden modern dénemlere degin yukaridaki gibi
sorular insanligin zihnini mesgul etmektedir. Burada dnemli olan bahsi gecen sorularin
mevcudiyeti degil, her ddnem ve cografyada onlarin farkh sekillerde cevaplanmis olmasinin birey
acisindan ne anlam ifade ettigidir. Esasen tarih boyunca kisi ve toplumlarin evren ve ardindaki
gizeme dair gelistirdikleri her tiirlii teori ve inanci, tipki bilim gibi insanligin ortak aklinin bir
{iriinii olarak gérmek miimkiindiir.® insan-doga iliskilerine dair tarihsel siire¢ takip edildiginden
bilimsel agidan evrenin nasil isledigine dair duyulan merak kadar, belki de daha fazla, evrenin
ni¢in var olduguyla ilgili metafizik kurgular zihinleri mesgul etmektedir. Nitekim her kiiltiiriin
kendi birikimine gore gelistirdigi evren tasavvurlari, cogu zaman bilimsel gerceklikten uzak, belli
inang ve kabullere gére siiregeldigi goriilmektedir.” Bu durumda kanaatimizce pratik fayda
acisindan maslahat1 gbézetmek icin bir yandan dinsel ve kiiltiirel agidan doganin nasil
anlasilmasiyla ilgili anlasilabilir sinirlar i¢inde olmaya gayret ederken diger yandan meselenin
aslini tespit agisindan konunun bilimsel ve felsefi yonlerinin dengeli bir sekilde ele alinmasi daha

uygun olabilir.

Tabiat ve hikmet iliskisi baglaminda doga olaylarinin agiklanmasinda siklikla miiracaat edilen
bir yaklasim olarak tanrisal erek, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de etkisini siirdirmektedir.

5 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1958), 2/171.

¢ Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, ed. Sefer Turan (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 23.

7 Cobb John B. - JR. David Ray Griffen, Siire¢ Teolojisi, cev. Tuncay imamoglu - Ruhattin Yazoglu (istanbul: iz Yayincilik,
2006), 17-20, 77, 78.
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Bilim ve din islerinin birbiriyle karistirilmamasi gerektigini séyleyen Galileo Galilei (6. 1642),
ortacagda bile doga yasalar1 ve dini emirlerin her ikisinin de koyucusunun Tanr1 olduguna gére
her birinin kendi yaklasimina gére dogru oldugunu ve sirf kullandiklar: dil farkli diye bunlari,
birbirlerini nakzedecek tarzda celiskili anlamanin yanlis olacagim savunuyordu.’ Onun bu
yaklasimindan evrene yon veren yasalarin bir dl¢iiye gore gerceklesmekte olduklari ve bu dlgiiniin
de bilingli bir irade tarafindan insa ve kontrol edildiklerine inandig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Diger
tirlii evrende bir kargasa olacagindan bu denli karmasik canlhlarin ortaya ¢ikmasi miimkiin
olmayabilirdi. Buna gore dogaya hikim olan yasalarin en azindan bir hedef dogrultusunda
islediklerini syleyebilir. Tabiatta her sey belli dl¢iilere gore isler ve bu gergekligin biling olarak
farkinda olan tek varlik insandir. O, irade sahibi bir canlidir. Dolayisiyla saf akilda (bilim) oldugu
gibi pratik akil (ahlak) agisindan da iradenin tatbik edildigi objektif bir ilkenin varligini diisiinmek
gerekir ki buna da ‘buyruk’ denir.’

insan, ilgi ve ihtiyaclarina gére deger iireten bir canlidir. Onun kendisi i¢in insa ettigi degerler
diinyasinda din ve evren algisinin 6zel bir yeri vardir.'® Aksini savunanlar olmakla birlikte fiziksel
veya metafiziksel agidan insamin bir hedef ya da ilkeye bagli olarak yasamasi gerektigi bilgisi
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada buyruk kavraminin bilingli bir iradenin istegi veya
bilingsiz doganin bir isleyisi olarak ifade edilmesi arasinda pratik agidan bir fark oldugunu
soylemek zordur. Kesin olan su ki evrende yasa ve canliligin oldugunu ifade eden temel etken
harekettir. Her hareket bir degisimi, her degisim ise yeni bir hareketi dogurur. Hareket sayesinde
enerji evrende aktarilarak siirekli yer degistirir ve doga yasalar1 dedigimiz farkli ilkelerin
dogmasina neden olur. Ornegin her sey duragan kalmaya meyillidir ve herhangi etmen onun
yerinden oynatincaya kadar sabitli§ini bozmaz; aym sekilde hareket eden bir cisim de ona etki
eden bagka bir kuvvet olmadig1 miiddetce ayni sabit ¢izgide hareketine devam eder.'* Bu yéniiyle
maddeyi sekillendiren doga yasalarini, hareketin farkl sekilleri olarak da anlamak miimkiindiir.

Evrene y6n veren yasalarin tamamimm mahiyet olarak niteliklerinin tam olarak
aciklanamamis veya matematiksel olarak heniiz hepsinin formiile edilememis olsa bile dig
diinyadaki varliklari ink4r edilemez bir gercek olarak her zaman karsimizdadir. Esasen evrene
egemen olan doga yasalarin matematiksel dille formiile edilmesi miimkiindiir. Ornegin ¢ekim
yasasi, kiitlelerin birbirleri {izerinde, aralarindaki mesafenin karesiyle ters orantili, kiitle
degerlerinin ¢arpimiyla dogru orantili bir kuvvet uygulamalarini ifade eden bir kanundur. Simdi
bu tamimla ilgili olarak ¢ekim formiilii (sabit bir sayiyla kiitle carpiminin uzakligin karesine
bdliinmesi) tizerine izah sadedinde bir giiciin etkisiyle kiitlenin ivme kazandigini veya her saniye
maddenin kiitlesiyle ters orantili olarak hizinin degistigini ya da kiitle azaldik¢a hizinin artacak

Werner Heisenberg, Fizik ve Felsefe, cev. M Yilmaz Oner (istanbul: Belge Yayinlari, 2000), 85.

°  Ulken, Felsefeye Giris, 2/216.

Belma Ozbaydar, Din ve Tanri Inancinin Gelismesi (istanbul: Baha Matbaasi, 1970), 5, 6.

René Descartes, Metafizik Diisiinceler, cev. Mehmet Karasan (istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, 1998), 58, 59.
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sekilde kiitlesiyle ters orantili olarak degistigi formiile edildiginde fiziksel agidan ¢ekim yasasi
hakkinda her seyin séylendigi iddia edilebilir. **

Bilindigi kadariyla evrenin her késesinde ayni sekilde isleyen ¢ekim yasasinin neden baska bir
sekilde degil de mevcut sekliyle isledigini diisiinmek, giindelik hayatin pratik ¢éziimleri agisindan
gereksiz bir caba olarak degerlendirilebilir. Nitekim teorik fizik agisindan ¢ekim yasasinin kiinat
icerisinde farkli sekillerde davranabildigi karadelikler gibi kuantum fiziginin gecerli oldugu baska
ortamlar da olabilir. Bu tarz durumlar doga yasalarinin giivenilmez olduklarinin degil, sartlara
gore farkh sekilde isleyebileceklerinin bir kanitidir. Dolayisiyla bu farkliliklarin kesfi, belirsizlik
yerine evrenin daha iyi anlagilmasina hizmet etmekledir. Ornegin Albert Einstein’in (61. 1955)
gorecelilik teorisi sayesinde Isaac Newton'un (6l. 1727) ¢ekim yasasina gore izah edilemeyen bazi
hususlarin agiklamasi ancak miimkiin olabilmistir."

Modern ddnemlerin bir getirisi olarak on dokuzuncu asirda ortaya ¢ikan madde ve kuvvet
ayrimi, daha 6nceden René Descartes (6l. 1650) gerceklesmis olan madde-ruh ayriminin bir
devami niteligindedir." Ancak maddeyi nasil tanimlarsak tanimlayalim, doga yasalariyla 6riilii bir
evrende varhigimizi devam ettirebilmek istiyorsak onun niteliklerini biitiinciil bir tarzda
anlamarmz gerekir. Bu yoniiyle on sekizinci asir fizik anlayisindaki birbirinden farkli ve kendine
dzgii nitelik ve 6lctimlere sahip kuvvet anlayisim1 devralan on dokuzuncu asir fizikgileri, dogal
kuvvetler arasindaki etkilesim ve baglanti yollarini aramaya basladilar. Her ne kadar daha
onceleri de varligin maddi ve manevi olarak tasviri yapilmissa da insanin madde ve ardindaki giicti
tanimlama girisimi, modern dénemlerle birlikte bu iki degerin birbirinden bagimsiz olduklarimin
anlasilmasiyla ancak baslayabilmistir. Bu arayislarin glindelik yasama bakan yénleri ise elektrik
ve manyetizmaya dayali elektrik endiistrisiyle gériilmeye baslamistir.*

Anlasildig1 kadariyla varligi soyut ve somut agiklama girisimlerinde onu, madde ve ruh
seklinde degil, madde ve enerji olarak tanimlamak daha siirdiiriilebilir bir yapi arz etmektedir. En
azindan bu sekilde canli veya cansiz varliklar hakkindaki degerlendirmelerde soyut yon olarak
One ¢ikan enerji hakkinda herkesin tizerinde ittifak edecegi denetlenebilir yorumlar tizerinde
birlesme olasilig1 artmaktadir. Goriilecegi tizere kendisi hakkindaki dogru-yanlis, tutarhi-tutarsiz
her tiirlii analiz ve yorumlardan bagimsiz olarak doga yasalari islemektedir. Muhtemelen bu
kanunlar, kendi varliklarindan veya isleyis bicimlerinin bile farkinda degillerdir. Dogrusu tiim bu
konularin pratik yasam acisindan degeri, yalnizca onlarla ilgilendigimiz kadariyla olmak durumun
Gtesine gegmemektedir. Diger bir deyisle glindelik yasam, bu yasalarin gergekte nasil isledikleriyle
degil, kendi lizerinde hangi dl¢tide etkili olduguyla ilgilenmektedir. Esasen bu durumu ¢ok

Richard Feynman, Fizik Yasalart Uzerine, cev. Nermin Arik (Ankara: Tiirkiye Bilimsel Arastirma ve Teknik Kurumu,
1995), 2, 3, 34.

Paul Strathern, Einstein ve Gorecelik Kurami, ¢ev. Handan Hazar (istanbul: Gendas, 1997), 50, 51; Feynman, Fizik Yasalar:
Uzerine, 28.

" Heisenberg, Fizik ve Felsefe, 133, 134.

John Desmond Bernal, Modern ¢agj Oncesi Fizik, cev. Deniz Yurtdren (Ankara: Tiirkiye Bilimsel Arastirma ve Teknik
Kurumu, 1995), 335, 336.
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yadirgamamak gerekir. Clinkii bireysel ihtiyaclar baglaminda hayatin devamini saglamak,
oncelikli ihtiya¢ ve hedefler arasindadir.

2. Doga Yasalar1 ve Anlasilma Bigimleri

Bilingli bir iradenin tercihiyle (ihtiyari) veya zorunlu olarak (1zdirari) 6teden beri ayru sekilde
devam etmekte olan doga olaylarinin farkli din ve kiiltiirlerde degisik anlasilma bigimleri
olmustur. Bu anlayislarin tesekkiil, gelisim ve izahinda; ilgili kiltiirlerin mitolojik, dinsel ve
metafiziksel kokenli dogmatik siireglerin yani sira bilimsel arastirma ve deney kaynakl zihinsel
analizlerin de yeri vardir.

Tabiat olaylari, bagli bulunduklari doga yasalarina gore cesitlilik gésterebilir. Ornegin dogada
suyun buhar, sivi ve kat1 seklinde {i¢ formu bulunmaktadir. Sicaklik degerlerindeki artis suyun
buharlagsmasina, diisiis donmasina, bunlarin arasindaki degerlerde ise siv1 seklini almasina neden
olur. Bu yasarun diinya iklimine yansimasi ise suyun gokyiiziine yiikselerek bulutlari meydana
getirmesi, sonrasinda ise yogunlasarak yeryiiziine donerek irmak, g6l ve denizleri meydana
getirmesi seklindedir." Doga yasalar1 agisindan suyun gegcirdigi tiim bu oluslar, dogal bir isleyis
iken suyun bahsi gecen dontiistimleri sirasinda etrafinda sebep oldugu fiziksel olaylar, kimi canlilar
icin faydali iken digerleri i¢in zararli olabilir.”” Burada suyun kendisinin degil, sebep oldugu
sonuglarin iyi veya kétii olarak degerlendirildigine tanik olmaktayiz. Dolayisiyla su kaynakl: afet,
musibet, ceza veya kétiilitk olarak tammladigimiz hususlar, aslinda doga olaylarinin degil suya
y0n vererek kontrol edebilecegimiz durumlarin bir sonucudur, diyebiliriz.

Gorlilecegi tizere doga olaylarinin insan tecriibesinde sebep oldugu olumsuzluklar baglaminda,
toplumsal agidan afet, dini agidan imtihan ve ahlaki agidan kétiiliik seklinde anlagilmasi veya ifade
edilmesinin dogada bir karsihgi yoktur. Ciinkii bu degerlendirmelerden bagimsiz olarak doga
yasalarinin kendileri hakkindaki hicbir degerlendirmeyi dikkate almaksizin bagl olduklar:
ilkelere gore degismeden devinimlerini siirdiirdiikleri gériilmektedir. Bu yoniiyle kiiltiirel
degerlendirmeleri disarida tuttugumuz takdirde, doga olaylarini ne bir afet veya imtihan ne de
kotiiligiin - bir kaynagi olarak gdrmek gercekte uygun degildir. Ciinkii bu sekildeki
nitelendirmeler, doga yasalarinin nesnel varliklar: hakkinda ulasilmis genel mantiksal analizlere
degil, bireysel ve toplumsal agidan onlarin insan deger diinyasinda meydana getirdikleri birtakim
duygusal kanaatlere dayanmaktadir.

Felsefi agidan kétiilik meselesi, kadim kétiiliik sorusuyla baslar. Tanri, kétiiliigi 6nlemek
istedigi halde buna giicii yetmiyorsa zayiftir. Sayet giicii yetiyor da, bunu istemiyorsa kotiidiir,
Yok eger Tanrinin kotiliigii kaldirmaya hem giicii yetiyor, hem de bunu yapmak istiyorsa su halde
O’nun izni olmadan bunca kétiiliik nasil olabiliyor?*® sorusu halen cevaplanmay1 beklemektedir.

Angelo Boglione vd., Doga Bilimleri Ansiklopedisi (Baskan Yayinlari, 1979), 40-49.

Eb{l Mansir Muhammed Matiiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: isam Yayinlart,
2013), 169, 170; Ebli Mans(ir Muhammed Matiiridi, Te’vildtiil-Kurdn, ed. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi,
2005), 7/83, 84.

8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 153.
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Kotiilik meselesinin daha ilging tarafi ise onun, ateist argiimanlarin énde gelenleri arasinda
sayllmasina® karsin hem sorunun ve hem de muhtemel yanitlarin etik bir beklenti igerisinde
ortaya konulmak istenmesidir. Anlasildig1 kadariyla Tanri ve ahlak kavramlar: birbirini gerektiren
metafiziksel ifadeler oldufundan birinin varhigini (mevcit) digerinin yokluguyla (madiim)
gerekcelendirmek, mantiksal bir agmaza isaret eder. Diger bir deyisle onciillerinde tanrisal
varligin kabul edilmedigi bir analizde kétiiliigiin de varhigindan bahsetmek miimkiin degildir.

Kotiiliik meselesi, ateist bir argiiman olarak kullanildigi gibi insanlhigin ilahi bir irade
tarafindan korundugunu savunan teistler i¢in de bir kars1 delil olarak kullanilabilir. Bu yaklasima
gdre bizzat kotiliigiin kendisi, ondan uzaklasarak siginilmasi gereken iyiligin varhiginm zorunlu
kilar. Oysa evrenin ge¢misine dair bilimsel deliller ve insanligin sosyal bilimler alanindaki uzun
tecriibeleri, koruyucu bir iradenin tercihine gére degil, belli ilkelere riayet edilmesi durumunda
hayatin var olabilecegini gdstermektedir. Daha kapsayici olmasi agisindan bu iki yaklasimi
birlestirmek icin evreni var kilan iradenin bizzat kosullar1 yerine getirenlerin devaminm miimkiin
kilacak bir tasarima onay verdigi diisiiniilebilir. Bagka bir deyisle bu son ¢6zlimlemeye gore yasam
denen mucizenin devami, ancak belli sartlarin saglanmasiyla miimkiin olabileceginden ilahi
iradenin inangh ve inangsiz ayirt etmeksizin tiim toplumlara karsi esit mesafede oldugunu
varsaymak miimkiindiir.”

Miisliiman diisiincesinde kétiilik sorunu, farkhi agilardan ele alinmistir. Kimilerine gore
katiiliik, yeterliligin olmamasi (ademii’l-kemal) veya iyilik yoksunlugu iken kimilerine gére bizatihi
katiiliik diye bir sey mevcut olmayip evren, olabilecek en iyi formunda yaratilmistir,” Mu‘tezile’ye
gdre doga yasalarini iyi ve kot olarak degerlendirmek hakiki degil izafi bir durumdur. Onlar,
mecazi anlam diginda kétiiliigiin yaratilmasinin Allah’a izafe edilemeyecegi; bu baglamda insan
eylemlerinin iyi ve kotii olarak Allah tarafindan onceden belirlenmedigini savunurlar.”? Bu
yaklasima gore insanlar, nasil gerceklesecegi bilinen doga olaylarina karsi gerekli tedbirleri
alirsalar gelecegi organize edilebilirler. Es‘arilik, evrenin isleyisiyle ilgili olarak tiimiiyle Cebriyye
gibi adlandirilmak istemese de gercekte onlara ¢ok yakin bir noktada durmaktadir.”> Onlar,
ulihiyete zarar gelmemesi icin evrendeki her tiirlii isleyisi Allah’a isnat ederler.* Dolaysiyla Es‘ari
anlayista hikmeti, insanlarin fayda ve zararini gézeten maslahatin degil, ilahi iradenin ezeli bilgisi
ve kararlarinda aramak en dogru ve giivenilebilir yoldur.”® Matiiridilik, kétiilik meselesinde akla

¥ C. Stephen Evans - R. Zachary Manis, Din Felsefesi: Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, cev. Ferhat Akdemir (Ankara: Elis

Yayinlari, 2012), 173.

Harun Gaglayan, “Sosyolojik A¢idan Miisliiman ilahi Adalet Algis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/4
(2016), 777.

2t Aydun, Din Felsefesi, 155.

2 Ebii'l-Hasen All b. ismafl Es‘ari, Makalatii'l-islamiyyin ve'htilafiil-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 1/193, 287.

Ebii’l-Hasen Ali b. ismail Es‘ard, el-ibdne ‘an usili'd-diydne (Beyrut: Dar ibn Zeydfn, ts.), 10.

Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, gev. isa Dogan (istanbul: Kiiltiir basin yayn Birligi, 1989), 72.

Hulusi Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/2
(2002), 25.
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uygunlugundan dolay1r Mu‘tezile; nakli bilgiler konusundaki hassasiyetleri dolayisiyla Es‘ar’ilik
arasinda ara bir yol izleyerek akil ve nakil arasinda ortak bir nokta arayisi i¢indedir.? Su kadar var
ki Matiiridilik agisindan bu uzlasi arayisinda karsilasilan belirsiz noktalarda veya tartismali olan
hususlarda ibrenin nakli disiinceye kaydigi gortlmektedir. Clinkii onlarin konuya yaklasim
tarzlarinin merkezinde, genel siinni yaklasim bigiminin bulundugu ve hikmetin aslinin ilahi bir
ydnde ilerledigi goriilmektedir.”

Genel olarak kelamcilar, doga olaylarinin neden oldugu acilari kabul etmekle birlikte bunun
ahlaki acidan Allah’a bir kétiiliik isnat edilmesi icin bir delil olarak gérmezler. Mu‘tezile, adalet ve
aslah ilkeleri geregi Allah’in insanlarin zararina olacak isler yapmaktan uzak oldugunu savunur.
Onlara gore insanlarin basina gelen kétii durumlarin gogunun kaynag yine insanlarin kendi
yaptiklar: hatali tercihlerin sonucudur. Diger bir deyisle insanlar bazen hatalarini sonucunda
ibret; bazen de giinahlarinin karsiliginda cezalandirma olmast i¢in kétii durumlarla karsilasmalar
dogaldir. Fakat Allah’in insanlar1 5zgiir birakmasinin veya dogal afetlerin bir sonucu olarak bazen
masum ve sugsuz kisiler ile yash ve cocuklar da hak etmedikleri halde kétii durumlarla
karsilagabilirler. Ahlak ve adalet acisindan bir sorun teskil etmemesi icin Allah, boylesi kimselerin
maruz kaldiklar1 kétli deneyimlerin birer karsihigi olarak onlara ahirette iyilikler verecektir.”®

Doga olaylarmin bazi dindar egilimlerce bir imtihan veya cezalandirma araci olarak
goriilmesinde ihmalkirlik ve kolaycilik gibi ruhsal durumlarin yarmi sira yanhs tanri-evren
anlayiglarinin bir sonucu olarak adalet (ta‘dil ve tecvir), kétiiliik (serr), nedensellik (illiyyet) ve
ozellikle fatalist kader inancimin 6nemli bir rolii vardir. Doga ve hayatin gelecekte nasil
yasanacaginin heniiz yaratilmadan 6nceden belirlendigi anlamindaki kader anlayisina sahip olan
birey ve toplumlara gore afetler, 6nceden gerceklesmesi kesin olarak ayarlanmis ve kaginilmasi
miimkiin olmayan durumlardir.”” Su halde degisme imkdm olmadigindan dolay:r onlardan
kagimmak i¢in tedbir almak bosunadir; yapilmasi gereken afetlere sabretmek ve yeniden
gelmemeleri i¢in ilahi iradenin istegine aykir1 islerden uzak durmaktir.” Bu tarz yaklasimlarin,
hangi oranda toplumun sorunlarina ¢dziim irettigi ve ne 8l¢iide hayati kolaylastirdig1 izahtan
varestedir.

3. Analitik Acidan Tabiat ve Degeri

Thomas Aquinas (61, 1274) ve William Paley (61.1805) gibi Bat1 kiiltiiriinden ¢cogu teologa gére
yasam, bir mucize olup kozmik planda en 6nemli kazanimi ifade eder. Bilim insanlarina gore ise

hayat, evrendeki en ilging fenomendir.”® Ge¢mis ve modern dénem Bati ve Dogu

% Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (Kakniis Yayinlart, ts.), 134.

Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar”, 27.

% Es‘ari, Makaldt, 1/292.

¥ Ebu’l-Feth Abdulkerim Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, thk. Mithenna Emir Alf (Beyrut: Daru’l Ma'rife, 1993), 1/10, 110.
% Caglayan, “ilahi Adalet Algisi”, 767, 771.

Paul Davies, Tanrt ve Yeni Fizik, gev. Murat Temelli (istanbul: im Yayim, ts.), 129, 315, 316.
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medeniyetlerinde, nedensellige bakis agilar1 benzer veya farkh olabilir.** Ancak dindar bir zihin
acisindan Tanr1 herkese ayni sekilde seslenmistir; bazilarinin maslahat konusunda noksan olmasi
adaletten yoksunlugun degil, onlarin akla gereken 6nemi vermemis olmalarindan kaynaklanir.
Nitekim herkes i¢in fen bilimlerinde iki kere iki dort ederken sosyal bilimlerde kendisine

yapilmas! istenmeyen bir seyin baskasina yapilmasinin iyi bir sey olmadig1 agiktir.”

Miisliiman kiiltiiriinde doga yasalar1 baglaminda tabiatin isleyisi meselesi, ilk olarak Arapgaya
terciime edilen Grek felsefesine ait diisiincelerle olgunlasan nedensellik ilkesi baglaminda
dokuzuncu asrin ilk yarisindaki kader tartigmalariyla giindeme gelmistir. Bundan bir asir 6ncesine
kadar genel olarak Miisliiman diisiincesinde, tabiattaki oluslarin herhangi bir araci olmaksizin

* Miisliiman diistincesinin ilk

timiiyle Allah tarafindan gerceklestirildigine inaniliyordu.
ddnemlerinden itibaren yayginlasmaya baslayan ve mutlak tanri anlayisimin bir uzantisi olan
Allah’in her seyi kusatan failligini savunan vesilecilik anlayisi, onuncu asirla birlikte 6zellikle
Esarilik eliyle tesis edilmistir.*® Nedensellik konusunda, zorunluluk ve imkan basliklar1 altinda
tartisilan mana, tabiat, itimad, tevlid, 4det ve iktiran gibi teorik yaklasimlarin® yani sira pratik
acidan Islam inancinin yayilma alani icerisinde yer alan Mezopotamya medeniyetlerinde
Meciisilik, Maniheizm veya Seneviyye gibi dini inamslardaki iyi ve kétiintin farkli ilahlar
tarafindan yaratildigi inancinin® belirleyici oldugu diisiiniilebilir, Muhtemelen tarihsel gelisim
acisindan hangi siireglerin etkin oldugu tartismal olsa da netice itibariyle Miisliiman teolojisinin
sonraki dénemlerinde iyi-kétii olarak degerlendirilen tiim olay ve olgularin kaynaginin tek bir
merkezde toplanmasinin daha uygun olacagi varsayilmis olabilir. Bu baglamda kanaatimizce
Miisliiman medeniyetinin gelisim asamasinda sirkle miicadele amaciyla yapilan maksadini asan
tevillerin, sonraki dsnemlerde 6zellikle nedensellik konusunda tevhid inancina aykir1 tutumlarin
tesekkiiliine zemin hazirladig1 s6ylenebilir.

Miisliiman kiiltiiriiniin egemen oldugu toplumlarda, deprem ve afet gibi doga olaylarimin faili
aranirken agirlikli olarak konunun kétiilik meselesiyle iliskilendirerek agiklanmaya calisildig
gdriilmektedir.”® Oysa yasamin her asamasinda iyiyle kotii, mutlulukla mutsuzluk, bilgelikle
akilsizlik ve erdemle fenalik, i¢ ice bir haldedir. Yani hicbir sey katisiksiz ve yekpare degildir; her
seyin faydalarinin yani sira zararlari da vardir. * Dolayisiyla kétiiliik olarak goriilen her seyi bakis
agisina gore iyilik; iyilik olan her seyin de bakis agisina gore kotiilikk olma olasiligi her zaman

32 H, Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Turhan Turhan (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 416-459; Ahmet Erhan
Sekerci, Gazzdli ve David Hume'da Nedensellik ve Mucize (istanbul: Fotograika Yayincilik, 2011), 172-180.

* Nicholas Malebrance, Metafizik ve Din Uzerinde Goriismeler, gev. Bedia Akarsu (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1997), 101.

3 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 397, 398.

% Ulrich Rudolph, “Vesilecilik”, Baslangigtan Giiniimiize Islam Kelami, ed. Sabine Schmidtke (istanbul: Kiire Yayinlar,
2020), 471, 472.

36 Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezilf Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 236-261.

3 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 159.

3 Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 31.

¥ ismail Hakk: izmirli, Yeni ilm-i Keldm, thk. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 335.
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mevcuttur.* Kotiilik meselesinin Miisliiman literatiiriindeki karsiigi olan husiin-kubuh
tartigsmalari, keldm ilminin i¢ dinamikleriyle giindeme gelmesine karsin dis dinamiklerin etkisiyle
derinleserek felsefi bir boyut kazanmustir. lyilik ve kotiiliigiin kaynag konusunda akl
Onemseyenler yerine ona deger vermeyen anlayislarin egemen olmasi, bilimsel diisiince ve
arastirmaci bakis agisinin zayiflamasina neden oldugu séylenebilir.** Nitekim keldm gelistikce
adalet ve husiin-kubuh gibi terimlerini tarif etmek ve olaylarla irtibatin1 daha kapsamli bir sekilde
kurmak icin belli bir sistem dahilinde ontolojik ve epistemolojik ¢alismalar hiz kazanmistir.*
Goriilecegi tizere varlik ve isleyisi tizerinde yapilacak herhangi bir analizde bilimsel agidan onlarin
mahiyetleri kadar etik agidan insan yagsami tizerindeki etkileri de oldukga 6nemlidir. Bu baglamda
yapisi geregi notr olan doga olaylarinin kontrol altina alinmasi durumunda fayda verecek bir giice
déntistiiriilmesi miimkiin iken aksi durumda zarar vermesi ihtimal dahiline girebilmektedir.

Duyulan aracilifiyla insan, evrenin mahiyetini degil, onun kendisine fayda ve zarar veren
yonlerini 6grenebilir.® Bu yoniiyle fen bilimlerinin oncelikli amacinin evrendeki madde ve
davranis bigimlerinin nasil isledigini agiklamak oldugu sdylenebilir. Elde edilen bilgilerle neler
yapilabilecegi ve insanligin gelecegi icin nasil kullanilacag; ise tiimiiyle farkli bir konudur. Doga
kanunlarini konu edinmesi bakimindan genel olarak fen bilimlerinin 6zel olarak ise fizigin,
metafiziksel alanla iliskisine dair entelektiiel ¢cevrelerde farkl gériisler vardir, Kimilerine gére
felsefe, her zaman kendine 6zgii bir disiplin olarak hicbir bilim alaniyla dogrudan baglantili
degilken; kimilerine gdére fen bilimleriyle arasinda onemli bir bag vardir ve bu bagin
giiclendirilmesi icin de gayret gosterilmelidir. Ciinkii boylesi bir iligki biciminde disiince igin
degerli katkilar vardir.*

Modern dénemlerden itibaren doga bilimlerinin insan diisiincesi tizerinde meydana getirmis
oldugu standart uygulamalar, aym zamanda hayat ve topluma bakis agimizi da biiyiik oranda
belirlemeye baglamistir.*® Esasen bu durum bir sekilde insanligin zaten yiizlesmekten uzak
kalamayacag bir gercekti. Ciinki{i dogal gercekler, ilk glinden bu yana hep aym sekildeydiler ve
sadece kesfedilmeyi bekliyorlardi. Kesifleri yapanlarin hangi medeniyet veya kiiltiir oldugunun
bir 6nemi yoktur; ¢iinkii hicbir medeniyet bir digerinden tiimiiyle 6zgiin olmadigi i¢in bu basariy1
insanligin ortak basaris1 olarak gérmek gerekir.** Dindarlik acisindan yapilmasi gerekenlerin

merkezinde giliniimiizde halen, vecd hallerinin ve birtakim asir1 davranis bicimlerinin etkin

©  Matiirlds, Kitdbii't-tevhid, 169, 170.

' Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétiiliigiin Kaynagi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 143, 146.

Ayman Shihadeh, “Keldmda Ahlaki Deger Teorileri: Yeni Bir Yaklasim”, Baslangigtan Giiniimiize Islim Keldmi, ed. Sabine
Schmidtke (istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 513.

Descartes, Metafizik Diistinceler, 55.

Feynman, Fizik Yasalart Uzerine, 25, 26.

Heisenberg, Fizik ve Felsefe, 177.

Fuat Sezgin, “islam’in Bilimler Tarihindeki Yaratic1 Yerine Bir Bakis”, Adam Akademi: Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011),
91, 97; Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, 23, 81, 82.
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oldugu goriilmektedir. Oysa yetkinligi konusunda kusku duyulmayan tanrisal bir otoritenin
katinda degerli olanin erdemli islerin yerine getirilmesi olsa gerektir.”’

insan faktérii devreye girdiginde evrenin gercekte ne oldugu ve algi diinyasinda nasil
goriindiigiiyle ilgili iki ayrismaz gergeklikten soz etmemiz gerekir. Tasarim olarak evrenin nasil
olduguyla ilgili gercekligin bilgisi eger onun bir yarisi ise diger yarisi onun algilanma bigimidir.
Diger bir deyisle insan diisiincesi agisindan evreni algilayan 6zne olmazsa tasarim olarak diinya
da olmayacagindan bu ikisi arasinda birbirlerini gerektiren ayrismaz bir bag oldugundan
bahsedebiliriz.*® Bu iliski bicimi, evreni ¢esitli sekillerde gdsterebilir; ancak algi bicimlerimiz
farkli olsa da tiim hatalarina ragmen bunlarin gercekligi konusunda siiphe duymayiz.*

Sonug

insan yasami agisindan evrenin gercekte ne oldugu kadar, onun nasil algilandig1 da en az o
derece 6nemlidir. Doga, kendine 6zgii kurallariyla belli bir diizen ve yasalar biitiinii i¢inde
islemektedir. Mevcut akisin kaynagini dogada veya baska yerlerde aramak, evrenin belli yasalar
icerisinde isledigi gercegini degistirmez.

insan, deger iireten bir canli olarak ¢ogu zaman i¢inde bulundugu durumlars, i¢ diinyasinda
meydana getirdigi duygulara gdre yorumlama egiliminde olan bir canlidir. Onun bu sekilde
diisiinmesinde daha ¢ok psikolojik durumunun etkin oldugu bilinmektedir. Algilama
bicimlerindeki tercihlere bagli olarak doga yasalarini tabiat olayi, afet ve imtihan olarak
degerlendirdigi goriilmektedir, Dolayisiyla doga yasalari ve onlara bagli olarak gerceklesen tabiat
olaylar1 hakkinda saglikli bir degerlendirme yapmak icin birey ve toplum agisindan konunun nasil
anlasildigindan bagimsiz olarak bilimsel bir yaklasimla ele alinmasi gerekir. Su halde tabiatin
isleyisi s6z konusu oldugunda, ahlaki ya da dini ilkeler agisindan onu farkli ydnleriyle
yorumlamaktan daha ziyade, doganin bagli oldugu yasalar1 anlamaya ¢alismanin daha dogru bir
yaklasim oldugu sdylenebilir. Esasen doga olaylarinin iyi ve koti olarak degerlendirmesi 6zii
itibariyle miimkiin degildir. Clinkii ayni1 doga olayi, duruma gére nimet ve kiilfet olarak her iki
sekilde de sonuglanabilmektedir. Diger bir deyisle iyi-kotd, dogru-yanlis veya giizel-girkin gibi
nitelendirmelerdeki asil muhatap, giiciinii fiziksel olus, kimyasal tepkime ve biyolojik
doniisiimden alan doga olaylari degil, onlarin gerceklesme seklini belirleyen veya rastgele
devinimlerine izin veren bilingli iradeler olmalidir. Son tahlilde pratik agidan doganin isleyisle
ilgili olarak yasanan olumsuz tecriibeleri, geleneksel bir bakis agisiyla gizemli bir imtihan veya
kotiiliik olarak goriip teslimiyetci bir anlayisla tekrarini beklemek yerine, onlar gelecekte kontrol
altina alinmasi gereken periyodik oluslar seklinde degerlendirmenin daha isabetli bir tavir olacagi
aciktir. Diger tiirlii hayat ve dogaya dair gercekliklerin ortaya ¢ikmasi zorlasacag: gibi, onlar
hakkinda takip edilmesi gereken siireglerin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi de sikintiya girecektir.

7 Mustafa Gagrici, Islim Ahlak: (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 106.
“  Arthur Schopenhauer, Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, cev. Levent Ozsar (Bursa: Biblos Kitabevi, 2009), 10.

% Mustafa Gagrici, Islim Ahlaki (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 67.
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Radj‘a Type Narrations in Sunnite Literature and Evaluations on Shi‘a’s Belief about Radj‘a

Abstract: Radj‘a is a term in Shi'l thought that refers to the return of a person who has died physically to
earth for a second time before the Resurrection. This belief emerged among some Shia sects, such as
KaysAniyya, at the end of the seventh century. In their world of belief, radj‘a consisted of expressing the
return of the deceased Imam. In time, it has undergone a semantic expansion by the Imami scholars.
According to them, it will be resurrected his sincere followers and prominent opponents as well as hidden
Imam. This view was considered by some of its opponents as an indication of the Shia’s heresy from the very
earliest times. The Imami scholar al-Fadl b. Shadhan tried to respond to these criticisms and claimed that
the narrations confirming the resurrection are also common among their oppositions. This article first
attempts to determine whether the narrations that al-Fadl b. Shadhan attributed to the group he calls Jama‘a
on radj‘a are actually found in the Sunnite literature, and if so, whether the Sunnite scholars attributed a
knowledge value to them in terms of belief. As a result of the literature review, it was observed that these
narrations were found especially in preaching and advice-style works. However, Sunnite theologians did not
construct a belief based on these narrations. The only exceptions were al-Maturidi, his follower al-Nasafi and
al-Malati from Ashab al-Hadith. They rejected the allegations that the rec‘at would take place among
Muslims. Therefore, the allegations that the Sunni scholars heavily criticized the Shia for the rec‘at do not
reflect the truth.

Keywords: History of Islamic Sects, Kalam, Imamiyya, Ahl al-Sunna, Radj‘a, Fadl b. Shadhan, Maturidi.

Siinn{ Literatiirde Rec‘at Tiirii Rivayetler ve Sia'nin Rec‘at inanci Konusundaki Degerlendirmeler

Oz: Rec‘at, Sif diisiincede fiziksel éliimii gerceklesmis olan bir sahsin kiyamet kopmadan 6nce ikinci kez
diinyaya dénmesini ifade eden bir terimdir. Bu inang, 1/7. asin sonlarinda Keyséniyye gibi baz Sif gruplar
arasinda ortaya ¢ikmigtir. Onlarin inang diinyasinda rec‘at, sadece 6lmiis olan imamin geri déniisiinii ifade
ediyordu. Ancak zamanla Imam? ulema tarafindan anlam genislemesine ugratildi. Onlara gére saklanmis olan
imamlarinin yani sira onun samimi taraftarlar: ve énde gelen mubhalifleri de diriltilecektir. Bu goriis, cok
erken zamanlardan itibaren bazi muhalifleri tarafindan Sia’nin sapkinhigimm bir géstergesi sayilmustir.
Imami 4lim Fazl b. $4z4n, bu elestirilere cevap vermeye calismus, rec‘ati dogrulayan rivayetlerin muhalifleri
arasinda da yaygin oldugunu iddia etmistir. Bu makalede éncelikle Fazl b. $4zan"in rec’at konusunda Cemaat
diye isimlendirdigi gruba nispet ettigi rivayetlerin Siinni literatiirde gercekten bulunup bulunmadigi,
bulunuyorsa Stinni ulemanin bunlara inang konusunda bilgi degeri yiikleyip yliklemedikleri tespit edilmeye
calisilmistir. Literatiir taramasi sonucunda s6z konusu rivayetlerin 6zellikle vaaz ve nasihat tarzi kitaplarda
bulundugu goériilmistiir. Ne var ki Siinni kelamcilar, bu rivayetler iizerinden bir inang insa etmemislerdir.
Tam tersine sessiz kalmay1 ve rec‘ati ¢ok fazla tartismaya agmamayi tercih etmislerdir. Bunun tek istisnast,
Matiiridi ve takipgisi Nesefi ile Ashabii'l-Hadis’ten Malat? olmustur. Onlar, rec‘atin Miisliimanlar arasinda
vuku bulacag iddialarin kesinlikle reddetmislerdir. Dolayisiyla Stinni ulemanin rec‘at nedeniyle Sia’y1 yogun
bir sekilde elestirdigi iddialar1 dogruyu yansitmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: {slam Mezhepleri Tarihi, Kelam, imimiyye, Ehl-i Siinnet, Rec‘at, Fazl b. $4zan.
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Giris

Sozliikte “gittigi bir yerden geri donmek, ara verdigi bir ise tekrar baslamak” gibi anlamlara
gelen rec‘at, Islam Mezhepleri Tarihi’nde daha ¢ok imamiyye Siasi ile 6zdeslesen ve muhalifleri
tarafindan ciddi bir sekilde elestirilmesine sebep olan bir goriistiir. Yasanmus biiyiik
magduriyetlerin ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan derin intikam hislerinin bir {irlinii olan rec‘at,
bazi farkli kabuller séz konusu olsa da' genel Imdmi muhayyilede “diinya hayatinda biyolojik
Slimi daha énce gerceklesmis olan bazi insanlarin kiyamet kopmadan 6nce tekrar dirilmesini ve
bu diinyada bir siire yasadiktan sonra yeniden vefat ederek ahiret hayatina kesin bir sekilde
basglamasim” ifade eden bir terimdir.” Biitiin imamiyye mensuplarinin bu konuda icmi ettigi
belirtilmis, kiyamet kopmadan énce mutlaka gerceklesecek® “ilahi bir hiikiim” olarak kabul

edilmistir.*

Rec'at inancinin imamiyye arasinda 3/9. asrin ilk yarisindan beri, “imam disindaki lmiis bazi
sahislarin kiyamet kopmadan 6nce bu diinyada tekrar dirilmesi ve bir siire sonra yine 6lmesi”
anlamiyla savunuldugu goériilmektedir. Bu terimin ilk ortaya ¢iktigi zamanlarda ise gaybet ve
mehd] fikriyle dogrudan bir alakasi vardir.’ Mesela Sebeiyye'nin Hz. Ali’'nin (8. 40/661)
Slmedigine, sadece insanlardan saklandigina ve bir giin ortaya ¢ikacagina inandigi belirtilmis, bu
durum “diinyaya geri dsnme” seklinde ifade edilmistir.® Sebeiyye’den bir grubun Hz. Ali’'nin ve
onunla birlikte taraftarlarinin,” Beyaniyye’den bir grubun ise EbG Hisim b. Muhammed b.
Hanefiyye'nin (61. 98/716)® oldiigiinii kabul ettigi, ancak diinyaya geri déneceklerine inandiklart
belirtilmis, s6z konusu inanis, rec‘at olarak isimlendirilmistir.

! Bk. Serif el-Murtaza, Resdilii’l-murtazd, thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1985), 1/125-126.

2 seyh Miifid, Evdiliil-makalat, thk. ibrahim el-Ensari (by.: el-Mii'temerii’l-Alem? li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1992), 46,

77-78; a.mlf., el-Mesiilii’s-sereviyye, thk. Saib Abdiilhamid (by.: el-Mii’temerii’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1992),

32, 35; Serif el-Murtaz, Resdil, 1/125-126.

imamf alimlerden Fazl b. $4z4n, rec‘ati Allah’in iradesine baglamistir. [Fazl b. $4zan, el-fzah fi'r-red ald sdiri’l-firak, thk.

Celaliiddin el-Hiiseynf el-Urmevi (Beyrut: Miiessesetii’t-tArthi’l-‘Arabi, 1971), 426.] Tiirkiye’deki baz1 Caferiler de

rec‘ate genel olarak inanmakla birlikte dinin asillarindan birisi olmadigini diistinmektedir. Ca‘ferilesmis Alevi halkin

ise rec‘at konusunda neredeyse hig bilgilerinin olmadig1 ifade edilmistir. Bk. Saban Banaz, Anadolu’da Ca‘ferilik ve

Ca'ferfler (Ankara: Songag Yayinlari, 2020), 164; a.mlf., “Corumlu Caferilesmis Alevilerin Caferilesme Siiregleri ve

Temel inang Esaslar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 95 (2020), 192-193.

4 Seyh Miifid, el-Mesdilu’s-sereviyye, 32; a.mlf., Evdilul-makaldt, 46; Serif el-Murtaza, Resdil, 1/125-126; Hiirr el-Amils, el-

Tkaz mine’l-hec‘a bi'l-burhdn ‘ale’r-reca, thk. Miistak el-Muzaffer (Kum: Dalilema, 2007), 74.

Rec‘at’in ortaya cikis siireci hakkinda bk. Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaip On Ikinci imam el-Mehd? (Ankara:

ISAM Yayinlari, 2017), 30-38.

¢ Bk. Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ar?, Makaldtu'l-Islamiyyin ve ihtilafi l-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Daru'n-
Nesr, 1980), 15.

7 Ebi'l-Hiiseyin el-Malatf, et-Tenbih ve'r-red ald ehli'l-ehva ve’l-bid‘a, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Misir: el-
Mektebetir'l-Ezheriyye, ts), 19.

8 Bk. Eb(i Halef Sa‘d b. Abdillah el-Kumm, Kitdbu'l-makalat ve'l-firak, thk. Muhammed Cevad Meski{r (Tahran: Matbaatu
Haydard, 1963), 37.
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imamiyye basta olmak iizere baz1 Sii mezhepler rec‘at inancina biiyiik bir énem atfederken
muhalifleri bu kabulleri nedeniyle onlar1 sert bir sekilde elestirmistir. Erken dénem imami
alimlerden Fazl b. $4zan (81. 260/874) da el-Izah adl1 eserinde’ rec‘at iizerinden genelde $ia'nin,
6zelde ise imamiyye’nin muhalifleri tarafindan ¢cok erken dénemlerden itibaren yogun bir sekilde
elestirildigini ifade etmistir. Eserinde belli bagh imami fikirlerin savunusunu yapan Fazl b. $4z4n,
diger bircok goriis gibi rec‘at konusunda da savunmaci bir dil kullanmigtir.” O, bu konudaki Sit
inanc1 dogrular nitelikteki rivayetlerin daha fazlasiyla muhalifleri arasinda da bulundugunu,
dolayisiyla rec‘at diisiincesini kabul ettikleri i¢in kendilerini elestirmelerinin haksizlik oldugunu
ileri siirmiistiir." Ona gore Siiler, sadece Isrilogullar: tarihindeki bazi rec‘at rnekleri konusunda
bazi rivayetlerde bulunmus, bunun disinda 8lmis bazi kimselerin bu diinyada dirildigine dair
herhangi bir rivayet aktarmamistir. Oysa muhalifleri arasinda Slmiis bazi varliklarin dirildigine
dair ¢ok sayida hikaye anlatilmaktadir. Ne var ki onlar, bu rivayetlere bakmadan rec‘ate inandig1
icin Sia’ya hakaretler yagdirmaktadirlar.”? Fazl b. S4zin'in bu iddiasi, gruplar aras: iliskileri
agiklamada korelasyon illiizyonu (hatali/yanilsamali korelasyon) diye isimlendirilen bir yaklagimi
akla getirmektedir. Bu yaklasima gore gruplar, olumsuz gériilen bazi goris, 6zellik ve davranislar
ile muhalifleri arasinda daha kuvvetli baglarin oldugunu diisiinmektedirler. Oysa benzer olumsuz
durumlar, yaklasik ayni oranda kendi gruplarinda da bulunabilmektedir. Ne var ki onlar, olumsuz
durumlarin muhaliflerinde bulunma oramim abartma, béyle oldugu konusunda kuvvetli bir zan
besleme egilimi icerisindedirler.”

Fazl b. $4zan'in eserin basinda “el-Miittesim{ine bi’l-Cemia ve’l-Miintesib{ine ile’s-Siinne”,
ilerleyen béliimlerde ise “Ehlii’s-Siinne ve’l-Cemaa, Ehlii’s-Stinne, Ashabu’s-Siinne, el-Cemaa, el-
Cemaa ve Ehlii’s-Siinne, Ehlii'l-Cemaa ve’s-Siinne, el-Cemda ve’s-Siinne, ve Ehlii’l-Kesre ve'l-
Cemaa” gibi cesitli isimlerle zikrettigi' ve kendilerine haksizlik yaptiklarini ileri stirdiigii bu grup
ile tam olarak kimi hedef aldigi net degildir. Zira o, bu isim altinda sadece Ehl-i Siinnet
mezheplerini degil imimiyye disindaki tiim firkalari tasnif etmistir. Yani onun imamet
konusundaki tavirlart merkeze alan® zihinsel kategorizasyonunda “Cehmiyye, Mu'tezile,

el-izah'in Fazl b. $4z4n’a aidiyeti konusundaki bazi siipheler ve buna y6nelik elestiriler i¢in bk. Metin Bozan, “Fadl b.
Sazén ve Kitabu'l-‘ilel’i Cergevesinde imamet Anlayis1”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/2 (2004), 69-82.
Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, 34.

Seyh Sadiik’a ait benzer bir iddia igin bk. Eb(i Ca‘fer b. Babeveyh es-Seyh es-Sad{ik, Risaletii’l-Itikadati-I-imamiyye, cev.
E. Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 69.

2 Fazl b. Sazan, el-[zdh, 413, 426-427.

Koralesyon illiizyonu hakkinda daha detayl: tahliller icin bk. Margeret W. Matlin, Cognition (United States of
America: John Wiley&Sons Inc, 2009), 417-419; Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, cev. Okhan Giindiiz (istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2012), 777-779; Nuri Bilgin (Ed.), Sosyal Psikoloji (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2014), 248-249.

14 S8z konusu isimler igin sirastyla bk. Fazl b. $azan, el-fzdh, 3-4, 121, 248, 296-298, 336, 358, 503, 93, 330, 203, 204, 125.
isa Kog, “ibn $4zan’in el-izah Adl Eserine Gore islam Mezhepleri”, Temel islam Bilimleri Arastirmalart (istanbul: y.y.,
2018), 573.
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Cebriyye, Havdric, Miircie, Ashabu’l-Hadis'® ve Ehli’l-Irak'”” gibi imamiyye disindaki tiim
mezhepler, Sia'nin karsisinda yer alan ana grubun alt kollaridirlar.” Hi¢ kuskusuz Fazl b. $4zan
bunu bilingli yapmustir. O, eser boyunca verdigi mukayeseli bilgilerle “dini konularda imama degil
de akla tabi olan, bu yiizden de neredeyse higbir konuda fikir birligine varamayan gruplarin hak
firka olmasinin miimkiin olmadigini géstermeye calismistir.”® Ne var ki o, bu amacin
gerceklestirmek ugruna Ehlii’s-siinne ve’l-cemaa ismi igin bu mezhebin tarihsel siirecte sekillenen
sinirlarini zorlayan bir gergeve ¢izmistir. Ancak yine de onun s6z konusu isimlendirmeler ile Ehl-
i Siinnet’in gesitli ekollerini hedef aldigini gsteren bazi emareler de yok degildir.”® En basta onun
ismini zikrettigi gruplar igerisinde yer alan Ashibii’'l-Hadis ile Ehli'r-Re’y, bilindigi tizere Stinni
iki ekoliin adidir. Bir yerde “Yas kuru demeden yaptiginiz onca rivayet ile biyiik bir ciiret
gostererek 6liim melegine hata nispet edecek ve hayvanlarin dirilebilecegini sdyleyecek kadar
ileri gitmenize ragmen yine de rec‘ate razi olmuyorsunuz.” demesi,* rec‘at konusunda Ashabu’l-
Hadis’i hedef aldigini ihsas ettirmektedir. Clinkii onun andig1 gruplar icerisinde rivayete dayal
din anlayisinin en 6nemli temsilcisinin Ashibu’l-Hadis oldugu, bunlar1 sagma sapan rivayetleri
kabul eden grup olarak tavsif ettigi,”” ayrica o dénem itibariyle Ashabu’l-Hadis’in, Fazl b. $4zan"in
yasadig1 Nisabur'un demografik yapisinda ciddi bir yekiin teskil ettigi bilinmektedir.” Eserde
birgok yerde Ehl-i Irak’t da hedef alip elestirmesi ve bunlari bazen Miircie bazen de Ehl-i Re’y
seklinde zikrederek® Ashibu’l-Hadis’in kargisina yerlestirmesi® ise onun muhtemel
muhataplarindan birisinin de bunlar oldugunu, yani genel olarak tarihsel siirecte Ehl-i Siinnet
diye bilinen kisi ve gruplarin o zamanki bazi temsilcilerini hedef aldigim diisiindiirmektedir.*
Hatta Hanifi $ahin’e gére Fazl b. $4zin, eserinde Miircie ile Ehl-i Siinnet’i ayni grup olarak
degerlendirmis, aslinda Ehl-i Siinnet’e ait olan fikirleri genel olarak Miircie basghg: altinda

Fazl b. $4z4n, Ashabu’l-Hadis’i zaman zaman Ehl-i Hicaz ve Hagviyye gibi isimlerle de anmustir. Bk. Fazl b. $4z4n, el-
fzah, 7, 36, 42, 50-52; Kog, “ibn $4zan’mn el-izah Adh Eserine Gére islam Mezhepleri”, 576.

Fazl b. $4z4n, eserinde daha ¢ok Ehl-i Irak ismini tercih etmis, sadece bir yerde Ehlii’r-Re’y ismini kullanmis, ayrica
Miircie ismini de ¢ogunlukla bu grubu ifade edecek sekilde zikretmistir. Kuvvetle muhtemel bunlar, ayni grubun
farkli isimlendirilmelerinden ibarettir. Fikihla ilgili ihtilaflar: zikrederken Ehl-i Irak, itikadi konulardaki ihtilaflarda
ise Miircie ve Ehl-i Rey ismini tercih etmis géziikmektedir. Bk. Fazl b. $azan, el-izdh, 50-52, 101-102, 108, 229-230;
Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 237-238.

8 Fazl b. Sazan, el-[zdh, 3-4.

Kog, “ibn $azan"in el-izah Adli Eserine Gore islam Mezhepleri”, 578.

Sancar, el-izah’la ilgili makalesinde ibn $4z4n"in imamet konusunda Siinnileri ve Siinn? gelenek ile ayni diizlemde
hareket eden Mu'tezile ile Selefileri elestirdigini belirtmekle iktifa etmistir. Bk. Muhammed Mustafa Sancar, “Fadl b.
Sazan’m ‘el-izah fi Reddi ala S&’iri’l-Firak’ Adli Eserinde Siinni Hilafet/imamet Anlayisina Yénelttigi Elestiriler”,
Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi 5(2021), 172-173, 174, 177 vd.

2L Fazl b. Sazan, el-fzah, 420.

2 Fazl b, Sazan, el-[zdh, 7-44.

Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie, 235-237.

Kutlu, Miircie’nin genel olarak reyci ve Hanefi olduklarim sdyler. Bk. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie, 237.
% Fazl b. Sazan, el-[zdh, 229-230.

Fazl b. $4zAn"in muhtemel muhatabi ya da muhataplari konusunda daha kapsaml bir tartisma igin bk. Umit Toru,
“Fazl b. $4zan"in Nazarinda Ehl-i Stinnet’in Siilik Algisindaki Tutarsizliklar”, e-makdldt Mezhep Arastirmalart 13/1
(Bahar 2020), 211-214.
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elestirmis, eserini de Stinni kaynaklarda yer alan rivayetlere dayanarak onlara kars1 Sif goriisleri
savunmak amaciyla kaleme almistir.”’

Mu'tezill alim Hayyat (61. 300/913 [?]) da Havéric, Miircie, Mu'tezile, Hasviyye ve Sia'dan
Zeydiyye® gibi imameti savunanlar digindaki biitiin iimmetin, rec‘ati kabul edenleri islam’dan
cikmis saydigini, imam? ulemanin bunu bildigi icin birbirlerine rec‘at diisiincesini her ortamda
acikca dile getirmemelerini tavsiye ettiklerini belirtmistir.” Cagdas imami alimlerden Kasifii'l-
gitd ile Ali Al Muhsin, daha gok Ehl-i Siinnet’in muhalefetine vurgu yapmus, onlarin rec‘at inancini
kesinlikle reddettigini ve bdyle bir inanca sahip oldugu igin Sia’y1 agir bir sekilde elestirdigini
belirtmistir.”® Ge¢ dénem ya da gliniimiiz baz1 Siinni alimleri de klasik herhangi bir kaynaga atif
yapmadan Ehl-i Siinnet’in kiyamete kadar kimsenin tekrar dirilecegine inanmadigini ve kelam
kitaplarinin bunu akla aykir1 bulan béliimlerle dolu oldugunu ileri stirmistiir.*"

Biz bu makalemizde Siinni literatiirde rec‘at inancinin izlerini siirlip onlar arasinda rec‘at tiirii
rivayetlerin dolastigi, bunun yaninda $ia’nin onlar tarafindan ¢ok sert bir sekilde elestirildigi
iddialarmin dogruluk boyutunu tespit etmeye calistik. Gergekten de Ehl-i Siinnet’in kelam
kitaplari, rec‘ate yonelik elestirilerle dolu mudur? Fazl b. S4zin"in zikrettigi rec‘at rivayetleri,
Sinni Alimlerin eserlerinde var midir? Varsa tarih, tasavvuf, tabakit, hadis gibi ilim
geleneklerinden hangisinde ve ne amagla kullamlmistir? Bunlar {izerinden Sia’nin anladift
anlamda rec‘at benzeri bir inanis insa etmeye calisilmis midir? Bilhassa Ehl-i Siinnet’in akaid ve
kelam tiirii eserlerinde bunlara bir bilgi degeri yiiklenmis midir? Calismamizda bunlar ve benzeri
sorular literatiir taramasi yontemiyle cevaplandirilmaya, Ehl-i Siinnet’in tefsir, hadis, tarih,
makAlat, tabakat ve kelam kitaplarinda rec‘at inancinin izleri siiriilmeye ¢alisilmistir,* Buradaki
amag, Ehl-i Siinnet’i tezkiye etmek ya da yargilamak degildir. Tam tersine kaynaklarda gegen baz

Hanifi Sahin, Siflerin Gziiyle Siinniler (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 64. Benzer bir degerlendirme iin ayrica bk.
Ahmet Atesyiirek, Ebdl Mansir, el-Maturidi’nin Fikri Arka Plani (Ankara: Songag Yayinlari, 2020), 15, 30.
Zeydiyye'nin Carldiyye, Siilleymaniyye, Biitriyye (Slihiyye), Nu‘aymiyye, Ya'k{ibiyye ve Berdiyye gibi neredeyse
biitiin kollarinin rec‘at fikrini reddettigi belirtilir. Bk. Eb( AbdilldAh Muhammed b. Es‘ad ed-Devvani, el-Hucecii'l-bdhira
fiifhami’t-taifeti’l-kefereti’l-facira, thk. Abdullah Hac Ali Miinib (b.y.: Mektebetii'l-imim el-Buhari, 2000), 396.
Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabii'l-intisar ve'r-red ‘ald [bni’r-Ravend? (Beyrut: el-Matbaatu’l-Kas(likiyye, 1957), 96.
0 Kasifii'l-gita Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-$ia ve usiiluhd (Beyrut: Daru’l-Adva, 1990), 108-109; Ali Al Muhsin, Isbtu’r-
rec'a (Kum: Mektebetii Fedek, 2015), 17-20.
31 sah Veliyyullah Dihlevi, Muhtasarii't-tuhfeti'l-isnd ‘Aseriyye, Arapga’ya Gev., Gulam Muhammed b. Muhyiddin b. Omer
el-Eslemi (Kahire: el-Matbaatu’s-selefiyye, 1953), 200; ihsan i14ht Zahr, er-Red ald ed-Doktor Ali Abdilvahid el-Vaft fi
kitabiht beyne’s-Sta ve Ehli’s-siinne (Lahor: idaretii terciimAnii’s-siinne, 1984), 150; Mustafa Oztiirk, “Sia’da Rec‘at
inancinin Muhtemel Kékenleri ve S6zde Dini Temelleri”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2008), 46.
Fazl b. $4zan’'mn el-izah adli eserinde zikrettigi rivayetlerin Siinni kaynaklardaki durumu, ilk olarak eserin muhakkiki
Celaliiddin el-Hiiseyni el-Urmevi tarafindan tespit edilmeye calisilmis ve ilgili rivayetlere diisiilen dipnotlarda
zikredilmistir (Fazl b. $azan, el-izdh, 382-425). Onun kayitlari, rivayetlerin Siinni kaynaklardaki izlerini siirerken
bizler i¢in de yol gésterici olmustur. Hatta cogu yerde ayni kaynaklar tespit edilmis, sadece bir iki noktada farkl
kaynaklara ulagilabilmistir. Bununla birlikte onun daginik bir sekilde zikrettigi kaynaklar, tarafimizdan kronolojik
bir siraya tabi tutulmus, hangi dsnemden itibaren bu rivayetlerin Siinni kaynaklarda bulundugu konusunda daha
net bir tablo ortaya konulmaya calisilmistir. Ayrica rec‘at konusunda Sia’y1 elestiren Siinni ulemanin kronolojik bir
sirayla tespiti de bu makalenin orijinal arastirma konularindan birisi olmustur.
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soyut iddialarin Stinni kaynaklardaki durumunu objektif bir yaklagimla ortaya koymak, rivayet ve
inang bakimindan farkl ilim geleneklerinde rec‘ate nasil yer verildigini tespit etmek, makalenin
temel problemini teskil etmektedir. Kaldi ki bir mezhebe nispet edilen goriis ya da goriislerin
dogruluk degerini tespit etmek, mezheplerle ilgili soyut ve anonim bazi iddialar1 somutlagtirmak,
islam Mezhepleri Tarihi’nin temel arastirma konularindan birisini teskil etmektedir.

1. Siinn{ Literatiirde Fazl b. $3zan"1 Dogrulayan Rec’at Benzeri Rivayetler

Fazl b. S4z4n, Cemaat diye isimlendirildigini belirttigi gruba ¢ok sayida rec‘at tiirli rivayet
nispet etmistir. Onun ¢ok farkli mezhepleri zan altinda birakacak sekilde zikrettigi rec‘at tiirii
rivayetler, onunla ¢cagdas pek ¢ok Siinni alimin eserinde de bulunmaktadir.” Bilhassa ¢agdasi ibn
Ebi’d-Diinya'min (6. 281/894) Kitdbu men dse ba‘de’l-mevt adli eseri,** 6ldikten sonra tekrar bu
diinyaya donerek ahiretteki durum hakkinda insanlar1 bilinglendirmeye calisan kisilerin
dykdleriyle doludur.” Kitdbu men dse ba‘de’l-mevt’in tamamen bu tiir rivayetleri icermesi, Fazl b.
S4zan"in bu eserden haberdar oldugu ve iddialarini bilyiik oranda ona dayandirdigi ihtimalini akla
getirmektedir. Aslen Nisaburlu olan Fazl b. $4z4n, Bagdat, Kufe, Vasit ve Basra’ya ilim tahsili igin
geldigi* bir donemde veya baska bir yolla bu eserden haberdar olmus olabilir. Ne var ki Fazl b.
S4zan"n biitliniiyle ya da bilyiik oranda bu esere dayandig1 konusunda kesin bir kanaat belirtmek
icin elimizde delil bulunmamaktadir. Fazl b. S4z4n"in baska eser ya da eserlerden yararlanmig
olmasi da miimkiindiir. Kald1 ki ¢cagdaslarindan fbn Sa‘d’in (81. 230/845) Tabakat'i, Buhari’nin (5l.
256/869) et-Tarthu’l-kebir’i ve ibn Sebbe'nin (51, 262/876) Tarthu’l-Medine’si de Men dse ba‘de’l-mevt
kadar yaygin olmasa da benzer bazi rivayetleri ihtiva etmektedir.

Ehl-i Siinnet’in yazili literatiiriinde ilk olarak s6z konusu kaynaklarda zikredilen rec‘at tiirii
rivayetler, daha sonraki dénemlerde yasamis baz1 Stinnf alimler tarafindan da tekrar edilmistir.
Kronolojik bir sirayla verdigimizde fbn Ebl Hatim er-Razi'nin (6l. 327/939) el-Cerh ve't-tadil’i,
Taberaninin (8l. 360/971) Mu‘cemiil-evsat’1, Lalekainin (8l. 418/1027) Serhu ustili i‘tikddi Ehli’s-
siinne’si, Beyhak'nin (61. 458/1066) Deldilii n-niibiivve’si, Hatlb el-Bagdadi’nin (5l. 463/1072) el-
Esmau’l-miibheme’si, Kuseyrimin (61. 465/1073) er-Risdletii’l-Kuseyriyye'si, Yak{t el-Hamevi'nin (51.
626/1229) Mu’cemii’l-biilddn", Tbn Kesir'in (8l. 774/1372) el-Biddye ve’n-nihdye’si, StiyGti’nin (&1,
911/1505) Serhu’s-sudiir'u, ibn Alldn es-Siddiki'nin (8. 1057/1648) el-Fiitiihatiir-rabbaniyye’si,

3 israilogullar: tarihindeki rec‘at tiirii bazi olaylarin Siinni tefsirlerdeki durumu bir baska arastirmada ele alinms
oldugundan bu ¢alismada onlara yer verilmemistir. Bk. Umit Toru, “Mezhep Mensubiyetinin Tefsire Etkisi: Rec‘at
inanciyla iliskilendirilen Ayetlere imam? ve Siinni Alimlerin Yaptig1 Tefsirler Baglaminda Bir inceleme”, Hitit flahiyat
Dergisi 23/1 (Haziran 2024), 492-519.

#  Bk. ibn Ebii'd-Diiny4, Kitdbu men dse ba'de’l-mevt (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1413/1992), 12-55.

% ibn Ebii'd-Diiny4, Ahmed b. Hanbel ekoliinden 6nemli bir muhaddistir. Daha ¢ok toplumsal 1slah, manevi egitim ve
karakter terbiyesine yénelik eserler yazmus, zithd ve takva ile ilgili hadisleri derlemeye dncelik vermistir. islam'n
zithd anlayisi ile Hinduizm, Budizm ve Yunan filozoflar: arasinda képrii vazifesi gordtigi iddia edilmektedir. Bk.
ibrahim Hatiboglu, “ibn Ebii’d-Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/457-462.

% Yusuf S. Yavuz, “Ibn $4zan en-Nisab(ri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
20/370.
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ismail Hakkl Bursevi'nin (61. 1137/1725) Rihu’l-beydn’1, Acliin?’nin (5. 1162/1749) Kesfii'l-hafd’s1,
rec‘at tiiri rivayetler barindiran eserler arasinda yer alir.” Ancak bunlardan bir kisminin ana
referans kaynagi da ibn Ebii’d-Diiny4’nin eseridir.*

1.1. Giinahkir Bir Sahsin Rec‘ati

Fazl b. $4zan"in Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bulundugunu iddia ettigi recat rivayetlerinden
birisi, glinahkar bir sahsin 6ldiikten, hatta cehennemdeki yerini gordiikten sonra bu diinyaya
tekrar dondiigiinden bahsetmektedir. Onun iddiasina bakilirsa muhaliflerinin kaynaklarinda Eb
Seleme el-Haris isimli bir sahsin s6yle bir olay anlattigi nakledilmektedir:

“Evde oturuyordum. Bir adam gelip mahalleden Eb(i Abdullah isimli birisinin 6ldigiint
soyledi. Adami Gverek onun i¢in bir kefen alip alamayacagimi sordu. Ben de ona bir kefen siparis
ettim. Kefeni beklerken bir de ne gérelim! Adam birden oturup “Bana yaziklar olsun, bana yaziklar
olsun! Hemen elbiselerimi ¢ikartip beni kefenleyin; ates, ates!” diye bagirmaya basladi. Ona “L4
ilahe illallah, de!” diye tavsiyede bulundum. Ancak o, “Bu saatten sonra kelime-i tevhidin bana bir

faydasi olmaz. Ciinkii ben cehennemdeki yerimi gérdiim.” dedi ve tekrar 51dii.”*

Ravileri ve olayin nakledilis drgiisii itibariyle birebir ayni olmasa da baz Siinni kaynaklarda
yer alan rivayetler, Fazl b. $4zan"1 ana hatlariyla dogrulamaktadir. Muhtevaya dair tek farkllik,
adamin dirildikten sonra sdyledikleriyle ilgilidir. Stinnf ulemanin naklettigine gére adama bagirip
¢agirmasinin nedeni sorulmus, o da “Kufe’de tanistig1 bir seyhin kendisini kandirdigini, Ebs Bekir
ile Omer’e kiifretmesine sebep oldugunu, bu yiizden béyle azap gordiigiinii” belirtmistir. Ona
“Tovbe et ve bir daha yapma!” denildiginde ise “Tévbenin artik ona bir fayda saglamayacagini,
clinkii cehennemdeki yerine sokuldugunu, sadece gordiiklerini onlara anlatmasi igin kendisine
geri dondis izni verildigini” sGylemis, ardindan da tekrar 6lmiistiir.** Fazl b. $4z4n ise s6z konusu
kisinin Sii yaklasima sahip oldugu icin cehenneme gittiginden bahsetmesi nedeniyle olsa gerek
rivayeti biraz perdeleyerek nakletmistir.

Olay1 Besir Ebii’'l-Hasib isimli birisinden nakleden muhaddis Halef b. Temim el-KGfi (5L
213/829), kendisine olay1 bizzat gériip gérmedigini sormus, Ebii’l-Hasib de bizzat gérdiigiinii ve
duydugunu belirtmistir.** Halef b. Temim’in 6liim tarihi g6z éniine alinirsa hadisenin 3/9. asrin
baslarindan &énceki bir tarihte yasandigi anlasilmaktadir. Rivayeti ilk defa kayit altina alan ibn
Ebii’d-Diiny4 ise hemen sonraki yiizyilda yasamis Hanbeli bir muhaddistir. Zahid ve toplumun dini

Daha dnce de ifade ettigimiz iizere el-fzah’taki rivayetlerin Siinnf kaynaklardaki durumu, ilk olarak eserin muhakkiki

Celaliiddin el-Hiiseyn? el-Urmevi tarafindan tespit edilmeye calisilmistir. Bk. Fazl b. $4zan, el-fzdh, 382-425.

Ornek olarak bk. Eb{i Bekr el-Beyhakai, Deldilii'n-niibiivve ve ma'rifeti ahvali sahibi’s-seria (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-

ilmiyye, 1984), 6/48-49; Hatib el-Bagdady, el-Esmdu’l-miibheme fi'l-enbdi’l-muhkeme, thk. izzeddin Ali Seyyid (Kahire:

Mektebetii'l-Hanci, 1997), 4/319; Ebii'l-Fida ibn Keslr, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali $ibri (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-

Arabfi, 1988), 6/170, 6/324.

% Fazlb. Sazan, el-[zdh, 414-415.

“  bn Ebii'd-Diiny4, Men dse ba‘de’l-mevt, 23; Hibetullah b. Hasan el-Lalekai, Serhu usiili i‘tikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd'a,
thk. Ahmed b. Sa‘d b. Hamdan el-Gamidi (Suudi Arabsitan: Daru Tayyibe, 2003), 7/1330; Siiy(ti, Serhu’s-sudir, 79.

“ [bn Ebii'd-Diinya, Men dse ba‘'del-mevt, 23.
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alanda bilinglenmesine biiyiik nem veren Hanbeli bir alim olarak ibn Ebii’d-Diiny4, sahabeye
hakaret etmenin ne biiyiik bir vebal oldugunu géstermek icin insanlar arasinda dolasan bir
rivayeti eserine almis ve toplumu hem béyle bir davranistan hem de Siilerden uzaklastirmak
istemistir. Eserini selef yolundan uzaklasan bidat ehlini uyarmak igin yazdigini belirten* Lalekai
de ayni yolu izlemis, sahabeye hakaret edenlerin basina diinyada ve ahirette nelerin geldigini
gostermeyi amaclayan bir bolimde s6z konusu rivayete yer vermis, selefin sahabeye hakaret
edilmesine asla miisamaha gostermedigini ortaya koymaya calismistir.

1.2. Rabf* b, Hiris'm Rec‘ati

Fazl b. $4z4n"in anonim muhatabina nispet ettigi bir diger rec‘at rivayeti, muhaddislerden Rib‘1
b. Hirds'in (81. 101/719)* kardesi Rabi‘ b. Hirds'in 8ldiikten sonra konustugu konusundadir. Onun
iddiasina gére muhalifleri, Rib‘1 b. Hirdg’tan ana hatlariyla sGyle bir olay nakletmektedirler:

“Biz dort kardestik. Kardesimiz Rabi’, sicak yaz giinlerinde en fazla orug¢ tutammiz ve
namazlarini en fazla uzatanimizdi. Birgiin kardesimin 61diigii haberini aldim. Yanina vardigimda
kefenlenmisti. Ancak ben igeri girer girmez yiiziindeki 6rtiilyii agip bana selam verdi. Saskinlikla
ona “Oldiikten sonra mi1 konusuyorsun?” diye sordum. O da “Evet” karsiligini verdi ve syle devam
etti: “Sizden ayrildiktan sonra Rabbim’in yanina gittim. Beni hos kokular i¢inde ve en giizel sekilde
karsiladi. Oradaki durumum buradakinden ¢ok ¢ok iyi. Bu yilizden bu diinyaya aldanmayin.
Rasulullah (as), ona yakin olacaklar icinde beni kimsenin gecemeyecegine dair bana yemin etti.
Hadi, bir an 6nce beni Allah'in el¢isine yollayin.” Bu sézleri sGyledikten hemen sonra suya atilan
bir tagin batmasi gibi ¢ok rahat bir sekilde 6ldii. Ardindan olay1 Aise’ye aktardim. O da duydugu

bir soziin bizi dogruladigini syledi.”**

fbn S4zAn'in naklettigi s6z konusu rivayet, Ehl-i Siinnet’in tabakat, tasavvuf ve tarih
kitaplarinda asag1 yukar1 ayni icerikle nakledilmektedir.* Kronolojik bakimdan ilk olarak Fazl b.
Sazan'in ¢agdasi Tbn Sa‘d’in (81. 230/845) Tabakdt'inda gecen bu rivayet,” daha sonra ¢ok sayida
alim tarafindan tekrar edilmistir.”” Ne var ki Siinni kaynaklardaki rivayetlerde bazi tutarsizliklar
vardir. En basta olayin Hz. Aise’ye aktarildigina dair kayuitlar, celiskili ifadeler icermektedir. Zira

42 Lalekat, Serhu i‘tikadi Ehli’s-siinne, 1/28-29.

# Rib‘1b. HirAs hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Yavuz Kéktas, Rib‘? b. Hirds”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 2008): 35/79-80.

#  Fazl b. $azan, el-zdh, 391-395.

el-fzah’m muhakkiki Celaliiddin el-Hiiseyn?, bu konuda Fazl b. $4zan’1 dogrulayan rivayetlerin “ibn Sa‘d'in

Tabakdt'inda, Eb( Nuaym el-isbehani’nin HilyetiiT-evliyd’sinda, bnii’l-Cevzi'nin Sifatii’s-safve’s,nde ve Zebidi'nin Tdcu'l-

Aris'unda” bulundugunu belirtmistir. Bk. Fazl b. $azan, el-fzdh, 391-395.

Siinni literatiirdeki bir baska rivayette ise rec‘at tarzi bir olaydan bahsedilmemis, sadece Rabi* b. Hirds'in “Ahiretteki

yerimi bilmeden asla giilmeyecegim” diye yemin ettigi, bu yeminine 6mrii boyunca sadik kaldig1 ve hayatinda ilk

defa dldiikten sonra giildiigii nakledilmistir. Bk. Hatib el-Bagdads, Tarthu Bagddd, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrut:

Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 9/432.

“ Bk. Ebli Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At4 (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1990), 6/159, 179, 196-197; ibn Ebi Hatim er-RAz1, el-Cerh ve’t-tadil (Beyrut: Daru ihy4i’t-tiirasi’l-Arabf, 1952),
3/456; bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/55-59.
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rivayette olayin Hz. Aise’ye (5l. 58/658) sdylendiginden, onun da Rasulullah’tan “Ummetinden
tabiln neslinden hayirli bir kisinin Slimiinden sonra konusacaginmi” duydugunu sdyleyerek
yasananlari dogruladigindan bahsedilmektedir.*® Bu durumda Rabi b. Hirds'in, Hz. Aise’den &nce
Slmiis olmasi ve sahabeden sayilmasi gerekir. Oysa Hz. Peygamberin (as) tabiln neslinden birisinin
dirilecegini soyledigi nakledilir. Ravi, bu ayrintiy1 gézden kagirmis gézitkmektedir. Bizim i¢in
rivayetin dogrulugundan daha 6nemli husus ise Fazl b. $4zan"in zikrettigi bir rivayetin Stinni
kaynaklarda agag1 yukari ayni icerikle yer aldig1 gercegidir.

1.3. Zeyd b. Harice'nin Recati

Fazl b. S4zAn"in mubhalifleri arasinda yaygin oldugunu iddia ettigi tigiincl rec‘at rivayeti
sahabeden Zeyd b. Harice (23/644-35/656 arasi [?]) ile ilgilidir. O bu kapsamda &zetle sdyle
demektedir:

“[Ey Ehli’s-siinne mensuplari!] Cok cesitli yollardan ensardan Zeyd b. Harice’'nin 6ldiikten
sonra dirildigini ve ‘Muhammed, Allah’in el¢isidir. Ebu Bekir, bedenen zayif ancak Allah’in emrini
uygulama konusunda kuvvetlidir. Omer, kéfirlere karsi ¢cok siddetlidir. Allah yolunda kinayicilarin
kinamasindan ¢ekinmez. Osman, yumusak huyludur, merhametlidir. Ona kulak verin ve itaat edin.
Onun yolundan ayrilmaym.’ dedikten sonra tekrar 6ldiigiinii rivayet ediyorsunuz.”* Zeyd b.
Harice, Allah res{iliiniin Medineli sahabilerinden birisidir. Kesin 6liim tarihi bilinmemekle birlikte
Hz. Osman devrinde vefat ettigi belirtilmektedir.*® Oliim aniyla ilgili rivayetlerden Hz. Osman
hakkindaki tartigmalarin yogunlastigi bir tarihte vefat ettigi anlasiimaktadir. Oliimiiyle ilgili Fazl
b. S4zAn"in sdyledigi biitiin hususlar, Tbn Sa‘d, Buhari ve ibn Sebbe gibi Siinni ¢cagdaslar1® ve bn
Kesir gibi halefleri® tarafindan asag1 yukar1 ayni icerikle nakledilmistir.”® Bu konuda tek istisna
kayds, ibnii’l-Esir (1. 630/1233) tarafindan konulmus, o “Zeyd b. Harice'nin aslinda bayildigini,
insanlarin onun 6ldiigiinii sandiklarini, biraz sonra kendisine gelip konusmaya baslayinca da
oldiikten sonra konustugunu zannettiklerini” belirtmistir.>* Ancak bu kayit, Fazl b. $4zan’in
hayatta oldugu zaman diliminde Ehl-i Siinnet’e mensup baz kisilere ait kaynaklarda Zeyd b.
Harice’nin rec‘atiyle ilgiliyle rivayetlerin bulundugu gercegini degistirmemektedir.

4 [bn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-tadil, 3/456.

*  Fazlb. Sazan, el-Izdh, 382-390.

Muhammed b. ismail el-Buhard, et-Tdrfhul-kebir (Haydarabad: Dairetii’l-ma‘arifi’l-Osmaniyye, ts), 3/383; Omer b.

Sebbe en-Niimeyri, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltdt (Cidde: y.y., 1979), 3/1105.

5t ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/397; Buhari, et-Tdarihul-kebir, 3/383; ibn Sebbe, Tarthu’l-Medine, 3/1105-1108, 8/ 271 vd.

52 ibn Kesfr, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/172-173.

Urmevi, Fazl b. $4zan"1 dogrulayan rivayetlerin Siinni literatiirdeki durumu hakkinda ibn Abdiil'l-Berr, ibn Kesir,

ibnii’l-Esir, SityGtf, Nureddin el-Heysemf, Taberant, ibn Ebii’d-Diiny4 ve Buhari gibi alimlerden ¢ok sayida érnek

vermektedir. Bk. Fazl b. $4zan, el-izdh, 382-390.

*  Ebii’l-Hasan [bnii’l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcad (b.y:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 2/254.
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1.4. Bir Esegin Rec'ati

Rec‘at konusunda Fazl b. $4z4n"n zikrettigi ve “hayvanlarin bile rec‘atine inanabiliyorsunuz.”
diyerek hayretini dile getirdigi bir diger suglama, bir esegin ldiikten sonra tekrar dirilmesiyle
ilgilidir. Onun anlattiklarina bakilirsa muhalif fakihlerden ¢ogunun rivayet ettigine gore bir grup
Miisliiman, zamanin birinde cihat etmek amaciyla yola gikar. Yolculuk esnasinda gruptakilerden
birisinin esegi oliir ve geri kalir. Cok iiziilmiis bir halde beklerken abdest alip namaz kilar.
Ardindan “Allah’im, rizani kazanmak umuduyla Define beldesinden® senin yolunda cihada ¢iktim.
Bu kulunu sikintida birakma. Senden esegimi benim igin diriltmeni diliyorum!” diye dua eder.
Duasini bitirince ayagiyla esegine vurur. Tam bu esnada esek kulagini sallamaya ve ayaga
kalkmaya baglar. Adam da esegine binip diger kisilere yetisir. Bunun nasil oldugunu soranlara da
“Allah, esegimi benim i¢in diriltti.” diye agiklamada bulunur.*

Simdiye kadar naklettigimiz 6rneklerde oldugu gibi bu rivayet de Fazl b. S4zAn"in ¢agdas: ve
halefi konumundaki baz1 Siinni alimler tarafindan dogrulanmaktadir.”” Siinni kaynaklardaki bu
rivayetlere bakilirsa olay, Hz. Omer déneminde ve Yemen bélgesinden yola ¢ikan miicahit bir grup
arasinda cereyan etmistir. Oyle ki adam esegini daha sonra Kufe’de satiliga ¢ikarmis, bunu géren
diger insanlar ¢ok sasirmig ve “Allah’in dirilttigi bir esegi sen nasil satarsin!” diye kendisine sitem
etmislerdir. Bu ayrintilar disinda rivayet, asag1 yukar: Fazl b. $4zan"in naklettigi sekildedir. Bu
hikaye de giiniimiize ulasan Siinn{ yazili kiiltiirde ilk olarak Hanbelf alim ibn Ebii’d-Diiny4’nin Men
‘dse ba‘de’l-mevt adl1 eserinde gegmistir.”® ibn Ebii’d-Diinya’dan sonra bu rivayete $afil-Es‘ari alim
Eb{ Bekr el-Beyhaki, eserinde yer vermistir.*® Ancak onun da temel kaynag1 ibn Ebii’d-Diiny’dir.
Sonraki dénemlerde degisik vesilelerle s6z konusu rivayeti nakleden Kuseyri, Hatib el-Bagdadi,
Yakit el-Hamevi ve fbn Kesir gibi alimler ise olayr ¢ogunlukla ibn Ebii’d-Diinyd’dan veya
Beyhak{'den nakletmislerdir.*

1.5. Hz. Muhammed'in ve Zeyd b. Ali’nin Rec‘ati

Fazl b. S4zAn"in kendisini slinnete nispet eden grup arasinda yaygin oldugunu ileri stirdiigii
rec‘at rivayetlerinden birisi de Hz. Peygamber’in Zeyd b. Ali'nin (1. 122/740) dldiiriildigi gece

Define’nin Yemen sehirlerinden Aden yakinlarindaki bir belde olduguna ya da Mekke ile Basra arasinda Mekke’ye
daha yakin bir sehir olduguna dair kayitlar vardir. Cahiliyye dsnemindeki adi Define iken daha sonra Desine’ye
déniistiigii belirtilir. Bk. Yak{it el-Hamevi, Mu'cemii’l-biildan, 2/440; Fazl b. $azAn, el-izdh, 420, 9. dipnot.

% Fazl b. Sazan, el-[zdh, 420-422.

el-fzah’m muhakkiki Celaliiddin el-Hiiseyn1, bu rivayet baglaminda Fazl b. $4zan’1 dogrulayan &rneklerin ibn Ebi’d-
Diinya, Y&fi‘, Kuseyri, ibn Kesir ve Beyhaki gibi Siinniler tarafindan nakledildigini belirtir. Bk. Fazl b. $azan, el-fzdh,
422-425.

58 fbn Ebi’d-Diinya, Men ‘Ase ba‘de’l-Mevt, 29-30.

*®  Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 6/48-49.

% Abdiilkerim b. HevAzin el-Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahm{d - Mahm{d b. Serif (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, ts), 2/557; Hatib el-Bagdadi, el-Esmau’l-miibheme, 4/319-320; Eb{i Abdullah Y&kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-
biildan, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/440; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/170, 324.
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yanina gelip kendisiyle konustugu yontindeki anlatilardir. Bu iddiaya bakilirsa Hz. Peygamber,
Zeyd b. Ali oldiiriildiigiinde gece, biraz da ilerleyen saatlerde yanina gelip onu asili oldugu
daragacindan indirmis ve ona seslenip “Ey Zeyd! Seni yalniz biraktilar, sana tuzak kurdular, seni
asip 6ldiirdiiler 6yle mi?” diye sormustur. Zeyd b. Ali “Evet, y4 Resulallah!” diye cevap verince
peygamberimiz ona bunu yapanlara beddua etmis, sonra da ona dar agacina dénmesini
emretmistir. Zeyd, emre uyup asili bulundugu yere geri gitmistir. Ustelik {i¢ gece boyunca Zeyd b.
Ali'nin baginda ndbet bekleyen kisiler, benzer bir olaya sahit olmustur.®

Urmevi'nin de naklettigi izere® bilhassa erken dénem Siinni kaynaklarda Zeyd b. Ali'nin idam
edildigi gece Hz. Peygamber’in dirilip diinyaya geldigi, Zeyd'in de dirilip onunla konustuguna dair
bir kayit yoktur. Cok daha ge¢ ddnemlere ait bazi kaynaklarda tabutu beklemekle gorevli
kisilerden bir kismimin riiyalarinda peygamberimizi gordiikleri ve Zeyd b. Ali'nin asili oldugu
agaca yaslanarak ona bunlar1 yapanlara lanet ettigini séyledikleri nakledilmektedir.®® Sadece bir
rivayette riiyada mi yoksa gercek hayatta mi oldugu belirtilmeksizin Hz. Peygamber’in (as), Zeyd
b. Ali’nin asili bulundugu kiitiige yaslanmus bir halde goriildiigiinden bahsedilmekte, ancak hemen
ardindan bu durumun riiyada gerceklestigine dair ibn Asakir (8. 571/1176) kaynakli rivayetlere
yer verilmektedir.* Bu durumda ya Fazl b. S4z4n rivayeti carpitmistir ya da erken dénemlerde
var olan bir rivayet, zaman igerisinde Siinni alimler tarafindan daha kabul edilebilir bir forma
sokulmustur.

1.6. Kabrinden Gikan Adamin Rec‘ati

Fazl b, $4z4n"in Ehl-i Siinnet arasinda yaygin oldugunu ileri siird{igii rec'at drneklerinden birisi
de Hz. Omer’in oglu Abdullah’in (6l. 73/693) sahit oldugu iddia edilen bir olayla ilgilidir. ibn
SazAn'in iddiasina bakilirsa “Salim b. Abdullah b. Omer (8l. 106/725), tabitn devri Mekke
muhaddislerinden Amr b. Dinar’a (8l. 126/744 [?]), babasinin kendisine sdyle bir olay anlattigini
sOylemistir:

“Bir giin Mekke’den gelirken su mezarliga ugradim. Devemin {izerinde iki su kirbasi asiliydi.
Bir anda karsima kabrinden firlayan ve tepeden tirnaga atesle kapli olan bir adam ¢ikt1. Boynunda
da alev alev yanan bir zincir vardi. Zincirin bir ucu kabre uzaniyordu. Adam bana “Ey Allah’in
kulu! Bana su sudan biraz dok.” dedi. Tam bu esnada kabirden ¢ikan bir baska adam zincirin diger

' Fazl b. Sazan, el-[zdh, 396-398.

Urmevi, 8nce Zeyd b. Ali’nin ldiiriilmesiyle ilgili Siinni kaynaklardaki bilgileri zikretmis, ardindan ibn Asakir, Ebii’l-

Ferec el-isfehant, Alihan el-Medent gibi Siinni sahislarin olay: riiya seklinde anlatan rivayetlerini nakletmistir. Bk.

Fazl b. $4z4n, el-fzdh, 399-400.

63 ibn Asakir. Tdrthu Dimesk. Thk. Amr b. Gurame el-Amri. b.y.: Daru’l-Fikr, 1995), 19/471, 480-481; Sibt ibnii'l-Cevz,
Mirdtii’z-zaman fi tevarihi’l-a‘yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 11/164;
ibnii’'l-Adim Omer b. Ahmed, el-Bugyetii't-taleb fi tarthi’l-Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts), 9/4034.

¢ Sibt ibnii’l-Cevzi, Mirdtii’z-zamdn, 11/164; Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnafit - Tiirki
Mustafa (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirs, 2000), 15/22.
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ucundan tutup “Ona su filan dékme; hak etmiyor.” dedi. Sonra zinciri ¢ekip adami kabre soktu.
Kabre girinceye kadar da ates sagan bir kirbagla adama stirekli vurdu.”

fbn S4zin’a gore ilk zahitlerden Malik b. Dinar el-Basri (6]. 131/748’den &nce), bu rivayeti
duydugunda Amr b. Dinir’a bunu Silim’den bizzat duyup duymadigini sormus, onun “Bizzat
duydum” demesi iizerine “Sahitlik ediyorum ki ne sen Salim adina ne de Salim babasi adina yalan
uydurur. Babasi da zaten yalan sdylemez.” demis ve rivayeti kabul etmistir.®

Soz konusu rivayetin Siinni literatiirdeki durumuna baktigimizda Fazl b. $4zdn'in yasadig
cagdan itibaren asag1 yukari ayni icerikle yer aldigini gérityoruz.* Muhtevaya yonelik tek farklilik,
olayin cahiliyye Miisriklerinin yattig1 bir kabirden gecerken yasandigina, hatta s6z konusu kisinin
peygamberimiz (as) tarafindan Eb{i Cehil olarak agiklandigina dair kayitlardir.*’

1.7. Olii Dogan Gocugun Rec‘ati

Fazl b. $4zan"in Ehl-i Siinnet’e nispet ettigi rec‘at érneklerinden birisi de Hz. Omer’in hazir
bulundugu bir ortamda nakledildigi belirtilen bir rivayettir. Bu rivayete gére Hz. Omer, insanlar1
huzuruna kabul ettigi giinlerden birisinde babasina ¢ok benzeyen bir ¢ocuk gériir ve “iki karganin
bile bu kadar birbirine benzedigini gérmedim.” diyerek saskinligini ortaya koyar. Bunun {izerine
cocugun babasi, annesinin bu ¢ocugu 6lii olarak dogurdugunu sdyler ve durumu ana hatlariyla
soyle izah eder:

“Annesi bu ¢ocuga hamileyken bir yolculuga ¢ikmam gerekti. Annesi de “Beni bu halde birakip
sefere mi ¢ikiyorsun?” diye bana sitem etti. Ben de “Karnindakini Allah’a emanet ediyorum.”
dedim ve gittim. Déndiigiimde esimin 6ldiigiinti 6grendim. Aksam amcamin ogluyla otururken
mezarliktan bir atesin yiikseldigini gérdiim. Sebebini sordugumda “Kabrin birisinden her aksam
bu sekilde bir atesin yiikseldigini” sdyledi. Hemen mezarhga gittim. Kadin, mezarin iginde
oturuyor, bu ¢ocuk da etrafinda emekliyordu. O esnada “Ey ¢ocugunu Allah’a emanet eden kisi!
Emanetini al. E§er annesini de emanet etmis olsaydin onu da bu halde bulurdun.” diye bir ses
duydum. Cocugu aldim. Ardindan mezar kapandi.” Fazl b. S4zin’a bakilirsa daha sonraki
zamanlarda da s6z konusu olaydan bahsedenler olmus, Kufe sokaklarinda dolasirken insanlar “Iste
annesinin 6lii olarak diinyaya getirdigi cocuk!” diye onu birbirine gostermistir.*®

% Fazlb. Sazan, el-[zdh, 404-407.

% ibn Ebii'd-Diiny4, el-Kubir (b.y.: Mektebetii'l-gurabai’l-eseriyye, 2000), 93; a. mlf., Men dse ba‘de’l-mevt, 32-33; Ebi Ya'la
Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Mu‘cem, thk. irsddu’l-Hak el-Eseri (Faysalabad: idaretii’l-ullim el-eseriyye, 1407/1986), 103;
Ebii’l-KAsim et-Taberant, Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. ivazullah b. Muhammed - Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyn?
(Kahire: Daru’l-haremeyn, ts), 6/335; Lalekal, Serhu i‘tikadi Ehli’s-stinne, 6/1214; Siiy(ti, Serhu’s-sudiir, 163-164; Fazl b.
S4zAn, el-Izdh, 404-407 arasimdaki muhakkikin dipnotlar.

¢ ibn Ebii'd-Diiny4, Men dse ba‘de’l-mevt, 32-33; a. mlf,, el-Kubiir, 93; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 6/335; Lalekal, Serhu
i‘tikddi Ehli’s-siinne, 6/1214; ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts), 8/190.

%8 Fazlb. Sazan, el-izdh, 401-402.
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S6z konusu rivayet® de yine ilk defa ibn Ebii’d-Diiny4’nin tamamen bu tiir rivayetleri iceren
Kitdbu men dse ba'de’l-mevt adli kitabinda ge¢mistir.” Rivayet, sonraki dénemlerde de &zellikle
tasavvufl icerikli ve ahlaki mesaj kaygisi tasiyan eserlerde kendisine yer bulabilmistir. Mesela
Es‘arf 4lim ibn Allan es-Siddiki’nin Nevevi'nin el-Ezkdr'ina serh olarak kaleme aldig1 el-Fiitdhatiir-
rabbdniyye adli eseri ile Acliinnin halk arasinda hadis diye dolasan sozlerin erken dénem
kaynaklarini tespit etmeye calistigi Kesfiil-hafd adli eserinde olay “Evden ¢ikmadan 6nce
yakinlarini Allah’a emanet etmenin onlarin korunmasina vesile olacagina” 6rnek olarak
verilmistir.”

2. Siinnf Literatiirde Recat Inancina Yénelik Elestiriler

Yukarida zikretti§imiz ornekler, Siinniler arasinda rec‘at tiirii hikayelerin 6teden beri
dolasimda oldugunu géstermektedir.” Ne var ki s6z konusu rivayetlerin rec‘at benzeri bir inanci
ispatlamak i¢in degil daha ¢ok vaaz ve nasihat i¢in kullanildigini gérmekteyiz. Bu noktada Siinni
ulemanin rec‘at inancina nasil baktig1 sorusu akla gelmektedir. Zira pek ¢ok alim Ehl-i Stinnet’in
rec‘ati kesinlikle kabul etmedigini ve $ia’y1 ¢ok sert bir sekilde elestirdigini iddia etmistir.” Fazl b.
S4zin da kuvvetle muhtemel Ashibu’l-Hadis’i kastederek kaynaklarindaki rivayetlere ragmen
rec‘ati hicbir sekilde kabul etmedigini ileri stirmiistiir. Dolayisiyla kaynaklarinda rec‘at tiirii
rivayetler bulunan Ehl-i Siinnet’in rec‘at konusunda nasil bir tutum takindigini, bu rivayetlere
bilgi degeri atfedip atfetmedigini tespit etmek, hem kaynaklardaki iddialarin dogruluk degerini
ortaya koymak hem de Ehl-i Siinnet’in inang olarak rec‘ate nasil baktigini anlamak adina 6nemli
bir islev gérecektir.

Kronolojik bir sirayla gidersek tabiin déneminde yasamis Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (61. 128/746),
Davud b. Yezid el-Ezdi (61. 151/768), Haris b. Haslre el-KGfi (61. 2/8. asrin ilk yarisi [?]) ve Esbag b.
Niibate el-KGfi (75/695-95/714 arasinda hayatta) gibi bircok ismin genel olarak giivenilir
addedilmekle birlikte rec‘at inancini savundugu gerekgesiyle Siinni ulema tarafindan cerh edildigi
ve kendilerinden hadis rivayet etmenin cdiz olmadiginin sdylendigi iddia edilmektedir.”
Gergekten de tabakat kitaplarinda sz konusu kisilerin Mis‘ar b. Kiddm (&1, 155/772), Siifyan es-
Sevri (1. 161/778), Cerir b. Abdilhamid (1. 188/804) ve Eb(i Ahmed ez-Ziibeyri (61. 203/819) gibi

A~

Urmevi, bu rivayet baglaminda Fazl b. $4zan’1 dogrulayan rivayetler icin Hakim en-Nisab{ir'nin, Siiy(t'nin, Yafi?'nin

ve Kuseyri'nin eserlerinden 6rnekler vermistir. Bk. Fazl b. $azan, el-zdh, 402-403.

7 Bk. ibn Ebii'd-Diiny4, Men dse ba‘de’l-mevt, 27; a.mlf., el-Kubiir, 125; Ebii'l-Fida ibn Kesir, Miisnedii'l-Fardk ve akvaluhu ald

ebvabi’l-ilm, thk. imam b. Ali b. imam (Misir: Daru’l-fellah, 2009), 1/354-355.

Muhammed Al b. Muhammed Allan, el-Fiitihdtii'r-rabbaniyye ‘ale’l-ezkdri’n-Neveviyye, thk. Abdiilmiinim Halil ibrahim

(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004), 5/77-78; ismail b. Muhammed el-Acl{in?, Kesfii'l-hafd ve miizilii l-ilbds, thk.

Abdiilhamid b. Ahmed b. Yusuf (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2000), 1/252.

Oztiirk, “Sia’da Rec‘at inancinin Muhtemel Kékenleri”,51.

3 Hayyat, Kitabu'l-intisdr, 96; Kasifii'-gita, Aslu’s-Sia ve ustiluhd, 108-109; Ali Al Muhsin, isbdtu’r-rec‘a, 17-20; Sah
Veliyyullah Dihlevi, Muhtasarii't-tuhfeti'l-Isnd ‘Aseriyye, 200; thsan {laht Zahir, er-Red ald ed-Doktor Ali Abdilvahid el-Vaf,
150; Oztiirk, “Sia’da Rec‘at inancinin Muhtemel K6kenleri”, 46.

7% Mubhsin, Isbatu’r-rec‘a, 17-20.
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Stinni alimler tarafindan rec‘at inancini kabul ettikleri icin cerh edildiklerine dair kayitlar vardir.”
Ne var ki s6z konusu kisilerin sadece rec‘ate inanmalarindan dolay1 cerh edildiklerini séylemek
miimkiin degildir. Bunlarin imamet, gaybet ve mehdi konusundaki tutumlari da cerh
edilmelerinde belirleyici olmus goziikmektedir. Mesela Cabir b. Yezid’in “Ali bulutlardadir. Bu
yiizden biz, gokten bir miinadi (Hz. Ali) seslenip de filan kimse ile birlikte hareket edin denilinceye
kadar onun soyundan kimseyle birlikte hareket etmeyecegiz.” diyen Rifiza ile ayni fikirde oldugu
iddia edilmistir.” Onun bdyle bir sey deyip demedigini bir kenara birakir ve rivayetin
muhtevasina odaklanirsak kendisine nispet edilen gorisiin dogrudan rec‘at ile alakasinin
olmadigini goriiriiz. Ciinkii séz konusu yorum, Hz. Ali'nin Slmeyip gaybete girmesiyle ve
bulutlarda gizlenmesiyle alakalidir. Bu durumda Cabir b. Yezid’in imamet konusunda dogrudan
bir tarafta yer almadigi ve Hz. Ali’'nin gaybetine inandig1 sdylenebilir. Ne var ki Bagdadi, onun Hz.
Hasan soyundan Muhammed b. Abdullah en-Nefsii’z-Zekiyye'nin (61. 145/762) imametine inanan
Muhammediyye’den oldugunu belirtir. Bunun yaninda ona &liilerin kiyametten 6nce diinyaya
ddneceklerine (rec‘at) inanma gériisiinii nispet eder.”” Cabir b. Yezid'in kendisinden sonra vefat
eden Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin gaybetine ya da rec‘atine inanmasi miimkiin degildir.”
Bu durumda onun hayattayken Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin imametine inandigini, bunun
yaninda dliilerin tekrar bu diinyaya doneceklerini de kabul ettigini s6yleyebiliriz. Ancak sebep ne
olursa olsun, rec‘at inancimin cerh edilmesindeki tek sebep olmadigi, kesin bir sekilde
anlagilmaktadir. O, imamet konusunda bir taraftir ve Hz. Hasan soyundan bir sahsin imametine
inanmaktadir. Muhtemelen diger kisiler i¢cin de benzer bir durum s6z konusudur. Yani sirf rec‘ati
kabul ettikleri i¢in cerh edildiklerini séylemek tam olarak dogruyu yansitmamaktadir.

Rec‘at goriisleri nedeniyle Sia’y1 ¢cok sert bir sekilde elestirdigi belirtilen erken dénem Siinni
sahsiyetlerden birisi, Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) olmustur. Onun rec‘at diisiincesini kesinlikle
kabul etmedigi, hatta kabul edenleri tekfir ettigi rivayet edilir. iddiaya bakilirsa o, “(Bu
hayatinizin) ardindan 6lecek, daha sonra kiyamet giintinde tekrar diriltileceksiniz. (M{i'min{in,
23/15-16)” ayetini goriisiine delil olarak zikretmis, bu ayette rec‘atin zikredilmedigini, dolayisiyla
aksini iddia etmenin ancak dalalete diismiis olmaktan kaynaklanacagini iddia etmistir.”

s Bk. Miislim b. HaccAc, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi, 1955),
1/19-20; Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’z-zu‘afdi ve’l-metriikin, thk. Mahm{d
ibrahim z4id (Haleb: Daru’l-va'yi, 1976), 1/289; Y(isuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmai’r-ricdl, thk.
Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1980), 3/310, 5/225; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebl, Mizanu'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-ma‘rife 1i’tiba‘a ve’'n-nesr, 1963),
1/432-433;

76 Miislim, Sahthu Miislim, 1/20.

77 Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, 59.

8 Abdiilkahir el-Bagdadi, Moslem Schisms and Sects (al-Farq bayn al-Firaq), ¢ev. Abraham S. Halkin. Tel Aviv: Palestine
Publishing Company, 1935) 55/dipnot: 1.

7 Bk. Abdiilvahid b. Abdii’l-Aziz et-Temimi, “Kit‘atun min mukaddimeti’s-seyhi’l-imam Ebi Muhammed b. Temim el-
Hanbell fi akideti’l-imami’l-Miibeccel Ahmed b. Hanbel”, Tabakatu’l-Handbile: 2/263-290 (Kahire: Matbaatu’s-
stinneti'l-Muhammediyye, 1952), 2/275.
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Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu gorisi savundugunu kesin olarak ileri siirmek icin yeterli delil
bulunmamaktadir. En basta séz konusu bilgiyi kaydeden Temimi (1. 410/1020) disinda hicbir
takipgisinin ondan bdyle bir goriis nakletmemis olmasi ona nispet edilen goriisti stipheli hale
getirmektedir. Hanbelilik gibi geleneksel kabulleri gelecege tasimak konusunda oldukga hassas
olan bir ekolde kurucu lider gercekten bdyle bir diisiince ileri siirmiis olsaydi ondan sonraki
takipgilerinin ayrui keskin tavri devam ettirmesi beklenirdi. Ne var ki tespit edebildigimiz
kadariyla onun erken dénem takipgilerinden rec’at konusunda olumsuz yaklagim sergileyen kimse
olmamus, eserlerinde bu konuya hi¢ girmemislerdir. Asirlar sonra Ashibu’l-Hadis’ten bu konuda
mubhalif baz1 goriisler dillendirmeye baslayanlar bile Ahmed b. Hanbel iizerinden bu diisiincesini
megrulastirma yoluna gitmemislerdir. Mesela Ashibu’l-Hadis anlayisimi ¢ok daha radikal bir
mecraya siiriikleyen ve bagimsiz bir ekol ihdas eden Muhammed b. Abdiilvehhab (61. 1206/1792),
rec‘at inancini Iimamiyye’nin uydurdugunu iddia etmis, bu diisiincesinin aklin agik hiikiimlerine
aykir1 oldugunu, dahas1 bu goriisii kabul etmenin 8liilerin tekrar diinyaya dénmeyecegini kesin
bir sekilde ortaya koyan ayet ve hadisleri yalanlamak anlamina gelecegini belirtmistir. Ancak o da
bu konuda Ahmed b. Hanbel’e herhangi bir atifta bulunmamustir.* Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’e
nispet edilen bu goriis ya dogru olmayabilir ya da ¢ok yaygin bir gériis degildir.

Ehl-i Siinnet tarihinde $if firkalarin rec‘at inanci, tespit edebildigimiz kadariyla ilk olarak 4/10.
asrin ilk yarisindan itibaren kesin bir sekilde elestirilmeye baslanmistir. Eb(i Mans(ir el-Matiiridi
(6l. 333/945), erken dénem Ehl-i Siinnet alimleri icerisinde Miisliimanlar arasinda vuku bulacagi
iddia edilen rec‘at inanci konusunda elestirel bir tavir ortaya koydugu kesin bir sekilde bilinen ilk
alim konumundadir. Ondan sonraki kusakta ise Ashibu’l-Hadis'ten Ebii'l-Hiiseyin el-Malat? (&l.
377/987), rec‘at konusunda olumsuz bir tavir ortaya koymus ve Sia’y1 sert bir sekilde elestirmistir.

Matiirldi, rec‘at meselesine tefsirinde deginmis, israilogullarinda rec‘atin vuku buldugunu
kabul eden bazi ifadeler kullanmistir.®" Ancak bir baska baglamda bu diinyada tekrar dirilisin
(rec‘atin) sadece Israilogullar i¢in s6z konusu oldugunu, onlardan baskasi icin bu diinyada rec‘atin
asla s6z konusu olmayacagini, onlara bu diinyada yasatilan tecriibenin bize ancak ahirette
yasatilacagini belirtmistir.* Yine bir baska yerde bazi Siilerin “Hz. Ali ile diger bazi kisilerin tekrar
geri donecegine (rec‘at) inandiklarini” séylemis, Kur'an’da helak edilen hicbir kavmin geri
dénmediginin haber verilmesinin bu tasavvurun yanhshgini gosterdigini belirtmistir.** Bilindigi
tizere Hz. Ali'nin geri doniisii, Sebeiyye gibi baz1 gruplar tarafindan savunulan bir rec‘at seklidir.
Anlasildig1 kadariyla o, rec‘atin imam kabul edilen bazi kisilerin bu diinyaya tekrar dénmesi
seklindeki erken dénem Sii formundan haberdardir ve kabul etmemektedir. Bunun yaninda o,

8 Muhammed b. Abdiilvehhab, “Risle fi'r-red ale’r-Rafiza”, Miiellefdtii’s-seyh Muhammed b. Abdi’l-Vehhdb i¢inde (Riyad,
Cimiatu’l-imim Muhammed b. Sudd, ts.), 12/31-32.

8 Eb{ Mans(r el-Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 2/152, 154,
161, 196.

82 Matiiridi, Te'viltii'l-Kur’an Terciimesi, 1/161.

Matiirid?, Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi, 9/422. Matiiridi’nin bu konudaki gériisleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Bk.

Siddik Korkmaz, imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 94-95.
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rec‘atin imamiyye tarafindan savunulan bir kisim Siilerin ve muhaliflerinin &ldiikten sonra bu

diinyada tekrar dirilmeleri seklindeki biciminden de haberdardir ve kesinlikle reddetmektedir.

Malati, 6lmiis bazi kisilerin kiyametten 6nce bu diinyada tekrar dirilecegine inanilmasini kiifiir
olarak degerlendirmektedir. O, et-Tenbih ve'r-red adli Mezhepler Tarihi eserinde rec‘ati Sia'nin
Sebeiyye firkasinin bir koluna nispet etmis, “(Olmiis olanlarin) arkasinda yeniden diriltilecekleri
gline kadar bir engel vardir. (Mi'min{in, 23/100)” ayetinin onlar1 yalanladigini, kiyamet giiniine
kadar kabir ehlinden kimsenin diriltilmeyecegini bizlere haber verdigini, dolayisiyla Kur’an'in
hitkmiine kars:1 ¢ikanlarin kiifre diisecegini belirtmistir.** Yine o ayni eserin bir baska yerinde
benzer bir goriisii Sia’dan Mans(riyye'ye nispet etmis, Hz. Ali'nin aslinda dldiiriilmedigine,
bulutlarda olduguna ve taraftarlariyla birlikte kiyamet kopmadan dnce tekrar diriltilerek
diismanlarim dldiireceklerine inandiklarini belirtmis ve devaminda bu gériisii s6yle elestirmistir:
“Allah’in diismanlar1 yalan séyliiyorlar. Zira Allah, génderdigi peygamberlerden higbirisine ne
verdigi kitaplarda ne de génderdigi vahiylerde bdyle bir vaatte bulunmamistir. Hal boyle olunca
Rasulullah’in (as) ashabindan birisi i¢in niye bdyle bir durum s6z konusu olsun?”® Bu ifadelerden
anlasiliyor ki o, hem gaybet seklindeki bir inanis1 hem de imamla birlikte bir grup taraftarinin
diriltilecegine inamlmasiu kabul etmemekte, aksini iddia etmenin Kur’anin bu yondeki
beyanlarina aykir1 oldugu icin kiifre diisme sebebi sayilacagim ifade etmekte, ayrica ge¢mis
peygamberlerden higbirisine bdyle bir vaatte bulunulmamasi nedeniyle Rasulullah’in (as)
ashabindan birileri i¢in de béyle bir ayricaligin olacagina imkan vermemektedir.

Sia'nin rec‘at inanci konusundaki elestirel Stinnf tutumun 5/11. asirdaki tespit edebildigimiz
tek 6rnegi, Es‘ari Alim Abdiilkahir el-Bagdad? (61. 429/1037) olmustur. O, bu konudaki goriislerini
Mezhepler Tarihi eserinde Sia’y1 anlatirken dile getirmis, rec‘ati Sta’dan genis bir toplulugun kabul
ettigini belirtip dinde sapkinhigi ifade eden bir goériis olarak nitelemekle yetinmis, nigin béyle
diisiindiigii konusunda herhangi bir gerekce sunmamugtir,

Rec‘at inancini elestiren Siinni ulemanin 6/12. asirdaki temsilcileri ise Matiirid? lim Ebii’l-
Muin en-Nesefl (61. 508/111) ile Es‘ar? Alim Abdiilkerim es-Sehristan? (61, 548/1153)'dir. Nesefi,
rec'at kavramimi “imamiyye’den bir grubun Ali ve ashabinin diinyaya tekrar dénerek
diismanlarindan intikam almalarina inanmalari” seklinde tarif ederek zaman iginde kazandig
genis anlam {izerinden tanimlamis, bu inancin hi¢bir delilinin olmadigini belirtmistir. Ona gére
dlen hi¢ kimse kiyamet giiniine kadar diinyaya geri dénmeyecektir. Ciinkii Kur’an,” agik bir
sekilde topraktan cikisin sadece bir kez olacagini belirtmistir. Bunun yaninda o da Matiirid? gibi
helak edilmis olan hicbir kavmin asla geri ddsnmemis olmasini bu konuda delil olarak kullanmus,

84 Malati, et-Tenbth ve'r-red 19.

8 Malati, et-Tenbth ve'r-red, 158-159.
8 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 55-56.
8 Taha, 20/55.
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ayrica ahirette cennet ve cehennem disinda hicbir hayatin olmadigini belirten hadisin® rec'at
inancinin yanhshigin gésterdigini sdylemistir.*

ifadelerinden rec‘at inancini onaylamadigi anlasilan Sehristani, seleflerinden Bagdadi gibi
Mezhepler Tarihi eserinde “bu goriisiin degisik $il gruplarin ahmakca ve gulat kapsamindaki
goriislerinden birisi” oldugunu sGylemekle ve Cafer es-Sadik gibi imam kabul ettikleri kisilerin
bile bu goriisii asla kabul etmedigini iddia etmekle” yetinmis, bu goriisii asir1 ve ahmakga
bulmasinin gerekgeleri konusunda hicbir sey séylememistir.”

Sonug

Siinn{ literatiirde kendisine nispet edilen rec‘at tiirii rivayetlerin bulunup bulunmadigi ve
Stiinni ulemanin rec‘at konusunda Sii firkalar: elestirip elestirmedigi seklindeki iki temel soru
lizerine odaklanan makalemizin ulastig1 ilk sonug, Fazl b. $4z4n"in somut olarak kime ya da kimlere
nispet ettigini acikca belirtmedigi rec‘at tiirii rivayetlerin terim anlamiyla Ehl-i Stinnet’e mensup
cok sayida alimin eserlerinde yaklasik ayni muhtevayla bulundugunu gérmek olmustur. Siinni
literatiirde bilhassa tabakit yazarlar1 bazi kisilerin hayat hikayelerini anlatirken; mevaiz tiirii
eserler kaleme alan muhaddisler, mutasavviflar ve vaizler, insanlar: salih amellere tesvik etmek,
kabir azabi konusunda bilinclendirmek ve Sia’dan uzak tutmak isterken; kendilerine itikadi bir
misyon yiikleyen bazi muhaddis ve mutasavviflar ise kabir hayatini ispatlamaya calisirken bu tiir
rivayetlere eserlerinde yer vermislerdir. ibn Sa‘d’in Tabakat', Buhari’nin et-Tarthu'l-kebir’i ve ibn
Sebbe’nin Tarihul-Medine’si, sayilari az da olsa bu tiir rivayetler icerdigi bilinen ilk eserlerdir.
Hanbel? muhaddis fbn Ebii’d-Diiny4’nin Kitdbu men dse ba‘de’l-mevt adli eseri ise seleflerinin aksine
tamamen bu tiir rivayetlerle doludur ve bu konuda en zengin &rnekleri sunan ilk eser
konumundadir. Ne var ki Siinni literatiirde yer alan yeniden dirilis hikayeleriyle Sia’nin kabul
ettigi rec‘at inanci arasinda “bir siireli§ine bu diinyada yasama geri dénmek” seklindeki s6zliik
anlami disinda hicbir benzerlik bulunmamaktadir. Siinniler agisindan bu rivayetler, sira dis1 ve
istisnal olaylar mahiyetindedir. Bunlar iizerinden 6zel bir inang gelistirilmis degildir. Siinni bir
inang sistemi kurmay1 ve korumayi amaglayan akaid ve kelam tiirii kitaplarda bu tiir rivayetlere
genel olarak yer verilmedigi gibi buna benzer bir inang¢ da savunulmus degildir. Hanbeli 4lim
Lalekai'nin Serhu usiili i‘tikddi Ehli’s-Siinne adl1 akaid kitabi, belki bunun tek istisnadir. O bile yer
verdigi rivayeti, kabir hayatini ispat etmek icin zikretmistir.

Makalemizin ulastig1 ikinci 6nemli sonug da rec‘at benzeri bir inanca sahip olunmamakla
birlikte Stinni ulemanin rec‘at inancini, iddia edildiginin aksine ¢ok fazla tartismaya agmadigini,
bu gériisii dolayisiyla Sit mezhepleri ¢ok fazla elestirmedigini tespit etmek olmustur. ilk bes asir
boyunca bu konuda Sia’y: elestiren Siinni alim sayisi, bir elin parmak sayisini gegmemektedir.

% Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhakd, Su‘abu’l-iman (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 9/360.

Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Keldm (Matiiridf Keldmi), cev. Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis

Yayinlari, 2019), 256-257.

% Ebii’'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristant, Kitdbu'l-milel ve'n-nihal, thk Muhammed Seyyid Keysani (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1975), 166.
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Rec‘at nedeniyle Sia’y1 elestirdigi iddia edilen ilk kisilerden birisi, Ahmed b. Hanbel’dir. Ne var ki
bu konuda ona nispet edilen elestiri gerek tek bir kaynaktan gelmesi gerekse takipgileri arasinda
boyle bir elestiri geleneginin olusmamasi nedeniyle bazi siipheler ihtiva etmektedir. Rec‘at
konusunda Sia’ya karsi en keskin tavr1 Maveraiinnehir Siinnilerinden Ebi Mansf{ir el-Matiiridi,
Ashibu’l-Hadis’ten Malat? ve Matiiridi’'nin takipgilerinden Ebii'l-Muin en-Nesefl sergilemistir.
Es‘arl alimler Bagdidi ile Sehristini’nin ifadeleri ise sadece rec‘ate olumsuz baktiklarini
gostermekte, ancak bu olumsuz tutumun akli ve nakli gerekgeleri konusunda bir veri
sunmamaktadir. Klasik ddnem Ehl-i Stinnet itikadinin diger 6nemli temsilcileri ise ya Sia’nin boyle
bir goriisii yokmus gibi davranmis ya da en fazla onlarin gériisiine atifta bulunmakla yetinmis,
herhangi bir elestiri ydneltmemistir.

Ehl-i Siinnet ulemasinin kdhir ekseriyetinin rec‘at konusunda sessiz kalip lehte ya da aleyhte
herhangi bir sey sdylememeleri, bize gore onlarin rec‘at inancini onaylamalarindan ya da
kendileri de benzer bir inanca sahip olmalarindan kaynaklanmamaktadir. Tam tersine imamet ve
sahabenin konumu gibi daha esasli meseleler tizerinden Sia’y1 elestirmis olmalari nedeniyle rec‘ati
cok tali bir konu olarak gérmiis olabilirler. Ayrica onlarin rec‘ati ya da rec‘at benzeri bazi kabulleri,
islam’in aslf inanglar1 arasinda saymamalari da yaygin sessizliklerinin muhtemel nedenlerinden
birisidir. Onlarin meseleye kelam tiirii kitaplarinda neredeyse hi¢ girmemelerinin ve kelamin bir
konusu haline getirmemelerinin nedeni de kuvvetle muhtemel ayni durumdur. Anlasildig
kadariyla rec‘at konusunda Ehl-i Siinnet ile imamiyye arasindaki temel fark, bunun miimkiin olup
olmamasinda degil temel bir islimi inams olarak kabul edilip edilmeyecegi noktasinda
diigiimlenmistir. Es‘ariler, Matiiridl ve Nesefl disindaki Matiiridiler ile Malati istisna tutulursa
Ashabu’l-Hadis alimleri genel olarak rec‘ati olmasi ya da olmamasi miimkiin bir olgu olarak
degerlendirip dogal siirecine birakirlarken ve “mutlaka olacak” seklinde keskin bir inanis ortaya
koymazken Tmam? limler, rec‘ati temel inang esaslarindan birisi haline getirmislerdir. Siinni
ulemanin esnek tutumu ise gerek erken dénemlerde gerekse Stinni kelamin tesekkiiliinden sonra
kaleme alinan mevaiz tiirii literatiirde sézlitk anlamiyla recat tiirli rivayetlerin kendisine yer
bulmasina zemin hazirlamistir. Sayilar1 ¢ok az da olsa Matiiridi, Malati ve Nesefi gibi alimlerin
rec‘at konusunda Sia'y1 ¢ok sert bir sekilde elestirmesi ise sosyokiiltiirel baglamla alakal olabilir.
Yasadiklar1 zaman ve zeminde mubhalif bir mezhep olarak imamiyye'nin giiglenmesi ve rec‘at
diisiincesini temel bir inan¢ esasi haline getirmesi, onlarin bu konuda keskin bir tavir
takinmalarinda belirleyici olmus olabilir. Ancak bu konuda kesin bir sey soyleyebilmek igin
cografya bazli daha derinlikli arastirmalara ihtiyag vardir.
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Qiyas Ma‘a al-Fariq in Arabic Language

Abstract; al-Qiyas (analogy), which is defined in the ustl al-nahw as the attribution of the untransmitted to
the transmitted due to the common cause in the language, has been considered an indispensable method by
both mutakaddim and muta’ahhir scholars of nahw. However, although al-qiyas is one of the most essential
methods in determining linguistic rules, it has been criticized from various aspects. For the first time, al-
Kamaluddin al-Anbari dealt with and analyzed the criticisms of al-qiyas under a separate title in his work al-
Igrab fijad al-i‘rab. However, these concepts, which are mainly thought to have been prepared by making use
of the usal al-figh, do not include the expression giyas ma‘a al-fariq, which means a comparison between two
different events and is considered as one of the criticisms of giyas in the figh literature. This article aims to
explain with examples that the concept of giyas ma‘a al-fariq, which is analyzed chiefly under the title of
“Kavadihu al-‘ille” in figh works, also has a counterpart in syntax. This article has been prepared using a
literature review and analysis method. The study found that the expression giyds ma‘a al-fariq was first used
by Sabban among the sources in Arabic grammar. Additionally, by examining the examples addressed under
the heading il «lI “Invalidity of the Reason”, it can be argued that the objection is directed towards the

reason and that this has a meaning close to the expression giyds ma‘a al-fariq. Since there is no independent
academic study on the subject both in the Arab world and in our country, this article is considered important
in filling the literature gap.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Syntax, al-Qiyas, Objection, Qiyas Ma‘a al-Farig.

Arap Dilinde Kiyas Me‘a’l-Farik

Oz: Nahiv usilii ilminde dilde ortak illet nedeniyle menkil olmayani (makis/fer?) menkil olana (makisun aleyh/asl)
hamletmek olarak tanimlan kiyas, hem miitekaddim hem de miiteahhir nahiv dlimleri tarafindan vazgecilmez
bir yontem olarak ele almmustir. Fakat kiyas dilsel kurallarin tespitinde en 6nemli yontemlerden biri
olmasina ragmen farkli yonlerden elestirilmistir. Kiyasa yapilan elestirileri miistakil bir baslik altinda ilk defa
Kemaliiddin el-Enbar? el-Igrab fi cedeli’l-irdb adli eserinde ele almis ve incelemistir. Bununla birlikte daha ¢ok
fikih ustliinden istifade edilerek hazirlandigi diistiniilen bu kavramlar arasinda kiyas isleminde illet
birliginin saglanamadiginu ifade etmek icin kullanilan ve fikih literatiiriinde kiyasa ydnelik elestirilerden
kabul edilen kiyds me‘a’l-farik ifadesi yer almamaktadir. iste bu makalenin amaci fikih us@ilii eserlerinde cogu
kere “Kavddihu'l-ille” baslig: altinda incelenen kiyds me‘a’l-farik kavramimin nahiv ilminde de karsihiginin
oldugunu 6rneklerle izah etmektir. Bu makale literatiir taramasi ve analiz yonteminden istifade edilerek
hazirlanmistir. Calismada kiyds me‘a’l-farik ifadesinin Arap nahvinde ulasilan kaynaklar icerisinde ilk kez
Sabban tarafindan kullanildigina ulagilmistir. Ayrica Enbari’nin a e “Illetin Gegersiz Olmasi” baghg altinda
ele aldig1 drneklere bakildiginda yapilan itirazin illete yonelik oldugu ve bunun kiyds me‘a’l-farik ifadesine
yakin bir anlam igerdigi ileri siiriilebilir. Gerek Arap diinyasinda gerekse iilkemizde miistakil olarak konuya
dair herhangi bir akademik calismanin yapilmamasi sebebiyle bu makalenin literatiirdeki boslugu
doldurmas: agisindan 6nem arz ettigi diisiintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Kiyas, itiraz, KiyAs Me‘a’l-Farik.
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Giris

Kiyas, insan zihninin isleyisinin en temel formlarindan sayilmis' ve dilde ortak illet nedeniyle
menkiil olmayani menkiil olana hamletmek olarak tanmimlanmistir.” Konusulan dili 6grenme imkan
sunmanin yani sira dil kurallarinin belirlenmesinde birincil kaynak kabul edilen sema deliliyle
teker teker biitiin dilsel ifadeleri ve onlara ait hiikiimleri ortaya ¢ikarmanin zorlugu nedeniyle
duyulandan hareketle duyulmayanlara ait genel bir hikim imkini veren kiyas, Arap
dilbilimcilerin vazgecilmez yontemlerinden biri olmustur. Dilsel faaliyetlerde kendisine fazlasiyla
ihtiya¢ duyulmasi hasebiyle nahiv ilminin biitliniiyle kiyastan ibaret oldugu bile sdylenmistir.’
Kiyasin Arap nahiv calismalarinda 6nem arz etmesinin sebeplerinden biri nahvi hitkmiin
verilmesine sebep olan illetin ortaya ¢ikarilmasina yonelik ¢calismalardir. Halil b. Ahmed’in (6.
175/791) Araplarin zihin diinyasinda illetin dnemli bir yer isgal ettigine yonelik s6zleri ve nahvi
hiikiimlerdeki illeti arama cabalar1 dikkate alindiginda kiyasin miitekaddim nahiv alimlerinin
gramer calismalarinda 6nemli bir rol oynadigi séylenebilir.* Zira dilsel ifadeye ait hiikiim, sebr ve
taksim® gibi bazi yéntemlerle elde edilen illete baglanmaktadir. iste kiyas sayesinde makisun
aleyhteki hitkmiin makise tasimnmas: gerceklesmektedir. Boylece dilsel bir malzemede var olan
hiikiim, ortak illet sebebiyle baska bir dilsel materyaldeki hitkmiin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Kiyasin bu fonksiyonel yonii nahiv alimlerinden bircogunun hiikiimlerdeki illetlerin
tespitine ydnelik ¢alismalara daha fazla yogunlasmalarina da sebep olmustur. Ozellikle serh
tarzindaki eserlerde miiellifin genel kurallari belirlemede ulastigi metodu ortaya ¢ikarmanin yani
sira hitkmiin verilmesine gerekce olabilecek illetlerin belirlenmesi 6nem arz etmistir, Miistakil
olarak illet konusunu isleyen eserler dikkate alindiginda illetin tespitine yonelik ¢alismalarin
farkli bir boyuta gectigi sGylenebilir.® Hatta kiyasin en 6nemli ritknii kabul edilen illet, bazi
bilginler tarafindan miistakil bir nahiv konusu olarak da degerlendirilmektedir.”

Kiyas, hem miitekaddim hem de miiteahhir nahiv 4limlerinin Arap diline ait kurallarin
tespitinde en fazla bagvurduklari ydntemlerden biri olmasina ragmen farkli yonlerden
elestirilmistir. Ozellikle miiteahhir Aalimlerden ibn Madi (6. 592/1196) kiyasi biitiiniiyle
reddederek onun nahiv ilminde kaynak olarak kullanilmamasi gerektigini sert ifadelerle

! Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/524.

2 KemAliiddin b. Muhammed Enbard, el-igrab fi cedelil-irab, thk. Sald el-AfgAni (Suriye: Matba‘atii’l-Cimi‘ati’s-Slriyye,
1957), 45.

> Ebi'l-Berekat Kemaliiddin b. Muhammed Enbérd, LimewuTl-edille, thk. Sald el-Afgini (Suriye: Matba‘atii’l-CAmi‘ati’s-
Sliriyye, 1957), 95.

4 Halil b. Ahmed'in konu ile ilgili ifadeleri i¢in bk. Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. ishak ZeccAci, el-fzah fi ‘ileli'n-nahv, thk.

Mazin el-Miibarek (Beyrut: DAru’'n-Nefais, 1986), 65 vd.

Sebr ve taksim, illet olabilecek segenekleri belirlemek ardindan da eleyip tek giiglii segenek birakma islemi olarak tarif

edilebilir. bk. Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009),

36/255.

Miistakil olarak nahvi illetlerden bahseden eserler icin bk. Zeccac, el-izdh fi ileli'n-nahv; Ebii’l-Hasen Muhammed b.

Abdillah ibnii’l-Verrak, ‘lelii’n-nahv, thk. Mahm{id Cisim Muhammed ed-Dervis (RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1999).

7 Muhammed Salim Salih, Usali'n-nahv dirdse fi fikri’l-Enbdri (Kahire: Daru’s-Selam, 2009), 351.
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belirtmistir.® Diger taraftan nahiv ilminde bir yéntem olarak kullanilmasina karsi ¢cikilmamakla
beraber, uygulanis bicimi ve riikiinleri {izerinden kiyasa baz itirazlar yapilmistir.® Enbari (6.
577/1181) nahiv usiliine dair kaleme aldig1 eserlerinde kiyas konusuna genisce yer vermis ve
kiyasa yapilan elestirileri degerlendirmistir. Ozellikle L&l JYaz¥ e 21zeN) “Kiyas ile [stidlale
Yapilan Itirazlar” bashigi altinda yedi madde zikrederek kiyasa yapilan elestirileri siralamis ve
drneklerle izah etmeye calismustir. Enbari’nin zikri gecen baslik altinda ele aldig1 kavramlar: fikih
usiiliinden etkilenerek nahiv usiiliine uyarladigi sdylenebilir.”® Zira bu kavramlar kendisinden
once fikih ustlii eserlerinde kiyasin kusurlari olarak ele alinip incelenmistir. Ancak Enbar{, gerek
fur@i-u fikh gerekse ustil-u fikha yonelik telif edilen kaynaklarda ¢okca zikredilen ve kiyasa yapilan
bir elestiri bicimi olarak ele alinan kiyds me‘a’l-farik ifadesini eserlerinde hi¢ kullanmamustir. iste
bu makale nahiv usiilinde de karsilig1 bulunan kiyds me‘a’l-farik kavramini ele almaktadir. Her ne

kadar s6z konusu kavram Enbar tarafindan zikredilmemis olsa da alll x4 “illetin Gegersiz Olmast”

bashig: altinda ele aldig1 6rneklere bakildiginda yapilan itirazin illete yonelik oldugu ve bunun
kiyds me‘a’l-farik ifadesine yakin bir anlam icerdigi sdylenebilir. Zira her iki bashk altinda verilen
drnekler incelendiginde makis ve makisun aleyhte ortak oldugu sGylenen illetin aslinda kiyasi
olusturacak nitelikte olmadig1 goriilmektedir. Yaptigimiz arastirmaya gore nahiv alimlerinden ilk
olarak Sabbin (5. 1206/1792) tarafindan kullanilan bu terim gerek Arap diinyasinda gerekse
iilkemizde miistakil olarak ele alinip inceleme konusu yapilmamistir. Yunus inang tarafindan
Nahiv flminde Kiyasa Yoneltilen Bazi Itirazlar isimli makale her ne kadar konuyla bir benzerlik
gosterse de yazar bu calismasinda kiyds me‘a’l-farik ifadesine yer vermemis ve bu anlamda bir itiraz
tiirine de deginmemistir."" Literatiir taramasi ve analiz yonteminden istifade edilerek
hazirlanmaya calisilan bu makalede amag daha ¢ok fikih eserlerinde zikredilen kiyds me‘a’l-farik
kavraminin aslinda nahiv ilminde de karsiliginin oldugunu 6rneklerle izah etmektir. Arap Dili ve
Belagati alaninda 6zgiin oldugu diisiintilen bu ¢alismanin literatiirdeki boslugu dolduracag: ve
akademik diinyaya katk: saglayacagi umut edilmektedir.

1. Kuyas ile Istidlale Yapilan itirazlar

Kiyds me‘a’l-farik kavraminin tanimina ve nahivde kullanildigina dair 6rneklerin izahina
gecilmeden dnce nahiv usilii alaninda dikkate deger calismalar: bulunan Enbari’nin “Kiyas ile

8 Ahmed b. Abdirrahman ibn Mad4, er-Red ‘ala’n-nuhdt, thk. Muhammed ibrahim el-Benna (Kahire: Daru’l-itisdm, 1979),
131 vd.

bk. Yonis inang, “Nahiv flminde Kiyasa Yéneltilen Baz itirazlar”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/34
(2016), 81 vd.

Enbari’nin Liime‘u’l-edille isimli eserinin ilk ciimlelerinde bu durum ima edilmistir. bk. Enbard, Liime‘u’l-edille, 80; Fikhi
ve nahvi kiyas arasindaki iliski i¢in bk. Ibrahim Ekici, “illet ve ilke Kavramlar1 Arasindaki Fark Baglaminda Nahivde
ihtilaflarin Feshedilmesinde Bagvurulan ilkeler: Ebu’l-Berekat el-Enbari Ornegi”, Harran ilahiyat Dergisi 48 (2022), 118.
inang, “Nahiv ilminde Kiyasa Yéneltilen Baz itirazlar”, 78 vd.
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Istidlale Yapilan Itirazlar”* bashg altinda ele aldig1 maddelere kisaca temas edilecektir. Zira bu
husus konu biitiinliigii agisindan 6nem arz etmektedir.

1.1. jles ! 3L (Nahivde Semiya Aykir1 Kiyas ile istidlalde Bulunma)

Enbard, fesddii'l-i‘tibdr kavramini semdya aykiri bir kiyas ile herhangi bir nahvi meselede istidldlde
bulunma seklinde tarif etmektedir.” O, Arap dilinde munsarif bir kelimenin siir zar{ireti sebebiyle
gayri munsarif kullanilip kullamlamayacagina dair Basrali ve K{ifeli nahivciler arasinda tartigma
konusu olan meseleyi fesadii’l-i‘tibdr kavrami altinda ele almigtir. Basrali nahivcilerin munsarif
isimlerin siir zar(reti sebebiyle gayri munsarif kullanilamayacagina dair gériislerinin kiyasa
dayandigini ifade eden Enbari, Basrali nahiv alimlerinin munsarif isimleri makstr isimler gibi
degerlendirdiklerini belirtmistir. Soyle ki: Maks(r isimlerde bulunan elifin siir zarireti
gerekcesiyle med harfi seklinde yazilamayacagina dair diisiince Basrali nahivcilerin genel
kanaatlerini olusturmaktadir. Zira onlara gére asil olanin degistirilmesi dogru degildir." Munsarif
bir isim, gayri munsarif bir isme gére asildir ve bu durum Basrali nahivcilere gére kiyasin
olusmasina zemin hazirlamigtir,”

Enbard, Kifeli nahivcilerin ise munsarif bir ismin siir zar(retinden dolay: gayri munsarif
olabilecegini iddia ettiklerini kaydetmekte ve bu konuda bircok beyti sihid getirdiklerini
zikretmektedir. Ornegin Hassin b. Sabit’in (6. 60/680 [7])"

os 497

Il 155 o35 G5 51 5 28 1l
]7[‘}‘&\]

Kahramanlarin teker teker sehadete erdigi giinde, Huneyn’de onlar peygamberlerine yardim
edip destek oldular.

Seklindeki beytinde zikrettigi ix3 kelimesi munsarif olmasina ragmen gayri munsarif seklinde
kullanilmistir. Enbari, bu ve konuya delil olarak getirilen sahitleri dikkate alarak Basrali
nahivcilerin kiyasini kiyds fdsidiil-itibdr olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla o, munsarif bir
kelimenin siir zariireti gerekgesiyle gayri munsarif kullanilabilecegine hitkmetmistir. Ciinkii ona

Enbar, el-Igrab, 54 vd.; Bu konuda ayrica bk. Mehmet Sirin Cikar, Kiyas Bir Nahiv Us(l ilmi Kaynagy, (Van: Ahenk
Yayinlari, 2007), 158 vd.

3 Enbard, el-Igrab, 54.

Kemaliiddin b. Muhammed Enbard, el-Insdf fi mesaili’l-hilaf beyne’n-nahviyyine'l-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebeti’'l-“Asriyye, 2012), 2/214 vd.

5 Enbard, el-Insdf, 2/418.

Hz. Peygamberin sairi olarak bilinmektedir. bk. Hiiseyin Elmali, “Hassdn b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/399-402.

7" Hassan b. Sabit, Divanu Hassan b. Sabit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 196.
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gore ayni meselede kiyas ve seminin hiikiimlerinde farkhlik durumunda semanin dikkate
alinmas: ve Kifeli nahivcilerin bir¢ok delilinin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir."

1.2, g2} 3L (illetin Uygun Yerde Kullanilmamas1)

Fesddu'l-vaz® ifadesi Enbari'ye goére illeti miiktezimn ziddina baglamak anlaminda
kullanilmaktadir.” Bu terim, itiraz eden kisinin, delil getirenin ulastigi hitkmiin tam tersi bir
yargilya vardigini gostermektedir. Enbari bu durumu Kifeli nahivciler L ve s kelimelerinin
kiyasen taacciib ctimlesinde kullanilabilecegi iddiasini drnek vererek agiklamaktadir. Diger biitiin
renklerin bahsi gecen renklerden ortaya ¢iktigini iddia eden Kiifeli nahivciler, siyah ve beyazi
diger renkler i¢in asil kabul etmislerdir. Bu yiizden onlar baska renkler i¢in ciz olmayan durumu
bu renkler i¢in gecerli gérmiislerdir. Kiifeli nahivciler zikri gecen renkleri “Za76 L i:” ve “ 2 (i
5o 7 Orneklerindeki gibi taacciib sigasiyla kullanmaktadirlar. Fakat Basrali nahivciler bu
durumun tam tersi bir hiikiim icermesi gerektigini ifade etmislerdir. Zira onlara gore béyle bir
kullanim biitiin renkler i¢in uygun degildir. Bu konuda icmadan bahseden Basrali nahivcilere gére
Jwr kalibinda 7axr i ik gibi birgok renk kullanilmaktadir. Ayrica bu renkler viicudun diger
uzuvlari gibi neredeyse kalict durumdalar ve bu hususta da aralarinda herhangi bir farkli kullanim
bulunmamaktadir. Bu iki illet nedeniyle sadece siyah ve beyazin taacciib sigasinda kullanilip
digerlerini disarda tutmanin mantiki bir agiklamasi yoktur. Basrali nahivcilere gére biitiin renkler
bu konumda esit oldugundan fer‘de miimkiin olmayan durumun asilda olmasi uygun degildir.
Onlar zikredilen gerekgeler nedeniyle diger reklerde oldugu gibi siyah ve beyazda da i L
kalibinda bir kullanima gidilmesine cevaz vermemislerdir. *°

Yukarida ihtilaf edilen meselede goriildiigii tizere Kifeli nahivcilerin goriisii illetin dogru
tespit edilmemesi gerekgesiyle Basrali nahivciler tarafindan tenkit edilmistir.

13. «>slb Jsdl (Muhilefet Serhiyle Beraber Kars: Tarafin illet Olarak Gésterdigi Durumu
Onaylamak)

el-Kavlu bi'l-miiceb ifadesi muhalefet serhiyle beraber muhatabin gériisiinii kabul etmek demektir.
Basrali ve Kiifeli nahivciler arasinda halin sahibii’l-hale takaddiimii hususundaki tartisma el-Kavlu
bi'l-miiceb ifadesine drnek verilmektedir.” Basrali nahivciler 4milinin mutasarrif bir fiil olmas
kosuluyla “%j. &7 ve “Lé (57" 6rneklerinde oldugu gibi -zahir veya zamir fark etmeksizin- halin
sahibii'l-hile takaddiim edebilecegini iddia etmislerdir. Ciink{i onlar, hili mef<liin bihe kiyas

8 Enbard, el-Insdf, 2/419.

19 Enbard, el-igrab, 55; Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy(ti, el-Tktirdh fi usili'n-nahv ve cedelihi, thk. Mahm{d b. Y@suf Feccal
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2013), 407; Tanim igin bk. Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-
Ta‘rifdt, thk. Muhammed Bsil Uy(in (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 168.

2 Enbard, el-Igrab, 55 vd.; Enbard, el-Insdf, 1/122 vd.; Konu hakkinda bk. Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitab, thk.
Abdusselam Muhammed HAr(in (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 4/97; Eb(i Said el-Hasen b. Abdillah Sirafi, Serhu
Kitabi Sibeveyhi, thk. Ahmed Hasen Mehrali, Al Seyyid Al (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), 4/471 vd.

2L Enbard, el-Igrab, 56 vd.; Stiy(td, el-Tktirdh, 398 vd.
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ederek, mef‘(liin bihin 4miline takaddiimii hitkmiinii hale tasimislardir. Fakat Kiifeli nahivciler bu
konuda onlardan farkl: diisiinmiislerdir. Ornegin onlara gore “%;.& (s7,” ciimlesi Arapgaya uygun
degildir. Clinkii climlede ., kelimesinde bulunan ve /e dénen ,» zamiri zdhir isme takaddiim
etmistir. Kifeli nahivcilere gére bu durum genel kurala aykiridir. Bu sebeple onlar sahibu’l-halin

z&hir bir isim olmasi durumunda halin ondan énce kullanilamayacagina hitkkmetmislerdir.?

Tartismada goriildiigii tizere Kifeli nahivciler halin meftle kiyasini kabul etmekle beraber
serh diismiisler, sahibii’'l-halin z&hir olmasi durumunda ise buna ceviz vermemislerdir.”

1.4, Ul vy AWl (flletin Dogrulugunu Aramak)

Enbari’ye gore te’sir ve asdlarin sehadeti ile illetin sithhati tespit edilebilir veya illete itiraz
edilebilir. Te’sir, illetin hitkkme etkisini ifade eder. illet varsa hiikiim var, yoksa hiikiim yok
demektir. Enbari bu duruma izifetten kesilen s kelimesinin mebni olusunu 6rnek olarak
sunmaktadir. Zira s6z konusu kelime izifet halinde mu‘reb izafet olmadiginda ise mebni kabul
edilmistir. Gorildigi iizere illetin varligi ve yoklugu hitkkmii degistirmistir. Enbari asillarin
sehidetini ise s, ., - gibi isimleri 8rnek vererek aciklamaktadir. Harflere benzeyen biitiin
isimlerin mebni oldugunu zikreden Enbari, sz konusu isimlerin de mebni kabul edilmesini
asillarin sehddetiyle agiklamaktadir. Glinkii ona gore her mebni isim incelendiginde anlamsal
ydnden harflere benzerligi ortaya ¢ikacaktir.*

1.5. s=&d\ (Geliski)

[lletin varligina ragmen hiikmiin olmamast anlamini tasiyan nakz kavramini Enbard, .- ve s
kelimeleri tizerinden agiklamaya calismistir. Ona gdre bazi nahivciler s6z konusu kelimeleri
ma‘rife, milennes ve baska bir kelimeden tiiretilmis (adl) olmalari sebebiyle mebni kabul
etmislerdir. Fakat ..o kelimesi bu ii¢ illetten daha fazlasimi icermesine ragmen mebni
sayllmamistir. Enbari’nin agikladigi bu durum nakz olarak gérilmiis ve sz konusu illetlerin
mebnilik hitkmi i¢in uygun olmadig iddiasinda bulunulmustur.”

1.6. 4.2led/ (ihtilaf/Catisma)

Celisen iki illetin varligini ifade eden mu‘dradd kavramina Enbari, tendzu konusunda aym
ma‘mile iki fiilin 4mil olmas1 meselesini 6rnek vermektedir. Kiifeli nahivciler béyle bir durumda
birinci fiilin 4mil olmasinin daha dogru oldugunu iddia etmislerdir. Ciinkii onlara gore birinci fiil
ilk 6nce kullanildig1 icin 4mil olmaya daha layiktir. Basrali nahivciler ise ikinci fiilin 4mil olmasinin
daha uygun olacagini beyan etmislerdir. Zira onlara gére ma‘mfliine birinci fiilden daha yakin

2 Enbard, el-Insdf, 1/203.

% Enbard, el-Insdf, 1/203 vd.
% Enbard, el-lgrab, 59.

% Enbar, el-lgrab, 61.
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olmasi ve anlam olarak da dmil olmada herhangi bir eksikliginin olmamas: sebebiyle ikinci fiilin
amel etmesi daha isabetlidir.*

1.7. Ul C""U (illetin Gegersiz Olmas1)

Enbari'nin el-men‘u li'l-‘ille seklinde ifade ettigi kavram illetin gecersiz oldugunu géstermek icin
kullanilmaktadir. Enbari’ye gore illetin gecersizligi asilda ya da fer‘de olabilir. O, asildaki itiraza
muzAri fiilin 4milinin tespitinde yasanan ihtilafi drnek géstermektedir. Basrali nahivciler ismin
yerinde kaim olmasi sebebiyle muzari fiilin merfi* oldugunu iddia etmis ve bu sonuca kiyasen
varmiglardir. Soyle ki: Basrali nahivcilere gdre muziri fiil manevi 4milinin olmasi ydniinden
miibtediya benzemektedir. Miibted, ibtid4 yani manevi bir 4mil tarafindan merf(i¢ kilinmistir,
Onlar ismin yerine kaim olmas1 hasebiyle muzari fiil i¢cin de bu durumun gegerli oldugunu iddia
etmislerdir. Fakat K{feli nahivciler makisun aleyhteki illeti gecerli bir illet olarak kabul
etmediklerinden bu kiyast dogru bulmamslardir, Giinkii onlara gére ibtid4, miibteddin 4mili
degildir. Dolayisiyla Basrali nahivciler tarafindan makisun aleyhte illet olarak kabul edilen vasif
K{ifeli nahivciler tarafindan reddedilmistir.”

Enbard, fer‘de yapilan itiraza ise 25, Ji, 2 gibi isim fiillerin ni¢in mebni olarak kabul edildigi
hususunda yasanan tartismalar1 6rnek vermektedir. Basrali nahivcilere gére s6z konusu isim

tiiller, emir fiil yerinde kullanilmalar: sebebiyle mebnidir. Fakat Enbari'nin Kifeli nahivcilere

nispet ettigi goriise gore ise isim fiiler emir l4m1 manasi icermesi sebebiyle mebnidir.*

Yukarida misal verilen durumlara bakildiginda Kifeli nahivciler Basrali nahivcilerin illet
olarak belirledikleri 6zelligi gercek bir illet kabul etmeyerek yapilan kiyasin gecersizligine
hitkkmetmislerdir. Bu durum asagida ele almacak kiyds me‘a’l-farik ifadesiyle benzerlikler
gostermektedir.

2. Gylill po L (Kiyas Isleminde Illet Birliginin Saglanamamasi Hali )

Kiyds me‘a’l-farik, makisun aleyhteki (asil) hiikmiin illetinin makisteki (fer) illetten farkl olusunu ifade
eden bir kavramdir.” iki dilsel malzeme arasinda uygulanacak kiyasin gegerli kabul edilmesi i¢in
fer‘e verilen hitkmiin illetinin, asla verilen hitkmiin illetiyle esit olmasi gerekmektedir. Ciinkii
dilsel bir ifadede bulunan hitkmii baska bir dilsel materyale verebilmek icin ikisi arasinda ortak
bir illetin bulunmasi zorunludur. Aksi takdirde yapilan islem kiyas olarak adlandirilmaz. Gerek
islam hukukunda gerekse nahiv ilminde illet birligi saglamadigindan iki farkli sey arasinda yapilan

% Enbard, el-Igrab, 62.

7 Enbard, el-Igrab, 58; Farkli gériisler i¢in bk. Stbeveyhi, el-Kitab, 3/10; Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Muktedab, thk.
Muhammed Abdulh4lik Uzayme (K&hire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2013), 2/5; Enbard, el-insdf, 2/448.

%8 Enbari, el-Igrab, 58; Enbar, el-Insdf, 2/435; Siiy(ti, el-Tktirdh, 409 vd.

»  Abdulkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi ustli’l-fikhi'l-mukdren (RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1999),
5/2005.
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bu kiyasa kiyds me‘a’l-farik denir ve her iki disiplinde de dogru bir kiyas islemi olarak kabul

edilmez.*®

Fikih ustiliinde ¢ 2, (9.2 orseklinde de kiyasa yoneltilen itirazlar igerisinde® ele alinan kiyds
me‘a’l-farik ifadesi nahiv us(lii eserlerinde bu isimle yer bulmamustir. Fakat bu durum kiyds me‘a’l-
farik ifadesinin nahivde karsiligi bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Zira asagida konuya dair
verilen 6rneklere bakildiginda hem bu ifadenin kullanildigi hem de nahiv alimlerinin yapmuis
oldugu kiyas elestirilerinde bu anlamin kastedildigi miisahede edilecektir. Dolayisiyla nahiv ustili
eserlerinde bizatihi zikri gecen isimle kullanilmamis olsa da nahiv kitaplarinda bu terimin
kullanildigi gériilmektedir. Ornegin Sabban eserinde ibn Malik (8. 672/1274) tarafindan yapilan
bir kiyasa bizatihi kiyds me‘a’l-farik ifadesini kullanarak itirazda bulunmustur. $éyle ki: Sabban
harf-i cerler konusunda bazi nahiv alimlerinin hi-i tenbith ve hemze-i istithAm’in baz1 harf-i
cerlerden 1vaz olarak kendisinden sonra gelen lafza-i cellde 4mil olduklar1 hususunda goriis
beyan ettiklerini aktarmaktadir. Kendisi de , harfinin J’dan, s harfinin ise ,dan ivaz olarak harf-i
cer olduklarini, bu durumun kabul edilebilir oldugunu belirtmektedir. Sabban, isim vermeden bu
konu hakkinda gériislerinden dolay1 yukarida da ifade edildigi gibi ibn Maliki elestirmistir.**
Glinkii Tbn Malik, Sabban'in ele aldig1 meseleyi Ahfes’in (8. 215/830 [?]) ve bir grup nahivcinin
goriisti olarak sunmakta ve yanlis oldugunu belirtmektedir. Ona gére Ahfes, «i = drneginde 'nin
hazfedilmis bir harf-i cerin yerine kullanildigini iddia etmektedir. ibn Malik, Ahfes’in ;/in J'dan,
Jmin ise /dan ivaz kullanimina benzeterek bu goriise vardigini zikretmektedir. Kendisi , ve /den
sonra gelen kelimenin mecriir olusunda ve bu harflerin cer harfi oldugu hususunda herhangi bir
ihtilafin bulunmadigini, dolayisiyla ha-i tenbih ve hemze-i istithAmin da ayni sekilde ivaz olmadan
cer harfi olabilecegini iddia etmektedir. Ayrica ibn Malik’e gére ivaz olan harf-i cerden ivaz baska
bir harf-i cerin olmayacagi agiktir. Bu yiizden ona gdre Ahfes gériisii yanhstir. ibn Malik cerin gizli
bir harf-i cer tarafindan yapildigini s6yleyerek en isabetli goriisiin bu oldugunu kaydetmektedir.
Clinkii o bu durumu f4-i sebebiyyenin yanmisira vav-1 ma‘iyyeden sonra gelen nasb durumuna kiyas
etmistir. Ona gdre muzAri fiilin séz konusu harflerden sonra gelen gizli bir ./ tarafindan nasb
edilmesi yukaridaki duruma hamledilebilir. Bdylece ibn Malik’e gore muzari fiilin gizli bir .file
nasbi, ha-i tenbth ve hemze-i istithdm i¢in makis@in aleyh olmali ve kiyasen bunlar i¢in de gizli bir
amil oldugu sdylenmelidir.*® Fakat Sabban, ibn Malik’in yaptig1 kiyasin kiyds me‘a’l-farik oldugunu
ifade ederek yapilan kiyasin gegersizligine hitkmetmistir. Zira ibn Malik’in benzetme ydnii olarak
zikrettigi fa-i sebebiyye ve vavi ma‘iyyenin . harfinden ivaz olmadiklarini, bu sebeple yapilan
kiyasin sahih olmadigini iddia etmistir. Sabban’a gére muzari fiil s6z konusu harflerden sonra gizli
bir , tarafindan nasb edilmektedir. Fakat ona gére ha-i tenbth ve hemze-i istithdm ivaz olarak

% Zekiyyiiddin Saban, Usilii'l-fikhi'l-Islami (istanbul: el-Mektebetii’l-Hanifiyye, ts.), 133.

31 Ahmed b. Abdirrahman ibnii’'l-1rakd, el-Gaysiil-hami¢ Serhu Cem¢il-cevamif, thk. Muhammed TAmir Hicdzi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004), 615.

2 Ebii’l-irfAn Muhammed b. Alf Sabban, Hésiyetu’s-Sabban ‘ald serhi’l-Usmini ‘ald Elfiyye ibn Malik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1997), 2/306.

¥ Cemaliiddin Muhammed b. Abdilldh et-T4l el-Endeliisi ibn Malik, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahmén es-Seyyid,
Muhammed Bedev? (Kahire: Daru Hecer, 1990), 3/200.
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kullanildigindan bu harflerden sonra gizli bir harf-i cer aranmamalidir. Bu durum dikkate
alindiginda Sabban’a gére bu meselede kiyas yapilacak ortak bir illet bulunmamaktadir.*

Yukarida da ifade edildigi {izere Sabban, ibn Malik’in makisun aleyh ve makis olarak ele alip
aralarinda benzerlik olarak kabul ettigi seyin iki yap1 arasinda illet olarak kabul edilmemesi
gerektigini iddia etmekte ve bu durumu kiyds me‘a’l-farik olarak degerlendirmektedir.

Kiyds me‘a’l-farik ifadesinin anlamsal olarak nahivde kullanildigina delil olarak asagidaki
ornekler verilebilir.

2.1. Bir Ciimlede Halin Birden fazla Kullanimi

Nahiv Alimlerinin ¢ogunlugu miifred sihibii'l-hilin atifsiz bir sekilde birden fazla hal
alabilecegine dair ¢ok sayida delil ileri siirmiislerdir.” Buna mukabil ibn Usfar (8. 669/1270) ve
bazi nahiv alimleri ise miifred sihibii’l- hilin atifsiz bir sekilde birden fazla hal almasini dogru
bulmamiglardir.® ibn Usflr'un hali zarfa kiyas etmesi sebebiyle bdyle bir hitkkme vardig
séylenmistir.”’ Zira ibn Usflir'a gére halin birden fazla olmasi durumunda b Bl el ifadesinde
goriildiigii gibi atifsiz bir sekilde kullanilamaz. Ciinkii makisun aleyhi olan zarfin &2y w2y &3
climlesinde goriilen sekliyle kullanimi hatali kabul edilmistir.”® Muhtemelen fbn Usfar halin
+/zarfiyet anlami icermesi sebebiyle onunla zarflar arasinda kiyas yapma ihtiyaci hissetmistir.*”

fbn Usflir'un hatali bir kiyas islemi yaptig1 iddia edilmistir. Zira makisun aleyhteki hiikmii
makise tasiyabilecek, baska bir ifadeyle aralarinda kiyasin yapilmasini gerektirecek ortak bir
illetin olmadigi vurgulanmistir. Ozellikle ibn Malik ve S$atibi’nin (6. 790/1388) elestirilerine
bakildiginda yapilan kiyas isleminde hiikmiin tizerinde bini edildigi illetin her iki yapida ortak
olmadig1, dolayisiyla aslinda kiyasi gerektirecek bir benzerligin bulunmadig séylenmistir, Séyle
ki: ibn Usfir'un isaret ettigi birden fazla zarfin atifsiz gelemeyecegine dair gériis ile halin birden
fazla olamayacagina dair sdylemi anlamsal olarak hatal bulunmustur. Ornegin a2y ...y E5

ctimlesi anlamsal agidan muhal olmakla beraber ¢ .2 & 15/ ifadesinde mana agisindan problem

**  Sabban, Hasiyetu’s-Sabban, 2/306; Daha detayli bilgi icin bk. Muhammed b. YGsuf b. Alf el-Endeliisi Eb( Hayyan, et-Tezyil
ve't-tekmil fi Serhi kitabi’t-Teshil, thk. Hasen Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1997), 11/343 vd.

% Ebii'l-Feth Osméan bn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vuctihi sevazzi'l-kir@dt ve'l-i2ah, thk. Al en-Necdi Nasif (Kahire: el-
Meclisit'l-A‘14 1i’s-Sulini’l-islamiyye, 1999), 2/307; Bedruddin Muhammed b. Muhammed ibnii'n-Nazim, Serhu Ibni’n-
Nazim ala Elfiyye Ibn Malik, thk. Muhammed Basil Uyin (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 242; Cemaliiddin
Abdulldh b. Yasuf ibn HisAm, Evdahul-mesdlik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-
‘Asriyye, 2011), 2/298; ibrahim ibrahim Berekat, en-Nahvu'l-‘Arabi (Misir: DAru’n-Nesr 1i'l-CAmi‘4t, 2007), 3/79 vd.; Bu
konuda hadisler de delil olarak sunulmustur. bk. ibrahim Muhammed Siileyman, es-Sifatiil-liigaviyye fi ehddisi Sahthi
Miislim sigaten ve vazifeten ve rutbeten (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-“Ilmiyye, 2020), 205.

% Ebi'l-Hasen Al b. Mii’min ibn Usftir el-isbili, el-Mukarrib ve me‘ahii Miisiilii'l-mukarrib, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid,
Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-i{lmiyye, 1998), 1/155, 222.

7 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 2/349.

8 bk. ibn Usfir el-isbili, el-Mukarrib, 1/152, 219.

Fakihi (6. 972/1564) teaddiidii’l-hali kabul etmeyenlerin yukarida érnekte zikredilen t,... kelimesinin - kelimesinde

yer alan zamirden hal olarak degerlendirilmesinin gerektigini zikretmektedir. bk. Abdullah b. Ahmed Fakihi, Serhu

Kitabi’l-hudid fi'n-nahv, thk. Ramazan Ahmed ed-Demiri (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1993), 232.
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gorilmemistir. Ciinkii bir kimsenin ayni anda giilebilir ve kosabilir olmasi miimkiindiir.
Dolayistyla fbn Usfiir'un makisun aleyh olarak ele aldig1 zarfa, si-/; 7, &5 ;6 gibi icerisinde birden
fazla halin atifsiz gelemeyecegine dair uygun ciimleler her ne kadar benzerlik gésterse de -ki ayn1
anda hem binek iizerinde hem de yiiriiyerek gelinmez- genel bir hiikiim ¢ikarmak i¢cin gecerli bir
illet olarak kabul edilmemektedir. Clinkdi illetin ayni durumda her yerde gegerli bir yapida olmasi
gerektigi belirtilmistir. Bu sebeple zarflarda yerlesik olan hitkkmiin kiyas yoluyla halde
uygulanamayacagi dile getirilmistir.*

fbn Usfr'un hali zarflara benzeterek ulastigi hiikiim goriildiigii iizere bazi nahiv alimleri
tarafindan tenkit edilmistir. Bu hususta elestirilerini belirten dil bilginleri her ne kadar kiyds
me‘a’l-farik ifadesini kullanmamis olsalar da her iki yapi arasinda gercekte ortak bir illetin
olmadigini dillendirmislerdir. Bu tarz bir elestiri aslinda kiyds me‘a’l-farik ifadesinin karsiligidir.
Zira nahiv alimleri gercekte hilin haber veya sifata kiyas edilerek birden fazla ciimlede yer
bulacagna hiikkmetmislerdir. Ciinkii hilin sahibu’l-hdlden haber vermesi aralarinda kiyas:
gerektiren ortak ve gecerli bir illet kabul edilmistir. Bu durumda illetin her iki kullanim igin
miisavi bir illet oldugu belirtilmistir.*!

2.2. Takrib (ism-i Isdretin Ameli)

Kifeli baz1 nahivciler ma‘rife kelime grubu icerisinde yer alan ism-i isiretleri farkli bir
kullanim icerisinde degerlendirmislerdir. Onlar kullanildigi ciimle icerisinde ism-i isiretlerin bir
isin yakin bir zamanda olacagina dair bir anlam kattig1 durumlarda ve belirli sartlarda .5 ve
benzerleri gibi isimlerini ref¢ haberlerini nasb ettiklerini iddia etmislerdir. Ayrica bu anlamda
kullanilan isiret isimlerine takrib ismini vermislerdir. Onlara gore sartlara haiz olan ism-i isiretin,
isaret anlaminda kullanilmasina gerek olmadigindan kendisinden sonra gelen isim ve haberde
etkili olmuslardir.* Ornegin Kifeli bazi nahivciler G w is i ciimlesinde wis ism-i isretinin nakis
fiiller gibi amel ettigini belirtmislerdir. Bu durumda w i kelimesi &'nim ismi, GLz kelimesi ise
haberidir.® 166 Gt 6 b Sef L5 ve Jik [ 2k i) 50 Lif L climlelerindeki ism-i isaretler
incelendiginde Kifeli bazi nahivcilere gore gelme ve dogma fiillerinin yakin bir siirecte meydana
gelecekleri anlaminda kullanuildiklar1 miisahede edilecektir. Dolayisiyla climleye isiret
anlamindan farkli bir anlam yiiklemislerdir ki bu durum ihbar anlaminda kabul edilmistir.
Buradan hareketle zikri gecen nahivciler bu hususu .5 ve benzerlerine benzetmisler ve kiyas

“ Eb{i ishak ibrahim b. M{isa Satibi, el-Mekdsidu's-safiye fi serhi huldsati’l-kdfiye, thk. Abdurrahman b. Siilleyman el-Useymin
vd. (Mekke: Ma‘hedii'l-Biih{isi'l-“ilmiyye, 2007), 3/482. Konuyla ilgili daha detayl bilgi icin bk. Ebi Hayyan, et-Tezyil,
9/131; Muhammed b. Y{isuf b. Ahmed Nazirir'l-Ceys, Temhidu'l-kava‘id bi serhi Teshili’l-fevdid, thk. All Muhammed Fahir
(Kahire: Daru’s-Seldm, 2007), 5/2313 vd.; Semsuddin Muhammed Farnizi, Serhu'l-imdmi’l-Farizi ‘ald Elfiyye ibn Malik
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2018), 2/315 v.d; Sabban, Hésiyetu’s-Sabban, 2/273.

4 jbn Malik, Serhu’t-Teshil, 2/348.

Daha genis bilgi icin bk. ibrahim b. Silleyman Buaymi, “el-Mans{ib ‘ala’t-takrib”, Mecelletiil-Cami‘ati’l-Islamiyye 107

(1998), 501 vd.; Ebll Hayyan, et-Tezyil, 9/100; Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Mearif, 1968), 166, 226.

“ Sirafi, Serhu Kitabi Stbeveyhi, 2/405 vd, 3/311; Muhammed b. Y@suf b. Ali el-Endeliist Eb( Hayyan, Irtisafu’d-darab min
lisani'l-‘Arab, thk. Recep Osman Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 3/1148; Basrali nahiv alimleri ...
kelimesinin ya 1is’dan ya da . ifadesinden hal oldugunu beyan etmislerdir. bk. Ebi Hayyan, Irtisdfu’d-darab, 3/1585.
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sonucu ism-i isdretlerin de tipki nakis fiiler gibi amel ettigini kaydetmislerdir. Ciinkii her iki
yapinin da anlamsal olarak benzerlikler barindirdigim iddia etmislerdir. Soyle ki: Kifeli
nahivcilere gére yukarida verilen ciimlelerdeki ism-i isiretler kaldirildiginda anlamsal olarak ¢ok
biiyiik bir fark olmayacaktir. Zira Ktfeli nahivciler .6 Ztuiile L /. climlelerinde ism-i isaretin
kaldirilmas: ile L6 L5 o6 ciimlesindeki .«’nin kaldirilmasini anlamsal olarak birbirine
benzetmislerdir. Fakat eserinde bu konuyu ele alan Eb( Hayyan'a gore (3. 745/1344) haberin
i‘rAbinin bu seklide agiklanmasi dogru degildir. Ona gore ism-i isiretten sonra gelen kelime haber,
mansib kelime ise hal olarak kabul edilmelidir. Ciinkii ism-i isiretin .5 gibi degerlendirilmesi
durumunda kendisinin i‘rAbdan mahalli olmayacaktir. Arapgada i‘rabdan mahalli olmayan bir
isim olmadigina gére yapilan kiyas Eb(i Hayyan'a gére gecerli degildir.* Dolayisiyla Eb(i Hayyan'a
gore aralarinda kiyasa gidilecek benzerligin kiyasi olusturacak giicte olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
Her ne kadar EbG Hayyan burada kiyds me‘a’l-farik ifadesini kullanmamis olsa da itiraz kiyas
isleminde yapilan benzerlige, baska bir ifadeyle illete gerceklestiginden ve asilda olan illet fer‘de
bulunmadigindan kanaatimizce bu durum kiyds me‘a’l-farik olarak degerlendirilmelidir.” Ayrica
ism-i isaretlerin nakis fiillere kiyasi farkli bir agidan incelendiginde bu durumun kiyds me‘a’l-farik
oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Kifeli nahivcilerin konu hakkindaki gériislerini inceleyen Buaym, ism-i isaretin 6ncesinde
gelen bir dmilin onu amelden distirmedigine dair bir sonuca ulastigini belirtmektedir. O, bu
durumu Kifeli nahivcilerin kiyasinin bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Zira nikis fiilerin
oniine gelen amillerin nakis fiillerin ameline etki etmediklerini zikretmistir. Ornegin & 17 & J
climlesinde ./in gelmesi nakis fiilin amelini etkilememistir. Fakat yapilan kiyasin kiyds me‘a’l-farik
oldugunu zikretmistir. Clinkii ism-i isAretin 6niine gelen ve benzerleri gibi millerin amel etmesi
durumunda isaret ismiyle amel noktasinda bir problemin ortaya ¢ikacagini belirtmistir. .- tis 5f;

74 4yetinde takrib s6z konusu oldugunda amel bakimindan

L “Iste bu, benim dosdogru yolum.
gerek ism-i isAret gerekse :/nin amelinde karisiklik olacagindan Buaymi, fiillerin dmillerinin
isimlerin amillerine kiyas edilmesinin dogru olmadigini beyan ederek aralarinda tezat
bulundugunu ve bu kiyasin kiyds mea’l-farik olarak degerlendirilmesi gerektigini iddia

etmektedir.”’
2.3. 5 hin Tahfifi

Nahiv 4limleri hur{ifun miisebbeh bi’l-fi‘l baghg altinda inceledikleri ve kendilerinden sonra
gelen isim ciimlesine etki eden harflerden bazilarimin tahfife ugradiklarimi belirtmisler, bu

“  Eb( Hayyan, et-Tezyil, 4/167,9/99.

“  Detayh Bilgi icin Bk. Abdurrahman b. Eb? Bekr Siiy(iti, Hemu'l-hevami‘ f§ Serhi Cemi’l-cevami, Thk. Ahmed Semsuddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/352, 415 vd.

6 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2011), el-En‘dm

6/153.

Buaymf, “el-Mans(b “ala’t-takrib”, 510 vd.; Takrib konusuyla ilgili tartigmalar icin bk. Muhammed Fazil Salih SAmerrad,

el-Hiicecii'n-nahviyye hattd nihdyeti’l-karni’s-sdlisi’l-hicri (‘(Amman: Daru ‘Ammar, 2009), 83 vd.
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durumda bulunan harflerin amelinin devam edip etmedigine yonelik gériisler paylasmislardir.*
1 kelimesi tizerindeki ihtilaf bunlardandir. Dilbilimcilerin ¢ogunluguna gére < harfi tahfife
ugrayinca amelden diigmesi vaciptir. Onlar bu konuda .lJ s 4. < “Fakat onlardan ilimde
derinlenmis olanlar...”* Ayetindeki gibi dilsel deliller sunarak goriislerini tahkim etmislerdir. Onlara
gére < tahfife ugrayinca fiile olan benzerligi kayboldugundan fiil ciimlesinin basina da
gelebilmektedir. Ciinkii bu durumda isimlere 6zgii kullanimi ortadan kalkmis ve atif harfi kabul
edilmistir. Ayrica tahfif edildiginde amel ettigine dair herhangi bir sahih rivayetin bulunmadigina
dikkat ¢ekilmistir.® Fakat Y{inus b. Habib (5. 182/798) ve Ahfes’in bu konuda farkli diisiindigii
zikredilmistir. Zikri gegen alimlere gore tahfife ugrayan <, ), i ve ji harflerine kiyas edilmek
suretiyle amel edebilmektedir.”

Bu durum kiyds me‘a’l-farik olarak degerlendirilebilir.* Her ne kadar < ile ilgili muhaffef
olmasina ragmen amel eden harflere benzetilerek bir hitkkme varilmak istense de makisun aleyh
ile makis arasinda kiyasin olugsmasina engel baska bir durum s6z konusudur. $éyle ki: 3 ve
benzerleri fiile kiyas edilerek 4mil olmuslardir. Tahfife ugradiklarinda benzerlik kayboldugundan
kiyasin ortadan kalkmasi ve amil olmamalari gerekmektedir. Fakat <7 disindaki harflerin
mubhaffef durumda amel ettiklerine ydnelik nakli deliller mevcuttur. Dolayisiyla onlar kiyasa
aykiri olarak amel etmis olmaktadirlar. Bu nedenle ' <sile diger muhaffef harfler arasinda ortak bir
illet kabul edilebilecek bir benzerlik bulunmamaktadir. Ayrica ;</nin tahfifi durumunda amel
ettigine dair sahih bir rivayetin olmadig1 sGylenmistir. Biitiin bunlar s6z konusu harfin tahfifinde
amel etmedigine delil sayilmustir.

2.4. y~* Kelimesinin Mebnilik Sebebi

isimler Arapgada mu‘reb ve mebni olmak {izere iki kisimda incelenmistir. isimlerde i’rab asil
kabul edilmekle beraber bazi isimlerin harflere benzerligi sebebiyle mebni olduklar1 genel kabul
gormiistiir.® Mebni olan isimlerin neden mebni olduguna ydnelik agiklamalar incelendiginde
birbirinden farkli gériislerin ortaya ciktigi miisahede edilecektir. Uzerinde farkli agiklamalar
yapilan ve kiyas sonucu mebni kabul edilen isimlerden birisi de .. kelimesidir.>* Miiberred (6.
286/900) s6z konusu kelimenin . harf-i cerine benzerligi tizerinden kiyas yapmustir. O, ../

“  Konu ile ilgili daha detayl bilgi icin bk. Ebii’l-Bekd Muvaffakuddin Muhammed el-Esedi ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, thk.
imil Bed? Yakub (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2001), 4/545; N{iruddin Al b. Muhammed Usm{ini, Menhecu’s-salik
ila Elfiyyeti ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1998), 1/316.

4 en-Nisa 4/162.

¢ Mahm{d b. Omer Zemahser?, el-Mufassal fi san‘ati’l-i‘rdb, thk. AR Ebi Milhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1993), 398; ibn
Ya“s, Serhu’l-Mufassal, 4/562.

1 Eb(i Hayyan, et-Tezyil, 5/146.

Muhakkik Hérisi de ayni diislinceyi paylasmustir. bk. Muhammed Abdiilmiinim b. Muhammed Cevcerd, Serhu Suziiri’z-

zeheb, thk. Nevvaf b. Ceza el-Harist (Medine: ‘imadetii’l-Bahsi’l-ilm?, 2003), 2/509.

3 Ahmed b. el-Hiiseyn ibniil-Habbaz, Tevcihu'l-lume, thk. FAyiz Zeki Muhammed Diyab (Misir: Daru’s-Selam, 2007), 65,

69.

S6z konusu kelime her yerde mebnt kabul edilmemistir. Gerekli sartlar igin bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Mii’min ibn Usfir el-

isbild, Serhu Ciimeli’z-Zeccdci (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 2/561 vd.
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kelimesinin herhangi bir giine 6zel olmadigini vurgulayarak . harfine benzedigini iddia etmistir.
Ona gore diin ifadesi her bir giin i¢in gegerlidir. Ayni sekilde £ 2 . -3% ve =2 . 5% climlelerinde
goriildiigti tizere . harf-i cerinin kullanimi belirli bir mekana &zgii degildir. Miiberred bu
benzerligi kiyasa konu yaparak . harf-i cerindeki mebnilik hitkkmiiniin kiyas sonucu _../kelimesine
tasindigina hitkkmetmistir.”

Sdmerrai'nin de ifade ettigi gibi kanaatimize gére Miiberred’in makisun aleyh ile makis
arasinda ortak bir illet kabul ettigi benzerlik yonii kiyasa elverisli degildir. Ciinkii Miiberred’in
illet olarak kabul ettigi durumun benzer kullanimlarda da gecerli olmasi gerekmektedir. $6yle ki:
I kelimesi . harfine belirli bir kullanima 6zgli olmadig1 gerekgesiyle kiyas edildigi takdirde
benzer isimlerin de bu gerekceyle mebni olmas icap edecektir. Ornegin .« kelimesi de tipki _../gibi
belirli bir giin i¢in kullanilmamaktadir. Yarin anlaminda her bir giin sonrasi i¢in kullanilan bu
kelimenin de Miberred’e gore mebni olmasi gerekecektir. Halbuki .. kelimesi mu‘reb
isimlerdendir. Dolayisiyla aralarinda ortak illet kabul edilebilecek bir durum gergekte
bulunmamaktadir. Bu sebeple Miiberred’in yapmis oldugu kiyasin kiyds me‘a’l-farik oldugu
anlagilmaktadir.*

2.5. Sifatin Nudbe Alametleri Tagimasi

Bir sahsa agit yakmak veya bir seyden act duydugunu belirtmek i¢in kullanilan ve miinada gibi
seslenme seklinde Arapcada yer alan nudbe degisik sekillerde kullanilmistir.”” Nudbenin kullanimi
ile ilgili farkl gériisler ileri siirtilmiistiir. Birgok nahiv 4liminin aksine Y{inus b. Habib®, Ferra (6.
207/822)* ve Tbn Keysan (8. 320/932 [?]) gibi dilbilimciler sifatin nudbe alametlerini tasimasina
cevaz vermislerdir. Onlara gére .&,Li ; f; ifadesinde goriildiigii tizere sifat nudbe alametlerini
tasiyabilmelidir. Enbari’ye gore zikri gegen alimler sifati muzifun ileyhe kiyas ederek bdyle bir
hitkme ulasmuslardir. Onlar, .i; «& ; ifadesindeki gibi izAfet durumunda nudbe alametlerinin
muzifun ileyhte gorildiigiinti, ayni durumun sifat icinde gegerli olmasi gerektigini iddia
etmislerdir. Zira onlara gdre sifat da izéfet gibi bir terkip olusturmustur.® Séz konusu nahivciler
sifat ile muzifun ileyh arasinda kiyas yapilmasina gerekce olarak bir terkib durumu
olusturmalarini gostermislerdir. Fakat Enbari, sifatin muzafun ileyhe kiyas edilmesine yo6nelik
aciklamalar1 elestirmektedir. Ona gore sifat ile muzifun ileyh arasinda kiyas yapilmasini
gerektirecek ortak bir illet yoktur. Ciinkil o, izafet terkibinin bir tek kelime gibi degerlendirilmesi
gerektigini vurgulamistir. Enbari’ye gére her ne kadar izafet bir terkib ise de birbirinden bagimsiz

% Miiberred, el-Muktedab, 3/173.

Samerrai, el-Hiicecii'n-nahviyye, 30 vd.

7 Nudbe hakkinda bk. ibn Ya‘is, Serhul-Mufassal, 1/360 vd.; Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah et-T4f el-Endeliisi ibn
Malik, Serhu'l-Kdfiyeti’s-sdfiye, thk. Abdulmunim Ahmed Herid? (Mekke: CAmi‘atii Ummi’l-Kur4, 1982), 3/1349 vd.; Farizi,
Serhu’l-imami’l-Farizi “ald Elfiyye ibn Malik, 3/311 vd.

8 Miiberred, el-Muktedab, 4/275.

% Bahauddin Abdullah ibn Akil, el-Musdid ‘ald Teshili'l-fevdid, thk. Muhammed Kamil Berekat (Mekke: CAmi‘atii Ummi’l-
Kur4, 1982), 2/537.

% Enbard, el-Insdf, 1/300.
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olarak dusiintldiigiinde islevselligini kaybetmektedir. Muzafun ileyh, muzafin tamamlayicisi yani
miiktezasidir. Muzifun ileyh olmadan muzif kurulan ciimlede anlamsiz kalacaktir. Halbuki
Enbiri’ye gore bu durum sifat tamlamasinda s6z konusu degildir. Zira sifatin olmamasi mevsiifun
herhangi bir anlam kaybina yol agmaz. Bu nedenle Enbari, muzifun ileyh ile sifat arasinda bu sekil
bir kiyasin yapilmasini dogru bulmamis ve kiyasin fasit oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla illetin
sadece terkip olarak belirlenmesi Enbari’ye gore kiyasin gerceklesmesi icin yeterli degildir.®

Yukarida Enbiri'min konuya dair itirazlarindan yapilan kiyasin kiyds mea’l-farik oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkli Enbar, bu konudaki kiyas islemini farkl iki sey arasinda yapilmis gibi
telakki etmistir. Dolayisiyla Enbari’nin “Illetin Gegersiz Olmast” bashigi altinda verdigi ve burada séz
konusu olan itirazlari dikkate alindiginda kiyas isleminin sahih olmasini saglayan ortak bir illet
veya benzerligin bulunmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Aralarinda illet birligi bulunmayan bir
kiyasin da kiyds me‘a’l-farik oldugu agiktir.

Sonug

Kiyas ibn Madi disinda Arapganin kurallarini tespit etmede nahiv alimlerinin ¢ok énem
verdigi ydntemlerden biri kabul edilmistir. Fakat gerek dil ekollerinin kendi icinde gerekse ekoller
arasindaki nahvi tartigmalar dikkate alindiginda kiyasa yonelik elestirilerin oldugu miisahede
edilmektedir. Bunun nedeni kiyasin akli bir ydntem olmasinda aranmalidir. Zira hiikiimlerdeki
illetler genellikle zihni bir faaliyetin sonucunda tespit edilmektedir. Bu nedenle ayni dilsel
malzemeler arasinda farkli illet tespiti neticesinde farkli hiikiimler ortaya ¢ikmistir. Bu ise nahiv
ulemasi arasinda kiyas kaynakli tartigmalara sebep olmustur.

Enbari kiyasa yoneltilen itirazlar1 dzellikle el-igrab fi cedelil-irdb adli eserinde ele alip
drneklerle izah etmistir. Kullanmis oldugu kavramlara bakildiginda onun fikih usiiliinden istifade
ettigi goriilmektedir. Her ne kadar Enbari “Kiyasa Yoneltilen itirazlar” baghgi altinda konuyla alakali
hemen hemen biitiin fikhi kavramlardan istifade etse de kiyds me‘a’l-farik ifadesini kullanmamistir.
Fakat el-men‘u li'l-‘ille bashg1 altinda verdigi 6rnekler bu kavrami anlamsal olarak karsilayabilecek
niteliktedir. Bu nedenle Enbari ayr1 olarak kiyds me‘a’l-farik ifadesini zikretmeye gerek duymamis
olabilir. Bununla beraber Sabbin’in ve giiniimiiz modern nahiv arastirmacilarin bazilarinin
bizatihi kiyds me‘a’l-farik ifadesini kullandiklar1 tespit edilmistir. Ayrica gerek fikih gerekse
nahivde kaleme alinan eserlere bakildiginda terimler yerine daha agik ifadelerle ayni kavramlarin
anlamlarinin okuyucuya aktarildigi miisahede edilmektedir. Terimler {izerinden bir meselenin
aciklanmasi ise daha ¢ok usil eserlerinde goriilmektedir. Bu husus kiyds me‘a’l-farik igin de gegerli
olabilir.

' Enbard, el-Insdf, 1/300 vd.; Bu konuda Sibeveyhi de sifatin nudbe alameti tasimayacagini belirtmistir. bk. Sibeveyhi, el-

Kitab, 2/226.
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Possible Contributions of Rhetoric and Principles of Islamic Jurisprudence for the Enhancement
of Religious Discourse

Abstract: In the early periods of Islam, debates regarding religious practices gradually shifted towards
theoretical foundations because scholars mainly discussed the methods and theoretical bases of deriving
legal rulings from the scriptural texts. Usil al-Figh is the culmination of these debates. The fact that the
scholars of ahl-al-ra’y (the school of opinion), particularly Abt Hanifa, opposed the majority on various issues
and that their interpretations gained acceptance in society forced their opponents to explain their own
theoretical foundations. The outcome thereby resulted in the development of Usiil al-Figh. The first coherent
response came from Imam al-Shafi4i in his al-Risala. The most significant contribution and revision to Usil
al-Figh was made by the Granada-based scholar Abu Ishaq al-Shatibi. While the previous scholars discussed
the ways and rules of transition from word to meaning, Shatibi focused on the purpose and benefits. He
focused on the holistic and practical results of the texts rather than the ways of expressing the rulings. While
Usul al-Figh was developed to understand the past, balagha emerged in the search for the miraculous nature
of the Qur'an, which is not limited to the past. The Qur’an challenges its recipients, and the question of what
aspect of the Qur’an is miraculous, and what prevents its recipients from attempting to imitate it is a vast
topic with theological and linguistic dimensions. The Mu’tazila scholars, who claimed that the Qur'an
consists of created sounds and words, answered this question with the concept of sarfe. The theory of nazm
(composition), developed as a response to sarfe, contends that the Qur'an has no known miracle or its miracle
cannot be known. It essentially attempts to explain the unknown, which the sarfe theorists claimed to be
unknowable. The body of work defining the criteria for this unknown, later called dhawq (taste) by al-
Sakkaki, can be considered the essence of the science of balagha. According to the nazm theory, which aligns
perfectly with the Ash’ari approach of kalam Allah (Word of God) centered on meaning, the key to reaching
the multi-layered, infinite meanings that make humans incapable of fully grasping the limited words lies in
understanding the potential patterns of meaning shaped by grammar (nahw). Knowing these possibilities
and alternatives not only serves as a rich resource for updating and strengthening religious discourse but
also requires methodology and experience in applying the defended religious discourse to life. In this
respect, balagha and Usil al-Figh continue to maintain their relevance. The article aims to compare the
sciences of Usil al-Figh and balagha (rhetoric) in terms of their functions and potential contributions to
religious discourse.

Keywords: Rhetoric, Principles of Islamic Jurisprudence, the Qur'an’s ijaz, Classification of Sciences,
Relationship between Word and Meaning.

Belagat ve Fikih Usuliiniin Dini Séylemi Giincellemeye Muhtemel Katkilart

Oz: islam’in ilk dénemlerinde dini pratikler iizerine yapilan tartismalar zamanla teorik temellere kaymus,
alimler naslardan hiikiim ¢ikarmanin yéntemini ve teorik temellerini tartismaya baslamislardir. Fikih usulii
bu tartismalarin yekunudur. Ehli reyin ve 8zellikle Ebu Hanife'nin bir¢ok meselede cumhura muhalefet
etmesi ve yorumlarinin toplumda bir sekilde kabul gérmesi rakiplerini kendi teorik temellerini izah etmek
zorunda birakmis ve fikih usuliinde telif bu sekilde baslamistir. Derli toplu ilk reaksiyon imam Safii’nin er-
Risale’sidir. Fikih usuliine kayda deger son katkiy1 ve revizyonu Girnatali Ebu ishak es-Satibi yapmistir. Onceki
ustlciiler lafizdan manaya gecis yollarini ve kurallarini tartisirken Satibl maksat ve maslahati merkeze alip
naslarin hitkiim ifade yollarindan ziyade biitiinciil ve pratik sonuglarina odaklanmistir. Fikih usulii gegmisi
anlamak i¢in inga edilirken belagat ilmi ge¢misle sinirl olmayan Kur’an mucizesini ararken dogmustur.
Muhaliflere meydan okuyan Kur’an'in hangi yoniiyle mucize oldugu, muhataplari nazire yapmaktan alikoyan
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seyin ne oldugu kelam{ ve dilsel boyutlar1 olan genis bir tartisma konusudur. Kur’an’in yaratilmis sesler ve
lafizlardan ibaret oldugunu savunan Mutezile alimleri bu soruyu sarfe olarak cevaplamistir. Kur’an’in bilinen
bir icazi olmadig1 veya icazinin bilinemeyecegi anlamina gelen sarfe goriisiine reddiye olarak gelistirilen
nazim teorisi ise esasinda sarfecilerin bilinemez dedikleri mechulii agiklama denemesidir. Sekkaki'nin daha
sonra zevk olarak isimlendirdigi bu mechuliin 6lciitlerini ortaya koyma ¢alismalarinin yekununa belagat ilmi
demek miimkiindiir. Eg’arilerin mana merkezli ezeli kelamullah yaklasimi ile tamamen uyusan nazim
teorisine gore sinirh lafizlardan insani aciz birakan, ¢cok yonlii, cok katmanli, sinirsiz manalara ulasmanin
yolu nahivle sekillenen muhtemel anlam Griintiilerini bilmektir. Bu ihtimal ve alternatifleri bilmek dini
soylemi giincelleyip giiclendirmek i¢in ¢ok zengin bir kaynak oldugu gibi savunulan dini sGylemin hayatla
bulusturulmasi ayrica usul bilgisi ve tecriibesi gerektirir. Bu yoniiyle belagat ve fikih usulii hala glincelligini
korumaktadir. Bu makalenin hedefi fikih usulii ve belagat ilimlerini islevsellikleri ve dini séylem tiretmeye
muhtemel katkilar1 agisindan karsilagtirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Fikih Usulii, Kur’an’in icazi, {limlerin Tasnifi, Lafiz-Mana iliskisi.

Giris

insan anlam arayisinin bir pargasi olarak varliklarin kaynagini arar ve yaraticiy1 diisiiniir. Bu
diisiinis faaliyeti sipheden tamamen beri degildir. Yaratict hakkinda yapilan teorik tartismalarda
ve felsefi sorgulamalarda siiphenin varligi dogrudan veya dolayli olarak kabul edilir. Kur’an ise bu
stipheyi yok sayan bir tislupla konusur ve stipheye diisenleri kinar. “Elif, Ldm, Mim. Iste kitap; onda
asla siiphe yoktur. 0, giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.”* Bu kinama siiphenin insan diisiincesinde
hicbir yeri olmayisindan kaynaklanmaz. Fakat Kur’an’in mevcut stiphelere ve sorulara verilen bir
cevap olusundan kaynaklamir. Kinamanin hedefi stiphenin kendisi degildir. Zira siiphe insani
diisiincenin araglarindan biridir. Kinamanin asil hedefi ilahi mesajlarin rehberligine ragmen
stipheden kurtulamamaktir. Peygamberlerin niibiivvetleri ve risiletleri insanlarin dogal olarak
icine diistiigli siiphelere verilen fiili cevaptir. Bu cevapla birlikte siiphe ortadan kalkar.
Kelamcilarin yaygin olarak kullandiklart Vdcibiil-Viicid terimi yaratanin varhigi hakkinda
stipheden kurtulup kesinlige ulasmanin fiilen miimkiin oldugunu gésterir. Bu kesinlik geleneksel
yaklasimda dinin temelini olusturur ve dini emirlerdeki kesinlik yaratanin varligina dair ulagilan
bu kesin bilgiye dayandirilir, Bu konuda Ebu Himid el-Gazali (6. 505/1111)insan aklinin yaratanin
varhigi disilincesine zorunlu olarak ulasacagimi fakat bundan G&tesini zorunlu olarak
bilemeyecegini ve niibiivvetin aklen zorunlu olmadigini sdyler. Niiblivvetin dogrulugu Gazali’ye
gére mucizelerle bilinir. Yaratanin varhigi akli ¢ikarimlarla peygamberin dogrulugu ise
mucizelerle kesinlestirildikten sonra sira dinin icerigine dair diger bilgilerin tahsiline ve kesinlik
kazanmasina gelir. Gazali itiraf eder ki akil bu noktada kendini azleder ve peygamberin getirdigi
bilgiyi hazir bilgi olarak kabul edip benimser.

Siiphenin giderilmesinde izlenen bu kelamci yontem ilim ehlinin, Miisliiman entelektiiellerin
benimsedigi geleneksel ana akimini temsil eder. Kendi iginde tutarli ve ikna edici bu yontem bazi

! Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), Bakara 2/2.

2 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Abdu’s-Safi (Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 6.
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Kur’an ayetleriyle desteklenebilir. Ornegin, “Peygamberleri onlara dedi ki: “Gékleri ve yeri yoktan
yaratan Allah hakkinda siiphe mi olur?”® ayetinin mealine gore yaraticinin varligi kesindir. Bu
kesinlik yerin ve goklerin varligimin yaratansiz disiiniilemeyecegine dayanmaktadir.
Kelamcilarin hudus delilinin 8ziinii teskil eden bu ¢ikarim her insanin akliyla yapabilecegi bedihi
bir ¢ikarimdir. Kelamc1 yontem kendi iginde tutarli ve ikna edici olmasina ragmen, elestirilip
gelistirilmeye muhtag yonleri vardir.

1. Siiphenin Hiyerarsiyle Telafisi

Elestirilen konulardan biri dinin ayrintilarina dair zimnen itiraf edilen zanniligin temellerdeki
kesinlik ile telafi edilmeye calisilmasidir. Bu zannilik Gazalimin onerdigi denklemde &nce
yaratanin varliginin zorunlu olusuna daha sonra peygamber mucizelerine istinaden telafi edilir.
Bu ¢6ziimdeki sorun mucizelerin zaman asimiyla deger kaybetmesidir. Elbette ki olaganiistii
olaylar onlar1 miisahede edenler i¢in kesin bilgi ifade eder. Fakat zaman asimiyla mucizeler tarihi
bilgilere déniisiip zan ve siipheler olusmasi dogaldir. “Haber almak gérmek gibi degildir” deyimi
herkesin kabul ettigi bir gercegi dile getirir. Bundan daha nemlisi Hz. Muhammed'in en énemli
mucizesi kendisinin de sahih hadislerde takrir ettigi gibi Kur’an’dir.* Nitekim Kur’an'mn birgok
ayetinde Kur’an benzeri bir s6z getirilmesi ile inkarcilara meydan okunmasi bu nebevi takriri
onaylamakta, Kur’an'm Hz. Muhammed’'in (a.s.) zamanini asan bir mucize olduguna isaret
etmektedir.’ Bu durum siiphenin izale edilip kesin bilgiye ulasmada tarihi bilgiye doniismiis hissi
mucizelerden ziyade Kur’an icazimn merkezde oldugu bir bilgi teorisi ihtiyacim ortaya
¢tkarmaktadir. Kuran'in yirmi kiisiir yila yayilan tenzil stireci, dinin temellerinin ve pratiklerinin
birbirine miindemic bir sekilde tesis edildigi bir siirectir. Bu siireg ayn1 zamanda siipheden
kurtulamayan rakiplere meydan okunarak siiphenin her adimda, her ayrintida izale edildigi bir
slirectir, Gazali’den nakledildigi gibi geleneksel kelamci yontem 6nce uluhiyeti sonra niibiivveti
ispat edip lglincii asamada ayrintilar: ele almaktadir. Kur’an’in tenzili siirecinde fiilen yasanan
sey ise ayrintidan hareketle sliphelerin izale edilerek biitiinsel kesinligine ulagilmasidir. Diger bir
ifade ile Kur’ani hitap tartisma konusu ayrintilar1 asama asama ispat ederek biitiinii ispat etmistir.
Tartisma konusu her bir ayrintiy1 ispat etmek suretiyle hem Hz. Muhammed’in niibiivvetindeki
sidkint hem de ilahi iradenin vahiyle insanliga miidahalesini ispat etmis olur. Bu ispat her sure
veya ayetler manzumesi ile tekrar tekrar pekistirilir. Olgunlastirilmak istenen bilgi teorisinde
bunlar dikkate alinmahdir.

Geleneksel kelamci yontemin bilgi teorisinin 1slah edilip gelistirilmesi ihtiyacim tekit eden
diger bir husus kelamci yontemin hem konulari hem de yontemleri itibariyle avamn ilgi ve
yeteneklerinden uzak olusudur. Malumdur ki kelam ilmi islam’1 inkér edip elestirenlere reddiye

3 Kur’dn-1Kerim, ts., lbrahim 14/10.

*  Eb{ Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-
Necat, 1422/2001), Kitabu fedaili’l-Kur’an, babu unzile’l-Kur’anu ala seb’ati ahruf. (No. 4992).

5 Kur'dn-1 Kerim, Bakara 2/23, isra 17/88, Hud 11/13.
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olarak tiretilmis bir ilimdir.® Konular1 ve yéntemi itibariyle insa edildigi dénemdeki entelektiiel
tabakanin ilgi, ihtiya¢ ve kabullerini yansitir. Halbuki dine inanip gereklerini yerine getirmek
avam havas herkesi ilgilendiren bir husustur. Kelam? yéntemin bu eksigi Girnatali EbQ Ishak es-
Satibi (6:790 h.) tarafindan iistii kapali olarak elestirilmistir. Satib?’ye gére, islam seriat1 timmilerin
seviye ve aliskanliklarini dikkate alan bir dil kullanmistir.” Bu durum kelamci y6ntemi gereksiz ve
faydasiz kilmaktadir.®

Ayrica kelami yontemin ilk asama olarak ele aldig1 Allah’in varhiginin ispat1 bir¢ok Kur’an
ayetinde muhataplar icin lizerinde tartigma olmayan bedihi bir gercek addedilir. “Onlara,"Gokleri
ve yeri yaratan, giinesi, ay1 buyrugu altinda tutan kimdir?" diye sorarsan, siiphesiz "Allah'tir" derler.”® Bu
ve benzeri mealdeki ayetlerin devaminda inkarcilarin sorun ¢ikardiklari asil konunun Hz.
Muhammed’in niibiivveti ve sirk olgusu oldugu ima edilir. Yani geleneksel kelami yontemdeki
anlamiyla Allah’in varliginin ispati Kur’an’in ana hedefi degildir. Oyle oldugunu kabul etsek bile
Kur’an bunu kendine has tislubuyla nedensellik sirkini kirarak yapar. Kur’an’in ana hedefi niizul
dénemindeki Arap aklina ve ahlakina niifuz etmis olan sirki Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat
etmek suretiyle izale etmektir. Bu ispatin en giiclii vesilesi yukarida isaret edildigi gibi beyan
mucizesi olan Kur’an’dir.

Esasen Kur’an'in Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat hedefi hala glincel bir hedeftir. Zira
giiniimiizde Allah’in varligini ispat etmek insanlar ateizmden kurtarsa da bu ispat daha yaygin
bir akim olan deizme ¢are degildir." Allah’in varligini kabul eden giiniimiiz deisti Kur’an mesajimin
ve nebevi siinnetin giinliik hayat i¢in hala baglayici olduguna dair saglam mesnetler aramaktadir.
Bu gercek, geleneksel kelami yontemin giincellemeye muhtag¢ oldugunu pekistirmektedir. Zira
deistin ne Allah’in varligini ispat etmek gibi bir derdi vardir ne de mucize ve keramete dayanan
destansi bir din sunumu ile ikna olmaktadur.

1.1. Siiphenin Tedricen izalesi

Geleneksel yontemin eksikliklerini telafi eden biitiin bir bilgi teorisi ortaya koymak bu
makalenin sinirlarim asar. Burada dikkat cekmek istenilen Kur’an mesajim dengeli bir sekilde
yansitacak bir dini séylemin sadece bir yoniidiir. Bu ydnii su ayet ile agiklanabilir: “Onlar sana hicbir
misal getirmezler ki (buna karsilik) sana hakikati ve daha bir giizel aciklama getirmis olmayalim.” ' Bu
ayette dikkat ceken sey hak ve batilin birbirine izafe edilerek tanimlanmis olmasidir. Ayetin ima
ettigi anlam minkirlerin Onerilerinin tamamen yanhs olmadigidir. “Ahsene tefsiran” ibaresi

miinkirlerin 6nerdigi acgiklamanin da giizel oldugunu ama Kuran'in Onerisinin daha giizel

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/196.

7 fbrahim b. M{isa el-Lahmi el-Girnat es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi ‘Ubeyde Meshir b. Hasen es-Selman (b.y.: Daru
ibn “Affan, 1417/1997), 2/109.

Yusuf Temel, “Oryantalist Siiphe ve Mucize iddias1 Arasinda Ummilik Kavrami”, Erciyes Akademi 37/3 (30 Eyliil 2023),
915.

°  Kur'dn-1Kerim, Ankebut 29/61.

Omer Faruk Erdem, Bir Miisliiman Deizm ve Ateizm’e Nasil Bakmali? (Beyan Yayinlari, ts.), 10.

' Kur’dn-1Kerim, Furkan 25/33.
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oldugunu ima etmektedir. Aksi diisiiniilemez. Zira tamamen yanlis olan bir seyi akli basinda olan
biri zaten savunmaz. Kur’an bdylesi 6nerileri kdkiinden reddetmek yerine daha farkli bir 6neri ve
aciklama sunarak kendini ispat eder. Diger bir ifadeyle Kur’an mevcut dili ve bilgiyi yeni bir model
ve paradigma iginde kullanir. “Mucize Kur’an” iddiasina dayanan bir sGylem de ayni sekilde Asay1
Musa’nin sihirbazlarin asalarim  yuttugu gibi® muhalif séylemleri yutup kendi iginde
eritebilmelidir. Etkili bir dini sdylem karsit tezlere kulak tikamak yerine onlar1 anlayip desifre
etmeli, kendi séylemi i¢inde malzeme olarak kullanabilmelidir. BSylesi bir séylem zorunlu olarak
hak ile batil arasinda veya iddia ile itiraz arasinda cereyan eden asamali bir diyalogu
gerektirmektedir. Bir 6nceki ayet Kur’an'im asamali tenziline dikkat ¢ekerek bu diyalog yéntemini
baska bir yonden ortaya koymaktadir: “Inkdr edenler dediler ki: “Kur’an ona bir defada toptan
indirilseydi ya!” Biz senin kalbini pekistirmek icin onu boyle peyderpey indirdik ve onu tane tane okuduk.”*
Kur’an 23 y1l siiren ve asama asama gelisen bir diyalogdur. Bu diyalog insanin hem giinliik hayata
dair sorularma hem de varolussal sorularina cevaplar vererek bilgiyi ve inanci giinbegiin
derinlestirir. Kelamci yontemi de etkileyen geleneksel felsefede oldugu gibi Allah inancini bir
hamlede ispat etmeyi ummak veya bdylesi bir diyalogu atlayarak bir gecede hakikate ulasacagini
zannetmek Kur’an egitiminden gegmemis ham aklin aldamsidir, Aym sekilde miinkirlerin “Kur’an
bir hamlede indirilseydi ya” talebi de 6ziinde aym aldamigin bir sonucudur. Bu giristen sonra
Kur’anin anlasilip yorumlanmasinda belagat ve fikih usuliiniin simdiye kadar ne ise yaradigim
anlamak i¢in bu iki disiplinin yapisina ve tarihi gelisimlerine kisaca deginilecektir.

2. Tutarlilik Arayig1 Olarak Fikih Usulii

Farkli milletlerin islam’a girip iimmi Araplara karismasiyla Kur'an’in niizul ortami olan
geleneksel Arap kiiltiirii sadeligini kaybetmis ve bunun sonucu olarak Arap akl ve dili degismeye
baslamistir. Bu ylizden Kur’an ayetlerinin ve hadislerin ince anlamlarini ilk neslin anladig1 gibi
anlayabilmek siradan insanlar i¢in zorlasmistir. Buna ilaveten farkli kiiltiirlerle karsilasmak yeni
nesiller icin itikat ve amele dair yeni sorular ve sorunlar dogurmus dini metinlerin yorumlama
sinirlarinin glincellenmesi kagiilmaz olmustur. Bu minvalde farkli itikadi ve ameli mezhepler
olusmaya baslamistir. Mezheplerin kendi gorislerini savunup mesruiyetlerini ispat etme
zorunlulugu islam ilim geleneginde farkli disiplinleri dogurmustur. Bu disiplinlerin en
Snemlilerinden biri fikih usuliidiir. Kur’an’i ve hadisleri ezbere bilmek onlari sistematik ve tutarl
bir sekilde anlayip muhtemel sorulara cevap vermek igin yeterli olmadigindan fikih ilmi ilk
dénemden itibaren var olmustur. Hz. Peygamber dénemindeki sorular inen vahiyle ve Hz.
Muhammed’in beyanu ile agiklanirken onun vefatindan sonra bu gorevi biiyiik dl¢tide sahabenin
fakihleri olarak adlandirilan meshur sahabiler Kur’an’dan ve hadislerden beslenerek ve kendi
yorumlariyla ifa etmistir. Fakat fakihlerin zamanla ehli rey ve ehli hadis olarak iki ana mezhebe
béliinmesi fakihler arasindaki tartismayi teorik bir seviyeye tasimistir. Yani alimler bir taraftan
fikhin kendisini tartisirken diger taraftan fikhin usuliinii yani naslardan hiikiim ¢ikarmanin

2 Kur’dn-1Kerim, Araf 7/117.
3 Kur’dn-1Kerim, Furkan 25/32.
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yontemini ve teorik temellerini tartigmaya baslamislardir ki fikih usulii bu tartigmalarin
toplamuidir. Fikih usulii mezheplerin yaklasimlarini ve teorik temellerini inceler ve yorumlara
deger bicer. Bu yoniiyle fikih usulii zayif yorumlar: eleyip temelsiz gesitliligi azaltmaya hizmet
eder. Her ne kadar fikih usuliiniin bilinen ilk kitab1 er-Risile’yi yazan ciddi bir Ebu Hanife (6.
150/767) tenkitgisi olan imam Safii (8. 204/820) ise de bu disiplininin dogusu ve gelismesindeki
asil etki ehli reyin etkisidir. Ehli reyin ve 6zellikle Ebu Hanife’'nin bircok meselede cumhura
mubhalefet ederek bir¢ok hadisi zahiri anlamiyla kabul etmemesi ve buna ragmen yorumlarinin
toplumda bir sekilde kabul gérmesi rakiplerini kendi teorik temellerini izah etmek zorunda
birakmus ve fikih usuliinde telif bu sekilde baslamistir. Derli toplu ilk reaksiyon imam Safii’nin er-
Risdle’sidir.
2.1, Safii’nin Beyan Arayis1

Safif déneminin en dnemli sorunlarindan biri Miisliiman olan milletlerin Araplara karigsmasi
sonucu dilin bozulmasiyla ortaya ¢ikan “ucme” sorunudur. Diger bir ifadeyle Arapcanin acemisi
ve yabancisi olmak, Arapcayi ilk nesillerin anladigi safligiyla ve incelikleriyle bilememektir. Safii
Arapca beyanin derece derece olusuna dikkat cekerek besli bir tasnif 6nermesi bu soruna teorik
bir ¢6ziim Snerisidir." Bu yiizden kitabina “beyan” kavramu ile baslar, kendi usuliinii bu kavram
etrafinda sekillendirir, kendi zamanin sorunlarina bu kavramdan hareketle ¢éziimler dnerir. Safil
ddneminin diger bir tartigma konusu dinin temel iki kaynagi olan Kur’an ve hadisler arasindaki
hiyerarsi ve muhtemel ¢eliskilerdir. Ehli reyin bazi hadisleri ihmal edip onun yerine Kur’an’in
genel hitkkiimlerini 6ne ¢ikarmalar1 nedeniyle biiyliyen bu soruna karsi Safit’nin énerdigi ¢6ziim
umum husus ayrimidir. Ahmed bin Hanbel’den (8. 241/855) rivayet edilen “Safif gelinceye kadar
umum husus nedir bilmiyorduk”® sozii Safii'nin gercekten bir ¢dziim sundugunu géstermektedir.
Safii umum husus ayrimini Arapca beyan geleneginin bir pargasi olarak ele almistir. Fakat umum
husus ayrimi sadece Arapgaya mahsus olmayip konusanin kastinin lafizlarin anlamlarim
sinirlamasi anlamina gelen ve dil diisiince iliskisini belirleyen genel bir kuraldir. Safii’nin er-
Risdle’de bu kurala dikkat ¢ekmis olmasi makasidi seria teorisinin fikih usuliindeki ilk ¢ekirdegi
sayilabilir. Safii Kur’ant tartismasiz en iist kaynak kabul eder ve siinnetin her hiliikirda
Kur’an’dan beslendigini savunur. Bunu er-Risdle de hem agikca sdyler hem de beyan teorisini buna
gore sekillendirir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyn? (6. 478/1085) “Safit, beyani her yéniiyle Kur'an’a

1

baglamayr tercih etmistir”*® soziiyle buna dikkat ¢eker. Ozetle imam Safii kendi dénemine ait soru

ve sorunlari “beyan” kavrami merkezli sistematik bir yaklasimla ¢6zmeye calisir.

4 Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-Safil, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: y.y., 1358/1940), 53.

> Eb{ ‘Abdulldth Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi ez-Zerkest, el-Bahrul-Muhit fi *Ustlil-Fikh (b.y.: Daru’l-
Kutubi, 1414/1994), 1/18.

16 Eb{(rl-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah el-Cuveyni, el-Burhdn fi °Usali’l-Fikh, thk. Saldh b. Muhammed b. ‘Avida (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1418/1997), 1/40.
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2.2. Gazali’nin Tasnif Arayis1

Fikih usulii Safii’nin er-Risdle’sinde beyan arayisi olarak tecelli ederken Gazali'nin
Mustasfa’sinda mantiki bir tasnif arayisi olarak tecelli etmistir. Gazali, Mustasfa’'min girisinde bu
ilmin diger ilimlerle ilgisini ve onlar arasindaki yerini agiklar. Fikih usuliiniin zamanla genisleyen
ve ayrintilanan konularini bu ilmin mahiyetini ve asil hedefini ortaya koyan bir taslaga gére tasnif
eder. Naslar1 hazir olarak ezberden bilmek onlar1 kendi i¢inde tutarl bir sekilde anlamay: garanti
etmez. Mezheplerin varhigi naslarin farkli sekilde anlasilabilecegini, onlardan farkli sonuglar
cikarilabilecegini gstermektedir. Naslara muhatap olup zahir anlamlarini anlamak birinci asama,
onlar1 yorumlamak, onlardan sonuglar ¢ikarmak naslar arast muhtemel celiskileri gidermek ikinci
agamadir. Gazalinin onerdigi taslak bu yaklasimi onaylayan bir yapi arz eder. Zira Gazali
mii¢tehidin ulasmak istedigi vacip, mekruh, sahih, fasit gibi farkli fikhi hiikiimleri semereye
(meyveye) benzetirken ayet ve hadisleri meyve veren kaynaklara benzetir. Yine naslarin
hiikiimlere delalet tiirlerini meyve alma yollar1 olarak isimlendirirken miictehidi meyve
hasatcisina benzetir.”” Buna ilaveten Gazali ameli hitkkiimlerde hakkin taaddiit etmesinin yani
farkli ictihatlarin ayni anda dogru olmasinin miimkiin oldugunu savunur.' Ozetle Gazali’ye gére
naslar miictehit icin ham madde gibidir. Bu ham maddeyi islemek ondan kendi zamaninin
sorularina cevap verecek bilgiyi ve sdylemi iiretmek miictehidin sorumlulugu ve imkamdir.,

2.3. $atibi’nin Makasid Arayis1

Naslar1 anlayip yorumlamanin teorik temellerini ortaya koymak icin gelistirilen fikih usulii
zamanla hantallagmig, kendisi bir ara¢ olan bu disiplini anlayabilmek amag¢ ve sorun haline
gelmistir ki buna Gazali yine Mustasfa'nin girisinde isaret eder ve usuliin farkli bahislerinin
birbiriyle irtibatini 6zetle izah eder, bu disiplini gereksiz ayrintilara boganlari elestirir. Usulii fikhi
daha islevsel hale getirmek i¢in yapilan en ciddi revizyon hamlesi Gazali’den epey sonra yasamis
olan Girnatali Ebu ishak es-Satibi'ye (8. 790/1388) aittir. Bu maksatla yazdig1 el-Muvafakat adli
eserinde usul konularini ve fazlasini daha farkli bir tertiple ele alir. Bu yoniiyle bu kitabi usul
felsefesi olarak tanimlamak daha isabetlidir. Bu kitabin ana hedeflerinden biri rey ehlinin ve
rivayet ehlinin teorik muvafakat zeminlerini kesfetmektir ki bu maksat kitabin ismine yansidig
gibi kitabin girisinde miiellif tarafindan agikca sdylenmistir.'® Satibi daha énceki usulciilerin kiyas
ve illet bahislerinde isaret ettikleri konulari farkl yénlerden birgok baslik altinda ayrintilandirmis
makasid teorisini gelistirmistir. Usulciiler lafizdan manaya gecisin kurallarini tartisirken konulara
daha ¢ok dil ve kismen teolojik eksenli yaklasmislardir. $atibi ise maksat ve maslahati merkeze
alip naslarin hiikiim ifade yollarindan ziyade biitlinciil ve pratik sonuglarina odaklanir. Sari’in
maksatlarina ilaveten miikellefin maksatlarini da farkli acilardan incelemesi bu kitaba tasavvufi
bir boyut da ilave eder. Muvafakat'in giiniimiizde gérdiigti 6zel ilgi, fikih tizerine yapilan birgok

7 el-Gazzali, el-Mustasfa, 7.

8 el-GazzAli, el-Mustasfa, 352.
19 Satibi, el-Muvdfakat, 1/11.
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calismanin makasid eksenli olmasi ve bu teoriye referans vermesi Satibi’nin revizyon denemesinin

basarili oldugunu gostermektedir.

Farkli yorumlarin, anlasmazliklarin ve siiphenin eksik olmadigi bir zeminde ilahi hitabi
dogaclama yorumlamak saglikli degildir. Bu minvalde fikih usuliiniin en temel 6nermesine gére
“anlam ve hiikiim, dilin imkanlari dahilinde ortaya konulup temellendirilebilir.”*® Lafizdan manaya giden
yolda en koklii rehberlik fikih usuliidiir. fbni Ciizey’in (8. 741/1340) ifadesiyle fikih usulii

“...manalarin anlasilmasi ve yorumlar arasi tercih yapmada ne iyi yardimcidir,”*

3. Mucize Arayist Olarak Belagat

Gliniimiizde fikih usulii ve belagat dini metinleri anlayip yorumlama araci olusu hasebiyle
dnemlidir. Geleneksel tasnife gére bu ikisinin alet ilmi mi yoksa 4li(yiiksek) ilim mi oldugu yoruma
aciktir. Bu iki brangin dogus hikayeleri ve gerekgeleri birbirinden kismen farklidir. Fikih usulii
esasen fikhi temellendirmek igin tiretilmistir ve dogusu belagata kiyasla daha erkendir. Fikih her
ne kadar sozliikte inceligi anlamak anlamina gelse de bu anlama miikellefin eylemlerinin ser’i
hiikiimlerini bilip anlamakla sinirlandirilir.” Yani fikih daha ziyade naslarin pratik hayata bakan
yOniinii anlamak, dinin miikelleften giinliik hayatta ne istedigini bilmek anlamina gelir. Usul ilmi
bu bilme, anlama, yorumlama faaliyetinin felsefesi ve teorik rehberligidir. Diizgiin ve yerinde s6z
soylemenin yontem ve kaidelerini inceleyen belagat ilmi ise, Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ilimler
icinde bagimsizligina en geg kavusanidir® ve fikih usuliine kiyasla daha farkli saiklerle dogmustur.
Fikih usuliiniin sadece dini metinlerin anlasilmasi maksadiyla dogdugunu séylemek miimkiin iken
ayni seyi belagat icin sdylemek isabetli olmaz. Zira belagat alet ilimleri olarak tasnif edilen dil
ilimlerine dahildir. Bu ilmin dogusunu miijdeleyen terimlerin ilk kullanimlar: bazen Beydnii'l-
Kur’dn, Medni’l-Kur'dn, [‘cdziil-Kur'dn, Mecazii'l-Kur'dn, Miiskiliil-Kur'dn, ['rabiil-Kur’dn gibi dini
kitaplarda karsimiza ¢ikarken bazen de Sibeveyh’in el-Kitdb'inda, Cahiz'in el-Beyan ve’t-Tebeyyiin
adli eserinde karsimiza ¢ikmaktadir® ki bu ikinci kisim saf dini kitaplar degildir. Buna ilaveten
belagat ilmi Arap kiiltiiriinde biiyiik yeri olan edebi elestiriden de beslenmistir. Siir elestirisine ve
sairlerin tasnifine dair yazilan teorik eserler belagat ilminin ilk niiveleri olarak kabul edilmektedir
ki # bu calismalar halis dinf bir saikle yapilan faaliyetlerden degildir.

Belagat ilmini gelistiren asil saik Kur’an’in icazi {izerine yapilan teorik tartigmalardir.
inkarcilarin Kur’an ayetlerini eskilerin masallari, siradan bir insan sdzii, siir gibi sézlerle

nitelendirmelerine karsi Kur’an muhataplarina meydan okuyarak onlardan Kur’an misli sézler

H. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, Islam Hukuku Arastirnalari Dergisi 1 (2003), 16.

2 Eb{’-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Cuzeyy, et-Teshil li-Ulimi’t-Tenzil, thk.
Abdulléh el-Halidi (Beyrut: y.y., 1416), 1/18.

22 el-GazzAli, el-Mustasfa, 5.

»  Hulusi Kili, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380.

# Kilig, “Belagat”, 5/380.

M.Taha Boyalik, “Ici’nin Belagat Anlayis1”, islam flim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin El-Iici, ed. Esref Altas (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar - [ISAM Yayinlari, 2017), 121.
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uydurmalarini ister.”® Bu meydan okumaya cevap verme tesebbiisleri oldugu tarihge bilinse de bu
denemeler hasis maksatli ciliz ve temelsiz ¢ikislardir ve kisa siirede soniip gitmistir. Kur’an’in
daha Hz. Muhammed hayatta iken Arapg¢a konusan diinyaya hakim olup Araplar i¢in ana kaynak
haline gelmesi ve daha sonra islam’in Arap cografyasini asip farkli milletlere yayilmasi Kur’an'in
hakikat oldugunu ve ilahi bir cazibesi oldugunu genel anlamda gostermektedir. Fakat bu fiili
ispattan daha dar ve daha farkli anlamda Kur’an bir beyan mucizesidir ve bu 6zelligi ile onun daha
dnceki kutsal kitaplardan farkli oldugu diistiniilebilir. Fakat bu mucizenin mahiyetini teorik olarak
temellendirip agiklamak kolay olmayan bir istir. Nitekim sarfe agiklamasini bu zorlugun bir itirafi
olarak yorumlamak miimkiindiir. Bir¢ok 6nemli alimin savundugu® ve Kur’ani meydan okumanin
mantig1 ile gelisik gibi goriinen bu yoruma gére Kur’an’in bilinen bir icaz1 yoktur. Allah katindan
olmasina ragmen insan sdzii gibidir. flahi miidahele Kur'an'in olaganiistii olmasinda degil
insanlarin agiklanamaz bir sekilde dilinin baglanmasindadir. Dikkatle disiiniildiigiinde sarfe
Kur’an’in olaganiistiiligli ikrar ve ayni1 zamanda ikrar edilen seyin mahiyetini agiklamaktan aciz
kalmay: itiraf anlamina gelir. ilahi hitap inkarci ilk muhataplar: fiilen nazire yapmaktan aciz
biraktig1 gibi ona inanan alimleri icazin teorisini tesis etmekten aciz birakmistir ki bu da Kur’an
icazinin farkli bir tecellisidir.

Sarfecilerin acziyet ikrarini onaylayan fakat bir yoniiyle ona agiklama getiren diger bir icaz
yorumu Sekkaki'ye (6. 626/1229) aittir. Sekkaki, Kur’an'in icazinin idrak edilebilecegini fakat
tarifinin miimkiin olmadiginy, icazin giizellik gibi zevki bir sey oldugunu sdyler. Sekkaki’'nin dikkat
cekmek istedigi sey zevki bir seyi séze dSkmenin ve kurallagtirmanin zorlugudur. Zor olan fakat
imkansiz olmayan bu isin yolu ona gére beyan ve meani ilmi {izerine uzun siire ¢alisarak soz
konusu zevki kazanmaktir,”® Belagat zevkini kuramlastirma hususunda en dikkat ¢eken 4lim
Sekkaki’den yaklasik bir buguk asir dnce yasamis olan ve belagatin kurucu teorisyeni olarak kabul
edilen Abdulkdhir el-Ciircani’dir.” (5. 471/1078-79) Bu hususu CiircAni Esrarii’l-beldga’nin
girisinde s6yler ki buna kitabin muhakkiki Mahmud Sakir(1909-1997), Resid Riza’ dan (1865-1935)
naklettigi bir alint1 ile kitabin dipnotunda dikkat ¢eker.*

Belagat Kur’an’in icazini ararken gelisip olgunlasmis bir ilimdir. Bu arayista hareket noktasi
sarfe yorumunu ciiriitmektir. Kur’an’in bilinen bir icazi olmadig1 veya icazinin bilinemeyecegini
anlamina gelen sarfe goriisiine reddiye olarak gelistirilen nazim teorisi esasinda sarfecilerin
bilinemez dedikleri mechulii aciklama denemesidir. icaz nazimdadir ve nazim tekil kelimeler
arasinda dil kurallarina gore sekillenen muhtemel ve miimkiin iliski bicimlerini aramak

% Kur’dn-1Kerim, Hid 11/13.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/141.

% sekkaki, Ebli Yakib SirAciiddin Y{suf b. Ebi Bekr, Miftahu'l-<ultim, thk. Naim Zerzdr (Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1987),

416.

Boyalik, “Ici’nin Belagat Anlayis”, 127.

*  Eb( Bekr ‘Abdiilkdhir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed el-‘Abdiilkéhir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, thk. Mahm(d
Muhammed $akir (Kahire; Cidde: Daru’l-Medent, ts.), 26.
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bilmektir.** Siurli lafizlardan insamin takatini asacak kadar cesitli ve ¢ok yénlii manalara
ulagsmanin yolu lafizlarin olusturdugu bu girift nazim alternatiflerini bilmektir.

4, Geleneksel ilimlerin Tasnifi ve Faydali flimler

islam ilim geleneginde dogmus ilimlerin tasnifine dair yapilacak incelemelerin cevaplamasi
gereken temel soru “tasniflerin Islam diisiince gelenegini sekillendiren hangi ana sorunun uzantist
oldugudur”.** Bu isabetli tespitten hareket eden Omer Tiirker islam ilim geleneginde iki ana tasnif
yaklasimi oldugu sonucuna ulagmistir. Tiirker’in dini ilimler erbabina atfettigi ikinci tasnif yerli
paradigmanin bir iiriinii olmasi hasebiyle kanaatimizce daha islevseldir. Ser’i ilimlerin 4li (yiiksek)
ilimler ve alet ilimleri olarak ikiye ayrilmasi bu tasnifin bir nevi 6zetidir. Bu yaklasima gére
érnegin Kur’an tefsiri fbni Ciizey'in (8. 741/1340) ifadesi ile asil maksat (maks(d binefsihi)* iken
liigat, nahiv, beyan, usulii fikih, usulu’d-din vs. gibi ilimler yardimci ilimlerdir. Bu meshur tasnif
geleneksel paradigmay1 yansitmakla birlikte mutlak olmayan yaklasik bir tasniftir. Zira kendine
mahsus terimleri olmadig1 icin tefsiri ilim olarak isimlendirmek mecazi bir tanimdir. Buna
ilaveten bir ilmi yiiksek yapan sey Allah’'in kelamini konu edinmekse bu 6zellik sadece tefsire
mahsus degildir. Bu yéniiyle bir¢ok alet ilmi 4li ilim sayilabilir. Mesela fbni Faris'in (8. 395/1004)
telifi olan Mu'cemu Mekayisi'l-luga adli s6zlitk Kur’an kelimelerini de iceren bir sozliiktiir. Veya
herhangi bir nahiv kitabi filanca ayetin irabini gostererek yanlis anlama ihtimalini bertaraf eder.
Veya belagat ilmi Kur’an’daki bir ibarenin hakiki ve mecazi anlamlar1 arasinda ayrim yaparak
zanni ve zayif yorumlari elemeye yardim eder. Hatta anatomi ilmi, insan yaratilisim vasfeden
ayetleri anlamaya yardim etmesi hasebiyle ili bir ilim olarak kabul edilebilir. Geleneksel tasavvura
gdre bir ilmi 4li veya alet ilmi altinda tasnif etmek o ilmin konusuyla ve ilk icat maksadiyla ilgilidir
veya o ilmin dini metinleri anlamaya dogrudan veya dolayli katkusi ile ilgilidir ki bu nitelemeler
nisbi ve yaklasik nitelemelerdir. Dil ilimleri sadece dini metinleri anlamaya mahsus olarak
tretilmedigi icin alet ilmi sayilmustir. Tefsir ise sirf mukaddes kelamin yorumuna mahsus oldugu
icin ali ilim sayilmistir.

Yukaridaki ilimler tasnifine alternatif olarak diisiinebilecegimiz diger bir tasnif Suy{iti'nin (6.
911/1505) ismini vermedigi bazi alimlerden naklettigi taksimdir: “Ilimler ii¢c siuftr. Birincisi
olgunlasmis ama tam pismemis ilimler ki usul ve nahiv bu kissmdandir. Ikincisi ne tam pismis ne de
olgunlasmus ilimler ki beyan ilmi ve tefsirdir. Uiincii kisim ise hem olgunlasmis hem de tam olarak pismis
olan ilimlerdir ki fikih ve hadis bu kisimdandir.”* Geleneksel ilimleri teorik ve teknik olgunluklarina
gore siralayan bu profesyonel tasnif hakkinda bir¢ok sey sdylenebilir. Fakat bizim dikkat cekmek
istedigimiz sey yaygin geleneksel tasnifte en ali ilim olarak kabul edilen tefsirin bu tasnifte en alt
sinifta olmasidir. Nitekim tefsirin miistakil bir ilim olmadigi, baska ilimlerden &diing aldig

' Ebd Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed el-‘Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-i‘cdz fi flmi’l-Me‘an{, thk.
Mahm{id Muhammed $akir Eb(i Fahr (Kahire; Cidde: Daru’l-Medent, 1413/1992), 392.

Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi 22 (2011), 534.

3 ibn Cuzeyy, et-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil, 1/15.

Celaleddin es-Suyiti, Serhu ukddi’l-cuman fi ilmi’l-medni ve'l-beyan (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3.
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terimlerle yasayan egreti bir ilim oldugu gliniimiizde kabul edilmekte ve bu disiplinin usul,
yontem arayislar: hala devam etmektedir.”

Tefsir usulii arayislari ilahi kelama nasil yaklasilacagina dair yontem arayisi olmasi hasebiyle
degerlidir. Fakat Kur’an tefsiri icin mutlak bir usule veya nihai ilkelere ulasilacagini ummak ilahi
kelamin mahiyetinden habersiz olmaktir. Evvela Kur'an’in kendisi usuldiir. Tkinci olarak; usul
fird’ icin vaz’ edilir. Yani temel prensipler ciiz'iyati ve ayrintilar: sekillendirip temellendirmek
i¢in belirlenir. Kur’an tefsiri i¢in usul koymak bir yoniiyle ayetlerin yorumlarinin sinirlandirilmasi
anlamina gelmektedir. Eger bu sinirlandirma naslarin Arapga dil kurallarina uygun olarak ve
birbiriyle ¢celismeyecek sekilde yorumlanmasi gibi herkesin ittifak edecegi genel ilkeler ise bdylesi
ilkeler gereklidir. Fakat ayetlerin nihai ve sabit anlamlarini tespit edip digerlerini gegersiz kilacak
ilkelere ulasilacagini timit etmek ilahi hitabin tabiatindan habersiz olmaktir. “Gézler onu kusatip
yakalayamaz. O ise gozleri kusatip yakalar”®. Eger gozler Allah’t kusatamayacaksa zihinler de onun
kelamini kusatamayacaktir. insan zihni elbette ki her bir ayetten bir anlam ¢ikarabilir. Fakat hi¢
kimse ayetin manasiin sadece kendi anladig ile sinirli oldugunu iddia edemez. Kur’an tefsiri i¢in
usul tayini yorumcu ile muhataplar arasinda ittifak noktalar1 belirlenmesinden fazla bir sey
degildir. Yeni usul 6nerilerine ve rafine denemelerine kapi her zaman agiktir. Belagat, fikih usulii
gibi tefsire yardimci ilimler béylesi ittifak noktalari etrafinda dogup gelismis disiplinlerdir.
Ornegin fikih usuliinde eksen yukarida isaret etti§imiz gibi Hz. Muhammed'in siinneti dikkate
alinarak Kur’an ayetlerin pratik hayattaki karsiliklarinin aranmasidir. Belagatin ortak zemini ise
Kur’an'in hangi y6niiyle mucize ve taklit edilemez oldugunun kesfedilmesidir. Geleneksel ilimler
dogrudan veya dolayli olarak muradi ilahiyi arayip kesfetmeye hizmet eder. insan zihninin iiriinii
olan bu ilimler bu maksada ulastirdig1 kadar faydalidir.

4.1, Fikih Usulii ve Belagatin Koprii Terimleri

Terim giinliik dilde kullanilan bir lafzin teknik, mesleki, bilimsel alanlardan birine nakledilip
sinirlt bir anlamla kullanildig1 halidir. Geleneksel ilimlerin birbiriyle iliskisini ve bu ilimlerden
beklenen faydalari anlamak igin bu ilimlerde kullanilan ortak terimleri ve yontemleri bilmek
Snemlidir. Farkli ilim dallarmin ve disiplinlerin dogusu terimlerin dogusuyla veya nakliyle
gerceklesir. Bunun tersi olmaz. Yani dnce disiplin kurulup sonra terimler iiretilmez. Bu ylizden
bir disiplinin, bir bransin dogusu ve istiklalini kazanmasi o disiplinin terimlerinin nerede ne
zaman ve nasil kullanildiginin kesfi ile tespit edilir. Terimler bazen lafizlarin giinliik hayattaki
anlamlarindan dogrudan tiiretildigi gibi bazen de disiplinler arasi nakledilirler. Bu nakil esnasinda
her bir disiplinlinin islevine gére az olsun ¢ok olsun anlam kaymalari olur. Islam ilim geleneginde
terim nakli ¢okca goriiliir. Delalet terimi bunun iyi bir 6rnegidir. Erdem ve Deligay’in isabetli
tanimiyla “deldlet, merkezinde aklin iki tarafinda ise dall ve medliliin bulundugu ii¢ farkli varlik arasindaki
epistemolojik iliskiyi ifade eden bir kavram olup Mantik, Beldgat ve Usil disiplinleri arasinda ortak temel

% Abdulhamid el-Wafl, “Ustlii Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim ed-Delaliyye”, el-Mu’temerii’l-dlemiyyu’s-sdlis li'l-bahisine fill-

Kur’ani’l-Kerim ve uliimih, 2015, 864.

3 Kur’dn-1 Kerim, Endm 6/103.
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kavramlardan biridir”.”” Diger bir drnek olarak kiyas terimini verebiliriz ki bu terim hem Arapca
ilimlerinde hem mantikta hem de fikihta yaklasik olarak ayni anlamda kullanilan bir terimdir.
Uglincii bir 8rnek fikihtaki kiyasin Bedreddin ez-Zerkesi'nin (6. 794/1392) naklettigine gore® bir
grup usulcii tarafindan temsil olarak isimlendirilmesidir ki temsil belagat terimlerinden olup®
tesbih ve istiarenin en {st seviyesine verilen addir. Diger bir drnegi Gazali’'nin kiyas tarifinde
bulabiliriz ki bu tarif fikih ve belagatin temelinde ayni maksada yani muradi ilahiyi dogru bir
sekilde anlamaya hizmet ettigini acikca gostermektedir. Gazali'ye gore “Kiyas hiikmiin baglant:
noktasini (mendtu’l-hukm) ayiklayip (nassin ifade ettigi) hitkme hicbir etkisi olmayan dolgu maddesini
atarak naslart anlamaya ¢alismaktan ibarettir”.*® Bilindigi gibi fikihtaki kiyas giinliik hayat ve pratik
eylemlerle ilgili yeni durumlar ve yeni sorunlar i¢in basvurulan bir yéntemdir. Bu sorunlarin
inancin teorisi ile ilgili agik ve gizli baglantilar1 vardir. Belagate kiyas mantigiyla yaklasarak bu
baglantilar kesfedilebilir. Fikih giinliik hayatin pratik sorunlarina yonelik iken belagat daha genis
olarak inanci ve teoriyi kapsayacak sekilde ele alinmalidir. Bu minvalde ilahi hitabin zamanin
ruhuna yonelik mesajlar1 kesfedilmeli mecaz hakikatten ayirt edilmelidir. Mukaddes nastan
zamanin sorunlarina ve bireyin sorularina bakmayan ydnler Gazali'nin tabiri ile dolgu maddesi
kabul edilmelidir. Ozetle disiplinler arasi ortak terimleri incelemek bu disiplinlerin ngérdiigii
metin tahlil ve yorum yontemlerini anlamak ilahi mesajin belagatini anlayip giiclii cazip bir
soylem olarak sunmak i¢in elzemdir.

Sonug

islam geleneksel dénemdeki basarisini sosyal aidiyet ve intisaplar1 asan ikna edici bir séylem
olusuna borgludur. Diger gelenekler dini ve etnik asabiyete tutunarak varligini devam ettirirken
islam asabiyete ragmen riigdiinii ispat etmistir. islam’i temsil iddiasindaki giiniimiiz kurum ve
soylemlerin mesruiyetlerini gelenege ve asabiyete dayandirmasi dziin zayifladigini ve dini
sdylemin giincellenmeye muhta¢ oldugunu gostermektedir. Islam’in temel kaynagi Kur’an’in
beyan mucizesi olarak inanmayanlara meydan okumasi boylesi bir giincellemeye tesvik edip
imkan tanimaktadir. Bu sadette Kur’an’in hangi y6nleriyle mucize oldugunun bilinmesi 6nem arz
etmektedir ki icaza dair yapilan teorik tartismalar bu agidan énemlidir. Bu tartigmalar ¢cogunlukla
belagat ilmine dahildir ve Arap belagatini olgunlastiran en énemli saik, Kur’an'in icaz {izerine
yapilan ¢alismalardir. Bununla birlikte belagat disindaki disiplinler de Kur’an’in icazini yakalamak
icin 6nem arz eder. Mesela Kur’an’in mahluk olup olmadig: tartismalar, kelamullahin mahiyeti,
kelam sahibinin (c.c.) kelam, hayat, kiyam binefsihi, tekvin gibi sifatlar1 kelamcilarin uzun uzun
tartistiklar1 konulardir. Kelamullah olan Kur’an’in mahiyeti ve mucize olusu teorik zeminde bu
tartismalardan bagimsiz degildir. Ayni sekilde fikih ve fikih usulii de Kur’an’in icaziyla dogrudan

iliskilidir. Dini sdylemin giincellenmesi bu iki ilimden bagimsiz diisiiniilemez. Kur’an'in tesri’

7 Mehmet Erdem - Tahsin Delicay, “Mantik, Beldgat ve Usil-iiFikih ilimleri Arasinda Ortak Bir Kavram Olarak ‘Delalet””,
Marife 1 (2002), 180.

*®  Zerkesl, el-Bahru’l-Mubhit fi *Usili’l-Fikh, 7/11.

Ahmed Matl{ib, Mu'cemu’l-Mustalahdti’l-Belagiyyeti ve Tetavvuruhd (Beyrut: ed-Daru’l-arabiyyeti li’l-mevsiiat, 2006), 182.

0 el-GazzAli, el-Mustasfa, 295.
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yoniinden mucize olusu daha iyi bir hukuk sistemi iiretilemeyecegi iddiasini icermektedir.
Inananlarin bilyiik ¢ogunlugu icin bu iddianin mesnedi Kur’an'in Allah kelami oldugudur.
Kur’an'in Allah kelami oldugunun delili ise peygamber mucizeleridir. Geleneksel kelami yontemi
cagristiran bu yaklasim kendi iginde tutarli olmakla birlikte ideal yontem bu degildir. Yukaridaki
béliimlerde séyledigimiz gibi en ideal yéntem delili iddianin icerisinde géstermektir. “islam
hukuku mucizevi bir tesridir” seklinde toptanci bir slogan yerine bu iddianin ayrintidaki delilleri
ortaya konulmali tabiri caiz ise fikhin belagati kesfedilmelidir. Bunu yapmanin sarti fakihlerin
icma ettikleri hiikiimlerin hikmetlerini ve maksatlarini agiklamak, ihtilaf ettikleri hiikiimleri
ihtilaf gerekgelerini ortaya koyarak miimkiinse karara baglamaktir ki bu is fikih ve usul bilgisi
gerektirir. Islam seriatinin alternatifsiz bir hukuk sistemi oldugu iddias: taraflar arasindaki en
adaletli paylasimin seriat tarafindan yapildigi iddiasini igerir. Seriatin 6ngdrdiigii paylasimin ana
mantiini izah etmeksizin, hitkiimlerin makasid haritasimi ¢ikarmaksizin, iddia edilen adaletin
ayrintilarda nasil tecelli ettigini gstermeksizin dinin kutsalligina dayanmak ilim ehli i¢in dini
istismardur. flahi emirler ve yasaklar ibaresinin agir bastigi bir séylem ne 6zgiir yaratilmis insanin
dziine uyar ne de dinin 6ziinii yansitir. Boylesi bir s6ylem soguk taassuptan fazlasini ifade etmez
ve ateizm ve deizm ve benzeri akimlarla ciddi yaralanan dini séylemi tamamen zayiflatir. Anlamin
buharlastig gliniimiiz diinyasina ruh {iflemek i¢in ortaya atilacak séylem hem adaletli bir hukuk
sistemi 8nermeli hem bireye vicdani sorumluluklarini hatirlatmali bunu yaparken ciiriitiilemez
delil ve yorumlara dayanmalidir.
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Analysis of Kalam Course Teaching in Imam Hatip High Schools

Abstract: The science of Kalam, which fulfills the duty of defending the religion of Islam by refuting the ideas
and objections put forward, is a discipline that proves the principles of belief with rational methods based
on revelational evidences. In this context, Kalam lesson aims to provide students with the ability to explain
the principles of belief with rational methods by basing them on religious texts and criticizing and
responding to opposing ideas. In this respect, the Kalam course, which deals with issues related to the belief
dimension of religion, significantly contributes to forming a solid belief by providing students with the
ability to base theological issues and support them with rational evidence. This course and the guidance of
its teachers are of great importance in developing a healthy and qualified religious understanding in
students' critical age periods when deep questions about the meaning and purpose of life. In this respect, it
is necessary to identify the daily questions and priority issues students encounter and develop appropriate
methods. Considering the cognitive and affective development processes, knowing which information, at
what level, and within what methodology will be given to young people at the age of religious doubt becomes
important. For this reason, while preparing the Kalam curriculum, the priorities and current responses of
the course should be well determined to contribute to the solution of faith problems appropriate to the
student's level of interest and perception. While discussing the classical subjects of Kalam, using current
studies and effective methods will make the needed subjects more understandable and interesting. It is
important to use appropriate teaching techniques that include visual materials and multiple intelligence
applications to make the lesson more functional in abstract subjects where using visual materials will be
more effective. In this context, the primary purpose of the study is to examine the Kalam course, which is
compulsory in the 12th grade of Imam-Hatip high schools, firstly the basic philosophy, objectives and
achievements of the curriculum then the critical issues of the course, the current issues and problems and
the approaches, methods and techniques that can be used in the Kalam course.

Keywords: Kalam, Kalam teaching, Curriculum, Achievements, Method-technique

Imam Hatip Liselerinde Keldm Dersi Ogretiminin Incelenmesi

Oz: ileri siiriilen fikir ve itirazlari giiriiterek Isldm dinini savunma gérevini yerine getiren keldm ilmi, inang
ilkelerini nakli delillere dayanarak akli yontemlerle kanitlayan bir disiplindir. Bu baglamda keldm dersi;
dgrencilere inang esaslarini naslardan hareketle temellendirerek akll yontemlerle izah etme ve karsit
fikirleri elestirip cevaplama becerisi kazandirmay1 hedeflemektedir. Bu ydniiyle dinin inang boyutuyla ilgili
konularini ele alan keldm dersi, 6grencilere itikadi konular1 temellendirme ve akli delillerle destekleme
becerisi kazandirarak inancin saglam bir sekilde olusmasina dnemli katki saglamaktadir. Hayatin anlami ve
gayesi tizerine derin sorgulamalarin olustugu 6grencilerin kritik yas dénemlerinde saglikli ve nitelikli bir
dini anlayis gelistirmede bu dersin ve dgretmenlerinin yapacagi rehberligin 6nemi biiyiiktiir. Bu agidan
dgrencilerin giinliik hayatta karsilastiklari zihinlerine takilan sorularin ve 6ncelikli konularin tespit edilmesi
ve buna uygun yontemlerin gelistirilmesi gerekmektedir. Biligsel ve duyussal gelisim siiregleri dikkate
alindiginda dini siiphe yasindaki genclere hangi bilginin hangi seviyede ve nasil bir metot gergevesinde
verilecegi 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle keldm miifredat: hazirlanirken 6grencinin ilgi ve alg1 diizeyine
uygun inang sorunlarinin ¢éziimiine katki saglamak amaciyla dersin 6ncelikleri ve glincel karsiliklar: iyi
tespit edilmelidir. Keldmin klasik konulari ele alimirken giincel karsiligi olan ¢alismalardan ve etkili
yontemlerden faydalanmak, 6zellikle ihtiyag duyulan konular1 daha anlagilir ve ilgi cekici hale getirecektir.
Gorsel materyal kullanmanin daha etkili olacagi bu tiir soyut konularda dersi daha islevsel hale getirecek
gorsel materyaller ve c¢oklu zekd uygulamalari iceren uygun Ggretim tekniklerini kullanmak &nem
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468 | Miicteba ALTINDAS

tasimaktadir. Bu baglamda caligmanin temel amaci, Imam-Hatip liseleri 12. siniflarinda zorunlu olan keldm
dersini; 6gretim programinin temel felsefesi, amaglari ve kazanimlari basta olmak tizere keldm dersinin kritik
konulari, giincel konu ve problemler ile keldim dersinde kullanilabilecek yaklasim, yontem ve teknikler
cergevesinde incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Keldm &gretimi, Ogretim programi, Kazanim, Yéntem-teknik.

Giris

insana verilmis olan akil ve irade yetenegi, onu diger varliklar arasinda ayricalikli ve 3zel bir
konuma sahip kilmustir. insanin bu imkan ve yetilerle donatilmis olmasi, ona sorumluluk
kazandirmaktadir. Bu yoniiyle diger varliklardan ayrilan insanin diinya ve ahiret mutluluguna
ulagmasi hedeflenmistir. S6z konusu hedeflerin gerceklestirilmesi ise saglikli bir din anlayisinin
hayata gecirilmesiyle miimkiin olabilir. Bu baglamda islim dininin inang esaslarinin

temellendirilmesi ve savunulmasi gérevini iistlenmis olan keldm ilmi, tarihsel stirecte oldugu gibi
giiniimiizde de islevi agisindan 6nem tagimaktadir.

Keldm ilmi, Yiice Allah'in zat ve sifatlarindan, niibiivvete ait meselelerden, mebde ve mead
itibariyle yaratilmislarin hallerinden fslam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.' Tamimda yer alan
mebde (baslangic) ve medd (son) ifadeleri bu ilmin pozitif ilimlerden, islam kanunu ifadesi ise
felsefeden ayrildigi noktalar1 gostermektedir. Zira Keldm, tabiattan bahsederken nassa bagli
kalmay1 yontem edinerek sadece akildan hareket eden felsefeden, tabiati baslangici ve sonu
bakimindan ele almasi yéniiyle de pozitif bilimlerden ayrilmaktadir. Keldm ilmi, islam dininin
inang ilkelerini naslar cercevesinde belirleyerek bunlari akli ydntemlerle temellendirip
destekleme 6zelligine sahiptir.? Buna gore Kelam, kesin deliller ortaya koyarak ileri siiriilen karsit
fikirleri ¢iirtitmek ve siipheleri gidermek suretiyle inang konularimi kamtlama giici kazandiran
bir disiplindir.’

Her ilim dalinin kendine has birtakim temel esaslar1 (mebadi) ve gayeleri (makésid) vardir.
Kelam ilminin gayesi de sahibini taklitten kurtararak kesin bilgiye ulastirmak, inan¢ konusunda
ileri siiriilen stiphe ve itirazlari kesin delillerle ortadan kaldirmak, dogru yolu gostermek suretiyle
insanlari irsad etmek ve bu sayede iki diinya saadetine ulastirmaktir.* Béylece keldm, insanlara
dogru inang ve davranislari agiklayarak diinyada erdemli yasamaya yoneltmesi, dhirette de ebedi
mutluluga ulagsmalarina yardimci olmasi yoniiyle ulvi bir hedefi gaye edinmektedir. Bundan
dolayz, dini ve pozitif ilimler arasinda en yiice ve serefli bir mertebede goriilmiistiir.’ Zira kelam,

sadece ileri siiriilen fikir ve itirazlari giiriiterek Isldm dinini savunma islevini yerine getiren bir

Omer Nasihi Bilmen, Muvazzah [lmi Keldm (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 17.

Bekir Topaloglu, Keldm ilmi: Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1981), 49; Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/196-197.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Metin-Terciime), cev. Omer Tiirker (istanbul: TYEK Bagkanlig1 Yayinlari, 2015),
1/130.

4 Ciircani, Serhu’l-Mevékif , 1/146-148; Bilmen, Muvazzah ilmi Keldm, 22.

°  Eb( Hamid Gazzali, itikadda Orta Yol [el-Tktisad fi'l-i‘tikdd], cev: Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 10-12; Ciircand,
Serhu’l-Mevékif , 1/148-150.
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disiplin degil, ayn1 zamanda islami ilkelerin dogrulugunu gerek akli yéntemlere dayanarak
gerekse iliskili oldugu fen ve sosyal bilimlerin verilerinden faydalanarak kanitlayan bir
disiplindir.® Bu ydniiyle keldm, temel dini bakis acisi olarak dini anlamay1 saglayan yontemleri
tespit eden yontem olmasi yoniiyle giiclii bir perspektif sunmaktadir.” Bu agidan dinin saglikli ve
belli ilkeler ¢ercevesinde anlagilmasinin da bir yontemi olmaktadir.

Keldm bilginleri her dsnemde zamanin getirdigi ihtiyaglar1 géz 6niine alarak zihinleri mesgul
eden siiphe ve sorular karsisinda c¢oziimler aramis, zararh diisiince ve akimlara kars: islam
itikadin1 savunmak icin biiylik ¢aba sarfetmislerdir. Bu nedenle din karsiti zararli akimlarin
toplum icindeki olumsuz etkilerine kars1 tedbir almak ve ¢éziim onerileri sunmak giiniimiizde
keldmin basta gelen 6nceligi olmustur. Cagimizda modern bilim ve felsefe, basta ulthiyet ve
niiblivvet olmak iizere temel inang¢ konularini hedef alarak ayirim yapmaksizin biitiin dinler i¢in
bir tehdit olusturmaktadir. Bu agidan yakin dénem keldmcilar1 daha dnceki dénemlerden farkli
olarak inang¢ konularina ek olarak dinin toplumsal ve bireysel boyutunu yeni yaklasgimlar
sergileyerek ele almislardir.®

Yeni ilm-i Keldm olarak adlandirilan bu dénem alimleri, keldm ilminin mesdil olarak ifade
edilen ana konularim agiklamak igin kullanilan bilgi, ara¢ ve yontemleri anlamina gelen vesdil
kisminda yenilik ve degisim diisiincesinin zorunlu oldugu hususunda birlesmislerdir.’ Bu
baglamda keldmcilarin yenilik ve degisim ihtiyacini, degisen ve degismeyen ilkeler {izerinden ele
aldiklar1 gdriilmektedir. Buna gdre Keldmin akiid boyutunu olusturan mesiil konulari
degismezken felsefi ve bilimsel yonlerini olusturan vesiil kismi ise sartlara ve zamana gdre
degismektedir. Zira Keldm ilminin yenilenmesi gereken boyutunu gézden kagirmak, keldmcilarin
yorum ve igtihatlarinin sabit akide ilkelerine déniismesi anlamina gelecektir.”® Bu agidan gerek
dinin temel esaslarinin agiklanmasi, delillendirilmesi ve &gretilmesi, gerekse zamanla
degisebilecek yontem ve bilgileri ifade eden vesiil alanina dair genis bir bakis agis1 kazandirilmasi
Kelam dersinin 6ncelikli hedefleri arasinda yer almaktadir.

Bu ¢alismanin temel amaci, imam-Hatip liseleri 12. siniflarinda zorunlu olan keldm dersinin

Ggretimini incelemektir, Bu amag dogrultusunda galisma, su basliklar cercevesinde ele alinacaktir;

1. Keldm dersi Ggretim programinin temel felsefesi, hedef ve amacglari, dersin iinite ve

kazanimlari,

2. Kelam dersinin kritik konulari,

A

¢ Yavuz, “Kelam”, 25/196.

Galip Tiircan, “Kelamin Dini Mesr{iyeti ve Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme”, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1
(2013), 157-158.

8 M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar: (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 150.

Temel inang esaslarini olusturan ana konular mesail veya makasid olarak adlandirilirken bu ana konular1 agiklamak
ve temellendirmek igin kullanilan bilgilere ise vesiil veya mebadi denilmektedir. Serafettin Golciik-Siileyman Toprak,
Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 8.

flyas Gelebi, “Modern Dénem Keldm Galismalarinin Temel Sorunlar1 Uzerine”, Modern Dénemde Dinf ilimlerin Temel
Meseleleri -Ilmi Toplanti- (istanbul: iISAM Yayinlari, 2007), 75.
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3. Kelam dersinde glincel konular ve problemler,
4. Kelam dersinde kullanilabilecek yaklasim, yontem ve teknikler.
1. Keldm Dersi Ogretim Program

Egitim sistemi akademik agidan birtakim bilgi, beceri ve davranislar: kazandirmanin yani sira
temel degerleri benimsemis bireyler yetistirmeyi asli gérev olarak kabul eden; yeni neslin deger
ve davranislarini etkileyebilen bir biitlindiir. Egitim sistemi bireye kazandirilmasi gereken
degerler sistemini, 6gretim programlarini da iceren egitim programiyla kazandirmaya calisir,
Egitim programi ise; 6gretim programlarinin yani sira §grenme-ggretme ortamlari, egitim arag
geregleri ile ders dis1 etkinlikler ve mevzuat gibi egitim sisteminin biitiin unsurlarini birlikte ele
almaktadir. Bu agidan egitim siirecinin nihai anlami ve gayesi olan degerler biitlinii, 6gretim
programlarinda ayri bir 6grenme alani veya konu olarak gériilmeyip 6gretim programlarinin her
asamasinda yer almistir. Dolayisiyla egitim sistemimiz kazandirmayi amagladigi her bireye yeterli
ahlaki donanima sahip olma ve bunlar davranislarina yansitabilme yeterliligi kazandirma
gayesiyle hareket etmektedir."

Ogretim programi, okul veya okul disindaki planlanmis etkinlikler yoluyla hedeflenen
dgrenme yasantilari diizenegi olup ders programu ise bir ders siiresince planlanan hedeflerin
dgrenciye nasil kazandirilacagin gsteren biitiin etkinlikleri kapsayan plandir.”” Bu tanimlardan
hareketle keldm dersi 6gretim programini, keldm dersinin okul veya okul disinda planlanmig
etkinlikler vasitasiyla hedeflenen 6grenme yasantilar: diizenegi olarak ifade etmek miimkiindiir.
Diger bir ifadeyle keldm dersi gretim programi, keldm dersi i¢in resmi diizeyde olusturulan,
uygulanmasi okul ya da 6gretmen tarafindan gerceklestirilen, programin hedefler/kazanimlar,
icerik/kapsam, yontem ve teknikler ile lgme ve degerlendirme unsurlarinin acik sekilde
belirlenerek &gretiminbu cercevede yapilmasi planlanan programidir. Bu baglamda keldm
dersinin konu ve kazanimlary; Islam’in inang ilkelerini &grencilerin bir biitiin olarak
icsellestirmesini ve tevhid eksenli bir bakis acis1 kazanmasim saglayacak etkinliklerle
desteklenmelidir. Bunun yani sira keldm dersinde konu ve kazanimlarin pratik faydaya yénelik
daha iyi kavranabilmesi amaciyla akaid, felsefe, sosyoloji ve psikoloji gibi alanlarda da belli
diizeyde bilgi edinmenin énemi vurgulanmalidir.” Zira bilim, teknoloji ve kiiltiirel alanda yasanan
hizli degisim; bilgiyi iireterek giinlitk hayatin icerisinde islevsel olarak kullanabilen, elestirel
diisiinme ve problem ¢zme becerisine sahip bireylerin yetistirilmesini zorunlu kilmaktadir.

1.1. Keldm Dersinin Temel Felsefesi ve Amaglari

Yiice Allah insan1 muhatap kabul etmis ve yarattig: biitiin varliklarin {izerine ¢ikarmistir. Bu
nedenle yaratilmislarin merkezinde yer alan insanin amag¢ ve sorumluluklar: farklilik

gostermektedir. insanin ilahi iradeden kaynaklanan bu gérev ve sorumluluklari Allah-insan

11

Milll Egitim Bakanlig1 (MEB), "Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlari" (Erisim 17 Mart 2023).
Ozcan Demirel, Ejitimde Program Gelistirme (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 6.
B Milli Egitim Bakanlig1 (MEB), “Keldm Dersi Ogretim Programi” (Erisim 17 Mart 2023).

12
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iletisimini de zorunlu kilmaktadir. Allah ile insan arasindaki iletisimi ifade eden en temel kavram
vahiydir. Varliksal vahiyden farkli olarak yukaridan asagiya dogru bir iletisim ydntemi olan vahiy,
sozel bir iligki tiirtidiir.** Peygamberler vasitasiyla gerceklesen bu haberlesme yontemi, insana
rehberlik edecek olan din olgusunun ortaya ¢ikmasinin da aracidir. Béylece insan, hayata ve 6liim
sonrasina dair derin sorgulamalarina anlasilir diizeyde cevaplar bulabilmektedir.

islam dininin temel inang esaslarini us@ilii'd-din olarak ifade edilen; ulQihiyet, niibiivvet ve
ahiret konular1 olusturmaktadir. Keldm ilminin temel felsefesi de bu konular hakkinda vahyin
bildirmis oldugu hususlar cercevesinde naslardan hareketle agiklamalar ve akli temellendirmeler
yapmaktir. Buna gdre keldm; Allah'in zat1 ve sifatlarindan, peygamberlikle ilgili konulardan,
baslangi¢ ve sonlari itibariyla yaratilmislarin durumlarindan vahiy 15181nda bahseden bir ilimdir.
Bu baglamda kelam dersi; 6grencilere inang esaslarimi naslardan hareketle temellendirerek akli

yontemlerle izah etmeyi ve karsit fikirleri elestirip cevaplama becerisi kazandirmayi
hedeflemektedir."”

Kelam dersi ile 1739 Sayili Milli Egitim Temel Kanununda yer alan “Ttirk Milli Egitiminin Genel
Amaglari ve Temel ilkelerine” uygun olarak 6grencilerin;

» Keldm ilminin amacini, konusunu ve yéntemini kavramasi,
+ Islam dininin temel inang konularini vahyin ilkeleri is1§inda aklin yardimiyla kavramast,

+ Inang alaninda gec¢misteki ile giiniimiizdeki yorum farkhiliklarinin ortaya c¢ikmasinin
nedenlerini aciklamasi,

+ Islam disiincesinde ortaya cikan belli bash itikddl ve siyasi yorumlar ile bunlarin
giinimiizdeki yansimalarini tanimasi,

« Islam diistincesinde farkl ekollerin iman, varlik ve bilgi sorunlarina yaklagimim agiklamast,

+ Cagmuzin inangla ilgili giincel meselelerini tevhid ilkesine gére degerlendirmesi

amaglanmaktadir,'
1.2. Keldm Dersinin Unite ve Kazanimlari
Keldm dersi 6gretim programi tiniteleri, kazanim sayilari ve siireleri Tablo-1’de verilmistir.

Tablo-1. Kelim dersi 6gretim programu {initeleri, kazanim sayilari ve siireleri'’

Toshihiko izutsu, Kur'an’da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlart,
1975), 71.

MEB, “Keldm Dersi Ogretim Programi”, 68.

MEB, “Keldm Dersi Ogretim Programi”, 68.

MEB, “Keldm Dersi Ogretim Programi”, 70.
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Uniteler Kazanim Ders Saati Ders Saatleri
saylary Yiizdesi

1. Keldm Ilmi 5 16 22,22

2. Keldm ilminde Temel 7 16 22,22
Meseleler

3. Dinin Anlagilmasinda 6 20 27,77
Farkli Yorumlar

4, Kelam ilmi ve Giincel 3 20 27,77
Meseleler

TOPLAM 21 72 100

Kelam dersi 1. {initesinde Keldm ilmi bashginda sirasiyla; “1. Keldm ilminin Tanimi, Konusu ve
Amaci, 2. Keldm ilminin Dogusu ve Gelismesi, 3. Keldm ilminin islami ilimlerle iliskisi, 4. Keldm
flminin Diger ilimlerle iliskisi, 5. Keldm ilminin Y&ntemi” konulari islenmektedir. Unite
kazanimlari; “keldm ilminin tanimini, konusunu, énemini ve amacinmi kavrar; keldm ilminin
dogusunu ve gelisimini aciklar; keldm ilminin diger islami ilimlerle iliskisini degerlendirir; kelam
ilminin diger ilim dallariyla iliskisini 6rneklerle agiklar ve keldm ilminin esas aldig1 yontemleri
kavrar” olarak belirlenmistir.”® Birinci {inite kazanimlari incelendiginde bes kazanimdan 2’si
aciklar, 1'i degerlendirir, 2’si kavrar seklindedir. Buna gére tiim kazanimlar bilissel 6grenme
alanina ait olup duyussal ve psikomotor alana ait kazanim tespit edilememektedir. Bu durumda
Kelam dersi birinci tiniteye ait kazanimlarla 6grencilerin keldm ilminin genel ¢ergevesi hakkinda
bilgi sahibi olmalarini hedeflemektedir.

Kelam dersi 2. iinitesinde Keldm ilminde Temel Meseleler bashg: altinda; “1. Varhik Meselesi
(Allah-Alem iliskisi, Madde, Hayat, insan), 2. Bilgi Meselesi (Bilginin Tanimu, Bilginin Kaynaklar,
Akl-1 Selim, Haber-i Sadik, Havass-1 Selime, iman-Bilgi iliskisi, Akil-Vahiy iliskisi), 3. Delil (Nakli
Deliller, Akli Deliller), 4. Hiikiim (Dini Hiikiimler, AkIf Hiikiimler)” konulari islenmektedir. Unite
kazamimlar1 ise; “Allah-alem iligkisini naslarla temellendirir; Varhk meselesini, “yaratan-
yaratilan iliskisi” cercevesinde yorumlar; Bilgi kaynaklarini, Kur'an’dan hareketle agiklar; iman
ile bilgi arasindaki iligkiyi tartisir; Akil-vahiy arasindaki iliskiyi agiklar; kelimi konularin izahinda
nakli ve akli delillerin 6nemini fark eder; Dinf ve akli hiikiimleri agiklar” seklinde belirlenmistir.*
ikinci tinite kazanimlar1 6§renme alanlarina gére incelendiginde yedi kazanimdan 3'ii agiklar, 1’i

8 MEB, “Kelam Dersi Ogretim Programi”, 72.

¥ MEB, “Keldm Dersi Ogretim Programi”, 73.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 466-486.



imam Hatip Liselerinde Kelam Dersi Ogretiminin incelenmesi | 473

temellendirir, 1'i yorumlar, 1i fark eder, 1’i de tartisir seklindedir. Buna gére 6 kazanim bilissel, 1
kazanmim duyussal 6grenme alanina aittir. Psikomotor alana ait kazanum tespit edilememektedir.
Buna gore keldm dersi ikinci inite kazamimlariyla 6grencilerin bilgi sahibi olmalari
hedeflenmektedir.

Keldm dersinin 3. iinitesinde Dinin Anlasiimasinda Farkl Yorumlar baslig: altinda sirasiyla; “1.
Din ve Dinf Yorum, 2. Dinl Yorumlarla ile flgili Bazi Kavram ve Yaklagimlar, 3. Yorum
Farkliliklarinin Sebepleri 4. itikad? ve Siyasi Yorumlar (Ehl-i Siinnet, Selefilik, Esarilik, Maturidilik,
Haricilik, Miircie, Sia, Mutezile, Cebriye)” konular1 islenmektedir. Bu tinite kazanimlart; “Din ve
dinf yorum arasindaki farki ayirt eder; Dini yorumlarla ilgili kavram ve yaklasimlari agiklar; islam
diisiincesindeki yorum farkliliklarinin ortaya cikis sebeplerini agiklar; itikadi ve siyasi yorumlarin
islam diisiincesine canlilik kattigim fark eder; itikadi ve siyasi yorumlari keldm ilminin bilgi
kaynaklar1 1s18inda degerlendirir; islam diisiincesinde ortaya cikan belli bash itikAdi ve siyasi
yorumlar ile bunlarin gliniimiizdeki yansimalarini tanir” olarak belirlenmistir.?

Keldm dersinin 4. iinitesinde Keldm Ilmi ve Giincel Meseleler bashgi altinda sirasiyla; “1.
Giiniimiizde Keldm ilmi, 2. Keldm ilmi ve Giincel Konular (Deizm, Politeizm, Agnostisizm,
Pozitivizm, Ateizm, Nihilizm, Sekiilerizm, Satanizm, Tenasiih ve Reenkarnasyon, Kotiilitk
Problemi, Sahte Peygamberlik)” konulari islenmektedir. Unite kazanimlari; “Giintimiiz keldm
calismalarini tanir; Giincel inang konularini ve bunlarin ortaya ¢ikis nedenlerini yorumlar; Giincel
meseleleri keldm ilminin bakis agisina gére degerlendirerek bireysel ve sosyal hayattaki
yansimalarini fark eder” olarak belirlenmistir.”" Boylece iinite kazanimlarina bir biitiin olarak
bakilirsa genellikle “kavrar, tamr, bilgi sahibi olur, arastirir” seklindeki ifadeler dikkate
alindiginda kazanimlarin daha ¢ok biligsel alana hitap ettigi goriilmektedir.

2. Keldm Dersinin Zorluklar1 ve Kritik Konular:

imam-Hatip Liselerinin 12. sinifinda yer alan kelam dersi, dinin temel esaslar1 olan tevhid,
niibiivvet ve ahiret konular1 ¢ercevesinde 6grencilerin inang diinyasini temellendiren ve
sekillendiren nemli bir derstir. Bu amagla ders, Islam'mn inang boyutuyla ilgili temel konular1 ve
bu konular ilgilendiren ayrintiya dair daha bir¢ok énemli konuyu ele almaktadir. Bu konular
giiniimiizde 6grencinin zihninde cevaplanmasi gereken birgok soruyu beraberinde getiren kritik
konular olarak ifade edilebilir. Bu acgidan zihniyet dontisimii ve degisimi saglayan keldm
Ogretiminin din egitiminde oldukc¢a dnemli bir etkisi vardir. Zira disiinen, sorgulayan ve bu
vesileyle inang-akil biitiinligiinii saglayan 6grencilerin yetismesinde keldm dersi etkili bir role
sahiptir.

Naslardan hareketle inang esaslarini temellendirmeyi, akli yontemlerle aciklamay: ve karsi
diisiinceleri elestirip cevaplama becerisi kazandirmay1 hedefleyen® keldm dersi, dncelikle bu

2 MEB, “Keldm Dersi Ogretim Programi”, 74.

MEB, “Kelam Dersi Ogretim Programi”, 75.
2 Ciircani, Serhul-Mevakif , 1/146-148.
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dersi verecek 6gretmenin soz konusu beceri ve yeterliliklere sahip olmasini zorunlu kilmaktadir.,
Bu agidan 6gretmenlerin ¢agin inang sorunlarina karsi yeterli bilgi birikimine sahip olmalar1 ve
alana ait gelismeler ve giincel konular noktasinda kendilerini yenilemeleri 6nem arz etmektedir.
Ayrica 68rencilerin bilissel ve duyussal gelisim siirecleri 6zellikle dikkate alinarak daha hassas bir
egitim-ogretim siireci planlamasi yapilmasi gerekmektedir.

Cocukluk doneminin sonu olarak kabul edilen ergenlik dénemi, fizyolojik ve psikolojik
degisimlerin yasandig1 6nemli bir ddnemdir. Bu dénemde bedenen ve ruhen yasanan degisimler
ayni zamanda dini bunalim ve stipheleri de beraberinde getirmektedir. Bu agidan ergenlik siireci
her yonden gegici bir bunalim ve ¢atigma dénemi olarak ifade edilebilir. Bu ddnemde 6grencilerin
sorularina bakildiginda en temel inang konularini anlamlandirma ¢abasi dikkati ¢ekmektedir.
Dini sliphe yas1 olarak ifade edilen dénem 12-14 yaslarinda baslayarak 16-18 yaslarinda zirveye
ulagmakta ve 20'li yaslarda sona ermektedir.” Dini siiphe dénemi bir ¢ok riskleri ve zorluklart
beraberinde getirmekle birlikte saglikli atlatilmasi ve kaliteli bir dindarlik anlayisi olusturulmasi
acisindan oldukga 6nemli firsatlar icermektedir. Soyut diisiinme yeteneginin gelismesiyle beraber
bu yaslardaki genclerde elestirel diisiincenin zirveye ¢iktig1 goriilmektedir. Bdylece soyut diistince
yeteneginin getirdigi bir sonug olarak kendi inang ve degerlerini sorgulamaya baslayan gencler
icin taklidi imani tahkiki seviyeye ¢ikarma siireci baslamaktadir. Zira yapilan arastirmalara gore
dini siiphe ergenlik déneminin sonunda ¢ogunlukla olumlu, yeni ve canh bir dini yasayis ile
sonlanmaktadir.” Dolayisiyla dini stiphe dénemi kritik birtakim unsurlar: barindirsa da birgok
olumlu deger ve yasantilari kazandirabilecek dzellikler tasimaktadir.

Hem ergenlik donemi hem de dini siiphe dénemi olarak ifade edilen 16-18 yas araligi akaid ve
keldm &gretimi agisindan son derece 6nemli avantajlar tasimaktadir. Diistinme ¢abasina ek olarak
sorgulama ve anlamlandirma gayretinin yogun oldugu séz konusu ddénem, bu egitim siireci
agisindan oldukga elverisli ve olumlu bir zemin olusturmaktadir.” Zira dinin inang¢ boyutuyla ilgili
konularini ele alan keldm dersi, dgrencilere itikadi konular1 temellendirme ve akli deliller
sayesinde bunlar1 destekleme becerisi kazandirarak saglam bir inancin olusmasina énemli katki
saglamaktadir. Ayrica, dogru inanci yerlestirmesi bakimindan dini zihniyetin temelini
olusturmasi, yanlis inan¢ ve taklide diismeyi Onlemesi, sorgulama ve arastirma becerisini
gelistirerek bireysel 6zgiirlige yardimci olmasi ve hayati anlamlandirmaya katki sunmasi
bakimindan keldm dersinin 6nemi egitimciler tarafindan vurgulanmaktadir.?® Hayatin anlami ve
gayesi lizerine derin sorgulamalarin olustugu bu kritik dénemde saglikli ve nitelikli bir dini
anlay1s gelistirme noktasinda 6gretmenlerin yapacagi rehberligin 6nemi artmaktadir.

Abdiilkerim Bahadir, “Ergenlik D6neminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, ed. Hayati
Hokelekli (istanbul: DEM yayinlari, 2015), 316.

Bahadur, “Ergenlik Déneminde Dini Siiphe ve Tereddiitler”, 329.

Fatma Giinaydin, “imam Hatip Liselerinde inang Soru(n)lar1”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu, ed. Vecihi
Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 332.

ismail Bulut, “IHL Meslek Dersleri Ofretmenlerinin Kelam Dersine iliskin Gériisleri”, Amasya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi- 9 (Aralik 2017), 20.
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inang konulariyla ilgili karsilastigimiz zorluklar ve riskler Gazzali'nin de isaret ettigi gibi kelam
ilminin islevi ve fonksiyonu ile asilabilir. Gazzali, imanin tahkiki seviyeye ¢ikarilma siirecinde
kisinin yasayacagi birtakim itikddi siipheler ve zihin karigikig1 karsisinda keldm uzmanlarim
doktora, keldmu ise ilaca benzetmistir. Zira hastaligin tiiriine gére uygun dozda verilen ilag hasta
i¢in bir sifa kaynag iken, uygun olmayan ilag insana zarar verebilir.”” Dolayisiyla keldm, uzman
bir hekim tarafindan gerekli 6l¢iide kullanilmasi gereken bir ilag konumunda olup hassas bir
dzellik tasimaktadir. Bu nedenle akiid ve keldm dersi verecek olan 6gretmenler i¢in ayri1 bir keldm
dgretim formasyonu gerekliligi ortadadir. Zira hangi bilginin hangi seviyede ve nasil bir metot
cercevesinde anlatilacagi uzmanlik gerektirmektedir. Keldm dersinin belli bir donanim ve
uzmanlik gerektirdigini ifade eden 6gretmenlerin bilyiik cogunlugu, ayrica ilahiyat egitiminin bu
ders icin yeterli diizeyde olmadigini belirtmektedir. Bu nedenle hizmet ici egitim ve seminerlerin
yani sira lisansiistli caligmalar yapilmasi, felsefe gibi alana katki saglayacak diger bazi disiplinlerle
is birligi yaparak &gretmenlerin kendilerini yenilemesi ve gelistirmesi gerektigi ifade
edilmektedir.”

Bu baglamda dini siiphe yasindaki genclerin hangi sorularla hangi diizeyde muhatap olacag:
ve cevaplarinin yeterli bir sekilde verilebilmesi 6nem tasimaktadir. Su ihtiyaci olan birisine
icebilecegi kadar su vermek yerine fazlasini vermek ne kadar gereksiz ve tehlikeli ise, dozu iyi
ayarlanmamis soru ve konular da §grencilerin inang diinyasinda tehlikeli sonuclara neden
olabilir. Bu nedenle gereksiz birtakim konularin giindeme getirilmesi ve §grencinin zihninin
bunlarla karistirilmasi isabetli bir ydntem degildir. Ogrencilerin giinliik hayatta ¢esitli mecralarda
karsilastiklar1 ve zihinlerine takilan sorularin tespit edilmesi ve buna uygun ydntemlerin
gelistirilmesi 6nemlidir. Ogrencilere akletme, sorgulama ve elestirel diisiinceyi 6gretme adina her
tirli tartigmali konuyu giindeme getirmek gereksiz yere zihinlerini karistirmaktan baska bir ise
yaramayacaktir.” Buna gore keldm &greticilerinin bu egitimle ilgili yontem ve teknikler
konusunda stirekli kendilerini yenilemeleri ve egitimin metodu, konularin miktar: ve seviyesi,

hangi agilardan ele alinacagi gibi hususlara 6zellikle dikkat etmeleri 6nem arz etmektedir.

Lise ogrencileri tarafindan yogun bir sekilde sorgulanan ve zihinsel siiphelere neden olan
birgok konunun keldm dersinin igerigini olusturan kritik konular oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu konularin basinda Allah'in varligi, kader ve kaza, 6liim ve ahiret, melek, cin,
seytan gibi gorlinmeyen varliklar, insanin ve evrenin yaratilis gayesi gibi daha bir¢ok konu
gelmektedir. Ders kitaplarinda Yaratici'nin varligi ve birligi konusunda ele alinan hudis, imkan
ve kemal gibi klasik deliller yerine giiniimiizde artik insan fitratina, dogaya, antropoloji ve bireysel
tecrilbeye dayanarak gelistirilmis yeni delillerin daha isabetli olacag ifade edilmektedir.”

7 Eb{i Hamid el-GazzAli, itikad'da Orta Yol [el-Tktisad fi'l-i‘tikad], cev. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 12.

Bulut, “[HL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam Dersine iliskin Gériisleri”, 31; bkz. Giinaydin, “Imam Hatip
Liselerinde inang Soru(n)lar1”, 333.

bkz. Fatma Candan Giinaydin, “Akaid -Kelam Ogretiminde Yéntem Secimini Etkileyen Unsurlar”, 2014-2015 Haziran
Dénemi Mesleki Calismalar Akaid ve Kelam Dersi Tebligleri, 22 (Erisim 17 Mart 2023).

flyas Gelebi, “Imam Hatip Liselerinde Kelam Dersi Ogretimi”, fmam Hatip Liselerinde Egitim ve Ogretim, haz. Mahmut
Zengin (istanbul: DEM Yayinlari, 2005), 286.
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Keldmin kullandigi séz konusu klasik delillerin kismen anlasilmasi zor oldugu ve bugiintin
dgrencisine hitap etmedigi sdylense de yeni gelistirilen delillerin yaninda daha sade ve anlagilir
hale getirilmesi miimkiin olabilir. Bu agidan gilinlimiiz bilimsel gelismeleri ve farkl alanlardaki
ilmi veriler de esas aliarak daha giincel delil tiirleri ortaya koymak imkan sinirlar1 dahilindedir.
Ornegin madde konusuyla ilgili cevher ve araz kavramlarimi anlatirken basit diizeyde olsa da
giincel fizik bilgileriyle baglant1 kurmak; Big Bang teorisi, kuantum fizigi ve atom alt1 alemle ilgili
yeni arastirmalari belgesel ve dékiimanlarla derse tasimak dgrencinin ilgisini ¢ekme konusunda
oldukga etkili olacaktur.

Ogrencilerin zihninde hi¢ bitmeyecek olan énemli sorgulamalardan biri de kader ve insan
dzgirliigii konusudur. Bu gergevede saglikli bir Allah-insan iligkisi ortaya koymak icin evrende
Allah'in  mutlak kudret ve iradesinin yaninda insanin ozgiirliigiine vurgu yapilarak
sorumlulugunun dayandigi zemin temellendirilmeli, kisinin dogru ve yanlis tercihlerinin
sonucuyla karsilasacagi fikri verilmelidir. Bu bakis acis1 insanin kendini gerceklestirmesi,
sorumluluk ve biling sahibi bireylerden olusan huzurlu bir toplum olusturulmasi agisindan
onemlidir. Yine “Kelam {lmi ve Giincel Meseleler” iinitesinde yer alan 'Kétiiliik Problemi' konusu
da kader inanciyla dogrudan iliskili olmasi yoniiyle siiphe ve sorgulamalarin 6nde oldugu 6nemli
bir konudur. Diinyada var olan kétiilik ve serlerin ilahi adalet ve rahmet sifatlariyla
bagdastirilmasindaki diisiinsel zorluk tatmin edici agiklamalari zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda
kelam ders kitabinda yer alan agiklamalar saglikli bir yaklasim ortaya koymaktadir:

“Katiiliikler imtihan sirrinin bir geregi olup diinyada her seyin ziddiyla bilinmesinin geregi
olarak kétiiliikler de vardir. insanlarin imtihan edilebilmesi hem yiikselise hem de diisiise miisait
bir durumda yaratilmasina baglidir. Hastalik olmadiginda sihhatin, 6liim olmadiginda hayatin
anlasilmasi miimkiin olmazdi. Bu nedenle diinyada kétiiliiklerin var olmasindan hareketle Allah’t
inkara ydnelmek son derece yanhstir. Ciinkii serri yaratmak ser degildir. Fakat serri kesbetmek ve
iradeli bir sekilde kotiilikk yapmak serdir. Kétiiliikleri yapan ve sonugta kétiiliiklerle kargilasan

insandir.”*

Dogru temellendirilmesi gereken ve bir¢ok sorgulamay1 da beraberinde getiren bir diger konu
iman konusudur. islam diisiince tarihinde nakil merkezli, akil merkezli ve kalp fiilleri merkezli
iman temellendirmesi olmak {izere {i¢ tiirlii iman temellendirmesinden séz edilebilir.*> Bu
baglamda iman-bilgi iliskisi, iman-amel iliskisi ve akil-vahiy iliskisi gibi konuyla ilgili bagliklar
saglikl bir inang olusturmak i¢in 6nemli hususlardir. Keldm ders kitabinda imanin; 6zii itibariyle
bilingli bir tasdik, benimseme ve kabullenme eylemi oldugu, tasdik gerceklesmeksizin soyut bilgiyi
imanla 6zdeslestirmenin dogru olmadig, tasdikin gergeklesebilmesi igin imanin temelinde sahih
bilginin olmasi gerektigi vurgulanmistir.” Inanma eyleminin basit bir kabul olmanin Stesinde

bilingli bir tasdik oldugu fikrinin 6n plana ¢ikarilmasi yerinde bir yaklasimdir. Din; iman, ibadet

U Ulvi Murat Kilavuz vd., Anadolu Imam Hatip Lisesi Kelam (Ankara: MEB Yayinlari, 2021), 91-92.

2 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1
(2011), 49-68.

Kilavuz vd., Anadolu Imam Hatip Lisesi Kelam, 39.
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ve ahlak boyutlariyla birlikte bir biitiin olusturmaktadir. Bu anlamda bireylerin nitelikli bir ahlak
algisina sahip olabilmeleri i¢in iman kavramu ile iliskisi kurulmali, iman olgusunun ahlaki
davranislar tizerindeki motive edici giiclii etkisi vurgulanmalidir. Bu yéniiyle teorik ve kuru bir
iman anlayis1 yerine; daha canli, dinamik, duyussal alamin i¢inde oldugu ve eyleme yoneltici
etkisiyle gii¢lii bir iman anlayis1 ortaya konulmalidir. Béylece bireysel ve toplumsal yasamda
inancin saglayacag1 iman-amel dengesi, ahlakli bireylerin yetismesi yoniiyle toplumsal huzura ve
bariga katk: saglayacaktir.

Diger yandan vahyin dogrudan dogruya akil sahibi insani muhatap almasi gergeginden
hareketle miikellef kisinin vahiy tarafindan ortaya konulan hiikiimleri anlamasi, yorumlamasi ve
delillendirmesinin ancak akilla gerceklesebilecegine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica akil, yaratici olarak
kabul ettigi varligin nasil isimlendirilecegini, mahiyetini, insan ve kainatla nasil bir iligki
icerisinde oldugunu bilemez. Buna gore birbiriyle baglantili olan nakil ile saglikli aklin bildirdigi
hususlar arasinda celiski olmayacagi vurgulanmistir. Clinkii selim akil gibi vahiy ve nakil de Yiice
Allah’in, insanlarin hidayetine vesile kildig1 bir vasitadir.** Anlasilacagi izere bu konunun saglikli
ve dengeli bir sekilde temellendirilmesi, giintimiizde genglerin egilim duyabilecegi deizmle iligkili
birgok sorunun tutarli bir sekilde cevaplanabilmesi agisindan énem arz etmektedir.

“Dinin Anlasilmasinda Farkli Yorumlar” {initesi ve alt basliklar1 da giiniimiiz agisindan 6nem
tastyan kritik konular icerisindedir. Zira mezhepler, islam’in itikidi ve amelil boyutlariyla ilgili
olarak ortaya ¢ikmis olan diisiince ekolleri ve dinin anlasilma bicimleridir. Ekollerin olusumuna
insanin olaylara bakisini ve algilayisini etkileyen sosyal, siyasi ve kiiltiirel unsurlar basta olmak
lizere bircok etken sebep olmaktadir. Ancak islam diinyasinda dini anlayista zaman igerisinde
ortaya ¢ikan farkli anlayis ve yorum bigimlerini bir kusur olarak degil, bir farklilik ve zenginlik
olarak gormek gerekir. Ciinkl tarih boyunca ortaya ¢ikan yorum farkliliklari dini disiince
sahasinda bir canlilik ve dinamizm saglamistir.® Bu baglamda dinin tek olmasina ragmen dini
diisiince ve yorumlarin farkli olmasi konusunda bazi 6grenciler zihin karisikigi veya siiphe
yasayabilirler. Bu nedenle mezhepsel farkliliklar konusunda insan olmanin getirdigi fitri
farkliliklar vurgulanmali, dogrunun bazen farkli tezahiirleri olabilecegi ve bélinmenin bir ¢ok
nedenle baglantili olarak ortaya ¢ikmasinin dogal oldugu hususlar1 6grenciye anlayacagi sekilde
anlatilmalidir. Bu bakis agisi kazandirildiktan sonra 6grencinin tarihsel siirecte ortaya ¢ikan ve
kurumsallasarak giiniimiize gelen Haricilik, Mu'tezile, Sia, Es'arilik ve Matiiridilik gibi daha bir cok
firkanin olusum mantigini anlamasi kolay olacaktir.

Yapilan arastirmalara bakildiginda 6grencilerin keldm dersine yonelik ilgi ve tutumlary
konularin ilgi ¢ekici ve merak uyandirici olmasi, giincel olaylarla baglanti kurmasi ve 6grencilerin
ozellikle ergenlik déneminde yasadig1 inang sorunlarina deginmesi gibi nedenlerle olumludur.
Ogrencilerin keldm dersinde en ¢ok ilgi duydugu konularin basinda Allah’in varhigy, sifatlari ve
isimleri, kader, &hiret gibi konular gelmektedir. Keldm dersi icerisinde az ilgi géren konular ise;

3 Kilavuz vd., Anadolu Imam Hatip Lisesi Kelam, 40.

% Kilavuz vd., Anadolu Imam Hatip Lisesi Kelam, 51-52.
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“kelam tarihi, bilgi ve varlik, iman konusu, iman-amel ve iman-bilgi iliskisi, felsefe-kelam iliskisi
ile din ve vicdan 6zgiirliigii” gibi konulardir.*® Genel olarak bakildiginda dgrencilerin biiyiik bir
kisminin keldm dersinin muhtevas1 hakkinda yeterli diizeyde bilgiye sahip oldugunu ifade etmesi
ve dersin 6nemli oldugunu belirtmesi bu ders agisindan dnemli avantajlar saglamaktadir. Bu
nedenle, Anadolu imam Hatip Liseleri’nde yer alan keldm dersinin hedeflenen kazanimlara uygun
bir bicimde islendigi sdylenebilir. Bununla birlikte arastirma sonuglarina gére “Keladm Biliminin
Dogusu ve Gelismesi”, “Bilgi Sorunu”, “Tasavvufi Bir Yorum Olarak Alevilik-Bektasilik” gibi
konularda 6grencilerin bilgi eksikliginin olmas, felsefi ve tartismali konularin keldm derslerinde
yeterince §grenilemedigini gostermektedir.” Bu nedenle keldmin anlasilmasi zor ve tartismaya
acik konularinin 6grencilerin anlayabilecegi kolaylikta ve ilgi ¢ekici yontemlerle anlatilmasi
gerekmektedir. Ogrencilerin anlamakta zorlandigy, ilgi ve meraklarinin azaldigi soyut konulari
ezbere dayali islemekten ziyade bu dersin ana gayesine uygun olarak merak duyma, diisiinme ve
akil yiiriitmeyi saglayacak kavram haritalary, afis, resim, film ve belgesel gibi ilgi ¢ekici ve motive
edici araclara bagvurulmalidir.

3. Kelam Dersinde Giincel Konular ve Problemler

Uldhiyet, niibiivvet ve ahiret olarak ifade edilen dinin temel esaslariyla ilgili bir cok konu ve
problem her dénemde giincelligini korumaktadir. Inamlacak hususlarin genel cercevesini
belirleyen bu asil ilkeler giiniimiizde de geng zihinler agisindan bir ¢ok sorgulamay1 beraberinde
getirmektedir.  Yapilan bazi arastirmalarin verilerine bakildiginda &grencilerin  biiyiik
cogunlugunun inangla ilgili meselelerde zorluk yasadiklar: goriilmektedir. Bu konularin baginda
Allah’in varlig: ve birligi, kader ve kaza ile ilgili konular, melek ve cin gibi gériilemeyen varliklar,
vahyin imkani, ilahi kitaplar, peygamberlik ve ahiret hayatiyla ilgili konular gelmektedir. Bu
konularda 6grencilerin ¢ok fazla zorlandigi, soru ve sorgulamalarinin fazla oldugu ve bazi inang
esaslarina farkli sebeplerle itiraz edildigi tespit edilmistir. Ayrica 6grenciler keldmi meseleler ve
inang konulariyla ilgili felsefi yaklasimlar hakkinda da ¢ogunlukla problem yasamaktadirlar.*®

Bazi arastirma sonuglarina bakildiginda 6grencilerin ilgi diizeyleri ile o konu hakkinda bilgi
sahibi olma seviyeleri arasinda yakin bir iliski oldugu goriilmektedir. Benzer sekilde imanda
artma-eksilme, Allah’in varligi ile birliginin delilleri, sifatlari, isimleri, meleklerin varligi ve onlara
imanin 6nemi, meleklerin gérevleri, cin ve seytan gibi konularda 6grencilerin biiyiik bir kismi bu
konular: 6nemli bulduklarini ve 6nem diizeyleri dogrultusunda yeterli bilgiye sahip olduklarini
belirtmislerdir. Boylece 6grencilerin, 6§renme diizeylerinin 6nem verdikleri konularda daha iyi
oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte iman-bilgi iliskisi ve dini yorum farklhiliklarimin ortaya
cikis sebepleri konularinda ise 6grencilerin bir kismi az diizeyde bilgi sahibi oldugunu, diger bir
kismi ise konuyu az 6nemli bulduklarini belirtmistir. Bu durum 6grencilerin ¢ok 6nemli

Bulut, “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam Dersine iliskin Gériisleri”, 31.

Hasan Kurt, “Anadolu imam Hatip Liseleri’'nin Tarihi Gelisim Siireci ve Ogrencilerinin Kelam Derslerine iliskin
Goriislerinin Degerlendirilmesi (Bartin Anadolu imam Hatip Lisesi Ornegi)”, The Journal of Academic Social Science Studies
24 (2014), 89-90.

Dilek Menkiig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Gériisleri Isijinda Liselerde Deizm Diisiincesi (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 69-72.
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gdrmedikleri konularda yeterli bilgi sahibi olamadiklarini géstermektedir.** Buna gore
dgrencilerin ilgi, sevgi, merak ve motivasyonunu artirmak igin giincel yntem ve araglarin
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.

Konularin giiniimiiz ile baglantisinin kurulmasi ve ilgi ¢ekici hale getirilmesi 6grenme
katsayisini artirmada Onemli bir etkendir. Gerek iman konularinda gerekse diger inite
konularinda 6grencinin giincel hayatla baglanti kurabilecegi ve bu noktada eksikligini
giderebilecegi sekilde dersi ele almak 8grenmeyi daha kolay hale getirecektir. Ornegin Allah-alem
iliskisi, Allah-insan iliskisi, kader, insan iradesi, 6zglirligli ve sorumlulugu gibi konular giincel
hayatla dogrudan baglantili énemli konulardir. Giinliik hayat icerisinde sinavlara hazirlanan,
ders calismasi gereken, ileriki hayatina dair bir takim arzu, diisiince ve planlari olan grenciler
icin sorumluluklari yerine getirmenin anlami ve insana verilen irade ile dzgiirliik sinirlarinin nasil
cizildigi gibi hususlar 6grencinin hayatinda dogrudan karsilik bulan canli konulardir. Bu agidan
dgrenci; kendini, cevresini ve yasadig1 hayati anlamlandirmaya galistigi konular karsisinda 6nemli
sorgulamalara cevap bulabilecegi bilgilere asla kendisini kapatmayacagi icin gretmenin bir beyin
firtinas1 yaptiktan sonra gerekli acilimlari saglamasi ¢ok daha kalici etki birakacaktir. Ancak
burada insanin siirlarinin anlagilabilir sekilde izah edilmesi ve bireyin hayatim etkileyen irade-
sorumluluk iliskisinin vurgulanmasi noktasinda neyin ne kadar ve hangi seviyede anlatilacag:
konusunda iyi bir planlama yapilmis olmas: gerekmektedir.*

Keldm 6gretimi temel inang esaslariyla baglantih olarak duyussal ve ahlaki degerlerin de 6n
plana cikartildig1 ve buna bagh dindarhik modelleri iiretebilecek tarzda diizenlenmelidir. Dinin
giindelik yasamla baglant1 kurulmadan sadece askin ve kutsal yonii olanla sinirli bir cercevede ele
alinmasi, keldmin giiniimiiz ihtiyaglarini karsilayabilen ve mevcut problemlere ¢dziim iiretebilen
dinamik yapisin1 devre disi birakacaktir. Ciinkii Yiice Yaratici'dan bahsetmek ayni zamanda
insanin kendisi, var olus anlami ve diger biitlin varliklarla iliskisinin boyutlarindan bahsetmek
demektir. Bu acidan kiinat ve igindeki varliklar ile insanin yaratilis amaci, hedefi ve hayatin
anlamina dair 6nermeler sadece ruhsal ve manevi kurtulus i¢in olmayip insanlar arasindaki her
turld iliski bicimini diizenlemek amaciyla da ahlaki prensipler getirmektedir. Bu nedenle kelam
6gretimi; temel inang esaslari, tanri tasavvuru, iman olgusu, peygamberlik anlayis gibi konulari
giinliik hayata ve insan eylemlerine etki edecek sekilde yeniden formiile etmelidir.*' Bu baglamda
keldm miifredatinda temel konularin bireysel ve toplumsal ahlaka etki etmesi gereken yonlerinin
vurgulanmasi ve insan davranislarinin degerini 6n plana gikararak 6grencinin ahlaki tutarliligina
katk: saglayacak bir yontemin gelistirilmesi bu dersi daha islevsel hale getirecektir.

Keldm dersinin temel bir ders oldugunu belirten &gretmenlerin bu dersin daha faydal ve
islevsel olabilmesi icin dile getirdigi ortak disiinceleri soyle ifade etmek miimkiindiir: Keldim

Kurt, “Anadolu imam Hatip Liseleri’nin Tarihi Gelisim Siireci ve Ogrencilerinin Kelam Derslerine iliskin Gériislerinin
Degerlendirilmesi”, 89.

bkz. Giinaydin, “Akaid -Kelam Ogretiminde Yéntem Segimini Etkileyen Unsurlar”, 21.

Mahmut Ay, “Kelam Ogretiminde Standardizasyon”, Keldm [Sempozyumu]: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-Mantik ve
Fikih Usulii, Tarihsel Siirecte ve Giiniimiizde Kelam Ogretimi (Ankara: y.y., 2008), 141, 152.
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dersinin mahiyeti, kapsami, 6nemi ve gerekliligi ortaya konularak ders saati sayis: artirilmali ve
miifredat giincel tutulmalidir. Ders kitabi ve miifredatin hazirlanma siirecinde ilahiyat
Fakiiltelerindeki 6gretim tiyelerinin yani sira diger bilim dallarinda faaliyet gésteren uzmanlarin
birikiminden de istifade edilmeli, bdylece bu ders diger disiplinlerle iliskisi kurularak verilmelidir.
Keldm dersini verecek Ggretmenlerin birtakim destekleyici egitimlerle yetkinlik kazanmasi
saglanmalidir. Ayrica 6gretmenler keldm dersinin sadece THL'de degil biitiin liselerde verilmesi
gereken bir ders oldugu kanaatini paylasmaktadirlar,*

“Kelam ilmi ve Giincel Meseleler” {initesinde yer alan din karsiti akimlar ve ideolojilerin
gorisleri giintimiizii ilgilendiren kritik konularin basinda gelmektedir. Bugiin pozitivizm, ateizm
ve nihilizm gibi Tanrr’y1 inkdr eden felsefi akimlar eski canliliklarini kaybetmekle birlikte bir
zihniyet ve tavir olarak varliklarini devam ettirmektedirler. Yakin dénemin modern Bati
diisiincesine ait hiimanizm ve sekiilerizm temelleri tizerinde yiikselen bu inkarci akimlar insan
Tanrr'ya kars: yiiceltip dzgiirlestirdigini iddia etmekte, ahiret diisiincesini devre dis1 birakarak
insanlarin diinyevilesmesine neden olmaktadir. Bu agidan bakildiginda hiimanizm, Allah’a imam
yok sayarak insani adeta tanrilastirmakta, ahirete imani unutturan sekiilerizm ise insani yalnizca
bu diinyanin hazlarina yénlendirmektedir.* Unite konulari icinde yer alan Politeizm,
Agnostisizm, Sekiilerizm, Satanizm, Reenkarnasyon gibi gengligin inang diinyasini tehdit eden
zararh akimlarin yani sira son yillarda moda haline gelen Deizm gibi niibiivveti inkar eden akimlar
karsisinda miicadele edebilmek igin dncelikle bu goriislerin, kullandiklar1 argiimanlarin ve
bunlarin nasil ¢iiriitiileceginin bilinmesi gereklidir. Aksi takdirde 6grencilerden gelecek sorulara
tutarh ve ikna edici cevaplar vermek miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle gretmenlerin konuyla
ilgili gerekli altyapiya sahip olmasi, konular hakkinda ne 6lgiide bilgi sahibi oldugunu tespit
etmesi ve 6grencilerin etkilenmislik durumuna gére bir yontem izlemesi* olduk¢a dnemlidir.

Bu akimlar karsisinda dinin temel inang esaslari olan uluhiyet, niiblivvet ve ahiret konularini
temellendirmek, kars: saldirilara cevap vermek suretiyle savunma gérevini yerine getirmek ve
zihinlerde olusabilecek siipheleri giderebilmek tarih boyunca keldm ilminin en énemli gérevidir.
Boylece keldm dersi, cagimiza uygun metotlarla inangsizlik akimlarim reddederek dine kars:
yapilan her tiirlii elestiriye cevap veren bir dzellik tasimasi yoniiyle 6grencilere, inang konularini
temellendirme ve akli delillerle destekleme yetenegi kazandirmada o6nemli katkilar
saglamaktadir. Bu baglamda, gercege ve dogruya ulastiran bir bilim dali olmasi nedeniyle bu
dersin 6zellikle giincel inang problemlerinin ¢6ziimiinde islevsel ve fonksiyonel bir gérev yerine
getirdigi goriilmektedir.

Bulut, “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam Dersine iliskin Gériisleri”, 30.

Kilavuz vd., Anadolu Imam Hatip Lisesi Kelam, 72.

Emine Keskiner, “Akaid ve Kelam Dersinin Ogretimi”, Imam Hatip Liselerinde Mesleki Din Ogretimi, ed. Emine Keskiner
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4, Kelam Dersinde Kullanilabilecek Yontem ve Teknikler

Keldm dersi Kur’an'in ortaya koydugu inang esaslarim delillendirmesi, inang ve davranig
arasindaki iligkiyi ortaya koymasi ve giincel inang problemlerine ¢6ziim iiretmesi yoniiyle
dgrenciyi diisinmeye yonlendirerek ufkunu genisletmesi ve elestirel bakis agis1 kazandirmasi
acisindan Snemli bir derstir. Keldm dersinin mevcut eksikliklere ragmen giliniimiiz agisindan
gerekliligi vurgulanmakla birlikte yapilan bir arastirmada gretmenler tarafindan miifredatin
daha yeterli hale getirilmesi ve diger disiplinlerle iliskisinin kurulmasi gerektigi ifade
edilmektedir.” Klasik bilgilerin giiniimiizdeki sorunlarin ¢6ziimiinde yeterli olmayacag: dile
getirilerek ders kitaplarinin siirekli giincellenmesi gerektigi diisiincesi 6nemli bir noktadir. Bu
baglamda 6rnegin Allah’in varhigini ispatlamada fen bilimleri alaninda ortaya ¢ikan yeni bilgilerin
de kullanilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte keldm dersinin Kur’an’t merkeze
alarak mezhepsel tartigmalardan uzak bir sekilde ele alinmasi gerektigi ve kelami konularin siyasi,
kiiltiirel ve sosyo-psikolojik arka planlari ortaya konmak suretiyle temel zihniyetin
yansitilmasinin énemi dile getirilmektedir.*

Keldm miifredat1 hazirlanirken dersin 6ncelikleri ve giincel karsiliklar iyi tespit edilmelidir.
Keldmin klasik konular1 icerisinde cevher-araz kavramlar: cercevesinde ele alinan atom
teorilerini anlatirken giincel fizik bilgileriyle baglant1 kurmak, Big Bang teorisi, kuantum fizigi,
atom alt1 alemle ilgili yeni arastirmalari ve Cern deneyi gibi giincel karsihgi olan ¢alismalar
glindeme getirmek bu konular1 daha anlasilir ve ilgi ¢ekici hale getirecektir. Gorsel materyal
kullanmanin zorunlu oldugu bu tiir soyut konularda dersi daha dikkat cekici hale getirecek gorsel
materyaller kullanmak 6grenme katsayisini artiracaktir, Bu nedenle okullarda meslek dersleri igin
bir materyal bankasi olusturulmasi oldukca énemlidir.” Zira bu konular buna benzer yéntemlerle
keldm ilminin giincel hayatla baglant: kurmasina yardimci olacag: gibi 6grencinin ilgi ve algt
diizeyinin yiikselmesine de katki saglayacaktir.

Ogrencilerin anlatilan soyut konular1 somuta indirgenmedikce kavramakta giicliik ¢ektikleri
bilinmektedir. Bu nedenle 6grencinin ilgisini canli tutmak i¢in konular teorilerden yola ¢ikarak
degil, bilinenden bilinmeyene ve yakindan uzaga gitme anlamina gelen, goriinen olaylardan
hareketle gériinmeyen konular hakkinda bilgi sahibi olmay1 saglayan tiimevarim ydntemiyle
anlatilmalidir.*® Keldm dersinde miimkiin oldugu dl¢tide akil-kalp iligkisi iyi kurulmaldir. Zira
akil, salt rasyonel bir kavram olmayip duyussal alani da ifade eden kalp boyutuyla ele alindig
zaman fizik ve metafizigin bulusmasii miimkiin kilmaktadir.*” Bu nedenle inang konularim
anlatirken hikmet boyutu tizerinde durulmali, dersin islenisinde akli ve mantiki deliller anlatildig1
kadar kalbi ve manevi boyutu ihmal edilmemelidir. Bu yoniiyle keldm dersi sadece bilgi yiikleyen
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bir ders olmayip egitim ve Ggretimi birlikte yerine getirmek suretiyle dogruya yoneltmeyi ve
olumlu davranis degisikligini hedefleyen bir ders olmalidir.

Diger taraftan varlik ve tabiat konularinda ele alinabilecek olan din-bilim iliskisine dair
biitiinciil ve saglikli bir bakis kazandirilmalidir. Giincel bilimsel verilerin islam'in ortaya koydugu
esaslarla gelismedigi, aksine varlig1 ve hayati algilamak i¢in vahyin insani kdinat kitabini okumaya
stirekli tesvik ettigi, bu yoniiyle din ve bilim arasinda bir catigmanin olmayacagi vurgulanmalidir.
Aksine var olan ¢atisma din ile bilim arasinda olmayip bilimi bir ideolojiye doniistiiren getiren
bilimsel materyalizmle din arasinda yasanmaktadir.* S5z konusu ince noktanin Ggrenciye
kavratilmasi saglikli bir diinya goriisii olusturulabilmesi agisindan gereklidir. Bu nedenle kelam
dersinde ge¢mis ile bugiiniin degerlendirmesine ve gelenek ile modernitenin sentezine dayanan;
din ile bilimi, akil ile kalbi bulusturan bir model olusturmak®' olduk¢a nemlidir. Ogrencinin zihin
diinyasiyla gercek hayat arasindaki baglantiy1 ancak bu sekilde kurmak miimkiin olabilir.

Gliniimiizde 6grenme teorileri iginde tercih edilen yapilandirmaci yaklasim 6gretmenti;
yo6nlendirici, diisiindiiriicii ve buldurucu konuma yerlestirerek 6grenciyi etkin hale getirmeyi
amaglamaktadir. Bu dogrultuda 6gretmen, 6grencilerin hazir bulunuslugu ve sosyo-kiiltiirel cevre
ozellikleri gibi gesitli unsurlar: dikkate alarak kullanacagi yontem ve tekniklere karar vermelidir.
Bu baglamda etkili yontemlerden birisi Ggrenciler arasinda tartisma ve arastirma gruplar:
olusturulmasidir. Tartisma y6ntemi aym zamanda keldm ilminin kars1 goriisleri akli ve nakli
delillerle ¢liriitmeye calisirken miinazara ve cedel adi altinda en ¢ok kullandigi yntemdir. Bu
yontemi derslerde bilyiik grup tartismasi, miinazara, panel ve forum gibi tekniklerle kullanmak
miimkiindiir. Tartisma yontemini uygulamadan &nce Sgrencilere konuyla ilgili hazirhig: nasil
yapacaklar1 anlatilmali, tartigma gruplari miimkiin oldugunca kii¢tik tutulmali, diisiincelerin
rahat ifade edilecegi bir ortam olusturulmali ve uygulama bitiminde Ggretmen bir basari
degerlendirmesi yaparak sonug ortaya konulmahdir.*

Diger derslerde oldugu gibi bu dersi islerken de gorsel materyal ve coklu zek4 uygulamalar
iceren ogretim teknikleri kullanilmalidir. Ciinkii gorsel araglar konu ve kavramlari somut hale
getirerek Ogrencinin ilgisini ¢ekmekte ve algi diizeyini artirmaktadir. Bu nedenle konuyu
anlatirken gorsel araglar kullanarak yapilacak etkinlikler konularin daha kolay §grenilmesini
saglamakta, konuyla ilgili film, video, slayt, resim ve kavram haritasi kullanmak dersi
monotonluktan ¢ikararak Ogrenmede etkili olmaktadir. Kullanilan goérsel materyallerin
6grenmede kaliciligi artirdigi gézlemlenmistir. Boylece dersle ilgili bir materyal arsivi olusturup
konulara gdre materyalleri bir araya toplayan kullanim programi gelistirilebilir.”® Bu baglamda
Allah'in varligi ve birliginin delilleri konusunda dikkat cekici belgeseller, madde ve fizik
konusunda bilimsel igerikli filmler, kader konusunu giinliik hayatin icerisinden kalic1 6rneklerle

Altintas, “imam-Hatip Liselerinde Okutulan Kelam Dersi Programinin Amag ve icerik Agisindan Degerlendirilmesi”,
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anlatan sinema filmlerinin yani sira bu tiir konularla ilgili resim, afis, slayt ve kavram haritalari

gibi daha bir ¢cok gorsel materyal kullanmak faydali olacaktir.
Sonug

islAm dininin inang esaslarini temellendirme ve savunma gérevini iizerine alan keldm ilmi,
tarihsel siirecte oldugu gibi giiniimiizde de islevi acisindan 6nem tasimaktadir. Keldm dersi,
dgrencilere inang konularini temellendirme ve akli delillerle destekleme yetenegi kazandirmasi
yoniiyle inancin saglam bir zemine oturmasina 6nemli katk: saglamaktadir. Ayrica dogru bir dini
zihniyetin temelini olusturmasi, yanlis inang ve taklide diismeyi 6nlemesi, sorgulama ve arastirma
becerisini gelistirerek bireysel 6zgiirliige katki sunmasi agisindan keldm dersinin 6nemi biiyiiktir.
Zira bilim, teknoloji ve kiiltiirel alanda yasanan hizhi degisim; bilgiyi tireterek islevsel olarak
kullanabilen, elestirel diisiinme ve problem ¢ézme becerisine sahip bireylerin yetistirilmesini
zorunlu kilmaktadir. Bu ydniiyle keldm dersi; 6grencilere naslardan hareketle inang esaslarimi
temellendirerek akll yontemlerle agiklamay: ve yoneltilen karsit fikirleri cevaplama becerisi
kazandirmay1 hedeflemektedir.

Keldm dersinde 6grencilerin glindemini mesgul eden konularin baginda Allah’in varhg: ve
birligi, kader ve kaza ile ilgili konular, melek ve cin gibi gériillemeyen varliklar, vahyin imkanu,
ilahi kitaplar, peygamberlik ve ahiret hayatiyla ilgili konular gelmektedir. Yapilan arastirmalara
bakildiginda bu konularda égrencilerin olduk¢a zorlandigi, soru ve sorgulamalarimin fazlaca
oldugu ve bazi inang esaslarina farkli sebeplerle itiraz edildigi tespit edilmistir. Keldm dersi
icerisinde az ilgi géren konular ise; keldm tarihi, varlik ve bilgi, iman konusu, iman-bilgi ve iman-
amel iligkisi ile felsefe-kelam iliskisi, din ve vicdan &zgiirliigii gibi konulardir, Bu durum
dgrencilerin ilgi, sevgi, merak ve motivasyonunu artirmak icin giincel ydntem ve araglarin
Onemini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle kelimin anlasilmasi zor ve tartismaya agik konularinin
6grencilerin anlayabilecegi kolaylikta ve ilgi cekici yontemlerle anlatilmasi gerekmektedir.
Ogrencilerin anlamakta zorlandig, ilgi ve meraklarinin azaldigi soyut konulari ezbere dayal
islemekten ziyade bu dersin ana gayesine uygun olarak merak duyma, diisiinme ve akil yiiriitmeyi
saglayacak kavram haritalar, afis, resim, film ve belgesel gibi ilgi uyandirict ve motive edici
araclara basvurulmalidir.

Ogrencilerin giinliik hayatta karsilastiklar1 ve zihinlerine takilan sorularin tespit edilmesi ve
buna uygun yontemlerin gelistirilmesi onemlidir. Buna gore keldm o&greticilerinin Ggretim
yontem ve teknikleri konusunda kendilerini siirekli yenilemeleri ve konularin miktari, seviyesi ve
hangi acilardan ele alinacag gibi hususlara 6zellikle dikkat etmeleri 6nem arz etmektedir. Dersin
tinite kazammlarina bakildiginda kazanimlarin daha ok bilissel alana hitap ettigi goriilmektedir.
Ancak keldm &gretimi temel inang esaslariyla baglantili olarak duyussal ve ahlaki degerlerin de
On plana ¢ikartildigi bir modeli esas almalidir. Dinin giindelik yasamla baglanti kurulmadan sadece
askin ve kutsal yonii olan sirll bir cercevede ele alinmasi, keldmin giincel ihtiyaglar
karsilayabilen ve mevcut problemlere ¢4ziim iiretebilen dinamik yapisini devre dig1 birakacaktir.
Bu baglamda keldm miifredatinda temel konularin bireysel ve toplumsal ahlaka etki etmesi

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 466-486.



484 | Miicteba ALTINDAS

gereken yonlerinin vurgulanmasi ve 6grencinin ahlaki yasantisina katki saglayacak bir yontemin
gelistirilmesi dersi daha islevsel hale getirecektir.

Keldm ders miifredati hazirlanirken dersin oncelikleri ve gilincel karsiliklari iyi tespit
edilmelidir. Keldmin klasik konular1 ele alinirken giincel karsiligi olan ¢alismalari giindeme
getirmek bu konular1 daha anlasilir ve ilgi ¢ekici hale getirecektir. Gérsel materyal kullanmanin
zorunlu oldugu bu tiir soyut konularda dersi daha islevsel hale getirecek gérsel materyaller ve
coklu zekd uygulamalar: iceren 6gretim teknikleri kullanmak 6grenme katsayisini artiracaktir.
Ciinkii gorsel araglar, konu ve kavramlari somut hale getirerek 6grencinin ilgisini cekmekte ve
alg diizeyini yiikseltmektedir. Bu nedenle konu anlatiminda gorsel araglar ile yapilacak
etkinlikler konularin daha kolay 6grenilmesini saglamakta, konuyla ilgili film, video, sunu, resim
ve kavram haritalar1 gibi gorsel materyaller kullanmak dersi monotonluktan ¢ikarmakta ve
6grenmede kaliciligi artirmaktadir.
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A Study on “Bahmanyar's Maqala fi Ara’ al-Ma3$3$3°in fi Omiir al-Nafs wa Qowah3”

Abstract: This study examines the content of Bahmanyar 's article titled Maqala fi ara’ al-ma$$a’in fi omar
al-nafs wa qowaha'. Bahmanyar, one of the prominent students of Ibn Sina, is known to be a representative
of the Messai philosophy who embraced his philosophical ideas. It is known that Bahmanyar summarized
the philosophical thoughts in Ibn Sina's fundamental philosophical works such as Ketab al-Tahsil in a
summary manner. The thoughts in Bahmanyar's work Maqala fi Ara> al-Ma$§2’In fi Omir al-Nafs wa Qowaha
can be said to be a summary of the philosophical thoughts of Ibn Sina in general and specifically of Ketab al-
Tahsil . Indeed, he mentions in the introduction of the article that he gathered the views of Messai scholars
on the faculties of the soul and related topics and based it on the books written in this field. Bahmanyar,
emphasizing that the soul is a different entity from the body due to the emergence of different actions from
the soul in the context of the concept of matter, believes that the existence of the soul is not before the body,
but with the body. Bahmanyar, who discusses perception in the context of the concept of the soul, explains
perception in three parts: perception of entities other than God, perception of the souls of stars, and
perception of souls in the sub-lunar realm. In the context of the perception of the soul, the philosopher
believes that each perception is different and that reason and revelation are different from each other. At
the end of the treatise, Bahmanyar discusses the concepts of pleasure and pain, arguing that pleasure is the
perception of what is appropriate and pain is the perception of what is inappropriate. Only one copy of
Bahmanyar 's relevant treatise has survived to the present day.

Keywords: islamic Philosophy, Bahmanyar, Nafs, faculties of the soul, Perception.

an

Behmenyar'in “Makale Fi Ari’l-Messdiyyin Fi Umfiri’'n-Nefs ve Kuvah4” Eseri Uzerine Bir
inceleme

Oz: Bu calismada Behmenyar'in Makale Fi Arai’l-Messdiyyin Fi Umiiri’n-Nefs ve Kuvaha adli makalesinin
icerigi incelemektedir. fbn Stnd’nin en dnde gelen 6grencilerinden biri olan Behmenyar'in onun felsefl
diistincelerini benimseyen Messal felsefe temsilcisi oldugu bilinir. Behmenyar'in, felsefi eseri Kitdbu't-
Tahsil'i ibn Stnd'nin es-Sifa, el-isarat ve't-Tenbahat, KitAbu'n-Necat ve Danisnadme-i ‘Alai gibi temel felsefi
eserlerdeki felsefi diisiinceleri dzet nitelikte telif ettigi sdylenebilir. Behmenyar'nm Makale Fi Arai’l-
Messaiyyln Fi Um{ri’n-Nefs ve Kuvaha isimli eserindeki diisiincelerinin de 6zelde et-Tahsil'in genelde ise ibn
Sin&’nin felsefl diisiincelerinin 6zeti niteliginde oldugu sdylenebilir. Nitekim o, makalenin dibacesinde nefsin
yetileri ve nefse iliskin konular hakkinda MessAl bilginlerin goriislerini bir araya getirdigini ve bu alanda
yazilan kitaplara dayandigini belirtir. Cisim kavramina iliskin bilgiler baglaminda farkli fiillerin nefisten
kaynaklanmasindan &tiirii nefsin cisim olmaktan farkl bir varlik olduguna dikkat ceken Behmenyér, nefsin
varliginin bedenden dnce degil, bedenle birlikte oldugu diisiincesindedir. Nefis diisiincesi baglaminda idrake
iliskin gériislerine yer veren Behmenyar, idrak eden 6zne ve idrak edilen nesne iliskisi baglaminda idraki
Tanrr'min kendisi disindaki varliklar: idraki, yildizlarin nefislerinin idraki ve ay-alti lemde yer alan nefislerin
idraki olmak iizere ii¢ kisim olarak agiklar. Filozof, idrak diistincesi baglaminda her idrakin farklilik
gosterdigini, akil ve reviyyenin birbirinden farkli olduklar1 goriisiindedir. Risalenin sonunda lezzet ve elem
kavramlarina yer veren Behmenyar, uygun olanin idrakinin lezzet ve uygun olmayan seyin idrakinin ise elem

oldugunu savunur. Behmenyar'n ilgili risalesinin sadece bir niishasi gliniimiize ulagmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Behmenyér, Nefis, Nefsin Yetileri, idrak.
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Giris

Behmenyar'in Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin F{ Umfiri'n-Nefs ve Kuvdhd ismini tasiyan risalesine
iliskin klasik kaynaklarda bir bilgi bulunmadig1 sdylenebilir. Nafiz Pasa Kiitiiphanesinde 1350
numara ile kayitl olan risale 54°-57° varaklar1 arasinda yer almakta olup insant ve feleki nefislerin

1«

idraki konusuna odaklanmaktadir." “ ..., <~ Js/Hakim Behmenydr dedi ki” ifadesi ile baslayan
risalede miiellifin “Bu makalede, sadece nefis ve yetileri konularmda Messat bilginlerin goriisiinii bir araya
getirdim, bu konular hakkinda burhan ortaya koymada yazilmis olan kitaplara dayandim”? ifadesi ile
makalenin konusunu ve makalede takip ettigi yontemi belirttigi soylenebilir. Bu baglamda
risalenin aidiyeti konusunda bir tartismanin olmadigini ve “ t.y, .1 Js/Hakim Behmenyar dedi ki”
ifadesiyle baglamasinin eserin Behmenyir’a aidiyeti konusunda 6nemli bir bilgi oldugu
soylenebilir. Bu makale §zellikle basta Behmenyar'in et-Tahsil olmak {izere Risdle fi Merdtibi'l-
Mevciiddt ve Risale Fi Mevzu'l-ilm ve’l-Ma'lim Bi-md Ba'de’t-Tabi‘a gibi eserleriyle tislup ve igerik
bakimindan karsilastirldiginda, Behmenyar'in o eserleriyle bir tutarlihginin oldugu kolayca
anlasilir. Bu durum ¢alismamizin konusu olan risalenin Behmenyéar’a aidiyeti hususunda 6nem

tasir.

Dimitri Gutas, Behmenyar’'in Kitdbu't-Tahsil'i ibn STna felsefesinin genis bir zeti mahiyetinde
yazdig1 diisiincesini savunur.® Et-Tahsil'in tahkikli nesrini yapan Murtaza Mutahhari ise et-
Tahsil'deki anlasilmayan kavramlar icin Tbn Sind’nin es-Sifd, Necdt ve el-Isdrdt gibi eserlerine
miiracaat ettigini ve bdylece et-Tahsil'i tashih etmenin en iyi yolunun onu ibn Sina’nin eserleriyle
karsilastirmak oldugunu anladigina dikkat ¢eker. Bunun gerekgesi ise sadece Behmenyar'in
eserinin basinda kabul ettigi gibi konularinin ibn Sind’min konulariyla ayni olmasi degil,
cogunlukla bn Sin&'nin ibarelerini kullanmasidir. Ancak eserde Behmenyar'in insd ettigi
ibarelerde vardir. Mutahhar{’ye gére Behmenyar ibn Sind’nin 15181 altinda yer aldigindan dolay1
belirgin bir sekilde kendisini géstermez. Ancak yine de fbn Stna’nin eserlerinde yer almayan bazi
konularin Behmenyar tarafindan ele alindigini ve onun bazi konularda hocasina muhalif oldugunu
belirtir.” Messal felsefeyi 6grenmek igin mevcut kitaplar arasinda et-Tahsil'in en iyisi oldugunu
goriisiinde olan Mutahhard, et-Tahsil'in es-Sifdi’dan daha kisa, en-Necdt'tan daha ayrintili ve el-
Isdrat'tan daha kapsamli olmasini gerekge olarak gosterir.” Mutahhari'nin bu diisiincelerinin et-
Tahsil'in 6zgiinliigiinii ortaya koymak baglaminda 6nem tasidigi séylenebilir. Bu baglamda Makdle

Mustakim Arict, ibn Stha’nin Ogrencisi Behmenyar B. Merzuban ve Felsefesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 30-31.

2 Behmenyar b. Merzuban, Makdle F{ Ardi’l-Messaiyyin F{ Umfiri'n-Nefs ve Kuvdhd, Nazif Pasa Ktp. Nr. 1350, v. 56b.

Dimitri Gutas, [bn Sihd'nin Mirasi, cev. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2010), 256.

Behmenyar'in et-Tahsil eserini genel olarak ibn Sind’nin eserlerini ve diisiincelerini dikkate alarak yazdigina iliskin
degerlendirmeler baglaminda Mutahhar’nin Behmenyar'm fbn Sind’dan farkli baz diisiinceler de ortaya koydugu
seklindeki ifadelerini dikkate alan Jules Janssens Behmenyar'in ibn Sina'nin sadik bir 8grencisi olmadigini ayrintili bir
sekilde ortaya koymaya calisir. Bakiniz: Jules Janssens, “Bahmanyar Ibn Marzuban: A Faithful Disciple Of Ibn Sina?”,
Before And After Avicenna, Ed. D. C. Raisman- A. H. Al-Rahim (Leiden: Berill, 2003), 178-197.

Murtaza Mutahhari, “Mukaddime”, et-Tahsil, mlf. Behmenyar Bin el-Merzuban (Tahran: intisirit-e Danesgihe Tehran,
1375), b-z.
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fi Arai'l-Messdiyyin fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd eserinde ortaya koydugu gériisleri, filozofun et-
Tahsil'de yer alan ilgili konulardaki gorislerinin 6zeti seklinde degerlendirilebilir. Ancak Daiber
bu eseri Ibn Sind’nin es-Sifd’da sdylediklerinin eki/tamamlayicisi olarak niteleyerek, eserde insan
ve yildizlarin nefislerinin idrakini ele aldigini belirtir.® Eserin adindan anlasildig1 {izere
Behmenyar nefs ve nefsin yetileri hakkinda Messailerin goriislerini ortaya koymaktadir. Metnin
biitiiniinde Behmenyar’in herhangi bir filozof ismine veya herhangi bir eser ismine yer vermedigi
dikkat ¢eker. Ancak ortaya koydugu felsefl goriisler dikkate alindiginda Messailerden amacinin
biiyiik 6lciide hocasi ibn Sina oldugu kolaylikla anlasilabilir. Onun bu amacini belirginlestirmek
i¢cin ortaya koydugu gériisler hakkinda ibn Stna’nin eserine gerektigi dlgiide atif yaptik.

Behmenyar, belli bir plan takip ederek kavram, konu ve meseleleri incelemek yerine, basliklara
yer vermeden konulari ele alir. Ancak risaleyi inceledigimizde genel olarak canli/hayy, idrak
eden/miidrik, idrak, idrakin/bilginin kisimlari, sey/ciizi, kiilll, maddi seyle olan anlam, maddi
seyden soyut olan anlam, hissi idrak, akli idrak, akil, reviyye, dort idrak tiirii, feleki nefislerin
vehmi ve aklf idrake sahip olmasi, idrakin farlilik géstermesi, Allah’in bilgisinin tam akli bir bilgi
olmasi, felegin hayali ve aklf idrake sahip olmasi, hayvanlarin hissi ve hayalf idrake sahip olmasi,
insanun hissi ve hayali ve aklf idrake sahip olmasi, lezzet ve elem gibi kavram, konu ve meseleler
hakkinda kisa bilgilere yer verdigi sdyleyebiliriz. Bu ¢alismada temel amacimiz Behmenyar'in bu
risalesinde ele aldig1 konulara iliskin gériislerini ortaya koymaktir. Onun bu risalede ele aldig:
konular hakkinda 6zellikle et-Tahsil basta olmak tizere diger eserlerinde yer verdigi diisiincelerine
de yer vermeye calistik. Boylece onun bu risalede inceledigi konulardaki diisiincelerini diger
eserlerinde nasil ele aldigini karsilastirma imkani saglamis olduk. Bu sayede Behmenyar'in farkli
eserlerini gz dniinde bulundurarak diisiinceleri arasindaki tutarlilik hakkinda bilgi sahibi olmak
miimkiin olacaktir. Behmenyar'in risalede ortaya koydugu diisiincelerinin arka planinda hocasi
fbn Sind’nin disiincelerinin etkisinin olup olmadiginin anlasilmas icin de ele alinan konular
hakkinda fbn Stna’nin eserlerinden yararlandik. Teymur Malikov tarafindan Bahmanyar’s al-Tahsil:
A study and translation of Book Two-Metaphysics bashigiyla hazirlanan doktora tezinin sonunda
Behmenyar'in Makale fi Ardi’l-Messdiyyin fi Umfiri'n-Nefs ve Kuvaha eserinin metin nesri ve ingilizce
terciimesine yer verilmistir, Malikov’'un bu ¢alismasi Behmenyar'in et-Tahsil’inin ikinci kitabi
cercevesinde metafizik bir inceleme ve geviriden olusmas: itibariyle 6nemli olmakla birlikte
ayrica soz konusu risalenin ilk nesri ve ilk Ingilizce terciimesi olmasi itibariyle de énem tagir.”
Ancak Malikov'un ¢alismasmin bitiminden 6nce bu ¢alismamizin taslagini hazirladigimizdan
otiirti ilgili risalenin yazma niishasini kullandik.

1. Cisim

Makale Fi Ardi’l-Messdiyyin'de cisim kavraminin tek anlam oldugunu belirten Behmenyar,
nefisten kaynaklanan fiillerin ise ¢ok cesitli olduguna dikkat ¢eker. S6z konusu fiillerin mutlak

¢  Hans Daiber, “Bahmanyar, Kia”, Encyclopaedia Iranica (Erisim 6 Kasim 2024).

7 Teymur Malikov, Bahmanydr’s al-Tahsil: A study and translation of Book Two-Metaphysics (Pisa: Scuola Normale Superiore,

Doktora Tezi, 2023), 253-265.
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cisimden kaynaklanmadigini, aksine cisimlige zait olan bir anlam sebebiyle ortaya ¢iktiklarin
vurgular. O anlamin ise tabiat, nefis ve yeti olarak adlandirildigina deginir.®

2. Canli/Hayy

Canlinin idrak eden ve fiilde bulunan bir sey oldugunu belirten Behmenyir, canlinin
kendisinden 6nce var olan bir canlilik ile canli olmadigi diisiincesindedir. Fiilin canlidan
kaynaklanmasi bakimindan canlinin varliginin fiilden 6nce oldugunu agiklayan diisiiniir, idrakin
canliliktan farkh bir sey oldugu goériistindedir. Canlidan 6nce baska bir seyin var olmasinin sz
konusu olmadigini belirten Behmenyér, canlinin kendisinden 6nce var olan bir canlilikla canli
olmas1 durumunda, canlinin varliginin gerceklesmeyecegini vurgular.” Behmenyar bu konudaki
goriislerini et-Tahsil’de ayrintili olarak ortaya koyar. insani nefsin hayat sahibi yani fiilde bulunan
idrak eden (st i) «f i~ 2LY L-e) oldugunu savunan filozofa gére hayat ise hayat fiillerinin
kendisinden kaynaklanmas: bakimindan bir seyin var olusudur. Zat1 bakimindan insani nefsi
dikkate aldigimizda onun kendi zatini idrak disinda hayatta baska bir seye sahip olmadigina dikkat
ceken BehmenyAr, nefsin fiillerinin ve kendisi disindaki seyleri idrakinin akil ve bedensel yetilerle
gergeklestigini belirtir. Buna gére yetileri olmadan insani nefsin hayatinin eksik oldugu sonucu
ortaya ¢tkmaktadir.™

BehmenyAr'in burada Messal diisiincede nefsin olusumuna iliskin goriisleri ortaya koymaya
calistifi sdylenebilir. Nitekim nefsin bedenden &énce var oldugunu kabul eden Platon’un
diisiincesinin aksine, Aristoteles’in ortaya koydugu nefsin bedenle birlikte var oldugu diisiincesi
Messai filozoflardan Férabi ve Tbn Sini tarafindan da benimsenmistir." Burada Behmenyar'in
canli/hayy kavramina dair yer verdigi bilgileri ibn Sini en-Necdt'in metafizik bsliimiinde ortaya
koyar."” Behmenyar'in “canli, idrak eden ve eylemde bulunandir” ifadesiyle Aristoteles’in ortaya
koyup takipgileri Messal filozoflarin kabul ettigi hayvan ve insan nefislerinin sahip oldugunu
belirttigi idrak ve hareket yetilerine isaret ettigi sdylenebilir."

3. Idrak

idrak edenin kuskusuz bir sifat iizere oldugunu agiklayan diisiiniire gére idrak eden icin var
olan o sifatin olmamasi: durumunda idrak eden, idrak eden olamaz. O sifatin ise idrak edendeki bir
eser/etki/iz veya miidrikin kendisi oldugunu aciklayan Behmenyir'a gore idrak edilen sey
hakikatte idrak edende/miidrikte mevcut olan eserdir ve bilaraz eserin disinda mevcut olan

Behmenyar, Makdle F{ Ardi'l-Messaiyyin F{ Umfiri'n-Nefs ve Kuvahd, 55b.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umfiri'n-Nefs ve Kuvahd, 54b.

1o Behmenyér Bin el-Merzuban, et-Tahsil, Thk. Murtaza Mutahhar? (Tahran: intisdrat-e Danesgahe Tehran, 1375), 831-
832; Maryam Sebti, “The Ontological Link Between Body and Soul in Bahmanyar’s Kitab al-Tahsil”, The Muslim World,
102 (July/October 2012), 535.

1L Bknz. Farabi, Kitdbu Ard-i Ehli’l-Medinetiil-Fazila, Thk.Albir Nasr? Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 76-79; Farabf, ideal

Devlet, Cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 2004), 59-61; ibn Sin4, es-Sifd: Et-Tabi‘yydt, Thk. Mahm{d Kasim

(Kum: Mens{irat-1 Zevi'l-Kurb3, 1432), 208.

ibn Sin4, en-Necat (Tahran: Muessese-i IntisArat-u Cap-e Danisgahe Tahran, 1379) 603.

13 Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Alfa Yayinlari, 2000), 78,91, 193-196.
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seydir." idrakin gerceklesmesi icin idrak edenin bir sifata sahip olmas: gerektigi ve séz konusu
sifatin ise idrak edende var olan bir etki/eser oldugu seklindeki goriisiinii et-Tahsil'de ayrintili bir
sekilde ortaya koyar. Bu baglamda harigteki varlik ve nefisteki varlik ayrimini ortaya koyan
disiiniir, nefisteki varligin harigteki varliktan farkli olmadigini vurgular. Hakiki ve bizzat idrak
edilen seyin nefisteki varlik olan eser/etki olduguna ve bilaraz idrak edilen seyin ise haricteki sey
olduguna dikkat ceker. idrak siirecinde nefiste meydana gelen etkiyi infial, eser ve teessiir
kavramlariyla da ifade eden Behmenyér, idrakin idrake konu olan seyin suretinden bir etkinin
idrak edende ortaya ¢ikmasi oldugu diisiincesindedir.” Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse,
bir seyi bilmeyen kimse daha sonra o seyi bildiginde, o kimse i¢cin daha 6nce var olmayan bir sifat
var olmus demektir. Iste o sifat, malum/bilinen seydir.'®

Behmenyar'in bu diisiinceleriyle idrakin gerceklesme siirecine iligkin Tbn Sind’nin savundugu
goriisleri gercevesinde bilgi verdigi sdylenebilir. Nitekim ibn Sind’ya gére idrak, idrak edilen
niteligin, yani suretin idrak eden 6zne nezdinde var olmasiyla gerceklesir. O niteligin yani suretin
idrak eden nezdinde var olmasi ise idrak edilen nesnenin suretinin herhangi bir sekilde alinmasi,
yani soyutlanmasidir. O suret alininca idrakin 6znesi olan nefis bir nitelige sahip olur. Boylece
idrak meydana gelir. Ancak 6znenin sahip oldugu o niteligin olmamasi durumunda, nesnenin
idraki gerceklesmez. Boylece idrakin gerceklesmesini saglayan o niteligin idrak edendeki bir
eser/etki oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Behmenyar'in dikkat cektigi diger bir husus ise
gercekte idrak edilen seyin idrak edende mevcut olan bir etki oldugudur.”

Bu bildigi seyin yani zihninde mevcut olan seyin, haricte bir varhigi oldugu veya haricte bir
varlig1 olmadigi ihtimallerine dikkat ceken Behmenyar, bu durumda bir sifatin l4zim ve bir sifatin
ariz olarak adlandirildigini vurgular. LAzim sifatin yarisi olmasi bakimindan cift olmak gibi
olduguna, tekin ise onun hilafina olduguna deginir. insanin 4lim veya katip olmas1 gibi, s6z konusu
ariz sifat ile ¢ift olmak icin bir sebebin olmadigini, ¢iinkii ona haricten bir sebebin ariz oldugunu
vurgular, Bu baglamda idrak edilen seyin, idrak edenin 14zim1 olmas1 bakimindan idrak edilenden
kaynaklanabilecegini agiklayan Behmenyir, bu durumun idrak edilen seyin bu sifati idrak
etmemiz i¢in haricten bir varliga veya bir sebebe ihtiya¢ duymadigi anlamina geldigini belirtir.
Diisiiniire gdre idrak edilen seyin, idrak edenden kaynaklanmamasi, hatta dis bir sebepten dolay1
idrak edende 4riz olmasi da s6z konusudur. Harigten olan bu 4riz sey ise ya idrak edilen sey mevcut

olmaksizin 4riz olur veya idrak edilen seyin varhgindan sonra ariz olur.™

Behmenyar, Makale Fi Ardi'l-Messdiyyin F{ Umtiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 54b.

> Behmenydr, et-Tahsil, 38,497, 498, 560, 745.

Behmenydr, et-Tahsil, 489.

7 fbn Sina, en-Nefis Min Kitdbi’s-Sifd, Thk. Hasan Hasanzade el-Amuli (Kum: Muessese-i Bustane Kitab, 1397), 78; ibn Sina,
Ahvdlu’n-Nefs (Paris: Daru Bibliyun, 2007), 69.

Behmenyar, Makdle Fi Arai’l-Megsdiyyin Fi Umfiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 54b; Behmenyar, et-Tahsil, 489.
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4, Idrakin/Bilginin Kisimlar:

Ortaya koydugu bilgiler 15131inda idrakin® {i¢ kisim oldugunu agiklayan Behmenyar, (I) idrakin
bir kisminin, idrak edilen seyin idrak eden igin 14zim olmasi oldugunu agiklar.” Bu idrak, idrak
edilen seyin harigteki varhigindan once gerceklesir. Behmenyar’a gore idrakin bu kismi Yiice
Allah’in idrakinin/bilgisinin dzelligidir. Ciinkii Allah’in bilgisi, bir seyden elde edilmis degildir.*
Behmenyar'in Allah'in bilgisinin mahiyetine iliskin ortaya koydugu bu bilgilerin ibn Stha’nin
meseleye iliskin savundugu diisiincelerle ayni cizgide oldugu agiktir. Nitekim fbn Sind’ya gére
Zorunlu Varlik olan Allah’in varliklara iliskin bilgisini varliklardan elde etmis olmas1 miimkiin
degildir. Zira Allah biitiin varliklarin ilkesi oldugu i¢in biitlin varliklar varlik kazanmadan énce
Allah onlar1 kendi zat1 geregi bilir.”” Allah’'in, karisik olmayan tam akli bilgiye sahip oldugunu
burhanin gosterdigini belirten Behmenyir, bu diisiincesiyle bizim bildigimiz seyi O'nun tam akli
bir bilgi olarak bildigini agiklar. Sebeplerin sebebine varana kadar Allah sebeplerin hepsini bilir.”
Allah’in bilgisi onun zat1 ve hakikati olup, Allah’in her sey hakkindaki bilgisi his ve hayal ile
karismamis olan O’nun zitindan kaynaklanir, Nitekim his ve hayal ancak nakis seylerle karigmig

olan baska seylerin istifadesi aracilifiyla idrak ederken, akla kiyasla his ve hayal halis ve tam
degildir.”

Behmenyir'a gére zorunlu varlik olan Tanri kendi zatini aklettigi durumda kendi makdlleri
olan ldzimlarini akletmis olur. Nitekim O’nun zat1 dolayisiyla zorunlu varlik olusu, onun ldzimlar
yani makulleri i¢in ilke olusuyla ayni seydir. Hatta O'ndan sudiir eden sey, ancak onun tam bir
varlik olan onun varhgindan sonra ondan sudiir eder. Bu baglamda Tanri’nin makdllere iligkin
bilgisi onlarin ondan sudiir etmesiyle ayni seydir. Bilinenlerin Tanr1’ya nisbeti, evin suretinin evi
yapan ustaya nisbeti gibidir. Ciinkii usta evi yapmadan 6nce ilkin evi tasavvur eder ve sonra o
tasavvura gore evi yapar. Iste Tanri’nin bilgisinde olan seylerin, Tanri tarafindan bilinmesi onlarin
harigte var olmasindan éncedir. Ancak usta evi yaparken aletlere muhtag durumdayken, Tanri’nin
bildigi seylerin haricte tahakkuk etmesinde alete ihtiyag olmayip fiilin Tanri’dan sudirunda onun

5

tasavvur etmesi yeterlidir.”” Behmenyir'in Tanri'min bilgisinin mahiyetine iligkin farkl

eserlerinde ortaya koydugu bu diisiincelerin bn Sind diisiinceleriyle ayni oldugunu agiktir.

Behmenyar metinde her ne kadar idrak kavramini kullansa da bu kavramla amagladigi seyin bilgi oldugu s6ylenebilir.
Giinkii metnin tamaminda idrak kavramina iliskin ortaya koydugu bilgiler dikkate alindiginda hayvani ve insani
nefislerin sahip oldugu idrak yetisi tizerinden meseleyi ele almak yerine Tanr1'nin bilgisi, yildizlarin nefislerinin bilgisi
ve ay-alt1 Alemde yer alan nefislerin bilgisi seklinde bir taksim {izerine meseleyi inceledigi fark edilecektir.
Behmenyar, Makale Fi Ardi'l-Messdiyyin F{ Umtiri'n-Nefs ve Kuvahd, 54b.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55a.

2 ibn Sina, es-Sifd: el-flahiyat, Thk. EI-Eb Kanavati-Said zaid (Kum: Zevi'l-Kurba, 1434), 358; ibn Sina, Kitabu's-Sifa:
Metafizik, Gev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 104.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi'l-Messaiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvahd, 55b; Kemal Sozen, “Behmenyar’a Gére Zorunlu
Varlik”, Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2004), 15-17.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 56a.

»  Behmenydr, et-Tahsil, 574-575.
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Nitekim Tbn Sina basta es-Sifa’'nin ilahiyat béliimii dahil bircok eserinde bu diisiinceleri biitiin
ayrintilariyla ortaya koyar.*

(I1) Behmenyar’a gore idrakin bir kismu ise idrak edilen seyin bir sebepten dolayi idrak edende
hasil olarak ona 4riz olmasiyla gerceklesir. idrakin bu kisminin ikiye ayrildigina deginen diisiiniir,
bu iki kisimdan (I1a) birinin idrak edilen seyin harigteki varligindan énce gerceklestigini ifade
eder. Bu ikinci kisim idrak, yildizlarin/kevakibin nefislerinin idrakinin &zelligidir. Ciinkii
yildizlarin nefislerinin idrakleri, Yiice Allah’tan gelerek onlara 4riz olur.”

Behmenyar, et-Tahsil'de idrakin bu kismina iligkin su diisiinceleri ortaya koyar: (a) Bir seye
iliskin bilgi, haricten elde edilebilir. Duyu ile g6gii idrak etmesinden sonra gégiin varhigini bilen
kimsenin durumu buna Srnektir. (b) Bilgi, bir seyin varlifinin sebebi ve illeti olabilir. Mevcut
olmayan bir evi tasavvur edip o tasavvura gére evi insa eden ustanin durumu buna 6rnektir.
Burada biri fiilf, yani bilenden kaynaklanan ve digeri elde edilen/miistefad olmak tizere iki bilgi
s6z konusudur. Fiil bilginin kendisinin bilenden sudlr etmesi onun mal‘dliyeti olur. Bu bilginin
bilenden var olmasindan sonra, bilenin o bilgiyi bilmesi séz konusu degildir. Eger Syle olsaydi,
sonsuz teselsiil olurdu. Miistefad bilgi ise feleki nefislerin bilgileri gibi, bilinen seyin harigteki
varligindan dnce olabilir. Glinkii feleki nefislerin bilgileri, o bilinen seylerin haricteki varligindan
once suretleri verenin/vahibu’s-suver nezdinden elde edilen bilgilerdir. Bilinenlerin varligindan
sonra elde edilen/miistefad bilgi, yerin ve gégiin varliginin bilinmesi gibidir. Nitekim bu bilgiyi
veren de suretleri verendir. Fakat bilinenlerin onlar1 verenden elde edilmesinde var olanlar,
yetiler i¢in hazirlayicidir.” Feleki nefislerin idraki siirecinde alette ve yetide infialin olmadigini
aciklayan® distinir, feleklerin idrakinin onlarin nefisleri ve onlarin bedenleri hasebiyle
yetkinlesme tizere oldugunu, idrak siirecinde feleki nefislerde infial veya niifuz etmenin sz
konusu olmadigini vurgular.®

Burhan sayesinde feleki nefislerin vehmi ve akli idraklere sahip oldugunu bildigimizi belirten
Behmenyir, belirtilen iki kisim iizere idraklerinin baska seylerden elde edilmesinde insanlarin,
hayvanlarin ve kevakibin/yildizlarin nefislerinin ortak olduklar: vurgular. Diisiiniir, Yiice Allah’in
bilgisinin ise var olanlardan elde edilme yoluyla degil, gereklilik tizere akli oldugunu burhanla
bildigimizi belirtir.’" Felegin hayall ve akli idrake sahip oldugunu da burhanin gdsterdigini
belirten Behmenyér, ancak felegin akli idrakinin tam olmadig: diisiincesindedir. Yani o, felegin
seylerin 8ziinii/kiinhiinii olduklar: gibi degil, seyleri sifatlariyla bildigi diisiincesindedir. Bununla

% fbn Sina, es-Sifd: el-fldhiyat, 355-362, ibn Sina, Kitabu's-Sifd: Metafizik, 100-107; ibn Sin4, Danisndme-i ‘Alai (Tahran:
intisarat-e Mevla, 1437), 384-392; ibn Sin4, Danisndme-i Aldf, Cev. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 242-252; Gulamhiiseyin ibrahimi Dinani, Suhane ibn Sind ve Beydne Behmenydr
(Tahran: Muessese-e Pejuhist Hikmet ve Felsefe-i iran, 1392), 215-225.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messaiyyin F{ Umiiri'n-Nefs ve Kuvahd, 55a.

% Behmenydr, et-Tahsil, 496-497.

Behmenyar, et-Tahsil, 560.

% Behmenyér, et-Tahsil, 498.

Behmenyar, Makale Fi Arai’l-Messdiyyin Fi Umtiri'n-Nefs ve Kuvahd, 55b.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 487-504.



Behmenyar’in Makale Fi Arai’l-Messaiyyin Fi Umiri'n-Nefs ve Kuvaha Eseri Uzerine Bir inceleme | 495

birlikte felegin akli idrakinin tahayyiilden ayr1 olmadigina, bu y6niiyle onun baskasindan alinmis
olmasindan dolay1 nikis olduguna dikkat ¢eker. Felegin hayalinin ise duyunun ¢atigmasindan
korunmus olmas: sebebiyle saf oldugunu ve hayalin akil ile karismis olmasinin onun yetkinliginde
zait oldugunu vurgular.’* Ayrica feleki nefislerin bilfiil bir akil olarak tahayyiil edilen ve
vehmedilen suretlerden faydalanmas: i¢in ayrik akillardan ilkin o suretlerden yararlanmasinda
bes duyuya muhtag olmadiklarini belirtir. Ancak insani nefislerin ise ilkin bes duyudan tahayytil
edilen ve vehmedilen suretleri elde etmeden ayrik akillardan o suretleri tahayyiil edilen ve
vehmedilen suretler olarak kullanmaya gii¢ yetirmediklerini ve bundan dolay1 da nefislerimizin
feleklerin nefislerinin riitbesine ulasamadiklarina dikkat ceker.*

(Ib) idrakin bir kisminin ise idrak edilen seyin haricteki varligindan sonra gerceklestigini
belirten Behmenyér, bu son kisim idrakin ise ay-alti 4lemdeki canlilarin idrakinin 6zelligi
oldugunu agiklar.* Hayvanlarin duyusal ve hayali idraklere sahip olduklarini, biz insanlarin ise
duyusal, hayali ve akli idraklere sahip oldugumuzu agiklayan diisiiniire gére baz1 hayvanlarin
duyu bakimindan bizden daha giiclii olduklarini ve bizim makdllerimizin nakis olduklarini duyu
ve itibar bize gdstermektedir.”® Clinkii biz bes duyunun araciligindan yararlandiktan sonra
makllerimizi idrak ederiz. Bununla birlikte seylerin ziinii/kiinhiinii idrak etmeyiz. Bilgilerde
hakkinda burhan ortaya konuldugu gibi, onlar1 veren bes duyuda olmasa da aksine alet mahsusu
ve makulii verendir. Mevcut olan seylerin, bes duyumuzun onlardan elde ettikleri seylere nisbeti,
ciftcinin ektigi seylere ve atesin yaktigi seylere nisbeti gibidir. Aymi sekilde duyusallarin ve
bilginin aklin onlardan elde ettiklerine nisbeti s6z konusu nisbetin aymisidir. Ziraatin, yanma
durumunda meydana gelen atesin, akil ve histe meydana gelen etki olan mahsusun hepsini veren
alettir.”® Behmenyér bu baglamda nefsin kendi disindaki varliklar1 idraki ve nefsin fiillerinin
nefsin sahip oldugu bedensel yetileri ve akll yetisi sayesinde gerceklestigi diisiincesindedir.
Diisiiniire gére nefsin sahip oldugu bedensel yetilerin olmamasi durumunda insan hayati eksik
kalir.”

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messaiyyin F{ Umiiri'n-Nefs ve Kuvahd, 56a.

Behmenyar, et-Tahsil, 795.

Behmenyar, Makale Ff Ardi’l-Messaiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55a. Behmenyar'in insani idrak diisiincesi baglaminda
akil, hayal giicii ve benlik algisi hakkindaki goriisleri i¢in bakmiz. Maryam Sebti, “Intellection, imagination et
aperception de soi dans le Livre du Résultat (kitab al-Tahsil) de Bahmanyar Ibn al-Marz{ibdn”, CHORA, 3-4 (2005-2006),
189-210.

Behmenyar burada insan{ idraki duyusal, hayali ve akli olmak tizere {i¢ tiir olarak saysa da bu risalenin baska yerinde
bizim duyusal, hayali, vehm{ ve aklf olmak tizere dért tiir idrake sahip oldugumuzu belirtir. Diistiniiriin idraki tig tiir
olarak saymasinin Farabi'nin idrak diisiincesine matuf ve idraki dért tiir olarak saymasinin ise ibn Sin&’nin idrak
diisiincesine matuf oldugu sdylenebilir. Bknz. Behmenyar, Makale F Arai’l-Messaiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55b, ibn
Sina, en-Nefis Min Kitdbi’s-Sifd, Thk. Hasan Hazanzade Amuli (Kum: Muessese-i Bustane Kitab, 1395),78-88, Farabi, el-
Medinetii'l-Fazila, 87-89; Sadi Yilmaz, Molla Sadra Felsefesinde Idrak (Ankara, Fecr Yayinlari, 2022), 41-61; Sedat Baran,
“Ibn Sitn4’da idrak Mertebeleri ve ikinci Felsefi Mak{ller”, Tasavvur Dergisi, 6/1 (Haziran-2020), 295-300.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 56a.

¥ Behmenyér, et-Tahsil, 832.
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idrake iliskin distincelerini sey/ciizi*® ve kiilll kavramlar1 baglaminda ortaya koyan
Behmenyér, ciizi seyin Zeyd ve bu giines gibi kendisinde ortakligin gerceklesmedigi sey oldugunu,
kiillinin ise insan kavrami gibi kendisinde ortakhigin gerceklesmesinin miimkiin olan sey
oldugunu agiklar. Nitekim Zeyd, Amr ve Halid insan kavraminda ortaktir ve onlardan herhangi
biri insan olarak nitelenmekte digerlerinden oncelikli degildir.* Bu baglamda maddi olanla
birlikte var olan anlamin Zeyd ve giines gibi oldugunu, ¢linkii onun ancak maddi olarak var
oldugunu agiklar. flah gibi maddeden beri olan anlamin ise ayrik/mufarik olarak adlandirildigina
dikkat ¢eker. Burada kiillilerin de maddede bulunmasinin dogru olmadigini belirten Behmenyar,
idrakin kisimlarinin da maddi seyle birlikte olan anlamin ve maddi seyden soyut olan anlamin
kisimlar tizere olmasi gerektigini vurgular. Nitekim duyusallar: idrak edenin bes duyu olarak ve
onun idrakinin tlriiniin ise duyusal idrak olarak adlandirildigini belirtir. Maddeden soyut olan
kiillileri idrak edenin ise akil olarak ve bu idrak tiiriiniin ise akli idrak olarak adlandirildigin
aciklar.*

5. Akil ve Reviyye Farki

Nefsin yetileri baglaminda akil ve diisiincenin/reviyyenin birbirinden farkli olduklar:
Behmenyar'in bu risalede ele aldigi meselelerden birisidir. Miisahede ve itibarin bizim ve
canlilarin ¢ogunun bes duyuya sahip oldugunu gésterdiklerini ifade eden diisiiniir, bizim hayal,
vehim, hafiza, reviyye ve fikre sahip oldugumuzu agiklar. Reviyye ve miifekkire yetisinin idrak
tiiriinden olan seyler oldugunu ve bu ikisinin Farscada “hus” olarak adlandirildigini belirtir.
insanin reviyye ve fikirden yoksun olabilmesiyle birlikte, bes duyudan birinden yoksun
olmayacagim vurgulayan Behmenydr, bilinmeyenlerin ortaya ¢ikarilmasinin ve makdllerin talep
edilmesinin  fikir ve disiincenin/reviyyenin ortadan kalkmasiyla ortadan kalktig
diisiincesindedir. Bu baglamda diisiincenin/reviyyenin ortadan kalmasiyla aklin ortadan
kalktiginin sanildigina dikkat ceken disiintir, ancak durumun sanildigi gibi olmadig
gdriisiindedir. Glinkii ona gdre akil bir seydir ve aklin bilinmeyeni ortaya ¢ikarma talebi ise baska
bir seydir. Boylece bilinmeyeni ortaya c¢ikarmada kullanilan aletin, yani mezk{ir
yetinin/reviyyenin akildan baska bir sey oldugunu ortaya koyar."

6. fdrakin Farklhilhik Gostermesi

idrakin farklilik gosterdigine isaret eden Behmenyar’a gore idrakin bir kismi daha net ve bir
kismi ise daha az net yani karisiktir. Biz uyanik haldeyken hazirda bulunmayan bir sureti tahayytil
ederiz, ancak bes duyu o suretin tahayyiil edilmesine engel olur. Uyku halinde ise bes duyu atildir.
Bu baglamda bir kisim seylerin (a) hakikatlerinin biitliniiyle idraki ve (b) bir kisim seylerin

Behmenyar metinde sey kavramim kullanir, ancak metinde anlatilan diisiinceleri baglaminda sey kavramindan
amagladig1 seyin ciizi kavrami oldugu kanaatindeyiz.

% BehmenyAr, Makdle Fi Arai'l-Messdiyyin Fi Umiirin-Nefs ve Kuvdhd, 55a; Behmenyar'm kiilli ve ciizl kavramlarina iliskin
ayrintili diistinceleri i¢cin bknz. Behmenyar, et-Tahsil, 499-502.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55a.

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55a.
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zahirlerinin idraki olmasi yoniinden idrakin farlilk gosterdigini vurgulayan Behmenyar,
nesnelerin hakikatleriyle degil, sifatlarindan biri ile bilindigine isaret eder. Diisiintir, tekrar tizere
elma meyve verdigini gormesi yoniiyle degil, elma agacimin bu aga¢ olmasiyla insanin elma
agacini bilmesini buna 6rnek verir.* Nitekim agaclikta ortak olmalariyla birlikte neden insan bu
agacin elma meyve verdigini ve baska bir agacin elma meyve vermedigini bilmez. Miknatis tagim
ve bir cismi yaktigin1 gérmesiyle atesi bilen kimsenin durumunu da 6rnek veren Behmenyir,
cisimlikte ortak olmalariyla birlikte o kimsenin miknatisin demiri cekmesindeki sebebi ve atesin
yakmasindaki sebebi bilmedigini vurgular. Ona gére bilgilerimizin cogu bu yén tizeredir.”

Behmenydr idrakin farklilik géstermesine iliskin gérislerini et-Tahsil'de akil ve duyu yetileri
baglaminda ortaya koyar. Akil yetisi soyut anlamlar: idrak ederken, duyu yetisi baska nesnelerle
karismis halde olan anlami idrak eder. Ciinkii var olanlarin hakikatini idrak etmek duyu yetisinin
sahip oldugu bir 6zellik degildir. Duyu yetisi degisimi kabul etmesi itibariyle dissal
ozellikleri/zevahiri idrak ederken, akil yetisi deismemesi ydniiyle var olanlarin cevherlerini ve
hakikatlerini idrak eder. Nitekim akil mutlak yetkinligi ve kutsal cevherleri idrak etme zelligine
sahip iken, duyu yetisi bdyle bir 6zellige sahip degildir.* Bedensel bir varliga sahip olan duyusal
yetinin bir seyi idraki gerceklestiginde, bedensel olan s6z konusu yetinin zayifladiginin ve islevsiz
kaldiginin bilindigine dikkat ceken Behmenyar, goziin giinesi giiclii bir sekilde idrak etmesinden
sonra zayiflamasi ve islevsiz kalmasini 6rnek verir. Duyusal idraklerin biitiiniinde bu durum
gecerli iken, ancak akil yetisinin idrakinde durum farkhidir. Ciinkii akil yetisi giiclii olan makulleri
idrak etmesi ile giiclenir. Disiiniire gore akil yetisi cisimde mevcut olmadifindan dolay:
degisimden uzaktir ve zitindan dolay1 VAicibu’l-Vuc(id olana nisbeti mevcut varliklardan
oncedir.®

7. Lezzet ve Elem

Behmenyar'in bu risalede ele aldig1 konulardan birisi lezzet ve elem meselesidir. Her idrakin
pesinden bir rahathigin ve bir elemin geldigini ve idrakin de rahatlik veya elem olmaya benzedigini
belirten diisiiniire gére uygun olan seyin idraki lezzettir ve uygun olmayan seyin idraki ise
elemdir.* Et-Tahsil'de konuya iliskin benzer gériisler ortaya koyan Behmenyar, idrak olmadan
lezzet ve elemin olmadigini vurgulayarak idrakin lezzet ve elemden 6nce gelmesinin zorunlu
oldugunu savunur. Diisiiniire gore idrak ya bir cisme iliskin olup hiss? ve vehmi olarak adlandirilir,
Ya da bir cisme iliskin olmayip aklf olarak adlandirilir. idrak edilen sey ise (a) ya uygun olan bir
seydir, (b) ya uygun olmayan bir seydir ya da (c) ne uygun ne de uygun olmayan bir seydir. Bu
baglamda lezzetin uygun olan seyin idrakini takip ettigini veya idrakin kendisi oldugunu agiklayan
diisiiniire gdre lezzet, idrak eden i¢in bir yetkinliktir. Elemin ise uygun olmayan seyin idrakini

Behmenyar, Makale Fi Ardi'l-Messdiyyin Fi Umtiri'n-Nefs ve Kuvdha, 55b.
Behmenyar, Makale Fi Ardi’l-Messdiyyin Fi Umtiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55b.
Behmenyar, et-Tahsil, 561.

*  Behmenydr, et-Tahsil, 561-562.

Behmenyar, Makdle Fi Arai’l-Messdiyyin Fi Umfiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 55b.
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takip ettigini ve elemin idrak eden icin bir eksiklik oldugunu agiklar.” Behmenyar'in lezzet ve
elemin tarifi icin yer verdigi bu ifadelerin ibn Sina’dan miilhem oldugunu anliyoruz. Nitekim ibn
Sini lezzeti “uygun olmast yoniinden uygun olanin idrakinden baska bir sey olmadigi”* seklinde tarif
eder. Ancak Fahredin R4zl farkli eserlerinde Tbn Sind'nin lezzet ve eleme iliskin ortaya koydugu
tarifi elestirir. Her akledenin hatta her hissedenin kendisinin lezzet ve elemi idrak ettigine, lezzet
ve elemi bir digerinden ayirabildigine ve o ikisini onlardan baska olan seylerden ayirabildigine
dikkat ceken R4zl bu 6zelliklere sahip olan seyin tarifinin ise imkansiz oldugu goriisiindedir.
Boylece “lezzet; uygun olan seyin idrakidir. Elem, uygun olmayan seyin idrakidir” diyen kimsenin
goriisiiniin  gecersiz oldugunu agiklayan Razi'ye gbre bunun gerekcesi lezzet ve elemin

tasavvurunun uygun olan seyin ve uygun olmayan seyin tasavvurundan daha acik olmasidir.*”

Bir toplulugun lezzeti dogal halden ¢ikis zannettigini belirten®® Behmenyar, bu yanlisin
sebebinin ise bilaraz olan seyin yerine bizzat olan seyi almalar1 oldugunu agiklar. Béyle olmasinin
ise hissi idrakin bir aletle gerceklesmesinden dolay1 oldugunu, aletin kendisinin etkisinde
kalmadig1 seyin, idrak olmadigimi vurgular. Buna gore aletten dolayr dogal halden ¢ikis
gerceklesir. idrak eden yeti ise onunla yetkinlesir; ancak bu yetkinlesme infial yoluyla olmaz.
Ciinkii idrak eden yeti etkilendigi zaman etkilenmeyen sabit bir idrak edenin orada olmasi zorunlu
olur. Aksi taktirde teselsiil olur ve bundan dolay1 da idrak gerceklesmez. Buna gore beseri
nefislerin idraki, aletin etkilenmesi ve yetinin yetkinlesmesi ile gerceklesir. Diisiiniire gére yetinin
yetkinlesmesinin anlamu, idrak edilen seyin idrak eden yetiye nisbetinin, yazinin yazi tahtasina
nisbeti gibi olmasidir. Feleki nefislerin idrakinde yeti ve alette etkilenme olmadigina dikkat ¢eken
Behmenyir, ne uygun ne de uygun olmayan seyin idrakini ise herhangi bir lezzetin veya elemin
takip etmedigine dikkat ceker.”'

Lezzetlerin idrak edilen seyin degeri ve degersizligi bakimindan birbirine yakin olduklarini
savunan Behmenyar’a gore kuskusuz daha degerli olan seyden alinan lezzet daha tamdir. Aym
sekilde idrak nesnesinden idrak edilen sey bakimindan lezzetlerin birbirine yakin olduklarini

¥ Behmenydr, et-Tahsil, 559-560.

*  ibn Sing, es-Sifa: flahiyat (2), Thk. C. Anawati- Said Zayid (Kum: Mens(irate Zevi'l-Kurba, 1434), 369; ibn Sin4, Kitabu'’s-

Sifa: Metafizik II, Gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayimcilik, 2013),115; ibn Sina el-Isardt ve't-

Tenbihat'ta ise lezzeti “Lezzet, idrak edenin nezinde var olan yetkinlige ve iyilige ulasmay: elde etmek ve idrak

etmektir” seklinde tarif eder. Bakinmiz: ibn Sina el-Isdrdt ve’t-Tenbihat, Thk. Mojtaba Zarei (Kum: Muessese-i Bustine

Kitab, 1392), 343; ibn Sina, isaretler ve Tenbihler, gev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli (istanbul: Litera

Yayncilik, 2005), 173.

Razi’nin ibn Sin&’nin lezzet ve elem kavramlarinin tarifleri hakkindaki degerlendirme ve elestirileri icin bakiniz:

Fahreddin er-Razi, el-Mulahhas fil-Mantik ve'l-Hikme, thk. ismail Hanoglu (Urdiin: el-Asleyn li’d-Dir4sat ve'n-Nesr,

2021), 1:525-531/2:1013-1019; ismail Hanoglu, Rdz! Diisiincesinde Felsefenin Temel Disiplinleri ve Pozitif Bilimler (Ankara:

Arastirma Yayinlari, 2014). 253-254.

% Kaynaklarda Eblbekir er-Razi’ye nisbet edilen bu diisiinceyi Behmenyar burada elestirir. Nitekim Razi lezzeti dogal
olmayan halden ¢ikistan ibaret olarak tarif eder. Bknz. Ebu Bekir Er-R4zi, Min Kitabi’l-Lezzeti, Resdilu'l-Felsefiyye icinde
tsh. Paulus Kraus (Kahire: Paul Barbey Matbaasi, 1939),142-143; Hiiseyin Karaman, Ebd Bekir Rdzi'nin Ahldk Felsefesi
(istanbul: iz Yayincilik, 2004), 80.

*t Behmenyér, et-Tahsil, 560.
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belirten diisiiniir, buna gore bir seyin 6ziinii/kiinhiinii idrak eden kimsenin o seyden aldig
lezzetin, o seyin niteliklerinden birini idrak etmesindeki lezzetinden daha tam oldugu
kimsenin, o seyin 8ziinii/kiinhiinii idrak etmesinden aldig1 lezzet olan ilk kisimdan eksik oldugunu
aciklar. Ancak uygun olan seyin idrakinin karigikliktan armmis oldugunu belirten Behmenyar’a
gdre duyu ve hayalin o seyden lezzet almasi daha tam ve daha degerlidir. Bu durum ise daha
degersiz olan seyin, daha degerli olan seyin altinda yer almasindan dolayidir. Hayalin degerinin
hissin degerine bagli oldugunu belirten diisiiniire gére akli lezzetin duyusal lezzetten daha degerli
oldugu sabittir.*

Lezzetin idrakine iliskin et-Tahsil'de daha ayrintili diisiinceler ortaya koyan Behmenydr,
lezzetin idrakinin ii¢ kisim lizere farklilik gdsterdigini aciklar. (a) Birincisi yetinin degeri ve
degersizligi bakimindandir. (b) tkincisi idrakin miktari bakimindandir. Buna gére idraki tam olan
her yetinin, lezzeti tam olur ve elemi daha giiclii olur. (c) Ugiinciisii, idrak edilen sey
bakimindandir. Buna gére daha yetkin olan ve mutlak yetkinlige daha yakin olan her seye iliskin
lezzet daha giicliidiir. Bu baglamda mutlak yetkinlikten yoksunlugundan &tiirii sahip oldugu
eksikligi ve degersizligiyle birlikte tath bir seyden tat almayi hissi lezzet igin 6rnek verirken;
kendisine eksiklik bulasmayan mutlak yetkinin zitindan dolay1 varligi zorunlu olani idraki
esnasinda elde ettigi lezzeti akli lezzete 6rnek vererek bu iki lezzetin birbiriyle kiyaslanamayacak
kadar farkli olduklarini vurgular. Herhangi bir kiyaslama yapilacaksa da bunun idrak edilen seyin
degerine ve degersizligine gore yapilabilecegini agiklar.*

Diisliniire gore nefsin duyusal seylerden lezzet almasinin etkiye bagli olmas1 imkansiz degildir.
Boyle olmasi ise duyusal seyin kendi zitinda daha giiclii olmasindan dolay1 degil, aksine duyusal
seylerin aklilerden nasibinin daha az olmasindan dolayidir. Biz uyanik halde hayali ve akli
lezzetlerle karismis olan duyusal lezzetler alirken; uyku halinde akli lezzet ile karigmis olan hayali
lezzeti aliriz. Oliim halinde ise bizde geriye akli idrakin kaldig1 gériisiinde olan Behmenyar’a gére
béylece duyusal ve hayali tiirden beri olan akli lezzeti aliriz. Bu lezzet (aklf lezzet), karismishktan
arinmis olmasi bakimindan zatinda daha degerli olsa da aklf idrakteki nasibimizin azlig1 yéniinden
daha noksandir. Durumun béyle olmasi, tam olan akli hayatin daha iistiin olmasindan dolayidir.
Yildizlarin nefislerinin akli idrak ve akli lezzet konusunda daha zayif oldugunu belirten
Behmenyar, onlarin organlari ve vehimleri altinda bizim séz konusu idrak ve lezzet konusunda
daha eksik oldugumuzu agiklar. Nitekim yildizlarin nefislerindeki makdallerin feleki nefislerin
makdllerinden daha eksik oldugunu ve onlarin bizdeki hayallerinin ve vehimlerinin de bes
duyuyla karismasindan dolayi eksik oldugunu belirtir. Bedenin yok olmasindan sonra bizim igin
herhangi bir fiilin s6z konusu olmayacag: disiincesinde olan Behmenyir,* ahiret hakkinda
zannedilenlerin ise aklf seyler oldugunu savunur. insanf nefis i¢in hayatin idrak ve akil oldugunu

52

Behmenyar, Makale Fi Ardi'l-Messdiyyin F{ Umtiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 56b.

*  Behmenyér, et-Tahsil, 561.

5t Behmenyar, Makale Fi Arai'l-Messdiyyin F{ Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhd, 56b.
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vurgulayan diistiniir, karismaktan arinmis olmasiyla daha degerli olsa da fiilin yoklugu ve akli
idrakteki nasibinin azlig1 yéniinden (ahiret hayatinin) daha eksik olduguna dikkat geker. Nitekim
insani nefislerin akli idrake yakin bir idrak ile zatlarini idrak ettigine isaret ederek, insani
nefislerin zatlarma iliskin idrak ve suurda bedene muhtag¢ olmadiklarini savunur. Zata iliskin
suurun ise nefis nezdinde en lezzetli sey oldugunu vurgular.”

Behmenyar'in ahiret hakkinda zannedilenlerin akli seyler oldugu seklindeki diisiincesinin
onun nefis-beden iliskisi hakkindaki goériisleri cercevesinde sekillendigi sGylenebilir. Diisiiniir,
nefis ve beden arasinda bedenin ortadan kalkmasiyla bedenin ortadan kalkmasini gerektiren bir
iliski s6z konusu olmadigini savunur. Bu baglamda nefsin bedenden ayrilmasindan sonra nefsin
bedenin yetileriyle mesgul olmasinin son buldugunu kabul eden diisiiniire gére s6z konusu
ayrilmadan sonra nefis kendi zat1 ile mesgul olur ve tam bir miisahede ile kendi zatin1 miisahede
eder. Nitekim nefsin kendi zitina iliskin suurunun bir alet vasitasi ile olmadig1 ve nefsin bedenden
ayrilmasindan sonra nefisle birlikte var olmaya devam edecek olan yetinin ise akli yeti oldugu
diisiincesindedir.® Behmenyir'in bu diisiincelerini dikkate aldigimizda nefsin bedenden
ayrilmasindan sonra nefisle birlikte sadece akli yeti var olmaya devam edeceginden 6tiirii ahiret
hayat1 i¢cin zannedilen seylerin akli olacagimin savunulmasi onun diisiinceleri arasinda bir i¢
tutarlilik seklinde degerlendirilebilir. Behmenyar'm nefis-beden iliskisi ve nefsin bedenden
ayrilmasindan sonraki durumuna iliskin gériislerinin sekillenmesinde ibn Sind’nin
diisiincelerinin etkili oldugunu anliyoruz.”

insani nefislerin zata iliskin suuru talep ettiklerini, o nefislerin kendilerinden dolay1 idraki
istediklerini ve fillerini yaptiklarini agiklayan Behmenyér, bununla bir eksiklige sahip
oldugumuzu demek istedigini belirtir. O eksikligin idrak ve fiille giderilerek nefsin idrak ve fiille
yetkinlesmesinin séz konusu olduguna dikkat cekerek, bedenden ayrildiktan sonra zitimin
suurunda olan her nefsin kuskusuz bu idrakle temayiiz ettigini belirtir. {lah, melekler ve sair
ilimler/bilgiler gibi iistiin makdllerle nefis nakislanmis oldugunda, nefsin lezzet almasi, rahathig
ve mutlulugu daha iistiin ve daha tam olur. Kuskusuz nefsin hayati basit nefsin hayatindan daha
listiin olur ve nefsin giicii yettigi kadariyla baska nimetleri talep eder.*®

Her yetinin kendisine gore bir lezzeti ve bir eleminin var oldugunu, mesela 6fke yetisi icin
baskin gelmeyi, arzu yetisi i¢in ona uygun olan seyi, hayal yetisi icin istegi, akil yetisi i¢in ona
muvafik ve uygun olan seyi, dokunma duyusu i¢in ona uygun olan seyi rnek vererek koku alma
ve gérme yetileri icin de durumun ayni oldugunu agiklar.>® Bazi yetilerin kendileri i¢in hazirlanan
lezzetin farkinda olmadig1 konusunda goriis birligi olduguna dikkat ¢eken Behmenyar, tanzim

Behmenyar, Makdle Fi Ardi’l-Messaiyyin F{ Umiiri'n-Nefs ve Kuvahd, 57a.

Behmenyar, et-Tahsil, 830; Ayse Betiil Karaaslan, Behmenydr B. Merziiban'in Nefs Anlayist (istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 81.

57 ibn Sin, es-Sifd: ilahiydt (2), 423-428; ibn Sin4, el-Mebde ve’l-Me‘dd, Ed. Mehdi Muhakkik (Tahran: intisArate Mutalaét-e
islami Danisgah-e MicGill 1984), 154-158.

Behmenyar, Makdle Fi Ardai’l-Messdiyyin Fi Umfiri'n-Nefs ve Kuvahd, 57a.

*  Behmenydr, et-Tahsil, 560-561.
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edilmis diizenli melodileri isitip onlarin farkinda olmayan kimsenin durumunun buna 6rnek verir.
Nefis ve beden arasindaki iligkinin varligi devam ettigi siirece, bazi sebeplerin ahirette
nefislerimiz i¢in hazirlanmis olan yetkinliklerden nefislerimizi engelledikleri goriistinde olan
BehmenyAr, insani nefsin bes duyunun zorlamalarina uymasinin aklin zorlamalarina uymasindan
daha giiclii olmasi gibi, insani nefsin duyusal arzulara uymasinin daha giicli oldugu
gorisiindedir.®

Sonug

Behmenyar, Makale Fi Ardi'l-Messdiyyin Fi Umiiri'n-Nefs ve Kuvdhad baslikli eserinde nefsin bedenle
birlikte var oldugu diisiincesini canli/hayy kavrami hakkinda ortaya koydugu diisiincelerle
savunmaya calisir. Nefsin sahip oldugu yetiler iizerinden idrak/bilgi meselesini de ele alan
diisiiniir, Messai cizgiyi takip ederek idrakin idrak edende ortaya ¢ikan bir nitelik seklinde
meydana geldigini savunur. S6z konusu niteligin idrakin 6znesinde meydana gelen bir iz veya
idrak eden Gznenin kendisi oldugu goriisiindedir. Diistiniire gére s6z konusu niteligin idrak eden
6znede meydana gelmemesi durumunda idrak gerceklesmez. idrak siirecinde idrak eden 6znede
ortaya cikan iz bizzat idrak edilirken, onun haricte mevcut olan kismu ise bilaraz idrak edilir.
Behmenydr, idraki Allah'in idraki, yildizlarin nefislerinin idraki ve ay-alti alemde yer alan
canllarin idraki olmak tizere ii¢ kisma ayirir. Allah'in varliklar1 idrakinin nesnelerin var
olusundan once oldugunu vurgulayan diisiintir bu baglamda Allah’in varliklar: idrak etmesini, o
varliklarin var olusunun illeti kabul eder. Yildizlarin nefislerinin idrakinin ise Allah’tan gelerek
onlara ar1z olduguna dikkat ceken Behmenydr, ay-alt1 alemdeki canlilarin idrakinin ise varliklarin
var olmasindan sonra meydana geldigini savunur. Bu baglamda ay-alt1 Alemde var olan canlilarin
idraklerinin idrak ettikleri nesnelerden sonra gergeklestigini ve biitiiniiyle nesnelerine bagli
oldugunu vurgular. idrakin kendi icinde farklilik gosterdigi diisiincesi Behmenyar'in idrak
konusunda ele aldig1 meselelerden biridir. S6z konusu farklihigin hakikatlerin biitiintiyle idraki ve
varliklarin zahirleriyle idraki seklinde tezahiir ettigine dikkat ceken diisiiniir, bu baglamda akil ve
reviyye yetilerinin birbirinden farkli olduklarini da savunur. Behmenyar’ risalenin sonunda lezzet
ve elem kavramlarimi inceleyerek bu iki kavrami nefsin yetileri baglaminda ele alip bunlar
arasindaki farklar: ortaya koyar. Lezzetler hususunda bedensel ve akli lezzetler ayrimini ortaya
koyan Behmenydr, insanin yetkinlesmesinde akli lezzetlerin son derece &nemli oldugu
diisiincesindedir. Nefsin &liimden sonra nefsin bedensel yetilerinin yok oldugu, sadece akli
yetisinin varligini devam ettirdigi diisiincesi tizerinden temellendirir. Makale Ff Arai’l-Messdiyyin Fi
Umiiri'n-Nefs Ve Kuvahd'da Behmenyar'in 6zet sekilde ortaya koydugu diisiincelerini et-Tahsil’de
ayrintili olarak ele aldigini tespit ederek bu calismanin ilgili yerlerinde ilgili ayrintilara yer verdik.
Bu baglamda onun bu makaledeki diistincelerinin et-Tahsil’deki diisiinceleriyle bir tutarhlik ve
biitiinliik arz ettigi sdylenebilir. Diisiiniiriin bu risalede ortaya koydugu diistincelerin arka planin

% Behmenyar, et-Tahsil, 562, Behmenyar, Risaletiin fi Merdtibi’l-Vucid, nsr. Salomon Poper, Behmenjar ben el-Marzuban

Der Persische Aristoteliker Aus Avicenna's Schule: Zwei metaphysische Abhandlungen von ihm Arabisch und Deutsch
icinde (Leipzig: 1851), 25-28.
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fbn Stna’min konuya iliskin diisiincelerinin olusturdugunu aciktir. Nitekim ¢alismamizda ilgili
yerlerde ibn Sind’nin farkli eserlerinden yararlanarak filozofun 6grencisi Behmenyar'in
diisiincelerine etkisini somut bir sekilde ortaya koyduk. Sonug olarak Behmenyar'in ibn Sina

cizgisini takip ederek Messai felsefe icerinde 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir.
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Fatima bint Qays's Narrations on Zakat: Controversial Views and the Approaches of the Scholars

Abstract: Fatima bint Qays is one of the prominent female companions (sahabiyyat). The narrations she reported from the
Prophet Muhammad can be categorized into four main topics: marriage, divorce, almsgiving (zakat), and tribulations
(fitan). Among these, her narrations regarding marriage and divorce were subjects of debate among the Companions
(sahabah) during their time, while her narration about tribulations remains a matter of contention among contemporary
scholars. Upon examining Fatima bint Qays’s narrations on almsgiving, it is observed that she reported two contradictory
hadiths, both attributed to the Prophet. One of these, as recorded by Ibn Majah, asserts that there is no obligation on
wealth other than zakat. This hadith, being unique among various transmissions and possibly containing a transcription
error in Ibn Majah’s version, weakens this claim, although the alignment of the chapter title with the narration mitigates
this weakness. Alongside other transmissions asserting that there are additional obligations on wealth besides zakat,
supportive narrations for both meanings can be found. While some scholars of hadith methodology believe it is possible
to reconcile and unify these two seemingly contradictory narrations by harmonizing them, others consider the narrations
weak and deem any further discussion unnecessary due to their compromised evidential value. However, the frequent use
of these narrations as evidence by jurists (fuqaha’) and their extensive referencing by exegetes (mufassirin) indicate that
they deserve further consideration. In this study, where we examined the transmissions of the narrations conveyed in two
different forms and the claims made about them, we conclude that the jurists’ approach of resolving the issue through
abrogation (naskh) is justified due to the reasons presented. The gradual establishment of zakat rules indicates that the
narration in the affirmative form was reported before the determination of zakat’s nisab (minimum amount), while the
negative form was reported later by Fatima bint Qays.

Keywords: Hadith, Narration, Zakat, Various, Conflicted, Fatima bint Qays.

Fatima bnt. Kays'in Rivayetlerinde Zekat: Thtilafli Gériigler ve Ulemanin Yaklagim

Oz: Fatima bnt. Kays 6nde gelen hanim sahabedendir. Hz. Peygamber’den naklettigi rivAyetleri nikah, talak,
zekat ve fiten olmak tizere dort ana konuda sinirlandirmak miimkiindiir. Onun rivayetlerinin nikéh ve talakla
ilgili olanlar1 sahabe déneminde ashab arasinda tartisma konusu olurken, fitenle ilgili rivayeti ise giintimiiz
alimlerince ihtilaf edilen meselelerdendir. Fatima bnt. Kays'in zekat konusunda nakilleri incelendiginde ise
anlam bakimindan birbirine zit iki rivAyeti merfu olarak naklettigi gériilmektedir. Malda zek4ttan baska bir
hakkin olmadigini ifade eden ibn MéAce rivayeti, diger tarikler arasinda tek olmasi, ibn Mace rivayetinde
istinsah hatasi olabilecegi ihtimalini akla getirse de bab bashginin rividyete uyumu bu iddiay
zayiflatmaktadir. Malda zek4ttan baska haklarin oldugunu ifade eden diger tariklerle birlikte her iki tarikinde
anlamim destekleyici riviyetlere ulasmak miimkiindiir. Hadis usilciileri arasinda metinde 1ztirdba 6rnek
gosterilen bu iki rivAyetin bazi dlimlerce telif edilerek cem edilmesi miimkiin gériilse de diger bazisina gére
rivayetlerin zayif olmasi delil yetenegini kaybeden bu rivayet tizerine konusmay: gereksiz kilmaktadir. Ancak
riviyetin fukaha tarafindan birgok konuda delil niteliginde kullanilmasi, mifessirlerin riviyetten ¢okga
yararlanmalar1 denilenin aksine riviyetin tizerinde durulmas: gerektigini gostermektedir. Nitekim iki farkly
formda nakledilen rivayetlerin tarikleri ile dne siiriilen iddialar1 da inceledigimiz bu ¢alismada, fukahamn
meseleye nesh ¢oziimiiyle yaklasmasi, ortaya koydugumuz illetler sebebiyle hakli goriilmektedir. Zekat
konusunun tedrici olarak belirlenmesi miisbet formda nakledilen rivAyetin zekdtin nisabinin
belirlenmesinden 6nce menfi formun ise daha sonra Fitima bnt. Kays’tan aktarildigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler; Hadis, rivayet, zekat, muhtelif, muztarib, Fitima bnt. Kays.
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Giris

Fatima bnt. Kays, Medine'ye hicret yolculuguna ilk katilanlardandir.® Asil bir soya sahip olan
Fatima, Fihr b. Milik’in onuncu kusaktan torunudur.”? Buna binaen tabakit kitaplarinda, el-
Kuresiyye ve el-Fihriyye nispetleriyle anilmaktadir.> FAtima bint Kays, akli, dogru kararlari,
giizelligi ve soylu kisiligiyle bilinir. Hz. Omer’in sehadetinden sonra islam s@irasinin onun evinde
toplanmasi, kendisine duyulan giiveni gosterir.® Hz. Peygamber’in tavsiyelerini tam anlamiyla
uygulamaya dikkat eden Fatima, onun evlikle alakali tavsiyesine uymus ve Usidme b. Zeyd ile
evlenmistir.” Hz. Peygamber’in rahatsizhig1 ciddilestiginde, kocasi Usdme sefere ¢ikmak tizereyken
Hz. Peygamber’in durumunun belli olmasini, sefer icin acele etmemesini 8nermistir. Usime de
esinin kararimni isabetli bulmus ve sefere ¢ikmaktan vazgegmistir. ¢ FAtima bnt. Kays'in 614-615
yillarinda dogdugu tahmin edilmekte, vefatinin ise 674 senesi oldugu bilinmektedir. 7

Fatima bnt. Kays, Hz. Peygamber’den 34 riviyet nakletmistir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde
30 rivayeti bulunmaktadir.® T4bilinun biiytikleri kendisinden hadis nakletmislerdir.’ FAtima'nin
rivAyetlerinden biri hem Buhdri hem de Miislim’de, {igli yalmzca Miislim’de digerleri ise Siinen-i
Erbaa basta olmak iizere biitiin meshur hadis kitaplarinda tahric edilmistir.’® Taberini'nin
naklettigi rivayetlere gére FAtima bnt. Kays’'tan, Tbn Abbas (6. 68/687-88), Urve b. Ziibeyr (6.
94/713), Eb{i Seleme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/712-13), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (6.

! EbQ Omer el-Leysi Halife b. HayyAt, et-Tabakdt, thk. Ekrem Ziya el-Umerd (Riyad: Daru Taybe, 1982) 335.

2 Eb{'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Suy(iti, Liibbiil-Liibab fi Tahriri'l-Ensab (Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna, 1964), 20;

Genel kabule gore Kureys Kabilesi, Adnaniler’in Mudar kolundan olup adini Kureys lakabiyla bilinen Fihr b. Malik’ten

almustir. Hz. Peygamber’in soyu da Fihr. b. Mélik’e dayanmaktadir. Bkz. Casim Avci, “Kureys (Beni Kureys)” Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 26/442-444.

Annesi Rebla'nin soyu ise Fihr b. Malik’in ikinci dedesi Kindne'nin kabilesine dayanmaktadir. Bk. Hayreddin b.

Muhammed ez-Zirikl3, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melyin, 2002) 5/131.

4 zirikli, el-A’ldm, 5/131-132.

5 Eb0 Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mahmud Muhammed Nassar
(Beyrut: Darwl-kiitiibi'l-ilmiyye, 2017), “Talak”, 6; Ebii'l-Hiiseyn Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2016), “Talak”, 36.

¢ Eb{ Abdillah el-Basri ibn Sa’d, et-Tabakatiil-Kiibra (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 4/67.

7 Fatima bnt. Kays'in dogumu hakkinda kesin bir bilgi bulunmasa da erkek kardesi Dahhak b. Kays’tan (5. 64/684) 10 y1l
biiyiik oldugu bilinmektedir. Dahhak’in dogum tarihinin Hz. Peygamber’in vefatindan 6 veya 7 y1l 6nce oldugu bilgisi,
Fatima'nin 614-615 yillarinda dogmus olabilecegini ortaya koymaktadir. FAtima'nin vefat: ise 674 senesi olarak
bildirilmesine binaen takriben 60 sene yasamis bir hanim sahAbidir. Genis aciklama i¢in bkz. Hakan Tahtaci, “FAtima
Binti Kays ve Rivayetleri (Nafaka Ve Siikna Meselesi)” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
42, (Nisan 2022), 249-262; Sare Nur Erel, FAtima Bint Kays'in Hayati ve Rivayetleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008) 5.

8 EbQ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut
(Beyrut: Milessesetiir'r-risile, 1999), 14/495, 506; Sare Nur Erel tarafindan yapilan yiiksek lisans ¢alismasinda Fatima
bnt. Kays’a ait 33 rivyet incelenmis, rivayetleri zekat, nikah, talak ve fiten olmak tizere dort ana konuda oldugu
bildirilmistir. Bkz. Erel, Fitima Bint Kaysin Hayat1 ve Rivayetleri, 96-100.

°  Eb0 Zekeriyyd Muhyiddin Yahy4 b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-Esmd’ ve'l-Lugat, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/946.

1 Selman Basaran, “Fatima binti Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/227.
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98/716), Kabisa b. Ziieyb (6. 86/705), Abdurrahman b. Asim b. Sabit (8. ?), Eb{i Bekir b. Ebi'l-Cehm
b. Es-Sahir (6. 120/758) Abdullah el-Behi (. ?), el-Esved b. Yezid (6. 75/695), Amir es-Sa’bi (6.
104/722) ve ibnu’s-Senabil (6. ?) rivayette bulunmusglardir.™

Fitima bnt. Kays'in riviyetlerini nikah, talak, zekit ve fiten olmak tizere dért konuda
sinirlamak mimkiindiir. Nikdh ve talak ile ilgili fikih eserlerinde daha ¢ok mevzu bahis edilen
kocasi Ebli Amr b. Hafs b. Mugira’nin onu bosamas (talak) tizerine cereyan eden olaylar ve yeni
evliligi (nikdh) hakkindadir.” Fiten konusunda dahil edilen rivdyeti ise Temim ed-Dari’nin
basindan gecen olay1 Hz. Peygamber’e anlatmasi tizerine Hz. Peygamber’in hutbede Cessise ve
Deccil hakkinda verdigi bilgileri iceren hadistir.” Sonuncusu ise arastirmamiza konu olan zekat
baglaminda naklettigi riviyetlerdir. Calismamizda zekat rivAyetini ele almamizin sebebi birbirine
anlam olarak zit goriinen iki hadisi nakleden sahabe rivisinin Fitima bnt. Kays olmasidir. Ondan
nakledilen riviyetlerde, Miisliimanlara zekat ile birlikte mali sorumluklarin oldugunu ifade eden
miisbet, bir de zekattan baska mal iizerinde baska bir hakkin olmadig: ifade eden menfi hadisler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerin meshur hadis kitaplarindan Tirmizi ve fbn Mdce’de nakledilmesi,
islam ilimlerinde farkh tartisma odaklarinin olusmasina sebep olmustur. Bu sebeple calismada
hadis eserleri yaninda hadfs usulii, tefsir ve fikih literatiirii de incelenmektedir. inceleme
esnasinda tarihsel yonteme uygun olarak betimlemeci, veri toplama ve analiz teknigi takip
edilmektedir. Rivayetler &zelinde istinsah hatasi, ravi ve riviyetten kaynaklanan za'fiyet gibi
ihtimaller degerlemeye alinmistir. Ayrica zekdtin ahkdmindaki tedrici yap: tefsir kitaplarindan
takip edilerek, hadis ve fikih ilimlerinde mubhtelif riviyetlerdeki ¢dziimleme yollari, siireci ve
sonuglarinin mukayesesi amaglanmaktadir. Bu amag dogrultusunda nispeten modern dénemde,
Fatima bnt. Kays ve riviyetleri hakkinda yapilan olumsuz yorumlamarin yersiz oldugu ve
rivAyetlerin sdylendikleri siire¢ igerisinde vakiaya uygun olarak nisih-mensiih baglaminda
nakledildigi goriilmektedir. islam? ilimlerde tek alan tizerinden cikarimlarin yapilmasinin,
biitiinciil anlayis eksikligi, farkhi bakis agilarim kagirma ve bilgi kapsamimin daraltilmas: gibi
sorunlara sebep oldugunun gériilmesi, islim? ilimlerdeki genis perspektifteki benzer ilmi
calismalarin 6nemini ortaya koymaktadir,

1. Fatima bnt. Kays'in Zek4t Hakkindaki Rivayetleri

Fitima bnt. Kays'in zekat konusunda naklettigi riviyetlerin bir arada toplanmasi muhtelif
olarak nakledilen riviyetlerin tahlilini kolaylastiracaktir. Asagida ayni rivayetin farkl tarikleri,
mevcut bulunduklar: eserlerin kronolojik sirasina gore verilmistir. Dipnotlarda rivayetin tahrici

' EbQ#’l-K4sim Siileyman b. Ahmed et-Taberini, Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii bn
Teymiyye, 1983) 24/365-405.

2 Miislim, “Talak”, 47; Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-

kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), “Nikah”, 10; EbG Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu'n-Nevevi ald sahihi

Miislim (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392/1972), 8/ 80; konu ile ilgili caligma icin bkz. Tahtaci, “Fatima Binti

Kays ve Rivayetleri, 249-262

Cessase hadisi ile ilgili bkz. Mahmut Yesil, “Temim Ed-Dari Ve Rivayetleri”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi 21/21 (Ekim 2006), 91-114.
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verilirken, karsilastirma imkani saglamasi adina riviyetin nakledildigi bab bashg ve

musanniflerin riviyet 6zelinde verdikleri bilgiler aktarilmistir. Béylece musanniflerin riviyetin

ahkdmina yo6nelik diisiinceleri hakkinda fikir sahibi olunabilecektir.

Rivayet . )
Eser Arapca / Tiirkce Metin
Sirasi
S5 g G (Kl 3 3100 oLy e 4 o iy na
Darimi (6.
1 255/869) ( “Rastlullah’in ~ soyle dedigini isittim:  Siiphesiz
mallarinizda zekat disinda hak vardir”*™
B o G S G T2 D i e T
ibn Mace
2 . “Fatima bnt. Kays, Nebi aleyhisseldmin; “Malda zekattan
(6.273/887) it i i e 15
baska hak yoktur” dedigini isitmistir.
&Y o JJ ST g G JUUI 3 5] 530 o oLy ool o Z I S CIL
AR BESEA g gl - RO
3 Tirmizi Hz. Peygamber’e zekittan sordum veya soruldu.
(6.279/892) Stiphesiz malda zekéttan baska hak vardir dedi ve Bakéra
Suresinden su ayet-i kerimeyi okudu: “Yiizlerinizi doguya ve
batiya cevirmeniz erdemlilik degildir...” '
S o G JUTI 5 5] U6
. Tirmizl )
(6.279/892) Hz. Peygamber “Malda zekittan bagka hak vardir
buyurdu.”

RivAyeti Darimi, zekat disinda maldan verilmesi gerekenler basligi altinda nakletmistir. Bk. Ebd Muhammed Abdullah
b. Abdirrahman ed-Darim, Siinen (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), “Zekat”, 13.

ibn MAce, zekat1 6denen mal kenz degildir bab baslig altinda rivAyeti nakletmistir. Bk. Eb( Abdillah Muhammed b.
Yezid ibn Mace, Siinen, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), “Zekat”, 3.

Ayetin tamamy, “Yiizlerinizi doguya ve batiya gevirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, dhiret giiniine,
meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
yardim isteyenlere ve dzgiirliigiinii kaybetmis olanlara harcayan; namaz kilip zekat: verendir. Boyleleri anlasma
yaptiklarinda sézlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. iste dogru olanlar bunlardir ve
iste takva sahipleri bunlardir” bk. Kur'dn Yolu (Erisim 3 Haziran 2024), el-Bakara 2/177; “Malda zekattan baska haklar
vardir” bab bashg altinda nakledilen rivayet icin bk. Ebfi fsd Muhammed b. s4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, thk. Halid
Abdulgani Mahf(z ( Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2016), “Zekat”, 32.

Tirmizi, rivAyetin senedinin aktardig1 seklinde dogru olmadigin, ravilerden Ebli Hamza'nin ise zayif ravi oldugunu
bildirmektedir. Beyan ve ismail b. Silim’in, Sa’bi’den naklettikleri makt(i’ rivAyetin daha sahih oldugunu beyan
etmektedir. Tirmizi'nin degerlendirmeleri i¢in bk. Tirmizi, “Zekat”, 32.
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S s B I 3 5] 1 e T
Taber? (6. . e N
5 310) Fitima bnt. Kays Hz. Peygamber’in s6yle dedigini isitti:
Stiphesiz malda zekittan baska hak vardir.'
YT I T &Y o Sy ¢ S g G JUI "6 ST
6 Taberf (6. Hz. Peygamber malda zekattan baska hak vardir dedi ve
310) “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir...”
ayetinin tamamini okudu.”
LY 0o S0y BT g G S 5 7Kg W ST G
; Tahavi (6. Hz. Peygamber malda zekittan baska hak vardir dedi ve
321) “Yiizlerinizi doguya ve batiya cevirmeniz erdemlilik
degildir...” ayetini okudu.”
" b = e JO Tyt (e st 2 I G830 sy G JUI T2 L T T
n 1
3 Hitim  er- Fatima bnt. Kays, malda zekattan baska hak varmidir
RAZ (. 321) diye sordugumda Hz. Peygamber bana “..sevdigi maldan
yakinlara...” dyetini okudu.”
B e i KT 50y
Taberini o o
9 (6. 360) Hz. Peygamber, mallarinizda zekittan baska haklar
vardir, buyurdu.”

Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cimiu'l-beyan ve Tarihu’l-timem ve'l-miilik, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 2000), 3/342.

Taber?, Cami‘u’l-beydn, 3/343.

Tahavi rivayette ifade edilen haklarin bagh olan atlar ve disarda otlayan develer hakkinda olabilecegini ifade
etmektedir. Zira Ebl Hureyre'den (r.a) nakledilen rivAyette disarda otlayan develerin haklarinin ne oldugu sorulunca
Hz. Peygamber, damizlik olanlari salivermek, siit kovalarim ddiing vermek ve semiz olanlarini mentha olarak verilmesi
oldugunu ifade etmistir. Tahavi’nin agiklamalar1 i¢in bk. Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri
el-Misri et-Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihr? en-Neccar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1399/1979),
2/27; Tah&vi'nin delil getirdigi rivayet i¢in bk. Ebii'l-Hiiseyn Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
2016), “Zekat”, 28.

Rivayeti Bakara suresinin 177. dyeti baglaminda nakledilmistir. Bk. EbG Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim,
Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Sayda: el-Mektebetii'l-asriyye, ts.), 1/288.

Ebir'l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siilleyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid
es-Seleft (Musul: Mektebetii’'l-ulim ve’l-hikem, 1983), 24/403.
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hdly G G 1Ky WO i Y ok 6 L S e G LD 5 0y
10 Darekutnf Hz. Peygamner malda zekattan baska haklar vardir dedi
(8.385) ve “Yiizlerinizi doguya ve battya cevirmeniz erdemlilik degildir...”
ayetini okudu.”
TV adn 53 s67) e e JLI Do 3 52 U6 ¢ i 5 LAl 5 £V s L3
TR TR
1 Beyhaki Hz. Peygamber’e “mallarinizda malum haklar vardur...”*
(8.458) ayetinden soruldu. Hz. Peygamber siiphesiz malda zekattan
baska hak vardir dedi ve “Yiizlerinizi doguya ve batiya
cevirmeniz erdemlilik degildir...” dyetini okudu.”
Yy B Lo w3l JIE D 655 e Ly LB A L A
Ebi {0 A Gl G K WE ST LT 1o 8 6650 e (i UL s
12 Nuaym  el- Fitima bnt. Kays, Hz. Peygamber’e bileziklerimin
Isfehani (8. | zekatindan sordum. Hz. Peygamber bana sliphesiz malda
430) zekéttan baska hak vardir dedi ve ve “Yiizlerinizi doguya ve
batiya cevirmeniz erdemlilik degildir...” Ayetini okudu.?

Naklettigimiz biitiin tarfkler mana bakimindan incelendiginde, ibn Mace haricindeki

rivdyetlerden anlagilan, miikellef iizerine farz olan zekatin disinda maldan 6demesi gereken baska

haklarin varligidir. Nitekim akabinde Hz. Peygamber’in meseleye delil getirdigi ayet-i kerimede,

erdemli kisinin, zekat disinda sevdigi maldan harcayan kisi oldugu ifade edilmistir. Medine’ye

hicretin ilk iki senesinde indirildigi bilinen Bakara suresinin 177. dyeti, baz tariklerde mevcutken,

bazisinda ise nakledilmemistir.

Darekutni “Senesi dolmadan zekatin verilmesi konusunda acele edilmesi” babinda rivayeti nakletmistir. ilgili yer icin
bk. Ebir'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen, thk. Es-Seyyid Abdullah Hisim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1966), 2/125.

Medric 70/24.

Beyhaki, “Zekatta farz olani verdikten sonra nifile disinda bir sorumlulugun olmadigini iddia edenlerin delilleri”
baslig1 altinda rivayeti nakletmistir. Bashgina ters olarak géziiken bu rivAyetin akabinde yaptig1 agiklamalar maksadint
ortaya koymaktadir. Nitekim riviyetin senedindeki Ebli Hamza'nin Kaife’li olup Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve
sonraki hadis hafizlari tarafindan cerh edildigini ifade etmektedir. Ashabin ta’liklerinde naklettikleri “ .. 5> gt 5 -3
557" rivAyetinin senedinin kendisine ulasmadigini ancak dncesinde ayn manaya gelebilecek hadisleri naklettigini
ifade etmistir. Bu durumda Beyhakinin de malda zekdt disinda bir sorumlulugun olmadigini savundugu
anlasilmaktadir. ilgili yer icin bk. Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siineniil-Kiibra (Haydarabad:
Meclisii Daireti’l-medrifi’n-nizdmiyye, 1344/1945), 4/84.

Eb{i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Ma'rifetii’s-Sahdbe, thk. Adil b. Y@isuf el-Azazt (Riyad: Daru’l-Vatan
li'n-Nesr, 1419/1998), 6/3418.
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RivAyetlerde soruyu soran kisi FAtima bnt. Kays ya da Fitima bnt. Kays ile birlikte Hz.
Peygamber’in yaninda bulunan tgiincii bir sahistir. Bu konuda mevcut siiphenin Fatima bnt.
Kays'tan kaynaklandigi, Tirmizi’nin tarikinde “ben sordum veya bir baskas tarafindan soruldu”
seklinde FAtima’'nin sézlerinden anlasilmaktadir. Sorulan soruda ise farkliliklar vardir. Tirmizi
rivdyetinde FAtima bnt. Kays veya baska biri tarafindan mutlak “zekattan” sorulurken, ibn Ebi
HAtim er-Razi’nin tarikinde daha tafsilatli ve cevaba daha uygun goziiken “zekitta maldan baska
hak var midir?” sorusunun Fatima bnt. Kays tarafindan yéneltildigi gériilmektedir. Beyhakinin
tarikinde Hz. Peygamber’e Medric suresinde gecen “mallarinizda malum haklar vardir” dyetinden
herhangi birinin sordugu, Ebli Nuaym el-isfahini’'nin tarikinde ise FAtima bnt. Kays'in dogrudan
“bileziklerinin zekdtindan” sordugu anlasilmaktadir.

Rivayetin vuku buldugu tarih hakkinda, genel sorulardan zekatin dl¢iisiintin belli oldugu ve
zekat disinda bir sorumlulugun varhigi hakkinda Hz. Peygamber’e soruldugu diisiiniilebilir. Ancak
Beyhaki’'nin tarikinde Medric suresinde gecen bir dyetten sorulmasi, soru sorulma aninin Mekke
déneminde olduguna isarettir. Ciinkii Melric suresi Mekkede indirilmistir. Her ne kadar Hz.
Peygamber’e sorulan dyetin Medine déneminde indigini sdyleyenler varsa da bu goriis, genel
kabul gérmemistir.” Yine Ebi Nuaym el-isfehani’nin tarikinde bileziklerin zekatindan sorulmasi
aninda Hz. Peygamber’in belirli bir nisiptan bahsetmeden sadece zekittan baska malda haklarin
oldugunu sdylemesi, Medine’ye hicretin ikinci senesinde belirli olan nisip bilgisinin daha mevcut
olmadigina isret olarak goriilebilir. Veyahut nisabin belli olmasindan sonra oldugu kabul edilerek
kadinlarin takilarinda zekatin varligi konusunda ceryin eden tartigmalara atfedilerek zaman
hakkinda bir bilgi vermedigi de savunulabilir.

Biitiin rivayetlerde ortak olan malda zekattan baska haklarin oldugu séyleminin sadece ibn
Mice’de degisiklik gostermesi ve tam zit mana ifade etmesi, rivAyetleri destekleyici mahiyetteki
diger riviyetlerin incelenmesini gerektirmektedir. Nitekim fbn Mace'nin tartkinde farkl bilgilere
ulagabilecegimiz bir ipucu gézitkkmemektedir.

Rivayetlerin sened zinciri ravilerin vefat tarihleri ile birlikte asagida verilmistir. Tablo,
Mizzi’nin (8. 742/1341) Tehzibu'l-kemal isimli esas aliarak cerh edilen raviler mavi, hakkinda cerh
edenler bulunsa da genel olarak ta’dil edilen ravilerden sadik seviyesinde olanlar acik yesil, sika
ve daha yiiksek ta’dil dereceleri igin ise koyu yesille renlendirilmistir. Riviyetlerin nakledildigi
eserler ise gri renkle gésterilmistir. Sahabe ravisi FAtima bnt. Kays ise beyaz olarak tabloda

verilmistir,

7 lgili yer igin bk. Muhammed Tahir ibn Asfir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sahnfin li'n-nesri ve't-tevzi’, 1997),

29/152.
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Darimfi (6. 255/869)

Taberani (6. 360/971)

Darimi (6.
255/869)

Tirmizi (6. 279/892)

Beyhak? (8.
458/1066)

ibn Mace (6. 273/887)

Taber? (8. 310/923)

Tahavi (6. 321/933)

ibn Ebf Hatim er-RAZ1 (6. 327/938)

Dérekutn{ (6. 385/995)

Ebi Nuaym el-Isfehani (8.
430/1038)

Fatima bnt. Kays
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Rivayetlerin senedleri incelendiginde, biitiin tariklerde FAtima bnt. Kays, Sa’bi, Eb(i Hamza ve
Serik miisterek ravilerdir. Riviyetin Serik’ten itibaren yayginlastigi gorilmektedir. Ravilerden

7% Serfk ise “sad(k” olarak tavsif edilmektedir.

Ebi Hamza Meym{n el-A‘var “zaifu’l-hadis
Serik’in rivayetlerde ¢okca hata yaptigi ve hifzinin kétii oldugu ifade edilmistir.”” Serikten sonraki
ravilerin cerh ve ta’'dil durumlarina gore ise rivayetler, zayif ya da asir1 zayif olmakla tavsif
edilmektedir.” RivAyetlerin senedlerinin zayif olarak goriilmesi, zekit disinda mali bir
zorunlulugun olup olmadigini anlamak icin konu hakkinda nakledilen diger rivayetlerin

incelenmesini gerektirmektedir.
2. Sadece Zekit Vermenin Yeterli Olacagini Beyan Eden Rivayetler

Sahthayn’da nakledilen bedevi kissasi, maldan sadece zekit vermenin yeterli olacagini ifade
eden en meshur hadistir. Riviyete gore, bir bedevi Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelerek: YA Ras(ilallah,
bana dyle bir amel goster ki, onu yaptigimda cennete gireyim, demistir. Ras(ilallah (s.a.v) “Allah'a
ibadet eder, ona hicbir seyi serik kosmazsin. Farz olan namazi kilarsin, farz kilinan zekati verirsin.
Ramazan orucunu da tutarsin.” buyurmustur. Bedevi seni hak ile génderen Allah'a yemin ederim
ki, dediklerinden fazla birsey yapmam demistir. Bedevi doniip giderken Peygamber (s.a.v)
“Cennetlik bir adam gérmek isteyen varsa su zata baksin”*' buyurmustur.

Rivayette nakledilen bedevinin Dimam b. Sa’lebe oldugu ifade edilmektedir. Hz. Peygamber
Dimém b. Salebe’nin sdziiniin arkasinda olacagini bilmis ve farzlarin tizerine bir sey eklemeksizin
yapacagl amel ile cennete girecegini miijdelemistir.”> Ancak Hz. Peygamber farz olan zekat
vermekten baska mali bir sorumluluktan ona bahsetmemistir.

Cabir’den (r.a) nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber s6yle buyurmustur. “Malinin zekatint
veren malinin serrini savmis olur.”*® Yine bu riviyete benzer formda “mal” yerine “kenz” kelimesi
kullanilarak mevkuf olarak nakledilmistir. **

“Altin ve giimiisii biriktirip de onlari Allah yolunda harcamayanlari can yakici bir azaptan haberdar

et.”®

yet-i kerimesinde Allah yolunda malini harcamayanlara cehennemde azap olacag
bildirilince, sahabe ellerindeki biitiin mallari infak etmeleri gerektigini ve bu durumda
kendilerinden sonra ¢ocuklarina mal birakamayacaklarim diisinmiislerdir. Ashib arasinda
siipheye sebep olan bu durumu ¢dzmek icin Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber’in huzuruna varmis ve

ayet-i kerimeden maksadin ne oldugunu sormustur. Hz. Peygamber, Allah Te4ld'nin zekati malin

% Y{suf b. Abdurrahman el-Mizzl, Tehzibu'l-kemdl, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Miiessesetii’'r-risile, 1980),
29/237-242.

¥ MizZl, Tehzibu'l-kemdl, 12/462-474.

% Tirmizl, “Zekat”, 32; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/84.

Buhard, “Iman” 34; Miislim, “Iman” 8.

2 Eb( Muhammed Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari, thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/417.

¥ Beyhaki, es-Siinenti'l-Kiibrd, 4/84.

3 Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, 4/84.

3% et-Tevbe 9/34.
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geri kalanini temizlemek i¢in farz kildigini, mirasin ise insanlarin 6ldiikten sonra kalacak mallar:
hakkinda farz kilindigini ifade etmistir. Hz. Omer’in (r.a) bu cevabi alinca tekbir getirmesi fikrine
mutabik olmasi sebebiyle olabilir.*®

Hasan el-Basri'nin naklettigi miirsel rivdyette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur. “Kim
malinin zekatim vermisse {izerine vacip olan hakki yerine getirmistir. Ancak buna ziyadede
bulunan kimse daha faziletlidir.”*” ibn Abbas’tan mevkuf olarak nakledilen riviyette de ibn Abbas,
malinin zekatini ddeyen kimsenin sadaka vermemesi durumunda giinaha girmeyecegini ifade
etmistir.*®

Nakledilen riviyetlerden anlagilan, Miisliimanlar iizerine farz kilinan zekitin verilmesi
halinde Miisliimanim mali sorumlulugunun tamamlanmis olmasidir. Zekatin tizerine verilenlerin
yani sadakanin ise fazilet oldugu ve verilmemesi durumunda da bir giinahin olmayacag ifade
edilmigtir.

3. Malda Zekattan Baska Haklarin Oldugunu ifade Eden Rivayetler

Fitima bnt. Kays'tan Tirmizi ve digerleri tarafindan konumuz hakkinda nakledilen rivayetler
disinda bazi riviyetler de anlam olarak Tirmizi'nin riviyetini destekler mahiyettedir. EbG
Hureyre'nin (r.a) Hz. Peygamber’den naklettigi uzun riviyette malinin zekatim vermeyen kisilerin
ahirette alacaklari cezalar tasvir edilmektedir. Riviyet icerisinde deve ve atlarin zekati hakkinda
Hz. Peygamber’in sarf ettikleri dikkat ¢ekicidir. Nitekim ashab zekati1 verilmeyen develer hakkinda
sorunca Hz. Peygamber “Hicbir deve sahibi yoktur ki, bu develerin hakk: subaslarina geldikleri

139

giin sagilip, muhtaclara vermek iken onlarin hakkim vermeyen kiyAmet giiniinde...”* seklinde
baslayan ve ahirette verilecek cezalari tasvir eden sézlerini aktarmustir. Bu hadis goriildiigii tizere,

zekat disinda bir haktan bahsetmektedir. Aynmi durum atlar hakkinda da gegerlidir.

Tabifindan ibrahim en-Nehat (6. 96/714) ashab: kastederek “onlar mallarinda zekattan baska
haklarin oldugu gériisiindeydiler.” demektedir. * Yine fbn Omer’e (r.a) mali olan bir kimse
zekatini kime vermesi gerektigini sordugunda, zekdtini emirlere vermesini sdylemis ancak
malinda zekit disinda baska haklarinda oldugunu da hatirlatmistir,* Tabilin neslinden Ziifer,
Ata‘nin yaninda iken bir bedevinin gelip develerinin oldugunu zekattan baska bunlar iizerine mali
bir sorumlulugunun olup olmadigini sordugunda Ata‘nin baska haklarinda var oldugunu ifade
edecek sekilde “Evet” yanitinu verdigini bildirmistir.*

% Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-SicistAni Eb(i Dav({id, Siinen, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2015), “Zekat”, 32; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/11.

% Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, 4/84.

% Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Suabu’l-Tman, thk. Muhammed es-Said b. Besyuni Zaglul (Beyrut:

Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1989), 3/191.

Rivayetin tamamu i¢in bk. Miislim, “Zekat”, 28.

“  Beyhaki, Suabu’l-fimén, 3/190.

4 Beyhaki, Suabu’l-fmdn, 3/191.

2 Beyhaki, Suabu’l-fmdn, 3/191.
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Bu kisimda naklettigimiz riviyetlerden Eb{i Hureyre'nin naklettigi merfi hadis disinda
zekittan baska mali sorumluluklarin oldugu ifade edilmekte ise de sardheten farz bir hakkin
olduguna delil gosterilebilecek bir lafiz bulunmamaktadir. Eb( Hureyre'nin riviyetinde ise at ve
develerin zekatlar1 ile ilgili olarak nakledilen kisim dikkat cekicidir. Nitekim riviyetlerde
develerin hakki siitlerinin sagilmasi ve ihtiyag sahiplerine dagitilmasi olarak zikredilmektedir. Bu
durumda bu riviyetin zekétlarin nisaplarinin belirlenmesinden &nce verilmis bir hiikiim
oldugunu akla getirmektedir. Zira zekdtin farz kilinmasi ve zekita bagh hiikiimlerin
belirlenmesinde bir tedricilikten s6z etmek miimkiindiir.

Fatima bnt. Kays riviyeti disinda nakledilen hadis ve eserlerden anlasildigi kadariyla zekat
disinda belirli bir haktan bahsetmek miimkiin degildir. Zekattan baska malda hakkin oldugunu
ifade edenler de bu hakkin ne oldugunu zikretmemislerdir.

4, FAtima bnt. Kays'in Rivyeti Ozelinde Tartigmalar

Rivayetler arasinda anlam bakimindan celiski olmasi, farkli bilim dallar1 tarafindan cesitli
yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. ibn Mace'nin riviyetindeki istinsah hatasi olasilig,
ilk bakista sorunu ¢6zebilecek bir ihtimal olarak gériildiigiinden, diger tartismalara gecilmeden
dnce bu konu detayl bir sekilde incelenmistir.

4.1, Istinsah Hatas1

Ayni raviden gelen rivAyetlerin birbirine zit sekilde nakledilmesi durumunda akla gelen
ihtimallerden biri istinsah hatasidir. Bu hata sdylemi fbn Mace’nin rivAyetine odaklanmaktadir.
Nitekim senedleriyle birlikte hadisi nakledenlerden ibn Mace disindakiler rivayeti miisbet formda
naklederlerken ibn Mace menfi formda nakletmektedir.

Istinsah hatasinin olabilecegini s3yleyen &limlerin goriisleri kronolojik olarak siralandiginda,
tespit edebildigimiz kadariyla bu ihtimali dile getiren ilk kisi Zeylai’dir (6. 762/1360). Her ne kadar
o bu ihtimali dile getirse de ibn Mace’nin farkli niishalarini inceledigi kism? arastirmasinda “_.”
ile baglayan riviyet formundan baska bir formla karsilasmadigini ifade etmektedir.*

fbn Mace’nin Siinen’i {izerine hasiye yazan Sindi (6. 1138/1726) ise Tirmizi ve ibn Mace 6zelinde
riviyetleri mukayese etmektedir. Tirmizi naklettigi riviyetin merf(i halinin sahih olmadigini ifade
etse de ona gore Tbn MAce'nin rivayeti ile karsilastirildiginda, fbn Mace'nin riviyetinin hatali olma
ihtimali daha yiiksektir. Zira Tirmizi’'nin rivdyetinde nakledilen 4yet ile riviyetin metni

A

birbirlerine muvafiktir. Sindi’nin burada hatadan kastettigi muhtemelen istinsah hatasidir.*

#  Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeyla', Tahricu’l-ehadis ve'l-dsdri’lvakia fi tefsiri’l-kessdf li’z-Zemahseri,
thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d (Riyad: Daru ibn Huzeyme, 1414/1994), 1/106.

Sindi muhteva tenkdine tabi tuttugu iki rivayet arasinda tercihte bulunmus olabilir. Ancak sadece nakledilen ayet ile
rivayetin birbirine uyumunu zikretmesi ve genel cerceveyi cizmemesi bu meseleyi bizim istinsah hatasi baslig1 altinda
almakla iktifA etmemize sebep olmustur. bk. Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdsiyetii’s-Sindf ‘ald Siineni ibn Mace
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1996), 2/372.
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fbn Mace'nin riviyetinde istinsah hatasi ihtimalini kuvvetli bulanlardan biri de slam kiiltiir
kaynaklarinin ilmf nesirlerini gergeklestiren Ahmed Muhammed Sakir'dir (6. 1958). Taber’'nin

3

rivdyetine yaptigi aciklamalarda ibn MAce'nin riviyetinde nakledilen . kelimesinin bazi
niishalarda mevcut kadim bir hata oldugunu ifade etmektedir. Zira Taberi de fbn Mice’nin
ravilerinden olan Yahya b. Adem’den hadisi nakletmesine ragmen miisbet formda nakletmistir.*
Ayrica ibn Kesir miispet formda naklettigi riviyeti Fatima bnt. Kays'tan Tirmizi, ibn Mice ve
digerlerinin naklettigini ifade etmistir.*® Bu durum ibn Kesir'in elinde bulunan ibn Mace
niishasinda da riviyetin miispet olduguna isaret etmektedir. Yine Beyhaki'nin menfi formda
rivayetin bazi ta’liklerde zikredildigini ifade etmesine ragmen ibn Mace’nin nakline de§inmemesi

de Ahmed Muhammed $akir’in delilleri arasinda yer almaktadir.”

ibn MAce'nin rivéyetinde istinsah hatasi olmadigini ifade edenler ise Ibnii'l-Miilakkin (6.
804/1401), ibn Hacer (6. 852/1449), Miinavi (8. 1031/1622) ve Abdulgani b. Ebi Sa‘ld ed- Dihlevi'dir.
(1296/1879)

fbnii’'l-Miilakkin (6. 804/1401) Ibn Mace'nin rivyetini nakletttigi bab bashiginin “ i b st oof 1"
“zekat1 6denen mal kenz degildir” oldugunu ve bunun hadisle uygun anlam ifade ettigine dikkat
cekmektedir.*® ibn Hacer ise Takiyuddin el-Kuseyri’nin (ibn Dakik el-id) (6. 702/1302) niishasinda
da rivayetin menfi formda olmasini delil gostermistir.” Bab bashiginin uygun olmasi da ibn
Hacer'in istinsah hatasinin olmadigina dair delillerinden biridir.

Miinavi (8. 1031/1622) ise iki hadisten birini tercih etmek yerine hadislerin te’lif edilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Her ne kadar iki hadisin ravisi ayni olsa da farkli zamanlarda farkli
olaylar iizerine Hz. Peygamber tarafindan Fitima bnt. Kays’a sdylenmis olabilir. Nitekim
hadislerde bunun benzerlerini gérmek miimkiindiir.*”

Dihlevi ise istinsah hatasi oldugunu ifade edenlere yine bab basliklarinin riviyetlere
uyumluluguyla cevap vermektedir. Nitekim Tirmizi'nin sectigi bab bashg rivayet ile ayni
formdadir.” ibn Mace ise “x< b st of L “zekat1 6denen mal kenz degildir.”** bashgi ile zekat:

5 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf, Cami‘u’l-beydn fi te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 3/343.

“  Ebi{'l-Fida ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dnil-‘azim, thk. SAmi b, Muhammed Seldme (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 1/487-488.

47 Taberf, Camiu'l-beydn, 3/343.

“  Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Al b. Ahmed el-Ensari el-Misr? ibnii'l-Miilakkin, el-Bedrii’l-miinir ff tahrici ehddisi’s-Serhi’l-

kebir, nsr. Mustafa Ebii’l-Gayt, Abdullah b. Suleyman, Yasir b. Kemal (Riyad: Daru’l-Hicre, 1425/2004), 5/478-479.

fbn Dakik’in talebesi Ibn Riiseyd, hocasinin bu kitabi yazarken hadis ve hadis ilimleri konusunda daha énce yazilip da

ulasabildigi biitiin eserlerden faydalandigim kendisine sdyledigini kaydetmistir. Nitekim ibn Hacer’in bu eseri delil

gbstermesinin sebebi muhtemelen ibn Dakik’in ibn Mace’nin birgok niishasina erismis olmasidir. Bk. Ahmet Ozel, “ibn

Dakikw’l-1d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 19/407.

% Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. TAcil‘4rifin b. Nlriddin All el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami%’s-sagir, thk.
Ahmed Abdusseldm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lilmiyye, ts.), 5/478.

Tirmizi'nin bab bashig1 “ssy s - JW 5 o el L o1 naklettigi hadise uygundur. Bk. Tirmizi, “Zekat”, 27.

51

52 ibn Mace, “Zekat”, 3.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 505-527.



518 | Hakan TAHTACI

verilen mallarin {izerine ek bir mali sorumluluk olmadigini ifade etmektedir. Dihlevi yaptigi
aciklamalardan sonra iki riviyetin birbirine nefy ve isbat seklinde zit olduklarini ifade etmektedir.
Ona gore iki delil birbirleri ile mulriz olduklarinda nefy yerine isbat tercih edilir. Ma0n suresi de

irmizi’nin rivayetini desteklemektedir. “Onlar maunu esirgerler”
T tini desteklemektedir. “Onl ler”®

dyetinde maundan maksat
degeri olmayan tabak, kepge gibi tiriinlerdir. Nitekim bu iiriinler zekata tabi tiriinler degildir. Her
ne kadar bunlar1 vermek farz olmasa da isteyene vermek giizel ahlak kabilinden iman-1 kdmile

ulasmanin yoludur.”

Nitekim Miinavi ve Dihlevi 6rneginde goriildiigii gibi ibn Mace’nin rivayetinde istinsah hatasi
olmadigini sdyleyenler genelde hadislerden birini tercih etme veya telif etme yoluna
bagvurmuslardir. Riviyetin ibn MAace’deki bab bashgina uygun nakledilmesi istinsah hatasi
olmadigini sdyleyenlerin ortak delilidir. Bunun aksine tli yollardan getirilen deliller her ne kadar
giicli goriinseler de bab baghgi-rivAyet uyumuna bir cevap getirememis olmalari, onlarin
iddialarim da bize gore zayif kilmaktadir.

4.2. Usfilde Muztarib Hadisin imk4n1 Tartigmasi

Hadis usulii eserlerinde metinde gdriilen 1ztirdba verilen 6rneklerden biri FAtima bnt. Kays'in
zekat hakkinda naklettigi riviyetleridir. Lugatta “carpismak, ¢alkalanmak, durmaksizin hareket
etmek ve bozulmak” gibi anlamlara gelen 1ztirb, denize nisbet edildiginde denizin dalgal
olmasini ifade etmektedir.” Hadis 1stildhinda ise ismi fail kalibinda olan muztarib, lugat manasina
uygun olarak i¢lerinden birini tercih etme imkani bulunmayan sened ve metinlerle riviyet edilen
hadislerin birbirleri ile carpigmalari durumunu ifade etmektedir.”® Bu durum senedde vuki
bulabilecegi gibi”’, nadiren metinde de meydana gelmektedir.”® Bazen de hem senedde hem de

Ayet-i kerimenin anlaminda Tiirkge meallerde genelde yer alan “maunu menederler” yerine “maunu esirgerler”
seklinde kullanmamizin sebebi genel bir hata olduguna isaret etmek i¢indir. Anlam daralmalarinin Tiirk¢e meallerde
sebep oldugu ceviri problemlerini konu alan ve bu Ayeti de konu edinen ¢alisma igin bk. Mehmet Ali Galgan,
““Menna‘un 1i'l-Hayr” Tabiri Ozelinde Anlam Daralmalarinin Kur’an'in Tiirkge Meallerinde Sebep Oldugu Geviri
Problemleri”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 5/2 (Ekim/October 2021), 833.

% Abdulgani b. Ebi Sa‘id ed- Dihlevi vd., Suriihu Siineni ibn Mdce, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Ulfe (Umman: Beytii'l-efkari’'d-
devliyye, 2007), 704.

% Ebii'l-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzir, Lisinu’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 1/543-544; Ahmet Yiicel, “Muztarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/422.

5 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavzthi Nuhbeti'l-fiker, thk.

Nureddin Itr (Kahire, DAru’l-Basair, 2011), 95-96.

Senedde vuku bulan 1ztir8b imtihan maksadiyla kasten révilerin yerlerinin degistirilmesi ile de vuku bulmaktadir.

Nitekim herhangi bir maslahat icabiyla yapilmayan sened igerisindeki degisiklikler rivayetin mevzli olarak

nitelenmesine sebep olmaktadir. Bk. ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 96; Buhar?’nin geng yaslarda Bagdat’ta tabi tutuldugu

imtihan sirasinda senedleri kasdi olarak karistirilarak verilen riviyetler heniiz geng yaslarinda olan Buharf tarafindan
¢6ziimlenerek dogru sekilde aktarilmistir. Buhari’nin {iniiniin yayilmasinda etkili olan bu hikaye i¢in bk. Ebl Bekr

Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehd1 el-Hatib el-Bagdad, Tarthu Bagddd, thk. Mustafa Abdiilkadir At4 (Beyrut:

Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 2/20-21.

ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 96.
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metinde meydana gelmektedir.”® Yine 1ztiréb bir ravinin riviyetinde meydana gelebilecegi gibi,
iki farkli ravinin riviyetlerinde veya bir¢ok kisinin naklettigi bir riviyet cercevesinde de meydana
gelebilmektedir. Muztarib olan hadisler zayif hitkmi almaktadir. Nitekim hadis usulii eserlerinde
muallel hadisin akabinde muztarib konusunun islenmesi bunun bir illet ¢esidi oldugunu akla
getirmektedir.”

Birbirine uyumsuz gériinen rivayetler arasinda tercih imkani miimkiin oldugu zaman, hadis
muztarib olmaktan ¢ikar. Tbnii’s-Salah’a gére gére bir rivayetin ravisinin hifz konusunda daha
kuvvetli olmasi ya da rvinin mervi anh ile sohbetinin ¢ok olmasi bir rivyetin digerine tercih
edilmesinde etken sebeplerdendir.® Bu sebeple bir alim tarafindan bir riviyet muztaribe 6rnek
gosterilse de ondan sonra gelen Alimler tercih tarafini aciklamakla hadisi muztariblikten
cikarmislardir.®? Burada 6zellikle cerh ve ta’dilin ictihadi bir konu olmas: fikir ayriliklarina sebep
olabilmektedir.

Metinde 1ztirdba Fitima bnt. Kays'in rivAyetlerini misil olarak veren ilk alim tespit
edebildigimiz kadariyla Hafiz Irak{’dir (6. 806/1404). Ona gdre, iki rivAyetin tevili miimkiin
olmamakla birlikte tercih imkan: da yoktur.*®® Kendisinden 6nce muztarib konusunu inceleyen
alimler genelde 1ztirAbin sened ve metinde olabilecegini ifade etmisler ancak sadece senedde
1ztirdba rnek gdstermekle meselede iktifd etmislerdir. Nitekim Aliyyu’l-Karf’ye gore bu durum
hadis ilminin alani degildir. Senedde iztirdb muhaddisler tarafindan ortaya konulmasi miimkiinse
de metinde olan 1ztirdb riviyetten c¢ikarilabilecek hiikiim ile iligkisi sebebiyle miictehidin
gdrevidir.*

Hadis ustiliinde Fatima bnt. Kays'in rivayet ettigi hadisin muztarib olmadigini ifade edenleri
dort kisimda toplamak miimkiindiir:

Bunlardan birinci kisim, hadisin zayifliginin 1ztirab sebebiyle olmadigini ifade edenlerdir.
Nitekim daha once de bahsettigimiz gibi muztarib hadis zayif hadis hitkmiindedir. Rivayetin
sthhati ve zayiflig1 tarafindan meseleye yaklasildiginda rivAyetin zayifligini gerektiren durum
1ztirab degil seneddeki zayif ravidir. iki rivAyetinde ortak ravisi olan Serik’in hocasi Eb(i Hamza
zayif ravilerdendir. Bu sebeple rivAyet muztarib hadise uygun bir 6rnek olarak

% ibnii’s-Salah’in zikretmedigi bu kismi eserinde nakletmistir. Bk. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b.
Muhammed el-Hudayr? es-Siiy(iti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hésim (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-Arabi), 131.

% Yiicel, “Muztarib”, 31/422.

' Eb( Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. M{isa es-Sehrezird ibnii’s-Salah, Uliimu’l-Hadis (Beyrut:
Miiessesetii'r-risdle nasirlin, 2016) 61.

62 flgili 5rnekler igin bk. Suy(t, Tedribu'r-Ravi, 131-132.

$  Ebi'l-Fazl Zeyniddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-1raki, Serhu’t-tebsira ve't-tezkira, thk. Abdiillatif el-
Hemim, Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/293

¢  Ebii'l-Hasen N{riiddin Alf el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker (Beyrut: Daru’l-erkam, 2006), 482.
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goriilmemektedir.® Bu ydnden de bazi hadis usilciileri riviyet {izerine tartigmayir gerekli
gormemistir.

ikincisi, aym sahabeden nakledilen iki rivAyetin senedlerinin kuvvetleri acisindan birbirleri ile
karsilastirildiginda Tbn Mace’nin senedinde ki ravilerin Tirmizi’nin ravilerine gére daha kuvvetli
oldugunu soyleyenlerdir. Bir riviyetin digerine tercih edilmesinin sthhat derecesi agisindan
imkani sebebiyle rivAyet muztarib degildir. Bu durumda Tirmizi'nin riviyeti zayif hitkmiinde iken,
fbn MAce’nin rivayeti sahihtir,*

Uglinciisii, riviyetler sened itibari ile birbirine esit kabul edilseler bile mana bakimindan
te’vilin miimkiin olmasi sebebiyle 1ztirdbin kalmayacagini diisiinenlerdir. Buna gére merfd olan
her iki hadisi de FAtima bnt. Kays Hz. Peygamber’den isitmistir. Ancak Tirmizi'nin naklettigi
rivdyette Hz. Peygamber hak kelimesi ile miistehab olan sadakay: kastederken, ibn Mace’nin
naklettigi riviyette nefyettigi hak kelimesi ile vacip olan haklar1 kastetmistir. Bu durumda malda
zekattan baska vacip bir hak olmasa da miistehab olan sadaka hakki vardir. Usiilciilerin bircogu
bu tevile sicak bakmaktadirlar.

Dérdiinciisii, sahabe ravisinin Hz. Peygamber’den hatali aktarma ihtimalidir. Daha ¢ok son
dénem limlerinin ileri stirdiikleri bu iddiya gére ravinin Fatima bnt. Kays olmasi bu iddiaya zemin
hazirlamaktadir. Nitekim Fatima bnt. Kays'in nafaka konusunda naklettigi riviyete, Hz. Omer (3.
23/644), Hz. Aise ve Usime b. Zeyd'in kars1 ¢iktig1 bilinmektedir.” Hatta Hz. Omer “Dogru sdyleyip
soylemedigi bilinmeyen bir kadinin riviyetine bakarak Allah'in Kitabim ve Peygamberin
slinnetini terk edemem.” diyerek FAtima'nin riviyetinde yanildigini belirtmistir.®® Sahabeden
inkdr mahiyetinde itirazlara maruz kalan FAtima bnt. Kays'in, birbirine muariz iki rivayeti zekt
konusunda nakletmis olmasi, bu gruba gére Fatima'min yine yarldigi diistincesini dogursa da®
delili olmamasi sebebiyle bu iddia zayiftir.

Ustl dlimlerinin konuya yaklagma sekillerine bakildi§inda rivayetin senedi itibari ile aslinda
cok sdylenecek bir s6ziin olmadigini ortaya koymaktadir. Ancak alimlerin te’vile sicak bakmalar
ve meselenin metinde birbirine zit iki anlami icermesinin daha ¢ok fukahinin ¢dzmesi gerektigi
bir sorun olarak goérmeleri rivdyetlerin fikhi acidan odak noktasi olduklari meselelerin
incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu konuya gecilmeden dnce zekatin farz kilinma stireci ile ilgili

tartigmalara yer vermek konuya zemin hazirlamasi agisindan ele alinacaktir.
4.3. Nasih-Mens(h Agisindan Rivayetin Degerlendirilmesi ve Zekatin Farz Kilinma Siireci

Nasih ve mensih meselesi tefsir ve hadis ilimlerinin dogrudan konusu olmakla birlikte, hitkme
varmak konusunda dolayli olarak da fikih ilminin konusudur. Bu sebeple oncelikle zekat

% Suy(ti, Tedribu’r-Ravi, 133.

% Suy(ti, Tedribu’r-Ravi, 133.

7 Miislim, “Talak”, 52, 54.

% Miislim, “Talak”, 46.

H. Musa Bagci, Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu (Ankara: ilahiyat Yay., 2004), 96.
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meselesinin Kur’an ayetleri {izerinden farz kilinma stirecini anlasilmas1 daha sonrasinda rivayet

izerinden yapilan nesh tartigmalar1 hadis ve fikih eserleri yardimiyla ele alinacaktir.

Zekatin ne zaman farz kilindigi ile ilgili ti¢ goriisten bahsetmek miimkiindiir. Bunlar Mekke
dénemi, hicretin ikinci yili ve hicretin dokuzuncu yilidir.” Mekki ayetler incelendiginde,
zenginlerin fakirlere yonelik maddi yardimlarini iceren kisimlarda “zekat” ve “hak” kelimelerinin
kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim incelemeye tabi tuttugumuz riviyetlerde gecen iki ana kelime
de “zekdt” ve “hak” kelimeleridir. Bu sebeple bu kelimelerinin deldlet ettigi anlamlarin
belirlenmesi 6nemlidir.

AA

Zekat kelimesinin gectigi Mekki dyetler, Meryem 31-32, el-Enbiya 73, el-Miimin{in 4, en-Neml
3, er-R(im 39 ve Lokman 4-5. dyetlerdir. Ayetlerde zekat kelimesi emir degil haber formatinda
zikredilmektedir. Ram suresi 39. dyet disinda biitiin dyetlerde namaz ile birlikte gecen zekét,
dnceki peygamberler ve immetlerde olan durumu haber vermekte, miiminlerin 6zelliginin zekat
vermek, miisriklerin 6zelliginin ise zekat vermeyi men etmek oldugu belirtilmektedir.”* Yukarida
isaret edilen dyetlere istinaden zekdtin Mekke’de farz kilindigini ifade edenler olsa da genel goriis
hicretin ikinci yilinda farz kilinmis olmasidir.” Sa’d b. Ubade’nin “Rastlullah zekatin farziyeti belli
olmadan dnce bize fitir sadakasini emretti. Sonra zekatin farz kilindigina iliskin hiikiim indirilince

173

fitir sadakasiu bize emretmedi ve yasaklamadi. Biz fitir sadakasini veriyoruz.”” seklinde
naklettigi riviyette 6nce fitr sadakasinin daha sonra zekitin emredildigini ifade edilmektedir. Bu
durumda hicretin ikinci yilinda farz kilinan orugtan sonra zekatin emredildigi anlasilmaktadir.”
Konumuzla ilgili olarak Mekke déneminde de adindan zekit olarak bahsedilen mali bir
yiikiimliilik olsa da miktar ve sekil olarak belirli olmayan bir mali sorumluluk oldugu
anlagilmaktadir. Hak kelimesinin icerisinde gectigi Mekki dyetler ise el-En’am 141, el-Isra 26, er-

ROm 38, ez-ZAariyat 19 ve el-Medric 24-25. ayetlerdir.

Mekki surelerde gecen “hak” kelimesinin mali yardim manasina hamledildigi 4yetlerde,
tigliniin emir,” ikisinin ise haber anlami ifade ettigi goriilmektedir.” Taberd, el-En’am suresindeki
yette”” gecen hak kelimesinden kastin zekat farz kilinmadan nce miiminlere emredilen bir mali
yardim oldugunu; zekatin farz kilinmasi ile de artik malda zekét disinda mali bir yikiimliligiin

Zekatin farz kilinma siireci ile ilgili degerlendirmeleri ve asagida nakledecegimiz siniflandirmalarin genis hali icin bk.

Soner Duman, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulef4-i Rasidin Dénemlerinde Zekat”, Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finanst

Arastirmalani Dergisi 4/1 (2018), 57-78.

' Meryem 19/31,55; Enbiya 21/73; el-Mu’'minun 23/4; en-Neml 27/3; er-R(im 30/39; Lokman 31/4; Fussilet 41/6-7.

2 Eb('l-Fazl SihAbudin Ahmed el-Askalant ibn Hacer, Fethu'l-Bdri bi Serhi Sahthi’l-Buhdrt, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1930), 3/367.

3 ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, 3/367.

Orug Medine’ye hicretin birinci ve ikinci senelerinde nézil oldugu kabul edilen Bakara Suresinin 183. dyeti kerimesinde

farz kilindig1 bildirilmistir. Orucun farz kilindig: tarih hicretin 2. yili S4ban ay1 (Subat 624) olarak belirlenmistir.

5 el-En’am, 6/141; el-isra, 17/26; er-R(im, 30/38.

6 ez-ZAriyat, 51/19. el-Medric, 70/25.

77 el-En’am, 6/141.
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kalmadigini ifade etmektedir.”® Zemahseri’nin de konu hakkinda giiclii buldugu goriis, “hak”
kelimesi ile zikredilen durumun zekattan farkli bir yardim olmasidir. Zira ona gére dyetler Mekki
oldugu halde zekat Medine’de farz kilinmustir, Bu hak zekatin farz kilinmasi ile neshedilmistir, ”

Zekatin ne zaman farz kilindig1 konusunda tartigmalar mevcut olsa da zekit ahkdminin
Medine’de indirilen dyetler ile belirlendigi konusunda ittifak s6z konusudur. Yine inceledigimiz
miifessirlerin sGyleminden genel bir kanaate varilacak olursa zekatin farz kilinmasi ile 6ncesinde

verilmesi gereken haklar nesholunmustur.
4.4. Fukah@’nin Rivéyet Uzerine Tartigmalari ve Nesh Konusunu Ele Almalar1

imam Malik’in naklettigi bir rivAyette Hz. Hiiseyn (r.a) annesi Fatima'nin kardesiyle birlikte
saclarini kesip tarttigini, agirhiginca giimiis tasadduk ettigini bildirmektedir.*® Hz. Peygamber
torunu Hasan i¢in akika kurban etmis, kizina da Hasan'in sagini tiras etmesini ve saginin
agirhginca tasaddukta bulunmasini emretmistir.* Yine genel bir emir olarak "Her ¢ocuk, akika
kurbani ile rehindir. Bu kurban, cocugun dogumundan sonra yedinci giin, kendisi adina kesilir.

"®2 seklinde merfu rivAyet aktarilmaktadir.

Yedinci glin ¢ocugun sag1 da kesilir ve ismi verilir.
imam Muhammed ise imdm Malik'in eserini riviyetinde akikanin cahiliye déneminde var
oldugunu, Rastilullahin islam’in ilk dénemlerinde bu fiili gerceklestirdigini ancak kurban emri ile
bunun neshedildigini ifade etmektedir. Ayni sekilde ramazan orucu ile Sncesinde emredilen biitiin
oruglarin, cenabetten gusliin emredilmesi ile dncesinde emredilen diger gusiillerin, zekitin
emredilmesi ile de dncesinde emredilen biitiin sadakalarin nesholundugunu bildirmektedir.*
Hanefi mezhebi eserlerinde hikim kanaat, zekdtin emredilmesi ile ge¢miste farz kilinan
sadakalarin neshedildigidir. Hanefilerin bakis agis1 nispeten Safil ve Hanbell mezheplerinde de
gozlenmektedir. Nitekim fbn Kesir'in naklettigine gére Ahmed b. Hanbel ve imam $afif kurban
kesmenin vacip olmadigini bilakis miistehab bir amel oldugunu ifade etmektedirler. fbn Kesir
bahse actig1 konuya delil olarak ise FAtima bnt. Kays'in menfi formda zikrettigi “malda zekattan
baska hak yoktur.” riviyetini nakletmektedir.* Fikih eserlerinde kurban kesmenin akika gibi
ibadetleri nesh etse de akikanin siinnet ya da mendub olarak zikredilmesi dikkate sayandir. Ancak
Hanefi mezhebinden Kasani'nin agiklamalar1 da bu konuya izah getirmektedir. Ona gére bu
ibadetlerin nesh olunmasi, ibadet olarak tamamen gecerliligini yitirecegi anlamina
hamledilmemelidir. Her ne kadar zekat kendisinden 6nceki sadakalar: nesh etse de bu énceden

farz kilinan sadakalarin farziyetini neshetmektir. Bir ibadetin farz olmaktan ¢ikmasi onun Allah’a

8 Taberd, Cami‘u’l-beyan, 12/170-171.

Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an haka@’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uytini’l-

ekavil fi viicthi't-te’vil, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcud- es-Seyh Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-

Abikan, 1998), 1/367.

% Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Takiyuddin en-Nedvi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1991), “Dahaya” 17.

81 Tirmizi, “Edahi”, 20.

8 Eb(i Dav(id, “Edahi”, 21; Tirmizi, “Edahi”, 23; Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesa, Siinen, thk. Ahmed
Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), “Akika”, 5.

8 Malik b. Enes, “Dahya” 17.

8 fbn Kesir, Tefstrii'l-Kur’ani’l-‘azim, 5/432.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 505-527.



Fatima bnt. Kays'in Rivayetlerinde Zekat: ihtilafli Goriisler ve Ulemanin Yaklasimi | 523

yakinlastirici bir ibadet olmasina engel degildir.* Diger ibadetler de ayni manaya hamledildiginde
bir ihtilafin olmadig1 anlasilmaktadir.

Gorlilecegi lizere Fatima bnt. Kays'in riviyeti her ne kadar isnid olarak zayif olsa da fikih
eserlerinde kendisi ile delil getirildigi gériilmektedir. Ancak hadis ilminde de derinligi ile bilinen
Nevevi, Fitima bnt. Kays'tan hem miispet hem de menfi sekilde nakledilen riviyetin zayif
olduguna dikkat cekmektedir. Ancak bu durum ne 6ncesinde ne de sonrasindaki fakihlerin bu
riviyet ile delil getirmelerine engel olmamugtir.

Sonug

Medine’ye ilk hicret eden kadin sahabilerden Fatima bnt. Kays'in zekat hakkinda naklettigi
rivAyetini inceledigimiz calismada, nakledilen rivAyetlerin 12 farkh tarikten tahric edildigi
goriilmektedir. Bunlardan bir tanesi disinda hepsi zekdt disinda verilmesi gereken mali
sorumluluklarin oldugunu ifade etmektedir. Ancak ibn Mace’nin naklettigi rivAyet diger tariklerin
tam aksine malda zekat disinda herhangi bir hakkin olmadigini ifade etmektedir. ibn Méce’nin
tahric ettigi riviyet ¢evresinde gelisen tartismalar incelendiginde ilk akla gelen istinsah hatas:
olabilecegidir. Ancak ibn MAce'nin rivayetinin bab basligina uygunlugu ve selef alimlerin bu
konuyu farkli niishalarda incelemelerine ragmen bir farklihigin gozlerine ¢arpmadigini ifade
etmeleri bu ihtimali zayif kilmaktadir. Hadis usuliinde ise bu rivAyet muztarib hadise 6rnek olarak
gosterilmektedir. Metinde 1ztiraba 6rnek olarak gosterilen rivdyetin uygun bir rnek olmadigini
savunanlar ise dort farkli goriisii savunmaktadirlar. Birinci grup meselenin igerigine girmeden
riviyetin zayif olmasinin 1ztirdb sebebiyle degil zayif ravi sebebiyle oldugunu ifade etmislerdir.
ikinci grup, ibn Mace’nin ravilerinin sened olarak Tirmizi’den daha kuvvetli olmasiyla rivayeti
muztarib olmaktan ¢ikarmaktadir. Ugiincii grup ise sened bakimindan rivayetlerin ayni kuvvette
olmalarina ragmen mana bakimindan telif imkaniyla riviyeti muztarib olmaktan kurtarmaktadir.
Bu durumda, her iki hadis de Fatima bnt. Kays'in Hz. Peygamber'den duydugu rivayetlerdir.
Ancak, Tirmizi'nin naklettigi riviyette, Hz. Peygamber "hak" kelimesiyle miistehab olan sadakay1
kastederken, ibn Mace'nin naklettigi riviyette "hak" kelimesiyle vacip olan haklari
kastetmektedir. Bu durumda, malda zekattan baska vacip bir hak olmasa da miistehab olan sadaka
hakki bulundugu icin rivayet tevil edilebilir. Dérdiincii grup ise sahabenin rivayet ettigi hadislerde
Hz. Peygamber'den hatali aktarim ihtimalini 6ne siirmektedir. Sonucta nakledilen goriislerin
sonuncusu haricinde her biri muhtemeldir. Ancak hadis 4limleri tarafindan kabul edilen gériise
gore hikiim ciheti ehemmiyet arz etmekte ve fakihlerin ¢6zmeleri gereken bir mesele olarak
rivayetlerin halli konusunda tevakkuf edilmektedir.

Fukahanin konuya yaklagimi incelendiginde ise hadis ehli tarafindan dile getirilmeyen nesh
konusu giindeme gelmektedir. Bu sebeple Oncelikle tefsir kitaplar1 ilizerinde yaptigimiz
incelemede zekatin tedriciliginden bahsetmek miimkiindiir. Zekdtin ne zaman farz kilindig

8 Alatiddin Eb(i Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-K&sani, Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabf, 1982),
11/12.
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konusunda tartismalar mevcut olsa da zekat ahkdminin Medine’de indirilen ayetler ile belirlendigi
konusunda ittifak s6z konusudur. S6z konusu riviyetlerde gecen zekit ve hak kelimeleri Kur'an-1
Kerim'de arastirildiginda Mekki ayetlerde gecen zekit kelimesinin 7 ayette gectigi ve bunlarin
emir degil haber formatinda olup ge¢mis peygamber ve immetlerin durumundan bahsettigi
goriilmektedir. Hak kelimesi ise 5 ayette gecmekte licli emir ikisi ise haber formatindadir.
inceleedigimiz miifessirler mali sorumluluk getiren haklarin zekatin nisabinin belli olmasiyla
nesh olundugunu ifade etmektedirler. Fukahanin kurban, ramazan orucu ve cenabetten gusliin
emredilmesi ile 6ncesinde emredilen diger emirlerin neshedildigi ifadelerinde sGyledikleri gibi
zekatin nisabinin belli olmasi ile dncesinde emredilen biitiin hak ve zekit diye tabir edilen
sorumluluklarin nesholundugunu ifade etmek uygun olacaktir. Bu durumda Fatima bnt. Kays'in
miispet formda naklettigi “malda zekattan baska haklar vardir” riviyeti devaminda gelen ayetin
de Mekki olmasiyla Mekke’de ikameti siirecinde Hz. Peygamber’den nakledildigine ve hitkmiiniin
mensuh olduguna, menfi formda zikrettigi “malda zekttan baska bir hak yoktur” rivayetinin ise
nisih hitkmiinde olmasi miimkiindiir. Nitekim Sahihayn’da nakledilen sahih riviyetlerde de
zekatini 6deyen kimsenin baska farz mali bir sorumlulugu olmadig1 anlasilmaktadir. Fukahanin
amelide bu yo6ndedir. Zekitin nisabindan once emredilen mali sorumluluklarin farziyeti

neshedilse de, Allah’a kurbiyet anlaminda gecerliligin devam ettigini séylemek miimkiindiir.
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The Relational Dynamics of Religion and Volunteerism: The Case of Hatice Dilruba

Abstract: This research examines the reciprocal relationship between religion and volunteering. Studies
indicate a complex interplay between these two concepts. Quantitative research explains how and why
religious elements influence participation in volunteer activities. However, these studies tend to be
reductionist and fragmentary, focusing primarily on its relationship with variables such as age, gender, and
occupational group, and overlooking the experiences, emotions, and relationships of the actors. This
research uses the qualitative method and the data is organized using a narrative research design. It aims to
explain religion's contribution to volunteering at the discursive, practical, and objective levels within a
relational dimension. In this context, the narratives of Hatice Dilruba, who institutionalized her volunteer
activities that began at a young age, were subjected to content analysis on various YouTube channels. The
data were analyzed through relational sociology, emphasizing the importance of social interactions and
relationships. The research will seek to address the following research questions: What is the impact of
religion on volunteer activities? What is the contribution of religion to the spiritual, social, and political
relationships that constitute volunteerism? What is the effect of volunteerism on the perception of religion?
The following conclusions were reached: First, it was determined that volunteer activities are shaped by the
individual's inner dialogues and social relationships. Two, the positioning and transitional experiences
provided by religious teachings, advice, and commands are the motivating factors for the formation of these
interactions and relationships. Three, volunteer activities are identified with symbolic boundaries created
through religious understanding. It is hoped that the results of this research will increase the efficiency of
the activities of individuals and institutions engaged in volunteer activities.

Keywords: Sociology of Religion, Relational Sociology, Narrative, Religion, Volunteerism, Narrative.

Din ve Goniilliiliigiin iligkisel Dinamikleri: Hatice Dilruba Ornegi

Oz: Bu arastirma, din ve géniilliiliik arasindaki karsilikli iliskiyi incelemektedir. Arastirmalar, bu iki kavram
arasinda karmasik ve karsilikli bir etkilesim oldugunu gostermektedir. Nicel arastirmalar, dini unsurlarin
goniilliiliik faaliyetlerine katilimi nasil ve neden etkiledigini agiklamaktadir. Ancak, bu ¢alismalar genellikle
yas, cinsiyet, meslek grubu gibi degiskenler acisindan agiklayarak indirgemeci ve pargalidir, aktdrlerin
deneyimlerine, duygularina ve iliskilerine yeterince yer vermemektedir. Bu arastirmada nitel arastirma
yontemi kullanmakta ve veriler anlat1 arastirma deseni kullanilarak organize edilmektedir. Arastirma dinin,
gonulliiltige iliskisel boyut icinde sdylem, pratik ve nesne diizeyinde katkisini agiklama amacindadir. Bu
baglamda, geng yasta baslayan goniilliiliik faaliyetlerini kurumsallastirmis olan Hatice Dilruba'nin ¢esitli
YouTube kanallarindaki anlatilar: igerik analizi yéntemiyle incelenmektedir. Veriler, sosyal etkilesimlerin
ve iliskilerin dnemini vurgulayan iliskisel sosyoloji perspektifinden analiz edilmistir. Arastirma su aragtirma
sorularina cevap aramaya calisacaktir: Din, goniilltiliik falliyetlerini nasil etkilemektedir? Din gonalliiliigi
olusturan manevi, sosyal, politik iliskiler icin ne tiir bir katkis1 sunmaktadir? Goniilliilik, din algisini nasil
etkilemektedir? Arastirma sonucunda asagidaki sonuglara ulasilmistir: Bir, goniillii faaliyetlerin bireyin ic
diyaloglar1 ve sosyal iliskileri tarafindan sekillendigi belirlenmistir. iki, dini 6gretilerin, tavsiyelerin ve
emirlerin sagladigi konumlandirma ve gecis deneyimleri, etkilesimlerin ve iliskilerin olusmasinn
motivasyon faktdrleridir. Ug, goniilliiliik faaliyetleri, dini anlayis yoluyla olusturulan sembolik sinirlarla
dzdeslestirilmektedir. Bu arastirmanin sonuglarinin, géniilliiliik faaliyetlerine katilma konusunda bireylerin

ve kurumlarin etkinligini artirmas1 umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, liskisel Sosyoloji, Anlat1, Din, Goniilliiliik.
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Introduction

The widespread individualization, increasing economic inequality, and rapid technological
advancement of today have led to profound changes in traditional structures and relationships.
Social scientists are describing this transforming society as "insecure," "anxious," and
"apathetic."" In this context, problems such as the weakening of social bonds and the increase in
humanitarian, social, and economic difficulties have significant impacts, especially on
disadvantaged groups. Societies are undertaking various actions to find solutions to these
problems and increase social awareness. The goal is to develop human, social, cultural, and moral
values as well as skills. For example, in Turkey, social responsibility projects and volunteer work
have begun to be encouraged in universities through courses such as "community service
applications" and "voluntary work." These courses aim to strengthen the values of empathy,
altruism, and responsibility in society, and thus contribute to the continuity of society through
volunteering, which means working for the public good without expecting any material reward”.
This study aims to restore social values and bonds by examining the reciprocal relationship
between volunteering and religion. It will investigate the effects of volunteering on individuals'
internal dialogues and social relationships, how religious teachings motivate these interactions,
and how volunteering is identified with symbolic boundaries.

To understand volunteerism, it is essential to consider the concept of altruism. It is crucial to
comprehend the altruistic sentiments that underpin volunteer endeavors, as volunteerism is
regarded as the epitome of altruism®. Scholars from different disciplines have addressed the
concept of altruism in various ways. For example, biologists posit that human genetics are based
on helping others*, whereas psychologists define altruism about empathy and related emotions
such as compassion and mercy”’. In contrast, sociologists posit that altruism is shaped by social
norms, values, and transmissions®. It can thus be argued that the concept of volunteerism
intersects with numerous fields, grounded in the fundamental principle of altruism.

Please see Zygmunt Bauman’in Akiskan Modernite Zygmunt Bauman, Liquid Modernity (Cambridge & Malden: John Wiley
& Sons, 2013)., Richard Sennet’in Karakter Asinmasi Richard Sennett, The Corrosion of Character: The Personal Consequences
of Work in the New Capitalism (New York: W. W. Norton & Company, 2011)., Erving Goffman’in Kamusal Alanda Iliskiler
Erving Goffman, Relations in Public: Microstudies of the Public Order (New York: Basic Books, 1971).

Sevde Diizgiiner, ‘Pro-Sosyal Davranislarda Digerkdmligin (Ozgecilik) Tanimi ve Konumu’, Bilimname 2019/40 (31
December 2019), 351-373; Hamit Palabiyik, ‘Géniilliiliik ve Yerel Hizmetlere Géniillii Katilim Uzerine Agiklamalar’,
Yénetim Bilimler Dergisi 9/1 (2011), 82-114; Zeynep Sagir, ‘Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplar1 Uzerine Nicel
Bir Arastirma’, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi ,285-319. 7/13 (2020), 285-319.

Debbie Haski-Leventhal, ‘Altruism and Volunteerism: The Perceptions of Altruism in Four Disciplines and Their
Impact on The Study of Volunteerism’, Journal for the Theory of Social Behaviour 39/3 (2009), 271-299.

*  Recep Batu Giindr, ‘Siyasi ve Etik Bir Kavram Olarak Ozgecilik Diisiincesi’, Felsefelogos 20/61 (2016), 49-61.

Ali Ayten, Empati ve Din Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma (Istanbul: iz Yaymcilik,
2010).

Gary S. Becker, The Economic Approach to Human Behavior (University of Chicago Press, 1976).
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Nevertheless, the majority of studies examining the relationship between religion and
volunteerism in Turkey have been conducted by psychologists of religion. Applying quantitative
methods to research in this field has yielded findings indicating that religion promotes altruistic
behaviors and attitudes, including helping others, consideration of others, charitable giving, and
forgiveness’. Furthermore, the relationship between religion and volunteerism has been
confirmed by studies conducted on various occupational groups, including university students?,
hospital employees®’, and doctors®. These quantitative studies concentrate on the
interrelationships between dependent and independent variables. To illustrate, a study
conducted by Sagir with four distinct occupational groups (AFAD employees, nurses, preschool
teachers, and religious officials) revealed that religious officials exhibited higher levels of
altruistic attitudes than other occupational groups'. These findings offer significant insights into
the influence of religion on altruism and the motivational factors underlying volunteerism across
diverse occupational groups.

On the other hand, such studies generally explain the relationship between religion and
volunteering in terms of variables such as age, gender, and professional group. While these
studies confirm that there is a relationship between religion and volunteering, they ignore the
complexity of the relationship between them and the competence of the actor. However,
volunteering activities include decision-making and meaning-making processes, and the
decision-making of the actors (such as volunteers, target audience, and sponsors) is not
dependent only on the current time and place. In addition, these activities are also affected by the
past and future experiences of the people who carry out volunteering activities. Religion offers
this spatial and temporal connection to believers. In this context, the religion-volunteering
relationship will be examined as an intertwined area in the study, and the actor-society
relationship will be taken into consideration.

Accordingly, the study will address the connection between religion and volunteering from
the perspective of relational sociology. Relational sociology, which has become widespread in
social sciences since 2010 and has been constantly developing, focuses on the relationships
between people, objects, and concepts. This approach assumes that social life is based on
relationships and interactions'. In this context, the relationship between religion and
volunteering is considered mutually dependent elements that construct each other together. In
other words, the mutual relationship between these two concepts stems from and shapes broader

Sagr, ‘Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplari Uzerine Nicel Bir Arastirma’.

Mehmet Sait Az - Muhammet Cevat. Acar, ‘Dindarlik Ile Ozgecilik Arasindaki iliski: Universite Ogrencileri Ile Yapilan
Bir Arastirma’, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 742-773.

Mustafa Uslu, Hastane Calisanlarinda Dindarhgin Empati ve Ozgecilikle iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Konya Egitim Arastirma
Hastanesi Ornegi). Konya: 2019. (Yayinlanmamis: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans, 2019).

Ayten, Empati ve Din Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma.

Sagr, ‘Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplari Uzerine Nicel Bir Arastirma’.

Mustafa Emirbayer, ‘Manifesto for a Relational Sociology’, American Journal of Sociology 103/2 (1997), 281-317.
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political and social interactions. This perspective will allow for a rich understanding of the
complex relationship between religion and volunteering and reveal the effects of social dynamics

on this interaction.

The research data has been obtained from Hatice Dilruba's videos on the YouTube sharing site
and her interviews on various TV channels regarding her various volunteer activities. In this
context, the study aims to answer the following research questions: What is the impact of religion
on volunteer activities? What is the contribution of religion to the spiritual, social, and political
relationships that constitute volunteerism? And what is the effect of volunteerism on the
perception of religion?

1.2. Conceptual Framework: Relational Sociology, Religion, Volunteerism

This section will present an overview of relational sociology, which serves as the fundamental
basis for the study. Subsequently, the relationship between religion and volunteerism will be
investigated from the standpoint of relational sociology. The Turkish sociologist Mustafa
Emirbayer® first employed the relational sociology concept, and has since become a prominent
and diverse field within the social sciences. As defined by Pierpaolo Donati", relational sociology
is "a sociology that studies social realities as relationships." As described by Nick Crossley™, this
approach can be understood as "a network of social relationships and interactions among social
actors." Powell and Dépelteau' define relational sociology as "a sociology that researches by
examining social life and social relationships." Crossley underscores the necessity of
comprehending and analyzing the social world through the lens of interactions, viewing this
process as one that emerges among social actors”. In this context, it can be summarized that the
most fundamental principle of relational sociology is that all abstract and concrete formations
result from the relationships®.

The relational perspective attempts to achieve a balance between the two extremes of
scientific approaches. On one side are realism and positivism, and on the other are constructivism
and deconstructivism. While realism argues that reality is directly and objectively perceivable,
positivism argues that scientific knowledge can only be obtained through observation and
experimentation. In contrast, constructivism asserts that reality is entirely socially constructed
and is not a fixed reality. Deconstructivism, however, adopts the view that there are no fixed and
universal truths, and meanings must be continually deconstructed. The relational paradigm aims
to offer a more balanced approach by moving beyond these two extremes. It accepts neither a
wholly objective and unchanging reality nor an entirely constructed and continuously

Emirbayer, ‘Manifesto for a Relational Sociology’.

P. Donati, Relational Sociology. A New Paradigm for the Social Sciences (London: Routledge, 2011), 21.

Nick Crossley, Towards Relational Sociology. (Abingdon: Routledge, 2011).

Christopher Powell, - Frangois Dépelteau, 2013. Applying Relational Sociology: Relations, Networks & Society (New York:
Palgrave Macmillan, 2013), 1.

Crossley, Towards Relational Sociology., 21.

8 Hasan Sen, ‘ligkisel Sosyoloji ve Din’, Strata 1 (2019), 50-74.
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deconstructed reality. Instead, it attempts to understand reality through dynamic relationships
and interactions®.

In addition, the aspects of this approach that differ from traditional sociology should be
explained for a better understanding of relational sociology. First, traditional sociology views
social phenomena as structures that exist at a certain moment within history, independent of
individuals, while relational sociology focuses on processes, relationships, and interactions®.
Secondly, traditional sociologists frequently reduce behaviors to identities such as gender,
ethnicity, religion, role, status, and class. In contrast, relational sociology evaluates these
identities in the context of relationships and networks of relationships. Accordingly, practices,
objects, and expressions are shaped by the relationships people form®. The preceding
information delineates the general framework of relational sociology. With this framework, the
present study will examine religion and volunteerism in a relational context.

Relational sociology offers a distinctive lens for analysing social phenomena, rooted in three
fundamental principles. One, the notion of interconnected social practices: Social practices are
situated within complex networks of relationships, involving a range of resources, locations, and
identities. This emphasis on relationality draws attention to the complex interconnections
between individuals and their environments, underscoring the notion that practices are shaped
by these dynamic networks. Two, the role of individual agency: Relational sociologists
acknowledge the significance of individual agency in influencing social interactions. Although
cognizing, emoting, and perceiving factors are acknowledged as influencing human behavior, this
perspective avoids reductionism. Conversely, it posits that these intrapersonal phenomena are
shaped by social processes, indicating that individuals' subjective experiences are collectively
constituted through their social interactions. Three, the integration of agency and structure:
Relational sociology serves to bridge the gap between individual agency and structural
determinism. By relating social events to both internal motivations (such as feelings and
thoughts) and external structures (including the economy, politics, and religion), this approach
offers a comprehensive understanding of the interrelations between individual agency and
structural determinism. This enables a detailed examination of how individuals and societal
structures interact and influence each other. By employing this comprehensive framework,
relational sociology provides a more profound understanding of the reciprocal relationship
between individual experiences and broader social contexts®.

19 Volkhard Krech, ‘Relational Religion: Manifesto for a Synthesis in the Study of Religion’, Religion 50/1 (2 January 2020),
1.

C. Powell, - F. Dépelteau (eds.), Conceptualizing Relational Sociology. Ontological and Theoretical Issues. (New York:
Palgrave, 2013).

Powell, - Dépelteau, 2013. Applying Relational Sociology: Relations, Networks & Society, 18.

Nick Crossley, ‘Networks, Interactions and Relations’, The Palgrave Handbook of Relational Sociology, ed. F. Dépelteau
(Switzerland: Springer Nature, 2018), 611.
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In this regard, the perspective of relational sociology posits that even seemingly isolated and
individual practices are shaped by and indebted to relationships. To illustrate, when an individual
engages in piano performance alone for their own pleasure, they evaluate themselves in relation
to their past experiences, draw upon past social interactions, are influenced by their target
audience, and convey political or religious messages. This exemplifies that the practice is shaped
by a multitude of interactions and relationships®. In this manner, relational sociology diverges
from the reductionist, atomistic perspective that perceives social phenomena merely as the
aggregate of individual actors, or the holistic perspective that considers society as an autonomous
entity transcending individual action. Relational sociology eschews both of these approaches,
instead focusing on the relationship between the actor and society. In line with the
aforementioned characteristics, this study will examine the connection between religion and
volunteering from a relational sociological perspective and conduct an analysis aimed at
understanding the interactions within a social context.

Relational researchers consider relational and interactional concepts the most significant for
comprehending social reality. Similarly, scholars of religion posit that religions should be studied
through the lens of their interactions and relationships*. Thomas Tweed advocates for a dynamic
and relational theory of religion, defining religion not as a fixed and unchanging entity but as a
process in constant motion and interaction. On the one hand, religions can be linked to
geographical, cultural, and social movements (such as identity shifts and religious conversions)®.
On the other hand, religion(s) enable believers to settle in a place, put down roots, and develop a
sense of belonging. In this context, Tweed posits that religions exert a broad range of impacts,
from the search for meaning by believers to social revolutions. In other words, religions connect
believers to the body, the afterlife, and other entities, positioning them within a broader cosmic
context *.

The relational approach was selected in preference to other methodologies for its ability to
accommodate the data without recourse to pre-existing theoretical frameworks. Rather than
fitting the data into such frameworks, the relational approach allows new patterns and
connections within the data to be discovered. This approach emphasizes the necessity of moving
beyond the limitations of predetermined categories when conceptualizing religion. It suggests
that religion can be better understood as a dynamic and relational entity composed of self-
producing and interrelated subjects. Consequently, this approach facilitates a more
comprehensive comprehension of religion's dynamic and relational character”. The present

Crossley, ‘Networks, Interactions and Relations’.

Krech, ‘Relational Religion’; Yusuf Yaralioglu, ““Yapi-Fail” Baglaminda iliskisel Din Sosyolojisi Paradigmasi ve Sanal
Dini Cemaatler’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (30 September 2020), 1429-1451.

Thomas A. Tweed, Crossing and Dwelling: A Theory of Religion (Harvard University Press, 2006).

Tweed, Crossing and Dwelling.

Krech, ‘Relational Religion’.
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study will examine the relationship between religion and volunteering in conjunction with the
aforementioned relational dimension of religion.

However, some scholars of religion posit that the relational nature of religion is constituted
by a relationship between the following four dimensions: perception (intuition and emotion),
action (worship and rituals in the sense of planning, organizing, and achieving goals), cognition
(mental dimension), and physical objects (nature, resources, and artifacts)®®. A relational
approach to religion posits that these dimensions are interlinked and constitute religious spheres
that interact with other social spheres. In this sense, the cognitive, experiential, action-oriented,
and material dimensions of religions are interconnected, as are the social spheres of politics, law,
economics, science, medicine, education, and the arts. Accordingly, from the perspective of
relationality, the study of religion permits a synthesis of disparate theoretical and methodological
approaches, facilitating the integration of intellectual and practical elements alike”.

In light of the information presented thus far, it is necessary to examine the connections
between religious attitudes and behaviors associated with volunteering, such as altruism,
solidarity, and selflessness, in order to gain a deeper understanding of the relationship between
religion and volunteering. Indeed, research has demonstrated that individuals with higher levels
of religious attitudes exhibit a greater inclination toward altruism®, Furthermore, research has
indicated that religious institutions, communities, and faith-based non-profit organizations
facilitate voluntary activities such as social assistance, education, and health®. However, the
research does not sufficiently address the issue of religious motivations, internal interactions, and
relationships with bureaucracy. This study aims to identify the relationships and interactions that
constitute voluntary activities, specifically between volunteers, target groups, sponsors, and
bureaucracy, toconsidering to consider the relational dimension of religion. Therefore, this study
will examine the impact of religion on voluntary activities and its role in the spiritual, social, and
political relationships that emerge during the volunteering process. Thus, the effect of religion
on volunteering activities and its role in the spiritual, social, and political relations that emerge
during the volunteering process will be examined. The methods used to collect and analyze the
study data will be explained in the next section.

2. Method

This study was designed as qualitative research. YouTube, a video-sharing site that provides
researchers with rich data on topics not typically discussed in real life and allows users to

Krech, ‘Relational Religion’.

Krech, ‘Relational Religion’.

Sagir, ‘Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplari Uzerine Nicel Bir Arastirma’; Mevliit Sanlav, Ozgeciligin
Yordayicist Olarak Affedicilik ve Dini Tutumlar (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans, 2016); Murat Sentiirk, Goniilliiliik ve Goniilliilerle Birlikte Calismak (Istanbul University Press, 2022).

Mahmut Bilen - Ciineyt Ozdemir, ‘Cocuk Yoksullugunu Onlemeye Yénelik Bir Sivil Toplum Girisimi: IHH'nin Yetimleri
Destekleme Programt’, islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi (IEFD) 8/2 (31 December 2022), 247-290.
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comment and share their thoughts, was used as a data source. This study focused on the narratives
of Hatice Dilruba, the founder of the Dilruba Foundation, with the expectations of obtaining in-
depth data on religion and volunteering and providing a broad understanding of the subject. In
this context, the study employed a narrative research design, and the data were obtained from
the interviews conducted by Hatice Dilruba on various YouTube channels. The data were
examined using the content analysis method. The narratives were obtained from national
channels such as TRT news*, Ulke TV®, Habertiirk®; individual video channels such as Bekir
Develi*; and channels of non-governmental organizations such as Hatiras1 Aziz insanlar®, Salih
Amel Yolcular1¥, Gen¢ TV, and Dilruba Vakfi*’. The shortest of the selected videos is 3 minutes

long, and the longest is 150 minutes.

In the context of the purpose and questions of the research, the purposeful sampling method
which provides access to a rich data source was preferred in selecting the videos®. The example
of Hatice Dilruba was preferred because it provides rich information about the role of religion in
volunteering activities and shows how individual volunteering activities occur in daily life and
social, political, and financial relations. Dilruba's narratives provide rich and detailed information
about the relationship between religion and volunteerism. To contextualize the subsequent
analysis, a brief life history of Hatice Dilruba is presented below.

Hatice Dilruba was born in 1973 in the Domanig district of Kiitahya province. In 1989, she
relocated to Bursa due to her father's transfer for employment purposes. She initiated her
volunteer activities in the village of Bursa, where her father was employed, providing meals to
older people needing care. In the following years, she continued her work by providing essentials
for needy individuals with assistance from local businesses. Following her marriage in 1994, she
continued caring for older people in her neighborhood*. In subsequent years, she adopted the
principle of "continue doing good until death finds you" and, with the support of her husband,
initiated activities in various settings, including nursing homes for the elderly, childcare facilities,
soup kitchens, and women's shelters. In 2007, she established the Dilruba Evleri Mutual Aid

3 TRT Haber, ‘Bursa’nin lyilik Melegi: Hatice Dilruba Duman - YouTube’, Youtube (2022).

3 ULKE TV, ‘Géniil isi | Hatice Dilruba Duman’ (28 May 2022).

% Habertiirk TV, ‘Tiirkiye’de Ilk insanlik K8yii’ (12 September 2018).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’,
Dilruba Vakfi ‘Iyilie Devam Et’ (22 January 2024).

Hatirasi Aziz insanlar, ‘Tiirkiye’ye Gidin Onu Bulun! - Hatice Dilruba (Tek Parga)’ (8 September 2023).

% salih Amel Yolculari, ‘Dilruba Evleri (Hatice Dilruba)’, YouTube (14 April 2021).

% GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Bilyiiyen Iyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

W, P.Vogt, et al., When to Use What Research Design. (New York & London: The Guilford Press, 2012).

4 (lke Tv, ‘Goniil isi’ (28 May 2022).
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Association and the Dilruba Nursing Home and Elderly Care Centre in Bursa®. The nursing home
opened in 2021 and is operated under the Ministry of Family and Social Services in Bursa.

Additionally, in response to the influx of refugees in Turkey in 2011, she established a soup
kitchen, an education center, and a living center at the border. She founded a village called
"Humanity Village" in Orhaneli for individuals struggling with substance abuse®. In the aftermath
of the 2023 Israeli assault on Gaza, Dilruba Vakf1 initiated the provision of services to individuals
who had relocated from Gaza to Egypt, renting houses in Egypt for this purpose*. Following a
detailed account of Hatice Dilruba's life and work, it is now appropriate to proceed with a
description of the methodology employed in the study and the manner of data collection.

In recent years, there has been a notable global expansion in the internet and social media use.
As indicated in the Digital 2023 report and the Global Overview Report published in January 2023,
a considerable proportion of the global population has access to the Internet®. Tiirkiye, in
particular, exhibits a high internet usage rate, with users spending considerable time online
daily*. The fact that people now spend most of their time in digital environments has resulted in
these environments becoming an integral part of daily life. The abovementioned circumstances
have given rise to novel social and cultural dynamics that have profoundly impacted social science
research. This phenomenon has transformed social phenomena and cultural formations within
the context of the 21st century. In response to this shift, social scientists have increasingly used
digital environments to collect data pertinent to many social issues. By leveraging the affordances
of digital environments, researchers have been able to access data more expediently and cost-
effectively, thereby uncovering a host of previously uncharted research avenues”.

In this study, a narrative research design was employed. Narrative is how individuals convey
their experiences through the stories they create, as perceived by themselves*, Narratives differ
from everyday conversations in that they have a strategic order, purpose, and function. Indeed,
narratives provide researchers with an understanding of turning points regarding a topic, the
narrator's goals, and the individual, cultural, and social conditions underlying events®, 1t would

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Bilyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

Hatirasi Aziz insanlar, ‘Tiirkiye'ye Gidin Onu Bulun! - Hatice Dilruba (Tek Parga)’ (8 September 2023).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, C1g Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

*  Simon Kemp, ‘Digital 2023: Global Overview Report’, DATAREPORTAL (2023).

“  Adalet Aydogdu G. - Erol ilhan, ‘Alternatif Bir iletisim Araci Olarak YouTube: 2019 Yerel Secimlerinde Sokak
Roéportajlar1 Yapan Siteler Uzerine Bir inceleme’, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Meslek Yiiksekokulu Dergisi 23/2 (2020),
433-442.

Reyhan Kulluk, ‘Sosyal Bilimlerin Arastirma Yaklasimlarinda Yeni Y&nelimi: Dijital Etnografi Desent’, Iletisim
Calismalar: Dergisi 10/1 (2024), 95-115.

“  H. Albayrak, ‘Sosyal Hizmetin Anlat1 Arastirmasi Ile Bulusmast’, Toplum ve Sosyal Hizmet 31/4 (2020), 1719-1745.

M. Tekindal - Arsu $. Uguz, ‘Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsamu ve Siirecine Ydnelik
Bir Derleme’, Ufkun Otesi Bilim Dergisi 20/1 (2020), 153-182.
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be appropriate to mention some of the characteristics of narrative research used in this study.
Narratives focus on individuals, their identities, and their experiences of an event. Narratives
include various data collection methods such as documents, images, and interviews. Narratives
have a chronological order. Additionally, political and social contexts shape the narrative style.
On the one hand, this situation reflects the identity of the place where the narratives are lived.
On the other hand, it allows understanding the social contexts to which the narratives are
related®.

The most significant advantage of content analysis is that it permits the examination of the
intangible and the unseen.* In this context, before commencing data analysis, the videos were
viewed in their entirety, significant turning points and relationships were identified, and all text
was transcribed. Subsequently, sentences and paragraphs were labeled per the research
questions, conceptual framework, and the purpose of the study. The aforementioned labels were
then coded by a predefined category scheme®. The transcripts were then coded manually, and
similar and repetitive patterns emerged as themes. An evaluation of the suitability of the
identified themes to the research questions and purpose revealed the need for some to be divided
while others were combined. Accordingly, the concept of 'relationship' was selected as a general
and inclusive theme, given its compatibility with the theoretical framework and the research
questions®. Sub-themes were identified as follows: "religious connectedness" (in spatial and
temporal terms), "target audience selection," "administrative, financial, and political
relationships," and "boundaries." As can be seen, the coded data revealed sub-themes aligned with
the research questions and the purpose of the study. In this context, content analysis was
employed to uncover the video's coded meanings. The following section will present quotes that
represent the themes that most comprehensively and deeply address the relationship between
volunteering and religion. The analysis process will be conducted through the concepts and
expressions in these quotes.

3. Findings
3.1. State of Religious Connectedness

This section will concentrate on the basic religious aspect that emerges in Hatice Dilruba's
accounts when she describes her voluntary activities. An analysis of Hatice Dilruba's narratives
reveals that volunteering is an action that can be performed for, from, and with God. This
illustrates that Hatice Dilruba views volunteering as an essential component of her religious

Tekindal - Uguz, ‘Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsami ve Siirecine Yo6nelik Bir
Derleme’.

Osman Metin - Sitkriye Unal, ‘icerik Analizi Teknigi: iletisim Bilimlerinde ve Sosyolojide Doktora Tezlerinde
Kullanimt’, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/0zel Say1 2 (31 December 2022), 273-294.

D. Silverman, Nitel Verileri Yorumlama, trans. Erkan Ding (Ankara: Pegem Akademi, 2018).

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin, 2021).
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convictions. To illustrate, when she describes the timing of the aid she received from Seker
Kuyumculuk, she articulates her relationship with God as follows:

We are one day away from Ramadan and still haven't found a place. Seker Kuyumculuk kept
their promise; they delivered all the supplies to the house. The car is ready, the driver is ready[...]
I even found the cook, but there is no place! 'Oh Lord, I promised these people, don't let us be
embarrassed!' [ keep praying... Why did this happen, did I make a mistake somewhere? Oh Lord,
if you do not help me, I cannot do it. Help me so the supplies are not wasted. I would be at fault
for those who brought the supplies*.

In addition to the contribution that comes from Allah, she expresses that her activities
reflect her being with Allah and receiving spiritual support in the following ways:

In large organizations for 1000, 2000 people... I put on my apron, with Allah's permission. We
enter together with our big partner and set the menu. Of course, I am not the one doing it there.
I am just making an effort, but I don't forget the one who makes it happen. He is in my heart,
love him very much for collaborating. He has opened a market. [In that market] I want to set up a
stall®.

In another account, where her connection with Allah is expressed in words, she describes her
work with the injured who came to Egypt after the Israeli attacks as follows:

(While describing the transfer of needy Gazans to Egypt and how the Egypt visit took place)
"Of course, we got to know the area during this visit. Well, Allah opened a door for us... He said,
'Go ahead, my servant.'! We were never embarrassed there. Well, we tried to do whatever was
necessary. We got a five-story building in Egypt that was like a hotel. A wealthy Egyptian
businessman who saw our effort and willingness gave us a five-story building there as a gift*’.

Finally, she explains that the spiritual connection she has made with the Creator is the main
reason why her activities have reached the point they have reached:

[While talking about how the elderly guest she hosted at her home prayed for her] "My child!
May the Lord open doors for you like the inn doors of your ancestors. May there be children inside,
may soups boil, may there be elderly, may there be Dilruba houses," he prayed. Years later, when
we decided to establish the Association, this prayer came to our minds®.

The aforementioned statements posit that Dilruba's religious connectedness situates her in a
distinctive cognitive, spiritual, and moral position, establishing a direct correlation between her
actions and her faith. This case demonstrates how relational sociologists can apply the claim that

Hatirasi Aziz insanlar, ‘Tiirkiye'ye Gidin Onu Bulun! - Hatice Dilruba (Tek Parca)’ (8 September 2023).

% GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).

Dilruba Vakf, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1 Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

7 Dilruba Vakfi, ‘Miisiad Tiirkiye'nin Giicii Sosyal Sorumluluk Projeler Odiilii’, YouTube (2022).
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any practice performed from the intersection of social relations, individual desires, drives,
emotions, and social institutions to the relationship between volunteering and religion. In this
example, Dilruba indicates that her connection with a creator (through prayer, for instance) has
been instrumental in gaining bureaucratic and financial support, thereby positioning religion as
a force that influences social life and institutional structures. This situation contributes to
relational sociology's understanding of the formation of the relationship between religion and
volunteering, by avoiding a reduction to individual factors and instead considering the influences
of social institutions and social relations. An analysis of her narratives demonstrates a symbiotic
relationship between religion and volunteerism, whereby both elements reinforce and support
each other. Moreover, she views her volunteer work as a concrete manifestation of her religious
dedication. In other words, Hatice Dilruba exemplifies her religious beliefs through her service to
others, perceiving her actions as a form of worship and a means of fulfilling her religious
obligations. This understanding highlights the significant impact of religious faith on her
motivations and practices in volunteerism.

What strategies might be employed to effectively navigate a crisis in challenging
circumstances? In such a situation, what course of action should be taken? In the event of a crisis,
war, or oppression occurring within one's lifetime, it is crucial to ascertain one's position to these
events. In the event of witnessing such occurrences, I will likely be held to account for my actions
on that day. He will assert that the Gaza conflict occurred during the individual's earthly tenure.
"What did you do?" intention intend to be able to respond clearly and coherently rather than
offering an incoherent or evasive reply™.

What is your intention regarding these virtuous actions, Ms. Hatice? In conclusion, it can be
stated that the world is the marketplace for the afterlife. It is a marketplace where transactions
are conducted. It can be reasonably assumed that the availability of financial resources influences
one's choice of vacation destination. Various accommodation options are available, including
camping, caravans, 5-star hotels, and even 7-star hotels. Heaven is prepared for those who work
hard in this world™.

The aforementioned quotations emphasize the concept of the afterlife, which signifies the
continuation of life after death. This belief not only engenders emotional responses such as
anxiety, fear, and hope concerning actions in the present world but also gives rise to concerns
about being questioned, punished, or rewarded in the afterlife. Consequently, this belief enhances
a person's sense of responsibility towards humanitarian crises in their vicinity, cultivating a
desire to help without expecting anything in return and increasing their motivation to engage in
acts of kindness and benevolence. Indeed, research indicates a significant and robust relationship

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Bilyiiyen Iyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlagsma Dernegi’
(22 January 2024).
Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Bilyiiyen Iyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).
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between the belief in the afterlife and volunteerism®. Hatice Dilruba approaches social issues such
as the Gaza War and the refugee crisis with the conviction that her actions will have consequences
in the afterlife. This approach shows that volunteer activities were motivated by temporal and
spatial imaginations and a sense of connectedness with the future (beyond) presented to Dilruba
by religion.This elucidates the complex interconnection between her religious convictions and
her engagement in volunteerism, wherein her spiritual beliefs serve as the bedrock and driving
force behind her humanitarian endeavors. By addressing crises with a sense of divine
responsibility and viewing good deeds as a pathway to spiritual fulfillment, Dilruba exemplifies
how volunteerism can be deeply rooted in and inspired by religious convictions.

The temporal and spatial spiritual connection provided by religion seems to play a crucial role
in Hatice Dilruba's ethical reorientation towards social issues. Her belief in the afterlife drives her
to volunteer and see these actions as part of her moral duty and religious obligation, anticipating
divine accountability. It is, therefore, essential to highlight the role of belief in the afterlife in
motivating volunteering. The following section examines the role of religion in determining the
target group for volunteering.

3.2. Target Audience Selection

Hatice Dilruba's narratives underscore the significance of a sense of religious connectedness
in determining the target group for her volunteering activities. She underscores this point by
recalling a hadith of the Prophet, which she believes is pertinent for those who wish to engage in
volunteering, like herself:

They ask who we should help. Surely, there are needy people within our close surroundings,
among our neighbors. When the Prophet was asked who should be treated kindly, he said: 'Your
mother, then your mother, then your mother again, and then your father.' That means your
parents, your children, your relatives, and your neighbors®.

Furthermore, she states that she deliberately selects the elderly as the focus of her
volunteering activities. She attributes this choice to the religious concept of "barakah" (blessing).
Moreover, she indicates that her decision to concentrate on the elderly was shaped by the
religious narratives she encountered during her upbringing, as recounted by her parents:

In the stories of kindness we heard in our childhood, there was always an elderly person sitting
in the corner. When that person was shown compassion, there would be abundance and wealth
in that household. Now, the elderly are abandoned in nursing homes®.

Saeed Rezvani Nejad et al., ‘Belief in an Afterlife Influences Altruistic Helping Intentions in Alignment with Adaptive
Tendencies’, Evolutionary Psychology 19/2 (2021).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, ¢1g Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1 Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 528-551.



542 | Hasan Ali YILMAZ

Hatice Dilruba underscores her concern regarding the rising prevalence of substance abuse
among the younger generation of devout individuals, whom she refers to as "our children." She
asserts that this group has been selected as the primary focus of her efforts.

Our children are falling into this addiction. Their names are Yasin, Ahmet, Mustafa. It makes
me very sad. Each of them had stayed in Quran courses. Many of them started [using drugs] after
leaving the Quran courses. First, they started smoking, then this. This made me think: What are
we doing to these children? Why are we bringing our children to this state? I think we need to
update our approach; we need to put our heads together and reconsider®.

[Speaking about the Village of Humanity in Orhaneli] We envisioned it as a life workshop. That
is, the Village of Humanity Life Workshop where people could learn patience and reflection. We
wanted people to embark on their inner journeys here. We wanted it to be a personal development
village. We worked on this for more than a year®.

Hatice Dilruba has participated in a multitude of voluntary activities in Ak¢akale, ranging from
meeting basic needs to providing healthcare services for refugees. She states that her decision to
focus her efforts on refugees was influenced by the historical and religious concept of the Ansar-
Mubhajir Brotherhood.

God tested them with a trial (refugees). And while they suddenly became migrants, we became
their helpers. Or, as they began to learn to be migrants, our journey of learning to be helpers
brought us closer together. You are the host. So, what can I do, I thought. I wanted to greet these
people, who arrived with dust on their feet, by singing 'Taleal Badru' to them®.

The excerpts demonstrate the significant influence of Islamic principles, teachings, history,
values, and the concept of Muhajir and Ansar on Hatice Dilruba's selection of a target audience
for her volunteer activities. The references to the time of the Prophet, the mention of hadiths,
and the temporal and spatial connections established through stories heard from her parents
have collectively created an imaginary community in Dilruba's mind, including the elderly,
relatives, substance abusers, Gazans, and Syrian refugees. This imaginary community has
delineated the boundaries of who is inclusion and exclusion. In other words, religious memories,
teachings, and practices have determined the target audience for volunteer activities and even
social relationships for believers like Dilruba, defining a spiritual group and simultaneously
contributing to social change. This is because Dilruba has targeted those within the Islamic
geography for her volunteer activities, excluding those outside of it. This case serves as an
example of how religion can influence individuals' choices of target audiences in volunteer
activities. The excerpts indicate that religious beliefs influence the identification of target
audiences and shape the nature of the activities undertaken. Indeed, the personal experiences and

% GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).

¢ GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1 Gibi Biiyiiyen lyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).
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views of Hatice Dilruba, who is examined as an exemplar, align with the aspiration of a society
founded on values such as compassion, empathy, benevolence, solidarity, and shared
responsibility associated with Islam.

3.3. Administrative, Financial, and Political Connections

The formation of volunteering activities is significantly influenced by the provision of
bureaucratic, political, and financial support. Hatice Dilruba illustrates that her religious
affiliation has facilitated the accessibility of bureaucratic, financial, and political assistance for
her volunteering endeavors. Indeed, Hatice Dilruba elucidates the role of religion in obtaining the
backing of Sinpas GYO Finans for the elderly care home in Ozliice, Bursa, where individuals
requiring care may reside:

We were taking care of 50 elderly people in an old house. I was cleaning them up, feeding them,
and running around. [During those days, we needed this building too, and I was praying] Oh Lord,
don't you have any friends? Please send someone to build this building, I said, and He sent a friend.
[Sinpas GYO Finance Executive Board Chairman] Avni brother built this building for us (Bursa
Ozliice Elderly Care Home)®.

She elucidates the influence of the Minister of Health's assistance in the development of the
flkadim Life Center for refugees as follows:

[Since the then Minister of Health, Mehmet Miiezzinoglu, had previously visited the elderly
care home in Bursa, he knew Hatice Dilruba. While telling how she called the minister when the
state hospital building in Akgakale was being vacated and was about to be transferred to another
institution] Can you give me the old state hospital in Urfa Akcakale? What are you going to do
there, he said. Well, I came here. I established the First Step Life Center. I will allocate the orphans
and widows here, I said. Okay, I gave it, he said®’.

She asserts that she spearheaded the Humanity Village Life Workshop for individuals
struggling with addiction in Bursa with the backing of the local government.

The governor's appointment to Bursa had just been announced. When he came, he visited me.
They came to the elderly care home that Avni brother built in Ozliice. While leaving after the visit,
he said that our President wants a project related to addiction. He immediately said prepare a
project. My dear Governor, I have a project ready [Humanity Village Life Workshop] but I don't
have any money, I said. Well, you prepare the project, and the money is from us, he said®.

The statements illustrate the pivotal role of bureaucratic, political, and financial relationships
in the success of volunteer activities. In addition, it should be noted that volunteering is a concrete
expression of one's religious beliefs in the narratives. For Hatice Dilruba, the volunteering

% Dilruba Vakfi, ‘Miisiad Tiirkiye'nin Giicii Sosyal Sorumluluk Projeler Odiilii’ (2022).
¢ Salih Amel Yolculari, ‘Dilruba Evleri (Hatice Dilruba)’ (14 April 2021).
% GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).
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activities she carries out practically meet people's needs and embody the values and principles of
her faith. For example, Dilruba reflects her complete belief that help will come from Allah
whenever she is in a difficult situation in her volunteering activities, showing the importance of
tawakkul (reliance on God) in her faith. Similarly, Dilruba's gratitude towards those who provide
financial support exemplifies the Islamic concept of shukr (gratitude), and her acts of kindness in
her activities for disadvantaged groups reflect the concept of ihsan (doing good deeds). In short,
Dilruba's volunteering activities in this context make visible the fundamental values and
principles of the Islamic faith, such as tawakkul, shukr, and ihsan.

Based on the information presented, it can be concluded that religious commitment positively
contributes to volunteer activities. Hatice Dilruba's volunteer actions, which are deeply rooted in
her religious beliefs, have fostered empathy, promoted social responsibility, and strengthened
community ties. Moreover, she has effectively utilized her connections in the political and
financial spheres to further her charitable endeavors. In this context, it can be argued that not
only does religion influence volunteer activities, but volunteer activities also play a role in
redefining or highlighting religious values and principles, thereby transforming individuals' and
groups' perceptions and practices of religion. Bu durum Krech’'in de belirttigi gibi iliskisel
baglamda din bilissel, deneyimsel, eylemsel ve maddi boyutlarinin birbirleriyle iliskili olmasi
diger yandan ise siyaset, hukuk, ekonomi, bilim, tip, egitim ve sanatlar gibi diger toplumsal
alanlarla iliskilidir iddiasini desteklemektedir®. Bu yoniiyle bu ¢alisma géniilliiliik faaliyetlerinde
biirokratik ve kurumsal boyutu arastirmalarada katki sunmaktadir™.

3.4. Boundaries

One of the key themes that emerges in Dilruba's narratives is the delineation of the boundaries
that separate her activities from those of other individuals, non-governmental organisations
(NGOs), and government institutions. The initial boundary that is identified is that of humanity
and the indifference that is observed in children's behaviour towards their parents. In her
narratives, Dilruba asserts that she finds this indifference morally reprehensible and posits that
children should demonstrate mercy towards their parents:

I'll never forget, I went to a house. The grandmother was paralyzed, and the grandfather was
blind. Their son and daughter-in-law live on the upper floor of this house. But because they are
estranged, they don't even give them a plate of food. Humanity is in such a state!”

Krech, ‘Relational Religion’.

Sagr, ‘Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplari Uzerine Nicel Bir Arastirma’.

Halime Demiresik, ‘Bir Hizmet Goniilliisii Hatice Okur Hanimefendi ile Bir Hasbihal Hizmetim, Mehrim Olsun!..’,
Sebnem Dergisi (2014).
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When the devil offers you evil, he first prepares its groundwork. He justifies all logical
arguments. Then he packages the sin and says, 'Don't send your mother and father to a nursing
home," he says, 'they will be happier there. There, they will have peers like them.'”.

Dilruba posits that Quran courses affiliated with religious communities, despite their emphasis
on religious education, demonstrate inconsistencies in religious practice due to an overemphasis
on consumption. Nevertheless, she underscores that this is not aligned with Islamic teachings:

We are at a Quran course. Brother, I can't tell you. Carpets on the floor that I can't even
imagine... And chandeliers hanging from above from Damascus... I said loudly there, 'You are all
not from that.' Because half of the village is hungry or one-fifth is hungry... the elderly are hungry.
[...] That day I questioned a lot and said, 'Where am I?' I want to be from the religion of the man
who said, 'He who eats while his neighbor is hungry is not one of us.'”.

Furthermore, Dilruba asserts that it is unjust for the wealthy to allocate their resources
exclusively towards their benefit and that of their progeny. She posits that those who possess
considerable wealth should be inclined to disseminate their resources among the general public:

Poor things [the rich]! They give so that it can be distributed. They give so that they can be
Allah's giving hand. Otherwise, Allah would distribute it through His angels™.

Dilruba posits that associations are characterised by a tendency towards inertia, with a
correspondingly slow pace of bureaucratic operations. However, she posits that there is a need
for rapid and effective solutions to be produced for those in need: We wanted to place an elderly
uncle who lived in a zinc shack somewhere, and we had to take care of some paperwork for him,
My brother and I went to the foundation. The gentleman there said, 'Let us handle this, we will do
some paperwork.' The system is sluggish”.

The contradictions presented in Dilruba's narratives reveal the boundary and definition of her
volunteerism. This context shows that she acts by a set of conflicting values, including empathy
and selfishness, opulence and simplicity, individualism and collectivism. Dilruba reconstructs the
relationship between religion and volunteering by creating symbolic boundaries using a
comparative motif that juxtaposes the ideal with the reality. This allows her to reconstruct the
relationship between the two concepts. Collectively, these boundaries form an idealised definition
of religiosity within the framework of volunteering, which in turn forms the basis of an ideal social
order’. As a result, it can be argued that Hatice Dilruba aims to contribute to the construction of

Dilruba Vakfi, ‘Bekir Develi Ile Peynir Gemisi, 1§ Gibi Bilyiiyen Iyilik Hareketi Dilruba Evleri Yardimlasma Dernegi’
(22 January 2024).

73 Salih Amel Yolculari, ‘Dilruba Evleri (Hatice Dilruba)’ (14 April 2021).

™ GengTV, ‘Miisliimanin Cebinde Proje Daima Hazir Olmali! - Hatice Dilruba’ (29 March 2022).

Demiresik, ‘Bir Hizmet Goniilliisii Hatice Okur Hanimefendi ile Bir Hasbihal Hizmetim, Mehrim Olsun!’ (2014).

M. Lamont et al., ‘Symbolic Boundaries’, International Encyclopaedia of Social and Behavioural Sciences, ed. J. Wright
(Oxford: Elsevier, 2015), 850-855.
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a just and compassionate world by emphasizingthe inconsistencies between religion and social
action, encouraging her audience to reflect on their beliefs and actions.

Discussions and Conclusion

In the example of Hatice Dilruba, the multifaceted and multi-layered relational dimension of
religion and volunteering is observed. It can be argued that, on the one hand, volunteering
redefines religious life, and on the other hand, religion also affects volunteering. It has been
noticed that religion motivates the selection of target audience, sponsors, supporters (family and
friends), and bureaucrats for volunteering activities. In light of this observation, this situation
gives rise to a new social field of volunteerism that is shaped by religious elements. The concept
of volunteerism encompasses a wide range of areas, from individual identity to social relations,
and it intersects with fields such as economics and politics. At this juncture, it is prudent to recall
Blau's” perspective that an activity is shaped by both internal dynamics and external factors,
including economics, politics, and society.

The objective of this study is to challenge the conventional wisdom that views volunteer
activities as fixed, static, and predetermined concepts. Instead, it adopts a more horizontal
approach to uncover new connections. Rather than treating religion as a fragmented entity by
focusing on its cognitive, experiential, and behavioral dimensions using predefined concepts, this
research examines volunteer activities on the assumption that these dimensions are
interconnected. As illustrated in Hatice Dilruba's accounts, her introspective discourse
concerning her past and convictions regarding the afterlife have shaped her interactions with
target audiences, financial decisions, political engagement, and dealings with bureaucracy. These
elements are intertwined with other dimensions of religion. This differs from the psychological
perspective, which connects religion and volunteerism through variables such as religiosity and
emotional dimensions. This relationship- and process-oriented study facilitates understanding
the mutual shaping of religion and volunteerism. The findings demonstrate that volunteerism
alters the nature of religious discourse when integrated with religious beliefs. Conversely, the
religious dimension exerts a transformative influence on volunteerism, affecting its cognitive,
experiential, and behavioral aspects. In this sense, the study exemplifies how different approaches
can be synthesized to simultaneously consider theoretical and practical elements.

Moreover, the study places considerable emphasis on the involvement of institutional actors
in volunteer activities. Institutional actors like municipalities and governorates typically possess
greater resources than individual actors. Consequently, Hatice Dilruba's collaboration with
administrative, financial, and political partners rapidly transformed her local efforts into a multi-
layered movement with an international reach. In other words, Hatice Dilruba's volunteer
initiative, which originated with respect and empathy for older people in Domanig, now operates
internationally.

77 P. Blau, Exchange and Power in Social Life (Routledge, 1974).
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One might posit that the impetus behind Dilruba's multifaceted volunteer actions is religious
conviction”. This prompts how and why religion affects individuals' decisions to engage in
volunteer activities. One potential explanation for this phenomenon can be found in the
relationship between familiarity and trust. Familiarity with a person or group facilitates the
formation of trust. Felder posits that individuals tend to form relationships with those who share
similar social statuses, including religion, ethnicity, gender, income level, and education™. This is
because discourses, places, and actions create familiarity and trust®. As evidenced by the case of
Hatice Dilruba, shared religious beliefs foster familiarity among individuals through religious
texts and historical events, facilitating their participation in volunteer activities®.

Another topic of discussion to be mentioned under this heading is the boundaries that show
that Hatice Dilruba's activities are not ordinary movements but have a certain identity and form.
She does this by starting from a duality such as selfishness and empathy, opulence and simplicity,
individualism and collectivism. Metcalf's® views can be considered on this issue, as she discusses
this type of comparative approach by associating it with Eickelman's (1989) concept of
'objectification'. She explains the concept of objectification as the subject judging others while
defining and examining himself. However, the comparison made with the past or the rest of
society also constitutes the essence of a consciousness that shapes religious identity and lives®,
Considering this definition of objectification, it can be said that Hatice Dilruba also defines her
volunteering activities through these dualities. In addition, Dilruba's emphasis on values such as
preferring others to oneself, empathy, simplicity, and collectivism also shows that her perception
of religion is shaped by volunteering. In this respect, Hatice Dilruba's understanding of religion
determines the framework and boundaries of her activities, thus defining volunteering and
distinguishing it from others.

Moreover, an examination of Dilruba's narratives reveals that the relationship between
religion and volunteerism is complex, encompassing a sense of religious connectedness, target
audiences, administrative, financial, political partners, and boundaries. It concludes religion not
only encourages volunteerism but also fosters relationships between the volunteer and the target
audience, as well as between the volunteer and the various administrative, financial, and political
partners. Besides, religion is a framework that guides individuals through life's transitions,
connecting them to their past, future, and the creator. It demonstrates that the motivations for
volunteering often extend beyond worldly concerns. Similarly, it can be argued that volunteering
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is associated with religion, including relationships between the individual and society, the
individual and the afterlife, and the individual and the transcendent.
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Examination of The Relationship Between Academic Procrastination Behaviors and Academic
Self-Efficacy Among Theology Faculty Students

Abstract: Academic procrastination behavior, which negatively affects both students' academic achievement and their
personal development, is becoming increasingly common, particularly among university students. This situation is also
prevalent in higher religious education. Although there are many reasons for academic procrastination, it is believed that
academic self-efficacy is one of these reasons. This study aims to reveal the relationship between academic procrastination
behaviors and academic self-efficacy among theology faculty students. An explanatory sequential design of the mixed
methods approach was used in the research. In the quantitative part of the study, a survey was administered to 500
students selected by simple random sampling; in the qualitative part, semi-structured interview forms prepared based on
the quantitative data were used to conduct interviews with 10 students selected using the maximum variation sampling
method. The study's quantitative data were obtained using the “Academic Procrastination Scale” and the “Academic Self-
Efficacy Scale.” As a result, it was found that students' academic procrastination behaviors and academic self-efficacy were
moderate. Additionally, the study concluded that a statistically significant relationship, at a 90% confidence interval, is
weak and positive between students' academic procrastination behaviors and academic self-efficacy. The relationship
between students' academic procrastination behaviors and academic self-efficacy was examined in terms of gender, type
of school they graduated from, and class level, and no significant differences were found between these variables and
students' academic procrastination behaviors and academic self-efficacy.

Keywords: Religious Education, Faculty of Theology, Theology Faculty Students, Academic Procrastination Behavior,
Academic Self-Efficacy.

Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Akademik Erteleme Davranislari ile Akademik Oz Yeterlikleri
Arasindaki iligkinin incelenmesi

Oz: Ogrencilerin hem akademik basarilarinin diismesine hem de kisilik gelisimlerine olumsuz yénde etki
eden akademik erteleme davranisi 5zellikle tiniversite 6grencileri arasinda giderek yayginlasmaktadir. Bu
durum yiiksek din egitiminde de gecerlidir. Akademik ertelemenin pek ¢ok sebebi olmakla birlikte akademik
0z yeterligin de bu sebeplerden biri oldugu diisiiniilmektedir. Bu arastirmanin amaci, ilahiyat fakiiltesi
dgrencilerinin akademik erteleme davranisi ile akademik 6z yeterlikleri arasinda nasil bir iliski oldugunu
ortaya koymaktir. Arastirmada karma yontemin agiklayici ardisik deseni kullanilmistir. Arastirmanin nicel
bolimiinde basit tesadiifi Srnekleme yontemiyle secilen 500 6grenciye anket uygulanmus; nitel bsliimiinde
ise nicel verilerden hareketle hazirlanan yar1 yapilandirilmis miilakat formlar1 kullarlarak maksimum
gesitlilik drneklemesi yontemiyle secilen 10 6grenciyle goriisme yapilmistir. Arastirmanin nicel verileri
“Akademik Erteleme Olcegi” ile “Akademik Oz Yeterlik Olgegi” kullamilarak elde edilmistir. Sonug olarak
ogrencilerin hem akademik erteleme davranislarinin hem de akademik 6z yeterliklerinin orta diizeyde
oldugu tespit edilmistir. Ayrica arastirmada 6grencilerin akademik erteleme davranislari ile akademik 6z
yeterlikleri arasinda %90 giiven araliginda zayif diizeyde ve pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iliski
oldugu sonucuna ulasilmistir. Ogrencilerin akademik erteleme davranislari ile akademik 6z yeterlikleri
arasindaki iliski cinsiyet, mezun olunan okul tiirii ve bulunulan siuf diizeyi gibi degiskenler agisindan
incelenmis ve bu degiskenler ile 6grencilerin akademik erteleme davranislar: ve akademik 6z yeterlikleri
arasinda anlaml bir fark bulunamamistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, ilahiyat Fakiiltesi, flahiyat Fakiiltesi Ogrencileri, Akademik Erteleme
Davranisi, Akademik Oz Yeterlik.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 552-582.



554 | Recep UCAR - Aysegiil SEMERCI

Giris

Hayatin hemen her alaninda ve her déneminde kisinin {istlendigi pek ¢ok gorev ve sorumluluk
bulunmaktadir. Bu gérevlerin ve sorumluluklarin zamaninda yerine getirilmesi, kisinin kendisini
mutlu, huzurlu ve basarili hissetmesine, kendi kisiligine dair olumlu duygular gelistirmesine katk1

saglamaktadir. Ancak bunun aksine yapilacak islerin ertelenmesi, kisinin kaygilanmasina, kendini
yetersiz hissetmesine ve akademik basarisizligina neden olabilmektedir.

Erteleme sozctigiiniin birgok tanimi yapilmakla birlikte sézliikte erteleme; ertelemek isi, tehir,
tecil, talik gibi anlamlara gelmektedir (Giincel Tiirkge Sézliik, TDK). Yapilan tanimlardan hareketle
erteleme, yapilmasi gereken herhangi bir isi, gorevi veya 6devi zamaninda yapmayarak sonraya
birakmak, Gtelemek veya geciktirmek olarak tanimlanabilir. Erteleme davranisinin gériilme sikligt
veya alani kisiden kisiye degismektedir." Ertelemenin akademik erteleme, rutin islerde erteleme,
karar vermeyi erteleme, nevrotik erteleme ve kompulsif erteleme gibi farkli tiirleri
bulunmaktadir.” Ancak yapilan calismalar ertelemenin en fazla akademik alanda goriildiigiinii
ortaya koymaktadir. *

Akademik erteleme, egitim ortaminda verilen Sdevleri hazirlama, sinavlara hazirlanma,
haftahk okumalar1 yapma, akademik idari isleri yerine getirme, danismanla goriisme gibi
konularda isi ileriki bir zamana birakmak veya 6telemek olarak ifade edilmektedir.* Akademik
ertelemenin biligsel, duyussal veya davranigsal pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Bunlar arasinda
anlama veya kavrama giicliigii, motivasyon ve 8z giiven eksikligi, tembellik, kaygi durumu, diisiik
dzsaygl, olumsuz anne baba tutumu gibi faktorler siralanmaktadir. Sebebi ne olursa olsun
akademik erteleme olumsuz bir davranis olarak ele alinmaktadir.” Baz1 ¢alismalarda akademik
erteleme, 6z yetersizlik veya tehdit altinda hissedilen 6z sayginin savunulmasi olarak
aciklanmaktadir.® Bu baglamda 6z yeterlik ile akademik erteleme davranisi arasinda bir iligki
oldugu ifade edilebilir.

Halil Eksi - Biilent Dilmag, “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme, Karar Vermeyi Erteleme ve Akademik Erteleme
Diizeylerinin Siirekli Kaygi Acisindan incelenmesi” 23/2 (2010), 433-450; Omer Demir, “Erteleme Egilimi ve Bas Etme
Yollar1 Arastirmalari Bulgularinin Dini Erteleme Agisindan Yorumlanmasy,” Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 12/24
(2017), 747-780.

Murat Balkis, Ogretmen Adaylarinin Davranslarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlart Ile Iliskisi (Dokuz
Eyliil Universitesi, 2006), 10; Bilge Uzun - Ayhan Demir, “Erteleme: Tiirleri, Bilesenleri, Demografik Etkenler ve
Kiiltiirel Farkliliklar,” Ege Egitim Dergisi 16/1 (2015), 106-121.

Jesse Harriott - Joseph R. Ferrari, “Prevalence of Procrastination among Samples of Adults,” Psychological Reports 78/2
(1996), 611-616.

Bilge Uzun Ozer - Nursel Topkaya, “Akademik Erteleme ve Sinav Kaygisi,” Adnan Menderes Universitesi Egitim Fakiiltesi
Egitim Bilimleri Dergisi 2/2 (2011), 12-19.

Uzun - Demir, “Erteleme: Tiirleri, Bilesenleri, Demografik Etkenler ve Kiiltiirel Farkliliklar.”

¢ LenoraM. Yuen - Jane B. Burka, Procrastination: Why You Do it, What To Do About it Now. Reading, PA: Addison-Wesley, 1983;
JosephR. Ferrari, “Procrastination and Attention: Factor Analysis of Attention Deficit, Boredomness, intelligence, Self-
Esteem, and Task Delay Frequencies.,” Journal of Social Behavior and Personality 15/5 (2000), 185-196.
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Literatiirde pek ¢cok tanimi yapilmakla birlikte Bandura tarafindan 6z yeterlik, “kisinin ileriye
déniik durumlar: ydnetmek igin ihtiyag duydugu hareket bigimlerini planlama ve gerceklestirme
konusunda kendi yeteneklerine olan inanc1” olarak tanimlanmaktadir.” Kisinin herhangi bir isin
istesinden gelme konusunda basarili olma inanci olarak 6z yeterlik, genel bir kisilik 6zelligi ya da
egilimden ziyade, farkli yetenek alanlaria gdére ayrisan ¢ok boyutlu bir yapi olarak ifade
edilmektedir.® Dolayisiyla 6grencilerin egitim ortamlarinda kendilerinden beklenen performansi
gostermeye ve akademik goérevleri basarili bir sekilde yerine getirmeye yonelik inanglari,
akademik 6z yeterlik olarak adlandirilmaktadir.” Akademik 6z yeterlik inanci yiiksek 6grencilerde,
akademik erteleme davranislarinin goriilme sikliginda azalma oldugu diistiniilmektedir.

Yapilan calismalarda akademik erteleme davraniginin son zamanlarda 6grenciler arasinda
ozellikle de tiniversite 6grencileri arasinda giderek yayginlastigi belirtilmektedir.' Akademik
erteleme davraniginin iiniversite §grencileri arasinda giderek yayginlasmasinin sebeplerine ve
sonuglarina yonelik cesitli calismalar yapilmigtir.™ Aymi sekilde akademik erteleme davranisi ile
cesitli degiskenler arasindaki iliski, 6zellikle egitim ve psikoloji alanlarinda pek ¢ok ¢aligmaya
konu edilmistir.”” Ayrica bu alanlarda akademik erteleme davranisi ile akademik &6z yeterlik
arasindaki iliskinin incelendigi ¢alismalarin da bulundugu goriilmiistiir.” Ancak yiiksek din
dgretimi alaninda akademik erteleme davranigina yénelik yapilan caligmalarin ¢ok simirh sayida
oldugu tespit edilmistir.

Bunlardan Aktas (2021) tarafindan yapilan calismada, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin gelecek
zaman algisi ile akademik erteleme davramsi arasindaki iliski incelenmistir. Aragtirma sonucunda

7 Albert Bandura, “Self-Efficacy: Toward a Unifying Theory of Behavioral Change,” Psychological Review 84/2 (1977), 191~
215.

Albert Bandura, “On The Functional Properties of Perceived Self-Efficacy Revisited,” Journal of Management 38/1 (2012),
9-44,

°  Dale H. Schunk, “Self-Efficacy and Academic Motivation,” Educational Psychologist 26 (1991), 207-231.

Yuen - Burka, Procrastination: Why You Do It, What To Do About [t Now. Reading; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme
ve Sinav Kaygis1.”

Deniz Gigdem Cakici, Lise ve Universite Ogrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme Davranisinin Incelenmesi (Ankara
Universitesi, 2003); Arif Ozer - Esin Altun, “Universite Ogrencilerinin Akademik Erteleme Nedenleri,” Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2011), 45-72; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme ve Sinav Kaygist.”
Balkis, Ogretmen Adaylarimin Davraruslarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlar Ile Iliskisi; Ali Karatas,
Universite Ogrencilerinde Akademik Basari, Sinav Kaygisi, Akademik Erteleme Davramisi ve Kendini Sabote Etme Egilimi
Arasindaki Iliski (Kilis 7 Arahik Universitesi, 2020); Berna Aslan, Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davranist ve
Benlik Saygist Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Istanbul Gelisim Universitesi, 2022); Rabia Yilmaz, Universite Ogrencilerinin
Akademik Erteleme Davramglar: Uzerinde Sosyal Medya, Dijital Oyun ve Televizyon Bagimhliklarimin Rollerinin Incelenmesi
(Selguk Universitesi, 2024).

Didem Aydogan, Akademik Erteleme Davramsinin Benlik Saygisi, Durumluluk Kaygi ve Oz-Yeterlik Ile Agiklanabilirligi (Gazi
Universitesi, 2008); Sinem Evin Akbay, Cinsiyete Gore Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davramsi: Akademik
Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik Yiikleme Stillerinin Rolii (Mersin Universitesi, 2009); Elif Albayrak, Universite
Ogrencilerinde Bes Faktr Kisilik, Akademik Oz-Yeterlik, Akademik Kontrol Odagt ve Akademik Erteleme (Karadeniz Teknik
Universitesi, 2014); Giimiis Ozkale, Universite Ogrencilerinde Akademik Oz Yeterlik, Akademik Erteleme ve Oz Diizenleme
Arasindaki Iliskilerin incelenmesi (Cukurova Universitesi, 2022).
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ilahiyat fakiiltesinde egitim géren ogrencilerin, gelecek zaman algisi ile akademik erteleme
davranisinin birbirini etkiledigi tespit edilmistir. Gilingér (2023) tarafindan islami ilimler
Fakiiltesinde 6grenim goren Ogretmen adaylarina yonelik yapilan bir diger ¢alismada ise,
dgretmen adaylarinin akademik erteleme davranislarinin hangi diizeyde oldugu tespit edilmeye
ve baz kisisel degiskenlere gore farklilasma durumu belirlenmeye calisilmistir. Bu ¢alismada,
Ogretmen adaylarinin akademik erteleme davranisi diizeyleri ile belirlenen bazi degiskenler
arasinda anlamli bir farklilik olmadigi, ancak bazi degiskenler bakimindan ise bazi farkliliklar
oldugu tespit edilmistir." Bu iki calisma disinda yiiksek din 6gretimi alaninda akademik erteleme
davranigina yonelik herhangi bir arastirmaya rastlanmamustir.

Ancak Demir (2017) tarafindan genel erteleme davranisinin ve bununla bas etme yollarinin,
dini erteleme acisindan degerlendirmesinin yapildig1 baska bir ¢alisma bulunmaktadir. Teorik
olarak yapilan bu ¢alismada, dini alandaki erteleme davranisi, farkli bagliklar altinda ele alinarak
incelenmistir." Dolayisiyla bu ¢alisma, akademik erteleme davranisi ile dogrudan iliskili olmayip
genel erteleme davranisinin din alaninda ele alinarak yorumlanmasi ile ilgilidir.

Konu ile ilgili yapilan literatiir taramasi1 sonucunda, yiiksek din 6gretimi alaninda akademik
erteleme davranislarinin incelenmesine yeterli diizeyde yer verilmedigi goriilmiistiir. Bu nedenle
yiiksek din gretimi kurumlarindan biri olan ilahiyat fakiiltesinde §grenim géren 6grencilerin
akademik erteleme davraniglarinin farkl degiskenler agisindan ele alinip incelenmesinin 6nemli
ve gerekli oldugu disiiniilmektedir. Ciinkii akademik erteleme davranisi, &grencilerin hem
akademik basarilarinin diismesine hem de kisilik gelisimlerine olumsuz yonde etki etmektedir.”

Akademik erteleme davramgini etkileyen pek cok degisken olmakla birlikte, akademik 6z
yeterligin de bu degiskenlerden biri oldugu ve akademik 6z yeterligi diisiik olan 6grencilerin
akademik erteleme davramgini daha sik ggsterdikleri diisiiniilmektedir. Dolayisiyla bu arastirma
kapsaminda, akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasinda nasil bir iliski oldugu ortaya
konularak, bu konuda bir farkindalik olusturulmasi ¢alisilmaya deger goriilmiistiir.

Aragtirmanin Amaci

Bu calismanin amaci, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranislar: ile
akademik 6z yeterlikleri arasinda ne diizeyde bir iliski oldugunu ortaya koymaktir. Bu amagla
arastirmanin temel problemi su sekilde belirlenmistir: flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik
erteleme davranislari ile akademik 6z yeterlikleri arasinda nasil bir iliski vardir?

¥ Hamza Aktas, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Gelecek Zaman Algisi Ile Akademik Erteleme Davramist Arasindaki iligki:

Giimiishane Universitesi Ornegi,” Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2021), 271-299.
5 Ali Giingdr, “Ogretmen Adaylarinin Akademik Erteleme Davranislarinin Farkli Kisisel Degiskenlere Gére incelenmesi:
Ahi Evran Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi Ornegi,” Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 8/3 (2023), 1236-1253.

1 Demir, “Erteleme Egilimi ve Bas Etme Yollar1 Arastirmalar: Bulgularinin Dini Erteleme Agisindan Yorumlanmasi.”

7 Eksi - Dilmag, “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme, Karar Vermeyi Erteleme ve Akademik Erteleme Diizeylerinin

Siirekli Kayg1 Acisindan incelenmesi”; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme ve Sinav Kaygist.”
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Bu amag kapsaminda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin cinsiyetlerinin, mezun olduklar: okul
tiirtiniin ve bulunduklar: simf diizeyinin akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasindaki
iliskiyi etkiledikleri distiniildigiinden arastirmanin temel problemi dogrultusunda asagidaki
sorulara cevap aranmustir:

1.

8.

1.

Cinsiyete gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranisi ile akademik
8z yeterlikleri arasinda anlaml bir farklilik var midir?

Mezun olduklar1 okul tiiriine gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme
davranisi ile akademik 6z yeterlikleri arasinda anlamli bir farklilik var midir?

Bulunduklar1 sinif diizeyine gore ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin akademik erteleme
davransi ile akademik 6z yeterlikleri arasinda anlaml bir farklilik var midir?

flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme durumlari ne diizeydedir (nicel)/
nasildir (nitel)?

flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik 6z yeterlik algilari ne diizeydedir (nicel)/
nasildir (nitel)?

flahiyat fakiiltesi 6grencilerine gore akademik erteleme davraniginin sebepleri nelerdir?

flahiyat fakiiltesi 6grencilerine gdre akademik erteleme davranigini azaltmak igin neler
yapilabilir?

flahiyat fakiiltesi 6grencilerine gore akademik 6z yeterligi etkileyen faktorler nelerdir?

YONTEM

1.1. Aragtirmanin Modeli ve Deseni

Bu arastirmada betimsel iliskisel yaklasimla karma yontem kullamlmugtir, ** Karma yontem
arastirmalari, nicel ve nitel arastirmalarin zayif yonlerini giderebilecek esnekligi saglayarak
arastirma probleminin daha iyi ve daha detayli anlasilmasina katki sunar.” Bu nedenle bu

arastirmada problemin daha iyi anlasilip agiklanmasi icin karma yontem tercih edilmistir.

Oncelikle arastirmanin amaci dogrultusunda &grencilere anket uygulanmis, daha sonra bu

bulgular1 daha iyi agiklamak igin 6grencilerle miilakat yapilmistir. Bu nedenle karma ydntem
desenlerinden agiklayici ardisik desen kullanilmigtir,”

18

19

20

John W. Creswell, Karma Yéntem Arastirmalarina Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 2.
Sefika Mertkan, Karma Arastirma Tasarimi (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 24.
Creswell, Karma Yéntem Arastirmalarina Giris, 6.
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1.2. Katilimcilar
1.2.1. Evren-Orneklem

Bu arastirmanin evreni Tiirkiye’deki {lahiyat Fakiilteleri 6grencilerinden, calisma evreni 2023-
2024 egitim 8gretim yilinda Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde grenim géren 2728
dgrenciden olusmaktadir. Arastirmanin 8rneklemini ise, indnii Universitesi flahiyat Fakiiltesinde
6grenim goren her siif kademesinden olusan 500 6grenci olusturmaktadir. Anket uygulanan
6grenciler, ana kiitledeki her birimin esit ve bagimsiz se¢ilme sansina sahip olmasi igin en iyi
drnekleme yontemlerinden birisi olarak kabul edilen® basit tesadiifi 6rnekleme yontemiyle
secilmistir.

1.2.2. Galigma Gurubu

Bu caligmada 2023- 2024 egitim &gretim yilinda inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesinde
dgrenim gdren 10 Sgrenci ile birebir derinlemesine goriismeler yapilmistir. Bu goriismeler,
10/05/2024 tarihli 9/11 sayili toplanti kararina dayanilarak indnii Universitesi Bilimsel Aragtirma
ve Yayin Etigi Kurulu izni dihilinde gerceklestirilmistir. Miilakat yapilan &grenciler, amagl
drnekleme yontemi tiirlerinden maksimum cesitlilik Srneklemesi ile belirlenmistir . Bu
arastirmada goriistilen 6grencilerden elde edilen verilerde yeterli ¢esitlilik skalas1 yakalanarak
doyuma ulasildiginda ve veriler tekrarlanmaya basladiginda miilakatlara son verilmistir *.
Calismada farkl bakis agilar: yakalayabilmek ve maksimum ¢esitliligi saglamak amaciyla miilakat
yapilan &grenciler farkli cinsiyetlerden ve farkli smif diizeylerinden segilmeye calisilmistr.
Katilimcilarin hak ve kimlikleri korunarak katilimcilara rumuz verilmis ve goriisleri analiz

edilmigtir.
1.3. Veri Toplama Araglari
1.3.1. Nicel Veri Toplama Araglar

Bu arastirmada nicel veriler, Akademik Erteleme Olgegi (AEO) ve Akademik Ozyeterlik Olcegi
kullanilarak elde edilmistir. Akademik Erteleme Olgegi (AEO) Cakici tarafindan gelistirilmis®,
1981 yilinda Jerusalem ve Schwarzer tarafindan gelistirilen Akademik Ozyeterlik Olgegi ise Yilmaz,
Giirgay ve Ekici tarafindan Tiirkge 'ye uyarlanmistir.*

inénii  Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ogrenci isleri Daire Baskanlig, Erisim 3 Haziran 2024.
https://obs.inonu.edu.tr/oibs/public_stats/index.aspx#

Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 8; Creswell, Karma
Yéntem Arastirmalarina Giris, 80.

Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2018), 118.
Aylin Yonca Gengoglu, “Bir Kavram ve Kuram Uretme Stratejisi Olarak Temellendirilmis Kuram,” journal Of History
School 7/17 (2014), 681-700.

Gakict, Lise ve Universite Gjrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme Davranisinin Incelenmesi.

Mirag Yilmaz vd., “Akademik Ozyeterlik Olgeginin Tiirkge'ye Uyarlanmasi,” Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi
33 (2007), 253-259.
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19 maddeden olusan Akademik Erteleme Olgegi 5'li likert ile hazirlanmistir. Olgegin faktor
analizi yapilarak tek boyutlu oldugu tespit edilmis (agiklanan varyans %41.8) ve Cronbach alpha
giivenirlik katsayis1.92 olarak belirlenmistir.”

7 maddeden olusan Akademik Ozyeterlik Olgegi ise 4’li likert ile hazirlanmistir. Olgegin faktor
analizi yapilmis ve dlcek tek boyutlu olarak kullanilmistir (agiklanan varyans %45). Olgegin
Cronbach Alfa giivenirlik degeri ise.79 olarak belirlenmistir.”

Bu dl¢ekler, ilgili yazarlardan gerekli izinlerin alinmasindan sonra dijital ortama ayr1 bsliimler
halinde yiiklenmis, 6grencilere ait demografik degiskenlere dlgeklerin basinda yer verilmistir.

1.3.2. Nitel Veri Toplama Araglar:

Nitel veriler, nicel bulgular1 daha iyi agiklamak icin elde edilen bulgulardan hareketle
dlgeklerde yer alan maddeler dogrultusunda uzman goriislerinden yararlanilarak gelistirilmis ve
acik uglu sorulardan olusan yari- yapilandirilmis® goriisme formu kullamilarak elde edilmistir. Bu
arastirmada kullanilan gériisme formu, giris, kisisel bilgiler ve arastirma sorulari olmak {izere ii¢
blimden olusmaktadir. Yapilan miilakatlar, katilimcilarin izni ddhilinde ses kayit cihaz ile
kaydedilmistir.

1.4. Verilerin Toplamasi ve Analizi
1.4.1. Nicel Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Nicel veriler i¢in, gecerligi ve glivenirligi test edilmis iki ayr1 6lgek kullanilmistir. Bu 6lgekler
once dijital ankete uyarlanmis, sonra anket sosyal medya platformlar: ile &grencilere
ulagtirilmistir. Elde edilen verilerin gegerli ve giivenilir olabilmesi igin anketin uygulanma
asamasinda bir 6gretim elemamindan yardim alinmig ve Ggrencilerin ankete goniillii olarak
katilmalar1 istenmistir. Dolayisiyla 6gretim elemam gozetiminde, sosyal paylasim platformuna
anketler ile ilgili link génderilmis ve anketi sadece ilgili 68rencilerin cevaplamasi saglanmaya
calisilmustir.,

Elde edilen verilerin analizinde ilk olarak uygun istatistiksel testlere karar vermek amaciyla
oncelikle normallik testi yapilmistir. Bunun igin Slgeklerin ayri ayri ortalama degerleri ve Z
puanlari alinmis ve ortalamalar tizerinden normallik testi uygulanmustir. Test sonucuna gore her
iki 6lcekten elde edilen verilerin normal dagilim gésterdigi sonucuna ulagilmistir. Bu sonuca
ulasmada carpiklik ve basiklik degerleri, histogram, normal Q-Q plot testlerine bakilmistir. Bu
dogrultuda carpiklik ve basiklik degerlerinin-1 ve +1 arasinda® (akademik erteleme igin carpiklik-
basiklik: .202 ve -.417; akademik 6z yeterlik i¢in carpiklik- basiklik: -.031 ve -.134) oldugu

Gakict, Lise ve Universite Ojrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme Davranisinin Incelenmesi.

Yilmaz vd., “Akademik Ozyeterlik Olgeginin Tiirkge'ye Uyarlanmas1.”

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Akademik ve Mesleki Yayinlar,
2021), 130.

% Andy Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics (Sage Publications Ltd, 2018).
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gdriilmekle birlikte bu degerlerin standart hataya boliinmesiyle elde edilen sonuglarin -/ + 1,96
arasinda® (akademik erteleme carpiklik: 1, 85, basiklik: 1,91; akademik 6z yeterlik carpiklik: .28,
basiklik: .61) oldugu tespit edilmistir. Bu deZerlerin sosyal bilimler alaninda yapilan
arastirmalarda verilerin normal dagilim gosterdigine karar verilmesi igin yeterli olacagi
belirtilmektedir.*

Yapilan testlerle verilerin normal dagildigina karar verildikten sonra parametrik testlerden
bagimsiz 6rneklemler t testi; bagimsiz drneklemler tek yonli ANOVA testi, korelasyon ve
regresyon analizi yapilmistir. Nicel verilerin analizinde SPSS Statistics 22 programi kullanilmistir.

1.4.2. Nitel Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Bu arastirmada nitel veriler yar1 yapilandirilmis gériisme formlar ile toplanmis ve desifre
edilerek oncelikle ses kayit cihazindan Word belgesine aktarilmistir. Aktarma isleminde
katilimcilarin ifadeleri oldugu gibi alinmus, ifadelerin orijinal sekli korunmaya ¢alisilmistir. Word
belgeleri MAXQDA 2020 programina aktarilmistir. Veriler éncelikle detayli bir sekilde okunmusg
daha sonra kodlamalar yapilmistir. Kodlarin birlestirilmesiyle kategoriler ve temalar
olusturulmus, boylece veriler sadelestirilip sistematik hale getirilmistir. Elde edilen kategori ve
temalar tablolarla gorsellestirilerek sunulmustur. Verilerin ¢dziimlenmesinde betimsel analiz
teknigi kullanilmistir. Buna gore, katilimer gorisleri 6nceden belirlenen arastirma sorusu ve alt
sorulardan yola c¢ikilarak olusturulan temalar baglaminda diizenlenip analiz edilmis ve
katilimcilarin  goriislerini oldugu sekliyle yansitmak amaciyla dogrudan alintilara yer
verilmistir.” Dolayisiyla kodlanan veriler 6ncelikle betimlenmis ve gerekli yerlerde 6grencilerin
gorisleri tirnak icinde sunulmustur.

2. Bulgular
2.1. Nicel Bulgular
2.1.1. Cinsiyet Degiskenine Gére Elde Edilen Bulgular

“Cinsiyete gdre ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranisi ile akademik 6z
yeterlikleri arasinda anlamli bir farklilik var midir?” sorusuna cevap bulmak amaciyla bagimsiz
drneklemler t testi kullanilmigtir. Uygulanan testin sonuglar1 asagidaki tabloda gosterilmistir:

' Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics.
3 Kaan Ziilfikar Deniz, Herkes I¢in Istatistikolay (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), 96.

#  Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéontemleri, 248.
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Tablo 1. Cinsiyete Gére Bagimsiz Orneklem T- Testi

t-testi
Olgekler Cinsiyet n X §s t sd p
Akademik Kadin 414 2,81 376 1,574 498 116
Erteleme Erkek 86 2,74 341
Akademik Kadin 414 2,22 422 1,456 498 ,146
Oz Erkek 86 2,30 ,420
Yeterlik

Tabloya gére akademik erteleme davramisi icin p>0,05 (.116) oldugundan 6grencilerin
cinsiyeti ile akademik erteleme davranislar1 arasinda anlamli bir fark olmadigi gériilmektedir.
Ayni sekilde akademik 6z yeterlik icin p=>0,05 (.146) oldugundan &grencilerin cinsiyeti ile
akademik 6z yeterlikleri arasinda da anlamli bir fark yoktur. Dolayisiyla elde edilen bulgulara gére
cinsiyet degiskeninin ilahiyat fakiiltesi Ggrencilerinin akademik erteleme davramslar1 ve
akademik 6z yeterlikleri tizerinde anlaml bir etkisinin olmadig1 goriilmektedir.

2.1.2.Mezun Olunan Okul Tiiriine Gore Elde Edilen Bulgular

“Mezun olduklar1 okul tiiriine gére ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme
davranisi ile akademik 6z yeterlikleri arasinda anlamli bir farklilik var midir?” sorusunun cevabini
bulmak amaciyla bagimsiz 6rneklemler t testi uygulanmstir. Test sonuglar1 asagidaki tabloda

verilmistir:

Tablo 2. Mezun Olunan Okul Tiiriine Gére Bagimsiz Orneklem T- Testi

t-testi
Olgekler Okul Tiirii n by §s t sd p
Akademik [HL 330 2,81 371
Ertel 477 498 ,634
releme Diger 170 2,79 371
Akademik [HL 330 2,23 ,435
,512 498 ,609
Oz Yeterlik Diger 170 2,25 ,398
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Tabloya gore ise p degeri akademik erteleme davranisi igin .634 yani p>0,05 oldugundan
dgrencilerin mezun olduklar: okul tiirii ile akademik erteleme davranislar: arasinda anlamli bir
fark bulunmamaktadir. Aym sekilde akademik 6z yeterlik icin p degeri .609 yani p=0,05
oldugundan 6grencilerin mezun olduklar: okul tiirii ile akademik 6z yeterlikleri arasinda da
anlamli bir fark yoktur. Dolayisiyla elde edilen bulgulara gére mezun olunan okul tiiriintin ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranislari ve akademik 6z yeterlikleri {izerinde
anlaml bir etkisinin olmadig1 goriilmektedir.

2.1.3.Bulunulan Sinif Diizeyine Gore Elde Edilen Bulgular

“Bulunduklar1 siuf diizeyine gore ilahiyat fakiiltesi Ggrencilerinin akademik erteleme
davranisi ile akademik 6z yeterlikleri arasinda anlamli bir farklilik var midir?” sorusuna cevap
bulmak icin bagimsiz 6rneklemler tek yonlii ANOVA testi kullanilmistir. Elde edilen sonuglara
asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo 3. Snif Diizeyine Gore Bagimsiz Orneklem Tek Yonlii ANOVA Testi

Olgekler Simf n X $s Var.K KT df M F
Diizeyi
Hazirhik 88 2,81 384  G. Arasi 114 4 ,028 ,205
1smuf 118 2,81 341  G.idi 68,786 495  ,139
Akademik  2.simmf 65 2,79 388 Toplam 68,900 499
Erteleme  3.smmf 175 2,79 363
4. sinif 54 2,83 ,424

Toplam 500 2,80 371

Hazirlik 88 2,30 448  G. Arasi 1,111 4 278 1,558
1.sinif 118 2,25 497 G, i(;i 88,204 495 ,178
Akademik  2.siuf 65 2,26 ,374 Toplam 89,315 499
0z 3.smif 175 221,365
Yeterlik 4.s1nif 54 214 424

Toplam 500 2,24 423

1936

,184

Akademik ertelemenin ANOVA testi sonuglarina gére p degeri .936 ile 0,05 ten biiyiik oldugu
icin 6grencilerin siuf diizeyleri ile akademik erteleme davranislari arasinda anlaml bir fark
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bulunamamustir. Baska bir deyisle, akademik erteleme davranisi simif diizeylerine gére anlamli bir
farklilik gostermemektedir.

Tabloya bakildiginda simif diizeyleri ile akademik 6z yeterlik arasinda da anlamli bir farklilik
bulunmadigi gériilmektedir (.184 ile p> 0,05) Baska bir ifadeyle akademik &6z yeterlik, 6grencilerin
sif diizeylerine gore anlamli bir farklilik gostermemektedir.

2.1.4.Akademik Erteleme ile Akademik Oz Yeterlik Arasindaki iliskiye Yénelik Elde Edilen

Bulgular

Korelasyon ve Regresyon Analizi

Akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasindaki iliskiyi tespit etmek amaciyla éncelikle
Pearson Korelasyon Analizi kullanilmugtir. Elde edilen sonuglar Tablo 4’ te gosterilmistir:

Tablo 4. Akademik Erteleme ile Akademik Oz Yeterlik Arasindaki Korelasyon Analizi

Akademik erteleme Akademik 6z yeterlik
Akademik erteleme Pearsonr 1 ,075
p ,093
Akademik 6z yeterlik Pearsonr ,075 1
p ,093

e  Korelasyon p<0.10 diizeyinde anlamhdir.

Tabloya gore akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasinda %90 giiven aralifinda (p<
0,10) * zayif diizeyde (r=.075) * ve pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iliski vardir.
Dolayisiyla akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasinda zayif diizeyde anlaml bir iligki
bulunmakla birlikte biri artarken digeri de artmakta ya da biri azalirken digeri de azalmaktadir.

Korelasyon analizi sonuglarindan hareketle akademik 6z yeterligin akademik erteleme
tizerinde ne diizeyde bir etkisinin oldugunu belirlemek amaciyla regresyon analizi yapilmistir.
Regresyon analizine gére de (p=.093, R=,075; R2=,006; F= 2,837) %90 giiven aralifinda akademik
Oz yeterligin akademik erteleme iizerinde istatistiksel olarak anlamli bir etkisinin bulundugu ve
akademik ertelemeyi pozitif yonde ve anlamli olarak etkiledigi goriilmektedir. Ayrica analiz
sonuglarindan hareketle bir katilimciin akademik erteleme puari akademik 6z yeterlik
{izerinden y= a+ bx (y= 2,66+ 0,07.x) formiilii ile hesaplanabilir.

¥ Seval Kul, “Istatistik Sonuglarimin Yorumu: P Degeri ve Giiven Araligi Nedir?,” Plevra Biilteni 8/1 (2014), 11-13.

% [brahim Demir, SPSS Ile Istatistik Rehberi (istanbul: Efe Akademik Yayincilik, 2020), 303.
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2.2, Nitel Bulgular

2.2.1.0grencilerin Akademik Erteleme Durumlar:

Tablo 5. Ogrencilerin Akademik Erteleme Durumlari

Tema Kod

Her zaman ertelerim
Ogrencilerin Akademik Erteleme Durumlari Genellikle ertelerim

Cogunlukla ertelerim

Asla ertelemem, diizenli calisirim

Arastirmada 6grencilerin akademik erteleme durumlarini 6grenmek icin 6grencilere 6devleri
ya da sinavlara hazirlanmay1 son ana birakip birakmadiklar: sorulmustur. Alinan cevaplara gore
dgrencilerin  ¢ogunlugunun ddevleri ya da smavlara hazirlanmayr son ana biraktiklar
gorilmistir. Bunlardan bazilar1 6devlere ya da simavlara ait sorumluluklarint her zaman; bazilari
ise genellikle ve cogunlukla son bir haftaya, hatta son giine kadar ertelediklerini ifade etmislerdir.
Birkag 6grenci ise derslerine giinliik c¢alistiklarini, devlerini asla ertelemediklerini
belirtmislerdir. Konu ile ilgili baz1 6grenci gorisleri syle siralanabilir:

K1-“Son bir haftaya falan ¢ogunluk olarak birakirim. Hep erteliyorum erteleyince de sonuna kadar. En
son bir bakiyorsun sinav gelmis catmis.”

K& “Genellikle birakmam miimkiin oldugu kadar zamana yayarak ¢alisirim.”
2.2.2.0grencilerin Akademik Erteleme Davranisim Etkileyen Faktérler

Ogrencilerin akademik erteleme davranisinda bulunup bulunmadiklarina yénelik sorulara
verdikleri cevaplar dogrultusunda 6grencilere “Odevlerinizi veya sinavlariniza hazirlanmayi
neden son ana kadar geciktirirsiniz?” seklinde agimlayici soru sorulmustur. Ogrencilerin bu
soruya verdikleri cevaplar kodlanarak asagidaki tema ve kategoriler elde edilmistir;

Tablo 6. Akademik Ertelemeyi Etkileyen Faktorler

Tema Kategori Kod

Aliskanlik, tembellik, rahata
Bireysel faktorler diiskiinliik, yorgunluk, derse
bakis acisi (dersi
Onemsememe, zor gorme,
gereksiz gérme, kolay gorme,

sevmeme), kendini yetersiz
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Ogrencilerin Akademik hissetme, daha iyi yapma

Erteleme Davranisini diisiincesi, kendine giivenme,

Cevresel Faktorler
Etkileyen Faktorler boliime dair zorluk algisi,

sorumluluk duygusu

Aile,  Ogretmen, arkadas
cevresi, sosyal medya, dersler,
olgme ve degerlendirmeye
dair problemler, KPSS etkisi,
egitim  sistemi, bir iste
calisma, yurtta kalma

Tabloda da goriildigii gibi ogrencilerin verdigi cevaplara gére akademik erteleme
davraniginda bulunmalarina sebep olan faktérler bireysel faktdrler ve cevresel faktorler seklinde
iki kategori altinda toplanmistir. Bireysel ve cevresel faktorler, bu kategoriler altinda olusan alt
kategori ve kodlari daha sade ve anlasilir sekilde gdsterebilmek icin ayri bagliklar altinda
degerlendirilmistir.

2.2.2.1. Akademik Ertelemeyi Etkileyen Bireysel Faktrler

Ogrencilerin siraladiklar1 akademik erteleme davranisina neden olan bazi faktérler kodlanarak
bireysel faktorler kategorisi altinda verilmistir. Elde edilen bulgulara gére &grencilerin
kendilerine giivenmeleri akademik erteleme davramsini en ¢ok etkileyen faktér olarak ifade
edilmistir. Ogrencilerin bu konu ile ilgili goriislerinden bazilar1 sdyle siralanabilir:

K4- “Yani daha ¢ok kendim erteliyorum yani sonra yaparim, kendime giiveniyorum. Eger kafaya
koyduysam muhakkak yaparim.”

K9- “Kesinlikle giiven var kendime. O yiizden de son ana da biraksam eger kafaya koymussam onu
yapabilecegime inantyorsam, muhakkak onu yaparim.”

Bu goriislere gore dgrencilerin “yaparim, bitiririm” disiincesiyle ddevleri ya da smavlara
hazirlanmay: erteledikleri gériilmektedir. Ogrenci goriislerine gore, kendilerine giivendikleri igin
akademik erteleme davranisinda bulunduklarini ifade edenler oldugu gibi, bunun tam aksine
kendilerini -6zellikle bazi derslerde- yetersiz bulduklari i¢in o derslere ¢alismay1 ertelediklerini
ifade edenler de bulunmaktadir. Bu konuda baz1 6grenci goriisleri su sekildedir:

Ké6- “Kur'an biraz yetenege bagl hocalar falan ¢ok sey yaptyor. Kendi kendime okumaya ¢alistyorum,
yeterli olmuyor, Kur’an kursuna gittim o da yeterli olmadi.”

K8- “En ok proje derslerinde zorlantyorum. Ciinkii teknolojiyi kullanamiyoruz.”

K1- “Hani mesela ilk sinava girdigimde Arapca her sey yaziyordu, sorular Arapca oldugu igin
bilmiyordum bile. Sorulart bulmaya ¢alistyordum agikgast. Ben ¢ok zorlandim.”
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Tablo 6’ya gore Ggrencilerin dersi 6nemseme, zor gorme, gereksiz gérme, kolay gérme ve
sevmeme gibi derse ydnelik bakis agilarinin akademik ertelemeyi en ¢ok etkileyen faktorler
arasinda oldugu goriilmektedir. Konu ile ilgili baz1 6grenci goriisleri ise s6yledir:

K4~ “Onemsiz buldugum dersleri son giine birakinm. Onem verdijim derslere muhakkak birkag
haftadan énce calismaya baslarim. Onem verdigim derken yani zor derslere.”

K9 “En zor derslerimi en basa aliyorum 6zellikle finalleri mesela ¢alisirken. Ciinkii onlarda fire vermek
istemiyorum. ...0nce zor derslerimden basltyorum sonra kolay derslerimden basliyorum. Mesela se¢meli
dersler.”

Bu cevaplara gore 6grencilerin derslere yonelik algilarinin grencilerin akademik erteleme
davranislarini olumlu ya da olumsuz y6nde etkiledigi goriilmektedir.

Ogrencilerin édevleri ya da sinavlara hazirlanmayi son ana kadar geciktirmelerini etkileyen
bir baska faktoriin de “daha iyi yapma diisiincesi” oldugu tespit edilmistir. Konu ile ilgi bazi
6grenci goriisleri soyle siralanabilir:

K6~ “Ciinkii o baskiyla daha iyi yaptigimi diisiiniiyorum, énceden yapamiyorum. Son anda hepsi
birikince bir anda sey oluyorum, son anda kalmis gibi hepsini bitirmek zorunda oldugumu biliyorum. Yarin
sinav var ¢tinkii. Daha iyi yaptigum diisiiniiyorum.”

K9- “Mesela staj dosyami en son ben teslim ettim ama hakkiyla gayet giizel bir sekilde bir iiriin ortaya
koydum. Bastan savma yapmadim. Gayet giizel yaptim. Annemden gelen bir miikemmeliyetcilik var bence
ondan kaynakli. Daha iyi olsun diye erteliyorum.”

K10- “Bir de okudugumuzda sanki tekrar unutacagiz gibi geliyor ondan. Diyoruz ki son anda yapalim
hem taze olur, hem bilgiler akla gelir diye. Ondan hep son ana biraktyoruz.”

Ogrencilere gore akademik ertelemeyi etkileyen bir diger faktér de ertelemeyi bir aligkanlik
haline getirmeleridir. Bu konuda 6grenci goriislerinden bazilar1 séyledir:

K6- “Aslinda ben hep boyle alistigim icin bayle yaptyorum. Son giin dedigim son bir hafta.”
K3- “Kendime giiveniyorum mu desem bilmiyorum ama dnceden beri hep erteleme huyum vardir.”

Arastirmada goriisiilen dgrencilere gore tembellik, yorgunluk, rahata diiskiinliik, bsliime dair
zorluk algist ve sorumluluk duygusu da akademik erteleme davranisini etkileyen faktdrler
arasinda siralanmistir. Konu ile ilgili gériislerden bazilari sunlardir:

K3- “Isin icerisinde tembellik de olabilir. Ama hep bu kafadayim.”

K1- “..kendim yorgun oluyorum, uykusuz oluyorum. Oyle olunca da iste sonra dogru béyle gidiyor. Bir
de ¢ok calismiyorum zaten ¢ok rahat bir insamm.”

K7- “Burada kisinin 6ncelikleri ve sorumluluk sahibi olup olmamasi devreye giriyor.”
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2.2.2.2. Akademik Ertelemeyi Etkileyen Cevresel Faktérler

Ogrencilerin siraladiklar1 akademik erteleme davranisina neden olan bazi faktérler kodlanarak
cevresel faktorler kategorisi altinda verilmistir. Ogrenci gériislerine gore aile, akademik
ertelemeyi olumlu ya da olumsuz yonde etkileyen faktorler arasinda en ¢ok vurgulanan
etkenlerden biri olarak ele alinmistir. Konu ile ilgili baz1 6grenci goriisleri ise sdyledir:

K7-“Bence temele inildigi zaman ilk yetistirilmeden kaynaklantyor.”

K8- “..0daklanamama gibi sorunumuz var. Yani rahat degiliz. Odaklanamamamin sebebi ailevi
stkintilarim.”

K9- “..bazen annemin eksik kaldigi yerleri tamamliyorum, ev islerinde olsun. Okula geliyorum aym
zamanda. Bu sekilde yani pek bir sey de olmuyor. Ama genelde yapmaya ¢alissam da hep islerim son ana
kalir.”

Siralanan goriislere goére ailevi sorunlarin, ailede &grenciye verilen goérevlerin veya
sorumluluklarin, ailenin ¢ocugu yetistirme tarzimin kisaca aile yapisinin 6grencinin akademik
erteleme davranisini etkiledigi belirtilmistir.

Arkadas cevresinin akademik ertelemeyi etkiledigini ifade eden baz1 8grenciler ise goriislerini
su sekilde ifade etmislerdir:

K1- “Simdi ben de anhk oluyor mesela diyorum ki ben dersten ¢ikinca aksama kadar kendimi
kapatacagim su kadar ¢alisacagim sunlart yapacagim, diyorum. Ama bazen yapiyorum iki giin falan ama
sonra baska seyler ¢ikiyor. Ciinkii mesela arkadaslar diyor suraya gidelim.”

K3- “Arkadas cevresi de ¢ok dnemli. Yarumdaki insanlar derslerine énem verir 6zen gdsterirse ben de
onlardan etkileniyorum. Daha ¢ok ¢aba gosteriyorum. Yurt ortaminda toplu ¢alismalar olursa olumlu
etkilenirim. Ancak arkadas cevresi derslerden ziyade eglence odakl olursa olumsuz etkilenirim.”

K5- “Cevredeki ortamlardan dolay: diye diisiiniiyorum. ...Bazi seylere biz hayir demeyi bilmiyoruz. Hayir
demeyi de bilmedigimiz i¢in her seyden édiin veriyoruz.”
Ogrenciler arkadas cevrelerinin derslerine zamaninda calismalarim ve verilen &devleri

zamaninda yapmalarini olumlu ya da olumsuz yonde etkilediklerini belirtmislerdir.

Sosyal medyanin akademik erteleme davranisi lizerindeki etkisine deginen bazi 6grenci
goriisleri ise su sekilde siralanabilir;

K2- “Cok fazla telefonda oyun oynuyorum.”
K3- “Beni en ¢ok engelleyen sey telefon.”

K4- “Dogruyu séylemek gerekirse ben de ¢aliskanlgi seviyorum gergekten ¢alismayt da ¢ok istiyorum
ama son birkag yildir coronodan sonra hayatimiza wi-fi girdi. Internet. Internet dikkatimi asirt dagittyor ve
yogun bir bas agrim oluyor. Bas agrisi, uykusuzluk nedenlerimden biri oldugu icin kendimi yorgun, derse
hazirliksiz hissediyorum.”
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K5- “Hani bu finaller tam zamamn geldiGi zaman sosyal medyayr ben simirlandirtyorum yoksa ¢ok
etkiliyor. Sadece giindemi takip edebilmek icin sirl olarak bakiyorum. Yani sosyal medyada ¢ok fazla
zaman gegiriliyor.”

Bazi 6grenciler ise derse calismada, verilen 6devleri ve sorumluluklari yerine getirmede dersin
dgretmeninin oldukga etkili oldugunu ifade etmislerdir. Bu konuda bazi 6grenci goriislerine sdyle
yer verilebilir:

K1- “Ben ilk basta gercekten hani dedim Arapga’yr 6grenecedim severim falan. Ama sevdirmeye dair
hicbir sey yapilmadi gercekten.”

K9- “Kesinlikle hocayt seviyorsam dersini de yaptyorum. Soyle mesela derslerimiz baglantili 1 ve 2 olarak.
1’ de farkl bir hoca geliyorsa 2'de farkl bir hoca geliyorsa dersin belki islevi aym bile olsa tamam ilgimi
gekiyor ona da ¢alistyorum. Asla tamamen birakmtyorum ama eger hocayi seviyorsam o derse tutunuyorum.
..Erteleyip ertelememe hocayla da alakal.”

Ogrenci goriislerine gdre hocalarin dersi ya da kendini sevdirip sevdirmemesi, grencinin
dersle ilgili algisini ve akademik ertelemeyi olumlu ya da olumsuz y6nde etkilemektedir.

Ayrica bazi dgrenciler agisindan bdliimdeki derslerin de akademik ertelemeyi etkiledikleri
diisiiniilmektedir. K9 kodlu égrenci “Bir de béyle giincel konular, mesela bizim Islam Hukuku ¢ok giincel
hayatla ilgili. O ise daha ¢ok ilgimi cekiyor.” diyerek dersin igeriginin ilgi cekici ve giincel olusunun
derse ilgiyi artirarak o dersle ilgili akademik ertelemeyi azalttigini belirtmistir. K10 kodlu bir
baska 6grenci ise, “Bir de derslerin sayist da ¢cok. Hangisine ¢alisalim diyorum, kararsiz kaliyorum, sonra
neyse biraz dinleneyim sonra ¢alisiim diyorum. Bu da aksatiyor yani.” seklinde ders sayisinin fazla
olusunun da akademik ertelemeyi etkiledigini belirtmistir.

Arastirma yapilan 68rencilere gore Slgme ve degerlendirmeden kaynaklanan birtakim
sorunlar da akademik erteleme davranisinin gosterilmesine sebep olmaktadir. Bu konu ile ilgili
dgrenci goriisleri soyledir:

KI-“Ciinkii cok zor ve hocalarin anlattigi ile sordugu sorular hi¢ uyumlu degil. Ciinkii hocalar o diizeyde
anlatmuyor. ...Hani sinavlar klasik oldu burada klasige dair hicbir sey yapilmad:. Bu yiizden yani kalacagimi
diistintiyorum agikgast. ...Herkes hazirhgi gegmek istiyor ve hocalar ne kadar zor seyler varsa sormaya
calsiyorlar.”

K10- “1., 2. ve 3. sinifta dersler online oldu. Online oldugunda gegtigimiz ¢ok ders oldu. Ama yiiz yiize
olunca sinavdan ¢ikiyorduk sinav zordu. Bu defa her giin ¢calisacagiz diyorduk ama iki giin stiriiyordu. Sonra
tekrar stkiliyorduk. Diyorduk ki daha zaman var.”

Ogrencilere gére derslerin ve smavlarin online yapildigi ddnemde dersi gegmek ya da sinavi
basariyla tamamlamak daha kolay olmaktadir. Ancak yiiz yiize egitime gecilmesinin ve sinavlarin
klasik olmasinin 6grencilerin basarisini olumsuz yonde etkiledigi ifade edilmistir. Ayrica
6gretmenlerin anlattiklar: ile sorduklarinin paralel olmadigy, sinavlarin derste anlatilanlara gére
zor oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla 6grencilerin kendilerini basarisiz hissettikleri derslerde
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sinavlara hazirlanmada bir isteksizlik oldugu ve bu durumun erteleme davranisini da etkiledigi
belirtilmistir.

Bununla birlikte konularin KPSS’de ¢ikip ¢ikmamast, egitim sisteminin 6grencileri sadece simf
gecmeye yonlendirmesi, yurtta kalma ve gecim sikintisi sebebiyle bir iste ¢alisma durumu da
dgrencilerin akademik erteleme davranmislarimin nedenleri arasinda siralanmugtir. Konuyla ilgili
6grenci goriislerinden bazilar: su sekilde verilebilir:

K9- “Alan dersleri benim icin daha 6nemli ¢iinkii KPSS'ye yonelik olarak diistiniiyorum.”

K6~ “Kendimi ¢ok zorlamak istemiyorum, yormak istemiyorum ama yaparim yapsam yani. Kendime
giiveniyorum ama zorlamiyorum gerek yok. Zaten KPSS puanina bagl her sey. Yiiksek lisans da
diistinmiiyorum.”

Ogrenciler KPSS'de ¢ikacak alan derslerinin kendileri icin daha énemli oldugunu, atama
yapilmasi lisans ortalama puani dikkate alinmaksizin sadece KPSS puanina bagh oldugu icin
kendilerini lisans derslerinde fazla yormadiklarini, zorlamadiklarini belirtmislerdir.

K3 kodlu bir dgrenci “Evet. Benim igin geger not almak yeterli. Bence buranin egitim sisteminden
kaynakli. Bize dgretmeden, kalict bir bilgiden ziyade sinav odakli bir egitim veriliyor. Bu da bizim
dgrenmeden ziyade gegmeye odaklanmamiza sebep oluyor. Bence grencilerin % 99'unun kafast bu yénde.
Gegme odakl: calisiyor.” diyerek egitim sisteminin 6grencileri anlamli ve kalic1 bir 6grenme yerine
simif gecmeye yonelttigini ifade etmistir.

K1 ve K2 kodlu 8grenciler ise yurtta kalmanin akademik erteleme davranisini etkiledigini
belirtmislerdir;

K1- “Ben yurtta kaltyorum ve hafta sonlari eve gittigim icin hani git gel yaptyor ya bir diizenim
olmuyordu.”

K2- “Ben yurtta kaliyorum yurtta kaldiim i¢in babamla bir alakam yok. Evde olsam telefonla oynasam
babam “Kalk ders ¢alis.”, der ama burada bana karisan kimse yok.”

Ogrencilerden bazilari da gelir elde etmek icin calismak durumunda olduklarini, calismanin da
kendilerini yogunlastirarak derslerine yeterince zaman ayiramadiklari i¢in erteleme davranisinda
bulunmak zorunda kaldiklarini ifade etmislerdir. Konuyla ilgili bazi goriisler séyledir:

K8- “Ciinkii benim kisisel problemlerim var. Kendi bazi islerim oluyor. Calistiim i¢in birtakim
stkintilarim oluyor.”

K9- “Sdyle mesela ben el isciligi ile ugrastyorum. Ayni zamanda bundan para da kazantyorum kismen
de olsa.”

2.2.3.08rencilerin Akademik Ertelemeyi Azaltmaya Yénelik Onerileri

Arastirmaya katilan 6grencilerin ¢ogunlugu akademik erteleme davranisinda bulundugunu
belirttiginden Ggrencilere akademik ertelemeyi azaltmak, 6devleri zamaninda teslim edebilmek
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icin neler yapilabilecegi sorulmustur. Bu dogrultuda alinan cevaplar “akademik ertelemeyi
azaltmaya yonelik 6neriler” temasi altinda kategorilere ayrilarak asagidaki gibi gosterilmistir:

Tablo 7. Ogrencilerin Akademik Ertelemeyi Azaltmaya Yénelik Onerileri

Tema Kod
Ogrencilerin ~ Akademik  Ertelemeyi Planh ve diizenli ¢alisma, derse diizenli
Azaltmaya Yénelik Onerileri girme, 6n hazirlik yapma, hayir diyebilme,

telefon kullanimim azaltma, is- ders dengesi
kurma

Tabloda da goriildiigii gibi grencilerin kendilerine ya da bagskalarina yonelik bu konudaki
Onerileri planh ve diizenli ¢alisma, derse diizenli girme, 6n hazirlik yapma, “hayir” diyebilme,
telefon kullamimim azaltma, is- ders dengesini kurma seklinde kodlanmistir. Bunlardan akademik
ertelemeyi azaltmak icin planl ve diizenli ¢calismanin 6nemini vurgulayan bazi 6grenci goriisleri
soyledir:

K1- “Hani daha planl ve diizenli bir sekilde ¢alisirsan gercekten yapabilirsin.”

K4- “...Basarih olmak icin sistemli ¢calisirim, planlarim.”

’

K7- “Planli ve diizenli calismaya ¢alisirim bir aksilik olmadigi miiddetce. Calismalarima erken baslarim.”
K10- “Giinliik calismaltyim farkindayim.”

Ogrencilerin konu ile ilgi gériislerine bakildi§i zaman akademik ertelemeyi azaltmak icin
cogunlukla planli ve diizenli calismanin 6nemini vurguladiklari gériilmektedir.

K1 kodlu &grenci 6zellikle arkadas cevresinin akademik ertelemede oldukca etkili oldugunu
belirterek yeri geldiginde cevresindekilere “hayir” diyebilmenin &nemine dikkat ¢ekmistir.
“Benim en biiyiik problemim baskalarina haywr dememek. Ben hayir demeyi dGrenmeliyim. Zaten su ana
kadar hayir demememden kaynakland: her sey. Hayir diyebilseydim daha iyi yerlerde olabilirdim.” seklinde
konu ile ilgili gérislerini ifade etmistir.

K3 kodlu bir katilimc1 “Derslerine diizenli bir sekilde girmek ve telefona daha az zaman aywrmak
gerekir.” diyerek akademik ertelemeyi azaltmak icin hem derslere diizenli girmenin hem de telefon
kullanimina dikkat etmenin dnemine deginmistir. Akademik ertelemeyi azaltmak icin telefon
kullanimini azaltmak gerektigine deginen birkag¢ 6grenci gériisiine daha séyle yer verilebilir:

K4~ “Ben bu yil sey karari aldim. Internetin son yili bu yil interneti kesiyoruz. Bence bu benim i¢cin daha
iyi olacak. ...Internet vakit kaybi oluyor. ...Belki ertelememin sebebi %70 internettir.

K1- “Ben telefonu birakmaliyim ya birakmak derken ben daha az kullanmaliyim.”
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Konu ile ilgili goriis belirten bir 6grenci ise aile igerisinde farkli sorumluluklar: oldugunu,
bunun da ister istemez akademik erteleme davranisini etkiledigini belirterek ev ile okul arasinda
bir denge kurmasi gerektigini belirtmistir:

K4- “Is-ders dengesi kuracagim. Evi toplama, yemek hazirlama bir de hayvanlari olan birisi icin biraz
zor gegiyor.”

2.2.4.0grencilerin Akademik Oz Yeterlik Durumlari

Arastirmaya katilan Ggrencilerin kendilerine dair akademik 6z yeterlik algilarini tespit
edebilmek igin &grencilere kendilerini genel olarak derslerinde basarili bulup bulmadiklar:
sorulmustur. Verilen cevaplara gére &grencilerin ¢ogunlugu kendilerini basarili, birkagi ise
kendilerini basarisiz gordiiklerini belirtmislerdir. Bu cevaplar dogrultusunda &grencilerin
kendilerini neye gére basarili ya da neye gére basarisiz olarak degerlendirdiklerini 6grenebilmek
icin &grencilere “Kendinizi nigin basarili/ basarisiz buluyorsunuz” veya “Sizin igin basarili
olmanin 6lciisti/ kriteri nedir?” gibi agimlayici sorular sorulmustur. Alinan cevaplar “dgrencilerin
basar1 kriterleri” temasi altinda verilmeye ¢aligilmistir.

2.2.5.0grencilerin Bagar1 Kriterleri

Ogrencilerin akademik 6z yeterlik algilarini etkileyen ve kendilerini basarili/ basarisiz olarak
nitelendirmelerine sebep olan kriterleri 6grenmek amaciyla &grencilere c¢esitli sorular
sorulmustur. Bu sorulara karsilik verilen cevaplar kodlanmis ve Ggrencilerin basar: kriterleri
temasi altinda toplanarak asagidaki sekilde sunulmustur:

Tablo 8. Ogrencilerin Basart Kriterleri

Tema Kod

Geger not alma, akademik dili kullanma,
Girencilerin Basar: Kriterleri derse aktif katilma, bilgiyi kullanma, farkl
kaynaklardan calisma, her alanda basarili

olma, 6grenci kimligine sahip olma

Tabloya bakildiginda 6grencilerin ¢ogunlugunun basari kriterinin dersi ya da sinifi gececek
kadar not almak oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla 6grenciler dersi ya da sinifi gegecek diizeyde
not aldiklar1 zaman kendilerini basarili gormektedirler. Konu ile ilgili bazi 6grenci goriisleri su

sekildedir:
K2- “Evet notlarim ¢ok giizel, siifi gegebilecek not almak yeterli. Ciinkii sinavi gegebiliyorum.”
K3- “Benim igin geger not almak yeterli.”

K4- “Ashinda istesem daha basarili olabilirim. Ama gececek kadar not almak benim i¢in yeterli.”
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K6- “Orta derecede goriiyorum kendimi gegecek not alayim yeter.”
K10- “Sinifi gegecek kadar not almak.”

Bazi Ggrenciler de derslerde akademik dili kullanmanin, derse aktif katilmanin, 6grendigi
bilgileri gilinlitk hayatta kullanmanin, bir konuya farkli kaynaklardan calisarak daha ¢ok bilgi
edinmenin, tek bir alanda degil tiim alanlarda basarili olmanin ve 6grenci kimligine sahip olmanin

basari icin 6nemli lgiitler oldugunu belirtmislerdir

Bununla birlikte kendini basarili gérmeyen, dersi ge¢menin basarinin lgiitii olamayacagini,
dgrenci kimligine sahip olmanin basarili olmada 6nemli olduguna deginen K5 kodlu bir 6grenci;
“Oncelikle bir dgrenci kimligine sahip olmak gerekiyor. Bir iiniversite kazanmissa benim bu iiniversitede
amacim nedir, yerim nedir, nicin okuyorum, ben 4 yil sonra ilerde kendimi nerde gérecegim? Bunlart kendine
sormuyorsa, nigin geldigini sorgulamiyorsa kusura bakmasin pek de bir égrenci kimligine sahip degil, bana
gére. Hedefi, amaci olmast lazim. Neye hizmet vermek istiyor. Dersi gecmek bence basarinin dl¢tisii degil belki
formalite olarak dersi gegiyor ama bana gére basarihdir diyemem.” seklinde goriiste bulunmustur.

Kendini basarili bulmayan diger iki 6grencinin kendini basarili bulmama gerekgesi ise sGyledir:
K1- “Hayir. Kalacagim diye korkuyorum. Hazirligi gecemeyecegim diye korkuyorum agikgast.”

K8- “... derste kalacagim. Boylece basarili olmus olamayacagim yani dersi gecemedigim icin basaril
olmus olmayacagim.”

Cevaplara bakildiginda kendini basarili bulmayan 6grencilerin de basar kriterlerinin dersi
gecmek ile iliskili oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla gériisme yapilan 6grencilerin neredeyse
tamamina gore dersi ya da sinifi gegme basarili olmada en ¢ok 6nem verilen dl¢iit olarak 6n plana
¢ikmaktadir.

Tartigma ve Sonug

Bu béliimde arastirma kapsaminda elde edilen bulgular degerlendirilmis, nicel ve nitel
bulgular birlestirilerek genel bir yargiya ulasilmaya calisilmistir, Aragtirmanin temel problemine
ve amacina uygun olarak arastirma sorularina yonelik tartisma ve sonuglar Gzetlenerek, ilgili
literatiirle karsilastirilarak verilmeye calisilmistir.

Yapilan arastirmada ilahiyat fakiiltesi grencilerinin hem akademik erteleme davraniglarinin
(%=2,80) hem de akademik 8z yeterlik algilarinin (%=2,24) “orta” diizeyde oldugu sonucuna
ulasilmistir, Konu ile ilgili yiiksek din 6gretiminde yapilan ¢alismalarda hem benzer hem de farkli
sonuglara ulasildig1 gériilmiistiir. Giingdr (2023) tarafindan islami ilimler Fakiiltesinde &grenim
goren biitiin siif diizeylerinden 6gretmen adaylarina yonelik yapilan ¢alismada katilimcilarin
akademik erteleme davranislarinin “diisiik” diizeyde (%=2,49) oldugu belirtilmistir. inan Kilig*®,
tarafindan yapilan bir ¢alismada ilahiyat fakiiltesi son sinif 6grencilerinin akademik 6z yeterlik

% Ayse Iinan Kilig, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlari Ile Akademik Ozyeterlik

Algilart: Sinop Ornegi,” On Dokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2019), 211-239.
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algilarinin orta diizeyde oldugu tespit edilmistir.” Dolayisiyla ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
akademik erteleme davranis diizeyleri bazi ¢alismalara gore farkhilik gésterse de, akademik 6z
yeterlik diizeyleri bu ¢alisma sonuglariyla benzerdir.

Bununla birlikte bu ¢alisma sonucuna paralel olarak genel anlamda tiniversite 6grencilerinin
akademik erteleme davranigini orta diizeyde gosterdigini destekleyen ¢alismalar da mevcuttur.
Dogan Kog¢’un (2022) yaptigi bir calismada iiniversite 6grencilerinin akademik erteleme
davranislarinin orta diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir.® Ancak Oztiirk Baspinar (2020)
tarafindan Universite Ggrencilerine yonelik yapilan bir baska arastirmada ise 6grencilerin
akademik erteleme davramslarinin yiiksek diizeyde oldugu gériilmiistiir.” Universite
égrencilerinin akademik &6z yeterlik algilarinin ise Ozgenel ve Deniz (2020) tarafindan yapilan bir
arastirmada diisiik diizeyde oldugu tespit edilmistir.* Dolayisiyla iinivesite 6grencilerinin hem
akademik erteleme davranis diizeyleri hem de akademik 6z yeterlik diizeyleri bu konuyla ilgili
yapilan caligmalara gore farkhilik gdstermektedir. Bu durum segilen &rneklem grubunun
ozelliklerinden kaynaklanabilir.

Nitel bulgulara gére de dgrencilerin hem akademik erteleme davramsim gosterdikleri hem de
akademik 6z yeterlik algisina sahip olduklar1 goriilmektedir. Nitekim gdriisme yapilan
dgrencilerin ¢ogunlugu akademik erteleme davramsinda bulunduklarini ve kendilerini genel
olarak basarili gordiiklerini belirtmislerdir. Dolayisiyla akademik ertelemeye ve akademik &z
yeterlige iliskin hem nicel hem de nitel arastirma sonucunun ayni ydnde oldugu ve birbirini
destekledigi goriilmektedir.

Bu arastirmada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranislari ile akademik
0z yeterlikleri arasinda %90 giiven araliginda (p< 0,10) zayif diizeyde (r=.075) ve pozitif yénde
istatistiksel olarak anlaml bir iliski bulunmustur. Ancak bazi ¢alismalarda iiniversite
6grencilerinin akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasinda negatif yonde anlamli bir
iligki tespit edilmistir.* Bununla birlikte baz1 calismalarda ise 8grencilerin akademik erteleme

Inan Kilig, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlari Ile Akademik Ozyeterlik Algilar::
Sinop Ornegi.”

Halime Dogan Kog, Universite Ogrencilerinin Teknoloji Bagimhliklarimin Akademik Erteleme Davramislari Uzerine Etkisi
(Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2022).

Nuran Oztiirk Bagpinar, “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme Davranislari Ile Akademik Erteleme Davranislari
Arasindaki iliski,” Turkish Studies 15/2 (2020), 1197-1219.

Mustafa Ozgenel - Aysenur Deniz, “Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutum Ile Akademik Giidiilenme ve Akademik Oz
Yeterlik Arasindaki iliski: Ogretmen Adaylar1 Uzerine Bir inceleme,” Universite Arastirmalari Dergisi 3/3 (2020), 131-146.
Joseph R. Ferrari vd, “Academic Procrastination: Personality Correlates with Myers-Briggs Types, Self-Efficacy, and
Academic Locus of Control,” Journal of Social Behavior and Persondlity 7/3 (1992), 495-502; Evin Akbay, Cinsiyete Gére
Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davramsi: Akademik Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik Yiikleme
Stillerinin Rolii; Ozer - Altun, “Universite Ogrencilerinin Akademik Erteleme Nedenleri”; Ozkale, Universite Ogrencilerinde
Akademik Oz Yeterlik, Akademik Erteleme ve Oz Diizenleme Arasindaki iliskilerin Incelenmesi.
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davramslari ile akademik &z yeterlikleri arasinda anlaml bir iliski bulunamamustir.* Dolayisiyla
bu arastirma kapsaminda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranislari ile
akademik 6z yeterlikleri arasindaki iliski mevcut ¢alismalardan farkli olarak pozitif yonde anlamli
bulunmustur. Buradan hareketle ilgili arastirma sonuglarindaki bu farkliligin, bireysel 6zellikler,
aile yapisi, sosyal- psikolojik cevre, 6grenim gorillen boliim gibi hedef kitlenin farkli
ozelliklerinden kaynaklandig ifade edilebilir.

Arastirmada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin cinsiyetleri, mezun olduklar1 okul tiirii ve
bulunduklar: sinif diizeyi ile akademik erteleme davranisi ve akademik 6z yeterlikleri arasinda
anlamli bir farkin olup olmadigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu dogrultuda elde edilen bulgulara
gdre cinsiyet, mezun olunan okul tiirii ve bulunulan simf diizeyi degiskeninin ilahiyat fakiiltesi
dgrencilerinin akademik erteleme davranislari ve akademik 6z yeterlikleri tizerinde anlamli bir
etkisinin olmadig1 goriilmektedir. Akademik erteleme davranisi kapsaminda ulagilan bu sonug
Glingdr’iin (2023) yaptigi calisma sonuglariyla drtiismektedir. Giingdr de, yaptigi arastirmada
cinsiyetin, mezun olunan ortadgretim ¢esidinin ve 6grenim goriilen sif diizeyinin akademik
erteleme davranisi tizerinde anlaml bir etkisinin olmadigi sonucuna ulagsmigtir. Ancak cinsiyet ve
bulunulan simif diizeyi degiskenlerinin akademik erteleme davranisi tizerindeki etkisi ile ilgili
yapilan bazi arastirmalar farkli sonuglar ortaya koymaktadir. Akademik erteleme davranisimmn
cinsiyete gore farklilastigini gosteren calismalar oldugu gibi®, farklilasmadigini ortaya koyan
calismalar da* mevcuttur. Ayni sekilde bu ¢aligma sonucundan farkl olarak akademik erteleme
davranisinin sinif diizeyine gére farklilastigini gosteren calismalar da bulunmaktadir.*

Akademik 6z yeterlik algisi kapsaminda ise, Aktas* tarafindan yapilan bir calismada cinsiyet
degiskeninin akademik 6z yeterlik tizerinde anlamli bir farkinin bulunmadigi, ancak simf
degiskeni ile akademik 6z yeterlik arasinda anlamh bir farkhilasma bulundugu tespit edilmistir.
inan Kilig'm* ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine yonelik yaptigi bir diger ¢alismada da &grencilerin
akademik 6z yeterlikleri ile cinsiyet ve mezun olunan ortadgretim tiirii arasinda istatistiki acidan

Aydogan, Akademik Erteleme Davramsinin Benlik Saygist, Durumluluk Kaygi ve Oz-Yeterlik Ile Aciklanabilirligi; Albayrak,
Universite Ogrencilerinde Bes Faktor Kisilik, Akademik Oz-Yeterlik, Akademik Kontrol Odagt ve Akademik Erteleme.

Yuen - Burka, Procrastination: Why You Do It, What To Do About it Now. Reading; Balkis, Ogretmen Adaylarinin
Davranislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlart Ile fliskisi.

Laurel A. Haycock vd., “Procrastination in College Students: The Role of Self-Efficacy and Anxiety,” Journal of Counseling
and Development 76/3 (1998), 317-324; Gakici, Lise ve Universite Ogrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme
Davramgimin Incelenmesi; Eksi - Dilmag, “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme, Karar Vermeyi Erteleme ve
Akademik Erteleme Diizeylerinin Siirekli Kaygi Acisindan incelenmesi”; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme ve
Sinav Kaygist.”

Balkis, Ogretmen Adaylarimin Davranislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlart Ile iliskisi; Eksi - Dilmag,
“Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme, Karar Vermeyi Erteleme ve Akademik Erteleme Diizeylerinin Siirekli Kayg
Agisindan incelenmesi.”

Hamza Aktas, “Akademik Giidiilenme Ile Akademik Ozyeterlik Arasindaki iliski: ilahiyat Fakiiltesi Uzerine Ampirik Bir
Arastirma,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/3 (2017), 1376-1398.

Inan Kilig, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlari Ile Akademik Ozyeterlik Algilar::
Sinop Ornegi.”
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anlaml bir iliski bulunamamistir. Dolayisiyla belirtilen ¢alismalar ve bu arastirma kapsaminda
dgrencilerin cinsiyet ve mezun olunan okul tiirii ile akademik 6z yeterlikleri arasinda anlaml bir
iliski bulunamamakla birlikte, 6grenim goriilen siruf diizeyleri arasindaki iligkinin yapilan baz
caligmalara gore farklhilik gésterdigi goriilmiistiir.

Sonug olarak yapilan arastirmalardan elde edilen bulgular dikkate alinarak hem cinsiyetin
hem de bulunulan sinif diizeyinin arastirmalarin sonuglarini etkileyen 6nemli bir degisken oldugu

ifade edilebilir.

Arastirmada akademik ertelemenin nedenleri arastirilmis ve 6grencilerin akademik erteleme
davranmiginda bulunmalarini etkileyen bu faktérler bireysel ve cevresel faktérler olarak iki ayr
kategori altinda gruplandirilarak sunulmustur. Arastirma bulgularina gore &grencilerin
kendilerine duyduklar1 giiven, derse bakis acilari, aliskanlik, daha iyi yapma diislincesi ve
tembellik akademik ertelemeyi etkileyen en 6nemli bireysel faktorler arasinda siralanmistir.
Bunlarin diginda yorgunluk, rahata diiskiinliik, b6liime dair zorluk algisi ve sorumluluk duygusu
da akademik ertelemeyi etkileyen nedenler arasinda ifade edilmistir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin ¢oguna gore akademik erteleme davranigsini etkileyen en
dnemli bireysel faktériin 8grencilerin kendilerine duyduklari giiven oldugu sonucuna ulagilmigtir,
Bu sonug, Ugar * tarafindan yapilan ¢alismanin sonuglariyla drtiismektedir. Ucar'in yaptigi
calismada da ogrencilerin erteleme davramsim bilingli olarak gosterdiklerini, bu sirada
diisiinmeye firsat bulup plan yaptiklarimi ve sonucta kisa siirede daha etkili isler ortaya
koyduklarini ifade ettikleri gériilmektedir.

Arastirmada akademik ertelemeyi ¢ogunlukla etkileyen bir diger faktdriin ise 6grencilerin
derse bakis acilar1 oldugu tespit edilmistir. Ogrencilerin dersi énemsememesi, kolay ya da zor
gormesi, dersi gereksiz gormesi ve dersi sevmemesi gibi derse iliskin algilarinin akademik
ertelemeyi olumlu ya da olumsuz etkiledigi goriilmektedir. Literatiirde de konuyla ilgili benzer
sonuglar elde edilmistir,*

Arastirma bulgularina gére Ggrencilerin akademik ertelemede bulunmalarini etkileyen bir
diger faktor ise ertelemeyi aliskanlik haline getirmeleridir. Aliskanhigin akademik ertelemeyi
etkiledigi cesitli calismalarla da desteklenmektedir.*

Arastirmada grencilerin  herhangi bir derste ya da konuda kendilerini yetersiz
hissetmelerinin veya basarisiz olacaklar: diisiincesinin, o dersle ya da konuyla ilgili calismalar
daha fazla ertelemelerine neden oldugu tespit edilmistir. Ogrencilerdeki yetersizlik duygusunun,

% Hasan Ugar, “Uzaktan Egitimde Akademik Erteleme Davranisini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak,” Agikdgretim
Uygulamalart ve Arastirma Dergisi 6/3 (2020), 40-55.

Ugar, “Uzaktan Egitimde Akademik Erteleme Davranisini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak.”

Evin Akbay, Cinsiyete Gére Universite Ojrencilerinde Akademik Erteleme Davranisi: Akademik Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik
ve Akademik Yiikleme Stillerinin Rolii; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme ve Sinav Kaygisi”; Ugar, “Uzaktan
Egitimde Akademik Erteleme Davranigini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak.”
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basarisizlik korkusunun akademik erteleme nedenlerinden biri oldugu farkli calismalarla da
dogrulanmaktadir.*

Ogrencilerin akademik erteleme davranigini etkileyen faktdrler arasinda tembellik, daha iyi
yapma diistincesi, yorgunluk, sorumluluk, rahata diiskiinlik ve boliime dair zorluk algisi da
bulunmaktadir. Akademik ertelemeyi etkileyen bu nedenler cesitli ¢alisma sonuglariyla da
paralellik géstermektedir.”” Aym sekilde 6grencinin bireysel 6zelliklerinin ve farkhiliklarinin
egitim siirecine olumlu ya da olumsuz olarak etki ettigini ortaya koyan pek ¢ok calisma
mevcuttur.” Dolayisiyla 5grenci Szelliklerinin egitim ortamim dogal olarak da akademik erteleme
davranmigini etkiledigi ifade edilebilir.

Arastirma bulgularina gére &grencilerin akademik erteleme davranisinda bulunmalarim
etkileyen en 6nemli ¢evresel faktorlerin ise aile, arkadas ¢evresi ve sosyal medya oldugu
goriilmektedir. Bireyin i¢inde bulundugu aile yapisinin ve tutumunun, bireyin yetistirilme
tarzinin, bireyin rol model aldig aile biiytiklerinin bireyin akademik erteleme davraniginda etkili
oldugu farkl kaynaklarda da belirtilmektedir.*

Arastirmada Ggrencilerin arkadas ¢evrelerinin akademik erteleme davranigini en az aile kadar
etkiledigi ortaya konulmustur. Bu sonu¢ Ugar'in® yaptig1 calisma sonuglariyla 6rtiismektedir.
Dolayisiyla derslerine yeterince zaman ayirmayan, erteleme davramginda bulunan arkadas
cevresi 6rnek alinarak yapilan erteleme davranis: pekismektedir.

Arastirmada elde edilen bulgulara gére sosyal medyanin da akademik erteleme davranisin
etkileyen en 6nemli faktorler arasinda ifade edildigi goriilmiistiir. Teknolojinin hizla gelismesi ve
yayilmasi, yasamin vazgecilmez unsurlarindan biri haline gelmesi insan hayatini, dolayisiyla da

Balkis, Ogretmen Adaylarimin Davranislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlan Ile fliskisi; Evin Akbay,
Cinsiyete Gore Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davranisi: Akademik Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik
Yiikleme Stillerinin Rolii; Ozer - Altun, “Universite Ogrencilerinin Akademik Erteleme Nedenleri.”

Balkis, Ogretmen Adaylarinin Davranslarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlart Ile iliskisi; Aydogan,
Akademik Erteleme Davranisinin Benlik Saygist, Durumluluk Kaygi ve Oz-Yeterlik Ile Aciklanabilirligi; Evin Akbay, Cinsiyete Gére
Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davramisi Akademik Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik Yiikleme
Stillerinin Rolii; Uzun Ozer - Topkaya, “Akademik Erteleme ve Smav Kaygisi”; Ucar, “Uzaktan Egitimde Akademik
Erteleme Davranisini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak.”

Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Géniil Yayincilik, 2007); Vedat Aktepe,
“Egitimde Birey1 Tanimanin Onem1,” Ahi Evran Universitesi Kirsehir E§itim Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2015), 15-24; Giilgin Uzun
- Omay Gokluk Bkeoglu, “Akademik Basarinin Okul, Aile ve Ogrenci Ozellikleri Ile iliskisinin Cok Diizeyli Yapisal Esitlik
Modellemesi Ile incelenmesi,” Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakultesi Dergisi 52/3 (2019), 655-684.

Yuen - Burka, Procrastination: Why You Do it, What To Do About it Now. Reading; Albayrak, Universite Ogrencilerinde Bes Faktor
Kisilik, Akademik Oz-Yeterlik, Akademik Kontrol Odagi ve Akademik Erteleme; Aktas, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Gelecek Zaman Algisi Ile Akademik Erteleme Davranisi Arasindaki iliski: Giimiishane Universitesi Ornegi”; Ozkale,
Universite Ogrencilerinde Akademik Oz Yeterlik, Akademik Erteleme ve Oz Diizenleme Arasindaki iliskilerin Incelenmesi.

Ugar, “Uzaktan Egitimde Akademik Erteleme Davranisini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak.”
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insanin egitim ortamini dolayli ya da dogrudan etkilemektedir. Bu sonug son yillarda yapilan baz
calisma sonuglariyla da desteklenmektedir.*

Arastirma sonuglarina gore Sgretmen, derslerin yapisi ve bir iste calisma da akademik
ertelemeyi etkileyen faktdrler arasinda yer almaktadir. Arastirmada 6gretmenlerin dersi isleyis
sekilleri, dersi sevdirip sevdirmemesi 6grencilerin dersle ilgili algisini ve dogal olarak da akademik
ertelemeyi etkiledigi sonucuna ulasilmistir. Bu sonug bazi ¢alisma sonuglariyla drtiismektedir.””
Bu calismada 68retim elemanin dersi isleyis seklinin ve kisilik yapisinin 6grencilerin akademik
erteleme egilimlerini daha fazla etkiledigi belirtilmistir. Literatiire bakildiginda 6gretmenin
dgretimin en dnemli unsuru oldugu, dolayisiyla her yéniiyle nitelikli bir 6gretmenin nitelikli bir
egitimin temeli oldugu ve belirlenen hedeflere ulasmada oldukga etkili bir rol {istlendigi
belirtilmektedir.*®

Derslerin yapisinin, ilgi ve dikkat ¢ekici olmasi, segmeli ya da alan dersi olmasi, ders sayilarinin
fazlaligi da akademik erteleme davranisimi etkileyen faktorler olarak belirlenmistir. Benzer
sonuglar Ucar’'in (2020) ¢alismasiyla da ortaya konulmustur.

Arastirmada ders diginda farkli islerde calismanin derslere yeterince odaklanilmamasina,
zamanin verimli kullanilmamasina ve bu nedenle de akademik erteleme davranisina neden
oldugu belirtilmistir. Ogrencinin farkli islerde calismasindan ya da farkli mesguliyetlerinden
otiirli zamam yonetememesinin akademik erteleme davranisini etkiledigi cesitli calismalarla da
dogrulanmaktadir.”

Arastirma bulgularina gére 6lgme ve degerlendirmeye dair problemler, egitim sistemi, KPSS
etkisi ve yurtta kalmanin da akademik ertelemeyi etkileyen cevresel faktérler olarak én plana
ciktig1 goriilmektedir. Ozellikle 8grencilerin bsliimii bir an dnce bitirerek KPSS’ ye odaklanmasi,
dogal olarak lisans dsneminde KPSS de ¢ikacak alan derslerini 6nemsemelerine ve diger derslerde
akademik erteleme davranisini daha sik gostermelerine neden oldugu sonucuna ulasilmistir,
Burada egitim sistemine gore lisansi 4.00 tam puan ile bitiren 6grenciyle 2.00 puanla bitiren
6grenci arasinda atamada herhangi bir farkin olmamasmin, 6grencilerin béliime veya derslere
bakis acisini etkiledigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu durumun 6grencilerin alan derslerini
onceleyerek bir sekilde ilahiyat fakiiltesini bitirip KPSS’de yeterli not almaya odaklanmalarina

Dogan Kog, Universite Ogrencilerinin Teknoloji Bagimliliklarinin Akademik Erteleme Davranislar: Uzerine Etkisi.

Ugar, “Uzaktan Egitimde Akademik Erteleme Davranisini ve Akademik Erteleyicileri Anlamak.”

Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri, 2021), 384; Nevzat Yasar Asikoglu, “Din Ogretiminde Ogretmenin
Rolii ve Din Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri (Tiirkiye Ornegi),” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2011),
5-13; Sirr1 Akbaba, “Egitimde Motivasyon,” Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 13 (2006), 343-361.

Balkis, Ogretmen Adaylarmnin Davranislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlart Ile fliskisi; Evin Akbay,
Cinsiyete Gére Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davramisi: Akademik Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik
Yiikleme Stillerinin Rolii; Ozkale, Universite Ogrencilerinde Akademik Oz Yeterlik, Akademik Erteleme ve 0z Diizenleme Arasindaki
iliskilerin Incelenmesi.
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sebep oldugu ve dogal olarak 6zellikle alan dis1 bazi derslerde akademik erteleme davranisgina etki
ettigi séylenebilir.

Arastirma kapsaminda goriisiilen grencilerin ¢ogu planl ve diizenli ¢aligmanin, derslere
diizenli girmenin ve derslerden dnce 6n hazirlik yapmanin akademik ertelemeyi azaltacagini
belirtmislerdir. Baz1 6grenciler telefon kullanimini azaltmanin, baskalarina “hayir” diyebilmenin
Snemine vurgu yaparak 6zellikle derslerine dair sorumluluklarini 6ncelemeleri gerektigini ifade
etmislerdir. Bazilar1 ise okul disinda farkli sorumluluklar: olsa da is- ders dengesi kurulmasi
gerektigini belirterek zaman ydnetimine, zamam verimli kullanmaya vurgu yapmustir.

Arastirmaya katilan Ggrencilerin akademik ertelemeyi azaltmaya doniik bu nerileri Celikoz
ve Seger’ in yaptig1 arastirma sonuglariyla drtiismektedir ©. Celikdz ve Seger (2018) tarafindan iki
ayri devlet niversitesi lisans 6grencileri ile yapilan ¢alismada, 6grencilerin akademik ertelemeyi
azaltmada “daha ¢ok aktif olma/ bireysellik” iizerinde durduklari ve kendi ¢calisma aligkanliklarina
yonelik dnerilere agirlik verdikleri gériilmektedir.

Arastirma bulgularina gére 6grencilerin ¢ogu kendilerini derslerinde genel olarak basarili
bulduklar: i¢in &grencilere, kendilerince basarili olmanmin kriterlerinin ne oldugu sorulmustur.
Ogrencilerin ¢oguna goére dersi ya da sinifi gegmek, dersi veya sinifi gececek kadar not almak
basarili olmak/ kendilerini bagarili hissetmek igin yeterli olmaktadir.

Ogrencilerle yapilan gériismeler dogrultusunda 6grencilerin dersi ya da sinifi gececek kadar
not almak gibi belirledikleri alt diizey hedeflerin veya basar l¢iitlerinin, onlarin derslere bakig
agisint dogal olarak da akademik erteleme davranisini etkiledigi ifade edilebilir. Yapilan bazi
calismalarda da 6grencilerin akademik hedefleri ya da mezuniyet sonrasi mesleki hedefleri ile
akademik erteleme davranigi arasinda anlaml bir iliski bulunmustur®. Buna gore 6grencilerin
belirledikleri mesleki hedeflere gore akademik erteleme davranisimin degistigi, hedef yiikseldikge
akademik erteleme davramisinin azaldigi tespit edilmistir. Dolayisiyla 6grencilerin basart
kriterleri ile akademik erteleme davraniglarmnin iliskili oldugu séylenebilir. Bu baglamda
dgrencilerin egitim hayatlarinda belirledikleri hedeflere gore basari/ basarisizlik algilar1 degistigi
gibi akademik erteleme davranmiglarinin da degistigi ifade edilebilir. Sonug olarak verilen cevaplar
kapsaminda sinifi ya da dersi gegmenin ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik 6z yeterlik
algisini etkileyen en 6nemli faktor oldugu goriilmiistiir.

Ozetle dersi ya da sinifi gegmenin en énemli 8lgiit olarak goriildiigii bir egitim ortaminda
egitimden beklenen hedeflerin diisiik oldugu, anlaml ve kalic1 6grenmeden bahsedilemeyecegi
sGylenebilir. Dolayisiyla amaci diisiik, 6z yeterligi yiiksek Ggrencilerin akademik erteleme
davranisini sergilemelerinin kaginilmaz oldugu ifade edilebilir.

Mine Gelikéz - Zarife Seger, “Ogretmen Adaylarinin Akademik islerin Ertelenmesi Sorununa Yénelik ¢6ziim Onerileri,”
Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/4 (2018), 11-29.

Enver Tufan - Murat Gk, “Miizik Ogretmeni Adaylarinin Genel ve Akademik Erteleme Egilimlerinin Cesitli Degiskenler
Agisindan incelenmesi,” 8. Ulusal Miizik Egitimi Sempozyumu, (2009).
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Bu arastirmadan elde edilen sonuglar dogrultusunda din egitimi alamna yénelik asagidaki
dneriler sunulmustur:

e  Bu arastirma 2023- 2024 Egitim Ogretim yilinin bahar déneminde inénii Universitesi
flahiyat Fakiiltesi &grencilerine yonelik olarak yapilmistir. Arastirma sonucunda ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davranislar: ve akademik 6z yeterlikleri arasindaki
iliski ile diger iiniversitelerin ilahiyat fakiilteleri ya da ayni tiniversitenin farkli béliimleri
arasinda bu konuda bir benzerlik veya farklilik olup olmadigi merak konusu olmustur. Bu
baglamda konu ile ilgili farkli ilahiyat fakiiltelerine ya da ayni tiniversitenin farkli béliimlerine
y6nelik daha kapsaml arastirmalar yapilabilir. Bu sekilde akademik erteleme ile akademik 6z
yeterlik arasindaki iligkinin {iniversitelere ya da béliimlere gére degisip degismedigi tespit

edilebilir.

e flahiyat fakiiltelerinde akademik erteleme ile akademik 6z yeterlik arasindaki iligki
cinsiyet, mezun olunan okul tiirii ve bulunulan siruf diizeyine ek olarak boliim tercih nedeni,
kalinan yer (barinma yeri), ek iste calisma gibi farkli degiskenler acisindan da ele alinarak
incelenebilir.

e  Arastirma sonucunda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin akademik erteleme davramsi ile
akademik 6z yeterlilik algilar1 arasinda zayif diizeyde ve pozitif yonde bir iliski oldugu
sonucuna ulagilmistir. Dolayisiyla bu sonuglara gére égrencilerin “basarabileceklerine olan
inanglar1” akademik ertelemelerine neden olmaktadir. Bu duruma 6grencilerin belirledikleri
hedeflerin ya da béliimden beklentilerinin diisitk olmasinin sebep oldugu diisiintilmektedir.
Bu dogrultuda égrencilerin egitim hedefleri ile akademik erteleme davranislari ve akademik
6z yeterlikleri arasinda nasil bir iliski oldugunu ortaya koyabilmek icin konuyla ilgili
caligmalar yapilabilir.

Arastirmada baz1 6grencilerin KPSS’de ¢ikan konulara 6ncelik verdiklerini belirterek siava
vurgu yapmalarinin, boylece sadece sinif gegmeye odaklanmalarinin, lisans bitirme notunun
atamada dikkate alinmadigini ifade ederek bir sekilde okulu bitirmeye ¢alismalarinin, ilahiyat
fakiiltelerinden beklenen vizyon ve misyona sahip, nitelikli insan profilini yetistirmeye engel
teskil ettigi diistiniilmektedir. Bu nedenle ilahiyat fakiiltelerinde 6grencilerin daha anlamli ve
kalict 6grenmeler gerceklestirmelerini saglamak ve niteligi arttirmak amaciyla 6ncelikle
fakiiltelerin 6lgme ve degerlendirme alaninda, daha sonra ise genel olarak sinav sisteminde yeni
diizenlemelere gidilebilir. Boylece grencilerin lisans egitimini 6nemsemeleri ve daha yiiksek
notlarla daha basarili bir sekilde mezun olmalari saglanabilir.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 552-582.



580 | Recep UCAR - Aysegiil SEMERCI

Kaynakca

Akbaba, Sirr1. “Egitimde Motivasyon.” Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 13 (2006), 343-361.

Aktas, Hamza. “Akademik Giidiilenme Ile Akademik Ozyeterlik Arasindaki iliski: ilahiyat Fakiiltesi
Uzerine Ampirik Bir Arastirma.” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/3 (2017), 1376~
1398.

Aktas, Hamza. “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Gelecek Zaman Algisi Ile Akademik Erteleme
Davramisi Arasindaki iliski: Glimiishane Universitesi Ornegi.” Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2021), 271-299.

Aktepe, Vedat. “Egitimde Birey1 Tanimanin Onem1.” Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi
Dergisi 6/2 (2015), 15-24.

Albayrak, Elif. Universite Ogrencilerinde Bes Faktdr Kisilik, Akademik Oz-Yeterlik, Akademik Kontrol Odagi
ve Akademik Erteleme. Karadeniz Teknik Universitesi, 2014.

Asikoglu, Nevzat Yasar. “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii ve Din Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri
(Tiirkiye Ornegi).” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2011), 5-13.

Aslan, Berna. Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davranist ve Benlik Saygist Arasindaki fliskinin
Incelenmesi. Istanbul Gelisim Universitesi, 2022.

Aydin, Muhammet Sevki. Din Egitimi Bilimi. Kayseri, Kimlik Yayinlari., 2021.

Aydogan, Didem. Akademik Erteleme Davramusinin Benlik Saygisi, Durumluluk Kaygt ve Oz-Yeterlik Ile
Aciklanabilirligi. Gazi Universitesi, 2008.

Balkis, Murat. Ogretmen Adaylarinin Davrarislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme
Tarzlar Ile fliskisi. Dokuz Eyliil Universitesi, 2006.

Bandura, Albert. “On The Functional Properties of Perceived Self-Efficacy Revisited.” Journal of
Management 38/1 (2012), 9-44.

Bandura, Albert. “Self-Efficacy: Toward a Unifying Theory of Behavioral Change.” Psychological
Review 84/2 (1977), 191-215.

Gakici, Deniz Cigdem. Lise ve Universite Ogrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme Davranisinin
Incelenmesi. Ankara Universitesi, 2003.

Gelikdz, Mine - Seger, Zarife. “Ogretmen Adaylarinin Akademik islerin Ertelenmesi Sorununa
Yénelik Coziim Onerileri.” Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/4 (2018), 11-29.

Creswell, John W. Karma Yéntem Arastirmalarina Giris. Ankara: Pegem Akademi, 2021.

Demir, ibrahim. SPSS Ile Istatistik Rehberi. istanbul: Efe Akademik Yayincilik, 2020.

Demir, Omer. “Erteleme Egilimi ve Bas Etme Yollar1 Arastirmalari Bulgularinin Dini Erteleme
Acisindan Yorumlanmasi.” Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2017), 747-780.

Demirel, Ozcan. Egitimde Program Gelistirme Kuramdan Uygulamaya. Ankara: Pegem Akademi, 2020.

Deniz, Kaan Ziilfikar. Herkes I¢in Istatistikolay. Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020.

Dogan Kog, Halime. Universite Ogrencilerinin Teknoloji Bagimliliklarinin Akademik Erteleme Davranislart
Uzerine Etkisi. Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2022. www.aging-

us.com

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 552-582.



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Akademik Erteleme Davranislari ile Akademik Oz Yeter ...| 581

Eksi, Halil - Dilmag, Biilent. “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme, Karar Vermeyi Erteleme
ve Akademik Erteleme Diizeylerinin Siirekli Kaygi Agisindan incelenmesi” 23/2 (2010), 433-
450.

Evin Akbay, Sinem. Cinsiyete Gore Universite Ogrencilerinde Akademik Erteleme Davranisi: Akademik
Giidiilenme, Akademik Ozyeterlik ve Akademik Yiikleme Stillerinin Rolii. Mersin Universitesi, 2009.

Ferrari, Joseph R. vd. “Academic Procrastination: Personality Correlates with Myers-Briggs Types,
Self-Efficacy, and Academic Locus of Control.” Journal of Social Behavior and Personality 7/3
(1992), 495-502.

Ferrari, Joseph R. “Procrastination and Attention: Factor Analysis of Attention Deficit,
Boredomness, intelligence, Self-Esteem, and Task Delay Frequencies.” Journal of Social Behavior
and Personality 15/5 (2000), 185-196.

Field, Andy. Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics. Sage Publications Ltd, 2018.

Gengoglu, Aylin Yonca. “Bir Kavram ve Kuram Uretme Stratejisi Olarak Temellendirilmis Kuram.”
Journal Of History School 7/17 (2014), 681-700. https://doi.org/10.14225/joh425

Giingdr, Ali. “Ogretmen Adaylarinin Akademik Erteleme Davraniglarinin Farkli Kisisel
Degiskenlere Gore Incelenmesi: Ahi Evran Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Ornegi.” Tiirk
Akademik Arastirmalar Dergisi 8/3 (2023), 1236-1253. https://doi.org/10.30622/tarr.1340780

Harriott, Jesse - Ferrari, Joseph R. “Prevalence of Procrastination among Samples of Adults.”
Psychological Reports 78/2 (1996), 611-616.

Haycock, Laurel A. vd. “Procrastination in College Students: The Role of Self-Efficacy and Anxiety.”
Journal of Counseling and Development 76/3 (1998), 317-324. https://doi.org/10.1002/j.1556-
6676.1998.tb02548.x

inan Kilig, Ayse. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlari Ile
Akademik Ozyeterlik Algilari: Sinop Ornegi.” On Dokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
49 (2019), 211-239.

inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ogrenci isleri Daire Bagkanligi, Erisim 3 Haziran 2024.
https://obs.inonu.edu.tr/oibs/public_stats/index.aspx#

Karatas, Ali. Universite Ojrencilerinde Akademik Basari, Smav Kaygisi, Akademik Erteleme Davramisi ve
Kendini Sabote Etme Egilimi Arasindaki fliski. Kilis 7 Aralik Universitesi, 2020.

Kul, Seval. “Istatistik Sonuglarinin Yorumu: P Degeri ve Giiven Arali§i Nedir?” Plevra Biilteni 8/1
(2014), 11-13. https://doi.org/10.5152/pb.2014.003

Mertkan, Sefika. Karma Arastirma Tasarimi. Ankara: Pegem Akademi, 2015.

Ozer, Arif - Altun, Esin. “Universite Ogrencilerinin Akademik Erteleme Nedenleri.” Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2011), 45-72.

Ozgenel, Mustafa - Deniz, Aysenur. “Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutum Ile Akademik
Giidiillenme ve Akademik Oz Yeterlik Arasindaki iliski: Ogretmen Adaylar1 Uzerine Bir
inceleme.” Universite Arastirmalart Dergisi 3/3 (2020), 131-146.
https://doi.org/10.32329/uad.806826

Ozkale, Giimiis. Universite Ogrencilerinde Akademik Oz Yeterlik, Akademik Erteleme ve Oz Diizenleme
Arasindaki fliskilerin Incelenmesi. Gukurova Universitesi, 2022.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 552-582.



582 | Recep UCAR - Aysegiil SEMERCI

Oztiirk Baspinar, Nuran. “Universite Ogrencilerinin Genel Erteleme Davranislari Ile Akademik
Erteleme Davranislar: Arasindaki iliski.” Turkish Studies 15/2 (2020), 1197-1219.

Patton, Michael Quinn. Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yéntemleri. Ankara: Pegem Akademi
Yayincilik, 2018.

Schunk, Dale H. “Self-Efficacy and Academic Motivation.” Educational Psychologist 26 (1991), 207-
231.

Senemoglu, Nuray. Gelisim, Ogrenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya. Ankara: Goniil Yayincilik,
2007.

Tufan, Enver - Gok, Murat. “Miizik Ogretmeni Adaylarinin Genel ve Akademik Erteleme
Egilimlerinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi.” 8. Ulusal Miizik Egitimi Sempozyumu.

Ugar, Hasan. “Uzaktan Egitimde Akademik Erteleme Davramisini ve Akademik Erteleyicileri
Anlamak.” A¢ikégretim Uygulamalari ve Arastirma Dergisi 6/3 (2020), 40-55.

Uzun, Bilge - Demir, Ayhan. “Erteleme: Tiirleri, Bilesenleri, Demografik Etkenler ve Kiiltiirel
Farkliliklar.” Ege Egitim Dergisi 16/1 (2015), 106-121. https://doi.org/10.12984/eed.09571

Uzun, Giilgin - Cokluk Bskeoglu, OMAY. “Akademik Basarinin Okul, Aile ve Ogrenci Ozellikleri Ile
fliskisinin Gok Diizeyli Yapisal Esitlik Modellemesi Ile incelenmesi.” Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakultesi Dergisi 52/3 (2019), 655-684. https://doi.org/10.30964/auebfd.525770

Uzun Ozer, Bilge - Topkaya, Nursel. “Akademik Erteleme ve Sinav Kaygisi.” Adnan Menderes
Universitesi ~ Egjitim  Fakiiltesi ~ Egitim  Bilimleri  Dergisi ~ 2/2  (2011),  12-19.
http://dergi.adu.edu.tr/egitimbilimleri/

Yildirim, Ali - Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Ankara: Seckin Akademik
ve Mesleki Yayinlar, 2021,

Yilmaz, Mirag vd. “Akademik Ozyeterlik Olceginin Tiirk¢e’ye Uyarlanmasi.” Hacettepe Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 33 (2007), 253-259.

Yilmaz, Rabia. Universite Ogrencilerinin Akademik Erteleme Davramslar: Uzerinde Sosyal Medya, Dijital
Oyun ve Televizyon Bagimhiliklarinin Rollerinin Incelenmesi. Selguk Universitesi, 2024,

Yuen, Lenora M. - Burka, Jane B. Procrastination: Why You Do It, What To Do About it Now. Reading. PA:
Addison-Wesley, 1983.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 552-582.



., tokat
ilmiyat
dergisi
Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat Journal of llmiyat
12/2 (Aralik | December 2024)

e-ISSN 2717-610X

Safil Mezhebinde Ted4hiil

(Interpenetration in Shafu Sect)

Bedri ASLAN

Dog. Dr., Batman Universitesi ~ Assoc. Prof., Batman University
Islami ilimler Fakiiltesi ~Faculty of Islamic Sciences
islam hukuku Anabilim Dali  Department of Islamic Law
Batman | Tirkiye Batman | Tiirkiye

bedri.aslan@batman.edu.tr  orcid.org/0000-0002-4029-6809

Makale Bilgisi  Article Information
Makale Tiirii | Arastirma Makalesi ~ Article Types | Research Article
Gelis Tarihi | 13/Eyliil/2024 Received | 13/September/2024
Kabul Tarihi | 17/Aralik /2024  Accepted | 17/December/2024
Yayin Tarihi | 31/Aralik/2024  Published | 31/December/2024

Atif | Cite as:
Aslan, Bedri. $afit Mezhebinde Tedahiil “[Interpenetration In Shafu Sect]”. Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat
Journal of Ilmiyat 12/2 (Aralik | December 2024), 583-600.

Https:// DOI: 10.51450/ ilmiyat.1549588

Intihal | Plagiarism:
Bu makale, iTenticate aracilifiyla taranmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
| This article has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.
Copyright © Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Tiirkiye.

https://dergipark.org.tr/ilmiyat

i



https://dergipark.org.tr/guifd

584 | Bedri ASLAN

Interpenetration in Shafu Sect

Abstract: The provisions on which the Islamic law is based have explained the judgments of all issues one
might come across during their lives or have set basic principles to explain them. Scholars have tried to solve
the new issues they encountered with the help of ijtihad in the light of the provisions and depending on basic
principles through jurisprudence. Furthermore, scholars have also identified legal terms and concepts to
draw a conceptual framework for the legal issues. One of these concepts is “interpenetration”. The concept,
which means linking a single provision to numerous reasons by exempting from the rule stating that “a
separate provision is given to each reason requiring provision”, has an impact on figh provisions in terms of
convenience. As far as we have determined, there is no study on the subject in the Shafi'i sect in Tiirkiye. In
the Hanafi sect, there is no independent study on this subject, except for an article called "A Study on the
Scope of the Principle of interpenetration in Hanafi Figh". Therefore, we believe that it would be beneficial
to address the issue. It is important to know such provisions that the liable may frequently encounter.
Because there are many figh issues related to interpenetration that everyone frequently encounters.
Therefore, knowing the relevant provisions provides convenience for the liable and helps them avoid many
material and moral damages. In the Shafi'i sect, the provisions regarding interpenetration are not included
under a title in the figh books, but are scattered throughout the books. For this reason, the need to consider
and evaluate the provisions regarding intervention together has emerged. The figh works written in the
Shafi'i sect were scanned, and the basic views of the sect on the subject of interpenetration and controversial
views on the subject were discussed. In the study, a general framework of interpenetration according to the
Shafi'i sect was drawn and the subject was explained with examples. Accordingly, firstly, the nature of the
intervention, the scope of the intervention, the legitimacy of the intervention, the forms of the intervention,
and the parts of the intervention were discussed. After stating these, the issues that accept and do not accept
intervention were tried to be explained by giving examples. When classical figh works are researched, it is
seen that the existing definitions of interpenetration differ from each other. Because the field of
interpenetration is very wide, it is understood that every jurist develops his definition by looking at the
perspective of the field he is interested in. However, similar findings have been obtained that many jurists
take into consideration the principle of convenience, which is one of the basic principles of Islamic law, when
determining the provision of interpenetration. According to the Shafi'i sect, interpenetration can occur in
both causes and cause doers/provisions. When secondary examples are examined, it is seen that there is
interference in matters of worship, family law, and criminal law. However, it has been concluded that
interpenetration may not occur in every place and situation, but under certain conditions.

Keywords: Islamic Law, Provision, Reason, Interpenetration, Shafii Sect.

Safit Mezhebinde Ted4hiil

Oz: Fakihler kargilastiklari yeni meseleleri naslarin 1518inda ve temel ilkelere dayanmak suretiyle ictihatla
¢6zmeye calismislar, bu esnada ser’? meselelere kavramsal bir cerceve ¢izmek igin fikhi terimler ve
kavramlari belirlemislerdir. iste bunlardan biri de “tedahiil” kavramidir. “Hiikmii gerektiren her bir sebebe
ayr1 bir hitkiim verilir” kuralindan istisna edilerek miiteaddit sebebe tek bir hiikiim baglamak anlaminda
kullanilan tedahiil, fikh? hiikiimlerin uygulamasinda kolaylik saglamaktadir. Tespit ettigimiz kadariyla
Tiirkiye'de konuyla ilgili Safii mezhebinde herhangi bir calisma bulunmamaktadir. Hanefi mezhebinde ise bu
konu miistakil olarak “Hanefi Fikhinda Tedahiil ilkesinin Kapsamina Dair Bir inceleme” adli bir makale
disinda herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Miikelleflerin sik¢a rastlayabilecegi bu tiir hiikiimlerin
bilinmesi 6nem arz etmektedir. Zira herkesin sik¢a karsilastigi tedahiil ile ilgili bircok fikhi mesele
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bulunmaktadir. Safii mezhebinde tedahiil ile ilgili hitkiimler fikih kitaplarinda bir baslik altinda degil,
kitaplarin biitiiniinde daginik halde yer almaktadir. Bu nedenle tedahiil ile ilgili hiikiimlerin bir arada ele
alinip degerlendirilmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmustir. Calismada Safii mezhebiyle ilgili fikih eserleri taranmis,
tedahiil konusu ile ilgili mezhebin temel goriisii ve konuyla ilgili ihtilafli goriisler ele alinmistir. Yine Safii
mezhebine gore tedahiil konusu genel olarak ele alinmis ve drneklerle agiklanmistir. Buna binaen ilk 6nce
tedahiiliin mahiyeti, kapsami, mesruiyeti, sekilleri ve kisimlar1 ele alinmistir. Akabinde kabul eden ve
etmeyenlerle iliskin Srnekler verilerek agiklanmaya calisilmistir. Klasik fikih eserleri arastirildiginda ted4hiil
ile ilgili mevcut olan tanimlarin birbirlerinden farkli oldugu goriiliir. Zira tedahiiliin alani ¢ok genis oldugu
i¢in her fakihin, ilgilendigi alanin zaviyesinden bakarak tanimim gelistirdigi anlagilir. Bununla birlikte birgok
fakihin islam hukukunun temel ilkelerinden olan kolaylik ilkesini dikkate alarak tedahiil hiikmiinii ele
aldiklariyla ilgili bulgular elde edilmistir. $afil mezhebine gore teddhiil hem sebeplerde hem de
miisebbeplerde (hiikiimler) meydana gelebilir. Fer'? drnekler incelendiginde ibadet, aile hukuku ve
ceza/uklbat konularinda tedhiiliin mevcut oldugunu gériilmektedir. Calisma neticesinde tedahiil, her konu
ve meselede degil, bazi sartlarla meydana gelebilecegi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hiikiim, Sebep, Ted4hiil, Safil Mezhebi.

Giris

Ortaya cikan yeni meseleleri ¢6zmeden 6nce dogru bir seklide konumlandirmak énem arz
etmektedir. Zira bircok meselenin hitkmii degiskenlik gosterebilmektedir. Ornek vermek
gerekirse hacda islenen cinayetlerin hitkmii hac cesitleri olan ifrad, temettii ve kirdna gére
degismektedir. Dolayisiyla bir meselenin hitkmiinii belirtmeden 6nce meseleyi detayli bir sekilde
bilmek gerekir. Buna gore, tek basina yerine getirilen ser'? bir hiikiim, farkli meselelerle birlikte
ifa edildiginde her iki durumda ser‘? neticeleri fakli olabilir. Ornegin “Miiteaddit sebeplerden her
biri i¢in vazedilen birden fazla hiikiim tek bir hiikiim ierisine katilmasi ve bir¢ok hiitkmiin tek bir
hiikiimle ifa edilmesi” anlaminda olan tedahil kavrami altinda degerlendirilen birgok meselenin
hiikmii degisebilir. Calismada ele alinan tedahiil yeni bir mesele degildir. islam hukuk tarihine
bakildiginda bu konunun ilk dénemlerden bu yana tartisma konusu oldugu goriilmektedir. Klasik
kaynaklarda konu ele alinirken mustakil veya belli bir bab altinda degil, daginik halde
incelenmistir. Son dénemlerde ise miistakil bir konu olarak ele alindigi goriilmektedir.! Arap
tilkelerinde konuyla ilgili bazi caligmalar bulunmaktadir. Fakat bahsedilen ¢alismalar herhangi bir
mezhebe has degil genel olarak ele almmustir. Bazi ¢alismalar ise sadece belli bir konuyu
irdelemistir. Dolayisiyla $afil mezhebine gére teddhiiliin ele alinmasiin 6nem arz edecegi
kanaatindeyiz. Bu ¢alismada tedahiil ile ilgili biitiin konular degil, sadece Safii fakihlerin tedahiil
hakkindaki genel yaklasimlari, tedahiiliin kisimlart ve hitkmii ele alinacaktir. Konu ele alinirken
klasik ve modern fikih kaynaklarindan yararlanilacaktir. Bu ¢alismayla Safii mezhebine bagli
fakihlerin goriislerini bir arada aktarmak ve farkli goériislerini belirtmek suretiyle tedahiiliin
hitkmiinii ortaya koymak amaglanmistir.

! Tedahiil i¢in bkz. Mustafa Biilent Dadas, “Hanefl Fikhinda Tedahiil ilkesinin Kapsamina Dair Bir inceleme”, Islam

Hukuku Arastirmalari Dergisi, 30 (Aralik, 2017), 205-237.
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1. Tedahiiliin Tanimi ve Mahiyeti

Tedahiil, sozliikte iki veya daha fazla seyin birbirine benzemesi ve karismasi,® birbirine
kenetlenmesi ve ge¢mesi gibi anlamlara gelmektedir.’ Klasik fikih kitaplarina bakildiginda
teddhiiliin biitiin kisimlarini kapsayacak sekilde istilah? bir tanimina rastlanmamaktadir. Son
dénemde yazilan eserlerde ise muayyen bir tarif yapma gayreti goriilse de mevcut olan tanimlar
birbirlerinden farklhidir. Tedahiiliin alani ¢ok genis oldugu icin her fakih, ilgilendigi alanin
zaviyesinden bakarak tanimimi yapmistir. Buna ragmen biitiin kisimlar: igine alabilecek
tanimlarin yapilmas: hususunda da girisimler mevcuttur.

Sty(t? (8. 911/1505) tedahiilii “amaglar1 farkli olmayan ayni cinsten iki seyin bir araya
geldiginde genellikle birinin hitkmiiniin digerinin hitkmiine girmesi”* olarak tanimlamistir.
Bunun yaninda “birinin veya her ikisinin sevabi kazanilmakla birlikte genellikle iki ser? hitkmiin
mevcut olmasina ragmen bir hiikiimle iktifa edilmesidir”,” “bir veya iki cinsten muhtelif veya
miittefik olan iki durumun bir arada bulunmasinda ser? bir delile dayanilarak sadece birine ser‘?

"¢ seklinde bir¢ok tanim yapilmistir. Kanaatimizce mezkir tanimlar

hiikkmiin terettiip etmesidir
icerisinde son tamimin bir veya iki cinsten, miittefik veya muhtelif kisimlar1 icerdigi icin daha
kapsamli oldugu gérilmektedir. Tedahiiliin somut bir sekilde anlasilmast icin su 6rnegi verebiliriz:
Mescide girip de farz namaz kilan kisinin ayrica tahiyyetii’l-mescid nafilesini kilmasina gerek

yoktur. Zira camiye girildiginde kilinan bu nafile namaz, farz namaza tedahiil etmektedir.”
2. Tedahiiliin Mesruiyeti

Ted4hiil ilkesinin belirlenmesi ve isletilmesinin 6nemli sebeplerinden biri olan kolayhigin
mesruiyetine dair Kitap, slinnet ve icmada delil bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah size
kolaylik diler zorluk dilemez® ve Allah, sizden (ylikiimliiliikleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan

”? mealindeki ayetler insanlardan zorluklarin kaldirildigim acgik olarak beyan

zayif yaratilmigtir
etmektedir. Kolaylik ilkesinin tedahiil ile baglantisini s6yle izah edebiliriz: Sz konusu her bir
sebebe ayr1 hiikiimler terettiip etse insanlar biitiin hiikiimlere karsi sorumlu olurdu. Bu da
insanlarin zorlukla karsi karsiya gelmesi anlamina gelir. Buna gére herhangi bir durumda iki sebep

meydana gelirse her sebebe ayr1 bir hiikiim degil, iki sebebe bir hiikiim terettiip eder.

2 Ebii'l-Fazl CemAliidddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfit, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sader, ts.), 1343; Komisyon, el-Mu'cemu’l-Vasit (Misir: Mektebetu’t-Surlik ed-Devliyye, 2004), 275.

> Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik (istanbul: Dagarcik, 2012), 297.

*  Ebi'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti es-$afil, el-Esbdh ve’n-nezdir
(Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 126.

° Halidb. Sad b. Fahd el-Haslan, et-Tedahiilii beyne’l-ahkam fi'l-fikhi'l-Islamf (Riyad: Darii isbily4, 1999), 49.

¢ Muhammed Halid Abdulaziz Mansur, et-Tedéhiil ve eseruhu fi'l-ahkdmi’s-seriyye (Urdun: Darii'n-Nefais, 1998), 18.

Stiy(iti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 126; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 112.

Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2011), el-Bakara

2/185.

®  en-Nisa 4/28.
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Bilindigi lizere yolculuk, hastalik, unutkanlik ve zorluk gibi durumlar ibadetlerde kolayliga
sebep olmaktadir. Nitekim yukarida zikredilen yetlerin 1518inda bu gibi durumlarda kolayliga
bagvurulur. Ornegin gusiil abdestiyle ilgili “Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin”*
mealindeki Ayet sadece boy abdesti i¢in gusiil gerektigini sGylemektedir. Cliniiplik meydana
gelmesi halinde birlikte kiiciik abdestin de bozulmasi kesindir. Fakat yiice Allah kullarinin zorlukla
karsilagsmasini istemedigi i¢in bu durumda sadece gusiil abdestin alinmasini emretmistir. Bu da
tedahiiliin de mesru olduguna delalet etmektedir. Bununla birlikte teddhiiliin mesruiyetiyle ilgili
bir¢ok hadis bulunmaktadier. Sahabeden Ummii Atiyye’den rivayet edilen “Biz Hz. Peygamber’in
kiz1 Hz. Zeyneb'i yikarken Hz. Peygamber bize “Sagdan ve abdest uzuvlarindan baslayiniz seklinde
emrettiler.” " Hadis, farzin yerine gelmesi i¢in gusiil abdesti alindiginda abdeste ihtiyag
olmadigina delalet etmektedir. Yine ibn Omer ve bn Abbas, yemin konusu olan ve iizerine yemin
edilen seyin bir oldugu siirece ne kadar yemin tekrar edilse de sadece bir kefaret gerektigini
soylemislerdir. Buna karsi ¢ikan da olmamistir. Bu ve benzeri deliller prensip itibariyle teddhiiliin
megruiyeti konusunda siik{iti icmanin mevcut olduguna delalet etmektedir.”” Bagka bir acidan
tedahiiliin uygulanmasi $ariin amacina da uygundur. Ornegin bir niyetle gusiil abdesti ile birlikte
cuma gusliiniin siinneti de hisil olmaktadir.” Zira burada ser’in amaci cuma namazina gitmek
isteyenin temiz olmasidir, Bu temizlik tek bir gustil ile hasil oldugu i¢in teddhiil mesru sayilmstir.

3. Tedahiiliin Sekilleri

Ted4hiil ile ilgili ti¢ fakh goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore tedahiiliin sadece sebepte
cari oldugu kabul edilir. ikinci goriise gore, sadece hiikiimlerde isletilebilecektir. Uglincii gériis ise
her iki goriisii detaylandirarak ilkesel bazda tedahiiliin hem sebepte hem de hiikiimde gegerli
oldugunu belirtmektedir.

3.1. Sebeplerde Tedahiil

Tedahiiliin sebeplerde oldugunu savunan fakihlere gore, iki sebep birlikte mevcut oldugunda
sebeplerden biri diger sebebe tedahiil ettigi icin bunlara sadece bir hiikiim terettiip etmektedir."
Bu goriisii savunanlarin baginda izz b. Abdiisselam (8. 660/1262) gelir. izz b. Abdiisselam, tedahiilii
kabul eden ibadetleri agiklarken “Dérdiincii 6rnek sehiv secdesidir. Birden ¢ok sebebin varlig ile
sehiv secdesine tedahiil girer” seklinde goriis bildirmektedir. izz b. Abdiisselam, cezalarin
teddhiili ile ilgili sunlar1 soyler: “Asil olan sebeplerin farkli olmasiyla hiikiimlerin de farkli
olmasidir. Bununla birlikte tedihiile daha layik olan hadlerdir. Zira bunlar kisinin &liimiine yol

10 e]-Maide 5/6.

' Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu ibni Mdce (b.y.: Darii’r-Risaleti’Alemiyye, 2009), 2/446,
“Cenaiz”, (No. 8).

2 Mansur, et-Teddhiil, 31.

3 Haglan, et-Teddhiilii beynel-ahkdm fi’l-fikhi’l-Islami, 1/210; Mansur, et-Tedahiil, 31.

1 Abdulbasit Saltekin, Fikih Usuliiniin Tedrici Gelisimi ve Usuli Gériisler -H. IIL ve IV. Asirlar (Ankara, Arastirma Yayinlari,
2018), 148.
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acan sebeplerdir. Dolayisiyla hepsine ihtiyag kalmaksizin sadece biriyle de caydirma hisil

olmaktadir.”*®

izz b. Abdiisselim’in aciklamalarindan tedahiiliin hiikiimlerde degil sebeplerde oldugu
anlasilmaktadir. Sfiilerin disindaki fakihler de sebeplerdeki tedihiilden bahsetmislerdir. Nitekim
Malikilerden Karafi (6. 684/1285 ), sebeplerdeki tedahiilii “Miisebbepleri bir olan iki sebebin bir
arada bulunmasi olup, her sebebin bir miisebbebi istedigi halde iki sebebin {izerine bir miisebbeb
terettiip etmektedir” seklinde agikladiktan sonra su drnegi vermektedir: Gusiil ve abdestin farkl
veya benzer olan sebepleri tekrar ederse de sadece abdest ile iktifa edilir. Zira bu meselede bir
sebep diger sebebe tedihiil eder.’® Buna gére Karafi'nin de agik olarak sebeplerin teddhiiliinden
bahsettigi anlagilmaktadir.

3.2. Miisebbeplerde/Hiikiimlerde Ted4hiil

Bazi fakihler, sebeplerde degil, hiikiimlerde teddhiiliin mevcut oldugunu savunurlar. Bunlarin
basinda Bedreddin Zerkes? (8. 794/1392) gelmektedir. Zerkes, ibadetlerdeki tedahiilii iki kisma
ayirir. Bu kisimlari agiklarken birincisinin vaciplerde, ikincisinin ise menduplarda séz konusu
oldugunu belirtir."” Bu da tedahiilin hiikkiimlerde oldugunu gostermektedir. Zerkesi’nin disinda
Abdurrahman es-SityGti de tedahiiliin hiikiimlerde meydana geldigini kabul eder. Ornegin
mescide girip de farz namaz kilan kisinin tahiyyetii’l-mescid nafilesini kilmasina gerek yoktur.
Zira camiye girildiginde kilinan bu nafile namaz farz namaza tedahiil etmektedir.'® Bunun yaninda
fikhi konularda Sifiilere ¢ok yakin olan Hanbeliler de hiikiimlerdeki ted&hiilii kabul etmektedir.
Hanbelilerden ibn Receb (6. 795/1393), tedahiilii “Kaza ve tabii olma cihetiyle yapilmasi séz
konusu olmayan ve ayri vakitte iki ibadetin bir arada bulunmas1 durumunda fiiller birbirine girer

719

ve bir fiilin yapilmasiyla iktifa edilir”* seklinde tanimlamaktadir. Tanumda gegen “fiiller birbirine

girer” ifadesi tedahiiliin hitkkimlerde olduguna agik olarak delalet etmektedir.
3.3. Tafsilata Bagvuranlar

Yukarida zikredilen iki yontemin disinda bazi alimler tedihiilii belirlemek icin meselenin
detayina bakmuslardir. Bagka bir ifadeyle toptan bir bakisla degil ciiz'i meseleleri ele alip ona gére
tedahiilii belirtmislerdir. Bu goriisii kabul edenlere gére, ibadet ile cezalarin tedahiilii farkhdir.
ibadetlerdeki tedahiil sebeplerde, cezalardaki ise hiikiimlerde meydana gelir. Bu goriisii

5 Eb(i Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilem? ed-Dimaski el-Kavaidu’l-kiibrd, thk. Nezih
Kemal Hammad ve Osman Cuma (Dimask: Darii’l-Kalem, 2007), 1/367; Said b. Ali b. Mansur, Tedéhiilii'l-ukubat ft Seriati’l-
Islamiyye (Riyad: Akademiyetu Nayif el-Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 69.

16 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misrf el-Karafi, el-Furiik (b.y.: Vizaretii'l-Evkafi’s-Suudiyye,
2010), 2/29.

7 Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bah4dir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-MinhAact ez-Zerkesi es-Safi, el-Menstir

fr'l-Kavaid, thk. Teysir FAik Ahmed Mahmud (b.y.: Vizaretii'l-EvKaf ve’s-Sulini’d-Diniyye, 1982), 1/269.

Stiy(itd, el-Esbdh ve'n-nezdir, 126; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 112.

¥ Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmin b. Ahmed b. Abdirrahméin Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Takririi’l-Kavdid ve
Tahririi’l-Fevdid (b.y.: Darii ibni’'l-Kayyim, ts.), 1/142.

Tokat ilmiyat Dergisi 12/2 (Aralik 2024), 583-600.



Safii Mezhebinde Tedahiil | 589

savunanlar Hanefilerdir. Onlara gére ayni mecliste tilavet tekrar edilirse bir secde vacip olur.”®
Zira sebeplerden biri digerine tedahiil etmektedir. Buradaki tedahiil hiikkmiin degil sebebin
teddhiiliidiir. Buna gdre sebeplerde tedahiil olmasaydi sebeplerin tekrari ile secdenin tekrari da
vacip olurdu. Ayrica sebeplerdeki tedihiil ibadetlere daha uyumludur. Ciinkii hiikiimlerdeki
tedahiil ibadetlerde ihtiyattan vazge¢mek manasina gelmektedir. Halbuki ibadetlerde asil olan
ihtiyattir. Hikiimlerdeki tedahiil ise cezalara daha uygundur. Bunun sebebi ise cezalarda ihtiyat
degil, zorluklar goz 6nlinde bulundurulmaktadir.* Hanefiler, tedahiilii agiklarken toptan bir
yaklasimla degil, ibadet ve cezalari birbirinden ayirarak beyan etmislerdir.

Yukarida zikredilen tedahiil ile ilgili fakihlerin gorisleri g6z 6niinde bulunduruldugunda her
ne kadar fakihlerin tedihiilii aciklarken her birinin dayandigi kaynak ve kendi goriisiinii
destekleyen bir delil bulunsa da mevcut olan ihtilafin neticeye fazla bir etkisi olmadig
goriilmektedir. Buna gore fakihlerin konu ile ilgili ihtilaflarinmn lafzi bir ihtilaf oldugu sGylenebilir.

4, Tedahiiliin Mahalli
4.1, Tedahiilii Kabul Eden Meseleler

Tedahiiliin varhigi her zaman degil, baz1 durumlarda s6z konusudur. Safii fakihler tedahiilii
kabul eden meseleleri su basliklarda ele almaktadir:

1) Umre: Buna gore, hacct ifa edenlerden umre diismektedir.
2) Abdest: Her ne kadar abdestin sebepleri tekrar etse de sadece bir abdest almak yeterli olur.
3) Gusiil: Yine boy abdestin sebepleri birden fazla olursa da tek bir gusiil alinir,

4) Sehiv secdesi: Namazda sehiv secdesini gerektiren sebepler ne kadar ¢ok olsa da sadece bir
sehiv secdesi yeterli olur.

5) Hadler: Sebepler arasinda bir hiikiim girmedigi siirece (birinci sebepten hemen sonra had
uygulanmamigsa) her ne kadar sebepler tekrar etse de sadece bir had ile iktifa edilir.”

Fikhi meseleler icerisinde tedahiile en uygun mahal hadlerdir. Zira hirsizlik sugu gibi, her bir
suga ayr1 bir had uygulanmasi suglunun 6liimiine sebep olabilir. Ayrica ayni cinsten bir sug pek
cok defa islense de tek bir hadle caydiricilik meydana geldigi i¢cin cezanin tekrar uygulanmasina
ihtiya¢ duyulmamistir.” Hadlerde tedahiiliin meydana gelmesi igin aymi cinsten olmalari sarttir.
Mesela birkag defa zina eden kisiye tek bir had uygulanir. Bununla birlikte bekarken zina eden
kisiye ceza uygulamadan evlenip tekrar zina ederse yine tedahiil olur. Burada hafif olan ceza agir

2 Eb(i Muhammed (Ebii’s-Sen4) Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed b. M{isi b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye serhii’l-Hiddye, thk.
Eymen Salih Saban (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1999), 2/672.

2t Ayni, el-Bindye serhii’l-Hiddye, 2/673.

Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-imam es-

Safif, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavvez (y.b: DariVl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 6,205; izz b.

Abdusselam, el-Kavaidu’l-kiibrd, 367.

2 jzz b. Abdusselam, el-Kavaidu'l-kiibra, 368.
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olan cezaya tedahiil eder. Eger cinsleri farkl ise hadlerde tedahiil olmaz. Ornegin hirsizlik yapan,
zina eden ve igki icen bir kisiye {i¢ farkli had uygulanir. Bu durumda hafif olan cezadan baslamak
lizere en adir cezaya kadar sirayla yerine getirilir. ** Ayrica hadlerde tedahiiliin meydana gelmesi
i¢in ceza gerektiren iki fiil arasinda haddin uygulanmamis olma sart1 vardir. Buna gére zina eden
kisiye had uygulandiktan sonra ikinci bir zina fiili meydana gelirse tekrar yeni bir haddin
uygulanmasi gerekir. Bu durumda tedihiile bagvurulmaz. Zira uygulanan birinci had, bahsedilen
kisiyi sugtan caydirmadigi icin tekrar cezaya bagvurulur.”

Ted&hiiliin mahiyeti baghg altinda “Amaglari farkli olmayan ayni cinsten olan iki sey bir araya

"% seklinde zikredilen Siiy(iti’nin

geldiginde genellikle birinin hitkmii digerine girmektedir.
tanimindan anlagilacag lizere amaglari ve cinsleri bir olan hiikiimlerin teddhiilii miimkiindjir.
Amaglari veya cinsleri farkli olan hiikiimlerin tedahiilii s6z konusu degildir. imam Nevevi'ye gore
(6.676/1277) her iki fiilin amaci bir olduktan sonra cinslerin farkli olmasi ted4hiile mani degildir.”’
Ornegin namaz abdesti bozulan kisi daha sonra ciiniip olursa boy abdesti aldiginda tekrar abdest
almasina gerek yoktur. Zira her iki abdestsizlik durumu farkli olsa da amaglar1 ayni oldugu i¢in

kiiciik abdest biiyiik abdeste tedahiil eder.”

Burada temizlik konusunda niyet meselesi tartigmalidir. Nitekim Nevevi ve Rafil'ye (&.
623/1226) gore ayrica niyet getirmeye gerek yoktur.” Bu alimlere gére 6nemli olan her iki fiilin
amacidir. Buradaki amag temizlik oldugu i¢in niyete ihtiya¢ duyulmanustr.

Zekeriyya el-Ensari (8. 926/1520) ve Siiy(ti ise, temizlikte tedhiilii niyete baglamislardir.
Ornegin cuma giiniinde ciiniip olan kisi sadece boy abdestinin niyetiyle gusiil yaparsa siinnet
hitkmiinde olan cuma guslii yerine gelmez. Eger her ikisinin niyetini getirirse her ikisi de hasil
olur.” Fakat imam Rafil’ye gore temizlik konusunda tedahiiliin meydana gelmesi icin niyete
ihtiya¢ duyulmaz.’' Buna gore 6nemli olan her iki fiilin amacidir. Buradaki amag temizlik oldugu
icin niyete ihtiya¢ duyulmarmstir.

Niyet bazi durumlarda tedihiile, bazi durumlarda ise ibadetin gecersizligine sebep olmaktadir.
Stiy(itd, niyetin s6z konusu hususlardaki etkisini bes kisma ayirmaktadir;

1) Ibadet olmayan bir fiil ile ibadet olan bir fiilin tek niyetle eda edilmesi. Mesela kesilen
kurbanlar Allah adina ve onun disinda biri adina niyetlenildiginde bu ibadet gecersiz olur.

# Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdid, 270-271.

»  Haslan, et-Teddhiilii beyne’l-ahkdm, 104.

Stiy(itd, el-Esbah ve’n-nezdir, 126.

77 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytem{ es-Sa'd, Tiihfetiil-miihtdc fi serhi’l-
Minhdc (Misir: el-Mektebetii’'t-Ticariyye, 1983), 1/286.

% Seyhu’l-islam Eb(i Yahy4 Zeyniiddin Zekeriyy4 b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazrect el-Ensari, Esne’l-metalib
fi serhi Ravdi’t-tdlib, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 1/35.

»  el-Heytem{ es-Sa'di, Tiihfetiil-miihtac, 1/286; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim el-Kazvini, el-Aziz
serhu’l-Veciz (b.y.: Dari’l-Fikr, ts.), 1/359.

% Ensard, Esne’l-metalib fi serhi Ravdi’t-tdlib, 1/71: Siiy(ti, el-Esbah ve'n-nezdir, 20-21.

3 Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim el-Kazvini, el-Aziz serhu’l-Veciz (b.y.: Darii’l-Fikr, ts.), 1/359.
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2) Farz ile mendup olan bir ibadete birlikte niyet etmek. Ornegin farz ile mendup olan hacci
birlikte niyet etmekle sadece farz olan hac gegerli olur.

3) iki farza birlikte niyetlenmek. Bu sadece hac ile umre ve gusiil abdesti ile kiigiik abdestte
meydana gelir. Bunlarin disinda bir niyetle iki farz meydana gelmez.

4) ki menduba birlikte niyet etmektir. Mesela bayram ve cuma namazi igin gusle
niyetlendiginde her ikisi de hasil olur.

5) ibadet disinda diger meselelerde iki meseleye birlikte niyetlendiginde ikisi birden gecerli
olmaz. Onlarin arasinda se¢im yapmasi gerekir. Mesela esine “Sen bana haramsin” diyen koca bu
ifadeyle hem zihar* hem de bosamaya niyetlense sadece birini segebilir. Burada tedahiil sz
konusu degildir.”

4.2, Ted4hiil Olmayan Meseleler

ibadetler ilkesel olarak tedahiilii kabul etmezler. Zira ibadetlerin her biri miistakildir ve amaci
da farklidir. Bunlar icerisinde namaz, zekit, sadaka ve hac ile umre sayilabilir. Mesela iki hacca,
iki umreye, iki 6gle veya iki ikindi namazina niyet eden kisinin sadece bir hacci ve bir umresi
gecerli olur. Yine Safiilere gére Ramazan ayinda her giin esiyle cinsi miinasebette bulunan kisiye
otuz ayr1 kefaret vacip olmaktadir. Bu konuda da tedahiil s6z konusu degildir. Zira Ramazan ayinin
her giini miistakil bir ibadet sayilmaktadir.* Yine genel olarak kul borglari ve kefaret gibi bazi
haklar (mali haklar) ted4htilii kabul etmez. Mesela Ramazan orucunu kazaya birakan kisi bir yil
gecmeden kaza ederse ona herhangi bir fidye gerekmez. Fakat dziirsiiz bir sekilde tehir ederse her
yil kaza etmedigi giinler i¢in birer miid (iki avucun aldig1 tahil miktari) kefaret vermesi gerekir.
Buradaki fidye yillarin tekrariyla tekerriir eder.”® Bosanmus kadin farkli iki erkekten iddet
bekliyorsa iddetlerin tedahiilii s6z konusu degildir. Ornegin kocasi tarafindan bosanan bir kadinla
baska bir erkek stipheyle cinsi miinasebette bulunursa bosanan kadin iki iddet beklemesi gerekir.*®
Yine bir kisinin uzuvlari yaralandiktan sonra bunlar iyilesmeden yaralayan kisi tarafindan
oldiirtiliirse uzuvlarin ersi® diyete dhil olur. Fakat iyilestikten sonra yaralayan kisi tarafindan
oldiiriliirse tedahiil s6z konusu olmaz.*

Z1har, kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin bas, yiiz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir
béliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi demektir. Ahmet Yaman, “Zihar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 46/387-390.

Stiy(itd, el-Esbah ve’n-nezdir, 20-21.

3 izz, el-Kavaidu’'l-kiibrd, 367-368.

% Ensari, Esne’l-metdlib, 1/429.

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘ani elfdazi’l-Minhdc (b.y.:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994),6/90.

“Sahis aleyhine islenen ve dliimle sonuglanmayan yaralama ve sakat birakmalarda magdura 6denmesi gereken mali
karsiligi ifade etmektedir.” Ali Safak, “Ers”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1 1995), 11/307-308.

*  Eb{’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, el-Havi i fikhi’s-Sdfit, thk, Ali Muhammed
Muavved- Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmlyye, 1999), 12/196.
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4,3, ihtilafli Olan Meseleler

Bazi meselelerin tedahiilii kabul edip etmemesi hususunda fakihler arasinda ihtilaf bulundugu
anlasilmaktadir. Bu meselelerin basinda yukarida zikredilen bosamanin disinda kalan diger
bosama cesitlerin iddeti, kefaretler ve abdestin gusle girip girmedigi gelmektedir. izz b.
Abdisselam’a gore kefaretlerde tedahil olmaz. Zira asil olan sebeplerin sayisina gore hiikiimlerin
meydana gelmesidir. Ted4hiil ise aslin hilafina cereyan eden bir uygulamadir.” Kefaretin sebebi
tekrar edilirse kefaretin de tekrar etmesi icap eder. Bunlarin disinda iddet hususunda ihtilaf
bulunmaktadir. Hamile olan bir kadinin bosandiktan sonra kocasi siiphe ile onunla cinsi
miinasebette bulunursa kadinin bir veya iki iddet stiresince beklemesi yoniinde farkli iki goriis
bulunmaktadir. Birinci gdriise gdre iki iddet beklemesi gerekir. ikinci goriise gore ise iddetler
arasinda tedahiil oldugu i¢in sadece bir iddet beklemelidir.* Ote yandan had ile ta‘zirin tedahiil
etmesi hususunda da ihtilaf bulunmaktadir.” Bu konuda tedhiilii savunanlara gére abdestin
gusle tedahiil ettigi gibi ta‘zir de haddin kiigiik pargasi olup ona dihil olmaktadir. Buna karsi
cikanlar ise her ikisini de kul hakki olarak gériip, kul haklarinda tedhiiliin s6z konusu olmadigini
soylemektedirler.*

5. Tedahiile Dayali Hiik{imler

Safil fikih eserlerinin ¢ogunda tedahiil konusunu belli bir bashk altinda gérmek miimkiin
degildir. Bu konu cesitli bagliklar altinda dagitilarak islenmektedir. Ote yandan Bedriiddin Zerkes,
Abdurrahman Siiy(it ve {zz b. Abdisselam tedahiilii bir baslik altinda ele almaktadir. Siiyiit ve izz
b. Abdisselam, ciiz'l meseleleri karigik olarak verirken, Zerkesi ise daha diizenli vermektedir.*
Zerkesi tedahiilii genel olarak ii¢ kisma ayirmaktadir. Birincisi ibadetler, ikincisi cezalar ve
tgtinciisii ise ihramli olan kisinin cindyetleridir.* Bunun yaninda fikih kitaplar1 arastirildiginda
ted4hiil konusunun agirlikli olarak ibadetler ve cezalar bsliimlerinde islendigi, muamelat alaninda
ise daha az ele alindig goriiliir.

5.1. ibadetlerde Ted4hiil

fbadetlerdeki tedahiil icin genellikle taharet, namaz, orug, zekat ve hac bagliklarindan érnekler
verilmektedir.

5.1.1. Taharette Ted4hiil

3 izzb. Abdusselam, el-Kavdidu’l-kiibrd, 368.

“ Hiiccetii'l-islam Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsf, el-Vasit fi'l-mezheb,
thk, Ahmed Mahmud ibrahim, Muhammed Muhammmed Tamir (Kahire: DArii’s-Selam, 1417), 6/138; Nevevi, el-
Mecmii', 2/385.

- Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safii, 11/144.

2 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safii, 11/144.

# Bk izz b. Abdisselam, el-Kavdidu'l-kiibrd, 367-368; Zerkes?, el-Menstir fi'l-kavdid, 270-271; Siiy(t1, el-Esbdh ve'n-nezdir, 126.

4 Zerkest, el-Mensar fi'l-kavdid, 269-272.
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Taharet konusunda tedhiil ya siinnet ile farz arasinda veya iki farz arasinda yahut en az iki
slinnet arasinda s6z konusu olur:

1) Siinnet ile farz olan temizlik arasindaki tedahiil. Ornegin ciiniip olan kisi cuma giiniinde hem
cliniiplik hem de Cuma giiniiniin siinneti olan gusliine niyet ederse ikisi de hésil olur. Sadece
birine niyet ettiginde digerinin sevabi hisil olmaz. Zira buradaki amag sadece temizlik degildir.
Aksine her ikisi de talep edilmektedir.*

2) iki farz arasindaki tedahiil. Ornegin ciiniip ve hayizli olan kadin sadece birine niyet
ettiginde, maksat temizlik oldugu icin ikisi de hasil olur. Bunun yaninda abdestsiz olan kisi ciiniip
olursa sadece bir gusiil yeterlidir. Bu meselede ister her ikisine niyet getirilsin veya getirilmesin,
sorumlulugun diismesi hususunda aralarinda herhangi bir fark yoktur.

3) iki veya fazla siinnet arasinda tedahiil. Ornegin, cuma ve bayram ayni giine denk geldigi
zaman sadece bir gusiil yeterlidir. Buna gore her ikisine veya birine niyet getirildiginde her ikisi
de gecerli olur. Zira gusliin amaci temizliktir. Bu da biriyle meydana gelir.*

5.1.2. Namazda Ted4hiil

Namazla ilgili bir¢ok 6rnek verilmektedir. Fakat burada sadece iki 6rnek ile yetinmek istiyoruz.
Birincisi farz veya nafile namaz ile tahiyyetii'l-mescid arasindaki tedahiildiir. Ornegin mescide
giren kisinin farz veya nafile namazi kilmasi ile tahiyyetii’'l-mescid namazi diismektedir.” Zira bu
namazin amaci mescidi selamlamaktir. Diger namazlarla da bu amag hésil olmaktadir. tkincisi ise
sehiv secdesidir. Namazlarda sehiv tekrarlansa da sehiv secdesi tekrarlanmaz. Zira sehiv secdesi
her ne kadar namazdaki belirli eksiklik, fazlalik veya yanlisliklar: telafi etmek amaciyla yapilsa*®
da seytanin vesveselerine bir cevap mahiyeti teskil etmektedir.* Bu da iki sehiv secdesiyle hasil
olmaktadir. ibadetlerde tedahiiliin isletilmedigi konu ise teravih namazidir. Ramazan ayinda
kilinan teravih namazi stinnettir.*® Safit mezhebinde kazasi olan kisinin siinnet namazlari kilmasi
caiz degildir.”* Teravih sevabindan mahrum olmak istemeyen kisilerin teravih kildiran imamin

arkasinda kaza ve teravih namazina birlikte niyet etmeleridir. Konuyla ilgili klasik fikih

*  Ebl Abdilldh Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remlf el-Men(fl el-Ensari el-Misri, Nihdyetii'l-
muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1984), 1/230.

% Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrim? es-$afit, Tiihfetii’l-habib ala serhi’l-Hatib (b.y.: Darii'l-Fikr, 1995), 1/248.

Ebii'l-Hiiseyn Yahya b. Ebi'l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-imran? el-Yemant, el-Beydn, thk. Kasim Muhammed en-N{irf

(Cidde: DArii’'l-Minhac, 2000), 2/256; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Lii’lii’ b. Abdillah er-Rimf{ el-Misri, ‘Umdetii’s-

sdlik ve ‘uddetii'n-ndsik (Katar: es-Suinu’d-Diniyye, 1982), 62; Siiy(it], el-Esbdh ve'n-nezdir, 126.

Salim Ogiit, “Sehiv secdesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009),

36/318-319.

*  imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Mealf Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y@isuf el-Ciiveyn? et-T4? en-Nisabfir?, Nihdyetii'l-

matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk, Abdiilazim Mahmud ed’Dib (b.y.: Darii’l-MinhAc, 2007), 2/276; Siiy(t], el-Esbah ve'n-nezdir,

126.

Teravihle ilgili daha fazla bilgi icin bk. Bekir Karadag, “Hz. Omer’in Teravih Namaziyla ilgili Uygulamasinin Fakihlerin

ihtilafindaki Rolii”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran, 2020), 2-15.

1 Eb{i Bekir Osman b. Muhammed $ata ed-Dimyéti el-Bekr?, Ianetu't-tlibin (b.y.: Daru’l-Fikr, 1997), 1/32.
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kitaplarinda herhangi bir goriis tespit edilememistir. Fakat ibnu’s-Salah (5. 643/ 1245) fetavasinda
ikisinin birlikte kilinmasinin uygun olmayip bu sekilde teravih sevabinin elde edilmeyecegini
belirtmektedir. Baska bir ifade ile bu iki namaz arasinda tedahiil mevcut degildir.*

5.1.3. Orugta Ted4hiil

Oructaki tedahiil 6zellikle farz, kaza, nezir ve kefaret oruclari ile nafile oruclar arasinda s6z
konusu olmaktadir. Ornegin asure giiniinde hem kaza hem de asure gibi nafile bir oruca
niyetlendigi takdirde her ikisinin sevabi hésil olur.” iki nafile orug arasinda da tedahiil
olmaktadir. Mesela asure veya arefe (arife) giinii, pazartesi yahut persembe giiniine denk
geldiginde her iki nafileye niyetlenirse ikisinin sevabi de hasil olur. Nitekim akrabaya verilen
sadaka hem sadaka hem de sila-i rahim sayildig1 gibi bu giinlerde orug tutmakla da iki nafilenin
sevabi elde edilir.*

5.1.4. Zekatta Tedahiil

Zekatta bazi durumlarda teddhiil meydana gelebilmektedir. Ornegin zekata tabi olan
hayvanlarin nisaba ulastiktan sonra y1l iginde yavrulari olursa, dogan yavrularin havli (zekata tabi
olmasi i¢in tizerinden bir kameri yilin gecmesine) kendi dogumlarindan degil annelerin nisaba
ulastiklar1 tarihten baslamaktadir. Dolayisiyla onlarin zekat: annelerin zekatiyla birlikte verilir.”
Yavrularin annelerine eklenmesi ve tedahiiliin meydana gelmesi {i¢ sarta baghdir. Birincisi bu
yavrular zekétla miikellef olan kisinin yaninda diinyaya gelmelidir. Tkincisi, annelerin tek basina
nisaba ulasmalari gerekir. Ugiinciisi, y1l dolmadan yavrular diinyaya gelmelidir. Bu sartlardan biri
eksikse tedahiil meydana gelmez.*

Ticaret mallarindaki kirlar da yilsonunda sermayeye eklenir ve bunlarin zekat: da verilir.
Baska bir ifadeyle elde edilen kirlar da sermayeye eklenip zekétlar1 birlikte verilir. Mesela
yilbasinda iki yiiz dirhemle satin alinan ticaret malinin yilsonunda fiyati ii¢ yiiz dirheme ¢ikmissa
li¢ yiiz dirhemin zekat1 verilecektir.”’

Diger bir konu ise karistirilan mallardir. Zekat1 vermekle miikellef olan kisiler tarafindan
karistirilan mallarin zekét: belli bazi sartlarla bir kisinin zekit1 gibi verilir. Bu da tedihiil
sayilmaktadir, Karistirilan mallarin nisaba ulagmast icin {izerinden bir yilin gegmesi ve bu mallar
hayvanlardan olursa bunlarin merasi, su igme yeri ve ¢obanlari bir olmalidir. Bahsedilen sartlar

2 Eb{i Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. M{isd es-Sehrez{ir, Fetdva Ibni’s-Salah, thk. Muvaffak
Abdullah Abdulkadir (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib. 1407), 236.
53 Ebi'l-Beka Kemaliiddin Muhammed b. Miisa b. Is el-Kahirf es-Safii, en-Necmii’l-vehhac (Cidde: Darii'l-MinhAc, 2004),

halli elfdzi Fethi’l-muin (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/271.
> Biiceyrimi, Tiihfetii’l-habib, 2/404.
5 Nevevi, el-Mecmii, 5/370.
imrant, el-Beydn, 3/158.
Silleyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrim? es-Safit, Hdsiyetii'l-Biiceyrimi ala serhi’l-menhec (b.y.: Matbaatii’l-Halebf,
1950), 2/40.
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mevcut olursa mallarin zekati hususunda tedahiil olup sadece bir kisinin mali gibi zekatlar: verilir.
Bahsedilen sartlardan biri eksikse tedahiil s6z konusu olmaz. Bu durumda ortaklardan her biri
kendi malinin zekatini verir.*

5.1.5. Hacda Ted4hiil

Kirn haccina niyet eden kisi hac ve umrenin riikiinlerini ayr1 ayr1 yapamaz, ifrad haccina
niyetlenen kisinin yaptig1 riikiinleri yerine getirir. Mesela bir tavaf ve bir sa'y yapar.”® Bu da
tedahiil sayilmaktadir. Yine ceza ve kefaretlerde de kirdn haccina niyetlenen kisi ifrad haccina
niyetlenen kisi gibidir.®® Buna gdre kirAn haccina niyet eden de haremde avlanan, tiras olan veya
koku siiren kisiye iki ceza degil, ifrad haccina niyet eden kisi gibi bir ceza gerekir.* Bilindigi {izere
kudiim tavafi miistehabtir. Umre niyetiyle Mekke'ye giren kisi umre tavafini ifa ederse kudiim
tavafi ondan diiser. Zira kudiim tavafi umre tavafina tedihiil etmektedir. Yine kudiim tavafim
yapmadan arafat vakfesini yerine getiren kisi Kurban Bayrami gecesinin yarisindan sonra
Mekke’ye girdiginde ilk yaptig: tavaf kudiim tavafi olmayip haccin bir riiknii olan ziyaret tavafi
olur. Burada da kudiim tavaf ziyaret tavafina tedahiil etmektedir.” Bahsedilen tedahiil tavaftan
sonra kilinan farzlar ile tavaf namazi arasinda da sdz konusudur. Ornegin tavaftan sonra farz
namazi kilan kisinin iki rekat tavaf namazinin kilmasi gerekmez. Burada da nafile namaz farz olan
namaza tedahiil etmektedir.®

5.2. Cezalar ve Diyetlerde Ted4hiil

Birden fazla kisinin hakkinin s6z konusu oldugu durumlarda ted4hiil olmaz. Ornegin, bir kisi
birden fazla insanmi Sldiirdiigiinde 6Sldiiriilen kisilerin velilerinden bazilar kisas, bazilari diyet
istediklerinde katile hem kisas uygulanir hem de ondan diyet alinir. Kul haklarinda tedéhiil
olmadig1 i¢in burada tedahiil s6z konusu degildir. Fakat her iki eli kesildikten sonra len kisinin
katiline sadece kisas uygulanir. Ayrica ondan ellerin diyeti alinmaz. Zira bu durumda bir kisinin
hakki s6z konusu oldugu icin ellerin diyeti kisasa veya nefsin diyetine tedahiil eder.** Bunun gibi
diger uzuvlar da kisas ve diyete girer. Burada tedahiiliin meydana gelmesi, bahsedilen uzuvlarin
kesilmesi neticesinde kisinin 6lmesinin gerceklesmesine baglidir. Uzuvlar iyilestikten sonra kisi
oliirse uzuvlarin diyeti nefsin diyetine girmez. Bu durumda her uzvun diyeti ayr1 ayr1 alimr.®
Diger bir mesele de birbirini tamamlayan veya birbirine yakin uzuvlarin kesilmesidir. Bilindigi
gibi parmaklar ve avug i¢inin diyeti farklidir. Fakat ikisi birlikte kesilirse bir diyet 6denir. Burada

8 Eb{ Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safif (b.y.: Dariv'l-Kiitiibi'l-lmiyye,
ts.), 1/278.

5 Nevevi, el-Mecmi', 8/263.

% Nevevi, el-Mecmii', 7/331.

1 Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safii, 4/319.

2 Nevevi, el-Mecmii, 8/12-13.

©  Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafif el-Kazvini, Fethu'l-‘aziz fi serhil-veciz (b.y.: Darii’l-Fikr,
ts.), 7/310.

¢ Ensard, Fethu'l-vehhab, 2/173; Siiy(ti, el-Esbah ve'n-nezdir, 127; Zerkes, el-Mensiir fi'l-kavdid, 275.

% Sirbini, Mugnil-muhtdc, 5/329.
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bir uzvun diyeti diger uzvun diyetine tedahiil eder. Yine tirnaklarin ve ellerin diyeti ayr1 ayr1
verilir. Bunlar birlikte kesildigi takdirde bir uzvun diyetiyle iktifa edilir.*

Tedahiiliin meydana geldigi diger bir mesele hadlerdir. Hatta teddhiiliin en fazla misait oldugu
alanin had konular1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira hadlerin 6nemli amaglarindan birisi
kisileri suglardan caydirmaktir. Bu da tek bir ceza ile saglanabilir. ¢

5.3. Muamelatta Ted4hiil

fbadat ve cezalar altina girmeyen konularda da tedahiil meydana gelebilir. Ozellikle aile
hukukuyla ilgili meselelerde tedahiil s6z konusudur. Buna gére fasit bir nikdhla evlenen kisinin
bir¢ok defa cinsi miinasebette bulunmasi durumunda tek bir mehir vermesi gerekir. Yine kisi
stipheyle yabanci bir kadinla cinsi miinasebette bulunsa tek bir mehir verir.® Burada her ne kadar
mehrin sebebi tekerriir etse de tedahiil sayildig1 icin bir mehir verilmektedir. Hamile olan bir
kadin bosandiktan sonra kocasi siiphe {izerine onunla cinsi miinasebette bulunursa kadinin iki
iddet siiresince beklemesi icap ettigini sdyleyenler bulunsa da iki iddetin birbirine tedhiil ettigi
icin sadece bir iddet beklemesi gerektigi hususunda da goriisler mevcuttur.” Tedahiiliin
megsruiyeti baghgi altinda zikredildigi {izere yemin konusu bir oldugu siirece her ne kadar yemin
tekrar edilse de sadece bir kefaret gerektigi konusunda icma oldugu rivayet edilmektedir.”

Sonug

“Bir veya iki cinsten muhtelif veya miittefik olan iki durumun bir arada bulunmasinda ser bir
delile dayanilarak sadece birine ser‘? hitkmiin terettiip etmesidir”. seklinde tanimlanan tedahiiiin
mesruiyetine dair Kitap, siinnet ve icmada delil bulunmaktadir. Ted4hiil, islam’da temelde mevcut
olan zorluklar karsisinda ruhsatlarin devreye girmesi temel ilkesine dayanmaktadir. Buna binaen
tedahiil olmadan bir arada bulunan iki duruma da hiikiim terettiip etmis olsayd: insanlar zora
girerdi. Dolayisiyla genelde bir araya gelen her meseleye degil, sadece birine hiikiim terettiip
etmektedir. $afil mezhebinde Tedahiil ile ilgili ti¢ fakli goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore
tedahiiliin sadece sebepte cari oldugunu kabul edilir. Tkinci gériise gore, sadece hiikiimlerde
isletilebilecektir. Ugiincii goriis ise her iki goriisii detaylandirarak ilkesel bazda tedahiiliin hem

% Ensard, Esne’l-metdlib, 4/53; Sity(tl, el-Esbdh ve'n-nezdir, 127; Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, ss. 275-276.

Ciiveyni, Nihyetii'l-matlab, XVII, 322; Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Ravzatii’t-tlibin ve ‘umdetii’l-

miittakin, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebu'l-islam?, 1991), 10/166; Siiy(it1, el-Esbdh ve'n-nezdir, 126-127; Zerkest,

el-Mensiir fi'l-kavdid, 271; Eb( Dav{id Silleyman b. Omer b. Mansr el-Uceyl? el-Ezherd, Fiitdhdtiil-vehhab bi-tavzthi serhi
menheci’t-tullab (b.y.: Dariy'l-Fikr, ts.), 5/157; Cezalarin tedahiilii igin bkz. Muhammet Emin Kizilay, “Tiirk Pozitif

Hukukuyla Mukayeseli Olarak Modernlesme Dénemi Osmanli Ceza Hukukunda ictima: Hakaret Sucu Ornegi”,

Darulfunun flahiyat Dergisi, 32/2 (Aralik 2021) 14;

Eb(i Yahy4 Zeyniiddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci, Fethu'l-vehhab bi-serhi

menheci’t-tullab (b.y.: Dari’l-Fikr, 1994), 2/69; Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, ss. 270-273.

% Hiiccetii’l-islom Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tfis1, el-Vasit fil-mezheb,
thk, Ahmed Mahmud ibrahim, Muhammed Muhammmed Tamir (Kahire: Darii’s-Selam, 1417), 6/138; Nevevi, el-
Mecmii', 2/385.

°  Mansur, et-Teddhiil, 31.
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sebepte hem de hiikiimde gecerli oldugunu belirtmektedir. Biitiin hiikiimler degil, bazi hiikiimler
teddhiilii kabul eder. Bunlarin basinda temizlik, namaz, oruc, zekit ve hac gelir. Tedihiiliin
uygulanmadig1 yerler ise bosanmis kadinin iddeti, kullarin haklar1 ve kefaret gibi mali haklar
tedhiilii kabul etmez. Cezalarda ise birden fazla kisinin hakk: sz konusu oldugu durumlarda
tedahiil olmaz. Ornegin, bir kisi birden fazla insani 8ldiirdiigiinde 6ldiiriilen kisilerin velilerinden
bazilar1 kisas, bazilar1 diyet istediklerinde katile hem kisas uygulanir hem de ondan diyet alinir.
Kul haklarinda tedihiil olmadig: i¢in burada tedihiil séz konusu degildir. Fakat her iki eli
kesildikten sonra &len kisinin katiline sadece kisas uygulanir.

Safil mezhebinde tedihiil ancak baz sartlarla meydana gelebilir. Bu sartlar ise tedhiiliin
meydana gelmesi i¢in iki durumun ayni cinsten ve amaglar1 da bir olmasidir. Bunun disinda
kimileri bazi ibadetlerde ve muamelatta niyet ve meclis birligini de eklemislerdir. Ornegin
tahiyyetii’l-mescit i¢in niyet gerekmez. Ciiniipluk ve Cuma gusliiniin birlikte meydana gelmesi
icin niyet gereklidir. Ele alinan meselelerden anlasildigi iizere diger mezheplerde oldugu gibi Safi
mezhebinde de tedihiilin mesru oldugu ve birgok fikhi meselede meydana geldigi
anlagilmaktadir.
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Sifistic Hals and Magams in Yakub Khan Kashgari

Abstract: Hals and magams are spiritual degrees obtained together with seyr u siilik in siifi literature. They are the positive
changes in a person's outward appearance and the more profound and comprehensive final results reflected in the inward.
In general terms, they are positive gains in the behavior of the Muslim. While these gains can be achieved through Seyr u
siiltik, they can sometimes be seen in it as wehbi. In this context, the explanations of Yakub Khan Kashgari (1818-1897)
regarding the process leading to the truth and the resulting safi hals and the place of the magams are also important.
Kasgari, who sees stifism as a religious and moral life, evaluates this life together with hals and maqams. Hals and maqams
have an important place in the integrity and harmony of the external and internal aspects of religion, as a result of the
process. Therefore, according to Kashgari, there is a relationship between the moral life of a Muslim, which is the
expression of his direction, and the hals and maqams that are the experience of the sifi. Due to his adherence to the
understanding of wahdet-i wujiid, Kashgari also interpreted hals and magams in order to ground his view of existence.
Accordingly, within the framework of Kashgari's explanations, the definitions and limits of hals and maqams, their place
in human life and the idea of existence, and their effect on praying to Allah and being close to him are discussed. In
addition, the role of taqwa maqgam in having furqan, the definitions of repentance maqam, the expansions of the maqam
of repentance between Allah and his servant, the importance of having direction, and the dimensions of the understanding
of tewhid are among the main issues of this study. Our article aims to identify and briefly evaluate Kashgari's views. For
this reason, discussions that could slip into detail on hals and magams were not attempted. In our article, Kashgari's
explanations about the hals were discussed together with the views of Ibn al-Arabi, whom he followed, and the
explanations of other siifis were also used while revealing his thoughts on the maqams.

Keywords: Siifism, Kashgari, Morality, Hals, Magams.

Yakub Han Kisgari’de Tasavvufi Haller ve Makdmlar

Oz: Haller ve makamlar s(ff literatiiriinde seyr u siilk ile birlikte elde edilen manevi derecelerdir. insanin
zahirindeki olumlu degisimler ve batinina yansiyan daha derinlikli ve kapsayici nihai neticelerdir. Genel
anlamda ise Miisliimanin davraniglarindaki miispet kazanimlardir. Bu kazamimlar seyr u siilik ile elde
edilebilirken bazen de vehbi olarak onda goriilebilir. Bu cercevede hakikate gdtiiren siire¢ ve bunun
sonucundaki tasavvufi haller ve makdmlarin yerine dair Yakub Han K4sgari'nin de (1818-1897) agiklamalari
onem arz etmektedir. Tasavvufu, dini ve ahlaki bir yasayis olarak géren Késgari, bu yasayisi da haller ve
makamlarla birlikte degerlendirir. Dinin zahir-batin yoniiniin biitiinliigii ve uyumunda haller ve makamlar
slireg ile sonug olarak 6nemli bir yer tutar. Bu ylizden Kasgari’ye gore bir Miisliimanin istikAmetinin ifadesi
olan ahlaki yasayisiyla s(ifinin tecriibesi olan hiller ve makamlarin iligkisi vardir. Kisgari, vahdet-i viicid
anlayisina baglihigi nedeniyle héller ve makdmlari, varlik goriisiinii temellendirmek amaciyla da
yorumlamistir. Buna gore Késgarinin agiklamalar1 cercevesinde héllerin ve makimlarin tanimlar1 ve
sinirlari, insanin hayatindaki ve varlik diistincesindeki yeri, Allah’a dul etmede ve yakin olmaktaki etkisi ele
almmustir. Ayrica takva makdminin furkan sahibi olmaktaki rolii, tdvbe makdminin tanimlamalari, rza
makaminin Allah ve kulu arasinda agilimlari, istikdmet sahibi olmanin 6nemi, tevhid anlayisinin boyutlar:
bu ¢alismanin temel meseleleri arasindadir. Makalemiz, Kasgari’nin goériislerinin tespit edilmesi ve kisaca
degerlendirilmesi amacini tasimaktadir. Bundan dolay: haller ve makamlar lizerine ayrintiya kayabilecek
tartismalara girisilmemistir. Makalemizde Késgari’nin hallerle ilgili agiklamalar: takipgisi oldugu ibnii’l-
Arabi’nin (8. 638/1240) goriisleriyle birlikte ele alinmis, makamlarla ilgili diisiinceleri ortaya koyulurken
diger siifilerin agiklamalarindan da faydalanilmstir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kasgari, Ahlak, Haller, Makamlar.
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Giris

On dokuzuncu yiizyilin dervislerinden olan Yakub Han K4sgar{, 1818 tarihinde Hokand Hanlig1
zamaninda Taskent’te dogup yasamis, hanligin dnemli dinf ve siyasi gérevlerini yliriitmistiir.
Hokand Hanligi'nin ve Kasgar Tiirk Devleti'nin el¢ilik gorevlerini iistlenen Kisgari, bu vesileyle
1864-1881 yillar1 arasinda istanbul’a seyahatleri olmus, bir siire burada kalmistir. Taskent yasami
yillarinda Naksibendiligi benimsemis olan Kasgari, istanbul’da iken Halvetilige intisab etmis,
Tevfik Bosnevi'nin (51. 1283/1866) miirldi olmus, daha sonra irsad gérevine baslamistir. Haller ve
makimlar1 da ele aldig1 tasavvufa dair eserleri, terciimeleri ve serhleri bulunan K4sgari’nin en
énemli ¢aligmasi Tbnii’l-Arabi'nin Fiistisu'l-hikem’ine yapmis oldugu Tavzihu'l-beydn adli serhidir.
Kasgari 1899 yilinda Yeni Delhi’de vefat etmis ve buraya defnedilmistir."

Tasavvuf literatiiriindeki genel tanima gére insanin iridesi ve ¢abasi olmadan Allah’in liitfuyla
kalbe manalarin gelmesi hal; silikin ¢abalarinin ve ¢ektigi sikintilarinin sonucunda ikimet ettigi
manevi konaklar ise makim olarak tarif edilmistir.”? Hal, Allah’mn cdmertlik ve liitfundan olup,
kulun elde etme tesebbiisii, kazanma istegi olmadan kalbine gelen nese hiiziin, rahatlik-sikinti,
sevk-dert, heybet-heyecan gibi manalardir. Makim ise kulun ¢alisarak, sikintilara goégiis gererek,
tekrar ede ede kazanip vasiflandigi 4dab ve ahlak, icinde bulundugu ve temkine ulastig1 yerdir.?

fbnii’'l-Arab’ye gére hal, bir ¢caba gerektirmeden kalbe varid olan seylerdir. Saliki arindirip
onda vasiflarin degismesini saglar. Makam ise siilikun bicimsel sartlarini tamamlayarak gereken
yere ulagmaktir,* Sifinin méinevi yolculugunda haller ve makdmlar birlikte kullanilir. Stifilerin
genel kabuliine gore hil gecici ve degisebilir iken makam kalici ve sabittir. Haller genellikle havf-
reca gibi zit ve ¢ift boyutlu olusurken makam tek boyutlu ve tek anlamlidir.” Tasavvufta en ¢ok
kullanilan makam tasnifi Necmeddin Kiibra'ya (6.618/1221) ait ‘us(il-i asare’ olarak adlandirilan
tovbe, zithd, tevvekkiil, kanaat, uzlet, diim1 zikir, Allah’a yonelis, sabir, murdkebe ve rizidir. Haller
tahakkuk kavrami ile makamlar ise tahalluk kavrami ile tanimlanmaktadir.® Eb(i TAlib el-Mekki ise
(0. 386/996) makamlarin sebepleri, sartlari, kisimlari, dindeki yeri gibi yénlerini agiklamstir.”

Omer Cenik, Yakub Han Kaggarl ve Tasavvuf Anlayisi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi, 2024), 31-
50.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Kabalci Yayievi, 2012), "Hal", 154,234,

3 Abdulkerim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Mahmud Abdulhalim - Mahmud b. ~ Serif (Kahire: Daru’s-
Sa’b, 1409); 132-133; Abdulkerim Kuseyrl, Kuseyr{ Risdlesi, cev. Silleyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 149-150; Yiiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 48-58; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986), 51-58.

ibnii'l-Arabi, Istilahdtu’s-Siifiyye, cev. Hasan Sahin vd. (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), 64.
Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf Ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag, 2015), 86-101.

¢  Ramazan Muslu, "Us{l-i Asere", Tasavvuf El Kitabr, ed. Kadir Ozkése, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 324.

7 Muhammed b. Ali b. Atiyye Eb( Talib el-Mekki, Katul-Kuldb fi Mudmeleti’l-Mahbiib ve Vasfi Tariki’l-Miirid ila
Makdmi't- Tevhid (Kahire: Mektebetii Darii't-Tiirds, 1422), 2/499; Ebi Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kultb (Kalplerin
Azigh), gev. Gigek Yakup - Dilaver Selvi. (istanbul: Sistem Matbacilik, 2004), 3/13,345.
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Abdulkerim el-Kuseyri’ye gdre (8. 465/1072) irfini ve vicdani hallerin yaninda; temel, bidayet,
nihayet ve yardimci makimlar vardir.® Abdullah el-Herevi (5. 481/1089) mertebeleri baslangig,
giris, mudmelita ve ahlika dair, hillere dair, veldyet, hakikat ve nihayet mertebeleri olarak
siniflandirmistir.’ ismail Ankaravi (6. 1041/1631) on baslik altinda yiiz mertebe ile'® Haci Bektas
Veli (8 669/1271) ise dort kap1 kirk makam olarak simiflandirmistir.™

Yakub Han Kisgari’nin tanimlamalarina gére hl, vaktin i¢inde bulunan ama kendisi vakit
olmayan, biitiin sifatlar1 kapsayan sekr, mahv, gaybet ve riza gibi durumlarin yaninda; belirli
sartlarin olusmasiyla ortaya ¢ikan sabir ve siikiir gibi durumlardir. Makim ise sadece isin ehli
tarafindan anlagilan ve anlatilmasi dogru olmayan, insanda batini yonii olustuktan sonra zdhirine
yansiyan tovbe gibi durumlardir.™

Kasgari'ye gore hiller ve makimlar insanin zdhir ve batininda bulunmasina gore
siiflandirilir. Vera ve tévbe gibi hallerin bir kismi insanin hem zahirinde hem de batininda
bulunurken ziihd ve tevekkiil gibi hiller insanin batininda bulunmasina ragmen onun zahirindeki
héline tabi olur. Ayrica insanin, diinya, 6liim, kiyamet ve ahiret hayatinin her birinde degisik hal
ve makamlarla vasiflandigini su sekilde dile getirir:

insan miisahede, celal, cemal, iins, heybet, bast gibi makamlarla hem diinyada hem ahirette
vasiflanur. Ziiht, tévbe, veri, miicahede, riyazet, tahalli gibi olanlar ile sadece 6lene kadar
vasiflanir. Sonra korku, kabz, hiizn ve reci gibi olanlar insandan gider. Bunlardan bir kismuyla
6liim aninda ve cennete adimini atacagi ana kadar kiyamet giiniinde vasiflanir. Diger yandan sabir
ve siikiir gibi bazi makimlar da sartinin ortadan kalkmasiyla kaybolmaz ve sartinin déniisiiyle
tekrar var olur.”

Kéasgard, zahirl ve batini yénlerden simflandirdigi hiller ve makimlar: yine ayni yonlerden
kisinin ahlakiyla iliskilendirmektedir. Bu cercevede hiller ve makamlar hayatin bir parcasi olarak
biitlinliik arz etmektedir. Haller ve makamlar seyr u siiliik ile diizenli bir gelisim ve kazanim ifade
ederken insanin yasayisinin her asamasinda ahlaki kazanmimlari olmaktadir. Ancak héller ve
makimlar olumlu kazammlarin ifadesi iken ahlik, olumlu kazanimlari yam sira olumsuz
kazamimlar da i¢inde barindirmakla héller ve makdmlardan farklilik arz etmektedir.

Kasgari'ye gore ahlakin olusmasinda kétii hicis, irdde, azm, himmet, ragbet, rehbet (endise),
tazim gibi nedenler rol oynamaktadir. Kisi Hakk’a ragbet ve rehbetiyle hillenir, makdmlara ulagir
ve ahlikini tanzim eder. Glinlitkk hayatinda ortaya koydugu giizel davranislariyla kisi ver, ziihd,

Kuseyri, er-Risale, 130-500; Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar, 86-481.

°  Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408), 10; Abdurrezzak Tek,
Tasavvufi mertebeler: Hice Abdullah el-Ensdrf el-Herevi Ornegi (istanbul: Emin Yayinlari, 2008), 47-361.

10 fsmail Ankaravi, Minhdcu'l-fukara, haz. Saadettin Ekici-Meral Kuzu (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 235-397.

' Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus vd., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 67-94.

Yakub Han KAsgari, Fusiisiil-hikem ma serh-1 miisemma bihf tavzihu'l-beydn (Dehli: Matbau iftihar, 1897), 11.

Kasgard, Tavzihu'l-beyan, 11.
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tevekkiil ve tevhid gibi makamlara ulasabilmektedir. BSylece slik ahlakli olmaya calisirken stiltik
neticesinde elde edilen haller ve makamlari da kazanmaya baglamis olmaktadir.*

insan zahir ve batin yénii olan ve bu yénlerinin etkisi altinda yasayan bir varliktir. O, ahlaki
davranislarini tanzim ederken bunlari hiller ve makamlar olarak elde etmekle farkli manevi
kazamimlara biirinmektedir. Bu cercevede ahlak, hil ve makdm ayrilmaz yasam boyutlaridir.
Yasamini bu boyutlar {izerine kuran bir silik, dininin emirlerine uymakla birlikte kendi varlik his
ve diisiincesini sekillendirmeye baslar. Bundan dolay1 héller ve makamlar insanin kendi varligin
anlama ve Allah’in indinde kendi yerini idrak etme ¢abasidir diyebiliriz.

1. Yakub Han Késgari'de Baz1 Tasavvufl Hiller
1.1. Miin4cat Hali

Kur’dn-1 Kerim'de Allah kullarim1 dui etmeye c¢agirmis, onlarin nasil dui edeceklerini
peygamberlerinin diliyle gretmistir.”® Kur’dn-1 Kerim dudys; cagri, yakarma, davet etme ve
yalvarma gibi anlamlarda kullanmaktadir.'® Bu ¢ercevede dui bir beklenti icin Allah’a yalvaris ve
O’nu ¢agirma anlamindadir.” Diger yandan du, lisandan 6te hal, goniil ve hayat iliskisidir,
anlatilmadan duyulur, gésterilmeden miisahede edilir. Sonunda dui ile birlik, kaynasma ve vuslat
hili olusur.™

Tasavvufta duf; kulun Hakk’a yakarisi, sevgiliye 6zlem duymasi, Hakk’in huzuruna utanarak
cikist ve hilini O'na arz etmesi, ihtiyaglarinin anahtari, rahatlama ani, muhtaglarin siginagi,
Hakk’in hakki, ibadetin 6zii olarak kabul edilir. Halkin duis: lisan ile, zahitlerin duls: fiil ile,
ariflerin duds1 hal ve kalp iledir. Riz4 ve stikut ise en Ustiin duf olarak sayilir."” Stifilerin duélar:
genelde Allah’a hamd, O’nun yiiceligini, ilmini, liitfunu ve rahmetini dile getirme; kendi hallerini
Allah’a arz etme, acziyetlerini ifade etme seklindedir.”

Kasgari, dudyr “Bana dud edin, karsilik vereyim.””" buyruguna gore Rabb’inin emrine kulun
uymasl, O'na lebbeyk diyerek yonelmesi ve O'ndan isteklerini dile getirmesi olarak tarif eder.

Késgari'ye gore ahlék ti¢ kisma ayrilir. Sayilan (goriilebilir-ortak-karsilikli), sayilamayan (gériilmeyen,
bireysel, batini) ve ortak olan davranislardir. Sayilabilir olanlar da iki kisma ayrilmaktadir. Cémertlik,
fiitiivvet gibi menfaatle ilgili olanlar ile kétiiliigii defetmek, cezalandirmaya giicli yettigi hilde ezaya
katlanarak onu affetmek ve miisamahali davranarak ona katlanmak gibi davranmislar bu kisimlara girer.
Sayilamayan (gézlemlenemeyen) ahlék ise ver3, ziihd, tevekkiil ve tevhid gibi olanlardir. Miisterek olanlara
gelince, mahliiklardan gelen ezaya sabretmek, giiler yiizlii davranmaktir. bk. Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 10.

15 el-Fatiha 1/1-7, el-Bakara 2/186, en-Nisa 4/32, el-A’raf 7/180, Y{isuf 12/86.

16 Ragib el-Isfahant, Miifreddt, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Gira Yayinlari, 2010), "d-a-v", 383.
Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki: Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat (istanbul: ideal Kiiltiir Yaymcilik, 2021),
479.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn Ve Siinnete Gére Tasavvuf (istanbul: Yeni Boyut, 1990), 339-341.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, "Dud", 111; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii,
(Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), "Dua", 173.

2 Siileyman Uludag, “Dud”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/535-536.
# el-Mii’'min 40/60.
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Burada kul dudsini istidat lisaniyla yapmalidir. Kulun istidadi, onun ihtiya¢ duyan ve dul eden
tarafta olmasi, dudsini uygun bir lisan ile ihtiya¢ duydugu anda yapmasidir. Bundan dolay1 onun
hali dudsina uygun olmalidir. Bu, acikanin aghigini ve susayanin susuzlugunu arz etmesi gibi hal
dili ile istemek olarak da ifade edilebilir. Bir anlamda du4, kisinin istidadinin z4hir ifadesi; istidat
ise dudnin batin halidir.”

ibnii’'l-Arabi’ye gére dud etmek onun kabul edilecegine isarettir. Ancak kulun dusi, dularin
kabul vaktine denk gelirse o anda kabul goriir yahut daha sonraki bir zamanda kabul gérecektir.”
Vaktinde kilinamayan namazlarin sonradan kaza edilmesiyle kilinmis sayilmasi bunun delilidir.
Lakin kul dufsinda ¢ok israrli olmali, duisina uygun biitiin azalarin1 katmaya ¢aligmalidir.”
Kasgari'ye gore de Hak, keremi, liitfu, vaadi ve rahmetinin geregi olarak nefsine icibet etmeyi
yazmustir. Istenen iki tarafli icAbettir. Ancak icabet ilk sirada, du ikinci sirada gelir. Bu durumda
du icibeti kapsamis olur. Kim ki dui ediyorsa kabul edilmesi de siiphesizdir. Bu ylizden dui
etmeye gii¢ ve vakit bulan kisi dui etmeyi ertelememelidir.”

Allah ismi biitiin esma-i-hiisndy1 ve Allah’in rahmeti de her seyi kapsamistir. Dui etmek ve
dudnin kabul edilmesi bu kapsamin icindedir. Ancak kul duisimi ihtiyacina uygun esma ile
yapmasi gerekir. Meseld hasta oldugunda Allah’tan es-Safi ismiyle talep etmeli, ilim isterken el-

Allm ismiyle istemelidir.”*

Allah’in isimleriyle duf 6ncelikli olsa da onlardan biriyle yapilan bir duidaki istek, o isimle
sinirlandirilmis olur. Oysa Allah'in rahmeti her seyi kapsamustir ve kul bir isimle dui ederken
diger isimlerden ayirarak Allah’in rahmetini sinirlandirmus olur. Fakat isimlerinden her biri diger
isimlerden mahiyeti ve geregi itibariyle ayrilsa da zita delalet etmesi agisindan o isimlerle bir
biitinlitkk icindedir. Meseld er-Rahim ismi ile el-Miintakim ismi arasinda bu yénden bir fark
yoktur. Bu agidan dul eden hangi isimle dui ederse etsin o ismin zita ve O’'nun rahmetinin
kapsayiciligina deléletini akilda tutup dile getirmelidir.”

Késgari, Kur'an-1 Kerim’de belirtilen Allah’in dul edene yakinligini,” vahdet-i viic(id agisindan
yorumlar. Buradaki yakinlik dui eden kisi ile Hakk’in birbirine yakinhgi, esyanin birbirine
yakinlig1 gibi degildir. Dui edenin viicidu Hakk'in viicidundan ayr1 degildir. Dui eden ve dufya
icAbet eden birisinin olmast itibar bir ayriliktir. Dul eden ile onu kabul edenin hiiviyeti aynidir.
Ayrica dui etmek onu kabul eden birisine delalet eder ki bu da Hakk’in kendisidir.” K4sgari du

Kasgart, Tavzthu'l-beydn, 57-28.

% ibni’l-Arabf, Fustisu’l-hikem, thk. Mahmud Erol Kili¢ - Abdurrahim Alkis (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 36.
2 jbnii’'l-Arabf, Fusisu’l-hikem, 135-138.

Késgar, Tavzihu'l-beydn, 245-245.

Késgard, Tavzithu'l-beyan, 291.

Késgard, Tavzithu'l-beyan, 289.

“Kullarim beni sana sorarlarsa muhakkak ben ¢ok yakinim, dud ettiginde dud edenin dudsina icabet ederim” (el-Bakara
2/186)

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 298.
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eden ve edilen arasinda itibari bir ayriliktan bahsetmis olsa da kulun Hakk’a dui ile yakinlasmay1
esas almasi gerektigini vurgular ve kurb-bu’d hallerini agiklamaya caligir.

1.2. Kurb-Bu’d Halleri

Devaml itaat hélinde olmak anlamindaki kurb, kulun kendisine mutluluk veren seylerle
Allah’a yakinlasmasidir.®® Kurb; zaman, mekan, nispet, mevki, koruma ve gii¢ konularinda
yakinhk anlamina gelmektedir. Bu'd ise kurb kelimesinin zit anlamini igerir, hissi ve akli
uzakliklar1 bildirmek i¢in kullanilir.*

Kurb, kulun ibadet ve itaat ederek Allah’in tevfik ve inayetine yakin olmas1 anlamindadir. Kul
Allah’a yaklasinca Allah da kuluna yakin olur. Bu’d ise uzaklik manasindadir. Kulun Allah’in emir
ve yasaklarina uymamasi sonucu O'nun tevfikinden uzaklasmasidir.” Kurb, ezelde yani riihlar
dleminde yapilan Allah ile kul arasindaki ahitlesmeye kulun riayet etmesi, béylece Hakk’a yakin
olmasidir. Bu'd ise emir ve yasaklara uymayarak Allah’tan uzaklasmasidir.”® Kulun Allah’a
yakinlhigi, O’'na iman edip O’nun ihsanina yakin olmasi; Allah’in da kuluna yakinlig1 bu diinyada
ona ilim irfan vermesi, dhirette ise kendisine miisihede imkam liitfetmesidir.** Kulun Allah’tan
uzak olusunda O’nun emrini tutmayarak rithunun kirlenmesi durumu vardir.” Bununla birlikte
Allah’a zat1 itibariyle yakinlasmak mimkiin degildir, O'na sifat ve isimleri yoniinden zikir ile
yaklagilir.*

Késgari, kurb ve bu’du; kul ile Allah arasindaki perdeler olarak nitelendirir. Onlarin ortadan
kaldirilmasi, perde olduklarinin fark edilmesiyle baslar. Bunu ancak irfan ehli olanlar
basarabilirler. Ciinkii onlar icin kurb ve bu’d Rabb’e ait siiretlerden bir slirettir. Bu konuda séyle
demektedir:

Kurb ve bu’dun Rabb’e ddniik olarak perdelerinin kaldirilmasi ve yiikseltilmesine nispetle
oldugunu bilmek sana gizli kalmasin. Fakat irfan ehline gére diinyada, 4hirette, cennette ve
cehennemde kurbdan baska bir sey yoktur. Ciinkii hissi ve gayr1 hissi mertebe ve makdmlardan
her biri onlarin nazarinda O’nun isimlerinin siretlerinden bir siirettir. O seyler onlar i¢in perde

olmaz, bilakis onlar her durumda O'nunla beraberdir.*”

Allah, “Biz insana sah damarindan daha yakiniz.”*® buyurmaktadir. Burada kulun da Allah’a
yakinligini vardir. Allah’in kuluna yakinligi onun stiretinde ve bir mekinda tecelli etmesidir. Kul

Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Tarifat/Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (istanbul: Bahar
Yaynlari, 1997), "kurb", 179.

3 Isfahant, Miifredat, "b-a-d, k-r-b", 154-833.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Szliigii, "Bu'd, Kurb", 79,221.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Szliigii, "Bu'd, Kurb", 110,383.

Kuseyrd, er-Risale, 165.

Siileyman Ates, Isldim Tasavvufu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 460.

% Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makdmlar, 144-150.

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 164.

3 Kaf1e6/35.
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Hakk’a itaatiyle mutlu olarak yaklasirken, arifler ise miisdhede yakinhg: icerisindedirler.* Bu
cercevede kulun Allah’tan ayri bir yasayis1 yoktur. Bu durumun farkinda olmak kurb; ayrilik veya
uzaklik hissi yasamak bu’ddur. Bu yiizden kurb ve bu’d iki itibari haldir, Allah’a yakinlik idrak

diizeyinin tanimlanmasidir diyebiliriz.

fbnii’l-Arab? kurb ve bu’d hakkinda: “Muhakkak ki kurb ve bu’dun géreceli iki durum oldugunu
bilirsin. O ikisinin uzaklik ve yakinlik anlaminda hiikiimleri olmakla beraber hakikatte varliklar:
yoktur.”* ifadelerini kullanir. Kasgari kurb ve bu’du kulun algilarinin sonucu olusan bir durum
kabul ederek Hakk’a yakinlik ve uzaklhigin nispet edilemeyecegini sGyle vurgular: “Hakk’in biitiin
varliklara nispeti ayni seviyededir. Gergekte Hak yakinlik ve uzakliktan miinezzehtir. Yakinlik ve

uzaklik kullarin amelleri ve héllerine gore iki itibari nispetten ibarettir.”*

Allah Teald “Kullarim beni sana sorarlarsa muhakkak ben ¢ok yakium, dud ettiginde dud edenin
dudsina icdbet ederim.”** buyurur. Buradaki Hakk’'in kullarina yakinligi, varliklarin veya kullarin
birbirlerine yakinlhg gibi degildir. Kulun kendi asli varlig1 olmadigindan o, Hakk’in viiciidundan
ayr1 diisiiniilemez. insan beden itibariyle tektir ama organlari farkli suretlerdir; insanlik kavram
olarak tek bir anlam icerir ama fert olarak insanlar onun suretleridir. Bu benzetmeler Hakk’in tek
olduguna, varliklarin da O’nun streti olusuna misaldir.”® Ancak Allah’a inanan ve dui eden bir kul
icin bu diizeyde bir yakinlik miimkiin ggriilebilirken inkarcilarin ve miicrimlerin yakinligi nasildir
sorusu akla gelmektedir.

Her varligin percemin Allah’in elindedir** ve Allah kuluna ¢ok yakidir. ibnii’'l-Arabl buna
dayanarak Allah’in miicrimleri rih-i deb(ir (batidan esen riizgar) ile nefslerinden helak edip
miistahak olduklar1 bir makdma sevk ederek kurbiyetlerini saglayacagim dile getirir.* Kasgard ise
miicrimlerin ayn’lar: geregi Rabblerinin yolu tizerine olduklarini syler. Onlar da a'yan-1 sabiteleri
geregi kurba sevk edilirler. Ancak onlar vehimlerinin eseri olan uzaklik hissiyle Rabb’lerinin
farkinda degillerdir. Bu uzaklik hissinden kurtarilarak bir kurba yonlendirilirler. Ancak bu da
onlar icin bir nimet degildir. Ciirtimle ilgili istiditlarinin geregi olarak delélet isimlerinden
sakavet tizerine bir yakinlikla karsilik bulurlar. Allah her seyi elinde tuttugundan, “Miicrimleri

1746

sevkederiz.”*® emrine gdre giinahkarlari sevk eder. Teklif yurdundaki ortiileri agilinca istihaklar:

% Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fiitdihdtiil-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-ilmiyye, ts), 4/281; ibnii'l-Arabi,
Fiitahdt-1 Mekkiyye Terciimesi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 9/412-413.

4 {bni’'l-Arab?, Fusiisul-hikem, 161.

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 279.

2 el-Bakara 2/186.

Kasgar?, Tavzihu'l-beydn, 298; ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, 172.

“Iste ben, hem benim, hem sizin Rabbiniz olan Allah’a dayandim. Yeryiiziinde bulunan hicbir canli yoktur ki, Allah, onun

perceminden tutmus olmasin. Siiphesiz Rabbim dosdogru bir yol iizerindedir.” (H(d, 11/56)

% ibni’'l-Arabi, Fusiisul-hikem, 91.

“  Meryem 19/86.
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acisindan yakinlik olan cehennem isimli vehmi uzakliklar1 ortadan kalkar ve hillerine uygun
cezaya ugrarlar. intikim miintakim i¢indir ki onlarda miintekamfin olurlar.”

iman edenlerin kurbu Allah yolundaki gayretleriyle, inkarcilarin kurbu ise kendilerini yaratan
Allah’a varlik nispetleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden miimin kullarin Hakk’a yakinlhig: farz
ve nafileleri titizlikle yerine getirmelerine baglidir. Sonunda kul beser hillerinden siyrilarak
Hakk’in gercekliginde kendini bulmaya baslar. Ayrica Allah’in isimleriyle 4leme bakan her tecellisi
kurb bagini olusturur. Bunun farkina varan bir kul yine Allah’a yakinlagsmis olur.

ibni’l-Arabl Hakk’a yakinligin akil, bilgi ve amelle ii¢ yoldan gerceklesecegini vurgular. Amelle
yakinlasmak farz ve nafilelerle gerceklesir. Kisi amelinin zahiri boyutuyla ibadetleri yaparak,
batini boyutuyla ise Allah’a ve onun katindan gelenlere inanarak yaklasir.*® Kudsi hadiste kulun
farz ve nafile ibadetlerle Allah’a yakinlastigi, Allah’in da kulun yakinlasma derecesine gére onun
gdren gozii, tutan eli, isiten kulag oldugu vurgulanur.

Kulun Allah’a farzlar ile yakinlagmasi kurb-1 ferdiz, nafileler ile yakinlasmasi ise kurb-1
nevafildir. Kurb-1 ferdizde Hak fail, kul O’nun aleti; kurb-1 nevafilde kul fail, Hak ise onun fiillerini
icra etmesinin yardimcisidir.” Kurb-1 ferdizde her seyden fani olan kulun faili Hak’tir. Kurb-1
nevifilde ise kuldan beseri sifatlar gider, yerine ilahi vasiflar gelir.*

Kurb-1 ferdiz cinsinden yakinlikta Hak, nebisinin yahut bir kulunun lisani ile konusur, kulunun
hamd etmesini isitir. Kurb-1 nevéfilde ise kul nafile ibadetlerdeki gayretinin sonucuna gére Hak’ta
istihlak olur. Halkiyyet cihetinden Hakkiyyet cihetine karisir. Hak onun géren gézii ve isiten
kulag1 olur.*

"% ifadesiyle Allah hiiviyetini konusanin lisant

Hadisteki “Ben kulumun konustugu dili olurum,
kilmis ve s6zii de ona nispet etmistir.> Kasgari'ye gére Hakk’'in Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dilinden
konustugu makam, Hz. Peygamber’in de Allah’tan aldig1 hakikatleri aynen oldugu gibi séylemesi
kurb-1 ferdiz; sdyledigi s6zleri bir 6l¢ii icinde ve en etkili sekilde sGylemesi de kurb-1 nevifil
cinsindendir. Kurb-1 feriz Allah’in emir ve yasaklari ¢ercevesinde kullarina bazi gereksinimler
kilmasimin bir sonucudur. Kurb-1 nevafil ise Allah’in kullardan istemedigi ancak kullarin

kendilerine zorunlu kildig1 yakinlasma ¢abalaridir.*

Késgar, Tavzihu'l-beydn, 164-165.

*®  ibnii'l-Arabf, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 4/281; ibnii'l-Arabf, Fiitiihdt Terciimesi, 9/413.

% Muhammed b. smail Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk. Muhammed Zehir b. Nasir en-Nasir (Sam: Daru Tavki'n-
Nec4t, 2000), "Rikak", 38.

% siileyman Ates, “Kurb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/433-434.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, "Kurb-1 nevéfil, Kurb-1 feraiz", 384.

Késgard, Tavzithu'l-beyan, 29.

5 Buhari, "Rikak", 38.

% fbnii’l-Arabf, Fusiisu’l-hikem, 134.

Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 11-12; Yakub Han Kasgari, Tasavvufi Risale (izmir: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri

Efendi, 911), 28%.
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Kisgari'ye gore kutsi hadiste gegen kurb-1 ferdiz ile halk Hakk’in isimleri olur, Hak halk ile
duyar gériir ve konusur. “Attigin zaman sen atmadin lakin Allah att.”*® dyetinde Allah atma olayim
kendine nispet ederek Hz. Muhammed'in (s.a.v.) elinden zuhur ettirmistir. Bu cercevede kurbun
sahibi olan Allah mahb{b olandir, kurb muradi giidenler ise mecz{ibdur. Hakk’in istegi muhib ve
miiriddir. Kurb-1 nevéfilde ise Hak halkin biitiin vasiflar: olur. O, Hak ile duyar, goriir ve diger
durumlar: yasar.” Kurb-1 feriizde Hak kulun her seyinde s6z sahibi ve etken olandir. Kul Hak’ta
zat ve sifat yoniinden yok olmustur. Kurb-1 nevéfilde ise kul kendisindekilerin Hakk’a ait
oldugunun bilincinde olmas1 yéniinden z&hir, Hak ise batin olandir.®

Allah Hz. isa'nin dilinde kurb-1 feraiz makamina konusmustur. Ayette gecen “Sen benim

”*? ifadesine gore Hz. Isa’nin hiiviyeti

nefsimde olan bilirsin ve ben ise senin nefsinde olan seyi bilmemem.
Hakk’in hiiviyeti idi. fsa'min lisani {izerine bu sdzii sdyleyen kurb-1 feriiz makdmindan Hak
Siibhaneh’dur. isa’nin nefsinin Hakk’in nefsinden olduguna isaret vardir. Ciinkii ‘Ben senin
nefsinde olani bilemem.” demesiyle Hz. isa kendi nefsini nefy etmistir. Burada Hak, Hz. Isa’nin lisam
tizerine kendisi konusmustur. Giinkii Hz. isa Hakk’in tecellisinden baskasi degildir.®

Allah’in Hz. Yahya'ya (a.s.) verdigi, “Dogdugu giin, élecegi giin ve yeniden diriltilecei giin O’na selam

7761

olsun.”®" ayetindeki selam hem kurb-1 ferdiz hem de kurb-1 nevafil iceren bir selamdir. Oysa Hz.

isa’ya verilen selam ise kurb-1 feraiz makdmindan bir selamdir. Allah o ikisine de selam vermis

olsa da bu selami1 kendi nefsiyle tamamlayip keméile erdirmistir.”*

Késgari'ye gbre mukarreblin mertebesindeki kullarin makami dért kisma ayrilir: Bunlarin
birincisi kurb-1 ferdiz, ikincisi kurb-1 nevifil, tigiinciisii bu iki makima birden sahip olan cemii’l-
cem makamidir. “Allah’in eli onlarin elinin tizerindedir.”* ayeti buna isaret eder. Ddrdiincisii de bu
makamlarin her birine sahip olup diledikleri zaman diledikleri makimla zahir olurlar ki burasi
ahadiyyetii’l-cem makimi veya kibe kavseyni ev ednd makdmlaridir. “Attigin zaman sen atmadin,
Allah att1,”**ifadesi buna delilet olup bu da sadece Hz. Muhammed’e (s.a.v.) aittir.®

% el-Enfal 8/17.

Késgar, Tavzthu'l-beydn, 104-105.

Késgard, Tavzihu'l-beyan, 174.

% el-Maide 5/116.

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 239.

1 Meryem 19/15.

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 283.

®  el-Fetih 48/29.

¢ el-Enfal, 8/75.

Kasgard, Tasavvufi Risale, 29% Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 36. “Cemii’l-cem makam salikin kendisini ve halki
gormeyip sadece Allah’1 gérmesidir, yani Hak’tan baska hicbir seyi gérmemesidir. Kibe kavseyni ev edn ise
Hak ile vahdet ve vuslat makdmidir. Farklihik ve ikiligin olmadig1 aynu’l-cemin ahadiyyetidir.” bk. Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, "Cemii'l-cem, K&be kavseyni ev edna", 86,200.
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Kurb ve bu'd Allah ve kulu arasinda kulun kendi varhgimin hakikatini idrak diizeyinin
ifadesidir. Amag kulun kendi varhigimin faniligini anlamaya calismasidir. Bu yiizden salik,
fenafillah hallerini yasayarak kurb-bu’d ikileminden bir adim 6tesine geger.

1.3. Fenifillah Halleri

Gegicilik, yokluk ve 6lmek gibi anlamlardaki feni siirekli var olmak anlamindaki beka
kelimesiyle birlikte kullanilir. Seyr u siilik yolunda nefsine terbiye egitimi veren miiridin siiliku
sirasinda istenmeyen vasiflardan kurtulmas: fenafilldh olarak tanmimlanmustir. Seyr u siiliikun
sonunda kavusmak istenen hal ise beka billdh olarak adlandirilmistir. * Feni kavramindan ilk
bahseden Eb{l Sald el-Harraz (6l. 277/890), fendyr kulun kendi fiilini gérmemesi, ibadetlerini
kendisine nispet etmemesi, esyanin farkinda olmamas: olarak tarif etmistir.*’

Feni, riyzetle, kotiilenmis vasiflardan kurtulup oviilmiis vasiflara biiriinmek, Allah’in
azametinde miistagrak olarak miilk ve melekut alemleri hissetmeyip Hakk’s miisAhede etmek
anlamini da tagimaktadir.®® Ancak asil feni; biitiin his, hil, makam, varlik alg1 ve kaygisindan
kurtulmaktir. Sonunda kulluk gider, Allah ile baki olunur.” Fenida Hak kulun g6zii ve isiten kulag:
olur, kul beseriyetten kayip olur, benliginden siyrilip Hakk’a erer.” Kul Zat'imn azametinden dolay:
kendi zitindan kaybolur.”* Feni hélindeki kulun her hili, korunmasi, sevk ve idaresi Allah
tizerindedir.” ibnii’l-Arabi ise fendy1 kulun biitiin dlemlerden, Allah’tan baska her seyden ve
sonunda da Hakk’in nispet ve niteliklerinden feniya ermesi olarak tanimlar.”

Késgari'ye gore fend Hakk’t halk olmadan miisdhede etmektir. Allah'in tecellide bulundugu
viictdlarin kendi viicidlarini gdrmeyip mutlak zitin viicidunda kaybolmalars, gii¢ ve tasarruftan
styrilmalaridir, Fend, irAdi olarak 8lmenin tadina varmak ve baki olanin vechinin sithidunda helak
olmaktir. Hakk’in zatimin tizerine olan insanlik aynasinda taayyiinii stret oldugunun farkina
vararak yine Hak ile var oldugunun bilincine ermektir.”* Kisgari'nin burada feni hissinde salikin
bekiy1 da bulmasinin 6nemine vurgu yapmasi dikkat cekicidir.

Feni hilinde tek olan Allah bakidir, kul O'nun yansimasidir. Fenada silik Hakk’in varlik
zuhuruyla kendisi dahil mésiviya dair suurunu kaybeder. Hatta suursuz oldugunun dahi farkinda

A

% fbn Manzlr, Lisaniil-Arab, ngr. Ahmed Faris, (Beyrut: Daru ihy4ii't-Tiirsi’'l-Arabf, ts.), "fend", 15/164; Mustafa

Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/333-335.

Herevi, Menazilii’s-Sairin, 127; Herevi, Tasavvufi mertebeler, 342.

Clircani, Tarifat, "fen", 173.

% Kuseyrd, er-Risale, 148-149; Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 304-309.

7 Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 383.

t Mahm(d bin Ali Kisini, Misbahu'l-Hidaye Ve Miftahu’l-Kifaye-Tasavvufun Ana Esaslari, ¢ev. Hakki Uygur
(istanbul: Kurtuba Kitap, 2012), 422-423.

72 Eb{i Bekir Muhammed b. ishak el-Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, cev. Ahmed Semseddin (Bayrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1413), 148-150; Kalabazi, Dojus Devrinde Tasavvuf-Ta'arruf, haz. Siileyman Uludag
(Sultanahmet/istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 185-195.

7 ibni’'l-Arabf, el-Fiitithatiil-Mekkiyye, 4/211-215; ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt Terciimesi, 9/285-291.

7 Kasgari, Tavzihu'l-beyan, 55,146,154,204,299.
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degildir. Ciinkii fena suuru masivanin varhigina isarettir ki bu da fenya aykiridir. Boyle bir fena
héline ulasmak icin tam bir ciddiyetle vesveseleri engellemeye calismali, daginik diisiincelerden
kurtulmali ve Hak nuruna odaklanmaya gayret etmelidir.” Fena ile slikin kendi varligina dair
suursuzlugunda Hakk’in varliginin suurunu yasamasi, feni ve beki adina ayni hissin iki vecheli
tanimini olusturdugunu gérmekteyiz.

2. Yakub Han Kasgari'de Baz1 Tasavvufi Makamlar
2.1, Tovbe Makami

Pismanlik, af dileme, vazgegme ve geri doniis yapmak anlamindaki tévbe, dinde kotii goriileni
terk ederek iyi olan seylere yonelmek anlamindadir.” Tévbe, kulun hatal davraniglari birakarak
Allah’tan af dilmesi, bezm-i elestteki Allah ile kul arasindaki ahdi tazelemesi, kiiftir, sirk ve giinliik
hayatta giinah sayilan davranislardan pismanlik duyup vazgecmesi, boylece fitrat ¢izgisindeki saf
héline dénmesidir.”” Bir daha yapmamak kararliligi ile hatasindan pisman olan kuluna Allah’in
magfiretiyle cevap vermesi de tévbenin kapsami igindedir.”

Stfiler tévbeye giinahtan pisman olup vazge¢menin Gtesinde bir anlam yiiklerler. Onlar
tovbeyi miiridin Hak yoluna y6nelmesi, Hak huzurunda kaybolmasi, tévbesine bile tévbe edecek
hale gelmesi, Allah'in disindaki her seyden vazgecmesi olarak tarif ederler.” Ayrica sifilerde
tévbe ilk makdmdir ve cesitli kisimlara ayrilir. Ornegin EbGi Ali Dekkak (5l. 405/1015) ceza
korkusuyla giinahina pismanhgin baslangictaki hiline tvbe, sevap umuduyla yapilan tévbenin
orta hiline inibe, sevap ve giinah diisiincesi olmadan yapilan tévbenin nihayetteki hiline de evbe
adini vermektedir.*

ibnii’'l-Arabi’ye gére tévbe bir déniis mertebesidir. Kullarinin tdvbe etmesi igin Allah’in
kullarina ydnelmesi, sonra da kulun tévbe ederek Allah’a dénmesidir. Boylece Allah kulun
tovbesiyle doniisiinii kabul eder, onun giinahlarini kendi katina ¢cikarmaz.

Késgari'de tovbe insanin hem batininda hem de zahirinde goriilen hallerden biridir. Kdsgari
stfilerin anlayisina baglh kalarak tovbeyi makdmlardan ilki olarak kabul eder ve ona gére gergek
tovbeyi ancak o makdma gelen kisi yapabilir.*

K4sgari'nin tévbe kelimesinde bulunan “geri doniis” anlamindan yola ¢ikarak tovbeyi kisinin
dlene kadar tasimasi gereken suur hili olarak griir. Bundan dolay1 kisi daima tovbe ederek Hakk’a

7> Yakub Han Kasgari, Tuhfetii’l-ihvan fi ma’rifeti sirr-1 ihdta-i yezdan (izmir: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendj,
911), 5-6".

7 fbn Manzfr, Lisanii’l-Arab, "tevbe", 1/233; Ciircani, Tarifat, "tévbe", 67.

77 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/279-283.

Clircani, Tarifat, "tevbe", 71.

Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Trabzon: Kalem yay, 2006), "tevbe", 1070

Kuseyrd, er-Risale, 182-183; Kuseyrd, Kuseyri Risdlesi, 189-190; Gztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makdmlar,

206.

8 fbnii’l-Arabi, el-Fiitdhdtii'l-Mekkiyye, 3/208; ibnii’l-Arabf, Fiitiihdt Terciimesi, 7/136-138.

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 10.
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ddneceginin bilincini tizerinde tagimalidir.* Bu durumda tévbe belirli davranislara endeksli bir
tepki olmaktan ¢ikarak Allah yolunda yasanmasi gereken bir siireci ifade etmesiyle farkli bir
anlam kazanir. Giinde yetmis defadan fazla tévbe ettigini® buyuran Peygamberimiz’in (s.a.v.)
ifadelerini tévbenin Miisliimanin yasayisinda kesintisiz bir siire¢ olduguna delil sayabiliriz.

Kasgari tovbeyi varlik diisiincesiyle iliskilendirmektedir. Buna gore tévbe makidmina gelen
kisinin o makdmi hakkiyla ikAme etmesi gerekir. Bu da kulun yaptigi amellerden yola ¢ikip
kendisine varlik nispetinde bulunmak hatasim fark etmesi ve bundan Allah’a sigimmasidir.”
Glinkii mutlak varhik Hakk’in kendisidir. insan ise mukayyed bir varliktir ve kendisini asil varlik
gérmek hatasina diisebilir. Bu durumda onun tévbesi bu yanilgisindan geri dsnmek iizerinedir.

2.2, Hamd ve Siikiir Makam

Hamd; kétiilemenin ziddi olarak yapilani ve yapani 6vmek anlamlarini tasir.®® Bir nimet
karsilig1 yapilan siikiirden daha genel anlamiyla karsiliksiz olarak Yiice Allah’t vmektir.*” Ancak
hamd ve siikiir kelimelerine ayni anlami veren ibn Firek, hamdi dilin ikrar1 ve kalbin tasdiki ile
Allah’in tiim nimetlerini anip O’na minnettarlik duymak olarak tanimlar.®® Hamd; 6vgi, seni ve
yliceltmek anlamlarinda sadece Allah’a yapilir ve ‘Elhamdiilillihi Rabbi’l-dlemin’ denilerek ¢okga
dile getirilir.* K4sanl de hamd ve siikrii birlikte degerlendirse de siikriin daha ¢ok giinliik
yasamdaki giizel hillere ve nimetlere karsilik yapildigini, hamdin ise biitiin organlarin Allah’a
kullugunun geregini yerine getirmesini kapsadigini vurgular.”

Allah’in peygamberleri diliyle bizlere 6grettigi hamd etme ifadeleri kavll hamddir. Bedeni
ameller islemek fiili hamd, kalp ve rih ile vmek hali hamd, sadece dil ile 6vmek liigavi hamddir.
Nimet vereni tazim etmek ise insanlarin genel davranisina gére orfi hamd olarak siniflandirilir.”
Hamd, tesbih ve tehlil insanin zahiri yéniinde daha belirgin iken siikiir ve sabir ise daha ¢ok
insanin i¢ diinyasinda ortaya koymus oldugu hallerdir.”

Kasgari, bir nimet karsili§1 veya beklentisi olmaksizin hamd etmede Allah’t 6vme yoniinii 6n
plana gikarir. Ona gore hamd, Allah’t hudiis ve imkén saibelerinden, noksanlik vehimlerinden uzak
tutmak; yoklukla aldkali tiim nitelemelerden &ri olarak O’nun yiice kutsiyetini ifade etmektir.”

Késgar, Tavzthu'l-beyan, 11.

84 Buhari, “Deavat”, 3.

Késgard, Tavzithu'l-beyan, 125.

8 fbn Manzfr, Lisdnii’l Arab, "hamd", 3/155.

8 Isfahani, Miifredat, "h-m-d", 308.

% Eb{ Bekir Muhammed b. Hasan ibn Fiirek, El-ibdne an Turuki’l-Kasidin/Tasavvuf Istilahlart, cev. Ahmet Yildirim
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 67.
Semseddin Sami, Kadmiis-1 Tiirki, 439.

% Abdurrezzak Késani, Istilahdtu’s-Sifiyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 250.
°1  Ciircani, Tarifat, "hamd", 90.

Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, "hamd", 321.

Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 2.
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K4sgari’nin bu anlayis1 hakkinda, “En giizel isimler Allah‘indir, O'na o isimlerle dud edin.”*

gagrisina
cevap olarak kulun kendi ismi hassinda el-Hamid ismini esas alarak Allah’t 6vmeye devam

etmesidir degerlendirmesi yapabiliriz.

Fatiha suresindeki ‘elhamdiililldhi’ ifadesinden yola ¢ikarak agiklamalar yapan Kisgard,
hamdin 6zel ve genel olabilecegini, kisinin manevi derecesine ve ibadetlerine gére hamdinin
yiiksek ve diisiik oldugunu, hamdin tam olarak Muhammedi veldyette yerine geldigini ifade eder.
Kurb-1 ferdiz cinsinden hamd, kisinin kendi nefsine hamd etmesi s6z konusuyken kurb-1 nevafil
cinsinden hamd ise daha yiiksek riitbeli bir hamddir. Bu gercegi eserinde su sekilde acikliga
kavusturmaktadir:

Hamd ‘elif lam’ takisindaki elif cephesinden 6zel bir kasta yonelik oldugu gibi, séyleyenin &zel
bir kast1 olmadig siirece geneli ifade eder. Ancak hamd eden kisinin kAmil ve nakis olusuna gére
hamdi degisebilir. Sadece Muhammedji velayet tizerine olanlarin hamdi kdmildir. *

Kasgari'ye gore ‘elhamdi’ ifadesi Ovgiiniin kendisi, 6ven ve &viilen ise taayyliniin
mertebelerine gére degisimi gostermektedir. Hamd kurb-1 ferdiz ile alt mertebelerde baslayip
kurb-1 nevéfil ile tist derecelere yiikselir. Hadis-i serifte belirtilen “Ben kulumun géren gézii, tutan
eli olurum.”” durumunun bir sonucu olarak kisinin derecesiyle hamdinin seviyesi derece
bakimindan esitlenmis olur.

Hamdin yerini bulmasi i¢in, hamd edenin hali s6ziine uygun olmalidir.” Kisinin hali Allah’'in
isimlerinin geregine uygun duruma biirliniince o ismin tecellisi tam gerceklesir. Meseld
hastaliktan sifa bulan kisi hamd ettiginde lafz1 hiline uygun olur ve es-$afi isminin tecellisi
gergeklesir.” Kasgari'nin bu yorumuna gére hamd, varliklardaki yaratilis sebeplerinin islemesi ve
gereginin yerine gelmesi anlaminda degerlendirebiliriz.

Hamd eden, her hilinin ve amelinin baglangicinda stikranhk ifadesi veya bir nimet karsiliginda
yahut Hakk’in yiiceligini izhar baglaminda hamd edince onun hamdi yerine ulasir. Bdylece himid,
mahmid ve hamd bir araya gelmis olur.” Neticede Hakk'in sliret ve itibarlarda zuhuruyla
kendisini géstermesinin sonucu olarak el-Hamid ismine gére tecellisi, kulunda yukarida ifade
edilen durumlardan birine gore hamd etmesiyle maksat hasil olmustur. Sonunda da himid,
mahmiid ve hamdin ayniligi anlasilarak tevhid diisiince ve hissi ortaya ¢ikar.

% el-A’raf, 7/180.

Kasgard, Tavzthu'l-beyan, 4-5.

% Buhar{, "Rikak", 38.

7 ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 36.
Kasgari, Tavzihu'l-beyan, 58.
Kasgard, Tavzihu'l-beydn, 2.
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2.3. Takva Makdm

Takva sakinmak ve korunmak anlamlarinda Allah’a itaat ederek onun azabindan sakinmak ve
korunmaktir. Takva Allah’a itaat etmekte ihlasli olmak, O’na isyani terk ederek giinahtan uzak
durmak demektir. Tasavvuf agisindan ise silikin Allah’tan baska seylerden uzaklagsmasi ve
korunmasidir.'®

Sifiler en hafif siipheli seylerden dahi sakinmayz, ruhsatlari bile terk etmeyi, dinf hiikiimlere
en ayrintisina kadar titizlikle uymayi, kesfin ancak takva makamina ulasmakla elde edilebilecegini
vurgulamislar ve buna gore davranmigslardir.” Ahmed Avni Konuk’a gére avamin takvasi Allah’a
itaat etmek, havassin takvasi nefslerini zemmederek hayri Allah’a isnat etmek, havassu’l-havasin
takvasi sadece Hakk’in viicidunu gérmektir.'”

Késgari takvay1 fenddan sonra Allah’in arif kulunun kalbine verdigi bir gii¢ olarak kabul eder.
Kul bu gii¢ ile yiice mertebelere erer ¢iinkii Allah sakinan kullarina ‘furkan’ yaratmistir. Boylelikle
ariflerin kalbinde bir nlir yaratarak hak ile batil arasini ayirmalarinin yolunu agar. Bu giiciin
arkasindan Allah yine onlarin nefslerine Kur’an vererek kendilerine sdylenilenleri anlamalarina
yardimci olur. O, s6yle demektedir:

Takva baskalar1 i¢in fiil, sifat ve zat olarak ispatinda mertebelerin ilkidir. Bu mertebeler seyri
ilallahta cem makdmina varmadan evveldir. Ancak takva seyr-i billdhta ve maalldhta kul i¢in
fenddan sonra bekddadir. Takva mertebelerinin her biri i¢in bir furkan vardir, onun en yiiksegi de
cemden sonra farkta hésil olan el-Furkan’dir. Bu furkan mertebelerin tiimiinii gérenlere kAmil bir
mirastir.'”

K4sgarinin takva kavramini Kur’an (toplayan) ve furkan (ayiran) anlamlariyla ele almasi, onu
ahlaki yasayis anlaminda héiller kapsaminda da goérdiigii sonucuna varabiliriz. Ancak cemden
sonra farkta hisil olan ariflere has bir durum degerlendirmesiyle de takvayr makim olarak

yorumlamustir,
2.4, Istikimet Makimu

istikimet, dogru davranmak anlaminda dinf ve diinyevi her iste dogru yola koyulup orta sinirt
gozeterek sirdt-1 miistakim iizerine olmaktir.’® Eb{i Ali ed-Dekkéak’a gore istikAmetin nefsi terbiye,
kalbi tehzib etmek ve sirlari yaklastirmak gibi {i¢c derecesi vardir.'® istikdmet; diiz bir ¢izgi gibi

100 Ciircani, Tarifat, "takva", 64.

10 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/484-
486.

Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2017), 1/480.

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 123.

102

103

104 yludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 194.

195 Ciircani, Tarifat, "istikAmet", 18,46; Semseddin Sami, Kdmds-1 Tiirk, 88.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/2 (December 2024), 601-624.



616 | Omer CENIK

hakli olanlarin yoludur ki bu da Kur’an-1 Kerim’de Allah'in ¢izdigi sinirda’® durarak burayi ikime
edenlerin gidisatlaridir."”

istikAmet seyr u siiltk ile Allah’tan gayrisim birakip zita yénelmek; tefrika ile cem mertebesi
arasinda berzah, yaratilanlar ile zat tecellileri arasinda gecistir. istikAmet amelleri artirir ve
halleri canlandirir. istikAmetin baslangici seriata uymaktir. ikinci sirada tarikatta hallerin

istikAmetidir. Ugiinciisii ise istikAmeti gsrmeme durumuna ermektir.'®

Her hilinde orta yolu tutarak seyr u siilike manevi yiikselis icin girmek istikAmettir. Halkin
hosnutlugu olan kerdmetten kagarak Hakk’in rizs1 olana siginmaktir.'® istikAmet, her cesit tutum
ve davranigin esasidir ve sahibine deger kazandirir. istikAmet, itaate sarilarak giinahtan
kagimnmaktir. Dilin istikAmeti kelimeyi sehidet; carun istikAmeti irdde dogrulugu, erkinin
istikimeti ibadette gayrettir." istikAmet, kendisiyle biitiin hayirlarin elde edilip tamamlandig1
derecedir.'!

imam Kuseyri'ye gére istikAmet; her seyin kendisiyle meydana gelip kemale erdigi, biitiin
giizel gayretleri nihayete erdiren bir derece, '** Allah yolundaki gayretinde kulun nihayetsiz bir
tavirla durmasi, O’nun muhabbetiyle rihunu feda etmesidir.” fbnii’l-Arabi’ye gore ise istikimet;
Muhammedi yol tizerine yiiriimektir ve yaratihs hikmetine uygun sekilde her seyin gayesine
uygun kalmasidir. Bu iki durum da sirit-1 miistakim halidir. Boylelikle biitiin varliklarin kendi
fitratlarina uygun hareketleri onlarin istikAmetidir."**

Kéasgard, istikimet makamir kesrette vahdeti miisdhede, Zat" yaratici olmasi hasebiyle Hak ve
halk olarak gdrme; nispet ve izafet ile cogalan vahidin hakikatinin stretlerini miisihede makam
olarak tarif eder. Cem ve fen makaminda hal sahibi olup Hakk’t halk olmadan miisdhede etme,
cemden sonra farka ve fenidan sonra bekya gecerek ahadiyyetii’l ayn ile Hak’ta halki, halkta ise
Hakk’t miisihede makamidir.,"® Béyle bir tanimlamayla istikAmet, stilkun basindan sonuna
salikte belirli oranda varligini gésteren bir makam halini alir.

Kasgarl'ye gore istikdmet sahibi bir kisi Allah’in isimlerinden kendi ismi hassini bularak bu
isim tizerine yolunu tayin etmis kisidir. Allah’in miistakim yolu onun igin bu isim iizerine
kurulmustur, dolayisiyla baska bir ismine nispetle degildir."*® Mesela Rahmén ismiyle istikimetini

106 e]-Fatiha 1/6, H(id 11/56,112, Fussilet 41/30.
197 Isfahani, "k-v-m", Miifreddt, 880.

1% Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 43-44; Herevi, Tasavvufi mertebeler, 122-124.

199 Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 278-279.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, "Istikamet", 194; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliijii,

"istikdmet", 323.

1 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, "istikAmet", 493.

112

Kuseyrd, er-Risale, 356.

113

Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makdmlar, 367.

14 Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Alfa Yay., 2017), 306-307.

15 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 154.

16 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 161.
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tayin eden kisi varliklarda ve kendi tizerinde Allah’in rahmetini gérmeli, yasayisinda rahmet tizere
hareket etmelidir. Yoneticilik makdminda bulunan bir kul Allah’in el-Adl ismi hassina bagli olarak
ancak maiyetindekilere adaletli davranmasiyla istikAmetini gerceklestirir. Bu sekilde ele
alinmasiyla istikimete Allah’a giizel isimlerinden birisiyle dui etme ¢agrisinin geregini yerine
getirmektir anlami da verilebilir.

ismi hassina uygun yasayan bir salik, istikimet makidminda iman, amel ve ihlas boyutunun
Stesine gegerek 6nemli kazanmimlar elde eder. Bunlar ikilik ve kesret boyutunun kalkmasi, vahdete
ererek tevhidi boyuta ulagilmasidir. Tevhidin istikimet makdmiyla olan iliskisi de istikAmetin
kelime anlamindaki dogru davranis ve sirat-1 miistakim yasayisinda ortaya ¢ikar. Bu yasayis ile
nihyete ermenin temel gereksinimlerinden biri de rizA makamudir.

2.5. R1za Makdm

Kelime olarak rizA hosnutluk, memnuniyet, ridz1 olmak, kader-i ildhiye teslimiyet, tevekkiil
anlamlarim icermektedir."” Kur'dn-1 Kerim ve hadislerde rizi konu edilmis, Allah ve kullari
arasinda razi olma ve hosnutluk iceren ifadeler kullanilmigtir,**®

Riz4, rz1 olus taraflar1 ve rizi1 olma fiilleri agisindan iki boyutludur: Birincisi kulun Allah’tan
razi olmasi, onun takdirinden hosnut kalmasidir. tkinci de Allah’in kulunun itaatinden dolay1
ondan hosnut olmasidir."® Kulun Allah’tan riz1 olmasi; O’'nun adaletinden siiphe duymamasi, aci
cektigi durumlarda bile kalbinde Allah’a karsi hosnutluk yasamasidir. Allah’in kulundan rizés ise
ona muvaffakiyetler vermesi ve onu yiiceltip Svmesidir."® Hakk’in rizés1 kula nimet ve kerdmet
ile donerken, kulun rizis1 ile Hakk’tan gelen her seye teslimiyetle ortaya ¢ikar.'** Rizay1 hal olarak
da degerlendiren siifiler, riz4 ile kaza, kader ve muhabbet arasinda bag kurmus, onu muhabbetin
semeresi olarak kabul etmislerdir.'” ismail Ankaravi’ye gore Allah korkusunu tasiyip nefs-i

mutmainne mertebesine erisenler rizA makamina erebilirler.'?

Ciineyd-i Bagdad? rizay1 kulun irddesini terk etmesi olarak sayarken, ibn At4 kulun Allah’in
ezeldeki tercihine kalbinin teslim olmasi olarak kabul eder.” Allah’a yonelmenin temel
sartlarindan biri olarak rizA mertebesi irddeyi Hakk’a teslim etmek, O’nun takdirine razi olmak ve
Allah’in riz4sini kendi rizasinin yerine koymakla gerceklesir.” Eb(i Talib el-Mekki’ye gére kulun

17 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, "rada", 14/323.

118 el-Maide 5/119, el-Fetih 48/18, el-Beyyine 98/8, el-Fecr 89/30.

19 Isfahani, Miifreddt, "r-d-a",430; Semseddin Sami, Kdmds-I Tiirki: Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, (istanbul:
ideal Kiiltiir Yayincilik, 2021), 521.

120 fbn Fiirek, el-fbane, 74-80; Ciircani, Tarifat, "r1za", 111.

21 Ali b. Osman Cuillabi Hiicvird, Kesfii'l-Mahcib, thk. Muhammed Ahmed Kavri vd. (Pakistan: Mektebeti Sems ve

Kamer, 2012), 329; Ali b. Osman Ciillab? Hiicviri, Hakikat Bilgisi, ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah

Yayinlari, 2016), 240.

Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makdmlar, 268.

23 Ankaravi, Minhdcu’l-fukara, 299.
124

122

el-Kelabazi, et-Taarruf, 120; Kalabazi, Dojus Devrinde Tasavvuf, 155.

%5 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 51-52; Herevi, Tasavvufi mertebeler, 140-142.
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Allah’tan razi olmasiyla Allah da kulundan rizi olur, bu da kul igin en biiyiik miikafat ve ihsan olur.
Allah rizas1 derecelerin en yiiksegi Adn cennetlerinden ve cemilini miisdhededen daha
yiiksektir.’*® Riza ilahi adalete karsi duyulan gercek inangla yakindan irtibathidir. insanin bir
seyden hosnut kalinca sevinmesi gibi Allah’in da kulundan hosnut kalmasi, onun fiillerini kabul
ederek ondan razi oldugunu gostermesidir.'”’

Kasgari'ye gore rizd makamy, ilk anlamiyla Hakk'in dlemdeki yaratilis kanunlarina riayet
etmek, gondermis oldugu seriatlarina itaat etmektir. Buna gore seriat kanunlar: esas itibariyle
hakikatin baslangi¢ halidir. Bu makidm Rabb ve kul sinirini iyi tayin ederek Hakk'in tizerimizdeki
Rabb olus hakkini O’na layikiyla kulluk yaparak teslim etme makamidir."”® Rizd makimu seriata
itaat ederek, Hak’tan gelenlere sabrederek, sonra da onlardan hognutluk duymaya déniisen bir
yasayisi ifade etmektedir.

Tam anlamiyla rizd makidmina ermek igin kisinin nefsini tanimasi ve onu terbiye etmesi
gerekmektedir. Ciinkii nefs viicidu isgal eden ve insanin mérifete ulasmasina engel olan bedeni
lezzetler ve cismani sehvetlerin kaynagidir. Diger taraftan riz4, riyAzetle yatisarak marifete istiyak
duyan, siifli dlemden kétii havatiri keserek ulvi 4lemin fethini gerceklestiren ildhi ve rabbani
cevherlerden bir giictiir."” Bdylece rizd makdmi insanin méinevi boyutlarindaki gelisiminin ve
yetkinliginin de ifadesidir. Ancak bu gelisimini tamamlamak icin bir rehbere tabi olmalidir.

Riz4 makimina ulasmak i¢in kdmil el¢i Hz. Resul’e tam anlamiyla uymak gerekmektedir. Kim
kamil olan Hz. Peygamber’e itaat edip onu tanir nefsini bilip tanimus olur ve nefsini taniyan da
sonunda Rabb’inin cennetine girmis olur. Ciinkii insan 5zel ve iistiin yaratilisi itibariyle Rabb’in
cenneti misalindedir. O senin rizi oldugun makamda olur; sen de Allah’in raz1 olduklarindan ve
Allah’tan rdzi olanlardan birisi olarak ‘rAziyen marziyye’ hiikkmii ile rizd makdminda olursun.™
Bundan dolay1 kisinin kendini tanimasi riz4 makdmina ulagmak i¢in temel kosullardan biridir.

Rizd makimina eren kul, Allah'in yeryiiziindeki cismini olmayan, ne bedenin i¢inde ne de
ondan bagimsiz olan bir sirra ve yaratilis gayesinde bulunan Allah’in halifeligine ulasarak ona
erismis olur. Bu makdma eremeyen insanlarin ¢ogu da Kur'dn-1 Kerim'de belirtildigi gibi
mahrumiyet iginde diinyada Allah’t unutmus, Allah’in kendilerini unutturdugu kimseler olarak
yoldan ¢ikanlar arasina girer.”! Burada rizd makimiyla insanin halifeliginin iliskilendirilmesi
onun yaratilis gayesinde rizd makdmina erismek vardir diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir.

126 el-MekKki, Kitu'l-Kuldb, 1007-1010; el-Mekki, Kalplerin Azigi, 3/161-165, Ayrica rizdnin alemetleri, riza ehlinin
Srnek halleri, r1z4 héline zarar vermeyen durumlar, riz4 ehlinin yapacaklari, riza haline ters diisen durumlar
icin bk. Mekki, Kiitu'l-Kulitb, 1015-1040.

127 el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézliigii, 476.

128

Kasgard, Tavzihu'l-beyan, 132,137.

129

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 200.

130

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 130.

11 “Allah’t unutup da Allah'in da kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Onlar yoldan ¢ikan kimselerdir.” (el-Hasr

59/19); Kasgarl, Tavzihu'l-beydn, 200-201.
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RizA makamu bir mirifetle kader sirrina ermeyi ifade etmektedir. Kader sirri, insana Hakk’in
ofke ve riza ile vasiflanmasinin nedeni olan milumdaki eksiklik ve kemal, saadet ve sakivet
héllerini sunar. Kisi bunlarin mérifetine erince Hakk’in kendisini; vasiflandirdigi iki zit boyutun

132

bilgisine, hiline ve hosnutluguna kavusarak rizA makimina ulasir.”** Hayir ve serrin Allah’tan

olmasinin'® bilincine ererek Hakk’a ‘kahrinda hos liitfunda hos’ teslimiyetinde olmayi ifade eder.

istikimetini bozmadan rizA makamina ulasan kul artik kendi varliginin hakikatini anlamasinda
Onemli bir asama olan tevhid makidmina da yakinlasmis yahut ulasmistir. Vahdet-i viiciid’u
benimseyen Késgari’nin tevhid anlayisi bir makdm olarak onun varlik diisiincesinin temelini
olusturur.

2.6. Tevhid Makam

islim'in temel mesaji tevhid inancidir ve Miisliiman bireyin yasayisini tevhid inanci
sekillendirmektedir. Bu yiizden fikih, tefsir, keldm ve tasavvuf gibi ilim dallar1 tevhidi farkli
yonleriyle incelemislerdir.

Tevhid, birlik ve teklik anlamlarim kapsayan vahdet kavrami™ cercevesinde bolinmemek,
ikilik ve ¢oklugunun reddi anlaminda'®*® Allah’in tek ilah ve rab olduguna inanarak sirki
reddetmektir.”® Keldmda Allah'in ultihiyyet agisindan tek ilah olduguna inamip rubiibiyyet
hakkini teslim ederek O’'na itaat etmek olarak kabul edilir.™

Tasavvufta ise tevhid; tecrit, yakin, sir ve marifet gibi anlamlar1 kapsayacak sekilde ele

alinmistir, *** Sifiler tevhide fen4, bekd, cem, yakin, marifet ve muhabbet kavramlariyla iliskili

139 {lk dénem sifilerinin tevhid

olarak kendi hal ve makdmlarina uygun anlamlar yiiklemislerdir.
anlayisinda isim ve sifatlariyla Allah’n tenzih etmek esas kabul edilmistir.® Allah ezeli, ebedi,
benzersiz ve sinirsiz oldugu anlayisiyla tevhid diisiincesi én plana cikarilmistir,! Ozellikle

~

Ciineyd-i Bagdadi'nin Allah’in ezeldeki hilinin hi¢ degismedigine dair diisiincesi ¢ercevesinde

132

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 215.

“Kendilerine bir iyilik dokununca, bu Allah’tan” derler, baslarina bir kétiiliik gelince de bu senin yiiziinden derler. De ki, hepsi
Allah’tandir.” en-Nis, 4/78; “Her seyin yaraticisi Allah’tir.” (Ez-Ziimer, 39/62).

134 ibn Manzir, Lisdnii’l Arab, "vahde", 3/450.

135 Isfahani, Miifreddt, "v-h-d", 1139.

136 Ciircani, Tarifat, "tevhid", 67.

137 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18-20.

138 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, "tevhid", 1102; Tecrit: Slikin zahirini mal ve miilkten, batinim

karsilik beklemede anlayisindan arindirmasi, yaptigi her seyi sirf Hak rizas1 i¢in yapmasi, makam ve hal sahibi

olma diisiincesini hatir ve hayalinden gecirmemesidir. bk. Uludag, "Tecrit", 347.

13 Siileyman Uludag, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/21-22.

10 Kuseyrd, Kuseyri Risalesi, 84.

Kuseyri, er-Risale, 24-25; Kuseyri Risalesi, 83-84; ilk dénem siifilerin tevhid tamimlamalari icin bk. er-Risale, 25-

37,493-499; Kuseyri Risalesi, 83-91,386-391.
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Allah isim, sifat ve fiilleriyle her tirlii tesbihten uzak tutularak, O’na dair bir tanmimlama
yapmamay! ifade eden tenzih anlayisi 6n plana ¢ikarilmistir,'*?

Kasgari'ye gore seyr u siilik neticesinde ulasilan tevhid en {stiin ilimdir, en dogru yoldur, en
giizel meslektir. Bu ilmin en iistiin derecesi de kullarin el-Melik ve el-Mecid olan Allah’1 tanima
ilmidir."” Tevhid seyr u siiliikle beraber tasavvufi hillerin asilmasiyla elde edilen en tistiin ve nihai

bir makam, mertebelerin sonuncusu ve siil{ikun en son derecesidir.***

Daha iyi anlasilmasi igin tevhidi misallerle anlatan imam-1 Gazali (51. 505/1111) tevhidi bir hal
ve miikdsefe ilmi saymaktadir. Gazali, ceviz 6rneginde tevhidin derecelerini tanimlamaktadir. En
tistlin tevhid ise cevizin en kiymetli yagi gibi olan siddiklarin tevhididir.**® Ancak tevhidin hakikati
kendi Zatini layikiyla sadece kendisi bilen Allah’a aittir. Sonra tevhidi melekler ve insanlar uygun
bir sekilde hissedip yasayabilirler. Tevhidin hissedilmesine gore kustdi, sithidi ve viicidi tevhid
ayrimlar1 da yapilmustir.™® ViicQdi tevhid ile artik varlikta vahdet fikrinin altyapisi meydana
gelmeye baslamis, tevhid disiincesi varhigin hissedilmesi ve hakikatine erme c¢abasina
déniismiistiir.

Késgarl tevhid makdmina erenleri derecelere ayirir. ilk siraya tek Allah’a inanan, kesretle
vahdeti birlikte yasayan muvahhid kisinin tevhidini koyar. Tkinci sirada kesrette vahdeti fark eden
his kisinin tevhidi gelir. En {istiin sirada ise hissin da hissi olan kisilere ait miisdhedenin kalktig
tevhiddir. Burada artik ikilik ve kesret ortadan kaybolmus, Hakk’in viicGdu oldugu gibi
birakilmistir.'” Bdylece asil olan tevhid Allah’in kendi zaty, fiilleri, sifatlariyla bir viictid oldugu
mutlak vahdetini ifade eden, varliklarin, zaman ve mekinin O’'ndan oldugu ve O’nda kayboldugu
tevhiddir."® Bu ylizden tevhidin ash sezilebilir ancak onun hakikati sadece Zat'm kendisi
tarafindan bilindiginden dolay1 tam anlamiyla ortaya konulamaz ve hakkinda konusulamaz.'*
Kasgari bu tevhid hakkinda Vihid olan el-Vahid'in kendisidir, tevhid bu birli§in adidir ve her sey
bu birligin eserindendir demektedir.”®® Boyle bir tevhidi yaratilan varliklar arasinda en iyi
sezebilen ve tevhidin hakikatine gore yasayan ise sadece Hz. Muhammed'dir (s.a.v.)."

142

Gokhan Ozbek, Ciineyd-i Bagdddi'nin Tevhid Anlayisi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 55-59.

3 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 370.

144

Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, 135; Ankaravi, Minhdcul-fukara, 392. Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve
Makédmlar, 457;

15 Muhammed el-Gazali, fhydu Uliimid-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 1601.

16 Uludag, “Tevhid”, 41/21-22.

7 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 75.

5 fbnii’'l-Arabf, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, 3/454-455; ibnii'l-Arabi, Fiitiihat Terciimesi, 8/81-84.
% ibni’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 3/456-457; {bnii’'l-Arabi, Fiitiihdt Terciimesi, 8/85.

150 Kasgari, Tavzihu'l-beyan, 39.

51 Annemarie Schimmel, Hallac, cev. G. Ahmetcan Asena (istanbul: Pan Yayincilik, 2011), 43.
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Kasgari gercek tevhidin tanim ve niteleme kabul etmedigini vurgular. Ciinkii tanimlamak ve
nitelemek bir diisiincenin sonucudur. Hakk’tan gayri bir durum olmadigindan tevhid akil, sekil ve
diisiincelerin olmadig, sadece Hakk’in viiclidun oldugu bir durumdur." Bu yiizden gercek tevhid
Zat'in kendisine ait ahadiyyet hazretinin oldugu yerdir. Béylece Hak tek olur, O’'na isnat edilen

“«

biitiin diisiince ve sekillerden beri kalir.”*** Peygamberimiz'in (s.a.v.) Allah’a “...Senden Sana
siginirim, Sen Seni nasil 6versen Sylesin”*** diye du etmesi zati tevhidin ifadesidir. Allah’'in bir

isminden digerine siginirken yine O’na dui etmis, Hak’tan Hakk’a siginmus olarak yine tevhidin
hakikatinde kaliriz.'*®

Tevhide ermenin dereceleri vardir. Kesretin varligiyla birlikte tevhid distincesi zahird
tevhiddir. Kesrette vahdet miisAhedesi ise 6zel insanlarin tevhididir. Gergek 6z tevhide ulasanlar
ise perdeleri kaldirarak tevhidi oldugu haliyle birakanlardir.”*® Bu derecelendirmelere gére
Kasgari tevhidi dért kisma ayirmaktadir. Seriata iman ilk tevhid, tarikata girerek alemin Allah’a
ait oldugunu bilmek ilmf olan ikinci tevhiddir. Her seyin Hakk’a ait oldugunun zevkini haliyle
yasayanlarin tevhidi ise tiglincii tevhiddir. Tevhide dair hicbir his, diistince ve alginm kalmadig,
kulun kaybolup Hakk'in kaldig: gercek tevhid ise nihai tevhiddir."’

Gergek tevhid bir anlamda Allah’tan gayr olanlarin da O’na ait oldugunun fark edilmesidir.
Ancak bu farkindaligin hakikati gizlenmesi gerekmektedir. Ciinkii bu hakikat ortaya dokiiliince
arifler disindakilere agir gelebilir ve onlar1 bilmeden inkara siiriikleyebilir. Hak’ta kendisini

158

kaybetmek ve bulmak her insanin harci degildir.”®® Masiva sayilanlarin hepsinden siyrilarak

Hak’ta kendini bulmak gercek tevhid erbabinin isidir.'*

islAm diisiincesinde Allah’in tenzih edilmesi durumundan tasavvufta bir makdm haline
doniiserek sekillenen tevhid anlayisi, viic(idi tevhid boyutuyla varligin hakikatini anlamak adina
bir temel olusturmustur. Ciinkii viicidi tevhid ile varliga dair harici zanni bilginin aslinda varligin
kendisinde ve kendisi oldugunun idrakine ulasilir. Boylece her seyin Hakk’mn tecellisi oldugunun
vecdini yasatan viic(di tevhid, vahdet-i viicQid diisiincesinin hakikati olmustur degerlendirmesini
yapabiliriz.

Sonug

Haller ve makimlar genel anlamiyla miimin bir kulun dini ve ahlaki yasayisinda manevi
kazanimlarin, daha 6zelde ise seyr-u silk ile ulasilan st derecelerin ifadesidir. Haller ve

152

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 40.
153 Kasgari, Tavzihu'l-beyan, 41.

>4 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, Sahthii’l-Miislim, thk. Ahmed b. Rifat b. Osman Hilmi Karahisari
(Tiirkiye: Matbaatii’l-Amire, 1915), “Salat”, 222.

Kasgard, Tavzithu'l-beyan, 269.

155

156

Késgard, Tavzithu'l-beyan, 75.

57 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 29.
158 Kasgari, Tavzihu'l-beydn, 169.

159 Kasgard, Tuhfetii’l-ihvéan, 6°.
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makamlar insanin zahir ve batin yoniiniin gelisip sekillenmesine vesile olur. Kulun diinyasindan
ahiretine yasaminin asamalarinda haller ve makamlarin izleri goriiliir. Ahlakli olamaya calisan bir
kul ayni zamanda héller ve makamlari elde etmektedir.

Dui Allah ve kul arasinda bir ¢agr1 ve yonelimin ifadesidir. Dua dil, hal ve kisinin istidadi ile
yapilmali, lisanin sinirlarina hapsedilmemelidir. Dudnin yapiliyor olmasi Allah’in el-Mucib ismi
geregidir bundan dolay1 kabul edilmeyen dud yoktur. Ayrica Allah’in isimlerinden biriyle dua
edilirken Allah isminin kapsayiciligiyla istemeyi unutmamalidir. Allah’in varlig1 esastir, kurb ve
bu’d insanin kendi varlik algisinda bir yanilsamadir. Onemli olan Allah’in varliginin hakikatini
sezebilecek miisahede hiline ulasilmasidir. Her insanin varlik boyutu, inanci ve amelleriyle
Allah’a yakinhigi vardir. insan Allah’a itaat boyutuyla bu yakinhigi ¢ok yakindan hissedebilir.
Boylece kendi varliginin fenisiyla Allah’in varliginda bekaya ererek hakikatini fark edebilecektir.
Bu cercevede feni-beka varlik hissiyatinin iki veghesidir.

Tovbe, giinahina pismanlik duyarak ondan vazgegmenin yani sira Allah’in varligi karsisinda
kendinde bir varlik gérme mahcubiyetiyle ve O'na ddneceginin bilinciyle yasamay:1 kapsayan
daimi bir siirectir. insan kendi varliginin her hal ve boyutunu Allah’a hamd vesilesi saymal,
dvgliye layik olan Allah’a hamd etme cesit ve gayretlerini artirarak kendi derecesini yiikseltmeli;
hamd eden ve edilen makdmlarindaki hakikati fark etmelidir. Bu amacina ulasirken kendisine
verilen Kur’an ve furkan giiciiniin yardimiyla takvali olmayi esas almalidir. insan ahlaki
yasayisinda ve silik siilikunda Allah'in isimlerinden kendisine uygun olanlar: tespit etmeli ve
sirat-1 miistakim {izere olmak i¢in onlarla yasamin siirdiirmelidir. Bylece istikimet makdmindan
kolayca rizd makdmina gecerek yasayisinin her durumunda Hakk’tan ve O’'nun hiikiimlerinden
hosnutluga erer. Ancak bunun igin Allah’in rizisini en kimil anlamda kazanan Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) tabi olmay1 ihmal etmemelidir. Nihayetinde bir kulun ulasabilecegi ve Hakk’in hakikatinde
kendi varligimin mahiyetini anlayabilecegi en son makdm olan tevhid makimuyla insan,
varolusunu borglu oldugu gercek varhigin vecdiyle sereflenmelidir. Bdylece hiller ve makimlar
kazamlmas1 yo6niiyle silik i¢in bir amag, hakikate ermek icin bir vesile, varlik diisiincesini
anlamlandirmak adina temeldir.
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