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EDITORUN NOTU

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi (HUSBED) 7. cilt 2.

saystyla siz degerli okuyucularinin begenisine sunulmus bulunmaktadir.

Dergimizin ulusal ve uluslararast duzeyde taninirligint artirmaya yonelik
caligmalarimiz hizla devam etmektedir. Bu kapsamda, dergimizin TUBITAK
ULAKBIM DergiPark sistemine girisi tamamlanmugtir. Bilindigi iizere, TUBITAK
ULAKBIM tarafindan Eylill 2013 tarihinden itibaren yiiriitilmeye baslanan
DergiPark Projesi ile ulusal akademik dergilerin kalitesini ve uluslararas: etkisini
artirmak amaciyla elektronik ortamda bir dergi yonetim sistemi kurulmus ve
dergi barindirma hizmeti verilmeye baslanmistir. Bu ¢ergevede, Turkiye’de
yayin hayatina devam eden 500’e yakin akademik dergi, bu sisteme entegre
olmustur. Bu sistem vasitasiyla, dergi yayimlama surecinin daha kolay ve hizli
gerceklestirilebilmesine imkan sunan Agtk Dergi Sistemleri (ADS) uzerinden,
bir makalenin basvurusundan yayimlanmasina kadar gecen stre¢ elektronik

ortamda gerceklestirilebilmektedir.

Ayrica CrossRef ile ULAKBIM arasinda yapilan sponsor kurum anlagmast
geregince, 2014 yili saytlarindan itibaren ucretsiz DOI hizmeti verilecektir. Bu
kapsamda, dergimizde 2014/1 sayisindan itibaren yayimlanan calismalara DOI

numarast verilmeye baglanmustir.

Dogentlik basvurulari igin istenilen nitelikli dergi sinifinda yer alan
HUSBED’nin tarandigi ulusal ve uluslararast indeks cesitliligini arttirmaya

yonelik calismalarimiz devam etmektedir.

Yayimlanmast istegiyle Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi'ne
gondereceginiz makale, ceviri, tanitim ve degerlendirme yazilarinizi, http://
www.sbedergi.hitit.edu.tr/ adresinden Ac¢tk Dergi Sistemi’ne ucretsiz Uye

olarak, kendi hesabiniz tzerinden gonderebilirsiniz.

Yeni sayilarda bulusmak temennisiyle...

Dr. Yakup COSTU
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ENIS BEHIC KORYUREK’IN
ESERLERINDE MACARLAR VE
MACARISTAN*

Omer CAKIR™

“Sizlersiniz, ey kavm-i Macar bizlere ithvan:
Ecdadimizin miistereken mensei Turan...”

Huseyinzade Ali Turan

Atif/O: Calkar, Omer, (2014). “Enis Behic Koryiirek’in Eserlerinde Macarlar ve Macaristan”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Yil 7, Sayt 2, ss. 173-185.

Ozet: Enis Behig, II. Mesrutiyet Dénemi (1908-1923) ve sonrasinda Cumhuriyet Déneminde
eser vermis sairlerden biridir. Milli, vatani duygulann disinda bireysel ask temasini
isleyen siirleri de vardiwr. Tasavvuft duygu ve diistincelerini dile getirdigi Varidat-1
Stileyman(1949) adli eseri edebiyat cevrelerinde oldukc¢a ilgi uyandurmustir.
Enis Behig, sair kimliginin yaninda yurt dist ve yurt icinde cesitli memurluklarda
bulunmustur. I. Diinya Savast sirasinda Macaristan’da Ttirk konsoloslugunda gérev
yapan Enis Behig, bu sirada Fransiz asuli Macar bir harumla evlenmis, yazdigt kimi
siirlerinde Macarlart ve Macaristan’t konu edinmistir. Daha sonra esinden ayrilan
sairin orada bwraktigi Hasan isimli oglu ile olduk¢a duygusal ve acikl bir iletisimi
olur. Bunlari zaman zaman kesilen mektuplarda okumak miimkiindiir. Iste bu
yazida Enis Behi¢’in Macaristan gtinleri, siirlerine akseden Macarlar ve Macaristan

ile oglu arasindaki mektuplasmalar tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Enis Behi¢, Macarlar, Macaristan, Siir, Mektup

Makale Gelis Tarihi: 13.10.2014/ Makale Kabul Tarihi: 03. 12. 2014

" Bu yazi, Macar Bilimler Akademisi Hiimaniter Bilimler Arastirma Merkezi ve Yunus Emre Enstitiist
Budapeste Yunus Emre Ktiltiir Merkezi tarafindan 3 Mayis 2013 tarihinde Budapeste ‘de yapilan
Tiirk- Macar Kiilttr Iliskileri Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden gecirilmis, gtincellestirilmis
ve genisletilmis halinden olusmaktadar.

** Do¢. Dr., Cankirt Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyatt Béliimii Ogretim
Uyesi, e-posta: ocakir@karatekin.edu.tr; ocakir2000@gmail.com
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Omer CAKIR

The Hungarians and Hungary in the Works of Enis

Behic Koryiirek

Citation/©: Cakiwr, Omer, (2014). “The Hungarians and Hungary in the Works of Enis
Behic Koryurek”, Hitit University Journal of Social Sciences Institute, Year 7, Issue
2, pp. 173-185.

Abstract: Enis Behic¢ is a poet who had works in the Second Constitutional Era (1908-
1923) and later the Republican Era. He had some poems handling the theme of
individual love beside the national and patriotic feelings. His work called “The
Revenues of Suleiman (1949)” in which he uttered his mystical thoughts and
feelings aroused considerable interest in literary circles. Besides his poet identity,
Enis Behic had been to various offices abroad and in his homeland. During
World War I, Enis Behic served in the Turkish Consulate in Hungary, meanwhile
he married a Hungarian woman and he made reference to the Hungarians and
Hungary in some of his poems. Later the poet was divorced from his wife and
had quite emotional and pathetic communication with his son Hasan whom he
left in Hungary. It is possible to read them in occasionally interrupted letters. In
this article, it is emphasized the Hungary days of Enis Behig, the Hungarians and
Hungary reflection in his poems and the correspondences with his son.

Keywords: Enis Behic, Hungarians, Hungary, Poem, Letter.

I.GIRIS

Konu ile ilgili arastirmalarin verdigi malumata gore, Turk-Macar iliskilerinin
tarihi cok eskilere uzanmaktadir. Macarlarin Turk kokenli olmasi, Osmanl
Devleti'nin Macaristan’da iki ytiz yil gibi uzun bir stire kalmasi ve buradaki
egemenligi, daha sonra bu topraklardan cekilmekle beraber 1800’1t yillarda
Macaristan’in Avusturya’ya karsi verdigi bagimsizlik mticadelesinde kendisine
siginan Macarlart himaye etmesi, I. Diinya Savasi sirasinda Osmanli Devle-
ti’nin Avusturya-Macaristan Imparatorlugu ile ittifak halinde olmasi, bu sira-
da Gul Baba Turbesi ile ilgili Macarlarin samimi gayretleri, 1912°de Budapes-
te Turk konsolosu olarak edebiyat¢i Ahmet Hikmet’in Turk-Macar kardesligi
icin yaptigi calismalar, Milli Muicadele sirasinda 6zellikle Macar Turancilarinin
Anadolu’daki istiklal hareketine olan destegi, Turkiye Cumhuriyeti kurulduk-
tan sonra Macaristan ile kurulan siyasi ve kulturel iligkiler tarihi Ttrk-Macar
iligkileri baglaminda zikredilebilecek bazi madde basliklar: olarak zikredilebi-
lir (Colak, 2000: 61-72). Iste btitlin bu tarihi siire¢ icerisinde meydana gelen
siyasi, sosyal, ekonomik ve kultiirel alanda meydana gelen yakin iliski zaman

icinde iki tulkenin edebiyatina da aksetmistir. Dolayisiyla bugtin Macar ede-
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biyatinda Turklerden ve Turkiye’den bahsedilebilecegi® gibi Ttirk edebiyatinda
da Macarlar ve Macaristan’dan s6z etmek mumkitndutr (Saral, 2001). Biz bu
yazimizda s6z konusu yansimanin bir parcasi olarak Enis Behi¢ Korytrek’in
eserlerinde Macarlar ve Macaristan’dan s6z etmeye calisacagiz. Bu noktada
“nicin Enis Behi¢ Korytrek?” diye bir soru akla gelebilir. Bu sorunun cevabina
Enis Behic¢’i kisaca taniyarak baslamakta fayda gériiyoruz.

II. ENiS BEHIC’IN HAYATI VE ESERLERI

Enis Behic, Turkologlar tarafindan taninmis bir sair olmakla beraber hayat:
ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verecek olursak sunlari séyleyebiliriz: Enis
Behi¢, 1893 yilinda dogdu (Colak, 2009: 17). Bir sair olarak 1912-1913 yil-
larinda gerceklesen Balkan Harbi sirasinda taninmaya basladi. Onceleri Ser-
vet-i Finun Edebiyatinin etkisinde siirler yazdi ve bunlar1 Sehbal (1912-1914)
dergisinde yayimladi. Daha sonra siirlerini hece vezni ve sade dille yazarak
Ziya Gokalp’in 6nderligini yaptig1 Milli Edebiyat saflarina gecti. Boylece aruz-
dan heceye gecen sair, Bes Hececi olarak bilinen edebiyat toplulugunun isim-
lerinden biri oldu. Bu sirada yani savas yillarinda devrin atmosferine uygun
olarak milli heyecani dile getiren epik siirler kaleme aldi. Bunlari, Miras adli
kitabinda toplad:1 (1927). 1946’dan sonra ise ikinci kitabinda topladig: tasav-

vufi siirleri yazdi: Varidat-1 Stileyman ( siirler, 1949).

1949 yilinda vefat eden Enis Behic’in edebiyat¢i kimliginin yaninda yurt ici ve
yurt disinda cesitli devlet kademelerinde yaptig1 gorevleri de vardir. Bu cerce-
vede Enis Behic, Bukres’'te (1915), Budapeste’de (1916-1919) konsolos katip-
ligi ve konsolosluk yapmistir. Daha sonra yurda déndukten sonra da adalet,
iktisat ve calisma bakanliklarina baglh cesitli gérevlerde bulunmustur (Necati-
gil, 1991: 189). Fethi Tevetoglu’nun bir incelemesi (Tevetoglu, 1985) olan Enis
Behic hakkinda Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti'nde Kazim Candir

tarafindan da bir doktora tezi hazirlanmistir (Candir, 2014).

III. ENiS BEHIC KORYUREK’IN MACARISTAN YILLARI (1916-1922)

Enis Behi¢’in Macaristan yillarini tice ayirmak gerekir. Bunlardan ilki bir ha-
riciye mensubu olarak Enis Behic’in Budapeste’deki faaliyetleridir. Ikincisi ise
Enis Behi¢’in burada Fransiz asilli bir Macar ile evlenmesi ve sonrasindaki ge-
lismeler. Uctinctisti de Enis Behic’in Budapeste yillarindaki edebi faaliyetleri

ve buradaki duygu ve diistincelerinin yazdig: eserlerdeki akisleri.

* Bu konuda bazt calismalar i¢cin bkz. Vural Yildirim, “XIX. Yiizyila Kadar Macar Edebiyatinda Ttirk-
ler”, http://dergiler.ankara.edu.tr/ dergiler/ 26/ 1029/ 12467.pdf, 24.04.2013; Naciye Gilingérmiis,
“Cagdas Macar Edebiyatinda Tiirk Izleri”, Uluslar arast Tiirk-Macar Tiirkoloji Sempozyumu, 24 Ma-
yis 2012, Gaziantep Universitesi.
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A. Hariciye Mensubu Olarak Enis Behic¢

Enis Behi¢’in Macarlar ve Macaristan ile mtinasebeti yukarida belirtildigi tize-
re 1916 yilinda Budapeste konsolos katipligi gbrevine atanmasi ile baslar (Te-
vetoglu, 1985: 46). Bilindigi gibi Osmanli Devleti, bu sirada I. Dlinya Savasi’n-
da Almanya ile Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun oldugu blogun icin-
dedir. Bu baglamda miuttefikimiz olan Macarlar ile Turkler arasinda siyasi,
sosyal, kulttirel anlamda yakin bir iliski s6z konusudur. Bu noktada, dostane
iliskilerin zemininde s6z konusu savasin baslamasindan iki yil énce, 1912
yilinda, Budapeste Baskonsolosluguna atanan Ahmet Hikmet ( Mufttioglu)
Bey’in ¢abalarini 6zellikle belirtmek gerekir. Zira, Ahmet Hikmet Bey, orada
bulundugu sirada cesitli konferanslar vermek suretiyle Turklerin taninma-
s1 icin buytk caba gosterir. Macar basini da ona ve calismalarina yer verir.
Mesela, “Itilaf Devletlerinin Canakkale Bogazi’ni 18 Mart 1915’te gecme giri-
simlerinden 6nce Endre Béla’nin 2 Mart 1915 tarihli Pesti Naplo gazetesinde
Budapeste Baskonsolosu Ahmet Bey’le yaptigi réportaj, bu yillarda muttefik
Turklere duyulan ilginin boyutuna gtizel bir 6rnektir” (Colak, 2009: 25-26).

Bu sirada Enis Behi¢ de milli duyarhilik sahibi bir sair olarak bir grup sair ve
yazarla birlikte Temmuz 1915’te Canakkale Cephesi’'ni ziyaret eder. Déonuste
buradaki gézlemlerinden hareketle duygu ve distincelerini iki adet siirin mis-
ralarinda ebedilestirir. Bunlardan “Canakkale Sehitliginde” isimli 11 dortluk-
te olusan siirinin bir dértligtinde sair, Canakkale sehitlerine sOyle seslenir:
Sizler ki: Bilinmez isimleriniz,

Bu tassiz mezarlar degil yeriniz.

“Tarkltgin Tarihi” trbeniz sizin;

Kandili “hilal”dir bu tarbenizin.( Enis Behig, 1331)"

Iste, Canakkale Muharebeleri’nin btitiin siddeti ile devam ettigi giinlerde Enis
Behi¢ Turkiye'de, Ahmet Hikmet ise Macaristan’da bulunmaktadir; ancak
kalpleri Canakkale icin carpan bu iki edebiyat¢i glizel bir tesadufle bir yil son-
ra 1916’da Budapeste’de bulusacaktir.

Enis Behi¢, Temmuz 1915’te Canakkale Cephesi’ne yapilan ziyaretten sonra
Eylul 1915te 6nce Bukres Konsoloslugu Katipligine atanir. Yaklagik bir yil
sonra da Haziran 1916’da Budapeste konsolos katipligine getirilir ( Tevetoglu,
1985: 46). Onu orada Ahmet Hikmet Bey bliytk bir ilgiyle karsilar. Fethi Teve-
toglu, bu sicak ilgiyi sdyle anlatir: “Bu eski Turk sehrinde bulusan “Usta ve Ci-
rak” buyuk bir sevin¢g duymuslardi. Sefarethanenin dar bir blirosu, kancilar-
yas1 vardi. Ahmet Hikmet Bey, konsolosluk katipleri Nadir (Nandor) ve Cevad

* Gezi hakkinda genis bilgi icin bkz. Omer Cakur, Tiirk Siirinde Canakkale Muharebeleri, Atatiirk
Kulttir Merkezi Baskanligt Yay., Ank., 2004, s. 39-73.
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Beylerin son derece sisman ve gobekli oluslarindan, yer darligi bakimindan
sikayetciydi. Yeni gelen genc, hem taninmis bir sair, hem de Ahmet Hikmet
Bey’in kendisi gibi ince, zarif yapili idi. Tipk: kendisi gibi ¢cok sik giyinmeye
merakli; glizel keman c¢alan, sanat yetenekleri ile de cevrede buiytik bir sevgi
yaratacak mustesna yaradilista idi. Ahmet Hikmet Bey, her bakimdan seving
ve muhabbetle Enis Behi¢’i bagrina basti” (Tevetoglu, 1985: 46).

Tevetoglu'nun verdigi malumata bakilirsa Enis Behi¢’in Budapeste yillarinin
baslangicinda 6zel hayatinda ve resmi islerinde pek de dtizenli ve titiz oldugu
sOylenemez. Ctinkl, mesela maasini, “sik ve pahali giyim esyalarina, cana
yakin Macar guizellerine gottirdtigu ciceklere ve aldigi hediyelere harcayinca”
ayin Gicincil gint parasi biter. Bunun tizerine tistad1 Ahmet Hikmet’ten borg
para ister. Yazilar1 glinlerce ihmal eder; postanin yollanacagi giin acele olarak
yetistirir”. Fakat btitin bunlar Ahmet Hikmet’i Gizse de aralarindaki samimi
dostluga zarar vermez (Tevetoglu, 1985: 47). Bu durum onlarin cesitli faaliyet-
lerine de yansir ve Enis Behic’in Ahmet Hikmet ile Budapeste’deki calismalar
oldukca verimli olur. Bu baglamda, “Ttirk -Macar kardesliginin koklesmesin-
de, Turk-Macar kulttir ve sanat iliskilerinin gelismesinde, Gulbaba Turbe-
si’nin Macaristan’da bir Tturk Mabedi ve muizesi halinde ihya edilmesinde Enis
Behi¢’in bluylk hizmetleri olmustur” (Tevetoglu, 1985: 49). Enis Behig, “bazi
kayitlara gore yedi yil, tayin ve dénus tarihlerine gére [de] bes yil kaldig: Pes-
te’de”ki gorevinden ayrilarak 1919 Kasim’inda yurda dénmustir (Tevetoglu,
1985: 50).

B. Gabrielle Guillemet (Gabi) ile Evlilik ve Macaristan’da Kalan Ogul

Enis Behi¢ Budapeste’ye gittigi sirada yirmi bes yasindadir. Tevetoglu’nun ifa-
desiyle “genc, yakisikl ve capkin sair” biraz da Ahmet Hikmet’in himayesine
kavusunca Budapeste’de yazdig: kimi siirlerinde dile getirdigi duygular: bir
bakima yasamaktan geri kalmaz ( Tevetoglu, 1985: 47). Iste bu sirada ( 1917-
1918) Enis Behig, génltinti Gabrielle Guillemet (Gabi) adli Fransiz uyruklu bir
kiza kaptirir ve onunla 2 Ekim 1919 yilinda evlenir (Colak, 2009: 33-34). Bu
evlilikten Hasan isimli bir ¢cocugu olur.

1919 yilinin Turk milletinin tarihinde oldugu gibi Enis Behi¢’in hayatinda da
6nemi buyuktir. Zira I. Dliinya Savasi’nda Osmanl Devleti, 1918 itibariyle
yenilmis ve akabinde topraklarinin biiytik bir béltiim1i Ingiliz, Fransiz, italyan
ve Yunanlilar tarafindan isgal edilmistir. Buna karsi 1919 yilinda Mustafa
Kemal Pasa 6nderliginde Anadolu’yu isgal eden devletlere karsi milli bir mu-
cadele baslamistir. Basta sair Mehmet Akif olmak tizere dénemin 6nde gelen

sair ve yazarlari bu muicadeleye buiytik destek olurlar. “Ahmet Hikmet [de] sa-
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vas yillarinda Anadolu’ya gecmis’tir (Tevetoglu, 1985: 116). Iste bu gelismeler
lzerine Enis Behic¢ de Turkiye’ye donmek ve Anadolu’daki Milli Miicadele’nin
yaninda yer almak ister. Ancak Turkiye’ye déonecek parasi yoktur.

Fethi Tevetoglu, bu déntistin pek de kolay olmadigini, Macar Bagvekilinin yar-
dimlari ile oldugunu s6yle anlatir:

“... Yurda dénecek parasi yoktu. Enis, kararini ve tiztintiilerini dogrudan dog-
ruya cikip Macar Basvekiline acti. Basvekil cok ince bir davranisla Enis’e alt1
tane saf-kan at hediye etti. Enis, Macar Basvekilinin makamindan c¢iktig1 za-
man, kapinin 6ntinde atlari satin almak isteyen kimseler kendisini bekliyor-
lardi. Enis’in istedigi ticretle atlar1 satin aldilar. Iste Enis, o alt1 atin parasiyla
Anadolu’ya gecip Milli Hikiimetin yaninda yer aldi” (Tevetoglu, 1985: 117).
Dolayisiyla, 1919 yili Enis Behi¢’in hayatinda bir déntim noktasi olur.

Bazi kaynaklarda Enis Behi¢’in 1919 Kasim’inda yurda dénerken yaninda Ga-
bi'nin de oldugunu ifade etmektedir (Tevetoglu, 1985: 50). Bazilar1 da Enis Be-
hi¢’in yurda déntistintin 1922 oldugunu belirtmektedir. Melek Colak’in tespit-
lerine gore Enis Behig, 1919-1922 yillarn arasinda yaninda esi Gabi de oldugu
lizere baz gorevlerle, gecici olarak Istanbul’da/Anadolu’da bulunmus; ancak
1922 yilinda Turkiye’ye kesin dontis yapmistir. Bu sirada esler arasinda bazi
anlasmazliklar bas gosterir. Zira, 6zellikle Tarkcti, Turanc: diistinceleri giicli
olan Enis Behic ile Fransiz kulturtiyle yetismis olan Gabrielle’in anlasmasi
zorlasir. Bencil biri olarak ifade edilen Gabinin yakisikli esi Enis’in pesine
dedektif bile taktigi diistintilecek olursa aradaki giivenin ciddi anlamda ze-
delendigi sdylenebilir. Kulttirel farklilik, hayata farkli bakis, genclik ve hayat
tecrtibesi eksikligi bu evliligi giderek cikmaza strtkler. Bir stire sonra Gabi
bosanma davasi acar. Enis Behi¢c de bogsanmak istemektedir. Bu sirada Gabi,
iki ay on glinliik hamiledir. Dava Istanbul’da Mahmut Pasa Ser’iye Mahkeme-
si’nde goruliur. Dava sonucunda cift 14 Eyltl 1922°de bosanir. Gabi, dogacak
cocugu alt1 yasina gelince babasinin velayetine birakacagina dair bir belge
imzalar. Boylece, Gabi ile Enis Behi¢’in ti¢ yil stiren aski son bulur.

Gabi, Macaristan’a déndukten bir slire sonra, 16 Nisan 1923’te cocuk diin-
yaya gelir. Cocuga isim olarak Enis Behi¢’in istedigi Hasan Argon adi verilir.
Fakat annesi onu 7 Eylil 1923’te bir Katolik Kilisesi’'nde “Rogerius” adiyla vaf-
tiz ettirir ve ogluna daima bu adla hitap eder. Bununla beraber Hasan Argon
Turk vatandast oldugu icin bazi belgelerde Musltiman olarak da tanimlanir
(Colak, 2009: 36-42). Enis Behic, bosandiktan iki yil sonra 27 Subat 1924°te
Fahri Pasa’nin kizi Mifide Hanim ile evlenir. Ancak bu evlilikten cocuklar:
olmaz (Colak, 2009: 42). Dolayisiyla Enis Behi¢’in kendi ifadesiyle “tek erkek
varisi” Hasan Argon’dur(Colak, 2009: 46).
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C. Enis Behic ile Oglu Hasan Argon Mektuplasmasi

Enis Behig ilerleyen yillarda esi ve oglu ile irtibatin1 koparmaz ve onlarla mek-
tuplasmaya calisir. Zira son yillarda yapilan bir arastirmadan 6grendigimize
gore Enis Behic ile oglu Hasan 1929°dan 1943’ kadar mektuplasmislardir.
Hasan’a yazilan eldeki mektuplarin sayis1 27 adettir. Hasan Argon okuma
yazmay1 6grenmeye baslayinca kendi el yazisiyla babasina bir kartpostal gén-
derir (Colak, 2009: 47). Aslinda Gabi, baba ile ogul arasindaki iletisime pek
sicak bakmaz. Hatta zaman zaman Enis Behi¢’i kottler. Fakat para meselesi
yluzlinden arada bir oglunun babasina mektup yazmasina izin verir (Colak,
2009: 51-52). Enis Behi¢’in Hasan’a yazdig: ilk mektup 7 Nisan 1929 tarihli
olup s6z konusu kartpostala cevap mahiyetindedir. Oldukc¢ca duygulu olan
mektup soyledir:

“Cok sevgili oglum, gbz bebegim Hasan’im

Yeni yilda kendi el yazinla yazdigin kartpostalini aldigim zaman ne kadar mut-
Iu oldum! Sana hemen cevap yazamamistim. Zira islerim yolunda gitmiyordu.
Ve senin cesitli ihtiyaclarini karsilayacak bir seyler gonderemeyecektim. Fa-
kat bu kez bir hafta sonra dogum giintinti kutlayacagin icin ilk mektubumu
yaziyorum. Guzel el yazin icin kutlarim seni oglum. Ve ¢cok cok bliylimeni ve
gercekten mutlu olmani diliyorum. Babanin dilini hentiz bilmedigin icin sana
en derin ve icten sevgimi, dileklerimi ve 6ptictiklerimi annenin diliyle génderi-
yorum...” (Colak, 2009: 47).

Enis Behi¢ bu mektubun yazildigi 1929 yilinda alti yasindaki oglunu Buda-
peste’de bir kez géorme imkani bulur. Su satirlar da Enis Behi¢’in farkl tarih-
lerde yazdigi mektuplardan. Adeta kor yurek olmus bir babanin duygularinin
dile gelmis hali gibi: “Senden o kadar uzak olan ve seni sadece riiyalarinda
open, kucaklayan babani da seviyorsun degil mi Hasanim. Beni seviyorsun
degil mi?” (Colak, 2009: 48).

“Senden derslerine calisan klictk, yakisikly, iyi yGrekli, annesinin s6ztint din-
leyen ve seven, baskalarina elinden geldigince yardim eden, arkadaslariyla
iyi gecinen ve de babasini seven cocuktan baska bir sey olmani istemiyorum.
Seni uzaktan da olsa ¢ok seven baban icin, her aksam glizel dualar ediyorsun
degil mi?...” (Colak, 2009: 53)

“Belki de kisa dogru Macaristan’a seni binlerce kez 6pmek icin gelirim. Orada
sana guzel oyuncaklar, giizel kiyafetler ve de sekerler alinm. Ve daha sonra

islerim icin tekrar Ankara’ya dénerim. Oglum, bu yolculugu yapabilmem icin
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Tanri’ya dua et. Her ne olursa olsun beni géreceksin ve seni yakinda 6pltp
kucaklayacagim ve cok cok dpecegim... Onceden olmasa bile daha sonra ger-
ceklesebilecek. Beni bekle, benim kiictik Hasan’im, baban seni 6pmek icin bir
gin mutlaka gelecek...” (Colak, 2009: 47).

Turkiye’de soyadi kanunu c¢ikinca 1934’ten itibaren Hasan da Koryurek so-
yadini kullanmak durumunda kalir. Enis Behic ile oglu arasindaki mektup-
lasma arada kesintili yillar (1930-1939) olsa da uzun slire devam eder. Ancak
mektuplasma 1943 yilinda kesilir. Bu sirada Enis Behic¢’in ogluna génderdigi
para da geri gonderilir. Bu durum oglu ile irtibatin da kopmasina sebep olur.
Aile arsivinde bulunan mektuplara gére Enis Behi¢c’ten Hasan Argon’a goén-
derilen son mektup 6 Ocak 1943 tarihlidir. Enis Behic, cok istemesine ve ca-
balamasina ragmen oglunu ikinci kez géremeden 18 Ekim 1949 yilinda vefat
eder. Oglu Hasan ise bir gazeteci ve yazar olarak oldukca hareketli bir hayat
strer ve 1978’de geride dort cocugu oldugu halde intihar ederek hayatina son
verir. Bu arada 1960’11 yillarda Hasan Argon’un Turkiye’deki akrabalar ile
iletisim kurmasi, onlarla mektuplasmasi sonralar1 Ttrk edebiyatindan bazi
eserleri Macarcaya cevirmesi dikkati cekmektedir (Colak, 2009: 53-141).

D. Enis Behic’in Macarlar ve Macaristan ile ilgili Siirleri

Enis Behic bir sair olarak Budapeste’de bulundugu yillarda ( 1916-1922) si-
irler yazmaya devam eder. Bunlardan bazilar1 Macarlar ve Macaristan ile ilgi-
lidir. Enis Behi¢’in Budapeste glinleri Turk-Macar edebiyatinin birbirini daha
yakindan tanimasina da yardimci olur. Bu cercevede sairin baz siirleri (“Tuna
Kiyisinda”, “Macar Kizlar1”) Macarcaya terctime edilir. Enis Behi¢ de bazi Ma-
car sairlerinin siirlerini (Unlti Macar sairi Sador Petéfi'den “Sevgilim ve Kili-

cim”, “Bahar ve Kis”; Dalmady Gyo6zo’den “Turk Askerleri”) Turkceye cevirir
(Tevetoglu, 1985: 49-50).

Enis Behic¢’in Budapeste’'de yazdig ilk siirlerde kuvvetli bir memleket hasreti
goruliir. Mesela orada 25 Aralik 1916’da yazdig “Tuna Kiyisinda” adli siir
bunlardan biridir.

“Tuna”nin Usttinde glines batarken
Sevgili yurdumu andirir bana.

Bir hayal isterim “Bogazici’nden,;
Bakarim Istanbul diye her yana
Istanbul! Ey sedef mehtaplarindan
Hulya gozlerime ilk 1s1k veren!
Buranin ufkunda yanip tozlanan

En munis renge de biganeyim ben!...
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Ah orda renklerin Sark gtinesiyle
Naz eden- sihirbaz ahengi vardir.
Bu aksam yurdumu andirsa bile

Ah, orda aksamin bir rengi vardir (Korytrek, 1951: 85).

Bu muisralar ilk zamanlar Enis Behi¢’in Budapeste’ye biraz yabancilik ¢cektigi-
ni, vatandan ayrilisin onda buyuk bir hasret olusturdugunu géstermektedir.
Ancak bu yabancilik bir yandan Ahmet Hikmet’in sicak ve samimi alakasi,
himayesi diger yandan da Enis Behic¢’in Macar insani ile kurdugu dostluklar
sayesinde kisa stirede ortadan kalkar. Ctinka “genc, yakisikli ve capkin sair”
bir stire sonra burada kaleme aldig1 ask siirlerindeki duygular: yasamaya bas-
lar (Tevetoglu, 1985: 47). Enis Behi¢’in “Budapeste Fantezisi” olarak nitelen-
dirdigi “Anahtar” ile “Busenin Sesi” adl1 siirler Enis Behi¢’in Budapeste’deki
duygusal hayatina terciiman olan eserler olsa gerektir.

Enis Behi¢’in, ayni1 apartmanda karsilikli kaldigi komsu kiza olan sevgisini
anlattign Anahtar siirinin ilk bélimu soyledir:

Onunla bir cok zaman bir evde oturmustuk.
Odalar karsilikli... O ¢ocuk, ben de cocuk!
Cocuklar gibi sakrak, ne kadar sakalastik!..

Ikimiz, onunla ben, samimi arkadastik.

Kuctik ve kirmizi dudaklar biraz ¢apkin!

Saclar ltle, lile bir kizdi cana yakin!

Her vakit gozlerinin renginde bir baskalik!
Bakardim: Simdi zimrut yesili, pek aydinlik!

Bakardim: Simdi koyu kursuni, simdi elal..
Derdim ki: -Go6zleriniz, bilinmez nasil bela?

“Simdi de altun gibi cakiyor simsekleri!
“ Bakiniz, simdi hatta karadir desem yeri!”

Gulerdi: -Turk Efendi, géziimtin rengi pek cok”

“Fakat, bu hos so6zlere aldanma rengi hi¢ yok” (Korytrek, 1951: 44-45).

Enis Behi¢’in altinda Budapeste 1917 tarihi kayith “Busenin Sesi” adli siiri
de bir Macar kizina hitaben yazilmistir. Bir fantezi 6zelligi ve tislubu tasiyan

siirin ilk ve son misralar: soyledir:

Guizel Macar kizi, giizel Macar kizi!
Optiirmez misiniz o kiictik, kirmizi

Dudaklarinizi?
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Ben Turktum, siz Macar, kan kardesligi var.
O halde bdéyle bir buseden ne ¢ikar?

Ses cikar, o kadar!
(--")

Turk gencinin bu sézleri yanlis degildi

Takvimlerde soyle ticyliz yaprak eksildi;
Ve sonunda bir ses cikti o buselerden!..
Bu, bir clice yaygaraydi besikten gelen! (Koryurek, 1951: 49-50).

Hemen belirtelim ki bu siirler Enis Behi¢’in Budapeste’de sadece Macar kiz-
larina ilgi duydugu seklinde anlasilmamali. Zira Macarlarla ilgili bagka siirler
onun Macar insaninin milli duygularina da terciman olan eserler kaleme al-
digini géstermektedir. Zira, Enis Behi¢, Macarlar icin son derece énemli olan I.
Dulinya Savasi sonrasi Trianon Antlasmasi ¢ercevesinde Macaristanin toprak
kaybedisinden, Macar halkinin ¢ektigi sikintilardan bliytk Gizinti duymus ve
bu tiztinttistint “Macar Duas1” adli siirinde dile getirmistir. Macar Duasi sek-
sen dokuz misradan olusan bir siirdir. Mesnevi nazim sekli ile yazilmis olup

her iki misra kendi arasinda kafiyelenmistir.

Sonunda 10 Agustos 1932 tarih kaydi olan siir okundugu zaman gortlecektir
ki Enis Behi¢ bu siirinde I. Dlinya Savas: sonrasinda bir bakima ayni kaderi
paylasan, ulkeleri isgal edilen Turk ve Macar insaninin ortak duygularina ter-
climan olur. Siir misra sayist bakiminda farklh farkli kimelenmis sekiz bolim-

den olusur. Koryurek, siirin basinda Tanri’nin kudretinden s6z eder.

Tanriya hitaben sitemli bir dilin kullanildig: siir Mehmet Akifin Balkan Sa-
vast’nin (1913) felaketli ginlerinde kaleme aldig1 “Ya Rab, bu ugursuz gece-
nin yok mu sabahi?/ Mahserde mi bicarelerin, yoksa felahi! Nur istiyoruz...
Sen bize yangin veriyorsun! Yandik! ‘diyoruz... Bogmaya kan génderiyorsun!”
misralar ile baslayan “Agzim kurusun... Yok musun ey adl-i [1ahi!” misrau ile
biten meshur siirini hatirlatir (Ersoy, 1989: 191). Enis Behic¢’in siirinde sOyle
denilmektedir:

Feryadini duymazsin can ¢ekisen Macar’in,

Bin hakaret altinda kalan aciz kullarin

Cektigi 1ztiraba merhametin yok mudur?

Mazluma imdad eden adaletin yok mudur? (Koryurek, 1951: 229).

Ardindan, Macarlarin Tanriya htirmetkar ve vatansever olduklarini, dine sa-

dakatten cikmadiklarini dile getiren sair, Macarlarin Turan’dan/Dogu’dan

182 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7 Say1 2, Aralik 2014



Enis Behig KoryiireKin Eserlerinde Macarlar ve Macaristan

Bati'ya goc¢ ettigini hatirlatir ve blitlin yasananlara ragmen Tanrt’y1 takdis et-

tiklerini soyler:

Biz Garb’1 kurtarmistik, (Garb) bize 6lim sald1
Ne kadar yerden yere vurulmus olsak da biz;
Yine ey ulu Tanri, seni takdis ederiz (Korytrek, 1951: 230).

[.Dlnya Savasi sonunda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu dagilir. Bay-
lece Avusturya, Cekoslovakya, Yugoslavya, Romanya ve Macaristan ortaya
cikar. Macaristan Haziran 1920’de itilaf devletleri ile Trianon Antlasmasini
imzalar. Bu antlasma neticesinde Macaristan, topraklarinin btiytik bir kismi-
n1 kaybettigi gibi 3.5 milyon Macar da smir diginda kalir (Colak, 2009: 34).
Iste Enis Behi¢, Macarlar icin oldukea sikintili bu tabloyu dua diliyle séyle
nazmeder:

Ey Tanri, sen kuslara birer yuva kurar da

Uc¢ milyon Macar’a bir yurdu cok mu gériirstin?
Yik, harab et, Allahim, seytanin tuzagini!
Macarlara kavustur Macarlik topragini!
Varhigimizdan ¢ekip aldiklar1 yurdumuz
Yeniden bizim olsun, sana kurban oluruz!

Hemen belirtelim ki ayni yillarda Tdrk insani da isgal edilen, elinden c¢ekip ali-
nan Anadolu’yu kurtarma cabasindadir. Anadolu yeniden “bizim olsun” icin
ugrasmaktadir. Enis Behic siirin tictinct bélimutinde de adil oldugundan stip-

he etmedigi Allah’a duaya devam eder:

Allah’im, bizlere bak, diismtis Macarlara bak!

Macar’in namusu var, giici var, kuvveti var;

Andina, bayragina hiyanet etmez Macar!

Olsun da basimizda defne yapragindan tac,

Su kara bulutlar: dagit, ufkumuzu ag! ( Koryurek, 1951: 230).

Saire gore bu sirada Macarlar sefalet icinde inlemekte, yabancilar tilkenin
butln servetini emmektedir. Bunlari cekirgeye benzeten Enis Behic, “Ey Tanri
yurdumuzdan c¢ikar bu haserati” der. Sair, su misralarda da Macarlara hem

ozelestiri yaptirir hem de tlkeyi savasa strukleyenleri elestirir:

Ah iste tovbe ettik btittin suclarimizdan
Bir gaflet perdesiydi gbzlerimizi saran.
Cilginin biri bizi aldatt:1 ona kandik.
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Onun ardinca gittik, sonunda boyle yandik( Korytrek, 1951: 231).

Enis Behi¢’in bu misralar: yine Mehmet Akif’in tilkeyi Balkan Savasi’na sokan-
lan elestiren su misralarimi hatirlatir: “Uc beyinsiz kafamin derdine, ti¢c milyon
halk/ Bak nasil dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!” (Ersoy, 1989: 184).

Enis Behic¢, Macarlarin topraklarinin elinden alinmasi ve yasadiklar sikintilar
sebebiyle diinyaya ktisktin olduklarini, kaybedilen yerler tekrar Macarlara ve-
rildiginde cihanla barigabileceklerini ve hainleri affedeceklerini distnur. Sii-
rinin 6znesine de bu yénde dustinceler soyletir. “Zalimlerin elinden kurtar, ey
Tanri, bizi!/ Macarlara kavustur calinan tlkemizi” diyen siirin 6znesi duasini

sOyle bitirir:

Ey Ulu Tanri, sensin her seye kadir olan;

Cicekler yaratirsin kiragi damlasindan;

Godile Tepemizden de bahar acilsin, amin!

Buyuk Macaristan’a guiller sacilsin, amin!... (Korytrek, 1951: 231).

IV. SONUC

Turk-Macar iligkilerinin tarihi ¢ok eskilere uzanir. Hatta bircok edebiyatcinin
duygu ve dustincelerinde ifade buldugu tizere ayni1 kékten ve cografyadan gelen
iki kavim Turk asilli ve Turanhdir. Bu yakinlik iki tilkenin edebiyatina da akset-
mistir. Ahmet Hikmet Mufttioglu ve Enis Behi¢in I. Dliinya Savasi glinlerinde
Budapeste konsoloslugunda gorevli olmasi iki lilke arasinda kulttirel isbirligini
ve yakinlagmay: artirmistir. Bu sirada geng, yakisikli ve capkin sair Enis Behi¢
icin Budapeste bir ilham kaynagi olur. Orada asik oldugu hanimlardan biriyle,

Gabi adli bayanla, evlenmesi onun hayatinda bir déntim noktasidir.

Enis Behi¢ 1922’de Turkiye'ye kesin déntis yapar. Ancak oglu ve tek erkek mirasi
Hasan Argon Macaristan’da kalir. Bu durum baba ogul arasinda cok icli mektup-
larin yazilmasina sebep olur. Enis Behi¢’'in Budapeste yillar edebi acidan verimli
olur. Zira orada bireysel ve vatani siirler kaleme alir. Bunlardan bireysel olanlar
arasinda Macar guizelleri ile ilgili olanlar da vardir. Bununla beraber Enis Behic
kendi tlkesi icin yazdigi vatani siirleri Macarlarin agzindan Macaristan icin de
yazar. “Macar Duas1” bunun en guiizel érnegidir. Bu da gostermektedir ki Enis
Behic kendi tlkesi i¢cin besledigi samimi duygu ve diistinceleri oglunun yasadigi
ulke i¢in de misralara dokmustir. “Macar Duasi” biraz da “Hasan Argon”un du-
ast olarak okunabilir. Ne ilginctir; Turan iki kavmin, ecdadin yurdu olurken Ma-
caristan evladin, Turkiye ise babanin yurdu olacaktir. Kisaca; bir aile iki vatan,

Turkiye ve Macaristan.
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for several contemporary novels, in that the cities location and historical background
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novels, one of which was published in Turkey, Like a Sword Wound (Kili¢ Yarast Gibi)
by Ahmet Altan, and the other having been published in Greece, Skoteinos Vardaris
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are different, they reflect the same time period and the same geography. These two
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Ozet: Selanik, Osmanl déneminde Izmir ve Istanbul gibi cok 6nemli kiiltiir ve ticaret
merkezleri arasindadir. Avrupa’ya yakin bir liman kenti olan Selanik’te farkl
dinlerden, dillerden ve kiiltiirlerden insanlar bir arada yasarlar. Biittiin bu
6zelliklerinden dolay: sehir, bircok edebi metne mekan teskil eder. Selanik’in sadece
Ttirkler icin degil, Yunan ve Bulgarlar icin de tarihi 6nemi vardir ve her ti¢ milletin

edebiyatlarinda da Selanik’i konu alan eserler bulunmaktadar.

Bu calismada Tiirk edebiyatindan Ahmet Altan’in Kilic Yarast Gibi ve Yunan
Edebiyatindan Elena Houzouri’nin Karanlik Vardar romanlarn ele alinmistir. Her
iki roman da Selanik’te Balkan Savaslarint ve Bulgar eskwalarint anlatmalart
ortak paydasinda bulusurlar. Yalniz konuyu Tiirk ve Yunan bakis agilanndan

anlatmalaryla farklilasiurlar.

Bu calismanmin amacy; edebi metinlerde ayni tarihi olaylara ve mekanlara yaklasimda
bakis aglarnimin nasu farklilasabildigini incelemek ve kimi gercek olaylann edebi

metinlere yansima bigimlerini dikkatlere sunmaktur.

Anahtar Kelimeler: Selanik, Karanlik Vardar, Kilic Yarast Gibi, Ahmet Altan, Elena

Huzuri, Tarihi Roman.

I. INTRODUCTION

Some cities have different character on ethnics, cultural and commercial rela-
tions in the world. Especially, ports have big advantages for the connection
of people. Istanbul, Izmir and Salonika were very popular big cities in the Ot-
toman Empire. Salonika, Salonica, Thessaloniki or Thessalonica was a city
more complicated than others, because the population was mixed with Turks,
Greeks, Bulgarians, Jewish and others. Salonika was founded by Cassander
of Macedon in 316 BC; its name was derived from Thessalonica, the daughter
of Philip the Second, wife of Cassander, and a half-sister of Alexander the
Great. Salonika was one of the biggest cities of the Byzantine Empire. Otto-
man armies raided the hinterland of Salonika in the middle of 14% century
and they captured the city. In this manner, Ottoman era in Salonika started
in thel4™ century and lasted into the early years of the 20" century. The city
was one of the most important commercial centers for the Ottoman Empire in

this period.
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II. THESSALONIKI IN LIKE A SWORD WOUND

Salonika is a big source for Turkish literature, on account of the early
years of the 20%® century had many very important historical events and is
the settings of many Turkish novels and short stories contained Salonika’s
this period, such as The Pain of Balkans (Balkan Acisy) by Yilmaz Gurbiz, The
Autumn of Salonika (Selanik’te Sonbahar) by Tuna Kiremitc¢i and Salonika with
The Violet Caftan (Mor Kaftanlt Selanik) by Yilmaz Karakoyunlu. Another of
these novels is Like a Sword Wound (1998) by Ahmet Altan. This novel focuses
on the last year’s reign of Abdulhamid the Second and the activities of the
Committee of Union and Progress (ittihat ve Terakki Firkasi). Salonika was an
Ottoman city in the early years of the 20" century. There are a few important
characters in this novel and one of them is Hilmi Bey who was appointed chief
inspector of Salonika. Hilmi Bey his wife Mehpare and two children, moved to
Salonika and were very happy living in this city, because Hilmi fell in love with
Mehpare, their feelings once again arose for one another. Mehpare cooked
special Cretan cuisines; Hilmi bought yogurt and cream from the Bulgarian
milkman opposite the Ottoman Bank every day. But for this lovely family
these conditions soon pasted. The city was no longer peaceful, and there was
gossip that the Bulgarian komitadjis, resistance fighters, were preparing a

rebellion against to the Ottoman government.

There are four events about Bulgarian terror in this novel; one of them took
placed on the 15% night in April. The electricity wasn’t working throughout
the entire city, due to an explosion at the Salonika train station by work of
Bulgarian komitadjis. That same night many more explosions shocked the
inhabitans of Salonika. The city theatre and New Mansion Café (Yeni Konak
Gazinosu) were among these locations (p. 271). The next morning Hilmi Bey
went to post office to make a telegraph, another terror event occurred; a Bul-
garian rebel arrived at the post office. When the Ottoman soldiers learned
there was a Bulgarian rebel inside, they started to fire upon the post office.
Because of this Hilmi Bey and the other people inside the post office had to lie
on the floor. The rebel had a few bombs, in which he threw the bombs outside.
Because of this action many soldiers died, the rebel spoke “long lives the free
Bulgaria!” and then he shot himself (p. 273-274). After a week had pasted, the
people thought the worst was behind them. One morning they awoke to the
most horrible noise they had heard in their lives. The windows in their homes
were broken. Hilmi, his family and their servants were terrified by the shaking
and the noise. When Hilmi looked through his broken window, he saw that
the Ottoman Bank had been bombed. A short time later Hilmi learned that the
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Bulgarian milkman was a rebel, and his shop near the Ottoman Bank was not
a normal milk, yogurt and cream shop. It was part of the plan in the Ottoman
Bank bombing. Hilmi used to buy cream every day, but he didn’t see any-
thing amiss. After the bombing Hilmi didn’t say anything about the milkman,
because he was ashamed and he was afraid. Although he shopped every day
from the Bulgarian milkman’s shop, he did not suspect anything.

Chantal, was a French nanny caring for Hilmi’s two children. She also has
an extraordinary sexual relationship with Hilmi and his wife. When the terror
actions started in Salonika, Chantal was very upset and afraid; she wanted
to go back to France. Hilmi bought her a ticket and Chantal embarked on a
journey to Marseilles with the ship named Guadalquivir. When the ship left
from the Salonika port, the ship exploded work of the Bulgarian rebels. The
ship was bombed by Pavel Shatev. Although some people and the Bulgarian
komitadji, Pavel Shatev, were rescued, many people including Chantal died
in this terror act. After this attack Hilmi and his wife were no longer happy.
They lost their love for each other. Hilmi joined the Committee of Union and
Progress. Mehpare met Konstantin Cesar Togliatti. He was of mixed race. His
mother was Greek and father was Italian. Bulgarian problems increased and

the Bulgarian revolution started at the end of this novel.

III. THESSALONIKI IN DARK VARDAR

It could be said that, Salonika has been a very big source for both Turkish and
Greek literature and many novels have been written. But these novels have not
been translated into other language completely yet. Readers don’t realize the
same, similar or the different points in the other cultures. Dark Vardar is a
good example of point of view differences. The original Greek title of the book
is Skoteinos Vardaris. It was published in 2004 by Kedros and was also pub-
lished in Turkish by publishing house “Ozgiir.” It was translated into Turkish by
Suat Baran in 2009. Its Turkish name is Karanlik Vardar. Bir Rumeli Romani.
The book was also translated into the Bulgarian language: “Dim Vardar.” It was
published in Bulgarian by publishing house “Ciela” and translated by Zdravka
Michailova.

The author of the novel, Elena Houzouri, is not very popular in Turkey, even with
her book translated into Turkish. In this paper, we focus on the Turkish edition.
Possibly, this is the first study on this novel in Turkey. Actually, we focus on
Dark Vardar, because the aim of this study is to release differences and similari-
ties using the point of views from Dark Vardar and Like a Sword Wound. Two

novels set in the same place: Salonika. Meleniko is also another important place.
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Elena Houzouri writes about historical details from the last part of Ottoman
era. The plot contains widely characters, as Stephanos, George and Eleni.
Salonika was important for Stephanos, because he went there for an educa-
tion. He didn’t just study in Salonika, he learned city life and it changed his
character, but one thing did not change: His love for Eleni. Dark Vardar tells
both a love story and about a historical period at the beginning of the 20" cen-
tury in Greek and Bulgarian societies. Therefore the reader follows the narra-
tor’s point of view thus seeing the Balkan problems. When French journalist
Misel Zarri met Hilmi Pasha who was governor of Macedonia, he asked him
why the Ottoman Empire did not save the Greek citizens. On the other hand,
Hilmi Pasha warned the French journalist that Bulgarian komidjas could ab-
duct him. Perhaps Misel Zarri was lucky and didn’t see any guerrilla, but an
American missionary woman, Ms Stown looking for excitement and adventure
saw them. She met Sarafov’s guerrilla group. Elena Houzouri used real his-
torical people, like Hilmi Pasha and Sarafov. Especially, the author included
Albert Kahn and August Leon in the Dark Vardar’s plot. It is true that Albert
Kahn (1840-1940) is known for his vast photographical project and museum
throughout the entire world. According to the writer, Elena Houzouri, was
inspired by a photograph in which her grandfather was in.

Ahmet Altan wrote the about ship bombing, because it is part of the plot. On
the other side of fence Elena Houzouri, actually the narrator told us about
the French ship, “Guadalquivir”, bombing from the point of view of French
newspapers. Consequently, there was the news from real French newspapers
in this novel, such as Matin, Le Figaro and Journal. The newspapers described
the Ottoman Empire as a “patient man”, but they did not approve of this terror
attack and of the Bulgarian guerillas. Houzouri used these details to reflect

the political atmosphere from that time period.

The second similar historical event in the previously mentioned novels is the
Ottoman Bank bombing in Salonika in 1903. Ahmet Altan tells this detail
as an important part of the plot, but Elena Houzouri only wrote a couple of
sentences about the Ottoman Bank bombing and then the bank building was
rebuilt. The details are not the same in Like a Sword Wound and Dark Vardar,
for example the Turkish novel tells the events taking place in 1903, and the
Greek novel focuses the events taking place in 1911-1913. In addition to this,
the point of views of the novels is different. However one can see some of the
same similarities between these novels. To illustrate, the plots are similar. In
other words both of them are postmodern novel; they are not ordinary histor-
ical novel and reflect different cultural values.
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Like a Sword Wound and Dark Vardar both partly set in Salonika in the early
years of 20" century. Hilmi and his wife, Mehpare, lived happily in the begin-
ning, but they witnessed the Bulgarian terror attacks throughout the city and
thus everything changed in their lives. On the other hand, the character of
Dark Vardar, Stephanos, having went to Salonika and his life changing imme-
diately. He studied and learned city life, but this changing did not provide to
be a happy life for Eleni.

Each author reflects their own national perspectives in the novels. It is inter-
esting that two novelist saw that the reasons of the Balkan problems was the

Bulgarian guerrillas and the Ottoman sultan or pashas.

IV. THE SIMILARITIES OF THE STUDIED NOVELS

There are a few similar details in the novels. Especially, the historical events
of the Ottoman history reflect on the plot of the novels. The first joint point is
the ship bombing. English Wikipedia writes this bombing as follows: “On the
28 April 1903, a member of the group, Pavel Shatev, used dynamite to blow up
the French ship “Guadalquivir” which was leaving the Thessaloniki harbour.”
Ahmet Altan gives the name of Pavel Shatev who was a real person in the
Balkan history. “Pavel Shatev (1882- 1951) was a Bulgarian revolutionary in
that time and he blow up the Guadalquivir which was leaving Thessaloniki
harbour. He was captured and sentenced to death, but later his sentence
was changed to life imprisonment in Fezzan. In 1908, after the Young Turks
revolution, Shatev was amnestied and went to Bulgaria. Later he graduated
in law at Sofia University. In the next few years he worked as a teacher and

journalist.” (en. wikipedia.org/wiki/Pavel_Shatev)

Ahmet Altan wrote that the French ship, Guadalquivir, related to Chantal,
French nanny, who wanted to go back to her country. In this novel it is a
very important part of the plot. Considering Chantal is beloved by Hilmi and
Mehpare both. When she died, they lost their family’s happiness and the
sexual relationship with each other. Therefore at the end of the novel Hilmi
and Mehpare changed. Hilmi focused on political organization and Mehpare
found a Greek-Italian lover.

The narrator of Dark Vardar told of the French ship bombing from the point
of view of French newspapers. The newspapers did not approve of this terror
attack or the Bulgarian guerillas. This event created a negative effect for
Bulgarians. Therefore they lost their supporting of the French public opinion.
Houzouri did not use her personal point of view in this event. She merely

showed the French point of views through the use of newspapers. In addition
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to this, the newspapers names are real, and in this manner she added to
fiction the reality of the French press history. Thanks to this style, Dark
Vardar became a documentary novel. In fact, Elena Houzouri set up the novel

with her grandfather’s real life experiances.

The second similar historical event is the Ottoman Bank bombing in Salonika
in 1903. Ahmet Altan also told this detail as an important part of the plot.
Hilmi met a Bulgarian guerrilla as a milkman; he bought milk products
from him every day. After the Ottoman Bank bombing, Hilmi understood
everything, but he was ashamed and didn’t say anything to police or any
other government official. Were as Elena Houzouri just wrote a few sentences
about Ottoman Bank bombing and that the bank building was rebuilt. An old
woman helped Stephan when he went to Salonika and he was shown around
the important places of Salonika by her. In that time, she showed the Ottoman
Bank and shortly explained the history of the new bank building.

Ahmet Altan changed the chronological developments of these historical
events in his novel. To illustrate the ship bombing is first, Ottoman Bank
building bombing is the second event in the history. But Ahmet Altan wrote
that the Ottoman Bank is bombing firstly, the ship bombing was second.
Elena Houzuri obeyed the chronology and she wrote the ship bombing is first,

and the Ottoman Bank bombing was second.

A. Altan and E.Houzouri used real historical people. Ahmet Altan gave the
name of Pavel Shatev who was a real person in the Balkan history. He blew
up the Guadalquivir while leaving the Thessaloniki harbor. Elena Houzoui
included Hilmi Pasha, Albert Kahn and August Leon in Dark Vardar’s plot.
Albert Kahn is known for his vast photographical project and museum
throughout the entire world. English Wikipedia writes as follows: “Albert Kahn
(3 March 1860 - 14 November 1940) was a French banker and philanthropist,
known for initiating The Archives of the Planet, a vast photographical project.
Spanning 22 years, it resulted in a collection of 72,000 colored photographs
and 183,000 meters of film.” Albert Kahn was a real person and very important
character in the novel, because he appointed August Leon as a photographer
in the Balkans. August Leon took many photos some of which were of Stephan
and some villager in Meleniko. If Albert Kahn had not thought of this project
and had not sent August Leon, Stephan couldn’t take the photo and, Elena
Houzouri probably could not have written the novel Dark Vardar.

The fundamental part of these two novels is their narrators. Generally, classic

novels have a third person narrator or first person narrator. In a second person
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narrator, one can see this style studied two novels, is rare but it has been also
used by some novelists and storytellers. Dark Vardar and Like a Sword Wound
have multiple narrators. There are three different narrators in the first novel.
Elena Houzouri says “I did not write a classic novel, my novel is a postmodern
novel.” For this reason she used a second person narrator in Dark Vardar.
Ahmet Altan also used a third and second person narrators. Especially second
person narrator was extreme in his novel. Although Like a Sword Wound has
a second person narrator partly, it is important and extraordinary for Turkish
literature, because this type is rarely used with Turkish writers. Therefore
there aren’t a lot of examples with a second person narrator in the Turkish
fiction. However a second person narrator is very popular among many other

countries, like Greece.

The last similarity is the role of Salonika in the characters of the novels. In Like
a Sword Wound, Hilmi and his wife, Mehpare, lived happily in the beginning,
but they witnessed the Bulgarian terror attacks throughout the city and
everything changed in their lives. The character of Dark Vardar, Stephanos,
went to Salonika and his life changed immediately. He studied and learned

city life, but this changing did not provide to be a happy life for Eleni.

V. RESULTS
Salonika affected both the Turkish and Greek novelists with its prominent

historical role. Therefore a lot of novels have been written about its destiny.

The same historical events have reflected different points of view in the novels,

the writers of these novels have been affected by their national culture.
The novels studied in this paper are interesting post-modern novels.

Although the novels studied in this paper use real historical people, conse-

quently the events are presented as fictional texts.

Salonika played an important role in the lives of the characters in these nov-
els. Changes in the Salonika city negatively affected the lives of the characters.
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Abstract: Criticism is important for the refinement and the maturation of any person or
institution. Introspective criticism is more beneficial than outside criticism in the

field of science.

Islamic Mysticism has an extensive background of introspective criticism within
Islamic science. These provide introspective critiques that are separated into two

sections within Islamic mysticism.

The first is the general introspective criticism which looks like a complaint.
This kind of critique emerged from the third century (AH). The second type of
introspective criticism is “deviation” and it is accepted as a tool for behavior and

also for practices of criticism.

Letters to the disciples of the Murshids contained questions from remote places
which were answered. These letters are considered guides to introspective
criticism.

Imam Rabbani (1034/1624) is one of the murshids who educated his disciples
with his letters. In this article, I will be studying on Imam Rabbani’s introspective
criticism on Sufis’ ideas and practices like paradoxical expressions, in favor
of the preponderance of sainthood, the acknogledgement of halal and haram,
giving importance to the miracle and khal and vajd (state), the exess on malamat

(reprimand), and unauthorized guides.
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Atif/©: Haksever, Ahmet Cahid, (2014). “imam-1 Rabbani'nin Mektubatinda Icedéntiik

Elestiriler”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil 7, Sayt 2, ss.
197-205.

Ozet: Elestiri, bir kurum ya da bireyin olgunlasmasi, kendini yenilemesi 6zellikle de

slah etmesi acisindan énemlidir. lim dalinda ice déniik elestiriler, disaridan gelen

elestirilere gére daha insa edicidir.

Tasavvuf, ice déniik elestiriler konusunda énemli bir birikime sahiptir. Sufilerin
davramis ve diistincelere ilgili icedéniik elestirileri iki kisma ayrlabilir. Ilki, belli
bir konuya yénelik olmayan yakinma tiirii elestirilerdir. Ikinci elestiri tirii ise
sufilerin “sapma” olarak kabul edilen bir takim davranis ve uygulamalarina yoénelik

elestirilerdir.

Mtirsitlerin, uzaktaki muritlerinin sorularini cevapladigt mektuplar, séz konusu

elestirilerin derli toplu bir araya getirildigi eserler arasinda sayuabilir.

Tasavvufta mektuplarla miiritlerini egiten sufilerden biri de Imam Rabbani’dir
(1034/ 1624). Bu makalede biz de Imam Rabbani’nin Mektubatinda dikkat cektigi,
satahat, velayet-niibtivvet, ibahilik, keramete asinn 6nem vermek, hal ve vecdi
asil maksat kabul etmek, melamette asirilik, calismanin terk edilmesi, irsada
ehliyet konularinda miiritlerine tavsiye mahiyetinde, sufilere yonelik elestirilerine

deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Imam Rabbani, Mektubat, Icedontik Elestiriler.
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INTRODUCTION

Criticism, especially introspective criticism, is important for the refinement
and the maturation of any person or institution. Introspective criticism is
more beneficial than outside criticism in the field of science. Therefore, the
term “layman” is used, who interprets something from outside- without preju-

dice to his merit-.

Islamic Mysticism has an extensive background of introspective criticism
within Islamic science. These provide introspective critiques that are sepa-

rated into two sections within Islamic mysticism.

The first is the general introspective criticism which looks like a complaint.
This kind of critique emerged from the third century (AH) —after Islamic Mysti-
cism institutionalized-The second type of introspective criticism is “deviation”

and it is accepted as a tool for behavior and also for practices of criticism.

Letters to the disciples of the Murshids contained questions from remote plac-
es which were answered. These letters are considered guides to introspective
criticism. They are important sources not only for Sufism but also for social
and political events as well as Islamic science because they helped build mo-

tivation.

Imam Rabbani (1034 /1624) is one of the murshids who educated his disciples
with his letters. Imam Rabbani is an important character in the history of
Islamic Mysticism, because he criticized some practices of the Sufis and also
the thought of “wahdat al-wujud” (unity of being) epistemological and has put
forward his “wahdat al-shuhud” (unity of witness). He is called “Mujaddid Alf
Sani” (the reformer of the second millennium) because of his active role in

religious, social and political areas

In this article, I will be speaking about Imam Rabbani’s introspective criti-
cism on Sufis’ ideas and practices like paradoxical expressions, in favor of the
preponderance of sainthood, the acknogledgement of halal and haram, giving
importance to the miracle and khal and vajd (state), the exess on malamat

(reprimand), and unauthorized guides.
Let’s start with his criticism on paradoxical expressions:
I. SHATAHAT OR PARADOXICAL EXPRESSIONS

Shatah is an Arabic word and it’s from the stem of “sh-t-h”. The meaning
of this word is to move or to shove. The word “shatah” is used for someone

who talks too carelessly. In mystical literature, the word shatah is used for
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spiritual ecstasy. These expressions are not interpreted outwardly. I appear
as an opposite of the Qur’an and also of Sunnah, and these expressions can-
not be accepted and at the same time they cannot be rejected (AL-TAHANEVI,
Muhammed A’la b. Ali Kasshaf istilahat Al-funun, Daru Sadr, Beirut, vol.: II.,
p- 735; YAZICI, Tahsin, (1979), “Sath”, Islam Ansiklopedisi, MEB, Istanbul,
vol.: XI., p. 351; ABU HAZZAM, Anvar Fuad, (1993), Mu’cem Al-mustalahat Al-
sufiyye, Beirut, pp. 103-104; ULUDAG, Stileyman, (1995), Tasavvuf Terimleri
Sézliigti, Marifet, Istanbul pp. 485-486; CEBECIOGLU, Ethem, (1997), Tasav-
vuf Terimleri ve Deyimleri Sozlugu, Rehber, Ankara, p. 660).

The Sufis’ paradoxical expressions are the result of the sakr (spiritual ecstasy)
during their spiritual journey. The spiritual ecstasy occurs with increasing
love. The Sufi, who is intoxicated due to an increase in God’s love, is not con-

scious of what he says.

Imam Rabbani divides the shatahat. In the first ones are able to be interpreted
one level, (IMAM RABBANI, Ahmad Faroq Al-Sarhandi, Al-Maktubat, trans.:
Muhammed Murad Al-Munzavi Al-Maktabat Al-Muhammediyye, Istanbul, let-
ter no 35: vo. I, p. 240; letter number 95: vol. I, p. 239) such as Hallac’s speech
for “Anal-Haqq” (I'm truth) which is the most famous of these expressions).
When he says this, he isn’t saying “I'm God” since Hallaj doesn’t mean want to
be a God himself. He had proclaimed, however in his sublime spiritual ecsta-
sy, simply a total annihilation of himself (Imam Rabbani, letter no 266: I, 628).

Imam Rabbani said that he also had tested the same state of sakr (spiritual
ecstasy) in his sayr al-suluk (spiritual education) (Imam Rabbani, letter no
290: I, 788). He added that every Sufi has to improve to reach this level in his
spiritual education and graduated from it. The name of upper level is sahv
(awake). Sahv is more important than sakr for the Sufi, because, the religion
appeals to the mind. The choice of Imam Rabbani also in favor of sahv and
this choice is the main character of his Tariq (Nagshbandiyya) (Imam Rabbani,
letter no 95: letter no 272; letter no 251; letter no 286: I; letter no: 50: II).

Imam Rabbani likeness the Sufi, who uses paradoxical expressions, to a child
who is learning a new language. The Sufi improves his/her spiritual education
when he/she ripens from childhood into an adult and from spiritual ecstasy
to the feeling of being awake (Imam-1 Rabbani, letter no 23; letter no 41; letter
no 84; letter no 272: I). When the Sufi wakes up his/her inconsistent attitudes
will end. And if Bayazid Al-Bestam ripened his spiritual education, he had

realized his mistakes (Imam-1 Rabbani, letter no 120: III).
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Imam Rabbani also opposes Sufi’s staying in his/her spiritual ecstasy and not
improving their spiritual education themselves. He likens this situation to the
Sufi’s incarceration of them in that stage and he interprets this situation as
the Sufi’s weakness. What should do is to pass this level. That’s why it is an
obligation for every Murshid to warn Sufis like Bayazed. Junayd, who clari-
fied the sometimes paradoxical expressions of Bayazed Al-Bestam, says about
Al Bestam that “he stayed in his stage in spite of his possibility”. Actually,
Junayd couldn’t find any evidence of expressions that would move Al-Bestam
passed this stage (Imam-1 Rabbani, letter no 50: II; letter no 131: I; letter no
120: III; Cebecioglu, 1997: 660-661).

As a result, according to Imam Rabbani, the paradoxical expressions are
caused by the Sufi’s weakness. So, an ideal Sufi has to improve himself in

their spiritual education instead of caring about their paradoxical expressions.

II. THE DISCUSSION ON THE RELATIONSHIP SAINTHOOD AND PROPHET
HOOD

The relationship between sainthood and prophet hood and the discussions on

preponderance are that each of them is contentious issues.

The Sufis, in favor of the preponderance of sainthood, claim that sainthood
deals with the Truth and in contradistinction that prophet hood deals with
creatures. Due to the orientation of sainthood to the Truth, they claim that
sainthood is more superior to prophet hood (Imam Rabbani, letter no 35: I,
241).

Imam Rabbani criticizes Sufis, who claimed that sainthood was superior to
prophet hood. According to him, prophet hood deals not only with creatures
but also with the Truth. The prophets look inward when they deal with the
Truth and look outward when they deal with the creatures. They are the most
virtuous people of all humans. In addition, sainthood is a part of prophet
hood. However prophet hood is superior to sainthood every time (Imam Rab-
bani, letter no 108, I: 273; letter no 35, I, 241).

Some of the Sufis claim that the prophets’ sainthood is more superior to
the prophets’ prophet hood. Imam Rabbani opposes this thought and says;
“prophet hood is more superior to sainthood in any case” (Imam Rabbani, let-
ter no 35, I, 241; letter no 108, I, 273).

The reason why some Sufis think superiority lies within sainthood is due to

spiritual ascension. Spiritual ascension brings about sakr (spiritual ecstasy).
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At the stage of sakr, Sufis believe that they are the closest people to God, even
prophets, whereas the closest humans to God are the prophets. The speech of
Bayazed al-Bastami “my flag is higher than Mohammad’s flag”, is due to his
sakr (Imam Rabbani, letter no 220, I: 469-470).

To conclude, if someone says, “sainthood is more superior to prophet hood”
he is a man of sakr. If Sufi stays at the stage of sakr and does not improve his
spiritual education, he won’t acquire the true/real way of Sufism (Imam Rab-
bani, letter no 251, I: 553).

III. EBAHIYYAH: TO SEE EVERYTHING AS LEGITIMATE

Ebahiyyah means the acknowledgement of halal and haram as the same. It is

possible to experience this thought in every stage of Sufism

The people of Ebahiyyah, who acknowledge this thought, claim that they are
free from the general rules which everyone obeys. They claim; “due to their
close relationship with God, they eliminate their egotism, [because| they don’t
need any religious rules. If they do haram which is considered unlawful and
don’t pray, they won’t get God’s punishment” (AL-KUSHAYRI, Abdulkerim,
(1991), Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 95-96;
KARA, Mustafa, Tanumi ve Tesirleriyle Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul 78).

According to Imam Rabbani, these expressions can’t be accepted. He doesn’t
use the term “Sufi”, he uses the term “zindik” (apostate) or “mulhid” (heretic)
for them. According to Imam Rabbani, the closest people to God are prophets,
and all of them pray for God and avoid any kind of sin. Therefore, no one can
claim that religious rules are not for themselves. The people of Ebahiyyah are
doing it only for their egos and unlawful desires (Imam Rabbani, letter no 172,
I: 369).

IV. GIVING IMPORTANCE TO KARAMAT (MIRACLE)

The word karamat in Arabic means miracle and is an oracle for people who
don’t have a relationship with the role of prophet hood (Uludag, 1995: 307-
308).

According to Imam Rabbani, doing a miracle for a person doesn’t mean he is
a Saint, because the miracle is not a stipulation of Sainthood. In addition, do-
ing lots of miracles doesn’t make him virtuous. The only way to be virtuous in
Sufism is to become close to God (Imam Rabbani, letter no 107, I: 268; letter
no 216, I: 457).
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Furthermore, the sheer number of miracle is opposed to the proficiency of ir-
shad (on capability of Sufi education). It means that if someone has done a lot
of miracles he still has no proficiency of irshad, because a miracle is ascension
but irshad is a necessity to descent to level of people (Imam Rabbani, letter
no 216, I: 457).

According to Imam Rabbani, giving a lot of importance to karamat is not a way
to look forward. The main goal of Sufism is to give more time and meaningful

prayers for God. In this instance, the miracle looks like both a play and a toy.
V. GIVING IMPORTANCE TO KHAL AND VAJD (STATE)

The word “khal” in Arabic means a feeling that comes into the heart with God’s
grace, and the word “vajd” in Arabic means awe and calmness when the soul

learns the secret of the Truth.

Imam Rabbani opposes the Sufis who give importance to “khal” and “vajd”.
According to him, the state of “khal” and “vajd” is not the main idea. Giving
importance to these states of feeling hinders the Sufi from his own way. The
main idea for a Sufi is to pass over these levels and reach a feeling of deference
with God. He also claims in another letter that the main idea is “ekhlas” (the
sincerity) (Imam Rabbani, letter no 36, I: 118; letter no 40-41, I, 126-128;
letter no, 131; I 302).

VI. THE EXCESS ON MALAMAT (REPRIMAND)

The word of Malamat comes from Hamdun Kassar who was born in Nishabur.
The name of his Tariq was Malamatiyyah. According to this Tariq, this feeling
of deference is the main idea. To reach this point of deference, Malamatis do
the opposite of their internal world, and don’t interest themselves by repri-

manding people (Cebecioglu, 1997: 498).

According to Imam Rabbani, Malamat (reprimand) may be useful to avoid os-
tentatious feelings, but he doesn’t confirm how excessive malamat can be. The
main aim in Sufism is to avoid excess and other deficiencies and live straight
(Imam Rabbani, letter no, 100, I: 256).

VII. UNAUTHORIZED GUIDES

Learning from an unauthorized guide is an important attribute. He doesn’t
know how to see the way of Truth clearly, because he hasn’t learned the exact
method for seeing the path of Sufism. In addition, he doesn’t know how to

train his disciples yet (Imam Rabbani, letter no 23, I: 77).
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In Sufism, all the disciples have to be trained according to their abilities. If a
person claims that he is an authorized guide but he actually isn’t, he’ll deviate
his disciples from the path they are on. Because he can’t train the disciples

according to their capabilities (Imam Rabbani, letter no, 221, I: 482).

The rules of how to be a Sheikh (authorized guide) and also a murid (disciple)
is possible only through learning and training. It can’t be said however, for

everyone who wears a cardigan and a coif.

VIII. CONCLUSION

Introspective criticism is important for the refinement and the maturation of
any institution or system. Sufism, for example, has protected itself from rela-

tive degeneration because of its introspective criticism.

Introspective criticism is more beneficial than outside criticism —because it
is without prejudice to the merits of layman- especially in the field of Sufism.
This is because Sufism uses the method of introspection. An example would
be an idiom in Arabic that goes like this “men lem yezuk lem ya’rif” (the person

who has never tasted something will never know about it).

Another problem with the critiques of layman, they may deny the existence of

Sufism. The main idea in the critique of Sufis is not to deny meliorating.

The importance of this thinking of Imam Rabbani is this: As a member of the
Sufis, Imam Rabbani had criticized some of the Sufis thinking and actions but
he never denied the existence of Sufism.

In this context Imam Rabbani had criticized some of Sufis paradoxical expres-
sions, such as thinking of the relationship between sainthood and prophet
hood, giving more importance to the miracle and the state of thought and
excessive focus on malamat and unauthorized guides. Yet his introspective
criticism hadn’t denied the Sufism, but instead had upgraded. This is because
of his important role in the History of Sufism, that he deserves the soubriquet

of “Mujaddid alf sani” (the reformer of the second millennium).
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Ozet: Marx, dogrudan dini analiz eden herhangi bir yaz kaleme almamakla birlikte, din
sosyolojisi kuramlart arasinda énemli bir yere sahiptir. O, din hakkindaki diistince-
lerini dolayli olarak -Hegel, Feuerbach ve Bauer’in diisiinceleri ile Ingiliz ekonomi-
politiginin elestirisini yaparken- dile getirmistir. Bu ¢alismann ana amact, Marxin
gazete yazilannda, makalelerinde ve kitaplarinda sundugu din anlayisutun krono-
lojik bir derlemesini yapmaktir. Marx’a gére din, hem yanisama hem de ideoloji-
nin bir tirtdiir. Calisma, Marxin ilk dénem yazilannda din olgusunun daha fazla
yer tuttugunu ve dinin bu dénemde genellikle bir yanilsama olarak anlasidiguu
ortaya koymaktadir. Sonraki yazilarda Marxin din analizi yerini ideoloji analizine
birakmustir. Yanulsama olarak din, soyut insanin evren, diinya, insanlik ve hayatin
anlamuyla ilgili sorulara yetkin cevap verebilecek bilgi donarumindan yoksun olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Dinin ideolojik boyutu ise somut/toplumsal insanin
ctkar catismasindan kaynaklanmaktadir. Burada din, miilkiyeti ve tist siniflann ¢t-
karlarimt mesrulastirarak, alt-siniflarin sosyal yapwyt sorgulamalarint énleyen araca
dontistir. Marx’in sosyolojisinde din, ister yanilsama olsun, ister ideolojinin bir tiirti
olsun, insant kendine yabanciastirict bir yanls bilingtir. Dinin herhangi bir olum-
lu islevi yoktur. Ona gore, din elestirisi, buylk olctide Gen¢ Hegelciler tarafindan
tamamlanmistir; kapitalizmin ytikselisi ise dinin pratikte asindigt bir zemin olustur-
maktadur. Sosyalizmin gelisiyle din kendiliginden ortadan kalkacagt icin, sosyalist-

lerin dine karst 6zel bir strateji gelistirmelerine gerek yoktur.
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Abstract: Marx has an important place among religion sociology theorists, although he
did not directly write any papers that reported any analysis of religion. Instead, he
expressed his thoughts on religion by criticizing the opinions by Hegel, Feuerbach,
Bauer and English economy politicians. The main purpose of this study is to present
a chronological compilation on religion concept, presented in his newspaper articles,
papers and books. According to Marx, religion is both a kind of illusion and an ideo-
logy. This study reveals that the religion phenomenon keeps a broader place in his
early papers, and that in a general sense, religion is understood as an illusion. In
his later papers, religion analysis replaced with ideology analysis. Religion as an
illusion results from the lack of information competence which abstract man can suf-
ficiently answer all the questions in the universe, the world, humanity and life. The
ideological dimension of religion results from conflict of interest among concrete and
social men. Thus, religion is transformed into an instrument that prevents calling
into question by legitimating the property and the profits of upper classes. In Marx’
sociology, religion, either an illusion or an ideology kind, is a fallacious conscious-
ness. Religion has no if any positive function. For him, critics on religion are comp-
leted by Young Hegelians; the rise of capitalism creates a surface where religion is
corroded in practice. As religion will be lost when socialism comes, there is no need

to develop any particular strategy against religion.

Keywords: Religion Sociology, Marx’s Religion Interpretation, Capitalism and Religion,

Ideology, Alienation.

I. GIRIS

Karl Marx, 1818 yilinda Almanya’da Yahudi kékenli bir anne ve babanin ¢o-
cugu olarak dinyaya geldi. O, hem anne hem de baba tarafindan dedeleri
arasinda hahamlar bulunan bir soyagacina sahiptir. Bir avukat olan baba
Heinrich, meslegini ytrttmede dinsel kimliginden dolay1 birtakim engellerle
karsilaginca 1817 yilinda Yahudilikten Lutherci Protestanliga gecer. Orguitla
Yahudilige (sinagoga) bagli olmayan Aydinlanmanin deist diistincelerine yat-
kin biri olan Heinrich Marx, bu din degisikligini, itikadi ya da ahlaki nedenler-

208 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi - Yil 7 Say1 2, Aralik 2014



Marx’ta Yanilsama ve Ideoloji Olarak Din

le degil tutucu Hiristiyan Alman toplumunda meslegini yturtitebilmesi icin bir
tedbir olarak gerceklestirmistir. Bu nedenle, Heinrich’in Protestanligi da bir
“sdzde” Protestanlik olmustur (Coser, 2010: 70-2). Marx’in annesi Henriatte
de bir stre sonra Yahudilikten Protestanliga gecis yapmistir. Marx, Yahudi
kokenli bir ailenin Protestan geleneklerine gore vaftiz edilen oglu olsa da, ba-
basinin Aydinlanmac: deist inancindan dolay: ¢cocukluk yillarinda herhangi
bir din egitimi almadan blytmus ve yirmili yaslarda “tavizsiz bir ateist” kim-
lige sahip olmustur (Akturk, 2011: 225).

Hukuk okumak icin 1835 yilinda Bonn Universitesi’ne kayit yaptiran Marx,
bir yil sonra buradan ayrilarak, felsefe okumak icin Berlin Universitesi’ne ge-
cer. Berlin Universitesi'nde Hegel'in etkisi bu yillarda giiclii bir sekilde devam
etmektedir. Marx kendini Hegel felsefesinin etkisine kaptirir ve Gen¢ Hegel-
cilerden L. Feuerbach, B. Bauer ve M. Stirner’le arkadaslik kurar. 1840’11 yil-
larda hem Hegel idealizminden hem de Geng¢ Hegelcilerden kopar. Bu kopus,
onun felsefeden uzaklasarak, devrimci bir siyaset tarzi olarak sosyalizme ya-
kinlagsmas1 anlamina gelmekteydi. Bu epistemolojik degisikligi pekistirmek
icin Hegel ve Geng¢ Hegelcilerin dlistincelerini sistematik olarak elestiren eser-
ler kaleme alir (Morris, 2004: 46-7). 1844°de Engels’le tanisir ve bu tanisiklik,
Marx’in yasami boyu devam eden bir dostluga ve dtistince/dava arkadasligina

dontistr.

Bauer’in tesvikiyle akademik calismalara yonelen Marx, 1841 yilinda Jane
Universitesi’nde Demokritos ve Epiktr felsefelerini kargilastirdigi doktora te-
zini tamamlar. Tezde “din karsiti atesli bir giris” yer alir (Coser, 2010: 71).
Marx, tezinin “Giris”inde Epiktir'in “Dinsiz olan, halkin tanrilarini kovan de-
gil tanrilara halkin dustncelerini ytkleyenlerdir” s6zinti alintilayarak, fel-
sefl distinceyi dinsel inang¢ karsisinda konumlandirir. Ona gore, felsefe, “tim
dinyay: kucaklayan ve timuyle 6zglr olan kalbinde bir damla kan kalincaya
kadar” din olgusuyla ilgili gercegi aciklamaya, dini ifsa etmeye devam edecek-
tir. Felsefe, din hakkindaki tutumunu, “Acikcasi tanrilardan nefret ediyorum”
ifadesinde Prometeus’un agzindan dile getirmistir. Felsefe, “goksel ve yersel
tim tanrilara kars1” insan bilincini “en ytiksek tanrisallik” konumuna ytiksel-
tir. Insan bilincinin yaninda, éteki tanrilarin yeri yoktur. Prometheus, Marx’a
gore, insan bilincini tanrilara kars: savunmanin semboltdir (M&E, 2008: 9)".
Marx, felsefeyi, insanligin ansiklopedik o6zeti gériintimtindeki dinin gercek
ylaziunu agiga vurarak, bu diinyanin hakikatini geri getiren, devrimci niteligi
olan bir gli¢ olarak gértr (Lefebvre, 1996: 14; Nisbet, 2013: 307). Burada din

*Marx ve Engels’in ortak metinlerine yapilan atiflar, (M&E) kisaltmaswyla gésterilmektedir.
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karsisinda konumlandirilan ve coskuyla 6viilen felsefe, Marx’in sonraki yazi-

larinda dine yakin goérulerek elestiri konusu edilecektir.

Marx, doktora tezi sonrasi ilk kitap calismasi olan Hegel’in Hukuk Felsefesinin
Elestirisi'ni 1843 yilinda yazar. Burada doktora tezinde din olgusu karsisinda
felsefeye ytuikledigi gorevin bliytik 6lctide tamamlandigini ilan edecektir (2009:
191)". Marxin din elestirisi 1840’1 yillar boyunca devam etmis olsa da 1844
sonrasi hiz kaybederek, yerini ideoloji elestirisine birakmaya baslar. Distn-
cenin sistematik bicimde maniptuile edilmesini ve gercekligin tizerinin 6rttilme-
sini ifade eden ideoloji dini kapsadig: gibi felsefeyi de kapsadigi i¢cin, Hegel ve
genc Hegelcilerde gortilen dinsel bilgi karsisinda felsefi bilginin tstinligtnt
vurgulayan anlayis -baslangicta Marx tarafindan kabul géormus olsa da- gi-
derek kaybolur. Daha 1842 yilinda diyalektik materyalizme uygun olarak her
spesifik felsefenin kendi “caginin zihinsel 6z” oldugunu belirtecektir (M&E,
2008: 24).

Bir Gen¢ Hegelci olarak Marx, Hegel’in idealizminden adim adim uzaklasa-
rak, materyalist bir diinya gértistine dogru yol almistir. Idealizmin maddecilik
lehine reddi, Marx’ta atesli bir din ve tanri karsitligi anlamina gelir (Sabine,
2000: 192-3). Onun gelistirmis oldugu diyalektik-materyalist kuram, Hegel'in
dusunsel mirasiyla siki bir tartisma tizerine temellenmistir. Marx’a gore; tari-
he distince degil emek yon verir; insan tarihte tarih 6ncesinden verili olan bir
tini gerceklestirmez, aksine tarihte kendini olusturur; din ve devlet gibi ku-
rumlar insanin 6zglrlesmesini degil hakikati 6rterek kendine yabancilagsmasi-
n1 saglar. Marx, idealizmden materyalizme yonelirken, Hegel’den iki seyi miras
almistir: Diyalektik yontem ve biling kavrami. Hegel ile Marx’in tarih felsefe-
lerini ve politik diistincelerini karsilastirdigimizda, géreceli olarak birincinin
stattikocu, ikincinin ise devrimci oldugunu goértrtz. Her ikisi de ilerlemeci bir
tarih felsefesine sahiptir. Ancak Hegel icin modern burjuva devrimleriyle tin/
akil mutlak dtizeyde kendini gerceklestirme imkani bularak on dokuzuncu
yuzyilda yabancilasma ve tarih sona ermistir. Marx icin ise tiretim alaninda
yasanan siniflar arasi geligkiler burjuva toplumunda daha da derinlesmis,
meta fetisizmi gérintimuiindeki yabancilagsma, insani iliskilere hakim hale ge-
lerek, insanligin ancak yeni bir déntistimle (devrimle) asacagi kaos durumunu
yaratmistir. idealist Hegel’e gore, tinin/aklin kendini gerceklestirme araclarin-
dan olan din ve felsefe, Marx tarafindan ideolojik aygitlar olarak tanimlanip

materyalist, komunist devrimci diistincenin elestirisinin odagina yerlestirilir.

* Yazar adi belirtilmeden yapuan Marx’a aittir.
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Marx’in elestirisinin odaginda, Hegel'in Mutlak Tin’inin yerine elestirel akli ve
insani yerlestiren Feuerbach da yer alir. Feuerbach, antropolojik bir yorumla
bir yanilsama olan dini, gizemlerinden arindirmaya calismis, 6zellikle Huris-
tiyanlgin Ozt (1839) adli kitabiyla Gen¢ Hegelciler arasinda felsefi materya-
lizmi cazip hale getirmis ve Hegel’in felsefesinin bir “spektilasyon” oldugunu
belirterek, dogaciligi esas alan bir idealizm elestirisi gelistirmistir (Giddens,
2009: 309; Garaudy, 1975: 26). Feuerbach, “nesneyi diistincelerden degil tam
tersine dlistinceyi nesnelerden Uretirim” ifadesinde ortaya koydugu gibi, dog-
rulugu kendinden menkul olan felsefi spektilasyonlar: reddederek, ampirik
yontemi din elestirisinin temeline yerlestirerek saf felsefe karsisinda pratik
felsefeyi izlemeye calisir (Feuerbach, 2008: 20). O, Tanri’nin yerine insani duy-
guyu yerlestirmekle, dinlerin “kutsal igerigi”nin kaybolacagini diisinmekte-
dir. Duygu, Tanrr’y1 reddedip, kendisi Tanr1 haline gelmistir (Feuerbach, 2008:
43-5). Burada antropolojik felsefe araciligiyla ateist bir din yorumu ortaya
cikmaktadir:

“Insan i¢in tanri olan sey, kendi tini, kendi ruhudur ve insanin tini, ruhu, yiiregi de
kendi tannsidir: Tanri insanin ac¢iga ¢ikmis ic dinyasi, kesinkes kendisidir; din,
insanin gizli degerlerinin merasimle aciga vurulmasi, en icten gelen diistincelerinin
itirafi, sevgisinin gizlerini al enen ikrar etmesidir. Ancak din, ‘tanri bilinci, insanin
6z-bilincidir’ diye tanimlandigi zaman bu, sanki dindar insan kendi tanri bilincinin
6ztintin bilinci oldugunu dolaysiz olarak biliyormus gibi anlasilmamalidir, zira bu
bilincin noksanligi, dedigimiz gibi, dinin 6zgtl 6zGnU temellendirir. Bu yanlis anla-
may1 ortadan kaldirmak icin s6yle demek daha dogru olur: Din insanin ilk ve dolayl
6z-bilincidir. Kendi 6z, 6nce baska bir 6z olarak kendisi i¢in nesne olur. Din, insa-

nin ¢ocuksu ézudur” (Feuerbach, 2008: 48).

Bu yorumda tanrinin tahtina insanin oturtulmasiyla, teoloji antropolojiye do-
nusturalmustir (Eagleton, 2014: 186). Dinde esas/birincil olan Tanri, Feuer-
bach’in antropolojik htimanizminde yerini insana birakir. Tanri, insan sevgi-
sinin imgesidir; asli olan insan sevgisinden turetilmistir. Ve Feuerbach pratik
felsefesinde dinle ilgili bir ilke gelistirir: “insanin insana olan sevgisi pratikte
de en yiice ve birinci yasa olmalidir. Homo homini Deus est -bu en ytUice pratik
ilkedir- bu diinya tarihinin déntim noktasidir” (Feuerbach, 2008: 342). Marx,
Feuerbach’tan bu htimanizmi alacaktir. Ancak Feuerbach’ta degismez bir 6ze

sahip olan insan, Marx’ta tarihsel slire¢ icinde degisen bir 6ze sahiptir.

Feuerbach, “Insanin tanriya iliskin bilgisi kendine, kendi éztine iliskin bilgi-
si” oldugu yargisiyla Hegel’in 6gretisini tersine cevirir. Hegel, “insanin tanriya
iligkin bilinci tanrinin 6z-bilinci” yargisina sahip oldugu icin hakikati tersin-
den goérmus, O6zne ile nesneyi karistirmistir (Feuerbach, 2008: 300). Marx,
materyalist ve himanist olarak Hegel’e karsi Feuerbachin yaninda yer alsa
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da tarihe diyalektik bakisi onu tekrar Hegel’e yakinlastiran bir unsur olur.
Hegel'in tiim entelekttiel cabasinin hedefinde insanin 6zgurleserek kendini
gerceklestirmesi yer alir. Ayni hedef Marx icin de gecerlidir. Ancak Hegel, bu
hedefe her seyi agiklayabilen bir tarih felsefesi ortaya koyarak ulasilabilecegini
duistinmustir; Marx ise insanin 6zglrlesmesine ve kendini gerceklestirmesine
en 6nemli katkiy: tarih felsefesinin degil tarih biliminin verebilecegi diistince-
sindedir (1979: 31-2; Bottomore ve Rubel, 2006: 47; Lefebvre, 1996: 22).

II. RHEINISCHE ZEITUNG YAZILARI

Akademi’de kadro bulma hayallerinin gerceklesme ihtimali olmadigini anla-
yan Marx, 1842 yilinda gazetecilige yonelir. Yeni kurulan Rheinische Zeitung
gazetesinin editorligini yapar ve burada makaleler yayinlar. Bu makaleler,
onun gelecekte din hakkinda sdyleyeceklerinin ipuclarini verir. Maddeci bir
perspektiften kaleme alinan bu makalelerde din bir tist yap: kurumu olarak
sunulur, siyasetin din tzerindeki etkisine dikkat cekilir ve modern devletin

kendini din araciligiyla kutsallagtirmasinin celiskileri analiz edilir.

Marx’a gore, dinsel olan politik olani degil politik olan dinsel olani bicimlendi-
rir. Ornegin, Antik toplumlarda dinin belirgin 6zelligi, bu dinlerde insanlarin
kendi milletlerine ve devletlerine tapmalaridir. Buralarda gticlti devletler giic-
14 dinleri ortaya ¢ikarmistir, bu devletlerin yikilmasi dinlerin de ortadan kalk-
masina neden olmustur. Devlet din iliskisinde etken olan devlettir; buna gore,
“Antik cagin devletlerinin yikilmasina neden olan antik dinlerin yikilmasi degil
antik dinlerin yikilmasina neden olan antik ¢agin devletlerinin yikilmasidir”
(M&E, 2008: 16-7).

Marx, din ile felsefenin alanlarimi siyaset konusu Utizerinden ayristirmaya ca-
lisir. Ote diinyanin bilgeligi olan din, siyaset ve devlet meselelerini kendisiyle
celismeden, basarili bir bicimde diizenleyemez. Devlet ve siyaset konulari, “bu
dinyanin bilgeligi olan felsefe’nin konusudur. Din, devlet ve siyaset konu-
suyla ilgilenmeye basladiginda kendisi olmaktan cikip, felsefe olmaya baslar
(M&E, 2008: 28). Bir din devleti dinsel ilkelerine bagli kalarak farkli dinlere
ve mezheplere sahip olan insanlar arasinda esit bir vatandaslk iliskisi da-
zenleyemez. Bu nedenle, din devletinden diglananlar (6rnegin azinlik dinine
mensup olanlar) yardimi dinden degil insan dogasini ve insan haklarini konu
edinen felsefeden beklerler (M&E, 2008: 30).

Marx1in din, felsefe, siyaset ve devlet konularina degindigi ilk yazilari, bu do-
nemde yaygin olan entelekttiel bir tutumu hedef almaktadir. On sekizinci ve

on dokuzuncu yuzyilda Avrupa’da deist ve ateist entelekttieller arasinda go-
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rilen toplumun ve siyasetin dlizenlenmesinde teorik Hiristiyanliktan destek
alma arayisi -ki bu arayis Hegel’de doruguna ulasir- Marx tarafindan sert
bicimde reddedilmektedir. Politik nedenlerle, Aydinlanma aklindan geri adim
atarak, dinden yararlanmaya ¢alismak ,ona gore, bir tutarsizlik géstergesidir:
“Inanc¢siz oldugu kadar tanribilimci de olan utangac dar kafali rasyonalizmin éner-
melerine gore, genel olarak Hiristiyanligin ruhu, mezhep farkhiliklarina bakilmaksi-
zin devletin ruhu olmalidir! Bu, dinin genel ruhunu, su anda var olan dinden ayir-
mak icin yapilmis en buytk dinsizliktir; bu diinyevi mantigin ktistahligidir; dinin
dogmalarindan ve kurumlarindan ayrilmasini istemek, hukukun gercek kurumlari
ve belirli yasalar1 bir yana birakilirsa, devlette genel yasa ruhu egemen olmalidir

diistincesini 6ne stirmekle birdir” (M&E, 2008: 30).

Marx’a gore, Hiristiyan devlet hi¢ bir zaman gercek devlet olamaz, o ancak bir
kilise olabilir. Kilise halklar arasindaki iligkileri diplomasiyle degil iman tize-
rinden kurar. Dinsel halklarin politikay1 diizenleyen tanriy:1 ve kiliseyi temsil
eden yulce bir lideri olmayinca, insanlar tapinma eylemini “dini otorite” yerine
“otoritenin dini’ne yoéneltir. Gig¢lt bir dinsel organizasyondan yoksun olan
Protestanlikta durum béyledir (M&E, 2008: 29). Marxin bu tespitleri, Hiris-
tiyan dunyasinda laik devletin temellerini Protestanlikta gérdigtiinti ortaya
koyar.

Hiristiyanhigi modern devletlerde siyasetin hizmetine kosmak, bu dinin otori-
teyi destekleyen glicinden yaralanmak demektir. “Hiristiyan siyasal yapilari
farkli devletlerde bulunuyorlar, kimileri cumhuriyette, baskalar1 mutlak bir
monarside, daha baskalar: anayasal (mesruti) monarside. Hiristiyanlik, yapi-
larin hangi 6lctiye gore iyi olduguna karar vermiyor, cinku o yapilar arasinda
bir fark tanimiyor: o, dinin yapmas: gerektigi gibi sunu o6gttltiyor: otorite-
ye boyun egin, ¢ciinkti her otorite tanridan gelir” (M&E, 2008: 30). Marx icin
sorun, otoritenin saglanmasi degil otoritenin kime hizmet ettigidir. Siyasetin
onceligi, insanlarin akla uygun bir sekilde 6zglirlesmesinin saglanmasidir. O,
Hiristiyanlik ile siyasetin uyumlu olmasini iki kosula baglar:
“Ya Hiristiyan devlet, 6zgtrltigtin us yoluyla gerceklestirilmesi olan devlet kavra-
mina uyar, o zaman da bir devletin Hiristiyan olmasi icin gerekli tek istem onun
ussal olmasidir, o zaman da devleti sonug olarak insan iligkilerinin ussal niteligin-
den turetmek yeterlidir, bu da felsefenin yapmaya ugrastig1 seydir. Ya da 6zgurluk
devleti, ussal olarak Hiristiyanliktan ttretilemez ve o zamanda Hiristiyanligin boyle

bir tiiretmeye niyet bile etmedigine siz kendiniz hak vereceksiniz. Hiristiyanlik kot
bir devlet isteyemez ve 6zgurliiglin ussal olarak gerceklesmedigi bir devlet, kot bir

devlettir” (M&E, 2008: 31).
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Ikilem nasil ¢éziiliirse ¢cdziilsiin, insan 6zglirliglinii saglayan devletin dinsel
ilkeler tizerine degil aklin ilkeleri tizerine kurulabilecegi kabul edilmis olur.
Marx’a gore, Aydinlanma aklindan geri adim atarak, dini devlete yardima ca-
girmak, otoriten(ONAY)in kurulmasina hizmet etse de insanin 6zglirlesmesine
hizmet etmeyecek ve sonuc olarak politik alanda atilacak daha ileri adimlar:
engellemis olacaktir. Her felsefe “kendi caginin felsefesi” oldugu icin, 6zgir-
lesmenin saglanmasi tutucu bicimde gecmis felsefede karar kilmakla degil
ondan ayrilmakla mimklin olacaktir. Marx’in “taraf olmadan evrim olmaz,
ayrilik olmadan ilerleme olmaz” (M&E, 2008: 33) sozli, kendi felsefesini “en
Ustlin felsefe” olarak sunan Hegel’e karsi bir meydan okumadir. 1842°de dile
getirdigi bu dustince birkac yil sonra daha 6zlt bir bicimde ifade edilir; felse-

fenin sorunu, dinyay1 aciklamak degil onu degistirmektir.
III. HEGEL’IN HUKUK FELSEFESININ ELESTIRIiSI

Hegel’de insan kendini distince araciligiyla gerceklestirirken, Marx’ta emek
araciligiyla gerceklestirir. Ancak Marxin dislinceyi yadsiyarak, idealizmden
tamamen uzaklastigini séylemek glictiir. Onun “Pozitivizm ile idealizm”i bir-
lestiren “bir toplumsal kuram” arayisinda oldugu (Morris, 2004: 45) ya da
Feuerbach’in soyut materyalizmini asarak biling ile praxis arasindaki iliskiye
dikkat cekerek bilincin degisme ve devrim olgularindaki rolinti 6nemseyerek
(Giddens, 2009: 55) idealizme yakin durdugu soylenebilir. Ancak bu yargilara
ulasirken Marx’in diisincenin olusumunu her zaman toplumsal yapidan yola
cikarak aciklamaya calistigini unutmamak gerekir. Ona gore, Platon ve He-
gel’de var olan ontolojik idealizm ve saf idealizm gercekligin tersine cevrilmis
bir ifadesidir.

Marx, Hegel’in din anlayisinin sistematik elestirisini, 1843’te yazdig1 Hegel’in
Hukuk Felsefesinin Elestirisi kitabinin “Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi-
ne Katki: Giris” kismi (2009: 191-209) ile 1844°’te yazdig1 Ekonomik ve Felsefi
Elyazmalart kitabinin “Hegelci Diyalektigin ve Felsefe’nin Bir Buttin Olarak
Elestirilmesi” baslikli son kisminda (1986: 155-184) yapar. “Hegel'in Hukuk
Felsefesinin Elestirisine Katki: Giris” yazisi, Feuerbach’in din hakkindaki go6-
ruslerini eksen alarak, Hegel’'in idealizmine ve din anlayisina felsefi bir reddiye
niteligindedir: “Almanya konusunda dinin elestirisi 6zsel olarak sona erdi ve
dinin elestirisi de tiim elestirinin hazirlik kosulunu olusturuyor” (2009: 191).
Din elestirisinin Feuerbach’la tamamlandigini diistinen Marx, daha ilk yazila-
rinda Feuerbach’in antropolojik din elestirisinin 6tesine gecerek, sosyalist bir
paradigmayla toplumun butinctiil elestirisine yonelir (Benhabib, 2005: 59-
60). Hegel’den ve Geng¢ Hegelcilerden uzaklasarak spektilatif felsefeyi bir top-
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lumsal kurama déntsttirmeye calisir (Bottomore ve Rubel, 2006: 52-3). Onun
elestirisinin diistinsel hedefi ideolojidir; ideolojinin alt basamaklarindan biri

olarak din, yer yer bu elestiriye konu edilecektir.

Insanlik din konusunda bir déntim noktasina gelmistir; kutsalin ve tanrinin
kendisinin bir yansimasi oldugunu fark eden insan, gercekligi aradigi yerde
kendisini gérmustir. Marxin ateist bakis acisi din hakkinda su genelleme-
lere ulasir: Din, insani bir tirindtr, ancak “dini yapan insan” soyut bir var-
lik degil devletle iliski icinde olan toplumsal insandir. Devlet ve toplum, din
araciligiyla gercekligi tersine cevirir, ancak din, sadece devlet var olsun diye
var olmamistir. Din, ayni zamanda, halkin mantigi; onun onur, cosku, ahlak,
teselli ve onanma arayisinin evrensel bir tezahtuiriidiir. insani 6ziin metafizik
yorumu olarak din, insanin kendine, topluma ve gerceklige yabancilasmasi-
n1 saglayan, insanligin ¢cocukluk dénemine ait bir yanilsamadir. Bu nedenle,
“dine kars1 savasim vermek, dolayli olarak dinin tinsel aromasini olusturdugu
diinyaya kars1 savagim vermek anlamina gelir” (2009: 191-2).

Marx’in din konusunda en fazla alintilanan sézleri Hegel’in Hukuk Felsefesi-
nin Elestirisi kitabindadir. Alintilar cok tasarruflu olarak yapildiginda Marxin
din anlayisiyla ilgili celigkili yorumlar ortaya cikabilecegi gerekcesiyle ve oku-

yucunun hosgoérili olacagini diistinerek uzun bir alint1 yapabiliriz:

“Dinsel Gizuntu, bir 6lctide gercek tzuntlinun disavurumu ve bir baska olctide de
gercek Uzuntlye karsi protesto oluyor. Din ezilen insanin icli ezgisini, kalpsiz bir
diinyanin sicakligini, tinin distalandig: toplumsal kosullarin tinini olusturuyor. Din,
halkin afyonunu olusturuyor. Halkin aldatict mutlulugu olarak dini ortadan kaldir-
mak, halkin gercek mutlulugunu istemek anlamina geliyor. Halkin kendi durumu
lizerindeki yanilsamalardan vazgecmesini istemek, halkin yarulsamalara gereksinim
duyan bir durumdan vazgecmesini istemek anlamina geliyor. Oyleyse dinin elestirisi,
dinin aylasin olusturdugu bu gézyaslart vadisinin tohum halindeki elestirisi anlami-
na geliyor. Zincirlerin her yanini érten imgesel ¢iceklerden elestiri, insanin stissliz
ve umut kiric zincirler tasimasi icin degil ama onlar1 atmasi ve canli ¢icegi dev-
sirmesi i¢in zincirleri arindirtyor. Dinin elestirisi, insanin yanilsamalarini, insanin
kendi gercekligini akil cagina erigsen ve yanilsamadan kurtulmus bir insan olarak
distinmesi, etkilemesi ve bi¢cimlendirmesi i¢in, kendi kendinin, yani kendi gercek
gunesinin cevresinde dénmesi i¢in ortadan kaldiriyor. Din, insan kendi cevresinde
donmedigi stirece insanin cevresinde dénen aldatici bir glinesten baska bir sey olus-

turmuyor” (2009: 192).

Bu alintida dinin olumlu boyutlarina vurgu yapildig: gértilse de Marx, esas
olarak dini “ortadan kaldirmak” gerektiginden séz eder. Ctinkii dinin verdi-
gi mutluluk, “aldatici bir mutluluk”tur. Buradaki din yorumuna felsefi degil
politik bir bilin¢ hakimdir. O dinin ne oldugunu ac¢iklamakla yetinmez, neden
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dine kars1 bir tutum icinde olunmasi gerektigini de belirtir. iInsan gercek mut-
luluguna “aldatici bir glines” olan dini terk ederek, kendi yolunu kendinin
aydinlatmasiyla ulasabilir.

Din bu diinyanin bir yansimasi ise, o halde dinin elestirisi Marx’ta bu din-
yanin elestirisiyle, siyasal ve ekonomik yapinin elestirisiyle ic¢ ice gecer. Dinin
elestirisinin tamamlanmasindan ve “gercegin 6teki dlinyasinin yitip gitmesin-
den sonra”, tarihte “bu dlinyanin gercegini ortaya koyma” asamasina gelin-
mistir. O, yasadig déonemde dinin elestirisinin “hukukun elestirisine”, teoloji
elestirisinin de “siyasetin elestirisine” déntsttigi kanaatindedir. Bu strec-
te, insanin “kutsal”1 var etmekle kendi 6ztine yabancilastigini ortaya koymus
olan felsefe -ki Feuerbach bunu en yetkin bi¢cimde yapmistir-, artik elestirisini
yabancilasmanin “kutsal-olmayan bicimleri’ne yoneltmelidir (2009: 193).

Hegel, dinin mutlaklasarak asilacagindan s6z etmis (Hegel, 2011: 493) ve
Fransiz Devrimi’ni dinin mutlaklasmasi olarak gérmuisti; Marx da felsefeyi
gerceklestirmeden felsefenin ortadan kaldirilamayacagindan s6z eder (2009:
199). Geng¢ Hegelcilerin radikal antropolojik felsefesinin din olgusunun koke-
nine inerek ve orada insanin kendisinin var oldugunu bularak, “dinin gézu-
pek ve olumlu bir bi¢cimde ortadan kaldirilmasini hareket noktasi olarak al-
mas1”, Marks’a gore, metafizigin ve spekulatif felsefenin sonunu getirir. Geng
Hegelciler, dini radikal bicimde elestirerek ve din olgusunun temelini ortaya
koyarak, felsefenin tarihteki teorik islevinin tamamlanmasini saglamistir. Ar-
tik mesele insanin din araciligiyla yabancilag(tiri)masindan nasil kurtulacag:
sorununa gelmistir ve bu pratik bir sorundur: “Dinin elestirisi, o insan i¢in en
yuce varlik insandir 6gretisine, yani insam asagilanmis, kélelestirilmis, ytz
Ustl birakilmis, hor goértlecek bir varlik durumuna getiren buttn iliskilerin
tersine cevrilmesi kesin buyruguna yol acgiyor” (2009: 201). Felsefenin pra-
tige bi¢cim vermesi, Marx’a gore, felsefenin proletarya ile bulusturulmasiyla
mumkiin olur. Insani insana tabi kilan yabancilasmadan “kurtulusun basini
felsefe, kalbini proletarya olusturuyor” (2009: 208-9). Hegel’in buirokratlara
verdigi insanligi kurtarma rolti, Marx’ta proletaryaya verilir; proletarya, diin-
yaya kendi sinifsal ¢ikarlar agisindan bakmayan evrensel siniftir (Callinicos,
2007: 153). Marx’in daha sonraki yazilarinda filozoflarin esas gérevinin din-
yay1 aciklamak degil degistirmek oldugu belirtilecektir (M&E, 2008: 64). Zira
o, “tarihin itici glicinun elestiri degil devrim” oldugu sonucuna varmistir.
Insanlar kosullarin iriinti oldugu kadar, kosullar da insanlarin tirtintidir
(2006: 91).
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IV. EKONOMIK VE FELSEFI ELYAZMALARI

1844’te yazdigr Ekonomik ve Felsefi Elyazmalar, Marxin calismalarinda bir
dontm noktasini olusturur. Burada tizerinde yogun olarak durdugu “yaban-
cilasma” gibi bazi1 kavramlar, daha sonraki yazilarinda yer almaz. Marx’in din
elestirisi de bu kitapla doruguna cikmistir. “Din” olgusu, 1844 sonrasi yazila-
rinda yer alsa da, artik kapsaml bi¢cimde analiz konusu edilmez; Elyazmalari,
Marx’in dine hala buyuk yer ayirdigi son calismadir” (Giddens, 2009: 39).
Hegel, Gen¢ Hegelciler ve ekonomi-politigin elestirisinin yapildig1 Elyazmala-
r’nda Marx, diyalektik materyalist bir yorumla, tarihi yabancilasmanin ve ya-

bancilasmadan kurtulusun tarihi olarak gorur.

Elestirinin merkezinde ekonomi-politik yer alir. Bununla birlikte Marx ekono-
mi-politigin elestirisi ile din elestirisi arasinda bir iligski kurar. Din elestirisi,
buytk 6lctide gorevini tamamlayarak yerini ekonomi-politigin elestirisine bi-
rakmistir. Bu strecte Hegel ve Feuerbach basta olmak tizere Gen¢ Hegelci-
ler, 6nemli islevleri yerine getirmis olsalar da elestiri, onlarin biraktig yerden
daha ileri noktaya gottrtilmelidir. Bu boyutuyla, Elyazmalart Hegel'in ve Geng
Hegelcilerin felsefelerine ve teolojilerine, -onlarin modern duslinceye yaptig:
katkilar belirtilse de- nihai olarak bir tepkidir. Marx, kitabin “Hegelci Diya-
lektigin ve Felsefe’nin Bir Butin Olarak Elestirilmesi” baslikli son kisminda
(1986: 155-184), kendi ifadesiyle “Hegelci diyalektik ve Hegelci felsefeyle son
hesaplasma”y1 yaparak, Feuerbach’in baslattigi idealizm elestirisini tamam-
ladig1 iddiasinda bulunur. Marx’a gére, Feuerbach’in gelistirdigi antropolojik
din yorumu, politik iktisadin elestirisinin temelini olustur. Hegel sonrasi hii-
manist ve nattiralist elestiriyi baslatmakla Feuerbach, bir “kuramsal devrim”
gerceklestirmistir. Ancak Marx, Hegel felsefesinin ve teolojisinin sadece speki-
latif bir elestirisini yapmasindan dolay1 Feuerbach’ ve diger Genc¢ Hegelcileri
(Strauss ve Bauer) soyutlamanin 6tesine gecemeyen birer teolog olarak gorur.
Bu elestirel dinbilimcilerin en buiytuk eksiklikleri her seyi felsefenin yapmasini
beklemeleridir. Bu nedenle dinbilimsel elestiri, ilk ortaya cikisindaki devrimci
goérevini tamamlayarak, yerinde saymaya baslamis, Hegel felsefesinin “dinbi-

limsel bir karikattir’tine déntsmustir (1986: 16-18).

Elyazmalartnin 6énemli 6zelliklerinden biri, ekonomik yabancilasma acikla-
nirken sik sik dinsel yabancilasmadan érneklere bagvurulmasidir. Ornegin,
insan emeginin Urini nasil metalasarak insana yabancilasiyorsa ve para na-
sil insana htikmediyorsa, insanin diistincesinin Urini olan Tanri da insana
hiikmetmektedir. Insan Tanriya ne kadar deger verirse, kendini de o kadar

degersizlestirmektedir (1986: 74). Dinde insan dlistincesi nasil bireyden ba-
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gimsiz isliyorsa, kapitalist toplumlardaki Uiretim faaliyeti de isc¢inin bireysel
bir etkinligi olmaktan ¢ikmistir (1986: 77). Yirmi ti¢c yil sonra yayinlanan Ka-
pitalde Marx dinin, insanin kendi beyninin tirtint tarafindan yoénetilmesi ol-
dugu gibi, kapitalizmin de insanin kendi elinin Grtinti tarafindan yénetilmesi

oldugunu yazacaktir.

Marx yasadig donemde gozlemlenen dinsel ilgisizlik ya da dinden uzaklasma
gibi olgular1 endustriyel gelismeyle aciklamaya calisir. Ona gore, kendi eme-
ginin degerini bilmeyen insan, en eski caglardan beri Urettigi sey tzerinde
metafizik gliclerin etkisi oldugunu diisinmus ve bu nedenle Urettigi seylerin
6nemli bir kismini tanrilara sunmustur. Aslinda tanrilara sunulan urtnler,
Ureticinin Grdntnln ideolojik maniptilasyonla el degistirmesinden baska bir
sey degildir. Insan emeginin dogaya egemen olmasi ve endiistrinin ortaya ci-
kardig1 mucizeler, “tanrinin mucizelerini gereksiz kildikca”, insan gercek tre-

tici gictin Tanr degil kendisi oldugunu kavrama asamasina gelir (1986: 83).

Diinyanin sirlarinin ¢éztilmesi anlaminda dogalcilik, dinden uzaklagsma ve
komuinizme varma gibi bir sonu¢ dogurur. Komuinizm, “6zel mulkiyetin ya
da insanin kendine yabancilagsmasinin olumlu sekilde asilmasi ve dolayisiyla
insani 6ze insan tarafindan ve insan icin gercekten sahip olunmasi olarak” ta-
nimlanir. Insan-insan, insan-doga catismasi komtiinizm de ¢éziiliir. Hegel fel-
sefesinde Tin’in kendi bilincine varmasiyla ¢ozilen “6zgurlik ile zorunluluk”
ve “birey ile tir” arasindaki dikotomiler, Marx’in diistincesinde komuinizmle
cozulur: “komiinizm, tarihin ¢6ztlmus bilmecesidir ve kendisinin bu ¢6zim
oldugunu bilir” (1986: 109). Yabancilagsma 6zel mulkiyetin ortaya cikisiyla
basladig icin, yabancilagsmanin asilmasi da 6zel mulkiyetin asilmasina bagli-
dir. Yabancilagsmanin asilmasi, “din, aile, devlet, hukuk, ahlak, bilim, sanat”
gibi tist yapidaki yabancilasmalarin olumlu yénde asilmasini saglar (1986:
110). Ozel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi, din, aile ve devletin asilmasini;
hukuk, ahlak, bilim ve sanat alanlarinda ise ideolojik etkinin kaybolmasini

dogurur.

Din elestirisinin buytk 6l¢ctide Feuerbach’la tamamlandigini distinen Marx,
kendi elestirisini iktisadi yabancilasma tizerine odaklandirir. Ona gore, tim
yabancilagsma bicimlerinin ve bir yabancilagsma bicimi olarak dinin temelin-
de iktisadi yabancilagma vardir (Eagleton, 2014: 93). Iktisadi yabancilagma-
nin asilmasi, dini yabancilagsma gibi yabancilagsmanin tali tlrlerini de orta-
dan kaldiracaktir: “Dini yabancilasma, yalnizca bilin¢lilik alaninda, insanin
i¢ hayatindadir, oysa iktisadi yabancilagsma gercek hayattaki yabancilagsma-
dir; asilmasi da dolayisiyla iki goriiniimu birden kapsar”. Marx’a gore tarih,
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insanin emek aracihifiyla kendini gerceklestirmesinin tarihidir. insan emek
araciligiyla tarihi bicimlendiren bir varliktir ama ayni1 zamanda kendi Girtini
tarafindan yeniden bi¢imlendirilen bir varliktir. Bu haliyle insan tarihin hem
0znesi hem de nesnesi olur (1986: 110-1). Bilim ve teknoloji insan1 kendinden
uzaklastirdigi gibi, insanin kurtulusunu da hazirlar (1986: 118). Bilim insa-
nin doga karsisindaki glicstizliglinG ve saskinligini giderir. Bilimin dogaya
uyarlanmasi birinci boyutla, bilimin dogay: aciklamasi ikinci boyutta gercek-
lesir. Marx bilimin bu ikinci boyutunda bir din-bilim ¢atigsmasi bulmaktadir:
“YerytizinUn yaradilisi efsanesi, yerylzinin dogusunu anlatan bilimden,
yani yerylUzUinun olusmasini, dogusunu bir sure¢, bir kendini yaratma su-
reci olarak anlatan bilimden esaslh bir darbe yemistir” (1986: 120-1). Bura-
da Marx’in din elestirisinin evrimci bir bilim anlayis1 tizerine temellendirildigi
gorilmektedir. Elyazmalarindan on bes yil sonra Darwin Tiirlerin Kékenini
yazdiginda, Marx’in insanin doga eksenli aciklama ¢abasina btiyltik bir destek
vermis olacaktir. Darwinizm ve Marksizm on dokuzuncu ytzyilin ikinci yari-
sindan gintmuze kadar en ¢ok etkiyi yapan din elestirisi ekolleri olmuslardir.

Marx, bilimin din karsisindaki zaferini ilan ederken ve buradan tanritanimaz
bir komtinizm zemini olustururken, yorumunu ampirik verilerle sinirh tutup,
metafizik sorulardan uzak kalmaya calisir. Varligin baslangict nedir? Varlik
nasil olusmustur? Insan yaratilmis midir? Yaratilmis ise kim yaratmistir? Bu
tarz sorular, Marx’a gore, spekulatiftir ve cevabini kendi icinde barindiran
kosullanmis sorulardir:
“Sordugun soru bir soyutlamanin Grtintidir. Bu soruya nasil vardigini sor kendine.
Sorunu, sapik oldugu icin cevaplandiramayacagim bir gorts agisindan sorup sor-
madigini sor kendine. Doganin ve insanin yaradilisini sordugunda, insan ve dogaya
dayanan bir soyutlama yapiyorsun. Onlar1 var olmayan seyler olarak koyuyorsun,
benim sonra da onlarin var olan seyler olduklarini tanitlamami bekliyorsun. Soyut-

lamandan vazgec¢, o zaman sorudan da vazgececeksin... Diislinme ve bana sorma,
cunkl distindliigin ve bana sordugun anda, insanin ve doganin varolusuna daya-

narak yaptigin soyutlamanin anlami kalmiyor” (1986: 121-2).

Marx sUphesiz bir rasyonalisttir. Ancak onun rasyonalizmi dogalcilikla sinir-
lanmuis bir rasyonalizmdir. Din veya yaratilis diistincesi, ona gore “doganin ve
insanin énemsizligini kabul etmeyi ima eden bir sorun”dur. Tanritanimazlik,
“bu 6nemsizligin yadsinmas1”dir ve insanin degerinin yeniden kabul edilmesi-
dir. Bu yaklasima goére, Tanri’nin olmadig: yerde insan her sey olacaktir. Feu-
erbach’in tim entelekttiel calismasini kapsayan Tanri inanci olgusu, Marx’a
gore bir sosyalistin temel tartisma konularindan biri olacak kadar 6nemli bu-
lunmaz (1986: 122-3):
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“Sosyalizm olarak sosyalizmin, bodyle bir olumsuzlamaya gereksemesi yoktur. Sos-
yalizm artik dinin ortadan kaldirilmas:i aracilifiyla meydana gelmeyen, insanin
olumlu sekilde kendi bilincine varisidir: ve gene ayni sekilde gercek hayat insanin
6zel mulkiyetin ortadan kaldirilmas: araciligiyla, meydana gelmeyen olumlu gercek-
ligidir. Komtinizm olumsuzlamanin olumsuzlamasi olarak konumdur (position) ve
dolayisiyla insanin kurtulusu ve iyilesmesi stirecinde tarihi gelismenin bir sonraki
asamasi icin zorunlu olan edimli evredir ama komuinizm olarak komuinizm insan

gelismesinin hedefi, insan toplumunun yapisi [tarihin sonu] degildir” (1986: 122-3).

Bu alint1 Marx’in sosyalist hareket icin 6ngérdtgt stratejide din elestirisini te-
mel bir tema olarak almadigini gostermektedir. O diistinsel yabancilagsmadan
ziyade gercek (ekonomik) hayattaki yabancilasmaya odaklanir. Diger taraftan
sosyalizme ulasildiginda, yani ekonomik yabancilasma asildiginda dinin ken-
diliginden ortadan kalkacagini dtisiinmektedir. Ama dinin elestiri kapsaminin
disina cikartilmasinin asil nedeni, Marxin dini, sosyalizm icin dikkate alinma-

yacak 6lctide zayiflamis bir rakip olarak gérmesidir.

Elyazmalart kitabinin “Hegelci Diyalektigin ve Felsefe’nin Bir Buttin Olarak
Elestirilmesi” kismi1 Gen¢ Hegelciler’in elestirisiyle baslar. Marx’a gore, Stra-
uss ve Bauer, “Hegel mantiginin sinirlarini asamamaislardir”. Hegel’in idealist
diyalektiginin ortadan kaldirilmasini saglayan Feuerbach’tir. Feuerbach, bu
yikimi felsefenin insanin kendine yabancilagsmasinin bir tirtinti ve dinin da-
sUinceye cevrilmis bir bicimi oldugunu ispatlayarak gerceklestirmistir (1986:
155-8). Feuerbach insanla insanin olumlu iligkisine odaklanarak yabancilas-
manin yok edilmesinin yollarini aramistir.

Elestirisini Hegel diyalektigine yonelten Marx, Hegel’in kurgusal dtistinceyle
yabancilagsmanin asilmasi yénundeki varsayimini degerlendirir. Hegel, kur-
gusal/spekiilatif diistincenin btitlin yanilgilarini bir araya getirerek, bilinci
doganin Uzerine ¢ikartarak dissal veya nesnel olani olumsuzlamistir. Hegel,
tarihsel dinlere karsi géortiintste elestirel kalarak, “dinin bir bagskalagsma tra-
nu” oldugunu anlamis, ancak din olgusunun kendisini agsmakta tereddtit-
ler yasamaktadir. Hegel, dini “hem yok sayip hem de muhafaza etmektedir”.
Marx’a gore, bu durum, yabancilastirmanin pekistirilmesidir: “Dini, insanin
yabancilagmis kendi bilincinde olusu olarak gériiyorsam, o zaman dinde din
olarak bildigim benim kendi bilincimde olusum degil yabancilasmis bilin¢li-
ligimin orada pekistirilmesidir. Demek ki, kendi benligim, onun 6z dogasina
ait olan bilin¢liligim, dinden degil ortadan kaldirilmig ve asilmis dinde pekis-
tiriliyor” (1986: 173-4). Marx’in itirazi, Hegel felsefesinde spesifik ve orgut-
It dinlerin felsefenin etkisiyle asilmis oldugunun belirtilmesine ragmen, din

dustncesinin alikonmaya calisiilmasinadir. Hegel felsefesinde din, tarihteki
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o6nemli islevleri kabul edilerek ve Tin’in gelisme halkalarindan biri olarak, yani
olumlanarak asilir (Hegel, 2011: 431; Marcuse, 2000: 217; Morris, 2004: 29).
Dinin herhangi bir bicimde olumlanmasi, dini 6ztinde yabancilasma ve yanlis

biling olarak géren Marx’in kabul edemeyecegi bir seydir.

Marx’a gore, din, “son pekistirmesi’ni Hegel’de bulur. Hegel, felsefe aracili-
g1 dinin asildigini belirtirken, din olgusunun degil tarihsel/spesifik dinlerin
asilmasini ima etmistir. Ancak Marx, Hegel’in bu idealist-diyalektik din yo-
rumunun, dinin altin1 oydugunun farkindadir. Dinin Hegel'de son pekistir-
mesini bulmasi, dinin felsefi dizlemde olumlanmasinin Hegel sonrasinda
imkansizligin1 ima etmektedir. Marxin tespitine gére, Tanri savunusunun
Hegel’de soyutlasarak, saf felsefenin alanina kaymasi, Tanri savunusunun

=~

yerini “Tanritanimazliga” birakmasini kolaylastiracaktir. Tanritanimazhk iki
boyutta gelisir: “tanrinin ortadan kaldirilmas1” ve “kuramsal insanciligin iler-
lemesi”. Tanrisizlik ve komlinizm arasinda birbirini tamamlayici iliski, tanri-
tanimazligin komuinizm biciminde ortaya cikisi insanin “gercek dogus™u, in-
san 6zUnun, insan icin gercek olmasidir”. Hegel, insani kendi emeginin trant
olarak gériirken, emegi soyut diistinceye indirgemistir. Marx da insanin ken-
dini gerceklestirmesini emek araciligiyla gértir, ancak Marx’ta emek, maddi
Uretimi gerceklestiren somut emek olarak ele alinmistir. Hegel’e gore tarih,
Tanrinin ya da Mutlak Tin’in kendini bilme ve kendini gerceklestirme stre-
cidir. O halde, tarihe Tanrisal bir stire¢ yén verir ve bu sUrecte insan 6zne
degil nesne konumundadir. Marx, bu durumu bir yabancilagma olarak goértip,
insani tekrar 6zne durumuna getirmeye; insani kendi soyutlamasinin trtna
olan kutsal, tanrisal ve metafizik varliklardan kurtararak yabancilasmaya son
vermeye calisir (1986: 176-9). Insanin tarihte kendini olusturdugunu savu-
nan bu materyalist paradigma, tarihi tinin kendini acimlamasi olarak géren
idealist paradigmadan daha az problematik degildir (Benhabib, 2005: 86-7).
Bu durumu fark eden Gramsci gibi Marksistler, diistincelerini yeniden Hegel’e
yakinlastirmada fazla tereddut gostermeyeceklerdir (Edles, 2005: 51; Eagle-
ton, 2014: 124-5).

Marx’a gore, insanin tarihin 6znesi konumuna gelmesi, dinin 6zinin veya
Tanrinin 6ztinln insanin 6ztine indirgenmesiyle saglanamaz. Dinin ya da tan-
rinin 6zU ne kadar felsefi bir soyutlama ise insanin 6zt1 kavrami da o kadar
felsefi/spektulatif bir soyutlamadir. Tanri sadece insanin kendine yabancilas-
mis Oz-bilinci degil, otoritenin mutlaklastirilmasini saglayan ve tst sinifla-
rin c¢ikarlarini koruyan bir “statti araci, yénlendirici bir sembol”’dtir (Paden,
2008: 34).
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Feuerbach, tarihi yonlendiren glicin, -Hegel’in idealizmindeki Tinin aksine-
sabit insani duygular oldugunu iddia ederek, dinsel dustnceyi felsefi ant-
ropolojiyle ikame etmeye calisir. Marx’a gére, Feuerbach’in bu cabasi, Hegel
idealizmine yo&nelik elestirinin yar1 yolda birakilmasi anlamina gelir. Bu ne-
denle Marx, Fuerbach’in basladig: felsefi antropolojiyi tarihsel materyalizmle
tamamlamaya caligilir. Bu diistincelerini, cesitli yerlerde dile getirmis olsa da,
en 6zl bicimde 1845 yilinda yazdig1 Feuerbach Uzerine Tezler’de ortaya koyar.
Marx’in Feuerbach Uzerine ileride yazmay: planladig: kitabin taslag: niteligin-

deki Tezler, on bir kisa nottan (tezden) olusur.

Feuerbach Uzerine Tezler, Marx’in, Feuerbach’la birlikte tamamlandigini d-
sindigu din elestirisini, felsefenin elestirisini tamamlama noktasina tasima
yonundeki niyetini ortaya koyar. Bu niyet, on birinci tezde “Filozoflar diinyay1
yalnizca cesitli bicimlerde yorumlamuslardir; oysa sorun onu degistirmektir”
ctimlesiyle ifade edilmistir. Max’ a gdre, “tim toplumsal yasam 6ztinde pra-
tiktir”. Bu nedenle, insanin soyut 6ztine vurgu yaptigt icin idealizme yakin
duran Feuerbach’in “sezgisel materyalizm”i terk edilerek, dinsel skolastikten
uzaklasildig: gibi felsefi skolastikten de uzaklasilmali ve teori pratigin hizme-
tine sunulmalidir. Dlstincenin toplumsal bir Girtin oldugunun kavranmasi,
toplumsalligin temelini dini ilkelerden laik ilkelere kaydirmakla yabancilas-
manin sona ermeyecegini géstermektedir. Feuerbach, dinsel yabancilasma
konusundaki duyarliligini diger yabancilasma alanlarina dogru genisletmekte
gucluk cektigi icin, ahlak ve siyasetin laiklesmesiyle insanin 6zgtrlesmesinin
o6ntndeki engellerin kalktigini distintir. Feuerbach, “tarihsel stirecten uzak-
lasmak ve dinsel duyguyu kendi basina bir sey olarak saptamak ve soyut bir
insan bireyini varsaymak” suretiyle, “dinsel duygu’nun kendisinin bir toplum-
sal trtin oldugunu ve tahlil ettigi soyut bireyin de gercekte belirli bir toplum
bicimine ait oldugunu gérmuyor” (M&E, 2008: 60-4). Oysa Marx’a gore, tarih-
teki her din ve her felsefe kendi dénemine aittir, diger taraftan bir dénemde
hakim olan fikirlerin hakim sinifin fikirleri olma gibi bir 6zelligi vardir (M&E,
1968: 83-4).

V. ALMAN iDEOLOJIiSi

Radikal bir dtistinir olarak Marx, tarih, toplum ve insan hakkindaki distin-
celerini dile getirirken peygamberimsi ve polemikei bir séylemle, daha énceki
dustncelerin yanlhsliginin ortaya konulmasina bliytik caba harcamistir (Aron,
1994: 108; Coser, 2010: 57). Engels’le birlikte Komiinist Manifesto adl1 bir ca-
lisma ortaya koymus olsa da onun hemen hemen her calismasi bir manifesto
ve bir reddiye niteligi tasir. Engels’le ortak olarak 1845-6 yillarinda yazdigi
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Alman Ideolojisi'nde de ézelde Feuerbachin genelde Geng Hegelcilerin (daha
genelde ise on dokuzuncu ytzyil Alman felsefesinin) elestirisi yapilir. Kitap,
“Insanlar bugiine kadar, kendi haklarinda; ne olduklar1 ya da ne olmalar
gerektigi hakkinda her zaman yanlis fikirlere kapilmiglardir” tezinden hare-
ket eder. Insanlar1 yénlendiren “Tanr1” ya da “insan” gibi tasavvurlar insanin
kendi Girtintl olmasina karsin; insanlar bu gercekligin farkina varamamislar-
dir. Marx’in entelekttiel cabasinin temelinde bu yanilsama, yabancilagsma so-
runu yer alir; insanin din vb. yanilsamalardan kurtulmasi onun entelektuiel
calismalarinin hedefini olusturur: “insanlar yaratici olduklar1 halde, kendi
yarattiklarina boyun egmislerdir. Oyleyse insanlari boyunduruklar: altinda
inledikleri bu kuruntulardan, fikirlerden, dogmalardan, hayali varliklardan
kurtaralim! Bu fikir baskisina kars: ayaklanalim!” (M&E, 1968: 27). Gorulda-
gu gibi, onun c¢agrisi, salt bir felsefi cagr1 degil sosyal ve politik bir hareketin
olusumuna yénelik bir cagridir. iki yil sonra siyasi bir parti programi olarak
Komiinist Manifesto kaleme alindiginda bu ¢agrinin somut trltinlerinin ortaya

konuldugu goéralur.

Alman Ideolojisi'nin 6nséztinde “idealizmi son noktasina tasimis” olan He-
gelin bu hakki teslim edilir (M&E, 1968: 29). Diyalektik yaklasima gore, bir
tez yetkinlik noktasina ulasinca kendinin antitezi tarafindan asilir. Oyleyse,
Marx’a gore idealizmin doruguna ulasmasi dogal olarak yerini materyalizme
birakmasi sonucunu dogurmaktadir. Marx, diyalektik materyalizmi Alman
Ideolojisinde sistematik hale getirir. Bu kitap, Marxin tarih anlayisini, “et-
raflica dile getirdigi” en 6nemli kaynaktir (Mclellan, 2005: 13). O, materyalist
bir yasam tarzinin gelismekte oldugunu (M&E, 1968: 83), artik insanlarin
cogunun “6z-biling”, “dlinya ruhu” gibi metafizik ve teorik tasavvurlara sahip
olmadigini gézlemlemektedir (M&E, 1968: 73-4). Tarih, evrensel tarih haline
gelmektedir ve bu olgu, felsefeyle degil ampirik bir sekilde analiz edilebilir. Ne
var ki felsefeciler bu tarihsel ve toplumsal dénlisiml kavramakta yetersiz
kalmaktadir.

Marx’a gore, Alman felsefesinin (Gen¢ Hegelcilerin elestirel felsefesinin) eksik-
ligi, dine odaklanmis olan elestirilerinin alanini genisleterek, felsefenin kendi-
sini elestiri kapsamina almis olamamalaridir. Halbuki din ne kadar bir yanil-
sama ise felsefe de o kadar yanilsama olabilir. Alman felsefesinin elestirisinin
yapildigi kitabin basliginin Alman Ideolojisi olmasi Marx’in felsefeyi bir ideoloji
bicimi olarak gérdtigintin ve bu yargisini pekistirmek istediginin énemli bir
delilidir. Gen¢ Hegelcilerin elestirel felsefesi, Feuerbach’ta oldugu gibi bilimsel
bir ydnteme basvurmaktan ve ilkelerini bilimsel verilerle pekistirmekten uzak

kaldig1 stirece, Hegel'in idealizmini terk etmis, ancak Hegel'in felsefesinde ka-
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rar kilmis olur (M&E, 1968: 33). Geng¢ Hegelciler, tiim elestirilerini din tizerine
yapmis olmalarina karsin, Marx’a gore, dinin yeniden onanmasi gibi bir gelis-
kiye sahiptirler.

“Elestirmeciler [Gen¢ Hegelciler|, gercek dini ve teolojiyi (ilahiyati) ele alarak ise bas-
lamislardi. Dini biling, (suur) ya da dini tasavvur (gortis) dedikleri zaman kastettikleri
sey de zamanla degisiklige ugramistir. Gerceklestirdikleri gelisme ve ilerleme de, btiyuk
olcude etkili olduklar ileri stirtilen metafizik, politik, hukuki ve ahlaki bilincin aslinda
dini ve teolojik bir bilin¢ oldugunu ve politik, hukuki ve ahlaki tasavvurlari, dini ve te-
olojik tasavvurlara tabi kilmaktan baska bir sey degildi. Ayni sekilde, bu elestirmeciler,
politik, hukuki ve ahlaki bilincin aslinda dini ve teolojik bir bilin¢ oldugunu ve politik
hukuki ve ahlaki insanin yani son tahlilde ‘insan’n dini insan oldugunu ileri stri-
yorlardi. Dinin baskis1 ve hakimiyeti bir ilke olarak ortaya atilmisti. Ve yavas yavas,
bask: ve hakimiyet 6zelligi tasiyan her iliskinin dini bir iliski oldugunu séylemisler ve
bu iligkiyi bir ibadet (mesela hukuka ibadet ya da devlete ibadet) sekline sokmuslardi.
Dogmalardan ve dini inan¢lardan baska bir sey mevcut degildi sanki. Ve boéylece diinya
gittikce daha genis bir 6l¢ctide kutsallastirilmis ve bu durum... dinyanin toptan kutsal-

lastirilarak ebediyen ortadan kaldirilmasiyla sonuclanmist:” (M&E, 1968: 35).

Marx, Durkheim’in dtistiinceleriyle buytuk benzerligi olan Gen¢ Hegelcilerin
felsefesine, toplumda ve insan iliskilerinde degismez yasalar arama arayisinda
oldugu ve dini toplumsalligin degismez bir yasasi gordukleri i¢in, dahasi bu
kabul onlar1 din olgusunun bir sekilde onaylanmasina gétiirdiigli i¢in itiraz
eder. Gen¢ Hegelcilerde eksik olan tarihsel perspektiftir ve buna baglh olarak
bilimsel analizdir. Marx analizini “tek bilim” olarak kabul ettigi “tarihin bili-
mi’ni eksen alarak yapar. Ona gore her bir ideoloji (ve bir ideoloji olarak din)
“tarihle ilgili yanhs (yaniltici, sahte, gercege uymayan) bir gériisten ibarettir;
ya da tarihi tamamen bir yana atmaktan baska bir sey degildir” (M&E, 1968:
34). Tarihin g6z ardi edilmesi, Gen¢ Hegelcilerde, diinyaya “aklin, kavrama-
larin ve Evrensel’in” yon verdigi kanaatinin devamini saglamaktadir: “Geng
Hegelciler, tasavvurlara, idelere, kavramlara yani kisaca sdylemek gerekirse
bilincin Grunlerine bagimsizlik tanimislar ve bunlar insanoglunun vurulmus
oldugu gercek zincirler olarak gérmiuislerdir”. Insanin kéleligini diistinceyle
aciklamak, ¢c6zimuln de distincede oldugunu dogurur. Bu nedenle, onlar,
insanin 6zgurlesmesinin yolunu insanlarin bilin¢lerinin degisiklige ugratilma-
sinda bulur gercek kisitlamalar: ve ayakbag: oldugunu sdylemislerdi). Bun-
dan o6ttrd,. Bu da Marx’a gore, Hegelcilerin idealist felsefede kaldiklarini ve

A0

“birer koyu muhafazakar” olduklarini gosterir. Oysa insani insan yapan ve
onu hayvanlardan ayiran 6zellik, “diistinmeleri degil yasayabilmelerini sagla-
yan araclar tretmeleridir” (M&E, 1968: 36-7). Bu nedenle, insani sorunlarin
kaynag diistincede degil tiretim yapisinda ve Uretim iliskilerinde aranmalidir.

Tasavvurlar ve duistinceler, sosyal ve ekonomik hayattan bagimsiz varliklar
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degil “insanlarin gercek iliskilerinin ve faaliyetlerinin, yaptiklari1 tiretimin, ti-
cari hayatlarinin, siyasi ve sosyal organizasyonlarinin bilingli bir ifadesidir”.
Ancak bu ifadeler gercegi yansitmis olabilecegi gibi, ¢carpitabilir de. Bir top-
lumdaki dtistinceler ve “bir halkin siyasal dilinde, yasalarinin, ahlakinin, di-
ninin, metafiziginin vb. dilinde ifadesini bulan zihinsel tiretim”, o toplumun
maddi yapisinin bir Grinudur. Biling, insanlarin “gercek yasam stireclerinde”
olusan bilin¢li varliktan baska bir sey degildir. Ancak biling, bazen gercegin
lUzerinin orttldugt bir ideoloji biciminde, yani yanlhs bilin¢ olarak kendini
gosterebilir (Paden, 2008: 35). Ideolojiler, insanlar arasindaki iliskileri, bir ca-
mera obscura gibi, basasagi cevirir. Neden, sonug¢ gibi; sonuc¢ ise neden gibi
gorultir. Hayatin biling tarafindan belirlendigini belirten her yorum (idealizm),
Marx’a gore, camera obscura islevi géren bir ideolojidir; ¢ctink(i “yasami belirle-
yen bilin¢ degil tersine, bilinci belirleyen yagsamdir”. insanin disinda, bagimsiz
bir varlik olarak bilincten s6z edilemez. Marx’a gore, insanlarin distinduga
seyler ile gercek yasamlar: arasindaki iliski bilimsel olarak tespit edilebilir; bu
nedenle, ampirik bilimin gelismesi, ideolojik bicimlerin 6rttistintin kalkmasini
saglayacaktir: “Insan zihninde tesekkiil eden inanilmaz hayaller bile ampirik
bir sekilde gosterilebilen ve maddi temellere dayanan maddi hayat suregleri-
nin sorunlu olarak dogurdugu yuceltmeleridir’ (M&E, 1968: 47-9). Marxin bu
ve benzeri yorumlari, bilgi ve deger sistemlerinin tarihsel ve toplumsal kosul-
lar tarafindan belirlendigini giiclti bicimde vurgulayan bir bilgi sosyolojisi ice-
rir. Bu bilgi sosyolojisinde ahlak, din ve felsefe ideolojinin alt sistemleri oldugu
kabul edilir. Dinin bagimsiz bir bilgi sistemi olma 6zelligini kaybetmesi, insan
ile tanrinin yer degistirmesi anlamina gelir. Insani yaratan tann degil tanriy1

yaratan insandir.
VI. KOMUNIST MANIFESTO

Komiinist manifesto, mizahi ctimlelerle baslar: “Avrupa’ya bir heyula korku
saliyor: Komunizmin heyulasi. Papa’sindan Car’ina, Metternich’inden Gui-
zot’suna, Radikallerinden Alman polislerine kocamis Avrupa’nin tekmil guig¢
odaklari, bu heyulayi dualar ve titstlerle kovmak icin kutsal bir bagislamada
el ele vermis bulunuyorlar” (M&E, 2013: 47). Bu ifadelerde Marx ve Engels,
varligini “dua”, “tatsti” gibi kutsallarla devam ettiren ihtiyar Avrupa’ya karsi
komiinizmin meydan okuyusunu dile getirir. Thtiyar Avrupa’nin yok olusuna
taniklik edilmektedir. Thtiyar Avrupa’nin yok olmasi ayni zamanda dualari,
tatstleri, kutsallan ve tim muttefikleriyle dinin yok olmasi anlamina gelmek-
tedir. Eski Avrupa’nin tizerinden bir devrim ge¢mis (burjuva devrimi), ikincisi

(komuinist devrim) yoldadir.
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Tum insanlik tarihinin, “sinif savasimlarinin tarihi” (M&E, 2013: 49) oldugu-
nu vurgulayan Komiinist Manifesto’da yltkselen burjuvazinin toplumsal yapi
ve diistince Uzerindeki etkilerinin analizine uzunca yer verilir. Berman (2001:
127)’a goére Manifesto, “Marx’in modern burjuva tasvirinin doruk noktasini
olusturur. Bu analizin derinliklerinde bir din sosyolojini bulmak mumkin-
dur. Burjuva sinifi dinin 6blr dinyaya déndirmus oldugu insanin ytzunu
bu diinyaya dondurerek, insana bu dinyada mutluluk vaat etmistir.

“Burjuva tarihsel olarak son derece devrimci bir rol oynamistir. Burjuva yonetimi ele
gecirdigi her yerde, tiim, feodal, ataerkil ve kirsal iligkilere son vermistir. Insanoglunu
‘dogal efendileri'ne bagh kilan caprasik feodal baglar1 acimasizca kesip atmis, insan ile
insan arasinda katiksiz cikardan kati ‘nakit 6deme’den baska bir bag birakmamistir.
Dinsel azginhigin [esrikligin], soylu tutkularin, si1§ duygusalligin en ulu coskunluklarini
bencil g¢ikarciigin buzlu sularinda bogmustur. Insanoglunun kisisel degerini degisim
degerine dontstiirmuis ve onca kazanilmis geri alinmaz 6zglirliglin yerine o tek, vicdan-
s1z 6zgurligl Serbest Ticareti gecirmistir. S6ztin kisasi dinsel ve siyasal aldatmacalarin
pecesi arkasina gizlenen sOmurintin yerini ¢irilgiplak, utanmasiz, dolaysiz, acimasiz

sOmurayu gecirmistir’ (M&E, 2013: 52).

Burjuva smifinin yukselisi dinsel bagliliklarda bir azalmaya neden olsa da,
bu burjuvazinin dine karsi agik¢a cephe almasinin bir sonucu degil dini de-
gerlerin karsisina diinyevi bir deger olan parayi ikame etmis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Burjuva toplumlarda dindarlik, sanatkarlik gibi geleneksel
toplumlarin kisilik degerleri asinmaya ugrar. Burada hukukcu, edebiyatct ve
bilim adami gibi din adami da burjuvazinin Ucretli ¢calisani haline gelmistir.
Burjuva toplumu, geleneksel toplumlarin tim kutsallarinin temellerini sars-
mustir. Ornegin “aile iliskisini basit para iliskisine indirgemis” ve aile icindeki
duygusal bagimlilik degerini kaybetmistir (M&E, 2013: 52). Bu materyalist yo-
ruma gore, burjuva toplumlarinda paranin tek deger olmasiyla Gretim bicimi-
nin strekli degisimi ve gelisimi toplumsal kosullarn istikrarsizlastirmaktadir:

“Tim kaliplasmis, donup kalmuis iliskiler, ard: sira gelen eski ve saygideger ényargilar
ve diistincelerle birlikte silinip giderken, yeni olusanlar da kemiklesmeye firsat bulama-
dan kohnelesir. Elle tutulur ve varsa, ucup gider [Kat1 olan her sey buharlasir], kutsal

olan her sey ayaklar altina alinir ve sonunda insanoglu aklini1 basina toplayip yasamin
gercek kosullar: ve kendi tirtyle olan iliskileriyle ytiz ytize gelmek zorunda kalir” (M&E,

2013: 53).

Berman (2001: 127-8), bu ifadelerde giclt bir modernite elestirisi oldugunu
belirtse de, Marx’in elestirisinin odaginda modernitenin degil burjuva toplu-
munun (kapitalizmin) degerleri asindiric etkisi yer alir. Alman Ideolojisi'ndeki
0zdeyis burada da tekrarlanir: “Her cagin egemen dustiinceleri, her zaman o

cagin egemen sinifinin distnceleri olmustur”. Marx, dinsel hosgérintn ve
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“din ve vicdan 6zgurliginti savunan diistinceler”in gelisimini feodal toplu-
mun ¢okiistine ve burjuva toplumunun yukselisine baglar. Burjuva simifi,
serbest ticaret istemektedir ve “din ve vicdan 6zgurliglinii savunan dustince-
ler, serbest rekabetin bilgi alanindaki istiinltigiintin bir yansimas1’dir (M&E,
2013: 73-4). Inanclarin insanlar, halklar arasinda sinir olusturmasi burju-
vanin kar arayisiyla celistigi icin, burjuvaziyi din 6zglurligint savunurken
gorebiliyoruz, hepsi bu. Insanlarin toplumsal iliskileri bundan béyle Tanri ta-
rafindan degil ekonomik cikarlar tarafindan belirlenir olmus; din vicdanlara

ve Ozel alanlara stUrtlmustar.

Burjuva devrimi ile komunist devrimin dine yaklasiminda farkliliklar bulu-
nur. Burjuva devrimi dine agiktan cephe almayip, onu kendi yararina donts-
tartrken; komuinist devrim, tim yabancilasmanin kaynagini olusturan mul-
kiyet iliskilerinden kokld bir kopus oldugu icin, geleneksel diistincelerden ve
dinden de koklt bir kopusu gerektirir (M&E, 2013: 74). Burjuva sinifi hukuk,
ahlak ve dini kendi c¢ikarlar: dogrultusunda ustaca kullanabilirken, proletar-
yanin ¢ikarlari bu sistemlere karsi cephe almay gerektirir. Proletarya icin din,
“burjuva 6nyargisindan baska bir sey degildir (M&E, 2013: 62). Marx dinde
proletarya icin bir adalet ve merhamet kaynagi bulunabilecegini yadsimaz,
ancak bu kaynagin 6ztinde proletarya sinifinin ¢ikarini degil egemen sinifin
cikarini gézetecegini diistiniir. Tarihte gértilen, dinin yoksullara kars: sicak ve
merhametli tutumu, bu diinyada insancil bir yasamin gostergesi degil diinya-
daki insani sémurinin gizemli bir bi¢imde 6rtiilmesi ve bu diinyanin yadsin-
mast yoluyla s6muru iliskilerinin mesrulastirilmasidir:

“Koy papazi nasil her zaman toprak sahibi ile birlikte davranmissa, kilise sosyalizmi de
her zaman feodal sosyalizmle birlikte hareket etmistir. Hiristiyan cileciligine sosyalist
bir ¢cesni katmaktan daha kolay bir sey yoktur. Hristiyanlik da 6zel mtlkiyete, evlilige
ve devlete kars: sesini yltikseltmemis midir? Bunlarin yerine hayirseverlik ve el acmayi,

bekarlik kurali ve nefsi kirmayi, manastir yasamini ve kiliseyi 6gtitlememis midir? Hiris-
tiyan sosyalizmi, aristokratlarin ytreklerindeki kini kutsamak i¢in rahiplerin serptikleri

okunmus sudan baska bir sey degildir” (M&E, 2013: 79).

Marx’a gore sosyalizm ile dinin isbirligi yapmasi mtimkiin olamaz. Sosyalizm,
tarihin ve dinler tarihinin tizerindeki 6rtiiyti kaldirarak, insanin hakikati gé-
rerek Ozglrlesmesini saglar. Dinin insanlardan esirgedigi merhameti, sosya-
lizmin dine kars1 gdstermesinin bir geregi yoktur; insanlik, dini ve idealist
felsefeyi asmistir. Marx’in bu konudaki kesin yargilari, onun dinin mutlaklas-
tirici dilini miras aldigini gésterir. Bu agidan Komiinist Manifesto bir amenti
gorintimundedir. Kendi disindaki tim inanc ve felsefi sistemleri ret etmis
olmasi, tiim amentilerin ortak 6zelligine sahip oldugunu goésterir. Marx ile
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Engels arasindaki yazismalardan, yazilan parti programi i¢cin Marx’in ‘Komdi-
nist Amentii’ bashigini distindtgini, Engels’in ise onu her ttirlt dinsel ¢agri-
simdan uzak kalmaya ikna ettigini biliyoruz (Mattelart: 2005: 171).

VIII. YAHUDi MESELESI

Yahudi Meselesi, Gen¢ Hegelci Bruno Bauer’in 1843’te yayinlanan ve Yahudi
meselesini konu alan iki kitab: tizerine Marxin 1844’te kaleme aldig: elestirel
nitelikli iki makaleden olusmaktadir. Bu makaleler, Marx’in calismalar1 ara-
sinda din sosyolojisine en yakin yazilarini olusturur. Bu yazilarin bir baska
onemi, din-devlet iliskisine ve laiklik konusuna Marksizm’in ve sosyalizmin
nasil baktigini agik bir bicimde ortaya koyan temel metinler arasinda yer al-
malaridir (Berkes, 1968: 9). Kapitalist toplumlarda dinin durumu ve burjuva

sinifinin dine bakisinin anlasilmasi icin de bu makalelerin ayr1 bir 6nemi vardir.

Bauer, Hiristiyanlik tizerine gortslerinden dolay: Giniversitedeki gérevine son
verilen Alman teolog ve dinler tarihgisidir. Baslangicta devrimci olan Hiristi-
yanhigin, giderek stattikocu hale geldigi tezini savunmustur. Hiristiyanhgin
kokeninin Yahudilikten ziyade Stoaciliga dayandigini savunan makaleler ka-
leme almistir. Marx ise Hiristiyanlig: Yahudilikten uzaklastirarak Antik Yunan
felsefesine baglayan ve Hiristiyanlikta bir htimanist temel bulundugu yéntn-
deki yorumu dogru bulmaz. Ona gore, Hiristiyanlikta bir himanizm bulma
arayisi, Hegel’de goruildiigti gibi, siyasi romantizme yakinlasan ve tarihte ger-
ceklesen her seyi akla uygun kabul eden bir kadercilik icerir (Berkes, 1968:
8). Marx’a gore, Bauer’in diistincelerindeki elestiri yoksunlugu, onun dinsel
olan ile politik olanin ayristirilmasiyla yetinen on dokuzuncu ytzyil laiklesme
politikalarini heyecanla karsilamasina neden olmustur. Oysa Marx’in bu ma-
kalelerinde, diger yazilarinda karsilagsmadigimiz, din karsithigi olarak yorum-
lanabilecek radikal bir ateizm bulunur. O, dinin varligini sadece devlette degil
sivil toplumda da bir sorun olarak gérir ve laiklik politikasini1 bir burjuva

ideolojisi olarak degerlendirir.
A. Laik Devletlerde Din Sorunu

Bauer, Alman Yahudilerinin devletten dinsel 6zgurlik talebinde bulunmala-
rina radikal-laik bir siyasal kimlik adina karsi koymustur. Ona goére Yahu-
dilerin devletten dinsel bir 6zgurltik talep etmeleri ve kendi dinlerine karsi
dinsel bir hoggoérii beklemeleri, Alman devletinin Hiristiyan kimligini pekisti-
rir. Yahudilere taninacak 6zel 6zgurltukler, Yahudilerin birer vatandas olarak
Alman toplumuyla buttinlesmelerini zorlastiracaktir. O, Alman Yahudilerinin
kurtulusunu butin Almanlarin kurtulusuyla ilgilenmelerine baglar. Bauer’in
¢6zumu, Fransa’da buytk 6lctide hayata gecirilmis olan, siyasal alanin din-
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den arindirilmasiyla tim vatandaslarin 6zgirliglintin ayni anda ve esit 6l¢ti-
de gerceklesebilecegi yontindedir. Artik dinlerin varlig devletten elde edecegi
imtiyaza bagli olmamali, inananlarin dine karsi 6devlerini yerine getirmelerine
bagli olmalidir (1968: 20).

On dokuzuncu ylzyilin 6nemli politik sorunlarindan biri anayasal devletle-
rin vatandaslara saglamis oldugu esitligin hayata nasil gecirilecegidir. Devlet
insanlarin inanclarini ve kimliklerini dikkate alarak mi yoksa bunlari gor-
mezden gelerek mi vatandaslarina esitligi sunmalidir? Bu konuda dinsel ¢6-
zUlmeye ugrayanlar ile dinsel yasam tarzlarini devam ettirmek isteyen vatan-
daslarin talepleri farkli yénde olmustur. Ayni ikili tutum Avrupa’daki Yahudi
toplulugu icin de gecerlidir. Burjuva toplumuyla buttinlesmis Yahudiler, sa-
dece kokenlerinden dolay: icinde bulunduklar toplumun ve vatandas: oldu-
gu devletin kendilerine farkli davranmamalarini talep etmektedirler. Dindar
Yahudiler ise farkliliklarina saygi duyulmasini ve Yahudiligin bir din olarak
kamusallagsmasinin onaylanmasini talep etmektedirler. Bauer, birinci tir ta-
lepleri onaylarken ikinci tir talebin karsisinda yer alir. O, din ve milliyetin
Yahudilikte i¢ ice ge¢cmis olmasinin, Yahudiler acisindan siyasal buttinlesme
sorununu iki kez artirdigini gézlemler. Toplumsal ve siyasal buttnlesme ol-
gusuna Cumhuriyet¢i paradigmadan bakan Bauer’e gore, Yahudiler, hayali
milliyetlerini-vatandasliklarini gercek milliyetin-vatandashigin karsisinda ko-
numlandirdigi icin Yahudi, bir Yahudi olarak vatandasa déntisemez: “Yahudi
insanlhigin kendinden baska olanlarindan farkhiligini duyuyor, fakat kendisi
prensip olarak tarihin akisina katilmiyor. Insanligin genel gelecegiyle ortak-
lasa bir yani1 olmayan kendi gelecegini bekliyor. Kendini Yahudi milletinin bir
Uyesi sayiyor, kendi milletini de Tanri’nin secilmis milleti sayiyor” (Akt. Marx,
1968: 13). Bu nedenle, dinsel distinceden 6zgurlesmede bir Yahudi’nin alma-
s1 gereken yol, bir Hiristiyan’in almasi gereken yolun iki katidir: “Hiristiyan,
dini busbutin kaldirmak icin, yani 6zglrltige ulagsmak icin sadece bir adim
daha atmak zorundadir. Oysa Yahudi, Yalniz kendi Yahudiligini degil ayni za-
manda kendi dininin mtikemmel egilimini de yenmek zorundadir” (Akt. Marx,
1968: 43).

Yahudi ile Hiristiyan arasindaki celiskinin nedeninin din oldugunu distinen
Bauer’e gore, celiski ancak dinin ortadan kalkmasiyla ¢ozutlebilir. Yahudiler
ile Hiristiyanlar dinlerinin insan dustncesinin gelisim asamalarinda ortaya
cikmis tarihsel olgular olduklarini anladiklarinda, tarihin ilerlemesiyle bu
dinlerin ortadan kalmasini da olagan karsilayacaklardir (1968: 14). Bauer,
Yahudi sorunun ¢6ziimtinti, Yahudi hukukunun/inancinin “Yahudi’nin diger

vatandaslara karsi olan 6devlerini yerine getirmesine engel olmaktan c¢ikti-
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g1 zaman” ¢ozulecegini duistiinmektedir (Akt. Marx, 1968: 16). Bu nedenle,
Yahudilerin 6zglrlesme sorununun ¢é6zUmund déneminin ¢6ztlmuis Hiristi-
yanligini kabul etmelerinde bulur: “Eger Yahudiler 6zgurltk istiyorlarsa, Hi-
ristiyanlig1 kabul etmeleri gerekir ama ¢o6ztilmiis Hiristiyanligi; genel olarak
cozllmus dini, yani Aydinlanmayi, elestirici kafayr ve onun sonuclar: olan
0zglr insanligl kabul etmeleri gerekir” (Akt. Marx, 1968: 44). Bauer’in 6neri-
si Yahudilerin bu diinyadaki kurtulusuyla ilgilidir, onlarin icinde bulundugu
toplumun dinlerini kabul etmelerinin olusmakta olan uluslara katilimlarini
kolaylastiracaklarini distinmektedir. Marx ise Yahudilerin 6zglrlesme soru-

nunu, insanligin 6zglirlesme sorunundan ayri olarak diistinmez.

Modern devletler i¢inde azinlik dini mensuplarinin 6zgirlesmesi i¢in Bauer’in
iki 6nerisi bulunur. Birincisi, yukarida Yahudiler 6rneginde belirttigimiz gibi,
azinlik dini mensuplarinin ulusun dinine katilmalaridir; ikinci 6nerisi, devle-
tin laiklesmesi ve dinler karsisinda ayni mesafede kalmasi yani “siyasi 6zgur-
lugtn” saglanmasidir. Bu iki 6neri, ateist Bruno icin bir celiski olusturmaz.
Cunku o, dinsellikteki bu gecislerin ve laiklesmenin dinin ortadan kalkmasi
sonucunu doguracagini 6ngérmektedir (1968: 16). Bauer’in laiklik yorumu,
din-devlet iliskisinde devletin tercih edilmesi anlamina gelir. Bu yorum, kilise-
nin devletten bagimsiz olmasi ve gerektiginde devletin dine olan tstinligunt
gostermesi gerektigini savunan Hegel (1986: 22)’in distincelerinin bir bakima
devamidir. Ancak Hegel, devletin Usttinltiginu kiliseyi devlete bagh kilarak
pekistirirken, Bauer bunu, din ile devleti ayristirarak yapar. Marx ise Hegel’in
devleti mutlaklastirmasina kars: ¢iktigi gibi, Bauer’in devletin laiklesmesiyle
bir 6zglrlesme aracina dontisecegi diisiincesine de karsi ¢cikar. Marx’a gore,
Bauer’in devlet elestirisi, sadece teokratik devleti (Hiristiyan devleti) hedef al-
dig1 icin sinurh bir elestiridir (1968: 17). Clinkl insanin 6zglrlesmesini ancak
bir araci (devlet) ile mtiimktn gérmektedir:

“Insan, devleti ateist olarak ilan etmekle de kendisi dine bagh kalabilir; ¢ctinki bu 6z-
gurlesmesini ancak bir araci eliyle dolayli olarak ilan ediyor. Devlet, insan ile onun
kendi ézgirliigi arasinda bir aracidir. Isa’nin, Hiristiyanligin biittin tanrilik ytikiint
omuzlarina ytklettigi o Isa’nin ve onun biitiin dini baglarinin bir araci olusu gibi, devlet
de, Insanin biittin tanridan gayriligini ve biittin bagimlilik yoklugunu sirtina ytklettigi

bir aracidir” (1968: 21).

Ozglirlesmenin ve kurtulusun bir araci olarak laik devlet, geleneksel devletleri
ikame eden yeni bir kutsal, yeni bir dindir. Marx’in Bauer’e yonelttigi elesti-
rilerden biri sudur: Bauer’e goére insanin 6zglrlesmesi devletin dinden kendi-
ni soyutlamasina baghdir. Oysa Marx’a gore, din devlet iliskisinin ayrismasi,
insanin 6zglrlesmesini garanti etmez; dinden arindirilmis devlet de insanin

6zgurltigtiiniin 6ntinde engel olmaya devam edebilir.
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Marx’a gore, Yahudi meselesi, farkli devletlerde farkli bir nitelige sahiptir. Al-
manya’da “teolojik mesele”, Fransa’da “anayasa meselesi”, ABD’de “dltnyevi
bir mesele”dir. Almanya hala bir din devleti gériintimtindedir, Fransa siyasi
ozgurlukleri gelistirme arayisindadir, ABD ise “tam siyasi 6zgurlik” tilkesidir
(1968: 16-9). ABD o6rnegi laik bir devlette dinin, varligin1 giclenerek devam
ettirmesine bir 6rnektir:

“Tam siyasi 6zgurligtin gerceklestigi bir tilkede bile, dinin, yalniz var olmakla kalmayip
canli ve kudretli olarak yasadigini da gorursek, bu, bize, dinin varliginin devletin tam
siyasi 6zgurlugline aykiri olmadigini gosterir. Fakat dinin varligi, bir eksiklik varligi
oldugu icin, bu eksikligin kaynagini ancak devletin kendisinin niteliginde aramamiz
gerekir. Bize gore din, bir temel degil bir dlinyevi sinirlilik fenomenidir. Onun i¢in 6zgur
vatandaslarin dini saplanmalarini, insanlarin genel saplantilarindan doguyor sayiyo-
ruz. Biz, insan sinirliliklarini yok etmek icin, insanlarin dini saplanmalarini yok etmeyi
teklif etmiyoruz. Tersine teolojik meseleleri diinyevi meseleler olarak gértiyoruz. Tarih,
simdiye kadar koér-inanclarla yorumlandi, biz kér-inanclari tarihle yorumluyoruz. Siyasi
ozgurlugin dinle iliskisi meselesi, bizim i¢in siyasi 6zgurligin insan 6zgurlugi ile ilis-
kisi meselesinden baska bir sey degildir. Biz siyasi devletin dini kusurlulugunu daha

ziyade dunyevi yapisinin kusurlulugu ile yorumluyoruz” (1968: 19).

Bauer’e gore dinin devletle iligkisinin koparilmasi (yani laiklesme) dinin haya-
ta tutunmasini zorlastirir: “Iimtiyazli bir din kalmadig1 zaman, din de ortadan
kalkmig olacaktir. Dinden yalniz kendine 6zgii kudreti alin, o din artik yok
demektir” (Akt. Marx, 1968: 15). Oysa Marx’a gore durum hic de d6yle de-
gildir. Vatandaslarin cogunlugunun dindar oldugu bir toplumda kisiler ken-
di dindarliklarini devam ettirmede sadece kendine karsi sorumlu ve sadece
kendinden destek alarak dindarliklarini devam ettirebilir (1968: 20). Bauer’e
gore laik devletlerde din kamusal hayattaki énemini giderek yitirecektir. Marx
ise, ABD’den o6rnekler vererek devletin laikliginin sosyal hayatta dinin rola-
nu zayiflatmayacag: tezini savunmustur. Marx’a gore laik devlet dini ortadan
kaldirmaz sadece vatandaslariyla din dolayimi tizerinden olmayan bir iligki
pratigi gelistirir. Béylece din siyaset tizerinde bir etkisi olmadan da toplumsal
iligkiler tizerinde etkili olmaya, sosyo-ekonomik iligkilerin carpikligini 6rtmeye
devam eder.

Marx icin, vatandashgin dindarliktan ayristirilmasiyla (1968: 23) saglanan
“siyasal ozgurluk”, sinirli bir 6zglrluktir. Vatandasin siyasal olarak 6zglr-
lesmesi esasen vatandasin degil devletin dinden kurtulmasini saglar. Bu ne-
denle, siyasi 6zgurluk, “bir devletin vatandaslar: sinirliliktan kurtulmadan da
devletin bizzat kendisini o sinirliliktan kurtarabilmesi” anlamina gelebilecegi
icin, simirh bir 6zgtrlukttr (1968: 20). Laiklesme, bir devletin kendini din
devleti olmaktan kurtarmakla, “yani kendi devletinden gayr: hi¢bir din kabul
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etmemekle” mumkuindir. Bu durumda siyasi 6zgurlik, insanlar ag¢isindan
baglanma nesnelerinin degismesinden baska bir sey degildir. Siyasi ézgtrlik
yonunde atilan adimlar, insanligin entelekttiel ilerlemesinin bir géstergesi de-
gil burjuva toplumun bir gerekliligidir; “Burjuva toplumunda insan aslinda
profan nitelikte bir varlik”, baska insanlarla tim ortak degerlerini kaybetmis
bir bireydir. Sosyal baglarini kaybetmis bu birey, “kendi kisisel hayati elinden
alinmis, gercekligi olmayan bir genellige sokulmus bir nesnedir”. Burjuva bi-
rey, bir Yahudi gibi ancak sézde bir toplumsal varlik olabilir (1968: 23).

Marx, 6zde devlet karsithigini Yahudi Meselesinde vurgulamis olsa da, tarihte-
ki devlet bicimleri arasindaki farkliligin analizini yapmay: ihmal etmez. Devlet
analizi, “Hiristiyan devlet” ve “Demokratik/Laik devlet” tizerinden; yani teok-
ratik ve laik devlet izerinden yapilir. Onun analizine gore gore, Hiristiyan dev-
let, esasinda “devlet olmayan”dir. “Hiristiyan devleti, ...devletin Hiristiyanca
reddidir”. Marx bu yargiya, Hiristiyan devletin temel hedefinin, siyasal ilkeler
degil dinsel ilkeler olmasindan dolay: ulasir. Demokratik devlet ise, “tam bir
devlet”tir, ciinkt varligini devam ettirmek icin dine muhtac degildir (1968: 26-
7). Hiristiyan devlet, insan odakli olmadig icin daha cok yabancilastirici 6zel-
lige sahiptir. Yonetilenler ile yoneticiler arasindaki mesafe ¢ok fazladir; krallar
“dogrudan dogruya cennete ve Tanri'ya bagli, Tann tarafindan secilmis”tir.
Burada iliskileri inanglar yonlendirir. Hiristiyan devlet, dinyasallasmamaistir;
ote dunyayla iligkili oldugu oranda bu diinyaya uzaktir. Devletin diinyasal-
lasmasi, demokratik devlette gerceklesir. Demokratik devlet, bir ideal olarak
dinsel inanclar1 alikoyar, ancak dinsel inanclarin dinyevi tasarimlarda bu-
lunmasina izin vermez. Din burada, insan gelismesinin belirli bir asamasi-
nin ideal bir ifadesi” olarak, politik bir saygi nesnesi biciminde algilanarak
bir tarihe dontsturtltr. Hiristiyan devlette siyaset, dinsel ilkellerle sinirlan-
dirilarak, ikincil duruma getirilmistir. Demokratik devlette ise devlet, dini
sosyal-siyasal rolil olmayan kisisel fanteziler, toplumun islevini tamamlamis
kultturel miras: olarak algilar. Burada din, artik “dtinyadan kacan ruhlarin
bir isidir; akla sinir koymanin bir ifadesidir; hayal ve fantezinin bir mahsula-
dur; gercekten 6te-diinyalik bir varligi olan bir seydir”. Tarihsel materyalizm
acisindan demokratik devlet, Hiristiyan ya da teolojik devletten daha ileriye
dogru bir adim1 ifade etse de Marx, bu devlet konusunda burjuva yorumcu-
lardan farkli distnur. Demokratik devlet veya laik devlet yanilsamalardan ve
aracilardan kurtulma anlaminda “gercek insanin dinden 6zgtirlesmesi demek
olmuyor” (1968: 29-31). Burada da gercekligin tstl o6rttilmekte ve sémura
varligini devam ettirmektedir.
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B. Kapitalist Ekonomide Dinin Durumu

Marxin Yahudi Meselesinde din sosyolojisine yaptig1 bir diger énemli katki,
burjuva smnifinin dinsel tutumu Uzerine analitik bir bakis ortaya koymus ol-
masidir. Marx yasamis oldugu dénemde siyasi 6zgurliiklerin (laiklesmenin)
dini kamusal alandan 6zel alana dogru itisine taniklik etmistir. O, laik devletin
“kamusal yurttaslik ve 6zel dindarlik” farkliligina dayanan 6ztnu (Benhabib,
2005: 60-1), “buyuk bir ilerleyis” olarak tanimlamasina ragmen, degisimin
tim sonuclarini olumlu olarak degerlendirmez. Ona gore, dinin alan kaybet-
mesi, dinin iceriginin degismesiyle birlikte isleyen bir stirectir. Onceden birlik,
beraberligin ve 6zgeciligin vurgusunu yapan din, burjuva toplumlarinda sekii-
ler bir icerik kazanarak burjuva bireyin bu diinyadaki ¢ikarlarinin hizmetine
kosulmustur. O, kolektif dindarligin yerini bireysel dindarliga birakmasina
taniklik etmektedir.

“O [Din], artik burjuva toplumunun, bencillik alaninin bellum ominum contra omnes
(herkesin herkese savasi) ilkesinin 6z olmustur; o, artik beraberligin degil ayri-gayrili-
gin 6z0 olmustur. Insanin ilksel toplumsal tabiatindan ayrilmasinin, kendi kendinden
ve baskalarindan uzaklasmasinin bir ifadesi olmustur. Artik belirli bir carpikligin, 6zel
heveslerin, isteklerin soyut bir itirafi olmustur. Ornegin Kuzey Amerika’da dinin sayisiz
kiliselere béliinmesi, bunun adeta kisisel bir is haline geldigi izlenimini bile veriyor. Din,
gercek anlaminda, ruh birligi alanindan c¢ikarilmis, 6zel ¢ikarlar: olan bir kalabalik icine

serpilmis, bu 6zel ¢ikarlardan biri haline gelmistir” (1968: 24-5).

Hic stphesiz bu ifadeler, bagimsiz olarak okundugunda dinin karsilastig
olumsuzluktan Uzuintl duyan bir kisiye ait oldugu dustintlecektir. Tipki,
“Din ezilen insanin ic¢li ezgisini, kalpsiz bir diinyanin sicakligini, tinin dista-
landig1 toplumsal kosullarin tinini olusturuyor” (2009: 192) ifadesinde oldugu
gibi, burada da Marxin dinin toplam olumsuzlugu icinde sahip oldugu bir-
takim olumlu boyutlara vurgu yaptigi goértltr, hepsi bu. Dinde, kalpsiz bir
diinyanin sicakligl veya vicdansiz bir diinyanin vicdani olma gibi bir boyut
goren Marx’a gore, liberal toplumda dinin insanlar arasi iligkilerin diizenle-
yici roliintin azalmasi bir sicaklik kaybi, vicdan kaybi1 anlamina gelmektedir.
Komiinist Manifesto'da ifade edildigi gibi, kapitalist toplumlarda “dinsel ve si-
yasal aldatmacalarin pecesi arkasina gizlenen sémurtinun yerini ¢iril¢iplak,

utanmasiz, dolaysiz, acimasiz sémurt” almistir (M&E, 2013: 52).

Insan sorununa tarihsel, evrensel ve biitlinciil bakan Marx’a gore, kapitalist
Uretim iligkilerinin tim diinyaya yayildig: bir stirecte, Yahudilerin 6zguirlese-
bilmesi, tim insanligin yeni sémura bi¢cimi olan kapitalizmden kurtulusuna
baghdir (1968: 45). O, Yahudilik ile kapitalizm arasinda zorunlu bir iliski be-

lirleyerek, Yahudilerin diinyaya egemen oldugunu ancak 6zglir olmadiklar:
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tezini savunur. Yahudilerin 6zgtrlesmesi ile diger insanlarin 6zgtirlesmesi bir-
birine bagiml hale gelmistir.

Burjuvazinin prototipi olan Yahudi, burjuva kulttirint tim dinyaya yay-
mistir. Marx’a goére, Hiristiyan toplumlardaki Yahudilerin, devletten talep et-
tikleri gibi bir 6zglrlesme sorunu yoktur. Yahudiler, kendilerinin diinyaya
yaymis bulundugu kapitalist ktiltir unsurlarindan kurtuldugu zaman, esas
o6zgurluklerine kavusacaklardir: “Yahudiligin toplumsal kurtulusu, toplumun
Yahudilikten kurtulmasi demektir” (1968: 51). Marx, dlstincelerine aciklik
kazandirmak igin, Yahudi karsitlan tarafindan sikca kullanilan bir Yahudi
imgesine basvurur:

“Nedir Yahudi’nin buglinki diinyamizdaki temeli? Pratik ihtiyaclar, bencil cikarlar.
Nedir Yahudinin bu dunyadaki ibadeti? Bezirganlik. Nedir Yahudinin bu dtnyadaki
Tanris1? Para. Pek gtizel. O halde bezirganliktan, paradan kurtulus, yani gercekteki Ya-
hudi’den kurtulus, zamanimizin kurtulusu olacak. Toplumun bezirganliga imkan veren
sartlarini ortadan kaldirmak, bdylece toplumu dtizenlemek, Yahudiligi bir imkansizlik
haline getirecektir. Toplumun gercek birliginin [sosyalizmin]| baskis1 altinda Yahudi’nin
dini inanclar1 da havaya ¢oken bir sis bulutu gibi dagilip gidecek” (1968: 45).

“Israil’in Tanri’s1 paradir; bu mutaassip Tanr’’nin yaninda baska hicbir Tann tutuna-
maz. Para, insanligin btitin tanrilarinin tanriliklarini yok eder, hepsini bir matah [meta]
haline getirir. Para her seyin tisttinde, kendi kendini yapan [mutlak] bir degerdir. Bun-
dan 6tlird, blttin dinyayi, hem tabiati, hem insani orijinal degerinden yoksunlastirir.

Para insanin hayatinin ve calismasinin 6zt olmustur. Para, hayati ve isi insana yaban-

cilastirmistir. Insana hiikmeden, insanin taptigi bu yabanci canavardir” (1968: 48).

Burada dunyevi tutkular: yogun bir sekilde dinsel terminolojiyle aciklayan
bir metinle karsilasiyoruz. Marx’in dini bir gercekligin tizerini 6rten bir ya-
nilsama olarak gérmekte ve bu tur 6rtme islevi géren her olguya bir dinsellik
atfetmekte oldugunu biliyoruz (Edles, 2005: 51). Ancak burjuvazi ile Yahudi’yi
6zdeslestirmesi ve ardindan her iki grubu 6zgurlesme mticadelesinin hedefine
koymasi, Marx’in bazi Yahudiler tarafindan “Yahudi diisman1” ilan edilmesine
neden olmustur (Berkes, 1968: 8). Marx’in Yahudi kokenli bir ateist olarak
Yahudi dismani oldugu tartismali olsa da “Yahudilere ve Yahudilige kticim-
seyici gdbndermeler” yaptig1 aciktir. Coser (2010: 86)’a gére bu gondermeler,
Hiristiyan Avrupa’da Yahudi kékenli Marx’in marjinal statiistintin yansimala-
ridir. Marx’in yukaridaki alintilardaki Yahudi kelimesini burjuva kelimesiyle
degistirdigimizde, bir sosyalist kuramcinin kaleminden ¢ikan yazi, daha ma-
kul hale gelebilmektedir

Marx’in Yahudi meselesi tizerine yazdig “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Burjuva

Toplumu” baglikli makalesinde, Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki tarihsel

234 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7, Say1 2, Aralik 2014



Marx’ta Yanilsama ve Ideoloji Olarak Din

ve cagdas iliskilerin bir karsilastirmasi yapilir. Baslangicta Yahudilikten dog-
mus olan Hiristiyanlik, simdi aslina rticu ederek, Yahudi dinine geri dénmek-
tedir. Marx’a gore, Yahudilik ile Hiristiyanlik, tarihte pek de birbirinden uzak
dusmemistir. “Hiristiyan, ta baslangicta, teori yapan Yahudi’dir. Bundan 6tt-
ri, Yahudi pratik Hiristiyan, pratik Hiristiyan ise Yahudi’den daha Yahudi’dir.
Hiristiyanlik ancak gérunuste gercek Yahudilige Gisttinltik kazanmistir” (1968:
50). Buradaki anlatima gore, iki din arasinda sembiyotik bir iliski bulunmak-
tadir. “Yahudi dininin maddeci 6zt Hiristiyan toplumunda kendini yasattig:
ve en yuksek ifadesini bu toplum icinde buldugu icindir ki, Hiristiyanlikla bas
basa yasayabilmistir”. Burjuva toplumunun yukselisiyle birlikte, Hiristiyan
toplum i¢indeki Yahudi dindarligi daha gériiniir hale gelmistir. Marx burada
kapitalizmle birlikte hem koéken olarak Yahudi olanlarin toplumda daha fazla
kabul gérmesine hem de kéken olarak Hiristiyan olanlarin Yahudi/burjuva
yasam ilkelerini yliksek oranda benimsemesine gonderme yapar. “Burjuva
toplumu durmadan Yahudi’yi kendi icinden tUretmektedir. Yahudi dininin
esas temeli ne idi? Pratik ihtiyaclar, bencillik. Yahudi’nin monoteizmi gercekte
bir ihtiyaclar monoteizmidir. Yahudi dini, diinyay: reddetmeyi [cileciligi] bile,

Tanrisal kanununun [biriktirmenin] bir konusu yapar” (1968: 48).
IX. “OLGUN MARX”TA DIN ANALiZi

Marx’in yazilarindaki din analizi 1850’1 yillardan itibaren azalmaya baslar.
Bu dénemde hedefinde daha ¢ok ideoloji olarak tanimladig: politik-iktisadin
elestirisi yer alir. Diger taraftan Elyazmalari’nda merkezi yer tutan yabanci-
lasma kavrami da, 1844’den itibaren azalarak 1850’lerde terk edilmis olur.
Bu degisim, iki bicimde yorumlanmaktadir. Birinci yoruma goére, Marx din ve
yabancilagsma elestirisini kapsayan bir ideoloji elestirisi gelistirerek tali konu-
lardan temel konulara gecmistir; dolayisiyla onun yazilarinda kavramlar: kul-
lanmasa da yabancilasma ve din elestirisi igerik olarak hep mevcut olmustur.
Ikinci yoruma gére Marx, Elyazmalart sonrasi epistemolojik bir kopus yasar;
“genc Marx” ile “olgun Marx™in ilgilendigi konular birbirinden farklidir. HG-
manist bir perspektifi olan gen¢ Marx felsefeye daha yakinken, tim savlarini
ampirik verilerle kanitlamaya buyuk titizlik gésteren olgun/bilimsel Marx’in
1850’lerden itibaren din konusunda az sey sOylemis olmasi, dinin olumlan-
mas1 anlamina gelmez, aksine o, din elestirisini bliytik 6l¢ctide tamamlanmis
gormektedir. Ayrica ideoloji elestirisi, din elestirisini zaten kapsamaktadir.
Ozel miilkiyetin ortadan kalmasiyla, alt yapiya bagl olan bir tist yap: kurumu
olan din kendiliginden ortadan kalkacagi icin, sosyalist hareketin din elestiri-
sine ayri bir enerji harcamasi gereksiz gdérilmustur.

1) Marx, kapitalizmin ytkselisiyle Protestanlik ve deizm bi¢iminde bir gevsek

dindarligin gelistigini gézlemlemektedir. Bu yeni dindarlik, burjuva dindarli-
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gidir ve burjuvazi din konusunda bir cifte standarda sahiptir. Hakikat, eko-
nomik siiflara gére yeniden yorumlanarak, geleneksel dindarligin kapitalist
ideolojiye hizmet sunabilecek boyutlar1 alikonulmaktadir. Marx, bu tespitini
1855’teki bir gazete yazisinda soyle dile getirir:
“18. ytizyilda Fransiz aristokrasisi sdyle diyordu: bizim i¢in Volteire, halk i¢cin ayin
ve asar. 19. yuzyil Ingiliz aristokrasisi soyle diyor: bizim i¢in sofu soézleri, halk icin
pratik. Hiristiyanligin klasik azizleri kitlenin ruhunun kurtulmas:i i¢cin kendi beden-
lerine eziyet ederlerdi; modern kulturlt azizler [burjuvazi], kendi ruhlarinin kurtul-

mast igin kitlenin bedenine eziyet ediyor” (M&E, 2008: 119-120).

2) 1589’da yazdig1 Ekonomi Politigin Elestirisine Katki'nin “Onsdz’tinde Marx,
erken yaslarda fark ettigi ve daha sonraki calismalarina kilavuzluk eden bir
ilkeyi yeniden dile getirir: “Maddi hayatin Giretim tarzi, genel olarak toplumsal,
siyasal ve entelektiiel hayat stirecini kosullandirir. Insanlarin varligini belirle-
yen sey, bilincleri degildir; tam tersine, onlarin bilincini belirleyen, toplumsal
varliklaridir” (1979: 25). Marx’a gore, bu ilke “kafasi idealist ényargilarla dol-
durulmamis herhangi bir kimse i¢cin apacik” bir yalinliktadir. Bu ilkenin kav-
ranmasi, “devrimci sonugclar verir” (1979: 31-2). Hukuk, siyaset, sanat, felsefe
ve dinin Uretim iligkilerine bagli olarak déntistimutntn kavranmasi, devrimci

potansiyelin ideolojik degerlere hapsedilmesini imkansizlastiracaktir.

3) Marx, 1844’te Yahudilik ile burjuvazi arasinda kurmus oldugu iliskiyi,
1867’de yayinlanan Kapitalde, Hiristiyanlik ile kapitalizm arasinda kurar.
Uretim biciminde gerceklesen degisim, dindarlik bicimlerini etkilemis ve insa-
nin emege indirgendigi kapitalist toplumda “soyut insan inanciyla Hiristiyan-
lik, 6zellikle onun burjuvaziye ait gelismis bicimleri, yani Protestanlik, Deizm,
vs. en uygun din sekilleri” haline gelmistir. Burada Marx, emek-din iliskisinin
tarihsel bir analizini sunar. Insanin kendini emegiyle tanimlamadigi, gelisme-
nin yavas oldugu ve dogaya bagliligin ¢ok ytiksek oldugu toplumlarda “tabiata
tapma” yaygin bir din bicimidir. Insan kendini ve tabiati tanimaya baslayip,
tabiati déntistiirme yolunda ilerleyince, kendisini kendi emegiyle tanimlama-
ya baslar. Bu sureg, “gercek diinyanin dinlerde yansimasi”’nin ortadan kalk-
mas1 yonunde isler: “toplumsal yasam sUrecinin kendisini érten mistik sis
ortiistini parcalayip aciga ¢cikarmasi, ancak bu strecin, bir araya gelmis hur
insanlarin is ve cabalari olarak, bunlarin biling¢li ve planli kontrolleri altina
alinmasi halinde, mtmktn olabilir” (1966: 88-9). Burada maddi ilerleme ile
dinsel yabancilasmadan kurtulma arasinda bir iliski kurulmaktadir. Ancak
bu yabancilagsmanin sonu degildir. Dinde kendi diistincesine kul olan insan,
kapitalizmde kendi elinin emegi tarafindan yonetildigi farkli bir déneme girer;

dinsel yabancilagsma yerini meta fetisizmine birakir (1966: 88-9). Yabancilas-
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manin ortadan kaldirilmasi, dini yabancilasmay1 oldugu kadar iktisadi yaban-

cillasmay1 da kapsamalidir.

Marx’in 1850’lerden itibaren yazilarinda dinle ilgili bir icerik degismesi oldugu
sOylenemez. Yukarida da belirtildigi gibi degisiklik, nicel olarak kendini gés-
terir. Burada ele aldigimiz ti¢ 6rnekte géruldtgu gibi, Max din konusundaki

karsit diistincesini ilk yazilarinda gérdtigimiiz kesin tislupla ortaya koyar.

X. SONUC

“Marx’ta Yanilsama ve Ideoloji Olarak Din” olan bu ¢alismanin bagligi, Marxin
din anlayisini btittincil olarak kavrama yoéntinde bir uyar: niteliginde. Marx
ideolojiyi, bir sinifin kendi ¢ikarlarini gerceklestirmek amaciyla hakikatin ts-
tintn o6rttlmesi veya diisiincenin sinifsal ¢ikarlar ugruna manipule edilmesi
olarak tanimlar (Mclellan, 2005: 15). Bu haliyle ve ideoloji olarak din, genis
kitleler icin dayatilan bir sey olmustur. Kitlelere deger aktarma ve asilama,
cikar catismalarinin oldugu her toplumda karsimiza cikabilecek, sosyal bir
olgudur. Diger taraftan Marx, dini bir yanilsama olarak gériir. Yanilsama ise
hakikati kavrayabilecek aracilardan yoksun olarak insanin olaylar, olgular
ve nesneler hakkinda kanaatler tiretmesidir. Bunu herkes yapabilir. Yanilsa-
manin ideolojiden farki, ideoloji kitlelere dayatilan bir seyken, yanilsamanin
ozellikle entelektiiel donanimdan goreceli olarak yoksun olan alt tabakalarda
daha yaygin bir olgu olarak géruiliiyor olmasidir. Hem ideoloji hem de yanilsa-
ma durumunda din, yanhsg bir bilinctir (Paden, 2008: 34-5). Insan bu yanhs
bilin¢ten Aydinlanma ile kurtulabilir. Ancak Marx’ta Aydinlanma, felsefi degil
ekonomik bir icerige sahiptir; yani sémura iliskisinin kavranmasi, bir top-
lumdaki hakim degerlerin hakim sinifin degerleri oldugunun kavranmasidir.
Marx, bu hakikatin kavranmasiyla, insanin 6zgurlesecegini distinmektedir.
Insanlarin bir yanilsama ya da bir ideoloji olarak gérdiigli bir deger araciligiy-

la, mevcut toplumun devamini saglamak mimkun degildir.

Yanlis bilincten, yanilsamadan kurtulma anlaminda bilin¢lenme devrimci bir
enerji saglar, kisiyi eyleme ve dinyay: degistirmeye yodnlendirir. Bu kabul,
bircok yorumcuya goére Marx’1 1srarla reddetmis oldugu Hegel idealizmine
yakinlastiran bir seydir; onun dtistincenin toplum tarafindan belirlendigini
vurgudaki israri, distincenin toplumu belirleme potansiyelini gérmesini en-
gellememis, gdordigi seyi dile getirmesini engellemistir diyebiliriz. Marx tim
hayatini, toplumda sosyalist bir bilin¢ olusturarak, kapitalist toplumu degis-
tirmeye adamistir. O, hicbir zaman sosyalizm umudunu diyalektik-materya-
list bir determinizmle sinirlh tutmamaistir. Onun dinyay: agiklamakla yetinen

filozoflari, diinyay: degistirmeye davet etmesi (M&E, 2008: 64), bilin¢cten ve
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dolayisiyla idealizmden beklentilerini ortaya koyar. Stiphesiz burada “bilin¢”
kavramina kimse itiraz etmeyecektir, ancak “idealizm” kavrami ile Marx’ yan
yana getirmeye cogu kimse itiraz edebilir. Bir tartisma baslatmamak ve yaziy1
daha fazla uzatmamak i¢in sunlari séylemekle yetinelim: Marx’taki idealizm,
onun htimanizmidir ki bir 6z( gerektir. Her ne kadar insana felsefe araciligiyla
bir 6z/doga belirledigi icin Feuerbach’ elestirip insanin dogasinin tarihsel ola-
rak olustugunu séylese de, Marx, insanla ilgili evrensel ve genel gecer kabulle-
re sahip olmus ve duslincesi bu kabuller tarafindan y6nlendirilmistir. Pekala,
Marx felsefi kabullerini neden acgikca ifade etmemistir? Bunu bilimsel olma
tutkusuyla, dine ve speklilasyona karsit olmasiyla aciklayabiliriz. Nihayetinde
her felsefi kabul, kisisel olmaktan ¢ikip, bir harekete rehberlik ettiginde bir
dogmaya ya da Aron (1979: 332)’'un “dlUnyevi din” dedigi seye déntisecektir.

Din ister ideoloji olsun ister yanilsama olsun, Marx’ta herhangi bir olumlu
insancil isleve sahip degildir. Insanin bilgisizliginden kaynaklanan yanilsa-
ma olarak din bilim araciligiyla asilacaktir; sinifsal c¢ikarlar: 6rten bir ideo-
lojik arag olarak din (Edles, 2005: 51) de 6zel mulkiyeti kaldiran sosyalizmin
gelisiyle asilacaktir. Onun dinin asilmasi konusunda birtakim kehanetlerde
bulundugunu biliyoruz (Aron, 1979: 333-7; Sabine, 2000: 23). GUnumuz
Marksistleri ise Marx’tan farkli diistinerek sosyalizm ile dinleri uzlastirmaya
calismaktadirlar. Bu Marksistlerin en ¢ok zorlandiklar sey, Marx’ta dine kar-
s1 bir hosgoért belirtisi bulmak oldugunu soéyleyebiliriz. Marx ile Marksistler
arasindaki bu fark, Marx’in asildiginmi gosterdigi gibi, her felsefe gibi Marx’in

felsefesinin/diistincesinin de ¢aginin felsefesi oldugunu gostermektedir.
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Abstract: In this study, epistemological beliefs of mentors and teaching practice in the
process of student teachers have been examined. Participants of this descriptive
study were senior students from the Gazi University’s Faculty of Vocational Educati-
on (n=247) and mentors who guide these students (n=32). Student teachers comple-
ted the Epistemological Belief Scale before and after the teaching practice. The scale
was applied to Mentors. The data analysis was tested using t-test and one-way

analysis of variance.

It was found that student teachers had more sophisticated beliefs than mentors
before teaching practice. However, there was a decline in epistemological beliefs
sophistication of student teacher in the process of teaching practice. Mentors’ episte-

mological showed beliefs varied according to the department and seniority.

Keywords: Teacher Training, Teaching Practice, Epistemological Beliefs, Student

Teachers, Mentors.

1. GIRIS

Epistemolojik inang, bireylerin bilgi konusundaki bilme ve 6grenmenin nasil
gerceklestigi ile ilgili 6znel inancidir. Epistemolojik inang¢ bireyin bilginin ya-
pisina, bilginin nasil kazanildigina ve kesinlik diizeyine bakis acisini yansitir
(Perry, 1981). Bireylerin aldiklarin kararlarin timutinde sahip olduklar: inang
sistemlerinin etkisi vardir (Hofer ve Pintrich, 1997; Pajares, 1992). Epistemo-
lojik inanclar, bireylerin yeni karsilastiklar: bilgiyi kavramalarini, kullandik-
lar1 ders calisma stratejilerini, tist dlizey distinme ve problem ¢ozme yak-
lasimlarini etkilemektedir (Brownlee ve arkadaslari, 2001; Hofer & Pintrich,
1997; Tolhurst, 2007). Calismalar epistemolojik inanclari gelismis bireylerin
akademik basarilarinin daha yiksek oldugunu, daha etkili 6grenme aliskan-
liklarina sahip olduklarini, yeni karsilastiklar bilgileri daha kolay kavradik-
larini ortaya koymaktadir (Schommer, 1990; Schommer, Crouse ve Rhodes,
1992; Cano, 2005; Phan, 2008; Kizilgunes ve arkadaslari, 2009; Ko¢c Erdamar
ve Bangir Alpan, 2011; Aypay, 2011; Sapanci, 2012).

Literatlire bakildiginda Perry (1970) ve Schommer (1990, 1993a, 1993b) epis-
temolojik inan¢lar konusundaki yogun ¢aligmalari ile dikkat cekmektedirler.
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Perry’ye gore epistemoloik inanclar; ikilik (dualism), cogulluk (multiplism),
gorelilik (relativism) ve gorelilikte kaliciik (commitment) olmak Uizere dort
asamada ilerlemektedir. Ikilik asamasindaki bireyler bilginin tek bir dogru-
dan olustuguna ve bir otorite ya da uzmandan aktarilabilecegine inanmak-
tadir. Ikinci asamada diger deyisle cogulluk asamasinda, bireyler birden faz-
la dogrunun olabilecegini diisinmeye baslamaktadir. Goérelilik asamasinda
epistemolojik inanclarda 6énemli bir degisiklik yasanmaktadir. Bu asamadaki
bireyler, bilginin bireyin 6énceki deneyim ve yorumlarina dayali olarak olustu-
ruldugunu distinmektedirler. Son asamada ise diger deyisle gorelilikte kali-
cilik asamasinda, bireyler farkli inanclardan birinin daha degerli oldugunu

distinmekte ve bu inanca esnek bir bicimde baglanmaktadirlar.

Schommer epistemolojik inanclarin cok boyutlu oldugunu belirtmis ve epis-
temolojik inanglarla ilgili bes boyut olusturmustur (Schommer 1990, 1993a,
1993b): (1) Bilginin kaynagina iliskin inan¢ (omniscient authority), (2) bilgi-
nin mutlakligina iligkin inang (certain knowledge), (3) bilginin yapisina iliskin
inancg (simple knowledge), (4) 6grenmenin hizina iliskin inanc¢ (quick learning)
ve (5) bilginin duraganligina iliskin inanc (innate ability).

Bu baglamda gelismemis/olgunlasmamis (naive) inanclara sahip bireyler ile
gelismis/olgunlasmis (sophisticated) inanglara sahip olanlar karsilastirildi-
ginda gérintm soyledir:

Gelismemis/olgunlasmamis (naive) inanglara sahip bireyler; bilginin mutlak,
kesin (ya dogru ya da yanlisg), birbiriyle iliskisiz tekil parcalardan olusan bir
yapiya sahip olduguna, bir uzman (otorite) tarafindan olusturulup 6grencilere
aktarildigina, bireylerdeki 6grenme yeteneginin dogustan getirildigine ve de-
gismez olduguna, bireyin bir konuyu aninda 6grenmesi gerektigine ya da asla
o konuyu 6grenemeyecegine inanmaktadirlar. Gelismis/olgunlasmis (sophis-
ticated) inanclara sahip olanlarin ise; bilginin duruma goére dogru ya da yanls
olabilecegine, birbiriyle iligkili bircok parcadan olusan karmasik bir yapiya
sahip olduguna, akil yoluyla ya da deneysel kanitlara dayanarak birey tarafin-
dan olusturulduguna, 6grenme yeteneginin gelistirilebilecegine, 6grenmenin

o0grencinin ¢abasina bagli olduguna inandiklar1 gérilmektedir.

A. Ogretmenlik Uygulamasi ve Epistemolojik inanclar

Ogretmenlik uygulamasi gelismis tilkelerin 6gretmen yetistirme programla-
rinda genis yer tutmaktadir. Ingiltere, Fransa ve Amerika’da égretmenlik uy-
gulamalarina son siniftan daha énce yer verilmekte ve son smnif neredeyse ta-
mamen 6gretmenlik uygulamalarina ayrilmaktadir (Arayici, 1988; Humphrey
ve Read, 1996). Turkiye’de 6gretmen yetistirme kapsaminda 1998’den sonra,
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YOK’in cabalariyla 6gretmen adaylarinin okullarda daha fazla uygulama yap-
malarina olanak saglayan bir program benimsenmistir (YOK, 1997; Simsek
ve Yildinnm, 2001; Cakiroglu ve Cakiroglu, 2003). Ogretmenlik uygulamasi,
ogretmen adayinin mesleki anlamda sosyallestigi, 6gretmen aday: olarak ken-
disi ile, 6grenci, 6gretmen ve diger personelle etkilesimde bulundugu egitsel ve
kulturel anlamda beslendigi bir 6grenme 6gretme ortamidir. Uygulama 6gret-

meni, 6gretmen adayinin kilavuzu olarak bu ortamda etkin rol oynamaktadir.

Uygulama 6gretmenlerinin 6gretmen adaylarini dinleme, sinif yonetimi ve
o6gretimde model olma, 6gretmen adayinin ders uygulamasini analiz etme ve
lUzerinde tartisma, 6gretmen adayini gézlemleme, 6gretmen adayinin kendi
6grenme amaclari Uizerinde goériisme, 6gretim surecinde 6gretmen adaylari-
n1 destekleme, sinif olaylarina odaklanarak gozlemleriyle cesaretlendirme gibi
becerilere sahip olmalar gerekmektedir (Edward ve Collins, 1996). Uygulama
o6gretmenlerinin sahip olmasi gereken becerilere bakildiginda; bu becerilerin
uygulama 6gretmenlerinin epistemolojik inanclarinin gelismis ya da gelisme-
mis olmasindan etkilenmesi kaginilmaz gérinmektedir. Ayni sekilde 6gret-
men adayinin da uygulama okulunda yasayacagi ya da yasadigi deneyimler
g6z online alindiginda; adaylarin epistemolojik inan¢larinin gelismis ya da ge-

lismemis olmasinin uygulama strecini etkilemesi olasidir.

Epistemolojik inangclarla ilgili ¢calismalar incelendiginde, 6gretim ortami ve
epistemolojik inaniglar arasinda paralellik oldugu goézlenmektedir (Demir ve
Akinoglu, 2010). Ogretmenlerin ve 6gretmen adaylarinin epistemolojik inang-
lar1 tizerinde yapilan arastirmalarda, inanglarin 6gretmenin siniftaki perfor-
mansini ve 6gretimini etkiledigi (e.g., Beers, 1988; Brownlee, Tickle ve Nailon,
2004; Fang, 1996; Hofer, 1994; Hofer & Pintrich, 1997; Lawrence, 1992; Pa-
jares, 1992; Renne, 1992; Richardson et al., 1991; Shaver, 1992; Schom-
mer, 1990, 1993a, 1993b; Wilson, 1990; Sinatra & Kardash, 2004; Yadav &
Koehler, 2007) ve inanclarin da 6gretimin sonucu olarak degisebildigi (e.g.,
Brownlee, Purdie, & Boulton-Lewis, 2001; Gill, Ashton, & Algina, 2004) go-
rilmektedir. Chan (2003), 6gretmenin sinif ici davranis ve etkinliklerinin belli
inanclarin sonucunda olustugunu ve epistemolojik inanclarin 6gretmeni ta-
nimlamada ¢ok yararli oldugunu belirtmektedir. Cheng ve digerlerine (2009)
gore ise olgunlasmis inanclara sahip 6gretmen adaylar yapilandirmacilig,
olgunlasmamis inanclara sahip olanlar ise geleneksel 6gretimi benimsemek-
tedir.

Bu arastirma, uygulama 6gretmenlerinin ve 6gretmen adaylarinin epistemo-

lojik inanclarinin neler oldugu diger bir deyisle, bilgiye ve 6grenmeye bakis
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noktasinda nerede durduklari hakkinda bir distince Uretilmesine ve sonuc
olarak da 6gretmen egitimine katkida bulunabilir. Bu genel amag¢ dogrultu-

sunda asagidaki sorulara yanit aranmaktadir:

1. Uygulama 6gretmenlerinin epistemolojik inanclari ile 6gretmen aday-
larinin 6gretmenlik uygulamasi 6ncesi ve sonrasi epistemolojik inanc-

lar1 farklilik géstermekte midir?

2. Uygulama o6gretmenlerinin ve 6gretmen adaylarinin epistemolojik
inanclar1 bélimlere gore farklilik gostermekte midir?

3. Uygulama o6gretmenlerinin epistemolojik inanclari kidemlerine goére
farklilik géstermekte midir?

II.YONTEM
A. Katilimcilar

Arastirma kapsaminda Ankara il merkezinde bulunan Kiz Meslek Liselerin-
de 6gretmenlik uygulamasi rehber 6gretmeni olarak gérev yapan 6gretmenler
ve siniflarinda uygulama yapan 6gretmen adaylari yer almistir. Arastirmanin
calisma grubunu olusturan alan 6gretmenler (32) Mesleki Egitim Fakultesi
o6grencilerinin uygulama 6gretmenlerinden secilmistir. Mesleki Egitim Faktl-
tesi ve Kiz Meslek Liselerinde bes temel alan bulunmaktadir: Cocuk Gelisimi
ve Egitimi, Aile Ekonomisi ve Beslenme (besin teknolojisi), Giyim Endustrisi ve

Moda Tasarimi, El Sanatlari ve Uygulamali Sanatlar.

Calismaya katilan 6gretmenlerin demografik 6zelliklerine bakildiginda, 6gret-
menlerin % 25.071 (8) cocuk gelisimi ve egitimi, %25.01 (8) uygulamali sanat-
lar, %15.6’s1 (5) el sanatlari, % 15.6’s1 (5) giyim ve % 18.8’i (6) aile ekonomisi
ve beslenme béliimtindedir. Ogretmenlerin % 93.8’i (30) kadindir. Ogretmen-
lerin % 25.0’1 35 yasin altinda, % 28.11 36-40 yas, % 25.0’1 41-45 yas araligin-
dave % 21.9’u 41 yas ve Uzerindedir. Kidemleri incelendiginde, 6gretmenlerin
% 6.2’sinin 10 yilin altinda, % 15.0’inin 11-15 yil, % 37.5%nin 16-20 yil ve %

31.2°sinin 21 yil ve Utizeri kideme sahip oldugu gériilmektedir.

Calismada ayrica uygulama 6gretmenlerinin sinifinda 6gretmenlik uygulama-
s1 yapan 6gretmen adaylari yer almistir. 2012-2013 égretim yilinda Gazi Uni-
versitesi Mesleki Egitim Fakultesinde 247 son sinif 6grencisi bulunmaktadir.
Bu égrencilerden 108 tanesi calismaya géntillii olarak katilmistir. Ogrencile-
rin % 19.4’4 (21) cocuk gelisimi ve egitimi, %21.3’4 (23) uygulamali sanatlar,
%22.2°si (23) el sanatlari, % 21.3*a (23) giyim ve % 15.7’si (17) aile ekonomisi
ve beslenme béltimtindedir. Ogrencilerin %76.7’si (82) kiz, %23.3’(1 (26) erkek
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dgrencidir. Ogrencilerin yas araliklan 20 ile 33 arasinda degismektedir ve %
85.01 21-24 yaslarindadar.

B. Veri Toplama Araci

1. Epistemolojik inan¢ Olcegi

Son on yilda epistemolojik inanc¢lar1 6l¢cmek icin tg¢ farkli 6lcek gelistirilmistir.
Bunlardan ikisi orijinal (Schommer, 1997; Jehng et al., 1993) digeri ise ilk iki
Olcegin karisimidir (Jehng et al., 1993). Bu o6lceklerde dort ya da bes boyut
bulunmaktadir. Schommer’in 6lcegi lise, Giniversite 6grencileri ve yetiskinlere
uyarlanmis ve degisik arastirmalarda test edilmistir. Schommer’in 6lceginde
bes alt boyut ve 63 madde yer almaktadir. Lise ve Universite 6grencileri ile
yetiskinlere kolaylikla uygulanabilen 6lcek cok boyutludur ve gecerlik, gtive-
nirligi pek cok calismada test edilmistir.

Buyukozturk ve Deryakulu 2002 yilinda Schommer’dan izin alarak olcegin
uyarlama calismasini yapmistir. Yapilan faktér analizi sonucunda 28 madde-
nin faktér ytiktntn 0.30un altinda kaldig gértilmiis ve kalan 35 madde ile
faktor analizi tekrarlanmistir. Bu analiz sonucunda 6l¢cegin ti¢c faktoérden olus-
tugu gortlmustir. Birinci faktor “6grenmenin cabaya bagli olduguna inancg”
1-18. maddeler, ikinci faktér “6grenmenin yetenege bagh olduguna inang” 19-
26. maddeler ve G¢clinct faktér “tek bir dogrunun var olduguna inang¢” 27-35.
maddelerden olusmustur. Cronbach alpha gtivenirlik katsayilar: birinci faktér
icin .83, ikinci faktor icin .62 ve tg¢linct faktor icin .59’dur. Bu arastirmada
yapilan faktér analizinde de 6lcegin benzer bicimde UGi¢ boyutlu oldugu goril-
mustir. Uyarlama calismasindakine benzer olarak bu calismada da birinci
faktértin Cronbach alpha degeri .82, ikinci faktértin .61 ve tGg¢linct faktdérin

.60 olarak hesaplanmistir.

Olcegi yanitlayan bireyler, her bir maddeye katiim diizeylerini (1) Kesinlikle
katilmiyorum ile (5) Kesinlikle Katiliyorum arasinda degisen Likert tipli bes-
li derecelendirme cetveli tizerinde isaretlendirmektedir. Birinci faktériin en
dusuk degeri 19.00, en ytksek degeri 86.00; ikinci faktoérin en dustuk degeri
8.00, en yuksek degeri 40.00 ve Uiciincu faktortin en dusuk degeri 9.00 ve en
yiiksek degeri 42.00°dir. Olgegin her bir faktériinden alinan yiiksek puan, bireyin
o faktore iligskin olgunlagsmamais inanclara, diistik puan ise o faktore iliskin olgun-
lasmis inanclara sahip oldugunu gostermektedir. Bu arastirmada da “olgunlas-
mamis”, bilginin kesin, tek gercek oldugu ve bir otorite tarafindan aktarilabilecegi
anlaminda kullanilacaktir. “Olgunlasmis” ise bilginin goreli, degisebilir ve birey

tarafindan etkin olarak yapilandirildigi anlamlarini tasiyacaktir.
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C. Verilerin Analizi

Calismada uygulama Ogretmenlerinin epistemolojik inanclar1 ve 6gretmen
adaylarinin uygulama oéncesi-sonrasi epistemolojik inanclarinin ortalama ve
standart sapmalari hesaplanmistir. Daha sonra uygulama 6gretmenleri ve 6g-
retmen adaylarinin epistemolojik inanclar1 karsilastirmali olarak incelenmis-
tir. Ayn1 zamanda 6gretmen adaylarinin inanglar: béltimlerine, uygulama 6g-
retmenlerinin ise b6lim ve kidemlerine gore karsilastirilmistir. Bu karsilastir-

malarda bagimsiz gruplarda t testi ve tek yonlt varyans analizi kullanilmistir.
III. BULGULAR

Tablo 1. Uygulama Ogretmenlerinin ve Ogretmen Adaylarinin Epistemolojik

Inanclarinin Karsilastirilmasi

Ogretmen Aday1

B Ogretmen ”
Alt Olcek Uygulama Oncesi Uygulama Sonras1

X ) X ) t p X ) t p
OCBOI [33.03(7.15|31.57 | 8.50 | .881 | .380 | 35.69 | 14.44 | 1.006 | .316
OYBOI [20.44|6.36|18.58| 5.74 | 1.574|.118 | 20.71 | 7.07 | .198 | .843
TBDVI [29.25|6.11|28.14| 5.96 | .921 |.359 |28.04| 6.71 | .916 | .361

OCBOI: Ogrenmenin Cabaya Bagli Olduguna Inang, OYBOI: Ogrenmenin
Yetenege Baghh Olduguna Inang¢, TBDVOI: Tek Bir Dogrunun Var Olduguna
Inanc

“Ogrenmenin Cabaya Bagli Olduguna inan¢” (OCBOI) alt 6lceginin en disiik
degeri 19, en yiiksek degeri 86’dir. Ogretmenlerin OCBOI’lar1 33.03 ile diistik
degere daha yakin oldugu icin égretmenlerin OCBOI’larinin belirli bir olgun-
lukta oldugu dustnitlebilir. Ogretmen adaylarinin égretmenlik uygulamasi
o6ncesi epistemolojik inanclar1 31.57 iken, uygulama sonrasinda bu ortalama
35.69’a yukselmistir. Baska bir deyisle 6gretmen adaylarinin 6grenmenin ca-
baya bagl oldugu inanclar1 6gretmenlik uygulamasi éncesi daha olgunken,
uygulama sonrasi bu olgunluk azalmistir. flging bulgulardan birisi de 6gret-
men adaylarinin uygulama 6ncesi bu alt boyuttaki inanclarinin, uygulama
6gretmenlerinden daha olgun olmasi, ancak uygulama sonrasi bu olgunlugun
azalmasidir. Uygulama 6gretmenlerinin OCBO1I’lar ile égretmen adaylarinin
o6gretmenlik uygulamasi 6ncesi ve sonrasi inancglar: arasinda anlamli bir fark-
lihik yoktur.

Ogretmenlerin ikinci alt élcek olan “Ogrenmenin Yetenege Baglh Oldugu-

na Inanclar1” (OYBOI) alt élceginden elde ettikleri puanlarin ortalamalar:
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20.44’dur. EIO 6lceginde bu alt 6lgegin en disiik degerinin 8.00, en yliksek
degerinin 40.00 oldugu animsanacak olursa 6gretmenlerin OYBOI’nin ortanin
altinda oldugu gériilmektedir. Ogretmenlerin OYBOIlar1 belli bir olgunluk-
ta degerlendirilebilir. Ogretmen adaylarinin 6gretmenlik uygulamasi éncesi
OYBOI puanlar1 18.58, uygulama sonrasi 20.71’dir. Ogretmen adaylarinin
uygulama &éncesi OYBOI puanlarina bakildiginda, uygulama égretmenlerin-
den daha olgun olduklari, uygulama sonrasinda ise puanlarinin uygulama
o0gretmenlerine daha yakin oldugu goértlmektedir. Yapilan karsilastirmada
uygulama 6gretmenlerinin OYBOl’lan ile 6gretmen adaylarinin hem uygula-
ma oncesi hem de uygulama sonrasi inanclar1 arasinda anlamli bir farklilik

bulunmamaistir.

Ogretmenlerin tictinct alt élcek olan “Tek Bir Dogrunun Var Olduguna Inanc-
lart”nin (TBDVO) ortalamasi 29.25'tir. EIO 6lceginde bu alt lgegin en diisiik
degeri 9.00, en ytiksek degeri 42.00°dir. Buna gére égretmenlerin TBDVOI’nin
ortanin Ustiinde oldugu gérilmektedir. Bu da égretmenlerin TBDVOI alt bo-
yutunda daha az olgun olduklar1 anlamina gelmektedir. Ogretmen adaylari-
nin bu alt él¢gekteki puanlar: 6gretmenlik uygulamasi 6ncesi 28.14, uygulama
sonrasi 28.04’dur. Ogretmen adaylar1 da bu alt boyut acisindan digerlerine
gore daha az olgundur. Gruplar arasinda anlaml farklilik olmamakla birlikte,
dgretmen adaylari uygulama éncesinde de, sonrasinda da TBDVOI alt boyu-

tunda 6gretmenlerden daha olgundur.
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Tablo 2. Ogretmenlerin ve Ogretmen Adaylarinin Epistemolojik Inanclarinin

Bolumlere Gore Karsilastirilmasi

Ogretmen Ogretmen Aday1
Alt -
Olgekler  pg]. X X s F
X s . P
31.18
CGE 35.00 7.05 12.86
35.09
ELS 36.00 8.25 7.97
" . . 34.96
OCBOI GIY 28.60 3.78 1.073 .389 11.61
40.16
AEK 30.50 6.09 17.03 1.031 .395
36.35
UYG 33.87 8.49 19.80
CGE 17.62 2.39 19.00 6.53
ELS 19.20 8.29 20.13 5.11
OYBOI Giy 26.00 6.89 21.87 7.13
AEK 22.83 5.38 1.966 .128 19.74 6.86 .799 .528
UYG 18.75 6.78 22.00 9.06
CGE 29.12 6.06 25.50 4.51
. ELS 26.80 8.58 30.22 6.49
TBDVOI _
GIY 30.80 5.17 28.08 7.51

AEK 30.33 6.71 .300 .875 28.00 6.36 1.493 .210
UYG 29.12 5.67 28.69 7.50

OCBOI: Ogrenmenin Cabaya Bagli Olduguna Inanc, OYBOIi: Ogrenmenin
Yetenege Bagli Olduguna inang, TBDVOI: Tek Bir Dogrunun Var Olduguna

Inanc

Uygulama 6gretmenleri acisindan bolimler arasi karsilastirma yapildiginda
ise OCBOl'larda en olgun olan béliim en diisiik ortalama (28.60) ile Giyim
(GIY), en az olgun béltim en ylksek ortalama ile (36.00) El Sanatlar1 (ELS)
bélimuidir. OYBOI boyutunda en olgun béliim CGE, TBDVI boyutunda ise
ELS bélimudur. Bu iki alt boyutta en az olgun béliim ise GIY béliimtidir.

Ogretmen adaylarinin epistemolojik inanclar1 6gretmenlik uygulamasi sonra-
sindaki puanlar: acisindan karsilastirilmistir. Buna gore ¢ alt boyutta da en
olgun bélim CGE (31.18, 19.00 ve 25.50) olmustur. OCBOl’larda en az olgun
bdlim AEK (40.16), OYBOllarda UYG (22.00) ve TBDVOIlarda ELS (30.22)
olarak dikkati cekmektedir.
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Tablo 3. Ogretmenlerin Epistemolojik inanclarinin Kidemlerine Gére Karsi-

lastirilmasi
Alt
Olgekler Kidem X S F p
15- yil 33.40 6.43
OCBOI 16-20 yil 33.83 6.78 .249 781
21+ yil 31.70 8.69
15- yil 18.60 7.27
OYBOI 16-20 yil 22.25 5.43 412
914
21+ yil 20.10 6.49
15- yil 28.40 5.23
TBDVIi 16-20 yil 29.75 6.83 .872
.137

21+ yil 29.50 6.57

OCBOI: Ogrenmenin Cabaya Bagli Olduguna Inanc, OYBOI: Ogrenmenin
Yetenege Bagli Olduguna Inang, TBDVOI: Tek Bir Dogrunun Var Olduguna

Inanc

Tablo 3’e bakildiginda 15 yil ve altinda kideme sahip olan 6gretmenlerin OYBOI
ve TBDVI alt boyutlarinda daha fazla kideme sahip égretmenlere gére daha
olgun olduklar1 gérilmektedir. 21 yil ve tizeri kideme sahip olanlar Ei®’nin
OCBOI alt boyutunda diger gruplara gére daha olgundur. Ancak gruplar ara-

sinda tm alt boyutlar acisindan anlaml bir farklilik yoktur.

IV. TARTISMA VE SONUC

Epistemoloji egitim sistemlerinin elestirisinden gti¢ alir. Epistemolojinin
amaci kullanilan farkli yontemlerin farkina varilmasini ve egitim sistemle-
rinin normatif ifadelerinin gérgul ifadelerden ayirt edilmesini saglamaktir
(Brezinka’dan aktaran Wulf, 2010) Arastirmalara gore; 6grencilerin sabit
yetenege (in fixed ability), basit bilgiye ve hizli 6grenmeye inanmalar: oranin-
da, kendilerini yansitma ve yargilarini etkili bicimde gostermede basarisiz
olma olasiliklar yiksektir (Schommer-Aikins, 2004). Olgunlasmamis episte-
molojik inanca sahip égrenciler; genellikle bilginin pasif alicilar1 olarak ha-
reket ederler. Gelismis inancli olanlar ise, daha diz bir zeminde uzmanlarla
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iliski kurabilirler, kendi kendilerini izleme yetenegine sahiptirler, mantikl
ve deneysel kanitlardan gelen bilgiyi varsayma olasiliklar1 daha ytksektir
(Schommer-Aikins, 2004). Bu bakisla, bu arastirmada uygulama 6gretmen-
leri ve 6gretmen adaylarinin epistemolojik inanglarinin birbirinden nasil
etkilendigi ve 6gretmenlik uygulamasi stirecindeki durumlarina iligkin ¢ika-
rimlar tartisilmaya calisiimistir.

Uygulama 6gretmenleri OCBOI ve OYBOI alt dlceklerinde belirli olgunlukta-
dirlar. Ogretmen adaylarinin OCBOI ve OYBOIlar1, 6gretmenlik uygulamasi
éncesi daha olgunken, uygulama sonrasi bu olgunluklari azalmistir. Ustelik
dgretmen adaylar uygulama éncesi OCBOI ve OYBOI alt boyutlarda uygula-
ma 6gretmenlerinden daha olgundurlar ve olgunluk dtizeylerinde 6gretmenlik
uygulamas1 sonrasinda azalma gézlenmistir. OCBOI ve OYBOI bakimindan
6gretmen adaylarinin uygulama stresince gelismemeleri aksine gerilemeleri
distnduriactdur. Bu gerilemede uygulama 6gretmenlerinin pay1 oldugu var-
sayilabilir. Uygulama 6gretmenleri, daha geleneksel 6gretme yaklasimini ve
bilgiye bakis acisini benimsemis ve slirec icinde bunu 6gretmen adaylarina
yansitmis olabilirler. Nitekim uygulama 6gretmenlerinin “Tek Bir Dogrunun
Var Olduguna Inang” alt élceginde digerlerine oranla daha az olgun olmala-
r1 da bu yorumu destekler niteliktedir. Erdem’in (2008) arastirmasinda 6g-
retmenlik uygulamasi stirecinde BIT (Bilgi ve Iletisim Teknolojileri) destekli
karma 6gretmenlik uygulamasi stirecinin 6gretmen adaylarinin epistemolojik
inanclarina etkisi incelenmistir. Erdem’in ¢calismasinda yalniz OCBOI alt bo-
yutunda 6gretmen adaylarinda anlamli dlizeyde gelisim godzlenmistir. Burada
uygulama &gretmeni yerine BIT destegi sorgulanmig ve bu ¢alismanin aksine
bir boyut acisindan da olsa 6gretmen adaylarinin epistemolojik inanc¢larinda
olumlu bir etki gézlenmistir.

Ogretmen adaylar1 ise uygulama éncesinde ve sonrasinda TBDVOI alt boyu-
tunda 6gretmenlerden daha olgundurlar. Bu durum 6gretmen adaylarinin 6g-
renmeye iligkin aldiklar1 egitimin daha glincel olusuyla ve egitim sisteminde
2005 yili 6ncesine gore d6gretmen merkezliden 6grenci merkezliye gecisle acik-
lanabilir. Aypay’in (2011) arastirmasinda da 6gretmen adaylarinin epistemo-
lojik inanclariyla 6grenme- 6gretme anlayislar: arasindaki iligkiler sorgulan-
mastir. Sonuglara gére; 6grenmede anlama siirecinin 6nemli oldugu ve uzman
bilgisinin sorgulanmasi gerektigi inanci ile 6grenmede ¢cabanin énemli oldugu
inanci yukseldikce 6grenme ve 6gretmede yapilandirmac: anlayisin arttigi, bil-
ginin kesin ve degismez oldugu inanci ytikseldikce de 6grenme ve d6gretmede
yapilandirmaci anlayisin azaldig gértilmektedir. Chan ve Elliott (2004) tara-

findan 6gretmen adaylar ile gerceklestirilen ¢alismada da geleneksel 6gretim
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ile tek bir dogrunun oldugu ve bilginin bir otorite tarafindan aktarildigina

iliskin inanclar arasinda olumlu ve anlaml bir iliski bulunmustur.

Uygulama 6gretmenleri acisindan bélimler arasi karsilastirma yapildiginda
ise OCBOI’larda en olgun olan béliim giyim (GIY), en az olgun béliim ise el sa-
natlar1 (ELS) béltimiidiir. OYBOI alt boyutunda en olgun béliim cocuk gelisimi
ve egitimi (CGE), TBDVI alt boyutunda ise ELS béltimtdir. Bu iki alt boyutta
en az olgun béliim ise GIY béltimtidiir. Uygulama égretmenlerinin béltimleri
acisindan EIO alt boyutlarinda olgunluk diizeyleri cesitlilik géstermektedir.

Ogretmenlik uygulamasi sonrasinda 6gretmen adaylarinin epistemolojik
inanclart ortalama puanlari bakimindan ¢ alt boyutta da en olgun bélim
CGE’dir. Bu durum bélim derslerinin digerlerine oranla kuramsal yénden
agirlikli olmasi ile aciklanabilir. ELS ve GIY béltimleri uygulama égretmenleri
ve 6gretmen adaylarinin alt élgeklerdeki puanlari arasinda anlaml olmasa da
farklilik olmasi dikkat cekicidir.

21 yil ve Uizeri kideme sahip olan uygulama égretmenleri EIO’nin OCBOI alt
boyutunda diger gruplara goére daha olgundur. 15 yil ve altinda kideme sahip
olan uygulama égretmenleri de OYBOI ve TBDVI alt boyutlarinda daha fazla
kideme sahip 6gretmenlere goére daha olgundurlar. En kidemli 6gretmenle-
rin 6grenmenin ¢abaya baglh oldugu inancinda digerlerine gére daha gelismis
olmalar1 dogal karsilanabilir. Ancak en kidemli 6gretmenlerin 6grenmenin
yetenege bagli oldugu ve tek bir dogrunun var olduguna dair inanclarinin
diger kidemdeki égretmenlere gére daha az olgun olmasi, OCBOI durumlarn
ile gelisir gérinmektedir. 21 yil ve tizeri kidemdeki 6gretmenlerin OCBOI alt
boyutundaki olgunluklarini OYBOI ve TBDVI alt boyutlarinda gésterememe-
lerini yorumlamak glictiir. Ancak 6gretmenlerin 6grenci merkezli yaklasimi
benimsemeleri ve bilginin ¢aba sonucunda yapilandirildigini dtistinmelerine
ragmen, bilginin dogada zaten var olduguna dayanan geleneksel yaklasim-
larin1 koruduklar: da diistintlebilir. 15 yil ve alt1 kideme sahip 6gretmenlerin
OYBOI ve TBDVI alt boyutlarinda daha kidemli 6gretmenlere gére daha olgun
olmalar1 yetenegin 6grenmede egemen olmadigina inandiklarini gdéstermesi

bakimindan olumlu gérilebilir.

Arastirma sonuclarina bakildiginda uygulama 6gretmenlerinin epistemolojik
inanclarinin olgunluk diizeyi ve 6gretmen adaylarinin kendilerinden bu yén-
de etkilenmis olma olasiliklar1 bakimindan durumlari pek parlak goértilme-
mektedir. Okullarda uygulama 6gretmeni olabilmek icin herhangi bir 6lctt
bulunmamaktadir. Uygulama 6gretmenlerinde aranmasi1 gereken ozellikler
boyutu, sistemde ihmal edilmistir. Uygulama 6gretmenlerinin secimi ya ta-

mamen okul idaresine ya da Universitedeki uygulama koordinatériine bira-
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kilmaktadir. Ancak bir 6gretmenin mesleginde ne kadar yetkin olursa olsun,
uygulama 6gretmeni olabilmesi icin bazi ek becerilere sahip olmasi gerekmek-
tedir (Kiraz, 2002; Cetintas ve Geng,2005). Uygulama 6gretmenlerinin istekli
ve ilgili olmalari, 6gretmenlik mesleginin gerektirdigi yeterliklere tist diizeyde
sahip olmalari, kendilerini stirekli gelistiriyor olmalari, 6grenci merkezli bir
yaklasimi benimsemis olmalar: ve nesnel 6lctitlerle secilerek gorevlendirilme-
leri 6gretmen adaylarinin nitelikli bir bicimde yetistirilmesinde belirleyici bir

rol oynayacaktir.

Tuarkiye’de uygulama 6gretmeninin gorev ve sorumluluklarina iliskin arastir-
malara gore, 6gretmenlerin ¢cok azi ders plani hazirlama ve materyal gelistirme
konularinda 6gretmen adaylarina yeterli rehberlik yapabilmektedirler (Kiraz,
2002; Gdkee ve Demirhan, 2005). Ogretmen adaylarina goére, uygulama 6g-
retmenleri gérev almaya hazir olma ve isteklilik konusunda umut verici go-
runmemektedirler (Saricoban, 2008). Uygulama 6gretmenleri 6gretmen aday-
larinin derse hazirlik calismalarini énce 6gretim elemanlarinin incelemesini
istemektedirler (Unver, 2003). Gékce ve Demirhan ile (2005), Azarin (2003)
arastirmasinda da uygulama 6gretmenleri kendilerine sinif yonetimi teknik-
leri, aktif katilim, 6gretmenlik becerilerinin gelistirilmesi gibi konularda tni-
versiteler tarafindan hizmet i¢i egitim programlari diizenlenmesi gerektigini
vurgulamislardir. Sonuc¢ta uygulama o6gretmenlerinin 6gretmen adaylarina
rehberlik konusunda 6zgtiven, ilgi, bilgi ve beceri eksiklikleri oldugu soylene-
bilir. Uygulama 6gretmenlerinin, anilan eksikliklerinin nedeni epistemolojik
inanclarinin yeterince olgunlagsmamis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Bu
duruma iligkin 6gretmenlere dlizenlenecek hizmet ici egitim programlari ile
gerekli 6nlemler alinabilir. Diger yandan 6gretmenlik uygulamasi deneyimleri-
nin adaylarin epistemolojik inanclarini gelistirme yerine geriletmis olmasinin
baska nedenleri de olabilir. Sonraki calismalarda 6gretmen adaylarinin epis-
temolojik inanclarinin uygulama o6gretmenleri disindaki faktérler (uygulama
okulu, uygulama yapilan 6grenme-6gretme ortami, faktilte 6gretim elemani-

nin epistemolojik inanclar vb.) bakimindan da incelenmesi 6nerilmektedir.
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Abstract: The aim of present study is to investigate the relationship between the
Emotional Intelligence and Organizational Citizenship Behavior. For this aim,
a field research based on survey method was conducted on 210 banking sector
employees. To collect data, present study used two standardized questionnaires:
Emotional Intelligence Questionnaire developed by Wong and Law (2002) and
Organizational Citizenship Behavior Questionnaire developed by Basim and
Sesen (2006). Canonical correlation analysis has been applied to investigate the
relationship between the two sets of variables. As a result of the research; it was
determined that the employees’ Emotional Intelligence explain 14% of the variance
in their Organizational Citizenship Behaviors; significant relationship was found
between Emotional Intelligence dimensions and Organizational Citizenship Behavior

dimensions.
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Correlation
1. GIRIS
Gunumuzde oOrgltlerde ortaya cikan bircok problemin temelinde yatan
faktor calisanlarin teknik bilgi dtizeylerindeki yetersizlikleri veya zeka ile ilgili
yeteneklerinin eksikligi degil daha ¢ok sahip olduklar: duygular: anlayabilme,

baskalarina aktarabilme ve yonetebilme ile ilgili yetenek ve becerilerindeki
eksiklikleridir (Acar, 2002: 54).

Goleman (1998) duygulari, bireylerin 6grenme potansiyellerini gelistiren;
bilinmeyene iliskin merakini giderme adina soru sormaya ve arastirma yapmaya
yonelten, elde ettigi bilgiyi somut hale getirmek suretiyle davranislarini
sekillendiren o6zellikler btitinti olarak nitelendirmektedir (Akt; Ural, 2001:
210). Orglt icerisinde meydana gelen cesitli olaylar ¢alisanlarin duygularini
harekete gecirerek cesitli duygusal tepkiler vermelerine neden olmaktadir. Bu
tepkiler genellikle anlik tepkiler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Ancak calisanin
olumlu ya da olumsuz duygusallik yasama egilimi her karsilasilan olaya
verecegi tepkinin tiirti ve siddetini etkileyebilecektir. S6z konusu bu duygusal
tepkiler zaman icerisinde birikmek suretiyle calisanin kendi iradesiyle,

go6nulla olarak ortaya koydugu, bicimsel olarak tanimlanmamis ama 6rgitin
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isleyisine olumlu katkilar saglayan davranislar olarak nitelendirilen 6rgttsel
vatandaslik davranislarini etkilemektedir (Karakus, 2008: 55). Calisanlarin
sergiledikleri 6rgtitsel vatandaslik davranislar ise 6rgitiin genel anlamdaki
performansini ve basarisini arttirmaktadir. Dolayisiyla klasik yo6netim
anlayisinin bir uzantis1 olarak duygulari 6rglit yasamindan soyutlayarak
tamamen rasyonel ilkeler cercevesinde hareket etmenin 6rgutlerin etkinligi ve

basarisi i¢in yeterli olabilecegi diistincesi gecerliligini yitirmistir.

Bu calismanin amaci ¢alisanlarin duygusal zekalar: ile 6rgtitsel vatandashk
davranislar arasindaki iliskiyi incelemektir. Gerek duygusal zeka gerekse de
orgltsel vatandaslik davranisina iliskin bircok ampirik arastirma yapilmis
ve bunlarin bircok faktorle olan iliskisi incelenmis olmakla birlikte duygusal
zekanin alt boyutlari ile oOrgitsel vatandaslik davranisinin alt boyutlar:
arasindaki iligkiyi inceleyen c¢ok az sayida arastirma bulunmaktadir.
Bununla birlikte bu iki degisken arasindaki iliskiyi kanonik korelasyon
analizi kullanarak inceleyen calismaya heniiz rastlanilmamis olmasi da bu
calismanin hazirlanmasinda etkili olan nedenlerden birisini olusturmaktadir.

II. DUYGUSAL ZEKA

Duygusal zeka kavrami ilk kez Wayne Payne (1986) tarafindan ortaya
atilmakla birlikte yazinda kullanilmaya baslanmasi Salovey ve Mayer’in
(1990) calismalari sonucunda olmustur (Capraz vd., 2009:195). Kavramin
yayginlasmasini ve akademik cevrelerin disina yayilmasini saglayan ise Daniel
Goleman’in (1995) yazmis oldugu “Duygusal Zeka Neden 1Q’dan Onemlidir”
isimli kitabidir (Cakar ve Arbak, 2004: 34).

flgili yazin incelendiginde duygusal zekanin tanimiyla ilgili olarak Cobb ve
Mayer (2000) tarafindan dile getirilen iki farkli yaklasim géze carpmaktadir.
Bunlardan ilki; duygusal zekanin dogustan getirilen yeteneklerden
kaynaklandigini 6ne stren yetenek modelidir. Bu modelde duygusal
zeka, Salovey ve Mayer (1990) tarafindan, “kisinin hem kendisinin hem de
baskalarinin hislerini ve duygularini taniyabilme, bunlar arasinda ayrim
yapabilme ve bu bilgileri kullanarak dtistince ve faaliyetlerine rehberlik
edebilme yetenegini iceren bir set” olarak tanmimlanmaktadir. Bu model
yetenege dayali olmayan faktorlerin énemini kabul etmekle beraber bunlarin
duygusal zekadan bagimsiz olduklarini varsaymaktadir.

Digeri ise duygusal zeka ile ilgili becerilerin sonradan gelistirilebilecegini
6ne stren karma modeldir. Bu modelde duygusal zeka, Goleman (1995)
tarafindan, “kisinin kendisini ve digerlerini y&netebilmesini saglayacak

yeteneklerinin olusturdugu karmasik bir set” olarak tanimlanmaktadir (Akt;

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi - Yil7 Sayi 2, Aralk 2014 | 261



Ziibeyir BAGCI

Ahmad, Bangashs ve Khan, 2009: 127). Benzer bir tanim da Bar-on (1997)
tarafindan yapilmistir. O’na goére duygusal zeka “kisinin cevresel taleplerin ve
baskilarin Ustesinden gelme yetenegini etkileyen bir dizi kisisel, duygusal ve
sosyal yetkinlikler ve becerilerdir.” (Weerdt ve Rossi, 2012: 145). Duygusal zeka
anlaminda ileri dtizeyde olan calisanlar kariyerlerinde daha basarili olurken,
calisma ortamindan kaynaklanan stresle daha kolay basa cikabilmekte
ve is ortaminda bulunan diger insanlarla daha dogru ve etkili iliskiler
kurabilmektedirler (Tokmak, Yildiz ve Turgut, 2013: 96-97). Sonug itibariyle
duygusal zeka, bireyin sosyal yasamini ve calisma hayatini taniyabilmesi ve
davranislar Uizerinde etkili olan duygularini en iyi sekilde kontrol edebilme
yetenegi biciminde 6zetlenebilir (Gurbutiz ve Yiuksel, 2008: 176).

Duygusal zekanin siniflandirilmasina iligkin yazinda genel kabul géren Ug¢

énemli model s6z konusudur (Ozdemir ve Ozdemir, 2007: 394-395).

Bunlardan ilki duygular baskalarina aktarabilmek ve idare edebilmek icin kisinin
sahip olmasi gereken bir dizi zihinsel yetenek tizerine odaklanan Salovey ve Mayer
(1990) modelidir. Bu modele gére duygusal zeka, kendi duygularinmi algilama,
dogru degerlendirme ve ifade edebilme, baskalarinin duygularini anlama ve dogru
degerlendirme, duygulart uygun bicimde kullanma ve duygulari kontrol etme
olmak Uzere birbiriyle iligkili doért ana yetenekten olusmaktadir. Bu yeteneklere
sahip olan bireyler iyi uyumlu ve duygusal acidan yetenekli kisiler olarak kabul
edilirlerken; sahip olmayan kisiler duygusal ve sosyal islevselliklerinde sorunlar
yasayabilirler (Mayer, DiPaolo ve Salovay, 1990: 772-773; Fiori ve Antonakis,
2011: 330; Hans, Mubeen ve Rabani, 2013: 360).

Bir digeri duygularin bireylerin basarilar1 tzerindeki etkisine odaklanan
Bar-on (1997) modelidir. Bu modelde duygusal zeka bireyin kendisini ve
cevresindeki diger insanlari anlama, onlarla iyi iligkiler kurabilme, ortaya
cikan beklenmedik olaylar karsisinda cabuk uyum gostermek suretiyle
sorunlar1 bertaraf edebilme ve cevrenin baskilarina boyun egmeden basarili
bir sekilde Uistesinden gelebilme becerisi olarak ifade edilmektedir (Giirbtiz ve
Yuksel, 2008:177). Bar — On duygusal zekay1 15 alt boyuttan olusan toplam
5 genel bélimde incelemektedir. Bunlar: kisisel yetenekler, bireyler arasi
beceriler, uyum, stres yonetimi ve genel ruh halidir (Fernandes-Berrocal ve
Extremera, 2006: 9).

Bir baska duygusal zeka modeli de Goleman (1995) tarafindan ileri stirtilen
ve kendi iginde 5 temel boyutu barindiran modeldir. Bu boyutlar su sekilde
siralanabilir: duygularini anlama, duygularini1 idare etme, kendini motive
etme, baskalarinin duygularini tanima ve iligkileri yonetme (Akt; Cingisiz ve
Murat, 2010:101).
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Bu calismada Salovey ve Mayer (1990) modeli benimsenmistir. Modelde gecen

yetenekler su sekilde 6zetlenebilir (Wong ve Law, 2002: 246):

Duygulart algilama: Bireyin sahip oldugu duygularini, yasadig: ruh halini ve
icinde bulundugu durum ve sartlarin sebeplerini anlayabilme becerisini ifade
etmektedir (Sudak ve Zehir, 2013:147). Icinde bulundugu durum karsisinda
ne hissedeceginin bilincinde olmas:i sayesinde duygularinin davranislarina
ne sekilde yansiyacagini tahmin edebilen birey rahatlikla kars: taraf yerine

kendini koyabilir.

Baskalarinin duygularint anlama: Bu yetenek kisinin cevresindeki
insanlarin duygularini algilamasi ve anlamasiyla ilgilidir. Bu yetenegi ytuksek
olan kisiler cevresinde yer alan kisi veya kisilerin davranislarindan ne
hissettiklerini anlayabilir, duygularini gézlemleyebilir ve onlarin duygularina
kars: duyarh bir sekilde yaklasabilirler (Orhan, 2012: 14).

Duygulart kullanma: Bu kisilerin duygularini yararh faaliyetler ve kisisel
performansa ydonlendirmek suretiyle belli bir alana yénlendirebilme yetenegiyle
ilgilidir (Maini, Singh ve Kaur, 2012:188).

Duygulart (kontrol etme) diizenleme: Bu yetenek, yasanilan psikolojik
sikintilardan hizl bir bicimde kurtulabilmeyi saglayacak sekilde duygularin
kontrol edilebilmesiyle ilgilidir. Baska bir ifade ile kisinin duygularini kontrol
altinda tutmak suretiyle guvenilir ve tutarli hareket etmesi ve yasamda
meydana gelen degisimlere kolay uyum saglayabilmesidir (Girgin, 2009: 2). Bu
yetenegi yuksek olan bireyeler hem kendilerinin hem de baskalarinin yasadigi
olumsuz hislerin neden olabilecegi istenmeyen sonugclarin ortaya ¢ikmasini

engelleyecek olumlu duygusal stratejiler gelistirebilirler.
III. ORGUTSEL VATANDASLIK DAVRANISI (OVD)

OVD, érgiitiin sosyal ve psikolojik cevresine katkida bulunarak hedeflerine
ulasmasina destek saglayan gonulliliik temeline dayal: bireysel davranislardir
(Lievens ve Anseel, 2004: 299). Bu davranislar 6rgitlerin bicimsel 6dtillendirme
sistemleri icerisinde dogrudan ve tam olarak dikkate alinmamakla birlikte,
genel olarak degerlendirildiginde 6rgiittin fonksiyonlarinin etkin bir bi¢cimde
yerine getirilmesine fayda saglarlar (Yicel ve Samanci, 2009: 114). Cesitli
sebepler ile ise gelemeyen mesai arkadaslarina yardim etme, kendi is
tanimlarn icerisinde olmasa dahi Orgltiin amaclar1 ve hedefleri icin 6nem
arz eden isleri génullt olarak Ustlenmek, ise yeni baglayan arkadaslarinin
sosyallesmelerini kolaylastirmak ve karsilasacaklari problemlerin tistesinden
gelmelerine yardimc: olmak, yoneticilerin islerini kolaylastirmak, 6rgilit icin
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yenilik¢ci Oneriler gelistirmek suretiyle katma deger olusturmak, olmasi
gerekenden daha fazla ise katilhim goéstermek, ise zamaninda gelmek ve gecerli
bir sebep olmadig1 stirece devamsizlik yapmamak gibi davranislar orgitsel
vatandaslik davranisina 6rnek olarak verilebilecek davranislardir (Kelloway
vd., 2002: 150; Sari1, 2011: 32). Bu tip davranislarin hem calisan hem de érgut
acisindan oldukca buiytik yarar: vardir. Bununla birlikte érgtitsel vatandaslik
davranislarinin; sadece orgite pozitif katkisi olan davranislari degil ayni
zamanda uygun olmayan durumlara karsi gosterilen hosgorti, génullultik ve

tahammul kalitesini de icerdigi sdylenebilir.

OVD, her ne kadar érgiitiin bicimsel édtillendirme sisteminin icerisinde yer
almayan bir davranis bicimi olsa da, konu ile ilgili literattirde yapilan bircok
ampirik calismaya dayanarak yoneticilerin calisanlarinin performanslarini
degerlendirirken bu davramislan dikkate aldiklan gértilmektedir (Ozaslan,
Acar ve Acar, 2009: 102).

OVD, Smith ve arkadaglar1 (1983) tarafindan digergamlik (baskalarina
yardimci olmaya yoénelik davranislar) ve genellestirilmis uyum (genel
kurallara, normlara ve beklentiler ile uyum gosteren davranislar) olarak iki
boyutlu ele alinirken daha sonra Organ (1988) tarafindan digergamlik, sivil
erdem, vicdanlilik, nezaket ve centilmenlik olmak tizere bes farkli boyutta ele
alinmistir (Chahal ve Mehta, 2011: 26). Bu calismada Organ (1988) tarafindan
yapilan siniflandirma kullanilacaktir. Bu siniflamada yer alan boyutlar su
sekilde ifade edilebilir;

Digergamlik: Digergamlik ya da baska bir deyisle 6zgecilik, bireyi kendisi
disinda diger calisanlara isleriyle ilgili konularda ihtiyac duyduklari zamanda
tamamen gonullti olarak ve her hangi bir karsilik beklemeksizin istege baglh
ortaya koydugu fayda saglayici davranislari anlamina gelir (Atalay, 2009:
47). Geciken bir 6gretmen arkadasinin 6grencileri ile ilgilenen egitimcinin
ya da hastalar1 zorda birakmamak i¢in ise gelemeyen hekim arkadas: yerine
hastalariyla ilgilenen doktorun davranislari digergamliga/o6zgecilige 6rnek
verilebilir.

Sivil erdem: Sivil erdem, 6rgtitin menfaatlerini 6n planda tutarak mesleki
ve sosyal acidan o6rgutin fonksiyonlarina destek verme, orgite baglanma
konusunda gonulli olmak ve orgltle yakindan ilgilenme bigimindeki
davranislan ifade eder (Sezgin, 2005: 323). Graham ve Van Dyne (2006),
sivil erdem davranisinin iki yond oldugunu belirtmislerdir. Bunlardan bilgi
edinme yonu; 6rglt icerisinde diizenlenen cesitli toplantilara ve faaliyetlere

katilma, haber bultenlerini ve ilanlari okuma, 6rglite yarari olabilecek diger
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bilgi kaynaklarini da takip etme seklindeki davranislari kapsamaktadir.
Sivil erdem davranisinin diger yénunu ise olasi sorunlari veya iyilestirmeleri
belirlemek amaciyla elestirel diisinme yeteneklerini kullanma ve degisimleri
gerceklestirecek Onerilerde bulunma gibi davranislar: iceren egzersiz etkisi
olusturur (Graham ve Van Dyne, 2006: 92).

Vicdanlilik: Calisanlarin kendilerine verilen gérevleri yerine getirmek amaciyla
Ustlenmis olduklari rollerine iligkin sorumluluklarinin 6tesine gecmek
suretiyle 6rgtitlin amag ve faaliyetlerine yénelik gédntllti katkilarini ifade eder
(Bolat ve Bolat, 2008, 79). Bu anlamda; isi aksatmamak ve gerektiginde fazla
mesai yapmak, zamani en verimli bicimde kullanmak, dinlenme molalarinda
verilen surelere azami 6lclide uymak, orgut icerisindeki diizeni kurmaya ve
devam ettirmeye yonelik olusturulan kural ve kaidelere baglhh kalmak gibi

davraniglar vicdanlilik icin verilebilecek 6rneklerdir (Berberoglu, 2013: 35).

Nezaket: Bir orglitte gorevleri geregi birbirleriyle stirekli etkilesim icerisinde
bulunan bireylerin yaptiklar: is ve alacaklar1 kararlar itibariyle digerlerinin
islerini olumsuz etkileyebilecek zararlardan sakinmalarini saglamak amaciyla
hatirlatma, uyarma ve danisma gibi davranislar sergilemelerini ifade eder
(Sezgin, 2005: 324). Nezakete dayali davranislar daha cok gelecek odaklidir.
Herhangi bir problem ortaya c¢ikmadan 6nce onun olusumunu onlemeye
yonelik caba gostermek ya da problem ortaya ciktigi anda onun gelisimini
hafifletmek amaciyla mtimkiin olan her ttrlt tedbiri almak bu davranisin
kapsamu icerisinde yer almaktadir (Kaygisiz, 20013: 76).

Centilmenlik: Orglitler her an icin irili ufakli pek ¢ok sorunun ortaya
cikmasina elverigli ortamlardir. Calisanlarin gerek kendilerinden gerekse is
ortamindan kaynaklanan bu sorunlari mimkiin oldugunca buytutmemeleri,
ortalig1 velveleye vermek yerine stUikineti korumaya calismalari, vakitlerini
sorunlar dile getirerek gecirmek yerine ellerinden geldigince ¢6ziim 6nerileri
gelistirmeye calismalar: ve bu stirecte karsilastiklar: ufak hatalari hosgoériyle
karsilayip goérmezlikten gelmeleri centilmenlik davranislarina o6rnek
olusturmaktadir (Ozaslan, Acar ve Acar, 2009: 103).

IV. DUYGUSAL ZEKA VE ORGUTSEL VATANDASLIK DAVRANISI
ARASINDAKI ILiSKi

llgili yazinda, ydneticilerin basarilarinda yénetimsel becerilerinin ve duygusal
zeka yeterliklerinin 6nemli bir etkiye sahip oldugu vurgulanmaktadir.
Calisanlarinda olumlu duygular olusturmayi basaran yoneticilerin, 6rgttsel

vatandaslik davraniglart olarak adlandirilan baskalarina yardimci olma,
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baskalariyla isbirligi yapmak suretiyle yapici iligkiler gelistirme ve karsilasilan
sorunlardan sikayet etmek yerine Uistesinden gelmenin yollarini arama gibi
davranislari daha fazla sergileyecekleri ifade edilmektedir (Karakus, 2008: 64).
Bu gortist destekler nitelikte gerek yerli gerekse yabanci yazinda yurttilmus
cesitli arastirmalarda elde edilen bulgular asagida 6zetlenmistir;

Korkmaz ve Arpaci (2009) tarafindan cesitli sanayi isletmelerinde calisan
yoneticiler ile onlarin astlar1 Uzerinde yuruttlen calismada; yoneticilerin
duygusal zekalar ile astlarinin vicdanlhilik, sivil erdem ve 6zgecilik davranislar
arasinda pozitif yonlti anlamli bir iligki tespit edilmistir. Ayn1 calismada Barron
and Kenny (1986) tarafindan o6nerilen yontem dahilinde astlarin algilanan
orgutsel vatandaslik davranislari arasinda liderin duygusal zekasinin aracilik

roli incelenmis olup anlaml bir etkiye rastlanilmamaistir.

Yine Carike¢i, Kanten ve Kanten (2010) tarafindan tUniverisite akademik
personelinin kisilik 6zellikleri, duygusal zeka ve OVD arasindaki iligkiyi tespit
etmek amaciyla yurtttikleri calismalarinda duygusal zeka ile OVD arasinda
pozitif yonlti anlamli bir iliski belirlemislerdir.

Benzer bir bulgu Tokmak, Yildiz ve Turgut (2013) tarafindan duygusal zekanin,
OVD fizerine etkisi ve bu etkide is tatmininin aracilik roliintin bulunup
bulunmadigini belirlemek amaciyla cesitli sektérlere mensup 243 isgbrenin
katilimi ile gerceklestirdikleri arastirma sonucunda elde edilmistir. Buna gore
duygusal zekanin OVD ve ig tatmini tizerinde pozitif bir etkiye sahip oldugu

ancak bu etkide is tatmininin aracilik roltiintin bulunmadig: tespit edilmistir.

Bu bulgularin aksine Gurbtz ve Yuksel (2008) tarafindan duygusal zeka
ile performans, is doyumu, OVD ve cesitli demografik 6zellikler arasindaki
iliskilerin incelenmesi amaciyla bankacilik, hazir giyim, turizm, medikal
malzeme ticareti, tekstil Uiretimi ve perakende satis sektorlerinde calisan
isgbrenler lizerinde yapilan arastirmada duygusal zeka ile OVD arasinda
herhangi bir anlaml iliskiye rastlanilmamistir.

Konuyla ilgili yabanci yazinda gerceklestirilen arastirmalarda da benzer
sonuclara ulasildig gértilmektedir. 6rnegin Antony (2013) tarafindan duygusal
zeka ile 6rgtitsel vatandaslik davranislar: arasindaki iligkiyi incelemek amaciyla
6zel bir sirketin 115 yo6neticisi tizerinde yuUrutilen c¢alismada yoOneticilerin
duygusal zekalar ile calisanlarin 6érglitsel vatandaslik davraniglar: arasinda
pozitif yonlti anlaml bir iliskinin varlig1 belirlenmistir.

Yine Carmali ve Josman (2006) cesitli alanlarda faaliyet gosteren 215

calisandan olusan Orneklem Ttizerinde duygusal zeka, gbérev performansi ve
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orgutsel vatandaslik davranislar: arasinda iliskiyi inceledikleri calismalarinda

pozitif yonlt anlamlh bir iliskinin bulundugu sonucuna varmislardir.

Son olarak Maini, Singh ve Kaur (2012) tarafindan enerji santrallerinde ¢alisan
teknik ve teknik olmayan 250 isgéren Uzerinde gerceklestirilen arastirmada
da duygusal zekanin alt boyutlar: (duygular algilama, kendi duygularini
diizenleme, baskalarinin duygularini anlama ve duygulari kullanma) ile
OVD alt boyutlar (6zgecilik, sportmenlik, vicdanlilik, nezaket ve sivil erdem)

arasinda pozitif yonlt anlamli iliskiler tespit edilmistir.

V. YONTEM

A. Arastirma Deseni

Calisanlarin duygusal zekalari ile 6rgtitsel vatandaslik davranislar: arasindaki
iligkiyi inceleyen bu calismada amaca uygun olarak iligkisel tarama modeli
benimsenmistir. Iliskisel tarama modelleri, esas itibariyle iki veya daha fazla
sayida degisken arasinda iliski olup olmadigini varsa bu iliskinin derecesini
belirlemeyi amaglayan arastirma modelleridir ({lhan vd., 2013:126).

B. Orneklem

Calisma kolayda ornekleme yoéntemi kullanilarak tamamen gonulluluk
esasina gore katilmay1 kabul eden Denizli ili merkez ilce subelerinde gorev
yapan 210 6zel banka calisani Uizerinde yurittilmuistiir. Arastirmaya katilan
calisanlarin % 39’u kadin, %61 ise erkektir. Calisma grubunun yas dagilimina
bakildiginda, katilimcilarin %47,5’ 20-29 yas, %36,51 30-39 yas, %11’ 40-49
yas ve %51 50 yasin Uzerindedir. Medeni durumlari itibariyle katilimcilarin
%601 evli, %401 bekardir. Egitim dtizeyleri itibariyle katilimcilarin %83,5’
lisans, %14,51 yuksek lisans ve %2’si doktora mezunudur. Hizmet streleri
dikkate alindiginda % 54,5’ 1-5 yil, % 20,5 6-10 yil, % 13,5 11-15 yil, %
6,51 16-20 yil ve % 5’1 21 yil ve Gstll calisma stresine sahiptir.

Arastirma kapsaminda analiz edilecek veriler anket teknigi kullanilarak
toplanmistir. Verilerin toplanmasi bir aylik bir stire zarfinda gerceklesmistir.
Katilimcilarin bazilarina (kent merkezine yakin subelerde ¢alisanlar) anketler
dogrudan elden dagitilirken bazilarina (kent merkezine uzak subelerde
calisanlar) posta yardimiyla ulastinlmigtir. Toplamda 250 adet anket
dagitilmis olup 215 tanesi geri donmusttr. Geri déonen anketlerin kayip veri ve
ug degerler acisindan incelenmeleri sonucunda 5 tanesinin analiz i¢cin uygun

olmadig1 belirlenmis ve 210 tanesi Uizerinde analizler gerceklestirilmistir.

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7 Say1 2, Aralk 2014 | 267



Ziibeyir BAGCI

C. Veri Toplama Araclari

Hazirlanan anket ti¢c bélimden olusmaktadir. Birinci bélimde katilimcilarin
demografik ozellikleri, ikinci bolimde duygusal zeka, Ug¢lnct bélimde
orgutsel vatandaslhk davranisi ile ilgili sorular yer almaktadir. Veri toplamak

icin kullanilan 6lceklerle ilgili bilgiler asagida verilmektedir.

Duygusal Zeka Olcegi: Wong ve Law (2002) tarafindan gelistirilen élcek her
biri dérder maddeden olusan dért boyutlu bir yapiya sahiptir. Her bir madde
57 likert olcegi (1,“Hi¢c katilmiyorum”dan 5,“Kesinlikle katiliyorum”a dogru)
ile degerlendirilmis olup Olcegin alt boyutlarina iliskin i¢ tutarliik katsayilar:
(Cronbach’s alpha) sirasiyla Duygular1 Algilama i¢cin a=0.836; Baskalarinin
Duygularini Anlama i¢cin a=0.721; Duygular1 Kullanma icin a=0.720 ve
duygular dtizenleme i¢in a=0.812 olarak hesaplanmaistir.

Orgiitsel Vatandaslhik Davranisi Olcegi: Basim ve Sesen (2006) tarafindan
Campbell (2004) ve Williams ve Shiaw (1999)’1in calismalarinda kullandiklar:
iki farkli Olcegin birlestirilmesi suretiyle gelistirilmis bir 6lcek olup Organ
(1988) tarafindan ortaya konan OVD boyutlari ile uyumludur. Olcek
maddelerine verilen cevaplar 51i Likert derecelendirmesine gore tasarlanmistir.
“Digerkamlik”(5 madde), “Vicdanlhlik” (3 madde), “Nezaket” (3 madde),
“Centilmenlik” (4 madde) ve “Sivil Erdem” (4 madde) olmak Uizere toplam bes
alt boyuttan olusan 06lcegin i¢c tutarlhilik katsayilar: sirasiyla a=0.924, 0.836,
0.873, 0.786 ve 0.772 olarak hesaplanmistir.

D. Verilerin Analizi

Calisanlarin duygusal zekalar1 ile orgltsel vatandashk davranislan
asindaki iliskinin belirlenmesi amaciyla kanonik korelasyon analizinden
yararlanilmistir. Kanonik korelasyon analizi, aynen faktor analizinde oldugu
gibi en karmasik islem asamalarini gerekli kilan cok degiskenli analiz
teknikleri arasinda yer almaktadir (Keskin ve Ozsoy, 2004:67). Bu analiz,
“n” tane goézlemin olusturdugu “q” tane bagimsiz degisken (X) ile “p” tane
bagimli degiskenin (Y) dogrusal bilesenlerinden turetilmis kanonik degisken
ciftleri arasindaki maksimum korelasyonu veren dogrusal bilesen ciftlerinin
arastirilmasi esasina dayanir (Sayin, Kogar ve Cakan, 2012:211). Bir baska
ifade ile cok degiskenli bir anakutleden cekilmis iki farkli degisken seti
arasindaki iliskiyi incelemektedir. Genel olarak su sekilde ifade edilmektedir:

X+ X, + X, + X, + XX = Y Y, +Y Y, Y Y

(Metrik veya metrik olmayan) (Metrik veya metrik olmayan)

268 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi - Yil 7 Say1 2, Aralk 2014



Duygusal Zeka ve Orgiitsel Vatandaglik Davranigi iligkisi

Kanonik korelasyon analizinde temel olarak, X ve Y degisken klimelerinin
her biri i¢in, maksimum korelasyonlu ve birim varyansh birbirinden bagimsiz
dogrusal bilesenler elde edilmektedir. Elde edilecek olan maksimum dogrusal
bilesen sayisi, arastirmaya konu olan degisken kiimelerinden ktictik olanin,
degisken sayisi ile sinirhidir (Cankaya, 2005:4). Kanonik degisken olarak ifade
edilen degiskenlerin dogrusal kombinasyonlar: su sekildedir:

V. =aX +aX,+aX, ....aqu
W, =bY, +bY,+bY, +...b Y,

V, ve W, kanonik degisken ciftleri arasindaki korelasyon C, olarak kabul
edilirse kanonik korelasyon analizinin amaci a,, a,..... . I T b
kismi kanonik korelasyon katsayilarini C, degerini maksimum kilacak sekilde

tahmin etmektir (Yildirim, Albayrak, Gumus ve Akalin, 2011:171).

Bu dogrultuda mevcut arastirma kapsaminda asagidaki sorulara yanit

aranacaktir;

1. Calisanlarin duygusal zekalar sergiledikleri érguitsel vatandaslik dav-

ranislarinin ne kadarini yordamaktadir?

2. Calisanlarin duygusal zekalarn ile 6rglitsel vatandaslik davraniglari

arasinda ne duizeyde bir iliski vardir?

VI. BULGULAR

K.K.A ile biri “q” tane degiskenden, digeri ise “p” tane degiskenden olusan
iki degisken seti elde edilmistir. Bunlardan set 1 (Duygusal Zeka) “q” tane
bagimsiz degiskenden olusmaktadir ve bu ¢alismada sirasiyla X,: Duygularn
Algilama, X,: Bagkalarinin Duygularini Anlama, X,: Duygulan Kullanma, X,:
Duygular1 (Kontrol Etme) Diizenleme degiskenlerini icerir. Set 2 (OVD) ise
“p” tane bagimlh degiskeni ifade eder ki Y,: Digergamlik, Y,: Sivil Erdem, Y,:
Vicdanhlik, Y,: Nezaket ve Y_: Centilmenlik degiskenlerinden olusmaktadir.

Bu degiskenlere iliskin tanimlayici istatistikler tablo 1’de verilmistir.
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Tablo 1: Calismada Ele Alilnan Bagimli ve Bagimsiz Degiskenlere Ait
Tanimlayici Istatistikler.

Set -1: Duygusal Zeka Ort.(x) SS N

X,: Duygularn Algilama 2,6508 0,77414 210
X,: Bagkalarinin Duygularini Anlama 3,6050 0,77123 210
X,: Duygulan Kullanma 2,6500 0,75869 210
%y Duygulan (Kontrol Btme) 2,1659 0,57284 210
Set -2: OVD Ort.(x) SS N

Y,: Digergamlik 3,0752 0,71737 210
Y,: Sivil Erdem 2,5705 0,77208 210
Y,: Vicdanlilik 2,8163 0,49466 210
Y,: Nezaket 2,9500 1,03463 210
Y,: Centilmenlik 3,0501 0,79779 210

Tablo 1 incelendiginde bagimsiz degiskenlere iliskin puan ortalamalarinin
sirastyla X, (=3,6050), X, (=2,6508), X, (=2,6500) ve X, (=2,1659); bagiml
degiskenlere iligkin puan ortalamalarinin ise sirasiyla Y, (=3,0752), Y,
(=3,0501), Y, (=2,9500), Y, (=2,8163) ve Y, (=2,5705) bi¢ciminde gerceklestigi
gorilmektedir. Bu durumda katiimcilarin cevrelerindeki insanlarin
duygularim algilamalar ve anlamalariyla ilgili yeteneklerinin (X,) ve kendileri
disinda diger ¢alisanlara isleriyle ilgili konularda ihtiya¢ duyduklari zamanda
tamamen goénulli olarak ve her hangi bir karsilik beklemeksizin istege bagh
ortaya koyduklari fayda saglayici davranislari (Y,) gosterme egilimlerinin

yuksek oldugu sdylenebilir.

KKA, bagimsiz ve bagimli degiskenler arasindaki korelasyonu arastirmay:
ve bunu en fazla etkileyen kanonik degiskeni belirlemeyi amaclamaktadir
(Cemrek, 2012:206). Kononik degisken sayisi bagimsiz ve bagimh degisken
setlerinden hangisi daha az sayida ise ona esittir. Bu calismada dort degisken
ile bagimsiz degisken seti daha az sayiya sahip oldugu i¢in doért kanonik
degisken hesaplanmistir. Hesaplanan kanonik korelasyon degerleri ile Wilk’s

lamda anlamlilik testine iliskin sonuclar tablo 2’de yer almaktadir.
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Tablo 2: Kanonik Degiskenlere Ait Korelasyon Katsayilari, Wilks’ Lambda ve
Anlamlhlik Testleri

Kanonik Kanonik
Degisken Korelasyon Wilk’s Chi-SQ DF Sig
Cifti
1 0,723 0,370 203,002 20,000 0,000
2 0,148 0,973 4,406 4,000 0,441
3 0,163 0,968 6,680 6,000 0,351
4 0,075 0,994 1,161 2,000 0,559

Tablo 2 incelendiginde birinci kanonik degisken ktmesi hari¢ digerlerinin
anlamli olmadig1 goértilmektedir (p>0,05). Kanonik degiskenlerden sadece
anlamli olanlarin yorumlanmas: yeterlidir. Dolayisiyla bundan sonraki
asamalarda yapilan yorumlar birinci kanonik degisken ktUmesine yo6nelik
olacaktir.

Kanonik korelasyon analizinde bagimh ve bagimsiz degiskenler arasinda
aciklanan ortak varyans hesaplanan kanonik korelasyon katsayilarinin
karelerine esittir. Bu calismayla ilgili olarak doért farkli kanonik korelasyon
kliimesi i¢in hesaplanan korelasyon katsayilari (C) ve ortak varyanslarin ( C?)
sirasiyla, C,=0,723 (ortak varyans %52,27); C,=0,148 (ortak varyans %2,19);
C,=0,163 (ortak varyans %2,65), C,=0,075 (ortak varyans %0,5) biciminde
oldugu gortulmektedir.

Kanonik korelasyon katsayilar1 degisken setlerinin birbirini agikladigi varyansi
degil de X ve Y degiskenlerinin dogrusal bilesimleri arasindaki korelasyonlar:
maksimize ettigi icin elde edilen yluksek kanonik korelasyon katsayilar1 her
zaman icin X ve Y degisken setleri arasinda gl bir korelasyonun oldugu
anlamina gelmez. Bu nedenle degisken setlerinden herhangi birinin digerinin
varyansini hangi dtizeyde acikladigini belirleyebilmek icin Stewart ve Love
(1968) tarafindan onerilen gereksizlik 6lctilerinin kullanilmas: gerekmektedir
(Albayrak, 2010:252). Gereksizlik Analiziile ilgili bulgular Tablo 3’te verilmistir.
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Tablo 3: Gereksizlik Analizi (Redundancy Analysis)

Duygusal Zeka Degiskenlerinin Orgiitsel Vatandaslik Davranisi
Aciklanan Varyansi Degiskenlerinin Aciklanan Varyansi
(Set-1) (Set-2)
Kendi Kanonik Karsit Kanonik Kendi Kanonik Karsit Kanonik
Degiskeni Degiskeni Degiskeni Degiskeni
Tarafindan Tarafindan Tarafindan Tarafindan
CV1-1 0,248 Cv2-1 0,129 Cv2-1 0,265 CV1-1 0,138
CV1-2 0,191 CvV2-2 0,084 CV2-2 0,185 CV1-2 0,057

CcvVi-3 0,173 CvV2-3 0,005 CV2-3 0,148 CV1-3 0,004
CV1-4 0,160 Cv2-4 0,001 Ccv2-4 0,191 CVl-4 0,001

Tablo 3’e gbére anlamli olan birinci kanonik degisken kiimesi duygusal zeka
setindeki degiskenligin %25’ini, 6rglitsel vatandaslik setindeki degiskenligin
% 27’sini agciklamaktadir. Bununla birlikte OVD kanonik degiskeninin (CV2.1)
DZ degiskenlerinin toplam varyansinin %137Tak (0.248x0.7232% bir kismini
aciklamasina karsin, DZ kanonik degiskeninin (CV1.1) OVD degiskenlerinin
toplam varyansinin %14°1tik (0.265x0.7232) bir kismini agikladig: belirlenmistir.
Bu sonuglara gére birinci kanonik korelasyon degerinin diigtik diizeyde pratik
anlamliliga sahip oldugu soylenebilir.

Birinci kanonik degisken kiimesine ait standardize edilmis kanonik katsayilar,

kanonik ytkler ve kanonik ¢apraz ytikler Tablo 4’te yer almaktadir.

Tablo 4: Degiskenlerin Standartlastirilmis Korelasyon Katsayilari, Kanonik
Yukleri Ve Kanonik Capraz Yukleri

Set 1: Duygusal Zeka Std. Kan. Kanonik Kanonik
Kat. Yiikler Capraz
Yukler
X,: Duygulan Algilama -0,966 -0,829 -0,599
X,: Bagkalarinin Duygularini Anlama -0,146 -0,487 -0,352
X,: Duygulan Kullanma -0,567 -0,207 -0,149
X,: Duygular (Kontrol Etme) Dlizenleme -0,071 -0,156 -0,113
Set 2: OVD Std. Kan. Kanonik Kanonik
Kat. Yiikler Capraz
Yukler
Y,: Digergamlik 0,105 -0,401 -0,218
Y,: Sivil Erdem -0,602 -0,535 -0,387
Y,: Vicdanlilik -1,717 -0,907 -0,655
Y,: Nezaket 0,000 -0,196 -0,141
Y,: Centilmenlik -0,054 -0,297 -0,215
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Standartlastirilmis kanonik katsayilar ilgili degiskenin kanonik degiskenlerin
tanimlanmasindaki standart agirliklarini géstermektedir (Albayrak, 2010:251).
Set 1’de yer alan degiskenlerin birinci kanonik degiskenle olan iligkilerini

dikkate alarak olusturulan denklem su sekildedir:
V,=aX+aX+aX,..aX =-096X -0,14X, - 0,56X, - 0,07X,

Set 1 (DZ) icindeki degiskenlerden birinci kanonik degiskene en fazla katkiy1
X, (Duygularn algilama) yapmistir.

Set 2’de yer alan degiskenlerin birinci kanonik degiskenle olan iliskilerini

dikkate alarak olusturulan denklem ise su sekildedir:
W, =b,Y +b)Y +b Y +..b Y =0,10Y, - 0,60Y, - 1,71Y,- 0,05Y;

Set 2 (OVD) icindeki degiskenlerden birinci kanonik degiskene en fazla katkiy1
Y, (Vicdanhlik) yapmistir.

Her bir degiskenin icerisinde yer aldigi kanonik degisken ktimesinin bir tiyesi
olabilmesi i¢in kanonik degiskenle arasindaki korelasyonun %30’dan buytk
olmasi gerekir (Sayin, Kogar ve Cakan, 2012:216). Bu kosulu saglamayan
degiskenler o ktimeye dahil edilmemelidir. Tablo 4’te gértuldigu tizere DZ
kanonik degisken kiimesi icinde yer alan degiskenlerden sadece X : Duygular
Algilama (%82,9) ve X,: Bagkalarinin Duygularini Anlama (%48,7) degiskenleri
bu kosulu saglamaktadir. Diger taraftan OVD kanonik degisken kiimesi icinde
yer alan degiskenlerden de sadece Y, :Digergamlik (%40,1), Y,:Sivil Erdem
(%53,5) ve Y,:Vicdanlilik (%90,7) degiskenleri bu kosulu saglamaktadirlar. Bu
sonuclara gére V, (DZ) ve W, (OVD) kanonik degiskenlerinin tanimlanmasinda
en 6nemli degiskenlerin sirasiyla X, (%82,9), X, (%48,7), Y, (%90,7), Y, (%53,5)
ve Y, (%40,1) degiskenleri oldugu sdylenebilir.

VII. SONUC

Bu calisma ile tizerinde ¢ok az sayida arastirma yapilmis olan duygusal zeka
ile orgutitsel vatandaslik davranisi arasindaki iliski incelenmeye calisilmistir.
Calisanlarin duygusal zekalar1 bagimsiz degisken (set 1), érglitsel vatandaslik
davranislar1 ise bagimli degisken (set 2) olarak tamimlanmigs ve kanonik

korelasyon analizi uygulanmistir.

KKA sonucunda ilgili degisken setlerine iliskin elde edilen dért kanonik
fonksiyondan yalnizca birinci kononik fonksiyonun %5 anlamlilik diizeyinde
istatistik acidan anlamli oldugu belirlenmis ve yorumlar birinci kanonik
fonksiyon dikkate alinarak yapilmistir. Buna gére DZ ve OVD degisken
setleri arasinda %72,3 diizeyinde bir korelasyon katsayisi tespit edilmis olup
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aralarinda paylastiklar ortak varyans miktar1 %52,27 olarak belirlenmistir.
Ancak kanonik korelasyon katsayilar1 degisken setlerinin birbirini agikladigi
varyansi degil de set 1 ve set 2 degiskenlerinin dogrusal bilesimleri arasindaki
korelasyonlar1 maksimize ettigi icin elde edilen yliksek kanonik korelasyon
katsayilarina aldanmamak gerekir. Bu yltizden kanonik korelasyon katsayisi
yerine gereksizlik &lctilerinin kullanilmasi &nerilmistir. Buna gére OVD
degiskenlerine iliskin varyansin yaklasik %27’si kendi kanonik degiskeni
tarafindan aciklanirken yaklasik %140 (0.265x0.723%) karsit kanonik
degisken olan DZ tarafindan aciklanabilmistir. Dolayisiyla DZ'nin OVD’n1
yordama glclinin zayif oldugu soOylenebilir. Benzer sonug¢ Dirican (2013)
tarafindan yuratilen calismada elde edilmistir. Buna goére calisanlarin
orgutsel vatandashk davranislarindaki degisimin sadece %21’inin duygusal
zekanin dort boyutu tarafindan aciklandig: belirlenmistir. Ayni sekilde Maini,
Singh ve Kaur (2012) tarafindan yapilan calismada da DZ degiskenlerinin
OVD degiskenlerine ait varyansin %9unu acikladifi sonucuna varilmistir.
Bu durum literatiirdeki celiskili DZ ve OVD iligkisi ile uyusmaktadir. Baz
calismalar (Antony, 2013; Tokmak, Yildiz ve Turgut, 2013; Carikei, Kanten ve
Kanten, 2010; Carmali ve Josman 2006) bu iki degisken arasinda 6énemli bir
iliski oldugu y6ntinde bulgulara ulasirken bazilar1 (Glurbtiz ve Yuksel, 2008;
Shaffer ve Shaffer, 2005) aralarinda anlaml bir iliskinin olmadig1 yéntinde

sonuclara ulasmislardir.

KKA’nde degisken ktimesi icerisinde yer alacak degiskenlerin belirlenmesinde
kanonik degiskenle aralarindaki korelasyon duizeyi (en az %30) belirleyici
olmaktadir. DZ kanonik degisken ktuimesi icinde yer alan degiskenlerden
sadece Duygular1 Algilama (%82,9) ve Baskalarinin Duygularini Anlama
(%48,7) degiskenlerinin bu kosulu sagladigi belirlenmistir. Diger taraftan
OVD kanonik degisken kiimesi icinde yer alan degiskenlerden de sadece
Digergamlik (%40,1), Sivil Erdem (%53,5) ve Vicdanhlik (%90,7) degiskenleri
bu kosulu saglamaktadirlar. Ayrica s6z konusu degiskenlerin tamaminin ayni
isarete sahip olmasi aralarinda ayni yoénde bir iliskinin varligini gdéstermektedir.
Bunun anlami DZ degiskenlerinden Duygular1 Algilama ve Bagkalarinin
Duygularini Anlama degiskenleri ile OVD degiskenlerden Digergamlik, Sivil
Erdem ve Vicdanhlik degiskenleri arasinda pozitif bir iliski vardir. Dolayisiyla
sahip oldugu duygularini, yasadigi ruh halini ve icinde bulundugu durum
ve sartlarin sebeplerini anlayabilen bir calisanin cevresinde yer alan kisi
veya kisilerin davranislarindan ne hissettiklerini anlayabilecegini ve 6rglittin
menfaatlerini 6n planda tutarak diger calisanlara isleriyle ilgili konularda

ihtiya¢ duyduklari zamanda kendi isini aksatmadan tamamen génullt olarak
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ve her hangi bir karsilik beklemeksizin fayda saglayici davranislar ortaya
koyabilecegini séylemek mumkuindir. Bu bulgular konuyla ilgili benzer
calisma bulgulariyla paralellik géstermektedir (Dirican, 2013; Maini, Singh
ve Kaur, 2012).

Sonuc olarak denilebilir ki literatiirde her ne kadar DZ ile OVD arasindaki
iligki net bir bicimde ortaya konulamamis olsa da bu ve benzeri calismalarda
elde edilen bulgular asgari dtizeyde de olsa bir iliskinin var oldugunu
kanitlamaktadir. Bu calismada ele alinmamis olmakla birlikte is tatmini,
is performansi ve orgutsel baglilik gibi 6rgutitsel degiskenlerle olan iliskisini
ortaya koyan ¢ok sayidaki arastirma bulgularina da dayanarak DZ’nin 6rgiitler
acisindan ne kadar 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Yiksek duygusal zekaya
sahip c¢alisanlarin o6rglitlerinin yararina olabilecek tutum ve davranislan
gosterme egilimlerinin de artacag: dikkate alindiginda personel secimi ve ise
yerlestirilmesi stirecinde adaylarin bu acidan da degerlendirilmesinin yararh

olacagi dustintlmektedir.

KAYNAKCA

ACAR, Fusun, (2002), “Duygusal Zeka ve Liderlik?, EU, Sosyal Bilimler
Enstitist Dergisi, S.12, (ss.53-68).

AHMAD, Summiya, BANGASH, Hayat and KHAN, Sheraz Ahmad, (2009),
“Emotional Intelligence And Gender Differences”, Sarhad J. Agric. Vol.25,
No.1, (pp.127-130).

ALBAYRAK, Ali Sait (2005). “Kanonik Korelasyon Analizi”, SPSS Uygulamali
Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri, (ed. Seref Kalayci), Asil Yaymn
Dagitim, Ankara, (ss.237-257).

ANTONY, Janis Maria, (2013), “The Influence Of Emotional Intelligence on
Organizational Commitment And Organizational Citizenship Behavior”,
International Journal of Social Science & Interdisciplinary Research
IJSSIR, Vol. 2, No. 3, (pp.110-115).

ATALAY, Ceren, (2009). Personel Gticlendirmeye Dayali insan Kaynaklar
Yénetimi Islevlerinin Orgiitsel Vatandaslik Davranisina Etkisi Ve
Eczacibasi Toplulugu’nda Bir Arastirma, Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ktitahya.

BASIM, H.Nejat ve SESEN, Harun, (2006), “Orgiitsel Vatandashk Davranisi
Olcegi Uyarlima ve Karsilastirma Calismas1”, Ankara Universitesi SBF
Dergisi, C.61, No.4, (ss.83-101).

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi - Yil 7 Sayi 2, Aralk 2014 | 275



Ziibeyir BAGCI

BERBEROGLU, N. (2013). Psikolojik Sermayenin Orglitsel Vatandaslik
Davranist Uzerine Etkisi: Bir Alan Arastirmasi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Yayinlanmamis Ytksek Lisans Tezi, Ankara.

CARMALI, Abraham and JOSMAN, Zvi E. (2006), “The Relationship Among
Emotional Intelligence, Task Performance, and Organizational Citizenship
Behaviors”, Human Performance, Vol.19, No.4, (pp.403-419).

CHAHAL, Hardeep and MEHTA, Shivani, (2011), “Antecedents And
Consequences Of Organisational Citizenship Behaviour (Ocb): A
Conceptual Framework in Reference To Health Care Sector”, Journal of
Services Research, Vol. 10, No. 2, (pp.25-45).

CINGISiZ, Nese ve MURAT, Mehmet, (2010). “Evlenmek icin birbirlerini tercih
eden ciftlerin duygusal zeka dlizeylerinin bazi degiskenler acisindan
incelenmesi”, Gaziantep Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt.9 , S.1, (ss.99-114).

COBB, Casey D. and MAYER, John.D. (2000), “Emotional Intelligence”,
Educational Leadership, Vol.58, No.3, (pp.14-19).

CAKAR, Ulas ve Arbak Yasemin, (2004), “Modern Yaklasimlar Isiginda Degisen
Duygu Zeka lligkisi ve Duygusal Zeka”, D.E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Cilt.6, S.3, (ss.23-48).

CANKAYA, Soner, (2005), Kanonik Korelasyon Analizi Ve Hayvancilikta
Kullanimi, Cukurova Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisti Yayinlanmamis
Doktora Tezi, Adana.

CAPRAZ, Burak, KESKEN, Jiilide, AYYILDIZ, N.Ayse ve ILIC, Derya, (2009),
“Yonetsel Zeka'’ya Dogru: Yonetsel Zeka ve Blesenlerini Tanimlamaya
Yonelik Kavramsal Bir Calisma”, Ege Akademik Bakig, Cilt.9, S. 1,
(ss.187-211).

CARIKCI, Ilker, KANTEN, Selahattin ve KANTEN, Pelin, (2010), “Kisilik,
Duygusal Zeka Ve Orgiitsel Vatandaslik Davranislar1 Arasindaki Iligkileri
Belirlemeye Yénelik Bir Arastirma”, Stileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi, Y11.2010/1, S.11,(ss.41-65).

CEMREK, Fatih, (2012), “Turkiye’deki illerin Gelir ve Refah Dtizeyi Degiskenleri
Arasindaki Iliskinin Kanonik Korelasyon Analizi ile Incelenmesi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi IIBF Dergisi, Cilt. 7, S.2,(ss.197-215).

DIRICAN, Ayse Hatun, (2013), Duygusal Zekanin Orgutsel Vatandaslik
Davranist Ve Uretkenlik Karsiti Davranislar Uzerine Etkisi, Gebze
Yuksek Teknoloji Enstittisti Sosyal Bilimler Enstittisti Yayimlanmamis
Yuksek Lisans Tezi, GEBZE.

FERNANDEZ-BERROCAL, Pablo, ALCAIDE, Rocio, EXTREMERA, Natalio and
PIZARRO, David, (2006), “The Role of Emotional Intelligence in Anxiety

and Depression among Adolescents”, Individual Differences Research,

276 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7, Say1 2, Aralik 2014



Duygusal Zeka ve Orgiitsel Vatandaglik Davranigi iligkisi

Vol.4, No.1, (pp.16-27).

FIORI, Marina and ANTONAKIS, John, (2011), “The ability model of emotional
intelligence: Searching for valid Measures”, Personality and Individual
Differences, Vol.50, No.3, (pp.329-334).

GIRGIN, Gunseli, (2009), “Universite Ogrencilerinde Duygusal Zekanin Baz
Degiskenler Acisindan Incelenmesi”’, KKTC-Milli Egitim Dergisi, Cilt.3,
(ss.1-12).

GRAHAM, Jill W. and VAN DYNE,Linn, (2006), “Gathering Information and
Exercising Influence: Two Forms of Civic Virtue Organizational Citizenship
Behavior”, Employ Respons Rights , No.18, (pp.89-109).

GURBUZ, Sait ve YUKSEL, Murad, (2008), “Calisma Ortaminda Duygusal
Zeka: Is Performansi, Is Tatmini, Orgilitsel Vatandaslik Davranisi Ve Bazi
Demografik Ozelliklerle iliskisi”, Dogus Universitesi Dergisi, Cilt.9, S. 2,
(ss.174-190).

HANS, Arvind, MUBEEN, Soofi Asra and SAID AL RABANI, Ruwaiya Salim,
(2013), “A Study On Emotional Intelligence Among Teachers: A Case
Study of Private Educational Institutions in Muscat”, International
Journal of Application or Innovation in Engineering & Management, Vol.
2, No. 7, (pp.359-366).

ILHAN, Mustafa, CETIN, Bayram, ONER-SUNKUR, Meral ve YILMAZ, Ferat,
(2013), “Ders Calisma Becerileri ile Akademik Risk Alma Arasindaki
lliskinin Kanonik Korelasyon ile Incelenmesi”’, Egitim Bilimleri
Arastirmalar1 Dergisi, Cilt.3, S.2, (ss.123-146).

KARAKUS, Mehmet, (2008), Ilkégretim Okul Yoneticilerinin Ve Ogretmenlerin
Duygusal Zeka Yeterliklerinin, Ogretmenlerin Duygusal Adanmiglik,
Orgilitsel Vatandaslik Ve Is Doyumu Diizeylerine Etkisi, Frat Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitiisti Yayinlanmamis Doktora Tezi, Elazig.

KAYGISIZ, Esra, (20013), “Ozel Guivenlik Personelinin Orglitsel Vatandaglhk
Davranisglan”, 3. Ulusal Ozel Guvenlik Sempozyumu, 1-2 Mart,
Gaziantep, (ss.71-88).

KELLOWAY, E. Kevin, = LOUGHLIN, Catherine, BARLING, Julian and
NAULT, Alison, (2002), “Self-Reported Counterproductive Behaviors and
Organizational Citizenship Behaviors: Separate but Related Constructs”,
International Journal of Selection and Assessment, Vol. 10, No. ',
(pp-143-151).

KESKIN, S. ve OZSOY, A.N. (2004). Kanonik Korelasyon Analizi ve Bir
Uygulamasi, Tarim Bilimleri Dergisi, Cilt.10, S.1, (ss. 67-71).

KORKMAZ, Tugba ve ARPACI, Ebru, (2009), “Relationship of Organizational

Citizenship Behavior with Emotional Intelligence”, Procedia Social and

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil7 Say1 2, Aralik 2014 | 277



Ziibeyir BAGCI

Behavioral Sciences , 1, (pp.2432-2435).

LIEVENS, F., and ANSEEL, F. (2004). “Confirmatory Factor Analysis And
Invariance of An Organizational Citizenship Behaviour Measure Across
Samples in A Dutch-Speaking Context”, Journal of Occupational and
Organizational Psychology, Vol.77, (pp.299-306).

MAINI, Jiwan Jyoti, SINGH, Bhawdeep and KAUR, Parminder, (2012), “The
Relationship among Emotional Intelligence and Outcome Variables: A
Study of Indian Employees”, Vision, Vol.16, No.3, (pp.187-199).

MAYER, John D., DiPAOLO, Maria and SALOVEY, Peter, (1990), éPerceiving
Affective Content in Ambiguous Visual Stimuli: A Component of Emotional
Intelligence”, Journal of Personality Assessment, Vol.54, No.3, (pp.772-
781).

OZASLAN, Burcu Ozge, ACAR, Ashi ve ACAR, Ahmet Cevat, (2009),
“Duygusal Zeka Ve Orgiitsel Vatandaslik Davranisi Arasindaki {liskinin
Incelenmesine Yénelik Bir Arastirma”, Yonetim, Yil.20, S. 64, (ss.98-
111).

OZDEMIR, Y. Aslh ve OZDEMIR, Ali.,(2007), “Duygusal Zeka ve Catigsma
Yénetimi Stratejileri Arasindaki Iligkilerin Incelenmesi: Universitede
Calisan Akademik ve Idari Personel Uzerine Uygulama”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi, Say1:18, (ss.393-410).

SALOVEY, Peter and MAYER, John D., (1990), “Emotional Intelligence”,
Imagination, Cognition and Personality, Vol.9, (pp.185-211).

SARI, Cagla, (2011), Orgitsel Adalet Algisinin Orglitsel Vatandaglik Davranigina
Etkisi Ve Bir Arastirma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Ytksek Lisans Tezi, stanbul.

SAYIN, Ayfer, KOGAR, Hakan ve CAKAN, Mehtap, (2012), “Asamal1 Dersler
Arasindaki {liskilerin Kanonik Korelasyon Teknigiyle incelenmesi: Sinif
Ogretmenligi Ornegi”, Egitimde ve Psikolojide Ol¢me ve Degerlendirme
Dergisi, Cilt.3, S.1, (ss.210-220).

SEZGIN, Ferudun, (2005), “Orgitsel Vatandaslik Davraniglari: Kavramsal
Bir Céztimleme ve Okul Acisindan Bazi Cikarimlar’, GU, Gazi Egitim
Fakultesi Dergisi, Cilt .25, S. 1, (ss.317-339).

SHAFFER, R.D. and SHAFFER M.A. (2005). Emotional intelligence abilities,
personality and work place performance, Hong Kong Baptist University
Academy of Management Best Conference Paper, HR: M 1

SUDAK, Melike Kivan¢ ve ZEHIR, Cemal, (2013), “Kisilik Tipleri, Duygusal
Zeka, Is Tatmini Iliskisi Uzerine Yapilan Bir Arastirma”, Yénetim Bilimleri
Dergisi, Cilt. 11, S. 22, (ss. 141-165).

TOKMAK, Ismail, YILDIZ, Erkan ve TURGUT, Hakan, (2013), “Duygusal

278 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7, Say1 2, Aralik 2014



Duygusal Zeka ve Orgiitsel Vatandaglik Davranigi iligkisi

Zekanin Orgilitsel Vatandaslik Davranisina Etkisi: Is Tatmininin Aracilik
Rolii”, Cag Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt.10, S.1, (ss.96-115).

URAL, Ayhan, (2001), “Yéneticilerde Duygusal Zekanin U¢ Boyutu”, Dokuz
Eyltil Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisi Dergisi, Cilt 3, Say1:2,
(s5.209-219).

WEERDT, Mercedes and ROSSI, Gina (2012), “The Bar-On Emotional
Quotient Inventory (EQ-i): Evaluation of Psychometric Aspects in the
Dutch Speaking Part of Belgium”, http://www.intechopen.com/books.
htm (erisim tarihi: 15.10.2014).

WONG, Chi-Sum and LAW, Kenneth S.(2002), “The Effects of Leader And
Follower Emotional Intelligence on Performance and Attitude: An
Exploratory Study”, The Leadership Quarterly, No.13, (pp.243-274).

YILDIRIM, Halil, ALBAYRAK, Ali Sait, GUMUS, Mustafa ve AKALIN, Tevfik
Cem, (2011), “Yiizme Hakemlerinde Orgiitsel Bagliik ile Is Tatmini
Arasindaki Iliskinin Kanonik Korelasyon Analizi ile incelenmesi’, ZKU
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt.7, S. 13, ( ss. 163-186).

YUCEL, Cemil ve SAMANCI, Gtilden, (2009), “Orgiitsel Gliven Ve Orgltsel
Vatandaslik Davranisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:
19, Say1: 1, (ss.113-132).

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil7 Say1 2, Aralk 2014 | 279






CEVRE POLITIKALARI KAPSAMINDA
AVRUPA BIRLIGI VE TURKIYE’DE
CEVRE VERGILERININ UYGULANISI:
KARSILATIRMALI BIR ANALIZ

Ozgiir BIYAN™
Musa GOK™

Atif/©: Biyan, Ozgiir; Gék, Musa, (2014). “Cevre Politikalart Kapsaminda Avrupa Birligi
ve Tiirkiye’de Cevre Vergilerinin Uygulamst: Karsiatirmalt Bir Analiz”, Hitit Univer-

sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Y 7, Sayt 2, ss. 281-310.

Ozet: Yiizyiin en 6nemli sorunlarnindan biri cevre kirliligidir. Cevre kirliligi sadece bir til-
keyi degil ayni zamanda birkag tilkeyi, hatta ktiresel olarak, insanoglunu olumsuz
olarak etkileyebilmektedir. Dolayisiyla ekonomik gelisme ile beraber stirdtiriilebi-
lir bir cevre icin cgesitli politikalar uygulanmaktadiwr. Bu politikalardan biri de mali
araglar ve ézellikle vergilendirmedir. Cevre kirliliginin énlenmesinde ¢evre vergisi ve
benzeri ytiktimliiliikler Avrupa Birligi’ne bagl tilkelerin vergi sistemlerinde yerini al-
mustir. Bu ¢alismada gevre kirliliginin 6nemi, cevre kirliligi ile miicadelede kullanilan
araclar, cevre kirliliginin nasil vergilendirilecegi konusu Avrupa Birligi ve Tiirkiye

karsiulastirmast ile analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cevre Kirliligi, Cevre Temizlik Vergisi, Avrupa Birligi, Cevre

Makale Gelis Tarihi: 26.08.2014/ Makale Kabul Tarihi: 17. 12. 2014
*Yrd. Dog¢. Dr.,Balikesir Universitesi, Bandirma IIBF, Maliye Béliimii, biyan@balikesir.edu.tr
**Yrd. Do¢. Dr.,Balikesir Universitesi, Bandirma IIBF, Maliye Béltiimii, musagok@balikesir.edu.tr

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi - Yil7 Sayi 2, Aralik 2014 | 281



Ozgiir BIYAN - Musa GOK

Taxation of Pollution in Turkey and the European
Union: An Analysis with Comparative

Citation/©: Biyan, Ozgiir; Gék, Musa, (2014). “Taxation of Pollution in Turkey and the
European Union: An Analysis with Comparative”, Hitit University Journal of Social

Sciences Institute, Year 7, Issue 2, pp. 281-310.

Abstract: One of the most important problems is pollution in this century. Pollution is
not only merely able to negatively affect mankind in one country, but it is also able
to affected several countries, in fact globally. Therefore, various policies have been
applied for a sustainable environment for economical developing. One of these poli-
cies is fiscal instruments and especially taxation. There are various pollution taxes
and similar instrument in European Union Countries. In this study, it is analyzed
with comperative between the European Union and Turkey, what should taxation of
pollution for the environment be, what are the fiscal intruments for the environment,

importance of the environment,
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1. GIRIS

Kamu ekonomisinde cevre ve cevre sorunlar: sahip olduklar: ézellikler nede-
niyle kamusal mal ve hizmet olarak nitelendirilir. Cevre ve cevresel hizmetle-
rin en 6énemli 6zelligi yogun negatif digsal ekonomilere neden olmalaridir. Son
yuzyildaki deneyimler piyasa mekanizmasinin digsallik sorunun c¢ézGmun-
de oldukca yetersiz kaldigini gostermektedir. GuUntmuzde ktresel dtizeyde
cevrenin biling¢siz ve 6zensiz kullanilmasi nedeniyle meydana gelen olumsuz
dissalliklar ulusal ve uluslararasi alanda yasanan temel sorunlarin basinda
gelmektedir. Milyonlarca yillik yasina ragmen dinyanin dogal yapisi son iki
yuz yildir yasanan sanayilesme slUirecinde insanoglu tarafindan geriye déontisu
olmayacak bicimde bozulmustur. Kuresel isinma ve iklim degisiklikleri, ozon
tabakasinin incelmesi, biyolojik cesitlilikteki azalma, hava, su ve toprak kirli-
liginin artmasi gibi sorunlar sadece bir bélgeyi ya da tlkeyi degil, yerine gore
birkac tlkeyi hatta ktiresel olarak tim dinyay: etkiler duruma gelmistir.

Ulusal ya da uluslararas: diizeyde kirliligin olumsuz etkilerini azaltici kamu-
sal dnlemler alinamadiginda, toprak, su ve hava gibi ortamlar: kalitesi bozul-
makta ve sonugta blitiin ekonomik faaliyetlerin temel yturtitticisti olan insan-
larin yasami1 ve besin glivenligi de tehlikeye diismektedir. Cevreye zarar veril-
memesi adina uygulanan cevre politikalari ise ¢cogu kez yetersiz kalmakta, bu
politikalarin iktisadi ve mali araglarla desteklenmesi zorunlu olmaktadir. Bu
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noktada cgevre kirliliginin 6nlenmesinde vergisel dtizenlemelere en ¢ok ihtiya¢
duyulan bir stire¢ yasanmaktadir. Halihazirda bircok OECD ve AB uyesi tlke-
de cevre kirliliginin 6nlenmesinde ve azaltilmasinda vergisel mali araglardan

genis bir bicimde yararlanilmaktadir.

Calisma su sekilde organize edilmistir: Ilk olarak cevre ve cevre kirliliginin
oraya koydugu iktisadi sorunlar cevre ekonomisi ve politikalar1 kapsamin-
da ele alinmistir. ikinci olarak mali araclarin ve vergilendirme politikalarinin
cevre konusunda nasil kullanilabilecegi inceleme konusu yapilmistir. Uctincti
olarak cevre vergilerinin AB ve Turkiye’de uygulanisi karsilastirmali olarak
analiz edilmis ve ¢alisma sonug¢ bélimuyle tamamlanmistir. Calisma sonu-
cunda elde edilen bulgular;hem ulusal diizeyde yasanan cgevre Kirliliginin
azaltilmas1 bakimindan hem de AB cevre politikalarina uyumu agisindan Tur-
kiye’nin ¢evre vergilendirmesindeki eksikliklerini giderecek bir vergi reformu-
naihtiya¢ duyuldugunu isaret etmektedir.

II. CEVRE KiRLILiGi, DISSALLIK SORUNSALI VE VERGILENDIRME

Bu bolumde cevre ve ¢evre kirlenmesinin ortaya koydugu iktisadi 6zellikler ve

sonuclar irdelenmektedir.

A. Cevre Ekonomisi ve Cevre Kirliligi

Ikinci Diinya Savasi’ni takip eden yillarda ézellikle savastan c¢ikan tilkelerin
en 6nemli hedefi yeni bir diizen kurmak olmustur. Bu nedenle de s6z konusu
tlkeler ekonomilerini canlandirmak ve toparlamak icin dogal kaynak kulla-
nimlarin hizla arttirmislardir. Sanayilesme ile beraber dogal kaynaklarin asir1
tuketilmesi kirliligin ¢cok kisa stirede kuresel dlizeyde artmasina ve yayilma-
styla neden olmustur. Dogal kaynaklarin kullanimi ise ¢evre bilincinden uzak
bir sekilde gerceklesmis, bu da uzun dénemde ekonomik gelisme ile birlikte
cevrenin de dikkate alinmasi gerektigini acik bir sekilde ortaya koymustur.
1970’li yillardan itibaren de stirekli diinya giindemini mesgul eden cevre kir-
liligine kars: muicadele uluslararas: diizeyde ilkesel anlamda kabul edilmig-
tir (Tanrwvermis, 1997: 304). Devam eden surectestirdtirtilebilir kalkinma ile
birlikte cevrenin de korunmasinin mimkutn oldugu ifade edilmeye baslan-
d1 (Yasamis, 1995: 22). GUntmuzdeki yerlesik kani, ekonomik kalkinma ile
birlikte saglikli bir ¢evrenin surdurulebilir oldugudur. Bu durum ug¢ farkh
surdurulebilirlik kavramiyla ifade edilmektedir. Bunlardan, birincisi sosyal
surdurulebilirlik, ikincisi ekolojik stirdurulebilirlik ve ictinctist ise ekonomik
surdurulebilirliktir (Atabay ve Kaymaz, 2007: 43).
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Literatiirde ¢evrenin ekonomik bliylime tarafindan genel olarak ti¢ kanaldan
olumlu ya da olumsuz etkilendigi ifade edilmektedir. Bunlar; 6lcek etkisi, tek-
noloji etkisi ve kompozisyon etkisidir. Olcek etkisi, tiretim dtizeyindeki ar-
tis dolayisiyla ortaya cikan kirliligi ifade etmektedir. Uretim 6lcegindeki artig
Uretim sUrecindeki atik miktarinda da artisa neden olmakta, bu durum ise
cevresel bozulmaya yol acmaktadir. Teknoloji etkisi cevre tizerinde olumlu bir
etkiye sahiptir. Gelir ve varliktaki artis, AR-GE icin tahsis edilen fonlarda da
artisa yol acmaktadir. Yeni ve cevre dostu teknolojiler artan bu fonlarla bir-
likte gelistirilebilmektedir. Boylece cevre kalitesi de artmaya baslamaktadir.
Kompozisyon etkisi de cevreyi olumlu yonde etkilemektedir. Ekonomik buiyti-
menin ilk asamasinda, kaynak kullanimindaki artis tarimdan sanayi sekto-
rune gecisle birlikte cevresel bozulmaya neden olmaktadir. Ancak ekonomik
buytmedeki stireklilikle birlikte sanayi sektértinden bilgi ve hizmet sektorii-
ne gecis yasanmaktadir. Kaynak kullanimi acisindan bakildiginda ise bilgi
ve hizmet sektdériinde sanayi sektértinden daha az kaynak kullanildig: icin
cevresel bozulma ve kirlilik bu gecisle daha da azalmis olmaktadir (Bekmez ve
Nakipoglu, 2012: 647-648).

Kamusal cevre politikalari da bu noktada kirlilik ile mticadele icin getirilen
uygulamalardir. Hem kuiresel cevreyi glivence altina almak ve cevresel de-
gerleri stirdiirebilmek, hem de insanlarin tretim ve tiketim faaliyetlerinden
kaynaklanan zararlari ortadan kaldirmak icin maliyetlerin nasil paylasilacagi-
nin saptanmasi birinci 6énceliktir olarak karsimiza ¢ikar. Bu asamada hukuk,
maliye, sehircilik, sanayi politikalar1 basta olmak tizere disiplinler arasi ca-
lismalaraihtiya¢ duyulur (Toprak, 2006: 151). Ancak, bu sonug¢ kuiresel cevre
politikalarinin uygulanmasindaki gti¢cliklerden birini yaratir. Cevre politika-
lari, sadece insan odakli (antroposentrik) olmayip, cevre merkezli de (ekosent-
rik) olmaktadir. Bu nedenle, ulusal ve uluslararasi diizeyde kamusal cevre
politikalar: tasarlanirken, bu politikalarin ekosistemler tizerindeki etkilerinin
saptanmasi, her bir politikanin kisa ve uzun dénemli fayda ve maliyetlerinin
belirlenmesi ve maliyetlerin buglinkti ve gelecek nesiller arasinda nasil dagi-
tilacaginin saptanmas: gerekmektedir. Uluslararasi diizeyde uygulanan poli-
tikalarin basarili olabilmesi icin bilgi aligverisi ve saydamlik temel kosullardir
(Mutlu, 2006: 63).

B. Cevre ve Cevre Sorunlarinin iktisadi Ozellikleri

Kuresel kamusal bir mal ve hizmet olarak kabul edilen ¢evrenin, kirlenmesi,
bozulmasi, tiketilmesi gibi sorunlarina karsi yapilan her tirlti ¢6ztim 6nerisi
ve faaliyet de kiuiresel mal ve hizmet olarak kabul edilmektedir. Bir kisim cev-
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resel sorunlar yar1 kamusal nitelikte iken, bir kisim sorunlar ise kultip mal
niteligi tasimaktadir. Bir baska kisim ise bagh Girtin olarak ortaya ¢cikmaktadir
(Mutlu, 2006: 62). Cevre ve cevre sorunlarinin iktisadi 6zellikleri kisaca soyle

Ozetlenebilir:

- Dagsalliklar: Insanlarin tretim ve tiiketim stirecinde, tirettigi ve tiikettigi
urtnlerle birlikte ortaya cikarttigi, toplumu ve dogay1 bugliin veya gelecek ne-
siller icin etkileyen piyasa disi maliyetler, bir baska ifadeyle sosyal maliyetler
olumsuz digsalliklar olarak tanimlanmaktadir. Bu sosyal maliyetler bir bolge
veya ulke ile sinirl olabilecegi gibi cogu zaman diinyanin énemli bir b61imunt
etkileyen bir nitelik de tasiyabilirler. Ornegin havay1 kirleten bir firma, havay:
soluyan buitlin bireyler tizerine olumsuz bir digsallik ytklemektedir (Stiglitz,
1994: 262). Dissallik tartismalar: cogunlukla bir tarafin tiiketim ya da Gretim
faaliyeti sirasinda bir digerini etkilemesi noktasinda diigiimlenmektedir. Cogu
kez pek cok kisi digsalliklara maruz kalir. Ornegin asir1 avlanma nedeniyle
balik ttirlerinin yok olmasi tim bireyleri etkiler(Johansson, 1987: 72). Birey-
ler kirliligin farkinda olsun ya da olmasin mutlaka bundan etkilenir. Karsi-
lig1 6denmeden baskalarina maliyet ytiklendiginde olumsuz digsallik sorunu
olusmaktadir. Bu nedenle énemli olan kirlilik zararinin sosyal maliyetinin ne

kadar oldugu ve bunun nasil énlenecegidir (Tanrivermis,1996: 21).

Digsalliklar kamu kesimi i¢cin bir dagitim (tahsis) faktérti olup, buradaki temel
sorun digsalliklarin optimum bir sekilde dagitilmasi noktasinda toplanmak-
tadir. Ornegin, cevre kirliliginden kaynaklanan bir sorun varsa, kamu idaresi
cevreyi kullanma isteginde olan bireylere bu amagclarini gerceklestirmek icin
bazi haklar satabilir ya da diizenlemeler yapabilir. Bu ek maliyet, ¢evrenin
toplumsal degerlendirilmesinde dogru bir sekilde yansitilabilirse ve dogru bir
sekilde saptanabilirse kirleticiye ytiklenilmis olur. Bu durumda tretici, Giretim
miktarini azaltirsa veya kirliligi kabul edilebilir bir dtizeye indirirse kirliligin
olumsuz etkisi azalmis olacaktir. Genellikle digsalligin optimal dtzeyi sifir
olmayacagindan, kirlilik haklarinin satisindan elde edilen gelirler cevrenin
gordligli zararlarin azaltilmasinda kullanilabilir. Cevre vergileri ve emisyon
standartlar gibi uygulamalarla da cevre politikalar: desteklenebilir (Brown ve
Jackson, 1980: 31).

- Kamusal Mal ve Hizmet Sorunu: Cevresel mallarin 6zellikle dogal varliklarin
ve biyolojik cesitliligin korunmasi gibi faaliyetlerin temel 6zelligi degerlerinin
Olctilememesi ve bunlarin fiyatlandirilamamasidir. Bu nedenle de bedava ya-
rarlanma (freerider) sorunu ile kars: karsiya kalinmaktadir. Cevresel sorunla-
rin giderilmesinde alinan énlemlerin maliyetine katlanan katlanmayan herkes
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yararlanmaktadir. Uluslararasi diizeyde bakildiginda bu tip sorunlarin mali-
yetine katlanmamak amaciyla tlkeler hareketsiz kalinca sorunlarin ¢é6zimu
gecikmekte ve maliyetler artis gdostermektedir. Dolayisiyla bu noktada kamu
kesimi mutidahalesi yaninda uluslararasi isbirligi 6én plana ¢ikmaktadir (Mut-
Iu, 2009: 68).

- Acik Kullanim (Hakki) Sorunu: Kamusal mallar: 6zel mallardan ayiran bas-
lica niteliklerden biri de, bir kamusal malin ayn1 biriminin pek cok kisi tara-
findan ayni anda tiketime tabi olabilmesidir. Bir kamusal malin tiketiminde
bireyleri ayristirmak mtmkutin degildir. Oysa 6zel mallar bireyler arasi boliis-
tarulebilir (Johansson, 1987: 72). Bu durumda, cevrenin musrifce ttiketilme-
sinin 6nine gecilmesi i¢in bunun belirli bir maliyetinin yani fiyatinin olmasi
ya da mal ve hizmetlerin fiyatlarinin olusumunda cevre mallarinin degerinin
fiyatlara dahil edilmesi gerekir(Ulucak ve Erdem, 2012: 81).

- Kiiresel Kamusal Mal Sorunu: Cevresel mallar bazi durumlarda uluslarara-
s1 kamusal kimlige burtinir ve kiuiresel olarak degerlendirilir. Olusan dissal-
liklarin birden fazla tlkeyi etkilemesi, genis bir sosyo-ekonomik grubu tehdit
etmesi, birden fazla nesli etkisi altina almasi gibi nedenlerden dolay: kiiresel
anlamda sorun haline gelebilmektedir (Erdem, Senytiz ve Tatlioglu, 2012: 25).
Bu sorunun Ustesinden gelebilmek adina bir yandan ikili, bolgesel ya da kure-
sel diizeyde gecerli s6zlesme, protokol ve deklarasyonlar hazirlanirken bir yan-
dan da Birlesmis Milletler, Diinya Bankasi, Avrupa Birligi, GATT ve AGIK gibi
kuruluslar tarafindan cevresel konularla ilgili 6rgutler olusturulmustur(Guler
vd, 2001: 9).

C. Cevre Kirliliginin Onlenmesinde Vergilendirmenin Gerekliligi

Cevre sorunlariyla muticadelede bir mali ara¢ olarak vergisel araclarin kullani-
labilirligi 6teden beri tartisilan konulardan biridir. Ancak, bunun nasil yapila-
cag1 kolayca altindan kalkilabilecek bir konu degildir. Zira muilkiyet haklarin-
daki belirsizlik ile beraber cevresel mal ve hizmetlerin fiyatlandirilamamasi, bu
maliyetlerin topluma nasil ytklenecegi sorununu giindeme tasimistir. C6zGm
yolu olarak da cevreye zarar veren ya da olumsuz dissalliklara neden olan bi-
rey veya kuruluslarin maliyetlere katlanmasi gerektigi noktasinda belirgin bir
uzlasma saglanmistir. Boylelikle yaratilan dissalliklarin i¢sellestirilmesi hedef
alinmistir. Bu asamada da cevresel etkinlik, ekonomik verimlilik, hakkaniyet
(esitlik), idari fizibilite, maliyet ve kabul gérme gibi 6lctitler géz 6nline alina-
rak maliyeti bliiytik oranda duistirme, kirliligi azaltmay: tesvik etme, cevresel
etkinlik saglama ve finansal kaynak olusturma gibi amaclar belirlenmistir
(Toprak, 2006: 154). Dissalliklar icin cesitli kamusal énlemler getirmek, para
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cezasl uygulamak ya da olumsuz digsalligi azaltan harcamalar1 stibvanse et-
mek mimkuitndur. Bir grubun digeri tizerine yukledigi olumsuz dissal etkileri
azaltmak icin dlizenleme yapilabilir ya da hukuk sistemi aracilig: ile bunlar
engelleyen mulkiyet haklar: ktimesi tanimlanabilir (Stiglitz, 1994: 270).

Cevre kirliliginin vergilendirilmesiyle ilgili olarak kirlilik vergisi (pollutiontax)
ifadesini ilk kez Ingiliz Iktisatcisi A.C. Pigou (1877-1959) kullanmistir. Refah
Ekonomisi baslikli eserinde Pigou, o doénem Londra’nin meshur sisinin
yarattigi hava kirliligine karsi digsallik vergisini (externalitytax) onermistir.
Bu o6nerisi ile de cevresel vergiler Pigou vergisi ya da Pigouvian vergiler olarak
literatiire girmistir (Ozdemir, 2009: 19).

Pigou'ya gore eksik rekabet kosullarinda faaliyet gosteren endustrilerde op-
timal ¢cikt1 dliizeyinin saglanabilmesi i¢in, marjinal net sosyal hasilanin 6zel
hasiladan buiytik oldugu enduistrilere belirli bir oranda stibvansiyon verilmeli;
marjinal net sosyal hasilanin 6zel hasiladan kti¢tik oldugu endustrilere belirli
bir oranda vergisel yuktmlultik getirilmelidir. Béylece devlet, her iki marjinal
degeri birbirine esitleyecek sekilde ciktiy1r degistirerek, optimal ¢ikti dlizeyin-
de ekonomik refahi artirabilecektir. Pigou burada, olumsuz digsal etkilerin
yol actigi maliyetlerin varligi durumunda, optimal c¢ikt1 dizeyinin saglana-
bilmesi icin, olumsuz digsal etkiye yol acan birim ya da malin tiketim ya
da kullanimina uygun bir vergi konulmasi gerektigini savunmaktadir. Dogal
olarak bdyle bir verginin birim basina oraninin, olumsuz dissalligin marjinal
etkisinin tahmin edilen parasal degerine esit olmasini zorunlu kilar (Karg: ve
Yuksel, 2010: 185,194).Baska bir anlatimla Pigouvian vergilerde vergi orani,
emisyonun toplumsal katlanabilirlik diizeyindeki marjinal sosyal maliyetine
esit olmalidir. Toplumsal katlanabilirlik dlizeyi, firmalarin ¢evreye biraktiklar:
atiklar dolayisiyla sagladiklar: marjinal faydanin bu atiklarin topluma ytkle-
yecegi marjinal maliyete esit oldugu noktada gerceklesir. Pigovian vergiler 6zel
ve toplumsal maliyetleri esitleyerek bir denge olusturmaktadirlar (McMorran
ve Nellor, 1994: 2). Eger, kirleticilere marjinal kirlenme maliyetine esit bir
yakumlaluk getirilerek, marjinal 6zel maliyetlerle, marjinal sosyal maliyet-
ler esitlenebilirse, sosyal acidan etkin diizeyde Uretim yapilmasi saglanabilir
(Mutlu, 2006: 64).

1966 yilinda yapmis oldugu calismasinda Plott, Pigou tipi vergileri “dlizenleyici
vergiler” olarak nitelendirmis ve olumsuz digsallik yaratan birim ya da tirtinler
lUzerine konulacak diizenleyici vergilerin etkilerini analiz etmistir. Plott, dis-
salliga neden olan Urtnun sadece bir Gretim faktériintiin fonksiyonu olmasi
durumunda, Pareto optimalitesinin s6z konusu Uretim faktérintn vergilendi-

rilmesiyle saglanabilecegini gostermistir (Kargi ve Yuksel, 192: 2010).
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Pigouvian vergilerin yukarida agiklanan olumlu taraflarinin yaninda uygu-
lanmasinda guticlikler de kendini géstermistir. Bunlardan ilki marjinal dissal
maliyetin belirlenmesinde bilgi edinme maliyetinin ytiksek olmasidir. Uste-
lik dogru bilgiye ulasmak da kolay degildir. Bu baglamda Pigouvian verginin
dluizeyinin saptanmasi oldukca zor, karmasik ve islem maliyeti de yuksektir.
Gugcluklerden bir digeri de vergi diizeyinin belirlenmesinde ortaya cikmakta-
dir. Diisik oranda ya da miktarda bir vergi uygulanmasi durumunda hem
Ureticiler hem de tuketiciler acisindan davranislarda degisiklik olmayabilir.
Yuksek oranda ya da miktarda bir vergi uygulanmasi durumunda ise idari ve
uygulama maliyetleri artabilmektedir. Iste bu zorluklar nedeniyle dogrudan
kirlilik tizerinden vergi alinamadig1 durumda, ikinci en iyi vergiler dolayli cev-
re vergileridir. Bu vergiler Pigouvian vergilere benzemekle birlikte cevre kirli-
ligine yol acan uretim girdileri ve tiiketim mallar: tizerinden alinirlar. Odenen
vergi ile olumsuz digsallik arasinda dogrudan bir iliski s6z konusu degildir.
Bu nedenle bu vergilerin cevreye zararli davranislar tizerindeki etkisi tam ola-

rak dngorilememektedir (Gindtz ve Agun, 2013:60).

III. CEVRE VERGILERININ KAVRAMSAL CERCEVESI VE GENEL
OZELLIKLERI

Cevre vergisi kisaca, cevreye olumsuz etkileri oldugu saptanan fiziksel bir birim
ya da urtinin vergilenmesidir. Verginin tabanini, ¢evreyi olumsuz etkiledigi
kanitlanan fiziksel birimler olusturmaktadir. Cevre vergileri, vergi tabanini
olusturan fiziksel birimler dikkate alindiginda enerji vergileri, ulastirma
vergileri, kirletme vergileri ve kaynak/hammadde vergileri olmak tizere doért
temel ktimeye ayrilabilir (OECD, 2005).

Cevre vergilerinin konulus amaclar1 bireylerin ve isletmelerin tretim ve
tiketim kaliplarini degistirerek, mal ve hizmetlerin Uretim ve tiketim
sUreclerini ¢cevreye zararsiz hale getirmektir. Vergilendirmenin 6zendirme ve
caydirma etkileri cevre koruma politikasinin bir aract olarak kullanildiginda,
cevreye zarar veren davranislarin caydirilmasi, ¢evreyi korumaya yonelik dav-

ranislarin ise 6zendirilmesi s6z konusu olmaktadir (Goker, 2011: 59,61, 66).

Atik vergileri (gaz, siv1 ve kat1 atiklar ile atik aritma vergileri), isletme vergileri
(kayit ve lisans vergileri), kullanma vergileri ve temizleme veya aritma vergileri
(Gretim, emisyon, Urtin, ambalaj ve beklenmedik kar vergisi) gibi isimler alan
cevre vergilerinin konulmasi ve bu amacla yapilacak vergi farklilastirmalari,
vergi yuktimlilerinin gelir diizeylerinde ¢ok 6nemli degisiklik yaratmamali ve
vergilendirmede sosyal adalet ilkesine uyulmalidir. ideal vergi orani, isletmele-
rin neden olduklan kirliligin zararina esit olmalidir(Oates, 1995: 919).
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Cevre vergileri vergi gelirleri icinde 6nemli ve yapisal bir éneme sahiptir.
Sadece ¢evre kirliligini énlemekle kalmayip, ayni zamanda yeni ve gelismesi
gereken alanlar ile teknolojilere de gecis yapilmasini 6zendirmektedirler.
Zira mevcut Uretim ile ¢evre vergisine katlanmak durumunda kalacak olan
isletmeler yeni arayislara yonlendirilmis olur (Oates, 1995: 921). Cevre vergisi
kirliligi temizleme maliyetinden duistikse kirletici vergiyi 6demeyi yegleyecek
ve kirletme faaliyetine devam edecektir. Aksi durumda ise kirliligi azaltmak
icin yatinnmlar yapmay: ve boylece vergi ytikiinden de kurtulmaya yonelecektir
(Tanrivermis, 1997: 310).

OECD, cevre vergilerinin yeni buluslari ve yapisal degisiklikleri 6zendirdigine,
gelir artiric1 ve cevre hususunda etkili araclar olduguna, bir yandan ekono-
mik dissalliklar giderirken, diger yandan da 6teki unsurlar tizerindeki vergi
yukiintin azalmasina yardimci olmak suretiyle c¢ifte getiriye (doubledividend)
sahip olduklarina, toplumun ¢evre konusuna duyarliligini da artirdigina vur-
gu yapmaktadir (Ozdemir, 2009: 14).

Deneysel calismalar gostermektedir ki bu tip vergiler dar gelirli hane halkinin
yuksek gelirlilere gore daha agir vergi ytuku ile kars: karsiya kalmasina neden
olmaktadir. Bunun nedeni dar gelirlilerin bu tip ytiksek gereksinim duyulan
Urtnlere gelirlerinden daha fazla pay ayirmak zorunda kalmalaridir. Bu du-
rum c¢evre vergilerinin tersine artan oranl (ric’i) etkisi olarak tanimlanmakta-
dir (Kosonen, 2012: 1).

Literattirde genellikle vergilendirme ve diger piyasa mekanizmasi aracla-
r1 ile kirliligi kontrol etmenin maliyetinin, kirlilik standartlar1 ve diger emir
komuta 6nlemlerine oranla daha diistik oldugu kabul edilmektedir. Kirleti-
ci faaliyetlerin olumsuz dissalliklar yarattigi durumlarda, hem standartlar
gibi emir-komuta 6nlemleri, hem de vergi, harc, depozito geri 6deme sistemi,
pazarlanabilir kirletici izinleri, sGibvansiyonlar ve ekonomik tesvikleri iceren
karma programlar yeglenebilir. Bu aracglarin kullanimi, cevresel amaclara en
dustk maliyetle ulasmaya yoneliktir. Genellikle vergiler ve standartlarin ka-
risimi1 bigcimindeki politikalar yalnizca standartlarla kirlilik kontroltine oranla
daha fazla tercih edilmektedir. Bu nedenle, etkinlik yéntinden vergilerin di-
ger araclardan 6nemli Usttinltkleri vardir. Yonetim masraflari yéntinden ise,
standartlarin vergilerden daha diistik bir maliyet ile uygulanabilmesi s6z ko-
nusudur (Tanrivermis, 1997: 309).

Cevre vergilerinin tasarlanmasinda uluslararas: kuruluslarca bazi temel
ilkeler de benimsenmistir. Bu ilkelerden ilki kirleten 6der ilkesidir. Bu ilkeye
gore,yenilenemeyen dogal kaynaklarin hizla azalmasina ve yenilenebilen kay-
naklarin tahrip edilmesine yonelik faaliyetlerin olumsuz etkilerini azaltmak ve
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surdurulebilir kalkinma uygulayabilmek icin, kirlilige neden olanlardan vergi
alinmasi ve kirlilik maliyetlerinin kirletenlere ytiklenebilmesi gerekmektedir
(Tanrivermis, 1997: 311). ikinci ilke ihtiyat (6nleme) ilkesidir. Bu ilkeye gore
cevre sorunlar:t énceden 6ngorilerek olasi zararlar énlenmeli ve ekosistem-
lerin uzun dénemde korumasi amaglanmalidir (Toprak, 2006: 152). Uctinct
ilke ise igbirligi ilkesidir. Bu ilkeye gore cevre sorunlarinin etki alanlarinin
cok genis olmasi nedeniyle ¢evre politikalarinin uygulanma ve basarili olma
kosullart hem ulusal hem de uluslararas: dtizeyde isbirligi yapilmasina ve es-

gidimin saglanmasina baghdir (Toprak, 2006: 153).

IV. CEVRE KiRLILiIGINDE KULLANILAN MALi ARACLAR
A. Harclar

Cevresel kirlenmeye yol acanlardan alinan parasal karsiliklar harc¢ olarak ta-
nimlanmaktadir. Cevresel harclar “kirleten 6der” ilkesine uygun olarak; hava,
su, guarulta ve kati1 atik alanlarinda cgesitli tilkelerde uygulama alani bulmus-
tur. Har¢ miktar1 ortama verilen kirli su i¢indeki biyolojik oksijen talebi, kim-
yasal oksijen talebi, asili madde, tuz, toksisite, fosfor, nitrojen, kadmiyum ve
merkUr gibi madde ve etmenlerin yogunluguna goére hesaplanmaktadir. Hava
kalitesi, garult, kat1 atik gibi unsurlar tizerinden de benzer nitelikteki yén-
temlere gore har¢ alinabilmektedir (Yasamis, 1995: 164).

B. Pazarlanabilir Kirletici izinleri (Permi): Kabarcik Kurami

Kabarcik kuramina gore herhangi bir yerlesim yerini cevreleyen atmosfer tek
bir hava kabarcig1 olarak kabul edilmekte, bu hava kabarciginin i¢indeki at-
mosferin de kendine 6zgl nitelikleri bulunmaktadir. Kentin hava kalitesi gin
icinde belirgin bir degere ulasmaktadir. Bu asamada kent yoénetimi kentin
hava kabarcigi icindeki hava kalitesini insan ve cevre sagligi acilarindan uy-
gun buldugu takdirde, kent icindeki kirletici kaynaklarina yapabilecekleri en
fazla kirlilik emisyonunu gosteren bir izin belgesi vermekte ve bu limitin 6te-
sinde emisyon verilmesini yasaklamaktadir. Bu asamadan sonra hicbir islet-
meye izin belgesi verilmemekte ve kirletici izni belgesi almak isteyenler daha
6nce bu belgeyi edinenlerden belirli bir ticret karsiliginda belge satin almak
durumunda kalmaktadirlar. Belgeyi satan da baska izin belgesi alamayaca-
gindan ya isletmesini kapatacak ya da cevreyi kirletmeyen bir teknolojiye ge-

cis yapmak durumunda kalacaktir (Yasamis, 1995: 165).

C. Siibvansiyonlar

Ekonomik araclarin etkili olamamasi durumunda bir devlet politikasi olarak

ya kapanan isletmeleri dikkate almamak ya da igsletmenin devamini saglamak

290 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil 7, Say1 2, Aralik 2014



Cevre Politikalar1 Kapsaminda Avrupa Birligi ve Tiirkiyede Cevre Vergilerinin Uygulanist: Kargilasmali Bir Analiz

lizere mali destekler verilebilmektedir. Bunlar, isletmelerin devami icin cevre
kirliligi yaratmaksizin gerekli teknolojik yatirimlarin yapilmas: adina verilen
o6zendirici desteklerdir.

D. Karbon Vergisi

Karbon vergileri karbondioksit emisyonu tizerinden alinan, kuiresel isinmay1
minimize etmek amaciyla uygulanan ve karbondioksit emisyonunu azaltmak
amaciyla tuketilen fosil yakitin karbon icerigine bagl olarak alinan vergilerdir.
Bu tip vergi karbondioksit emisyonlar: ve fosil yakitlar gibi cevreye zarar veren
unsurlarin etkinligini azaltarak fosil yakitlar ve karbondioksit emisyonu ara-
sindaki iliskiyi belli bir diizen icinde cereyan etmesini hedeflemektedir (Mc-
Morran ve Nellor, 1994: 3).Vergilendirmede salinan sera gazi esas alinmak-
tadir. Bu kapsamda belirtilebilecek sera gazlari; karbon dioksit (CO2), metan
(CH4), azot oksit (N20), sulfir hegzaflorid (SF6), perflorokarbonlar (PFCs) ve
hidrodflorokarbonlar (HFCs) olarak sayilabilir (Uzelttirk, 2008: 56).

Karbon vergisi fosil yakit kullanicilarinin neden oldugu ktiresel 1sinma so-
rununu olusturan sera gazi emisyonlarindan kaynaklanan olumsuz digsal-
liklarin icsellestirilmesini desteklemektedir. Ayrica, karbon vergisi olumsuz
disgsalliklarin fiyat mekanizmasi yoluyla i¢sellestirilmesini savunan ve kirleten
oder ilkesi olarak da nitelendirilen Pigouvian vergi yaklasimi altinda siniflan-
dirilmaktadir (Hotunoglu ve Tekeli, 2007: 111).

Karbon vergileri, firmalar ve tiketiciler agisindan, cevresel korumanin gercek-
lestirilmesinde, hem daha etkin bir rol oynamakta hem de maliyet acisindan
etkin bir arag niteligi tasimaktadir. Etkili bir karbon emisyonu kontroliintin
gerceklestirilebilmesi icin, séz konusu verginin her bir fosil yakitin icermis
oldugu karbon miktariyla orantili olmas: gerekir(Toprak, 2006: 156). Bu y6-
nuyle karbon vergisi spesifik matrahl bir vergidir (Sagbas, 2013: 125).

E. Yerel Yonetim Vergileri

AB’de sinirh sayidaki tlkede yerel yonetim dtizeyinde kirlilik/kaynak vergi-
lerinin uygulandig1 gértilmektedir. Bu kapsamda uygulanan vergilerin cogu
ise ¢op ve kat1 atik tizerinden alinan vergilerdir. Diger taraftan, 6denen bedel
ile hizmet ve fayda arasinda gtclia bir iliski kurulmasi yerellik dtizeyi 6lcti-
tine gore tam bir yerellesmeyi gosterse de ulasim vergileri, alan buyukluga
ve 6nem duizeyi Olctitleri gbz 6nitine alindiginda bir merkezi ydnetim vergisi
olarak degerlendirilmektedir. Oysa AB icinde bircok tilkede yerel yonetim d-
zeyinde birtakim ulasim vergileri uygulanmaktadir. Enerji vergileri ise alan

buyuklugl, énem duizeyi, yerellik diizeyi, vergi matrahinin hareketliligi 6lctit-
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lerine gore tartismasiz bir merkezi yonetim vergisidir. Ancak, bu tur vergiler
AB’de az sayida lilkede yerel dlizeyde de uygulanmaktadir (Gindtz ve Agun,
2013: 75-76). Turkiye’de belediye gelirleri icinde yer alan ve yerel dtizeyde

uygulanan ¢evre temizlik vergisi bu anlamda tipik bir yerel yonetim vergisidir.

F. Kamu Harcamalari

Vergi ve benzeri mali ylikumliltklerin yam sira, kamu kesimi tarafindan
cevre kirliligini 6nlemeye yonelik olarak yapilan kamu harcamalar: da cevre
politikas: kapsaminda degerlendirilmesi gereken 6nemli mali araclardandir.
Turkiye Istatistik Kurumu (TUIK) verilerine gére, ¢evre konusunda faaliyet-
lerde bulunan merkezi kamu kuruluslari, il 6zel idareleri ve ntifusu 5000’nin
Uzerinde olan belediyeler ¢evresel harcamalar yapmaktadir. Ttrkiye’de kamu
idarelerince, su hizmetlerinden atiksu yonetimi hizmetlerine, toprak ve yeralti
suyunu koruma hizmetlerinden giriiltii ve vibrasyonun azaltilmasina kadar
bircok cevresel alanda kamu harcamalarn gerceklestirilmektedir (TUIK, 2012).
Turkiye’de 2012 yih itibariyla kamu kesimi tarafindan ¢evre koruma hizmet-
lerine yapilan cari ve yatirim harcamalarin toplami 12.426.78.866 TL olarak
gerceklesmistir (TUIK, 2013). Turkiye'de vergi sisteminin cevre kirliliginin
azaltilmasinda etkin bir ara¢ olarak kullanilmasi saglanabilirse cevreye yone-
lik olarak yapilan kamusal harcamalarinin daha etkin ve etkili kullanilmasi

saglanabilecektir.

V. AVRUPA BiRLiIGI’NDE CEVRE VERGILERINIiN UYGULANISI

Son yillarda AB duzeyinde cevrenin korunmasi amaciyla uygulanan cevre
vergileri, cevre politikalarinin tamamlayici bir unsuru olmasi agisindan 6nem-
li bir konuma gelmistir. AB’nde cevresel vergilendirme sayesinde cevre Uize-
rinde olumsuz etkilere sahip mal ve hizmetlerin maliyetleri artirilarak daha
saglikli ve yasanabilir bir ¢evre olusturulmaya calisiimakta, buna ek olarak

bireylerin tiketim kaliplar1 da degistirilmek istenmektedir (Yal¢in, 2013:143).

Cevre vergilerin cevre icin uygulanan politikalarin tamamlayicisi olarak
gortulmekle birlikte, dikkatlice uygulandiginda yenilikleri destekledigi,
kirliligi azalttig1, yatirirm sekillerinde ciddi degisiklikler yarattigi, ttiketici
aliskanlhklarim farkhlastirdigi, gelir dagiliminda, saglik sorunlarinin azalti-
minda 6nemli etkiler yaratabildigi Avrupa Birligi tilkelerce de kabul edilmek-
tedir. Diger yandan sadece bir tilkenin uygulamasai ile ¢evre kirliliginin 6ntine
gecilmesinin muimktn ve etkin olmadigl da ifade edilmektedir (Environmen-
talTax Reform in Europe: OpportunitiesForTheFuture, 2014:s.1). Bu amacla

da hizli hareket etmek adina AB’nin vergisel konularda “oybirligi” sart1 ara-
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mas1 kaldirilmig yerine 2001 yilinda Amsterdam anlasmasi ile “nitelikli cogun-
luk” getirilmistir (Celikkaya, 2011: s.104).

1987 yilinda yururlige giren Avrupa Tek Senedi ile cevre alanindaki esaslarin
nasil olacagini diizenleme altina alinmistir. lerleyen yillarda Avrupa Birligini
kuran Maastricht Anlasmasi da cevreye duyarli yaklasimi devam ettirmistir
(Sarikaya, 2004: 1). Su ve hava kalitesinin korunmasi, atiklarin kontroli ve
yb6netimi, kimyasallarin kontroldi, biyolojik cesitliligin korunmasi ve cevre gi-
rultistintin sinirlandirilmas: konularinda kapsaml ve gelismis normlar ka-
bul eden Avrupa Birligi, ayn1 zamanda ¢ok sayida uluslararasi cevre sozles-
mesinin de tarafi olmustur (Cokgezen, 2007: 93).

Avrupa Birligi, mali ve teknik anlamda iki tir arag ile ¢cevre yénetimini strdir-
meye calismaktadir. Mali araglar icinde cevre konusunda 6zgiin bir topluluk
hukuku ve politikasinin gelismesini saglamak i¢in LIFE programi (L’Instru-
ment financier pour ’environnement’ (Cevre Icin Mali Arac)) kabul edilmistir.
Teknik araclar icinde kullanilan eko-etiketleme programi, cevre igin topluluk
programi benimsenmis, kamu ve 6zel sektdr projelerinin denetimi icin teftis-
lerde basvurulacak 6lctitler olusturulmustur. Diger yandan bir kisim Uretim
ve tiketim davranislarinda meydana gelen olumsuz dissalliklarin 6énlenmesi

adina da vergiler konulmustur (Cokgezen 2007: 103-104).

Basarili cevre vergisi reformlar1 gerceklestiren Almanya, Danimarka, Finlan-
diya, Hollanda, Ingiltere, Isvec ve Slovenya gibi tilkelerde, GSYH ve istihdamin
yaklasik %0,5 kadar arttigi tahmin edilmektedir. Ornegin, Slovenya’nin 1997
yilindan beri uyguladigi CO2 vergisi tlkede cevre vergilerinden elde edilen
gelir 2009 yilinda GSYH’sinin %3,6’sina ulasmasini saglamistir. Cevre ver-
gisi reformu konusunda Alman modelini izleyen Cek Cumhuriyeti'nde yakit
ve elektrik tizerinden alinan vergiler sosyal gtivenlik édemelerinde ¢alisanlar
icin %1°lik, isverenler icin %1,5lik bir azalma saglanabilmistir (Deichmann ve
Zhang, 2013: 50,51).
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Tablo-1: Avrupa Ulkelerinde Cevresel Vergiler ve Mali Yuikiimluliikler

Biyolojik Balik¢ilik/

Ulasim | Enerji | Karbon Materyal Uretim Cesitlilik

Avusturya

Belcika
Bulgaristan
Hirvatistan
Kibris

Cek Cum.
Danimarka
Estonya
Finlandiya
Fransa

Almanya

Yunanistan

Macaristan

Izlanda

frlanda
italya
Letonya

Litvanya

Liiksemburg

Malta

Hollanda

Norveg
Polonya

Portekiz

Romanya
Slovakya
Slovenya

Ispanya

Isveg
Isvicre
Tuarkiye

Birlesik
Krallik

Kaynak: EnvironmentalTax Reform in Europe: OpportunitiesForTheFuture, 2014, s.5.
(* Mali bir ytiktumlultik konulmasi planlaniyor).

Tablo-1’de goruildigt tizere Avrupa Ulkelerinde cesitli hususlarda cevre vergi-
leri uygulanmaktadir. Ulasim ve enerji sektértl tizerinde her bir Avrupa ulke-
sinde cevre vergisi uygulandigi dikkat cekmektedir. Isvec en ¢ok sayida cevre
vergisi uygulayan tlkedir, onu Danimarka, Estonya, Fransa gibi tlkeler takip

etmektedir.
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Asagida kimi AB tulkelerinde ¢evre vergilerinin uygulanis bigimleri ana hatla-
riyla aciklanmaktadir.

A. Avusturya

Avusturya’da uygulanan cevre vergileri dort baslik altinda siralanabilir. Bun-
lar enerji vergileri, nakliye vergileri, kirlilik vergileri ve kaynak vergileridir.
2012 yiinda Avusturya’da cevre vergilerinden elde edilen gelirlerin toplami
8,2 milyar Avro’ya ulasmistir. Bunun % 61’ enerji vergilerinden, % 311 nak-
liye vergilerinden, % 7’den biraz fazlasi ise kaynak vergilerinden olusmustur.
Avusturya’da % 1 civarinda kirlilik vergisi tahsil edilmistir (Avusturya Istatis-
tik Kurumu, 2014).

Avusturya’da 2000 yilindan sonra asamali bir sekilde artirilan cevre vergile-
ri nedeniyle enerji kullanim yogunlugu énemli 6l¢ctide azalmistir. Elde edilen
gelirler ise 2010 yil1 itibariyle AB-27 ortalamasinin altinda kalmis ve milli ge-
lirin % 2,4Gn0 olusturmustur. Nispeten yltksek vergi oranlar1 uygulanirken
tasimacilik amach kullanilan enerji Giretimi yaninda, Temmuz 2007 dénemi
itibariyle mazot ve benzin tizerindeki “mineral petrol vergileri” artirilarak ener-
ji kullaniminda vergi oranlari ylkseltilmistir. Nakliye vergilerinin de ayri bir
o6nemi bulunan Avusturya’da, ¢evre vergilerinin 1/3’0 bu vergilerden elde edi-
len gelirlerden olusmustur (TaxationTrends, 2012: 58).

Avusturya’da cgevre gelirleri icinde yer alan diger bir mali ytiktimlulik de “bagh
hesap” (ancillaryaccount) ad1 verilen, bir ¢esit harg niteligindeki uygulamadir.
Bu uygulama uluslararas: diizenlemelere gore tanimlanmis cevresel araclar-
dandir ve vergi benzeri bir nitelik tasimaktadir. Atik toplama tcretleri, atik su
bedelleri, motorlu tasitlar gecis ticretleri, agir tasitlar yol ticretleri ve parkmet-
re Tlicretler de cevre harclarina érnek olarak verilebilir (Avusturya Istatistik
Kurumu, 2014).

B. Belcika

Belcika’da cevre vergilerinin bilesenlerine bakildiginda, toplam vergi gelirleri-
nin % 3,6’s1 enerji vergisinden, % 1,9 nakliye vergisinden, % 0,2’si ise kirlilik ve
kaynak vergilerinden olusmaktadir. Cevre vergilerinin 2005 yilindan bu yana
milli gelir icindeki payinin artig gésterdigi Belgika’da, 2010 yili itibariyle ¢evre
vergileri milli gelirin % 2,1’i dtizeyinde gerceklesmis olmasina ragmen, bu ra-
kam AB ortalamasinin (%2,6) altindadir (TaxationTrends, 2012: 61). Belcika
AB tulkeleri arasinda yuksek stlfir kullanimina bagl yakit ttiketimini ytiksek
oranda vergileyen tlkelerden biridir. Bolgesel dtizeyde su kullanimi, atik gtib-
re ve kum cikartilmasi tizerinden alinan vergiler mevcuttur. Ayrica, icecekle-
rin ambalajlanmasi, pil kullanimai, zirai ilaclar vekagit gibi Girtinler tizerinde de
mali yaktmlaltikler bulunmaktadir (ConfédérationFiscaleEuropéenne, 2014).
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C. Danimarka

Danimarka AB tulkeleri arasinda en yuksek dtizeyde cevre vergileri uygulayan
ulkelerden biridir. 2010 yilinda milli gelirin % 4’ne ulasan cevre vergileri
kapsaml bir sekilde uygulanmaktadir. Enerji vergisi, karbon vergisi, motorlu
tasitlar tizerinden alinan kirlilik vergisi basta gelen vergilerdir. (TaxationT-
rends, 2012: 77). Daha ¢ok sirketler tizerine uygulanan ¢evre vergileri ti¢ ana
gruba ayrilir (ConfédérationFiscaleEuropéenne, 2014):

- Cevre vergileri (tiketim ve UGretim Uzerindeki zararh Girtinlerden alinmaktadir.

- Kirlilik yayan kurumlar tizerinde uygulanan vergiler (su kirliligi, karbondi-
oksit kirliligi gibi).

- Kit kaynak vergileri (su ve ham maddeler tizerine uygulanan vergiler gibi).

- Su Tasima Boru Hatlar: (Yeralt: ve yer tistll sularin vergilendirildigi bu uy-
gulamada, su tiiketimi ltizerinden vergileme yapilmakta ve m3 basina 5 Dani-
marka kronu vergi alinmaktadir).

Danimarka’da,atik su vergisi, sulflir vergisi, tarim ilaclari vergisi, nitrojen ver-

gisi paketleme ve ambalaj vergisinde uygulanan cevre vergilerindendir.

D. Fransa

Fransa AB tulkeleri arasinda cevre vergilerinin milli gelir icindeki payinin da-
stk oldugu ulkelerden biridir. Bu tilkede cevre vergilerinin milli gelir icindeki
pay! yaklasik % 1,8 dizeyindedir. Bu da % 2,6 olan AB-27 ortalamasinin
oldukca altindadir (TaxationTrends 2012: 89). Diger yandan, Fransa’da cevre
vergileri 6zellikle merkezi htikiimet acisindan oldukca 6énem arz etmektedir.
Fransa’da birkac cesit cevre kirliligi vergisi ve kaynak vergisi bulunmaktadair.
Bunlar toplam vergi gelirlerinin % 0,4’inu olusturur. Enerji izerinden alinan
vergiler ise toplam vergi gelirlerinin % 4,4 Gn0 olustururken, bu rakam nak-
liye vergilerinde % 0,8 olarak gerceklesmistir (ConfédérationFiscaleEuropéen-
ne, 2014).Ulkede cevreyi koruma amaclh kirlilik vergisi, evsel atik toplama

vergisi, sivil havacilik harci gibi vergisel uygulamalar mevcuttur.

E. Almanya

Almanya’da 1999-2003 déneminde cevre vergileri ile ilgili dtizenlemeler sonra-
s1, ekolojik vergiler ciddi bir artis gdstermistir. izleyen yillarda bu artis seyrin-
de azalma olduysa da 2010 yili itibariyle milli gelirin % 2,2’si kadar bir tahsilat
gerceklestirilmistir. Ancak bu AB-27 ortalamasinin (%2,6) altinda kalmistir
(TaxationTrends, 2012: 94). Almanya’da cevre vergileri icinde enerji vergile-
rinin pay1 en yuksek dlizeydedir. Enerji vergileri toplam vergi gelirlerinin %
4,9'unu olustururken, nakliye vergileri % 1,1, cevre kirlilik vergisi ve kaynak
vergileri ise toplam vergi gelirlerinin % 0,1’i olusturmustur (ConfédérationFis-

caleEuropéenne, 2014).
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F. italya

1990 yillarda AB’nin en yuksek seviyede cevre vergilemesi yapan tilkelerden
biri olan Italya, izleyen yillarda bu 6zelligini kaybetmeye baslamistir. Ozellikle
enerji vergileri tizerindeki tahsilatlar ytiksek seviyede iken, diistis egilimine
girmistir. 2010 yilinda AB ortalamasina kadar gerileyen Italya, 2011 yilin-
da tiketim vergilerine agirlik vermistir (TaxationTrends, 2012: 109). Karbon
emisyonu Uzerinden alinan kirlilik vergisi; ¢6p vb. atiklar nedeniyle alinan
bolgesel 6zel vergi; mineral yaglar tizerinden alinan 6zel tiketim vergisi; me-
tan gazi, likit petrol, komur tizerinden alinan ¢evre vergileri; kisi ve kurumlar-
ca 6denen motorlu tasit vergisi ¢evre vergileri arasindadir (ItalianNationallns-
titute of Statistics, 2014).

G. Hollanda

197071 yillardan bu yana ¢evre vergisi uygulayan Hollanda’da enerjiden tahsil
edilen vergilerin % 50’ye yakini ¢evre vergileridir. AB’nde ylksek dltizeyde cev-
re vergileri uygulayan ikinci tilke konumundadir.Ulkede yertistli su vergisi,
atik vergisi, komur vergisi ¢cevre vergileri sinifinda uygulanan vergilerdir (Con-
fédérationFiscaleEuropéenne, 2014).

H. ingiltere

Cevre vergilerinin yogun olarak uygulandigi Ingiltere’de enerji vergileri en
o6nemli ¢evre vergileridir. Kat1 atik vergisi, Agrega (Toprak) vergisi, hava yol-
cusu harci gevre vergilerini olusturur. Iklim degisikligi harci, enerji Uretici-
lerine yonelik bir mali ytktmlultikttir. Kamu ve 6zel kesim i¢in aydinlatma,
1sitma ve enerji tUreten isletmeler nominal enerji basina belli bir vergi miktar:
ddemektedirler. Havayolu yolcular igin getirilen harg bedeli ise Ingiltere ha-
valimanlarindan gecis yapan ya da kullanan yolculardan tahsil edilmektedir.
Bu uygulamada Ingiltere ve diger AB tlkeleri arasindaki seyahatler icin 20
Sterlin, diger diinya tilkeleri ile Ingiltere arasindaki seyahatler icin 80 Sterlin
bedel alinmaktadir (http://www.cfe-eutax.org/).

I. Macaristan

Macaristan’da araba lastikleri, bataryalar, paketleme malzemeleri, buzdolap-
lar1 gibi Girtinler tizerinde ¢ok sayida cevresel vergiler uygulanmaktadir. Vergi
oranlar1 bu tiir tirtinlerin tiiketimi azaltmaya yénelik ayarlanmaktadir. Ozel-
likle enerji tirtinleri tizerine uygulanan “enerji vergisi” Uiretilen petrol, gaz, ka-
rosen, LPG ya da agir fuel-oil i¢in farkli oranlarda uygulanmaktadir (http://

www.cfe-eutax.org/).
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J. ispanya

Daha cok bolgesel diizeyde uygulamalarla hayata gecen cevre vergilerinden
ilki belirli mineral yag saticilar tizerindeki mali yuktumlultktir. Gerek kendi
tiketimleri gerekse perakende satis yapan bu tiir saticilarin hidro karbon tre-
ten Urdn satiglarinda kursunsuz yakitlarda, dizel yakitlarda ve kerosen iceren
yakitlarda her 1000 litre icin 24 Avro, 6zel kullanim amagcl dizel yakitlarda
her 1000 litre icin 6 Avro, fuel-oil icin ton basina 1 Avro vergi alinmaktadir
(http:/ /www.cfe-eutax.org/).

VI. TURKIYE’DE CEVRE VERGILERININ UYGULANISI

Bu bolumde Turkiye’nin ¢evre politikalarina genel olarak deginildikten sonra,

cevre vergilerinin uygulanis: tartisiimaktadir.
A. Tiirkiye’de Cevre Sorunu ve Politikalari

Tuarkiye’de 1970l yillardan itibaren gevre kirlenmesi konusunun zaman za-
man gundeme gelmesine karsin, 2000l yillara kadar yapilan kalkinma plan-

larinda gevresel sorunlar ikinci plana itilmis ve cogunlukla g6z ardi edilmistir.

Turkiye’de “cevre” ifadesinin ilk kez yer aldigi metinlere 1973-1977 yillarini
kapsayan “Ugtincii Bes Yillik Kalkinma Plani” icinde ulasmak muimkiindir
(3. Bes Yillik Kalkinma Plani, s.112).Ancak ¢evre sorunlarinin basli basina ele
alinmasi ve ortaya konulmasi 1979-1983 dénemine ydnelik hedefleri belirle-
yen “Doérdinct Bes Yilik Kalkinma Plani” kapsaminda gerceklestirilmistir.
Cevre sorunlarinin toplumsal degisim sureci ile birlikte ¢é6ziime kavusturul-
masinin temel ilke olarak benimsendigi planda, sanayilesme, tarimda moder-
nlesme, kentlesme stirecinde cevre unsuru dikkate alinacagi, sorunun yaratil-
madan 6nlenme asamasinda ¢6ztiime kavusturulmasinaagirlik verilecegi ifade
edilmistir (4. Bes Yillik Kalkinma Plani, 297). Buna paralel olarak 12.08.1978
tarihli ve 16375 sayili Resmi Gazete’de yayinlanan 7/16047 sayili Bakanlar
Kurulu Karar ile “Basbakanlik Cevre Orglitti” kurulmasina karar verilmistir.
Basbakanliga bagl Cevre Mustesarlig1 ve Yiuksek Cevre Kurulu olusturularak

cevre politikalari olusturulmasina yoénelik 6nemli bir adim atilmistir.

2000-2005 dénemini kapsayan Sekizinci Bes Yillik Kalkinma Plani ile cevre
sorunlarinin ¢6zUmu icin uygulanan politikalar ve alinan kararlarin, Avru-
pa Birligi normlar ve uluslararasi standartlara uyumlu hale getirilmesi icin
calismalar baslatilmistir (Cokgezen, 2007: 106). Ne var ki cevre yonetiminde
butlinlesmenin saglanmasinda 6nemli bir ara¢ olmasi1 gereken s6z konusu
kalkinma planlari cevre kirliliginin énlenmesinde etkili olamamistir (Toprak,
2006:156).
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Aralik 1999’da Helsinki Zirvesinde Turkiye’nin AB’ne tam tUyeligi basvuru st-
reci resmiyet kazandiktan sonra, hemen her konuda oldugu gibi ¢evre konu-
sunda da AB muktesebatina uygun hale getirmek amaciyla mevzuat calisma-
lar1 hiz kazanmistir (Cokgezen, 2007: 106). 2008 Yilina iliskin Ulusal Raporda
AB Miuktesebatinin kademeli olarak i¢ hukuka aktarilmasi, uygulanmasi ve
yururltige girmesi icin kapsaml bir stratejinin kabul edilmesi 6ncelik olarak
benimsenmistir. Bunun yaninda Ulusal Atik Yénetimi Plani olusturulmasi
icin projelere baslatilmistir (Ulusal Rapor, 2008).Turkiye’nin 2007 yilinda ha-
zirladig Tklim Degisikligi Birinci Ulusal Bildirimi'nde cevreyle ilgili ttim politi-
kalarin AB cevre politikalari ile uyumlu hale getirilmesinin amaglandigi ve bu
dogrultuda politikalarin “kirliligin kontroliinden” ziyade “kirliligin 6énlenme-
si”, kirliligin kaynaginda 6nlenmesi, atiklarin azaltilmasi, mevcut en iyi tek-
niklerin uygulanmasi, enerjinin verimli kullanimi, denetim sisteminin etkin
uygulanmasi kavramlarina ve “kirleten 6der” ilkesine dayandigi belirtilmistir.
29 Aralik 2009 tarihinde Briuksel’de gerceklestirilen Htktimetlerarasi Katilim
Konferansi’nda Turk Hukuku’na uyarlanmasi gereken 300°den fazla yasa ol-
dugu ortaya ¢ikmistir (Ulucak ve Erdem, 2012: 83).

B. Tiirkiye’de Cevre Hizmetlerine Yonelik Yasal ve Kurumsal Yap1

Turkiye’de cevre koruma hizmetlerinin genel cercevesi Anayasa’nin 56. Mad-
desinde htikim altina alinmistir. Buna gore; saglikli bir cevrede yasama hakki
temel bir insan hakki olarak kabul edilmis, cevreyi gelistirmek, cevre sagligini
korumak ve cevre kirlenmesinin énlenmesi hem Devletin hem de vatandasla-
rin 6devleri arasinda sayilmistir. Anayasa’ya gore Devlet; herkesin hayatini,

beden ve ruh saghg icinde stirdiirmesini saglamakla gorevlidir.

Turkiye’de cevre hizmetlerine yonelik cesitli yasal diizenlemeler bulunmakta-

dir. Bunlar asagida Tablo 2’de gosterilmektedir.

Tablo 2: Tiirkiye’de Cevre Koruma Hizmetlerinde Yasal Cerceve

1982 tarihli Turkiye | Saglik hizmetleri ve c¢evrenin korunmasi (m.56),
Cumbhuriyeti Anayasasi Herkes, saglikli ve dengeli bir c¢evrede yasama
hakkina sahiptir. Cevreyi gelistirmek, cevre sagligin
korumak ve cevre kirlenmesini 6nlemek Devletin ve
vatandaslarin 6devidir.

1593 Sayili Umumi | Bu kanun ile kentsel alanlarda halk saghginin
Hifzisthha Kanunu korunmas:  ve cevre temizlik  hizmetlerinin
saglanmasinda  belediyelere = 6nemli goérev ve
sorumluluklar verilmistir.
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2872 Sayili Cevre Kanunu

Kanun’un temel amaci “...buttn canlilarin ortak varligi
olan cevrenin, surdurulebilir ¢cevre ve surdurulebilir
kalkinma  ilkeleri  dogrultusunda  korunmasini
saglamak...” olarak belirlenmistir. Kanun’da; tGm
kamu idareleri ve kuruluslar cevrenin korunmasinda
aktif olarak sorumlu tutulmakta, stUrdurilebilir bir
ekonomik gelisme ile saglikli bir cevrenin devami
amac¢ edinilmekte, kirleten 6der ilkesinin temel
alinarak yaptirimlar ve mali yuktumlultkler getirilecegi
ifade edilmekte ve nihayetinde cevrenin korunmasi
ve kirliliginin 6nlenmesi ig¢in uyulmasi zorunlu
standartlar, vergi, har¢, katilma payi, yenilenebilir
enerji kaynaklarinin ve temiz teknolojilerin tesviki,
emisyon Ucreti ve kirletme bedeli alinmasi, karbon
ticareti gibi piyasaya dayali mekanizmalar ile
ekonomik araclar ve tesviklerin kullanilabilecegi ifade
edilmektedir.

5393 Sayili Belediye Kanunu

5393 Sayili Belediye Kanunun 14. maddesine gore
cevre ve cevre sagliginin saglanmasina yonelik gorev ve
sorumluluklar belediye yonetimlerine verilmistir.

5216 Sayihi Buyuksehir
Belediyesi Kanunu

5216 Sayili Buyuksehir Belediye Kanununun 7/i
maddesi ile buyltksehir belediye yonetimlerinde
strdurtlebilir kalkinma ilkesine gbre c¢evrenin
korunmasi ve buna yonelik hizmet ve yatirimlarin
yapilmasi buyuksehir belediye yonetimlerinin ve
ilce belediyelerin gorev ve sorumluluklari arasinda
sayillmistir

2560 Sayili ISKI Kurulus
Kanunu

2560 Sayili ISKI Kurulus Kanunu ile Buytiksehir
Belediye Sinirlarinda su ve atiksu hizmetlerinin
goriilmesi ve bunlarin finansmaninin saglanmasi
gorev ve sorumlulugu su ve kanalizasyon idarelerine
verilmistir.

6183 sayili Amme
Alacaklarinin Tahsil Usult
Hakkinda Kanun

Kirlenme ve bozulmanin 6énlenmesi, sinirlandirilmasi,
giderilmesi ve cevrenin iyilestirilmesi icin yapilan
harcamalar kirleten veya bozulmaya neden olan
tarafindan karsilanir. Kirletenin kirlenmeyi veya
bozulmay: durdurmak, gidermek veya azaltmak icin
gerekli 6nlemleri almamasi veya bu 6nlemlerin yetkili
makamlarca dogrudan alinmasi nedeniyle kamu
kurum ve kuruluslarinca yapilan harcamalar bu
Kanun huktmlerine gore kirletenden tahsil edilir.

644 Sayili Cevre ve Sehircilik
Bakanlhiginin Tesgkilat ve
Gorevleri Hakkinda KHK

Bu KHK ile ulusal diizeyde cevre hizmetlerinden
sorumlu kurulus olan Cevre ve Sehircilik Bakanligi’nin
gorev yetki ve sorumluluklar ile teskilat yapis:
belirlenmistir.

Kaynak: Tarafimizdan duzenlenmistir.

Bu yasal dtizenlemelere goére cevre koruma hizmetlerinin ulusal dlizeyde et-

kin ve etkili bir bicimde yturttilmesinden sorumlu idare Cevre ve Sehircilik

Bakanligi’dir. Yerel ve bolgesel diizeyde basta kati atik ve atik su bertaraf

hizmetleri olmak tizere cevre koruma hizmetlerinin sunulmasindan ve bu hiz-

metlerin finansmanindan ise belediyeler sorumlu tutulmustur.
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C. Tiirkiye’de Cevre Vergileri
Bu kisimda cevreyle iliskili olarak konulan mali araclarla bir sekilde cevreyle

iligkili olan vergiler ile bunlarin uygulanis bicimleri incelenmektedir.

1. Cevre Temizlik Vergisi

Cevre Temizlik Vergisi (CTV) 2464 sayili Belediye Gelirleri Kanunu’nda
diizenlenmis yerel diizeyde uygulanan bir cevre vergisidir. S6z konusu
diizenlemeye gore belediye sinirlari ve muicavir alanlar icinde bulunan ve be-
lediyelerin cevre temizlik hizmetlerinden yararlanan konut, is yeri ve diger
sekillerde kullanilan binalar ¢evre temizlik vergisine tabidir. Verginin yiktim-
Itst, binalari kullananlardir. Konutlara ait cevre temizlik vergisi, su tuke-
tim miktar1 esas alinmak suretiyle metrektip basina 01.01.2014 tarihinden
itibaren gecerli olacak sekilde buyuksehirlerde 24 kurus, diger yerlerde 19
kurus olarak hesaplanmaktadir. Su tiiketim miktar1 tizerinden hesaplanan
CTV, su faturasinda ayrica gosterilmek suretiyle tahakkuk ettirilmektedir. Bu
suretle tahakkuk eden vergi, su tiikketim bedeli ile birlikte belediyelerce tah-
sil edilmektedir. Su ve kanalizasyon hizmetleri ayr1 bir kanunla dtizenlenmis
bulunan buytiksehir belediye sinirlar1 ve miicavir alanlardaki cevre temizlik
vergisi ise 2560 sayili Kanun huktmlerine gére kurulan su ve kanalizasyon
idarelerince tahsil edilir.

Su ve kanalizasyon idareleri bliytiksehir sinirlarindaki her ilge veya ilk kade-
me belediyesinin belediye ve miicavir alan sinirlari icinde bulunan konutlara
iliskin olarak tahsil ettigi cevre temizlik vergisinin ytzde seksenini ilgili be-
lediyeye, yltizde yirmisini ise ¢6p imha tesislerinin kurulus ve isletmelerinde
kullanilmak tzere buytk sehir belediyelerine aktarir. Buyuksehir belediye
sinirlar icinde bulunan belediyelerin kendileri tarafindan tahsil edilen cev-
re temizlik vergisinin yUzde yirmisi ayni esaslar cercevesinde buyuksehir
belediyelerine aktarmakla yuktmladur.

Turkiye’'de kirlilik (atik) vergisi tirti olarak alinan CTV, dogrudan cevresel
amagclara tahsis edilen tek cevre vergisidir. Bu vergi, belediye sinirlari ve mii-
cavir alan icinde bulunan ve belediyelerin ¢evre temizlik hizmetlerinden yarar-
lanan konut, isyeri ve diger sekillerde kullanilan binalardan maktu bir tarifeye
gore alinmaktadir. Bu haliyle Cevre Temizlik Vergisi, tiretilen atik miktari ile
iligkilendirilemedigi ve atik toplama maliyetinin yalnizca % 157ik bir béli-
munu karsilayabildigi icin cevresel etkinligi son derece sinirl bir vergi olarak
degerlendirilmektedir (Yal¢in, 2013: 147). CTV’nin ¢evreyi korumaya yo6nelik
etkisinin az olmasi ve yillik artis oraninin yetersiz kalmasi, verginin yénlendi-

rici ve gelir getirici bir politika araci olma 6zelligini azaltmaktadir. Ayrica, co-
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gunlukla Turkiye’de cevre temizlik vergisinden elde edilen gelirlerin ¢cevrenin
korunmasinda kullanilmadig: belirtiimektedir (Ozdemir, 2009: 29).

2. Motorlu Tasitlar Vergisi

Turkiye’de 1963 yilindan beri uygulanmakta olan Motorlu Tasitlar Vergisi
(MTV) motorlu kara, hava ve deniz tasitlarindan alinan ayni zamanda bir ser-
vet vergisidir. MTV’nin tarifesi arabanin agirligi, silindir hacmi ve yasini yansi-
tacak sekilde uygulanmakta iken, 2004 yili itibariyla sadece silindir hacmi ve
yasina gore vergilendirilmeye yonelik tarife degisikligine gidilmistir.

MTV’de cevresel amaclardan ¢ok Devletin mali amaclarina hizmet ettiginden
yeni dizenlemede de tasitlarin kirleticilik dtzeyleri esas alinmamistir. Zira
tasitlarin yas1 arttikca vergi miktar1 diismektedir. Oysa literattirde ifade edil-
digi tizere cevreyi kirleten motorlu tasitlarin daha fazla vergilendirilmesi cev-
re kirliligini azaltmada bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Mevcut haliyle MTV
cevresel amaclara hizmet etmeyen bir vergi konumundadir. MTV’ye cevre ver-
gisi niteligi kazandirilabilmesi i¢cin Bakanlar Kuruluna 3946 sayili Kanun ile
yetki verilmistir. Buna goére; Bakanlar Kurulu AB normlarini saglayan kata-
latikkonvertdr sistemi ile donatilmis tasitlarda vergi miktarini %50’ye kadar
indirmeye yetkili kilinmasina ragmen ginimiuize kadar bu yetkisini kullan-
mamistir (Karadeniz, 2011: 149).

3. Ozel Tiiketim Vergisi (OTV)

OTV’nin cevre ile ilgili olabilecek vergileri Kanun'un I sayili listesinde yer
almaktadir. Petrol ve tirtinlerini konu alan I sayili listenin A cetvelinde ugak
benzini, kursunsuz normal benzin, kursunsuz sUper benzin, kursunlu
stiper benzin, kursunlu normal benzin, dogal gaz, fueloiller, yaglama yaglari,
diferansiyel yagi, baz yagi, jet yakiti ve motorin gibi cesitli ttirde petrol irtinleri
ve yag tlrleri yer alirken, Listenin B cetvelinde daha cok benzol, solvent,

vernikler, pentan, eter, incelticiler ve benzeri Girtinler yer almaktadir.

Tiik Vergi Sisteminde uygulanan petrol tizerinden alinan OTV cevre vergileri-
ne 6rnek niteliginde olsa da (Sagbas, 2013: 125) liste incelendiginde; cevreye
digerlerine gore daha fazla zarar veren akaryakitlardan daha az vergi alindig:
gorilmektedir. Ornegin cevreye daha az zarar veren 95 oktan kursunsuz ben-
zinin litre bast OTV miktar1 1,8915 TL iken, daha da az zarar veren 98 oktan
kursunsuz benzinin litre bas1 OTV miktar1 2,0135 TL olarak diizenlenmistir.
Ustelik bu iki yakit tiirtinden cevreye cok daha fazla zarar veren motorinin
(dizel) litre bast OTV miktar1 1,3045 TL olarak tespit edilmistir. Bu carpik
dizenlemenin ¢evrenin Kirligini énlemeyi hedef aldigini séylemek mumkuin

degildir. Ustelik bu husus motorin kullanan arac sayisinin da hizla artmasina
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neden olmaktadir. Son yillarda mazotun fiyatinin benzin fiyatina gére dusuk
olmasi dizel araglarin daha fazla tercih edilmesi sonucunu dogurmustur (Ka-
radeniz, 2011: 150).

Motorlu tasitlart ayrica konu alan II Sayili Listeye gére de bir motorlu tasitin
ilk elde edilmesinde % 45, % 90 ve % 145 oranlarinda olmak tizere OTV he-
saplanmaktadir. Vergi oranlarinin sadece satin alinan aracin motor hacmine
gore belirlenmesi, s6z konusu verginin cevre kirliligini 6nleyici yénde tasarlan-
madigin géstermektedirde, cevresel OTV’nde cevre kirliligini énlemeye yonelik
olarak yapilan en 6nemli diizenleme ise elektrik motoruna sahip olan tasit-
larda vergi oraninin % 10 olarak uygulanmasidir. Bunun g¢evreye son derece
duyarl: olan elektrikli (hybrid) araclarin desteklenmek istendigine dair 6nemli

bir gosterge olarak degerlendirilebilir.

4. Katma Deger Vergisi (KDV)

KDV uygulamasinda cevre dogal gaz, petrol ve bunlarin Girtinleri ile (bunlarin
boru hatlar ile tasimalar1 dahil) diger tim enerji Girtinlerinin teslimi ile motor-
lu tasitlarin alim-satim islemlerinin vergiye tabi tutulmasi da cevresel bir mali
yuktumlultuk olarak degerlendirilebilir. Ancak 6ztinde ¢evre korumay: amacla-

mayan bu uygulama bir cesit satis ya da harcama vergisi niteligi tasimaktadir.

5. Harclar

Turkiye’'de kirlilik ve dogal kaynak vergisi tirti olarak uygulanan CTV’nin
disinda dogrudan cevresel amaclara yonelik baskaca bir gevre vergisi tira
olmamakla birlikte, karsilasilan cevresel sorunlarin ¢6zimutine yonelik ola-
rak kullanici harclar: uygulanmaktadir. Bunlardan belli baghlari, ucak garalti

harci, petrol arama ve isletme izin harci ve avlanma harcidir (Yalgin, 2013: 147).

6. Cevre Katki Pay1

Cevre kirliliginin énlenmesi, ¢evrenin iyilestirilmesi ve cevre ile ilgili yatirimlarin
desteklenmesi amaciyla; ithaline izin verilen kontrole tabi yakit ve atiklarin
CIF bedelinin ytizde biri ile hurdalarin CIF bedelinin binde besi oraninda ali-
nacak miktar; bliytiksehir belediyeleri su ve kanalizasyon idarelerince tahsil
edilen su ve kullanilmis sulari1 uzaklastirma bedelinin ytizde biri Cevre Katki
Pay1 olarak tahsil edilmektedir. Tahsil edilen bu tutarlar, ilgililerce en gec
ertesi ayin onbesine kadar ilgili mal saymanliklar1 hesaplarina aktarilir ve
butceye gelir kaydedilir. Ayrica, yurt ici ve yurt disindan temin edilecek her
tarla hibe, yardim ve bagislar ile kredi anapara geri dontsleri ve kredi faizleri
de tahsil edilerek, Cevre ve Orman Bakanligi Merkez Saymanlik Mudurltagia

hesabina yatirilir ve buitceye gelir kaydedilir.
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7. idari Para Cezalar

Cevre Kanunu’nun 28. maddesine gore cevreyi Kkirletenler ve cevreye zarar
verenler neden olduklari kirlenme ve bozulmadan dogan zararlardan dolay:
kusur sarti aranmaksizin sorumludurlar ve idari para cezalarini 6demekle

yuktmludurler.

8. Cevre Hizmetlerinde Kamusal Fiyatlandirma

Turkiye’de cevre hizmetlerinin finansmaninda kullanilan vergisel mali yiktm-
lultkler disinda diger énemli bir mali ara¢ “kirleten 6der” ve “kullanan 6der”
ilkeleri dogrultusunda ozellikle yerel yénetimler diizeyinde belirlenen tarife
sistemleri gercevesinde alinan Ucretlerdir. Biytksehir belediye yonetimlerinin
gorev alanlarinda atiksu bertaraf ve su kaynaklarinin korunmasina yénelik
hizmetler su ve kanalizasyon idareleri (SKI) tarafindan yerine getirilmektedir.
Sayilar1 16 olan SKi sayis1 6360 Sayili On Ug flde Biiytiksehir Belediyesi ve
Yirmi Yedi Ilce Kurulmasi ile Bazi Kanun ve Kanun Hiikmtinde Kararnameler-
de Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun ve 6447 sayili Kanun (Ordu vilayetinin
de sonradan dahil edilmesi) ile 30’a ytkselmistir. Boylece kirsal ve kentsel
alanlarda nufusun biytk cogunluguna su ve atiksu bertaraf hizmetleri bu

kuruluslar tarafindan verilmeye baslanmistir.

Su ve kanalizasyon idarelerinin semsiye kanunu olan 2560 sayili ISKi Ku-
rulus Kanunu su ve atiksu bertaraf hizmetlerine yénelik énemli hiikiimler
icermektedir. SKi'lerin gelirleri ise ayn1 Kanun’un 13. maddesinde sayilmistir.
Buna gére SKilerin gelirleri; su satisi ve kullanilmis sularin uzaklastirilma-
sina karsilik, tarifeye gére abonelerden alinacak ucretler, Belediye Gelirleri
Kanunu uyarinca, su ve kanalizasyon tesislerinden yararlananlardan ilgili
belediye adina alinacak katilma paylari, hizmet alanindaki belediyelerin, Iller
Bankasinca 2380 sayili “Belediyelere ve il Ozel Idarelerine Genel Biitge Vergi
Gelirlerinden Pay Verilmesi Hakkinda Kanun” geregince niifus esasina gore
dagitilan paylardan bu bankaca tutularak ISKi'ye génderilecek % 10 oranin-
daki miktar, bliytik ve temel yatirim programlar: karsiliginda Devletce yapi-
lacak yardimlar ile sahis, kurum ve kuruluslar icin yapilan 6zel hizmetlerden
alinacak ucretlerle ortakliklardan ve uretilen mallarin satislarindan elde edi-

lecek gelirlerden olusmaktadair.

2560 Sayili Kanun'un 23. maddesinde SKl’lerin tarife yapim esaslar1 diizen-
lenmistir. Buna gore su satisi, kanalizasyon tesisi bulunan yerlerdeki kulla-
nilmis sularin uzaklastirilmasi, septik cukurlarin bosaltilmas: giderleri icin
ayr1 tarifelerin yapilacagi, bu tarifelerin tespitinde, yonetim ve igletme giderleri
ile amortismanlar:1 dogrudan gider yazilan (aktiflestirilmeyen) yenileme,islah
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ve tevsi masraflari ve bir kar orani esas alinacagi belirtilmistir. Baska bir an-
latimla biiytiksehir belediye yonetimi gérev ve sorumluluk alanlarinda su ve
atiksu bertaraf hizmetlerinin gériilmesine yonelik olusan maliyetler bu hiz-

metlerden yararlananlardan saglanmalidir.

Su ve kanalizasyon idareleri icinde hizmet verdigi ntifus ve buitce buyuklugt
bakimindan en buytiklerinden olan Istanbul Su ve Kanalizasyon Idaresi Ge-
nel Mudurligi’nin (ISKi) 2013 yili itibariyle 3.736.212.547 TL tutarindaki
toplam gelirinin 2.860.430.548 TL tutarindaki kismi su, Kullanilmig Sular
Uzaklastirma Bedeli (KSUB) ve Kanalizasyon Harcamalarina Katilma Payla-
rindan olusmustur. (ISKI Faaliyet Raporu, 2013 ). Yani ISKI sundugu su
ve atiksu bertaraf hizmetlerinin finansmaninin yaklasik %76,55’ini hizmetten
yaralananlardan elde ettigi (su satis1 ve KSUB vb.) gelirlerden saglamaktadir.
Diger su ve kanalizasyon idarelerinin finansman yapis: da buna benzer nitelik

sergilemektedir.

Kentsel duzeyde 6zellikle SKi'lerin gérev alanlarinda sanayi atiksularindan
kaynaklanan kimyasal kirliliginin azaltilmasina y6nelik en énemli uygulama
Atiksu Aritma Bedeli (AAB) veya “Kirlilik Onleme Pay1” (KOP) adlari altinda
yapilan uygulamalardir (ISKI Atiksularin Kanalizasyona Desarj Yénetmeligi,
2013, ASKI Atiksularin Kanalizasyon Sebekesine Desarj Yonetmeligi, 2005).
Bu bedel atiksu 6n aritma tesisi kurma zorunlulugu oldugu halde, bu tesisi
kurmayan sanayi isletmelerinden 6l¢tilebilen kimyasal kirlilik parametreleri-
ne gore alinan bir mali yiktmlultktiir. Bagka bir anlatimla 6n aritma tesisi
kurma yuktmlultiga olan firmalar bu yuktumlultklerini yerine getirmedikleri
takdirde SKI tarafindan atisularinin kirlilik yogunluguna gére tahakkuk et-
tirilen bedeli 6demek zorundadirlar. Ancak, uygulamanin yasal altyapisinin
yetersiz olmasi bu uygulamanin etkinligini azaltmaktadar.

Butin bu aciklamalardan anlasilacagi tizere Turkiye’'de cevresel hizmetlerin
finansmaninda vergi har¢ ve katilma paylar: gibi mali ytiktmlaltklerin yani
sira kamusal fiyatlama yénteminden de buyuk o6l¢tide yararlanildigr goérul-
mektedir. Ozellikle yerel ve bélgesel diizeyde su ve atiksu bertaraf hizmetleri-
nin maliyetinin bliytikk cogunlugunun yerel diizeyde belirlenen tarife sistem-
leri ¢cercevesinde hizmetten yararlananlardan tahsil edilen Ucretlerle finanse
edildigini séylemek yanlis olmayacaktir. Ancak, burada da énemle vurgulan-
masi1 gereken husus su ve kanalizasyon idarelerinin uyguladig: tarife ve fiyat-
lama sisteminin de kirliligi 6nlemekten ¢ok hizmetin finansmanini saglamaya

yonelik (mali amac) oldugudur.
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VII. SONUC

Tarim ekonomisi ile baslayan kalkinma sirecinin sanayi devriminin ardin-
dan farkl bir ekonomik gelisim icerisinde devam etmesiyle 20. ylzyilin bas-
larindan itibaren insanoglu ¢evreyi de ayni oranda kullanmaya baslamigtir.
Bu stuirecte dogal kaynaklarin 6zensiz bir sekilde kullanimi ¢cevrenin de zarar
gdérmesine neden olmustur. Iklim degisiklikleri, ozon tabakasinin delinmesi,
hava ve suyun hizla kirlenmesi tam kamusal mal olma 6zelligine sahip cevre
diizeninin bozuldugunun kanitidir. Sanayilesme stirecinde nesilden nesile ak-
tarim sirasinda ciddi sorunlar yasayacaginin ayrimina varan insanoglu, artik

cevreye daha duyarl hale gelmis ve 6zel 6nlemler almaya baslamistir.

Cevrenin éneminin artmasi ile ¢evre politikalar: da en az ekonomi politikalar:
kadar 6nemlidir. Stirdtirtlebilir bir ekonomik gelisim i¢in iyi bir cevre yonetimi
zorunludur. O nedenle cevreyi koruyan, cevre politikalarin1 destekleyen her
tlrlti ara¢ 6nem kazanmistir. Bu araclarin arasinda en 6nemlilerinden biri
cevre korumayi amagclayan vergisel mali ylikumlaliklerdir. fktisat¢i Pigou
ile baslayan ve dissalliklarin icsellestirilmesine yonelik olarak uygulanan
cevre vergileri AB ve OECD tulkeleri basta olmak tizere tim diinya tlkelerinin

gindemindedir.

AB duzeyinde cevrenin 6nemi her firsatta dile getirilmis ve cevre vergilerinin
cevre politikalarinin tamamlayict bir unsuru oldugu kabul edilmistir. AB
ulkelerinin gevresel vergi diizenlemelerinde tiretim ve tiiketim aliskanliklarinin
degistirilmesini saglayic1 ve cevreye karsi duyarli bireylerin olusturulmasi
amaclanmistir. Bu cercevede “kirleten o6der ilkesi” temelinde kirletici
konumundaki kisi ve kurumlara mali yuktmlultikler getirilmesine ydnelik
diizenlemeler yapilmistir. Ornek {tilke uygulamalarindan da goéraldtga
ltizere AB ulkeleri cevreyi korumak amacli pek cok vergi tirtinti sektorel
bazda uygulamaya koymustur. Halen AB duzeyinde; enerji vergisi, karbon
vergisi, motorlu tasitlar tizerinden alinan kirlilik vergisi, har¢ uygulamalari,
tasimacilik sektériinden alinan vergiler gibi cevreyi koruma amagcl pek cok
mali yakumlualuk ytrarluktedir.

Diger yandan Turkiye’de 1970l yillardan beri gindemden diismeyen c¢evre
konusunda 6nemli adimlar atildigini séylemek zordur. Son yillarda umut ve-
rici adimlar atildiysa da hentiz ¢evre kirliligini énleyici somutlastirilmis uygu-
lamalara rastlanmamaktadir. Yerel yonetimlerce tahsil edilen CTV dogrudan
cevre kirliligini azaltmay: hedef alan bir vergi konumunda degildir. Ustelik
elde edilen gelirler de cevre icin kullanilmamaktadir. “Kirleten 6der” ilkesi
dogru bir sekilde hayata gecirilmemistir. Cevreyi gercekten kirleten kisilerin
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saptanmasi da s6z konusu sistem icerisinde denetim eksikligi nedeniyle ko-
lay degildir. Ancak ihbar, sikayet vb. durumlarda mtidahaleler olabilmektedir.
CTV’nin gercek anlamda bir cevre vergisine déntstiiriilmesi ve buna yoénelik

olarak yeniden tasarlanmasi gerekmektedir.

Diger yandan cevre kirliligini énleme amaclh kullanilabilecek olan MTV, OTV
ve KDV de etkin ¢evre kirliligini énleme ve ¢evre korumay ézendirme anlamin-
da etkin bir bicimde kullanilmamaktadir. Ozellikle MTV pek cok tilke uygu-
lamasinda cevre kirliligine neden olan araclar tizerinden daha az vergi yuka
meydana getirilmesi seklinde uygulanmaktadir. Oysa Turkiye’de MTV aracla-
rin cevreyi kirletme olasiliklarindan tamamen uzak bir sekilde diizenlenmis,
sadece motor hacimleri dikkate alinarak uygulanir hale getirilmistir. Ayni se-

kilde OTV de cevreyi az kirleten araclari ve yakitlar: dikkate almamaktadir.

Turkiye’'de cevresel hizmetlerin finansmaninda vergi har¢ ve katilma paylarn
gibi mali yuktmlultklerin yani sira kamusal fiyatlama yénteminden de bui-
yuk élgtide yararlanildigi gértilmektedir. Ozellikle yerel ve bélgesel diizeyde
su ve atiksu bertaraf hizmetlerinin maliyetinin blytk cogunlugunun yerel
dtizeyde belirlenen tarife sistemleri cercevesinde hizmetten yararlananlardan
tahsil edilen Ucretlerle finanse edilmektedir. Ancak, burada da 6énemle vur-
gulanmasi gereken husus SKilerin uyguladig: tarife ve fiyatlama sisteminin
temel amacinin da kirliligi 6nlemekten cok hizmetin finansmanini saglamaya

yonelik (mali amag) oldugudur.

Cevre konusunda kuiresel diizeyde gelisen hassasiyet Turkiye’de de cevreye
olan duyarliligi artirmistir. Cevrenin korunmasi gerektigi cesitli Devletin
resmi raporlarinda ve kalkinma planlarinda ifade edilmistir. Bu durumda
yapilmasi gereken genel cevre politikalarini destekleyici, cevre korumayi
ozendirici, ¢evre kirletmeyi cezalandirici bir vergi sisteminin tasarlanmasidir.
Bu kapsamda basta CTV olmak tizere, MTV, OTV ve KDV gibi vergilerin cevre
korumayi 6zendirici ve saglayici bicimde yeniden dtizenlenmelidir. Ttrkiye’nin
bu uygulamalar1 yasama gecirebilmesi, aday tilke konumunda oldugu AB'’ye
tam uyelik streci a¢isindan ve kurucusu uyesi oldugu OECD’ye karsi yasal

yuktmliklerini yerine getirmesi agisindan da énemlidir.
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Ozet: Kavramlar kendiliginden olumlu ya da olumsuz olmazlar. Onlara olumlu ya da
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hem de bilim kavramlart gtiniimiizde “sanki” kendiliginden olumlularmus gibi kul-
lamilirlar. Bu olumlanan iki kavramin iliskisi sorgulandiginda da “sanki” kendili-
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kapumak s6z konusu olur. Bu ¢calisma tam da bu olumlamayt sorgulamakta ve eger
muimkiinse “demokrasiden beslenebilecek bir bilim anlayisinin” nasu olabilecegini
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Anahtar Kelimeler: Demokrasi, Bilim, Oz, Nesnellik, Bilincli Tarafliltk

Makale Gelis Tarthi: 17.11.2014/ Makale Kabul Tarihi: 29. 12. 2014
* Yrd.Doc¢.Dr , Hitit Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Faktiltesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi
Boltiimii 6gretim tiyesi, e-posta: metucar@yahoo.com.

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi - YiL 7 Say1 2, Aralk 2014 | 311



Metin UCAR

Can Democracy Be Fed On Science?

Citation/©: Ucar, Metin, (2014). “Can Democracy Be Fed On Science?”, Hitit University
Journal of Social Sciences Institute, Year 7, Issue 2, pp. 311-326.

Abstract: The meanings of concepts are not positive or negative by themselves. It is
human beings or society that gives them their positive or negative meanings. Howe-
ver, the concepts of both democracy and science are used today as if they have
positive meanings by themselves. When questioning the relationship between these
concepts, it is mostly believed that these two concepts are positively entwined. This
paper aims to seek an exact answer to this question, what is the affirmative relation
between democracy and science. Moreover, this paper points out how, if possible,
democracy can be fed on science. For this reason, National Socialism’s view of scien-
ce which has serious problems with the idea that democracy is taken as an examp-
le. The approach of National Socialism with regards to science as a main marker of
social issues but rejects democracy gives an opportunity to discuss this issue. This
paper concludes that a neutral approach to the relation between science and democ-
racy is unable to explain this relation. This paper also concludes that if it is possible
to make a meaningful relation between them it can only be derived from the notion
of “conscious partiality”. Yet, this result brings the relationship of science and objec-
tivity to the agenda. Arguing that the relation between objectivity and science in this
study, this paper aims to find an answer whether objectivity is possible in science
under the theoretical framework of historicist-universalist, and relativist- positivist

approach to social sciences.

Keywords: Democracy, Science, Essence, Objectivity, Conscious Partiality

1. GIRIS

Her seyin her an degistigi bir dinyanin bas déndurtctligi icinde yasiyoruz.
Bu, bir taraftan var olan bir olguyu ortaya koyarken diger taraftan da insani
urkitmektedir. S6z konusu urkme; kaybolup gitme, kontrol edememe, bile-
meme, anlayamama gibi hallerden kaynaklanir. Boyle olunca “degisim” cid-
di bir sorun oluverir. Oysaki “degisim” kacinilmazdir. “Degismeyen tek sey

degisim” diyen Herakleitos, evrenin anlasilmasi icin tam da bu gercegi dile

getirmekteydi.

Herakleitos’'un buytk ustalikla ortaya koydugu “degisim”, herkesin az ya da
cok farkinda oldugu bir ilkedir. Bununla birlikte, stirekli degisen bir evrenin
anlasilamayacagl varsayimiyla “degismeyen bir 6z” aramanin da zorunlu ol-
dugu bircok kisi tarafindan her zaman dustnule gelmistir. Bu “degismeyen

06z”tn bulundugu zannedildiginde ise ona siki sikiya sarilmak kacinilmaz go6-
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rilmiis onu kabul etmeyenlere, elestirenlere ya da degistirmeye calisanlara

yonelik tepkiler gelistirilmistir.

Tarih boyunca dinlerin, ideolojilerin ve bilimsel anlayislarin kati yorumlari
genellikle bu tarz tepkileri Girettiler. Durum bdyle olmakla beraber hem din,
hem ideoloji hem de bilim insan i¢in “gercek” ve “dogru” konusunda dayanak
olusturdular. Bu dayanaklar, distincelerin ve davranislarin savunulmasi
icin olduk¢a anlamlidir. S6z konusu devlet ve toplum olunca da ayni me-
kanizma islemektedir. Yoneten-yonetilen iliskileri, toplumsal dtizen arayislari
ve sorunlari ¢ozme cabalar1 basta olmak Uizere tim sorunlarin UGstesinden
gelmek icin ihtiya¢ duyulan “gercek” ve “dogru”ya ait argimanlar hep ayni
kaynaklarin sunacagl imkanlardan beslenmislerdir. Bu makale kapsaminda
bilimin, bu konuda sundugu/sunacagi imkanlari anlayip degerlendirmek 6ne
cikmaktadir.

Konu olduke¢a genis oldugundan, bilimle karsilastirildiginda ¢cogu zaman daha
etkili olan dinlerin ve ideolojilerin “degismeyen 6z” anlayislar: (ki genellikle
bu 6z kendilerine ickin olur) daha anlasilir gérileceginden tartisma, sadece
“bilimsel anlayis” ekseninde degerlendirmekte bu da demokrasi baglami ile
dustnilmektedir. Tam da bu noktada calismanin baslhgiyla baglanti kurulup

su soru sorulabilir:

“Acaba bilimin Urettigi bilgi ile sekillenen “gercek” ve “dogru”lar, demokrasi
Uzerinde nasil bir etki olusturur?” Aslinda merak edilen konu, bilimsel bilgi-

nin demokrasiyi besleyip beslemeyecegidir.

Ayni cercevede demokratik olmayan bir yonetimin, s6z gelimi Nazi yénetiminin
bilime bakisi ile demokratik bir tilkenin s6z gelimi ABD’nin bilime bakiginin
farkli olup olmayacagi degerlendirilebilir. Boyle bir degerlendirmenin de gdste-
recegi gibi aslinda bilimsel bilgi ile demokrasi arasinda dogrudan bir iligki ol-
mamakla birlikte bu calismada, demokrasiyi besleyecek bir bilimsel paradig-
manin muimkuin oldugu tezi savunulmaktadir. Calisma; 6nemli 6lctide bu tezi
savunmaya imkan sunan pozitivizm ve pozitivizm elestirilerinin tartisilmasina
dayandirilmakta, bu dogrultuda 6ncelikle bilim ve nesnellik iligskisi tizerinde
durulmaktadir. Konu bilim ve iktidar tartismalar: tarafindan cercevelendiril-
mekte, ardindan da bilim ve demokrasi baglantisi kurularak bu baglantinin

anlamli olabilmesi icin bazi énerilerde bulunulmaktadar.
II. BILIM NESNEL MIDiR?

Bilgi tiretim streclerine bakildiginda nesnelligin mtiimktn olup olmadig: ol-
dukca tartismalidir. “Nesnel olanla olmayani birbirinden ayirmanin “nesnel”
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bir 6l¢titth var midir?” sorusu bircok acidan tartismay: koérukleyecek nitelik-
tedir.

Nesnellik; zihin ve deneyim ayrimi tizerinden ele alindiginda, deneyimin degis-
tigi buna karsin zihnin degismedigi varsayim Uizerinden duistinilebilir. Ras-
yonalistler, zihinselciler ve bircok ampirist grup nesnellik anlayislarini, bilgiyi
tarihten soyutlayarak ele almakta ve zihnin tarihten bagimsizligini ve dolay-
siyla degismezligini kabullenerek formtle etmektedirler. Buna karsin Dilthey
gibi nesnelligin mimkin olmadigini distnenler ise deneyimin degismesinin
yani sira zihnin de degistigini belirtmisler ve zihnin de tarihsel oldugunu soy-
lemislerdir. Boylece “Mutlak” ve “tek-Hakikat” diistincesi anlamini yitirecektir
(Ozlem, 1999: 141). Eger bu felsefe, bilime de uyarlanirsa o zaman nesnelligi
temel alan bilimden kaynakli “degismeyen 6z” s6z konusu olamayacaktir.

Nesnellik vurgusu pozitivizm ve onun yansimalarindan biri olan bilimcilik i¢in
cok 6nemlidir. Ancak bu nesnellik iddias1 Frankfurt Okulu mensuplarinin ba-
zilar1 tarafindan dile getirilen, mevcudu mesrulastiran muhafazakar bir tavra
ve yeni bir egemenlik bicimi olan teknokratik egemenlige (Bottomore, 1997:
28-29; Ucar, 2002: 75) ideolojik destek de sunmaktadir. Bu anlamda pozi-
tivizmi benimseyenler basta olmak tizere gercek bilgiye ulasmanin mimktn
oldugunu savunan diger distinceler/ideolojiler icin nesnelligin, “degismeyen
0z” tiretme acgisindan énemli bir iglevi olacaktir. Bilimde nesnelligin en énemli
dayanaklarindan biri olan olgularin degerlerden arindirilabilecegi iddiasini ele

alarak konu ayrintilandirilabilir.

Nesnelligin olgu-deger ayrimi ile dogrudan bir ilgisi vardir. Bilimsel arastirma-
larda nesnelligin miimkiin oldugunu savunan, 6rnegin geleneksel pozitivist-
ler, ampirik verilerle calisan bilim adaminin, ampirik verileri icermeyen de-
ger yargilarindan uzak durmas: gerektigini salik verirler. Dolayisiyla bilimsel
arastirmalarda deger yargilarinin yerinin olmadiginin altimi ¢izerler (Punch,
2005: 48-49). Pozitivistler, degerlere iki acidan kars: ¢ikarlar. Bunlardan ilki
degerlerin, bilim adaminin nesnelligini zedelemesi, ikincisi ise olani degil de
olmasi gerekeni tireten yani normatif olana kapi aralamasindan dolayidir (Br-
yman, 1988: 15).

Buna karsin degerden bagimsiz bir bicimde olgularin ele alinamayacagini sa-
vunanlar, 6rnegin feministler ve elestirel kuramcilar, konunun ideolojik yénu-
ne agirlik verirler ve yukarida da séylendigi gibi olgu-deger ayrimini aslinda
mevcut olan hegemonik gliciin tutucu yaklasimlarini gizlemenin bir araci ol-
dugunda hemfikirlerdir (Punch, 2005: 49). Konu secimine, deney/g6zlemle-
rin tasarlanmasina ve konularin ve/veya kavramlarin tanimlanmasina kadar
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ozellikle erkek egemen (ama sadece bununla sinirli olmayan) bir tarafgirlik
goren feministlerin dikkat cektikleri konu da budur (Demir, 1996a: 59). Bu,
bir acidan pozitivistlerin deger yukli olmaktan kurtulamadiklari anlamina
gelirken diger taraftan da, pozitivist yaklasimi benimseyen ilk donem sosyo-
loglarin Uirettigi sosyolojinin ortaya cikisi distntldtginde, mevcut toplumsal
dtizensizligi kontrol etme amacinin varligini ve dolayisiyla normatiflikten de

kacinilamadigini gosterecektir.

Gercekten de sosyoloji, Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya
cikan, aslinda burjuva sinifinin bas etmeye calistigi, sorunlari ¢ézmeye calisan
bir bilim olarak dogmustur. Erken dénem sosyologlarin daha ¢cok toplumsal
hareketlerin yasalarini bulma konusundaki ¢abalamalari, sorunsuz bir toplu-
ma kavusma isteklerinin bir yansimasi olmaktadir (Karakas, 2009: 178-179).2
Bu cercevede A. Comte'un devrimciligin yol actig1 kaosu ortadan kaldirabile-
cek yasalar1 bulma ugrasis1 akla gelmektedir (Comte, 2010: 1326-28; Ucar,
2014: 19). Comte’un sosyolojiye ytkledigi bu anlam dtistintildtigtinde, aslinda
pozitivist anlayisin kacinilmasi gerektigini savundugu, normatifligin bir baska
degisle olmasi gerekenin pengesinden kurtulamadigi anlasilmaktadir. Konuya

bilim ve iktidar ekseninde bakildiginda da benzer sonuclara ulasilabilir.

III. BILIMIN iIKTIDARI

Yasamin i¢inde bir¢cok bilgi tiirtinden yararlanildig: gériiltir. Bunlar; gindelik
bilgi, teknik bilgi, dinsel bilgi, sanatsal bilgi, felsefi bilgi ve bilimsel bilgi
biciminde kategorize edilebilir. Hangi bilgi olursa olsun onu elinde bulundu-
ran ile bulundurmayan arasinda bir fark oldugu aciktir. Bu cercevede o bilgiyi
elinde bulunduranin daha gticlt oldugu savunulabilir. Bilgi ve gugc iliskisi
anlamlidir ve Bacon’in ¢ok bilinen ifadesi ile kisa ama 6z bir bicimde belirmek-
tedir: “bilgi gicttr”.

Bacon’in oldukca acik ve carpici bir bicimde dile getirmesinden ¢ok 6nceleri
de, stphesiz, “bilginin gii¢ oldugu” biliniyordu. Bilgiyi yani gticti “6tekilerden”
saklamak ¢ok 6nemsenirdi. Bu ¢ogu zaman bilginin adeta sifrelenmesi anla-
mina gelen ve sadece belli bir elit grup tarafindan bilinen “bir baska dilde®”
muhafazasi ya da herkesin bilmedigi simgelerle* ifade edilmesi seklinde ol-
mustur. Yer ve zamana gore “hangi bilginin” daha énemli oldugu, hiyerarsinin
en tepesine hangi bilginin neden oturtulacag: degisebilmektedir. Bu degisim
daha gticlti olmak i¢in, o mekan ve zamanda, hangi bilginin daha ¢ok énem-
sendigi ile ilgilidir. Bu agidan bakildiginda, Ortacag Avrupa’sinda dinsel bilgi-
nin 6ne ¢iktig1 ve modern zamanlarda ise en tepedeki bilginin “bilimsel bilgi”
oldugu tartisma gétirmeyecek acikliktadir.
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Bilimsel caba her zaman denetim, yonetim ve seylerin dogalarini kontrol etme
gtidust ile birlikte oldu (Bauman, 2003: 57). Bu durum aslinda bilingli ve sis-
tematik bir caba oldugundan, bilim ile iktidar iliskisinin nasil kuruldugunu

da gbérmeyi saglayacaktir.

Konuyu degerlendiren M. Foucault, bilimi diger bilmelerden ayirabilmek icin
dort dnemli asamadan gecildigini sdyler. Bunlari da ayiklama, normallestirme,
hiyerarsilestirme ve merkezilestirme olarak siralar (Foucault, 2001: 189vd.).
Bu stirec¢ ayrica devletin (ve ayni zamanda baska 6znelerin®) bilimi nasil olur

da bir iktidar/baski araci olarak kullanima hazir hale getirdigini de gdsterir.

Foucault, bilim olma iddiasi ile iktidar tutkusu arasinda da bir baglanti1 oldu-
guna dikkatimizi ¢eker. Zira bu iddia diger bilme ttirlerini elemeyi, baz1 6zne-
leri susturmay1 ve bunun sonucunda olusacak bir kuramsal-siyasal iktidarin
6nltni a¢gmay: saglayacaktir (Foucault, 2001: 26). Yani bilgi iktidar: kuracak
ve/veya glclendirecektir. Stiphesiz ayni sekilde iktidarin da bilgiyi kurmasi/
kullanmas1 s6z konusudur.

Tartisilan konu ile dogrudan iligkili olan ve bilimsel bilginin “kurulmasi/ kul-
lanilmas1” diistincesini anlatmak icin ¢ok verimli bir 6rnek olan sosyoloji, bu
durumu da en iyi yansitan alanlardan biridir. Sosyoloji ¢calismalar: toplumu
anlamaya, onu ¢6zimlemeye yonelirken elde ettigi bilimsel verilerle de ik-
tidarin “gdzdesi” haline gelmistir (Karakas, 2009: 181). fktidarin bu kadar
6nemsedigi bir alan olarak sosyoloji, hem Bati diinyasinda hem de Turkiye’de
entelekttiel tartismalarda da 6ne cikacak ve toplumsal konularla ilgilenen he-
men herkesin mesaisinden pay alacaktir. Toplumsal ilerlemeyi 6nceleyenlerin
ve/veya toplumu degistirme/déntistiirme istegi olanlarin bu sosyal bilim ala-

nin1 énemsemeleri kacinilmazdir.

I. Wallerstein (belki de Ziya Gokalp’in ve pozitivizmin ilk dénem cumhuriyetci
aydinlar tarafindan degerlendirilmelerinde oldugu gibi), Aydinlanma’nin etki-
sindeki Avrupa’da ilerlemeden etkilenen ve ilerlemeyi 6nceleyen kisilerin nez-
dinde sosyal bilim anlayisinin, toplumsal diinyanin daha iyi anlasilmasi icin
bir arag olarak degerlendirildigini sdyler. Bu cercevede ilerlemenin 6ntindeki
engelleri temizlemek icin bu bilimsel anlayisin sonuna kadar savunulmasi
gerektigi diistincesi 6ne cikar. Boylece politika yapicilarin yardimcisi/hizmet-
kar1 olan sosyal bilimler, Bati’nin bagka toplumlari sémutrmesi, onlara mu-
dahalesi i¢cin kap1 aralarken ayni mantikla, “azgelismis tlkelerin kalkinmasi”
icin de anlamlidir (Wallerstein, 2003: 192-193).
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llerleme ve toplumu degistirme/déniistiirme arzusunun bilimle tatmin
olabilecegi diistincesinin yayginlastigi hem Osmanli Imparatorlugu’nun son
donemleri hem de Cumhuriyetin ilk dénemleri bu durumun 6rneklerindendir.
Sosyoloji ile ilgilenen Ziya Gokalp gibi kisilerin tam da bu dénemde c¢ok fazla
onemsenmesi (ki Atattirk Gokalp icin dénemin bir¢cok gen¢ aydinin durumu-
nu da anlatan “fikirlerinin babasi1” tabirini kullanacaktir)® ve ulus insa sutre-
cine yapacaklar: ideolojik katkinin hesaplanmasi bu cercevede anlasilabilir.
Tum dinyada oldugu gibi Turkiye’de de politika yapicilar, kendi politikalarina
hizmet edecek bilgileri Giretenlere bu bilgiler kiymetince deger verecek ve 6n-

lerini acacaklardir.

Goruldugn gibi bilgi-iktidar iliskisi karsiliklidir. Bilgi iktidar: kurarken, iktidar
da bilgiyi tiretmekte daha sonra da birbirlerine karsilikli bir “gli¢c verme” ilig-
kisine girmektedirler. Bu gercevede giiniimtiizde bilgi hiyerarsisinde en Ustte
gorulen bilimsel bilginin yeri de sekillenmektedir. En prestijli olan bu alanda,
uretilecek bir “degismeyen 6z” oldukca glcli olacagindan, bilimsel bilgi ile
demokrasi iliskisi 6énemli olacaktir. Ancak bu iliskinin olumlu olabilmesi icin

nasil kurulduguna bakilmasi gerekir.

IV. BILIM VE DEMOKRASI

Bu calismaya baslik olan “demokrasi bilimden beslenebilir mi?” sorusu yerine
“bilim demokrasiden beslenebilir mi?” sorusu sorulsayd: verilebilecek yanit-
lar cok daha kolay ve cok daha ikna edici olabilirdi. Zira Dogan Ozlem’in de
dikkat cektigi gibi 6zglirce tartisilan bir ortam ve birbirleriyle 6zgtirce rekabet
edebilen farkli bakis acilarinin varligi bilimin gelismesinde hayati bir 6nem
tagir (Ozlem, 1998: 147). Ancak yine de demokrasi, bu gelisimin olmasina
katki sunarken bilimin kendiliginden geliseceginin garantisini de veremez.
Demokratik bir ortamda da bilimin gelismesi biling¢li bir caba gerektirir. De-
mokrasi varsa bilimi farkli yorumlayanlar, bilimin glicind arttirmaya calisan
ve azaltmaya calisanlar rekabet icinde olacaklardir. Ustelik demokratik bir or-
tamda “bilim karsithigl” da mesru bir alan bulacaktir ki bu alan, modern tota-
liter rejimlerin ¢cogu tarafindan (bilimciligi besleyen teknokratik bakis acisiyla)

neredeyse tamamen kapatilmistir.

T. Kuhn’un Amerika Birlesik Devletlerindeki gozlemleri, bilim adamlarinin bi-
limsel tutumlarinin bile bilim i¢in tehlikeli, en azindan sinirlandirici ve/veya
gelismesini yavaslatici olabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla bu ¢cabanin ne
kadar gerekli oldugu ortadadir. Zira Amerika’da gelisen demokrasinin bilim
icin yarismaci ve rekabetci bir ortam hazirladig soylenebilse de, bilim adam-

lar1 arasinda rekabetten cok uzlasiya yatkinligin oldugu goértilmektedir. Bu
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durumu “bilim oligarsisi” olarak anlatan Kuhn, bilimsel bir tutuculuga dikkat
cekmektedir (Ozlem, 1998: 147). Her ne kadar bazi olumsuzluklar olabilse de
demokrasinin bilimi beslemesi meselesi, anlatilanlardan da ¢ikarsanabilecegi
gibi (her ne kadar birebir bir iliski yoksa da) olumludur. Ancak s6z konusu
olan bilimin demokrasiyi beslemesi olunca, durum daha karmasiklasmakta
“olumlu” olma hali netligini kaybetmektedir. Konuyu anlatmak icin Nazi Al-
manyasinin “Otekilere” yaptiklarini bilime bakis: ile birlikte degerlendirmek

anlamli olabilir.

Z. Bauman’in aktardigi, Robert Proctor'un modern dénemlerin en totaliter
rejimlerinden olan Nazi Almanyasinin bilime bakisi hakkindaki dustncele-
ri sdylenmek isteneni carpict bir bicimde ortaya koymakta, bilim-demokrasi
iligkilerinin hi¢c de olumlanmayabilecegini gostermektedir: “Sunu rahatlikla
soyleyebiliriz: Naziler, dogrusunu sdylemek gerekirse, bilimin sonuclarini sap-
tirmiyorlardi. Onlarin yaptigi, hekimlerle ve bilim adamlarinin baslattiklar:
seyleri uygulamaya koymaktan baska bir sey degildi.” Tabii ki bu tespit asil
suclunun bilim oldugu sonucunu vermez. Proktor'un anlattiklarini aktardik-
tan sonra Bauman, tek suclu olarak bilimin gértilemeyeceginin de altini ¢izer
ve bilimden ¢ok politik bir karar olan Almanlarin saf irk projesinin éneminin
de atlanmayacagini sOyler. Ama bilimin ve bilime bakisin roltintin de ihmal
edilmemesi adina sunu da ekler: “Ancak su da ayni derecede dogrudur: S6z
konusu projeyi hem dtistinulebilir hem de —aymni sekilde- saygin kilan bilim ve
teknoloji olmasaydi bdyle bir proje de olmazdi.” (Bauman, 2003: 62)

Nazilerin soykirim projelerini dayandirdiklar: bilimsel ¢alismalar, onlar ikti-
dara gelmeden atilan saglam temellere sahipti. Nazi déneminde strdurtilen
bu bilimsel calismalar Almanya disinda da oldukca revactaydi, “nesnellikleri
ve hakikatin pesinde olmalariyla 6viinen” Bati diinyasinin 6nde gelen bilimsel
yayin organlarinca alkislaniyorlardi. Tip¢ilarin insanlik dis1 deneyleri ile olus-
turduklar bilimsel bulgular, ABD ve diger “demokratik” tilkelerde de oldukca
prestijli payeler aldilar. Ustelik bu dénemde parlayan bircok tip¢1 bilim adami
kariyerlerine Nazi Almanya’sinin yikilmasindan sonra da devam ettiler (Bau-
man, 2003: 59vd.).

Nazi 6ncesi donem ve Nazi doneminin en prestijli bilim alan1 stiphesiz fizikti.
Fizik deyince Almanya ilk akla gelen tilkeydi. Ancak Almanya’da yapilan fizik
tartismalarinin ideolojik tartismalarla birlikte ytradigi cogu zaman gézden
uzak tutulur. Dénemin en gézde konulari olan rélativite ve kuantum mekanigi
bilimsel tartismalar kadar ideolojik tartismalarin da énemli basliklariydi. Bu
tartismada Alman fizik¢iler arasindaki tartismada taraflar, Yahudi fizik¢iler
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ve Aryan fizikciler ile onlara yakin olanlar gibi iki kutupta ele alinabiliyordu.
Ayrim, ¢ok genel anlamda A. Einstein ve onu destekleyenler ile onlara kar-
st cikanlara denk geliyordu. Bir baska ifade ile nasyonel sosyalist olanlarla
olmayanlar biciminde bir ideolojik farklilik belirgindi. Her ne kadar savasi
nasyonel sosyalistler kaybettiler ve Einstein yanlilar1 daha poptler hale geldi-
lerse de onlarin karsisinda duranlarin Nazi dénemi ve 6ncesindeki diinyada
prestijleri hi¢c de Einsteininkinden asag1 degildi. Bu cercevede nasyonel sos-
yalist fizikcilerden olan Johannes Stark ve Philipp Lenard gibi Nobel 6dult
sahibi meshur fizikciler hatirlanabilir (tartigsma icin bkz. Walker, 1995: 5-40).
Tahmin edilebilecegi gibi diinyanin en prestijli bilim édultint alan bu iki fizik-
¢i Hitler ile ¢cok uyumlu bilim politikalar: guittiiler ve baslarinda bulunduklar:
kurumlarda demokrasinin ¢cok uzaginda bir anlayis stirdtrduler.

Nazi Almanya’sinin bilimsel birikimi savas sonrasi Alman bilim adamlarini
kapma yarisini da beraberinde getirdi. Bu durum roketler tizerine calisan
bilim adamlarini kendi taraflarina ¢cekme/alma 6rnegi ile ayrintilandirilabilir.

Almanya’ya karsi savasin galipleri olan Amerika, Sovyetler Birligi, Ingiltere ve
Fransa bir taraftan savasin yikici etkisi ile bas etmeyi planliyor bir taraftan
da gizli servislerini kullanarak, adeta bir ganimet gibi Alman bilim adamlarini
toplamaya calisiyorlardi. Bu durumdan en ¢ok Amerika Birlesik Devletleri ka-
zanch ¢cikti. Hemen 1945°’te roketler tizerine calisacak 115 Alman bilim adama,
muhendis ve teknisyenden olusan bir ekip olusturdu. Daha sonra Almanlarin
en gbézde bilim adamlarindan olan Wernher von Braun ve oldukca kalabalik
olan basarili ekibi Amerikan gizli servisinin ¢abasi ve yoneticilerinin 1srari ile
Amerika’ya getirildiler (Spangenburg and Moser, 2008: 79vd.). Wernher von
Braun, Nazi Amerikan uzay arastirmalarinin en etkili isimlerinden biri haline
getirildi. Amerika’daki roket sanayisini gelistirdi ve Amerikalilarin uzay tek-
nolojisinde basarili olmalarinda ve aya ayak basmalarinda en énemli rold o
oynadi (Williams, t.y.).

Nazi Almanyasinin bilime bakis: ve bu bilimin demokratik tlkelerde algilani-
sin1 anlatan bu 6rnekler, bilimsel bilginin demokrasiyi zorunlu olarak Uret-
medigini géstermekte hatta bilimsel bilginin demokratik olmayan bir sisteme
sundugu katkinin ¢cok daha carpici olabilecegini anlatmaktadir.

Demokrasi anlayisi ayni olmasa da bilim anlayisindaki paralellik gézden kag-
mamaktadir. Dolayisiyla demokrasi ile bilim anlayisi arasinda dogrudan bir
paralellik kurmak oldukc¢a sorunlu olabilir. Ancak gintimtizde 6zellikle post-
modern yaklasimlarin, feminist ve elestirel teorilerin “mutlak hakikat”, evren-

sellik, nesnellik elestirilerinin ayrica demokrasi ile kurulan 6zenli iligkilerle
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de 6ne ¢iktiklart dustnuldiginde, durumun biraz daha karmasik olabilecegi

goralar.

Gercekten de bazi bilimsel yaklasimlar (bilimsel paradigmalar) ac¢isindan bi-
limsel verileri anlamaya calistigimizda, bilime bakis ile demokrasi arasinda
siki bir iliskinin kurulabilecegi sdylenebilir. Ozellikle glintimiiz demokrasile-
rinin ¢cogulculuk ilkesi ve bu ilkeden kaynaklanan farklilik vurgusu konuyu
ayrintilandirirken ¢cok anlamli gértinmektedir. Bu siki iliski; bir acidan, po-
zitivizm ile canla basla mucadele eden feminist ve elestirel teori yanlhlarinin
tartismalarini 6ne cikarirken bir baska acidan da (yine bu karsitligin hem
kaynaklarini zenginlestiren hem de ayni karsitligi farkli bigimlerde treterek
stirdtiren) T. Kuhn ile K. Popper arasinda yasanan tartismanin yansimalarini
onemli kilmaktadir.

Pozitivist dtistince (klasik anlamiyla cok daha kati bir bicimde olmakla birlikte
zamanla esnek hale geldigi g6z ardi edilmeden), “degismeyen 6z” konusun-
da ciddi mesafeler aldi. Bu anlayisin yansidigi siyasal yapilar, “degismeyen
6z11” korumaya yonelince, ister istemez “cogunluga” dayandilar. “Cogunluga
dayanan demokrasi”’yi basarili bir bicimde besleyen bu anlayis, farkliliklar
(aslinda tim sosyolojik azinliklardan séz edilebilir) g6z ard: etti. Béylece ken-
disine yénelen elestirilere de zemin hazirladi. Onemli oranda feminist ve eles-
tirel teorinin besledigi anti-pozitivist yaklasimlarin ise “cogulculugu” besledigi
iddiasini bu tespitten hareketle savunmak anlamli olacaktir. Zira cogunlukcu
demokrasilerde sayisal Ustlinltik ¢cok 6nemlidir. Bu ilke ayrica ¢ogunlugun
yanilmayacag1 varsayimiyla da beslenir. Bu yanilmama durumu, “mutlak dog-
ru”yu bilme anlamina gelecektir’. Mutlak dogru ayrica “degismeyen 6zt bul-

mak” anlamiyla da paraleldir.

Buna karsin cogulcu demokrasi anlayisina bakildiginda vurgunun azinliklar:
ve farkliliklar1 korumaya yoéneldigi gérultir. Azinliklara ve farkliliklara agilan
bu alan, cogunlugun yonetme hakkinin olmadig1 anlamina gelmez. Ancak bu
yb6netimin sinirli oldugu ve mutlak dogruya ulasma iddiasinin yaniltict oldugu
anlamina gelir®. Azinliklar/farkliliklar her an kendi tezlerini ¢cogunluga kabul
ettirerek yonetme hakkini elde edebilirler. Yani “degismeyen 6z”tin bulundugu
iddias1 kabul gérmez. Degismeyen 6z bulma iddiasinin olmamasi icin bilim
tartismalarindan da bir alan agmak gerekir ki bunun i¢cin Kuhn-Popper tartis-

masi yol gosterici olabilir.

V. “DEGISMEYEN 0Z”, BiLIM VE DEMOKRASI

Yukarnida anlatildig: gibi, bilimsel faaliyetler yurtttlirken nesnellik iddiasi

aslinda sorunludur. Ancak nesnellik “tizerinde uzlasilmis olmak/buytk bir

320 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi - Yil 7 Say1 2, Aralk 2014



Demokrasi Bilimden Beslenebilir Mi?

6zne toplulugu tarafindan kabul edilmis olmak” anlaminda mtimkindtr. Bu
yonu ile “egemen olmus” ile aym:1 anlamda kullanilir (Demir, 1996b: 15-16).
Bu durum, Kuhn’un “olagan bilim” dustncesi icin de ¢cok anlamli gérualir.
Olagan bilim, her ne kadar Kuhn elestirmenlerinden biri olsa da “biz her seye
daha 6nceden benimsemis bulundugumuz bir teorinin 1s18inda yaklasiriz”

«

diyen Popper tarafindan da anlamli bulunur. Popper, “...bilim adamlarinin
cemaatince calismalarinin rasyonel bicimde tartisilmasi i¢cin bilim adamlari
cemaatinin ihtiya¢ duydugu organize edilmis bir varsayimlar yapisini veya bir
teoriyi veya bir arastirma programini 6ngerektirmektedir” (Popper, 1992: 61)°

diyerek olagan bilimin ¢ercevesini ¢izmektedir.

Bu tanimlama hatta daha o6tesi olan “bilime elestirel bir tavir takinmama”
durumu Popper tarafindan da kabul edilmekle birlikte, O bunun pek “olagan”
olmadigini distinlir. Zira ona gore bu kabul tehlikeli bir durumdur. Ctinkt
“olagan bilim”in i¢cinde kalan, ama devrim yaparak tim paradigmay: degis-
tirmeyen, oldukca basarili dolayisiyla degistirici bir etkiye sahip olan, bilim
adamlarinin sayist ¢ok fazladir. Bundan dolayr Popper, Kuhn'un yanildigini
sOyler ve onu roélativist olmakla (Popper, 1992: 62-63) suclar.

Popper mutlak veya objektif dogrulara inanir. Ona gore sadece bilimde gercek
bir ilerleme s6z konusu olabilir. Onun i¢in her yeni bulgu bizim bilimsel cer-
cevemizi gelistirecektir (Popper, 1992: 66-68). Kuhn da bu duistncelerin ilk

kismina paralel distinceleri dillendirir ve sunlar: séyler:

“...olagan bilim son derece birikimci bir ¢abadir ve asil hedefi olan,
bilimsel bilgi dagarciginin kapsam ve kesinlik bakimindan duzenli
olarak gelistirilmesi konusunda da gayet basarihdir. Butin
bu yonleri ile en alisik oldugumuz bilimsel calisma imgesine tam bir
kesinlikle uyar.” (Kuhn, 1995: 86)

Kuhn'un Popper’den ayrildigi nokta, Popper’in biytik degisimlerin de bu sii-
recin bir parcasi olarak distinulmesi gerektigi fikridir. Onun icin ayni acikla-
malarinin devaminda sunlar da ilave eder: “Fakat bu gértinttide bilimsel gi-
risimin standart trlinlerinden birisi eksik kalmaktadir: olagan bilim, ne olgu
ne de kuram duiizeyinde yenilik bulma pesinde degildir ve zaten basarili olmasi
da yenilik bulmamasina baghdir.” (Kuhn, 1995: 86)

Bu cercevede Kuhn, bilimsel dogrularin rélativistligine dikkat cekerek ve Pop-
per’in altini ¢izdigi “sonra gelen” teorilerin dogruya daha yakin oldugu dustn-
cesine katilmaz. Einstein’in genel rolativite teorisinin bazi acilardan Newton

fiziginden ¢ok Aristotales fizigine daha yakin oldugunu séyleyerek bu iddiasini
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gerekcelendirir (Kuhn, 1992: 325). Bu da, Kuhn'un teorisi distintldagtnde,

degismeyen 6ztin bulunmadigini ve bulunamayacagini anlatir.

“Degismeyeni bulma” iddiasi ile T. Kuhn’un kullandigi anlamda “olagan bilim”
arasinda da bir paralellik kurulabilir. Olagan bilim (K. Popper a¢isindan bu
durum ancak gecici kesinlik olarak adlandirilabilir) adeta degisimi anlamsiz-
lasgtirir. Onun icin Kuhn, bilimsel devrimlerle mevcut bilimin son bulacagini
dusunur. Dolayisiyla olagan bilimin sosyal yasam acisindan anlami ve sosyal
yasama yansimasi, pozitivizmin anlamina ve yansimasina paralellik gosterir.
Zira ulasilan gercegi yansitan, mevcudu koruma istegi, mevcut iktidar: mes-
rulastirma ve bu mesruiyetin stirdirtilmesi i¢in gerekli mekanizmalar: tiretme
sonucu ile birlikte distintilmelidir. Bu noktada, ulasilan gercek “degismeyen
6z”e de tekabtl edebileceginden “degismeyen 6z”le aykirilik barindiran ya da
en azindan farkl “degismeyen 6zler’e mesru bir zemin hazirlayan giintimiiz
demokrasilerinin “cogulculuk” ilkesi, gercegi/dogruyu sulandiracagindan

yadsinir.

Oysaki degisim kacinilmazsa, bilim de degisimden payini her an alacaktir.
Aslinda hem Kuhn hem de Popper degisimi kabul ederler fakat degisimin ni-
teliginde anlasamazlar. Bilimsel degisimin ancak devrimle mtimkuiin olacagini
savunan Kuhn’a karsin evrimsel degisimi savunan Popper’in bu dustincele-
ri’%, (Popper bazilarinca neo-pozitivst olarak gorulse de!!) pozitivizm elestirile-

rine de katk: sunarlar.

Bu katkiy:r politik arenaya tasidigimizda cogulcu demokrasi icin de ¢ok an-
lamh oldugu goérulecektir. Zira Kuhn’da her an iktidara gelebilecek olan bir
farklilik yedekte beklerken (paradigma degisimi), Popper’de de digerlerini ikna
ederek olusacak bir alternatif (gecici kesinlikler) her zaman hos karsilana-
caktir. Her iki durumda da farkliliklar yadsinmamakta hatta farkliliklar icin

mesru bir zemin olusturulmaktadir.

VI. DEGERLENDIRME VE SONUC

Eger bilimsel faaliyetlerde nesnellik mtimktin degil ve bilim bir “degismeyen 6z”
vermiyorsa, o zaman demokrasiyi bunlar tizerine bina etmek mumkiin olma-
yacaktir. Oyle anlasiliyor ki demokrasi ile bilim arasinda bir iligski kurulacak
ve bu iliski sonucunda demokrasi Utretilecekse 6nemli oranda ise yarayacak
iki yol gorulmektedir. Bunlardan ilki; madem nesnellik mtimktn degil o za-
man demokrasiden yana bir “bilingli taraflilik” tercih edilmeli ve demokrasi
ile bilim arasindaki iliski bu cercevede diistintilmelidir. fkincisi ise “mutlak
dogruyu” bilemeyecegimiz savindan hareketle “bilimsel bilginin goreliligi”’nin

kabul edilmesi ile hayata gecirilebilir.
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Bu iki yolun potansiyel gticli, demokrasinin iki dlismani olan ve modern do-
nemlerde cogu zaman bilimden beslenen teknokrasi ile totalitarizmi nasil si-
nirlandirabileceklerinde saklidir. Zira modern dénemlerde en énemli iktidar
araglarindan biri haline déntisen bilimsel bilginin desteklemeyecegi “mutlak
dogru” ve “nesnellik” ilkeleri, demokrasinin yasamasinda énemli engeller tes-
kil eden teknokrasinin ve totalitarizmin gliclenememesi anlamlarini da tasi-
maktadir. Yukarida ortaya konmaya caligsilan Nazi totalitarizminin bilime ba-
kis1 ve kendisini bilim tizerinden Uiretmesi zaten konuyu ortaya koymaktadir.
Ancak modern totaliter yonetimlere ickin olan, ginimuiz demokrasileri icin
de adeta sinsi bir disman olabilen, cogu zaman kendisini yasanan sorunlarin
tek ¢c6zUmu olarak sunan ve demokrasi ile iliskisi tartisilmadan sanki sorun-
larin ¢é6zimuinde sadece “teknik” bir yaklasimmis gibi kabul edilen teknokrasi

konusunda ¢ok daha dikkatli olmak gerekir.

Gercekten de teknokrasi, uzmanlasmayi ve bilimsel rasyonaliteyi 6ne cikarir.
Onun icin teknokratlar insanlarin ne dtistindtiklerine aldirmadan karar ver-
me egiliminde olurlar (Oztiirk, 1997: 45). Bu gercegi degerlendiren bircok dii-
sunur, demokrasi agisindan ciddi bir tehlikeye isaret eder!?. Teknokrasi, tipki
yukarida anlatilanlardan da ¢ikabilecegi gibi, totalitarizmin en énemli uygu-
lamalarindan biri olan Fasizme oldukca paralel bir bicimde “bilimsel bilgi”
vurgusu yapar. Dolayisiyla demokrasi ile bilim iliskisinin birbirini dogrudan
beslemeyebilecegi teknokrasi incelemelerinden de c¢ikarsanabilir.

Demek ki, yukarida da deginildigi gibi, bilimsel bilgi kendi basina demokrasiyi
Uretmemektedir. O zaman bilgi Giretim stirecinde nesnelligin mtimktn olma-
mas1 ayrica demokrasi icin de bir alan dogurur. Zira Z. Bauman’in anlattigi
gibi, Nazi Almanya’sinda siyasal ve ahlaksal olarak “tarafsiz” olduklarin iddia
eden ve diinyanin diger bilim adamlarinca bu iddialar1 kabul edilen, ustelik
oldukca saygideger gortilen Alman bilim adamlarinin, rasyonalitenin ve bili-
min gerektirdigi tim nesnellikleriyle trettigi bilimsel bilgiler, fasizmi acikca
besliyordu (Bauman, 2003: 59vd.).

Bu saptamay:1 destekleyebilecek gortsler dile getirenler bilimsel calismalar-
da ve bilimsel bilgi Giretim asamalarinda, nesnelligin mtimkUtn olmamasinin
bilin¢li bir taraf tutma (Punch, 2005: 49) gerekcesi olacaginin altini ¢izmek-
tedirler. Sorun, feministlerin egemen bilim anlayisinin yéntemine yaptiklari
itirazdan da anlasilabilecegi gibi, degerlerden arindirilmis bir arastirmanin
olamayacaginda dtgimleniyor. Her arastirma kacinilmaz olarak ideolojik ve
kulttrel 6geler tasir ayrica iktidar ve glic iligkileri cercevesinde sekillenir (Ser-
daroglu, 1997: 35-36; Ucar, 2002: 85-86). O zaman nesnel olmanin mimkin
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olmamasindan kaynaklanan bu bilingli tarafgirligin, demokrasiyi beslemesi

gerekecektir.

Her turla bilgi bir nevi iktidar kurmaya yariyor, birilerine bu iktidar1 stirdti-
rebilmek icin mesru bir zemin hazirliyorsa, demokrasinin de kendi alanini
gelistirecek bir bilgiye ihtiyaci olabilir. iste bu bilgi mutlak bir gercege tek bir
dogruya isaret ediyorsa orada demokrasiden s6z etmek (demokrasinin asgari
kosullar1 distnuldiginde bile) zorlasacaktir. Bundandir ki “bilimsel bilginin
nesnelliginin sorgulanmasi” ve “degismeyen 6z”e iliskin kesin bir sonuca gidil-

memesi demokrasi icin de bir yol acacaktir.
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diizenlenen Bilimsel Yéntem Tartismalart IIl etkinliginde sunulmus olan metinlerin bir-
lestirilmesi ile olusturulmustur.

2-Sosyolojinin Ttirkiye’ye girisinde de ayn diistincelerin rol oynadigt séylenebilir. Bu
konuda kisa bir degerlendirme icin bkz. (Karakas, 2009: 191-195).

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi - Yil7 Sayi 2, Aralk 2014 | 325



Metin UCAR

3-Burada kastedilen bilim dilidir. Bilim dili bazen halkin gtinltik konusma dilinin di-
sindaki yabanct bir dil iken (6rnegin ortacag Avrupa’sindaki Latince), bazen de gtinliik
konusma ile értiismeyen uzmanlik/cemaat dilidir (6rnegin tip¢t cemaatin kullandigt dil).

4-Sadece belli insanlarin bilme ayricaligina sahip oldugu alfabeler bunun igin érnek
gosterilebilir.

5-“Baska ézneler” tam da Foucault’un iktidarin sadece deuvletle stnurl olmadiginu belirt-
mesi diistincesi ile paraleldir. Foucault bu diistincelerini su sekilde dile getirir.

“Iktidar iliskileri bir kadinla bir erkek arasinda, bilenle bilmeyen arasinda, ana
babayla cocuklar arasinda, ailede vardir. Toplumda binlerce, binlerce iktidar
iliskisi ve sonug olarak gti¢ iliskileri, dolayiswla kii¢iik ¢catismalar, bir anlamda
mikro-miicadeleler vardir. Bu kii¢tik iktidar iliskilerinin genellikle biiytik devlet
iktidan tarafindan ya da biiytik stnif tahakktimleri tarafindan yukaridan yéne-
tildikleri, tesvik edildikleri dogru olsa da, ters yénde, bir sinif tahakktimtiniin
ya da bir devlet yapisimin ancak tabanda bu kitigtik iktidar iliskileri varsa iyi
isleyebilecegini soylemek gerekir...” (Foucault, 2003: 175-176).

6- Ziya Gokalp ve Atatiirk iliskisi icin daha aynintili bilgi icin bkz. (Belge, 2004: 32vd.)

7-Cogunlukcu demokrasinin kisa bir degerlendirmesi i¢cin bkz. (Hakyemez, 2003: 69-
92).

8-Cogulcu demokrasinin kisa bir degerlendirmesi i¢in bkz. (Yavuz, 2009: 283-302).
9-Kuhn’un olagan bilim tanimu i¢in bkz. (Kuhn, 1995: 53).
10-Popper’in diistinceleri icin bkz. (Baudouin, 1993; Magee, 1990; Ugar, 2002: 56).

11-Popper, hicbir zaman pozitivist olmadiguu séylemistir. Bkz. (Bottomore, 1997: 33;
Ucar, 2002: 56).

12-Konu hakkinda bkz. (Oztiirk, 1997).
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Ozet: Kur'an’a gére insandaki ahlak fitridir. Bu yiizden Kur’an, ahlaka konu olan
davranislann mahiyetini ac¢itklama ya da sistematize etme c¢abasina girmez.
Allah’in isim ve sifatlaninda tebelltir eden ilahi ahlak, inananlann ve kadfirlerin
ozellikleri baglaminda insan ahlakt ve kamusal ahlak Kur’anin konu edindigi
tic ahlak kategorisidir. Kur'an’da iyilik ve kétiiliik kapsamina giren davranslar,
uyan ya da tesvik diliyle/ muhtevaswyla yer alir. Nitekim ne Islam oncesi Arap
toplumu ne de gtiniimiizde gayri miislimler ahlaktan yoksundur. Ctlinkii akil ve
fitrat, ttiim insanlarda ahlakin temelidir. Vahiy, insamn fitratinda var olan ahlakiligi
destekler. Iman taklit, ilham, riiya gibi saglikli olmayan unsurlara degil, sahih bilgi
kaynaklanna dayanirsa giizel ahlak tiretir. Iman etmemis olanlar ise, aklin, fitratin

ve tarihi tecriibenin kendilerine ytikledigi sorumlulukla ahlakt isletirler.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Ahlak, Bilgi, Aku, Sorumluluk.

Moral Epistemology

Citation/©: Unverdi, Mustafa, (2014). “Moral Epistemology”, Hitit University Journal of
Social Sciences Institute, Year 7, Issue 2, pp. 327-349.

Abstract: According to the Quran morality is given to human. So it doesn’t try to define
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Quran as God’s names and attributes, believers and heresies’ special features and
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1. GIRIS

Epistemoloji, bilgiyi genel olarak ele alan, bilgiyle ilgili problemleri arastiran ve
bilginin kaynagini, dogrulugunu, sinirlarini inceleyen bilim dalidir. Kavramin
koékeni, Yunanca “bilgi” anlamina gelen “episteme” ve bilim, aciklama anlam-

larina gelen “logos” s6zcuiklerine dayanir (Cevizci, 2002: 364).

Ahlak, “el-halk” ya da “el-hulk” kelimesinin ¢oguludur. Genellikle insanin fi-
ziki yapis1 icin “halk”, manevi yonu i¢in “hulk” kelimesi kullanilir. El-hulk,
tim parcalariyla, sekilleriyle, gériinen ya da gériinmeyen 06zellikleriyle insanin
6zglin yonunt/karakterini belirtir. “Ve sen elbette ytice bir ahlak tizeresin”
(Kalem, 68/ 4) ayetindeki ahlak kelimesi bu anlamdadir. Bu ytizden ahlak kav-
rami, Arapca menseli “seciye”, “tabiat”, “din” ve “murtvvet” gibi kelimelerle
karsilanmistir (el-Isfehani, 2010: 164; el-Firuzabadi, trs: III/258). Ahlak, “in-
sanin hur iradesiyle, zorlama olmaksizin, niyete bagl ve stirekli olarak ortaya
koydugu deger icerikli eylem, tutum ve davranislar” olarak tarif edilebilir (Oz-
soy-Guler, 2003: 373). Gazali, insanin diislinlip tasinmadan ortaya koydugu
davranis bicimi onun ahlakidir, der (el-Gazali, trs: III/125).

“Ahlak epistemolojisi” bir epistemoloji tirtinti ifade eder. Buna gére herkes
icin gecerliligi olan nesnel ahlaki dogrularin olup olmadigi, ahlaki sonuclarin
hangi 6lctlere gore “dogru” kabul edilecegi, ahlaki prensiplerin nasil ve hangi
ilkelere gore bilinebilecegi, ahlaki akil yurtitmelerin nasil hakl bulunabile-
cegi gibi sorularin cevaplarini arastirma ve inceleme, ahlak epistemolojisinin
konusudur (Cevizci, 2002: 24). Ahlakin epistemolojisi ise temelde ahlak-bilgi
iliskisini ilgilendirir.

Makalemiz, Islam kelaminda diistince ekollerine gore iyi ve kétiintin bilgisinin
kaynagi, Kur’an’in ahlak kavramini ele alma bicimi ve epistemolojik acidan
inancin ahlaka etkisini incelemeye yoneliktir. Boylece ahlakin vahye baglilik
boyutunu tespit etmeyi ve bu kavramin sadece mtiminlerle sinirli olmadigini

ortaya koymaya gayret edecegiz.

II. AHLAKIN TEMEL OGELERI
Ahlak, bazi unsurlar: ihtiva etmektedir. Bunlar davranis ve tutumlarin ah-
lakiligini belirleyen 6lc¢titler olarak kabul edilebilir. S6z konusu 6geleri soyle

siralayabiliriz:

a. Alternatiflerle kars: karsiya kaldigimiz gercegi: Dogru ya da yalan soyle-
me ihtimali kendisini bize, davranisimizda yodnelecegimiz secenekler olarak
sunar. Biz, kendi kontroliimtizde iki ihtimalin oldugunu bilir ve bunlardan

birisini secgeriz. Oysa cansiz bir varligin, alternatifli bir durumla kars: karsiya
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kalma ve o ikisi arasinda tercih yapma imkani yoktur. Insan ise baska bir ih-

timalin varhigim bilir ve se¢cimini yaparak eylemini kendisi baslatir.

b. Niyet, dlcme ve degerlendirme: Insan, davranisini gerceklestirecegi ya da
iki ihtimalden birisini tercih edecegi zaman fiilini 6lctip bicer ve Oylece hare-
kete gecer. Bu, stphesiz belli bir bilgi diizeyi ister. Cansiz varlik ise bir ko-
mutla gore hareket eder ve ne yapacagini degerlendirmeden eylemi baslatir.
Ama insan bilgi, gérgd, his, inang gibi unsurlarn dikkate alarak, kendisine “ne
yapmaliyim” sorusunu sorar ve fiilini éylece gerceklestirir. Davranis, niyetin
sekline gore anlam kazanir: “Ameller niyetlere géredir.” (el-Buhari, Bedi'l-
Vahy: 1).

c. Irade ézgurltigii: Fiile konu olan seyin alternatifli olmasinin yani sira 6z-
nenin ihtimaller arasinda sec¢im yapabilme 6zgurligline sahip olmasi gerekir.
frade hurriyetinin olmadig1 yerde ahlaktan bahsedilemez. Mutezile’nin “ada-
let” prensibi bu meseleye iliskindir (Unverdi, 2012: 134-6). Insan, iyi ve kétii
karsisinda kendi inanc ve ideallerine gére karar verir ve buna gore davranisi

ahlaki nitelik kazanir.

d. Sorumluluk: Kisinin, yapip ettigi seyleri Gistlenebilmesidir. Ahlaki yukim-
lalak, secim 6gesini, irade 6zglrligliinl varsayar. Her ikisi de belirli bir bi-
lin¢ dtizeyi ister (Cevizci: 22-3). Sorumlu olmak bir seye cevap vermek, her-
hangi bir konuda birine hesap vermek zorunda olmak demektir (Draz, 2009:
105). Fransiz disunur Jean-Marie Guayu’nun ifadesiyle ahlaki mukellefiyet,
“mimkln, fakat zorunlu olmayan bir hareket” fiiliyle baslar (Topcu, 1998:
93). Davranislarina bilingli olarak ve 6zgurce karar veremeyen bir kimse, on-
larin gercek sahibi ve sorumlusu degildir. Bu ytizden, iradesi elinden alinmig

kimseler ile cocuklarin ve akil hastalarinin sorumlulugundan bahsedilemez.

e. Mueyyide: Sorumluluk kavrami, muiieyyideyi beraberinde getirir. Bunu da
ahlaki, kanuni ve ilahi muieyyide olarak ti¢ grupta 6zetleyebiliriz. Davranisla-
rin insan psikolojisine etkisi, insan nefsinde, vicdaninda karsilik bulmas: ah-
laki mueyyide iledir. Hicbir ahlak kanununa tabi olmayanlarda bu mueyyide
vicdandir (Draz, 2009: 180). Vicdan azabi bu mueyyidenin ifadesidir. Kanuni
miieyyide, davranig ve tutumlarin kanun diizeyinde karsilik bulmasidir. Is-
lam hukukunda “Hudtd” denilen diizenlemeler buna iligkin uygulamalardir.
Kanuni mueyyide, insanlarin tabi olduklar: inan¢ ve hukuk dizenine gore
degisir. flahi miieyyide ise, Allahn insanlara bu diinyada huzur ve refah, éte
diinyada 6dul ve ceza vaat etmesidir.
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Ote yandan herhangi bir eylemin ahlakilii o davranisin sonuclarina gére de
belirlenebilir. Bir eylemi yapan kimse, o fiilin kendisini nasil etkileyecegini
dikkate alir. Burada iki unsur 6ne cikar ki, bunlarin ilki mtimin, ikincisi ise

herkes icin gecerlidir:

a. Tanri: Davraniglarin Tanri’'nin emirlerine ve yasaklarina uygunlugu, -te-
olojik acidan- onlar1 ahlaki kilan temel unsurlardandir. Herhangi bir fiil, sa-
dece Tanrinin emri dogrultusunda gerceklesiyorsa bile, bu onun icin ahlaki
olmaya yeterdir. Ancak burada farkli inanc¢ gruplarini dikkate aldigimizda,
cesitli imanlarin ve ideloji/inanc¢larin bazi farkli davranislar gerektirdigini,
dolayisiyla dini ya da ideal olarak addedilen bu tarz fiillerin gbérece ahlaki
oldugunu kabul etmek gerekir. Mesela Allah’a inanan bir Mtisliman i¢in Kur-
ban bayrami ginlerinde —belirlenen- hayvanlardan birisini bogazlamak “iyi”
iken, kendisini hayvan haklarina adamis bir géntilli i¢in, her ne sebeple olur-
sa olsun hayvanin canina kiymak koéttidar. Dolayisiyla btittin teist dinlerde
Tanrinin buyruklarina uygun fiiller “iyi” kategorisinde olmasina karsin, bu-

nun tanimi ve mahiyetinde farkliliklar vardir (Ozlem, 2010: 31).

b. Cevre: Ahlakin temellerinden birisi de cevreyi ve baska insanlar1 hesaba
katma zorunlulugudur. Buna gore davranislarimizin cevreyi nasil etkiledigi
6nemlidir. Baskalar1 tizerinde iyi-kotd, yararli-zararli sonuglar dogurmasi, tu-
tum ve davranislarimizi etkiler. Insan, her zaman bir cevre ile muhataptir.
Issiz bir adada yalniz basina yasayan insan icin ¢cevre mefhumu tabii denge ve
hayvanlarla sinirliyken, sanal ortamda cevre, iletisim kurulan insanlarla ilgi-

lidir. Sehirde ya da kirsal hayatta ise cevre, insan ve dogadan mutesekkildir.

Ahlak kavraminin mabhiyetine ve unsurlarina iliskin bu girizgdhtan sonra,
meseleye Kur’an’in bakisini ve bu konuda Kur’an bilgisinin epistemolojik de-

gerini tartismaya calisacagiz.

III. KUR’AN’DA “AHLAKI” BAGLAM

Kur’an’da merkezi kavramlar iman ve kufiirdiir. imanin nihai élciitii, belli
bir kisinin ya da eylemin iyi/dogru ya da koétti/yanhs olusunun belirleyicisi-
dir (Izutsu, 2010: 182). Imanin &ncelenmesi, vahyin indigi dénemde Araplar
icin dikkate deger bir gelismedir. Zira bu, ahlaka bir standart getirmek ve
onu belli bir ilkeye odaklamak anlamindadir. Her ne kadar Islam éncesi Arap
toplumunun busbtitiin ahlaktan yoksun oldugunu séylemek mutimktn degil-
se de, onlarin ahlaki kavramlar farkli anlamlandirdiklarini ifade edebiliriz.
Cahiliyede ahlak teriminin karsiligi olarak kullanilan “mutirGe” (mtrtavvet) ke-
limesi “koyu benlik” anlami tasiyordu (Cagrici, 2001: XXIII/ 12-3). G. Hourani,
zultim, adalet, hayir, birr, masiyet gibi kavramlarin gectigi ayetleri tahlil etti-
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gi calismasinda, Kur’an’daki ahlaki kavramlarin genel anlamda Islam &ncesi
Arap toplumunda mevcut oldugunu kaydetmektedir (Hourani, 1985: 23-49).
Ignaz Goldziher, dénemin edebiyatindan o6rnekler gostererek, “cahiliye” ke-
limesinin, zihni anlamda bilgisizligi degil, bir tiir bencilligi, hak tanimazhgi,
barbarligi, hoyratlig: ifade ettigini kaydetmistir. Hz. Peygamber vahyi insan-
lara ulastirma ve teblig vazifesine, ilk olarak toplumda eskiden kalma koétt
adetleri arastirmakla degil, bir ttr “barbarizm” anlamina gelen “cahiliye” ile
miicadeleyle baglamistir (Goldziher, 1967: 202-203). islam, kan davasi, te-
fecilik gibi kendisine aykir1 olan uygulamalar: kékten kaldirirken, cémertlik,
cesaret, misafirperverlik, onur, vefa gibi mevcut bazi degerlerdeki sapmalari
diizeltmis, onlara ilahi bir 6l¢ti getirerek kavramlari yeniden ve olmasi gerek-
tigi sekilde anlamlandirmistir (Izutsu, 2010: 61, 99-181). Bu, Kur’ani episte-
molojinin ahlaka katkisidir: “Allah size biittin bunlart aciklamak ve sizi sizden
oncekilerin (dogru) hayat tarzlanna yénlendirmek, sizi affetmek istiyor. O bilgi
sahibi ve hikmetli olandwr” (Nisa, 4/26)

Ote yandan Kur’an Allah, insan ve toplum ile ilgili ti¢ ahlak kategorisinden
bahseder. Allah’in ahlakiligini anlatan isim ve sifatlar, insanin Allah’a kars:
tutumunu anlatan kavramlar ve insanin toplumda diger fertlerle mtinasebeti-
ni konu alan ilke ve kurallara iliskin kavramlar ti¢ degisik ahlak kategorisini
olusturur. Deger icerikli kavramlarin muhataplar ise tarihsel olarak Peygam-
ber ve miiminler, musrikler ve Musltiman toplum seklindedir (el-Cabiri, 2013,
11/513-534).

Ahlaki kavramlarin ilki Allah’in isim ve sifatlari ile birlikte fiilleridir. “Rahim”,
“Kerim”, “Adil”, “Alim” vs. isimler, Allah’n sifatlarini tasvir eder. Filhakika
onun vasiflarini ihtiva eden, yansitan ya da haber veren pek cok ismi vardir
(Hasr, 59/24). Bunun disinda Kur’an, bizim erdem ve fazilet olarak kabul et-
tigimiz bircok sifat ve fiili Allah’a izafe etmektedir. Allah’in adil olanin yaninda
olmasi (Nisa, 4/135), iyilere, Mtisltimanlara yardim etmesi (Al-i Imran, 3/123,
150; Enfal, 8/17; Tevbe, 9/25; Mii’min, 40/51), sevmesi (Al-i Imran, 3/135;
Maide, 5/13; Hucurat, 49/9) vs. gibi olumlu niteliklerin yani sira; olumsuz
kabul ettigimiz bazi hususlar1 nefyetmis olmasi da Allah’in ahlakiligini géste-
rir. Ornegin o zulmetmez (Al-i Imran, 3/108; Mii’min, 40/31; Ahkaf, 46/19),
koétuleri, zalimleri sevmez (Bakara, 2/190; Al-i Imran, 3/57) vs. Insani diiz-
lemde tek tek bireylerin sifatlari farkli oldugu gibi, tek bir ferdin hayatinda da
inisler-cikiglar gortlebilir. Ama Allah’in sifatlan ise zatinda mukemmel sekil-
de tecelli eder (Guler, 2007: 47; Izutsu, 1983: IV. Béltim).
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Kur’an’da ikinci grup ahlak kategorisi, insanin Allah’la olan iliskisiyle alakali-
dir. Allah’in insana ahlaki davranmasi insanin da ona 6yle davranmasini ge-
rektirir. flahi emir ve yasaklara uygun hareket etmek dinin kendisidir. iman,
Islam, takva vs. erdemler ile seyyie, haram gibi kétiiliiklerden kaginmak fer-
din ahlakini olusturan kavramlardir (Izutsu, 2010: 62; Fazlurrahman, 1983:
170-185).

Uctincti grup ise, toplumda fertler aras1 miinasebetlerde gelisen sosyal ah-
lak diizenidir. Infak, kéle azat etmek, fakiri doyurmak, ahde vefa, hoggérii ve
sura vs. hasletler sosyal ahlakin temel umdeleri olarak zikredilebilir (el-Cabiri,
2013: 1I/520-9).

Ote yandan Kur’an’da ahlaki terimler, sistematik degildir. Sonraki dénemde
Islam fakihlerince gelistirilen vacip, mendap, caiz, mekruh ve haram kavram-
sallastirmasini ve sistematigini Kur’an’da géremeyiz. Stiphesiz bunu, Kur’an’in
tarihi stirecte inis suretine ve insan fitrati ile vakianin hakikatine uygun olu-
suna baglamak mimktindtr. Bizim ¢cok genel bicimde iyi-kétd, olumlu-olum-
suz bicimde siniflandirabilecegimiz kavramlar, sonraki dénemlerde bes hui-
kuim cercevesinde sekillenmis; adalet ve dogruluk “vacip”, comertlik ve hos-
géri “mendap”, giybet ve yalan “haram” olarak hiikiimlendirilmistir (Ogiit,
1994: X/452). Kur’an s6z konusu huktmleri degil, bu hiktimlere esas teskil
eden emirleri, yasaklari ve uyarilari ihtiva eder. Kur’an karisi, egitim almadan,

kavram analizi ya da usul bilgisi olmadan ahlaki gérevini anlayabilir.”

Ahlaki degerlerin rélatif ya da objektifligi tartismasinda Kur’an’in tutumu ob-
jektivisttir.” Kur’an, ahlaki goreceligi (relativizm) ve bilinemezciligi (agnosti-
sizm) reddeder. Clinkd Allah insani ahlaki dogruyu gorebilecek glicte yarat-
mistir (Ozsoy-Giiler, 2003: 373). Vahyin genel anlamda tiim insanliga samil

oldugunu beyan eden ayetleri bu baglamda degerlendirebiliriz.”™ Yukumlultik

«

*Ibn Haldun “kurra” ve “fukahd” farkini zikrettigi ifadelerinde sunu séyler: “... Sahabenin hepsi,
fetva verme ehliyetine sahip degildi. Bunlann hepsi aynt derece ser’t hiiktimlerde sened ve dinde
me’haz kabul edilmezdi. Bu husus, sadece hamele-i Kur’an olan, ondaki nasih-mensuh, miitesabih-
muhkem vs. delaletleri, Peygamberden veya onun sézlerinden dinlemis eden zevata mahsustu. Onun
icin bu zevata “kurra, yani Kur’an okuyan ismi verilirdi. Clinkii Araplar timmi bir millet idi... Islam’in
baslangicinda durum bdyle stirtip gitti. Sonra Islam sehirleri gelisti. Kur’an husussunda aliskanlik
kazanan ve istinbdt edebilen Araplarin timmiligi zail oldu, fikih kemale erdi. Bir sanat ve ilim haline
geldi. Bunun tizerine kurra ismi, fukaha ve ulema biciminde degisti.” (Ibn Haldun, 1991: 1049).

** Ahlaki olanun mahiyetiyle ilgili iki temel yaklasim vardir: 1-Ahlaki mutlakc¢ilik (objektivizm/univer-
salizm), 2- Ahlaki gorelilik (subjektivizm/ relativizm). Ahlaki mutlakcilik, diinyanin her yerinde gecerli
ahlak kurallarinin oldugunu kabul eder. Digeri ise bunu reddederek toplumdan topluma, insandan
insana, cagdan ¢caga bu kurallanin degisebilecegini savunur. Bkz. (Gtiler, 2007: 31-32).

*** AliImran, 3/138; En’am, 6/19; A’raf, 7/158; Isra, 17/9-10; Kehf, 18/54; Furkan, 25/ 1; Sad,
38/87; Kalem, 68/52; Mtiddessir, 74/54. Ahlakin “Hiwristiyan ahlakt”, “Konfiicytis ahlaki”, “Islam
ahlakt”, “6dev ahlakt”, “kéle ahlakt”, “is ahlakt” vs. terkiplerle bir kisinin, toplumun, sinifin ya da
ktiltiir cevresinin inang, deger, norm ve tasarnimlar agt olarak kavramsallastigt miisellem bir gercektir.
Dolayiswyla her bir tanimlamarnun, adlandirmanin kendine gére dayanaklari, temelleri ve sinirlart
vardir. Bu, ahlakt géreceligi savunanlarnin elini giiclendirmektedir. Buna karsin “etik evrenselciligin/
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belirli sartlar tasiyan herkes icin (ergenlik, akil, 6zgurliuk vs.), herkese karsi
ve belirli bir standarttadir. Insan ahlaki gérevini sadece baskalarina, zayiflara,
kadinlara, yoksullara degil; kendisine, kendisinden olana, sevdigine, gucluye,
zengine de aym sekilde uygulamalidir. (Bakara, 2/44; Nisa, 4/135; Maide,
5/8; Mutaffifin, 83/1-3)

Ahlaki ilkeler Kur’an’da genelde emir ve 6git kaliplariyla gelmistir. (Durmus,
2010/1: 1-21). Vasiyet etmek, 6gtitlemek anlamindaki kullanimlar emir olarak
kabul edilmis ve htikiim buna dayandirilmistir (el-Firuzabadi, trs: IV/454).
Ahlaki davranislarin zikredildigi ayetler emir, tavsif ve beyan diliyle zikredilir.
Emir tarzi olumlu ya da olumsuz igerikli olabilir.” Tavsif, bazen iyi (mtmin,
salih, muhsin, muttaki vb.) bazen de kott (kafir, mtnafik, musrik, asi vb.)
insanlarin fiilleri baglaminda belirmektedir. Bunu o6zellikle cennet ve cehen-
nemliklerin vasiflarini zikreden ayetlerde acikca géormek mtiimkindur.” Beyan
dili ise Allah’in hoslandigl ya da hoslanmadig tutum ve davraniglarin kimi
zaman farz-haram, kimi zaman aciklama, kimi zaman da mujde ya da teh-

Hhk

dit sadedindeki anlatimdir. ™ Buna ek olarak Kur’an’da, insanlardan beklenen

ahlaki tutum ve davranislar, peygamberler ve hikmet ehli kimseler tarafindan

e

muhataplarina 6gtit/emir biciminde konu edinilmigtir.”™” S6z konusu ilkelerin
gecmis milletlerde de ayniyla zikredilmesi, bunlarin zamani ve mekani asan
yapisina isaret etmekte, bu da ahlakin evrenselligini teyit etmektedir. Mutlak
ahlaki degerler nesilden nesile aktarilmakta ve bu da insani tecrtibeyi olus-

turmaktadir.

Kissa ve meseller de vahyin imana ve ahlaka sagladig1 epistemik katkilardan-
dir.

objektivizmin” savunucularindan Sokrates’e gére iyi, kéti, adalet, yalan gibi ahlaki kavramlarin zati
ozleri vardiwr. Yapumast gereken sey, bunlarnin mutlak tarumlarini yapmak ve herkes igin gegerli olan
genel gecer ahlak: tesis etmektir. Bunun temeli de dogru bilgiden gecer. (Bkz. Ozlem, 2010: 23-27).

* Bkz. Bakara, 2/45, 188, 195, 220, 224, 254, 267, 273, 283 ; Al-i Imran, 3/ 103-4; Nisa, 4/2, 32,
36, 58, 86, 92, 94; Maide, 5/8, 33, 38; A’raf, 7/29, 31, 56; Enfal, 8/47; Hud, 11/112; Ibrahim,
14/31; Nahl, 16/90-1, 94-5, 126; Isra, 17/22, 26, 39, 53; Taha, 20/81, 131; Hac, 22/30; Nur, 24/4,
22, 27-31, 33, 58, 60-1; Lokman, 31/ 15, 33; Ahzdb, 33/70, 59; Hucurat, 49/ 9-10; Miicadele, 58/ 9;
Hasr, 59/ 19; Mtinafikun, 63/ 9-10; Tegabun, 64/16; Insirah, 94/ 5-8.

** Bkz. Al-i Imran, 3/75-6, 113-114, 134, 180; Nisa, 4/37; Maide, 5/32, 42; Tevbe, 9/71; Ra’d,
13/20-3; Miimintin, 23/1-11, 57-61; Furkan, 25/63-77; Kasas, 28/52-5; Rum, 30/41; Sura, 42/36-
38; Hucurat, 49/ 13; Zariyat, 51/15-19; Hadid, 57/23-4; Hasr 59/ 9; Mtimtehine, 60/ 12; Kalem,

68/ 10-6; Mearic, 70/22-35; Insan, 76/ 7-10; Fecr, 89/ 17-20.

#* Blz. Bakara, 2/155-7, 182, 201-2, 215, 219, 225, 245,262-3, 270-2, ; Al-i Imran, 3/ 110; Nisa,
4/9, 38, 85, 93, 112, 114, 149; Maide, 5/89-91; En’am, 6/70-2, 151-153; A’raf, 7/33; Tevbe, 9/24;
Yunus, 10/ 7-8; Ra’d, 13/25; Hac, 22/60; Nur, 24/4, 19, 23-4; Kasas, 28/ 60; Ahzab, 33/35, 58;
Fatir, 35/ 10; Casiye, 45/ 7-9; Hucurat, 49/ 15; Hadid, 57/ 7, 18, 25; Miimtehine, 60/ 8; Saf, 61/2-3;
Tegabun, 64/ 14, 17; Miizzemmil, 73/ 11-3; Middessir, 74/ 11-4; Kiyame, 75/20-1; Naziat, 79/37-
9; A’la, 87/ 16;-7; Beled, 90/ 5-18; Leyl, 92/5-11; Asr, 103/ 1-3; Humeze, 104/ 1-4; Maun, 107/4-7;
Leheb, 111/1-5.

**** Bkz. Lokman, 31/13, 14, 16-19; A’raf, 7/65, 68-9, 71, 73-4, 80-1; Neml, 27/54-5;
Felak, 113/ 1-5.
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Meseller, 6rneklendirme yoluyla insanlara mesajlar vermektedir.” Kissalar ise,
gecmis Ummetlerin akibetleri tizerinden sonrakilere mesaj vermek, uyarilarda

bulunmaktir. Kissalari ticlii tasnife tabi tutmak mimkuindur:

a. Acikca nehiy dili kullanilarak ge¢cmis milletlerdeki koétti hasletleri ortaya

konuldugu kissalar ki bunlar da iki tarladtr:

a.a Yasaklanan sey, cevrede koklesmis ve toplumda menfi bir adet haline gel-
mis islerden birisi olabilir. Suayb’in (as) kavminin 6l¢ti-tartida hile yapmalar:
buna bir 6rnektir (A’raf, 7/85-87).

a.b Yasaklanan islerden bazilari, herhangi bir duyguyu tatmin etmek ya da
bir arzuya cevap vermek Uizere yapilan isler olabilir. Yusuf'un (as) kardesle-
ri tarafindan “kiskanclik” duygusuyla kuyuya atilmasi buna misaldir (Yusuf,
12/16).

b. Kotuluigtin buyukltigi/ciddiyeti duygusunu olusturmak icin “taacctp”
veya olumsuz soru tarzi kullanilan kissalar. Lt (as) hikayesi buna 6rnek ola-
rak zikredilebilir (Ankebut, 29/28-9).

c. Kimi toplumlarin ya da cevrelerin ahlaki dlizeyinin (ibretlik olarak) anla-
tildig: kissalar, ticiincti anlatim bicimini teskil eder. Musa (as) kissalarinda
Misirlilarin ahlaki durumlar: ve ahde vefa géstermemeleri (Bakara, 2/99-101)
bu kategoriye dahildir (Halefullah, 2012: 162-166).

IV. AHLAKI BIiLGININ KAYNAGI VE DEGERI

Felsefe ve teolojide Tanr1 ve ahlak iliskisi temel tartisma alanlarindan birisi-
dir. Ahlaki dogrular Tanrinin bildirmesiyle mi yoksa ondan bagimsiz olarak
mi bilinir? Din Felsefesinde “Euthyphro Ikilemi”, Islam Kelaminda “Hiistin
Kubuh Meselesi” olarak bilinen bu problemi “bir sey Allah emrettigi i¢in mi
iyidir, yoksa iyi oldugu icin mi Allah emretmektedir” biciminde ortaya koymak
mumkindtr (Aydin, 1991: 9-12; Recber, 2003: 135-160). Kelami ekollerin bu
konuya yaklasimi soyledir:

A. Mutezile

Genel olarak esyanin iyi-ko6tt ve guizel-cirkin gibi vasiflarinin zati oldugunu
kabul eden Mutezile, htistin ve kubuhun akilla bilinmesi gerektigini iddia et-
mistir (Isik, 1967: 77). Akil, vahiy olmadan da iyiyi se¢menin, kéttiden kacin-
manin gerektigini bilecek yapidadir. Vahiy, helak olacak ya da o6dtllendirile-
cek kimselere delil mahiyetindedir (Sehristani, 2005: 58). Kadi Abdulcebbar

* Bkz. Bakara, 2/261, 264; Al-i Imran, 3/117; En’am, 6/122; Ibrahim, 14/ 18, 24, 32-44; Nahl,
16/75-6, 92; Kasas, 28/61; Hadid, 57/20; Tahrim, 66/ 10-2; Kalem, 68/ 17-33.
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(6. 415) ise, salt akilla elde edilebilecek bilgiyi iki kisma ayirarak, varligin
kadim ya da hadis oldugu bilgisinin habere muistenit olmadigini, iyi-kétt olu-

sunun ise haberle kayitli oldugunu savunmustur (Abdulcebbar, trs: 51).

Gazali, Mutezile’nin, aklin mutlak olarak her seyi bilebilecegini savunmadigi-
n1 ifade etmis ve onlarin varligin bilmede aklin gliciinti séyle acikladiklarini
nakletmistir:

a. “Zaruretti-I'akl” yani akli zaruret ile bilinen fiiller. Bogulmak tizere olan
birini kurtarmanin, nimeti verene stikretmenin ve dogru s6zlli olmanin iyi

oldugunu her akil sahibi bilir. Bu zorunlu bilgidir.

a. “Nazaru’l-akl” yani akli inceleme ve arastirma neticesinde idrak edilebilen
seyler vardir. Dogrunun ilk planda zararhh gérliinmesine karsin iyi oldugu, ya-
lanin ise ilk bakista yararlar olsa bile k6tti oldugunu bilmek, aklen tefekkuir

ve inceleme sonucunda bilinir.

b. Sadece naklin bilgisine dayali olarak bilinebilen seyler, sem’iyyat kismin-
dandir. Namaz, hac ve diger ibadetlerin gerekliligi, bunlarin gtizel oldugu ha-
berle sabittir ve ancak o yolla bilinir. Her ne kadar ibadetler birtakim yararlar
ihtiva etse de, akil bunlar: tek basina kavramaktan acizdir (el-Gazali, 1994:
73-4).

Mutezile’nin iyilik ya da kétuluk vasiflarinin dini degil, zati oldugunu kabul
eden gorisleri “htistin ve kubuh, vahiyden bagimsiz olarak akil tarafindan bi-
linir” retorigiyle ete kemige btirinmustur (Kili¢, 2009: 95). Onlara gore Allah’in
emir ya da yasaginin 6l¢titti de budur. Tanr1 ancak iyiyi emreder, kétliytl nehy
eder (Evkuran, 2013: 249). Ornegin Nahl 16/90°da belirtilen adalet, ihsan,
yardimlasma gibi degerler, ilahi kelama konu edilmeden 6nce de bilinen ve in-
sanlarin nazarinda hakikati olan 6zelliklerdir. Dolayisiyla davranislarin ahlaki
degeri vahye degil, ontolojik yapiya baghdir. Bir fiilin, ahlak acisindan rengini
belirleyen akli unsur, yarar-zarar durumu ya da évgi-yergi konusu olmasidir.
Insan, neyin yararl neyin zararh oldugunu bildigine gére, aklen iyi ve kétii
olani 6lctp bicecek glicti de zatinda tasir. Vahyin, aklin verdigi htuktimlerle
celismesi distintilemez (Gorgln, 2001: 77). Esasen Allah’in kendisini iyi olan1
emretme ve kotll olani nehy etmeyle sinirlandiran ahlaki onun uluhiyetinin
zorunlu sonucudur (Taftazani, 1991: 243-7). Allah, “iyi” olan1 esas almistir:

»

“... Rabbiniz kendisine rahmeti ilke edinmistir...” (En’am, 6/54). Onun her seyi
yerli yerinde yaratmasi, kemal sifatinin tecellisidir: ... Allah, isi en saglam ve
miikemmel olandur...” (Neml 27 /88). Boylece Allah insanin menfaatine uygun

olani emreder, zararli olani yasaklar (es-Sika, trs: 50).
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Ote yandan Mutezile, ahlaki hiikiimleri akli ve vahyi olarak ikiye ayirmistir.
Zorunlu ya da istidlali olarak bilinen hiikimlerin vahye izafe edilmesine gerek
yoktur. Ancak vahiy yoluyla bilinenler vahyi htikiimlerdir. Mesela bazi hay-

vanlarin kurban edilmesi bdylesi bir htikiimdr.

Mutezileden Kadi Abdulcebbar, iyi ve kétintn bilinmesiyle ilgili gértislerini,
varliga iliskin yaptigl 6zglin taksimle ortaya koymustur. Ona gére hakikatin
dort seviyesi vardir. Akil/idrak, dil/s6z, seriat/yasa ve 6rf/gelenek. Akli haki-
kat, insanin bes duyu organiyla kavrayamadig: ve ancak akil ile idrak edilebi-
len seylerdir. S6zIU hakikat, “insanlarin izerinde anlasarak Urettigi kelimeler
ve bunlarin birbirleriyle iligkileridir.” Bu ikisi, ser’i hakikatten/ilahi yasadan
once gelir. Ser’i hakikat, ilahi iradenin beyanidir. Bu alan tamamen sem’iyyat
alanindadir. Orfi hakikat ise, insanlarin akil, dil ve seriatla olusmus kaltiir-
lerinde, birbirleriyle teartiften/etkilesimden ortaya cikan formlardir. Kisaca,
insanlar arasinda vahiyden 6nce baz iliskiler vardir. Bunlar ayni zamanda
bazi neticeler ¢ikarir. Dil, bunlari ifade eden aractir. Seriat, akil ve dil alaninda
daha o6nce var olan ya da olmayan seyler vaz’ ederek, yeni bir hakikat sevi-
yesi olusturur. Akla, dile ve seriata dayanan insanlarin, bu temeller tizerine
kurduklar iligkilerle yeni bir durum ortaya c¢ikar. Yeni bir bilgi alani olan bu
seviye, Orfi seviyedir. O, bu agilimi “emanet” kavramiyla soyle 6rneklendirmek-
tedir: Ma’kulat alani, dil ve hitap éncesidir. Bu alanda bes duyuyla idrak edi-
lenler oldugu gibi sadece akilla kavranamayan baska varliklarda mevcuttur.
Bunlara “ma’kul” denir. Insan fiilleri bu alana aittir. “Emaneti iade etmek” fiili
de bu kabilden olup, insan akli bunun bir vecibe oldugunu bilir. Ctinkt bu-
nun zitt1 zararh sonuclar c¢ikarir. Liigavi hakikete gére “emanet” olgusuna bu
adin verilmesi, artik, “emaneti iade etmek vecibedir” hiikmuine lisanda varlik
kazandirir. Bu hiikim seriattan 6nce insanlar tarafinda ltigatte yer edinmek
suretiyle varlik konumuna gecmistir. Ser’i hakikat, bu hikmu “emaneti ehline
verin” emriyle te’yid eder. Emre aykir1 davrananlari cezayla tehdit eder. Orf,
bu hakikatin, muistakil bir baslik haline gelmesini saglayan birikimi ifade eder
(Gorgun, 2001: 91).

Boylece Kadi'ya gore htistin ve kubuh, esasinda ma’kulat alanina dahildir.
Cunkd her alanin varligl, kendi yoluyla bilinir. Akil alani, akilla, ser’l alan
sem’iyyat ile bilinir. Insan fiilleri ma’kulat alanina dahil olduguna gére bu da
akilla bilinir. Bu ise hitaptan éncedir. Ancak ahlaken iyi ya da k6étti olma vasfi,
fiillerin asli sifatlari degil, iliskilere ve ortaya cikan durumlara gore degisen
zait vasiflaridir. Bir fiil, insanlar tarafindan gerceklestirildiginde, ortaya c¢ikar-

dig1 yarar ya da zarara gore iyi-kotti olabilir.
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Ozetle Mutezileye gore varligin ya da davranislarin ahlaki hakikatlerinin onto-
lojik oldugu goértisti, ahlaki degerin tayinini Allah’in emir ve yasaklarina degil,
varligin 6zUlne ait kilar. Davraniglarin ahlaka uygunlugu noktasinda vahyin
fonksiyonu, fiillerin akilla anlasilabilecek yonlerini su yltiztine ¢ikarmak, aklin

idrakini asan durumlarda beyan/aciklama yapmaktir.

B. Es’ariyye

Eg’arilerin ahlak teorisi, mutlak uluhiyet anlayisinin bir devami niteligindedir.
Onlarin varlik diistincesinde Tanriy: evrendeki mutlak kudret ve 6zne seklinde
géren tabiat anlayisi, bilgi teorisinde de kendini gostermistir (Evkuran: 250).
Eg’ariler, Mutezile’nin ahlaki degeri varligin bizatihi kendisine ait kilan goéra-
stinu elestirmis ve “iyi, kotd, adalet gibi Allah’in iradesinden bagimsiz ahlaki
degerler yoktur” demislerdir. Buna gore ahlaki kavramlari belirleyen Allah’tir.
Ornegin yalan kavrami hakkinda Eg’ari sunu séyler: “Yalan sadece Allah kétt
kildigt icin 6yledir. Allah yalant iyi kusaydi, stiphesiz iyi olurdu. Eger yalan
konusmayt emretseydi, O’na hicbir itiraz olmazdi.” (Es’ari, 1975: 44, 99). Hayir
ya da ser, ancak Allah’in nitelemesiyle gerceklik kazanir. Dolayisiyla O’nun
iradesinden baska varliga hayir veya ser hikmtnu koyacak yoktur (el-Es’ari,
1981: 19). Fiiller, 6ztinde koétultikle nitelenemez. Aklin fonksiyonu ise ahlaki
degerlerle ilgili vahyin hiikiimlerini kavramaktan ibarettir. Akil tek basina bir
seyin iyi ya da kétd olusunu belirleyemez. lyilik, onu yapan kimsenin &viil-
digu sey ya da davranistir. Kotuluk ise, seriatin kinadigidir. Bazen 6zellikleri

itibariyle kétti olan sey, ser’i bakimdan iyi olabilir (el-Cliveyni, 2012: 216-7).

Gazali'ye gore ser’in virudundan o6nce fiillerin hikmu yoktur. Aklen bunun
sabit olmayacagina dair ilk delil estetik stibjektifliktir. Zira gtizellik veya ¢ir-
kinlik yargisi estetik acidan 6zneldir. Birinin bir seye gtizel dedigini baskasi
cirkin diyebilir. Baz: insanlarin suret veya sesi birine gtizel, bir baskasina cir-
kin gériinebilir. Bu ytizden esyanin glizel-cirkinligi estetik acidan goérecelidir.
Ikincisi, amaclilik agisindan davraniglar stibjektiftir. Bir davranis, herhangi
bir kimsenin gayesine uygun ve amacina matuf olarak “iyi” olabilir. Ama bu
amagc, bir baskasinin hedefleriyle catistiginda iyilik yargisinin izafi oldugu or-
taya cikar. Mesela bir huktimdarin éldturtlmesi katil icin gtizel, htikimdar
yanlilar i¢cinse kétidur. Dolayisiyla ancak, ser’in failini 6vduiga davranislar
iyi; yerdigi fiiller kéttidir, denilirse bu objektif bir htikiim olur ve herkes i¢in
her yerde gecerli olur (el-Gazali, 1994: 74-5).

Gazali, ahlaki degerin zati bir vasif olmadigini savunurken su soézlere yer ver-
mistir: “Cirkinligin zati bir vasif oldugu iddiast, makul olmayan bir gerekceyle
verilmis, keyft hiiktimdiir. Nitekim onlara gére éldiirme, éncesinde bir cinayet
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bulunmamast ve arkasindan bir bedel gelmemesi sartiyla, bizatihi kéttidtir.”
Zaten hayvanlarnin kesilmesi ve avlanmast da faydalanma gerekgesiyle caiz ol-
maktaduwr. Allah’tin buna izin vermis olmast Allah ac¢isindan ¢irkin degildir. Ctin-
kii Allah onlart buna karst édiillendirecektir. Halbuki éldiirmenin bir hakikati
olup, bu hakikat, 6ncesinde bir cinayet bulunmasina veya arkasindan bir yarar
gelmesine gore degil, ancak faydalara ve amaclara nispetle degisebilir. Ayni
sekilde yalan da bizatihi kétii olmaz. Sayet yalan, -yerini onu éldiirmek isteyen
bir zalimden gizlemek suretiyle- bir peygamberin hayatin kurtarma amacina
yonelik ise, gtizel, hatta vacip olur ve terk eden gtinahkar olur. Zati vasyf, du-
rumlara gére nasu degisebilir!” (el-Gazali, 1994: 75-6). Ahlaki degerin vahye mi
yoksa akla mi1 nispet edilmesi gerektigine dair tartismanin bile, iyi ve kéttintin
zati degil, ser’l oldugunun delilidir, der, Gazali (el-Gazali, 1994: 75-6).

Kisaca Eg’ari ahlak teorisini Bati’da ahlaki degerlerin kaynagini Tanri’nin
iradesine odaklayan “ilahi buyruk teorisi (divine command theory)” (Kilig,
2009:106-7) ile 6zdes gdérmek mimkiindiir. Bunun modern terminolojide te-

istik stbjektivizme denk oldugunu séyleyebiliriz (Aydin, 1991: 10).

C. Maturidiyye

Maturidi dini bilgiyi ameli ve itikadi olmak tzere iki kisma ayirmistir. Nakil
ameli bilginin, akil ise itikadi bilginin kaynagidir. Itikadi bilgi aklin, naklin
yardimi olmadan Allah bilebilecegi bir alandir (Maturidi, 2005: 5). Duyu ve
gbzlem gecerli bir bilgi kaynagdir (el-Maturidi, 2005: 159-160). Bunu ger-
ceklestirecek ve verileri test edecek olan akildir. Nitekim iman ancak akil sa-
hiplerine yénelik bir hitaptir. Imani anlamak ve ondan sorumlu olmak icin
akil sahibi olmalidir (el-Maturidi, 2005: 608). Tevhid ve kuftr gibi iman ko-
nularinin fitri yani vardir. Bunlar insanlar nezdinde “maruf” stattistindedir
(el-Maturidi, 2006: VI/81).” Insan aklinin bu konulardaki yetkinligi, insanin
fitri sorumlulugunun temelidir. Nitekim insan, vahiy bilgisi olmadiginda da
iman etme potansiyeline sahiptir. Nisa, 4/83. ayette gecen “fazl” kelimesini
peygamber, “rahmet” kelimesini ise Kur’an olarak tevil eden Maturidi, ayetin
devaminda “az bir kismuniz hari¢c seytana uyardiniz” seklindeki ifadeden, az
sayida da olsa birtakim insanlarin akillariyla iman etmis olacaklari anlamini
cikarir (el-Maturidi, 2006: I11/356). Insan, akli sayesinde giizellikleri ve ¢ir-
kinlikleri tanimaktadir. Varligin yonetimi de akil sayesindedir (el-Maturidi,

* Burada Gazali, “cinayet séztiyle, hac mevsiminde, kurban kesilmesini gerektirecek, yasak islerden
birini islemis olmayy, “arkasindan bir bedel gelmesi” séztiyle de, hayvanlann éldiirtilmesinin mesru
bir zevke miistenid olmasi kastediyor olsa gerektir. (el-Gazali, 1994: 75, cev. dipnotu).

** Ctircani (v. 816), maruf kelimesini “akil ve fitratin onaywla insanlann nezdinde kabul géren seyler
maruftur. Bu nitelikteki adetler mesruiyet kaynagidir ve évgiiye mazhardiwr” seklindeki aciklamistir.
(el-Ciircani, 2013: 152)
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2005: 207; en-Nesefi, 1993: 1/29). Insanin fitratindaki iyi-kéti bilgisi, onun
temelde ahlaki duyguya sahip oldugunu gosterir. Boylece ahlaki degerler akli

zorunluluk cercevesindedir.

Hukuki ve ameli bilgi ise ancak peygamberlerin 6gretmesiyle bilinebilir. Emir/
farz, yasak/haram, 6zendirme/mustehap ve sakindirma/mekruh ttriinden
seyler bunun 6rnekleridir (el-Maturidi, 2005: 282). Vahyin fonksiyonu sadece
ameli konular bildirmek degil, aklin yetersiz kaldig1 durumlari dikkate alarak
ona yol gostermektir. Vahiy, hakikati teyit ve davranislarin sonucunu beyan
eder. Emir ve nehiy, varligin iyi-kétii olmasiyla orantilidir. Insan aklini ve ka-
biliyetini asan seyler ilahi emrin disinda kalir (el-Maturidi, 2005: 209). Aklin
ahlaki degerleri bilme gliciine ek olarak vahyin bu islevi insanoglunu kemal
noktasina ulastirir. Vahiyle birlikte dini-ahlaki sorumluluk akli zorunluluk-

tan ilahi zorunluluga evirilmis olur (el-Maturidi, 2005: 274).

Allah varliklar: zararl ve faydali olmak tizere iki statiide yaratmis, her nesneyi
elem ve hazza uygun olarak insanin hizmetine sunmustur. Insanoglu, -her-
hangi bir dine inansin inanmasin, tabiat1 geregi- bitki ve hayvanlar arasinda
sadece lezzetli ve saghigina uygun olanlar: tiketir. Bu ylizden aklin ve fitratin,
varligin mahiyeti hakkinda karar verme kabiliyeti inkar edilemez. Ayni sekilde
madde de “anlasilmaya” musaittir. Varlik 6z0 itibariyle iyi-kotti, glizel-cirkin,
lezzetli-tatsiz, aci-tatli gibi 6zellikleri tasir. Ve bu hususiyetler aklin idrakine
ve duyularin muisahedesine aciktir (el-Maturidi, 2006: VI/81). Akliyla varlik
hakkinda htikiim verebilen insanin, glizel-¢irkin, iyi-kétii gibi kavramlar: killi
olarak bildigi kabul edilir. iki bilgi kaynag1 olan akil ve duyular, bir meleke
halinde insanin ézline yerlestirilmistir. Insanin dlemden ibret almas: ve yara-
ticiy1 bulmasi bunlarladir (el-Maturidi, 2005: 254). Bu, insanla varlik arasin-
daki tekabiiliyettir (birbirine uygunluk). Insanin imtihana muhatap olmasi bu
durumun gerceklesmesine baghdir. Béylece mukellefiyetin temeline Gic unsur
yerlesmistir: Varligin (yaraticisina delalet eden 6zelligiyle) insan zihnine acik
karakterde olmasi, insanin (akil ve duyussal 6zelligi) fitratiyla bunu anlayabil-
me glict ve vahyin epistemolojik katkis: (el-Maturidi, 2005: 266-8).

Maturidi’nin insan aklina ytiklemis oldugu bu yetkinlige karsin, onu vahiyden
mustagni kabul etmedigini gértiyoruz. O, tam bir akilcilik yerine vahiy-akil
dengesini gozetir. Zira ona gore akil, ahlaki degerlerin ilk kaynagi ve 6l¢ctitil
olmasina karsin, yine de vahye ihtiyac duyar. Her ne kadar insan bizatihi
kendi akliyla iyi-kotli ve yararli-zararl olan seyleri ayirt etmeye kabiliyetli ise
de, cevresel sartlar, olumsuz tecrtibeler vs. etkenlerden dolay: akil saglhiginda

problemler yasayabilir. Ayrica insanin yapisindaki sehvet, istek ve arzular da
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aklin objektif ve dogru bir sekilde karar vermesini etkiler (el-Maturidi, 2005:
280). Bu problem, insani, kendisine birtakim uyarilarda bulunacak bir pey-
gambere zorunlu olarak muhtac kilar. Insanin yetkin bir bicimde egitilmesi
ancak vahiyle mimkundur. Bu nedenlerle insanlar peygamberlere ihtiya¢c du-
yarlar (el-Maturidi, 2005: 275). Boylece resultin haberi, Kelam alimleri ic¢in
ticiincu bir bilgi kaynagini teskil eder. (Keskin, 1997: 80-83). Nebinin fonksi-
yonu, insandaki ahlakilige yatkin fitrat1 ve dogal sezgiyi pekistirmektir. Ceza
ve 6dul vaadi, emir ve nehyin glicint artirmak i¢in vardir (el-Maturidi, 2005:
267, 274). Vahiy, iyi ve kétiintin bilindigi 6nctilinden hareketle, iyiyi emretme
ve kotliyd nehyetme yoluyla diinyevi imtihani haber verir. Peygamber, insanin
bildigi iyi ve kot degerleri imtihan adina hatirlatmak, kétiiye kars: uyarmak
ve iyiye dogru tesvik etmek istemektedir. Boylece vahyin amaci iyi ve kottiyu
ilk kez bildirmek ve tanimlamak degildir (Ozcan, 1998: 211).

Islam diistincesinde ahlaki bilginin kaynagina iliskin bu gériislerden sonra
sunlar: soyleyebiliriz: Esasen Kutsal kitaplara goére Tanri, ahlakin kaynag: ve
bir 6lctide yurattctstdir (Evkuran, 2013: 241). Ahlaki dogrularin kaynag:
konusunda Islam duistincesinde Eg’ari kelamcilar: “bir sey Allah emrettigi icin
iyidir” gérusuyle Tanriy1; Mutezile kelamcilart “bir sey aklen iyi oldugu igin
Allah onu emretmistir” diyerek akli esas almis; Maturidi kelamcilari ise “aklin
yetersizligi onu vahyin destegine muhtag kilar” teziyle hem vahiy hem de akla
dayal1 bir ahlaki epistemoloji savunmustur.

Esasen, Eg’ari ya da Mutezili yaklasim bi¢iminin sorunlu oldugu, Maturidi
teorisinin ve bir Mutezili olan Kadi Abdulcebbar’in distincesinin daha makul
ve tutarl oldugu kanaatindeyiz. itikad ve amel ayirimi baglaminda, iman1 akil
ve vahye dayandirmak, ameli bilgiyi ise seri nassa baglamak Kur’an acisindan
da gecerli gérunmektedir.

Insanin her konuda oldugu gibi din konusunda da akliyla énemli oldugu ve
aklin1 kullandig1 kadar insan olma vasfini islevsellestirdigi acik bir gercektir.
Nitekim aklin otoritesi, insanin ézerkliginin baslangicidir. Ozellikle ta’akkul,
“tefekkiir, “tedebbur, " tezekktir, " tefakkuh,” suur, " furkan™""venazar™""" gibi

* Bkz. Miilk, 67/ 10; Bakara, 2/164, 170,171; Maide, 5/58; Enfal, 8/22; Yunus, 10/6; Ra’d, 13/4;
Nahl, 16/12; Hac, 22/46; Furkan, 25/44; Ankebut, 29/35, 63; Rum, 30/24; Yasin, 36/ 68; Ziimer,
39/43; Casiye, 45/5; hucurat, 49/4; Hasr, 59/ 14.

** Bkz. Bakara, 2/219, 266; Al-i Imran, 3/191; Enam, 6/50; Araf, 7/176, 184; Yunus, 10/24; Ra’d,
13/3; Nahl, 16/11; Rum, 30/8; Sebe’, 34/46; Ziimer, 39/42; Casiye, 45/13; Hasr, 59/21.

*** Bkz. Nisa, 4/82; Mtiminun, 23/68; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24.

w4+ Bkz, Mimin, 40/ 53-54; Hakka, 69/48; Kaf, 50/ 5-8.

****% Bkz. Nisa, 4/78; Enam, 6/25; Miinafikun, 63/2-3; Araf, 7/179.

#+xixt Bkz. Bakara, 2/9; Nahl; 16/26; Suara, 26/113.

**xi%% Bkz. Enfal, 8/29.

wrkkiis Bleg Al Imran, 3/137; Enam, 6/ 11; Araf, 7/84; Yunus, 10/39, 73, 101; Yusuf, 12/109; Nahl,
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akletme yetenegine dair Kur’an’daki btitin bu kavramlar insanin epistemik
yetenegine isaret eder (Dizgtin, 2005: 21). Bu yltzden akil, insanin mukellef
tutulmasinin temel sart1 kabul edilmis ve sorumlulugun akla raci oldugu ko-
nusunda ittifak edilmistir (Bolay-Yavuz, 2008: 196).

Ancak bu kavramlar arasindaki farklar ve iligkiler dikkate alinmadan, akl sa-
dece rasyonalistlerin yaptig1 gibi zihne, ampiristlerin yaptig1 gibi deneye veya
sufilerin yaptig: gibi israka indirgemek hatali olur. Ctinkti insanin maddi dtin-
yast oldugu kadar duygu yukla dinyas: da vardir. Kur’an, insani negatif ola-
bilecek her ttrli normatif degerden arinmis ahlaki akil anlaminda “ulu’l-el-
bab” kavramiyla vicdan sahibi olmaya davet eder. Bunun en ¢arpici 6rnegini
Hz. Ibrahim kissasinda gérmek miimkiindiir. Kavmi, (Hz. Ibrahim tarafindan)
putlarn parcalandiginda gercekle ylizlesmisler, ancak iclerindeki hakikat uya-
risina ragmen” eski inanclarina dénmiislerdi. Béylece onlar Hz. Ibrahim’in,
vicdanlarina yaptig1 ¢agriya ragmen onu duymazdan gelerek ktftirde israrci
olmuslardir (Enbiya, 21/62-67).

Kad1 Abdulcebbar’in varliklara iliskin ma’kulat ve sem’iyyat seklindeki tasnifi
de Kur’an acisindan gecerli distintlebilir. Nitekim Kur’an akla yaptigi vurgu
kadar, ibadet ve beseri iliskilerde ayrintili bir bilgi sunmay: ihmal etmez. Mi-
ras, aile hukuku, ceza hukuku gibi muamelat meseleleri ile namaz, abdest,

orug vs. ibadetlere iliskin ayetleri bu baglamda distinmek mimkutndur.

Eg’ari diisincesinin makulatin alanini daraltarak varliklar ya da fiillerin ahla-
kiliginin yegane belirleyicisi Allah oldugu tezini 6ne stirmeleri elestiriye acik-
tir. Buna yo6neltilecek ilk tenkit, “eger iyi-kotti kavraminin ontolojik ve objektif
temeli yoksa dini bilgiyi kabul etmeyenlerin ahlaki davranislarinin nereden
beslendigi ve nasil olustugu” sorusudur. Bilinen bir gercektir ki, ateist ya da
batil bir dine mensup olmasina karsin pek cok insan son derece adil, du-
rust ve iyi olabilmektedir. Bunlar, ahlaki davranis bilgisini (sahih bir bigcimde)
Tanridan almadiklarina goére, nasil ahlaki olabilmektedirler? Onlara gére bu
sualin temelinde, dénemin “Berahime” olarak bilinen ve epistemolojik olarak
vahyi inkar eden inan¢ mensuplarinin ahlaki fiillerini savunma gayesi vardir.
Halbuki Berahime “hayvanlar: kesmek, onlara is yaptirmak” gibi muameleleri
kotti gormustir. Bu inancg ise bilgiye degil, cehalet eseri taklide dayanmak-
tadir (el-Cliveyni, 2012: 219). Ayrica iyilik ve kéttiltigli, seri emir ya da nehye
odaklamak ve bunun disinda mutlak olarak bilgi kaynagini reddetmek vakia-
ya mutabik gérinmemektedir. Aslinda bu soru, giinimuzde (onlarin iddia

16/36; Neml, 27/ 14, 51, 69; Kasas, 28/40; Ankebut, 29/2; Rum, 30/ 9; Fatir, 35/44; Saffat, 37/ 73;
Gafir, 40/21, 82; Zuhruf, 43/25; Muhammed, 47/ 10.
* “Bunun tizerine kendi vicdanlarnna doéntip ‘zalimler sizlersiniz’ dediler.” Enbiya, 21/ 64.
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ettigi gibi sadece Brahmanlara yonelik degil), tim insanlik nazarinda gézlem-
lenen bir hakikati esas almakta ve iyiligin sadece mtiminlerle sinirli olmadig:

gerceginden hareket etmektedir.

Ikincisi, varliga objektif deger atfetmemek ve deger yargisini sadece Tanri’nin
iradesine hasretmek, ahlak felsefesine dair onca dustinceyi ve tarihi tecri-
beyi géz ardi etmek demektir. Her ne kadar bunlarin bazilarini islam ahlak
yasasina aykir1 gérsek de, gerek Hindu gerek Budist gerekse diger din ve ge-
leneklerde hatir1 sayilir bir ahlak anlayis1 vardir (Kéylti: 2012). Filhakika Eski
Misirlilardan, antik cag Yunan distncesine kadar ahlak, insanlarin en cok
ilgilendigi alanlar arasindadir. Bunlarin timuinliin Tanridan gelen emirlerle
yonetilmis oldugunu iddia edemeyecegimize gore, -bir kismi vahye muistenit
olsa da- insanligin tarihi tecrtibesinin ahlaka katki yaptigini ve esyanin 6zsel

niteliginin kesfedilmeye uygun oldugunu kabul etmeliyiz.

Uctincti olarak, adaleti kétii, yalan iyi kabul edebilecek bir Tanrn tasavvuru,
yeryuzundeki iyilik ve koétaltkleri sonucta metafizige bagh kilmak anlamina
gelir. Bu ise iyiligi yaymanin yollarini ve kottaltiglin nedenleri ve bunlar: or-
tadan kaldirmaya iliskin arastirmalari anlamsizlastirir (Evkuran, 2013: 250).

Mutezilenin savundugu distince ise uluhiyeti sinirlandirmakla elestirilebilir.
Zira Kur’an surekli iradesi ve kudreti mutlak bir Allah inanci ortaya koyarken,
yaraticinin emir ve yasaklarimi salt varligin 6z yapisina indirgemek teorik ve
tarihi tecrtibe ac¢isindan sorunlu gértinmektedir. Allah’in zulim ve taskinlik
nedeniyle ya da imkanlari dogrultusunda bazi milletlere helal kildig: birtakim
seyleri kimisine haram kilmis olmasi ve iimmetleri farkli seviyelerde ibadetler-
den sorumlu tutmus olmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir.” “Allah herkese
(millete) gticti yettigi kadar miikellefiyet ytikler” (Bakara, 2/286). Ayrica “Bana,
benden evvel kimseye verilmeyen bes sey verildi...” (el-Buhari, es-Sahih, Te-
yemmum 1; el-Muslim, es-Sahih, Mesacid 3; en-Nesai, es-Stinen, Gustl 6)
hadisi de, 6nceki milletlerden farkli olarak Allah’in Hz. Muhammed’e (sav) bazi
seyleri mesru ve helal kildigini géstermektedir. Dolayisiyla esyaya ait hikiim-
lerin tamamen aklin sinirlar1 dahilinde olmadig: ve Allah’in bazi durumlarda
farkli hiktimler vaz’ edebildigi gértilmektedir. Kur’an’a gére, ahlak kanununa
uymak icin akil ve nakil yan yanadir (Mulk, 67/10; Kaf, 50/37). Hakikati gor-

* Bkz. Nisa, 4/160-161; En’am, 6/ 146. Allah bazen insana daha hos gelmesine karsin farkl alter-
natifi “iyi” olarak bildirmistir: “Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile,
putperest bir kadindan, imanl: bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce putperest erkekleri
de (kizlaninizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kisiden inanmus bir kéle kesinlikle daha
yidir. Onlar (musrikler) cehenneme cagunr. Allah ise, izni (ve yardimi) ile cennete ve magfirete cagunr.
Allah, diistintip anlasinlar diye ayetlerini insanlara ac¢iklar.” (Bakara, 2/221). Ayrica bkz. Bakara,
2/216.
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mesine engel unsurlardan arinmis (saf) akil ve nakil, insanin aydinlanmasini
saglayabilir (Draz, 2009: 39).

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki, insanda ahlaka iliskin potansiyel gli¢
vicdandir. Vicdan, insanin ahlaki yetkinligidir. Merhamet, adalet, infak gibi
fedakarliga dayanan ama kisisel ve toplumsal hukuk acisindan vazgecilmez
olan duygularin akilla mezcedilmis hali olan vicdan, mecazen “insandaki Tan-
r1 parcacigi”’dir.” Ancak vicdan aile, cevre, yetisme tarzi, politik kaygilar gibi
etkenlerle safligini yitirdiginde artik “seytan parcacigi’na déntsur. Vicdan,
sukir duygusu, merhamet ve insafin temsilcisiyken, tarihin, toplumun, ta-
assubun ve dogmanin hegamonyasinda anlam kaymasina ugrayabilir (G-
ler, 2013: 28). Dolayisiyla vicdani dinin ve ahlakin merkezi kabul eden, buna
karsin zahirin ve salih amellerin degerini azaltan distince biciminin mutlak
gecerli olamayacagini ve vicdanin ahlakin yegane belirleyicisi kabul edileme-

yecegini belirtmek isteriz.

V. INANCIN AHLAK iCiN EPiISTEMOLOJIK DEGERI
Bu baslik altinda inancin ahlaka epistemolojik katki yapip yapmadigini ve bu
konuda inancin (taklit-tahkik baglaminda) yapisal 6zelliginin 6énemi tizerinde

duracagiz.

Esasen inang, her ne sekilde ve hangi 6zneye odakli olursa olsun, inanani
etkiler ve davranissal sonuclar dogurur. Her ne kadar 6znel bir hakikat ise
de inanc, kanaatlerimizi olusturan en énemli kaynaklardan birisidir. Inancin
pratik konulardaki bilgilendiriciligi degerli ve yaraticidir (Ttirer, 2005: 174). O,
hayatin karmasik meselelerinde tercih sebebi, sahsi sorumlulugu kabullenme

»

gerekcesi/dayanagl ve “iyi” olani arzulamada en guclil saiklerden birisidir.

Basit olarak inang, ahlak i¢in pragmatik bilgi kaynagidir.

Insan, zamanin ve mekanin baz kesitlerinde ahlaka sevk edecek kesin bilgi
ve tatminkar duygunun yoklugunda ahlak mese