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Oz

Tanri, tiim mahlukatin yanisira insam da yaratmistir. islam insan1 hem 6znel kimlik
hem de oteki olus acisindan iyi tanimlamaktadir. Miisliimanlar kendi dini kaynaklarinin
yardimiyla hem dini kimliklerinin hem de 6tekinin sinirlarini belirleyebilmektedirler. Dahasi
tarith boyunca Miisliiman pratigi otekini hikmete dayali olarak tanimlamistir. Gergekten
Islam kelimesi teslimiyet olarak bir anlamda baris insa edici bir cemiyet i¢in anahtar kelime
Kabul edilebilir. Bu kelime sayesinde Miisliimanlar, 6tekilere kars1 Kabul goriicii ingalar ve
0zel bakis acilar1 gosterebilmislerdir. Bu makalede fenomenolojik yaklasimin catisi ile
Miisliimanlarin 6teki algisin1 hermenétik agidan ele alacagiz. Bu noktada ulasabildigimiz
onemli sonuglardan biri kisinin sahip oldugu elestirel bilincinin 6tekinin temsillerinin
izlerinden de kaynaklandigidir. Son olarak Kur’an’in 6tekine karsi gelistirdigi kapsayict

bakis ¢ergevesinde dtekine dair yorumlamalari tartistik.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Miisliman Kimlik, Oteki, Kelam, Kur’an

Asar, Cilt 1, Say1 2,2022 | 3 |



Abstract

As God creates man as well as all the creatures, Islam defines man well both in
identity and alterity. Muslims with the help of their religious resources, can border up the
religious identity as well as the alterity. Moreover in history the Muslim praxis defined the
alterity wisely. In fact, the term Islam or submission in a sense can be considered as a social
key term for a peace-maker society. Especially thanks to this word, Muslims could display
both the receptive constructions and particular outlooks towards the others. In this article
with the phenomenological framework, we will deal with the Muslim perception of other in
critical hermeneutical perspectives. One of the urgent remarks that we have achieved that the
self- critical consciousness can arises from the stigma of being represented as alterity. Then

we have discussed the hermeneutics of alterity within the inclusivistic Qur’anic approach.

Keywords: History of Religions, Muslim Identity, Alterity, Muslim Theology, Qur’an
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Introduction: General Outlines of Etymology of the Identity and the Alterity

The term identity has some other interactive concepts such as social meaning,

nmn

integration, interpretation of reality, order, security. It implies “sameness," "wholeness,"
"boundary,” and "structure.” And these concepts are key words for the understanding of the
function of religious individuals as well as theological groups living in societies. This term
also may refer to individual identity, group identity, or social identity coherently.It maintains
itself as a viable system in its surroundings. Thus again the identity of a person or a religious

man depends on its wholeness being recognized and its boundaries being articulated.*

Meanwhile, alterity in Latin means otherness, being different, the circumstances of
others who are nominalized and distanced by hierarchical and stereotypical thinking as well
as it donates to the post-colonial notion of otherness resulting from imposition of western

culture?

What are the main characteristics of alterity and how do they operate? On the basis of
the scope and perspective | suggest that they share four closely intertwined qualities. They
are (1) artificial, (2) selective and relative (3) universal, and above all (4) negative and

instrumental.

1. They are artificial because they reflect-and serve to justify the existing prejudices.
They are not adopted and employed on the basis of an ever- renewed critical analysis of the
object (i.e., the "other" people with their changing inventory of national characteristics). But
rather, because they correspond to certain a priori expectations, they are projected onto the
foreign group. Perception is governed by these expectations, or rather prejudices, not vice
versa. And such collective prejudices have a tendency to find themselves more often
confirmed than disproved.

2. Ethnic alterity both hetero- and auto-stereotypes-are selective and relative. The
inability to understand an alien cultural system in its intrinsic equilibrium leads to the
isolation of particular traits that are familiar to the observer and of particular weight in his
value system. These traits are then singled out. Yet, depending on the external judge, those

traits selected can be very different or even diametrically oppose up.

3. As mentioned briefly above, ethnic stereotypes are universal. Let us take our present

example: The Arab stereotype of the manly, fearless, proud, and yet at the same time

! Hans Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion
and How It Might Apply to Japan”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (March-June 1979), 12.
2 Curtis W. Freeman, “Alterity and Its Cure”, Cross Currents 59/4 (December 2009), 404.
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unsettled, savage, and uncouth Turk. This stereotype is not specific to the Turks but rather

characteristic of the prototypical nomadic barbarian.

4. Finally, ethnic stereotypes are instrumental as well as hetero-stereotypes
predominantly negative. Besides having a delineating function, they are particularly
effective and insidious vehicles of reduction. In them and through them, the complex reality
is radically concentrated into a few striking and, for the most part, opprobrious
characteristics (“ethnophaulisms™) which, by contrast, enhance the auto-stereotype and can
serve handily as ammunition in the arsenal of ideological warfare. Once you have painted
your adversary in the darkest black you no longer have to apologize for attacking him
fiercely over harmless issues and conflicts of interest that, taken in isolation, would never
justify such aggressiveness. Derogatory stereotypes are generated and applied by a given
group in order to provide a psychological release in its dealings with another group that is
feared and felt to be superior to it in certain respects. In a rapidly changing world that is
difficult to cope with, xenophobia, fear of the other, evokes such defense mechanisms. By
banishing one's opponent, who has become an object of fear, one believes one has regained
security. A stereotype thus stands for a suppressed and unfulfilled wish for vengeance. The
English have the cruel saying "Give a dog an ill name and hang him."35 This refers to
someone who no longer dares face his primary opponent in an open confrontation
(Harmann, 1988:117-118)

Therefore, the identity as a model of religious man attempts to grand a vast, social
scientific accounting scheme covering a large spectrum of data from both ancient and
modern religions. Rather ambitiously, it also tries to fit in the prevailing anthropological,
psychological, and sociological theories of man and society as well the actual etho-
psychological dimensions. It is only in decade times that many sociologists have begun to

use identity as a major variable to account for the religious researches.®

In the contemporary age the concept of Muslim identity may be considered as a
reflection of the erosion and instability of all cultural identities and the difficulties they
encounter preserving a boundary between themselves and others. The dimensions of Islam
as the Credential/ Iman, the Practical/Amal and the Mystical/lhsan are central elements
within modern constructions of Muslim identity, though the nature and substance of alterity

has become increasingly problematic.

3 Hans Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion
and How It Might Apply to Japan”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (March-June 1979), 11.
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A careful analysis of Muslim identity also embraced their nearest alterity such as
Jewish and Christians as being oasis of existential authenticity that symbolized a challenge
to the dominant essentialist identities of Modern societies.

We know that in the field of comparative study of religions, the term “identity”
denotes to the process of identification done in mutual conciliatory and accommodation
between so called others or formerly antagonistic groups. It often depicts moving toward a
relatively cooperative and amicable relations established after a rupture in relationships.*

Reconciliation between peoples in alterity demands resolution for the problems and
restoration for a better society and correlation of a peaceful world. Therefore reconciliation
between the identity and alterity is the end-state toward which practices of apology and
forgiveness aim. It is a process of which apology and forgiveness are merely parts as well as

it is something altogether independent of apology and forgiveness.®

The depth, breadth, and duration of reconciliation are the great comparative strengths
promoted for establishment of a productive intercultural peace. This very attention to the
glass half-empty reflects the resilience of so called-identity in comparative perspective. It is
hard to think of a case where peace-builders could learn more from how restorative peace
can play a more central role in a society through studying how cultural approaches to
expanding a peace from restrictive islands of civility. That global reconciliation work
instructs the peace- builder to be wary of grand narratives of what a conflict is about as

pointing to the things that need to be reconciled in a particular culture.®

Religion, in a human sense, is a distinctive mode of intercultural creativity, a creativity
that both discovers and creates limits for human existence. Therefore religion as a definition

is like a map to construct dogmas, myths, rituals and experiences in an intercultural life.’

In that sense, Muslims believe in Islam as the religion for whole humanity, sent
throughout the history, thanks to Qur’an, so as to provide men to live their own cultural
values as well as to protect their religious identities, respecting other human beings of faiths
without building any ghetto walls. So, the intercultural relations are often at the heart of

4 Louis Kriesberg, “Reconciliation: Aspects, Growth and Sequences”, Journal of International Peace
Studies 12/1 (Spring/Summer 2007), 1-21.

® Jens Meierhenrich, “Varieties of Reconciliation”, Law and Social Inquiry 33/1 Winter 2008, 195-231.

® Johannes C. Wolfart, “Postmodernism”, Guide to the Study of Religion, ed. Willi Braun- Russell T.
McCutcheon (London- New York: Cassell, 2000), 382-383.

" Jonathan Z. Smith, (1978), The Map is not Territory, Studies in Judaism in Late Antiquity, 23 ed.
Jacop Neusner, Leiden: Brill, 289- 309,
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peace-building processes by being at once part of the problem and part of the solution for a

peaceful society.®

As being instructed and educated through the main sources of Islam, Muslims don’t
treat the others as “the threatening persons”, “the hostile” or “the enemy” even at least as
“ardent opponent” at the first sight. Rather, they, historically, theologically and socially,
have been experienced within a very plural praxis and implementations, as well as they have
been acquainted with living in peace altogether with other religious persons, giving them

liberty to express themselves soundly as what they are.

In the intercultural relations, there have been some approaches such as exclusivism,
inclusivism and pluralism. Apart from the exclusivism as extreme side which emphasizes on
the particularity reality and uniqueness of any culture, and the pluralism which insists on the
relative reality of any individual culture in the medium there is inclusivism which believes
that a cultural phenomenon normatively has the full expression of the truth whereas the
others have partially, and in a sense of enculturation, this cultural phenomenon could be
admitted by the others too.

| try to deal with the Muslim theological perspective defined by Muslim tradition
towards conciliatory and acculturative treatments to the others and their traditions and

cultures.
1. The Phenomenology of Muslim Identity Recognizing the Alterity

Religious identity, in a sense, is a distinctive mode of intercultural creativity, a
creativity that both discovers and creates limits for human existence. Therefore Muslim
religious identity are constructed on faith that forms, a world-view, dogmas, myths, rituals
and experiences solely and fully expressed in a multi-cultural society.®

The phenomenological approach in the study of religions is particularly interested in
the way a religion appears to common as manifestations. In the ensuing categorizations the
phenomena therefore tend to stand in the way of more deepseated, often so latent structures
that may be quite different from external appearances. For example, Gerardus van der
Leeuw's categories of phenomena such as “sacrifice”, “ritual”, “prayer”, savior, etc., are all

described and impressive materials from a large variety of cultures are marshalled to fit

under the various categories. The intention of the phenomenologists, then, is to systematize

8 Michelle Le Baron, http://www.beyondintractability.org/bi-essay/culture-conflict (October, 21, 2017)
®Jonathan Z. Smith, (1978), The Map is not Territory, Studies in Judaism in Late Antiquity, 23 ed. Jacop
Neusner, 289- 309.
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and clarify these appearances and as well as their meanings. In so far as Eliade, Weber,
Berger, and Luckmann can be regarded as religious phenomenologists, their concern with
the need for meaning structures and the provision of religion in this area. It is the identity of
individual which builds up these structures rather than the society which hands them down
from generation to generation. In result, the phenomenological approach deals with the
problem here named as the comprehension shared by groups called social identities that
unifies the belief systems.

Within the phenomenological framework, religious identity is consisted of spiritual
world itself as well as of religious perceptions, judgements and reactions performed against
the others. A religious person never attends both to church and mosque just because of his
/her clear identity. While the faithful forms his/her identity, rejects the other or alternative
forms of religion. Especially the person in a society needs such acceptance and rejection just
in order to construct his/her religious personality along with other factors such as socio-
cultural ones. So, our mental activities on the faith are basic guides for the rational or
irrational actions. The difference and particularity are basics for the identity (Sezen, 2007,
44-45).

a. Islamic Inclusivism toward the Alterity in Theoriam

Above all, Muslim faith makes normative regulations for Muslims such as the
uniqueness and the superiority of Islam over other traditions, distinctiveness over other
creeds. However, since the Muslim identity is just to protect the faith, the society and the
borders of the religion, any threat comes from any other peoples the cooperation and
solidarity with alterity gives its place to the confliction and controversy. But if we look upon
the Quranic descriptions and arrangements about other people such as Jewish, Christian etc.
they are not intended to create some kind of uniform patterns or rigid clichés leading to the
prejudices about others.*t(Hokelekli, 2007: 408-409).

Muslim faith simply opens the door of possibility of “the understanding”. If we say in
Augustinian terms, “faith seeks, reasoning finds out”. In that sense, Muslims believe in

Islam as the submission and dependence of mankind on God, sent throughout the history to

10 Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion and
How It Might Apply to Japan”, 29; Ursula King, “Historical and Phenomenological Approaches to the Study
of Religion”, Contemporaray Approaches to The Study of Religion, ed. Frank Whaling (Berling- New York:
Moulton Publishers, 1983), vol. I, 29-164.

11 Hayati Hokelekli, “Miisliiman ve Oteki (Muslim and The Other)”, Kuran-: Kerim 'de Ehl-i Kitap, ed.
Bedrettin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 408- 409.
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all people; so as to provide men to live their own cultural values as well as to protect their
religious and cultural identities, respecting other human beings of faiths without building
any ghetto-walls. So, the intercultural relations are incumbent as for creating a peaceful

society.'?

Therefore the faiths apart from Islam are de facto admitted systems and living forms
and must be respected. Above all the monotheistic faiths are deserved to be respected as the
prophetic line of Abraham the forefather of all Jews, Christians and Muslims.

b. Muslim Ortho-Praxis are not Exclusivistic in Nature

As being instructed and educated through the main sources of Islam, in theory,
Muslims don’t treat the others as “the threatening persons”, “the hostile”, “enemy” or at
least as “ardent opponent”. Rather, they, historically and theologically, have been
experienced very plural praxis and implementations, as well as they have been acquainted
with living in peace altogether with other religious persons, giving them liberty to express

themselves soundly.

As Islam claims that it is the primal and original form of all human faiths, beliefs and
religions, every theology and experience coming from mankind is a coral knowledge and
has been deserved as a value, without being ignored or omitted, for man is the creation of

Divine hand and being breathed the Divine spirit.

The fact that Islam embraces warmly all the humankind and their cultural systems
means that that it grasp all their understandings of basic concepts named by them under any
religion in outline, perceived as the religious, along with the other phenomena in order to
interpret in terms of hermeneutics by making both phenomenological and anthropological
comparisons with those of Islam.

In a theological perspective, Islam can be considered as “the religion of submission”,
of salvation, of liberty and revolution”; not only it embraces all previous religious
experiences but as a monotheistic system, it also confirms all monotheist types as the
continuity of revelation- chains linked from Adam up to the Prophet Muhammad, by this
dimension, it has claim of handling all religious contents that covers on the simple but

majestic realms of faiths.

12 www.beyondintractability.org/bi-essay/culture-conflict (October. 21. 2017)
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In an anthropological view, Islam, without making any ethnical exclusion of whole the
humanity (children of Adam) surrounds the history of man, claiming that all human races to
be emphasized on as spontaneity and natural necessaries, and have to be always supported to

survive on by their altered cultures.
2. The Alterity Versus the Identity in Muslim Hermeneutics

An identity based primarily on the glorification of self and the question of alterity with
authenticity becomes problematic when alterity itself solidifies into the essential foundation
of identity. Therefore according to the contemporary Muslim thought the alterity is the
differentiation in essence and manifestation from the identity. Yet the alterity is urgent
matter for the identification and expression of the Muslim self. Moreover Muslim identity
needs the other people to share or show even to offer his/her dynamic truths with them in the

same environment.'3 Therefore Islam denies all kind of religious agnostic identity.'*

Islam is taxonomically embraces both the universal religious values and cultural
innocent values of the humankind. For this reason the universal truths are believed by
Muslims as the lost gifts of humankind. Islam is in everywhere. This position makes Islam
able to speak about every socio-cultural condition the mankind has. Moreover, Allah has
created the material and celestial worlds granted them to the man with any religion.
Therefore Qur’an encompasses all the innocence, justice and truth wherever they are.
Human beings with all their alterity are worthy of being addressed as valuable and proper
creatures. Yet, whatever culture he/she has a human being is considered as the most valuable

creature of the universe.

According to Contemporary Muslims the Qur’an affirms a continuing revelation to all
People of the Book, reconciliatory approach means the acceptance of all monotheistic
traditions. Among those who affirm this position, some of them defend the contexts of
revelation and of the overall inclusivistic affirmations of the Qur’an. Therefore all of these

references must be seen in light of the essentially reconciliatory messages of the Qur’an in

13 Yimni Sezen, “Inan¢ Farkliliklarmin insan Davranislarindaki Temel Dinamikleri (Fundamental
Dynamics for the Religious Diversity in the Human Behaviors)”, Kuran-i Kerim'de Ehl-i Kitap, ed. Bedrettin
Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 43-53.

14 See for more information on agnosticism in religion; Duygu Mete, “Din Bilimcisi Ne Kadar
Agnostiktir?: Cagdas Din Bilimlerinde Agnostisizm Sorunu” (How Much Agnostic the Religionswissenchafter
is: The Problem of Agnosticism in the Contemporary Religious Sciences), Kesit Akademi Dergisi 14/4
(Haziran 2018), 396-4009.
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which it is affirmed that God created different nations and tribes with their cultural values.

Therefore there is no compulsion in religion and that only God is the Omniscient.*

The affirmation of the diverse of faiths and the promise that God's mercy extends to all

are affirmed in the Qur'an in several passages such as:

Those who believe (in the Qur'an) and those who follow the Jewish (Scriptures) and
the Christians and the Sabians and who believe in Allah and the last day and work
righteousness shall have their reward with their Lord; on them shall be no fear nor shall
they grieve. (2:62)

We may understand from these passages that no one (Muslims included) has the
authority to judge as to the relative salvific merits of any Muslim, Jew, Christian, Sabian,
Magian, or Polytheist, because it is only God who will "judge between them."

Although a wide range of religious commitments is named in this passage (22:17), the
qur'anic concept of religious peoples is still wider and more general, as evidenced in Qur'an
10:47: "To every [wali kulli] people (was sent) an Apostle [Messenger (rasul)]." The Arabic
word, 'kull,” which occurs in this verse and is translated here as "every," also means "all,"
and it is applied to a group in an exhaustive sense meaning "all without exception.” It is the
case, therefore, that, on the basis of the above Qur'anic passage, no one "nation” may claim
to be the exclusive recipient of God's communication in the form of guidance through a
Prophet, since all without exception have received such.

Therefore, for Muslims if we wish to establish a symbiotic and reconciliatory society

there have been some rules to follow:

1. Identity of the Alterity: it demands appreciation of each other and respecting other’s
own culture; clear and consummate identities such as Jews, Christians etc. These
alterities are not pejoratively defined. Because addressing is affirmation and

acceptance.

2. Acceptance of the alterity: it permits and provides Muslims to make close friendship

and cooperation with other peoples and listen to each other’s own histories.

3. Accommodation of Alterity nearby Muslims: it just develops more complex
narratives and more nuanced understandings of diverse cultures in a symbiotic
World.

15 Jane Smith, “American Muslims and Religious Pluralism”, Religion Compass 5/5 (2011), 192-201.
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4. Acknowledgments of Alterity: It recognizes challenges of normative truths and even

it might mourn losses done in the past

5. Epoche of Alterity: It empathizes with each other’s suffering, eating, trading,

marrying with them

Concluding Remarks

Islam as the last monotheistic tradition defines well both the Muslim identity and
others’ alterity. For contemporary Muslims the faith or Iman determines the religious
identity whereas the rituals and other cultic praxis help Muslim to define and limit the
borders of the alterity. The term Islam or submission is, in a dimension, a social term for a
peaceful and peace-maker society. Especially with this lexicology and utilized agenda,
Muslims must display the receptive generosity towards the others: Muslim perception of
otherness is seen in manifold. The first is the critical consciousness that arises from the
stigma of being represented as alterity. The second is the ontological otherness seen through
the window of the uniqueness of Islam. Therefore these two are integral parts each other in
Islam and the Qur’anic perceptions about other people constructs the Muslim identity both

in their individual relations and in their socio-religious identity.

It is the Quran that determine for Muslims how to describe, appreciate the other
religious persons as well as how to establish a proper relationship with them. The categories
such as believer/mumin, idolatrous/mushrik, unbeliever/kafeer, hypocrite/munafig, and the

people of Holy Scriptures are very effective for the adjustment of Muslim identity.

More concretely we can say that the Qur’an offers some certain prescriptions for
Muslims to create a society with co-existence of people of various cultures and traditions.
Along with the well- identified character of Muslims and well defined alterity of the other
peoples namely Jewish, Christian, Sabean Or Magi etc. Islam provides Muslims some
regulations ordering them to behave with justice and forgiveness in a multi- cultured
community that inevitably to be emerged. Therefore monotheist peoples such as Jewish and
Christians are placed in a circle of nearest group to Muslims while polytheists are to place in
the further people to Muslims. In addition as contrasted to Jewish peoples, the Christians

are considered as beloved persons because they are nearest to Muslims in affection and love.

Since, Muslims must look upon the concept of other peoples in a humanistic way. For

Islam, the society in which Muslims live must be absolutely a multi- cultural community. It
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means that an intercultural society is a natural and de facto position not a de lure situation as

perceived so far in history by Muslims

So, we may easily understand that instructed by the inclusivity ideas of Qur’an and
even being told merciful to the world and optimistic in nature, Muslims must behave other
creatures by giving them liberation and humanistic services. Having been so sensitive to the
environment, Muslims are demanded both to be peacemakers of the world and submitted

ones to the Supreme Being.

As a result, we may say that Islam is particularistic towards Muslims, inclusivity
toward other cultures and pluralistic towards the humankind. Concretely we see that Qur’an
never uses the terms such as “non- Muslims” or “others”. Therefore, we can say that the
intercultural reconciliation is just one of the ways for Muslims to give the identity to and

communicate with other cultures and peoples.

The normative regulations are the borders and the commandments of Religion itself
and the perceptions of other peoples are our humanist fictions versus others. So in Islam
continually redefining alterity is meant as the other side of identity created by Muslims
themselves. In additions, it can be said that clear expression of alterity by Muslims can give
remorse, repentance, apology as well as forgiveness, imagination and substations of a new
future, including agreements about how future conflicts will be engaged constructively.
Therefore according to Islam the divine grace and mercy embrace all persons who lead a

monotheistic life outside Islam.

In conclusion Muslim policy towards alterity is based on relationships and interactive
interests. We can easily maintain that Qur’an does not determine a certain and edge rules for
Muslims against any clear alterity. Rather, in such relationships the religious interactions
and interests are more definitive; even the attitudes of other people towards Muslims are
very determinative ones for intercultural affairs. But in any case the Muslim identity is not

in controversy with alterity.

Therefore Muslims and other peoples altogether can strive for creating more peaceful
world and a sense of universal unity of humanity if they wish to live according to their
divine prescriptions. To provide a worldwide peace, it is incumbent to put forward the
common values rather than conflict points. But we must first be at peace with ourselves in

order to be at peace in heart within reconciliation with the alterity.
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Oz

Islam kelamecilart mukallidin iman1 konusu iizerinde itina ile durmus, bu konuda fikir
beyan etmistir. Esasen bu konu, dogrudan Islaim aleminin biiyiik cogunlugu ile ilgilidir.
Ciinkii Miisliimanlar, genellikle dini birikimlerini aileden veya biiyiiklerinden alirlar. Bu da
I[slam diinyasinda mukallidin iman1 meselesinin giindeme gelmesine sebep olmustur.
Tartisma konusu ise mukallidin imaninin sahih olup olmadig: ile ilgilidir. Bu makalede
oncelikle tahkik, taklid, tahkiki iman ve taklidi iman kavramlar agiklanarak Matiiridiyye ve
Mu’tezile ekollerinin konuya bakislar1 mukayeseli bir sekilde ele alinmistir. Boylece dini
bilgiyi elde etmede istidlalin 6nemi ortaya konulacak, ayni zamanda mukallidin imaninin

biisbiitlin gegersiz olmadigi da anlasilmig olacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Matiiridi, Mu’tezile, Es’ari, Taklid, Mukallid, iman
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Abstract

Islamic theologians have carefully focused on the subject of mugallid's belief and
expressed their opinions on this issue. In fact, this issue is directly related to the majority of
the Islamic world. Because Muslims generally receive their religious knowledge from their
families or elders. This has led to the issue of the muqallid's belief in the Islamic world. The
subject of discussion is about whether the mugallid's faith is valid or not. In this article, first
of all, the concepts of inquiry, taglid, true faith and taglid faith are explained and the views
of the Maturidi and Mu'tazilah schools are discussed in a comparative way. Thus, the
importance of inference in obtaining religious knowledge will be revealed, and at the same

time it will be understood that the faith of the mugallid is not completely invalid.

Keywords: Kalam, Maturidi, Mu’tazilah, Asharism, Taqlid, Muqallid, Belief
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Giris

Tarih boyunca din mefhumu insanlarin hayatinda hep var olmustur. Bu dinlerin
bazilart ilahl kokenli iken bazilar1 da insanlarin kendi uydurduklari birtakim ritiieller
neticesinde, uzun zaman zarfinda ortaya ¢ikan dinlerdir. Benimsenen dinler ister ilahi olsun
ister olmasin, hemen hepsinde bir teslimiyet anlayisi s6z konusudur. Ciinkii din, manevi ve
uhrevi bir olgudur. Bundan dolayr miiminler, dinin mahiyetini sorgulamak ve aragtirmak
yerine daha ¢ok emredileni yapmistir. Din diisiincesinde teslimiyet anlayisi her dinde oldugu
gibi Islam dininde de varligini iyiden iyiye hissettirmistir. Teslimiyet anlayisinda genellikle
kisi yetistigi ¢cevrenin benimsedigi inanci biiyliklerinden, hocalardan veya din adamlarindan
ogrenir. Ogrendigi esaslar1 hayatinin merkezine alir ve ¢ogu kez bu esaslar1 sorgulamadan
kabul edip gereklilikleri yerine getirir. Bu sekilde edilen imana “Mukallidin Iman1” veya
“Taklidi Iman” denilmektedir. Béyle bir iman her ne kadar ibadet ve itaatte devamlilig
saglama ve teslimiyet noktasinda miimine fayda saglasa da kisinin inandig1 esaslari
aragtirmasi ve kafasina takilan sorularin cevabini bulmaya g¢alismasi siiphesiz ki onun
faydasia olacaktir. Ciinkii kisi bu sekilde neye iman ettigini daha iyi bilecek ve imani
“Taklidi Iman” seviyesinden “Tahkiki Iman” seviyesine cikacaktir. Boylece hem kendi i¢
diinyasinda yasadig1 birtakim tartisma ve sorgulamalar cevap bulacak hem de benimsedigi
inanc1 diger din mensuplarina veya muarizlarina kabul ettirme noktasinda daha etkili bir dile

ve anlayisa sahip olacaktir.

Keldam ilminde mukallidin iman1 meselesi itina ile ele alinmis, miitekellimler bu
konudaki fikirlerini yazdiklar: eserlerde gerekgeleri ile birlikte ortaya koymustur. Buradaki
en onemli soru sudur: Mukallidin iman1 sahih midir? Bu konuda Matiiridiyye ve Mu’tezile
ekollerine mensup alimlerin de 6nemli fikirler ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Biz de bu
calismada Ehl-1 Stinnet’in iki 6nemli mezhebinden biri olan Matiiridiyye’nin konuyla ilgili
goriislerini Mu’tezile’nin fikirleri ile mukayese etmeye calisacagiz. Ayrica konuya iliskin
Es’arlyye mezhebinin goriislerine de kiyaslama yapmak amaciyla yer verecegiz. Buradan
yola ¢ikarak diyebiliriz ki ¢aligmanin amaci, Matiiridiyye ve Mu’tezile’nin mukallidin imani1
konusundaki goriislerini kiyaslayarak degerlendirmektir. Boylece taklidi imanin zayif
noktalar1 ortaya konulacak ve dini 6grenmede okumanin, arastirmanin ve sorgulamanin
onemi ortaya ¢cikmis olacaktir. Ayrica taklidi imanin bazi kesimlerce yanlis anlasildigl ve
ozellikle Matiiridilerin bu konuda orta yolu takip ederek mutedil bir tasnif yaptigi

anlasilacaktir.
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Mukallidin iman1 konusunda simdiye kadar pek ¢ok calisma kaleme alinmistir. Tevfik
Yiicedogru’nun “Mukallidin Iman1” adli makalesi, Abdullah Demir’in Maturidi Kelam
Ekoliinde Mukallidin Imam adli tezi, Hasan Kurt’'un “Taklidi Imanin Tahkiki Imana
Déniismesi” adli makalesi, Mustafa Unverdi’nin “Klasik Islam Geleneginde Taklidi Iman’m
Degeri” adli makalesi ve Dini A¢idan Taklit adli kitab1 bunlara 6rnek verilebilir. Ayrica
Kamil Giines’in “Es’ariyye’de Mukallidin Imani” adli makalesi ve Recep Ardogan’in
Taklidi Iman’in Gegerliligi eseri zikredilmesi gereken diger ¢alismalardir. Bahsi gegen
caligmalarda mukallidin iman1 konusu c¢esitli agilardan ele alinmis ve degerlendirilmistir.
Bizim bu c¢alismadan gayemiz ise taklidi imanin sahih olup olmadigi noktasinda
Matiiridiyye ve Mu’tezile ekollerinin goriislerini ortaya koymaktir. Bdylece dini bilgiyi elde
etmede okumanin ve aragtirmanin énemi ortaya ¢ikmis olacaktir. Bununla birlikte taklidi
imanin mahiyeti ortaya konularak bu tlir bir imanin biisbiitlin yanlis olmadigr da
anlasilacaktir. Bu baglamda oncelikle “Taklid”, “Taklidi Iman”, “Tahkik” ve “Tahkiki
Iman” kavramlari agiklanacak, daha sonra séz konusu ekollerin konuya iliskin gériisleri ele

alinarak mukayeseli bir sekilde degerlendirme yapilacaktir.
1. Mukallidin Imam

Bu baglik altinda istidlali bilgiye dayanmayan, biiyiiklerden, hocalardan veya
cevredeki insanlardan gorerek ve 6grenerek edinilen imanin, sahih olup olmayacagi meselesi
ele alinacaktir. Konunun iyi anlasilmasi agisindan dncelikle yukarida bahsi gecen kavramlari

aciklamak yerinde olacaktir.
1.1. Tahkiki iman

Tahkik, liigatte “ger¢ek, sabit ve dogru olmak, gerekmek ve bir seyi gerceklestirmek’’
anlamlarma gelir.! Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde gecmis ve ayetlerin ¢ogunda,
batilin zidd1 olarak kullamlmistir.? Bu kavram kelam literatiiriinde ise “bir seyle ilgili onun
kendi 6ziinde bulundugu durumla mutabik, uygun olan inan¢ veya aslina uygun bir sekilde

inanma’>? seklinde tarif edilmistir. Bununla beraber kalben ve aklen idrak edilen, ayrica

! Bkz. Ebu’l-Kasim el-Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Mifredatii Elfdzi’l-Kur’dn
(Kur’an Terimleri Sozligii), gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2007),417-419; ibn Manzur,
Lisénii’l-Arab, (Beyrut: 1993), 10/49.

2 Mustafa Cagric1, “Hak”’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/137.

3 Bkz. isfahani, el-Mfredat, 417-419.
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delillerle kuvvetlendirilen imana ise “Tahkiki Iman’> adi verilir.* Delillerle

kuvvetlendirildigi i¢in buna ayn1 zamanda “Istidlali iman’* da denir.®
1.2. Taklidi iman

Taklid kelimesi ise sozliikte, “bir seyi boyna takmak, bir isi tevdi etmek, bir goreve
atamak’’ gibi anlamlara gelmektedir.® Istilahta, baska bir kisiye ait s6z veya davranislarin
dogruluguna inanarak, arastirmadan ve irdelemeden onu kabul etmek demektir.” Taklidi
iman ise biiyiiklerden, hocalardan ya da toplumun deger atfettigi insanlardan gorerek ve
ogrenerek inanmaya denir.® Basta da belirtildigi gibi asil mesele, kelam mezheplerinin bu
konudaki ihtilaflar1 ve taklidi imanin sahih olup olmadigidir. Konuyla ilgili birgok goriis

ortaya atilmigtir.
2. islam Ekollerinin Konuya Bakis

Mukallidin iman1 konusundaki goriisler genel anlamda {i¢ baglik altinda incelenebilir.
Bunlardan birincisi, imanin1 bilgi ile temellendirmeyen, istidlalden uzak olan kimse
mukalliddir ve miimin degildir. Bu goriisiin savunuculari arasinda Mu’tezile ve akli
tefekkiire 6nem veren diger kelami ekoller bulunmaktadir.® Ikincisi, itikad alaninda nazar ve
istidlalin bir bid’at!® oldugu ayrica Hz. Peygamber ve ashabinin bunlarla ilgilenmedigi

yoniindeki goriistiir. Bu goriisii savunanlar, Hasviyye!!, Sa’lebiyye!? ve bazi Sifilerdir.™®

* A. Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinur1, (Istanbul: Marifet Yaymlari, 1982), 181; Ana Hatlariyla Islam
Abkaidi ve Kelam’a Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1998), 33.

5 Kilavuz, Kelam’a Giris, 33; Konuya iliskin tartismalar i¢in bkz. Ferit Uslu, Felsefi Acidan Imam
Temellendirme, (Ankara: Ankara Okullari, 2004), 87-162, 259-371; Ibrahim Arslan, Kadi Abdulcabbdr’a Gére
Dinin Akl ve Ahlaki Savunusu, (Ankara: Otto Yaynlari, 2014), 29-78, 91-179; Mikail Ipek, Islim
Diigiincesinde Iman Kavrami, (Erzincan: Dogu Yayinlari, 2020), 65-74.

6 {sfahani, el-Mufredat,1229-1230; ibn Manz(r, Lisan, 3/365-368.

7 Nureddin Sabdni, Matiridlyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara, DIB Yaymlari, 2014), 198;
Eyyiib Said Kaya, “Taklid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/461-465; Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, (Istanbul: ISAM Yaymnlari, 2017), 304-
305.

8 Kilavuz, Kelam’a Giris, 33; Iman Kiifiir Sinuri, 181.

9 Kadi1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2013), 1/98-100; el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-'Adl, thk. Ibrahim Medkar, Taha
Hiiseyin, (Misir: t.y.), 12/125,526; Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Sinnet Ak&idi, cev. Serafettin
Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2013), 229; Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 172-173.

10 «“Asr-1 saddet’ten sonra ortaya cikan, ser‘? bir delile dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davranislar
hakkinda kullanilan bir terim.” Bkz. Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-131.

1 “Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen ad.” Bkz. Metin Yurdaglr, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426-427.

12 “Haricller’in daha ¢ok Horasan’da yayilan Acaride kolundan ayrilmis tali bir firka.” Bkz. Mustafa
Oz, “Sealibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/234-235.

13 Recep Ardogan, Kelami Agidan imanmin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevasi, Ankara: DiB
Yayinlari, 2005), 40/50.
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Bunlar goriislerini savunurken “Allah’m ayetleri hakkinda ancak kafirler miinakasa eder’’*

ayetini delil olarak gostermislerdir. Konuyla ilgili liglincli goriise gore, mukallidin imani1
sahihtir. Bu goriis ise Ehl-i Siinnet’e aittir. Onlara gore iman, tasdikten ibarettir. Bir kimseye
bir haber verildiginde sayet o kisi haberi tasdik ederse, onun i¢in “habere inand1’’ denilir.
Mukallidin durumu da aynen boyledir. Ona, inanilmasi gereken hususlar haber verildiginde
bu haberi tasdik ederse, mimin olur.® Onlara gére mukallidin son duragi cennet olmakla
beraber nazar1 terk etmesi sebebiyle giinahkar sayilmigtir. Bunun yaninda giinahlarinin
cezasini ¢ekmesi sonucunda bagislanmas1 imkan dahilindedir.'® Ali el-Kari (6.1014/1605),
Hz. Peygamber’e iman edip onun yolunu takip eden kimseyi mukallid de olsa iman
dairesinde kabul etmistir. Fakat ona gore bdyle bir imana sahip kimse, delil aragtirmadig

icin giinahkardir.!’

2.1. Matiiridiyye’ye Gore Mukallidin imam

14 el-MuUmin, 40/4.

15 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 172-173; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229.

16 Ebi'l-Muin Meyman b. Muhammed en-Nesefi, Tebswratii'l- edille, ngr. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB
Yayinlari, 2004), 1/42.

17 Eb(I'l-Hasan Nareddin Alf b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, cev. Y. Vehbi Yavuz,
(Istanbul: 1979), 216-217.
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Matiiridiler, imani, hi¢ olmazsa iman edilecek hususlarin bilinmesi sonucunda sek ve
stiphenin bulunmadig bir irade ve itminan ile tasdik olarak nitelendirmiglerdir. Dolayistyla
bu sartlar1 tastyan kimse mukallid bile olsa miimindir.'® Maturidi (6. 333/944) ve Ebi’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115)’ye gore akil yiirtitmek, imanin bilgi ile temellendirilmesinde
bir sart degil, bir imkandir. Dolayisiyla iman ig¢in akil yliriitmek, olmazsa olmaz bir sart

degildir.?® Nesefi, Tebsira’da Matiiridi’nin goriislerini su sekilde agiklamistir:

“Mukallidin imani, delile dayanmasa bile sirf Allah’a kavusmak ve Allah’in rizasini
kazanmak i¢indir. Yoksa kendisine yonelen ilahi azab1 dnlemek i¢in degildir. Veya siddetli
bir sikint1 ile karsilastigi i¢cin degildir. Kendi hiir iradesiyle iman etmistir. Dolayisiyla inanan
kisiye sevap vaat edilmektedir. Bu da ancak Allah’in fazl ve keremi ile olur. Eger bir ise
sevap sozii verilmis ise, bu iste zorluk olsun veya olmasin fark etmez, o mutlaka bu sevaba
ulasacaktir. Onun igin taklidi imana sevap yoktur, demek dogru degildir. [1ahi azab1 6nlemek
icin veya Olim aninda edilen iman gegersizdir, bunlar hakkinda kesin nas vardir.
Béylelerinin imani tabi ki sahiplerine fayda vermez. Mukallidin iman1 bdyle degildir.”*?°
Gorildiigii lizere Matiiridi, taklidi imanin sahih oldugunu agiklarken akli deliller
kullanmanin yaninda ilahi azab1 goriince iman eden kisi ile mukallid arasindaki belirgin
farki vurgulamistir. Matiiridi’nin kelami goriislerine bakildiginda onun goriis bildirirken akli
tefekkiire blylik ©nem verdigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Mu’tezile’ye yakin gibi

gorinr.?t
2.2. Mu’tezile’ye Gore Mukallidin imani

Mu’tezile’ye gore ise mukallid, kafirdir.?? Bunun yaninda mukallide kafir demekten
kaginan Mu’tezili alimlerin®® yan1 sira, mukallidin iman ile kiifiir arasinda oldugunu savunan
gruplar da vardir.?* Mu’tezile’ye gore mukallid siiphe ve zan igindedir. Bundan dolay1 da
sahip oldugu inang, saglam temellere dayanmamaktadir.?® Dolayisiyla mukallid, sahip
oldugu iman ile ma’rifetullaha ulasamaz.?® Ma’rifetullaha ancak istidlali bilgi ile

ulasilabilir.?” Nitekim taklid, bilgi edinme yollarindan biri olmamanin yaninda kisiyi hataya

18 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Nesefi, Tebsira, 1/42. Bkz. Sabuni, Matiridiyye Akaidi, 172-173.

19 Bkz. Ebl Mansdr Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Kitabl't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu
(Ankara: ISAM Yayinlari, 2014), 487-496; Nesefi, Tebsira, 1/35.

20 Neseffi, Tebsira, 1/141.

2 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizdaki Itikadi Islam Mezhepleri, (Istanbul, 1999), 79.

22 Kad1 Abdulcabbar, el-Mugni, 12/530.

23 Kad1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/98-104.

24 Nesefi, Tebsira, 1/43.

% Kadi1 Abdulcabbar, Mugni, 12/17,21.

26 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/123-124.

27 Kad1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/ 98-104.
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suirtikleyen bir unsurdur.?® Imanda hataya diismemek igin de istisnasiz biitiin miikelleflerin
nazarda bulunmasi zar(ridir.® Mu’tezile’ye gore bir Miisliiman, muarizlariyla girdigi
tartigmalarda kendi goriisiinii savunabilecek veya kendisine yoOneltilen sorulari cevaplayip
s6z konusu siipheleri bertaraf edebilecek donanmima sahip olmak zorundadir.®® Fakat
Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025), boyle bir donanimin herkes i¢in miimkiin
olamayacagini savunmustur.®! O, konuya iliskin su aciklamalar1 yapmustir: “Biz miikellefe
bu usulii bilmesi gerekir derken, bu esaslar1 tabir edebilmesinin, varid olan slipheleri bertaraf
edebilmesinin vacip oldugunu kastetmiyoruz. Clnki bu, imkan haricinde olur ve buna gore

miikelleflerin ¢ogu miikellef olmaktan ¢ikar.’*%?

3. Mukayeseli Yaklasim

Matiiridi’ye gore istidlali bilgi imanin sihhati i¢in 6nemlidir, ancak imanin sahih
olmasinin sart1 degildir. Mukallid, imanin istidlali bilgi ile temellendirmelidir. Ona gore
imanim bilgi ile temellendirme noktasinda en kiigiik bir cabasi bile bulunmayan kimse,
imanin miikafatin1 kAmil anlamda elde edemez.*® Anlasildig1 kadariyla Matiiridi, mukallidi
kafir veya imansiz olarak nitelendirmekten kag¢inmis, bu yoniiyle Mu’tezili gruplardan
ayrilmistir. Nitekim Mu’tezile, mukallidin imanin1 sahih kabul etmemenin 6tesinde onu
kiiftirle nitelendirirken; Matiiridi, mukallidin imanin1 sahih kabul etmis ve istidlali bilgiyi

imanin olmazsa olmaz sart1 olarak gérmemistir.

Nesefi de bu konuda Matiiridi ile ayn1 gorlisli paylasmistir. Ona gore biitiin insanlarin
zeka seviyeleri farklidir. Akillar1 kit, anlayislart az insanlar oldugu gibi, parlak fikirli ve
kivrak zekal insanlar da vardir. Dolayisiyla Alim olan Yiice Allah’in s6z konusu insanlar
arasindaki zeka farkliliklarin1 bildigi halde biitiin insanlardan aymi sekilde diisiiniip
imanlarin1 istidlali bilgi ile temellendirmesini istemesi akilla g¢elismekte ve ilahi adalet
kanunlarma ters diismektedir. Nesefi’ye gore ilim elde etmenin ve delil toplamanin tek
amaci, kisiyi tasdike ulastirmaktir. Amaca ulastiktan sonra baska seyler 6nemli degildir.

Kisinin iman hakkinda bilgisi olmasa dahi o kisi elden geldigince siipheleri gidermeye

28 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/123-124.

29 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/194; Usilu’l-Hamse, 1/64-78.

30 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/525.

31 Kadi1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/64, 74, 98-104.

32 Bkz. Kad1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/64, 76, 78, 98-104.

33 Bkz. Maturidi, Tevhid, 216-219; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Nesefi, Tebsira, 1/39-40; Sabuni,
Matiridiyye Akaidi, 49-51; Ayrica bkz. Ahmet Ak, “Imam Matiiridi ve Ehl-i Siinnet’e Katkis1”, Ehl-i Stinnet,
ed. Mustafa Aykag (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 140-141.
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calistyorsa miimindir. Sayet imanindaki zan ve siipheleri gidermeye akli ve ilmi gicl

yetmiyorsa bile o kimseye kafir denemez. Zira bilgisizlik, imanin yoklugu demek degildir.>*

Matiiridi anlayisinda taklidi iman reddedilmemekle beraber tahkiki imanin onemine
vurgu yapilmistir. Bu anlamda Mu’tezile’den farkli olarak imanin istidlali bilgiye
dayanmasini sart kosmamislardir. Matiiridi kelamcilari, taklidi iman hususunda mukallidleri
iic farkli gruba ayirmistir. Bunlardan birincisi, “Taklid-i mahz’’ olarak bilinen ve kori
koriine bir taklidi temsil eden anlayistir ki bunlar iman dairesinde kabul edilmemistir.*®
Ikincisi, “Dar-1 Islam’’da yasayan avamin taklididir. Matiiridi’ye gére avamdan olan bir
miiminin her ne kadar izah ve ifade edemese de Allah’in varlig1 ve birligini bilir. Dolayisiyla
avamdan olan her miimin, iman (izere 6ldiigii takdirde cennete gidecektir.®® Uglinciisi ise,
hi¢ insanla temas kuramamis mukallidin imanidir. Karsilagtig1 bir kisinin tebligi neticesinde
iman eden mukallidin imani kabul edilmekle beraber nazar ve istidlali terki sebebiyle

sorumlu oldugu belirtilmistir.3’

Es’ari kelamcilarinin ekseriyetine gére iman igin Allah’1 tanimak vaciptir.®® Onlara
gore kul, yiice yaraticiyr delil ve hiiccet iizere bilirse taklidi iman1 terk etmis olur.®® Nitekim
Es’ari ekoliinde meshur olan anlayisa gore mukallid, temel inan¢ esaslarindan herhangi
birine, akli bir delil getirerek inanmadig1 siirece onun imami kabul edilmez. Iman eden
kisinin inancin1 dayandirdigi istidlali bilgiyi bilmesi imani i¢in yeterli goriilmiistiir. Bunu
ayrica dil ile izah etmesi ya da polemige girdigi kimselerin getirdikleri problemleri ¢dzmeye
muktedir olmasi sart degildir. Es’ari’ye gore mukallid, genel anlamda miimin sayilmasa da
kéfir olarak da goriilmemistir. Nitekim o kimse de kiifriin zidd1 olan iman mevcuttur. Fakat
bu kisi nazar ve istidlali terk ettigi icin de asi sayilmistir. Sonug olarak bu kisinin durumu
Allah’mn iradesine kalmistir; dilerse affedip cennetine koyar, dilerse de giinahi derecesinde

azap eder. Fakat kiginin son durag cennettir.*°

Mu’tezile mezhebi, mukallidleri, Matiiridiler gibi tasnif etmek yerine onlarin hepsini

birden, bagkalarinin soziinii kuru kuruya tekrar eden mukallidler (Taklid-i mahz) olarak

34 Bkz. Nesefi, Tebsira, 1/48-60.

35 Matiridf, Tevhid, 49-51.

36 Bkz. Matiridi, Tevhid, 49-51; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229.

37 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Nesefi, Tebswra. 1/42.

3 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 223; Hiiseyin Aydin, Ebii'l-Hasan el-Es’ari'de Nazar ve Istidlal,
(Malatya: 2003), 162.

39 Nesefi, Tebsira, 1/43.

40 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili ‘d-Din, (istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 190-192.
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kabul etmistir.** Mu’tezili kelamcilara gore miikellef olarak kabul edilen her insanin aklim
kullanabilme 6zelligi vardir.*? Dolayisiyla her insanm belli bir istidlal yapma yetenegi
vardir. Mu’tezile, buradan yola ¢ikarak imanin taklidi ve tahkiki olarak bir ayrima tabi
tutulmasina kars1 ¢ikmis, sahih olan imanin tahkiki iman oldugunu belirtmistir.**> Onlara
gore inanilmasi gereken her meselenin, istidlali bilgi ile temellendirilmesi, sahip olunan
imanin izah edilebilmesi, zan ve siiphelerden korunabilmesi gereklidir. Bu durum avam ig¢in
de gecerlidir.** Bunlar mukallidin imanmmin sahih olmadigmm sdylerken, goriislerini

destekleyen baz1 gerekgeler one siirmiislerdir:

v' “Mukallid, taklid ettigi kisinin, itikad konusunda kendisine sundugu
hatalardan ve bunlarin kétii bir cehalet olup olmadigindan emin olamaz. Koti
bir cehilet oldugundan emin olunmayan bir seye yonelmek ise, ona (dogru

oldugunu pesinen kabul ederek) yénelmek gibidir.”*°

v’ “Mukallid, ya alim birini ya da alim olmayan birini taklid eder. Onun alim
olmayan birini taklid etmesi caiz degildir. Alim birini taklid ettiginde ise bu
alimin bildigi konuyu, ya taklid yoluyla yahut da bagka bir metodla 6grenmis
olmasi gerekir. Taklid yoluyla 6grenmis olmas1 miimkiin degildir. Cilinkii bu
konudaki huktum, birincisinin  hikmd gibidir. Bu ise sonsuza kadar
mukallidler, mukallidlerin mukallidleri... seklinde devam eder. Boyle bir
teselstil muhaldir. S6z konusu alimin o hususu taklid disinda bir yolla
Ogrenmis olmasi ihtimalinde durum ise onu ya zorunlu olarak ya da istidlali
olarak bilmesi cdiz degildir. Ciinkii bu durum, s6z konusu hususta mukallidin
alime ortak olmasini gerektirir. Bu durumda geriye mukallidin o hususu
istidlali olarak bilmesi sikki kalmaktadir. Bu da taklidin gegersizligini

aciklamaktadir.”*4®

v" Onlara gore iman, delile dayanan tasdiktir. Dolayisiyla delil, imanin sahihlik

sartidir. Taklidi iman ise delile dayanmadigindan sahih degildir.*” Mu’tezile

4 Kadi Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/98-104; Mugni, 12/123-125; ilyas Celebi, Islim Inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, (Istanbul, 2002), 233.

2 Recep Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a iman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu", Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 313, (Aralik 2003): 298.

43 Kadi Abdulcabbar, Mugni, 12/123-125; Usilu'l-Hamse, 1/98-104.; Celebi, Akilcilik, 313.

4 Bkz. Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/194, 444; Usiilu’l-Hamse, 1/144-147.

45 Kadi Abdulcabbar, Us:ilu’I-Hamse, 1/102.

46 Kadi Abdulcabbar, Us:ilu’I-Hamse, 1/102.

47 Nesefi, Tebsira, 1/44-45, 58.
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kaynaklarinda iman-bilgi iliskisi islenirken nazar ve istidlalin iman igin sart

oldugu bildirilmigtir.*®

v’ “Sevaba nail olmak i¢in mesakkate tahammiil etmek gerekir. Oysa imanin
ashi olan tasdiki kazanmada mesakkat yoktur. Mukallid, imanini1 delile
dayandirmadigi i¢in mesakkate tahammiil etmemistir. Dolayisiyla sevaba nail
olamayacak, imanin faydasin1 gdremeyecektir. Imanin faydali olmamasinin
sebebi, mesakkate tahammiiliin olmamasidir.*® Bu anlayisa gore, mukallidin

imani ¢aba sarf etmeden kazanildig1 ve delillendirilmedigi i¢in sahih degildir.

Mu’tezile, mukallidin imanin1 yukarida belirtilen delillerden yola c¢ikarak yok
saymistir. Esasen Mu’tezile’nin bilgi tanimi1 da onlarin bu konudaki goriislerini ortaya
koymaktadir. Zira onlarin “iman-bilgi’’ anlayisi, bu konuyla paralellik arz etmektedir.
Mu’tezile, iman ve bilgi kavramlarimi Ozdeslestirdigi icin mukallidin imanmi kabul
etmemistir.® Fakat onlarin yapmis oldugu iman tariflerinden yola ¢ikarak mukallidin
imanmi gecersiz saymak saghikli bir goriise benzememektedir.’® Nitekim “Mu’tezile’nin
sistematiginde itikad, iman demek degildir.°> Onlarin sadece bu tamimlamalardan yola

¢ikarak mukallidin imanim gecersiz saymalari, dogru sonuca ulasmak demek degildir.>
Konu 6zetlenecek olursa sunlar sdylenebilir:

Mu’tezile’nin mukallidin iman1 konusundaki bu 1srarci tutumuna, Ehl-i Sinnet ekolleri
siddetle kars1 ¢ikmistir. Selefiler, mukallidin imanini sahih kabul etmekle birlikte nazari terk
ettigi ve imanini istidlall bilgiye dayandirmadigi i¢in mukallidi glinahkar olarak
nitelendirmis fakat affedilmesinin miimkiin oldugunu savunmustur.®® Matiridiler de
Selefiler gibi mukallidin imanin1 sahih kabul etmis, fakat sahip oldugu imani istidlali bilgiye

dayandirmadig i¢in mukallidin, imanin miikafatindan nasiplenemeyecegini belirtmistir.>®

Es’arilerin ise bu konuda Mu’tezile ile Matiiridiler arasinda orta bir yol takip ettikleri
sOylenebilir. Onlar, temel inang esaslarmin akilla temellendirilmesi gerektigi konusunda

Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylagsmistir. Onlarin Mu’tezile’den ayrilan yonii ise, imanin sahih

48 Kadi Abdulcabbar, Mugni, 12/532; Orhan Sener Kologlu, Cubbailer'in Kelam Sistemi, (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 98.

49 Neseff, Tebsira, 1/144.

%0 KadiAbdulcabbar, el-Mugni, 12/532; Toshithiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman kavrami, Gev.
Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 134; Aydin, Nazar ve Istidldl, 162.

51 Kologlu, Ciibbailer'in Keldm Sistemi, 94.

52 Kad1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 2/628.

%3 Kologlu, Ciibbailer'in Kelam Sistemi, 96.

% ibnTeymiye, fman Uzerine, gev. Salih Ugan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 182-186.

% Bkz. Sablnt, Maturidiyye Akaidi, 172-173.
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olmasii saglayan istidlali bilginin, kisi tarafindan ifade edilmesinin veya bu konuda
muarizlaryla tartismaya girebilecek kabiliyette olmasinin sart olarak goériilmemesidir.
Nitekim Mu’tezile bunu sart olarak kabul etmistir. Diger bir ifadeyle Es’ariler, sahih iman
icin istidlali bilgiyi sart kosmuslardir. Fakat onlara gore esas olan, bu bilginin kisi tarafindan
idrak edilmesidir. Yani kisi, sahip oldugu bu bilgiyi ifade edemese de tartismada

kullanamasa da mukallid degildir.%

Es’ariler, bu konuda Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylasiyor gibi goriinse de esasinda
onlardan ¢ok farkli bir kelami anlayisa sahiptir. Zira Es’ariler, mukallidin imanin1 sahih
kabul etmemis olmasina karsin, onu kiifiirle de itham etmemistir. Ote yandan Mu’tezile,
mukallidi, iman dairesinde kabul etmemekle kalmamis, onun kafir oldugunu da ifade

etmistir.>’

Sonug olarak denebilir ki mukallid, imanin1 delillerle temellendirmese dahi kendisinde
bulunan tasdikten dolay1r onun imani sahih kabul edilmelidir. Sahip olunan imanin delillerle
temellendirilmesi, imaninin saglamligi agisindan elbette gereklidir. Fakat bunun bir sart
olarak telakki edilmesi ve bunu yapmayanlarin kafir olarak nitelendirilmesi, Islam’n tasdik
ve teslimiyet anlayisina ters diismektedir. Mu’tezile’nin bu anlayisim1 kabul etmek, cogu
Miisliimanin sahip oldugu teslimiyet eksenli imani yok saymak anlamina gelir.
Mu’tezile’nin burada, dinin muhatabi olan insanlarin farkli oOzellikler tasiyabilecegi,
herkesin istidlal seviyesinin bir olamayacagi ve imanin teslimiyet ve tasdikten ibaret oldugu

realitelerini atladig1 anlagilmaktadir.
Sonug

Taklidi iman veya mukallidin iman1 konusu miitekellimlerin {izerinde itina ile durdugu
meselelerden biridir. Clinkii bu mesele direkt olarak Miisliimanlarin ekseriyetini alakadar
eden bir konudur. Goriildigii kadariyla Matiiridiyye ve Mu’tezile kaynaklarinda bu
meseleye Ozel bir ilgi gosterilmis, iman bahislerinin en dnemli konularindan biri olarak

telakki edilmistir.

Matiiridi kelamcilari, mukallidin iman1 konusunda insanlari ii¢ kisimda ele alarak korti
koriine edilen taklidi imanin gegerli olmadigini belirtmistir. Ote yandan Dar-1 Islim’da
yasayan avamin sahip oldugu inancin gecerli oldugunu, onlarin her ne kadar imanlarini ifade

etmede yetersiz olsalar da Allah’a imanlarinda herhangi bir sikinti olmadigini ileri

%6 Bagdadi, Usili’d-Din, 190-192.
57 Kadi Abdulcabbar, Mugni, 12/530; Usilu’l-Hamse, 2/614-624; Nesefi, Tebsira, 1/43.
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stirmiislerdir. Bunun aksine Mu’tezile, taklidi iman1 biisbiitiin reddetmis, boyle bir imana
sahip kimseyi kafir olarak nitelendirmistir. Oysaki Matiiridiler, kisinin i¢inde bulundugu
durumu goz Oniine alarak bir hiikkme varmak gerektigini belirtmistir. Sunu hemen belirtmek
gerekir ki “taklid-i mahz” olarak bilinen taklit ¢esidinin birtakim sikintilar barindirdig1 gerek
Matiiridi gerekse Mu’tezile tarafindan kabul edilen bir goriistiir. Fakat burada Mu’tezile’nin
biitiin mukallidleri “taklid-i mahz” olarak telakki etmesinin bir haksizlik oldugu
kanaatindeyiz. Elbette kisi, iman ettigi esaslar1 gerek kendi i¢ diinyasindaki sorulara cevap
bulabilmek gerekse diger din mensuplarina ve muarizlara cevap verebilmek adma iyi
bilmesi ve idrak etmesi gerekir. Fakat butin modminlerden bunu beklemek, bdyle
olmayanlarin imanini1 sahih kabul etmemek dahasi onlar kiifiir ile itham etmek Isldim’in

teslimiyet anlayisi ile bagdagsmamaktadir.

Matiiridi, Es’arl ve Mu’tezile alimlerine gére her Miisliimanin, sahip oldugu inanci
nazar ve istidlal ekseninde agiklayabilmesi gerekmektedir. Es’ariler taklidi iman sahibi
kimseyi glinahkar, Mu’tezile ise kafir olarak nitelendirmistir. Matiiridiler ise farkli bir tasnif
yaparak bu goriise karsi ¢ikmis, her mukallidin ayni kefeye konmamasi gerektigini ileri

surmiistiir.

Kanaatimizce kisinin mutlaka inandig1 dini degerleri arastirip 6grenmesi, bildiklerini
akil slizgecinden gecirmesi gerekmektedir. Zira insan zihni sorgulamaya programlanmis bir
mekanizmadir. Akla gelen sorular cevap bulmadigi takdirde yok olmamakta, zihnimizin bir
kosesinde pusuya ¢ekilmektedir. Bu gibi sorular biriktigi zaman insan bir arayisa siirtiklenir
ve aradi@in1 bulma noktasinda istidlal ve nazara ihtiya¢ duyar. Ayrica diger insanlara dini
anlatma noktasinda yetersiz kaldiginda iizerine diisen teblig vazifesini icra etme noktasinda
zayif kalir. Hasili, nazar ve istidlal bir Miisliimanin olmazsa olmazidir. Fakat Mu’tezile ve
Es’arilerin yukarida ortaya konulan tavirlart bu gerekliligin biraz abartildigini
gostermektedir. Elbette butun Muslimanlar elden geldigince istidlalde bulunmali fakat
herkesin akil ve bilgi seviyesi ayn1 olmayacagindan, biitiin Miisliimanlardan bunu beklemek,
bunu yapmayanlar1 iman dairesi disinda gormek yanlis bir anlayistir. Bu anlamda

Matiiridilerin konuya yaklagimi son derece mutedil gorinmektedir.
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Oz

Bir¢ok alanda caligmalar yapan Tantavi, ¢alisti§i alanlardaki uzmanligiyla meshur
olmustur. O bir 6gretmen, bir diisliniir, bir edebiyat¢1 ve bir kadi olarak bilinmektedir.
Tantavi ayrica televizyon ve radyo programlari sunmustur. Tantavi, miifekkir ve edebiyatci
yoniiyle meshur olmasina ragmen fikhi yonii goz ardi edilip arastirllmamistir. Onun fikhi
goriisleri ve fetvalari, yazdigr Fetava ve diger kitaplarinda derlenmistir. Bu calismada,
Tantavi’nin Fetava kitabindaki bazi fetva ornekleri analiz edilmektedir. Calismamizda
tanimlayici ve analitik bir yontem izlenmistir. Bu ¢alisma ile bu sahsiyetin fikhi yoniine dair
bir bakis agis1 sunmak ve ihtilafli fikih meselelerinde ictihad anlayisim1 gostermek
hedeflenmistir. Bu sebeple makalemizde, onun ictihat yontemini anlamada bize fikir verecek
ictihada acik ihtilafli meselelerdeki fetvalarinin bazilari tercih edilmistir. Arastirmamiz -
bildigimiz kadariyla- Tantavi’nin fikhi yoniinii ele alan ilk ¢aligmadir. Calisma sonucunda
Tantavi’nin ele aldig1 meselelerde derin bir fikih bilgisine sahip olduguna ulagilmistir. Zira

kendisi bir mezhebe ve goriise karsi tutucu olmayip, buldugu delilleri de benimsemistir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Tantavi, Sarki, Sigara I¢me, Namazlarin Cemi, Vacip

Vasiyet.
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Abstract

Ali al-Tantawi, who worked in many fields, became famous for his expertise in the
fields he worked in. He is known as a teacher, a thinker, a man of letters and a judge.
Tantawi also presented television and radio programs. Although he was famous for being a
thinker and writer, the figh aspect of this character was neglected, and was not dealt with by
research and study. His jurisprudential (Figh) opinions and fatwas have been written down
in his Fatwas and other books. In this study, some fatwa examples in Tantawi’s Fatava book
are analyzed. In our study, a descriptive and analytical method was followed. With this
study, it is aimed to present a perspective on the figh aspect of this figure and to show the
understanding of jurisprudence in controversial figh issues. For this reason, in our article,
some of his fatwas on open controversial issues have been preferred to give us an idea in
understanding the method of jurisprudence. Our research, as far as we know, is the first
study to deal with the figh aspect of Tantawi. The study concluded that al-Tantawi had a
deep jurisprudential understanding of the issues he dealt with in the fatwa. He was not
intolerant of an opinion or madhhab (school), but rather he followed the evidence wherever
he found it.

Keywords: Figh, Ali al-Tantawi, Singing, Smoking, Collecting Prayer, The
Obligatory Will.

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 34 |



gaidlal)

a8 LaS (Ll g Ll g ) Sia g Ly (S 288 (lgy anadiy dee Al claal) 3 30 (g slaikall e S
(,sj‘dﬁw\a;@g@m_,;st_,\x\Qiy)gaij\)s;ﬁu}s“)w\waﬁ)\‘;;}‘jumbia\sy\gg@\ﬁ
Gl 13a Jae By oAV 48S s o5l 4liS 8 A gaall ol sl 5 Agdil) i) 1 Caigd S5 Al yall  Candly J 5L
ia sl zmgial gLl JMA e @l g stailall e (ol S 3 Bl gl 4l (e el Jilatg Al o e
1A AaDAl) dagaal) Jilusall ) el 3 lemgia s dnad il) sdgd @ill Cuilall (o dadd elac) Congs @l 5 Lkl
(b olgial 4y yha g dagd A1 (e 5,88 Lighaad 1 5 algia¥) 5 (sl Ll S ) D)) Jilosall 4y 5l Gany < ia)
Clia g d o skl duadil g@ll calall Jlm dul 0 Jyl - ale aua — aed Giad) 1385 Jilisal) 52
i sl ol ) Luania o) ald o gl Led gl ) Jilosall lae Ligih Lagd elliag (IS g glaihall of ) Al )

a5 Cun Jlall iy (S Wil

Ayl Bogl) )l e ot sl ((splaall e cazdll simedl) LS

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 35 |



-

dadiall
o ol 5 callit) o8 Apadil) odg) el cailad) o W) Lol 5 | S 435Sy (5 sUathall e Leid) e pt I e
£ ,Y) 030 J b s A i€y (o Uil Ui 8 A5 sl of 5L g Apgall 450 51 (58 A3 385 eyl 5 Canlly 4l 5l
o3 JMA (e o sill Sy Ja 5 Sled sl ) Al Jilisall a8 ailyy vie Lolgial Lua 5l 438 <L 4SOl e
wly o Jandl aiss Lo 138 Szgiall 138 (ailiad 4 Lo (s siill L allaal) maal 5 Lagia Jang S 4l ) (5 5l
Jsl Canall 138 2ay5 (5 gl e (55l S a5 )) 5l 4358 (g r3las Jalad YA (e Al 038 8 aluuad
odg) eiill sl e dad ellae) ) A oda Ciagd 3 o gailal) dpaddl gl cuilall Jlim A
Gl i Al ADA) el 8 430l ey <Al 1A Al Jilall ) ki) 8 Leagia s dnadldll
s stailall (55l Caa ) 13a 8 Cas pa J8y Jilasall 228 A oalgtial 48y Hla g dagd T (e 3 K8 Lindaat il 5 algia¥)
KEQYI ol Sl 8IS 3N 8 Al z) jal g haally il e A SSlall mang Al celiall e JS
EUNE WO PRI IS JERYCHE. P FCREWR

";‘Nw\@s 6 ST Ay (i i) g ‘é‘glh.'\h.“gis&ﬁ,d 1
:éjw\ R g

OIS o5l Ay paall Unila Aiyae (e Leloal 48y je 3l B Liis <1909 diw (3dad b (5 sthikal) e o
Gl e sa alldy et il Al Al gy agia) B sl Bhes slade (e (s sthibll ihaas
Al s gebiiall e Al G g ikl e e S5 Mol pa 3" il Sy e jeaa 8 Ll A Gkl
B b ) sdite Al CulSh dilaally o il b Led dee ) Cl Ll Cnanty daldaill G laall b
o LS e gl iy By gusl 5 &y pocadll Cimaall (g0 Lyt "al 17 5 0L I 5 Mo T Ml g T puiaall”
132 Gl e grdl 5 Bl el 5 4 ) g (50 IS (A Slaaladl g Gulaall (e a2l (8 L pae e Cum i) Jlae
AN Glall & Uk 5 A I3y 8 el sac 4l CuilSh Moyl Jlae & bl Gl g gUaihall (S a8 (i
A Aald ) seanll @ ad Sl Al agdady G ety Ay e saly A slalll Gllu 3 Jee WS
Laan cpaad e 1999 4w san A& dl dea j A8 385 (g i dll JONAY)

:"@3&3&3\ g&: S sliB" AU (i il o

ol 038 s pan a8 ol sl GlD ey g sthaikall e san 4350 e ST aans Al 0 dalaa Bl

138 aum g (g gaihall o (5 5l olans Jituse IS 3 1984 5 1982 (oale (s Jans 51 (5l 5y ya 8 <
Lglll (5l o QUSI uaiy aly (bl g e s Gl Cnd A ae Allie s s oy Alle adliia (e AU
Jilsall (pa Sy Cagasill 5 Apgil) Comlal) sliny () asle 5 sagally dilaie Jilue G (peumi Jy ohah
Cnaal) (any dilie Ainly Lsal WY Ll ge sibe gudialls alall 4l OS dy (o AY) de Ll

Wil (any 4 paing oS G gtk Gl g ¢ siie e IS8 o dilaall 028 <5 By daeaV

B1-9 (2001/1421 (A& s :3as) b ¥ iy celgidll ool (spllilell Lo il Ogals anls L

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 36 |



O A_IUSMMCJA\J\ u\ Mlae N3 a8 ‘4'3:3““‘} Vgl &)m}‘nk_‘u.u:‘ﬂbj s‘);_\]\l.@_..aubd&mﬂ}
OS 3 canly QS 8 Lgran oSy Y 5 S g staikall e Lgd sl ) Jilisal) ()Y @lld g g glaiall e (o 5l
2 dau G pdie (e SISY 40 gl Ay el ASladll Slali 5 Ae ) (e iy (s laiball

rggthikall 5ol e milai Al o 1

eliad) A o) gib A

b Cnlll e Cmall (e Jrag Ses Shais Al 8 Joad 4if aai o lal) Sa e g staikall J1gu 2ic
e 4l a3 sl slid) oSa 8 Jsdal)l J8 o laihll 81 adde 3UaY axe s Juadill 13a Jlie) Al
sl gadad oy i) 055 o) V) iy W Agial) die o) jall o S5 3 Al S agdl Lgia 2 Y dadiag Al
8yl dic alad sy Al oyl 2 yaall 55 ) puall die V) aled §eay VoA AN A el G (B A5 3TV
alefinlS Ladidll o3y AVl s Rusall aSa Gl e B @y e dapa g Al Jhefs dalall die
SN ga ay il 13 ) Iy ) gaialy 1S (o) Lee Jilusid clallae eliadl 5 i sall ay ety bl s ga (5 IS
Gl 3 rall ) saball ol saaly L gall il ) gl (a8 3 Sl jSiall 5 aaleall L8 g Bl A o 4Y B
Vs b Lgle Tk el Lail 5 gl Lgw yag ol @ 30 0

eliall oy jaih col ) day il plSaT 5 dalial (382 agd (e ali Juali g OV 38 aladi off Ladldl
b eld) (S o Ay aaliall s 46l el il O ol Al e Y S a5 8 A0 ana i sl
oy palall uds 8 i oLl QIS I3 sl eliadl Galaa 8 adma agasdl ol gsmn Sl e caal g elal
ay (g gaihall 3S 5 LS Al Al o edie olially Jinsall aSa Gud <V 228 e 8 Ll Sl jall
e aeedty Al adinal o paEl) 13 JS Gl s Gpirall elac) ade 55 i e i sall 5 eliad) aSa aily
oY pland) 8 dad I QLSS (g gall 5 cliadl & ddiaadl i) aal ) (o)W dilall o i LS caladl Jal
CulS a8 ¢ a0 deals aoa o) USs «AS5all plasdl Gllae mad o plaal) e JUa) S5 b
(Lhadl WA e jaall s Cpmnall G DAY e ) LS Allall il sa paan Az (A sinl Shail dliaie of 53
o3 A aghasi Gl AV (505 a8 Aale dagi€ dilladl) AalY) ) Gladdl oy i) ) geaay ol Sl Sl
6 Camially 0533 maall Julall @y 8 (68 5 38 il e Al

OIS iy A Cpm)l e ST U8 (g Uikl aie & s il oda o Ales Jli] pie g Aali (e

IS g staihall of Liale o) sl @l alall Jal (e 228l S8l dalia (o yey elind) g a sall oy o aany J il

(1985/1405 L1 15 t5a) casles Aal# iy air (ylhibl] e splei (solaslal) s 2

2 ple op ol e 1l ) WLAL SF 2 plal 02 o Jadll Y1 anils ) S Sl oy TR 2,31 2
639/1 (1992/1412 i andall Sl 1> tmgp) Glesell ol Lol

o sggdg aible i 6 aY 5ss edis Lyl g Wl ayee M s um ¥ al Ls 4

AT pasd e Gl Lasid Lalde malidl o (3 clidll 556 et

108 ((glbibll Lo (59l ((sylaial O

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 37 |



sadinall 5 5 ydinall (5 sl &y ailly (o il S A A gmaadl Ayl ASLadll 8 (o sl 038 6 jlaual Nie iy
demnd Glo s gl snie ay al s AalY) Ll sall & deal) () ) qad g thikalls 7eallia alall Jal xie
o2 Allisdl) 8 alpaiiy coany Cun Jalall aiy S s el aaY 4yl 8 Luasie oS Al 4 e Jy 1
9 aall o Liiuly Aipus gall YY) A a La,V1 el b a1 o Lale Bes sl il Cau gy Janaalll (g oy 8
10 dpane o Lo Aain¥) aseladl (553 al e clli g 3l puil) (l 5 g salall o s ol Lo el Lai
o sl e ol o lles (g LAl o) 5 (A Tuanll g Wil Lay o A sall YO (ae yaall Baec
aalls sapalls Dl @staiin o) @ il e @S s alus ade Bl e il men adls 126 289 e
aa o) dlias Led Meonin 8 g Uil oja GdS (anll diraad (Cuaall 138 daia 8 Calia) 28, 130" el

Akl o ) USR5 338 () sdasa oW 3 Gans o Cuaall 3a AT 3 a5 285 15cCuaall Aail (e 0 g

G Jsad) I V) dete (e alug adle A Lo dese Gl b gl g 85 Joa A e i) sy
(e il g laws Uiydie) gl 608 dpane o V) 055 Y aad Clie s Fally Gliad) Gl L 4 4l

sl (S Ol Jlgw oMY g 2022/04/06 g0l sl " demslly GV ST GL ) 2L wge T
VAU ) ot B (5 — s ple (ST bl S btz I ad g L)y

294 (1980/1400 e,e a8l aal) ¢ oYl SN 1 g) (2 Y 2 ol ly SIS (S5l ) sy B

Oge S s 1) S mpdl Ao sl Zdlo ¢ Gywdd) B p AnT oy a2 (B95/6 bt 5y ple ) O
(b 09 (Y S s tog) (b oy et f bl sl ¢ Sl La LS ol ¢166/4 (8
paall G o ez (153/10 (1405 « Sl Jis tomgpm) ¢ fim o bl plo Y i (2 sll ¢ il 2108 o) pl)) 3340 $344/4
A85/13 (1415 s andall caadal) (831 15 1ogm) <29l 4 i =t 300all Dpe c(s3LY)

@ o Lo &y Lail o a0 pleza¥ KL Y1 OST Jady (L)l demaS™ cppolald oy 4] (a3 L gay 10
ot a2 il ol €505/7 ()b Ogr Bl 13 togp) QUL AR (oW i il il oy o i) celilly gl (S
ol LS (A 09 ALYl ggal) oW b (OB B 13l (LN B T i cplend) Ol ikl sl
PO Y g ol Ay SO ooz @ (201971440 (ol Jis 1 gilan)) cbosiss plag on silr 105 plond oL slee ) ‘géisﬁzv
85 (b s sl andall (B2l s 13 aW) (ot ol addll fof L Lol drndl (L)) et 294

Gde gl YY1y il @ Jo AN ag 0 oy sl L BT S dns U] 8 s Ihanad g oY ALY LT
(1993/1413 covsndt Jis < pan) ¢ Jaloall ol pliae 105 Gy ¥ L (S50l o o dast ¢565/7 (A pm ol 2 )
.109/8

o oA BB bt 4l e gl Ly (JIgil an)l el uly el (3 1sdlst B Sl o W o) ) JB 22
J116 ((1997/1418 g s [ 21 Jis 2 L)) colsdl cpmm o 105 cCpmmaa] Gt o SN (iS55

s O™ (1987 ) ankall ™ ) 15 1gm) (il dlaas 105 cmemnal] meld) (gl feler] oy e 13
.5268 oy Eadd) DA gty ekl oty e L

(AR i ) ) (G adg) Jlas o plis e ad) ik Ul (5590) (sl am s T by Y1 Cns JB 4
15176 (2009 alh caladl bl 15) ¢ b o3 JalS ey Lgss, Y1 om0 ool c2ans W) oy Olods 915 of (565/7

ce2sd Al ) ) e ¢53/10 (1379 aall s 1oogm) wglied momns b (G e ¢ 3Hiesl) o ol 10
(st ol o 127727 (2008/1429 ol i :32w3) c) 5oty adall Comdl 3 15 105 el mald 2
(2012/1433 ol s :gaws) (o plll 5 BlaL piEdl e Rai Bk i (meal eld] my sl maSU
191/14

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 38 |



Al b SIS cainia 8 Calida dlal Cuas dal s Let jn Y ST Cliall 2a Jie s il LK)
sy Ll LIS Sl s el Lgmo i Ay jom Anmas mpealy gap a3 i iy pna s LS Al
ol AT Aea ey 10 ladl Ladl s a5l sl assAl e (o) Guas o dlld ) Caal ¢ adl)
Dsa¥) o2 iy e Epaall b alug e ) e i) Chiay CaSe Al AN ) (g0 BN eddl Joladial
$aial (e agily

s Taaldl i ol Lo asme Lo 0S5 Al Lo dali) clially awgall 8 Juall o) Canlill jeday (53l
Go ey 5 L Lisall e plandl e SUSY) ade 5550 g ccilajaall ISE)) ) Anddip andi b i
oMl sale (55Sh Le Om aaad) 4 daill 6 38 aliaia (i e 13 A Cuaa Ll o 5l Aol
Aaaine el ol e A5 AMSE Y (Bludll cDis 3 by elie g el (e

ropaadl) Bl gl o
2¢ai dadia gy By il S e Al s e 580 (ol 3 Jay ol (g gailall O aad (5 AT e

& caaly Aal S5 dalls iy Csny (e Aeedll (Sl GISAT Jiad ol i dlliall oSs Jilall Jeust s
ey @l el 2 Glgad) 5 ol ol oga gl e pliail Al & 5 (¢ san gally ddlaia 4 guaal Alisal (3 yka
Ul B Slall aapa Lo g LA daa Lo Op GUAN S35 rlaal e b alusall e g Al a5 (5 A
Vs soma ¥ sl ) ¢ gien g CSLAN (e OIS ) Jlall debia) g a4 (1S5 i 4 2 o e S
Q) S G o) A4S Jaad Al oSa ) Gaaal) Ji5 o5 il sy lgall dal & Y 1 18" )
ol 4] Gasma 5ed laad )yl 13 (IS ()5 ey pSe IS Wi ol e ) OIS ) 188 ca el
S5 Cpalisall plaaly ima s <l Al o tlelsl el Bany Glld e il 5 ¢ el oyl A a8
A S il Jiday alidll g 4l 1Al 5 (Jlall delia) 5 it 4 o sl

Gl i elld day ) ) claadid Lulie i) S i il dajag oSl (uliie Jaa g gaihall o Jaa Ul 5
DAl a3l Gopay aS (K119 aiall Ay il sl (g Apal) Al Ny JWall delial dany (oAl ana B
Sallil Ll llin b Soduan (& (il

G Y ey il ) ad e O i palaall (G sedie DA Al S b Al
20 Lsaia DAY Gl alas s i colal agaany s cdal S

4039 :a8 5 Cuaall "9 ¢ AN 8 ela La by ¢ elalll GUST ¢l casla sl 16

Lo L gie 01 el I clgsler podl Ol sliel gl ALl o liSTell3g 27

Bl » ¢165/3 (1404 adadl S Jis togie) (rloddl zot 2~ Y« Soud) QS e (o e ol 5 18
I ol sLy] (315520 Je o daz (3522 (b Og dball s 1) s e 1 cldd] ¢ LI g o ponl ]
15472 (1999/1419 (e S Jls tg) e 3o aand e chﬁ//rJ.awd—;/J,@“

T2 gyl Jo sl (syllaskal 20

cssbo A (2015 cpm s 1aaws) o) sl da 15 O Bl 2SO (2 It Y bl ¢ i) ) Ae 20
2022/04/12 :dsoh g6 o ad) (S tspmill Ol By il o Bpall BBV 8159 adse (T TS Y 2 pl ALy SO

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 39 |



A0 o juS 58 Ll pal oy sgd cladde iy Bina ) s (il ) e o Gaalill ol (s3I
600 (e dan siall & g sind saal sl 5 jlagal) o bl pall gan) il Jy eyl HEl Apmadall Al auidys 530 5
s Yl e Gatisaclll of V) cpaaill Gl e a3 Gaaed) G oo ) ey ¢ peae e ST 30k
Ja sl e paaall aiaiy Glasl) ) o b lagall 853 ea sall (0 sSall 3ale o @lly ) ol 2267 a0l
delia) 4 cpaaill o Layy "l pa W5 e V" adl e (i 820 ) o Lays 2edina e i) ) jun g
Ssall i dal K1 Cplilal Ll il daay Jsal al ol Al Gaadlaall g QAR (5355 g S 4iad) )5 Juall
oo gral Qhll skl ey asll Wl il ey Qlall e ol e el gl 8 0y 5 ellS
at ) e aaaill o) g s lin dage Allsa ) oLtV Cany 5l W) aliaia¥) Jal o Ligads s Ll | el (ol
Ay pea ke AL V) @i Y IUSH Y SN (G Al W) e ga lan ) (e

sohallg Jud) g B Blall paa Aol o

i o o) b a1 Shae Yy i e 8 <l shall e lsa 2 g (g sthibll J)gw e
plus ade Al Lo ol pes Cuan S5 5 creall 4 Jsmg ) Laull (& Y) 2aadll Lgie 5 gl il slall
o il o 4 aaly (5 als aen adl 4l oladill ol 5k & caia Cuaa A5l ) caad e hae W iyl
3 elgilly Cpfivnall (mny Al Sy 3 pilaa geanl) 8oy el o3 Ly JAT 3 il Lo alug ade A
S gl 4yl o) aluall gay 38 peall Gl Alal) 8 4l S35 clallas maall 15 lal s (g oatlall Jasbill
LS L sS e s3kall 7 goa 4l a5 Lae aale @lld aliall 22y VI 5l el 13g) Ja jadl 4l V) celld
23_1_U§‘yq
b Al Jull ey adlall gead el Shaalls il aSa 8055 gl dea g staihl) o) Ladldl

ale A Lo i) o Goaall Gl g, (amm B3y By o lia Sl gaal) o el i g sall gaall
24 aidy s, b sl ol

o3 A YY) 85 wige (2022/04/12 1Jsud b (1949 (gl et e O Ops (ST gladll Ao g
2022/04/12 :Jg0sh &0 M"1299 s

Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kurul Fetvalari, Sigara I¢menin Dini Hiikkmii Nedir?”, erisim tarihi: 12
Nisan 2022.

404/1 (1992/1412 1 andal) Wlo)) dgs 1ogpe) calolall (old ol b i35 (smasl (gl ol 58 2
A2 15U (R Ogk (oS Syl Sl et g1 1S (alss oof 1 (Bl pUG VT Al ke 3k 5 L g dad
235 ((1989/1409 (Jalt 15 13503) B Al daan 1005 cigddll delsdll 5 (G aa

b Lol 10" coldt ool wige «2022/04/11 1Jposh b (bl ols ¥ timally oadl" (Sl adse 22
2022/04/171 :Jsosh 56 "3l Sbsidly B 0o, gl Gled) st L

211 (opllibll e (59l gylaal 23

Jois e Ny s b (3 aull slaally Cally Gaadly el C iy ale A1 Jo B Joey p2" 1B s ol e 2
Lo 1 rdns ezl s 1) ¢ SLadly sdaily 3ol gy s 4T canad 22 Y ST s b | e Y
O adt @ osall cn pedl b ey ALl Do ST (b Ot @A IR sl s g ( SU s ol
(G e e A211 13 cpadt 273 (vl oy o b @l O™l gl PUNRE SFRUWES

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 40 |



8 )l panll sland < haa Vs jhu e 2 geadl G sriay Aadlil O a8l ol ) ki) die

el aandl Vg5lals (Gasall aldl dal Glan s dlliall s ASI) Gilal s 2505 ) eall pandl e Cuaal)

O s LSl e gl Slal Lad 264854 aalany il o b guld 3 (o yall Allsy Cuaall (8 aeall | gad
27 o palla e Cuoall lsles oW 5 ¢ ol pual oy Gllae peall olg@ill (amy g Hdiadl Cul 5 (e

LS L i€ e B3lall 7 jan aeall (Y caan (550 Wi 5 L adall elal s dhal) of Caalill s iy 531
a8 38 S (Ja) sa 138 29" e LIS Ciegall e il sdlall " s s JE Cus 280l 6 g
Gllay gy L soall 4l die 30k a8 alusall @855 5l A8 4 ) el L5 8 530l olol (e Jaad s ke
Aalall (pidlall Gn sy OF alesall sag Xiaied ¢ Load) e 483 ) 48 geall & i by oladial 5l = 5a8
O Cun 8 Aay jea dad a3 s a5 Gl s il Aide (e B a3 385N 5 2 el Lady Gl
Shaall il ) gman 0 Cpadill s Alaaall e BV (e iy LS 30 £ a8 i Cus il
S el ket aae g dalall jlaiay peall (8 2l g e 8 sSlall o pajall cang @l a1 31kl
e 52kall g o )LaiS 35 guall sl Aalall pandl A8 ) dgall 558l el 8 ¢ Lad) sale aand) muay
32 dal ja ddee caphall ¢l sa) pa ol laiaY) Aol

o sl Lol @l Ol (1975 st andall () QU e dades @ p2e) 095 Ty SLe e a5 (sl
3 38U Jeoldl Sl Slaglall 2y Sgmdl S i (il i) o (L ns o aa T B54/T opdlall o
9172 46 et g s o s R RON AT o™ (2012/1433  Jol

Sl 10aSTL) (il o wileal] il (el Sle il bl b 3 Bl ai Ogaig ikl 0L Lde B
(2009 andadl S s togm) el i B)lb i cceadll 2 (3l puld) oF 127/1 ((1989/1409 b
2582 by ¥ i 352l 244)1 (bl gl ¢ S g)lhas¥) <3492

giss ¢397 8381 (2008 ¢ YV Sl s 1) ¢ el il et i (pdlell — 5 (W e o ez B
(b s S s togm) el dat dmns i zindf S b ) 2a ) (Geadl paie (122 sil) s ) )
204

S o o# ol o2 BA0/T il —s (oW sl sle din § L bk ) ST e ) OF g9l S5 L
SBBA/A (o Osk S s s og) el b £ aast (sl

cpmllly Bloeall o opby dgmn il 1) DV say Abgde WL "Bisn RS Ok ppedl) Jamg ol ) 0L Lde 28
Wl )l g 1) S Anl i3 (OLA Lol 2 Ol mole cplal) o a2 1l bl ST U8y U 0L Lagd 3]
(@A SR sl s tog) Gesle op e 1 (OL) e e Dbl it gl Bl oF ¢167/9 ((2000/1420
A1 o) csm Jo G i ol slemy L Dlte ¢ and) ) Bl oS F 379/3(2002/1422
.392/1 ((1998/1419 (L

103 53 L) 5y 20

AtE G 30

Soopl 42/3 2269 5) caadt (1995/1416 ccondt s 52l SLe aal i cend] (o o Al
(G 29914 (199171412 @yl cluhdd) daler & 318) ¢ omald Gl aal) de 30dd UV i Zen ¢ iged)
235/3 «(2003/1424 ) aadall codal) S 15 1og) e 3l A a1 (ST i)

% Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kurul Fetvalari, Namazlar cem edilmek (birlestirmek) suretiyle
kilinabilir mi?”, erisim tarihi: 18 Nisan 2022.

Asar, Cilt 1, Sayr 2,2022 | 41 |



robaa ) Jsida aild) B clual) el B ol g &

g ade s (e Olias) agilll (A Cluall o i) sldie) axe s o g sthaikll Jis
Uiy ie Js¥) Jaad calpnall iy Jsiny sDhall cig Jsan G (38 4 axi 4l sa (85 calaall a gy (3 Cpaaludll
Ol 0sSE Of Dma Al sl Ayl o ) cads canall sl JBla Ay SN day s Al gl Oy
G5 b Jsill mas a8 DU GORL duadll Jliel Gady Lad Ll o(Suill) A0 jullially i 33 )
Ayl O )l LS calil 138 aay aall Led 035 ) DL G (8 A (0S5 Al caly 8 il of J3lg))
Aelully el 3o 5 g 48 yae aadain ASIN clluadl o) G yie) s dd Y Gonall any 5S35 S A 3 el
U o 4y S ol alall pa 6 o ABl Jhaely cdalad je 8 D50l Lo salell Cadlay kel 48 jas
el e Jyy asall Al 8 LGS OY cc el el oLl sl (8 uedll oS o (Say Y 4l o8 5 dage
aie) & 2Ll Sandl ol s AL el 8 IOl A3y 5 2 sedl) Baled Jai Y Ul 5 Al AL d Ly
| sabes o Lal 2 sgul) Balgad €y 3algadll Ay Ay lldl) ale J8 () (o eyl 3 Y adal) b el clade 8
:Jald sac 228 o) 58 e Jas3l 5 33 Dlgll (5 ya3 Mxie caal sl LSl

gl e a2l o edll 52Y 5 (o plaall iy Jsaa Cpg 8dall iy Jan Gp 4Ry 1Y) Aadil)
4 jra Ly 8l Al Blall z 5 a5 Jsdo il 5 4 jee b llually g slaikall 331 88 A cillual) dbad,
pomall s2le sleiil ol el Hedll Jsang yedl) 83Y 5 ol €N 138 G Lad (s nel) el ey Al i
Jsao 8 albual)l Jod o) Caaldl ol 5y Al dlall sabie Gy elel sl ead Ly ye 5 Gualll (55 4ndl
poall Bl olgiil g eay (8 Ll sl iy B 3Olall iy 5 A

o 138 sy Lpnad Cund A DU 8 Lo Aliay s aly 8 A5 50 el o ) Adlad A Al
Laiall e olglill ) sean 83 3 cpdlaall oMl liie) 8 elgiil) Calial 85 cadUadll G o ldie] (e at I
Lol il oS0 35¢allaall (DA 1 yoels Apmdlill Gl 8 Calld Led 34l jlie) aae ) ALl ASIL
S B Al e ol A Al O ) adlad ge il aladl) CadA) b jliie] ae Sl 4y 5 sailal
ol Jsa da il @iaty ol (Jullys 6 )aeie L JBledl duy) dang Lae 3l o8 o aiy 98 3) gy 2 pii
i el aly 8 IO A3, amal aly i gl o geal S8 cadUaall AN i ol dy5,0) Ll il o)
ol Sy Al O3 @l sl sl A il A Al ary Lpsadi o pas N D) G (5 ol sl IS LUl
AT Uailin asy al ggd Slae Laa SIS ol S300)

sl Gliaey Jsdn Gl alg e yrall aay (oS5 AN A 3 il Ay )l O S adlad A Adas
AL il semay Biin sl il el G Dyl oSa o GBS S i) U8 0

221 llibll Lo (55l osgllaialt BB

csball daz oyl B316/1 (1313 el (op andall 13,8a) (Gl 15— LS g  ahil) il 5 3
10/3 csﬁ;ﬂ/nb\.ﬁ Jg\ ‘225/1 n(1952/1372 cg”s..u-’ b}u’ ‘)AM Z\A&A IQJAUJ‘) cULdr ujﬁﬁ/wu/ub

A10/1 el sl S sl 35

Asar, Cilt 1, Sayr 2,2022 | 42 |



Ganys ddiall Ge Gy sl Wl 376 U ol oL@l (any g ASI) Lo sie] Lag Bela i) pre ) mal
3Bl a sl (el g pe 2m A5 0 Ay 1l U8 Ay 1) ) land conmy 5 JI 550 J Ayl (e ) 58,88 2SI
O CRar Y el (B Al o sbeal) 5 39 o gl IS Guad ge 2 Ayl Ala JIs 3 am Ayl 1 e Lad
day al aaall el o e oy sl Gl (uadll Cogu€ Eigan g casall Gl 3 uadll Cogu€ Al 8 V) Cuans
O R Y OOl Ay A0S 5 e3laall 3538 agle (sllay La 58 5 (Y5 Guadil] G S (I iy ) camy
i) pae glan ) gty il 40cladl) Als jo il J o e delu s jde ) o ST )5 50 20y V) (38
e 4ol 5 4agd dr o Jy Lae (g stlaihall 4] Caad Lo s 5 e med) el Jsaa ) (8 4 Ll 450
Deil e DY) asl 8 (el GLASH (o 1) 4ilad die SIS Ula o) 53 Lo sa s clgr salaie )y daalall (3ilisl)
s sl 8 05 A8l AL 8 OOl Gl e Y AR AL & OO D) daa pae o i (g agl)

e L S5 a8 ) b (el G gD AL AL 8 () S5 O ami ) el 52Y 5 31 ¢l g ge (pad

SSI o Gyl o) 3 Y a8 RS clleall Jpd 8 Sl (5T ealaie) il ) ALl

B csomedl el ey By Y S clal) 1y o] pete Cpeiiall Aals ey Y1 caalidl ol
sae sae | leld aile a2 b eyl | g padl g Al ) gagea® tCuan allay | ghaind 385 4Ll Ay ) sk sl
Sy S il el ) ade U 8 ellley Fndlal ians s giind) (mny ad L 4207La 3 330 (i

ety cpile 1 54T (1386 cannl andas 131i) (AW ) o 155 fld] Do el ) o1 %6
o 20812 (e Ogbs o) Baall (3 aW) (Dl D m 2 dgdl A Sadl la) $B392/2 lesds e
.108/3 (il s

(1994/1415 adall S s 1ogm) chns LS i oS alll ¢« Sgd) domw op ) de Oy T
.267/1

el bl Dol ol el jlzed (S S ppkally anldl S @ cSISTOL L el e D) L8 3 gl oS0y ellsy 3B
it n by o teg OU a2 g2l OY

P e 1 cbiled! i B il V1 i S o) gl pl 5 (B92/2 lesd) ll e L 5 cpile ) B
J13/4 (2000 cealall S 15 1) ¢ e das

seddl b (bl jeeddl il sag "G Ly edl I Lol el el ) GO (el aige A0
.2022/08/10

sz (28412 ()b O (S Aadal) ¢ WSLY QST 1 13,8 E) (U 1S b G el (ot ) W)y
S Radsy olbshsill e S el W) o @S0t anl i (o) anll Zd (2 st (i) )
(S el e Bt 1 £l ALl gl ) mie o e A0/ (ULl sl (sl 3882 (2008/1429
A412/4 (2003/1424 @) dnss 1gy)

Ipagnad S o2l 3] tehoy ade B Lo I 3 Qb ppall O™ (gl s ) ) S Olof 4 i T 42
wly I 23 Jadlly S 50 Olany pov ymg U (ppeall O™ (olins s 1810 203y condt M g il ogul 131,
Loty cns 1 carle ol i (gl axrle ) (1081 105 coadt 2 g (B el Bae ST 0T o ol (3 02 13)
s 61 56712 "7 Cagg g lails as lsese 13 sl b b cplead) Gl (2009/1430 allall Il s togn) c0,5T
—684 .ot 13)) 6 Mpgall Clpl" (il waldl cgdai) (13[4 M ppteg s 05% g8 Ob psall OIS (i
(2134 o 3)) 22 ppall S ((hiall i) i Sl (688

Asar, Cilt 1, Say 2,2022 | 43 |



85 ol i) (e WSy Gl pall & (B S G dmy addd manal gl Glaall Gl el e ) gl
Sl ad Led 43 Gkl e adie adilly o oakad Cluall Lad gl Jsao A8 jpadd Ak Al 4 Ayl
3 o) ol By A Y a8 A Gllaally 33 ) 4 g laikall g (5 glca 1S (0 palaall (anys
Ayl iy IOl (5 yay Ninind La il () Lal (AL S 3 Wil (g Balesd Jull ol A1) Al ) clldl) slale
Slo e Ladin ¥ e Gu A4S Glleal) adiny G cm GOAN O Galdll cpdl (31 44356 saled
Saia o Ayl o gdie) gl el Jsaal JBel Ay sk s (Al Ayl e 3 gealiall pgd (& DA
GaoAl) Ll o gaall 3ale Aol Lo 8 L 00 Vsl callaiil s o gual) e Ay il UGN J20 V5 ¢ e 5l
Al il 8 S bl | saaie) Jills deate (o edll Al 48 jaad Aig (& 430 O i) 28 AY)
S Claally ) sl o) elgdil) (o () ganialld AUl Clluall slaicly Jall g Calll a3 (5315 gl Al
Gl U ety e Jays 45calall 13 8 (aia) (e Cpalusall (e 05 al g cammiil e Line IS il Glld 3 a0y
Al gaal g oae) 8 Gl alad mual g Jiad) s 28 ool Ll 460M3S 5 1388 el Canend W g (iSS Y Aal Al )"
Laill LedY) Jsaa iy aaad wlaiad Jy el 43 jee el Jsao iy Caad Al bl Cinpal
(bl e adie gakadlly o 20 Q3G o hady o daiag 3 dgila LeilVad Ayl Wl dll saae ol sl
Opalisall (pe 33l Jsa0 e Aald g palll el elgiily ey ) 8 S cllually 33V iy MUl
Jsa Al s Jaall ein LS Gllual) slaic) o) LS g agaadis Juaall 138 ) agal ) aaing () &)
3 cagin AN luad aal Jig 5 (Ml 5 i a gl L alladl el Hhadyg o sean s cadlhaall G e s
A ) Ol 8 Aala (lican ) e elgiil g ey U ale IS (85 ) Siall clidlad) y clalad) asf e a5y Y

el ) SHS Ryl sl an sids L sag (Bl dlaany ST dn TS ol an T ade L gy B
(1992/1412 ey andall S s 1ogp) ¢ bt 2t =3 (3 fld] sl ¢ s ) SUad) 2842 stlil 15~ )l
by O S3 0gy R o st &t gl et ] Wy STtz anl (252/3 (cadll = (3L 388/2
2022/04/21 :Jsodh 5o " et Il oty S Ol oISy (ool (g3l il Gy wige 15 (ol

#3872 lesll ol o Sl 5y pile ) il cpmeal) Y ol Al (3 Oled slaze) J) Galdl Gan (b LsT
J)gul/rw/cguv oV B ¢46/2 (2004/1425 (cund s 1381 (dbazilf L85 dge] Db (At b A Ay ol
BT oLy S Ol (g ool gl @l Caws wise ¢12 (1329 el Olws S andas 1 as) petd SL (2
2022/04/21 :Jposh sl " e

o) a2los ¥ Luly 3V 380 L Y L) DLt e el iy 1 S gl alall of Jgb 25 e Juy L2 55
105 sl sl e il ((S9agl) gl nl ) alal gl 1 il sl polas 2l ) et Ogban 5 Losls (3 el pS
T712/2 (2007/1428 o ol 1> 1) cOlasly dost

Sloo aly ke als e 1555 L abally o OF coddl g iy ( Jldly 29l gl ol (sl s f 90
slgad)l Jan O Ofy (&Sl lud oo 5 S e dady Yy @) e s ol oy ade ) PICRPCLNVCINC ARCERA|
(Gl st il (IS LA 3 Ol slezel wis pgaer Of b coblall (3 4 AV paey O 5y Ob e 23 Tyl
b gl S (rhns s (1814 15y Condl 13 et Yy LSS Y thiy ade A Lo 1 B OL gl ST
5 (1080 103 cond) "2 Ly p3W it sde cLoST 5T of ol 3 o8 13) wly I 230 adlly SN 253 Oliasy pyr s
il (3) 22 gal O il el (S A2/4 M e s 050 63 O psall OIS (gl
38712 Gl 5 cple o) (2158

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 44 |



Al aSlally dadia Alall 038 o Lo camdl ol o geally agin b Gaalusall eV o audy 38 Lae celld b L
A7 DAl 1 pd 6 3
rCl LS 9 LS 3 A Aaddll ) &) Aol g

4 S b Laia Ll ()5S of Al ol HUSl pladl) 31 8 dall) 71 A aSa b (g Uikl (38
Lo s g il o) i s 8 Clumy il OIS ) Al 1A Slald ) B e i) oS Alls g (35
i O gabion ¥ 1Sa (3 OIS 1 (B ms L Gl Ay (B amy sl IS () lld ey ccaniiall (il 4nling
dal i Qlle e padd) 85 hadll 1S5 1 JA) an g saad (s AT (558 (s 48, i) (il anling Lo 4
O ) cnds A9caidll Gl ) JAl 13 iy etlons ol o g aad ol 58 e ia ol s 1 01 e )
3 LSy Lhail) 35 #1 A Jea s el @lld & Al Jal gl jliiely lasgass o5 hadll 35 L 5ol 5l Galaal)
Aol z,a) die Qi of Cangly o Qi 5l Gl ) (552 Dpalad) ALY 8 ol Jaf LedSly ) daxdaY) (e Cppadl
50 W e 5 ol s s S el 83 ja0all A3 gl @lld Loy il jlise (g aladall daling Lo JS o oluial
03 o g8 o Lalas O AaadMe el

8 Baaaall Calial) (ol @lld Jle 5 cald) <o (e (e ppad) 3 S5 Hhadll 31K 5 2 ja) ales 1 V) Al
Oo Lenl AL g 5l ALUAY Lol ST pmilial) 5 4SI) (515 585 el g lle Lea sST laapans o5 L) hadll 5185
53 gially Sl (e cilifall alakall (g Ll Ja) any Leia (sl 2n g0 ol (3 5210831 5 a3l el 5 il 5 )
Calal) 8 Gl oda a5y of Caaldl ol (gl 5 S4daBY | giiul 5 cday )Y Clial) 8 ddial) L jeas Lo
o o B i g dankal oo Gl o3 o) ga s «lBY) pe AT e ad ()5S 38 ) 31S 3 A sl
ey A1 (E1as due Ge ul SAL Lpanadiy (Y £l s ade A L il ga)y dadl ) il
Lon Liagh gL )l 5 Lagi poul duadll 5 andl (e il 5L 5 om g ol 31 edling La U ol g agle bl a4l Caalll
Loyl Lealadiind (Say s <l s8lS Lewladiind Sy lical HUials (gl @l cpaladl JST e Lana Leal Ja) Jasy

A Al LY Dg5ly DB 5l 1u ) o502 Al B s 5 (ool B tll ¢ SGH ols o ez H
A03/2 (s 0o (S fle 13,88 cg il eliil 2 Sl el (LA 2l Sle <692 (1405

257« gslbiledl e (55l (sllaikall

@ Ellsey ) g nSLll 2l Gl ssadll 3 copn JUi Y Gl Olgall ooy scladall jsea s May" ndl ol JU 49
(i) o) 13 hgmdl) (Oleker JT e o jpin 155 cCallel) ) o pndall 30 e o ) il ol Sl L
.353/4 (1423

259 (bl e (55l (sgllaal 5O

S ) ol el ol ) ST 8 o (i) e ) Ll ol sl o el (Olol A W 8 ARSI S
el 22y s 1683 (1994 (DY A s 1) (el dommy o o 15 Gt U (AN il (Y
302/2 (1991 il andall ¢ oSt U 10l — s — Sgp) ¢ skl 8 15 pedl) dudaey

o Al s st 52

663/2 (sl s oyl ) Gige 5B

A23/1 (1937/1356 ¢ 4 andan 13,88 aids ol 39 105 ¢ loid] foledf L V¢ Juoshl 59350 o) 54

Asar, Cilt 1, Say 2, 2022 | 45 |



Gy G gl alaaS L) Lgie 3aliiuYl e il Saty s 66y Sl Cilal) 8 jish S L sa s colails
55 aaling a4y

LS Lol SBcdginll (ol sy cpuill | puatia dladall ol )5 OIS () Aell z1)3) 4ijla) A0 Al
B (B Al zloal s Caldl ma yiy oAl 57 Hladll daa 4 dadll z) Al 10 ald Alladl 5 dedll)
Lae (L) 155 7555 ilual) oda sS () 2 sry Lhail) Bl ) Caalal 853 ) gl Calual) sl o) Jy hadl)
Al 4y o3 Le s 5 edpalas ULl Lelaay

Aly 8 Loy plakall pica 4aling Lo JS o luial by of (e dailll z)Ja) vie ol Lo A8ED ddaal)
138 5 caladall aical cLud¥) oda Fling sl ol 3 Jlo g by ds Cus ol Gams Su e 3R A5l
Ge S ade Bl Lo il (e (B laall dal Qe aladad ¢ haill daa #) )A) dle y ASal Sue agd e
Jiadl alial 388 V) Ll capaall B punne s Ay o juand 401 iS5 ¢ hadll d8aa Cunlal 35 ) S CaliaY)
JSY) 3 4ie i) Lalaks die piapes BS oan g zalll ol 5OV ey il adedges o3 Lad (il iy
Lo T3l a1l (e 138 4y el (g sUailall Jalg co gy s Cpams (0 mat Sl eadall il jliasa 555 50
58" &a1 & saskad

o gl dsa gl Aolgd 7

O Osin Y O Y O e s sl iy s o) paddll G Sl ) HSST iy aall
ST S Ma g aall Y " el 2liaY) oV e s (o) Y sy clY) (Y aada 8 aa sl LB
59l glacii Wi o iy g mally A sl 038 a5 eyl sl e el (a0 oy 4l ) ) sand ol
el daal y ulS D gl 1) 51 5 a5 sl e oL dpasl) G ) ) 5and slalall (g o 3a 0l oS0
25 0.0l e sl Csa sl (s sl b A1 B (B Aasl) Casa g i g Gl puall Ul 5 o
Glaeld @llall o3 A8lie &3 AdY) DU e aall 8 duadil) J)sal) alSal s die y pualall U jac

Dl Ml Lol G o 3L Al Olsins 083 g bl (3 Bl GUT llly juaslly oy ol jlae) s @ a3 5
polal) dgme b e oy O Amalr oSS dle) cind) Slo¥) Cos cos 2 LS e (S BLE ) il
(2019 cawdlayl polalt o cislozY)

1993 (2000/1421 « St Jis togm) ¢ md o) o2 s 105 gl ¢ o) pll) s 56

s anda)) capad) oL a1 oL ) (sl Wy dsl des e ciplll fof aii 2 2T (b A gl s ) 5T
O71/2  sill canss o) 202/2 casyh Trgl 2t 2 el 4 sl LS5 ¢323/1 (198071400

.89 1531 sl 55 58

S I 1ogm) Gl i g ol ey Ao gl STl (sl id f6 oy ant A29/27 (etpdl st 5
(1994/1415 aadad S s togm) orlodd) SLI gleo Tpan ) plo sio () b (1322 ((1995/1415
44416 (sl aais ) <66/4

G ez Al dey S el e ) e o ) e 1 ST ) il Sl ) T ) e 8O
353/8 (A cpm o ¢193/17 (1995/1415 ¢ iy asllll oen :3,8L4)

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 46 |



Oialaall Gans o lal Lo sas Bleaasa G jae (e Lal agonall Y)Y 51 Apadll) J)sal) (il @ (e
Jiw Ladie 5 635l Anal) Go5all eV Oadaall ol 81 885 62¢g sl iy a3l LS
pama O Y SY dpall (S ma ) o cllleall Gl Jpatill S5 4l a5 Lal gl dpa )l S e (5 skl
OV Yl elae) &6l iy o) oo alds Gl Can i aSl W) oy pmalls Anadll sda g (Aygaia gl Al
o gl A B B e Ba Naie W diel s dy dbaly i) 138 Jaa B Gall el G5 8 a5 el
Onabosall Gy 38 @l o 1 ISV iy 13 4yl e g saikall Jiud a8 64 ) uall a5 U lasal clgddl)
A | slary s ool |l agd LS Coailly Jsll IS s agSins 3] 581 () galosall 3) sl sabsa 5 J31 53
J daal gl dpaslly (5 stailal) 3405 cpaially il Lad clial sy mlaall Jrn (3 @al) 4l alusal) WSIa) (a5
3a 5 (ssthilall jad 28 dadas Cua daliadlly QN adl S i QAT (0 cadal Luante (S5 ol 4l e
G 13 Jany ol 40 o o agd ) pa g &l Jla 8 sl e L o g ) ) Y 5l elae) ) dals
s b BMaliadl bie de ) e el Cipa pacli b ydiee dae pd 2ol B e ol i ol sl L8
ASall el 3 Jxad Ll ¥ saially al 51 Gl L b yiine daliaal 4y 5 ol Zludll s 3 3dal) V)
U Al dpa Il ailal) Cpalusall HlSaD) sl ade 3 o3 ¢ pualall U jeae (3 Cpalisall Aalias dual 5l dpa il
OIS 28 il 8 ab sl g5 ol ataial aal) ay S35V 138 e ) Aalag 15350 A 5V Cppalisall
Ay casymall G Y5l 3 alsa pean oda ol 5 o sthaihll 81y aglas 5 5eY) 13gs agelidl LES ol
Ll oY Gaiuy Jeb caall lin (b agal b A ) SV SIS 010 e sL Y (e e e ) 3Lk
ol Sagl Cunai ¢ shany ol SaSLAl W i @ il dal o)) dpa )l oda late daay ol LS clgia | gayag al dual sl

Blall ad e OIS 5l e aead (a peanai () shany

-

Aailal)

Al elliag IS 4l a5 gUdll 4S8 32 ) o)) AENAY Jilusall (any b g sthaihall e ) dul o e

Cou gy pad Vg el G palnadly o il Gl dgle Jaay 5 e Jiluall 028 oS aluadly aily die Lalgial Lua 5 4388
Jsao il &Y il 8 sl cliluadly 32V 5 elad) Jilae 8 aSal) aluaii 8 Ula sani La 5 5 ¢ slaa il
sliad) Allia 8 Wl g s il lad Wil Dl gl Al & 4l e OIS s a5l Aaaglly ey el

U3 Sy Lt us e O ) L gl o amam 21 Lpam walbosl i (gl o oS 0lsdll odin amy agilacls 61
k) cgrall Ol (2 arlell ool cdatt AT )l de Dale 1 ) Al ol e (Soli Lo aallasl 5 bl 0 YT by
2022/04/23 :Jyod )6 ) ol 3 ftadl" ((gypmdl ) (630 mign () Slaglal S3 055 COpVI ACE o serge
2022/04/23 :Jso s 7,6 ¢ 25K Al 2ol 056 oy Wgs (3 R ll) Brogll (o gaig slg” (o BLal# m3se

(gL Gy w0 (756410 (b s 3 W1 kel S s 1383) caxlly oS Y addl ¢ e any B2
2022/04/23 :Jposh b "aml o (ST ol

83, Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Miras ve vasiyet, dede yetimi (babas1 dedesinden 6nce vefat eden ¢ocuk)
dedesinin 61umi (izerine ona miras¢1 olur mu?”, erigim tarihi: 24 Nisan 2022,

T4 ol sio q g 2 o lall O e d O 2miledl o5 04
cjflﬁ.;.//j o[,...ii// c&ﬂ\ Cfl"d’ J)’\:— ‘123 4(1980/1400 (w‘ %,:Q’ Jb ZQJ}g) c/‘(ﬁ;//j oL,JS// ‘\’34’ Og\ _65
21711 (b g cedall SN i 1y

Asar, Cilt 1, Say 2, 2022 | 47 |



da da¥l o (I cndy o Jd el pall dag il HlSaly aaliad 38y agh o Jy Juadn il age il and
sl OS5l Ja )y gl 5 81l il OIS A jae S e Y1 8 OIS o V) el 5 s sall ) g L)
) easiys aalad) i A i eladl S ) o elad) Galae (B aal g ol s s g Gaal g elal iy b
Ol oSa ) cady of J el pSa Jilall Jeuii s g dadie gun g XS saai (il Allse iy ol sl
sand haally iull je 8 8dall pas Alus Gy Al e o) jun oy @by o paill 5 Aa)SH G )5
LS bl slaie) lie 8 Ll Leale ety sale @lld abiall 335 Wi da iy cdalall g5 ) g juall @lld Sl 4l
DU A5 adal il pe ) e asly i) B Y Al G alleally (g gUaihll 31 glas ) Jsaa Gl B
A A DO Ayl ey by 8 sl o ae) 4l ) aldadd) Gadlal o jlie )y el Jsia sl
Slo Jib onedl Dedll e Y asl) (B Geedll Cagus o i) Aalal) A Allie) are ey Leas g
OF Al G (8 a8 ol U 33N 8 Al 2] A) oSa e diw Ledie Ll A8l AL 8 45501 daa pae
& Anias LY 8 Aaill 21 A) Slald bl A Laie 8l (S Als Gy (Bame 4 (1S B L il (68
Axy ) duae agd Jglag OIS Jr cdondan 5 ka0 (S5 W de Al e geaill 45 ki o e Jay 138 sdlgial (i)
Loy e jliue (e pladall daling Lo JS g ladial dasll 214 e oy G adlay) ) K505 ¢ suaill 028 (30
OGN Y Y Aua gl Jea 8 Gall aSlall aillac) sie Gl Ula o) 35 agdll 13 ) 85 dadl) &5l el
& Sl e Lpeai o g paall ¥ Y slae) N Aals 2 a5 (gsthaiball jad 388 oy il 358 Al 5 a5 yadl)
OSar Ml b pine dpe pd el 8 o ol Uy col sad Wy (g1l 138 Jany ol 41 o pgd 28l pa gy o Jla
: L o staikall 48 Aalall el pardls

Il Jla oy Loy Apuaill syl 1Y

e s Allosd) By a5 Lo sl 5 s 5l 3 JLaia¥l s

A Gile A e U Ltalia 5 Aaliaall 4yl sle ) e ;G

S G Jalall ae il 5 QAT 050 68 (1) ) el cuanill aae el

il iy 3 AgiaY) (o 43S Duglh Lun ASSial 5 43 5 dagd dans sLuald

d}hﬂ\@ﬁi;}m@d}u ‘BJﬂ\w\addG@ﬂ\ &.L:\Al\@\)d&cuﬂh&;u\@aye\:\ﬂ\@j
oA e pae V) Gl 13 8500 sl Jilall Lad e & susial) 5 AW €Ul 6 g A

Asar, Cilt 1, Say 2, 2022 | 4 |



aalpall g saladll

il c0sibal) dagen sluy o il i plead ML plaY (ol JlSis oY)
.(2019/1440

c eV QU 1a g ) ¢ qllhalf (i gy pd A callaalf il (G S5 cpall (e Sl 5 jbai¥l)
(F05 O

(é_))u s cAiatall Axalaall :Eﬁw\) c%d_)ﬂ/&é&d/cﬁgﬁ%ﬂ_)ﬂ/c ------
AN danlall - Y I R IR eT: ) &EAAA :cﬁ ccya..‘:.// C..a[;.// ¢d;\sm;\ (R g ‘Lﬁ)u-.‘j‘

.1987

R iaida :u;‘ cj ‘i:“;; 2alf é,ql;// C)uu CLLLAAJ/ é..d)U/ ‘(—aj\.m.“ Ae (p deaa uJ.ﬂ\ u.umﬁ: ‘L;}LAJ:A‘
[(2012/1433 a5l 5l :(3dia) eclla cpall ) 53 il il (il

SEAY) cJSAM BN :kiij).é.:\) cel.;ﬂ\ dana L :GS ‘t"'—‘““"” "/_JC_)‘:"C"J“‘]/U‘JJJ/ () gaia “é:\%_d\
(G

Gl A Aaala 50 S) aali el el de Gas3 UV gill disee So sl o gl
(199171412 daadlusy)

(2003/1424 A daaall cdaalad) (il ol :QJ):\.]) Uae Al de dasa :CJ sdj,lﬂfc}'mj/ P——

@N\@M@w)cujﬁijﬁuwm\@czw /c-«b-//‘,-wr-, u.admsg;y\).\“
(1975 sl nll ¢l

o ) D1 som) chaals dana i cdua il folue Ao il  ada G aat) ) alhll sl ¢ A gl
(2007/1428

Gl Al ela) Hla 1igm) sdle G deaw (O _pwdi e Sl il (Gla 5l ¢ sladil
(2002/1422 <« 220

S e telimnll ) ccund o S v danl 1w ol aiRall 2k 6 s sl slua osaial)
(2008/1429 ¢ il deaa g il shadall 4y spas

Ala S dane 55028 ) sl a1 (hbel) G Y dhe dpde Al - daal Ll Qo
(08 O 1S Ol

(1997/1418 <ol i

(0l O A el g sm) UYL Aaal ¢ da¥) daal o e daa ol
(1992/1412 AN Axlall ¢ SE 1y 15 ) (b paisio = b 8 LIS i) so i gue Sl Qlaall
(1995/1416 sl la :3,alll) ¢ SLE daal 1z ¢dival/ caaal (Jis ol

Laala 1ol )5S0 Al )) did) Gilia ¥/ Cpna o gt 8 L Ao g S il ) bl Gl
(2019 Aaadla¥) o lall o oo Laia¥) o lall gae ol e 0 o))

Agallall Al ) (Ao 8 JalS deaay JagsipY) camd iz el «andY) 0 Ol 25y
(2009 ¢s_alall

(200171421 il ) 1 3ed) oW 4 g oleddl) cunf (g slhiball e o) sale dlaa )

k| Aadall cﬁ\.u‘)l\ Lu.u}a :QJ‘):\.}) c‘;_’a\Jl’J\ oald s 4L :C_'i cd‘}.aa.a.// ‘Q_J_ﬂ\ A8 ‘Lﬁ_}‘_)n
.(1992/1412

(2004/1425 «yasll ) 15 a8 camiel) Dlgpis pinal/ Ly cxdall ol 3l Al gl cady o
(2009 ¢Aaalall Il 1y ) sl i G a e el g cGmlaall gl ¢ Sl
(b s B e AGEN dagkall ¢ SE I :(3ad) ¢4l g e DY/ 46N A g ¢ Sl )

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 49 |



(1989/1409 ‘?ES\ ol dﬁmﬁ) slﬁ‘)‘}j\ deal ‘59.1::.544 :c’i citsaﬂ.f/_lc{;.q.//c_)u ¢daal cﬁ‘)‘}“

Gl 55005 1wl cdsane deal Bl et o ool o sliall e O s (2S5
(1405 AN dadall DY) o gpill

(1313 ¢y (5 S Angdadl) 15 alal) ¢ GldN IS = ud GilEsS) o el A8 ¢ 2Ly SN
(1404 dagalall iKY Hla :QJJ:\:!) cclsa.m.//c_)ugﬂclg_ly/ c‘éjl.ﬁ\ e GJQ Cpll ‘éﬁﬁ c‘és..\.m“
(1329 s‘\zmhi\ u\:xu.l)s:tz_da.q ).\44) ‘JJ@‘“J/‘—’L%/G"’J}“"“]/("L"”‘ ——————

Agaladl ol la :C'_:}):L}) &l yae LS c; ces Sl 4 gaal c‘;i)Aﬂ\ R SURT eM\ e ¢y gia
.(1994/1415

(2000/1421 «_Sa1 i 15 ) comal el pane i 15 oo pusal ecpl uadh ¢ gus o
(1386 c2al dandae 1alay) ¢ ALY Gall =Dt ¢ Lilwal/ e il gl (238 yaud)

(& O adall Sl t g y) kil oL Y il JSla ¢ saul

(G O eyl 13 g m) 13 A v 1w €l gl ¢ s m 3 ]l Bl s ¢ el
bl gty Sl 83 s i iy e glie Gy o pal]  sgdl] Sil o] Ul cdana 20a ¢ SLE

dodall Sy 1) cplgiadl LU e dijme ) plinal ke ccuphall il
.(1994/1415

Ol i) ddie e daal m cJaa¥ ale e gall Gaing ) Jeadll ol ) ¢ e o deas ¢ SIS sl
.(1999/1419 ¢ o2al) S

(1993/1413 «uaall Hla 1 yan) ¢ aduall cpall slac 1x3 ¢l ¥/ (fui ¢mmmmm
(1952/1372 ¢ olall ) idaias 3a 15 jall)) ¢ lllsalf o 3Y Sllad] 5L c2ana (g3 deal o sall

Al dssse 1Siom) SWE aeal im (L) Al A o) mels uoa (n dese gkl
.(2000/1420

(1985/1405 Gl la :BJ;) Ay aalaa s i f— s(ﬂjjuﬁl:.//é;_ﬁ: L;jLﬁc‘";c ‘gjw\
(1992/1412 Al dahal) ¢« S8 1o 1g ) ¢ liRal ol o linal o) el desa (e ol

b A b ) sl 3l sl e 5 sl o] 4 A i i 6l ) 3
(1980/1400 «Aslll Aadall (A3aall

Dl :QJ_):\,’) s&r— dana el ne = ¢ ilisal ;&”J"(_A ..LuLuY/ w447 ¢ Jaadl) ).1\ ol o) c‘;\‘)ﬂ\
(2000 ciuala) i)

b s SN 1y g s Sl 2 il e gl Dudls daal Gy dese ¢ B gl 4 e ol
(1379 A8 prall Hla :LLIJ‘):\,\) SQ;JB.L//CLMC-)UJQ;JLJ/CLQ“)M o c‘;sM\

Aaglal) galed) S 1y g ym) (2ol f G sl gl e (Gall Guad dana cgalY) aylasll
(1415 &xdl

O Aalid) dakall (gl mall) Cunsdl Jafy 4l o) S sl il cdana o ) 3l
(&5

2 5 S Gl die Bl die 0 B e i ol 2l (i) ol sl Gl el Al
(1995/1415 ¢ &l s deliball jaa 13 jalEl) ¢ slall dana - Lidl)

(1405 < SSall a1 5m) cchin (o denS aleY) 4df 6 kel o puusiall pall (3 5a (Al ()
(b s oS Alle 13 AN g il o/ sl 5ol )il 6l g A1
(1994 ¢Sl sl s 15 ) el el dmuy v a1 (5 R A ommenn

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 50 |



G ypde AU daghll “;‘\L\‘j\ A :kl\)):\,\) a2 olwyl ‘;_9 E/JAJ/} Pt g cgjL'A‘)ﬂ\
.(1980/1400

CGlE ) 5055 oAl (e hall Wgll al e cpled S wtid) ala ( desa ¢l o
(08 O Ay 0538l e Gl

Ol el colada I s 0 psedie i cpallell ooy e Cpedsall 2Ole) gyl ad )
(1423 g5l

(1989/1409 sl ASall L) ¢l i 43 4 ilival] il eyl 3k ¢ LSl

Gadldl Al N rissm) osoals bso¥ el m cdale G Gde (sl 4ale Gl
.(2009/1430

(2008 ¢ saDlsy) aall )l 1g ) ¢ el Sl dena 1a ¢ Cpilil] e e (g dens gyl

Ot Y Al e 3 ga se Cing) o aall O pildl 5 dnl ol dua ol cdaal el 2o Jile cdena
(galall Cila slaal <3
https://maal.journals.ekb.eg/article_149174 ab97c1a0130b7fa3bbb8e9d0310092b0.pdf

(E08 2 ol S ela) Hla s ) ¢ Ul ae 38 e 1m0 ¢ alie s (plaall 0 alue

Al A ge 1g ) (S Guadl de G dl e iad og gl allall al Jl desa omlia ol
.(2003/1424

ol ity el Gl ASN i cmmiall galadl 2 udl s g1 uall 7 e Gl
.(2008/1429 <315l 1 13ad)

(1937/1356 ¢ lall dnsdas 15 jalall) A88y sol 5 gana e ¢ lisal) Juled] LAY/ 0352 50 G ¢ Sica sall

st Jh dad) i) )l deas 8 colsAl Al aSs S IR Y] o mlall o i) ae o o)
(2015

O AUl daphall ¢ Bl QUSH la 13 jalal) ¢ Gl S =l G aal] el Cn ) caand 0
(&E

(1980/1400 cAsalall i€l )y 15 ) ¢ ilail] 5 olasd Y/ mmmm-

Jralill Sl e slaall 40855 Gigadl 3S e 1w ((omall Giadl) il ccumd o deal (Sl
(2012/1433 «Jsalill s 75 L)

AUl tis ) c@my o Chgy 1z o sl gilds Lol @ e (pal) Bdla S ) gl il
(1998/1419 «ukall

QS g sm) el 2 o o) Ay e Al 48T e cnoaaal o) il
(1995/1415

(&8 Qs QS o tg ) g/ i @ el el G (g Al (e s 553

) Al rolee — (B — g ) il e ) e ¢ opidal Saac g Gllh) Db g ) cemmmem
(1991 A4l dxulal)

A gial) ASud) ad) ga

— st gall law oSa" (cpdlial) JS cilatia ‘“uaU‘; eliall g (A gall aSa™ (il gan g a2 DY) a8 50
2022/04/06 *J g 5l &l R ) yals doaa Caaadll & 5
https://www.kulalsalafiyeen.com/vb/showthread.php?t=13155

bl 2022/04/11 sas) gl Malldl el ¥ odsally Al el e
/https://www.ida2at.com/smoking-hazards-benifits-health

2022/04/06 sl ml ClRmsalls  JeY) St b ol skl s
https://binbaz.org.sa/fatwas/17415/%D8%AD%D9%83%D9%85-

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 51 |


https://maal.journals.ekb.eg/article_149174_ab97c1a0130b7fa3bbb8e9d0310092b0.pdf
https://www.kulalsalafiyeen.com/vb/showthread.php?t=13155
https://www.ida2at.com/smoking-hazards-benifits-health/
https://binbaz.org.sa/fatwas/17415/%D8%AD%D9%83%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%BA%D8%A7%D9%86%D9%8A-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%8A%D9%82%D9%89

%D8%AT7%D9%84%D8%A7%D8%BA%DE%AT7%D9%86%D9%8A-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%8A%D9%82%D9%89

kil 2022/04/12 Wdsasl mlS M1299 sl a8 N ey Bl adse
https://www.aliftaa.jo/Questionl.aspx?Questionld=12994#.YIU6eshBxPZ

G M oSl A gl da sl (58 (i sSI A gy A dad ) dsa ) gy 3 g o Blalae 4 e
<2022/04/23 [J gl
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-
%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-
[%D8%AF%D9%88%D9%84

2022/04/12 :J sl &b <"1949 B gl dena Cpiua (AN Gl ST g ) de g ga &8 ga
¢http://islamport.com/w/ftw/Web/432/3247 .htm :

2022/04/23 dsad FOU daldl dpadl 4 daadll" cgosadl alaall (gl aBse
https://www.syrian-lawyer.club/%D8%A7%D8%B1%D8%AB-
%D8%A3%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF-
%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A3%D9%88-
J%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D8%AA

doadll i (ol Ss gl gl W padll e dead) GEY) 515 s
https://ar-ar.facebook.com/EqyptDarAllfta/posts/552876338075486 : il <2022/04/12

'J sl @JU "y sl di\j ) ‘_;M\ bl Se&i} 5 gad" cg;\.ﬁaﬂ\ Y é}a
https://www.al- 2022/04/21
garadawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-
%D8%AT7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-
%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%AT7%D8%AA-
%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-
%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1

2022/04/23 Usas U Mdaaldl daal laly g " gsla Al Cius sl
https://www.al-garadawi.net/node/3939

G Mgl by il g &S0 Uy gl bl (oAl Lgasy AE )l 10" bl asll adse
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10- kil 2022/04/11 'J pa gl
%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-
%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-
%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%AT-
%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-
%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%AT7-
%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:
~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B
9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%DS
%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%
85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%
D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86%D8%8C%20%D8%A
E%D8%A7%D8%B5%D8%A9%20%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86%20
.%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 52 |


https://binbaz.org.sa/fatwas/17415/%D8%AD%D9%83%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%BA%D8%A7%D9%86%D9%8A-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%8A%D9%82%D9%89
https://binbaz.org.sa/fatwas/17415/%D8%AD%D9%83%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%BA%D8%A7%D9%86%D9%8A-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%8A%D9%82%D9%89
https://www.aliftaa.jo/Question1.aspx?QuestionId=1299%23.YlU6eshBxPZ
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%AF%D9%88%D9%84/
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%AF%D9%88%D9%84/
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%AF%D9%88%D9%84/
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%AF%D9%88%D9%84/
https://www.mohamah.net/law/%D9%85%D9%88%D8%A7%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5-%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%AF%D9%88%D9%84/
http://islamport.com/w/ftw/Web/432/3247.htm؛
https://www.syrian-lawyer.club/%D8%A7%D8%B1%D8%AB-%D8%A3%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A3%D9%88-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D8%AA/
https://www.syrian-lawyer.club/%D8%A7%D8%B1%D8%AB-%D8%A3%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A3%D9%88-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D8%AA/
https://www.syrian-lawyer.club/%D8%A7%D8%B1%D8%AB-%D8%A3%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A3%D9%88-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D8%AA/
https://www.syrian-lawyer.club/%D8%A7%D8%B1%D8%AB-%D8%A3%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A3%D9%88-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D8%AA/
https://ar-ar.facebook.com/EgyptDarAlIfta/posts/552876338075486
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%83%D9%8A-%D9%88%D8%A5%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA-%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%87%D9%88%D8%B1
https://www.al-qaradawi.net/node/3939
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8
https://www.youm7.com/story/2019/7/1/10-%D8%A3%D8%B6%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D9%82%D8%A7%D8%AA%D9%84%D8%A9-%D9%8A%D8%B3%D8%A8%D8%A8%D9%87%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A8%D9%89-%D8%A3%D9%87%D9%85%D9%87%D8%A7-%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%A6%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A8%D8%A7%D8%AA/4314187#:~:text=%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%8A%D9%86%20%D9%8A%D8%AA%D8%B9%D8%B1%D8%B6%D9%88%D9%86%20%D9%84%D9%84%D8%AA%D8%AF%D8%AE%D9%8A%D9%86%20%D8%BA%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1,%D8%AA%D8%B3%D8%A8%D8%A8%20%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%B1%D8%B7%D8

KAYNAKCA

Ahmed B. Hanbel, Ebi Abdillah es-Seybani. el-Misned. thk. Suayb Arnavut. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001.

Azimabadi, Semsii’l-Hak. ‘Avnii’l-ma ‘bid. Daru’1-Kiitiibi’l-’{lmiyye, 2. Basim, 1415.

Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin. es-Stinenii’[-kiibra. thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata. Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-’ [lmiyye, 1424/2003.

------ . Ma ‘rifetii’s-stinen ve’l-asar. thk. Abdulmu’ti Emin Kaleci, Karagi: Islamic Studies
University, 1412/1991.

Birmavi, Muhammed b. Abduddaim. el-Ldmi ‘u’s-sabih ‘ale’l-Cami i’s-sahih. thk. Nour
Eddin Talep vd. Dimagk: Darii’'n-Nevadir, 1433/2012.

Buhari, Muhammed b. ismail. el-Camiu ’s-sahih. thk. Mustafa el-Buga. 6 Cilt. Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 3. Basim, 1987.

BuhOti, Mansur. er-Ravdu’l-Murbi‘ Serhu Zadi’l-Mustakni‘. thk. Said Muhammed el-
Lehh&m. Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.

Cevdet Pasa, Ahmet. Mecelle-i ahkdm-: adliyye, thk. Necip Havavini. Karagci:
NGr Muhammed Karhane Ticaret Kdtib, ty.

Ciindi, Ziyaiddin Ebii’l-Mevedde. et-Tavzih. thk. Ahmed Abdilkerim Necip. Kazablanka:
Merkez Necibeveyh li’l-Maht0tat ve Hidmet et-Turés, 1429, 2008.

Destiki, Muhammed b. Ahmed. Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir. Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kurul Fetvalari, Sigara Igmenin Dini Hiikmii Nedir?”, erisim
tarihi: 12 Nisan 2022, https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38295/sigara-icmenin-
dini-hukmu-nedir-
?enc=QisAbR4bAkZgl1HIMMxXRn2t8ij%2beDtMkJdRGirgyeb8%3d

Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kurul Fetvalari, Namazlar cem edilmek (birlestirmek) suretiyle
kilinabilir mi?”, erisim tarihi: 18 Nisan 2022, https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/139/namazlar-cem-edilmek--birlestirilmek--suretiyle-Kkilinabilir-mi-
?enc=QisAbR4bAkZgl1HIMMxXRn5PJ8DgFEAo0a2xtNuyterRk%3d

Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Miras ve vasiyet, dede yetimi (babas1 dedesinden &nce vefat
eden ¢ocuk) dedesinin Sliimii iizerine ona miras¢1 olur mu?”, erisim tarihi: 24 Nisan
2022, https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/907/dede-yetimi--babasi-dedesinden-
once-vefat-eden-cocuk--dedesinin-olumu-uzerine-ona-mirasci-olur-mu-
?enc=QisAbR4bAkZgl1HIMMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d

Diraniyye, Miicahid Me’mun. Ali et-Tantavi edip el-fukah& ve fakih el-udbd’. Dimask:
Daru’l-Kalem, 2007.

Ebu Davud, es-Sicistant. es-Stinen. thk. Suayb Arnavut-Muhammed Kamil Karabelli. 7 Cilt.
Kahire: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009.

Ensari, Zekeriyya. Esne’l-metalib serhu Ravzi’'t-Talib. 4 Cilt. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami,
ty.

------ . el-Gurerii’l-behiyye  fi  serhi’l-Behceti’l-Verdiyye. Kahire: el-Matba’atii’l-
Meymeniyye, ty.

Gazali, Muhammed. es-Sunnetli en-nebeviyyetli beyne ehli el-fikh ve ehli el-hadis. Dar es-
Suriik, 6. Basim, ty.

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 53 |


https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38295/sigara-icmenin-dini-hukmu-nedir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn2t8ij%2beDtMkJdRGirgyeb8%3d%20
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38295/sigara-icmenin-dini-hukmu-nedir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn2t8ij%2beDtMkJdRGirgyeb8%3d%20
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/38295/sigara-icmenin-dini-hukmu-nedir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn2t8ij%2beDtMkJdRGirgyeb8%3d%20
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/139/namazlar-cem-edilmek--birlestirilmek--suretiyle-kilinabilir-mi-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/139/namazlar-cem-edilmek--birlestirilmek--suretiyle-kilinabilir-mi-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/139/namazlar-cem-edilmek--birlestirilmek--suretiyle-kilinabilir-mi-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/907/dede-yetimi--babasi-dedesinden-once-vefat-eden-cocuk--dedesinin-olumu-uzerine-ona-mirasci-olur-mu-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/907/dede-yetimi--babasi-dedesinden-once-vefat-eden-cocuk--dedesinin-olumu-uzerine-ona-mirasci-olur-mu-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/907/dede-yetimi--babasi-dedesinden-once-vefat-eden-cocuk--dedesinin-olumu-uzerine-ona-mirasci-olur-mu-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d

‘Iraki, Ebt’l-Fazl Zeynuddin. Takribii’l-esdnid ve tertibii’l-mesanid. thk. Abdulkadir
Muhammed ‘Ali. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-* iImiyye, 2000.

ibn Abdilberr, Yusuf. el-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medine. thk. Muhammed Muhammed Ahyed
Miritani. Riyad: Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, 2. Basim, 1400/1980.

ibn Abidin, Muhammed Emin. Reddii’I-muhtar ald’d-diirri’I-muhtar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2. Basim, 1412/1992.

Ibn el-Miflih, Muhammed er-Ramini es-Salihi. el-Furii’. thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki. Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1424/2003.

Ibn Hacer el-Askala ni, Ahmed b. Ali. Fethu’I-Bar1 fi Sarh Sahih el-Buhari. Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1379.

Ibn Hazm, Ali b. Ahmed ez-Zahiri. el-Muhalla bi’l-dsdr fi serhi’l-micella bi’l-ihtisar. 12
Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr. [lamii’l-muvakkiin an Rabbi’l-*Alemin.
thk. Meshdr b. Hasan Al Selman. 7 Cilt. Suudi Arabistan: Dar Ibni’1-Cevzi, 1423.

Ibn Kudame, Ebii’l-Ferec Semsiiddin el-Makdisi. es-Serhu I-kebir. thk. Abdullah et-Tiirki -
Abdulfettah el-Huld. Kahire: Hecer 1i’t-T1iba’a ve’n-Nesir, 1415/1995.

Ibn Kudame, Muvaffakuddin. el-Mugni fi fikhi’I-Iméam Ahmed. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1405.

Ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed el-Kazvini. es-Stinen. thk. Suayb Arnavut vd. Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/20009.

Ibn Niiceym, Zeyniiddin. el-Eshdh ve’n-neza’ir. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1400/1980.

------ . el-Bahru r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ty.

Ibnu’l-Miilakkin, Siraciddin. et-Tavzih i serhi’l-Cami i’s-sahth. Dimask: Daru’n-Nevadir,
1429/2008.

Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed el-Hafid. Biddyetii’I-mictehid. Kahire: Daru’l-Hadis,
1425/2004.

Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec. el-Kesf li-miiskili’s-Sahihayn. thk. ‘Ali Hiiseyin el-Bevvab,
Riyad: Dar en-Nesr/ Dar el-Varan, 1418/1997).

Ibnii’l-Kayserani, Muhammed b. Tahir el-Makdisi. Kitdbii’s-Semad ‘. thk. Ebl el-Vefa el-
Meragi. Kahire: Vakiflar Bakanligi, ty.

Karadavi, Yusuf. el-Heldl ve’l-hardm fi’I-Islam. Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 13. Basim,
1400/1980.

Karafi, Sihabuddin. ez-Zehira. thk. Muhammed Hacci vd. 14 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1994.

------ . Envaru’l-buriik fi envai’l-furtk (el-Furdk). Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 2009.

Kéasani, Alatddin Eb( Bekr. Bedd i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i ‘. Pakistan: el- Mektebetii’l-
Hebibiyye, 1409/1989.

Mazeri, Eb(d Abdillah el-Mazeri el-Maliki. Serhu’t-Telkin. thk. Muhammed el-Muhtér es-
Selami. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008.

Asar, Cilt 1, Say 2,2022 | 54 |



Mevsili, Abdullah b. Mahmad b. Mevdad. el-fhtiyar li Ta’lili’I-Muhtar. thk. Mahmud Ebu
Dakika. Kahire: Matba’atii’l-Halebi, 1356/1937.

Mislim, b. Haccac. el-Camiu’s-Sahih. thk: Muhammed Fuad Abdilbaki. 5 Cilt. Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, ty.

Nablusi, Abdulgani. es-Sulk beyne’l-ihvan fi hikmi ibahati 'd-dukén. thk. Muhammed Edip
el-Cadir. Dimagk: Dar Nineva, 2015.

Nefravi, Ahmed b. Ganim. el-Fevakih'iid-devani ala risaleti Ebi Zeyd el-Kayravani. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995.

Nesai, Ahmed b. Suayb. el-Miictebd mine’s-Siinen (Siinenii’n-Nesai). thk. Merkezii’1-Buhds
ve Takniyeti’l-Ma‘limati Bidari’t-Te’sil. Kahire: Daru’t-Te’sil, 2012.

Nesefl, Ebii’l-Berekat. Meddrikii't-tenzil ve haka iku t-te 'vil. thk. Yhsuf ‘Ali Bedivi, Beyrut:
Dér el-Kelim et-Tayyib, 1419/1998.

Nevevi, Muhyiddin. Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’[-miftin. thk. Ziheyr es-Savis. Beyrut-
Sam-Umman: el-Mektebii’l-Islami, 3. Basim, 1412/1991.

Nevevi, Muhyiddin. el-Mecmii . Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.

Razi, Fahreddin. el-Ma#sal. thk. Taha Cabir Fayyaz el-‘ilvani. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2. Basim, 1412/1992.

Ru‘ini, el-Hattb. Mevdhibii’l-Celil fi Serhi Muhtasari Halil. Beyrut: Daru’l-Fikr, 3. Basim,
1412/1992.

Ruvayyani, Ebu’l-Mahasin Abdu’l-Vahid b. Isma’il. Bakru 'I-mezheb. thk. Tarik es-Sayyid.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’[Imiyye, 2009.

Sahndn, Abdusselam b. Said et-Tendhi. el-Miidevvenetii’l-kibra. Zekeriyya Umeyrat.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’[Imiyye, ty.

Sa’labi, Ebi ishék: el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn thk. Muhammed b. ‘Asdr.
Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422/2002.

Savi, Ahmed. Bulgatii’s-salik li-akrabi’l-mesalik il mezhebi’l-Imdm Malik (Hagiyetii es-
Savi Ala’s-Serhi’s-Sagir). tsh: Ahmed Sa’d Ali vd. Kahire: Mektebetii Mustafa el-
Babi’l-Halebt, 1992/1952.

Semerkandi, Ebi’l-Leys. ‘Uyuinii’l-mesail. thk. Saldhaddin en-Nahi. Bagdad: Matba’at
As’ad, 1386.

Serahsi, EbG Bekr Muhammed. el-Mebsat. thk. Halil Muhyiddin el-Meys. Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1421/2000.

Styati, Celaltddin. el-Esbdh ve 'n-nezd’ir. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, ty.

Stibki, Takiyytiddin Ebu’l-Hasen. el-Ibhdc fi serhi’l-Minhac. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
"[Imiyye, 1404.

------ . el-‘Iim el-mengiir fi isbati es-suhiir. Misir: Matba’at Kiirdistan el-‘Tlmiyye, 1329.
Sakir, Ahmed Muhammed. Risdletii evail es-suhiir el- ‘Arabiyye. yy, ty.

Satibi, Ibrahim el-Lahmi. el-Muvafakat. thk. Meshur b. Hasen Al-i Selman. Kahire: Daru
Ibn ‘Affan, 1417/1997.

Sevkani, Muhammed b. Ali. Irsddii’I-fuhQl ila tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usQl. thk. Ahmed
‘Inaye. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1419/1999.

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 55 |



------ . Neylii’l-evtar serhu Minteka l-ahbar. thk. ’Isimiiddin es-Sababiti. Misir: Daru’l-
Hadis, 1413/1993.

Sirbini, Hatib. Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti me ‘dni elfdzi’[-Minhac. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 1415/1994.

Taber, Muhammed b. Cerir. Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn. thk. Ahmed Sakir.
Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000.

Tantavi, ‘Ali. Fetdva ‘ali et-tantévi. derleme: Micahid Diraniyye. Cidde: Dar el-Menara,
1405/1985.

Tendhi, Ebu Tahir ibrahim b. Besir. et-Tenbih ‘ald mebdd’i et-tevcih. tkh. Muhammed
Bilhassan. Beyrut: Daru ibn Hazm, 1428/2007.

Tirmizi, Ebu Isa. el-Camiu’s-Sahih. thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. 5 Cilt. Misr:
Matba‘atu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 2. Basim, 1975.

Udfuvi, Kemalettin. el-/mta’ bi ehkami es-semd’. thk. Centi b. Visam Doguz. Istanbul:
Daru’l-Liibab, 1440/20109.

Zerkd, Ahmed. Serhu’l-kava ‘idi’l-fikhiyye. thk. Mustafi Ahmed Zerka. Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1989/1400.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir, el-MensQr fi.’I-Kavéid. thk. Teysir Faik Ahmed
Mahmud, (Kuveyt: Vizaretiil’l-Evkaf ve’s-Sulni’l-Islamiyye, 2. Basim, 1405).

Zeylai, Fahruddin. Tebyinu’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekaik. Bulak: el-Matba‘atu’1-Kiibra’l-
Emiriyye, 1313.

Zuhayli, Vehbe. el-Fikhu'l-Islami ve edilletiihi. 10 Cilt. Dimagsk: Daru’l-Fikr, 12. Basim, ty.

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 56 |



Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi
Cilt/Volume: 1 « Say/Number: 2 « Ekim/October 2022

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Ibn Arabi’de Bilgi Marifet Iliskisi

Knowledge Esoteric Relationship In Ibn Arabi

Osman KARAAGAC”

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tur0 / Article Types: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi / Received: 14.06.2022

Kabul Tarihi / Accepted: 27.10.2022

Yayin Tarihi / Published: 2022

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Ekim/October

Cilt / Volume: 1 « Say1/ Issue: 2 » Sayfa / Pages: 57-71

Intihal / Plagiarism

Bu makale, en az ii¢ hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi intihal raporu alinarak teyit edildi.
This article has been reviewed by at least three referees. It was confirmed by receiving a plagiarism
report that the article did not contain plagiarism.

Yayin Hakki / Copyright©
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanmustir. Tiim haklar1 saklidir.
Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology, Erzincan, Turkey. All rights reserved.

* Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din bilimleri
Anabilim Dal1 (Orcid Id: 0000-0002-4942-3835)

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | 57 |



Oz

Insan, varlik sahasina ¢iktig1 giinden beri bilme ve anlama gabasi ierisindedir. Bilme
eylemi, uzun bir siire tecriibe ve gézleme dayali olarak gergceklesmistir. “Geleneksel” diye
nitelendirilen bu donemde akil gercekligin tek belirleyicisi olmustur. Aklin kriterlerinden
gegmeyen higbir veri bilim/bilgi hiiviyetini kazanamamistir. Metafizik konular, tek basina
akilla kavranilabilecek konular degildir. Insan akil ve ruhtan olusan bir varliktir. Akilla bir
takim gerceklere ulasabildigi gibi ruhen de ulasabilir. Ibn Arabi Islam diinyasinda marifet
ekoliiniin 6nemli temsilcilerindendir. Diisliniiriimiiz hem insanin mahiyetindeki eksiklik ve
kusur iizerinden hem de duyu verilerinin yanilticiligindan dolay:1 sahip olunan bilgilerin
gercegi yansitmaktan uzak oldugunu ifade etmektedir. Disilinlirimiize gore gercege
ulagsmanin yegane yolu insanin nefsini kotiiliklerden arindirarak yasayacagi metafizik
yolculuk sonucunda herhangi bir araci olmaksizin bilgiyi direk kaynagindan almaktir. Bu
calismanin amaci  ‘hakikatin’ herhangi bir fikir ve ideolojiye mahkim edilmeden farkli

yaklagimlara konu olabilecegini gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibn Arabi, Marifet, Bilgi
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Abstract

Man has been in an effort to know and understand since the day he came into
existence. The act of knowing has been based on experience and observation for a long time.
In this period, which is described “traditional”, reason has been the sole determinant of
reality. No data that does not pass the criteria of reason has gained the identity of science /
knowledge. Metaphysical subjects are not subjects that can be comprehended by reason
alone. Man is a being composed of mind and soul. A person can reach some truths with the
mind as well as spiritually. 1bn Arabi is one of the important representatives of the school of
esoteric in the Islamic world. Our thinker states that the information possessed is far from
reflecting the reality both because of the deficiency and defect in the nature of man and
because of the misleading of the sensory data. According to our thinker, the only way to
reach the truth is to take the information directly from its source without any intermediaries
as a result of the metaphysical journey that man will live by purifying his soul from evil.
The aim of this study is to show that ‘truth’ can be the subject of different approaches

without being condemned to any idea and ideology.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibni Arabi, Esoteric, Knowledge
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Giris

Insanin ne oldugu konusunda cesitli degerlendirmeler yapilmaktadir. Bunlardan biri de
insaninin bilen bir varlik oldugu yoniindedir. Bilme eylemi bazen basit ¢aba ve gayret
sonucunda elde edilirken bazen de uzun ve yorucu c¢aba sonucunda elde edilebilmektedir.
Basit bir sekilde ogrenilen bilgiler “gilindelik bilgi”, sistemli bir sekilde ¢alismanin
sonucunda elde edilen bilgiler ise “akademik™ bilgi olarak degerlendirilmektedir. Bilgi
konusu ile iligkilendirilen en 6nemli kavram “gercekliktir. Gergek kavrami iddia edilen bir
yaklagimin dogrulunu goéstermek icin kullanilmaktadir. Gergeklik uzun bir siire aklin
kontroliinde tutulmustur. Bu insan1 maddeden ibaret géren pozitivist bir yaklasimdir. Ancak
insanin maddi tarafinin yani sira ruhi tarafinin oldugunu ifade eden metafizik yaklasima
gore insan aklin disinda da farkli kanallardan bilgi elde edebilir. Onlara gore gergek bilgiye
ulagmanin yegane yolu insanin olumsuz duygulardan uzaklasip ruhunu arindirarak yaraticisi
ile dogrudan temas kurmasidir. Akil merkezli yaklasimi savunanlar ise gézlem ve deneye
dayanmayan higbir veriyi dogru ve gergek olarak kabul etmemektedirler. Onlara gore deney
ve bilimsel kriterlere uymayan hicbir veri bilgi olarak degerlendirilemez. Ger¢ek ve dogru
bilgi i¢in vahyi zorunlu goren yaklasima gore insanin akliyla elde edecegi bilgi gergege
ulagmaktan uzaktir. Allah’1n bilgilendirmesine ihtiya¢ vardir. Akil merkezli yaklagima gore
ise akil, insan i¢in gerekli ve dogru olan bilgiyi elde etme noktasinda kendine yeter bir

durumdadir. Dolayistyla herhangi bir harici destege ve yonlendirmeye ihtiyaci yoktur.

Marifet, insanin i¢ diinyasinda yasamis oldugu manevi yolculuk sonucunda bilgiyi
kaynagindan almasidir. Marifet bilgisi ile ilgili tartisilan en 6nemli konu onun varlig1 ve
giivenilirligi tizerinedir. Varligimmi savunanlar insanin maddeden ibaret olmadigini ve onun
bir ruh tarafinin oldugunu ve bu bilgilenmenin bu cihetten gergeklestigini iddia
etmektedirler. Inkar edenler ise bdyle bir seyin herhangi bir kritere tabi tutulamayacagmi ve
bu yiizden giivenilirlik sorunu oldugunu ileri siirmektedirler. Marifet bilgisi sadece bir
kiiltiire ve inanca ait bir konu degildir. Cesitli isimler altinda da olsa farkli inang ve

kiiltiirlerde benzer yaklasimlara rastlanmaktadir.

Ibn Arabi’ye gore gergek bilgi marifet yoluyla elde edilen bilgidir. Ibn Arabi,
velayetin etki alaninin peygamberlikten daha genis oldugunu ifade etmektedir.! Zira
peygamberlik kapanmis ancak velayet kapis1 kiyamete kadar kapanmayacaktir. Velayet de
ancak marifet bilgisine ulagmakla gerceklesir. Ibn Arabi, marifet bilgisinin kétiiye

kullanilma durumu ile ilgili olarak onun iizerinden menfaat temin edilmesine karsi uyarilar

1 {bn Arabi, Fusisu I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 147.
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yapmaktadir. Ayrica ehil olmayanlarin konuyla ilgilenmelerinin sakincalarina dikkat

cekmektedir.

Marifet bilgisi ile aldkali yapilan elestirilerin bir kismi1 makul karsilanabilir. Ancak
birtakim olumsuzluklar barindirmasi onun yok sayilabilecegi anlamina gelmez. Bilgi-
marifet iliskisinde asilmasi gereken sorun, bilimsel gergeklik adina ortaya konulan kriter
dayatmasidir. Farkli igerik ve yontemlere sahip olunan disiplinlerin ayn1 kritere tabi tutulma

arzusu farkliliklar1 yok etmektedir.
1. Bilgi Nedir?

Sozlikte bilgi, “ kavramak, 6zne ile nesne arasinda kurulan iligki ve nesnenin
oznedeki imge, tasarim ve izdiisiimii” olarak degerlendirilmektedir.? Ayn1 zamanda su
sekilde tamimlamalar da yapilmaktadir: “Bilgi, kendisinde bulundugu kimseye,
sdylenilebilen her seyin agik hale gelmesini saglayan bir sifattir.”® “Bilgi, nesneleri 6zleriyle
ya da nedenleriyle kavramak, bu ozleri ya da nedenleri siniflandirmak, aralarinda iliski
kurup baglantilar1 saglamak anlamimna gelir.”* “Bilgi, bilgiye konu olan seyi oldugu gibi

bilmektir, yani bilginin objesine tam uygun olmasidir.” °

Cesitli tanimlamalar1 yapilmasina ragmen bilginin ne oldugu hakkinda net bir cevap
verilememektedir. Bunun iki 6énemli nedeni vardir: Birincisi, bilgi duragan bir yap1 degil
siirekli artan ve degisen bir yapiya sahiptir. ikincisi, inceleme konusu ve yontemi itibariyle
siirlart belli degildir. Bu durum da karmasik bir tablo ortaya ¢ikardigi i¢in bilginin kesin bir
sekilde tanimlamasinin yapilmasini1 imkansiz hale getirmektedir. Cogu zaman duragan ve
basit konular igin bile tanimlama yapmak giic olmaktadir.® Hal boyle iken bilgi gibi stirekli

degisen ve karmasik bir yap1 i¢in tanimlama yapilamamasi gayet normaldir.

Bir seyin bilgi sayilabilmesi igin ii¢ sart1 karsilamasi gerekmektedir: 1. iddia edilen
seyin bir 6nerme halinde sunulmasi gerekir. Isinan hava yiikselir dnermesi dogru bir
onermedir. Giines diinyanim etrafinda déniiyor énermesi yanlis bir énermedir. 2. Iddia edilen
onermelerin dogrulugunu kanitlayacak belgelerin ya da verilerin olmasi1 gerekir. 3. Iddia

edilen 6nermelerin dogruluguna dair genel bir kabuliin olmasidir.’

2 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2016), 34.

3 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi),
39.

* Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Baz1 Temel Sorunlar1 Uzerine Diisiinceler”, OMUIFD 5 (1991), 15.

5 Necip Taylan, “Bilgi”, Islam Ansiklopedisi (TDV, ts.), VI/V1/157.

6 Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020), 21.

7 Yildirim, Bilim Felsefesi, 22.
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Bilgi evrensel uzlasma ile elde edilebilen yargilarin incelemesidir. Ancak yapilan
tanimlama ile bizim sahip oldugumuz diisiinceler arasinda bir iliski vardir. Doga ile dis
diinya arasinda 6nemli bir fark vardir. Doga duyu/duygular ve yargilamalar olmaksizin
degerlendirilemez. Dogay1 degerlendirirken duyu/duygularimiz ve inanglarimiz devreye
girer ve bizi yanlis yonlendirebilir. Dolayisiyla bilgi diye nitelendirilmis olan sey yanilgidan
ibaret olabilir. Ayrica yasanilan tecriibeler bireyseldir. Bilinen bir seyin bizzat tecriibe etmis
olsa bile bir taraftan onu aktarmakta zorluk c¢ekilir; diger taraftan bir kisinin tecriibesi bir
bagkasi i¢in bir anlam ifade etmeyebilir. Norman Robert Campbell (1880-1948),
tecriibelerin bile yanilabilecegini gostermek i¢in soyle bir 6rnek vermektedir: Mesela, ben
odamda oturuyorum. Bir ses duyuyorum. Masanin iizerindeki kitabin diistiigiinii tahmin
ediyorum ve doniip bakiyorum; kitabim zeminde duruyor. Evrensel bir tecriibeye
dayanilarak diistintilebilir ki ses ¢iktiginda gore bir sey oldu. Ancak neyin oldugu konusunda
bir uzlaginin olmast miimkiin degildir. Ne oldugunu ben tahmin edebilirim. Benim
tahminimde tutmayabilir. Simdi bdyle bir durumda genel bir uzlagidan bahsedilebilir mi?
Dolayisiyla bilginin tanimi i¢in genel uzlasi tabirini kullanmak dogru degildir. 8 Campbell,
tecriibelerinde yanilma imka&ninin olmasindan dolayr bilimsel tanimlama igin tecriibe

iizerinden genel uzlas1 yaklasimi dogru bulmamaktadir.

2. Marifet Nedir?

Marifet terimi sozliikkte “sezgi, i¢ tecriibe, hissetme ve yasama yoluyla idrak etme,
anlama, kavrama, bilme, hakikate vakif olma, tadarak elde edilen bilgi” olarak tarif
edilmektedir.’  Sézliik anlami olarak “bilgi” ve “ma‘rifet” kelimesi es anlamli gibi
kullanilmakla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. Ilim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri,
marifet tikel, 6zel ve ayrintil bilgileri ifade eder.!® flmin karsiti cehil, marifetin karsit:

inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz.*!

Marifet yoluyla elde edilen bilgi Gazali’nin “Tatmayan bilmez, ulagmayan idrak
edemez.” prensibinden hareketle anlatilamaz mahiyettedir. Bu bilgilenme tUrl tamamen
sahsa Ozeldir. Kismen paylagilabilse de tamamen bir bagkasiyla paylasmak miimkiin

degildir. Zira orada yasananlar1 kelimelerle izah etmek miimkiin degildir.*2

8 Norman Campbell, What is Science, (London: Methuen Press, 1991), 27.

% ibn Manzur, Lisanu’l Arab (Beyrut: Darussadr, 1955), 1X/236/42.

0 Fevzi Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan (istanbul: Onsdz Yayincilik, 2016), 29.

11 Sijleyman Uludag, “Marifet”, Islam Ansiklopedisi (DIA, 2005), XXVIII/54.

2 Gazali, Mi’yaru’l-llm, gev. Hasan Hacak - Ali Durusoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013, 15), 260.
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Marifet yolu ile bilgi edinme Islam diisiincesine has bir sey degildir. Cesitli inang ve
klltiirlerde var oldugu goriilmektedir. Bati ve Hint diinyasinda mistisizm, ezoterik ve
aydinlanma olarak ifade edilmektedir.!®* Her ne kadar icerik olarak birbirleriyle birebir
ortiismiiyor olsa da bu kavramlarin ortak noktasi bilginin, insanin i¢ diinyasinda yapmis

oldugu yolculugun neticesinde elde edilmeleridir.

Marifet bilgisinin giivenirligi ile aldkali olarak Mevlana (1207-1273), marifeti kaleye
akan su kaynagina benzetir. Bu su ¢esitli ihtimallerden dolay1 kesilebilir, harici miidahale ile
suyun yapist bozulabilir. Kalenin giivenligi i¢in kalenin igerisinde su kaynaginin agilmasi
sarttir. Kalenin igerisinde su pinar1 varsa harici sularin kesilmesinin bir ehemmiyeti kalmaz.
Mevlana’ya gore kisinin kendi kalbinde bir hakikat pinari1 cosuyorsa harici bilgilenmeye
ihtiya¢ yoktur. Boyle bir durumda kalenin igerisindeki ac1 su disarida mahiyeti bozulmus
yiiz tatli pinardan daha iyidir. Zira disaridaki goriiniisii berrak ve temiz goriinen su hakikatte

zehirlidir ve yok edici olabilir.*

Imam- Rabbani (1564-1624), tevhid ilmini, tevhid-i suhudi ve tevhid-i viictdi diye
ikiye ayirmaktadir. Biri duyu organlar ile elde edilen nazari bir ilimdir. Digeri ise kalp
yolculugu ile elde edilen marifet ilmidir. Imam-1 Rabbani’ye gére bu iki ilim birbirine zit
durumda olmamalidir. O, marifet ilmi diye aktarilan ilmin zaman zaman gerceklere aykir
goriinmesinin sebebini ise giines 15181 ile izah etmektedir. Glinesin aydinligindan dolay1
yildizlar giindiiz kaybolur, geceleyin ortaya g¢ikarlar. Bu gercegi bilen bir kimse gilinese
yakinlastiginda giinesten baska bir sey gérmez olsa da yildizlarin varligin1 inkar edemez. O
anda yildizlarin kaybolmasi gercekte kaybolduklari anlamina gelmez. Ancak bu sira dist
durumu yasayan bazi kisiler giindiiziin giinesin yildizlarn gizledigi gibi marifet ilminin de

zahir ilmi yok ettigi yanilgisina diismiislerdir.'®

Konuyla ilgili olarak farkli yorumlarin yapildigi goriilmektedir. Kalbi tecriibenin
verilerinde c¢esitlilik gézlenmekle birlikte duyu verileri ile elde edilen gergeklik de farklilik
arz etmektedir. Ramazan Erturk’in dile getirmis oldugu kurgusal olayda dort yol kavsagi
olan bir bolgede bir kaza gerceklesmektedir. Bu kazayr dort farkli noktadan géren dort
gorgii tan1ginin olayin nasil gerceklestigi ile rapor tutmalari istenmektedir. Gergeklesen olay

tek olmasina ragmen, gorgii taniklar1 temelde ayni seye vurgu yapmakla birlikte ayrintilarda

13 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdullatif Tiizer (Istanbul: Insan Yaymlari, 2004), 14.

4 Mevlana, Mesnevi-i Serif, ¢ev. Prof. Dr. Adnan Ismailoglu, (Ankara: Imaj Yaymevi, 2004), 11/409.

5 imam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Merve Yaymlari, ts.),
1/150.
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birbirlerinden farkli degerlendirmelerde bulunacaklardir. Bu farkliliklarin sebebi taniklarin

olayr gérme sekli, netligi, bilgi birikimi ve ifade etme bigimidir.®

Marifet bilgisi ile alakali olarak dile getirilen yaklasim farkliliklar1 kisisel
farkliliklarin dogal bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu durum marifet bilgisinin

giivenirligini tartismali hale getirmektedir.
3. 1bn Arabi
3. 1. Bilgi Anlayis1

Ibn Arabi’ye gore ilimler ii¢ tiirliidiir. Birinci kisim, akil yolu ile elde edilen tiirdendir.
Burada duyu verilerinin akla aktarimi ve onlarin akil tarafindan degerlendirilmesi sz
konusudur. ikinci kisim ise haller ilmi diye nitelendirilen tiirdendir. Bu ilim ancak tatma ile
test edilebilir. Akil burada yetersiz kalmaktadir. Balin tatliligi ve sabir otunun aciligi bu
tirden bir deneyimdir. Bu iki nesneyi tatmayan bir insana bunlarin tadi anlatilamaz. Bu
noktada bazi yanilmalar olabilir. Zira safrasinda sorun olan bir kimse ilk kez bal1 tattiginda
onu aci olarak nitelendirmek zorunda kalacaktir. Ugiincii kisim ise sir ilmidir. Bu ilme ancak
peygamberler ve veli kullar erisebilir. Sir ilmi de kendi igerisinde iki kisma ayrilmaktadir:
Birinci kismi 6zel bir ilim olmakla beraber akil ile algilanabilir bir tarafi vardir. Ancak
burada ¢aba ve gayretten 6te bir inayet séz konusudur. Ikinci kisim ise yapilan rivayetler
sonucunda dogrulugu ve yanlishig1 test etme imkani vardir. Peygamberlerin ahiret hayatina

yonelik yapmis olduklar rivayetler bu nevidendir.t’

Ibn Arabi’ye gére Allah’in kullarina ihsan etmis oldugu en faziletli sey bilgidir. Allah,
her kime bilgi verirse en degerli hibesini ona vermis demektir. Bilgi 6zii geregi degerli olsa
bile onu ayricalikli kilan sey onun her seyle ilintilendirilebilmesidir. Clnkl anahtarlar
saklamis olduklari hazinenin degeri nispetinde dnemlidir. ibn Arabi’ye gére bir sonraki

bilinen bir dncekinden daha degerlidir. Dolayisiyla kazanilacak serefin sinir1 yok demektir.*8

Bilgiyi iki kisma ayiran Ibn Arabi verilmis bilgi diye nitelendirmis oldugu ‘“vehbi”
ilme 6zel bir anlam yiiklemektedir. Bu ilme sahip olmak i¢in Allah’tan korkmak ve O’nun
arzusu dogrultusunda bir hayat yasamak gerekmektedir. Bdyle kimseler bildikleri
dogrultusunda hareket ettikleri i¢in Allah, onlara bilmedikleri seyleri de nasip etmektedir. °

Ibn Arabi’nin diinyasinda en giivenilir ilim “vehbi ilim” diye nitelendirilen tiirdiir. Bu elde

16 Ramazan Erttirk, Sufi Tecrlibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr yaymlari, 2004), 152.

17 {bn Arabi, Fituhat-: Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 1/74.
18 bn Arabi, Fltuhat-1 Mekkiyye, X111/155.

19 {bn Arabi, Fituhat-: Mekkiyye, XI73.
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edilen ilmin yanlis olma ihtimali yoktur. Ciinkii dogrudan Allah’in inayetiyle elde edildigi

icin yanls ya da eksik olmasi séz konusu degildir.°

Kur’an-1 Kerim’de sik sik cahilligin ve akli kullanmamanin elestirilmesi ve(Bakara
2:170/171; Maide 5:103; En’am 6:32) Allah’tan ger¢cek manada ancak ilim sahiplerinin
korkacaginin ifade edilmesi ilim sahibi olmanin 6nemini vurgulamaktadir. (Fatir suresi
35/28). 1lim mutluluk kaynag iken, ilmin gereklerinin yapmamak ise bedbahtlik nedenidir.
Allah, bir kulun yapip ettiklerinden dolay1 cezalandiracagi zaman ondan ilmi ve idrak etme
kabiliyetini alir. Béyle bir duruma ugrayan bir insan ise ¢ogu zaman kazandigi seyin
akibetini ve neyi kaybettiginin farkina varamaz. Bu durum da o kisi i¢in felaket demektir.?!
Ayn1 zamanda kisinin sahip oldugu ilimden dolayr gururlanip felakete siiriiklenme imkani
s6z konusudur. Diger taraftan mal arizidir. Insandan ayrilabilir. Bilgi ise insandan ayrilmaz
bir hususiyettir. Onun i¢in insanin onunla gurura kapilmasi ve onunla felakete stirtiklenmesi

muhtemeldir.??

3.2. Ibn Arabi’nin Marifet Anlayisi

Ibn Arabi’nin diisiince diinyasinda marifetin 6zel bir yeri vardir. Ona gore marifet,
esyayl Ozilyle kavramaktir.?® Bu bilgiye ulasmak igin bir takim merhalelerden gegmek
gerektir. Bu merhaleler gecildigi takdirde esyanin goriinen yiiziinden siyrilip Oziyle
muhatap olma imkan1 elde edilmektedir. Burada cevabi aranan soru sudur: Marifet belirli bir

cabanin sonucunda m1 yoksa tamamen gayr1 kasti ve gayri ihtiyari olarak m1 gerceklesir?

Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848) gore insanlarin degisik halleri vardir. Ciinkii onlarin
muhatap olduklar1 seyler her daim degismektedir. Gordiikleri degisince onlarin
diisiincelerinin ve davraniglarinin da degismesi kaginilmazdir. Ancak arifin halinde bir
degisiklik olmaz. Zira onun gordiikleri her daim aynidir, degismez. Bistadmi, bu diisiincesini
desteklemek icin “ Sultanlar bir yere girdiklerinde azizlerini zelil, zelillerini de aziz ederler.”
ayetini delil olarak gostermektedir. Burada yerden kast kisinin kalbi, sultan ise Allah’tir.
Allah bir kulun kalbine misafir oldugunda artik orada bagka misafirlere yerde kalmaz ihtiyac

ta olmaz. %

2 Tbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, X/75.

2 ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, X11/233.

22 bn Arabi, Fituhat-1 Mekkiyye, I\V/415.

23 Tbn Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, \V111/106.

2 Muhammed-i Nisabri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2004),
337/38.
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Allah dilerse her kulun kalbine misafir olabilir. Ancak bir kulun kalbinde Allah’in
misafir olmasi i¢in bir takim gereklilikler vardir. Bu da ancak Allah’a samimi bir sekilde kul
olup diinya zevk ve gamlarm uzak durma ile gerceklesir. ibn Arabi bu noktada insanlar1 iki
kisma ayirmaktadir: Birincisi, seytanlarin iizerlerinde hakimiyet kurdugu insanlardir. Bu
insanlar hayatlarin1 diinya zevklerinin pesinde kosmakla gecirirler. Ikinci kisim ise Allah’in
has kullaridir. Bunlar ise diinyaya Rabbani bir pencereden bakarlar. Baktiklar1 ve gordiikleri
her seyde Allah’in sanatinin izlerini goriirler. Bunlar bu sekilde davranmaya devam ettikleri
siirece Allah’ta onlarin gozlerinden perdeleri kaldirir ve esyayr derinlemesine idrak
ederler.?® Tbn Arabi’de ayni sekilde “Eger Allah’tan hakkiyla korkarsaniz, O sizin i¢in bir
Furkan ve nur yaratir, onunla yiiriirsiiniiz.” ayetinde furkan’in doruyu yanligtan ayirma nur’u
ise goz aydinligr olarak degerlendirmektedir. Bu iki 6zellige sahip olan bir kisinin de yanlig

yapmasi diisiiniilemez.

Ibn Arabi’ye gore Allah her bir nebinin kademinde bir veli yaratmaktadir. Bu insanlar
bazen agikdr bazen de gizlidir. Anlatildigina gére Hizir(a.s.) acaba yeryiiziinde benim
bilmedigim bir Allah dostu var midir diye i¢inden gegcirir. Bir giin hi¢ tanimadig1 bir insanla
karsilasir ve bu insan Hizir (a.s.) tanir. Hizir (a.s.) ben seni tanimadigim hale sen beni
nereden tantyorsun diye sorunca seni bana Allah tanitti cevabimi vermistir. Hizir (a.s.) da
anladim ki Allah’m benim bile bilmedigim has kullar1 varmis der.?® Arabi’ye velilerin iki
tirlii mirac1 vardir. Birinci miraclart nebilerin kalbine gore olur. Burada nebinin velayeti
hakimdir. Ikinci miraclar1 ise seriat sahibi nebinin kademleri iizerinedir. Allah, seriatin

disinda bu kullarina nebilerine verdigi bilginin disinda 6zel bilgi verebilir.?’

Ibn Arabi kalplerin mutmain olma meselesinde her nefeste bir degisimin oldugunu
dolayisiyla ayni halde bulunmanin bir daralmaya sebebiyet verecegini dile getirmektedir.
GOz ise ancak gorme kapasitesince algilama yapar. Hz. Peygamberin “Rabbim bilgimi
artir.”(Ta-ha 20/114) diye dua edisinin altinda yatan neden de budur. Ciinkii 6grenilmesi ve

idrak edilmesi gereken seyler simirsizdir.?®

Marifet bilgisiyle aldkali olarak degerlendirilen onemli bir hususta iki kisi aym
miisahedeye ayni anda muhatap olabilir mi ve birbirlerinden haberdar olabilirle mi? Bu
soruya ibn Arabi’nin cevabi hayir seklindedir. Zira miisahedeyi yasayan kisi degil bir

baskasini kendi varligin1 dahi idrak edemez bir duruma gelir. Dolayisiyla bir kisinin baska

% ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XI1V/356.
% {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, X11/120.
2 Tbn Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, X11/127.
28 Tbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XV/37.
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bir insanin miisahedesine taniklik etmesi imkansizdir. Boyle bir durum gergeklesse bile
onlarin almig olduklar1 zevk ve miisahede diizeyi asla bir olmaz. Dolayisiyla ayni anda ayni

seyi gérmeleri onlarm ayn1 seyle muhatap olduklar1 anlamina gelmez.?®

Ancak bu hali yasayan kisi ile o halden uzak olan kisilerin algilamalarinda bir takim
farkliliklarin olmasi kagimilmazdir. Allah ile konusma ayricaligt yasamis olan Musa
Peygamber bile Hizir ile olan yolculugunda esyanin i¢ yiiziinii idrak edememis ve sordugu

sorularla yolculugun bitmesine sebebiyet vermistir.
3. 3. Marifet ilmine Nasil Ulasilir?

ibn Arabi’ye gore marifet Allah’m diledigi kuluna bahsettigi bir sofradir.*® Marifete
erenler Hakk’1t bilen ve O’ndan haber alan kimselerdir. Bu nokta insanoglu i¢in daha
yiiksegi bulunmayan bir noktadir3* Bu noktadan hareketle Ibn Arabi, filozof ve
kelamcilardan hi¢ kimsenin marifet bilgisine ulusamadiklarini dile getirmekte ve onlarin
vermis olduklar1 bilginin marifet ehlince verilen bilgiye gore yetersiz kaldigini ve gercegi

yeterince yansitmadigini diisiinmektedir®,

Insanm1 marifet bilgisine ulastiran etmenlerden biri de kisinin kendi nefsini bilmesidir.
Nitekim bir hadisinde Hz. Peygamber “Nefsini bilen Rabbini bilir.”* ifade ederek Rabbe
giden yolun kisinin kendi nefsini bilmesinden gegctigini ifade etmektedir. Burada nefsini
bilmekten kastedilen sey kisinin kendi kusurlarini ve eksiklerini goriip onlar1 giderme adina
nefsini kotlliiklerden arindirarak terbiye etmesi ve Rabbinin rizasi dogrultusunda hareket

etmesidir.

Ibn Arabi kendisinin de marifet ilmine sahip oldugunu ifade ederek yazmis oldugu
Futdhat-1 Mekkiyye ve Fusiisu’l Hikem adli eserlerinin ilahi bir yonlendirme ile yazdigini
ifade etmektedir. Kendisinin bir miikdsefe aninda bizzat Allah ile muhatap oldugunu ve
kullarin1 uyarma emrini herhangi bir ara¢ olmaksizin dogrudan aldigin1 ifade etmektedir.3*
Ayni sekilde Hz. Peygamber ile de goriistiigiinii ve Fusisu’l Hikem adli kitab1 gostererek

insanlarin istifadesini sunmasini emrettigini dile getirmektedir.®®

2 Tbn Arabi, Fituhat-: Mekkiyye, IX/184.

30 Kazim Oztiirk, Ibn Arabi’nin Evrensel Mesajlar: (Konya: NKM Yayinlari, 2011), 63.

81 Toshihiko lzutsu, fbn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998, 10 2), 62.

32 [bn Arabl, Fusiisu I-Hikem, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 133.

3 {smail bin Muhammed Acluni, Kesfi:’l Hafa (Beyrut: Dar al Kotob al-ilmiyah, 1997), 234; ibn Arabl,
Fustisu’l-Hikem, 133.

3 Tbn Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, VI11/18.

35 fbn Arabl, Fusisu’l-Hikem, 19.
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Ibn Arabi’ye gore marifet ilmi konusunda dikkat edilmesi gerekmektedir. Zira bu
durum hem o ilme muhatap olan i¢in hem de aktarilanlar i¢in tehlike olusturabilmektedir.
Zira o ilmin tamamina sahip olmak ne kadar uzak bir ihtimal ise onda bogulup gitmek te o
kadar yakin bir ihtimaldir. Bu nedenle bu sirra vakif olanlar yalnizca kendi aralarinda sohbet
etmelidir. Yoksa ne anlatan tam manasiyla meramini anlatabilir ne de dinleyen tam
manastyla anlayabilir. Ebu Hureyre’nin “ Rasulullah’tan iki kap aldim birini size dagittim.
Digerini dagitmaya kalksam basimi keserler dedigi rivayet edilmektedir.” Ayni sekilde Ibn
Abbas’in “Allah, yedi kat g6gii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Ferman bunlar arasinda
inip durmaktadir. (Taldk Suresi 65/12) ayetiyle ilgili olarak bu ayetin tefsirini agiklamig
olsam ya beni taslar ya da kafirlikle itham ederdiniz. Hz. Ali’nin de gogsiine vurarak burada

ne sirlar gizli keske onu paylasabilecek birini bulabilsem dedigi rivayet edilmektedir.

Ibn Arabi’ye gore marifet iklimine girebilmek i¢in nefsin terbiye edilmesi sarttir. Nefis
terbiyesi de her tiirlii kotiiliiglin bas1 olan diinya sevgisinden uzaklasmakla miimkiindiir.
Terkedilmesi gereken ve diinya sevgisinin en belirgin oldugu seyler yeme, igme ve sehvet
diiskiinliigiidiir. ikinci olarak ise Iblis’in de felaketine sebebiyet veren kibir duygusudur.
Ciinkii kibir sahibi insanlar kendisinden bagkasini begenmez ve herhangi bir talepte
bulunmaz. Benlik kavgasina girisir. Benlik kavgasi giiden bir kimseye de Allah yardim
etmez. Ugiincii olarak ta kiskanclik gelmektedir. Kiskaclik duygusuna kendini kaptiran bir

kimse kendisinin disinda bir baskasinin bir inayete mazhar olmasini gekemez.*’

Marifet, avam ve seckinlere ait olmak tizere iki tiirliidiir. Birincisi, ilme’l yakindir. Bu
marifet akil yiiriitme ile elde edilir. Ikincisi ise ayne’l yakin ve hakka’l yakindir. Ayne’l
yakin miisahede ile elde edilir. Bu makam seckin velilere aittir. Hakka’l yakin marifet ise
miisahede gozii ile ruh tarafindan elde edilir. Bu makama ancak bedenin arzu ve

isteklerinden soyutlanildiginda ulagilir.3®

Marifet ilmi, Allah ile kulu arasinda bir sirdir. Bu sir ¢ogu zaman degil zéhir ehline
batin ehline bile sdylenmemesi gerekir.3® Tatmadigi icin balin tadim1 bilmeyen bir insana

balin tadim1 anlatmak hem anlatan agisindan hem de dinleyen acgisindan imkansizdir.

% {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/37.

37 Ibn Arabi, Hikmette Son Nokta, cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yayincilik, 2008), 406.

3 bn Arabi, Hakikat Yolcularina Rehber, ¢ev. Hiiseyin Semsi Ergiines (Istanbul: iz Yaymeilik, 2011),
96.

% {bn Arabi, Yildizlarin Mevkii, gev. Abdullah Taha Feraizoglu (istanbul: Kitsan Yaymcilik, 1999), 38.
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Dolayisiyla marifet ilmi sir olarak kalmaya devam edecektir. Bunun 6tesinde sOylenenler

abesle istigalden baska bir sey degildir. *°

Ibn Arabf, marifet bilgisinin 6neminin vurgulamak icin peygamberlikle ve velayeti
kiyaslamaktadir. Ona gore velayet etki alani itibariyle niibiivvetten daha genistir. Zira
niiblivvet sayfasi kapanmistir. Ancak velayet sayfasi kiyamete kadar acik kalacaktir.
Dolayistyla velayete muhatap olan insan sayisi niibiivvete muhatap olan insan sayisindan
cok olacaktir. Bu nedenle Allah, peygamberlik sonrasi donemin insanlarina yol gostermeleri
i¢in birtakim insanlar1 6zel bir bilgiyle donatmaktadir. Ibn Arab’1 kendisinin 6zel bir bilgiyle

donatildigini ifade etmektedir.

Yeryliziinde ¢esitli cografyalarda ve farkli dinlere mensup insanlarin bu neviden bir
bilgiye ulastiklar1 iddia edilmektedir. Bu muhatap olunan bilginin ¢esitliligi ve yapisi
Uzerinden bu bilgi tirind yok sayma ve giivenilir bulmama diisiincesi dogru olmayacaktir.
Zira bir seyi tatmadan onun hakkinda bir degerlendirme yapmak ne derece bir anlam ifade
ederse farkli bir dlemden alindig1 iddia edilen bir bilgiye de yapilan itiraz o derece bir

kiymet ifade edecektir.

Sonug

Bilme duygusunu tatmin etme, insanin en temel ihtiyaglarindan biridir. Bilme eylemi,
insanlik tarihi igerisinde uzunca bir dénemi kapsayan ve “geleneksel” olarak adlandirilan
donemde duyu verileri ve akil araciligi ile gerceklesmistir. Yine ayni donemde duyu
verilerinin yanilticilifi ve aklin kavrayisinin sinirli olusundan dolayr kalp merkezli bir

bilgilenme yontemi ortaya konmustur. O da marifettir.

Marifet bilgisine tecriibenin 6znelligi ve bilimsel nesnellik kriterlerine uymamasi
nedeniyle elestiriler yoneltilmis, bdyle bir miisahedenin ve tecriibenin bilgi hiiviyeti
kazanamayacagin dile getirilmistir. Ayrica elde edilen bilgilerin bazen birbirinden farkli

bazen de birbirini nakzeder bir yapida olmas1 giiven sorunu olusturmustur.

Ehline gbre marifet, insanin elde etmek istedigi bilgiyi aracisiz ve noksansiz olarak
kaynagindan almasidir. Dolayisiyla boyle bir bilginin yanlhis ve eksik olmast s6z konusu
degildir. Zira marifet kisinin ruhunu diinyevi arzu, ihtiras ve kotli duygulardan arindirip,

¢ikmis oldugu kemal yolculugunun ardindan kisinin elde etmis oldugu bir bilgidir. Bu

40 fbn Arabi, Yildizlarin Mevkii, 52.
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bilginin farklilik ve zithklar arz etmesi boyle bir bilginin olmadigin1 gostermez; bununla
birlikte kisisel faktorlerin etkisiyle boyle bir farklilagsmanin meydana gelmesinin kaginilmaz

oldugu ifade edilmektedir.

bn Arabi XII. Yiizyilda yasamis onemli isimdir. Akilc1 diisiinmenin baskin oldugu bu
donemde her iki diisliniirimiiz akli bilginin yanina yeni bir bilgi ¢esidini koymaktan
cekinmemislerdir. Aynmi sekilde Ibn Arabi’de en dogru bilginin “vehbi/ verilen bilgi”
suretinde aracisiz olarak Allah’tan alinan bilgi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kisisel
zaaflar ve giinahlar kisinin gercegi gormesinin Oniindeki en biiyiik engeldir. Bu durumda

kisinin duyu verileri ve akil yoluyla ger¢ege ulasmasini engellemektedir.

Nihai olarak su sdylenebilir: Insanin bilgi edinme kanallar1 olarak duyu organlari ve
aklin 6nemi tartisilmaz. Ancak burada sdylenenler dikkate alindiginda gergekligin bu iki
sahayla sinirlandirilmasimin yanlis oldugu nispeten ortaya ¢ikacaktir. Zira insanin kalp ve
olsun kalp ve duygular gormezden gelindiginde elde edilen bilginin eksikligi ve yetersizligi

tartisilmaya devam edecektir.

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 70 |



KAYNAKCA

Acluni, ismail bin Muhammed. Kesfi:’I Hafa. Beyrut: Dar al Kotob al-ilmiyah, 1997.
Akarsu, Bedia. Felsefe Terimleri Sozliigii. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2016.
Ertiirk, Ramazan. Sufi Tecrubenin Epistemolojisi. Ankara: Fecr yayinlari, 2004.

Gazali. Mi’yaru’l-Ilm. gev. Hasan Hacak - Ali Durusoy. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013, 15.

Ibn Arabi. Fusiisu’l-Hikem. ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006.
ibn Arabl. Fusiisu’I-Hikem. ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006.
Ibn Arabi. Fiituhat-: Mekkiyye. gev. Ekrem Demirli. Istanbul: Litera Yayincilik, 2006.

Ibn Arabi. Hakikat Yolcularina Rehber. cev. Hiiseyin Semsi Ergiines. Istanbul: iz
Yaymcilik, 2011.

Ibn Arabi. Hikmette Son Nokta. ¢ev. Vahdettin ince. Istanbul: Kitsan Yayincilik, 2008.

Ibn Arabi. Yildizlarin Mevkii. cev. Abdullah Taha Feraizoglu. Istanbul: Kitsan Yaymcilik,
1999.

Ibn Manzur. Lisanu’l Arab. Beyrut: Darussadr, 1955.

Imam-1 Rabbani. Mektubat-1 Rabbani. ¢ev. Abdulkadir Akgcicek. Istanbul: Merve Yayinlari,
ts.

Mehmet Dag. “Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlar1 Uzerine Diisiinceler”. OMUIFD 5
(1991), 15.

Mevlana. Mesnevi-i Serif.. cev. Prof. Dr. Adnan Ismailoglu,. Ankara: Imaj Yaymevi, 2004.

Muhammed-i Nisabiri. Kuseyri Risalesi. ¢ev. Dilaver Selvi. Istanbul: Semerkant Yayinlari,
2004.

Necip Taylan. “Bilgi”. Islam Ansiklopedisi. TDV, ts.
Norman Campbell,. What is Science,. London: Methuen Press, 1991.

Ozcan, Hanifi. Maturidi’de Bilgi Problemi. Istanbul: Marmara Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi.

Oztiirk, Kzim. Ibn Arabi’nin Evrensel Mesajlari. Konya: NKM Yayinlar1, 2011.
Stace, Walter T. Mistisizm ve Felsefe. cev. Abdullatif Tiizer. Istanbul: Insan Yayimnlari, 2004.
Siileyman Uludag. “Marifet”. Islam Ansiklopedisi. DIA, 2005.

Toshihiko lzutsu. /bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar. cev. Ahmed Yiksel
Ozemre. Istanbul: Kakniis Yaynlari, 1. basim., 1998, 10 2.

Yildirim, Cemal. Bilim Felsefesi. Istanbul: Remzi Kitabevi, 22. Basim, 2020.
Yigit, Fevzi. Ibn Arabi Metafiziginde Insan. Istanbul: Ons6z Yaymcilik, 2016.
Uludag, S. “Marifet” Di4, XXVIII, .

Asar, Cilt 1, Say 2, 2022 | 71 |



Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ASAR Akademik DinT Arastirmalar Dergisi
Cilt/Volume: 1 « Say/Number: 2 « Ekim/October 2022

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Tasavvufun Tesekkiil Doneminden Bir Siifi Portresi: Ebii
Said Ibnii’l-A’ribi (6. 341/952)

A Sufi Portrait from the Formation Period of Sufism: AbQ
Said Ibn Al-A’rabi (d. 341/952)

Ahmet Salih YILDIRIM ™

Muammer CENGIZ ™

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tur0 / Article Types: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi / Received: 11.10.2022

Kabul Tarihi / Accepted: 29.10.2022

Yayin Tarihi / Published: 2022

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Ekim/October

Cilt/ Volume: 1  Say1/ Issue: 2 * Sayfa / Pages: 72-99

Intihal / Plagiarism

Bu makale, en az ii¢ hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi intihal raporu alinarak teyit edildi.
This article has been reviewed by at least three referees. It was confirmed by receiving a plagiarism
report that the article did not contain plagiarism.

Yayin Hakki / Copyright©
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanmustir. Tiim haklar1 sakhdir.
Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology, Erzincan, Turkey. All rights reserved.

“I Ondokuz  Mayis  Universitesi ~ Tasavvuf  Anabilim  Dali  Doktora  Ogrencisi,
(ahmetsalihyildirim55@hotmail.com). Bu makale “Ebl Said Ibnii’l-A'rdbi: Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Goriigleri” baglikli yiiksek lisans tezimizden hareketle igerik ve yorum bakimindan gesitli
tasarruflarda bulunularak iiretilmistir.

“2 Dr. Ogr. U. Ondokuz May1s Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, (muammer.cengiz@omu.edu.tr)

Asar, Cilt I, Say 2, 2022 | 72 |



Oz

Bu makalede tasavvufun erken dénem miiellif stfilerinden Eba Said Ibnii’l-A’rabi (6.
341/952) gesitli acilardan ele alinarak portresi ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda
calisma ii¢ kistmdan olusmaktadir. Ilk béliimde kaynaklarda daginik halde bulunan veriler
derlenip, Ebi Said’in hayati ve teliflerine dair bilgiler genel hatlariyla takdim edilmistir.
Ikinci béliimde, onun bir sifi olarak tasavvufun tesekkiil siirecindeki konumuna, etkilesim
halinde oldugu ve kendilerine tesir ettigi stfilerin tespitine odaklanilmustir. Ugiincii boliimde
ise Ebl Said’in tasavvufi kavramlara getirdigi tanimlardan hareketle donemindeki tasavvufi
lugatgeye katkilarina yer verilmistir. Boylece akademik arastirmalarda heniiz yeterince
inceleme konusu edilmeyen Ebl Said’e dair biitiinliiklii bir ¢ergeve olusturmaya gayret

edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Eb( Said, Tasavvuf, Ziihd, Vecd
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Abstract

In this article, (d. 341/952), Abh Said ibn Al-A’rabi one of the early Sufis of Sufism,
was tried to be examined from various perspectives and his portrait was tried to be revealed.
In this context, the study consists of three parts. In the first part, the scattered data in the
sources were compiled and information about Ab( Said's life and copyrights was presented
in general terms. In the second part, it is focused on his position as a Sufi in the formation
process of Sufism, and the determination of the Sufis with whom he interacted and
influenced. In the third part, the contributions of Ab( Said to the Sufi lexicon of his period
are given, based on the definitions he brought to the mystical concepts. Thus, an effort has
been made to create a comprehensive framework for Abl Said, who has not been studied
sufficiently in academic research.

Keywords: Abl Said, Sufizm, Zuhd, Wajd
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Giris

Bir ilim olarak tasavvufun tarihsel gelisimi dikkate alindiginda hicri III ve IV. asirlar
tesekkiil donemi olarak nitelenebilir. Bu donemin miellifleri, eserleri ve kavramlari {izerine
yapilabilecek c¢alismalarla tasavvuf tarihinin olusum asamasinin diisiince diizeyinde bir
haritasin1 ¢ikarmak miimkiin hale gelecektir. Dénemin Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Ebl Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), Cuineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) gibi one ¢ikan pek ¢ok ismine dair akademik aragtirmalar yapilmis olmakla
birlikte ayn1 devrin tasavvufi hafizaya katkida bulunmus gorece daha az taninmis stfileri
hakkinda yapilan ¢alismalarin beklenen diizeyde oldugunu sdylemek giigtiir. Bu baglamda
hakkinda yeterli inceleme bulunmayan ve fakat gerek eserleri gerekse hem ilmi hem de
tasavvufi cevrelerle kurdugu iliskiler bakiminda dikkate alinmasi gereken isimlerden biri de
Ebi Said ibnii’l-A’rabi’dir. Hicri II1. ve IV. asirlarda yasayan Ebt Said Ibnii’l-A’rabi hem
kendisinden nakledilen anekdotlar hem de dogrudan telifleri ile tasavvuf literatiiriine katkis1

bulunan bir isimdir.

Bilal Saklan’in Hadis Tarihinde Muhaddis Sufiler: (H. 4./M. 10. Asw)! adli
caligmasinda goriildiigli gibi ya onun hadis ilmiyle olan iliskisi lizerinde durulmus yahut
basta Manuela Marin’in EbG Said ile ilgili ele aldigi AbGd Said Ibn al-Arébi et le
développement du soufisme en al-Andalus? adli makalesindeki gibi onun kismen biyografisi
ve belli bagh talebeleri {izerinde durulmustur. Ayrica ziihd ile ilgili eseri de iki farkli yazar
tarafindan terclime edilmekle birlikte genel bilgiler disinda Ebl Said’in tasavvuf tarihindeki
yeri ve tasavvuf istilahlarina olan katkisina iligkin herhangi bir degerlendirme yapilmamustir.
Ebii Said’in gerek biyografisi gerekse tasavvuf tarihi ve nazariyati i¢indeki yeri ansiklopedik
diizeyin iistiinde ele alimmis degildir.® Bu ¢alismada gerek genel tarih, biyografi ve kitabiyat
gerekse tasavvufa dair tabakat ve klasik kaynaklardan hareketle Ebi Said’in hayatini, sGfi
kisiligini, ilmi ve tasavvufi ¢evrelerle olan miinasebetlerini, teliflerini ve tasavvufl liigatceye
dair katkilarini tespite odaklandik. Boylece kaynaklarda nispeten daginik bicimde bulunan
bilgileri belirli tema etrafinda bir araya getirmeye ¢alisarak biitiinliikli bir Ebt Said anlatisi

ortaya koymay1 hedefledik.

1. Hayati ve Telifleri

! Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Sifiler (H. IV/M. X. Aswr), 2. Bsk., Rihle Kitap, Istanbul
2019, ss. 92-94.

2 Manuela Marin, “Abii Sa'ld ibn al-A'rabi et le développement du soufisme en Al-Andalus” Revue du
Monde Musulman et de la Méditerranée, Sayi: 63-64, Y1l: 1992, ss. 28-38.

% Ethem Cebecioglu, “Eb Said Ibnii'l-A'rabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1999, Cilt: XX, s. 493.
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Kaynaklarda adi muhtelif sekillerde zikredilmekle birlikte* ekserisinde Eb{ Said
Ahmed b. Muhammed b. Ziyad b. Bisr b. Dirhem (el-Anazi)® el- Basri olarak gegmektedir.®
“Ibnii’l-A’rabi” seklinde kiinyeyle anilmasindan babasi veya dedelerinden birinin ¢olde

ikamet ettigi anlasiimaktadir.’

Basra’da diinyaya gelen ve orada yetisen Ebl Said’in dogum tarihiyle ilgili farkli
rivayetler bulunmaktadir.® Bununla birlikte talebesi Ibn Miiferric’in (5. 380/990) isaret ettigi
hicri 246 tarihi vakiaya uygun diismektedir.® Eb Said’in ailesi hakkinda kaynaklarda agik
bir ifadeye yer verilmediginden, ailesinin ilim ¢evrelerinde taninmis, san ve sohret sahibi

kimselerden olmadiklarin1 sOylenebilir. So6z gelisi Hilyetii’l-Evliya’da Eba Said’den

4 Muhammed b. Huseyin es-Silemi, Tabakdtu’s-SGfiyye, thk. Nireddin Seribe, 3. bs., Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 1986, s. 427; Ibn Nukta, et-Takyid li-Ma rifeti Ruvdti’s-Siinen ve’l-Mesanid, C. I, Daru’n-
Nevadir, 1. bs., Liibnan 2014, s. 350; ibn Mulakkin, Tabakdtu I-Evliya, thk. Nireddin Seribe, Mektebetii’l-
Hanci, 1. bs., Kahire 1994, s. 77; Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zéhira fi Miiliki Misr ve’l-Kahira, C. 11,
Vizaratu’s-Sekafe, Misir 1963, ss. 306-307; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, C. XI, Mektebetii’l-Maarif,
Beyrut 1991, s. 226.

5 Siilemi, Tabakdtu’s-Stfiyye, s. 427; Semsiiddin ez-Zehebl, Tdrihu I-Islam ve Vefeydtii’l-Mesahir ve'l-
A’ldm, thk. Bessar Avvad Ma’raf, C. VII, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2003, s. 733; ibn Tagriberdi
“en-Niictimu z-Zahira fi Miiliki Misr ve’l-Ka&hire” adli eserinde “el-Ganevi” seklinde zikretse de kendinden
onceki kaynaklarda bu kullanima rastlamadik.

6 Ibn Ciimey’ el-Gassani es-Saydavi, Mu cemu’s-Suyih, thk. Dr. Omer Abdu’s-Selam Tedmiiri, Daru’l-
Ma’rife, 1. bs., Beyrut 1985, s. 159; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’rif, C. XV,
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2001, s. 141, C. XV, s. 141; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’I-Evliya ve
Tabakdtu’l-Asfiyd, C. X, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1996, s.375; Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-
Risdletii’'I-Kugseyriyye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2001, s. 78; Ebd’l-Kasim ibn Asakir, Tarthu Medineti
Dimask, C. V, Darw’l-Fikr, Beyrut 1995, s. 353; ibn Hayr el-Isbili, Fihrist Ibn Hayr el-Isbili, thk. Bessar
Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Tunus 2009, s. 284; Ebu’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-
Miiliik ve’l-Umem, C. XIV, thk. Muhammed Abdulkadir Ata’-Mustafa Abdulkadir Ata’, 2. bs., Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, 5.88; Mecdiiddin Ibni’1-Esir, el-Muhtar min Menakibi ’I-Ahyar, C. 1, Merkez
Zayid 1i’t-Tiiras ve’t-Tarih, Basim yili yok, s. 335; Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibn Saldh, Daru’l-Maarif, 1998,
s. 792; Tbn Nukta, et-Takyid, C. I, s. 350; Ibn Manzir, Muhtasar Térihu Dimask, C. 111, Daru’l-Fikr, Suriye
1984, s. 261; Semsiiddin ez-Zehebi, el-Iber fi Tarihi Men Gaber, C. 11, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut
1985, s. 59; Semsiiddin ez-Zehebl, Siyeru A’ldmi’n-Nlbeld, C. XV, Miiessesetii’l-Riséle, 1. bs., Beyrut 1983,
$.407; Semsiiddin ez-Zehebi, Tezkiratu’-Huffaz, thk. Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi, Dairatu’l-Maarif el-
Osmaniyye, Haydarabad, 1955, s. 852; Zehebl, Tarihu’l-Islam, C. VI, s. 733; YAafil, Mirdti’l-Cenan ve
‘Ibretii’l-Yakzan fi Ma ‘rifeti Havddisi’z-Zaman, C. II, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, ss. 248-249;
Ebi’l-Ferrd el-Hafiz Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, C. XI, s. 226; Takiyyiiddin Fasi, el-Ikdii’s-Semin fi
Tarihi’l-Beledi’I-Emin, C. 111, Miiessesetii’l-Risale, Beyrut 1986, s. 137; Takiyuddin el-Makrizi, el-Mukaffa el-
Kebir, thk. Muhammed Ya’lavi, C. I, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1991, s. 644; ibn Hacer el-Askalan,
Lisdnu’I-Mizan, thk. Abdulfettah Eba Gudde, C. I, Daru’l-Besairi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2006, s. 670; [mam
Sarani, Tabakdtu’l-Kibra, C. I, s. 211; Muhammed Abdurradf el-MUnavi, el-Kevdkibii’d-Dirriyye fi
Terdcimi’s-Sadeti’s-S(fiyye, thk. Muhammed Edib Cadir, C. II, Daru’s-Sadur, 4. bs., Beyrut 1999, s. 27; Ibnii’l-
Imad, Sezerdtu’z-Zeheb min Ahbari Men Zeheb, thk. Abdulkadir Arnadd-Mahmad Arnatd, C. IV, Daru ibn
Kesir, Dimask-Beyrut 1986, s. 216; Semsiiddin Ebt’1-Meali, Divinu’I-Islim ve Bihdsiyetihi Esmai Kiitiibi’l-
A’lam, thk. Seyyid Hiiseyin Kesrevi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1990, s. 180; Hayreddin Zirikli el-
A’lam, C. I, Darw’l-Ilim 1i’l-Melayin 2002, s. 208; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin Esmdu’I-Muellifin
ve Asdru’l-Musannifin, C. I, Miiessetii’l-Tarihi’l-Arabf, Beyrut 1951, s. 62; Carl Brockelmann, Tarihu’l-
Edebi’l-Arabfi, thk. Abdulhalim Neccar-Ramazan Ebu’t-Tevvab, C. IV, Daru’l-Maarif 1977, s.76; Fuad Sezgin,
Térihu t-Tiirds il-Arabl, C. I, Ciiz IV, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islami 1991, ss. 155-156.

7 “A’rab” kelimesi icin bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt Elfdzi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimagk
20009, ss. 556-557; Sem’anti, el-Ensab, C. 1, Dairatii’l-Maarif el-Osmaniyye, Haydarabad 1977, s. 305.

8 Zehebt, Siyer, C. XV, s. 408; Makrizi, Kitabu’I-Mukaffa el-Kebir, s. 645.

9 Zehebi, Tarihu 'I-Islam, C. V1L, s. 734; Takiyyiiddin Fasi, el-Ikdii’s-Semin, C. I11, s. 138.
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910

“Amcam Yahya b. Ahmed bana haber verdi.”"" rivayeti nakledilse de bu s6z amcasinin ilmi

cevredeki konumu hakkinda bilgi vermemektedir.

Basta hadis ve tasavvuf olmak iizere bir¢ok ilimle ugrasan Eba Said, ilmi hayatina ilk
adimi1 Basra’da atmistir.!' Bununla birlikte ilim elde etmek amaciyla doguda Sicistan
bolgesinden kuzeyde Antakya’ya ve giineyde Misir’a kadar birgok yere yolculuk yapmaistir.
Bu yolculuklarin sebeplerinden birinin o donemde meshur olan hadisi bizzat hocadan
dinleme, digeri de ali isnada ulasmak oldugu diisiiniiliirse Eb Said’in yaptig1 yolculuklarin
bu gayeye dayandig1 sonucu ¢ikarilabilir. Ilim elde etmek igin seyahat ettigi yerler arasinda
Bagdat,'? Kiife,'* Rakka,'* Sam,'®> Antakya,'® Dimask,'” Misir*® ve Hicaz gibi devrin 6nemli
yerleri zikredilmektedir.’® Ebd Said yolculuklari esnasinda basta Ubeydullah b. Abdullah el-
Ateki,?° fbrahim Salih Ebu Ishak es-Sirazi,?* Musa b. Muhammed b. Ahmed Eb{ Yasuf el-
Basri,?? Za’ferani (6. 260/874),22 D0ri (6. 271/884)** ve Eb( David es-Sicistani (0.
275/889)?° olmak iizere gittigi hemen her bolgede pek cok alimin ders halkalarinda yer

almistir.?®
EbG Said, ilim tahsili amaciyla gittigi bolgeler i¢cinde donemin goézde ilim
merkezlerinden ve kendisi i¢in de donlim noktalarindan biri olan Bagdat’ta ise basta

tasavvufun 6nde gelen simasi Ciineyd-i Bagdadi olmak iizere, Ebli Ahmed el-Kalanisi, Amr

10 {sfahani, Hilyetii’I-Evliya, C. X, s. 288.

11 Ebi Said Ibnii’l-A’rabi, Mu’'cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, Daru ibni’l-Cevzi,
Memleketii’l-Arabiyye es-Sulidiyye 1997, C. I, s. 791. Ebl Said’in, -hocalar1 arasindan ilk 6nce vefat eden
Muhammed b. Ismail el-Buhtiiri’den (6. 258’de) hareketle- heniiz on iki yaslarindayken Basra’da hadis
yazimina basladig1 anlasilmaktadir.

2 {]k defa hangi tarihte Bagdat’a yolculuk ettigi bilinmemekle birlikte hocas1 Za‘ferani (6. 260/874) nin
vefatina kiyasla h. 260 senesinden 6nce bu yolculugun gergeklestigi sdylenilebilir (Bilal Aybakan, “Za’ferani”,
DIA, C. XLIV, Istanbul 2013). Ayrica 278 yilinda da Bagdat’ta bulunmustur. (Eba Said, Mu cem, thk. Ibrahim
b. Ahmed el-Huseynf, C. I, ss. 651-652).

13 Eb{ Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynt, C. 1, s. 705.
14 Eb{ Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynt, C. 1, s. 760.
15 Eb{ Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. |, s. 476.
16 Eb{( Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 248.

17 Eb{( Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 618.

18 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 459.

19 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, C. V, s.353; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tarih ve’l-
MierrihOn bi-Mekke mine’l-Karni’s-Salis el-Hicri ile’1-Karni’s-Salis Asera, Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Turas el-
Islami, 1994, s. 25.

20 Ebii Said, Mu 'cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 912.

2 Ebii Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 586.

22 Epii Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 1100.

23 Zehebt, Siyer, C. XII, ss. 262-263.

24 Tbn Hayr, Fihrist, s. 284.

%5 Ebi Said Ibnii’l-A’rabi, Kitabu 'I-Mu’cem, thk. Ahmed el-Belusi, Mektebetii’l-Kevser, Riyad 1992, C.
l,s. 47.

% (Ornegin hocalarindan bir kismi igin bkz. Eba Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Huseynf, C. 1,
ss. 17-18.
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b. Osman el-Mekki (6. 297/910), Eb’l-Hiseyin en-Nari, Hasan Mesaht (6. 280/893), Ebl
Ca’fer Haffar, Ebu’l-Feth el-Hammal ve daha bir¢ok kimse ile dostluk kurmus ve onlarin
derslerine katilmistir.?’ Kaynaklarda onun, ulemanin ve mesdyihin biiyiiklerinden oldugu
ifade edilmistir.?® Birgok hocadan ders alan Ebi Said, 6te yandan ilim maksadiyla
yolculuklar yapip, halkasina katilan sayica pek ¢ok talebeye de ders vermistir.?® Mu cem’i
tahkik eden Ahmed Belisi, bu talebelerden 69’u Endiiliislii olmak tizere 116 kadar isim

saymigtir.>°

Tim bu veriler EbG Said’in ulema ve stfi taifeden pek cok kimse ile ne derece
etkilesim halinde oldugunu ve ilmi muhitteki konumunun g6z ardi edilemeyecegini

2

gostermektedir. Nitekim Mesleme’nin onun hakkinda: “seyh”, “sika”, “hiisnii’l-eda”,
“kesiru’r-rivayat”, “kesiru’t-tealif’, “celilii’l-kadr” gibi ifadeleri,®® Zehebi’nin ise: “arif”,
“abid”, “rabbani”, “kebiru’l-kadr”, “imam”, “muhaddis” ve Seyhu’l-Islam” gibi &vgii dolu
sozleri onun bu konumuna isaret etmektedir.>> Tiim bu bilgiler onun ilm? disiplinlerce kabul
gordiigiinii gostermektedir. Ayrica kendisiyle karsilagip arkadaslik edenlerin de onu 6vdiigi
ifade edilmektedir.®® Bu baglamda dgrencisi Ibn Mende (6. 395/1005): “Diinyanin biiyiikleri
bes tanedir: Isfahan’da Ibn Faris, Nisabur’da el-Esamm, Mekke’de Ibnii’l-A’rabi (Ebf Said),
Trablus’da Heyseme ve Bagdat’ta Saffar”.®* Ebf Said hakkindaki agiklamalara bakilirsa

ilmine itibar edilen ve ulemanin ta’dil edip deger verdigi arif bir kimse oldugu

anlasilmaktadir.

Omriiniin énemli bir kismm Hicaz’da gegiren Ebi Said,®® Harem-i Serif’te ulema
icerisinde dnemli bir misyon iistlenmis, ders halkalar1 kurmus ve bu nedenle ona “Seyhu’l-

Harem” unvani verilmistir.3®

2 Stlemf, Tabakat, s. 427.

28 Siilemi, Tabakat, s. 427; Kuseyri, Risale, s.78; Ibnii’l-Esir, el-Muhtar, s. 336; Sarani, Tabakat, s. 211.

29 Yafil, Mir atii’I-Cenan, s. 249; Tbnii’l-imad, Sezerdt, s. 216; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tarih
ve’[-Merrihdn, s. 25.

%0 Endiiliis’ten gelenlerin genelinin Kurtubali oldugunu tespit etmistir. Eb(i Said, Kitabu I-Mu cem, thk.
Ahmed el-Belusi, C. 1, ss. 51-69; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tdrih ve’l-Mierrihdn, s. 26.

31 {bn Hacer el-Askalani, Lisdnu’I-Mizan, C. 1, s. 671.

32 Zeheb, Tezkiratu’l-Huffaz, s. 852; Zehebf, Siyer, C. XV, s. 407.

33 Tbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, C. V, s. 356.

34 Zehebt, Siyer, C. XV, s. 554.

% Kendisine yapilan ilmi yolculuklarin biiyiik bir kismmin Mekke’de oldugu g6z 6niine almacak olursa,
Mekke’de gegirdigi siirenin kisa olmadig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda ibnii’l-Mukri Mu cem’inde, h. 306
senesinde Mescid-i Harem’de Eb{l Said’den ders aldigin1 kaydetmesi, Eb(l Said’in en ge¢ bu tarihte Mekke’ye
yerlestigini gostermektedir. (Ibnii’l-Mukri, Mu’cem i Ibni’l-Mukri, thk. Ebi Abdurrahman Adil b. Sa’d,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1998, s. 135.)

% Siilemi, Tabakat, s. 427; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, s. 88; Seyhu’l-Harem igin bkz. Mustafa Sabri
Kiiciikasc1, “Seyhiilharem”, DI4, C. XXXIX, Istanbul, ss. 90-91.
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Ebi Said’in vefat tarihi ile ilgili bilgiler birbirinden farkli arz etmektedir. Kaynaklar
bu hususta hicri 340% ve 34138 tarihleri {izerinde durmuslardir. Bu tarihler arasinda herhangi
bir tercihte bulunmak zor goziikmekle birlikte daha erken doneme ait kaynaklarin verdigi
tarihten hareketle hicri 341 yilinda vefat ettigi sonucuna varmak miimkiindiir. Bu durumda

Ebi Said’in yaklasik olarak doksan bes yil yasadigimi soylenebilir. *°

Ebl Said’in eserlerinin tam sayisini tespit etmek zor goriinmektedir. Ayrica yazdigi
pek cok eserden sadece bir kismimin giiniimiize ulastigt da bilinen bir husustur. Tespit
edebildigimiz baslica eserlerinden giiniimiize ulasanlar; Ma 'nd z-Ziihd ve’l-Makalat Fihi,
Kitdbii’l-Mu’cem fi’l-Hadis, el-Kubel ve’l-Mudneka ve’I-Muséfaha, Risdle fi’l-Meva iz ve’l-
Feva’id, Kitabu Rii’yetillahi Tebdreke ve Te’dld adli eserler iken, giiniimiize ulasmayanlar
ise; Tabakdtu n-Nussak, Tarihu’l-Basra, Ahbaru Mekke, el-Ihtisasu fi Zikri’l-Fakr ve I-Gind
(Serefu’I-Fakr), er-Redd ala Ibn Meserre, el-Ihlds ve Medni Ilm-i Batin, Kitabu’l-Vecd, el-
Muhtesib, el-Cem’ ve 't-Tefiik fi Adabi’t-Tarik, Kitdbii’I-Vesaya, es-Sabr ve t-Tasabbur, el-
Omiir ve’s-Seyb, Kitabu’lI-Mehabbe, [Ihtisaru’t-Tarik, Kitabu Keramati’l-Evliya adh

eserlerdir.*°

Bir¢ok alanla iligkili eserleri bulunan Eba Said, veliid bir miiellif olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak eldeki mevcut eserleri onun ilmi kisiligini belli oranda gosterse de,
ozellikle tasavvufi kisiligini ve tasavvufl goriislerini tespit etme noktasinda yetersizdir. Bu
nedenle calismamizin ilerleyen kisimlarinda onun gerek sGfi portresini gerekse bazi
tasavvufi kavramlara getirdigi yorumlar1 degerlendirirken kendi eserlerinin yaninda hayati
ve fikirleri hakkinda malumat veren 6rnegin Siillemi’nin Tabakatu's-SUfiyye’si ile EbG Nasr

Serrac’m el-Lima‘1 gibi diger bazi eserlerden hareket etmek gerekecektir.

2. SUfi Portresi ve Muhiti
EbG Said, tasavvufun tesekkiilii ve gelisimi acisindan doniim noktalarindan kabul
edilen hicri III. ve IV. asirlar arasinda yasamistir. Bu siiregte tasavvufun kurucu sahsiyetleri

yetistigi gibi tasavvufa dair ilk miistakil eserler de kaleme alinmaya baslamistir.

37 Zehebi, Tarihu’l-Islam, C. VII, s. 734; Zehebi, Siyer, C. XV, s. 410; Yafii, Mir dtii’I-Cenan, C. 1, ss.
248-249; Takiyiiddin Fasi, Ikdii’s-Semin, C. Ill, s. 138; Celaleddin es-Suydti, Tabakdtu’I-Huffaz, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan-Beyrut 1983, s. 354; Ibnii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, C. IV, s. 216.

38 Sulemi, Tabakat, s. 427; Eb( Nuaym el-Isfahani, Hilyetii I-Evliya, C. X, s. 375; Kuseyri, Risale, s.
78; Tbnii’l-Cevzi, Muntazam, C. XIV, s. 88; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, C. XI, s. 226; Sa’rani,
Tabakdtu’l-Kubra, C. 1, s. 211.

% Tbn Hacer, Lisanu’l-Mizan, C. 1, s. 671. ibn Hacer’in rivayetine gore Ebt Said’in 95 sene yasadig, ii¢
giin hasta olarak yattig1 ve bundan sonra da vefat ettigi anlasilmaktadir.

%0 Eserler ve kaynaklar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ahmet Salih Yildirim, Ebii Said [bnii’l-A rabi:
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Samsun 2022, ss. 33-40.
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Tasavvuf tarihinde kurucu sahsiyetlerden bahsederken akla ilk gelen stfilerin basinda
Ciineyd yer almaktadir. O, Ebll Said’in tasavvufl kisiliginin insasinda onemli etkilere
sahiptir. Nitekim bu boliimde Ebl Said’in tasavvuf seriiveninde Ciineyd’in bir kisim izlerini

gorecegiz.

Basra ve Bagdat gibi donemin gdzde ilim merkezlerine gidip gelen Ebi Said’in ilme
ve tasavvufa olan tevecciihii erken yaslarindan itibaren baslamistir.*! Nitekim heniiz on-on
iki yaslarinda hadis ilmiyle ugrasirken, yirmili yaslara geldiginde donemin Onemli
sifilerinden Bagdatli sfi Ebti Ahmed el-Kalanisi’ye (6. 270/884) intisap etmistir.** O, son
donemlerine yetistigi hocasi el-Kalanisi’nin vefatina kadar onunla olan irtibatin1 devam
ettirmistir. Nitekim EbG Said “O vefat edene kadar ona talebelik yaptim. Ne altin ne de
giimiisle geceledigini gordiim.”* diyerek bunu agikea ifade etmistir. Ayrica onun, hocasinin
yalnizca ilm1 ve tasavvufi kisiliginden degil, ayn1 zamanda ahlaki yoniinden de istifade ettigi

anlasilmaktadir. Hocas1 hakkinda yukarida verilen sozii buna delil olarak gosterilebilir.

Ebl Said’in Bagdat’ta Ebi Ahmed el-Kalanisi ile irtibati ona, tasavvufun onci
simalarindan Ebl Hamza el-Bagdadi, EbG’1-Huseyin en-Nari, Cineyd-i Bagdadi ve Amr b.
Osman el-Mekki gibi kimselerin ders halkalarina katilma firsati sundu. Bu sayede Ebi
Said’in tasavvufi kisiligi/kimligi adeta bu ilmin membai olan isimlerin yaninda sekillenmeye
basladi. Ozellikle Nari ve Ciineyd’in onun hayatindaki yeri yadsmamaz. Ciinkii Eba Said
hem onlarin sozlerinden ve yasantilarindan etkilenmis hem de uzunca bir siire onlarla
birlikte vakit gecirmistir. S6z gelimi Siyer’de yer alan bir rivayete gére Eb0 Said, Ruveym
ve Ebdbekir el-Attar ile bir nehir kenarinda yiirtiyorken Niiri ile karsilagsmislardir. Stfilerin
mihnesinin ardindan on dort yil Bagdat disinda yasayan Nuri’yi goriip, tanimalar1 ve ona
durumu hakkinda soru sormalari aralarinda eskiye dayanan iliskiyi gostermektedir.** Ayrica
Niri’yi uzun ¢abalar sonucu ikna edip, Ciineyd’in sohbet meclisine gotiirmelerinden de
anlasilan o ki EbG Said, Bagdat’ta bulundugu siirede Ciineyd’in halkasina katilmaya ve

tasavvufi egitimini almaya devam etmistir.*®

#! fleride gelecegi iizere Ebd Said’in hocalarmin biiyiik bir kismimin Bagdatl siifiler olmasi, onun Basra
ekoliinden ziyade Bagdat ekoliiniin ¢izgisinden giden biri oldugunu gostermektedir.

42 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, C. XV, s. 141.

3 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, C. XV, s. 141.

44 Zehebt, Siyer, C. XIV, s. 74.

45 Zehebt, Siyer, C. XIV, s. 74.
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Ebii Said’in tasavvufil hayatinda Ciineyd’in 6nemli izler biraktigin1 gérmekteyiz. Ebii
Said “Bizim bu ilmimiz kitap ve siinnetle kayitlidir.”*® diyen Ciineyd gibi seriat eksenli —
Kur’an ve Siinnet {izere- bir anlayis benimsediginden, diger ilimlere oldugu gibi tasavvufa
da bu perspektiften bakmistir. Nitekim stfi s6zlerinden ve 1stilahlarindan olan seyleri ancak
bir delil bulunmasi1 durumunda kabul etmesi onun bu anlayisina mesned teskil etmektedir.*’
Eba Said’in alim ve sifinin durumunu ifade ederken dile getirdigi “Alim, tasavvuf ve
teelliihten ari kalirsa anlamsizdir. Ayni sekilde stfi de siinnet ilminden/bilgisinden ari olursa

2548

ayagl dogru yoldan kayar.”*® ciimlesi onun Kur’an ve Siinnete ne derece baglh oldugunu

gosteren en net ifadelerden birisidir.

Ebi Said’in, baz1 kimselere ve goriislerine yaptigi elestiriler de onun tasavvufa Kur’an
ve Siinnet merkezli baktigmin delili niteligindedir. Ornegin Ebd Said, tasavvuf tarihinin
tartismali isimlerinden Endiiliislii Ibn Meserre’yi kimi yerde Ehl-i Siinnet zere hadis
rivayetinde bulunmasindan dolay: tasvib edip, bu halini takdir ederken, diger yandan da
batiniyye hakkinda konusup, sifilerin ince sirlarii ve Israki goriislerini Ogrettigini

sdyleyerek ona reddiye amaciyla eser kaleme almigtir.*°

Buraya kadar Ebl Said’in tasavvufi birikimini elde ederken etkisi altinda kaldigi
hocalar1 ve onun tasavvufa yaklagimini ele aldik. Bir de Ebl Said’in, dogrudan yahut dolayl
olarak gerek diislincelerine gerekse kimi kavramlar konusundaki yaklagimlarina etkide
bulundugu isimler bulunmaktadir. EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ebl Télib el-Mekki (0.
386/996) ve Gazzali (6. 505/1111) bu noktada Ebl Said’den etkilenen 6nemli isimlerdendir.
Bu ii¢ ismin tasavvuf tarihine katkilar1 goz oniine alindiginda Ebl Said’in tarihi siiregteki

yeri hakkinda da bir fikir sahibi olunacaktir.

Serrac’m Liima’1 incelendiginde Ebh Said’in sozleri,®® mektuplari® ve Kitdbu'I-Vecd>?
adli eserinden alintilar goze ¢arpmaktadir. Serrac 6zellikle vecd boliimiinii kaleme alirken o

kisimda anlattiklarinin EbG Said’in Kitabu’'I-Vecd’inin bir muhtasari oldugunu ifade etmesi

46 Eb( Nasr es-Serrac, el-Liima’ fi Tarihi 't-Tasavvufi’I-Islami, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2016, s.
98; Ciineyd’in benzer ifadeleri i¢in bkz. Kuseyri, Riséle; s. 51. )

47 Zehebl, Siyer, C. XV, s. 410. [ o Lad Jiy ¥ o 58 | ddsuall clale o (e ¥ 0 S S8
B Y asdll Gladlaal]

4 Zeheb, Siyer, C. XV, 5. 410. [ (e = 13) b snall o LS & Jlé g allill 5 o ol (40 (g e 13] Allad)
Judl ¢ s e J) 20 Ale]

49 Tbnii’l-Faradi, Tarihu Ulema el-Endiilis, C. TI, thk. Ma’rif Bessar Avvad, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 2008, s. 41; Angel Gonzalez Palencia, Tdrihu’l-Fikri’l-Endel(si, thk. Hiiseyin Mu’nis, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye 1955, s. 327; ihsan Abbas, Tarihu'l-Edebi'l-Endeliisi, Daru’s-Sekéfe, Beyrut 1969, s. 33.

%0 Serrac, el-Liima’, s. 178, 187, 316.

51 Serrac, el-Liima’, ss. 219-220.

52 Serrac, el-Liima’, s. 264, 268-272.

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | g1 |



iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Buradan 6tiirii EbG Said’in Serrac tizerinde etkileri
oldugu sonucuna varmak pekald miimkiindiir. Nitekim her ne kadar Serrac’in Ebl Said ile
goristiigline dair kesin bir delil bulunamasa da vefat tarihlerinden hareketle aralarinda bir
gorlisme olma ihtimali uzak degildir. Bu durum da aralarindaki etkilesimi miimkiin

kilmaktadir.

EbG Talib el-Mekki’ye gelince; Eb Said’in onun ilmi egitimine katkilar1 oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Mekki, Kii’l-Kullb’da Eba Said’in Tabakdtu 'n-Nussék’indan bir
pasaj aktarip, onu “Seyhimiz Eba Said Ibniil-A’rabi” diyerek anmaktadir.>® Anlasilan o ki
ikisi arasinda bir hoca-talebe iliskisi yer almaktadir. Ayrica Murteza ez-Zebidi Ikdii’l-
Cevheri’s-Semin’inde aralarindaki irtibati teyit mahiyetinde Ebl Talib’in tasavvufi
egitiminde seyhinin Eba Said oldugunu belirtir.>* Zebidi bu hususu ikisinin de iginde yer

aldig1 bir tasavvuf silsilesi vermekle gosterir. Buna gore silsile su sekildedir:
Eb{ Talib el-Mekki =% Ebi Said ibnii’l-A’rabi =8 Ciineyd-i Bagdadi

Gazzali meshur eseri “/hydu Uliimi’d-Din’de birkag yerde Ebi Said’e atif yapmugtir.®®
Bunlardan 6ne ¢ikant vecd kavrami hususundaki nakildir. Nitekim Serrac’da da goriildigi
Uzere vecd kavrami hakkinda soz ederken Ebl Said’e temas edilme ihtiyaci hissedilmesi,
onun bu kavrami tanimlamada One ¢iktigini gostermektedir. Gazzéli’nin vecde ayirdig
boliimde uzunca bir pasaj aktarmasi ise onun Eba Said’den etkilenmis olabilecegine mesnet

teskil eder.

Netice itibariyle Ebli Said’den sonraki donemlerde sifilerin yaptigi alintilar onun
tasavvuf diislincesinde 6nemli isimlerden birisi oldugunu gostermektedir. Onun sahsiyetine
iligkin iktibaslar isaret ediyor ki, EbQi Said’in her ne kadar hadis ehline yatkinlig1 olan bir
stfi oldugu goziikse de Ciineyd’in etkisi cercevesinde tasavvuf diislincesini gelistirdigi

anlasilmaktadir.

Bununla birlikte ¢esitli agilardan ele alarak sifi kimligini tespite gayret sarf ettigimiz
Ebii Said’in, iizerinde durdugu bazi tasavvufi kavramlar1 degerlendirerek onun bu yoniinii

kavramlar lizerinden daha da belirgin hale getirmeye calisacagiz.

3. Ebii Said’de Tasavvufi Kavramlar

53 Eb(i Talib el-Mekki, Kiiti’l-KulQb, C. 1, Mektebe Darii’t-TUiras, Kahire 2001, s. 448.

% Muhammed Murtazi ez-Zebidi, fkdii’l-Cevheri’s-Semin, (M. Tanci niishas1 fotokopisi), ISAM
Kituphanesi, nr. 004622, s. 86.

5 Eb( Hamid el-Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, C. 11, tahkik: Dr. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-
Afaki’l-Arabiyye, Kahire 2004, ss. 408-410.

Asar, Cilt 1, Sayr 2, 2022 | g2 |



Ebli Said’in tasavvuf diisiincesi daha ziyade tasavvuf istilahlarina dair hem kendi
eserlerinde dile getirdikleri hem de ondan aktarilagenler {lizerinden takip edilebilmektedir.
Onun ozellikle tlizerinde durdugu ziihd ve vecd kavramina baktigimizda erken donem
tasavvufundaki ziihd konusuna iliskin yaklasimlar ve vecd konusundaki tartigmalar gibi
tasavvufun onemli problematiklerine derinlik kattigin1 gormekteyiz. O nedenle ¢calismamizin
bu kisminda basta ziihd ve vecd olmak {izere miiellifimizin bir kismi tahalluk bir kismi da
tahakkuk boyutuna tekabiil eden tasavvuf istilahlar1 hakkindaki yaklagimlari ele alinacaktir.
Ebi Said’in kullandig1 ve haklarinda izahatta bulundugu kavram kiimesi dikkate alindiginda
tasavvuf doneminin karakteristik 1stilahlarinin 6nemli bir kismina temas etmis oldugu

gorulecektir.
3.1. Zihd

Ebl Said’in ele aldigi tasavvufl kavramlar igerisinde ziihd 6nemli bir yer tutar.
Nitekim Onun, hem =ziihde dair tanimlari hem de “Kitabu’z-Ziihd” literatiiriine katki
saglayan eser kaleme almasi lizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu meyanda o,
Ma’nd’z Ziihd ve’l-Makdlat ve Sifatu’z-Zahidin adli bir eser kaleme alarak bu literatiire
katkida bulunmustur. EbG Said -kendisinin de ifadesiyle-, ziihd ile alakali eserinde, bu

% Onun ziihd kavramina

kavram hakkinda kendisine kadar gelen sozleri aktarmistir.
yaklagimini eserinde aktardigi rivayetlerden ve kimi yerde bunlara getirdigi yorumlardan

hareketle inceleyecegiz.

Ebl Said, Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin (6. 230/844) ziihd ile ilgili, “zéhidlerin ziihdi
istemelerinin nedeni ahiret i¢in kalplerini, gereksiz olan seylerden temizlemek” soziinii
aktarip, burada ziihdden kastedilenin kalbi Allah’in zikrinden alikoyan her seyde olmasi
gerektigini ifade etmistir.%” [Jasie— & ge 4lad Lo IS 3 2 3 of e Jy 1] Yani ona gore
kalbi masivadan arindirmak ve elde mevcut olsun ya da olmasin Allah disindaki her seyi
kalpten cikarmak gerekmektedir. Yoksa burada ziihd, mal-miilk sahibi olunmamasi ve

fakirlik igerisinde bir hayat siirtilmesi anlami1 tasimamaktadir.

Ebl Said aktardigi diger bir rivayette, EbGi Hasim el-Megazili’nin (6. 275/888)
“emelleri koparip, ¢aba sarf etmek ve rahati birakmak™ diyerek tanimladig ziihd kavramim
sOyle yorumlamistir: “Her kim kalbinin rahati, dininin esenligi ve nefsini muhafaza i¢in

diinyay1 terk ederse, bu giizeldir. San ve sohretini korumaya ¢alisan, diinyada rahat etmeyi

% Ebi Said Ibnii’l-A’rabi, Ma 'nd z-Ziihd ve’l-Makdlt ve Sifatu’z-Zahidin, thk. Sa’d Abdulgaffar Ali,
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 53. [l () (63 L SI3 Lil]
57 Eb{ Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 60.
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terk etmeyip, itaat etme konusunda da ¢aba sarf etmeyen kisi zahid degildir.”®® [ Wwiall & 5 (e
Aal 8 38 e Ailaally slall U8 8 38 a3y el 5 b Al Alls 5 4 Al 5 48 dal )
dellll 4 il Jexindd] Bu baglamda getirdigi diger bir 6rnek ise “kisinin diinyada, nefsinin
rahatina kars1 sikinti duymasi” seklindeki bir goriistiir.>® Bu goriisiin makam bakimindan
onceki aktardiklarindan daha istiin oldugunu ifade etmesi, aslinda onun, bu tavr ile
diinyadan el etek ¢ekme anlaminda kesbi terk edip tevekkiile agirlik veren yaklagimlari
dengelemek istedigini gostermektedir.®® Nitekim nefsin rahatindan kagmmak miibah goriilen
seyler de dahil olmak iizere diinyalik seyleri terk etmekle miimkiindiir. Buradan hareketle
Ebl Said ziihdii terk edilen seylere gore derecelendirmistir. Bu derecelerin ilki haramda
ziihd, ikincisi mubah olan seylerde ziihddiir. Uciincii ve en iistiinii ise bollukta ziihddiir. Bu
ziihd ¢esidi ihtiya¢ fazlasi seylerde zahidlik etmektir. Ebli Said’e gore bu ihtiyac fazlasi
seylerde ziihd ise Allah’in emri, O’na yaklastiran seyler veya zorunlu olarak yapilan isler
haricinde kalan her seydir. Yani kisiye gerekmeyen ve kisiyi alakadar etmeyen seylerdir.5!
Onun burada yapmis oldugu derecelendirme daha 6énce Ahmed b. Hanbel’in yapmis oldugu
derecelendirme ile hemen hemen aym karakterdedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel de ziihdii
tice ayirmis ve ilkini haramlarda, ikincisini helallerin lazim olmayanlarinda -yani miibah
olan seylerde ziihd- ve Uglincisinu de Allah ile mesguliyetten engelleyen her seyde ziihd
seklinde tarif etmistir.®? Her iki tarifte de goriildiigii {izere ziihdiin ilk derecesi avamn, ikinci

derecesi havassin, licilinciisii ise ariflerin ziihdii olarak anlagilmaktadir.

Ayrica Ebl Said ziihdiin baz1 kisimlarindan s6z etmistir. Bunlar insanlara onciiliik -
onderlik- yapma, onlara dost¢a davranma, onlarla konusma ve onlarla iligkiler kurma
konusunda zithd seklinde dorde ayirmistir. 5 [ slaall 5 diuladdl 53l 6 aa 3l a2 50 e
5 pil=all 5] EbQ Said’in bu hususta verdigi bilgiler, ona gore ziihdiin kapsamli ve birgok konu
ile baglantili oldugunu gostermektedir.

Ebl Said ziihdiin gayesinden de s6z etmis ve bunu soyle ifade etmistir: “endisenin
yalniz Allah igin olmasidir, diinyay1 ve ahireti anmak degildir. Iste bu, ziihdiin gayesidir.”®*
[0 dde sa 53 AT Y 5 Las JS3 Gad jean g db laa) 5 B agdl ()5S 0] Bunu sdylerken de asil gayenin

diinya ve ahireti anmak olmadigini, diinyada ziihdiin gerekliligini ve diinyanin kiymetini

%8 Eb{i Safd, Ma 'nd z-Ziihd, s. 63. ‘

59 Eb( Said, Ma 'nd’z-Ziihd, ss. 64-65. [ gm_iud dal ) e dall a3y of Liall 8 aa 3l celalal) aey (8
it )

60 Eb{l Said, Ma 'nd ’z-Zihd, s. 65.

61 Eb{l Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 72.

b2 Kuseyri, Risale, s. 155.

63 Eb{l Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 72.

54 Eb(i Safd, Ma 'nd ’z-Ziihd, s. 71. Yani ziihhden maksat, ziihdiin Allah i¢in olmasidir.
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kalpten cikarip onu kerih gérmenin gerekliligini kastetmektedir. Ciinkii gaye yalniz Allah

icin olmadiginda diinyadan uzaklasmak da pek miimkiin olmaz.

EblG Said zithd kavramini —kimi sifilerde de goriildigli iizere- bazen baska
kavramlarla iliskili bir sekilde kullanmistir. Nitekim ziihd kavraminin ¢ok anlamli olusu ve
bu nedenle smirmin tespitinin giliclesmesi bagka kavramlarla birlikte ele alinmasini
gerektirmistir. Zithd kavraminin erken donemlerden itibaren kusatici bir karakteristigi
kendinde barindirdig1 diistiniildiigiinde Ebl Said’in agikladigi bir¢ok kavram ziihd icerisine
dahil edilebilir. Ebl Said’in, Melik b. Attaf el-Leysi’den getirdigi bir rivayet i¢in o rivayetin
ziihd hakkinda oldugunu, ziihdiin de bu baglamda ihlas konu basligiyla iligkili oldugunu
ifade etmesi buna bir 6rnek olarak verilebilir. Eb( Said bu baglamda her seyde ziihd sahibi

olmanin kesinlikle ihlasl olmay1 gerektirdigini sdylemistir.®®

Sonug olarak Ebl Said’in ziihd hakkinda soyledikleri, ziihde yaklagimi ve ziihdle ilgili
getirdigi rivayetler onun ziihd anlayisinin temelde kalbi-manevi bir durum oldugunu
gostermektedir. Bundan otiirii onun, ilk donem sifilerinin benimsedikleri ziihd hayatini
kendisine esas aldig1 sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim eserinin tiglincii kisminda diinya malindan
ihtiya¢ miktar1 elde edip bununla kifayet etmeyi ifade eden rivayetlere yer vermesi de tespit

ettigimiz sonucun hakliligini teyit etmektedir.®
3. 2. Sabir

Ebl Said’in sabir kavrami ile ilgili tanim1 6nemi haizdir. Onun yaptig1 tanim, 6nde
gelen sifi kadinlardan Rabiatii’l-Adeviyye’nin (6. 185/801 [?]) sabr tarif eden sozleri ile
benzerlik gostermektedir. S6z gelisi Rébiatii’l-Adeviyye bir giin yiiriitken bagini bir yere
carpmig ve kanayan basina ragmen yoluna devam etmis. Bunun iizerine pesindekiler
durumun farkinda olmadigi diisiincesiyle ona halini arz etmisler. O ise bu durumu
“Kardeslerim! Basima gelen seyde Allah’in muvafakati sebebiyle duydugum zevk, sizin de
gordiigiiniiz hale girip hislerimden beni mahrum kildi.” seklinde ifade etmistir.®” Bu
meyanda Ebl Said’in sabri, “Sabrin tamami belalar1 hog/memnuniyetle karsilamak” [ _u<l

s Ml £33k 41S] tarif etmesi bu benzerligi agikga ortaya koymaktadir.

EbG Said yaptigi tarifte sabir kavramini bela ve musibetlerle iliskilendirerek ele
almistir. Buna goére Ebl Said’in vermis oldugu tarif, kavramin tasavvuf istilahindaki

kullanim1 g¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Ayrica bu tanimdan hareketle sabrin, ilim ve

65 Eb{l Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 71.
66 Eb( Said, Ma 'nd’z-Zihd, ss. 82-98.
87 Tbnii’1-Arif, Mehdsinii’I-Mecélis, thk. Muhammed AdIinT el-1drisi, Daru’s-Sekafe, ss. 73-74.
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kudret sahibi, her seyin yaraticis1 Allah’tan geldigi anlasilmaktadir. Bu nedenle Allah’tan
gelene memnuniyetle sabretmek, bir anlamda O’ndan gelene razi olmay1 beraberinde getirir.
Ebl Said’in sabra yaklasimi bu acidan degerlendirildiginde onun, Allah’tan gelene razi
oldugu ve memnuniyetle bunlar1 karsiladigi sonucuna varmak miimkiindiir. Dahas1 Ebt
Said’in, sabir ile Allah’a yaklagsmayi kendisine bir sebep edindigi sOylenebilir. Nitekim
nafileler nasil ki Allah’a yakinlagma icin bir sebep olarak goriiliiyorsa, Allah’tan gelenlere

sabredip, hos karsilamak da O’nun rizasini elde etmek agisindan yakinlagsma vesilesi olabilir.

Ebii Said’in sabir tanimin1 Kuseyri’nin abidlerin ve asiklarin sabr1 seklinde ifade ettigi
mesele ile iliskilendirmek miimkiindiir. Kuseyri abidlerin sabrinin en gilizel bi¢iminin
sikayeti terk etmek oldugunu, asiklarin sabrinin en giizel bi¢iminin ise sabrin terk edilmesi
oldugunu belirtmektedir.®® Buradan hareketle sabri, belalar1 hosnutluk olarak karsilamakla
iliskilendiren EbGi Said’in aslinda bu sdylemiyle sabri terk etmeyi kastettigi sonucuna
varilabilir. Cilinkii EbG Saild’in ifadesi sikayeti terkin bir adim Otesinde bir anlam

tasimaktadir.

Ayrica Ebl Said’in getirdigi tanim Menézil miellifinin sabr tarifiyle de iliskili
goriinmektedir. Herevi tarafindan sabir, avam mertebelerinin en zor ve muhabbet yolunun da
en giic olanlarindan kabul edilmistir.?® Ebi Said’in sabir tanimindaki belalarm hos
karsilanmasi aslinda ayni zamanda onun havas mertebesinde bir sabir anlayisina sahip

oldugunun gostergesi sayilabilir.
3. 3. Tevekkul ve Tefviz

Ebl Said tevekkiilii pis seylerden kaginmakla iliskilendirmistir. Nitekim onun,
“Tevekkiil kazurat1 terk etmek” seklinde ki tevekkiil tarifi bunu gostermektedir.”® [ 41 JS il
)l ~ ,h] Eb( Said’in daha once ziihde yaklasiminda kalbi bir ziihd anlayisi benimsemis
olabilecegini ifade etmistik. Onun ziihd ile amagladig1 diinyadan tamamen el etek ¢cekmek
seklinde degildir. Bundan hareketle tevekkiil hakkindaki soziiniin de yine kalple iligkili
olabilecegini sdylemek miimkiin gériinmektedir. Onun kazurati terk etmekten kastettigi sey
diinya olsa gerektir. Boyle olunca da aslinda onun tevekkiil ile amagladigi Allah’a tam
anlamiyla itimat edip, diinyaya bel baglamamanin gerekliligidir. Nitekim bir kimse Allah’a
tam anlamiyla tevekkiil eder de islerini O’na havale ederse hakiki anlamda tevekkiil etmis

olur. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki tevekkiil anlayisinin terk ile iligkisi esbaba tevessiiliin

88 Kuseyri, Risale, s. 224.

8 Hace Abdullah Herevi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendzilii’s-Sairin-Ileli’l-Makamat, Nizamiye
Akademi, Istanbul 2019, s. 93.

0 StilemT, Tabakat, s. 428.
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de terk edilmesi anlamini1 tasimamaktadir. Ciinkii sebeplere tevessiil etmek gerekli goriilen
bir davranistir. Eb( Said’in bdyle bir davranisi pis, ¢irkin gorlip yalnizca Allah’a tevekkiil
etmekle yetinmeyi diislinmesi, onun daha Once ifade ettigimiz fikirleriyle tezat teskil
edecektir ki bu pek miimkiin gériinmemektedir. Bu durumu destekler mahiyette Ebl Said’in
talebesinin, hocasinin sema’ karsiliginda tahdiste bulunup iicret aldigini ifade etmesi bir fikir
verebilir.”* Anlagilan o ki Eb Said ¢alisip cabalayip, sebeplere sarildiktan sonra isini
Allah’a havale etmek fikrinden yanadir. Nihayetinde Ebd Said’in tevekkiil kavramini

tevekkiiliin terim anlamina muvafik kullandig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Ebu Said tevekkiil ile ilintili tefviz kavramini ise hem sozliikteki hem de mutasavviflar
nezdindeki anlamima muvafik bir bigimde kullanmistir. O, tefvizi: “Tefviz, basa gelen
seyleri goniil huzuruyla (siikiinetle) karsilamaktir.” seklinde tarif etmistir.’? [ 4 (sl
)l sall 2ie @\-«H\] Anlagilan o ki EbG Said sabri tarifindeki sdze benzer bir tanim ile
Allah’tan gelen her seyin de goniil hosnutlugu ile kabul edilmesi gerekliligine isaret
etmektedir. Ayrica bu tanimdan hareketle Ebi Said’in tipki diger mutasavviflar gibi tefvizi

tevekkiilden daha 6te ve genis bir manada degerlendirdigi sonucuna varmak mimkindr.
3. 4. Vakt

Ebd Said vakt kavramini riza kavrami ile iliskilendirerek ele almig ve Allah’in
rizasimin kazanildig: vaktin, en degerli vakit olacagini belirtmistir.” [ ad) o s G 5 Glild 5f Jucadl
Lual, <lie 48] Nitekim kendisine yoneltilen “ Hosnut oldugun vakit nedir?” sorusuna
“Vakitlerin hepsi Allah’a aittir. Bununla birlikte vakitlerin en i1yisi Hakk’in kendisinde yer
aldig1, bana rizasmi elde etme imkani verdigi vakittir.” [ LS <l 5¥) :J& Sl §f (o i 53 Le
= Ania p le Gle 4 3al) (5 ad & 8 Y Gl 5 a3 4] seklinde verdigi cevap da vakt ile riza
kavrami arasinda yakin bir iligkiyi ortaya koyma agisindan énemli bir yere sahiptir.’* Ayrica
Ebl Said’in bu kavrama yaklagiminin lafzi manasindan 6te manevi bir hali ifade ettigi
sOylenebilir. Cunkl o, vakte muayyen bir zaman yiiklemekten ziyade Hakk’in rizasinin
arandigr ve kazanildigi bir durum olarak literal anlamin Gtesinde soyut bir anlam
yiiklemistir. Bununla birlikte kendisini hosnut eden vaktin Allah’in rizasinm1 kazanmak igin
imkan tanman bir vakit oldugu ifadesinden, bu kavrami literal anlamda anladigi da ihtimal

dahilindedir.

"t Eb( Said, Mu cem, thk. ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynf, C. 1, s. 21.

2 Slilemi, Tabakat, s. 429. Eb{ Said sabir kavraminda oldugu gibi tefvizi de bela ve imtihan etrafinda
tanimlamaktadir.

3 MUnavi, el-Kevdkibii'd-Durriyye, C. 11, s. 28.

 Stilemf, Tabakat, s. 430.
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3. 5. Muhabbet

Ebl Said’in muhabbet kavrami ile ilgili tanimini, Rébiatii’l-Adeviyye’nin soziine
getirdigi yorumda gormekteyiz. Nitekim Rabia kendisine sorulan “Allah Resulii’ne olan
sevgin nasildir?” seklindeki bir soruya sdyle cevap vermistir: “Tabii ki onu seviyorum.
Ancak Halik’a olan sevgim, beni mahliikun sevgisinden alikoydu.””® Eb( Said ise bu séziin

yorumunda muhabbet hakkinda sdyle demistir:

Ben Allah Resuliinii iman, tasdik ve itikad bakimindan seviyorum. Ciinkii o,
Allah’in resuliidiir ve Allah Teadld onu sevdigi gibi onu sevmeyi de emretmigtir.
Benim Allah’a olan sevgim ise; devamli olarak O ’nun zikri ile ve ona miinacaatla
mesgul olmak, kelaminmin tathilig ile lezzetlenmek, O ’nun devaml olarak kalplere
nazar etmesi ve nimetlerini anmak seklindedir. [ ,Pic] 5 Ula ) Jsasy conf f sline
35lan Jilil] 5 4ilalio s oS3 pl st JRN 48 A (K 5 dung el g sy ) Y 5 ] Sy 1Y

M,)S"é’",r’/}'d/(f[c Q}W/é‘;aﬁj,@)qns

Yani Eb( Said, muhabbetullaha giden yolun muhabbet-i Nebi’den gectigini
soylemektedir. Ebli Said’in muhabbet kavramin tarif ederken getirdigi baska bir tanim ise “
Muhabbet, sevgiliyi her seye tercih etmektir. (isar)” seklindedir.”’ [ e sl [ LIS Ll
JSN] Kul bu sekilde Allah’a olan sevgisini ispat etmis olmaktadir. Ayrica Allah’1 nefsinin
onlinde tutup, Allah disindaki seyleri elinin tersiyle itmektedir. Bu baglamda Eba Said
Allah’a olan sevginin, onu siirekli anip, O’na devamli miinacatta bulunmakla ve Allah’in
kelamin1 samimi bir niyetle okumakla gerceklesecegini ifade etmistir.’® Eb Said’in yaptig1
bu tanimlar onun muhabbet kaynakli bir dindarlik 6ngordiigiinii gostermektedir. Nitekim
muhabbet ile ilgili diisiince ve goriislerinde hareket noktasini Allah ve resulii olarak

belirlemesi de bu durumu teyit etmektedir.

Sonug olarak Ebl Said’in muhabbet kavramina yonelik yaklasiminin ayet ve hadis
temeline dayandigimi ifade edebiliriz. O, Allah’in muhabbetine ulagsma noktasinda Hz.
Peygambere sevgi duymanm ve ittiba etmenin dnemine vurgu yapmistir. Ornegin Ebil

Said’in Allah Resuliinii sevdigini ifade etmesi ve Allah’in da onu sevmeyi emrettigini

S Eb’l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Deylemi, Atfii’l-Elifi’I-Me’lif ala’l-Lami’l-Ma 'tif, thk. Hasan
Mahmud Abdullatif es-Safii-Joseph Norment Bell, Daru’1-Kiitiibi’l-Misri, Kahire 2007, s. 144,

6 Deylemi, Atfii’I-Elifi’l-Me’lif, ss. 144-145; el-Isfahani, Siver u Selefi’s-Salihin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2004, s. 599.

7 Silemi, Tabakat, s. 428. Goriildiigii iizere Eb( Said bir kavrami daima bir baska kavram ile
iligkilendirerek tanimlar.

78 {sfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.
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soylemesi bunu desteklemektedir.”® Nihayetinde ise Eba Said, kisinin sevgiliyi deger verdigi
her seyin tistiinde goriip, tercih etmesinin gerekliligini acik¢a beyan etmistir. Bundan ayni1
zamanda kisinin iradesini, sevgili ugruna yok saymasi da anlasilabilir. Boylece sevgilide

fena bulma hali meydana gelir.
3. 6. Riza

Tasavvufta riza kavraminin, kadere riza ve teslimiyet yonii lizerinde agirlikli olarak
duruldugu gériilmektedir.2® Ornegin Ciineyd-i Bagdadi’nin riza kavramiyla ilgili soruya
Riza iradeyi kaldirmaktir.” seklinde cevap vermesi®! ve Ebdl Said’in “Rizanm tamamu itirazi
terk etmekte, en iistiin derecesi ise Allah igin muvafakat etmektedir.”® [ & 4K La )l
i A A3l 8 L ) el 5 )l e )] seklinde getirdigi tanim aslinda kulun Rabbine karst

gosterdigi riza haline yapilan bir vurgudur.

Ebl Said’in yapmis oldugu tanimin Clineyd-i Bagdadi’nin yaptig1 tarif ile benzerlik
gosterdigi dikkat gekmektedir. Bu iki tanim kulun iradesinden fani olmasi seklinde ortak bir
yone isaret etmektedir. Ancak buradaki fend hali tamamen hareketsizlik anlam1 tasimaz. Bu
baglamda Ebt Ali ed-Dekkak’in su sozii bu iddiayr destekler mahiyettedir: “Riza,
belanin/sikintinin (getirdigi aciy1) hissetmemek degildir. Riza ancak hiikme ve kazaya itiraz

etmemendir.”®?

3. 7. Sevk

Herevi sevk kavraminm haller kisminda ele alir ve havas i¢in bir kusur oldugunu 6ne
siirerek bu halin avam ile ilgili oldugunu ifade eder.®® Ona g6re havas ehli ancak
miisahedeye dayanmakta, sevk ise gaibe (goriilmeyene) duyulmaktadir.®> Ebsi Said’e gore de
sevk ancak gaipte bulunana olur. [« I ¥ GEsdll & Y] Onun bu soziinden anlasilan -
Herevi’de de goriildiigii tizere- sevki miisahade makamlar1 arasinda kabul etmedigi ve onu
kusur olarak gordiigiidiir. Nitekim Herevi’nin sevk ilgili diisiincelerini ifade ederken Ebi
Said’in bu so6ziinii delil olarak getirmesi de buna isaret etmektedir. O halde Ebl Said’in sevk

kavraminit muhabbet kavramindan daha alt bir mertebede gordiigii soylenebilir.

3. 8. Vecd

" {sfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.

8 Erkaya, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 94.

8L Serrac, Liima’, s. 50; Kuseyri, Risale, s. 231.

8 Siilemi, Tabakat, s. 428: Ibn Firek, el-Ibdne an Turuki’l-Kdsidin, ¢ev. Ahmet Yildirim-Abdiilgaffar
Aslan, TYEKB, Istanbul 2014, s. 74.

8 Kuseyri, Risale, s. 228.

8 Herewi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendazilii’s-Sairin-Ilelii I-Makamat, s. 172.

8 Hace Abdulah Herevi, Mendzilii’s-Sairin, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1988, s. 91.
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Vecd, Ebl Said’in iizerinde 6nemle durdugu kavramlardan biridir. EbG Said’in
Kitabu’l-Vecd adli eseri de bunu desteklemektedir. Giiniimiize Serrac’in (6. 378/988)
Liima igerisinde ihtisar edilmis halde ulasan bu eser, vecd hakkinda yazilan miistakil
calismalarin en eskilerinden biri olmasiyla dikkat ¢ekmektedir.8 Nitekim bilindigi kadartyla
vecd hakkindaki miistakil eserlerden ilki Hiicviri’nin Kesfu'[-MahcOb’unda zikrettigi
Ruveym b. Ahmed’in (6. 303/915-16) Galatu’I-Vacidin adl eseridir.®’

Ebl Said’in vecd hakkindaki goriiglerini degerlendirirken bunu Serrac’in vecd
diisiincesinden bagimsiz ele almak pek miimkiin goériinmemektedir. Ciinkii Serrac vecd
anlayisini temellendirirken bunu Ebi Said’e dayandirmaktadir. Nitekim kitabin vecd
bolimiinii ele alirken EbG Said’den yaptigi aktarimlar da bunu agikga gostermektedir.
Ayrica Serrac kendinden once aktarila gelen vecd ile ilgili goriisleri eserinde toplayip daha
sonraki doneme kaynaklik etmistir. Bu da Ebt Said’in daha sonraki dénem vecd anlayisina

etki etmis olabilecegini gostermektedir.®
Ebi Said’e gore vecdin tanimi soyledir:

Vecd, 1stirap veren seyin hatirlanmasi aninda meydana gelen seyde, endise
veren bir korkuda, hata sebebiyle azar isitmede, latif bir duyguyla konusmada,
faydali olana isaret etmede, gaybi olan seye karsi arzulu olmada, kagirilan seye
tiziilmede, ge¢cmise dair pismanlikta, simdiki zamanda bir seyi arzu etmede, farza
yonelik bir ¢agrida ve gizli miinacdtta olan seydir.®® [ s/ ge _jo 4S3 die (5$ Lo 2a 5]
Cuild e Caul 5l cile A 5 5l 52018 ) 5 )L o ddbals Dolas o UG o Ausi o 5ld Caps
s Blalie 5/ cals ‘:_g/f/.ajfdu A il 5f ale Ao a2 5]

Vecdin tanimini yaptiktan sonra tanimla baglantili birtakim goriisler de dile getiren
Ebl Said, climlesinin sonunda biitiin bu anlattiklarinin, vecd ilminin zahirinin topluca bir

actklamasi oldugunu ifade etmistir.%

Ebii Said vecde sdyle bir tanim daha getirmistir: “Vecd rahatlikla miibaserettir. Azina
sabredilemeyip, ¢oguna da gii¢ yetirilemeyen {istiin bir miisahededir.”® [ 5 730 s dlke a5l

o€ e g Y g alll e pad Y uk dalas] Yaptign tanimla birlikte vecdin baslangicin:

8 Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2017, Cilt 6,
Say1 11, s. 13.

87 Hucviri, Kesfu’I-Mahc(b, C. 1, el-Meclisu’l-A’1a li’s-Sekafe, Misir 2007, s. 347.

8 Nitekim daha 6nce Gazzali’den 6rnek verilmisti.

8 Serrac, Liima’, s. 269.

9 Serrac, Liima’, s. 269.
9 Serrac, Liima’, s. 270.
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“perdenin kalkmasi, Rakib’i miisahade (Allah’1 goriir gibi olmak), anlayis halinin hazir
olmasi, gaybin miilahazasi, insanin sirr1 ile konusmasi, kaybedilenin yakalanmaya
calisilmasi ve senin senliginden fani olmandir.” seklinde dile getirmistir.% [ &8, a0 Js
Cun (e il 5l ga g0 gatall i) 5 el idlae g sl Aaadle 5 agdl) s 5 Baalie 5 ilaall
<] Bu tanimdan hareketle vecdin, fena ve marifetin de ilk asamasi oldugu sdylenebilir. Bu
sebeple zahiri bir durum olan sema’in batini bir sonucu olan vecd, zahir-batin iliskisini yani

seriat-hakikat dengesinde 6nemli bir kavram konumundadir.®

Ebl Said’in su sozii vecdin tasavvufl seriiven igindeki konumunu gostermektedir:
“Vecd ehl-i havassin derecelerinin ilki olup, gaybi tasdik etmenin bir tiiriidiir. Boylece ehl-i
havass bunun tadina varip, onun nuru kalplerinde parildadiginda kendilerinden sek ve stiphe
zail olur.”% [ L5 ae sl (8 adas 5l 813 Lld sl Guaadl) &l jae 585 G sadl) Cila s Jf 2a )
cuy g <ld IS agie JI3] EbO Said’in vecdi ehl-i havass ile iliskilendirmesi, ona gore vecd
halinin tasavvufi yolda mibtedi olan kimselere 6zel bir sey olmayip, aksine bu yolda asama
kaydetmis ve fakat nihayete ermemis kimselerde meydana gelen bir durum oldugunu
gostermektedir. Ayrica Eba Saild’in, gaybin tasdikini gerekli gdrmesi, tevhid inanciyla da
baglantili bir durumdur.®® Vecdin hem marifete ulasma asamasi olmasi hem de gaybi
tasdikin bir tiirli olmasindan hareketle vecdle gelen bilginin gayb ile ilgili sek ve silipheleri
giderdigi sonucuna varilabilir. Nitekim Ebt Said “(Onlar) gayba iman ederler” (Bakara, 2/3)
ayetini delil getirerek vecd ehlinin gayb hususunda herhangi bir siiphelerinin bulunmadigin

belirtir.%

Ebl Said’in diisiincesinde vecd sesli bir hal aldiginda bu durum vecdin artmakta
oldugunu gostermektedir. Vecd esnasinda yasanan birtakim haller de varidatin ne denli
biiylik oldugunu gosterir. Bununla birlikte vecd kisa siireli bir haldir. Ebi Said bunun
hikmetini, uzun siireli vecd haline kalplerin dayanamamasina ve akillarin bastan ¢ikmasina

baglamaktadir.®’

Ebl Said vecd hallerindeki farkliliklardan &tiirti vecd ehlini derecelere ayirmustir.

Bunlardan birincisi vecdi ilimden uzak olan kimse, ikincisi ilimle vecde ulasan kisi ve

%2 Serrac, Liima’, s. 264.

9 Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’, s. 264.

% Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat SGfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’, s. 271. i

97 Serrac, Lima’, s. 270. [ sl 430 V5l 53 58l dani 5 Aadly daSa 4xlali Ao jus pa 03555 Ao ju 8
s 983 Clad g agl g3c mua&iu&smgﬁds&gbugj]
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tictinclisti ise vecdi ilim olan Kimsedir.%® [ sax 5 (1 agie 5 alallodd 5 (10 agia 5 alall e 8335 (10 agie
delille birlikte yol almanin gerekliligini savunmaktadir.*® Ayrica onun vecdi zahir-batin
seklinde ikiye ayirdigr da goriilmektedir. O, vecdin zahirl olaninin ya bir isaretle Tma
edilebildigini, ya onun iizerine bir delil ikame edilmesi gerektigini yahut da 6rneklemelerle
izah edilebildigini sOylemektedir. Batini olaninin ise ancak onu tatmakla miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir. Bunun nedenini de batini olan kisminin ilminin kendinden,
sahidinin kendi icinde ve hakikatinin ise varliginda oldugu seklinde agiklamaktadir.’® Tiim
anlatilanlardan onun zahir-batin biitiinliigiinii esas aldigi, zahir ilminden bagimsiz bir vecd

halinin sorunlu olacagin dile getirdigi anlasilmaktadir.

Eb( Said vecd konusunu, vecd ehlinin (vacidin) sukdnu ve hareketi Gzerinden bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bunu yapmasinin gerekcesi kendisine sorulan “vecd halinde
hareket mi yoksa siikiit mu daha iistiin ve daha tam?” sorusudur.?®? [ Jusdi Laif :Jlé Jlu Sl ¢

4 osSadl ol aa gl 84S el S 5] Nitekim bir toplulugun siikin ve temekkiiniin hareket ve

kargasadan daha iistiin oldugu soylemine sdyle cevap vermektedir:

Zikirlerden olusan varidatin bir kismu siikiinu gerektirir ki burada siikiin
hareketten daha iistiindiir, bir kismi da hareketi gerektirir Ki burada da hareket
daha tamdir. Ciinkii hareketin hiikmii ehline, kahirdir. Bu kahir vasfiyla viicid
bulmayan vecdin varidi viirudunda zayif olur. Vecd hakikatiyle varid oldugunda,
hareketin zaruretini, ilimden, zikirden bir kisim variddti ve bunlardan meydana
gelen vecdle kalplerin ask ile bulusmasini gerektirir. Boylece kalpler miisahedeye
erer. 202 [ Lo lgio 5, 45 adl (o Jiadl g (5 sSalld | Sl im0 Lo Lo, JUISSYT (o 5l )
o L 1 IS el iy 55 o) IS5 Les Y il S 3 a7 L LS palls S on
sl lie GlSH IS5Y1 5 m slell (o sl 5 AS gl 5 g s cin oY Aiing 35 5l5 00005

Jooalis Ciplil) e jlginY]

Buradan anlasilan o ki EbG Said, hareket ve siikiinu vecd ehlinden ziyade vecdin
oziine baglamistir. Vecdlerin bir kisminda hareketin diger bir kisma gore daha tam olmasi,
diger bir kisminda ise siikiinetin digerine gore iistiin olmasi bunu gostermektedir. Ozetle

vecd halinde hem hareket hem de siik(in meydana gelebilir. Bu noktadaki ihtilaf nedeniyle

% Serrac, Liima’, s. 270.

9 Serrac, Liima’, s. 270.

100 Serrac, Liima’, ss. 270-271.
101 Serréc, Liima’, s. 268.

102 Serrac, Liima’, s. 268.
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hangisinin 0 anda olusmas1 gerekli ise onun meydana gelmesi daha tam veya daha tistiin
olarak kabul edilir. Bundan o6tiirli de hareket ve siikiinu birbirine {istliin tutmaya caligmak

manasiz goriliir.
3. 9. Cem’ ve Fark

Ebt Said’in cem’ ve fark kavramlarina temkinle yaklastigi goriilmektedir. Hatta bu
kavramlar hakkinda konugmaktan geri durdugu da gozlenmektedir. Nitekim Ebl Said ile
Eb0’l-Hiseyin en-Nari arasinda cem’ ve fark ile alakali diyaloglar gegmis, Ebi’1-Hiseyin;
Ciineyd-i Bagdadi, ibnii’l-Halenci ve Eb( Ahmed el-Kalanisi gibi stfilerin cem’ ve fark
kavramina bakislar ile ilgili EbG Said’e sorular yoneltmistir. Ebi Said bu noktada net bir
sekilde gorlistinii belirtmemistir. O daha cok hocalar1 arasinda yasanan diyaloglari
paylasmistir. 1% Kanaatimizce cem’ ve fark konusunda konusan bir gruba yénelik elestirileri
de Eb0 Said’in bu konuda konusmaktan uzak durdugunu gostermektedir. Kaynaklarin

ifadesine gore o soyle demistir:

O kimseler (Ebii’l-Hiiseyin'in ¢evresinde bulunup vefati esnasinda ¢esitli
konularda konugsan birtakim kimseler) “cem’i” konusuyorlar. Her bir kimse
katinda cem’in sekli digerinin diigiincesinden farklilik gosteriyor. Aymi sekilde

’

“fenamin” sekli de her bir kisive goére farklilik arz ediyor. Onlar isimler
konusunda ittifak etmekle birlikte o isimlerin manalar: hakkinda ihtilaf halindeler.
Ciinkii ismin altinda bulunan manalar sinirsiz olup, marifet tiirii bilgilerdendir.*%*

[ 1S 5, elidll 5 )0 S 5 43 Y/ die gdlay o) S dic pendl 5 ) 5a 5 pen (3]s 158 Lail

Konugmasmin devaminda ise: “Bir kimsenin “cem’ ve fark” konusunda soru
sordugunu ya da cevap verdigini isitirsen bil ki bu faydasizdir. Bu konularin ehli olan kimse
degildir. Ciinkii cem’ ve fark konusunun ehli olan kimseler nitelemekle idrak
edilemeyecegini bildiklerinden dolay1 onlar hakkinda soru sormazlar.”% [ Jlw da )l Cunes 138
5% Y 4l agadal aie ool ¥ Ldal 3 lld Jal e Gl (§ 06 4l dleld Lagsd cumy f il pandl e
.—sa 4] diyerek aslinda cem’ ve fark konusunda net bir goriis belirtmekten kagindigi ve bu
konular1 ince meseleler olarak kabul edip, herkesin dilinde olmamasi gerektigi kanaatini
tasidigr izlenimini vermektedir. Ayrica Ebl Said’in, cem’ ve fark konusunun ehli olan

kimseler i¢in “idrak edilemeyecegini bildiklerinden dolay1 onlar hakkinda soru sormazlar.”

103 Zeheht, Siyer, C. XIV, ss. 74-75.
104 Zeheht, Siyer, C. XV, s. 409.
105 Zeheht, Siyer, C. XV, s. 409.
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sO0zli ayn1 zamanda onun da bu hususta ehil oldugu bu nedenle de sessiz kaldigir sonucunu

verebilir.
3. 10. Marifet

Stfiler tarafindan marifet hakkinda cesitli tanimlar yapilmakla birlikte Hz. Ebtbekir’in
“Yarattig1 seylere kendini tanima konusunda taniyabilmekten acziyet disinda baska bir yol
birakmayan Allah noksanliktan miinezzehtir.”'% soziinden hareketle Allah hakkinda marifet
sahibi olmanin tam manasiyla ger¢eklesemeyecegi dile getirilmistir. Ebti Said’in marifet
hakkinda yaptigir tanimi da bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. O, marifeti sdyle
tarif etmektedir: “Marifet tamamiyla cehaletini itiraf etmektir.”1%7 [Jeall <l yie V) LelS 44 yadll]
Bu tanimdan hareketle aslinda EbG Said’in de diger sifiler gibi insanlarin Allah’1 tanimaya
caligmalarinin, O’nu tanima noktasinda acziyetle neticelenecegini dile getirmistir. Ayrica O,
marifet ilmini tanimlarken bu ilmin sinir1 bulunmadigi gibi onun varliginin ve tadinin da
herhangi bir sinir1 olmadigini ifade etmistir. % [ ¥ 5 o25a ¥ 5 A 4ed ¥ ) geana e 4 jaall ole
48,40] Onun bu sozii ayn1 zamanda marifetin cehaleti itirafla neticelenmesine dair sdylemine

delil olarak da anlasilabilir.

Ebl Said’in marifet kavramini “nimet” ile iliskilendirdigi goriilmektedir. “Allah
nimetini marifetinin vesilesi kilmigtir.” [48 jzal Ui adend Jaa Jb3 &) ()] s6ziyle de bunu
aciklamaktadir.!% Nitekim nimet, Allah’in, kuluna verdigi maddi ve manevi imkanlar
olup,!1? Rabbini tanimas1 yolunda kul icin énemli bir yol géstericidir. Ayn1 zamanda nimet,
kul ile Rabbi arasinda kurulu bir bag olup, ayette gectigi izere bu bag Allah’in kuluna kendi
ruhundan iiflemesiyle olugmaktadir.!! Insan Allah’1 tamima noktasinda oncelikli olarak,
Rabbinin evrendeki ayetlerini (nimetlerini) okuyup anlamaya caligir. Sonrasinda ise, kendine
yonelip kendini okumaya, tanimaya gayret eder. Kendini bilen de, viicud hiicrelerinden

hangisine baksa, orada Allah’tan gayrisini tanimasinin pek de miimkiin olmadigim anlar. 2

Eb0 Said marifet kavramiyla baglantili olarak “arif” terimine de deginmistir. Eba Said
arifleri tarif ederken simiflandirma yoluna gitmistir. Ariflerden bir kismimin tadan (zik), bir

kisminin 6zleyen (saik) diger kisminin ise seven (vamik) kimseler oldugunu ifade etmis ve

106 Serrac, Liima’, s. 34.

107 Silemi, Tabakat, s. 428.

108 Zeheb, Siyer, XV, s. 409.

109 Silem, Tabakat, ss. 429-430.

110 {bn Manzfir, Lisdnii’I- ‘Arab, Dar Sadir, Beyrut, C. XII, s. 579.

111 Bkz. el-Hicr, 15/29.

12 Ali Tenik/Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’t Allah’la Bilmek Ilmine Giris”, Kelam
Arastirmalart Dergisi, Cilt: 14, Sayt: 1, 2016, s. 183.
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sevginin onlar1 sevklendirdigini sdylemistir. Sevk de (ilahi sevgiyi) tattirmistir. Sevk i¢inde
(llahi sevgiyi) tadan kisi susuzlugunu giderir, siikinet bulur ve temkin ehli olur.
Susuzlugunu gidermeden (bu ilahi sevgiyi) sevk icinde tadan kimsede ise tedirginlik ve
heyeman (asir1 susuzluk, kara sevda) hali ortaya ¢ikar.!® [ 4als 3al 55 GiLE 5 3513 G 058 _all
5 Ele 3 Ll 5 e e A 31 e 5 R 5 (K s —Bs (e 1D (b a5 (15 aglils
Ohasell]

Sonug olarak diyebiliriz ki Ebt Said kendinden 6nceki sifilerde oldugu tizere marifet
hakkinda konusmus olup marifeti hem iligkili oldugu diger 1stilahlarla birlikte ele almis hem

de kavrami bir tasnife tabi tutmustur.
Sonug

Hicri II1. ve IV. asirlar arasinda yasayan Ebf Said Ibnii’l-A’rabi’nin s0fi kisiligini ve
tasavvuf tarihindeki yerini tespite odaklanan bu ¢alisma neticesinde elde ettigimiz sonuglari

sOyle hiilasa etmek miimkiindiir.

Ebl Said hakkindaki biyografik kayitlar ve eserleri dikkate alindiginda onun hakkinda
muhaddis-sifi nitelemesinde bulunmak miimkiindiir. Eserlerinin agirlik merkezini hem
hadis hem de tasavvuf sahasinda yazilmig metinler teskil etmektedir. O’nun doénemindeki
sGfi cevrelerle olan minasebetleri ve kavramsal diizeyde gelistirdigi etkilesimler dikkate
alindiginda hem kendi déneminin etkili bir ismi oldugu hem de sonraki sifi miielliflere
kaynaklik ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Eb0 Said iizerinde Bagdat’ta
bulundugu donemlerde ¢agdasi olan Ebud’l-Huseyin en-NOri ve Culneyd-i Bagdadi gibi
kurucu stfilerin etkileri orneklerle birlikte ortaya konulmustur. Diger yandan kendinden
sonraki Serrac, EbG Talib el-Mekki ve Gazzali gibi 6nemli isimlere etkide bulundugu tespit

edilmistir.

Ebli Said’in hem iligki halinde oldugu stfi muhitler hem de kullandig1 tasavvuf
liigatcesi dikkate alindiginda onun bir tarafiyla sekr, cezbe ve vecd diger yoniiyle de sahv ve
temkin eksenli bir tavir arasinda gidip gelen ve denge arayisi gozeten bir tutum iginde
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu acidan EbG Said’in tabir yerindeyse “cezbeli bir temkin”
cizgisinde oldugu tespitini yapmak miimkiindiir. Beklenebilir bir sekilde ehl-i Stnnet
cizgisinde bir tasavvuf anlayisi benimseyen Ebl Said, Kur’an ve silinnet ¢ergevesinde

serdedilen goriisleri kabul etmis ve bunlara aykir1 oldugunu diistindiiklerini ise reddetmistir.

113 Siilemi, Tabakat, s. 430.
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