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EDITORDEN / FROM THE EDIiTOR

2021 yilinda Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde kurularak
yayimlanmaya baslayan ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi’nin 4. Sayisi ile karsmnizda olmaktan
mutluluk duyuyoruz. Bu say1 i¢in dergimize ulagan makalelerden 6n kontrol ve hakem degerlendirme
siirecini olumlu sekilde tamamlayan alt1 arastirma makalesi ve bir kitap degerlendirmesi okuyucu ve

arastirmacilarin istifadesine sunulmustur.

Dergimizin yeni sayisinin sizlerle bulusmasini saglayan ve bunun i¢in yogun ¢aba gosteren basta
yazilarin sahibi degerli ilim adamlarina, yazi ve bilim kurullarina, yazilari inceleyip degerlendirerek
dergimize katki saglayan hakemlere, alan editrlerimize, son inceleme asamasinda bize destek olan dil
editorlerimize, 6zellikle dergimizin kurulmasi igin biiylik gayret sarf eden ve desteklerini esirgemeyen

Dekanimiz Prof. Dr. Isak Emine Aktepe’ye siikranlarimizi sunariz.

Dergimiz 4. Sayisinin bilim diinyasina katki saglamasi temennisiyle sizi yazilarla bas basa

birakiyoruz. Yeni sayimizda goriismek tizere...

Do¢. Dr. Muhammed Fatih TURAN
Editor

fatih.turan@erzincan.edu.tr

ORCID:0000-0002-9371-4453
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Oz

Seyh Ahmed Ilahi, 15. Asirda yasamis bir mutasavvif, sair ve alimdir. Buhara’dan
gelip dnce Bursa’ya ve sonra Edremit’e yerlesmistir. Istanbul’a gidip Ayasofya Camiinde
vaazlar vermis ve Fatih Sultan Mehmet ile gériismiistiir. Burada kendisine sorular sorulmus,
o da bunlara cevaplar vermistir. Bu sorularin ve cevaplarin toplandig1 eserin adi, Menakib-1
Seyh Ilahi’dir. Eser Osmanl Tiirkcesiyle yazilmistir. Eserde otuzdan fazla hadis ve kelam-1
kibar kullamlmistir. Bu calismada, Seyh ilahi’nin Menakib isimli eserinde kullandig:
rivayetlerin, temel hadis kaynaklari taranarak, sithhat durumlan tesbit edilmeye ¢alisilmistir.
Bu rivayetlerden on ikisinin merfu, ikisinin mevkuf, dérdiiniin mevzu, besinin kelam-1 kibar,
dordiintin hadisten muktebes oldugu anlasilmis ve {i¢ii kaynaklarda bulunamamis, birinin de
hadis olup olmadig: tesbit edilememistir. Netice olarak, divan edebiyatinda ve tasavvufi
eserlerde hadis olarak nakledilen rivayetlerin kaynaklari 1yi arastirilmadan nakledilmesinin
mahzurlu olabilecegi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler

Hadis, Menakib, Rivayet

Abstract

Sheikh Ahmad 1lahi was a Sufi, poet, and scholar who lived in the 15th century.
Originally from Bukhara, he later settled in Bursa and then in Edremit. He visited Istanbul,
delivered sermons at the Hagia Sophia Mosque, and met with Fatih Sultan Mehmet. During
this time, he was asked several questions, to which he provided answers. These questions
and answers are compiled in the work Menakib-1 Seyh 11ahi, written in Ottoman Turkish.
The work includes over thirty hadiths and noble sayings. This study aims to assess the
authenticity of the narrations used by Sheikh ilahi in his work Mendkib-1 Seyh ilahi by
cross-referencing them with primary hadith sources. Twelve of these narrations are Marfu*,
two are Mavkuf, four are Mavdu®, five are noble sayings, four are quotations from hadiths,
and three could not be found in the sources. One narration’s status as a hadith could not be
determined. As a result, it can be concluded that transmitting narrations reported as hadith in
Divan literature and Sufi works without thoroughly researching their sources may be
problematic.

Keywords

Hadith, Hagiographies, Narration
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Evaluation of Hadiths That He Used of Sheikh Ilahi in His Work Named Mendkib
Adem DOLEK

Giris
Islam tarihi boyunca Islam’m ihtiva ettigi itikat, ibadet, ahlak, tasavvuf, ahiret,
yaratilis ve gayp ile ilgili konularda bir¢ok eser yazilmistir, yazilmaya da devam etmektedir.

Bu yazarlardan biri de Molla I1ahi ya da Seyh ilahi mahlas: ile bilinen ve 15. Yiizyilda
yasamis olan Seyh Ahmed I1ahi’dir.

Seyh 1lahi ve eserleri iizerinde bazi arastirmacilarin calismalarinin  bulunmasi
sebebiyle! bu calismada Seyh [lahi’nin sadece Mendkib-i Seyh Ildhi isimli eserinde
kullanmis oldugu hadis metinlerinin, temel hadis kaynaklar1 taranarak ilgili rivayetlerin
degerlendirilmesi yapilmaya calisilacaktir. Miiellifin hayat1 ve eserleri konusunda genis bir
bilgi aktarimina gidilmeyecektir.

1. Seyh Ilahi

Seyh Ahmed ilahi, Divan Edebiyat: miiellif ve sairlerinden kabul edilmekte ve Seyh
[1ahi ya da Molla i1ahi mahlas1 ile taninmaktadir. Seyh Ahmed i1ahi’nin dogum ve vefat
tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte hayat1 hakkinda da fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ancak 15. yiizyllda Buhara’dan Anadolu’ya geldigi bilinmektedir. Anadolu’ya geldikten
sonra Bursa ve Edremit’te hayatin1 idame ettigi, Fatih Sultan Mehmed ile goriismek igin
Istanbul’a gittigi ve Ayasofya Camii’nde vaaz u nasihatlerde bulundugu belirtilmektedir.
Camii’de yaptigi bu vaazlarinda cemaatin icinde Fatih’in de bulundugundan
bahsedilmektedir.

Sunu hemen ifade edelim ki, Seyh Ahmed 114hi’nin ¢agdasi olan bir de Abdullah ilahi
vardir. Bunun igin de Seyh ilahi mahlas1 kullanildig1 icin ikisi arasinda bir karisikligin
oldugu goriilmektedir. Fakat arastirmacilarin tesbitine gore Abdullah Ilahi’nin Fatih
zamaninda Istanbul’a gelmedigi, dolayisiyla Ayasofya Camii’nde vaaz eden kisinin Seyh
Ahmed Ilahi oldugu kanaati daha agir basmaktadir.

Mendkib-1 Seyh Ilahi isimli Risdle’nin basinda miiellif soyle tanitilmaktadir: “Monla
[1ahi ki ulemanin faiki ve hiikkemanmn haziki idi ve mearif-i Ilahiyyede rif*at hasil idiip
takarrub-i milkine yetismisdi, merhum Sultan Muhammed Han bin Gazi Miirad Han asrinda
diyar-1 Buhard’dan milk-i rim’a gelmisdi, bargah-1 sultaniyyede begayet kabuliyyet ve
ragbet bulmustu, sehr-i Islambul icinde engiistniima-y1 zamane olmustu, sdyle kim anin
tezkirine cem’ olan asikan, arifan, sadikan meclisine sigmaz oldi ve Ayasofya camii
mev ‘1zasin dinleyici halk ile doldi. Pes hicret-i nebevinin sekiz yiiz yetmis dordiincii yilinda
Sultan Muhammed Han devrinde Konstantiniyye sehrinde Ayasofya Camii’nde minbere
cikip vaaz iderdi, ol meclise erbab-1 basiret ve ashdb-1 hakikat ve ahbab-1 tarikat cem’
olmuslar idi. Pes Sultan Muhammed Han’la viikalay-1 devlet dahi olmuslardi.”?

2. Eseri

Seyh lahi’nin naklettigi hadisleri inceledigimiz Mendkib-1 Seyh Ilahi isimli eseri,
Osmanl1 Tirkgesi ile el yazmasi olup altmis bir varak yani yiiz yirmi iki sayfadan
olusmaktadir. Sivas Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde 274 no’da kayitlidir. Eserin her
sayfasinda on bir (11) satir bulunmaktadir, celi nesih tiirii ile yazilmistir. Osmanl Tiirkgesi
ile kaleme alinan eser, eski Anadolu dil 6zelliklerine sahiptir. Eser, kendisinin, diinyanin,
insanlarin ve meleklerin yaratilisi, insanin yaratilis gayesi ve kemalatin mertebeleri, Allah’in
isimleri, namaz, orug, felekler, yildizlar alemi, ilim ve zikir gibi bir¢ok konuda sorulan

L Bk. Mustafa Kara-Hamid Algar, “Abdullah-1 {1ahi”, (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1988), c.1,
s.110-112; Nuriye Inci-Mevhube Altunkaya, “15.Yiizyilda yazilan Bir Tevhid Risalesi: Seyh Ahmed
lahi’nin Risale-i Tevhidiyye Adli Eserinin Terciime Degerlendirmesi”, (Ankara: Sufiyye Dergisi,
2023), 193-232, Fatma Meyra Helvaci, Mendkib-1 Seyh Ilihi (Giris-inceleme-Metin-Dizin), (Yiiksek
lisans Tezi), EBYU SBE, 2024.

2 Seyh [lah, 1b-2a.
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suallere verilen cevaplart ihtiva etmektedir. Sorular ya Hizir (as)’a ya da Fatih Sultan
Mehmed’e, cevaplar da Seyh il1ahi’ye aittir.’

3. Eserde Kullamilan Hadisler ve Degerlendirilmesi

Seyh i1ahi’nin, eserinde merfu,* kudsi® ve hadis olmayip da (mevzu)® hadis ve kelam-1
kibar olarak naklettigi otuz bir adet metin bulunmaktadir. Miiellifin kullandig1 hadis
metinlerini ve kelam-1 kibarlar1 varak numarasina gore siralayip her rivayetin
degerlendirmesini yapmaya c¢alisacagiz. Bunu yaparken de Seyh [lahi’nin verdigi
terclimeleri metin ile birlikte vermeye gayret ettik. Miiellifin terciime etmedigi sadece metin
olarak istidlal ettigi metinleri tirnak iginde, terciimesi de tirnak disinda tarafimizdan
verilmeye c¢alisildi. Bununla birlikte rivayetlerin daha iyi anlagilmasi bakimindan gerekli
yerlerde izahta bulunduk.

4. Hadisler
4.1, “lrsiaa 36 blags sl

Seyh lahi, bu hadisi soyle terciime etmistir: “Bir giin menzilinden kalktugudur ve bir
giin yine menziline vardigudur. Yani geldigi mekéana varirsa ol kisi magbundur.”® Yani
Cennetten diinyaya (esfel-i salifin’e) geldigi gibi bu yolculukta g¢ektigi mihnet, taptigi
manevi ticaret ve ¢ektigi zahmete ragmen terakki etmeden, kemale ermeden, ayni sekilde
geldigi gibi ahirete giderse o kisi magbundur. Bunca rlizigar ve bunca émiir zayi olmustur.
Insanin yaratilmasindan maksat, terakki etmesidir. insan, erismesi maksud olan makima
terakki etmeden yaratildigt makdmda kalirsa o magbundur, varmasi gereken makama
varmazsa magbundur. °

Seyh 1ilahi’nin merfu olarak naklettizgi bu hadis, Ebd Nuaym’m (v. 430/1038)
Hilyetu’I-Evliya isimli eserinde ge¢mekte ve Ibrahim b. Edhem (v. 161/778)) tarafindan
“belaga” sigastyla Hasen el-Basti’den (v.110/728) nakledilmektedir.'® MezkGir metin,
hadisin metninin bir kismidir.!! Hadis, ayn1 zamanda Ibn Ebi’d-Diinya (v. 281/894)
tarafindan da nakledilmistir.'?> Sehavi (v. 902/1497) de hadisi Deylemi’nin (v. 509/1115),
Hz. Ali’den merfu olarak naklettigini ve senedinin zay1f oldugunu belirtmistir. '

Magbun; aldanmis, gaflete diisiiriilmiis demektir. '#

3 Helvaci, 1-2.

4 Hadis 1stilahinda merfu; soz, fiil ve takrir olarak Hz. Peygambere izafe edilen hadislere merfu hadis
denilmektedir.

3 Kudsi hadis, manas: Allah’tan olup lafz1 Hz. Peygambere ait olan hadislere denilmektedir.

6 Mevzu, Hz. Peygamber adina uydurulmus olan s6zlere denir.

7 Seyh ilahi, 11b.

8 Seyh ilahi, 11b.

o Seyh [lahi, 11b.

10 Eb Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetu’I-Evliyd ve Tabakétu’l-Asfiyd, (Misir: Matbatu’s-
saade, 1974), 8/35.

1 Hadisin tam metni soyledir: “ b J& 4alia & alug 43le A a el el il Gl ol atan

Al ol ey (osale sgd dasy e |02 (IS (e O s sed ole sy (sl e 1B i gilae A sy

A Gisalld glali (& OIS e Glall A sed dudh (e (Lalill” Sehavi'nin el-Mekasidu 'I-hasene

isimli eserinde su ziyade bulunmaktadir: “<) ol B 4 Db daal) ) QBE) (s .. /Cennete arzusu olan,

hayirli islere kosar.”, Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Mekdsidu’l-hasene fi beyani kesirin

mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1985), 631.

ibn Ebi’d-Diinya, el-Menamadt, (Beyrut Miiessesetu’l-kiitiibi’s-sikéfiyye, 1993) 116. Rivayet soyledir:

« eafiaal - dudn;um\d}u,u um@usses”u; &\L;mgd\_u\) 106 gl 3 e 58 e
530 & Al (as ofysida 58 ans (e 155 858 S Gaj eGsin 568 8Lz s 5l (e 10 (s A
4.‘\).\;&.!)43\ u&umsﬁu\SuA} su\.aa.‘u(sﬂj.g.ﬂ

13 Sehavi, el-Mekasidu’l-hasene, 631.

Miikerrem Ibnu Manzur, Lisanu 'l-arab, (Beyrut: Daru’s-sadr, ts.), 13/310.

Asar, Cilt 1, Sayr 4, 2024 | 5 [




Evaluation of Hadiths That He Used of Sheikh Ilahi in His Work Named Mendkib
Adem DOLEK

Seyh I1ahi, kisinin iki giiniiniin esit olmamast i¢in su drnekleri vermektedir: Mesela;
a. Alim, ilmini artiracak, sayet artirmaz da diinkii bilgisiyle kalirsa magbundur.

b. Abid, ibadetini artiracak. Ciinkii kul, kullugunu her giin arttirmasi gerekir, zira insan
kulluk yapmak i¢in yaratilmistir. Onun i¢in diinkii ibadetiyle kalirsa o magbundur.

c. Zahidler, alaka-i masivay1 azaltmazsa, yiyecekten, su icmekten, giyecekten halk ile
olan alakasindan, malayani seylerden, hevadan alakasini azaltmaz da diinkii giin gibi kalirsa
o magbundur.

d. Ehl-i ma'rifet ise takvasini arttiracak, ilim ve ibadetini artiracak, perhizsiz takva
olmaz, mead anlasilmaz.

Netice, bu uzun yolculukta yaratilis gayesine uygun ¢aligmayan ve mahall-i maksida
erisemeyen kisi magbundur. Buna “Iste apacik ziyan budur. /é,g;\.’ni\ Abedll sh aw!s
isaret etmektedir. '

ayeti

Sunu hemen ifade edelim ki, aldanmisligin olmamasi i¢in miiellifin zikretmis oldugu
bu maddeler, birer misal olarak kabul edilirse sadece manevi agidan degil, diinyevi agidan da
her insan, istigal ettigi isi ve meslegi ile ilgili, her zaman ve her yerde kendisini ve isini
gelistirmeye ve her daim sermayesini arttirmaya caligmali; vatani, milletinin terakkisi ve
i'lay-1 kelimetullah i¢in gayret etmelidir. Onun igindir ki “Mevcud mala iktifd, mergup
kanaat degil, belki diin-himmetliktir.”'" denilmistir.

4.2, aladas 3 40033¢d sl O Y) echadl) e Ul agisa 88/ Her kisi iman ile mahlikdur,
hatta kdfirler dahi fitratta iman tizredir. Lakin atalarimin ve analarimin ddet-i cahiliyyeleri
tabiatlarinda rasih olmustur, kabiliyyet-i iman kalmamistir.” '%.

Miiellifin merfu olarak naklettigi bu hadisin, temel kaynaklarda aslinin bazi kiigiik
farkliliklarla bir¢ok rivayeti bulunmaktadir. Buhari’nin (v. 256/870) rivayeti sOyledir. « &
cadpiadisl 4 pes dlaalh Bl Ao Hgd aslia 0K talug adde A s 2l 0B 108 Ais 4 ) B (o
el g of (b cdagall 58 dawgall JiS 3" /Her dogan fitrat iizerine dogar. Onun
ebeveyni onu Yahudilestirir veya Hristiyanlastirir yahut da Mecisilestirir.”. Buna gore

miiellif, hadisi ¢ok kisa olarak nakletmis ve “Onu Yahudilestirir veya Hristiyanlastirir yahut
da Mecusilestirir’ kisminda “veya Hristiyanlastirtr” ifadesini zikretmemistir. Bu da hadisin

sthhati sagisindan dogru degildir. Bir de “cy3adll” kelimesinde agik “<” harfi kaynaklardaki

<L
[

metinlerde kapali olarak gegmektedir, kaide olarak da boyle olmalidir. Ayette de « 8ykab

& seklindedir.
Miiellif, hadisi bu haliyle, takti’?® metoduyla bir kismini1 almistir. Hadis, bir¢ok

kaynakta uzun sekilde nakledilmektedir.?! Tirmizi’nin (v. 279/892) rivayetinde “4iiaz} 57
ifadesi yerine “43& & 3l/veya miisrik yaparlar” ifadesi gegmektedir.??

el-Hacc, 11; ez-Ziimer, 15.

= Seyh ilahi, 14b.

Bediuzzaman Said Nursi, Sézler, (Istanbul: Envar nesriyat, 1996), 725.

= Seyh ilahi, 15a.

L Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sakih, (Istanbul: Ak¢ag Yaymlari, 1992), “Ceaiz”, 80; Tefsir- sure”,
30; “Kader”, 3.

Takti‘; “Birka¢ mevzuyu ihtiva eden bir hadisi, konularina goére pargalara boliip her birini kitabin ilgili
yerine koyma veya ilgili yerde kullanma”ya ya da “Cesitli miilahazalarla manay1 bozmadan hadisin bir
kismmi hazfederek diger kismini rivayet etme”ye denmektedir. (Abdullah Aydinlh, Hadis Istilahlar:
Sozliigii, Istanbul: Timas Yaymlari, 1987, 149, 73.).

20

Asar, Cilt 1, Sayr 4, 2024 | 6 |
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4.3.5 355 Jie (e (i) G35 Jie D 35 e pladl) (I8 5 5508 Dy Jie (e ASO) GlA A )
ledl o 5 sed alic o afged (e ey A (e d sed ised o alie Qe b /Hakk Tedld
melaikeyi yaratti akilla sehvetsiz ve behdimi yaratti sehvetle akilsiz ve insani yaratti akilla
ve sehvetle, pes ol kisi ki akli sehveti nefsi tizerine galip ol kigi melekten yegrekdir. Ve ol kigi
ki nefsi ve sehveti akli iizerine galip oldu behdim ondan yegrekdir.”*

Miiellifin merfu hadis olarak naklettigi bu metin, hadis kaynaklarinda bulunamamustir.
Ancak el-Behaii’l-'Amili (v.1031), el-Keskil isimli eserinde hitkemadan biri (ba‘zu’l-
hiikema dedi ki) diyerek bu metni vermektedir.?*

4.4. “Q:ES\ iu.u adhaly lf:k.g Bek oLl &)/ Tahkik Kur'an’in zahrt var, batni var ve batni

icinde batni var, td yedi batna degin.”.»

Miiellifin merfu olarak naklettigi bu metin, Hasiyetu’s-sihdb ale’l-beydavi’de aynen
gecmektedir.?® Ancak bu rivayet, temel hadis kaynaklarinda sdyle nakledilmektedir: ub
i 35 0805 Gy 6B he AT 08 (id] daia B8 03 GUAY Kur'dn yedi harf iizerine inzal
edilmistir; her dyetin bir zahri, bir de batmi vardir, her bir haddin de matla‘t vardwr
(Allah’m koydugu helal-haram gibi hiikiimlerden bir smir vardir.).”?” ve * dasa & 4L g3

uk.g b e & J’SS suja\ IKur’an yedi harf iizerine inzal edilmistir; her dyetin bir zahri,
bir de batmi vardir.”.*® Buna gére hadisin manen rivayet edildigi goriilmektedir. Seyh

[14hi’nin rivayeti, yorumi rivayet olmaktadir.

Kur’an’in yedi harf {lizere inzal edilmesi, yedi lehge iizerine nazil oldu manasinda
yorumlanmistir. Bunlar; Kureys, Hiizeyl, Hevazin, Yemen, Beni Temim, Devs ve Benu’l-
Haris lehgeleridir.?’ Yedi kiraat iizere oldugu da soylenmistir. Bunlar da: Asim (v. 127/745),
Hamza (v. 156/773), Kisai (v. 189/805), Ibnu Kesir (v. 120/738), Nafi (v.169/785), Eba Amr
(v. 154/771)), Ton Amir (v. 118/736)) kiraatlaridir.’® Yedi ména iizerine nazil oldugu da

ifade edilmistir: Bunlar; emir, nehiy, kissa, emsal, vaad, vaid ve me'vizadir. Beydavi’ye (v.

2 Kaynaklarda hadisin bazi kugik farkliliklartyla birgok rivayeti bulunmaktadir. Buhéri’nin r1vayet1

soyledir. « 8 328 ‘Uu\‘_;; _\Jyajsyis’s ol 5 e w‘_;mwun J8 06 e dll o 35300 o 0
dleda b o da 4-«4@—\3\ oy ‘?‘-3-‘«—\5‘ Jik 64—\1-*»3»4-‘}‘ 4l 5iali 3l 4313563, Miislim’in rivayeti de
soyledlr “4,“\ d}.ul) d\ﬁ d)&.\u\SM\ ‘B}JA ‘5.\\ u& (‘;SM}MS.C 415“;.;441“ d).u)d\ﬁ d\ﬁ 60).\),&; ‘5.\\
4.«.\@.\3\ LASML»M}M\H}M\J}@.J:,\}\U b‘)lasl\ulcﬂy\ﬂd}l}awu ?L.Ué\_\lt:AM\uLa
\XLG_A:;UAU\)M(;J\«U\ o)Jas} ,e.uu.a‘\\})s\} ,o)...UA),\\ d)ﬁ-\ru ;LGJ;uALg_ﬁu)u;.\dA ;LaA;‘\.A.\.@_a
30 a0 {‘C“‘ Gal Jas Miislim b. el-Haccac. Sahih, (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1992) “Kader”,
23,23, 24.

2 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, (Istanbul: Ak¢ag Yaymlari, 1992), “Kader”,5.

3 Seyh 1lahi, 17b.

2 Bahauddin el-Amill, el-Kegkiil, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 2/316.

2 Seyh ilahi, 21b.

26 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Hanefi, Hasiyetu 's-sihdb ale’l-beydavi, (Beyrut: Daru’n-nesr, ts.).

&l Ebi Ya’la, Ahmed b. Ali. Miisned. Thk. Hiiseyn Selim Esed. (Beyrut: Daru’l-me’mun, ts.), 7/314, 9/80;
Begavi, el-Hiiseyn b. Mesud. Mesahbihu ’s-siinne, (Beyrut: Daru’l-marife, 1987), 1/176.

e Ebli Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti. Sahihuibn-i hibbdn bi tertib-i ibn-i balabdn. 18
cilt. (Beyrut: Miiessesetu’r-risale,1993), Sahih, 2/120, 1/276; Ahmed b. Omer el-Bezzar, Miisned,
(Medine: Mektebetu’l-ulim ve’l-hikem, 2009), 5/441; Tahavi, Ahmed b. Muhammed. Serhu miiskili’l-
asar. Thk. Suayb el-Arnavut. (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1994), 8/87, 8/109; Siileyman b. Ahmed et-
Taberani. el-Mu ‘cemii’l-kebir. (Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi. 2002), 10/105; Taberani, e/-Evsat, (Kahire:
Daru’l-Haremeyn, 1995), 1/236

» Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Tuhfetu’l-ebrdr serhu mesdbihu’s-siinne, (Kuveyt: 2012),
1/160.

30 Beydavi, Tuhfe, 1/160.
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685/1286) gore yedi mana; akaid, ahkam, ahlak, kissa, emsal, vaad ve vaid (cennet-
cehennem)’dir.>!

Kur’an’in zahri; okunan lafzidir, batni ise anlasilan manasidir ya da zahri hemen
anlagilan acik manasidir, zahr ise gizli manalaridir.

4.5 <Ll gad Blad] Ga dial V) Ll Wil Geidy dais & GVYani, tahkik, Allah

Tedlda’min doksan dokuz ismi vardwr, her kim onu okur ve hifzeder ise ol kisi cennete
. 9932
girer.”>”.

Miiellifin merfu olarak naklettigi bu hadis, Buhari’nin (v. 256/870)** ve Miislim’in (v.
261/875) Sahihlerinde,** Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) Miisned’inde®’, ibn Mace’nin
(v.272/887) Siinen’inde® gecmektedir. Bununla birlikte hadis, manay1 bozmayacak sekilde
cok kiigiik kelime farkhhklarlyla hemen hemen biitiin temel hadls kaynaklarinda rivayet

edilmistir. Mesela, 455 gaa L] S caaly e A.m Ll (aldy M Jag & 4 g\” seklinde
“Jaaly ‘5;” yerine “asl3 %7 ifadesi kullamlarak nakledilmekte ya da hadisin birgok

13

rivayetinde J:jn Gaal J:J 3\3;” ziyadesi bulunmaktadir. Bu ziyadeli sekliyle Ahmed b.

Hanbel’in bir baska rivayetinde de zikredilmistir.>’

Allah’m bu isimlerine esma-i hiisna denilmektedir. Bu isimleri saymaktan maksat,
sadece saymak ya da miicerred olarak zikretmek degil, ayn1 zamanda o isimlerin manalarini
anlayarak tecellilerine mazhar olmak ve geregi ile amel etmektir. Aksi halde sadece
zikretmenin sevabi olmakla birlikte suur olmaksizin saymak Cennete girmenin tek garantisi
olmasa gerektir.

4.6. “diad) FGka i ¥) 1) ¥ /U¢magn kilidini ‘¥ )Y demek acar.” ve « o ¥ 4 ¥
&all/Uemagin bahast & ‘2” A Y demektir.” .3 Miiellifin merfu olarak naklettigi bu iki
rivayetten birincisi, temel hadis kaynaklarinda, < 43) ¥ &l glike alug 4ule & La & Jouy JB
& YV Cennetin anahtarr *& ¥) 4 ¥’ur 7% seklinde merfu olarak nakledilirken, miiellifin
naklettigi sekliyle ise birgok kaynakta Vehb b. Miinebbih’e (v. 114/732) * A Y)Y ol
Lol gk / <AV ) Al Y demek cennetin anahtari degil mi?” seklinde sorulan bir soruda
gecmektedir. *

Metnin tamami sdyledir: * Cl-m ol i35 <_~,J-‘ 06 el e sl ¥ AD) Y oull agia o) byl U
Al 738 a0 )5 ol L & gl Cis Ha Al A Y) /Vehb b. Miinebbih’e ¢ & Y1 &) ¥ cennetin
anahtar: degil mi?’ denildi. O da ‘evet, fakat anahtarin disleri olur, sen eger anahtari
disleri ile getirirsen cennet sana a¢ilir, aksi halde sana a¢ilmaz’ dedi.”.

3 Beydavi, Tuhfe, 1/261.

32 Seyh ilahi, 22b.

3 Buhari, Sahih, “Teviud”, 12.

34 Miislim, Sahih, “Zikir”. 5.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/61.

= Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen. (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Dua”, 10.

&7/ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/391.

Ex Seyh lahi, 25a.

e Mamer b. Abdilvahid Tbni’l-fahir, Miicibdtii’l-cennet, (By:: Mektebetu ibadirrahman, 2002), (samile),
23.

40 Mesela bk Buhéri 1/417 Ibn H1bban Sahzh 2/82 Begaw Serhu s-siinne, 1/47 Metmn tamam

es \2”} J c—‘ﬂ uLM\ 4 C\-\SA-’ /Vehb b Munebblh e A \2” ‘d\ y cennetin anahtarl degzl m17’

demldl O da ‘evet, fakat anahtarin dl.}‘lel"l olur, sen eger anahtar: dlslerz ile getirirsen cennet sana
agtlir, aksi hdlde sana a¢ilmaz’ dedi.”
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Ikinci rivayet olan “dipd) Gab ¥) 4) ¥ ifadesine gelince, bu da bircok kaynakta
Hasen el-Basri’den (v.110/728) mevkuf olarak nakledilirken*! Mehamili’nin (v. 330/942)
Emali’sinde Hasen el-Basri’nin Rasiliillah’tan (merfu olarak) naklettigi goriilmektedir.** Bu
sekliyle de hadis miirsel olmaktadir.

Burada sunu hemen ifade edelim ki, Vehb b. Miinebbih’in (v. 114/732) de belirttigi
gibi sadece “& ¥) 4) ¥ demekle cennet kazanilmamaktadir. Gerek Kur’an gerekse konu ile
ilgili diger hadisler dikkate alindiginda “& %) 4) ¥ ile birlikte “4 Jguy 3a34”1n da ikrar
edilmesi zaruridir. Bununla birlikte “4& Jguy 3asa & ¥) 4) ¥”in gereklerinin yerine
getirilmesi, yani imanla birlikte salih amellerin (emir ve yasaklarin) yapilmasi
gerekmektedir. Nitekim Kur’an’da elli bir yerde “cladlall 1slaé gial” ifadesi gecmektedir.®

Bu sebeple olmalidir ki Imam A'zam (v. 150/767), “Islamsiz imdn olmaz, imdnsiz da Islam
olmaz.”* derken Bediuzzaman (v.1960) da konu ile ilgili “Imdnsiz Islamiyet sebeb-i necdt
olmadig1 gibi Islamiyetsiz iman da medadr-1 necdt olamaz.”* demistir.

Bir diger husus da bu hadis, imansiz Cennete girilemeyecegini gdstermektedir. Cilinkii
diinyada iman edip salih amelleri islemekle imami kuvvetlendirip imanla bu diinyadan
cikabilmektir. Aksi halde iman edip amel edilmezse ya da gilinahlarla iman kaybedilirse veya
riyakarlik, ihlassizlik, sirk nifak vs. kotii durumlarla iman kaybedilirse kuru bir imanin
kurtarict olmadigi, diger bir ifadeyle yalama bir anahtarla Cennetin kapisinin agilamayacagi
ifade edilmis olmaktadir. Bununla birlikte hadis, kelime-i tevhid iizere ruhunu teslim eden
bir kisinin, giinahkar olmasi sebebiyle Cehenneme girse de ebediyyen Cehennemde
kalmayacagina, temizlenerek eninde sonunda Cennete girecegine isaret etmektedir.

4.7. “adas ad, A& W AN Y B cw/Her kimse 4 YV A\ Y dedi, tahkik hicabini kaldirip

ehl-i miisahade oldu. »*°

Miiellifin  merfu olarak naklettigi bu metin, ulasabildigimiz kaynaklarda
bulunamamastir.

4.8. “ & Aaal) gl.’oil\ f_)mab P Y\ M\ y JSJJ\ Z)mﬁ\ [Ciin zikrin ve dudnin efdali, * Y\ M\ N
& adiyla oldu.”*. Miiellifin merfu olarak naklettigi hadis, bu sekliyle Ibn Mace’nin (v.
273/) Siinen’inde*, Tirmizi’nin Siinen’inde*’, Nesai’nin (v. 303/915) Siinen-i Kiibrd 'sinda™
ve Ibn Hibban’m (v. 354/965) Sahih’inde’! aynen nakledilmistir.

<2 \J\ M\ ¥”1n zikrin en faziletlisi olmasi, bu ciimlenin tevhid-i Ilahiyi yani Allah’in

varligin1 ve birligini isbat eden ve en giizel anlatan bir ifade olmasidir. “4y ¥aa31n da duanin

en faziletlisi olmasi, her tiirlii nimetin yegane sahibinin Allah oldugunun ifadesi olmakla
birlikte biitiin nimetlerinden dolay1 O’na hamd ve siikredilmesini ifade etmesi sebebiyledir.

Bu sebeple her iki climle de tevhidin isbati ve hamdin ifa edilmesi hususunda en muhtevali
ifadelerdir.

4 Mesela bk. Abdullah b. Muhammed ibnu Ebi Seybe. el-Musannef. (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 7/199,

=2 el-Hasen b. Ismail el-Muhamili, Emali, (by.: Daru’n-nevadir, 2006), 185.

i Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Adem Délek, Kur’dn ve Hadislerde Kurtulus Recetemiz Iman ve Amel-i
Salih Birlikteligi, (istanbul: Kitap Diinyas1, 2023).

s Eb{ Hanife, Fikh-1 Ekber. terc. Hasan Basri Cantay, (Ankara: 1992), 13.
45 Nursi, Mektiibdt, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 34.

£0 Seyh 1lahi, 25b.

4 Seyh 1lahi, 25b.

i Ibn Mace, Siinen, 3800, 3801.

49 Tirmizi, Siinen, 3383,

30 Nesai, Siinen-i Kiibrd, 9/306.

31 Ibn Hibban, Sahih, 3/126,
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Seyh Ilahiye gore “Allah” ismi Allah’1n biitiin isim, sifat ve ef’alini ihtiva etmektedir
ve ism-i A‘zamdir, ism-i Zat’tir, her hacet bu isimle biter ve biitiin ehlillah biitiin hacetlerini
bu isimle talep ederler.>?

4.9. “& Jaf o sl BAYYs Lially Lial) Jal e sl BAYY 8T Jaf o ala Laay 53

Miiellifin naklettigi bu rivayet, Deylemi’nin (v. 509/1115) Firdevs’inde,>* Suyiti’nin
(v. 911/1505) el-Cdmiu’s-Sagir’inde> gegmektedir. Rivayetin sahabi ravisi Abdullah b.
Abbas’tir. Miinavi (v. 1031/1622), hadis i¢in “z/hasen” remzini kullanmig ve hadisin
senedinde Cebele b. Siilleyman’in oldugunu ve Yahya b. Main’in (v. 233/848) onun
hakkinda “sika degildir” dedigini nakletmistir. Elbani (v. 1999) de hadisin uydurma (mevzu)
oldugunu sdylemistir.>¢

2

A oaa 9

4.10. “Igigs & 0B 16852757 Miiellif bu metin hakkinda bir sey sdylememekle birlikte
metin, Ibnu Hacer’in el-Imtd‘1'nde gegmekte ve Ibnu Hacer, “gayr-i sabittir” demistir.>®
Yani hadis oldugu tesbit edilememistir. Sehavi de bununla ilgili olarak Suylti’nin s6ziini
nakletmektedir.>

Bu metin, hadis olmamakla birlikte insanlara, her hal-ii karda 6leceginizi dikkate
alarak “Abhiretinize hazirlaniniz, 6liimden gaflete diisiip de ebediyete iflas etmis olarak
gitmeyiniz.” mesajin1 vermektedir.

411, “4) dije B ALl G 5’ Miellif bu metin hakkinda bir sey
soylememektedir. Ali el-Kari (v. 1014/1605) bu rivayet hakkinda Ibn Teymiye nin (v.
728/1328) mevzu dedigini ve es-Sem‘ani’nin (v. 489/1996) de bunun merfu oldugunun
bilinmedigini ancak Yahya b. Muiz’1n sdziinden alinmis oldugunu belirtmistir. 5!

Bu metin, merfu hadis olmamakla birlikte ¢ok giizel ve genis manalari ihtiva
etmektedir. Ciinkii insan, yaratilis1 ve karakteri itibariyle kainatin en giizel, ahsen-i takvimde
ve en miikerrem olarak yaratilmig bir varligidir. Ve bu héaliyle insan, Allah’in isimlerinin
tecellisine en ¢ok mazhar olan varliktir, kdinatin bir fihristesi hem ¢ekirdegi hem de neticesi
olarak yaratilmis ve kainat onun hizmetine verilmistir. Nitekim Seyh Galip (v. 1213/1799)
sOyle tanitir insani:

“Ey dil! Ey dil! Niye bu riitbede piirgamsin sen
Gergi virane isen genc-1 mutalsamsin sen
Secde-ferma-yi melek zat-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil, climleden akvamsin sen
Ruhsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen

Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen.

Merdim-i dide-1 ekvan olan ademsin sen.” der.

Nabi (v.1224/1712) de soyle der:

=2 Seyh [lahi, 25b.
cE Seyh [lahi, 26b.
ek Siraveyh b. Sehredar ed-Deylemi. Miisnedii’l-firdevs bi me’siiri’l-hitab, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 2/230.
= Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyiti,. e/-Camiu ’s-Sagir ve ziyadetiihii, 1431 h. (Samile), h.no: 6757.
20 Suytti, el-Camiu’s-Sagir, 6757.
57 Seyh ilahi, 26b, 51b.
e Ahmed b. Ali Ibnu Hacer el-Asklani,, el-fmtd ‘ bi’-erbein, (Beyrut: Daru’l-kiitiib’l-ilmiyye, 1997), 98.
» Sehavi, el-Mekasidu’l-hasene, 672.
60 Seyh [lahi, 26b.
ol Ali el-Kéri, el-Esraru’l-merfua fi ahbari’l-mevzua, (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1431 h.), 351.
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Alem-i sugrayiz amma alem-i kiibra ile
Keffe-i mizan-1 hikmetde beraber gelmisiiz

Insan, Cenab-1 Hakk’in antika bir san’atidir, en nazik ve ndzenin bir mucize-i
kudretidir. Kainat i¢cinde bir zerre gibi kiiciik, zayif, fakir ve aciz bir varlik olan su insan,
kullugun azameti cihetiyle arz ve semavatin Halik’1 olan Allah’in sevgili bir kulu, arzin
halifesi ve sultani, biitiin canlilarin reisi, kdinat agacinin meyvesi ve gayesi olmustur. Hz.
Ali de “Siiphesiz insan, kendisinde biiyiik bir dlemin diiriildiigii varliktir ve sen kendini
kiiciik bir cirim samirsin, halbuki sende biiyiik dlem diiriilmiistiir.”%*

Bu acidan kendisini iyi taniyan ve anlayan insan, Yaradanini ve Saniini de tanir ve
anlar.

3.12. “gamalad ¢ O 1gaula”®. Miiellifin naklettigi ve hakkinda bir sey sdylemedigi bu

metnin asli kaynaklarda soyle gegmektedir: “ 15555 of Jd Wsijs Lpmlas of J8 Ll |guals
aga L a5 Y a5 &Y Gam el 154547 Bu rivayet, Ibn Ebi Seybe’nin (v. 235/849) el-
Musannef inde,** Abdullah b. Miibarek’in (v. 181/797) ez-Ziihd isimli eserinde gegmekte
olup Hz. Omer’in sozii olarak nakledilmektedir.%® Bursevi de Ruhu’l-Beyan isimli eserinde
miiellifin naklettigi sekliyle nakletmistir.

3.13. «“lisey (sldl) Lalds Cased O dualh wada i€ ES/Ben gizlii bir gen¢® idim, diledim

ki bilinem, bes halki yarattim, tahkik bilinmek i¢iin 68

Miiellifin Hz. Davud’un Cenéb-1 Hakk’a “mahlikati ni¢in yarattin?” sorusuna Allah
tarafindan verilen bir cevabi olarak nakletmektedir. Bu ifade, Nizamuddin el-Kummi en-
Neysaburi’nin (v. 850/1446) Gardibu’l-Kur’an ve Regadibu’l-Furkdn isimli eserinde
geemektedir.®” Orada bu ifadenin hadis olduguna dair herhangi bir belirti bulunmamaktadir.
Ancak Alasi’nin  Rithu’l-Medni isimli tefsirinde “Rasdliillah (sav)’in Rabbinden
rivayetinden ki O soyle buyurdu:” diyerek bu ifadeyi nakletmistir, fakat bu ifadenin basinda
herhangi bir sened bulunmamaktadir.”’ Bu sebeple de muallak bir rivayettir. Acliini (v.
1162/1749), Kesfu'l-hafé isimli eserinde Ibn Teymiye’nin bu rivayet hususunda “Ne sahih
ne de zayif herhangi bir senedi vardir.” dedigini nakletmistir.”!

4.14. “éﬁ‘ 3333 ¥ "2 “Fetihten sonra hicret yoktur.”. Miiellif bu metin hakkinda
bir sey sdylememekle birlikte bu metin hadisten muktebestir. Bu hadis, bircok kaynakta’?

62 Heyet, et-Tefsiru’l-vasit, (Kahire: Mecmeu’l-buhisi’l-Islamiyye, 1992), 4172.

63 Seyh lahi, 26, 52a.

e Ibn. Ebi Seybe, el-Musannef, 19/308

e Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve r-Rikak, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1987), 103; Tirmizi, Siinen,
2459.

ke Bursevi, Ruhu’l-beyan, 5/141.

& Hazine demektir

8 Seyh ilahi, 32b.

0 Nizamuddin el-Kummi en-Neysaburi, Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkan, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’1-
ilmiyye, 1416 h.), 2/146; Ayrica bk. ismail Hakk1, Ruhu’I-beyan, 1/113

7 Alasi, Ruhu’l-medni, 7/45..

7 Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfi 'I-hafé, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 2/132.

& Seyh Ilahi, 36a.
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gegmekle birlikte hadis, takti* metoduyla metnin bir kismi1 alinmistir. Bununla birlikte *
c—\-ﬂ‘ 3y 3,37 sekliyle mevkuf olarak da nakledildigi goriilmektedir. Bunun da merfu
hadisten muktebes yani mevkuf olanlarin hiikkmen merfu oldugu anlasilmaktadir.
“(Mekke’nin) fethinden sonra hicret yoktur.” demektir.

4.15. “,8 S “Alal, nurdur.”’. Bu rivayet, Hakim et-Tirmizi’nin (v. 320/932)

Nevddiru’l-usil isimli eserinde gegmekte olup hadisin bir kismudir, takti' usili ile
almmigtir.”*

4.16. “Liw s 03ie (0 pd A2l &80 77 “Bir saat tefekkiir, yetmis sene (ndfile)
ibadetten daha hayirlidir.”. Miiellif metin hakkinda ‘kavliih(i aleyhi’s-salatu ve’s-selam’
demekle merfu oldugu anlasilmakla birlikte bu rivayet, “diw s (a jd delu K& / Bir saat

tefekkiir ~ bir sene ibadetten daha haywhdir’ sekliyle Gazali’nin Jhyd’sinda
nakledilmektedir.”® Ali el-KAri, bunun hadis olmadigini, Seri es-Sekati’nin (v. 251/865) sozii
oldugunu sdylemistir.”” Muhammed el-Kavak¢i de bunun selefin sdzlerinden oldugunu
belirtir’®. Bu rivayetin, hadis kaynaklarindan ziyade tefsirlerde farkl1 sekillerde nakledildigi
goriilmektedir. Mesela, Semerkandi’nin (v.373/983) Bahru’l-ulim’inde’, Razi’nin (v.
606/1210) Mefatihu’l-gayb isimli tefsirinde® Ismail Hakki Bursevi’nin (v. 1127) Rithu’l-
beyan isimli tefsirinde,3! Kurtubi’nin (v.671/1273) el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’én isimli
tefsirinde,®? el-Haddad in Tefsir-i kebir’inde,®® NizAmuddin el-Kummi’nin tefsirinde3* « s&
A Babe (pa d dslw /Bir saat tefekkiir bir sene (ndfile) ibadetten daha haywrhidir.” sekliyle
nakledilirken; Razi’nin tefsirinde,® Nizamuddin el-Kummi’nin tefsirinde,?® Burhanedin el-

73 Mesela bk. Ebll Davud et-Tayalisi, 1/494, 2/271, 3/657; Abdiirrrezzak, el-Musannef, 5/537; Ahmed b.
Hanbel, 5/350. Hadisin metni sdyledir: « &5 alug adde & a4 Jsd e ‘@3;3\ 2l A Gei G

ooy adde 1 Lo U sty R 0B {GB iy iy A Heat 2ls 13} hyedl ol G5 G Q8
&jqk@;uﬁj?d\mw‘ﬁ d‘.ﬂjc )4;‘54\;.«4\ U s};wU\" d‘.ﬂj L@.A.\; L) “cﬂa\&ibﬁ:

éméﬂ\d;u)dd\.sﬁ ca_)A@J\chMJL\.\]'L\:\ u.\hel..ujé\_\lc Aﬂ\ujm‘xﬂ\d)u‘)u_\\d.\\ ‘LQ_)G—‘M J):.umu.\

C_\S.‘ :\L’SJ&A YM\A ce)uny‘(;c@\_ud.ﬁcy (_\L.;}A\_ﬂ;; 41!\” e d}u)\_\ G - d\ﬁ ‘AMU-‘C“‘\A"‘U“

e).a.nﬁy“slc L.\\ uﬂ}&c_\smwu\] (& ‘b}@\‘;c&quwﬂm\& ol e

\}jﬂjrﬁ}m‘»\ 13) il g Mea oS cc.ul\a:uo)ss Y alu g aile A La dl J sy J8 duwu;”

Hakim et-Tirmizi, 2/353. Hadisin metni s5yledir: ¢ ¢ sl U d)»u H& 06 aie ) = el ) u—“

wd;)u;dﬁajéuusdudhp \}suuumuusdumg mdwugwu\ex“}ugw
jﬁm?&;uéuddugwud\}hdscu.\SdLsaal.s_\;\}aahc bmﬂ_\cm\‘s.meL;..A\

W\dd\.& “éla.\sdh\ddl.s“la.sam\ddu J Al.s).m\‘ddts dﬁbdﬁ\dd&dﬂ\m\&;w

g_ha.“ e d.saﬁ\”

75 Seyh Ilahi, 37b.

76 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali,. Thydu uliimiddin, (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 4/409.

U el-Kari, el-Masnii‘, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1398 h.), 82.

E Muhammed el-Kavakgi, el-Lii 'lii’I-Mersi ‘, (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1410 h.), 66.

g Ebu’l-Leys Semerkandi, Bahru 'l-ulim, 1/274.

L Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb. (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1420 h.), 22/40, 22/43.

e Ismail Hakk: Bursevi, Rithu I-beyan, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1431 h.), 5/440.

£2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi. el-Cdmiu li Ahkami’l-Kur’an, Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-misriyye,

1964), 4/314

N Ebi Bekir el-Haddad et-Taberani, Tefsiru I-kebir, (Urdiin: 2008), 1/378.

84 Nizamuddin el-Kummi en-Neysaburi, Gardibu 'I-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkdn, 1/534.

85 Rézi, Mefatihu’l-gayb, 2/407.

86 el-Kummi, Gardib, 1/233, 4/534,

74
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Bukai’nin (v. 885/1480) Nazmu d-diirer’inde®” Ismail Hakki Bursavi’nin Ruhu’l-
beyan’inda,®® “dii O B3is (e A Aol & /Bir saat tefekkiir altmis sene (ndfile)
ibadetten daha hayirlidir.” seklinde nakledilmektedir. Yine Ismail Hakki’nin tefsirinde® ve
Kasimi’nin (v. 1332/1914) tefsirinde”® “diu Cpraw 83ke (w pad dslw S /Bir saat tefekkiir
vetmis sene (ndfile) ibadetten daha hayirlidir.” seklinde de nakledilmektedir. Bursevi’nin bir
baska rivayeti de “(piw paw Babe (o pd dslu 8&Y/Bir saat tefekkiir yedi sene (ndfile)
ibadetten daha hayirhidir.”®! seklindedir. Bursevi'nin yine bir baska rivayeti de * dslw &

O Bae e A /Bir saat tefekkiir insanlarin ve cinlerin (ndfile) ibadetinden daha
hayirhdir.”*? seklindedir.

‘9’

Bununla birlikte miiellifin naklettigi metnin ilk kelimesi “ & seklinde 1am-1 tarifli

(marife) olarak yazilmistir. Diger rivayetlerin hi¢gbirinde 1am-1 tarifli nakledilmemis, muzaaf
olarak nakledilmistir, dogrusu da budur.

4.17. “d) gl JBL A hdy ¥ oasel Awl 168 79 “Hata yapmayan Miiminin
firasetinden sakinin, zira o Allah’in nuruyla bakar.”. Miiellifin merfu hadis olarak naklettigi
bu metin, ulagtigimiz hadis kaynaklarinda bulunamamaistir. Ancak temel hadis kaynaklarinin
bircogunda “d gl AL Al el dul@ &) /Miiminin firasetinden sakimin, zira o Allah’in
nuruyla bakar” seklinde nakledilmektedir. Mesela, Tirmizi’nin Siinen’inde’®, Hakim et-
Tirmizi’nin (v. 320/920), Nevadiru l-usiil’iinde,” Taberani’nin el-Mu ‘cemu’l-Kebir’inde,’®
el-Evsat’inda’’ vs. nakledilmistir.

4.18. “leﬁl\ gusi g__s)b: B eyl lid e :7\439"’98. Yani “Rahmanin cezbelerinden bir
cezbedir, bu da insanlarin ve cinlerin amellerine denk gelir.”. Miiellifin merfu olarak
naklettigi bu rivayet, Nizamuddin el-Kummi’nin tefsirinde “denildi/J#” diyerek bu sekilde
nakledilmektedir.”” Bu sebeple miiellifin merfu hadis olarak naklettigi bu rivayetin higbir
senedi bulunmamaktadir.

4.19. “dg @ity Al 33! Yani “Dogruluk kurtarir ve yalan heldk eder.”.
Miiellifin merfu olarak naklettigi bu ifade bu sekliyle kaynaklarda gegmemektedir. Ancak
kaynaklarda “diy @30 & Lulada gl G (&n ¥ W ) & W g YSiiphe veren seyi birak

95101

stiphe olmayan seye bak, zira dogruluk huzurdur, yalan da huzursuzluktur. seklinde

nakledilmistir. Bununla birlikte Suy(ti’nin e/-Cdmiu’s-sagir’inde * dupm ¥ b () dup L g2

87 Burhaneddin el-Bukai. Nazmu d-diirer fi tendsiibi -Gyt ve s-siiver, (Kahire, Daru’l-kiitiibi’l-Islamiyye,

1431 h.), 19/232.
88 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 2/145.
89 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 8/440.
%0 Cemaliiddin el-Kasimi, Mehasinii t-te *vil, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418 h.), 7/64.
ol Bursevi, Ruhu’l-beyan, 8/440.
2 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 9/137.
= Seyh [lahi, 38a.
A Tirmizi, Siinen, 3127.
= Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-usil fi ehddisi r-rasil (sav). (Beyrut: Daru’l-cil,
1431 h.), 3/86, 4/53,
g6 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 8/102.
o7 Taberani, el-Evsat, 3/312, 823.
. Seyh 1lahi, 38b.
9 el-Kummi, Gardib, 4/237.
100 Seyh lahi, 39b.
101 Tayalisi, Miisned, 2/499; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/248; Tirmizi, Siinen, 2518.
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8 Gl S Siiphe veren seyi birak siiphe olmayan seye bak, zira dogruluk kurtarir.”'®

seklinde gegmektedir. Elbani de bu rivayetin zayif oldugunu belirtmistir.

4.20. “4al oy b A& BANg Ae) ol (B e 2aud)/Yani Said, anasmin karminda
saiddir. Saki de anasinin karninda sakidir. ”'®  Miiellifin naklettigi ve hakkinda bir sey
demedigi bu metin, Taberani’nin (v. 360/971) el-Evsat’inda Abdullah b. Mesud’un sozii

olarak nakledilmektedir ve metin soyledir. uh.. 2 Bl KA} ‘4_.\ uh.‘ b R (a g?ml\
43,19 Huzeyfe b. Useyd de “4a) ol 2 A (a GRA 4l ol B S (a Al seklinde
ifade etmistir.!®> Beyhaki’nin el-I tikdd isimli eserinde 4l ol (B a Ml seklinde
Ebl Hureyre’den merfu olarak nakledilmekte ve devaminda Ebli Hureyre’nin bir baska
rivayetinde “4x) uka %A g.i.a ) ‘:,@34\3” ziyadesi bulunmaktadir, denilmektedir. '%

4.21. “@‘ﬂ\ U.«La.n\ A Y &R Yani “dllah’a giden yollar mahlitkatin
nefesleri sayisincadir.”. Miellifin merfu olarak naklettigi bu ifade, Necmeddiin el-
Kiibra’nin (v. 1061/1651) Hiisnii t-tenebbiih limd verade fi’t-tesebbiih isimli eserinde kendi
sozii olarak gecmektedir.!®® Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1566) de “denildi/J&” diyerek

“ Al Gl Sy A @ Ul Allah’a giden yollar mahlikatin nefesleri sayisincadir.”'*

seklinde nakletmektedir. Bir¢ok tasavvuf ile ilgili eserlerde de bu sekliyle gecmektedir.
Dolayistyla bu metnin hadis oldugu tesbit edilememistir.

4.22. “dipa dla 9810 Miiellifin naklettigi bu ifade, su metinden muktebestir. Metin
soy]edlr “ ?L-.\.o\} “;u)ﬁ\ O C“U\ ) A -Ja ol HA Lad ) jA ella N ab) LJe c\,}.}ii}“ Okaza ()
Aanall L ped 5 (3 5ll Lpanady clag) s Slans s oAb jaall Lol i sShall (g il diall o a5 ¢ sal
W iy cdelall Lo jladily dlea ) s yhaes cJindl Ledlansy ol Lo jlas s cizgll Ll s ¢ ylal sl Loasais
OS5 ¥l ¢Sl g o JS gl 1Sl A i Ll s Al “Nebilerden biri ‘Ey Rabbim! Her melikin
bir hazinesi vardir. Senin hazinen nedir?’ dedi: Allah da: ‘Benim Oyle bir hazinem ki,
kiirsi’den daha genis, ars’tan daha biiyiik, cennetten daha giizel, melekittan daha siisliidiir.
Onun arzi1 marifet, semasi iman, giinesi sevk, ay’1 muhabbet, yildizlar1 duygular, topragi
himmet, duvar1 yakin, bulutlar1 akil, yagmuru rahmet, agaglar1 taat, meyvesi de hikmettir,
Bunun da tevekkiil, tefekkiir, tinsiyet ve zikir olmak tizere dort ritkknii vardir.”

Bu rivayet SuyGti’nin Mu ‘teriku’l-akran fi [‘cdzil’-Kur’an isimli eserinde
gecmekle!!! birlikte Sii kaynaklardan Bihdru’l-Envdr’da nakledilmektedir. “Enes b. Malik
rivayet etti, Rasfliillah (sav) buyurdu ki” seklinde nakledilmektedir.!'?> Boylece merfu ve
muallak bir rivayet olmaktadur.!!?

102 Suyfiti, el-Cdmiu’s-sagir, hadis no:6718.

103 Seyh 1lahi, 39b.

104 Taberani, el-Evsat, 3/107.

105 Taberani, el-Evsat, 3/107.

16 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Itikad ve’l-hidaye ild sebili’r-resad ald mezhebi’s-selef ve ashabi’l-
hadis, (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 1401 h.), 139.
107 Seyh-i 11ahi, 40a.

108 Necmeddin el-Kiibra, Hiisnii’t-tenebbiih limd verade fi't-tesebbiih, (Suriye: Daru’n-nevadir, 2011),
9/333.

109 Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-hadisiyye, (by.: Daru’l-fikr,), 56.

— Seyh 1lahi, 39b, 40a.

e Suyat, Mu ‘teriku’l-akran fi I'cazil’-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1988), 2/425.

112 Muhammed Bakir el-Mecalisi, Bihdru’l-Envdr, (Beyrut: Daru tiirasi’l-arabi, ts.), 67/59.

13 Bihar’daki metin soyledir: “ 43 & (J albla Ja JlE8 el A ol (A dlla g8 ) 140 250y (AL

W glan s A8 yrall Lga )l e sSlall e )5 cdind) e sl o SU e sl 5 iRl (e alaed

oJaadl Lodlas g ocppidl Wy ylas 5 «dlgd) Lol i c)b\jij\ Lea gnig cdanall la ydd g (358l Lguadig Ol
DS g el g e Sl g o JS sl ;S T A i L g cdaSadl La yaldl g cdelall s jlacil g cdan ) a jhas g
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4.23. “Gal ) k3] b &M “Beni (riiyasinda) goren gergegi gormiistiir.”. Hadis,
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bu sekilde nakledilmistir.!'> Muhakkikler, hadisin sened
bakimindan sahih oldugu belirtmislerdir.

4.24. “4jgla e A A3y A A &YYani tahkik, Allah yaratti ddem’i amin sureti
lizerine, yani hilkat-i ruh-1 Muhammedi misalinde yaratmigtir.”''° Muiellifin merfu olarak
naklettigi bu hadis, bu sekliyle Abdurrezzak’ i Musannef’inde « & (& a3l | &8 (2&ia 13)
45 ska S a3 435 G/ Vrdugunuz zaman yiize vurmaktan sakumin zira Allah Adem ’in yiiziinii
kendi suretinde yaratmistur.”''’ ve Ibnu Rifa’min (v.710/1310) Kifdyetii't-tenbih isimli
eserinde gegmektedir.!'® Ancak temel hadis kaynaklarinda “ & a3 @A Jay = & ¢
&) ga/siiphesiz Allah, ddem’i  kendi suretinde yaratt.”''®  seklinde nakledildigi
goriilmektedir. %

4.25. DY) call W N “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.”.'*' Miiellifin
Allah Teala buyurdu diyerek hadis-i kudsi olarak naklettigi bu ifade i¢in Ali el-Kari,
Sagani’nin (v. 650/1250) mevzu dedigini sdylemistir.'??> Aclini de SAagani’nin bu
degerlendirmesini naklettikten sonra fakat her ne kadar hadis olmasa da manasi sahihtir,
demistir.'??

4.26. “gxe QB iy lew Yy g.u':j i Y124 “Arzim ve gogiim Beni istiab etmez ve

Beni kulumun kalbi istiab eder.”. Bu Tiirk¢ede genellikle “Allah yere-g6ge sigmaz fakat
miiminin kalbine si13ar.” seklinde sdylenegelmistir.

Miiellifin hadis-i kudsi olarak naklettigi bu ifadenin hadis olduguna dair aslinin
olmadig1 yani Rastliillaha dayanan bir isnadinin bulunmadig: ifade edilmistir. Ali el-Karf,
Mirkdtu’l-mefdtih isimli eserinde “g_«jﬂ\ v Ll s (Sl Alad Y g{aji i ¥ Arzim ve

99125

gogiim Beni istiab etmez fakat Beni miimin kulumun kalbi istiab eder. seklinde

nakletmektedir.

Biiytik bir alemi icinde gosteren bir ayna gibi kalp, ayine-i Samed yani higbir seye
muhta¢ olmayan ve her seyin kendisine muhta¢ oldugu Allah’1 gosteren bir aynadir. Kalp
sadece Allah’1 sevmek i¢in yaratilmistir, O’dan bagkasina razi olmaz. Bu sebeple maddi olan
ve kesafeti bulunan bir madde Samediyete ayna olamaz ancak ve ancak manevi bir ayna
olan kalp Allah’in samediyetini gosterir. Kisaca, Allah’in kainatta tecelli eden biitiin esma
ve sifatlarini, iman ve salih amellerle nurlanmis, her tiirlii kirlerden arinmis olan bir kalp
yansitir. Tipki kiiciiciik bir cam pargasinda ya da bir su kabarciginda ya da insanin goz

14 Seyh ilahi, 41b; Hadisin tamami, “.s2 GG Y Gl Ol (Al g;:ﬂj R¥H] g;:ﬂj &%, Ahmed b. Hanbel,
Miisned,18/83.

115 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/83.

16 Seyh {lahi, 43a.

7 Abdurrezzak, el-Musannef, 9/444.

18 Ahmed b. Muhammed Ibn Rif‘a, Kifayetii't-tenbih fi serhi’t-tenbih, (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009),
17/218.

19 Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/46; Ali b. Omer ed-Darekutni, es-Sifat, 1983, 59,

120 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/271, 14/46; Ebu Bekir ibn Asim, es-Siinne, (by.: el-Mektebetu’l-
Islami, 1980),1/228. Hadisin anlagilmas: konusunda alimlerin farkli yorumlar1 bulunmaktadir. Bu
konuda Fahreddin er-Réazi’nin hadiste gecen “stret” ile ilgili yorumu ilgili Celaleddin Divlek¢i’nin
““Allah Adem’i Kendi Siiretinde Yaratti.’ Hadisinin Tev’il ve Yorumu” isimli ceviri makalesine
bakilabilir. (Fahreddin er-Razi, ““Allah Adem’i Kendi Siretinde Yaratti.” Hadisinin Tev’il ve Yorumu”,
Cev.: Celaleddin Divleke¢i, ({lim ve Sanat, 1996), 103-105).

L2l Seyh-i 11ahi, 43b.

5 el-Kari, el-Masnu fi ma‘rifeti’l- hadisi’l-mevdu, 150.

- Aclini, Kesfu'l-hafd, 2/164.

124 Seyh lahi, 50b.

125 el-Kari, Mikatu’l-mefdtih, 6/2304. Ayrica bk. el-Kummi, Gardibii’l-Kur’an, 2/485; Bursavi, Riihu’l-
beyan, 4/426.
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bebeginde yedi rengi bulunan kocaman giinesin yansimasi gibi. Iste bir miiminin manevi
kalbi de kiiclikligline ragmen biiyiik olan Allah’in esma ve sifatlarini icine alabilecek ve
yansitabilecek seviyede yaratilmistir. Onun i¢in “Miiminin kalbi, Rahman’in arsidir.”
denilmistir.

4.27. “§<3 JIS\ G “,{;\ & 120 “Kim bir seyi ¢ok severse onu ¢ok¢a zikreder.”.
Miiellifin hadis olarak naklettigi bu ifade, Ibn Ebi’d-Diinya’nin eserlerinde Rabia’nin sozi
olarak nakledilirken'?” Beyhaki (v. 458/1066) Suabu’l-Imdn isimli eserinde Ebi
Abdirrahman ve Malik b. Dinar’m (v. 131/748?) sozii olarak nakledilmektedir.'?
Dolayisiyla hadis oldugunu séylemek dogru degildir.

Bu ifade, hayatin maddi ve manevi her alani i¢in gegerli bir durumdur. Nitekim
“Dervisin fikri ne ise zikri de odur”, “Kap icindekini sizdirir.” atasézleri bunu
yansitmaktadir.

428, “il a5 9T AR el xd Eand 135 G sl Al ealia 13 daas wall b 55 v 120
“... Dikkat edin, kalpte bir et parcasi vardir, o saglam oldugu zaman biitiin viicut da saglam

olur, o bozuldugunda biitiin viicut da bozulur.”. Bu hadis, bir¢ok temel hadis kaynaklarinda
nakledilmistir ve hadisin son kismidir.'*® Hadisin sthhati konusunda ittifak vardir.'3!

Hadiste her zaman ve zeminde gecerli olan verensel bir prensip ortaya konugmaktadir.
Zira kalp maddi olarak rahatsizlaninca bedenin biitiiniinii de etkilemektedir. Ciinkii bedenin
her tarafina kan, kalp tarafindan pompalanmaktadir. Bir manada kalp, bedenin merkezini
olusturmaktadir. Kalp sekteye ugradiginda bendenin de fonksiyonu sona ermektedir. Aynen
bunun gibi insani maneviyatiin merkezini de manevi kalp olusturmaktadir. Iman, islam ve
giizel ahlakin, bedenin her tarafina pompalandig1 yerdir. Onun i¢in kalp ménen de bozulunca
insanin manevi hayati biter. Nitekim hadisin bas kismi buna isaret etmektedir. Mesela,
niyetin yeri kalptir. Kalpten iyi niyet ¢ikarsa insanin hareketi ve davranis1 iyi olur, sayet
niyet kot olursa davranislar da kotii olur. Onun igin kalp bir komutana, bendenin uzuvlari
da askerlerine benzetilmistir. Komutan iyi olur ve giizel isleri emrederse asker onu yapar,
komutan kotii olursa asker kotli isler yapar. Bu sebeple olmalidir ki hadiste “Ameller,
niyetlere géredir...”'* buyrulmustur.

4.29. ) sgaiil ) gila 136 AL Sl IAdemogullart uykudadir, kacan kim éleler uyana.”'33.
Miiellifin, Hz. Ali’nin s6zii olarak naklettigi bu ifade, EbG Nuaym’in Hilyetu l-evliya isimli

20 Seyh ilahi, 50b. hadisin tamami soyledir: ¢ Aayl) die G 2D 238 5106 ‘_;;_d\ Jiadll & el
0)53 )45‘ [ErRe &—B\ Cra 4—’\3 ‘\-UJ‘ eJ Cre ‘)35\ REF S (fbn Ebi’d-Diinya, Zemmii'd-diinya, 84; ez-Ziihd,
228

127 fbn )Ebi’d-Dl'inya, Zemmii'd-diinya, 84; ez-Ziihd, 228.

18 Beyhaki, Suabu I-Iman, (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/388, 2/49. Metin soyle: * 3= s J&
Us;):sim:_uiw:;\u)sseum\g;aﬁx sl el JUE 5 e,
129 Seyh [lahi, 51a.

130 Hadisin tam metni soyledir: « 42 U—\-\u‘ k—'w\ g_sA-“ (e “—'Ls—\f\-&i J}A\ \-Ae—\-\-\} g e\)ﬂ\} Bt B

&dﬂu\‘}“ “Uﬂc-’)-‘u‘d“}’wﬂ‘JP(;G}GC‘)S\S%UL“GS&J“—’W‘@@JUAJ“*-'4)9)
‘&M\Mum\q\}sa\ﬁ\ «‘\@mus\ \;\Mm\‘;u\ﬂ\ GMJLMAﬂ“SAAu‘}“SAA

g_;ld\ EX \2”/ Helal bellidir, haram bellidir, ikisi arasinda siipheli seyler vardwr, kim bu siipheli
seylerden sakinirsa dinini ve wzini korumus olur, kim de siipheli seylere diiserse harama diiser tipki
korulugun kenarinda koyun otlatan ¢oban gibi ki her an yasak bolgeye girmesi miimkiindiir. Dikkat
edin, her kralin bir yasak bolgesi vardiwr. Stiphesiz Allah’in yasak bolgesi de haramlaridir. Dikkat edin,
bedende bir et parcasi vardir, o saglam oldugunda biitiin beden de saglam olur, o bozuldugunda biitiin
beden de bozulur. Dikkat edin, o par¢a kalptir.”, (ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/448; Buhari, Sahih, 25;
Miislim, Sahih, 1099; Tbn Mace, Siinen, “Fiten”, 14).

Abdurrahman b. Sihabiiddin Ibn Recep el-Hanbeli, Camiu’l-uliim ve’l-hikem, (Kahire: Daru’s-selam,
2004),1/172.

132 Buhari, Sahih, “Bed’ii’l-vahy”, 1.

133 Seyh lahi, 51b.

131
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eserinde Siifyan es-Sevri’nin (v.161/778) sézii olarak nakledilirken,'** Ebu’l-fadl el-
Bagdadi’nin Hadisii’z-Ziihri isimli eserinde Besir b. el-Haris’in sozii olarak rivayet
edilmistir. el-Fetteni de Tezkiratu’l-mevzidat isimli eserinde bu ifadenin hadis olarak
bulanamadigini fakat Hz. Ali’ye atfedilen bir s6z oldugunu belirtmistir. '*>

4.30. “3%3 35 Glh 527136 “Kim talep eser ve talebinde de ciddi olursa istedigini
bulur.” Miiellifin naklettigi bu ifade konusunda bir sey sdylemekle birlikte Ali el-Kari,
bunun aslinin (yani hadis) olmadigini ve bunun seleften bazilarinin sozii oldugunu
belirtmistir. Acliini de bunun hadis olmadigin sdylemistir. '’

Boylece bu ifadenin kelam-1 kibar oldugu ve gayet veciz ve cok manali bir s6z oldugu
muhakkaktir, hayatin her alaninda gegerlidir. Bir kisi, herhangi bir seyi ciddi manada ihlas
ve samimiyetle ister ve istedigi seyin de sebeplerini bihakkin yerine getirirse biiyiik

ihtimalle istedigi seyi elde eder. Bunun igin “Cual igiak Z)’s;/Gayret gosteren her kisinin bir
nasibi vardwr.” denilmistir.

4.31. “bsida 15 A &Y V38 Cok zikrullah edin, hatta desinler bunlar
deliilerdir.”'*8. Miiellifin merfu olarak naklettigi bu hadis, temel kaynaklardan Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde,'*° Ibnu Hibban’in Sahih’inde'’, Taberani’nin ed-Dud’sinda,'!
Hakim’in el-Miistedrek’inde,'** Beyhaki’nin ed-Daavdtu’l-kebir’inde'* ve Suabu’l-
Iman’ninda'** ve daha birgok kaynakta nakledilmektedir.

Allah’1 ¢okga zikredenlere mecnun denilmesi, 6zellikle miinafiklarin boyle insanlar
gordiiklerinde onlara gosteris yaptiklarini sdylerler. Hadis bunu haber vermektedir. Ciinkii
gosteris yapmak miinafiklarin 6zelligidir, zira kendileri gosteris icin yaptiklar1 igin
psikolojik durumlarin1 bu sekilde yansitirlar ve alay ederler. Ya da Allah’t zikretmenin
faziletini ve 6nemini bilmeyenler, Allah’1 ¢okga zikredip hatirlayip ona gore hareket edenleri
gordiiklerinde boyle bir kisiye mecnun derler.'* Bu tip cahil insanlar da Allah’1 zikir
konusundaki cehaletlerini gosterirler. Boylece hadiste bdyle insanlarin Allah’1 zikredenlere
mecnun deseler dahi olsa veya diyecek derece Allah’1 zikretmeye, her yerde ve herhalde
Allah’1 hatirlamaya ve ona gore hareket etmeye tegvik vardir.

SONUC

Islam tarihi boyunca itikat, ibadet, ahlak, tasavvuf, ahiret, yaratilis gibi dini konularda
birgok eserler yazilmistir, yazilmaya da devam etmektedir. Bu konularda eser yazanlardan
biri de Molla i1ahi ya da Seyh I1ahi mahlas1 ile bilinen ve 15. Yiizyilda yasamis olan Seyh
Ahmed 11ah’dir.

Divan Edebiyat1 miiellif ve sairlerinden kabul edilen Seyh Ahmed [1ahi’nin dogum ve
vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 15. Yiizyilda Buhard’dan Anadolu’ya
geldiginden bahsedilmektedir. Anadolu’ya geldikten sonra Once Bursa’ya ve sonra da
Edremit’e yerlestigi, Fatih Sultan Mehmed ile goriismek icin Istanbul’a gittigi ve Ayasofya

134 Ebl Nuaym, Hilyetu'l-eviiyd, 7/52

135 Muhammed Tahir el-Fetteni, Tezkiratu’I-mevzidt, 200.

136 Seyh [lahi, 52a.

137 Acland, Kesfit I-hafd, 2/289.

Lk Seyh 1lahi, 52b.

e Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/195, 312;

LY Ibn Hibban, Sahih, 1/318, 3/99.

11 Taberani, ed-Dud, 521.

. Hakim, el-Miistedrek, 1/677.

43 Beyhaki, ed-Daavitu’I-kebir, (Kuveyt: Garras, 2009), 82.

144 Beyhaki, Suabu’l-iman, 2/65.

143 Bk. Muhammed b. Ismail es-San‘ani, et-Tenvir Serhu’l-Camii’s-sagir, (Riyad: Mektebetu dari’s-selam,
2011), 3/53.
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Camii’'nde vaaz u nasihatlerde bulundugu kaydedilmektedir. Camii’de yaptig1 bu
vaazlarinda cemaatin i¢inde Fatih’in de bulundugu ifade edilmektedir.

Seyh ilahi’nin bircok eseri vardir. Bunlardan biri de Mendkib-1 Seyh [ldhi isimli
eseridir. Miiellifin bu eseri, Osmanl Tiirkgesi ile el yazmasi olup altmig bir varak yani yiiz
iki sayfadan olusmaktadir. Sivas Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde 274 no’da
kayitlidir. Eski Anadolu dil 6zelliklerine sahip olan eser; diinyanin, insanlarin ve meleklerin
yaratiligi, insanin yaratilis gayesi ve kemalatin mertebeleri, Allah’in isimleri, namaz, orug,
felekler, yildizlar alemi, ilim ve zikir gibi bircok konuda sorulan suallere verilen cevaplari
ithtiva etmektedir.

Seyh [lahi’nin verdigi cevaplarda kullandigi hadisler ve rivayetler, temel hadis
kaynaklarmdan arastiriliginda Seyh I1ahi’nin, otuzdan fazla merfu, kudsi hadis veya mevzu
hadis ve kelam-1 kibar olarak naklettigi goriilmektedir. Bunlardan on ikisinin (12) merfu,
ikisinin (2) mevkuf, dordiiniin (4) mevzu, besinin (5) kelami-1 kibar, dordiiniin (4) hadisten
muktebes oldugu anlasilmis olup iicli (3) kaynaklarda bulunamamis, birinin (1) de hadis
olup olmadigi tesbit edilememistir. Merfu olanlar igerisinde bazilarinin da zayif oldugu
belirtilmektedir.

Bu ¢alismadan ortaya ¢ikan sudur ki, Divan Edebiyatinda yazilan eserler okundugunda
bu tiir eserlerde kullanilan ve hadis olarak nakledilen metinlerin, temel hadis kaynaklarinda
olup olmadigima dikkat edilmeden boyle eserlerden rivayet edilirse bazi yanligliklara
diisiilebilecegi akildan asla uzak tutulmamalidir. Ciinkii hadis olmayan bir¢ok soz, hadis
olarak nakledilmeye devam edilecek, dinin yanlis 6grenilmesine sebep olacaktir.
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Analysis of the Verses in the Qur’an That Declare There is No Contradiction Among Its Verses
Sabri DEMIRCI

Oz

Kur’an ayetleri ve streleri kendi icinde bir biitiinliik ve uyum gosterir. Kur’an-1
Kerim’in bazi1 ayetleri arasinda ilk bakista celiski ve problemler varmig gibi goriilityor
olmasina ragmen c¢esitli ayetler boyle bir durumun olamayacagini kesin olarak ifade eder.

Ik bakista celiskili gibi goriilen Ayetlerin miifessirler tarafindan yapilan tahlilleri, bu ayetler
arasinda ¢eliski, tezat olmadigini ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler

Celiski, Problem, C6ziim, Uyum, Analiz

Abstract

The Qur’an has integrity and harmony within itself. Although, at first glance, there
seem to be contradictions and problems between some verses of the Holy Qur’an, various
verses state that such a situation cannot exist. Analyzes made by commentators of the verses
that seem contradictory at first glance reveal no contradiction between these verses.

Keywords

Conflict, Problem, Analyzes, Solution, Harmony
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Kur’an-1 Kerim Ayetleri Arasinda Celiski Bulunmadigini Bildiren Ayetlerin Tahlili
Sabri DEMIRCI

Giris

Insanlarin sdyledigi sozler, giizellik, tutarlilik ve diizgiinlik bakimindan daima aym
olmaz. Yazan ve sOyleyenin i¢inde bulundugu hal ve sartlara gore degisir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’in ayetleri, ihtiva ettigi mana, hiikiim ve haberler, ebede kadar hemen her seye temas
ettigi halde, tam bir tutarlilik, biitiinliik ve uyum gostermektedir. Yalniz bunlar diisiinmek

ve tespit etmek bile Kur’dn-1 Kerim’in insan eseri olmadigini, Allah’tan gelmis
bulundugunu anlamaya yetecektir.

Kur’an ayetleri tek bir menseden ayni1 gaye ve metodu gergeklestirmek icin
geldiginden, Onii ve sonu arasinda bir ihtilaf ve celiski bulunmasi bahis konusu degildir.
Fakat yiizeysel bakan bir kimse, bilgi eksikliginden dolayi, baz1 ayetler arasinda geligki
oldugunu zannedebilir. Ondan bu yanlis anlama giderilmeli, boyle zit mana tasidig1 sanilan
ayetler bagdastirilmalidir. Bu yondeki tereddiitlerin giderilmesi de “Miiskilu’l-Kur’an”
ilmiyle saglanmigtir.!

Migkil kelimesi sozliikte kendisinden kastedilen mana, karigik, kapali ve gizli olan
lafza denir.? Yine baskasmin sekline girene ve neticede ona benzeyene, taninmada giicliik
cikardigi i¢in miiskil ismi verilmistir.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’den bahsederken sOyle buyurur: “Hala Kur’an iizerinde
geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi, i¢inde
bircok tutarsizliklar, celiskiler bulurlardi.”

Bir bagka ayette ise, bu konu soyle vurgulanir: “Kendilerine kitap geldiginde onu inkar
edenler (siiphesiz bunun sonucuna katlanacaklardir.) Halbuki o, essiz bir kitaptir. Ona
onlinden de arkasindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok Gviilen Allah tarafindan
indirilmistir.”*

Baska bir ayette ise Kur’an’in dosdogru, tenakuzsuz bir kitap oldugu belirtilerek soyle
denir: “Katindaki en ¢etin bir azap ile korkutmak, salih amellerde bulunan mii’'minlere de,
icinde ebedi kalacaklari, giizel bir ecri miijdelemek i¢in, icinde hicbir (tezat ve) egrilik
bulunmayan dosdogru kitab1, kulu (Muhammed) iizerine indiren Allah’a hamd olsun.” >

Ziumer Stresinde ise, Kur’an Arapca ve egriligi olmayan bir kitap olarak
tanitilmaktadir:

“Korunsular diye, egriligi olmayan, piiriizsiiz Arap¢a bir Kur’an indirdik.” ®

1. Bu Ayetlerin Tahlili
Bu ayet-i kerimelerin degerlendirilmesi ise soyledir:
1.1. Nisa Siresinin 82. Ayet

Allah Teala, miinafiklarin ¢esitli hile ve tuzaklarini, hep Hz. Muhammed’in (a.s.m.)
peygamberlik iddiasinda hakli ve dogru olduguna inanmadiklar1 i¢in yapmis olduklarini
nakledince onlara Hz. Muhammed’in (a.s.m.) niibiivvetinin dogruluguna delalet eden
delillerden birinin de Kur’an’da celiski olmadigi ve bunun hakkinda diistinmelerini
(tedebbiir etmelerini) isteyerek, “Hald Kur’dn iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi?

L Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, AUIF Yayinlari, Ankara 1976, s. 179.

e Ibnu Manziir, Cemaluddinn Muhammed ibn Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1956; Isfahani, Ebu’l-
Kasim el-Huseyn ibn Muhammed Ragib, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’an, Misir 1961, s. 156; ez-Zebidi,
Muhammed Murteza, Tdcu’l-Ariis, Beyrut 1966; Cevherd, Ismail ibnu Hammad, es-Sihdh, Tdcu ‘I-Luga
ve's-Sthahu’l-Arabiyye,

g Nisa, 4/82.

4 Fussilet, 41/4142.
3 Kehf, 18/1.

6

Zimer, 39/28.
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Eger o, Allah’tan baskasindan gelmis olsaydi, icinde bir¢ok tutarsizliklar, celiskiler
bulurlardir” buyurmustur.’

Bu sekilde Cenab-1 Hak, Kur’an’1, Hz. Muhammed’in niiblivvetinin dogruluguna delil
getirmistir. ~ {lgili ayette gecen “fedebbiir”, islerin netice ve akibetleri hakkinda
diisinmekten, tefekkiir etmekten ibarettir. “Kur’dan iizerinde tedebbiir etmek”, manalari
iizerinde teemmiil edip diisiiniip incelemek ve igindeki hakikati gormek demektir. Ayetin
zahiri, bu manaya hamledilmezse, ayetin kendinden onceki ifadelerle bir ilgisi kalmaz.

Kur’an’in i’caziyla ilgilenen alimler, “Kur’an-1 Kerim ii¢ yonden yani, fesahati, gayba
ait haberleri icermesi, tutarsizliktan uzak olmasi Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
dogruluguna delalet etmektedir.” derler. Bu iiclincli 6zellik, bu ayet-i kerime’de ifade
edilmistir.® Allah Teala, Kur’an {izerinde diisiiniilmesini emrederek, onun muhkem
manalarini, belig lafizlarin1 anlamaktan yiiz ¢cevirmeyi yasaklar. Kur’an’da ihtilaf, sliphe ve
celigski olmadigini haber verir.

Allah Teala, Muhammed Stresinin 24. ayetinde, “Kur’an iizerinde iyice
diistinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerinin {istiinde kilitler mi var?” buyurup sonra, buyurmasi bu
sebeptendir. Yani, eger Kur’an, (miisrik ve miinafik cahillerin, i¢lerinden gecirip iddia
ettikleri gibi) Allah’tan baskasinin szl olsaydi, iginde ¢ok celiski, siiphe, tezat bulurlardi.
Halbuki Kur’an biitiin ¢eliski ve ihtilaflardan uzak ve salimdir. O, Allah katindan gelmistir.

Ayrica Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855), Enes b. Malik’ten bize haber verdigi hadiste
de Kur’an ayetlerinin birbiriyle ¢elisip birbirini nakzedemeyecegi vurgulanmstir.

Enes (r.a.) soyle diyor: “Ashabin ululari, Resulullah’in kapisinin éniinde duruyorlardi.
Kardesimle birlikte onlarin arasindan ayrilmak hosumuza gitmedi. Biz de odada oturduk.
Kur’an’dan bir dyet okudular. Onun iizerinde miinakasa ettiler, sesleri yiikseldi. Bunun
tizerine Resulullah, yiizii kizarincaya kadar ofkelenip ¢ikip geldi. Yiizlerine toprak atti ve
soyle dedi: “Yavas olun! Sizden onceki kavimler bu sebeple heldk oldular. Peygamberler
hakkinda ihtilaf etmeleri sebebiyle ve kitaplarmin bir boliimiinii diger boliimii ile
nakzetmeye c¢alismalart sebebiyle (heldk oldular). Ciinkii Kur’an’in bir boliimii diger
boliimiinii yalanlamak i¢in inmemigstir. Tam tersine bir kismi diger kismini tasdik etmek
lizere inmigstir. Oyleyse ondan bildiginizle amel ediniz, bilmediginiz kismini Kur’an dlimine
gotiiriiniiz.””®

1.2. Kehf Siresinin 1. Ayeti

Bu ayette Allah Tedla, Kur’an’in manalarinda ihtilaf, haktan inhiraf ve tendkuz
bulunmadigi ve onda isabet ve hikmetin disinda bir seyin olmadigini bildirmektedir.
“Katinda olan en c¢etin bir azap ile korkutmak, salih amellerde bulunan mii’'minlere de
iginde ebedi kalacaklari, giizel bir ecri miijdelemek igin, icinde hi¢chbir egrilik yapmadigi o
dosdogru Kitabi, kulu (Muhammed) iizerine indiren Allah’a hamd olsun.”

Yiice Allah bu ayette kullarina, nimetlerinin en biiyiigiine kars1 kendisine nasil hamd
sendda bulunacaklarmi anlatip en biiyiik nimetin Islim nimeti oldugunu ve onlarin
kurtulusuna sebep olan kitab1 kendisine inzal buyurdugu kulu Muhammed (a.s.m.) oldugunu
telkin ediyor. Arica o kitaba asla egri bir sey koymadigim da bildiriyor. '°

“Kayyimen”, miistakim, mutedil, kendisinde ifrat ve tefrit bulunmayan, kullarin
maslahatlarin1 yerine getiren, demektir. Bundan Kur’an’in kemal sifatinin yaninda tekmil
sifati da bulundugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an, ge¢cmis kitaplarin sihhatlerine sahitlik
yapmaktadir.

d Nisd,4/82.
8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,V111/184, (Nisa 82. dyeti hakkinda).
0 Miisnedu Ahmed ibn Hanbel, 1I/181, nr. 6702; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart, V/276 ve V1/496.
10 er-Razi, Meftithu’I-Gayb, 1//564.
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Onlarin dogrularini tasdik, yanliglarin1 da tashih etmektedir. Ayn1 zamanda onlarin

seriatlarini da neshetmektedir.!!

Ayette, Kur’an’mn “Kayyimen”, miistakim oldugu séyleyip, “onda ihtilaf, tenakuzun
olmadigim” agiklamanin faydasi nedir? Ciinkii birini sdyleyince, ikincisine ihtiya¢ yoktur”
denilirse, cevabi sudur: “Nice miistakim goriinen sey vardir, fakat arastirildiginda i¢inde bir
egrilik ve ¢eliski bulunur.”'? Demek oluyor ki, te’kitli olarak; Kur’an, hem miistakimdir,
hem de i¢inde ¢eliski yoktur, hitkkmii bu ifadeyle vurgulanmaktadir.

Ibn Abbas Tefsirinde bu ayete sdyle bir mana veriliyor: “Allah, Kur’an’1 Tevrat, Incil
ve sair kitaplara, tevhid, Hz. Muhammed’in sifatlarina muhalif olarak indirmedi. Fakat
Yahudiler, Kur’an sair kitaplara muhaliftir, iddiasinda bulununca, onlar hakkinda nazil oldu.
Ayni zamanda o kitap “Kayyimen”’dir. Diger kitaplar tasdik eder.”!?

Bu ayet hakkinda su tahlilde bulunabiliriz: “Allah Teédla bu kitab1 iki vasifla
niteleyerek, “icinde hichir egrilik olmayan, dosdogru kitap” buyurmustur. Bu ifade su
anlama gelir:

“Bu Kur’an kamil ve miikemmeldir. Ayetteki ‘icinde hicbir egrilik olmayan’ tabiri,
Kur’an’in kendisinin milkkemmel olduguna, “Kayyimen” tabiri de onun baskasini kemale
erdirici olduguna isaret eder. Ciinkii, “Kayyimen” baskasinin faydasina olan seyleri yerine
getiren, demektir. Bunun bir benzeri de Hak Teala’nin Kur’an’i anlatirken buyurdugu,
“Bunda hichir siiphe yoktur. Muttakiler icin bir hidayettir.”?’'* Ayettekki “Bunda hicbir
stiphe yoktur.” kaydi, Kur’an-1 Kerim’in aslinda dogruluk olmasi ve kendisinde bozukluk
olmamas1 bakimindan her akillinin asla sliphe edemeyecegi bir noktada olduguna;
Muttakiler igin bir hidayettir.” ifadesi ise, Kur’an’in, insanlarin hidayetine ve hallerini
miikemmellestirmeye sebep olduguna bir isaret vardir.

“I’vecen” kelimesiyle su manalar kastedilmis olabilir: Allah’in ayetlerinde tenakuz ve
celigki yoktur. Yiice Allah’in, Kur’an’da bahsettigi, tevhit, niibiivvet, hiikkim ve
miikellefiyetlerin hepsi haktir, dogrudur. Onlarin hi¢birinde kesinlikle bir kusur ve eksiklik
yoktur. Insan, sanki ahiret alemine ve Allah’in huzuruna varmak igin gayb aleminden yola
¢ikmus gibidir.”!?

Denilebilir ki, insan kafasinin {irtinii olup onun elinden ¢ikan her kitap, insan kadar
kusurlu, onun yanls bilgileriyle orantili, onun sinirli goriisleri ile sinirhidir. Insanin bilgi
seviyesiyle esdegerdedir. O bakimdan insan eseri olan her sey, zaman asimiyla aginir,
olaylarin birbirini izlemesiyle eskir ve bir siire sonra tazeligini yitirir. iste bu hikmete dayali
olarak Cenab-1 Hak, “Onda hi¢cbir egrilik meydana getirmedi, onu dosdogru ve sapasaglam
tuttu” buyurarak, kendi kitabinin iki ana 6zelligini agikliyor.

O bakimdan Kur’an, hiikiimleri eskimeyen, degerini her ¢agda koruyan tek kitaptir.
Yeter ki ilim adamlar1 ondaki hakikatleri, lahuti 6zellikleri ve flahi kudretin tecellilerini
arastirtp anlamaya caligsinlar. Kur’an her bakimdan dosdogru ve sapasaglamdir. Ciinkii
insan s0zii ona karistirilmamigtir. Beser eli onu tahrif edememistir. Allah katindan indigi
gibi ter u taze durmakta, yazildig1 gibi okunup ezberlenmektedir. '®

. er-Razi, Mefatihu I-Gayb, IV/ 80.

L en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah ibn Ahmed b. Mahmud, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdaiku 't-Te vil,
Beyrut Firizabadi, Muhammed b. Yakub, Tenviru’l-Mikbas min Tefsir-i Ibn Abbds,Beyrut, 1319,
1V/81.1319, IV/81.

K Firtzabadi, Tenviru’I-Mikbds, IV/ 81

14 Bakara 2/2.

15 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX / 62-64.

16 Celal Y1ldirim, /Imin Isiginda, Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir 1991, VII/3611.
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1.3. Fussilet Siresinin 42. Ayeti

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde ve getirdigi esaslarinda herhangi bir celiski ve ¢atigma
s0z konusu olmadigini bildiren ayetlerden birisi de Fussilet Stiresinin 42. ayetidir.

“(Kur’an’in) ne ontinden ne ardindan hi¢bir batil gelemez. (O) biitiin kdinatin hamd
ettigi, yegane hiikiim ve hikmet sahibindendir (Allah katindandir).”

Siz, Kur’an’a dogrudan ve dolayli olarak saldirarak onu maglup etmek istiyorsunuz.
Fakat bunu basaramayacaksiiz. Ciinkii Kur’an bir hakikattir ve sizler onun agikladiklarini
nakzedici higbir sey One siiremezsiniz. Kur’an insanlara itikadi, ahlaki, kiiltiirel, medeni
veya siyasi, ekonomik, hangi konuda olursa olsun bir hususu beyan etmisse, o mutlak surette
dogrudur. Ister deneyimle ister gozlemleyerek, hangi yontemle Olgmeye calisirsaniz
caliginiz, aksini ispat edemezsiniz.

Ayrica bu ayet, “muhaliflerin gizli ve acik hicbir hilesinin islerine yaramayacagi”
anlama da gelebilir.!”

Bu ayet-i kerimeyle ilgili olarak miifessirler su agiklamalar1 getirmislerdir:

A 2

Tevrat, Zebur, incil gibi daha énce gelmis kitaplar, Kur’an’1 yalanlamadig1 ve muhalif
olmadig1 gibi, bundan sonra da onu yalanlayacak bir kitap gelmeyecektir'® Kur’an’in hak
oldugunu bildirdigi hicbir sey, batil olmaz. Batil oldugunu sdyledigi hi¢bir sey de hak
olamaz.> Kendisine herhangi bir noksanligin ariz olmasindan, yani “oniinden” ona batilin
yol bulmasindan ya da kendisine ilave olunmasindan veya “ardindan” ona batilin yol
bulmasindan korunmustur.

Ayetin bu manaya geldigine delil Hicr Stresinin 4. ayetidir. “Hi¢ siiphesiz bu Kur’an’1
indiren biziz, onun koruyucusu da hi¢ siiphesiz biziz.” Bu izaha gore, ayetteki batil
(JbUWhkelimesi “fazlalik ve noksanlik” olmus oluyor. 2!

Bu ifadeden kastedilen mana, “Gelecekte ona muariz olabilecek bir kitabin bulunmasi
miimkiin degildir. Ge¢miste de ona karsi cikabilecek, onunla boy Olciisebilecek bir kitap
bulunmamistir” seklinde olmasi da muhtemeldir.??

a. Kessaf sahibi Carullah Zemahseri (v. 538/1143), “Bu bir temsildir. Bununla
anlatilmak istenen, ‘Batil, hicbir yonden ona ulasacak bir yol bulamaz ve bulagamaz’
demektir” der.?

b. “Batil ona yanasamaz, bulasamaz”, yani, onda tebdil, tenakuz olamaz, demektir.?*

Bir rivayette “Batil, seytan demektir” denildi. Buna gére mana, “Seytan Kur’an’t
degistirmeye muktedir olamaz” olur. %

1.4. Ziimer Siresinin 28. Ayeti

Kur’an’in ayetleri arasinda herhangi bir c¢eliski ve yanhlislik veya egrilik
bulunmadigini ifade eden ayet-i kerimelerden birisi de Ziimer Stresinin 28. ayetidir: “O
egriligi olmayan, Arapg¢a bir Kur’an’dir.” “Her tiirlii tenakuz ve ihtilaftan uzak” sifat ile
Kur’an’in ¢eliski ve ihtilaftan uzak, beri olusu anlatilmak istenmistir.

Y Mevdidi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l-Kur’'an, Kur’an’mn Anlami ve Tefsiri, Insan Yayinlari, Istanbul 1986,
V/190.

= Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, V/190.

= Fir0izabadi, Ibn Abbas Tefsiri, IV/81

A er-Razi, Mefatihu’l- Gayb, XX1/398.

22 Hazin, Alaeddin Ali b. Muhammed, Libbabu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Mecmuatu’t-Tefasir,
Beyrut,1319

& er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIX/398.

2 Zemabhgeri, el-Kessaf, Mecmuatu’t-Tefasir, V/338.

2 Nesefi, Meddrik, a.g. mecmua, V/388.
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Sonug

Miifessirlerin biitiin bu goriisleri ve yorumlarindan anliyoruz ki, Kur’an-1 Kerim, Allah
kelamidir. Eger Hz. Muhammed b. Abdullah el-Kurasi’den (a.s.m.) gelseydi, insanlar, onda
cok celiskiler bulacaklardi. Clinkii ne Muhammed’in (a.s.m.), ne de yaratilanlardan birisinin
Kur’an gibi bir kitab1 getirmesi miimkiin degildir. Onun gibi hakki ¢eliskisiz, ihtilafsiz bir
sekilde resmetmesi, gormedigi gecmis zamani, bilmedigi tarihi olaylar1 hikaye etmesi, haber
verdigi gibi vuku bulan bircok olayda gelecekten haber vermesi, halihazirda gizli olan
seyleri agiklamada, hatta kendi kendine konusan kimsenin kalbinden gegenleri agiklamada
onun benzerini getirmesi miimkiin goriilmemektedir.

Hz. Muhammed (a.s.m.) basta olarak, biitiin insanlarin kabiliyeti, topluca veya fert
fert, akaid temellerini ve seriat kaidelerini, ahlak felsefesini, millet siyasetini en kii¢lik bir
teferruatta bile bir celiski ve farklililk olmadan aciklamada Kur’an’in bir benzerini
getirmekten acizdir.

Kur’an’da bahsedilen yer ve goklerdeki biitiin varlik ¢esitleri hakkindaki cesitli ifade
ve sozler bakimindan onun benzerini getirmekten Hz. Peygamber dahil biitlin insanlar
acizdir. Kur’an’in ifadelerinde yaratilisa ait ve kainatin ¢esitli vasiflarina dair sozler vardir.
Gezegenler, burglar ve onlarin nizam ve intizamlari, riizgarlar, denizler, bitkiler, hayvanlar,
cansizlar ve onlardaki hikmetler ve ayetler gibi... Kur’an’in bu konulardaki sozleri birbirini
teyit etmektedir. Manalarin arasinda bir ¢eligki yoktur.

Sosyal kanunlar, medeni kanunlar, milletlerin yapilar1 ile ilgili yapilan agiklamalarin
birbirini tamamlay1p teyit etmesi, tekrarinda ihtilaf ve tenakuzdan, farklilik ve zitliktan uzak
olmasi, Peygamber veya bir baskasinin yapabilecegi bir sey degildir.

Biitiin bunlarmn iistinde, Kur’an’da bulunan ilm-i ilahi, gayb aleminden ve ahiret
yurdundan ve oradaki amellerin hesabindan ve uygun cezalarindan bahsetmesi ve bunlarin
da insan fitratina uygun olmasi, ruhlardaki ihtiyari amelleri tesirde Allah’in kainatta icra
ettigi kanunlarma gore olmasi, bu konudaki bir¢cok ayetler arasinda uyusma ve ittifakin
bulunmasi son derece bir miikemmelliktedir.

Kur’an olaylara ve duruma gore parga parca iniyordu. Bunun {izerine Nebi (a.s.m.) bir
ayetin veya birtakim ayetlerin niiz(lii esnasinda ne ilk basta ne de sonradan yazilan
ayetlerini okuyamadigi halde hangi ayetin hangi slrenin hangi yerine konulmasini
emrediyordu. Inen bu Aayetler harp giinlerinde, siddetli {iziintiilii giinlerde, husumet
zamaninda, kisiler ve toplum miinakasa ederken iniyordu. Kabul edilir ki, normal olarak
boyle durumlarda bir kisinin, ittifak eden ve ihtilaf eden bir s6z sdylemek icin, dnceden
sOyledigi biitiin s6zleri hatirlamas1 muhaldir.

Rasulullah ayetleri onlara okuyunca hemen ezberliyorlardi. Ve O’nun emriyle vahiy
katipleri bunlar1 yaziyordu. Cok acayip bir durum ki, seneler ve asirlar gecti, caglar ve
nesiller yenilendi, ilim, irfan daireleri genisledi, medeniyet degisti ne Kur’dn’in
kelimelerinde ne dinin ahkdminda ne insanlarin ahvalinde, ne kainatin islerinde, ne de s6z
sanatlarinin birinde bir eksilme oldu.

Biz bu 6zellikleri herhangi bir insanin eserinde gdremiyoruz. Insan gibi onun eserleri
de eskimekte, ihtiyarlamaktadir. Hiikmii ve tesiri gecici olmaktadir. Mesela, Ibn Haldfn (v.
760/1406) felsefe tarihi, sosyoloji ve medeniyet tarihi gibi ilimlerle ilgili Mukaddime’sini
yazdi.

Miiellifin kendi asrinda ve ondan sonraki bir¢ok asirlarda en muhkem, en fazla tercih
edilen bir kitap idi. Daha sonra ilimler terakki etti, medeniyet anlayislar1 degisti, o kitabin
icindeki bir¢ok konuda hatalar ve geliskiler ortaya ¢ikti Bu ¢agda bile belirli bir ilimdeki
temayiliz etmis bilginler; yazdiklar1 eserlerde, ortaya attiklar1 teorilerde sonraki
arastirmalarinin sonucu bazi hata ve ¢eligkileri oldugunu gorebilmekte ve onlar iizerinde
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diizeltmeler yapabilmektedir. Hatta onlarin teorileri sonraki bilim adamlar1 tarafindan
clriitiilebilmektedir.

Beseri anlayis ve medeniyetlerin degistigi on dort asir, onda bir ¢eliski ve hakiki bir
farklilik ortaya ¢ikaramadi. Bu agik¢a Kur’an’in, Allah katindan geldigine ve kulu, rastli
Muhammed’e (a.s.m.) vahyedilen, onun hak peygamber oldugunu tasdik eden bir burhan
degil midir?
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Oz

Kur’an-1 Kerim insanlara dogruyla yanlist bildirmek ve bu sayede ebedi saadeti
kazanmanin yollarini géstermek i¢in indirilmistir. Kur’an bu islevini kendine has iisluplarla
gerceklestirmektedir. Bunlardan biri olan Kur’an kissalari, salt tarihi birer vesika degil
muhataplarina ibretler veren, iletilecek mesajlar1 carpici bir sekilde sunan bir iisluptur.
Kur’an kissalarinda geg¢mis timmetlerin yasadigi vakalar anlatilmis ve muhataplardan bu
kissalardan kendilerine bir pay c¢ikarmasi istenmistir. Bunlardan biri de Eyyib (a.s.)
peygamberin yasadigi imtihanla ilgili olan kissasidir. Kur’an, Hz. Eyy{ib kissasinin mesajini
veciz bir sekilde sunmakla yetinmisken tefsir kitaplarinda bu konuda Israiliyyat tiirii detayl:
bilgiler yer almistir. Nitekim bu bilgilerin kaynagi olan Yahudiligin kutsal kitab1 Tanah’ta
adma miistakil bir kitap bulunan Hz. Eyy(b ve imtihan1 hakkinda meraklar1 giderecek ¢ogu
bilgi mevcuttur. Diger taraftan Kur’an’daki sinirli bilgide Tanah’ta belirtilmeyen bazi
detaylar vardir. Hz. Eyylb hakkinda Kur’an ve tefsir kaynaklarinda anlatilanlarla Yahudi
kutsal kitabt Tanah’ta anlatilanlarin mukayesesinin yapildig1 bu ¢alismada, anlatilanlarin
benzer olan ve olmayan yonlerinin ortaya konmasi, bdylece tefsir kaynaklarindaki detayli
bilgilerin ne kadarmm Tanah’tan kaynaklandiginin ve Isldm’a uygun oldugunun tespit
edilmesi amaclanmigtir. Caligmada dokiiman analizi yOntemiyle kissayla ilgili veriler
derlenip tasnif edilerek incelenmis ve mukayese edilmistir. Ulasilan sonuglara gore Hz.
Eyytib, Kur’an’da kendini zorlayan derdine karsi sabir ve duasiyla 6n plana cikarilmis ve
bunlarin sonucunda derdinden kurtuldugu gibi ziyadesiyle miikafatlandirildig1 anlatilmistir.
Tanah’ta ise Hz. Eyyib, yasadigi musibetler karsisinda baslangigta sabreden, bunlardan
sonuncusu olan hastalig1 siddetlendiginde sorgulayici bir lisanla Yaratan’a ve kadere
isyanin sergileyen, nihdyetinde Yaratan’in islerindeki hikmete akil erdiremeyecegini idrak
edip tovbe edince affedilip derdinden kurtarilan ve miikafatlandirilan bir profile sahiptir.
Tefsir kaynaklarindaki Israiliyyat tiirii rivayetlerin ¢ogu Tanah’taki anlatimlarla benzerlik
gostermekte, ancak Tanah’ta yer almayan veya orada anlatilan kissayla celisen detaylari,
kissanin Oziine, akil ve mantiga, IslAm inancina aykiri hususlari icermektedir. Bu
rivayetlerin Kur’an ve sahih nakle uygun olmayanlar1 muteber goriilmemistir.

Anahtar kelimeler:

Tefsir, Kur’an, Tanah, Eyytb Peygamber Kissasi, Sabir
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Abstract

The Qur’an was revealed to inform people about right and wrong and to show them
the ways to gain eternal peace through it. The Qur’an performs this function with its unique
styles. The parables in the Qur’an, which are one of these, are not merely historical
documents but have a style that provides lessons to its addressees and presents the messages
to be conveyed in a striking way. The parables in the Qur’an narrate events experienced by
past nations and the addressees are asked to draw a lesson from these parables. One of these
is the parable of the test that the prophet Job (pbuh) went through. While the Qur’an
succinctly presents the message of the parable of Job, there is detailed information on this
subject in books of interpretation, such as the Isra'iliyyat. In fact, in the Tanakh, the holy
book of Judaism, which is the source of this information, there is a lot of information that
will satisfy curiosity about Job and his test, which has an independent book named after him.
On the other hand, the little information in the Qur’an offers a piece of information that was
not mentioned in the Tanakh. This study, which compares what is told about Job in the
Qur’an and tafsir sources with what is said in the Jewish holy book, Tanakh, aims to reveal
the similar and different aspects of the narrations and thus to determine how much of the
detailed information in the tafsir sources originates from the Tanakh and is compatible with
Islam. In the study, data related to the parable was compiled, classified, examined, and
compared using the document analysis method. According to the results reached, Job is
highlighted in the Qur’an with his patience and prayers against his challenging troubles, and
it is narrated that as a result, he was saved from his trouble and amply rewarded. In the
Tanakh, Job has a profile that initially showed patience in the face of the calamities he
experienced. When his last illness became severe, he showed his rebellion against the
Creator and fate with questioning language. When he finally realized that he could not
understand the wisdom in the Creator's works and repented, he was forgiven, saved from his
troubles, and rewarded. Although most of the Israiliyyat type narrations in the sources of
interpretation are similar to those narrated in the Tanakh, they contain details that are not
included there or that contradict the parable narrated there, and matters that contradict the
essence of the parable, reason, logic, and the Islamic faith. Those narrations that do not
comply with the Qur’an and authentic narrations have not been deemed reliable.

Keywords:
Tafsir, Qur’an, Tanakh, Story of Prophet Job, Patience
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Giris

Eyylb (a.s) hem Kur’an’da hem de Tanah’ta kendisinden bahsedilen bir
peygamberdir. Ancak bu peygamber adinda miistakil bir kitab1 iceren Tanah, onun hakkinda
daha tafsilath bilgiler sunmaktadir. Kur’dn’da Hz. Eyy(b’un peygamberlerden biri
oldugundan ve basina gelen musibetlere sabretmesinden bahsedilir. Bunun disinda nerede ve
ne kadar yasadigi gibi kissayla ilgili ayrintili bilgiler verilmez. Bu durum, Kur’an’in
kissalar1 anlatirken veciz bir iislup kullanmasiyla agiklanabilir. Nitekim, Kur’an’da Yusuf
(a.s.) kissas1 disindaki kissalarin sadece belirli kesitlerine yer verilerek kissada hedeflenen
mesaj on plana ¢ikarilmistir. !

Tanah’ta Iyyob (Iyyov) seklinde gegen Eyylb isminin anlami konusunda farkli
goriisler mevcuttur. Ismin Ibranice’de, “dusman olmak, diismanca davranmak” manasindaki
dyav fiilinden geldigi goriislinlin yani sira “sabirla hastaliga katlanmak™ veya “ey ilahi baba
neredesin” anlamlarina geldigi de nakledilmis, Arapga’daki “geri donmek, tovbe etmek”
anlamma gelen evb kokiine yakmligma dikkat ¢ekilmistir.> Ibn Abbas’tan gelen bu
dogrultudaki bir rivayete gore ilgili peygamberin Eyyl(b olarak isimlendirilmesi, her
durumda yiice Allah’a dénmesinden dolayidir.’

Kur’an’daki Hz. Eyylb kissasinda, inananlara 6rnek olarak sabri 6n plana ¢ikmuistir.
Bu nedenle sabir kavraminin anlamindan bahsetmek gerekir. Sabir sozliikte “birini 6ldiirmek
i¢in hapsetmek; herhangi bir seyi hapsetmek, alikoymak™ demektir. er-Ragib el-Isfahani (6.
V./XIL ylizyilin ilk ceyregi) kelimeyi, “bir darlik icinde tutmak, nefsi aklin ve seriatin
gerektirdigi seylere karsi alikoymak, tutmak” seklinde tanimlamustir.’ Bu dogrultuda
“dayanma, dayaniklilik” olarak da anlamlandirilan sabrin ahlaki bir kavram olarak “basa
gelen musibetlerden dolay1 Allah’tan baska kimseye sikdyetci olmamak, nefse agir gelen ve
hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini diislinerek ruhi dengeyi bozmamak
icin insanin kalbinde bulunmakta olan siikiinet ve dayanma giicli” seklinde tarifi yapilmis ve
Kur’an’da yetmisten fazla ayette gectigi belirtilmistir.°

Kur’an’da; bir musibete tahammiil etmek, savasta yigitlik yapmak, can sikici bir
derde, talihsizlige karsi ici ferah tutmak ve kelam edilmemesi gerektigi durumda kendine
hakim olup susmak sabir olarak adlandirilmistir.’

Kur’an’da tesvik edilen bir fazilet olarak sabir gerektiren durumlar genel itibariyle;
basa gelen musibetler ve dinen emredilip yasaklanan hususlar olarak ikiye ayrilabilir. ilk
grupla ilgili ayetlerden anlasildigi {izere insan hoslanmadigi seylerle, birtakim musibetlerle
imtihan edilebilir.® Bunlara kars1 sabredip dirdyetli olanlar, Allah’in magfireti, rahmeti ve
hesapsiz bir miikafatla miijdelenmistir.’ Nitekim Hz. Eyy{ib, basmna gelen musibetlere
sabirla katlandig1 icin Kur’an’da “O ne giizel kuldu!” denerek dviilmiistiir.'°

1. Tanah’a Gore Hz. Eyyiib’un Kissasi

Tanah’ta Eyytb (a.s.) hakkinda yer alan bilgiler, kendi adina ayr1 bir béliim olan Eyub
Kitabi’nda ge¢mektedir. Bu kitabin ilk babinda Hz. Eyylib ve sahsiyeti hakkinda bilgiler

! Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2019), 216.

2 Omer Faruk Harman, “Eyytb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/16.

£ Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami © li-ahkdami’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini
ve Ibrahim Etfish (Kéhire: Daruv’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 11/323.

& Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 4/438.

g Ebii’l-Kasim Hiiseyn Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davudi
(Dimagk: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, 1992), 474.

6 Ismail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet sleri Baskanligi, 2007), 567.

d Ragib el-Isfahani, el-Miifiredat, 474.

8 Kur’dn-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2005), el-Bakara 2/155.

0 el-Bakara 2/156-157. ez-Zumer 39/10.

10 Sad 38/44.
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verilmektedir. Buna gore Uts diyarinda yasayan Hz. Eyytb, yedi ogul ve {i¢ kiz, yedi bin
koyun, ii¢ bin deve, bes yiiz ¢ift okiiz, bes yiiz disi esek ve pek ¢ok kdleye sahip, dogudaki
insanlarin en biiyligii, en zengini olan bir adamdir. Sahsiyetine gelince o, Tanr1’dan korkan,
kotiiliikklerden kaginan, cocuklarinin islemis olabilecekleri glinahlarini dahi diisiiniip bunlara
kefaret olarak takdimeler (kurbanlar) arz eden, kamil ve dogru biridir.!!

Ik babmn miiteakip kismindan itibaren Hz. Eyy(ib’un ilahi bir takdir sonucunda
kendine firsat verilen seytan tarafindan sahip oldugu her seyi kaybetmesi ve buna karsi
tutumuna, ardindan bir cilt hastaligina yakalanmasina, hastalig1r sirasinda basina gelen
musibetlere dair karisi, kendini teselliye gelen dostlar1 ve Tanr1 (Yahve) ile aralarinda gegen
konugmalara yer verilir. Hz. Eyylb’un dostlariyla yaptigt uzun konusmalar, karsilastig
musibetlere karsi sergiledigi, zamanla degisen hatali tutumunu ortaya koyar niteliktedir.
Kitapta son olarak Hz. Eyy(ib’un hatasin1 anlamasinin ardindan eskiden sahip oldugu seylere
fazlasiyla kavusturulmasi anlatilir.

1.1. Hz. Eyyiib’un Basina Gelen Musibetler ve Onlara Kars1 Tutumu

Eyub Kitabi’'nin ilk babinda gectigine gore ilahi varliklarin kendilerini Tanri’ya
takdim etmeye geldikleri giin, Seytan da onlarin arasina katilmistir. Tanr1 Seytan’a Hz.
Eyytb’dan haberdar olup olmadigini sorup onun iyi bir kul oldugunu sdyleyerek 6vmiis,
buna karsilik Seytan bunun sebebinin ona bahsedilen nimetler oldugunu, bunlarin elinden
alimmasi durumunda Tanri’ya lanet edecegini iddia etmistir. Tanr1 bunun {izerine Seytan’a
Hz. Eyylb’un kendisi hari¢ her seyine el uzatma izni vermistir. Akabinde Hz. Eyy(ib, pes
pese meydana gelen musibetler sonucu sahip oldugu tiim mal varligmi ve evlatlarini
kaybetmistir. Ancak bunlarla ilgili haberleri aldiginda metanetli davranarak “Rab verdi Rab
ald1, Rabbin ismi miibarek olsun.” diyerek Tanr1’y1 su¢lamamis ve giinah islememistir.'?

[14hi varliklarin kendilerini Tanr1’ya takdim etmeye geldikleri bagka bir giin Tanr1 yine
gelenlerin arasindaki Seytan’a Hz. Eyytb’dan haberdar olup olmadigini sormus, ardindan
onun iyi bir kul oldugunu sdyleyerek “Senin kigkirtmalarin sonucunda onu bos yere yikima
ugrattim, ama o dogrulugunu hala siirdiiriyor.” demistir. Seytan da insanin etine, kemigine
dokundugunda Tanri’ya lanet edecegini iddia ederek Hz. Eyy(b’un canini esirgemek
kaydiyla ona zarar vermek iizere yetki almis ve onun bedeninde tepeden tirnaga cibanlar
cikarmistir. Hz. Eyy(b bu haldeyken esi ona isyan etmesini sdylemis, o da cevaben
“Tanri’dan gelen iyiligi kabul edelim de kotiiligl kabul etmeyelim mi?” demis ve yine
agzindan kotii bir s6z ¢ikmamustir, '3

Eyub Kitabi’ndaki kissanin devaminda gegctigine gore Hz. Eyytib’un ii¢ dostu Temanlh
Elifaz, Suahli Bildad ve Naamali1 Tsofar, acisin1 paylasip teselli etmek i¢in onu ziyarete
gelmisler ve acili hali karsisinda yedi giin hi¢c konusmamislardir. Sonra Hz. Eyylb
konusmaya baslayarak dogdugu giine lanet edip o giin Olmiis olmayi tercih ettigini,
kendisiyle rahata erecegi oOliime duydugu o6zlemi, acisindan yildigini, yasamin ona
dayanilmaz bir yiik gibi oldugunu anlatmistir.'* Hz. Eyy(b bu agitlarinda iginde bulundugu
durumdan yakinip isyan etmis, yaratilisini sorgulamistir. BoOylece ilk basta anlatilan,
agzindan kotii bir sey cikmayacak derecedeki sabrindan nispeten uzaklagsmistir. Nitekim
Tanr1i, Hz. Eyylb’un da inandig1 {lizere iyi kullarina vadettigi iyi muameleden vazgegince
Hz. Eyy(b, Tanr1’nin sifatlar1 hakkinda karmasaya diigsmiistiir.

Hz. Eyylb’un hastaligina isyanim1 beyaninin ardindan soéze giren Temanli Elifaz,
Tanr’nin adil oldugunu, kulun basina gelenlerin kendi yapip ettiklerinin bir karsiligi
oldugunu, hikmetinden sual olunmayacak Tanri’nin tedip ve terbiyesinin kulun iyiligine
oldugunu, tovbe edip sikintilara sabredenlerin kurtarilip feraha erdirilecegini beyan eden

. Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2012), Eyub 1/1-8.
12 Eyub 1/6-22.

13 Eyub 2/1-10.

4 Byub2/11-13; 3.
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sozleriyle Hz. Eyylb’u basma gelenlerin sebebini diisliniip sabretmeye ve umut etmeye
tesvik etmistir.!”> Hz. Eyyb da cevap olarak, bdyle isyankar konusmalarinin tartilamaz
derecede agir kederinden kaynaklandigina, hastaliktan kurtulmasinin tek yolunun siddetle
bekledigi halde gelmeyen 6liim olduguna, bir giinah islemis olsa da basina gelenleri hak
etmedigine ve neden affedilip 6liimle acisiin sonlandirilmadigina dair sézler sdylemistir. '
Bu sozler, onun tahammiil edemedigi hastalifindan iyilesip tekrar gilizel giinlere
kavusacagina dair bir umuda yer olmayan karamsar ruh halini yansitmaktadir. Ayrica Hz.
Eyylib bu sozlerinde Tanri’ya sitem edip aciz insana acilar vermekle neden ugrastigini
sorgulamakta ve yilginligini sdyle beyan etmektedir: ““Yasamimdan tiksiniyor, sonsuza dek
yasamak istemiyorum; cek elini benden, ¢iinkii giinlerimin anlami kalmadi. Insan ne ki, onu
biiyiitesin, iizerinde kafa yorasin.”!” Bdylece gereksiz yere dfkeli ve acimasiz olan bir Tanri
tasavvuru sergilemistir.

Hz. EyyGb’un asi tutumlar karsisinda Suahli Bildad da Tanr1 hakkindaki sert
sozlerinden dolay1 Hz. Eyylb’u uyarmis, Tanri’nin adil oldugunu, o ve ogullarinin basina
gelenlerin  kendi gilinahlarinin bir sonucu oldugunu, Tanri’’nin iyi kullarim1 selamete
erdirirken kotiileri cezalandirdigini ifade eden sozler sdylemistir.!® Hz. Eyyfb ise basma
gelenleri hak etmediginde 1srar edip kendi hakli olsa bile kudretli Tanr1 6niinde hakli
cikamayacagini, mutlaka suclu bulunacagini beyan eden sozlerinin ardindan; “Tanr1 sugluyu
da sugsuzu da yok ediyor.” diyerek arkadaslarimin diisiincelerini elestirmistir.'® Boylece ilahi
adalete giiveninin sarsildigt ve Tanri’nin giiciinii duyarsizca sirf act vermek icin de
kullanabilecegini diisiindiigii anlasilmaktadir. Ardindan kendisinin kotii biri olmadigini
bildigi halde verdigi musibetlerden otiiri gaddarlik ettigini sdyledigi Tanr1’ya sitem etmeye
devam etmis ve hi¢ degilse Slene kadar biraz ferahlik vermesini dilemistir.?’ Bdylece o,
sikintilara dayansa da sikayet ederek aslinda isin akibetini bekleme konusunda sabirsiz
davranmustir.

Hz. Eyylb’un Tanri’ya sitemine karsilik bu sefer de Naamali Tsofar soze girerek
Tanri’nin goziinde temiz oldugunu iddia eden Hz. Eyy(b’un, Tanri’'nin konusup sirlarini
acmast durumunda kendi kotiiliigiinii anlayacagini séylemis ve Hz. Eyy(ib’a selamete ermek
icin Tanri’ya siginip tovbe etmesini tavsiye etmistir.?! Sozleriyle adeta bir mahkemede
Tanri’y1 savunup kendini suglayan arkadaslarina ofkelenen Hz. Eyylb da her varligin
kaderinin Tanri’nin kahredici giiciine bagl oldugunu bildigini ancak yine de giinahtan
kaginan bir kul olarak hakli oldugunu diigiindiiglinden Tanr ile davalagmak ve sugunun ne
oldugunu dgrenmek istedigini ifade eden sozler sdylemistir.>?

Eyub Kitabi’nin 15-21. baplarinda gectigi lizere Hz. Eyylb ve arkadaglarinin Allah,
kader, ceza ve odiil inanci1 ¢ergevesindeki konusmalari ikinci turda da sertleserek stirmiistiir.
Hz. Eyylb yakinindakileri kendinden igrenir kilan ve kotiileri de sevindiren musibetleri,
kendince haksiz bir 6tkeyle veren Tanr1’y1 dava etmeye devam ederek O’nun sadece kotiileri
degil iyileri de cezalandirdigini, hatta bazi kétiilere higbir sey olmadigr gibi miireffeh
yasay1ip kolayca o6ldiiklerini, kendi yerinde baskasi olsa kendisinin de ona arkadaglar1 gibi
nasihat ve teselli edecegini, ama kendi durumunun farkli oldugunu ifade eden sozler
sOylemistir. Hatta Tanr1’dan hakli olduguna kefil olmasini istedigi gibi kendini aklayacak bir
kurtarict beklentisini de dile getirmistir. Arkadaslar1 da Hz. Eyy(b’un bu konugmalarinin
bile onun hatali oldugunu gdésterdigini, kadindan dogan insanin giinahsiz olmasinin miimkiin
olmadigini, bu davada Tanri’min hakli oldugunu ve kotiilere bizzat kendilerini veya

= Eyub 4-5.

= Eyub 6-7.

) Eyub 7:16-17.
18 Eyub 8.

. Eyub 9:1-22.
2 Eyub 10.

2z Eyub 11.

2 Eyub 12-14.
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nesillerini cezalandirmak suretiyle mutlaka karsilik verecegini, iyi kullarimi ise feraha
erdirecegini sOylemisler ve bu nedenlerle ona Tanri’y1 dava etmekten vazgegip ona
siginmasini onermislerdir. Bu diyaloglar geleneksel Yahudilikteki 6diil ve ceza 6gretisindeki
iyilik ve kotiiliiklerin bizatihi isleyene ya da nesline olmak suretinde mutlaka diinyevi bir
karsiliginin oldugu inancini yansitir. Ancak Hz. Eyy(ib bu inanc1 sorgulamaktadir.

Hz. Eyyib ve {i¢ arkadasinin ii¢lincii tur konusmalarinin yer aldigi1 22-27. baplarda Hz.
Eyytb’u ikna etmeye calisan arkadaslar1 nihdyetinde pes edip susmus ve 27-31. baplarda
gecen Hz. Eyy(b’un sozlerini dinlemislerdir. Bu béliimlerde Hz. Eyyib, yaptigi iyi isleri ve
sakindig kotiiliikleri sayarak kendini savunmaya devam etmistir. Ancak 6zellikle 23 ve 27.
baplardan anlagildigi iizere Tanri’nin kendisine cevap verip onu aklamasini, adaletin
gerceklesmesini de beklemekte ve Tanri’ya olan sadakatinden vazge¢cmedigini beyan
etmektedir.

Eyub Kitab1’nin 32. babinda kendisinden ilk defa s6z edilen dordiincii bir kisi olarak
Elihu s6ze girmis ve 32-37. baplar boyunca Tanri’nin ilmini, kudretini, adaletini, azametini,
yarattiklar1 tizerindeki mutlak yetkisini, kullarinin yaptiklarindan miistagni oldugunu,
O’ndan hesap sorulamayacagini, sorulsa da cevap alimmamayacagini ifade eden sdzleriyle
insana mesafeli, ilgisiz ve kibirli bir Tanr1 tasavvuru ¢izmistir. Ancak beklenenin aksine 38.
baptan itibaren Tanri, kasirga i¢inden Hz. Eyylb’a sOyle cevap vermeye baslamistir:
“Bilgisizce sozlerle tasarimi karartan bu adam kim?”?* Tanri, Hz. Eyy(b’un kendi
hakkindaki yanlis degerlendirmelerini reddeden bu sorunun ardindan ona diinyanin, doga
olaylar1 ve hayvanlar aleminin yaratilisiyla ilgili bazi hususlar1 hatirlatip bunlar1 yapip
yapamayacagina dair yine cevap degil takrir bekleyen sorular sormustur. Boylece Tanr1’nin
sinirsiz ilim ve kudreti, rahmetiyle essiz yaratmasi, adil ve mutlak egemenligi karsisinda
onun acziyeti ve Tanri’ya karsi davasindaki haksizlig1 ortaya konmustur.?* Tanri sanki bu
konusmalarinda Hz. Eyytb’dan bulundugu konumu bilmesini istemistir. Yani Tanri’y1
yaptiklarindan Otlirli yargilamamasi1 gerektigini, Tanri’nin istedigini yapabilecegini ve
yaptig1 her isin hikmetli oldugunu kabul etmesini istemistir. Hz. Eyylb de bu konusmada
Tanrr’ya takririni ifade eden kisa cevaplar vermis, nihdyetinde bilmedigi seyler hakkinda
konustugunu, acziyetini itiraf ederek tovbe etmistir.?> Tanr1 Hz. Eyyib’a Seytan’a kars
sinandi81 bilgisini vermemistir ama sonugta Hz. Eyylb Tanri’nin hikmetsiz ve insafsizca is
yapmayacagini, kendini 6nemsedigini anlayip tatmin olmustur.

Tanri, Hz. Eyy(ib’un tévbesinin ardindan, onun {i¢ arkadasina da kendisini (Tanr1’y1)
yanlis degerlendirdikleri i¢in 6fkelendigini sOylemis, hatalarina karsilik kefaret kurbani
sunmalarini emretmistir.?® Nitekim nasil ki Hz. Eyy(b basina gelenler konusunda, adaletsiz
ve acimasiz oldugunu soOyleyip Tanri’y1 sucglayarak hata etmisse aymi sekilde onun
arkadaslar1 da Hz. Eyy(b’un gilinahkar oldugunu iddia edip onu suglayarak hata etmislerdir.
Sonug olarak Tanr1 hepsini affetmis ve Hz. Eyytb’a saglik, yedi ogul, ii¢ kiz ve eski
miilkiiniin iki katin1 vermis, sifaya kavusunca ziyaretine gelen kardesleri ve yakinlarinin her
biri de kendisine bir altin halka ve bir par¢a glimiis vermislerdir. Tanr1 bundan sonra Hz. Hz.
Eyyiib’a dort gobegini gordiigii yiiz kirk y1l daha émiir vererek onu yasama doyurmustur.?’

2. Kur’an’a Gore Hz. Eyyib’un Kissasi

Kur’an’da Hz. Eyy(b’un bahsi dort yerde gegmektedir.’® Bunlardan ikisinde onun
vahiy alan peygamberlerden oldugundan, diger ikisinde ise basina gelen musibetlere
sabretmesi ve sabrinin miikafatindan bahsedilmektedir. Ancak tefsirlerde kissayla ilgili
detayli bilgiler vardir. Neredeyse tamami sahih hadis kaynaklarinda mevcut olmayan bu

25 Eyub 38: 2.
2 Eyub 38-41.
2 Eyub 42:1-6.
26 Eyub 42:7-9.
2 Eyub42:10-17.
2 Sad 38/41-44, el-En‘am 6/84, el-Enbiya’ 21/83-84, en-Nisa’ 4/163.
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bilgiler, Israili kaynaklardan tefsirlere aktarilmis olmakla birlikte ilim adamlar tarafindan
muteber goriilmemistir.?’ EbG Bekr ibnii’l-Arabi bu tiir bilgilerin Kur’an ve sahih siinnetle
uyumlu olmasi halinde sahih oldugunu, ancak bu kaynaklara muhalifse batil kabul edilmesi
gerektigini soylemistir.>

Hz. Eyytb hakkinda Vehb b. Miinebbih’ten nakledildigine gére o Rum diyarindan bir
kisi olup ad1 Hz. Eyytb b. Enus’dur. Kendisi Is b. Ishak’in ziirriyetinden, annesi ise Lut’un
(a.s) sitilalesindendir. Hz. Eyylb kendisine mal ve evlat verilmis, Allah tarafindan
peygamber segilmis iyi bir kuldur. Kendisine sadece ii¢ kisi iman etmistir.>!

Kur’an’daki Hz. Eyyl(b kissasinin 6zii, onun basima gelen musibetlere sabrederek
Allah’in rahmetine mazhar olmasidir. Onun, diisiinen akil sahipleri i¢in delil ve ibretler
iceren kissasi, Kur’an kissalar1 arasinda kendine énemli bir yer edinmis, kissada anlatilan
giizel hasleti “Hz. Eyylb sabr1” diye bahsedilecek sekilde deyimlesmistir. Her ne kadar
Kur’an’da Hz. Eyyl(b hakkinda ayrintili bilgi verilmemis olsa da aleyhinde olumsuz bir
ifade yoktur. Maddiyatin deger kazandig, kisinin degerinin bile sahip oldugu maddi seylerle
Olciildiigii cagimizda maneviyatin, ruhsal saglik ve huzurun 6nemi anlasilmistir. Bu konuda
hizmet sunan psikoloji artik insanlarin sorunlarini ¢ézmede belli bir noktaya kadar
islevseldir. Din ise daha etkili sekilde imanli kisilerin bunalimli zamanlarinda koruyucu ve
onarici islev gorerek zorluklari asmasini saglamaktadir. Iste Eyy(ib peygamber de yasadig1
bunalimlarda bir ¢ikmaza diismek yerine inancinin kendisine verdigi giicle sorunlarin
iistesinden gelmis ve giiniimiiz insanina 6rnek bir sahsiyeti temsil etmistir.

2.1. Hz. Eyyib’un Basina Gelen Musibete Kars1 Tutumu

Kur’dn’da Hz. Eyylb’un basina gelen musibetlerden dogrudan ve detayli bir sekilde
bahsedilmemektedir. Ancak iki yerde bu musibetlerle basa ¢ikmasi dayanilmaz hal aldiginda
Rabbine yaptig1 dualardan bahsedilmektedir. Hz. Eyy(b’un musibetler karsisindaki
tutumunu da sergileyen bu dualar; Sad 38/41. ayetteki “Seytan bana bir yorgunluk ve azap
dokundurdu™® ve el-Enbiya’ 21/83. ayetteki “Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise
merhametlilerin en merhametlisisin” dualaridir. Bu dualarin ardindan gelen ayetlerden
anlasildig: tizere Allah, Hz. Eyy(b’a icabet ederek ayagini yere vurmasini emretmis, bunu
yaptiginda yerden yikanip icecegi soguk bir su ¢ikarmis,®® onun dert ve sikintilarini
gidererek katindan bir rahmet ve ibret olmak iizere ona aile efradin1 ve bir o kadarin1 daha
bagislamistir.>*

Kur’dn’da Hz. Eyyl(b’un kissasiyla ilgili olarak gegen kisitlh malumata ragmen
kaynaklarda ayetlerin tefsirleriyle ilgili cogu Israiliyyat tiiriinden bir¢ok rivayet mevcuttur.
Bu konuda Vehb b. Miinebbih’ten, Tanah’ta anlatilanlar ve hatta daha fazlasini iceren
nakiller dikkat ¢ekicidir. Vehb b. Miinebbih ge¢mis peygamberlerin siretlerini bilen ve bu
konuda bircok kitap okumus bir kimsedir. Birgok Israili rivayet nakletmis, bu yiizden de
Israili rivayetler konusunda énemli bir kaynak olarak tanmmigtir.

Ebli Ca‘fer et-Taberi (6. 310/923), el-Enbiya’ 21/83-84. ayetlerin tefsirinde Israili
rivayetlere genisce yer vermistir. Onun Vehb b. Miinebbih’ten naklen verdigi ilk rivayete
gore Seytan, meleklerin Hz. Eyylb icin Allah’tan istigfar dilemelerini ve Allah’in onu
ovmesini duydugunda Hz. Eyylib’a haset etmis ve Allah’tan onu bir musibetle imtihan
etmesi durumunda asi olacagini iddia ederek bu imtihana miidahil olmak hususunda yetki

%) Kurtubi, el-Cami ‘, 15/210-211.

L Ebf Bekr Muhammed b. Abdillah ibnii’l-*Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, thk. Muhammed ’Abdiilkadir >Ata
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2003), 3/265.

L Eb( ‘Abdullah Fahruddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tursi’l-‘Arabi, 1999),
22/171.

& Sad 38/41.

33 Sad 38/42-43.

34 Sad 38/43; el-Enbiya’ 21/84.

35 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 121.
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almistir. Rivayetin devami, Tanah’ta anlatilan kissadaki karsilikli konugmalardan sonuca
kadar muvafik olmakla birlikte Seytan’in, topladig: ifritlerle birlikte Hz. Eyylib’a nasil
musibet verdigi, onu nasil halinden sikayet etmek icin kigkirttig1 ve karisin1 buna nasil alet
ettigiyle ilgili ilave bilgiler igermektedir.® Taberi, tefsirinde Vehb b. Miinebbih’ten ve baska
kisilerden bu rivayete benzer ve Tanah’ta olandan ziyade ya da farkli bilgi igeren baska
rivayetlere de yer vermistir. Bu rivayetlerde Hz. Eyylb’un hastaliginin ii¢, yedi kiisiir veya
on sekiz yil olarak bahsedilen miiddeti, basina gelen musibetlere sebep olan sézde giinahinin
keyfiyeti ve Kur’dn’da gegtigi lizere hastaliktan, pinarda yikanmak suretiyle nasil
kurtulduguyla ilgili bilgiler de yer almaktadir.’’” Bunlardan &zellikle Hz. Eyy(b’un,
gercekten isledigi bir giinahtan 6tiirii cezalandirilmis gibi glinahinin keyfiyetinden bahseden
rivayetler, adeta Tanah’ta Tanri’min soézleriyle reddedilen bir hususun aksini iddia
etmektedir.

Taberi, Sad suresi 41. ayetin tefsirinde sadece Sahih-i Buhdri ve kimi hadis
kaynaklarinda gegen Enes b. Malik’in Restlullah’tan (s.a.v.) naklettigi rivayete yer
vermistir. Buna gore Hz. Eyytib’u 18 yil siiren sikintis1 boyunca en samimi olan iki kardesi
disinda herkes terk etmistir. Bunlardan da biri digerine, Hz. Eyy(b’un biiyiik bir giinah
isledigi i¢in bunca y1l Allah’tan merhamet gérmedigini sdylemis, bunu duyan digeri durumu
Hz. Eyylb’a sormus, o ise giinaha kars1 hassasiyetini ifade eden -baskasinin bos yere
Allah’mn adim1 anmasim1 duydugunda bile bu gilinah1 telafi icin kefaret 6dedigine dair-
sozlerle bunu reddetmistir. Hz. Eyy(ib’un tuvalet ihtiyacin1 gidermesinde ona yardimci olan
karis1 olmadig1 bir an, Allah ona rahmet edip, ayagmin altindan c¢ikardigi suyla onu
derdinden arindirmis, bugday ve arpa ambarlarini bir buluttan yagdirdig altin ve giimiisle
doldurmustur. Miifessirin Hz. Eyytb ile ilgili naklettigi diger bir hadise gore de Restilullah,
Hz. Eyylb’un yikanirken basindan altindan ¢ekirgeler diismeye basladigini, onun da bunlar
toplayip elbisesine doldurdugunu sdylemistir.® Bu hadis rivayetleri kissanin Tanah’ta
anlatilan haliyle uyumludur. Nitekim hadiste Hz. Eyy(b’un, yakinindakilerin bir giinahindan
dolay1 cezalandirildigi zanni reddedilmektedir.

Israili rivayetleri nakletmede hassas davranan bir miifessir olan Ebii’l-Fida’ Ibn Kesir
de (6. 774/1373) Sad suresi 41-42. ayetin tefsirinde yukarida sozii gecen hadis rivayetleriyle
birlikte su bilgileri vermistir: Eyylb bir¢ok mala, miilke ve evlada sahip zengin biriydi. O
sahip oldugu bu seylerden imtihan edilmistir. Once sahip oldugu malmni miilkiinii kaybetmis
sonra ise sagligim1 kaybetmis, hastalifindan bedeninde kalbi hari¢ saglam bir yer
kalmamigtir. Hastalig1 Oylesine artip insanlar1 rahatsiz eder dereceye gelmistir ki onu
bulundugu yerin uzaginda bir yere gotiirmiisler, yaninda da esinin disinda kimse
kalmamuigtir. Esi ise onun maisetini temin etmek i¢in insanlara hizmet edip on sekiz yil ona
bakmistir. Eyy(b ugradigi bu sikintilar1 sabirla karsilamis ve sabir konusunda misal verilen
kisi haline gelmistir. Bu hastalig1 siddetlenip takdir olunan zaman gelince Eyylb Rabbine
yalvarmis ve afiyete kavusmustur.®® Bu riviyet Hz. Eyylb’un dostlariyla olan isyankar
konusmalar1 haricinde Tanah’ta anlatilanlarla uyumlu olup Kur’an’a uygun olmayan
hususlardan arindirilmis gortinmektedir.

Islam diisiincesinde, Hz. Eyy(ib’un Kur’an’daki “Seytan bana bir yorgunluk ve azap
dokundurdu.” seklindeki sozleri, halinden sikayet degil sikinti i¢ginde ve muhta¢ oldugunu
ifade eden bir dille Allah’a yakaris1 olarak anlasilmistir.*® Burada Seytan’in Hz. Eyylb’a
nasil bir yorgunluk ve azap verdigi hususu ise tartismaya agiktir. Nitekim ayetteki ifadenin
zahiri anlam1 da IslAm kaynaklarinda gegen rivayet tiirii malumat da Tanah’ta Seytan’in

£l Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdami ‘u’l-beyan ‘an tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2000), 18/483-493.

37 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 18/493-506.

& Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 21/211-212.

i Ebii’l-Fida Imaduddin ismail ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'dani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame
(Beyrut: Daru Taybe li’n-Nesgri ve’t-Tevzi‘, 1999), 7/74-75.

40 Ismail Hakki Istanbiili, Rihu 'I-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/40.
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bizzat onun malina, evlatlarina ve canina zarar verdigiyle ilgili anlatilanlarla uyum i¢indedir.
Ancak bu zahiri anlamimn yaninda Islam diisiincesinde daha yaygin olan bir goriis vardr.
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Seytan’in Hz. Eyylb’un imtihanina dahli hakkindaki bu iki
goriisii s0yle aciklamistir. Birincisi; Hz. Eyylb’un bedenini saran aci ve hastaliklarin
Seytan’in fiilinden dolayr meydana geldigidir ki bu durumda Hz. Eyytb’a Seytan’in
dokundurdugu yorgunluk ve azap ile, Hz. Eyy(b’un basina gelen musibetler kastedilmistir.
Ikincisi ise bunlarin Allah’in fiilinden 6tiirii meydana geldikleridir ki bu durumda da
Seytan’in dokundurdugu yorgunluk ve azap, onun Hz. Eyy(b’un yasadigi musibetlere
sabretmemesi i¢in vesvese ve kotii diisiinceleri kalbine atmasindan dogan azaptir. Miifessir
ardindan ilk gorlis dogrultusundaki Seytan’in Allah’tan aldig izinle Hz. Eyytb’a musallat
olup ona bizatihi verdigi zararlar1 anlatan rivayete yer vermis, bunun ardindan kendisinin de
savundugu ikinci goriisiin delillerine, ardindan da Seytan’in buradaki vesvesesinin tiiriine
dair goriislere yer vermistir. Verdigi delillere gore ozetle hayir da ser de Allah’tandir ve
Ibrahim 14/22. ayette de beyan edildigi iizere Seytan’in insanlar {izerinde vesvese vermekten
baska bir niifuzu yoktur ki olsaydi bunu diger peygamberler ve veliler lizerinde de
kullanird:.*!

Razi el-Enbiya’ 21/83-84. ayetlerin tefsirinde Taberi’nin Vehb b. Miinebbih’ten
naklettigi yukarida bahsi gecen ilk rivayetin bas ve sonu¢ kismina yer vererek bu rivayetin,
“Gergekten biz Eyylib’u sabreden bir kimse olarak bulduk...”** ayetinde gectiginin aksine
Hz. Eyy(ib’un sikdyetvari sozlerini igermesinden dolayr makbul gériilmedigini belirtmistir.*’
Razi’nin bahsettigi ilk goriis cercevesinde Seytan’in Hz. Eyyl(b’a verdigi yorgunlugun
(nusb) bedenine, azabin ise ailesi ve malma gelen zararlar oldugu gériisii de vardir.** Ancak
genelde bu ikisi siddetli hastalik anindaki halini ifade eder sekilde anlasilmistir.

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), Sad suresinin 41-44. ayetlerinin
tefsirinde, diger kaynaklarda gecen rivayetlere yer verdikten sonra bir otorite kabul ettigi
Ibnii’l-Arabi’nin Israiliyyat olarak makbul bulmadig1 bu rivayetlere dair degerlendirmelerine
genisce yer vermistir. Buna gore Ibnii’l-Arabi kissacilarin anlattiklarini su noktalarda tenkit
etmistir:

1. Seytan lanet ve gazap ile yeryiiziine indirilmistir. O nasil olur ki meleklerin ve
Hakk’1n semasina yiikselebilir? Burada Vehb b. Miinebbih’ten gelen rivayetin bu konuda bir
cevap icerdigi soylenmelidir. Buna gore Iblis’in Hz. Adem’i cennetten ¢ikarmasidan
anlasilacag: iizere Hz. Isa goge yiikseltilene kadar goklerin hicbiri iblis’e kapali degildi.
Bundan sonra yedi kat gokten dordii, Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle beraber de goklerde
kulak hirsizlig1 yapmasi hari¢ tamami ona kapatildi.*®

2. Allah, Iblis’in askerleri olan kafirlerle bile dogrudan konusmazken Hz. Eyytb
konusunda Iblis’in kendisiyle nasil konusur?

3. Allah’mn Iblis’e Eyy(ib’a zarar verme konusunda ruhsat vermesi miimkiin olmakla
beraber uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Allah diledigini kendi fiiliyle yaratmaya muktedirdir.
Ayette musibetlerin Seytan’a nispeti ise hayir da ser de Allah’tan oldugundan hakiki
anlamda olmay1p edeben bu sekilde gelmis bir iisluptur.

3. Iblis’in Hz. Eyy{ib’u isyana sevk etmesi i¢in karisini aldatip kendine uydurduguyla
ilgili anlatilanlar, bir peygamber hanimimin kanmayacagi ya da gerceklesmesi imkansiz
seylerdir.

4. Hz. Eyylb’un cektiklerinin miisebbibi olarak zikredilen; sikintiya diisen bir
mazluma yardim etmedigi, bir fakirin ziyafete girmesini engelledigi ve koyunlarina zarar

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/396-398.
. Sad 38/44.
S RAA, Mefitihu l-gayb, 22/171-172.
4 Kurtubi, el-Cdami ‘, 15/208.
45 RAzZ1, Mefaitihu’l-gayb, 22/171.
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vermemesi i¢in kafir bir hiikkiimdarin hosuna gidecek bir is yaptigi seklindeki isleri kasten ve
bir gerek¢ce olmadan islemesi bir peygamber olarak miimkiin degildir. Islediyse de mesru bir
nedeni olmalidir ya da bilinmeyen, yanlis yorumlanan bir husus olmalidir.

Ibnii’l-Arabi sonug olarak Hz. Eyytb ile ilgili Kur’an’da anlatilanlar ve sahih tek hadis
olarak niteledigi, yikanirken basindan altin ¢ekirgeler dokildiigiiyle ilgili hadis disinda bir
seye itibar edilmemesi gerektigini belirtmistir.*® Bu husustaki diger bir hadis rivayeti olarak
yukarida sozii gecen ve Hz. Eyylib’un bugday ve arpa ambarlarina altin ve glmiis
yagdirilmasiyla sonlanan rivayetin ise garip oldugu belirtilmistir.*’

Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286) tefsirinde, Hz. Eyytb’un “Seytan bana bir
yorgunluk ve azap dokundurdu.” soziinii, ya Allah’in ona musibetleri Seytan’in vesvese
vererek islemeye sevk ettigi giinahlar1 sebebiyle verdigini kastederek ya Seytan’in basina
gelenlere sabretmeyip Allah’in rahmetinden {imit kesmesi konusunda vesvese verdigini
kastederek ya da yorgunluk ve azap vermeyi Allah’a izafe etmemek i¢in, edebinden Gyle
soyledigini belirtmistir.*® Bu tefsirlerden ilkinde gecen, Allah’in musibetleri ona Seytan’m
vesvese vererek islemeye sevk ettigi glinahlar1 sebebiyle verdigine dair agiklamalar, tefsir
kaynaklarinda Hz. Eyy(ib’un ne giinah isledigine dair rivayetlerin Tanah’a muhalif olmakla
birlikte neden yer aldigimi gostermektedir. Nitekim Hz. Eyylb’un sozlinde giinahini itiraf
kastinin oldugu diisiiniildiiglinde bu giinahin ne oldugu da irdelenmis olabilir. Halbuki
Tanah’ta bu husus Hz. Eyyb tarafindan da Tanr tarafindan da reddedilmektedir.

Cagimiz miifessirlerinden Mevdidi, Hz. Eyyib’un yukarida gecen soziiyle, “Seytan
bunca basima gelen seyleri kullanarak Rabbime karsi isyan etmemi ve benim meyus olmami
istiyor.” demek istedigini ve bunun Seytan’in ona musibet degil vesvese verdigi anlaminda
oldugunu belirtmistir. Miifessir, bu tefsirini, Seytan’in vesvese disinda insana tesir
edemeyecegiyle ilgi adyete ve el-Enbiya’ suresinin 83. ayetinde, bu defa Seytan’in adinin
gecmemesine dayandirmistir.* Bir tefsire gore de buradaki duada “Sen merhametlilerin en
merhametlisisin.” ifadesi zikredilmeden el-Enbiya’ suresindeki zikriyle iktifa edilmis, orada
ise Seytan zikredilmeyip buradaki zikriyle iktifa edilmistir.’® Bu tefsirden anlasildig1 iizere
Hz. Eyytb’un iki ayr1 yerde gecen duasi aslinda farkli ciizleri nakledilen tek bir duadir.

Tefsir kaynaklarinda, el-Enbiya’ suresi 83. ayetteki Hz. Eyytb’un “Siiphesiz ki ben
derde ugradim.” soziiniin keyfiyeti ve bunu ni¢in sdyledigi konusunda da farkli goriis ve
rivayetler yer almaktadir. Bunlardan biri, bunu namaz kilmak istediginde, kalkmaya gii¢
bulamadig1 bir anda sikayet degil halini bildirmek i¢in sdyledigine dair hadis rivayetidir. Bu
s0zlin onun aczini, insanin belaya katlanmadaki zaafini ifade ettigi ya da belaya ugrayanlara
delil olmasi i¢in zikredildigi veya “Bu dert neden basima neden geldi, anlamadim.”
manasinda soylendigi goriisleri de vardir. Bazi rivayetlere gore Hz. Eyylb bu sozi,
bedenindeki kurtlar nihdyetinde kalbine ve diline ulasinca veya kavmi hastaliginin
bulagmasindan korkup ondan uzaklasinca ya da kardeslerinden biri ona bir giinahindan 6tiirti
belalara maruz kaldigimi sdyleyince veyahut karisi Iblis’in aldatmacalarma meyledince
soylemistir. Kurtubi bu goriisleri ve sahih senedi olmayan rivayetler hakkinda yine Ibnii’l-
Arabi’nin degerlendirmelerini nakletmis, sonug¢ olarak sikayette sabirsizligin oldugunu,
Kur’an’da sabriyla éviilen Hz. Eyylb’un ise bu soziinli tahammiilsiizlik degil dua i¢in
soyledigini belirtmistir.’!

g Kurtubi, el-Cami ‘, 15/208-211.

) Ebli Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’I-Eviiya ve Tabakdtii’I-Esfiyd (Misir: Matbaatii’s-saade, 1978), 3/374.
28 Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-Mar‘asli
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1993), 5/31.

Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yaymlar,
2005), 5/79.

0 Isma‘il Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn, 8/40.

31 Kurtubi, el-Cami ‘, 11/323-325.
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Yukaridaki aciklamalardan anlasildigi lizere Hz. EyytGb’un Kur’an’da nakledilen
sozleri, Seytan’in isyan ve tahammiilsiizliik konusundaki telkinlerinden yorularak Allah’a
edepli bir iislupla durumunu arz etmesidir. Bu konuda sorgulayici, kadere isyan edici bir
tavri yoktur. Ayrica her ne kadar tefsirlerde goriilebilse de bir giinahindan &tiirii musibete
ugradigina dair bir emare de yoktur. Islam diisiincesinde de insanin musibete ugramasi i¢in
illaki bir giinah islemis olmasi gerekmez. Pek cok peygamber, sinanip olgunlagsmak igin
cesitli musibetlerle karsilasmistir. Ayrica Hz. Eyytib’un sahsiyetine Kur’an perspektifinden
bakarsak onun Allah tarafindan sevilen bir kul oldugunu anlariz. Bu nedenle kissada Hz.
Eyytb’un neden musibetlerle karsilastigi degil bunlara kars1 sergiledigi tavir 6nemlidir. Bu
konudaki muteber olmayan malumat ise kissasinin 6ziine aykirt oldugu gibi mesajin
anlasilmasina bir katkis1 da olmayan gereksiz agiklamalardir.

2.1. Hz. Eyyib’un Sabri ve Sonuclari

Hz. Eyylb’un durumunu Allah’a arz ettigi ayetler, Islam diisiincesinde bir sikayet
degil, dua olarak degerlendirilmektedir. Nitekim onun, el-Enbiya’ suresi 83. ayetteki arz-1
halinin akabinde “Biz de onun duasimi kabul edip kendisinde dert namina ne varsa
gidermistik.”>? buyrulmas1 bunu gosterir. Ebli ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) bu hususu;
“Duanin kabul edilmesi, sikayette bulunmanin arkasindan degil duanin arkasindan gelir.”
seklinde agiklamistir.>> Mevddi de Hz. Eyyfib’u tekrar eski giinlerine kavusturan seyin
onun sabretmesi oldugunu belirtmistir.>* Nitekim Sad suresi 41-44. ayetlerin “...Gercekten
biz Eyylb’u sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne giizel bir kuldu! O, Allah’a ¢ok yonelen
bir kimse idi.” ifadeleriyle bitmesi de bunun gostergesidir. Bu ifadelerden onun yasadigi
musibetler karsisinda Rabbine karsi herhangi bir menfi tavir sergilemedigi, onlar1 sabirla
karsilayarak Rabbine yoneldigi anlagilmaktadir. Ayrica duasinin kabul edilmesi, bu sozlerini
tahammiilstizliik ve isyan amaciyla degil bilakis Rabbine teslim olma amaciyla sdylediginin
kanmitidir. Yine el-Enbiya’ 21/84. ayetteki Allah’a seslenisinin “Sen merhametlilerin
merhametlisisin!” seklinde bitmesi de bunun bir dua oldugunu gostermektedir. Razi de bu
konuda duanin bagka, sikayetin bagka sey oldugunu ifade ederek Siifyan b. Uyeyne’nin
“Kim sikayeti hususunda Allah’in takdirine riza gostererek sikintilari konusunda halini
Allah’a arz ederse, bu sabirsizlik say1lmaz.” dedigini nakletmistir.>

Hz. Eyy(b’un sabirla halini Rabbine arz etmesinden sonra kendisine verilen derdin
nasil giderildigine gelince, SAd suresi 42. dyette “Ayagini yere vur! Iste yikanacak ve
icilecek soguk bir su” dedik.” ayeti bu cercevede yorumlanmistir. Bir tefsire gére Hz.
Eyylb’un ayagimi yere vurmasi sayesinde yerden bir pinar fiskirmis, onda yikaninca
bedeninin disindaki, suyunu igince de i¢indeki hastaliklar1 gitmistir. Diger bir tefsire gore de
(araliklarla 6nce sag sonra sol) ayagini iki defa yere vurmasiyla yerden iki pinar fiskirmis,
onun birinde yikaninca zahir hastaliklari, digerinden icince organlarindaki hastaliklar yok
olmustur. Bu pnarlardan ilkinin sicak digerinin soguk oldugu da sdylenmistir.’® Kur’an’da
Hz. Eyylb’un hastaliginin ne oldugu belirtilmemis olmakla birlikte yerden yikanacagi suyun
c¢ikarilmasi, bir cilt hastaligmna yakalandigim gosterir.>’ Hastaligindan nasil kurtulduguyla
ilgili bu detay Tanah’ta yer almamustir.

el-Enbiya’ suresi 84. ayette Hz. Eyylb’un derdinin giderilmesiyle birlikte ona ailesi
ve onlarla birlikte bir mislinin daha bahsedildigi ifade edilmistir. Bu da her ne kadar ne
sekilde oldugu anlatilmamissa da onun ailesinden yana da musibet yasadigini gosterir ki bu
musibet de genel olarak onlarin 6limi olarak tefsir edilmistir. Miicahid’den bir rivayete

2 el-Enbiya’ 21/84.

5 Kurtubi, el-Cami ‘, 11/326.

24 Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 5/81.

33 RAZI, Mefatihu’l-gayb, 22/175.

el Camaluddin Eb@’l-Ferac Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-’Arabi, 2002), 3/576-577; Kurtubi, el-Cami‘, 15/211; Beydavi, Envdru’t-
tenzil, 5/31.

37 Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an, 3/326.
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gore ona ailesi ve mislinin bahsedilmesi, Allah’in vefat eden ailesini cennette birakmasi ve
benzerlerini de diinyada bahsetmesidir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore de onun gocuklar
Olmiistii, bunlar diriltildiler ve onlarla birlikte bir o kadar daha ¢ocuklar1 oldu. Bu goriisiin
olasiligi, Kur’dn’daki Hz. Misa ile beraberken yildirim c¢arpmasi sonucu oliip ardindan
diriltilen kisilerin kissas1®® vb. drneklere kiyasen miimkiin goriilmiistiir.”® Hz. Eyy(b’un
ailesinin 0lmeyip uzaklara gitmis olduklar1 ve nihdyetinde onun evlatlarina kavusturuldugu,
bunun bir mislinin ise ona ahirette verilecegi goriisii de vardir. Ailesine ne oldugu
belirtilmeden ona ahirette ecir ve diinyada bir mislinin verildigi seklinde bir goriis de
vardir. %

Hz. Eyyl(b’un kissasiyla ilgili ona bahsedilen hayirli sonun akabinde Tanah’ta
gecmezken Kur’an’da gecen bir husus da “(Bir yemini vardi.) “Eline bir demet bitki sap1
alip onunla vur ve bdylece yeminini yerine getirmis ol” (dedik).”®! mealindeki ifadelerdir.
Tefsirlere gore Hz. Eyytb eski ihtisamina kavustuktan sonra Allah ona, eline bir demet alip
onunla esine vurmasini emretmistir. Ciinkii esi Hz. Eyy(b’u, hastalig1 sirasinda bir nedenle
kizdirmis ve o da esine yiiz sopa vuracagina dair yemin etmisti. Allah da kendisine sabir ve
sefkatle hizmet eden esinin cezasini bu sekilde hafifletmistir. Hz. Eyylb’u kizdiran bu
neden, pek muteber olamayan rivayetlere gore karismin, Iblis’in, sifayr ondan buldugunu
sOylemesi karsiliginda Hz. Eyylb’a sifa verebilecegi, yeryiizliniin ilah1 olup onlara
kaybettiklerini geri verebilecegi veya bir kuzu getirip kendisi i¢in kesmesini istemesi vb.
aldatmacalarina kanip kocasmma Seytan’in telkinlerini yerine getirmesini sdylemesiyle
ilgilidir.%? Bir rivayete gdre Hz. Eyy(b, esine gecimlerini temin etmek icin sa¢ oriiklerini
kesip sattig1 icin kizmstir.®® Ya da esi bir ihtiyaci igin disari cikinca geciktigi icin
kizmistir.* Buradaki Hz. Eyy(b’un karisiyla ilgili oldugu diisiiniilen yemini, karisinin bir
hata islemis oldugu sonucuna gotiirmiis ve bu da onun Seytan’a uyduguna dair rivayetlere
yol agmis goriinmektedir.

3. Kur’an, Isrdili Rivayetler ve Tanah’taki Eyyiab Peygamber Kissasinin
Karsilastirilmasi

3.1. Kissanin Benzer Olan Yonleri

Kur’an’da da Tanah’ta da Hz. Eyyl(b giizel, iyi bir kul olarak tanimlanmistir. Bu
tanima uygun sekilde Kur’dn’dan anlasildigr kadariyla gecirdigi tiim imtihan siirecinde,
Tanah’tan anlasildig: lizere ise bedenine gelen hastalik siddetlenip dayanilmaz hale gelene
kadar tevekkiil ve sabir gostermistir.

Her iki kutsal kitapta ortak olan diger bir husus, Hz. Eyylb’un basina ailevi ve
bedensel musibetlerin geldigidir. Ancak bunun ne sekilde oldugu konusu Tanah’ta, sahip
oldugu tiim malini, evladini ve saghgini kaybetmesi olarak agikca gecerken, Kur’an’daki
ibarelerden dolayli olarak anlagilmaktadir. Bu kapsamda Kur’an’da Hz. Eyyib’un
Seytan’dan gelen bir yorgunluk ve azap i¢inde oldugunu Allah’a arz etmesi ve sonra yikanip
icecegi pinarla sifa bulmasi, agir bir cilt hastalifina yakalandigina, nihayetinde ona ailesinin
ve bir mislinin verildiginin bildirilmesi ise ailesini 6liim ya da bagka sebeple kaybettigine
isaret eder.

Tanah’ta ve Isldm kaynaklarindaki Israiliyat’tan olan malumatta, Hz. Eyy(b’un
imtihaninin nasil basladigi, gelistigi ve sonuglandigi, bu siirecte gegen olaylar, sahislar ve
diyaloglar asagidaki baslikta belirtilen detaylardaki bazi farkliliklarla birlikte birbirinin
benzeridir. Ancak bunlardan yukaridaki paragrafta belirtilen husus hari¢ sadece kissanin

L el-Bakara 2/55-56.
29 Kurtubi, el-Cdami ‘, 11/326.
60 Ibnii’l-Cevzi, Zddu I-mesir, 3/207.
2 Sad 38/44.
62 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 21/213-214; ibnii’1-Cevzi, Zddu I-mesir, 3/577.
63 Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’ani’l- ‘azim, 7/76.
64 Beydavi, Envdru t-tenzil, 5/31.
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sonucundaki Hz. Eyylib’un sifaya ve keyfiyeti bildirilmemekle birlikte ailesiyle birlikte bir
misline daha kavustugu hususu Kur’an’da gecer. Ona ailesi ve mislinin verilmesi hususu,
daha once agiklandigi iizere tefsirlerde aile fertleri kapsaminda yorumlanmistir ki bu husus,
Tanah’ta da belirtilmistir. Ayrica yine tefsirlerdeki bazi hadis ve diger rivayetlere gére ona
kaybetmis oldugu mallarin da misliyle verildigine dair Tanah’la uyusan nakiller vardir.

3.1. Kissanin Farkli Olan Yonleri

Hz. Eyylb kissasinin en 6nemli yonii, insanin agir imtihanlar siiresince takinmasi
gerektigi tavri 6gretmesidir. Bu konuda hem Kur’dn hem Tanah’a gére Hz. Eyyilb basina
gelen musibetlere sabretmistir. Ancak Tanah’tan anlasildi§ina gore hastaliginin ilk
donemlerinde sabredip agziyla kotii bir s6z sOylememisken kendini ziyarete gelen
arkadaslarina halinden sikayet edip isyankar konugmus, ancak nihayetinde Allah’n islerini
anlamadaki acziyetini itiraf edince affedilmistir. Mevdadi, Tanah’in bu celiskili Eyyib (a.s)
anlatimini ilging bulmustur. Ona gore Tanah’taki buna dair ifadeler yanhstir. Ciinkii Hz.
Eyylb boyle yaparak Seytan’in kendi hakkindaki iddialarin1 dogrulamis olmaktadir. Bu
nedenle Tanah’taki Eyub Kitabi’nin ne Allah’in ne de Eyy(b’un sézleri olamayacagini,
bilakis bunlarm uydurulmus oldugunu sdylemistir.®> Burada Tanah’ta kissanmn farkli
seyreden konularindan ¢ikan ana mesajin ise basina gelen musibetlerin nedenini anlamayan
insanlarin Allah’in adaletsiz ve hikmetsiz i yapmayacagini akla getirip sikayetten
vazgecerek Allah’a dayanip giivenmeleri gerektigi oldugu da soylenmelidir. Yani
musibetlerin 11dh1 hikmete dayali nedenine akil erdiremeyen insan, buradan hareketle Allah’
yargilamaya kalkmamalidir ki bu da bir anlamda sabir ve tevekkiil demektir.

Kur’an, Hz. Eyylb’u sabir timsali olarak gdstermis ve miiminler i¢in onda ibretler
bulundugunu sdylemistir. Ayrica Hz. Eyytb hakkinda ¢eliski olusturacak ve onun isyankar
oldugunu gdosterecek bir seye yer vermemistir. Bu kapsamda Hz. Eyylib’den basina
gelenlerle ilgili nakledilen sozler, bunlarin zahirinden de baglamindan da anlasilacagi iizere
sikdyet manasinda sOylenmemistir. Bu sozlerde Tanah’taki gibi Allah’a isyan, sitem, dfke,
hesap sorma degil rahmetine giivenerek yonelis ve yardim talebi vardir.

Kur’an ile Tanah’in birbirinden ayrildigi diger bir mesele ise Hz. Eyylib’un basina
gelen musibetleri kimin gergeklestirdigi meselesidir. Tanah’ta bu musibetleri Seytan’in
Allah’tan aldig1 izin ve yetkiyle yaptigi agiktir. Kur’dn’da ise bunlar Hz. Eyy(b’un bir
sozlinde Seytan’a nispet edilir. Tefsir kaynaklarinda bu konuda Tanah ile muvafik goriis ve
rivayetler olsa da genel anlamda akla ve nakillere aykir1 olan bu rivayetlere itibar edilmemis
ve bu nispet Seytan’in Hz. EyylQb’a Allah’tan {imit kesmesi i¢in vermis oldugu vesveseler
seklinde yorumlanmuistir.

Kur’an, Hz. Eyylb kissas1 hakkinda kendine has kissa iislibuyla, muhataplari
ayrintida bogmadan direk ana mesaji vererek Tanah’tan farklilik gostermistir. Tefsirlerde ise
kissa hakkinda Vehb b. Miinebbih’ten nakledilen Israiliyyat tiirii bilgiler, Kur’an’in kissayla
ilgili deginmedigi noktalar1 agia c¢ikarmak amaciyla nakledilmistir. Ancak nakledilen bu
vb. baz1 bilgiler, kissanin vermek istedigi mesaj1 golgelemekle birlikte Islam inancina ve
mantiga uygun degildir ve Tanah’ta anlatilanlardan daha fazla ve detayl bilgi icermektedir.
Hz. Eyy(b’un hastaliginin Tanah’ta bahsedilmeyen siiresine dair rivayetler bunlardandir.
S6z gelimi onun hastaliginin on sekiz yil siirdiigi, ileri dereceye ulasinca kokusundan dolay1
sehrin disinda bir yere atildigi, Islam’in peygamber goriisiine uygun bulunmamistir. Ciinkii
peygamberler, kavimlerini irsat ile gérevlendirilmis kimselerdir. Onlardan birinin, bu kadar
siire zarfinda kavminden uzak kalmasi bu gorev icin bir engeldir. Ayrica kelamcilar,
peygamberlerin sifatlarina “viicut sagligini” da eklemislerdir. Onlara gore peygamberler,
kavimlerini kendilerinden tiksindirecek sekildeki hastaliklardan salim kilmmuslardir. %

05 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’an, 3/126.
66 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci (Istanbul: Risale Yay., 1991), 20.
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Kur’an’dan da Tanah’tan da anlasildigi lizere Hz. Eyy(b’un basina gelenler, islemis
oldugu kdétiiliiklerin cezasi degildir. Tanah’tan bunlarin bir imtihan oldugu, Hz. Eyy(b’un
arkadaglarinin ise islenen gilinahlarin cezasi olduklarindaki 1srarlarinda yanlis hiikiim
verdikleri anlasilmaktadir. Islim kaynaklarinda, bu dogrultudaki haberlerle birlikte Kur’an
ve Tanah’ta anlatilanlara ve Islam’daki peygamberlerin masum olduklar1 inancina aykiri
olarak gercekten de Hz. Eyy(b’un isledigi bir glinahtan 6tiirii cezalandirildigina, hatta bunun
farkinda olarak tovbe mahiyetinde dua ettigine dair daha 6nce s6zii gegen rivayetlerin olmasi
dikkat cekicidir. Ayrica tefsir kaynaklarinda Tanah’ta olmadig1 halde iblis’in Hz. Eyy{ib’u,
karis1 araciligiyla yoldan c¢ikarmaya galistigina, karisinin da ona uyduguna dair haberlerin
olmasi da dikkat ¢ekicidir. Bu haberler Tanah’ta yer almaz. Kur’an’da ise Hz. Eyyib’a
yeminini yerine getirmek i¢in esine bitki sapiyla vurmasmin buyrulmasindan otiirt,
tefsirlerde esinin yapmis oldugu bir hata aranmistir. Belki bu husus Tanah’ta Hz. Eyylib’un
esine dair anlatilan tek husus olarak, hastalanan kocasina “Hala dogrulugunu stirdiiriiyor
musun? Tanri’ya sév de Ol bari” demesiyle ilgili olabilir, ancak Kur’an’da onunla ilgili
ifadeler, hatasinin isyana sevk etmek gibi biiyiik bir su¢ degil, anlasilip affedilebilir bir sey
olduguna isaret etmektedir. Yine Tanah’ta Hz. Eyylb’un malina ve evlatlarina gelen
musibetler, Seytan’in adi gegcmeden olagan sekliyle anlatilmigken tefsir kaynaklarinda,
Seytan’in bunu diger ifritlerle beraber nasil yaptig1 anlatilmaktadir. Belki tim bu ziyade
bilgiler, Tanah’ta olmasa da diger Yahudi kaynaklarinda olan ya da agizdan agiza anlatilan
bilgiler olabilir. Diger taraftan Kur’dn’daki Seytan’in Hz. Eyylb’a azap dokundurdugu
ifadesinin, onu cezalandirilmasina sebep olan gilinaha tesvik ettigi seklinde tefsir
edilmesinde oldugu tizere Kur’an’da kapali olarak anlatilan hususlardaki bazi tefsirler de
olayin detaylarina dair rivayet aramaya yol agmis olabilir.

Sonug¢

Kur’an’da Hz. Eyytb’un sahsiyeti hakkinda peygamberlerden sabreden iyi bir kul
oldugu disinda bir bilgi verilmemistir. Hz. Eyy(b’un yasadiklarindan anlatilanlar ise
Kur’an’in kissalardaki veciz anlatim iislubuyla verilmek istenen mesaji iletmesi yoniiyle
baz1 6nemli kesitlerden ibarettir. Bu kapsamda onun derdinden dolayr Rabbine siginip
yakardigi, buna icabet edildigi ve derdinden kurtulmakla birlikte bol lLitfa eristigi
anlatilmistir. Hz. Eyy(b ve kissast hakkinda ayrintili bilgi iceren nakiller ise tefsir
kaynaklarinda yer almistir. Bu nakiller arasinda bazi hadis rivayetleri olmakla birlikte
bilgilerin ¢ogu Israiliyyat tiirii bilgiler olup 6zellikle bu tiir bilgi aktarmada meshur olan
Vehb b. Miinebbih kanaliyla gelmistir. Bu rivayetler genel itibariyle Kur’an’daki kissanin
oziiyle, Islam’daki peygamber telakkisiyle uyusmayan hususlari i¢erdigi ve nakil itibariyle
de gilivenilir olmadigi i¢in muteber sayilmamiglardir.

Islam kaynaklarindaki bazi rivayetlerde oldugu gibi Tanah’ta anlatilan Eyytb kissasi
da birtakim problemleri i¢ermektedir. Tanah’a gore mal varligin1 ve evlatlarimi kaybedince
sabreden Hz. Eyylb, son imtihan1 olan hastalifina dayanamamis ve Tanr1’ya isyan ve sitem
iceren, hem O’na giiven ve iimidini kaybettigini hem de hala O’na sadik oldugunu ve
kendisini aklamasini bekledigini ifade eden, O’nu kullarina her zaman adaletiyle degil yer
yer diledigince ve gaddarca muamele eden bir yaratici olarak niteleyen sozler soylemistir.
Bu sdézler, bir peygambere yakismayan sozlerdir ki Tanah’taki kissanin sonunda da Hz.
Eyytb Tanr1’y1 yanlis takdir ettigini anlayip tovbe etmis ve affedilmistir.

Tefsir kaynaklarinda, Tanah’ta ¢izilen Hz. Eyy(b profiline uygun rivayetlerin ¢ogu
Tanah’ta anlatilanlarla benzer olmakla birlikte orada yer almayan veya orada anlatilan
kissaya aykir1 detaylar1 da igermektedir. Bunlarin bazisinda da kissanin ibret ve mesajlarinin
oniine gecen, kissanin ziine, akil ve mantiga, Isldm inancina aykir1 hususlar yer almaktadir.
Bazi rivayetlerde ise kissasin Kur’an ve Tanah’ta birbirine uyumlu olan kisminin nakliyle
yetinilmistir.

Sonug olarak Tanah’ta ve Israiliyyat tiirii rivayetlerde anlatilan bilgiler temelinde Hz.
Eyylb’u okumak ve anlamak, birtakim i¢inden c¢ikilmaz problemlere sebep olabilir. Bu
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nedenle Hz. Eyytb, Kur’an’da anlatilan bilgiler ¢er¢evesinde anlasilmali, bunun digindaki
veriler ise akil ve nakil slizgecinden gegirilerek, Kur’an ve sahih nakillere uygun oldugu
kadariyla dikkate alinmalidir. Bu bakimdan Kur’an’daki kissaya aykiri olmayan Israili
malumat ise Ozellikle Tanah’ta kayitli olanlar olmak {izere kissayla ilgili dogru olmasi
muhtemel bilgiler olarak goriilebilir. Nitekim Kur’an ve Tanah’taki anlatimlarda birbirinden
farkli detaylar olmakla birlikte birbiriyle Ortiisen ya da birbirini tamamlayan hususlar da
mevceuttur.

Kaynaklar | References

Beydavi, Nasiruddin. Envaru ’t-tenzil ve esraru’t-te vil. thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-
Mar asli. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1993.

Bulut, Mehmet. Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci. Istanbul: Risale Yay., 1991.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Fecr Yayimlar1, 2014.

Demirci, Muhsin. Tefsir Usilii. Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 78.
Basim, 2019.

Harman, Omer Faruk. “Eyyab”. Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 12/16-117.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida imaduddin Ismail. Tefsiriil-Kur’ani’l- ‘azim. thk. SAmi b. Muhammed
Selame. 8 Cilt. Beyrut: Daru Taybe li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 2. Basim, 1999.

Ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem. Lisdnii’l- ‘Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru
Sadir, 1993.

Ibnii’l-Cevzi, Camaluddin Ebd’l-Ferac. Zddii’l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir. thk. ‘Abdurrezzak el-
Mehdi. Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-’ Arabi, 2002.

Ibnii’l-‘Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah. Ahkdmu’l-Kur’an. thk. Muhammed
’ Abdiilkadir *Ata. 4 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 3. Basim, 2003.

Isfehani, Ebt Nuaym. Hilyetii'I-Evliya ve Tabakatii’I-Esfiya. Misir: Matbaatii’s-saade, 1978.

Istanbili, ismail Hakki. Rithu 'I-Beyan. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Karagdz vd., Ismail. Dini Kavramlar Sézliigii. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhigi, 3. Basim,
2007.

Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed. el-Cami * li-ahkami’l-Kur an. thk. Ahmed el-
Berdtini ve Ibrahim Etfish. 20 Cilt. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2. Basim,
1964.

Mevdidi, Ebii’l-A‘1a. Tefhimu’I-Kur’an. gev. Muhammed Han Kayani vd. 7 Cilt. istanbul:
Insan Yayinlar1, 2005.

Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn. el-Miifiedat fi garibi’l-Kur an. thk. Safvan ‘Adnan
ed-Davudi. Dimagk: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, 1992.

Razi, Ebli ‘Abdullah Fahruddin. Mefdtihu’l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 3. Basim, 1999.

Taberl, Muhammed b. Cerir. Cdmi ‘u’l-beyan ‘an te vili’l-Kur’an. thk. Ahmed Muhammed
Sakir. 24 Cilt. Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2000.

Kitabt Mukaddes. Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2. Basim, 2012.

Kur’dn-1 Kerim Medli. Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yaymlar, 2005,

Asér, Cilt 1, Sayr 4, 2024 | 44 |




Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi
* Cilt/Volume: 1 » Sayr/Number: 4 « EKim/October 2024 « e-ISSN 2822-2172

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Necip Fazil Kisakiirek’in Cile Kitabindaki Dini Kavramlar
Religious Concepts in Necip Fazil Kisakiirek’s Cile

Azime ERTUNC ™!
Mehmet Zeki GOKSU 2

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Aragstirma Makalesi
Gelis Tarihi / Received: 21.10.2024

Kabul Tarihi / Accepted: 12.11.2024

Yayin Tarihi / Published: 2024

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Ekim/October

Cilt / Volume: 1 * Say1/ Issue: 4 « Sayfa / Pages: 45-77

Intihal / Plagiarism
Bu makale, en az ti¢ hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi intihal raporu alinarak teyit edildi.
This article has been reviewed by at least three referees. It was confirmed by receiving a plagiarism report that
the article did not contain plagiarism.

Yaymn Hakki / Copyright©

Erzincan Binali Y1ldirim Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi tarafindan yayinlanmugtir. Tiim haklar1 saklidir.
Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology, Erzincan, Turkey. All rights reserved.

Etik Beyan

Bu makale Dog¢. Dr. Mehmet Zeki Goksu damismanhginda Azime Ertun¢’un “Necip Fazil Kisakiirek'in
Siirlerindeki Dini Kavramlar ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi (4- 8. Siniflar) Kazanimlar:
Arasindaki Iligki” adl1 yayinlanmamuis yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.

This article is derived from Azime Ertung's unpublished master's thesis titled The Relationship Between
Religious Concepts in the Poems of Necip Fazil Kisakiirek and the Achievements of the Religious Culture and
Ethics Curriculum (Grades 4-8), supervised by Associate Professor Dr. Mehmet Zeki Goksu.

*! Erzincan Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Egitimi Anabilim Dal Yiiksek Lisans
Ogrencisi (Orcid ID: 0009-0001-8164-8540)
*2 Dog. Dr. ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din Egitimi Anabilim Dali, (Orcid ID: 0000-
0003-0875-2226)
Asar, Cilt 1, Sayt 4, 2024



Religious Concepts in Necip Fazil Kisakiirek’s Cile
Azime ERTUNC & Mehmet Zeki GOKSU

Oz

Bir sanat¢inin ortaya koymus oldugu sanatina sekil veren, onun 6ziinii olusturan ¢esitli
etkenler vardir. Bunlar sanat¢inin tecriibeleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Sanat¢inin eserleri onun
yasantisinin bir yansimasidir. Necip Fazil Kisakiirek’in sanatinda da bu yansima en iyi
sekilde goriilmektedir. Necip Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet Doénemi Tiirk Edebiyati’nin
aranan ylizii ve 6nemli sair ve yazarlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilk yazdig
siirlerini buhranli genclik yillarmmin verdigi etkiyle kaleme almaktadir. Daha sonra hocasi
Abdulhakim Arvasi ile tanisir ve hayata bakisi degisir. Bunun iizerine Islami bir ¢ergeve ve bakis
agistyla siirlerini yazmaktadir. Necip Fazil hayati boyunca inandig1 tiim diisiincelerini siir ve
nesir yoluyla savunmustur. Din, bu savundugu diislincelerin en 6nde gelenidir. Siirlerinde de
bunun etkisi oldukca fazla goriilmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’in Cile adl1 eserinde yer
alan siirlerin sistematik bir sekilde analiz edildigi bu arasgtirmada; Necip Fazil’m dini
kavramlar1 nasil algiladigi ve hangi anlamsal ¢ercevede ele aldigi arastirmanin problemini
olusturmaktadir. Calismanin amaci sairin yasamini, kisiligini ve yasadigi ilahi askin
siirlerinde nasil ifade edildigini incelemek ve bu yansimalar1 ortaya koymaktir. Arastirmada
dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Sairin Cile adli kitabindaki dini unsurlarin yer
almadigr siirleri ele alinmamis olup bazi boliimlerde yer alan dini kavramlara da tekrara
diismemek adma yer verilmemistir. Sonu¢ olarak Necip Fazil Kisakiirek’in din ile
tanistiktan sonra kaleme aldigi siirlerinde dinin inang, iman ve ibadet hususlari ile ilgili dini
kavramlara sik¢a yer verdigi, bu kavramlar ele alirken sairin derin bir ruhsal yapiya ve
saglam aym1 zamanda da etkileyici bir inanca ve iradeye sahip oldugu goriilmektedir.
Siirlerinde dini unsurlara yer vererek mistik deger ile modern anlayisin ortak ahengini
yakaladigi, Allah’a kars1 duydugu samimi ve derin duygularini siir yoluyla disa vurdugu,
O’na iman ve kul olma bilincini siirlerinde dile getirdigi, ger¢ek anlamda dini yasamaya
basladig1 andan itibaren 1zdirabini Cile kitabindaki siirlerinde dile getirdigi sOylenilebilir.

Anahtar Kelimeler

Din Egitimi, Dini Kavramlar, Siir, Necip Fazil Kisakiirek
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Abstract

Various factors shape the art created by an artist and constitute its essence. These
emerge from the artist's experiences. The artist's works are a reflection of his life. This
reflection can be seen best in Necip Fazil Kisakiirek's art. Necip Fazil Kisakiirek appears as
the sought-after face of Turkish Literature in the Republican Era and as one of the important
poets and writers. He wrote his first poems under the influence of his depressed youth
years. Later, he meets his teacher, Abdulhakim Arvasi, and his perspective on life changes.
Thereupon, he writes his poems within an Islamic framework and perspective. Throughout
his life, Necip Fazil defended all the ideas he believed in through poetry and literature.
Religion is the most prominent of his ideas. It can be seen widely in his poems. In this
research, the poems in his (ile are systematically analyzed; The research problem is how
Necip Fazil perceives religious concepts and in what semantic framework he handles them.
The study aims to examine the poet's life and personality while focusing on the question of
how the divine love he experienced is expressed in his poems and to reveal these reflections.
The document analysis method was used in the research. In addition, the poet's poems in his
Cile, which do not contain religious elements, are not discussed, and religious concepts in
some chapters are not included in order to avoid repetition. As a result, Necip Fazil
Kisakiirek frequently included concepts related to religious belief, faith, and worship in his
poems that he wrote after he was introduced to religion. While dealing with these concepts,
the poet had a profound spiritual structure and a solid and impressive belief and will. He
captured the common harmony of mystical value and modern understanding by including
religious elements in his poems, expressed his sincere and deep feelings for God through
poetry, showed his awareness of faith in Him and being a servant in his poems, and
articulated his suffering in his Cile from the moment he started to live religion truly.

Keywords
Religious Education, Religious Concepts, Poetry, Necip Fazil Kisakiirek
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Giris

Din ile egitim geg¢misten beri paralel bir sekilde yol alan iki alan olarak karsimiza
cikmaktadir. Her iki alanin da ortak noktasi insan ve insanin davranislaridir. Davranislarin
belli bir siire¢ ile ehlilesmesi ve olumlu yonde sekil almasi hedeflenmektedir. Din egitimi
ise; insanlarin dini davranislarin1 degistirme siirecidir.! Baska bir tanim da “Din egitimi;
bireyin dini davraniglarinda kendi yasantilar1 yoluyla ve istendik degisme meydana getirme
denemeleri siireci”? olarak tanimlanmaktadir. Her alanda kavramlarin 6gretimi dnem arz
ederken din egitiminde de ayni 6nemi teskil etmektedir. Kavramlar, ezberci egitimden
ziyade yeni yontem agirlikli olarak bireye sunulmalidir. Farkli disiplinlerden yararlanarak bu
yontemler kullanilabilir. Bu alanlardan biri de edebiyattir. Edebiyat alaninda yer alan siir
tiri kavram hazinesi bakimindan en genis alanlardan bir tanesidir. Dini kavramlarin
bireylere daha etkileyici ayn1 zamanda Ogretici bir tarzda sunulmasi adina siir yiiksek bir
paya sahip olabilecegi gibi aym1 zamanda kavramlarin bireyin zihninde daha kalici ve
anlamli hale gelebilecegi sOylenebilir.

Siir tiirti igerisinde dini unsurlar incelendiginde edebiyatin ¢esitli donemlerinde
sairlerin bu unsurlardan yararlanarak siirlerini yazdiklar1 goriilmektedir. O sairlerden birisi
de dini hayati ve bakisiyla Necip Fazil Kisakiirek’tir. Necip Fazil Kisakiirek hem yasadigi
yillarda hem de kendinden sonraki yillarda toplumu etkileyen ve iz birakan sairlerden biri
olmustur. Bu nedenle siirlerinde sik¢a yer verdigi dini kavramlar arastirma konusu
olmaktadir. Siirlerinde yer verdigi dinl kavramlar anlamsal bakimdan da incelenmeye deger
kavramlardir. Bu baglamda sairin siirsel yolculugunun 6nemli birimlerini olusturan bu
kavramlarin ifade ettigi farkli anlamlar vurgulanmistir. Ayni zamanda sairin bu kavramlara
nasil anlam bigtigi ifade edilmistir.

1.1.Arastirmanin Problemi

Bu calismada, Necip Fazil Kisakiirek’in Cile adli eserindeki dini kavramlar
incelenmistir. Eserin siirlerinde kullanilan dini terimlerin nasil islendigi ve bu kavramlarin
kazandig1 anlamlar detaylandirilmistir. Sair, siirlerinde dini kavramlar1 bazen gergek
anlamlariyla, bazen de imgesel bir sekilde kullanmaktadir. Necip Fazil Kisakiirek’in hayati
ve eserleri hakkinda ¢esitli arastirmalar bulunmasmma ragmen, onun siirlerindeki dini
kavramlarin analizine yonelik kapsamli bir calisma yapilmamistir. Cile kitab1 {izerine
yapilan benzer ¢alismalara bakildiginda bir dini kavram iizerine yogunlasilmis, o kavramin
anlamsal boyutu ele alindigi, dini kavram ayrimi yapilmadan tim kavramlarin siirlerde ifade
ettigi anlamlar bakimindan incelendigi, tema bakimindan degerlendirildigi ya da degerler
acisindan ele alindigr gorilmiistiir. “Necip Fazil Kisakiirek’in Cile Adli Kitabindaki
Kavramlar ve Tasnifi”® baslikl1 yiiksek lisans tezinde kitapta yer alan tiim kavramlar ele
alinmis olup dini kavram diye bir ayrima gidilmedigi ve tiim kavramlarin siirde yer alan
anlamlar1 bakimindan incelendigi goriilmiistiir. Mustafa Karabulut 2020 yilinda hazirladigi
Necip Fazil Kisakiirek’in = Siirlerinde “Hz. Muhammed” (S.A.V.) Algist baglikli
makalesinde* Necip Fazil Kisakiirek’in siirlerinden yola ¢ikarak Hz. Muhammed’e bakisini
ortaya koydugu tespit edilmistir. Bu caligmay1 incelememizdeki ama¢ Hz. Muhammed,
bizim konumuz i¢inde ele aldigimiz bir dini kavram olmasindandir. Yasar Tiirkben 2017
yilinda hazirladig1 Necip Fazil’da Oliim ve Otesi baslikli makalesinde® 6liim ve sonrasina
dair diisiince tarihinde, ozellikle de Islam diisiince tarihinde ileri siiriilen fikirlere yer

. Osman Tagtekin, Kavram Atlast Egitim ve Din Egitimi I (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 239.
Muhiddin Okumuslar, Yapilandirmaci Yaklasim ve Din Egitimi (Konya: Yediveren Yayinlari, 2014),
50.
Osman Adali, Necip Fazil Kisakiirek’in Cile Adli Siir Kitabindaki Kavramlar ve Tasnifi (Yayinlanmis
Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi, 2019).
& Mustafa Karabulut, “Necip Fazil Kisakiirek’in Siirlerinde “Hz. Muhammed” (S.A.V.) Algis1”,
International Journal Of Turkish Academic Studies Dergisi, 1/1 (2020): 34-43.
Yasar Tiirkben, “Necip Fazil’da Oliim ve Otesi”, Bozok Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/11
(2017): 47-66.
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vererek, Necip Fazil’in bu diislincelerden hangisine yakin durdugunu tespit etmeye ¢alistigi
goriilmiistiir. Bu ¢alismay1 incelememizdeki amag 6liim dini kavramini kendi ¢alismamizda
da yer vermis oldugumuzdandir. Fatma Bagibdyiik 2008 yilinda hazirladigi Necip Fazil
Kisakiirek’in Siirlerindeki Metafizik Kavramlar ve Bu Kavramlarin Pedagojik Acidan
Irdelenmesi baslikli yiiksek lisans tezinde® sairin hayati, eserleri, edebi sahsiyeti ve siir
sanat1 hakkindaki goriislerine yer verilerek, siir, metafizik ve egitim kavramlar1 hakkinda
teorik bilgiler sunulmus ve ¢aligmanin esas unsuru olan “metafizik” konusu derinlemesine
ele alinarak, siirlerin basliklar halinde incelendigi tespit edilmistir. Bu ¢alismada ise Cile
kitabindaki siirler detayli bir sekilde incelenmis olup dini kavramlarin hepsi belirlendi ve bu
kavramlarin siire ne gibi katkis1 oldugu ele alinip din egitiminde bu kavramlarin yeri ve
onemi belirtildi. Cile eserinde yer alan dini kavramlarin din egitimi baglaminda hangi anlam
cercevesinde kullanildig1 hususu ise arastirmanin problemini olusturmaktadir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Necip Fazil Kisakiirek, yasami boyunca g¢esitli zorlu donemler geg¢irmis ve bu
doénemlerin izleri edebi eserlerine yansimustir. Ozellikle siirlerinde bu yansimalar, dinle
tanismadan Onceki ve dinle tanistiktan sonraki donemler olarak belirginlesir. Sairin dinle
tanigmasi, mistik bir kriz siireci olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durum, onun fikirlerini yazili
olarak ifade eden bir sair olarak siirlerindeki dini kavramlarin arastirilmasina 6nemli bir
kaynak teskil ettigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ¢alisma; sairin yasamini, kisiligini
ve yasadig ilahi askin siirlerinde nasil ifade edildigini incelemeyi ve bu yansimalar1 din
egitimi agisindan ortaya koymay1 hedeflemektedir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Dini kavramlarin siir gibi edebi bir tiir aracilifiyla sunulmasi, bu kavramlarin
anlaminin daha 1yi anlasilmasini saglar ve bireylerin bunlar i¢sellestirmesine yardimei olur.
Siirler; yazarlarin duygularini ve diisiincelerini etkileyici bir iislupla ifade etmeleri sayesinde
dini kavramlarin anlagilmasini kolaylastiracagi ve etkisini artiracagindan biiyiik 6nem tagir.
Necip Fazil Kisakiirek’in yagami ve dinsel doniisiimii goz 6niine alindiginda dini kavramlara
onem veren bir sairin eserinde bu kavramlarin din egitimi baglaminda ele alinmasi ve
incelenmesi aragtirmanin 6nemini ortaya koymaktadir.

1.4.Yontem

Bu calismada, nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiiman analizi yontemi
kullanilmaktadir. Dokiiman analizi, bilimsel bir arastirma yontemi olarak, c¢esitli
dokiimanlarin toplanmasi, incelenmesi, sorgulanmasi ve analiz edilmesi siire¢lerini igerir ve
bu dokiimanlar arastirma verilerinin birincil kaynaklar1 olarak degerlendirilir.”

Aragtirmada birincil kaynaklar kullanilmistir. incelenen dokiimanlar yazili ve basili
kaynaklardan alindig1 i¢in orijinalligi teyit edilmistir. Arastirmanin verileri Necip Fazil
Kisakiirek’in Cile adli eseridir.®

2. Kavramsal Cerceve
Bu bagslik altinda ilgili kavramlara kisaca deginilecektir.
2.1. Kavram

“Kavram”; “Bir seyin, bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi; soyut diisiinme
faaliyetinde kullanilan ve belli bir somutluk ya da soyutluk derecesi sergileyen bir diisiince,
fikir ya da ide.” seklinde tanimlanmaktadir. Kavram, bir sozciige yliklenmis, bir sozciikte

6 Fatma Basibdyiik, Necip Fazil Kisakiirek® In Siirlerindeki Metafizik Kavramlar ve Bu Kavramlarin

Pedagojik Acidan irdelenmesi (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2008).

7 Ramazan Sak, Ikbal Tuba Sahin Sak, Cagla Oneren Sendil, Esref Nas, “Bir Arastirma Yontemi Olarak
Dokiiman Analizi”, Kocaeli iiniversitesi Egitim Dergisi, 4/1 (2021):228.

8 Necip Fazil Kisakiirek, Cile (Istanbul: Bilyiik Dogu Yayinlari, 2022).
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toplanmis, bir bilgiyi ifade eder.® Kavramlar diisiinceler sayesinde hayatm i¢inde bir bedene
bilirlinmiis sekilde yer alirlar. Her bir alan i¢in farkli sekilde ortaya g¢ikmaktadirlar.
Kavramlar, her yazin tiirlinde oldugu gibi siir tiirinde de duygu ve diisiincelerin
aktarilmasini saglayan ve siirin temelini olusturan unsurlardir. Kavram ile siir arasinda ¢ok
ince bir iliski bulunmaktadir. Kavramlar, siirde bulunan ahengi ortaya ¢ikarmada onem
teskil etmektedir. Ciinkii siir dili giinlik konusma dilinden ¢ok daha fazla anlam
zenginligine sahiptir. Sairin duygu ve diisiincelerini dile getirirken kullandig1 kavramlar
siirin anlam diinyasinin belkemigini olugturmaktadir. Sairler Tiirk¢edeki kelime zenginligini
kullanarak yeni anlam diinyasi ortaya ¢ikarmaktadirlar.

2.2. Dini Kavram

Din, toplumlarin olusturdugu dilin kavramlarim1 kendi baglaminda ele alir ve
anlamlandirir. Insanlarm gelistirdigi diller, ayn1 zamanda bu dillerde yer alan kavramlar1 da
igcerir. Din bu kavramlar kendi anlam cercevesi igerisinde ele alip onlara yeni anlamlar
yiikleyerek farkli bir bakis acistyla ortaya koymaktadir. Bu siire¢ beraberinde dinin kendine
Ozgii bir dilinin meydana gelmesini saglamaktadir. Bu sayede insanlar ilahi kavramlari
anlamakta zorluk yasamamis olmaktadir. Boylece inanca ait bilgiler daha rahat anlagilabilir.
Bu sekilde din ve dil arasindaki etkilesim, toplumlarin inang yapilarinin sekillenmesinde
kritik bir 6neme sahip olmus oluyor. Dini kavramlar1 anlayabilmek i¢in onlarin nasil
kullanildigin1 ve hangi baglamlar igerisinde ifade edildigini goz Oniinde bulundurmak
gerekir. Gilinlik hayatta her alanda oldugu gibi bu kavramlara edebi alanda da
rastlanilmaktadir. Edebi yazin tiirii olan siirde ge¢misten giliniimiize kadar dini kavramlara
sikca karsilagilmaktadir. Dinl kavramlardaki en temel sinirliliklarin basinda da soyut
kavramlarin ¢oklugu gelmektedir. Bu soyut kavramlarin kavratilmasi ve anlagilmasi i¢in de
siir gibi duygu yogunlugu fazla olan alanlardan yararlanilmasi faydali olabilmektedir.

2.3. Din Egitiminde Dini Kavramlarin Yeri

Insan, aldig1 dini egitim ile manevi alem, ahiret, Sliim ve sonrasi gibi goz ile
goriilemeyen soyut kavramlar hususunda kii¢iik yaslardan itibaren aklina takilan sorulara
cevap bulabilir. Mesela; cennet nasil bir yer, Allah’in varlig1 nasil ispat edilir? gibi sorulara
din egitimi yoluyla yas farkliliklari, hazir bulunusluk diizeyleri dikkate alinarak
cevaplandirilmaya ve bireyin zihninde anlamlandirilmaya calisiimaktadir. iste tam da bu
ylizden dini kavramlarin 6zellikle de soyut kavramlarin dogru bir sekilde anlagilmasi ancak
iyi ve yeteri diizeyde din egitimi ile saglanabilecegi sdylenebilir. Bu nedenle DKAB ders
kitaplarindaki dini kavramlarin 6gretiminde bu hususlara dikkat edilmesi gerektigi
sOylenebilir. DKAB ders kitaplarinda bazi kelimelerin dini kavramlar sozliigiindeki
tanimiyla anlagilabildigi, bazilarinin ise soyut boyutlarinin olmasi nedeniyle daha cok
aciklanmas1 gerektiginden c¢ok sayida kaynaktan yararlanarak anlaminin ele alindigi
goriilmektedir. Mesela “umre” kavrami ¢ok rahat anlasilir oldugundan sadece s6zliik anlami1
verilip Ogretim saglanmaktadir.!® Diger taraftan “kader” kavraminin anlasilmasi,
derinlemesine tam boyutuyla kavranilmasi adina ayetlerden yararlanilabilir. Kur-an’1
Kerim’de kader kavramina Kamer suresi 49. ayette sOyle yer verildigi goriilmektedir:
“Gergek su ki, biz her seyi miitkemmel bir sistem ¢ergevesinde, sagsmaz bir 6l¢iiye ve kadere
gore yarattik.”!! Buradaki ilahi mesajdan kader kavrammnin anlamsal agidan daha rahat
anlasilabildigi soylenebilir. Ciinkii genis ve derin anlama sahip olan kader kelimesinin bu
ayet ile cercevesi ¢izilmis olup insanin hayat1 boyunca yasayacagi olaylarin Allah tarafindan
bilindigi ve yasanacaklarinin vakti saatinin degismeyecegi ifade edilmektedir. Boyle bir
aciklama ile kavramlarin daha anlasilir hale gelmesinin kolaylastirilmasi saglanabilir.

Hasan Cetinel, “Kavram Olgusu; Dini Kavramlarin Ogretimi, Onemi ve Swirliliklart Uzerine”,

Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47 (2019). 92.

10 Selahattin Camyar, Hacer Yildiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7
Ders Kitab1 (Ankara: Giin Yayincilik, 2022), 45.

1 Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06 Eyliil 2024), Kamer Suresi 54/49.
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3. Necip Fazil Kisakiirek’in Hayati ve Dinsel Degisimi

Necip Fazil Kisakiirek hem yasadigi donemde hem de sonrasindaki donemlerde
onemli bir sembol sahsiyet haline gelmistir. Necip Fazil, yasami boyunca kendine 6zgii bir
kisilik sergilemistir. Bu kisiligin olusumunda, 6zellikle dedesi ve annesi gibi ailesinin de
etkileri gozlemlenmektedir.

Cinayet Mahkemesi ve Istinaf Reisi Marasli Kisakiirekzade M. Hilmi Efendi’nin
torunu ve Abdulbaki Fazil Bey ile Mediha Hanim’mn oglu olarak Istanbul Cemberlitas’taki
bir konakta diinyaya gelmis olan Ahmet Necip daha sonra Necip Fazil Kisakiirek adiyla
meshur olmustur.

Dedesi Kisakiirekzade Hilmi, babaannesi ise Zafer Hanim’dir. Zafer Hanim Halep
Valiligi, Hariciye Nezareti miistesarlig1 ve Zaptiye Nazirligi yapmis olan Salim Paga’nin
kizidir. Salim Pasa Halep Valisiyken Maras’a gitmis ve zekasindan ¢ok etkilendigi Hilmi’yi
himayesine almak istemistir. Baba Necip Efendi, Salim Pasa’nin istegini kabul etmis ve
oglunu onunla birlikte Istanbul’a géndermeye razi olmustur. Salim Pasa okuttugu Hilmi’yi
kizi Zafer ile evlendirmistir. Hilmi Efendi Istanbul Cinayet ve Istinaf Reisliginden
emeklidir. Necip Fazil’in babas1 hukuk¢u Fazil Bey, annesi Mediha Hanim’dir. Fazil Bey
ailenin tek erkek ¢ocugudur. Kiiclik yasta Mediha ile evlendirilmis, Hukuk Fakiiltesini oglu
Necip dogduktan sonra bitirmistir. Daha sonra esinden bosanarak bagka bir kadin ile
evlenmis, otuz dort yasinda Olmistiir. Bu siralarda Necip Fazil {iniversitede egitim
gormektedir. Ayrica Kisakiirek’in Selma adinda bir kiz kardesi vardir ancak Selma bes
yasinda hayatini kaybetmistir. '®

Necip Fazil Kisakiirek 26 Mayis 1904, Istanbul dogumludur. Diinyaya geldigi ev
biiylikbabasinin Cemberlitas’taki dort katli konagidir. Kendisine biiyiik babasinin ismi olan
Ahmet Necip ad1 verilmistir. Kisakiirek kalabalik bir ailenin ferdi olup dogdugu konakta bu
kalabalik iginde ¢ocuklugunu gegirmistir.!* Necip Fazil bu konagin veliahd: oldugu igin
biiyiikbabas1 tarafindan hep sevilmis ve ayricalikli bir yere sahip olmustur. Oyle ki 6zel
hocalar (lalalar, miirebbiyeler, dadilar) esliginde egitimler almistir. Kisakiirek ¢ocuklugunu
anlatirken en ¢ok biiyiikbabas1 Hilmi Efendiden bahseder. !>

Necip Fazil Kisakiirek egitimine Mahalle Mektebinde baslamis ancak kisa bir siire
sonra 1912 yilinda Gedik Pasa’daki Fransiz okuluna ge¢mistir. Bir miiddet bu okulda
kaldiktan sonra Amerikan kolejine devam etmeye baslar. Ancak bu okuldan da ¢abucak
usaniverir ve ailesiyle tasindiklar1 Biiylikdere’de Emin Efendi mahalle mektebine gecer.
Daha sonra sirastyla Istanbul Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi ve Vanikdy’deki Rehber-i
Ittihat okuluna devam eder. '®

Kiz kardesi Selma’nin oliimii ilizerine vereme yakalanan anne Mediha Hanim
Isvigre’de bir sanatoryumda tedavi gordiikkten sonra doktorlarca tavsiye edilen
Heybeliada’ya tasinir. Necip Fazil’da annesiyle birliktedir ve kuzeninin de okudugu
Heybeliada Bahriye Okuluna girmistir. Bu donemde biiylikbabasinin vefat etmesi ve iilkenin
icinde bulundugu seferberlik, savas hali sebebiyle ekonomik sikintilar yagsamaya baglamistir.
Kisakiirek bahriye okuluna uzun miiddet devam etmistir. Ahmet Necip olan ismi bu okulda
Necip Fazil’a doniismiistiir. Okula girmeye hak kazananlarin yazili oldugu listede adi
“Abdulbaki Faziloglu Ahmet Necip” yerine “Necip Fazil" olarak yazilmig ve bu isim
ogrenciligi boyunca kaliplasmistir.!” Necip Fazil’in tasavvufa yonelmesinde etkili olan
edebiyat hocasi Ibrahim Aski Efendi ile de bu okulda karsilasir. Necip Fazil’in

2 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Armagan: (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 108.
13 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2006),7.

N Kisakiirek, O ve Ben, 32.

15 Kasakiirek, O ve Ben, 21.

16 Kisakiirek, O ve Ben, 26.

17 Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgidi (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 1984), 137.
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Heybeliada’daki 6greniminden sonra 1921°de Dariilfiinunda felsefe 6grenimine basladig,
fakat buradaki egitimini tamamlamadan biraktig1 daha sonraki yillarda felsefe egitimi igin
Paris’e gittigi bilinmektedir. Paris, Necip Fazil’in hayatinda birtakim degisimlere sebep
olacaktir. Burada Paris’in eglence hayatina kapilacak, kendi tabiriyle bohem bir hayat
yasamaya baslayacaktir. '8

Necip fazil ilk dini bilgilerini biiyiikbabasindan almistir. Necip Fazil buhranli,
calkantili ve bir o kadar da sikintili genclik yillarindan kurtulacagmin ilk sinyallerini
Ibrahim Aski ile miinasebetiyle birlikte vermektedir. Hocas1 Ibrahim Aski sayesinde
tasavvufa yonelmistir. Daha sonra buhranli ve g¢alkantili bu hayati Abdulhakim Arvasi’yi
taniymca tamamen degismektedir. Ustad’in dini anlamda yasadigi degisim, siirlerinin
icerigini de etkilemistir. Ilk baslarda, siirlerini din ve dini kavramlardan uzak bir sekilde
yazmis, bu eserlerin amaci sanat icin bir iiriin ortaya koymakti. Bu donemde dini bir kaygi
tasimiyordu. Ancak zamanla sair, ilahi agki yiireginde hissettikten sonra siirlerini sadece
Allah i¢in yazmaya baglamistir.

Sanatin yalnizca sanat i¢in var olmasimi akil dis1 bir ¢aba olarak goren Necip Fazil,
sanatin da fikirlerde oldugu gibi ilahi rizaya uygun olmasi gerektigini ve Allah i¢in
yapilmasi gerektigini ifade etmistir. '

“Anladim isi, sanat, Allah’1 aramakmus;

Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-gomakmus.”?°

Necip Fazil’daki bu dinsel degisim siireci siirinde de degisimlere, yansimalara neden
olmustur. Siir arttk onun i¢in Islam’in 1$181in yansimalarini igerecek sekilde ortaya
konmalidir.

3.1.Necip Fazil Kisakiirek’in Dini Kavram Diinyasi

Necip Fazil Kisakiirek’in siirleri, kullanilan kavram sayisinin fazla olmasi ve bu
kavramlara farkli anlamlar yiiklenmesi yoniiyle anlam zenginligine sahiptir. Oliim, zaman,
yalnizlik, korku gibi insani duygular ekseninde ortaya ¢ikan kavramlarin yani sira
Abdulhakim Arvasi hocasini tanidiktan sonraki silirecte metafizik kavramlar da siirlerinde
yer almistir. Necip Fazil, yasami1 boyunca anlam arayisini siirdiirmiistiir. Bu durum ¢esitli
sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Zorlu gegen bu siireg, sairin giiclii kavramlarin oldugu
siirler yazmasina olanak saglamigtir. On dort farkli boliime ayrilan Cile kitabinda toplam
385 adet siir bulunmaktadir. Bunlardan 215 tanesi tek beyitten olusmaktadir. Bu siirlerin
tamami incelenerek elli {i¢ dini kavram tespit edilmistir. Farkli siirlerde yer verilen bu
kavramlar farkli anlamlar ifade etmektedir. Kavramlarin sahip oldugu bu anlam zenginligi
siirlerden Ornekler vererek aciklanmistir. Sairin siir yolculugu boyunca zaman zaman farkl
kavramlar 6n plana ¢ikmaktadir. Hocasi ile yollar kesisip diisiinsel doniisiim gegirdikten
sonra ise toplumsal ve metafizik kavramlarin sayisinda artis olmustur.?!

4. Cile Kitabina Bakis

Cile kitabi, sairin ruhsal olarak Allah’1 tanidiktan sonra kaleme aldigi siirlerinin
toplandig1 bir eserdir. Kitaba bu ismin verilmis olmasi tesadiifi degildir; ¢iinkii eser, sairin
hayatinin kisa bir 6zeti gibidir. Sair, hayat1 boyunca ¢esitli zorluklarla miicadele etmis ve
cileli donemler gegirmistir. Kitabin ilk siiri "Cile" dir ve bu siir kitaba adin1 veren siirdir.

Cile, iki hece ama Necip Fazil ile anlam bulan ve biitliinlesen bir kelimedir. Hatta
sadece bir kelime degil daha Otesi bir yasayis, bir dmriin 6zeti, bir doniim noktas1 oldugu
goriilmektedir. Ayn1 zaman da bir lituftur. Yeri geldiginde de bir iskenceden beter hale
geldigi sdylenebilir. Ustadin bu eserinde onun cilesine yakindan sahitlik yapilabilmektedir.

B M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek (Istanbul: Sule Yaynlar1, 2003), 68.

19 Ihsan Senocak, Biiyiik Dogu Cagina Dogru (Istanbul: Hiikiim Kitap Yayinlari, 2017), 28.
20 Kisakiirek, Cile, 39.

21 Adaly, “Necip Fazil Kisakiirek’in Cile Adh Siir Kitabindaki Kavramlar ve Tasnifi”, 8.
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Hayatindaki kokli degisikliklerin siirlerinin muhtevasinda nasil yer aldigini, acilarinin
derinliklerini, yasadig1 ruhsal c¢alkantilarin neler oldugunu adeta tiim ayrintilart ve
ciplakligryla gozler oniine serilmektedir. Zamaninda yaptig1 yanlhslarin farkina varmasiyla
beraber ruhunun derinliklerinde yasadigi acilar1 Cile’ sine ustaca resmetmektedir.

Kitap on dort bolimden olusmaktadir. Her bir boliimde de birgok siir yer almaktadir.
Calismada bu boliimlerdeki siirler ve igerisinde yer alan dini unsurlar tek tek incelenmistir.
Din1 unsurlardan bazilar1 farkli siirlerde tekrar gegcmektedir. Burada sadece tek bir siir ile
sinirlandirilmaktadir. En uzun boliim “Dava ve Cemiyet” baglig1 altinda altmis bir siirin yer
aldig1 boliimdiir. Her bir boliim kendi icinde ayri gilizellikte ve anlam yikli siirler ile
donatilmistir. Eserin son kisminda ise Poetika kismi (Ideolocya Orgiisii’ niin Siir ve Sanat
Boliimii) bulunmaktadir. Bu boliimde Sair; Sair, Siir, Siirde Usul, Siirde gaye, Siirde Kiitiik
ve Nakis, Siirde Sekil ve Kalip, Siirde I¢ Sekil, Siir ve Cemiyet, Siir ve Hayat, Siir ve Din,
Siir ve Miisbet Ilimler ve Siir ve Devlet?? konularinda degerli goriislerini belirtmektedir.

5. Bulgular

5.1. Cile Kitabindaki Dini Kavramlar

Necip Fazil Kisakiirek, siirlerinde estetik kaygilardan ¢ok manevi ve ilahi bir derinlik
arayisi i¢indedir. Onun i¢in siir, Tanri’nin mesajlarini insanlara iletmenin bir araci olmustur.
Bu baglamda, sanatin1 daha ¢ok bir inang¢ ve diislince araci olarak kullanir. Geleneksel ve
modern unsurlari harmanlayarak, okuyucuya derin bir i¢csel deneyim sunmay1 hedefler.
Kisakiirek’in siirleri, bireyin ruhsal yolculugunu, varolussal sorgulamalarini ve Tanr ile
olan iligkisini derinlemesine kesfeder. Allah ve Resulii'ne duydugu aski, muhabbeti ve
hakikatleri siir ile dile getirmektedir. Kalbinden yaziya dokiilen her bir misra, islam suuru ve
Allah askiyla yanan ruhunun miikemmel feryadina yol agmaktadir. Artik s6z onun igin
onemli ve anlam kazanmustir. Ustad artik Allah igin yasayip Allah i¢in yazan bir sair olarak
bilinmektedir. Hakikati ifade eden bir sairdir. Siiri insanin i¢ini doyuran bir giizellik
kazanmaktadir.

Ustad siir ve din iliskisini su sozleriyle dile getirmektedir:

“Dinin olmadig1 yerde hi¢bir sey yoktur; yokluk bile yok... Siir ve sanatsa hi¢ yok.
Sair ki, Allah’in mahrem iilkesi mechuller dleminin derbeder seyyahidir, allahsiz bir
cemiyette, elektrik cereyani kesilmis bir sehrin meydan yerindeki fener gibi sénecek ve
hadiselerin en gizli nabizlarint saymaktan ibaret memuriyet hikmetini kaybedecektir. Allah”1
bulamamacasina aramak, ebediyen aramak olan siirin gayesi, ilk dayanak ve ¢ikis noktasi
olarak din temeline muhtactir.”?3

On dort boliimden olusan Cile kitabinda sekiz boliimde gecen dini kavramlara yer
verilmis olup diger boliimlerde yer alan dini kavramlar ayni oldugu icin tekrar yer
verilmemistir. Bu boliimde Cile kitabinda yer alan dini kavramlara ve bu kavramlarin hangi
anlam cergevesi i¢inde yer verildigini ifade eden yorumlara deginilmektedir.

5.1.2. Birinci Boliim “Allah”

BOLUM ADI BULUNAN SIiR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
ALLAH 42 19

En uzun siirler bu boliimde karsimiza ¢ikmaktadir. Ama ¢ogunlugu beyit seklindeki
siirler almaktadir. Kirk iki siirden otuz iki tanesinde dini kavram tespit edilmistir. Bir dini
kavram (misal: Allah lafz1) bir¢ok siirde gectiginden sadece bir siirde gectigi anlamiyla ele

22 Kisakiirek, Cile, 469-495.
23 Kisakiirek, Cile, 490-491.

Asar, Cilt 1, Sayr 4, 2024 | 53 [




Religious Concepts in Necip Fazil Kisakiirek’s Cile
Azime ERTUNC & Mehmet Zeki GOKSU

alimmaktadir. Bu yiizden bu calismada otuz iki dini kavramdan on dokuz tanesi ele
alinmaktadir. Allah sevgisi ve baglilig1 siirlerinin temalarini olusturmaktadir.

5.1.2.1. “Cile” Siirindeki Dini Unsurlar

Cile siirinde “Kiyamet, Azap, Allahsiz, Oliim, Nur, Rab ve Nefs” dini kavramlari ele
alinmaktadir.

5.1.2.1.1. Kiyamet

Sozliikte “Tek tanrili dinlerin inanisina gore diinyanin sonu ve biitiin dliilerin dirilerek
mahgerde toplanacagi zaman, hesap giinii, kiyamet giinii, mahser giinii”** olarak tarif
edilmektedir. Dini terim olarak “Diinyanin baglh oldugu kozmik sistemde meydana gelecek
degisimin ardindan 6liilerin diriltilmesiyle baslayip ebediyen devam edecek olan alem.”?

anlamina gelmektedir.

Kiyamet giiniiniin gergeklesecegi Kur’an-1 Kerim’de ayetlerle ifade edilmektedir.
Casiye suresi 27. ayette soyle buyrulmaktadir: “Goklerin ve yerin mutlak hiikiimranlik ve
egemenligi, yalnizca Allah’a aittir. Bunun icindir ki, son saat gelip cattig1 giin, diinyada
Allah’in egemenligini reddederek onun hiikiimlerini gegersiz kilmaya calisanlar iste o giin
miithis bir hiisrana ugrayacaklardir.”?® Burada kiyamet kelimesi, “son saat gelip cattig1 giin”
olarak ifade edilmektedir. Cile adli eserde kiyamet kavramina bu dizede su sekilde yer
verilmistir;

“Pencereye kostum: Kizil kiyamet!
Dediklerin ¢ikti, ihtiyar baci!

Sonsuzluk, elinde bir mavi tiilbent,

Ok ¢ekti yukardan, iistiime avc1.”?’

Sair, bu satirlarda aligkanliklarin  yok edilmesinden duydugu 1zdirab1 dile
getirmektedir. Kiyamet giinii bu diinyanin alt iist olacagi giin oldugundan sair, hayatindaki
inang¢ degisikligi nedeniyle hayatinda meydana gelen sorunlar1 o giinle karsilastirir.

5.1.2.2. Azap

Azap sozliikte: “Biiylik sikint1 ve aci, ezing”~® anlamlarina gelmektedir. Dini terim
olarak ise Allah’1 tanimayan veya emirlerine karsi gelenlere diinyada ve ahirette verilen ilahi
ceza olarak tamimlanmaktadir. Arapca’ da azap “terk etmek, vazge¢cmek, vazgegirmek™ gibi
manalara gelen azb kokiinden isim olup “iskence, eziyet ve elem” anlaminda
kullanilmaktadir. Elem ve istiraplarin bir kismi beden, bir kismi1 da ruh {izerinde etkili
olduguna gore azap hem maddi hem de manevi bir elem ve ceza niteligi tasir. Kur’an-1
Kerim’de azap manasinda gegen nar, ricz, be’s gibi baska kelimeler de bulunmaktadir.?
Siirde gegen anlami ise su sekildedir:

9928

“Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarinda siiliik.

Selam, selam sana hasmetli azap;

i Tiirk Dil Kurumu, “Kiyamet”, (Erisim Tarihi 05.09.2024), https://sozluk.gov.tr

= Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2022), 25: 516-522.

26 Kur’an & Meali, Casiye Suresi 45/27. (Erisim Tarihi 06 Eyliil 2024).

2 Kisakiirek, Cile, 16.

28 Tiirk Dil Kurumu, “Azap”, (Erigsim Tarihi 05.09.2024), https://sozluk.gov.tr

» Yusuf Sevki Yavuz “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlar1,1991),
4:302-309.
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Yandikea gelisen tilsimli kiitiik.”3°

Necip Fazil Cile siirinde azap kavramini “hasmetli” olarak nitelemistir. Bu niteleme,
icerisinde oldugu durumun aci veren yanma ragmen olusturdugu pozitif etkiden dolay1
yasadigi sikintilara olumlu bir bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir. Fakat “kezzap”
ve “siiliik” gibi olumsuz ¢agrisimlarla desteklenen azap kavraminin olumsuz yani daha agir
basmaktadir.?!

5.1.2.3. Allahsiz

“Tanr1’y1 tammayan, Tanr1’nin varlifina inanmayan; Tanrisiz”*? anlamlarina gelen bu

kavram sifat olarak kullanilmis olup mecaz anlami da bulunmaktadir. Allah’1t olmayan
anlaminda kullanilan bu kelime Cile siirinde su sekilde dile getirilmektedir:

“Uyku, katillerin bile ¢gesmesi;

Yorgan, Allahsiza kadar siginak.
Teselli pinar1, sabir memesi;

Size serbet, bana kum dolu ¢anak.”3?

Bu dortliikte sairin bir ikili ayrimdan hareket ederek, kendisi ve ‘siz’ dedigi digerleri
arasinda bir karsilastirma yaptig1 goriilmektedir. Katiller, Allahsizlar ve ‘siz’ dedigi insanlar
ile sair arasinda gergeklestirilen karsilastirma, insan kategorilerini diisiindiirmektedir. Sair,
kendisi disindaki insanlar1 sembolize eden katilleri, Allahsizlar1 ve diger insanlar1 uyku ve
yorgan drnekleri iizerinden degerlendirmektedir.*

5.1.2.4. Oliim

Oliim, insanin nihail sonudur ve yaratilmislarin en sereflisi olarak meleklerden bile
daha faziletli konuma getirildigi*® ifade edilir. Onlenemedigi icin Sliimle yiizlesmek de bir
gerceklik boyutudur.

Insanlarin ortak, degismez, en eski ve en yeni duygusu, dliim korkusudur ve Kur’an-1
Kerim’de ii¢ kez tekrar edilen “Her nefis oliimii tadacaktir.”® ayeti, biitiin canlilarin
sonunda Oliim gergegiyle karsilasacagini kesin bir dille ifade eder. Baska bir ayette, “Bizler
zaten Allah’a aitiz. Allah dedigi i¢in variz. Biitiin varligimiz Allah’in var etmesiyledir.
Sonunda hepimiz onun huzuruna doénecek ve hesaba cekilecegiz.”?” ifadesiyle 6liimiin yok
olus olmadig: belirtilerek; insanin aslina doniisii (riicu), Allah’a kavusmasi, gergek hayati
yani ebediligi kazanmasi olarak nitelenmektedir.®

Necip Fazil o6limii sorgularken metafiziksel bir durus sergilemektedir. Bu diinyay1
gecici bir diinya olarak goren sair, gercek olanin Oliim ile baslayacagi inancini
savunmaktadir. Necip Fazil’a gore olim hayatin sonu degil sonsuzluk aleminin
baslangicidir. Insan hayatinin bu diinyaya bakan kisminin sonu manasma gelen o6liim
hissiyati, Necip Fazil Kisakiirek’in siirlerinde farkli renklerle karsimiza ¢ikmakta olup sairin
Oliime ve onun hayati {izerindeki sonuglarina iliskin diisiinceleri ve bu diisiinceden bir an

Y Kisakiirek, Cile, 18.

el Adali, Necip Fazil Kisakiirek’in Cile Adh Siir Kitabindaki Kavramlar ve Tasnifi, 25.

2 Tirk Dil Kurumu, “Allahsiz”, (Erisim Tarihi 06.09.2024), https://sozluk.gov.tr

e Kisakiirek, Cile, 18.

Sk Adem Caliskan, “Necip Fazil Kisakiirek’in “Cile” Adli Siiri ve Céziimlemesi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 9/42 (2016): 85.

3 Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06 Eyliil 2024), isra Suresi 17/70.

& Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06 Eyliil 2024), Enbiya Suresi 21/35.

37 Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06 Eyliil 2024), Bakara Suresi 2/156.

38 Basiboyiik, “Necip Fazil Kisakiirek® In Siirlerindeki Metafizik Kavramlar ve Bu Kavramlarin Pedagojik
Acidan Irdelenmesi”, 78.
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olsun kopamamas siirlerinde belirgin olarak goéze carpmaktadir.®® Oliim temasina siklikla
rastlanan cile kitabinda sadece bu siirdeki anlami ele alinmaktadir.

“Evet, her sey bende gizli diiglim;
Ne oliim terleri doktiim, nelerden!
Dibi yok goklerden yeter tirktiiglim,
Yetisir ¢ektigim mesafelerden!*

Necip Fazil Kisakiirek eserlerinde 6liim kavramma cokca yer vermektedir. Oliime
bakis1 da hayat1 gibi iki kisma ayrilmaktadir. Hocas1 Arvasi ile tanigmadan oncesi ve sonrasi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu siirde 6liim kavramina bir deyim igerisinde yer verilmektedir.
“Oliim terleri dokmek, ecel terleri dokmek” ile aym anlama gelecek sekilde
kullanilmaktadir. insanin akil melekelerinin heniiz kavrayamadigi 6liimden sair
korkmaktadir. Bu duygularin sona ermesini istemektedir.

5.1.2.5. Nur ve Rab

“Nur” kelimesi Arapga isim olup “isik, stle” anlamlarma gelmektedir. Ayni
sekilde “Nur” ismi Allah’in giizel isimlerinden biri olup, Yiice Yaraticinin zahir ismiyle
tecelli etmesi, yani tiim esyanm suretlerinde kendini gdsteren ilahi varliktir.”*' Siirde
beraber gecen bu iki kavramin nasil bir anlam igerdigi incelenmektedir.

“Atomlarda climbiis, donanma, senlik;
Ve gevre ¢evre nur, ¢evre ¢evre nur.
I¢ ige mimari, i¢ ige benlik;
Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur!*?

Sair yaraticinin bir sanati olan kainata hayrandir ve siirinde bu hayranligi dile
getirmektedir. Atomlarin ¢evresindeki ¢esitli elementleri onu ¢evreleyen nurlar olarak ifade
etmektedir. Sair i¢ sancilar1 ve ¢alkantilarindan sonra maddenin yapi tasi olan atomda ilahi
yapiy1 gormektedir. Artik bu kdinatin yaratilisindaki miikemmelligini goren sair, bilinmez
meshur Rabb’ini bilmektedir.

5.1.2.6. Nefs

Tasavvufta nefs veya nefis, viicuda canlilik veren, fakat kibir, gurur, 6tke, sehvet gibi
biitlin kotii duygularin kaynagi olan seydir. Viicudun en bayagi tarafidir. Nefsin karsisinda
ise kalp ve ruh bulunmaktadir.*® Nefis dyle bir sey ki insanin 6ziinii bulmasinda onun
g0ziinii kor edecek kadar kotii ve acimasiz bir olgudur. Nefsine uyanin ziyanda olacagi ilahi
mesaj olarak biz insanlara ilahi kitapta agik bir sekilde verilmektedir. Sairde hayatinin biiyiik
bir boliimiinde bu nefis ile miicadele edegelmistir. Sair calkantili ve buhranli gecen
hayatinda nefsinin ona cazip olarak gosterdigi alanlardan uzaklasmada yasadigi gelgitleri
dile getirmektedir. Siirde yer verildigi anlamina su sekilde bakilmaktadir:

22 Bagiboyiik, “Necip Fazil Kisakiirek’ in Siirlerindeki Metafizik Kavramlar ve Bu Kavramlarin Pedagojik

Acidan Trdelenmesi”, 78.
A Kisakiirek, Cile, 18.
4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 280.
42 Kisakiirek, Cile, 20.
43 Uludag, Tasavvuf Terimleri sozligii, 37.
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“Diz ¢ok ey zorlu nefs, 6niimde diz ¢ok!
Heybem hayat dolu, deste ve yumak.

Sen, biitiin dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, Sonsuza varmak...”**

Sairin daha Onceki hayatinda nefsinin fisiltilarina uyarak yanlis yollarda ilerledigi
bilinmektedir. Ama burada nefsine uyari mahiyetinde durmasi gerektigini ve onu bir nebze
olsun yendigini dile getirmektedir. Sair nefis miicadelesinden galip ¢ikmis ve nefsinin
dizginlerini eline aldig1 goriilmektedir. Nefsi zorlu bir rakip olarak gdrmektedir. Sanat¢inin
gecmis yasaminda ruhunun fisiltilarini takip ederek yanlis yollara gittigi biliniyor. Ancak
burada kendi kendine sesleniyor ve bir uyar1 olarak dur diyor. Nefsi i¢in verdigi bu savas
onu maglup ettigi i¢in manevi agidan bitkindir. Ama sonuna baktigimizda bu yorgunluk,
tatll ve pahali bir yorgunluk niteligine biiriinmiistiir. Ote yandan egoyla olan bu uzun
miicadelesi kendisinde gelismis, paray1r talep etmis, kismen de olsa maglup ettigini
sOylemektedir. Sairin ifadesine gore nefsinin savasini kazanmis, nefsinin kontroliinii ele
gecirmistir. Bu ¢cok soyut bir fikir oldugundan sair, tonu ayarlamak i¢in onu gii¢lii bir rakiple
karsilagtirmay1 se¢mistir. Can1 ve parasi i¢in verdigi géz dniinde bulundurursak bu benzetme
cok isabetli ve dogrudur. Yillarca siiren bu c¢ekisme, istiraplar sonunda yerini huzura
birakmaya baslamistir. Artik heybesi hayat ile dolmaya baglamistir. Bundan sonrasinda da
Allah’in kendisinden razi olacagi bir hayatin i¢inde ruhen ve bedenen ilerlemeye devam
edecektir.

5.1.2.2. “Nur” Siirindeki Dini Unsurlar
Nur siiri icerisinde “Allah, Mezar ve Siir” dini kavramlari ele alinmaktadir.
5.1.2.2.1. Allah

Sézliikte, “Ismi azam yani Yiice Yaraticinin en biiyilk ve en muazzam ismi. Biitiin
esma-i hiisnanin anlamlarini kendinde toplayan, varli§i zorunlu zatin ismi. Tiim ilahi sifat,
isim ve fiilleri igeren Yiice Yaraticinin en kapsamli ismi.”* “Tasavvufa gore ise Allah,
Viicid-1 Mutlak (Salt varlik), Kemal-i Mutlak (Salt olgunluk), Cemal-i Mutlak ve Hiisn-i
Mutlak (Salt giizellik)’tir. Bu yiizden agki zatisi ile bilinmeyi istemis ve kadinati yaratmistir.
Insan, O’ndan bir ciizdiir ve O’na ulasmak ister. Miiminler cennete O’nu bir yoniiyle, arada
perde olmaksizin goreceklerdir. O masuktur, insan O’nun askiyla dolu olmalidir. O’na
kavusmak icin gayret gdstermelidir. Sufi, O’na diinyadayken ulasmay1 gaye edinen kisidir.*®
Bu kelimenin Rab gibi es anlamlarina da baska siirlerde yer verilmis olup burada bu kavram
degerlendirilmektedir.

“Sen ol dersin ve olur!
Pirilt1 dolu billdr,
Ciglik iginde fagfur
Bir renk bize 6teden
Ve bir ses, o besteden;

Nur bize, Allah’1m nur!”%’

AL Kisakiirek, Cile, 20.

45 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, 37.

46 Iskender Pala, Divan Siiri Sézligii (Istanbul: Ak¢ag Yaymecilik, 1995), 35.
47 Kisakiirek, Cile, 21.
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Necip Fazil’a gore Allah her tiirlii idrakin 6tesindeki Zat’tir. Allah’t merkeze alarak
her tiirlii hadiseye bu pencereden bakmaktadir. Siirde oteler alemine gidiste Allah’a bir
yakaris bulunmaktadir. Oteler aleminde Allah’in kullarini nurla donatmasim dilemektedir. O
zorlu ve ¢etin giinlerde nura ihtiyacimizin oldugunu ifade etmektedir.

5.1.2.2.2. Mezar ve Siir

Mezarlar, insanin ikinci, ebedi ve gercek olan alemin birer giris kapist konumundadir.
Oradan ge¢cmeden ebedi aleme gecis so6z konusu degildir. Siirlerde makber sozciigii ile de
kullanildig1 goriilmektedir. O Oyle bir kapidir ki oradan gegen insan ebedi dlemine daha
kolay  ulagmaktadir. = Mahser-sir-nur  ifadeleri  anlam  itibariyle  birbirlerini
tamamlamaktadirlar. Ciinkii bu kavramlar, kiyameti hatirlatarak gercek nur sahibi olan
Allah’a yonelmeyi ifade etmektedir. Nur siirinde su anlama gelecek sekilde kullanilmistir.

“Biiytik divan ve huzur...
Bekliyor mezar1 sir.
Sonsuzluk, 6liimsiizliik,
Bitmez tiikenmez diizliik;
Nur bize, Allah’1m, nur!”*?

Sair insanlarin mezara gidisinin alametinin siira iiflenmesinin oldugunu belirtmektedir.
O biiyiik divanin huzur yeri oldugunu ifade etmektedir. Mezara girecek insan i¢in sonsuzluk
aleminin baslayacagini ve orada da Allah’tan nuru indirmesini dilemektedir.

5.1.2.3. “Sen” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Rahmet” dini kavrami ele alinmaktadir.

5.1.2.3.1.Rahmet

Sozliikte rahmet: “Birinin sugunu bagislama, yargilama, merhamet etme”*

anlamlarina gelmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de 114 yerde gegen rahmet kelimesi doksan iki
yerde Zat-1 ilahiye’ye nispet edilmistir. Ayrica 119 yerde fiil kalibinda, elli yedi yerde
rahman ve 114 yerde rahim ismi seklinde yine Allah’a izafe edilmistir.’® Bu kavrama
asagidaki siirde su sekilde yer verilmektedir:

“Garibe sensin vatan,
Nur yurdunu aratan!

Sensin, sensin yaratan,

Rahmeti analarda.”>!

Necip Fazil Allah’in rahmetinin bir tecellisinin annelerde oldugunu sdylemektedir.
Insanlar bir kul olarak daima yaratanin rahmetine muhtagtirlar. Necip Fazil Sen siirinde bu
hitap ile yaratana seslenmektedir. O’na karst duydugu derin duygular ile baktig1 her bir
yerde, nesne de varlikta O’nun yansimalarini gordiigiinii dile getirmektedir. Ayrica bliyiik
bir 6zlem ile yanip tutugmaktadir. Diger taraftan da gilinahlarindan dolayi biiyiik bir iizlinti
duymakta ve bu giinahlardan arimmak i¢in kurnalardaki sularin bile bitebilecegini

48 Kisakiirek, Cile, 21.

- Tiirk Dil Kurumu, “Rahmet”, (Erisim Tarihi 06.09.2024), https://sozluk.gov.tr

50 Abdulhamit Birigik, “Rahmet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 419.

31 Kisakiirek, Cile, 22.
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sOylemektedir. Kimsesiz, Allah’tan baska yari olmayan kisiler i¢in sigimilacak en saglam
yurt oldugunu ifade etmektedir.

5.1.2.4.“Allah Derim” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Kefen” dini kavrami ele alinmaktadir.
5.1.2.4.1. Kefen

“Cenazenin yikanip kurulanmasindan sonra, bedenini ortecek sekilde sarilan beze
denir. Cenazenin kefenlenmesi farz-1 kifaye olup, bu isleme tekfin denir. Siinnet olan kefen;
erkekler icin gomlek, izar ve lifafe olmak iizere ii¢ par¢a; kadinlar i¢in bunlarla birlikte,
basortiisii olmak {izere bes parga bezdir.”>? Birkag siirinde gecen bu kavram bu siiriyle ele
alinmaktadir.

“Ey akil, nasil da delinmez kiifen?
Ebedi olusun urbasi kefen!

Kursa da bosluga asma kopri, fen,

Allah derim, baska hicbir sey demem!”>?

Insanin yaratilig1 itibariyle bu diinyaya hizmet icin yaratilmamis oldugu asikar olup
ebedi diinya yolunda adimlar atmas1 gerekmektedir. Daimi gayesi bu yonde olmalidir. insan
ancak Allah’in koydugu smirlar cercevesinde olan biten hayat donglisiinlin manasini
kavrayabilmekte ve anlamlandirabilmektedir. Sair i¢in diinyadaki sayili bulunan nimetler en
giizel tada sahip olsa da Yunus Emre gibi “Bana seni gerek seni” feryadiyla inlemektedir.
Ebediyete giden yolda giyilen elbisenin kefen oldugunu ifade etmektedir. Bilim tarafindan
ebediyete gidilecek yollara koprii kurulsa bile sairin tek istegi ve arzusu Allah oldugu
yadsinamaz bir gergeklik barindirmaktadir.

5.1.2.5. “O An” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Secde” dini kavrami ele alinmistir.
5.1.2.5.1. Secde

Namaz, bilinyesinde alt ibadetleri toplayan bir ibadettir. Secde de bu alt ibadetlerden
biridir. Secde hali namaza ait boliimlerin en 6nemlisi ve Allah’in kuluna en yakin oldugu
mercidir. O an da Allah kuluna sah damarindan bile daha yakindir. Siirin bu dortliigiinde
secde kavramina su sekilde yer verilmektedir:

“Tas merdivenler gibi, asinmis ayaklardan,
Secde yerine carpa ¢arpa alnim asinsa!
Goklerin kamgistyla yedigim dayaklardan,

Erisem de tabutum bosmus gibi tasinsa!”>*

Sair bu dizelerde Allah’a kars1 duymus oldugu sevgiyi secde aninda en iist seviyelerde
yasadigini ifade etmektedir. Secde aninda kaybolmak istemektedir.

5.1.2.6. “O Var” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Ilahi” dini kavrami ele alinmustir.
5.1.2.6.1.11ahi

Dini terim olarak ilahi; “Tanr ile ilgili olan, Tanri’ya 6zgii olan; tanrisal, lahuti,
rahmani” anlamlarma gelmektedir. Mecaz anlam olarak ise olaganiistii, miikemmel olan>’

52 Ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 369.

3 Kisakiirek, Cile, 23.
3 Kisakiirek, Cile, 25.
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manalarinda kullanilmaktadir. Unlem ifade edecek sekilde de kullanildig1 gériilmektedir. Bu
siirde Allah’in varlig1 ve birligi dile getirilmektedir. Karsit ifadeler kullanilarak kavramlar
anlatilmaya calisilmistir. “O var” ifadesinin tekrarlanmasi ile Allah’in tekligine vurgu
yapilmaktadir. Siirde siiphe arz etmeyecek bir sekilde Allah’in varligi ve birligi ortaya
koyulmustur.

Sana daha yakin sahdamarindan;
O var!
Arama, ila¢ yok eczahanede!
O var!
Gayede, sebepte ve bahanede;
O var!
Sevdigini ebed boyu tutan ding;
O var!
Oliimsiizliik sevki, ilahf seving;
O var!>®

Sair yasamimizda her ne olursa olsun daimi tek siginagimizin Allah oldugunu dile
getirmektedir. Allah’in insana sah damarindan daha yakin oldugunu ve tim dertlerimizin
yegane caresinin onda oldugunu belirtmektedir. Hayatin anlamini onda aramamiz
gerektigini baska higbir varlikta bulamayacagimizi ifade etmektedir. Onu sevenin, hayat
boyu oOliimsiizlik agki ile yanip tutustugunu ve sonunda ona biiyiik bir mutluluk ile
kavusacagini soylemektedir. Meshur Hikem-i Atdiye’nin su fikrasi nazariyesiyle ‘“Hakki
bulan neyi kaybeder ve Onu kaybeden neyi bulur?” anlayisiyla hareket etmek gerektigini
vurgulamaktadir.

5.1.2.7. “Dua” Siirindeki Dini Unsurlar
Dua adli siirde “Latif ve Kudret” dini kavramlar ele alinmaktadir.
5.1.2.7.1. Latif

Kulun Allah’a i¢ini dokebildigi en miistesna anlardir elini agip yalvar yakar oldugu
dua zamanlaridir. Dua, insanin halini Allah’ a arz etmesidir. Allah ile kul arasinda en 6nemli
bagdir. Allah ile kalben yapilan tek irtibat alanidir. Insan dua ederken de Allah’in isimleriyle
dua etmektedir. Ornegin, Hakk’in rahmetine vesile olmak adma Ism-i sT i sevviim el-
Kuddiis®’ ismi serifi ile dua edilebilir. Latif ismi de liituflarin saanak saganak yagmasini
isteyen kulun si8inagi olmaktadir. Siirde de bu anlamda kullanildigi goriilmektedir.

“Latiften af bekler kesafet...
Allah’im, affet!”3

Sair liitfu bol olan Allah’tan niyazda bulunmaktadir. Allah’in affina siginaraktan
ondan ¢okluk dilemektedir.

5.1.2.7.2. Kudret

3 Tiirk Dil Kurumu, “ilahi”, (Erisim Tarihi 06.09.2024), https://sozluk.gov.tr

el Kisakiirek, Cile, 32.

57 Seydi Kiraz, “Fezayi’nin Cihil-ndm-1 Manzim Adli Havass-1 Esma-i Hiisnd Mesnevisi”, Cumhuriyet
IHahiyat Dergisi, 22/2(2018):1013.

38 Kisakiirek, Cile, 34.
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“Allah’1n sonsuz gii¢ sahibi olmas1 ve biitiin miimkiinata irade ve ilmine uygun olarak
te’sir ve tasarruf etmesi”>® anlaminda kullanilmaktadir. Dini terim olarak ise kudret, kisinin
mali veya bedeni bir yiikiimliiliigii yahut ifaya giic yetirebilmesi®® anlaminda fikih terimi
olarak kullanilmaktadir. Hitap ciimlesi seklinde siirde karsimiza ¢ikmaktadir.

“Ey kudret, ey rahmet, ey re’fet!
Allah’1m, affet!”®!

Allah sonsuz kudret sahibi olandir. Ilahi bu kudret tiim yaratilmislar, kainat:
kusatmaktadir. Sair bu dizelerde duasini Allah’in bu giizel sifatiyla taglandirmakta ve yine
gilinahlarindan dolay1 duydugu pismanlik ile yaraticinin rahmetine siginmaktadir.

5.1.2.8. “Tek Kelime” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Ecel” kelimesi gegmektedir.
5.1.2.8.1. Ecel

Her dogan varligin bir giin yasaminin sona erecegi bir vakti bulunmaktadir. Bu son
kacinilmazdir ve bu vakit ecel vaktinin geldigi andir. Bir kelam terimi olan ecelin vakti
ancak yaratici tarafindan bilinen bir gercekliktir. Takdir edilen bu siire doldugunda 6liim
zamani gelmis demektir. Bir¢ok siirde de sairler bu terime yer vermektedir. Necip Fazil da
bu sairlerden biri olup siirde bu kavrama yer vermektedir.

“Ne var ki, pazarliga girisecek ecelle;
Sermayem tek kelime, Allah azze ve celle...”%?

Sair ecel kapiya dayansa da Azrail ile bir anlasma yoluna gidecegini ama ne olursa
olsun tiim kazancinin tek soyledigi Allah lafz1 olacagini dile getirmektedir.

5.1.2.9. “Yakin” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Rakip” kelimesi gegmektedir.
5.1.2.9.1. Rakip

Allah’in “Rakip” ismi, “kullarinin hallerine sahit olan” anlamina gelmektedir. Bu,
onun “yaratiklarini korumasinin gerekliliginden kaynaklanir, boylelikle kullari da biitiin
vakitlerinde O’nu gdzetirler ® Yakin siiriyle karsimiza ¢ikan bu kavram derin anlamlar ifade
etmektedir.

“Yakin O’dur, gerisi birbirine en uzak
Her sey “Rakip” ismiyle O’nun kurdugu tuzak”*

Sair, varlik ve olaylar karsisinda zihnin gegici olana bagli tamiyis ve kategorize
edisleri, diinyevi sinirlamalar i¢indeki gergeklik algisi, duygu ve diisiince evrenini belirleyen
duyusal deneyimler Allah’n “Rakip” ismiyle kurdugu bir tuzak olarak nitelendirmektedir.®’

5.1.2.10. “Giinah” Siirindeki Dini Unsurlar

= Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, 384.

e Ali Bardakoglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26:317-318.

ol Kisakiirek, Cile, 34.

62 Kisakiirek, Cile, 47.

63 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, gev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayncilik, 2002), 137.

64 Kisakiirek, Cile, 54.

65 Erdogan Kul, “Tasavvufi izlekler Ag¢isindan Necip Fazil’m Siirleri Uzerine Kavramsal Bir Okuma
Denemesi”, Sah Universitesi,19/2 (2015): 163.
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Siire adin1 veren “Giinah” dini kavrami ele alinmaktadir.

5.1.2.10.1. Giinah

Farsca bir kelime olan ve sozliikte “su¢” anlamina gelen giinah, dini bir kavram
oldugu i¢in kutsal ve tabiatiistii varlik alanlariyla baglantilidir. Beserl kanun ve kurallarin
cignenmesi suc¢ olarak adlandirilirken dini alandaki hata ve asiriliklar giinah olarak
nitelendirilmektedir.® Siirde ele alin1s su sekildedir:

“Sana sahdamarindan daha da yakin Allah;

Giinah m1 dedin; O’ndan uzaga diismek giinah...”%’

Saire gore giinahin kendisinden ziyade giinah isleyerek asil Allah’in zatindan
uzaklagmak ¢ok daha biiylik bir hata olarak goriilmektedir. Cilinkii kendisinin Allah ile
iliskisi miilkemmel boyutlarda bulunmaktadir. O Allah’1 buldugu dénemden itibaren gonlii
ve biitiin uzuvlar1 Allah i¢in iglevlerini yerine getirmektedir.

5.1.3. ikinci Boliim “Insan”

BOLUM ADI BULUNAN SIiR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
INSAN 48 6

Bu boliimde ilk baglarda dortliikler seklinde siirler karsimiza ¢ikarken daha sonrasinda
beyit seklinde siirler yer almaktadir. Kirk sekiz siirden otuz tane siirde dini kavrama
rastlanmaktadir. Bunlardan alt1 tanesine bu ¢aligsmada yer verilmektedir.

Sair bu boliimde insan benliginden bahsetmektedir. Ruhun temizligi, dinginligi ahlak
ve Peygamber Efendimiz adina yazilan siirler bulunmaktadir.

5.1.3.1. “Ben” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Miinker ve Nekir” kelimeleri ge¢gmektedir.
5.1.3.1.1. Miinker Nekir

Sozliikte “bilmemek; siddetli ve korkulu olmak” anlamindaki neker (nekare)
kokiinden tiireyen miinker ve nekir “taninmayan, siddetli ve kulu olan” demektir Terim
olarak berzah aleminde insanlar1 sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melegi ifade eder. Kur’an-1
Kerim’ de kabir hayatina isaret eden ayetler bulunmakla birlikte Miinker ve Nekir
meleklerinden s6z edilmemektedir.®® Sair siirinde bu kavramlarla duygularini ¢ok yogun bir

sekilde ifade etmektedir.

“Hep ben, ayna ve hayal; hep ben, pervane ve mum;

Olii ve miinker nekir; bas dosnmesi, ugurum...%’

Oldiikten sonra sorgu sual melekleri insana birtakim sorular sorarak insanin amel
defterini hangi yonde alacagini belirlemektedir. Sair o giiniin siddeti ve dehsetinden bir
endise ve korku duymaktadir. Ayrica bilinmezlikler ve kafa karigikliklariyla dolu bir giiniin
dehseti sairi biiyiik endiselere siirliklemektedir.

5.1.3.2. “Hep Nefs” Siirindeki Dini Unsurlar

66 Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
1996), 14: 278-282.

- Kisakiirek, Cile, 58.

o8 Siileyman Torak, “Miinker Nekir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 2006), 32: 14-15.

9 Kisakiirek, Cile, 67.
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Bu siirde dini kavram olarak “Kafir” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.3.2.1.Kaéfir

“Kafir, sozliikte bir seyi Orten, gizleyen ve nimete, iyilige nankorliik eden demektir.
Din 1stilahinda ise, Hz. Peygamberi ve onun Allah’tan getirdigi kesinlikle sabit olan seyleri
yalanlayan tevatiir yoluyla bize ulasmis bulunan hiikiimlerden birini ya da birkagini inkar
eden kisiye kafir denir.”’ Arapga bir sdzciiktiir. Baska bir ismin 6niine geldiginde sifat
gorevinde kullanilmaktadir. Siirde nefsin sifati olarak kullanilmaktadir.

“Gogsti yakut ve safir;
Kapida bir misafir...
Sordum: Kimsin, nesin sen?
Dedi: Seytandan sefir!
Nefs isimli o kafir...”!

Sair nefsini bir diisman bellemektedir. Onu seytanin bir elgisi olarak gormektedir.
Yiiregine Allah sevgisi diistiiglinden beri nefsi ile miicadele vermektedir. Bu miicadele onun
icin hi¢ kolay degildir. Nefsinin stirekli i¢cinde yer aldigin1 ve bir misafir gibi geldigini ama
aslinda tiim kotiiliiklerin baskahramani oldugunu dile getirmektedir.

5.1.3.3. “Sabir” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Tevekkiil” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.3.3.1. Tevekkiil

Sozliikte “Allah’a glivenmek” anlamindaki vekl kokiinden tiireyen tevekkiil “birinin

isini iistiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme, ona giivenme”’? manasina

gelmektedir. Siirde hangi anlamda kullanildig1 su sekilde belirtilmektedir.

“Sabur, incecik sirat;
Murat i¢inde murat,
Sabir Hakka tevekKiil,
Sabir Hakka itimat.””?

Sabir hem inananlarin hem de inanmayanlarin 6teki diinyada gegmek zorunda oldugu
bir kopriiye benzetilmektedir. Bu benzetmeden, sabrin ne kadar zor bir siire¢ oldugu
anlasilmaktadir. Sabrin sonunda ise her tiirlii giizellige ulasilacagi ifade edilmektedir.
Ayrica, sabir gostererek Allah'a giivenildigi belirtilmistir.

5.1.3.4. “Miisliiman Yiizii” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Tevhid” dini kavrami ele alinmaktadir.
5.1.3.4.1. Tevhid

Sozliikte “bir seyin tek olduguna hiikkmetmek ve onun bdyle olduguna bilmek”
anlamina gelen tevhid, istilahta, Allah’in zatimi biitlin tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve

" Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 357.

d Kisakiirek, Cile, 72.

& Mustafa Cagric1, “Tevekkiil”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41: 1-2.

7 Kisakiirek, Cile, 73.
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evhamdan tecrid etmek (soyutlamak)tir.”* ifade eder. Tevhidi kabul eden kisi, miimin olarak
adlandirilmaktadir. Siirde verilen anlami su sekildedir:

“O yiliz, her hatt1 tevhid kaleminden bir satir;

O yiiz ki, g6z degince Allah’1 hatirlatir...””

Sair, bu dizelerde bir Miisliiman insanin nasil bir halde olmasi gerektigini dile
getirmektedir. Mislimanin yiiziine bakildiginda, Allah't hatirlatmas1  gerektigini
vurgulamaktadir. Yiiz hatlarinin her birinin Allah'n yaratilisindaki mucizelerden biri
oldugunu ifade etmektedir.

5.1.3.5. “Sarki” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Tabut” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.3.5.1. Tabut

Tabut, cenazenin taginmasini kolaylagtiran bir vasitadir. Sekli itibariyle bir insanin
sigabilecegi genislik ve uzunlukta olup, On taraftan ayaga dogru daralmaktadir. Tabut,
dinimiz agisindan dnemli olup, 6liiniin sade bir tabutla gémiilmesi uygun goriilmiistiir.”®
Birkag siirinde daha yer verilen bu dini kavrama bu siiriyle yer verilmektedir.

“Her agizdan, her telde fanilik dirltis1

Sonunda tek bir sarki, tabutun gicirtisi...””’

Sair, insanlarin siirekli olarak 6liimiin kaginilmaz oldugunu tekrar ettiklerini ancak bu
sozlerin gercek bir anlam ifade etmedigini belirtmektedir. Ciinkii, nihayetinde herkesin
tabuta girecegini ve bunu benzetme sanatiyla ifade ettigini dile getirmektedir. Bu tek
gercegin disinda yapilan sdylemlerin bos oldugunu vurgulamaktadir.

5.1.4. Uciincii Boliim “Oliim”

BOLUM kDI BULUNAN SIIR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
OLUM 39 3

Oliim temas1 Necip fazil Kisakiirek i¢in énemi olan bir mevzudur. Sair siitlerinde
herkesin misafir oldugunu, bir giin bu diinyadan gociip gidecegini, vaktinin ne zaman,
nerede olacagini1 dahi bilemeyecegimizi dile getirmektedir. Bu boliimde otuz dokuz siirinin
otuzunda dini kavram tespit edilmistir.

5.1.4.1. “inanmaz” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Tenesir, Namaz ve Sala” kelimeleri ele alinmaktadir.
5.1.4.1.1. Tenesir-Namaz ve Sala
“Ticaretin tiim ziyan!” diye bir ses riiyada;
Mezarna birlikte girecek seyi kazan!
Seni gozleyen esya, bitpazari diinyada,
Patiska kefen, ciiriik tenesir, isli kazan.

"9

Minarede “0lii var!” diye bir ac1 sala...

" Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 659-660.

& Kisakiirek, Cile, 94.

76 Yusuf Kotan, Nurullah Geng’in Siirlerinde Dini Unsurlar (Yaymlanmig Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2015), 161.

7 Kasakiirek, Cile, 110.
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Er kisi niyetine saf saf namaz...Ne ala!

Boyledir de 6liime kimse inanmaz hala!

Ne tabuta tasiyan ne de topragi kazan...””®

Siirde gegen bazi dini unsurlardan (mezar, kefen) daha 6nce bahsedildigi icin burada
detaylandirilmamistir. Sair, bu siirinde, insanin diinya hayatinin gecici mesgalelerine
kapilmamas1 gerektigini ve esas yasamsal alan olan ahiret hayati i¢in ¢aba gostermenin
gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Ticaretle elde edilen her seyin bos oldugunu, diger
taraftan ise yanimizda gotiirecegimiz seylerin oldukg¢a kiigiik ve basit oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica, bir kisinin bu diinya hayatindan ayrildigin1 belirten saldya isaret
edilmekte ve ardindan cenaze namazina deginilmektedir. Tiim bu olaylara ragmen,
insanlarin hala gaflet iginde olduklarini, bu gegici diinyanin mesguliyetleriyle dmiirlerini
tilkettigini ve gergeklerle yiizlesmediklerini dile getirmektedir.

5.1.4.2. “Tebessiim” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Azrail” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.4.2.1. Azrail

Dort bliylik melekten birinin ismi olup, insanlarin canin1 almakla gorevlidir.
Azrail kelimesi Ibranice asillidir. Bu melek Kur’an ve sahih hadislerde Azrail ismiyle
degil, melekii’l-mevt (6liim melegi), elcilerimiz seklinde ge¢mektedir.”’ Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de s0yle anlatilmaktadir: “De ki: Size wvekil kilman (bu konuda
gorevlendirilen) 6liim melegi caniniz1 alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”8’ Azrail
gibi insanlar1 duydugu zaman {irperten bir melek olan Azrail’e sair tebessiim gibi olumlu bir
kelime ile birlestirerek siirde yer vermektedir.

“Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiisiim;

Goziimde son marifet, Azrail’e tebessiim...”%!

Necip Fazil, Allah’1 goénliinde yerlestirdikten sonra, gegici diinyanin bos ugraslarina
yiiz ¢evirmistir. Oliim aninda vuslata ulasacagim bildiginden, dort biiyiik melekten biri olan
Azrail’i biiytik bir tebessiimle karsilayacagini ifade etmektedir.

5.1.4.3. “Giizel Sey” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Peygamber” dini kavrami ele alinmaktadir.
5.1.4.3.1. Peygamber

Peygamber kelimesi Fars¢a olup sozliikte “haber getiren” demektir. Kur’an-1 Kerim’de
peygamber karsiliginda nebi, resul ve Miirsel kelimeleri kullanilmaktadir. Anlam 1
Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 bilgileri ve emirleri teblig etmek, muhataplarini hak dine
cagirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli kimse olarak verilmektedir.®> Cile kitabinda
birkag siirde daha yer alan bu kavramin giizel sekilde yer verildigi dizelerde anlamsal olarak
incelenmektedir.

“Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber. ..

Hig giizel olmasayd1 6liir miiydii Peygamber?..”%3

ik Kisakiirek, Cile, 116.

2 Kotan, “Nurullah Geng’in Siirlerinde Dini unsurlar”, 47.

80 Kur’an & Meali, (Erisim 04 Eyliil 2024), Secde: 32/11.

. Kisakiirek, Cile, 147.

82 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 257-262.

83 Kisakiirek, Cile, 153.
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Peygamberlerin bile 6liimii tattiindan bahsedilmektedir. Bu durum, 6liimiin kotii bir
sey olmadigini gostermektedir ¢iinkii 6liimiin ardindan sevgiliyle bir vuslat yasanmaktadir.

5.1.5. Dordiincii Bolim “Sehir”

BOLUM ADI BULUNAN SIIR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
SEHIR 13 4

Bu boliimde on ii¢ siirin on tanesinde dini kavram bulunmaktadir. Bundan 6nceki
boliimde ele alman kavramlara burada tekrar deginilmemektedir. Bu boliimden sonraki
Tabiat, Kadin, Korku adli boliimlerdeki dini kavramlar bundan onceki boliimlerde yer
verildigi i¢in tekrar deginilmemistir.

Necip Fazil bu boliimde sehirleri tema olarak ele almaktadir. Cogunlukla onun igin
ayr1 bir yere sahip olan Istanbul sehri iizerine yazdig siirler yer almaktadir. On ii¢ siirden
olugmaktadir. Kaldirimlar siiri bu boliim igerisinde yer almaktadir.

5.1.5.1. “Kaldirimlar” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Cin” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.5.1.1. Cin

Sozliikte “ortmek, oOrtiinmek, gizli kalmak™ anlamindaki cenn kokiinden tiireyen bir
isim olup tekili olan cinni “Ortiilii ve gizli sey” manasina gelir. Terim olarak “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve idareye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yiikiimlii
tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii”®* anlamina gelir. Siirde ise sair

su sekilde yer vermektedir:

2

“Kara gokler kiil rengi bulutlarla kapanik;
Evlerin bacasini kolluyor yildirimlar.

In cin uykuda, yalniz iki yoldas uyanik;

Biri benim, biri de serseri kaldirimlar.”®

Sair, bulundugu mekani tasvir etmektedir. Kaldirimlar, onun i¢in bir yoldas gibi olup,
ayni durum ve 6zelliklere sahiptir. Sair, bu dizelerde bazi1 nesnelere insana 6zgii 6zellikler
atfetmektedir. Yalmzlik duygular1 iginde kivranan yazar, buhranl bir ruh haliyle bas basa
kalmistir.

5.1.5.2. “Azgin Deniz” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Cehennem” dini kavrami ele alinmaktadir.
5.1.5.2.1. Cehennem

Bu diinyada yapilan iyiliklerin ve kétiiliikklerin bir karsiligi olacagina inanilir. Bu
karsihigin verilecegi yer ise ahiret olarak kabul edilir. Iyilik yapanlarin ddiillendirilecegi yer
cennet, kotiiliik yapanlarin cezalandirilacagi yer ise cehennemdir. Gilinahkarlar, cehennemde
azap ¢ekerler. Bu konuya deginen ayetlerden birkag1 soyledir:

“Inkar eden ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar da cehennem halkidir. Orada
ebedi kalacaklardir. Ne kotii gidilecek yerdir oras1.”® “Iste ayetlerimi ve peygamberlerimi

N M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8: 8-10.

85 Kisakiirek, Cile, 157.

86 Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06.09.2024), Tegabiin: 64/9-10.
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inkar ettikleri ve eglence yerine koyduklari icin onlarin cezasi cehennemdir.”®’ Siirde ise
cehennem kavramina su sekilde yer verilmektedir:

“Hangi hissin parmag1 dokundu ki, derine,
Diistii bir gizli alev salkimi igerine?
Hangi kabus bast1 ki, seni uykularinda,
Birdenbire cehennem kaynadi sularinda?
Ortiildii bastanbasa tenin beyaz bir terle,

Duman duman yayilan incecik kopiiklerle.

Bir sey dinleme artik, artik bir sey dinleme!
Cagr, biitiin giinahkar ruhlar1 cehenneme!3®

Sair, i¢sel olarak yasadig1 ¢alkantili duygular ifade etmektedir. Isledigi giinahlarin yol
actig1 tahribat, ona aci1 cektirmektedir. Insanlarin soyledikleri, yaptiklart ve isledikleri
gilinahlarin, kisinin ruhunun derinliklerinde yaralar acacagi ve kabuslar gormesine neden
olacagr bir tiir diinya cehennemi yasanacagini belirtmektedir. Ayrica, tiim giinahkarlarin
mekaninin cehennem olacagini vurgulamaktadir.

5.1.5.3.“Su 1” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Cennet ve Kevser” kelimeleri ele alinmaktadir.
5.1.5.3.1. Cennet- Kevser

“Cennet, “Ortmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve
agaclari ile topragi Orten bah¢e” manasina gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi saadet
yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya bahgelerine
benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde agiklanmustir.®
Kevser sozliikte su sekilde yer almaktadir: “Cennette bulunduguna inanilan kutsal irmak,
havuz veya ¢esme.””® anlamina gelmektedir. Bu kavramlara ¢ile kitabinda su dizelerde yer
verilmektedir:

“Bir hamam ki, arinma gayesinden saheser;

Arinmislarm yeri, cennette nurlu Kevser.””"

Diinyanin, insanlar tarafindan yasanmaz bir hale getirildigi bu donemde, seytanin ve
hain ruhlarin  gerceklestirdigi  hileler, insanoglunu cennete wulasma yollarindan
alikoymaktadir. Inananlarmn en biiyiik miicadelesi nefisleriyle olup, nefis seytanin etkisinde
kalmaktadir. Cenneti isteyen kisinin ilk olarak yapmasi gereken, tovbe ederek isledigi
giinahlardan bir an Once armmmaktir. Giinahlarindan temizlenen insanlarin 6diilii, o essiz
diyar olan cennettir. Cennete ulasanlarin icecegi en tatl ve miskten daha giizel kokulu su ise
Kevser olacaktir.

S Kur’an & Meali, (Erisim Tarihi 06.09.2024), Kehf: 18/106-108.

88 Kisakiirek, Cile, 182.

N M. Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 376-386.

%0 Tiirk Dil Kurumu, “Kevser”, (Erisim tarihi 07.09.2024), https://sozluk.gov.tr.

ol Kisakiirek, Cile, 188.
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5.1.6. Besinci Boliim “Daiissila”

BOLUM ADI BULUNAN SIiR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
DAUSSILA 30 2

13

Daiissila kelimesinin anlami “yurt 6zlemi’dir.”*> Sair gurbet giinlerine binaen iginde
duydugu oOzlemi, yalnizligi bu siir dizelerine dokerek ruhi rahatlamayr saglamaya
caligmaktadir. Herkese gore yurt 6zlemi farklidir. Kimine gdre anne 6zlemi, kimine gore
yurt 6zlemi, kimine gore de yasadigi sehirdir. Ama hepsinin ortak noktas1 baglanilan bir
seylerin olmasidir. Bu bdliimde otuz siirden on besinde dini kavram goriilmektedir. Sairin
bu béliimde diger boliimlere oranla dini kavramlara daha az yer verdigi goriilmektedir.

5.1.6.1. “Hicret” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Hicret” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.6.1.1. Hicret

Sozliikte “terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek” anlamina gelen hecr (hicran)
masdarindan isim olan hicret kisinin herhangi bir seyden bedenen, lisdnen veya kalben
ayrilip uzaklasmasi demektir; ancak kelime daha c¢ok bir yerin terk edilerek bagka bir yere
go¢ edilmesi anlaminda kullanilmaktadir.”® Cile kitabinda yer alan hicret siiri bu kavramdan
adin1 almaktadir.

“Baktigimizda her ufkun 6te yanina hasret;

Bir miir siiriiyoruz; nereye varsak hicret...”**

Sair, Miisliimanin inancina gore yasamadigindan siirekli bir hicret i¢inde oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica, insanlarin siirekli bir seylere 0Ozlem duyarak yasadigini
vurgulamaktadir.

5.1.6.2. “Ramazan” Siirindeki Dini Unsurlar

Bu siirde dini kavram olarak “Ramazan” kelimesi ele alinmaktadir.

5.1.6.2.1. Ramazan

Sozliikte “giiniin ¢ok sicak olmasi, glinesin kum taslar1 ¢ok 1sitmasi, kizgin yerde
yalimayak yiiriimekle ayaklarin yanmas1” anlamlarindaki ramad masdarindan veya gilinesin
giiclii 1sisindan ¢ok fazla kizmis yer manasindaki ramda kelimesinden tlireyen ramazan
kameri yilin sabandan sonra, sevvalden 6nce gelen dokuzuncu ayin adidir.”® Inananlarmn
yemek ve igmekten belli saat dilimleri arasinda kendilerini ali koyduklar1 on bir ayin sultani
olarak anilan miibarek bir aydir. Sair siirinde su sekilde ele almaktadir:

“Ramazan miibarek ay, miiminlerin balayz;

Hatirla der, suyu bal kaydedilmis silay1...”%

Sair ramazan ayini balayina benzetmektedir. Inanan insanlarm yasadigi en miibarek
aydir. Gilinahlardan arinma zamanidir. Huzuru ve mutlulugu en zirvelerde yasayacagi bir
andir.

2 Tirk Dil Kurumu, “Daiissila”, (Erisim Tarihi 07.09.2024), https://sozluk.gov.tr.

g3 Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi n Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17: 462-466.

o Kisakiirek, Cile, 243.

95 Hac1t Mehmet Giinay, “Ramazan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 435-437.

% Kisakiirek, Cile. 248.
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5.1.7. Altinc1 Boliim “Ukde”

BOLUM ADI BULUNAN SIIR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
UKDE 29 4

Ukde bir diigiim anlamma geldigi gibi ayn1 zamanda “i¢inde dert olan sey”’

anlamina da gelmektedir. Necip Fazil burada yer verdigi siirlerinde iki anlamda da
kullanmaktadir. Tipki zamandan etkilenen ve popiilerligi tiiketen sorundan -etkilenen
digtimler diisiincesiyle siirlerini ele almaktadir. Bu boliimde yirmi dokuz siirden on sekiz
tane siirde dini kavram tespit edilmistir.

5.1.7.1. “Aynalar Yolumu Kesti” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Nuh Tufan1” kelimesi ele alinmaktadir.
5.1.7.1.1. Nuh Tufam

Sozliikte tufan “Nuh Peygamber zamaninda yagan ve biitiin diinyay1 su altinda birakan
siddetli yagmur”®® anlamina gelmektedir. Hz. Nuh zamaninda meydana gelen ve her seyi su
altinda birakan biiyiik felaketi ifade etmektedir. Kirk giin kirk gece yagmur yagar ve 150
giin boyunca siliren yagmurun sular1 yeryiiziinii kaplar. Nihayet Nuh Tufani tam bir yi1l sonra
son bulur. Tanri’nin emri iizerine Nuh ve ailesiyle gemidekiler karaya gikarlar.”® Cile
kitabinda su anlamda kullanilmaktadir:

“Gilinah giinah, hasat yerinde demet;
Merhamet, sugumdan agkin merhamet!

Olur mu, diinyaya indirsem kepenk:

Gozyas1 doksem, Nuh tufamma denk?'%

Necip Fazil hocast Abdulhakim ile tamstiktan sonra Islam’m kurallarina hassas bir
sekilde uymaya c¢alismistir. Onceki yasaminda birgok hovardalik yapmis olan sair, bu
davraniglariin getirdigi iiziintiiyli ifade etmektedir. Giinahlarinin sayis1 o kadar fazladir ki,
istirap onu yakip kavurmaktadir. Bu giinahlarindan &tiirii - Allah’in - merhametini
dilemektedir. Gilinahlarindan duydugu pismanlik Gylesine biiylktiir ki, gdzyaslar1 sel gibi
akmaktadir. Sair, bu gézyaslarint Nuh Tufan’ina benzetmektedir.

5.1.7.2. “Uyumak istiyorum” Siirindeki Dini Unsurlar

Bu siirde dini kavram olarak “Namaz, Ezan ve Peygamber” kelimeleri ele
alinmaktadir.

5.1.7.2.1. Peygamber-Namaz ve Ezan

Sozliikte ezan: “Miisliimanlikta namaz vaktini bildirmek i¢in miiezzinin yliksek sesle
yaptig1 ¢agri”!% olarak tanmimlanmaktadir. Dini terim olarak: “Bildirmek, duyurmak, ¢agrida

2 Tirk Dil Kurumu, “Ukde”, (Erisim Tarihi 07.09.2024), https://sozluk.gov.tr.

%8 Tiirk Dil Kurumu, “Nuh Tufan1”, (Erisim Tarihi 08.09.2024), https://sozluk.gov.tr.

N Omer Faruk Harman, “Nuh Tufan1”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33: 224-227.

100 Kisakiirek, Cile, 271.

101 Tiirk Dil Kurumu, “Ezan”, (Erisim Tarihi 08.09.2024), https://sozluk.gov.tr.
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bulunmak, ilan etmek’ manasinda bir mastar olan ezan kelimesi, farz namazlarin vaktinin
geldigini, nasla belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde miiminlere duyurmayi ifade etmektedir.'*?

“Ezan, ilahi bir davet olup, namaza c¢agriyr sembolize etmektedir. Boylece ezan
aracilifiyla halka hem namaz vaktinin girdigi ve cemaatle namaz kilinacagi duyurulmus
olmakta, hem de Allah’in biiylkligli, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in O’nun elgisi
ve namazin kurtulus yolunun kapisi oldugu ilan edilmektedir.”!®* Bu kavramlara sair ayni
siirde yer verdigi goriilmektedir.

“G0z kapaklarimda giin, kapkara bir kizillik;
Kulagimda tarihin ¢ikrik sesi, bin yillik.

Bir yurt ki bu, diriler 6li, oliiler diri;
Raflarda toza batmis, Peygamberden bildiri.
Her giin yalniz namazdan namaza uyanayim,;

Bir dilim kuru ekmek aci1 suya banayim!
Ve tekrar uyuyayim ve kalkayim ezanla!
»104

Yasaya dursun insan, hayat dedigi zanla...

Sair, igindeki benlikle siirekli bir ¢atisma i¢indedir ve bu catismadan dolay1 yorgun
diismektedir. Bu nedenle uyumak istemekte, hayatin tiim karmasasindan uzak kalmayi
arzulamaktadir. Sadece namaz vakitlerinde uyanmak istemektedir ve bunu, namaza ¢agrinin
sembolii olan ezan ile yapmak istedigini dile getirmektedir.

5.1.8. Yedinci Boliim “Tecrit”

BOLUM ADI BULUNAN SIiR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
TECRIT 36 3

Bu béliimde otuz alt1 siirden on ii¢ tanesinde dini kavram oldugu goriilmektedir. Sairin
siirlerinin konu ve bi¢imsel agidan onemli oldugu gorilmektedir. Tecrit kavrami da
bunlardan biridir. Soyutlugu somut kaliplar iizerinden verdigi goriilmektedir. Otuz alt1
siirden olusan bu boliimde sair bu boliimde siirlerini felsefi bir bakis agisiyla kaleme
almistir. Soyutlama yapmaktadir. Saire gore i¢ sekil 6nemlidir ve bunu da siirini somuttan
soyuta gotiirerek yapmaktadir.

5.1.8.1. “Kader” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde “Kader” dini kavrami ele alinmaktadir.
5.1.8.1.1. Kader

Sozliikte: “Gilicti yetmek, planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek, rizkin1 daraltmak™ gibi manalara gelen kader, “Allah’in biitiin
nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”!'% diye tarif edilmektedir. Siirde su dizeler
ile ifade edilmektedir:

“Kader, beyaz kagida siitle yazilmis yazi;

102 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar,
1995), 12: 43-45.

13 H. Yunus Apaydm, flmihal 1. Iman Ibadetler (Ankara: DIB yaymlari, 2006), 266.

104 Kisakiirek, Cile, 273

195 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24: 58-63.
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Elindeyse beyazdan, gel de siyir beyazi!..”!%

Her seyin bir baslangici oldugu gibi bir de sonu vardir. Insanlar her seyi yapmak ister,
ancak ilahi merci tarafindan bir yerde dur denilmektedir. Son bir hamle yapmak istersiniz
ama giiciiniiz tiikenir. O noktada, isin buraya kadar oldugunu anlarsiniz. Iste bu noktada
kaderi kavrarsiniz. Beyazdan beyazi ayirmak zor olabilir, ama asil zor olan teslim olmaktir.
Sair, bu dizelerde kaderden kagisin miimkiin olmadigini, insanin idrakinin ve giiciiniin
otesinde bir gii¢c oldugunu ifade etmektedir.

5.1.8.2. “Kelime” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Iman ve fhlas” kelimeleri ele alinmaktadir.
5.1.8.2.1. iman- Ihlas

“Iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi ve zarirdt-1 diniyye olarak bilinen
hiikiimleri, haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul ile bunlarin ger¢cek ve dogru olduguna
inanmak”!"” demektir. Islam inancina gore, Peygamber Efendimizin Yiice Allah'tan
getirdiklerini dogru kabul edip, bunlara goniilden inanmak imanin geregidir.

Ihlas, hulis kékiinden tiiremis arinmak, saflasmak, kurtulmak manalarina gelmektedir.
Terim olarak “ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah i¢in
yapmak”!'%® demektir. Bu kavramlara siirde ayn1 dizede yer verilmistir.

“Iman, ihlas vecd ve ask, bunlar birer kelime...

Kelimeyi bogardim verselerdi elime...”!%

Sair, sozciiklerin kendisinden ziyade, anlamlarinin hayata gecirilmesinin daha énemli
oldugunu ifade etmektedir. Sozciiklerin anlamlartyla gergek bir mana kazandigini
belirtmektedir. Iman ve ihlas, ruhun diinyevi gergeklikten siyrildig1 ve coskuya ulastig1 anlar
olarak tanimlanmaktadir.

5.1.9. Sekizinci Boliim “Dava ve Cemiyet”

BOLUM ADI BULUNAN SIiR SAYISI | ELE ALINAN KAVRAM
SAYISI
DAVA ve CEMIYET 61 10

Bu boliim kitabin en fazla siirin yer verildigi kisimdir. Dini kavram sayis1 da oldukca
fazladir. Ama yine onceki boliimlerde yer verilen kavramlara tekrara diismemek adina yer
verilmemektedir. Sair bir Islam suurunu insanliga asilayabilmek davasimi hayat: boyunca 6n
planda tutmaktadir. Cile kitabinin en uzun boliimiinii olusturmaktadir. Altmis bir tane siir
yer almaktadir. Necip Fazil’in davasi Islam’mn ta kendisiydi ve bunu cemiyete
duyurabilmekti.

5.1.9.1. “O’nun Ummetinden O1!” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Kabe ve Put” kelimeleri ele alinmaktadir.
5.1.9.1.1. Kabe-Put

Kabe, Miislimanlar i¢in kutsal kabul edilen bir mekanin adidir ve Mekke'de insa
edilmistir. Islam'n en mukaddes yeridir. Miisliimanlar tarafindan Beytullah olarak

. Kisakiirek, Cile, 359.

107 Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozligii, 315.

108 Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21:535-537.

109 Kisakiirek, Cile, 366.
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adlandirilmakta olup bu isim "Allah'm evi"''" anlammna gelir. Namaz ibadetinin yerine

getirilmesinde Miisliimanlar i¢in kibledir. Tarih boyunca bir¢ok miisrik saldirisina maruz
kalmasina ragmen yeniden inga edilmistir.

Put kelimesi sozliikte: “Bazi ilkel toplumlarda dogaiistii giic ve etkisi olduguna
inanilan canli veya cansiz nesne, tapinacak, sanem, fetis”!'!! olarak tanimlanmaktadir.
Cahiliye déneminde Islam’1in ortaya ¢iktig1 sirada miisrikler kendi elleriyle yapmis olduklart
putlara tapinmaktaydi. Bu kavramlara sair siirinde su sekilde yer vermektedir:

“Sen, higlige bakan yon!
Hep sifir, arka ve 6n!
Dosdogru Kabe’ye don!

O’nun Ummetinden ol!

Gokte ¢ikiyor haber,
Geber ¢elik put geber!
Dogrul yeni seferber,
O’nun Ummetinden ol!”!!2

Her ne giinah islemis olursan ol veya hangi yonde bulunursan bulun, kiblemiz olan
Kabe'ye doniilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Peygamber Efendimiz’ in iimmeti olmanin
en dogru yolunun bu oldugu ifade edilmektedir.

5.1.9.2. “Son Siginak” Siirindeki Dini Unsurlar

Bu siirde dini kavram olarak “Gaflet, Miisliimanlik, Kur’an, Hak, Peygamber ve
Kader” kelimeleri ele alinmaktadir.

5.1.9.2.1. Gaflet-Miisliimanhk

Sair bu siirinde bircok dini unsur kullanmaktadir. Gaflet, insanlarin Allah’tan
uzaklasip diinyaya goniil vermeleri ile ortaya ¢ikmaktadir. Manevi sorumluluklari unutan
insan diinyanin zevk ve sefasina dalmis adeta “yaratilmislarin en sereflisi” unvanina da yiiz
cevirmis demektir. Siirde anlamsal agidan su sekilde ele alinmaktadir:

“Su gaflet yiikii insana bak;
Kendinden varlik cakasinda.
Ve asksiz yobaz... Isi giicii,
Namazla Cennet takasinda.
Tam dort asirdir Miisliimanhk,
»113

Cansiz etiket markasinda.

Sair, kendi donemindeki insanlarin gaflet i¢inde olduklarini ve varliklarini bu sekilde
siirdiigiinii ifade etmektedir. Dini, Allah’a duyulan asktan yoksun olarak gérmekte ve kulluk
gorevlerinden biri olan namazin yalnizca cenneti kazanmak amaciyla yerine getirildigini

10 Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozligii, 350.

T Tiirk Dil Kurumu, “Put”, (Erisim Tarihi 10.09.2024), https://sozluk.gov.tr.
12 Kisakiirek, Cile, 397.
13 Kisakiirek, Cile, 429.
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sOylemektedir. Miisliimanligin, hak ettii sekilde yasanmadigin1 belirterek, bu durumu
cansiz bir etiket markasina benzetmektedir.

5.1.9.2.2. Kur’an-Hak- Kader ve Peygamber

Kur’an, Islam dininin kutsal kitabidir. Son Peygamber Hz. Muhammed’e (S.A.V.)
indirilmistir. islam dinin emir ve yasaklarinin bulundugu Kur’an’1 Kerim kiyamete kadar da
son kitap olarak kalacaktir. Peygamber Hak’tan aldig1 mesajlar1 insanlara teblig etmekle
gorevli kisidir. Burada Hak yaratici olarak kullanilmaktadir.

“Kur’an kalbi kor ezbercide,

Din iifiiriik¢ii muskasinda.”!''#

Sair Kur’an’t ger¢cek anlamda anlasilmadigi sadece kuru kuruya okundugu
icindekilerle amel edilmedigi ve din kisvesi altinda muska yapanlarin bir araci oldugunu dile
getirmektedir.

“Hiirriyet nerde, sdyleyeyim:
Hakka esaret halkasinda.”!!?

Sair, gercek Ozgirliigiin yalnizca hakka tabi olmakla kazanilabilecegini ifade
etmektedir. Hakk’1 bulan kisinin her seyi bulmus oldugunu belirtir. Allah'a siki sikiya bagl
kalinmas1 gerektigini ve bu baglilik sayesinde insanin ruhunun 6zgiirliige ulasabilecegini
vurgulamaktadir.

“Zamanda her sey kopuk, kesik;
Bigkisi kader makasinda.
Ey insan, sana son si1ginak,
Son Peygamberin hirkasinda!”!!®

Zamanin ilerlemesi, kaderin kontroliindedir ve kader devreye girdiginde, zamandaki
olaylar sabit bir sekilde ilerlemez; aksine, sekteye ugrayabilir. Sonug olarak, gercek siginak
ve care olarak Peygamberin yolundan gitmek gerektigi ve onun siinnetine uygun bir yagam
tarzinin benimsenmesi gerektigi ifade edilmektedir.

5.1.9.3. “Diizen” Siirindeki Dini Unsurlar
Bu siirde dini kavram olarak “Ezel ve Ebed” kelimeleri ele alinmaktadir.
5.1.9.3.1. Ezel-Ebed

Sozliikte ezel: “Baslangi¢siz zaman, zihnen baslangici diistiniilmeyen siire, varligin
gecmiste sonsuzca devam etmesi anlaminda felsefe ve kelam”!'7 terimi olarak
kullanilmaktadir.

Ebed ise “Sonsuz zaman, zihnen son bulmasi diisliniilemeyen siire, varligin gelecekte
sonsuzca devam etmesi anlaminda felsefe ve kelam”!'® terimi olarak kullanilmaktadir. iki
kavramin da ayn1 dizelerde yer aldig1 goriilmektedir.

Lk Kisakiirek, Cile, 429.

LI Kisakiirek, Cile, 429.

iy Kisakiirek, Cile, 429.

17 Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari,1995), 12: 49-50.

18 Ahmet Saim Kilavuz, “Ebed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari,1995), 12: 49-50.
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“Dogan giinesler her giin ayni da her giin yeni;

Ezelden ebede dek, iste Islam diizeni!..”'"”

' Her giin dogan giines ayn1 ama her dogan giines yeni bir giiniin habercisidir. Sair,
Islam dininin gelisinden bu yana bu diizen hep bu sekilde oldugunu ve kiyamete kadar da bu
sekilde ilerleyecegini dile getirmektedir.

Sonug

Necip Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati’nin hem nitelik hem de
nicelik bakimindan adin biiyiik kitlelere duyurmus usta sairlerden biridir. Islami camianin
onemli temsilcilerinden olan Necip Fazil, siirlerindeki temalar1 ele alig bigimi ile kendi
camiasinda bile farklilik gdstermektedir. Edebiyatci kimliginin yani sira Islami hassasiyeti
olan entelektiiel bir kisilige sahiptir. Doneminin tiretken ve 6zgiin ismi olmustur.

Necip Fazil Kisakiirek’in dine yoneldikten sonra kaleme aldig1 siirlerinde dinin inang,
iman ve ibadet hususlari ile ilgili dini kavramlar sik¢a yer almaktadir. Bu kavramlar ele
alirken sairin derin bir ruhsal yapiya, saglam ayni zamanda da etkileyici bir inanca ve
iradeye sahip oldugu goriilmektedir. Allah’a karsi duydugu samimi ve derin duygularini siir
yoluyla diga vurmaktadir. Ona iman ve kul olma bilincini siirlerinde dile getirmektedir.
Bunu da dini kavramlar kullanarak ger¢eklestirmektedir. Ger¢ek anlamda dini yasamaya
basladig1 andan itibaren 1zdirabini i¢inde hissettigi hususlar1 Cile kitabindaki siirlerinde dile
getirmektedir. Allah’a olan sevgisini ve Allah’in emrettigi inang esaslarimi dile getiris sekli
olarak sectigi siirlerinde dini kavramlara bu anlamsal zenginligi yiikleyerek Cile kitabindaki
siirleri bu dini anlayis ve ¢ergevede okuyucuya sunmaktadir. Hayatinin tiim calkantili ve
cilekes siireclerini bu dini bakis ve anlayis ¢ergevesinde dinginlige kavusturabilmistir. Tiim
dini kavramlar1 gonliinde yasadigi dine uygun olarak hissettigi samimiyetle dile
getirmektedir.

Abdulhakim Arvasi ile tamistiktan sonra hayati gibi siirlerinin igeriginde de biiyiik
degisiklikler hasil olmaktadir. Hocasi ile tanigmasi onun hayatina oldugu gibi siirlerine de
dini unsurlarin girmesini saglamistir. Siirleri muhteva c¢esitliligi agisindan 6nem arz
etmektedir. Sairin ilk siirleri ¢alkantili toplumsal atmosferin etkisinde bulunmaktadir. Bu
etki ile olusan psikolojik izler sonraki donem siirlerini de etkilemekte oldugu goriilmektedir.
Allah lafz1 basta olmak iizere bir¢ok metafizik kavram siirlerinin 6zii olmustur.

Necip Fazil Kisakiirek’in yasami icinde geg¢irmis oldugu dinsel degisim siireci
sonucunda siirlerine yanstyan dini kavramlarin nasil islendigi ve anlamsal boyutlarin ele
almis seklinin nasil gergeklestigi sorularmma bu caligmada yanmit aranmistir. Bu arayis
nihayetinde Cile kitab1 incelenmis olup kitaptaki siirlerde yer verilen dini kavramlar tespit
edilmistir. Tespit edilen dinil kavramlarin hem soyut hem somut boyutlarda ele alindigi
ortaya koyulmustur. Ayrica kitaptaki boliimlere verilen isimler ile igerisinde yer alan
siirlerin anlam biitiinliiklerinin oldugu goriilmektedir. On dort boliimden olusan bu kitabin
sadece sekiz bolimiinde yer alan bazi dini kavramlara deginilmistir. Tekrar edilen dini
kavramlara yer verilmemistir. Tiirk Edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Necip
Fazil’1n siirlerinin incelendigi bu ¢alismada; Ustad’1n siirlerinde yer alan dini unsurlar konu
biitlinliigii icinde tespit edilmeye calisilmistir. Dini unsurlarindan bazilar1 farkli siirlerde
tekrar edilmigtir. Necip Fazil siirlerinde yasadigi metafizik gerilimleri islemektedir.
Siirlerinde korku, metafizik bir iirperis kendini hissettirmektedir. Mistik ve metafizik bir siir
anlayisini sahip olan sair siire felsefi bir bakis agis1 kazandirmistir. Siirlerinde 6liim, sehir,
yurt 6zlemi gibi temalar1 ele aldig1 goriilmektedir. Siirlerde yer alan dini kavramlarin, din
egitimi esnasindaki dinl kavramlarin agiklanmasi ve anlagilabilirligini saglamasi agisindan
da faydali ve yardimc1 oldugu soylenebilir.

19 Kisakiirek, Cile, 459.
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Din egitimi agisindan dinl kavramlarin 6neminden bahsedilmis olup bu alanda
kullanilan dini kavramlarin Necip Fazil Kisakiirek’in Cile kitabindaki siirlerde de
kullanildig1 goriilmiistiir. Kavramlarin iki farkli alan ile ortak olarak kullanilabilecegi
goriilmiis olup kavramlarin anlasilmasi, daha iyi kavranilmasi adina disiplinler arasi iligki
kullanilarak oOgretimde yontem agisindan cesitlilik olusturulmustur. Dini kavramlarin
ogretiminde ilk yapilmasi gereken bu kavramlar1 sadelestirip daha anlasilir hale getirilmesini
saglamaktir.

Dini kavramlarin bir kismi soyut anlamli oldugundan bireylerin anlamasi ve
anlamlandirmasi gii¢ olabiliyor. Iste tam burada din egitimi devreye girerek disiplinler arasi
etkilesimden yararlanarak soyut kavramlarin daha anlasilir hale gelmesini saglamaktadir.
Siir de bu alanlardan biri olup dini kavramlarin hem gercek hem mecaz anlam yoniinden
nasil ele alinabilecegini gostermesi ve bireylerin 6grenimini kolaylastirmasi agisindan da din
egitiminde yer verilebilmektedir.

Necip Fazil, siirlerinde dini unsurlara yer vererek mistik deger ile modern anlayisin
ortak ahengini siirlerinde yakalamaktadir. Siirleri i¢inde bulundugu ¢ileli hayatin sozciiklere
yansimis halidir. Calkantil1 bir hayatin ardindan Islam’in ger¢ek manasiyla tanismasi onun
ikinci diinyasina kap1 aralamasini saglamistir. Siirlerinde kullandigi benzetmeler, mecazl
soyleyisler ile anlam derinligini arttirmaktadir. Sair “Ustiin Idrak” olarak gordiigii siiri bir
ortimcek titizligi ile 6rmektedir. Bu sayede onun duygu ve diislince diinyasina niifuz
edilmesini saglamaktadir. Sade kelimeler kullanmasina ragmen onlara derin ve c¢esitli
anlamlar yiliklemektedir. Cilinkii ona gore kelimeler tek basina bir yigindan ibarettir.
Duygularimi ve diisiincelerini ifade edebilecegi gilizellik ve anlam derinligiyle siirlerini
ortaya koymaktadir.
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Oz

Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan, Tiirk diinyasindaki iilkeler dil ve din
alanlarinda 6nemli ve gesitli degisimlere taniklik etmistir. Bu siireg, bolgede derin etkilere
sahip olmus ve toplumlarin yasam tarzlarini, diisiince yapilarin1 ve dini pratiklerini énemli
Olclide donistiirmiistiir. Bu doniisiimde, Kur’an terciimeleri ve tefsirleri énemli bir rol
oynamistir; zira bu eserler, dini kimligin yeniden sekillenmesinde anahtar bir unsur
olmustur. Bu makalede, Sovyet sonras1 donemde Tiirk dillerinde yapilan Kur’an terciimeleri
ve tefsir ¢alismalar1 kapsamli bir sekilde ele alinarak, bu eserlerin dil, din dinamikleri
tizerindeki derin etkileri detaylica incelenmektedir. Ayrica, terciimanlarin dini yaklagimlar
titizlikle arastirilmakta ve bu baglamda eserlerinin toplumsal ve siyasi bir baglamda nasil
sekillendigi anlagilmaya calisilmaktadir. Siyasi degisimlerin bu eserlerin igerigi tizerindeki
etkisi, makalenin odak noktalarindan biridir ve bu etkilerin derinlemesine analizi, Tiirk
diinyasindaki dini atmosferin evrimini anlama siirecine 6dnemli bir katki saglamaktadir. Bu
caligma, dilbilimciler ve dini arastirmacilar i¢in bir kaynak olmanin otesinde, Tirk
diinyasinin Sovyet sonrast donemdeki dini doniisiimiiniin daha genis bir anlayigini
saglamay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler

Tefsir, Kur’an Cevirileri, Sovyet Sonras1 Donem, Tiirk Diinyas1
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Abstract

Following the collapse of the Soviet Union, countries in the Turkic world witnessed
significant and diverse changes in the fields of language and religion. This process has had a
profound impact on the region and has significantly transformed the lifestyles, mindsets, and
religious practices of societies. In this transformation, The translations and commentaries of
the Qur’an have played an important role, as these works have been a key element in the
reshaping of religious identity. In this article, Qur’an translations and tafsir works in Turkic
languages in the post-Soviet period are analyzed comprehensively, and the profound effects
of these works on language and religious dynamics are examined in detail. In addition, the
religious approaches of the translators are meticulously investigated, and, in this context, it
is tried to understand how the works are shaped in a social and political context. The impact
of political changes on the content of these works is one of the focal points of the article, and
the in-depth analysis of these influences makes an important contribution to the process of
understanding the evolution of the religious atmosphere in the Turkic world. Beyond being a
resource for linguists and religious researchers, this study aims to provide a broader
understanding of the religious transformation of the Turkic world in the post-Soviet period.

Key Words

Tafsir, Qur’anic Translations, Post-Soviet Period, Turkic World
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Introduction

Many countries in the geography of the Turkic world, with their rich historical past
and cultural heritage, witnessed significant changes in the fields of language, and religion as
independent states following the dissolution of the Soviet Union. Moreover, in this context,
Qur’an translations and commentaries are of great importance in the process of religious
reconstruction in this region in the post-Soviet period. This article aims to examine the role
of these works in the dynamics of language, and religion by focusing on translation and
exegesis works written in Turkic languages and aimed at explaining the meaning of the
Qur’an during the post-Soviet period. It will explore how changes in Turkic literature and
language, influenced by the Soviet period, are reflected in Qur’anic translations, the role of
language in the evolution process, and the religious approaches of the translators will be
investigated. The article will examine a wide range of translation and exegesis studies, from
the early post-Soviet period to various contemporary approaches, using the method of
document analysis. The unique perspectives, language usage, and religious interpretations of
each work are what make these works valuable. In this context, understanding the evolution
of Qur’anic translations and exegeses in Turkic languages during the post-Soviet period
serves as an important focal point for researchers in both linguistics and religious studies.
Therefore, this article aims to contribute to the understanding of the religious transformation
in the Turkic world in the post-Soviet period.

1. Translations of the Qur’an in Kazakhstan

The most widespread Kazakh translation of the Qur’an is the work titled Qur'an
Shareef Kazakhsha Magina Jane Tusinigi (1989) by Khalifa Altay. Khalifa Altay was born
on December 15, 1917, in the village of Caranti, Altay province of Eastern Turkestan
Republic (present-day Xinjiang, China), and passed away in 2003 in Almaty, Kazakhstan.
During his childhood, Khalifa Altay received basic religious education and learned Arabic
script from his father, Akif Bey. Later, he was entrusted to the village madrasah teachers
Abdike and Mukan to deepen his knowledge of fundamental Islamic teachings. He started
praying at the age of seven and acquired literacy skills at an early age. His father entrusted
Khalifa Altay to madrasah teachers named Magaviya Gaysabayoglu and Ahmet Ali
Gaysabayoglu for further religious education. At the age of sixteen, he received the duty of
imamate from his teacher Ahmet Ali, thus further strengthening his religious knowledge.
Throughout this process, Khalifa Altay, known for his intelligence and talent, made efforts
to understand the principles of religion and Sharia laws.

The initial edition of Khalifa Altay’s translation was prepared in Kazakh script using
the Arabic alphabet. The translator describes his work as a translation, focusing on
explaining the meaning and purpose expressed in the Kazakh dialect rather than the literal
meaning of the verses. In the translation, he carefully selects the closest expressions for
phrases that do not have equivalents in Kazakh and presents the translation meticulously to
the reader. The author demonstrates meticulous work by providing the features sought after
in the translation of the Qur’an needed by the Kazakh people. He consulted various sources
and adhered to the Sunnah line. The sources used in the work are only indicated by the
names of the authors, and the author selectively utilized these sources. Among the sources
used are Arabic, Urdu, Persian, Tatar, and Ottoman Turkish exegeses.?

In 1990, the translation of the Qur’an into Kazakh titled Qur’an Kareem Kazakhsha
Avdarmasi, Ulttar Baspasy was completed by brothers Aziz Akituli and Makash Akituli,
with Aziz playing a significant role in its composition. The brothers, sons of Kazakh Akit

1 Islambek Kazibek, Anadolu’dan Anayurda Maneviyat Onderi Halife Altay (Istanbul: Kalendar
Yayinevi, 2017), 21.

Gulmeiram Kongyrbayeva, “Son Devir Kazak Din Alimlerinden Halife Altay ve Kur’an’in Kazakca
Meali”, Tefsir Aragtirmalar: Dergisi 5/1 (2021), 365.
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Ulimjiuli, were educated in religion by their father and held various positions, including
teaching. Aziz faced exile between 1958 and 1979 due to nationalist accusations but
resumed his work in 1987, collaborating with Khalifa Altay in Istanbul on the Kazakh
translation. Upon returning home, Aziz and Makash completed the translation, published in
Beijing in 1990. Initially in Cyrillic script, it was later reprinted in Arabic script, remaining
popular among Uyghur, Kazakh, and other Chinese Muslims. The translation emphasizes
literal meaning and interpretive translation, providing explanations through parenthetical
remarks and footnotes to enhance comprehension. A dictionary elucidating names and
concepts was appended to the work, drawing on translations in Turkish, Uzbek, and Tatar as
references. In 1991, Qur’an Karim, Jazushi Baspasy was published by Ratbek Haji
Nisanbayuli, the Grand Mufti of Kazakhstan at the time and Vahap Kidirhanuli.
Nisanbayuli, the first Grand Mufti of independent Kazakhstan, and Kidirhanuli, a notable
writer who migrated from China post-independence, collaborated on this work presenting
the Arabic text alongside its translation. The translation primarily focuses on basic
information such as verse meanings, chapter names, place of revelation, and verse numbers,
with a predominant literal translation style despite claims of being interpretive. Some
sections of the translation may lack clarity or could lead to misunderstanding. The 30th
chapter was also published separately. These translations mark a significant moment in
Kazakh translation history during the post-Soviet period, indicating initiatives by individuals
with religious and national sensitivities amid the dissolution of the Soviet Union and
Kazakhstan’s journey towards independence. The policies of Glasnost and Perestroika under
M. Gorbachev, which emphasized religious freedom, played a role in facilitating these
activities.?

In 1988, Nurali Oserov Serkimbayuli and Cumabay Makashov Istaiyuli completed the
five-volume work Qur’an Karim, Jane Onmin Kazaksha Maginisi, published by the Almaty
Scientific Society. The first four volumes were released in 1990, with the fifth volume
published in 2002 under Nurali Oserov Serkimbayuli’s name alone by Farabi University
(KazGU). This comprehensive work includes essays on various topics related to the
translation, highlighting deficiencies in previous translations and emphasizing the
importance of Arabic, translation skills, and Islamic sciences. The layout presents the Arabic
text with its pronunciation and meaning in Cyrillic, with a focus on literal translation. In
1990, Orinbay Oralbekov translated Russian orientalist Lucian Ippolitowitsch
Klimowitsch’s work Kniga o Qorane, cautioning against potential biases due to
Klimowitsch’s Marxist-Leninist perspective and the influence of atheist-communist
ideology in his previous works.*

In 2002, Vahap Kaji Kidirhanoglu revised and corrected his previous translation, titled
Kazaksha Magina Jane Tusinigi, aiming to simplify the translation by removing explanatory
notes and correcting semantic errors. This revised version, published under the leadership of
Kazakhstan President Nursultan Nazarbayev, differs significantly from the previous
translation. In 2005, Zaripbay Cumanoglu Orazbay published Qur’an Karim Jane Onin
Maginalari’nin Kazaksha Avdarmasi Men Tapsiri, focusing on interpretive translations with
parenthetical additions and commentary sections reflecting the Hanafi school of thought and
religious understanding and practices in the region. In 2006, Alauddin Mansur, a scholar
from Uzbekistan, published Qur’ani Karim Uzbekcha Izohli Tarjima, addressing the need
for understanding the Qur’an as the Soviet system collapsed. This work, later translated into
Kazakh, features concise exegesis and accurate translations, contributing significantly to the
correct interpretation of the Qur’an among Muslim communities. Also in 2006, the Khalifa
Altay International Aid Foundation published Qur’an Karim, 30. Para Maginalik Avdarma
Jane Tapsir, which includes translations of surahs in the Qur’an Karim, 30. Para with brief

Vahap Kidirhanuli, Qur’an Karim, Kazaksha Magina Jane Tiisinigi (Almati, 1991), 671.
4 Khalifa Altay, Kur’an-1 Kerim ve Kazak Sivesinde Mand ve A¢iklamas: (Istanbul: IRCICA Matbaasi,
1990), 5.
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comments, promoting Qur’anic studies and religious awareness. In 2008, Abdussamad
Mahat published Tafsiri surah al-Fatihah to aid the Kazakh people in relearning and
remembering their religion post-Soviet oppression, incorporating classical and contemporary
exegeses along with hadith and narration sources. Between 2009 and 2011, Qur’an Karim,
Arapcha Transkripsiyasi Jane Kazaksha Maginasi, Avdargan, compiled based on Khalifa
Altay’s translation, lacks additional information beyond the Arabic text and the preface,
facing issues with literalism and inaccuracies.’

In 2010, Kazaksha: Usen Shoybek, Askarali Baspahanasi, translated by Ilhamjan
Rafikov, was published, offering translations and brief commentary on the 30th chapter of
the Qur’an, adopting a method of broad and fully understandable translations. Also in 2010,
The Holy Qur’an with Kazak and English Translations, featuring translations by al-Hajj
Hafiz Ghulam Sarwar and Absattar Smanof, was published, notable for its advanced printing
technique, quality paper, and traditional Kazakh motifs. In 2011, Jomart Batirbekov
published the first Qur’an dictionary in Kazakh, titled Qur’an Sozderinin Mazmunduk
Aniktamaligi, under the publication of al-Fikr. This dictionary, a translation of Muhammad
Bessam Rushdi’s book, arranges words alphabetically according to the Kazakh alphabet
while preserving their original forms, accompanied by the Qur’anic verses in which they
appear. Also in 2011, Muhammadkali E., Jahanganuli B., and Qur’an Karim authored
Kazaksha Sozbe-soz Maginasi, published by Kurenbel, aiming beyond literal translation to
preserve the text’s poetic structure. In 2013, a team of thirteen, led by A. Omar, published
Qur’an Karim, Maginalar Jane Tusindirmelerinin Avdarmasi under the Davir publication.
This work combines translation and commentary features, included in the Qur’an and Tafsir
Literature compiled in Kazakhstan, standing out as a meticulous work.®

2. Translations of the Qur’an in Uzbekistan

Alauddin Mansur’s (1952-2020) work titled Qur’ani Karim Uzbekcha Izohli Tarjimasi
was written in the final years of the Soviet Union, following a decision made during a
meeting of the Secretariat of the Uzbekistan Writers’ Union on September 14, 1989, to
publish a contemporary Uzbek-language translation of the Qur’an in the Shark Yilduzu
magazine. This translation was serialized as a monthly bulletin in the popular magazine
Shark Yilduzu and was completed in February 1992. Mansur, in the preface of his work,
stated that he had aimed to translate the meanings of the Holy Qur’an into his native
language and make it accessible to readers since he felt the need to understand the Qur’an.
Mansur mentioned examples such as Salman al-Farist slating surah al-Fatihah into Persian
and Abu Hanifa mentioning the option of reciting the surah al-Fatihah in Persian or other
languages for those who did not know Arabic during prayers. Before starting the translation,
Mansur studied various Arabic exegesis books to gain knowledge and used three types of
explanations in his work besides verse translation. Firstly, a summary of each surah was
provided at the beginning of the surah. Secondly, complementary expressions not found in
the text were added in parentheses during the translation. Lastly, difficult words were
explained, and explanations were provided on topics such as the occasion of revelation of
the verse, using italic font after the verse translation 7.
Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf’s (1952-2015) work titled Qur’ani Karim va Uzbek
Tilidagi Ma’nolari Tarjimasi was published during his tenure as the Mufti of Central Asia
and Kazakhstan Muslim Spiritual Administration and as a member of the People’s

Ismail Caliskan, “Kazakistan’da Kur’an ve Tefsir Literatiirii (Kazakca ve Rusca Eserler)”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 15/1 (30 Haziran 2015), 146.

Additionally, there is a significant increase in religious publications online, with Azamat Mahipbekuli
publishing works on Islam and Qur’anic sciences at http://abuhajar.wordpress.com/. Starting from
January 2008, Qur’an Gilimdarina Kirispe began publishing commentaries on various chapters, and the
official website of the Muftiyat publishes commentaries on chapters by Serikbay Oraz.

7 Mansur Alauddin, Qur’an Karim Ozbekche Izohli Tarjima (Tashkent: Cholpan, 2001), 10.
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Representatives Assembly of the USSR. Initially, Yusuf wrote his work titled Tafsiri Hilal
between 1991 and 1995. In 2008, a book containing the translations from this commentary
was published under the title Qur’oni Karim va Uzbek Tilidagi Ma’nolari Tarjimasi, and it
has been reprinted several times until 2022. In the work, additional information is not
provided besides the Arabic name of each surah, its place of revelation, and the number of
verses. The author strives to adhere to the text in the translation, which sometimes creates a
feeling of dryness in the translation. In cases where the characteristics of the Uzbek
language are not met, words and phrases are added in parentheses, and the explanation and
clarification of the verse are generally left to the commentary. These additional explanations
mainly focus on topics such as the attribution of personal and demonstrative pronouns,
indications of metaphorical meanings, and completing the sentence. Such additional
explanations in the translation are particularly rare, especially in the Medina chapters.®

In 2007, a team led by Mirza Kenjabek translated Hasan Tahsin Feyizli’s work,
Feyzu’l-Furkan Kur’dn-1 Kerim ve Tefsirli Meali, from Turkish to Uzbek. Utilizing Uzbek
translations by various authors, including Altinhan Tora, Mevlevi, and Alauddin Mansur, the
translation employed four explanatory methods. These methods include providing brief
information at the beginning of each chapter, inserting words and phrases in parentheses to
complete meanings, offering lengthy explanations in footnotes, and adding explanations
regarding references to narrations or other verses between verses.’

The work titled Qur’annoma is an Uzbek poetic translation of the Qur’an written by
the Uzbek poet Alimdzhan Boriev. First published in 2019 by Kemelek Publishing, this
book is a poetic rendition covering the chapters from surah al-Fatihah to surah an-Nas.
Boriyev stated in the preface that he drew inspiration from Persian, Russian, and Uzbek
translations of the Qur’an, comparing his words with the original Arabic verses to embellish
his poetry. Among his sources are the Uzbek translations by Altinhan Tora Tarazi,
Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf, Alauddin Mansur, Abdulaziz Mansur, the Persian
translation by Umed Mejd, and the Russian poetic translation by Valeriya Porohova.
Abdulaziz Mansur contributed with a preface, acknowledging Boriyev’s innovative
approach to classic literature and the beauty of the Turkic languages reflected in the book.
The book is divided into two parts; the first part contains Boriyev’s poetic translations from
surah al-Fatihah to surah an-Nas, while the second part includes explanations from
Abdulaziz Mansur’s translation and commentary on the meanings of the Qur’anic verses in
the footnotes and additional sections. Scholars have noted that while not endorsing the
poetic rendition of the Qur’an, Qur’annoma is highly beneficial in terms of literary, artistic,
spiritual, and educational aspects. '°

The work titled Qur’an Karim Oyatlari Mazmun Ma nosinin Uzbekcha Izohli
Tarjimasi 1s a translation of the Qur’an into Uzbek with explanations, published in 2022 by
Aziz Inoyatov and Gani Zikrillaev. The introduction establishes the theoretical framework
of the translation method based on the view of the German linguist Humboldt that language
is of a spiritual-social nature. It discusses the nature of spirit, the spiritual-social nature of
language, and their explanations in the context of the Qur’an. The relationship between spirit
and language in European linguistics is explained within the framework of the Humboldt
doctrine. The authors also address the atheistic worldview, national spirit, the Soviet Union's
relationship with national languages, and the characteristics of the Uzbek literary language
structure, highlighting the influence of materialist philosophy and Russian influence on
national languages. A comparison of Arabic, Uzbek, Russian, and German language rules
and differences in previous translations is made to achieve a translation that best reflects all

Sadiq Muhammad Yusuf, Qur’an Karim va Ozbek Tilidagi Ma’nolari Tarjimasi (Tashkent: Hilal-
Neshir, 2008), 25.

Haci Ekber Fergani, “Bagimsizhik Sonrast Ozbekistan’da Yayimlanan Ozbekge Meal ve Tefsir
Calismalart”, Akif 52/2 (ts.), 79.

10 Alimdzhan Boriev, Qur’annoma (Tashkent: Kamalak-Press, 2019), 11-16.
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the characteristics of the Qur’an. Methods are determined regarding Tajweed/phonetics,
orthography, word, word and additional meaning, word and sentence relations, punctuation,
and inimitability. The sources used include Arabic commentaries, Uzbek translations and
commentaries, Turkish translations, German translations and commentaries, Tajik
translations, Russian translations, dictionaries, scientific sources, and literary works.!!

The work titled Qur’an Karim Ma nolarinin Uzbek Tiliga Adabiy-Nazmiy Tarjimasi
by the prominent Uzbek poet Jamal Kemal (1938-2022) was completed in 2013 but has not
yet been published. Information about the content and the process of creation of the work is
based on the author’s telephone interview with Ozodlik Radio, social media posts, and video
recordings on the YouTube channel of the supporter of the work, Envermirza Huseynov.
According to Envermirza Huseynov, Jamal Kemal was the person who undertook the
translation of Valeria Porohova’s Russian poetic translation in 1995. Envermirza considers
Jamal Kemal as the most suitable person to translate the Qur’an into Uzbek in poetic form,
alongside Western authors such as Shakespeare, Pushkin, Ivan Rein, and Barthold, as well
as classical works of Sufi mystics such as Rumi, Fariduddin Attar, Abdurrahman Jami, and
Mahmud Shabestari into Uzbek. Envermirza presents Jamal Kemal with Porohova’s Russian
poetic translation of the Qur’an as a gift and insists that he undertake this significant task.
However, Jamal Kemal declines the offer due to his advanced age, lack of knowledge of
Arabic, and not having studied in a madrasah. Envermirza then encourages Jamal Kemal for
two years to accept this task.'?

Muhammad Sadiq Muhammad Yusuf’s work titled Tafsiri Hilal is a widely
appreciated tafsir written in simple/plain language. Muhammad Sadiq, who served as the
Mufti of the Muslim Religious Administration of Central Asia and Kazakhstan in 1989,
promises to write Qur’anic commentary if elected as a member of parliament, and he begins
his tafsir named Hilal. The work is the first Uzbek tafsir covering the entire Qur’an using
traditional tafsir techniques. Muhammad Sadiq starts the process of writing the tafsir with a
special ritual, performing ablution, praying, and starting to work after the Tahajjud prayer.
Beginning with the 30th juz of the Qur’an, the tafsir was completed by Muhammad Sadiq,
who had to leave his homeland in 1993 due to political reasons, in Turkey and Saudi Arabia.
Completed in 1995, the tafsir is printed and distributed in a total of 22 volumes. Muhammad
Sadiq, upon returning to his homeland, makes corrections and additions to the work for new
editions. It is observed in Muhammad Sadiq’s Tafsiri Hilal that the tafsir adheres to the
tradition of Islamic culture, draws from both classical and contemporary works, refers to
scholars of the Hanafi school in jurisprudential opinions, and makes references to the
authorities of the Maturidi school in theological matters. The work includes a general
introduction and content information at the beginning of each surah, the original text of the
verses, Uzbek translation, and commentary. '3

Shamsuddin Babahanov, born in 1937 in Tashkent, came from a religious family. His
grandfather, Ishan Babahan, and father, Ziyavuddin Babahan, served as the first muftis of
the Muslim Religious Administration of Central Asia and Kazakhstan. Babahanov authored
Qur’an Karim 30. Pora, a concise tafsir covering the surah al-Fatihah and the 30th juz of the
Qur’an, was published in Tashkent in 1991 and Perm in 1992. Abduveli Mirzayev, born in
1950, delivered an oral commentary on approximately half of the Qur’an in the Andijan
Mosque during the 1990s. This commentary, covering sixty surahs from surah al-Fatihah to

Aziz Inoyatov-Gani Zikrillaev, Qur’dn Karim Oyatlari Mazmun Ma 'nosinin Uzbekcha Izohli Tarjimasi
(Tashkent: Hilal-Neshir, 2022), 23-32.

12 Abdulla Iskandar, “Camol Kamol Bilan Suhbat” (https://www.ozodlik.org/a/25137493.html, 2013).

13 Emin Muhammad Yusuf, Islomga Bagishlangan Umr (Tashkent: Hilal-Neshir, 2016), 79.
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verse 35 of surah ar-Ra’d and from surah al-Mulk to surah an-Nas, was initially recorded in
audio format and later transcribed by his son, Abdukuddus Andijani.'*

Alauddin Mansur gained recognition through his comprehensive Uzbek translation
and commentary of the Qur’an, one of the first of its kind in Uzbek. Responding to public
requests, he initiated a project to revise this translation, making approximately ten thousand
changes and additions based on his experiences over the past decade. The revised
translation, titled Qur’an ‘Azim Muhtasar Tafsiri, was published in two volumes. Mansur's
notable work includes the commentary titled Qur’an ‘Azim Tafsiri, covering the first twenty-
five juz of the Qur’an. Although he passed away before completing the commentary for the
last five juz, the first edition of the nineteen-volume commentary was published in Osh, and
a new five-volume edition was published in 2022 in Tashkent. '

Mahmud Ustaosmanoglu (1931-2022) who is Nakshibendi-Khalidi Sheikh Mahmud
Efendi Turkish commentary and translation of the Qur’an, titled Kur'an-1 Mecid ve Tefsirli
Medl-i Alisi. This work has been translated into Uzbek by Avazkhan Umarov and is
currently in the process of publication. In today’s digital age, with the increasing presence of
religious content online, there is a growing emphasis on Uzbek translations and
commentaries of the Qur’an on the internet.'® Additionally, various religious websites and
the monthly magazine Hidayet, published by the Mawarannahr publishing house affiliated
with the Uzbekistan Religious Administration, feature Uzbek translations of short chapters
and verses from the Qur’an, along with interpretations, stories, and excerpts from Arabic
commentary translations. Notably, Hidayet magazine includes Uzbek shortened translations
of some chapters and short chapters from the tafsirs surah Yusuf and surah an-Naba,
prepared particularly by Muhammad Sherif Juman and Enver Ahmed, as well as translations
from the tafsirs Ta 'vildtu Ehli’s-Sunne, al-Keshdf, and at-Tafsiru’I-Munir. "

3. Translations of the Qur’an in Kyrgyzstan

Before the Soviet period, it is a fact that obtaining information about Islam in
Kyrgyzstan generally occurred through Russian literature. Most of the Qur’an translations
made during that period were done by translating from Western languages, especially
French translations, into Russian without referring to the original Arabic text. After
independence, there was a significant increase in religious inclination in the country,
especially becoming prominent in the field of publishing from the 2000s onwards. A work
titled Qur’an by Ernis Tursunov emerged immediately after Kyrgyzstan gained
independence in 1991. This translation holds significant importance compared to previous
translations. Tursunov’s translation is based on the Qur’an translation from Arabic to
Russian by his mentor 1. Y. Krachkovsky, which was published in 1963. Following
Krachkovsky’s passing, this translation by his student Tursunov played a critical role and
became an important resource for the accessibility and comprehensibility of the Qur’an in
Kyrgyzstan. Tursunov’s work underwent meticulous scrutiny by an editorial collective and
was evaluated by a series of competent individuals. The book begins with the surah al-
Fatihah and includes its transcription, a brief explanation, and its translation into Kyrgyz
under the title Assaloomu Aleykum, Aziz Insan (Peace be upon you, dear human). Tursunov
mentions that the Russian translation of the surah al-Fatihah is based on the translations by I.
Y. Krachkovsky and G. S. Sablukov, while the rhymed Russian translation of the same
surah is taken from the translation made by V. A. Eberman in 1920. The book also includes

Two volumes of the tafsir, along with revisions and corrections, were published on the website
www.islamnuri.com in 2011.

Mansur Zahiriddin, “Qur’ani Azim Tafsiri Mugaddima”, YouTube (2022),
https://www.youtube.com/watch?v=PxZzAq-64yY &ab_channel=Zahiriddin Mansur.

For example, the work Tafsiru ‘Ushri’l-Qur’an, available on the website 'www.tafseer.info,' has been
translated into Uzbek, serving as a translation of the commentary on the last three chapters of the
Qur’an into more than 40 languages worldwide.

Fergani, “Bagimsizlik Sonrast Ozbekistan’da Yayimlanan Ozbekge Meal ve Tefsir Caligmalari”, 87.
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the transcription and translation of the surah al-Ikhlas, along with general information,
excerpts from other books, and a section focusing on translations of the Qur’an into other
languages. Uzbek translator and Islamic scholar Alauddin Mansur translated the Qur’an into
Uzbek in 1999, and this translation was printed in Tashkent. Mansur, following his Uzbek
translation, also translated the Qur’an into Kyrgyz. The work has been published under
various titles such as Qur’ani Karim-Kyrgyzcha Kotorbosu Jana Maanisi, Qur’an Karim-
Jana Anin Maanilerinin Kyrgyzcha Kotorbosu, and Qur’ani Karim-Kyrgyzcha Kotorbosu
Jana Tushundurmosu in various editions. In the work, only the surah al-Fatihah is provided
in Arabic script. After listing the accompanying tafsir books in the Arabic language, the
names of Allah and their Kyrgyz equivalents are presented. '8

Another work published in 2006 was prepared by Ismailov, Abdishukur, Duishon
Abdullaev, Sadibakas Doolov, and Sadyk Gavay. Titled Yjyk Qur’an. Maanilerinin
Kyrgyzcha Kotormosu Menenadini, this translation includes the Arabic originals of the
Qur’anic verses and their Kyrgyz translations. The surah names are provided in Arabic
forms in the book, but the Kyrgyz translations are included at the bottom of the pages.
Additionally, explanations are provided in footnotes when necessary. The work has received
wide attention and has been published in various editions. In 2008, Nadirbek Alimbekov
prepared a translated poetic work titled Kuttuu Qur’an, Kyrgyzcha Maanisi. The book
begins with a 14-line poem by the poet, followed by introductory essays by the chief editor
Mamasibyr Moldo Dosbolov, Chubak Aji Jalilov, and Abdishukur Narmatov. After the
Arabic texts of the surah al-Fatihah and surah al-Ikhlas, the Kyrgyz translations written in
syllabic meter begin, focusing solely on the Kyrgyz translations of the surahs. The
translation also includes the Kyrgyz names of the surahs, and a list of sources used is
provided at the end of the book.

The work is titled Qur’an Karim. Arabcha Tekst Zhana Kyrgyzcha Kotormo,
published by the Ahmadiyya community in 2008, is translated from Urdu. The book
contains the Arabic text of the surahs along with their Kyrgyz translations. Before the
translations, brief information about each surah is provided, followed by the translations of
the surahs. After the completion of the Qur’an, there is a prayer text in Arabic and Kyrgyz.
Following the prayer, the section titled Suroolordun Korsotkuchtuu Mazmunundag
Temalardin Tizmegi presents themes and the pages where these themes appear, while the
section Suroolordun Korsotkuchtuu Mazmunu lists themes, the surahs where these themes
are mentioned, and the corresponding verses. Additionally, the section Aywrim Sozdordun
Cana Terminderdin Tushundurmosu includes a dictionary of some words found in the
Qur’an. The work titled Yjyk Qur’an Zhana Maanilerinin Kotormosu, authored by
Abdykalyk Uulu Shamsuddin in 2009 is 869 pages long and contains the Arabic text of the
surahs along with their Kyrgyz translations. The surah names are written in Arabic in the
book, with Kyrgyz translations provided in the footnotes. The work includes commentary
where deemed necessary, and the Preface section features writings by Ormonov Ulukbek
Zulpukarovich and the translator and chief editor. Following this, the section Allah Taalanin
99 Keremettuu Isimi Cana Sipattarinin Maanisi presents the Kyrgyz equivalents and
explanations of the Asma-i Husna. The book discusses the merits of reading the Qur’an and
prostration during recitation, and the section Mazmunduk Tushunuktor provides an index of
various topics found in the Qur’an. The work titled Yjyk Qur’an Ajattarynyn Manilerinin
Kotormosu Kyrgyz Tilinde, written by Sheikh Shamsuddin Khakimov in 2013 is 1139 pages
long and includes both the Arabic texts of the surahs and their Kyrgyz translations. The
book also provides Kyrgyz equivalents of the surah names along with explanations in
footnotes. Following the translations, there is a section titled Mazmunduk Tushunuktor ce
Qur’an Ansiklopediyasi. "

18 Giilden Sagol Yuksekkaya, “Kur’an-1 Kerim’in Kirgizca Cevirileri”, Journal of Turkish Studies 9/9, 33.
Sagol Yuksekkaya, “Kur’an-1 Kerim’in Kirgizca Cevirileri”, 35.
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4. Translations of the Qur’an in Azerbaijan

The beginning of Qur’an translations in Azerbaijan, parallel to the Islamization
processes in other Islamic countries, occurred long after conquests. Translation activities in
Azerbaijan can be divided into three periods: The first period includes translations before the
20th century. The first Qur’an translations during this period were commissioned by the
Akkoyunlu ruler Uzun Hasan. However, detailed information or studies about these
translations are not available. The second period includes translations from the early 20th
century onwards, with significant efforts made. These translations consist of works written
in old Turkish using the Arabic alphabet. The printed translation and commentary works
such as Kitabu Kesfu’l-Hakayik an Niiket'l-Ayati we’d-Dekayik by Muhammed Kerim el-
Hac b. Mir Ca‘fer el-Bakuvi and Kitabu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an by Sheikhulislam
Muhammed Hasan Mevlazade Shekevi, as well as Ahmed Hashimzade’s manuscript
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, represent comprehensive Qur’an translation efforts during this
period. The third and final period covers translations from the 1990s to the present. The
work titled Kur’an-i1 Kerim’in Azerbaycan Diline Tercumesi, published in 1992 is written
more in the style of a commentary and has gone through seven editions, indicating its
popularity among Azerbaijani readers. While previous editions of this translation were in the
Cyrillic alphabet, this edition is published in the Latin alphabet. Considering the
introduction of a different Turkish dialect to Turkish readers, it is deemed appropriate for
this translation and several other translation works done in Azerbaijan to be published in our
country with the necessary explanations. The preface is written by Vasim Mammedaliyev,
and the sections containing explanations about the chapters are written by Ziya Bunyadov.
The preface possesses a comprehensive nature suitable for both translation and commentary,
adhering to the principles of interpretation methodology. In August 2001, Azerbaijan
returned to the Latin alphabet after a decision, and there has been a longing for a Qur’an
translation in this alphabet for a long time. Although there was a Qur’an translation titled
Qur’ani Kerim previously done by Mammedhasan Qanioglu and Tariyel Bilaloglu and
published by the Turkey Religious Affairs Foundation in Baku, it quickly ran out of stock,
and a second edition could not be produced, resulting in a significant gap. However, this gap
has been partially filled with a new edition.?

Nariman Qasimoglu’s translation titled Kur'an-i Kerim Azerbaycan Tiirkgesinde
Aciklama is a notable example among the works conducted in the post-independence period.
Published by Azerbaijani publishing houses in 1993, the translation has the significant
feature of being written in a fluent style of commentary translation, incorporating many
modern ideas. However, its most criticized aspect is the absence of the original verse texts in
the translation printed in the Cyrillic alphabet. The book, accompanied by the illumination
of Mezahir Avshar, consists of a total of 368 pages. Information about the translator is
presented by the translator under the title Kur’an Agiklamas: Kayidish Kaygilarimiz at the
back of the book. Qasimoglu does not use the word “translation” for the work; according to
her, the expression of the Qur’an in another language is described with the word
“explanation”. She believes that “explanation” is the most suitable term. According to
Qasimoglu, the translation of the Qur’an into the Turkish language began long ago. Indeed,
there are some verse and chapter translations in the Book of Dede Korkut, which is an
important written source of the Turkish nation. At the end of the translation, a list of
chapters is presented first, followed by brief information about the chapters under the title
Bazi Izahlar.?!

The Kur’an-1 Kerim Azerbaycan Diline Terciimesi prepared by Mehmedhasan
Qanioglu and Tariyel Bilaloglu is dedicated to the independence of Azerbaijan. According

20 Fethi Ahmet Polat, “Azerbaycan’da Yapilan Bir Kur’an Terciimesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi

5/1 (31 Mayzis 2005), 233.
Neriman Qasimoglu, Kur’an-1 Kerim Azerbaycan Tiirk¢esinde A¢iklama (Baku, 1993), 352.
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to information provided by the translators, this translation starts with a kind of preface titled
Bir Neshe Soz (A Joyful Word). It was printed in Baku in the year 2000 by the initiative of
Tayyar Altikulag and under the management of the Turkey Religious Affairs Foundation at
the Gokturk Printing House. This translation is the first to be published in Azerbaijan using
the Latin alphabet. Both translators began this work unknowingly, one in 1984 and the other
in 1989. They compared their preferences in 1990 and 1991, and the translation was
subsequently printed. After the introduction section, there is an explanatory section
providing information about the names of the chapters. In this section, information is given
about the original names of the chapters, their equivalents in Azerbaijani Turkish, and the
context in which they were revealed.

Resul Ismailzade Duzal’s work titled Kur’an-1 Kerim ve Azerbaycan Turkgesiyle
Terciimesi was published after the 1990s but in the Arabic alphabet. The main reason for
this choice is to target the Turkish-speaking community living in southern Azerbaijan. The
original Qur’an text is included in this edition. Published in 1999 in Qom with Hamit Aytag
calligraphy, this translation was published by the Endowments and Charitable Works
Administration affiliated with the Islamic Republic of Iran, through the Center for
Translating the Qur’an into foreign languages. This translation, consisting of a total of 1210
pages, features the Qur’an text on the right side of each page and the translation on the left
side. At the beginning of each chapter, information about the chapter's name, number of
verses, and whether it is Meccan or Medinan is provided. There are also editions of this
translation printed in Cyrillic alphabet and Azerbaijani Turkish in the year 2000. The
original text used in these editions is the Ottoman script Quran text. Especially in
translations printed in the Latin alphabet, there are many printing and spelling mistakes. In
1995, a commission at the international el-Huda publishing house, operating in Azerbaijan
under the Islamic Republic of Iran, worked on and prepared a Quran translation printed in
Azerbaijan using the Latin alphabet. Azerbaijani philologists Teymur Kerimli and Hafiz
Abiyev served as editors for this translation. This translation work is one of the other
translations available in Azerbaijani Turkish. Another translation is by Ahmet Kayvanpur,
which was done and published in Iran using the Arabic alphabet.??

5. Translations of the Qur’an in Other Turkic Dialects

The translation of the Qur’an into Turkmen language occurred twice, not directly from
the Arabic original. The first translation in 1994 was based on an Uzbek edition with
Turkmen commentary, followed by a second translation in 1995 from the Tatar language.
Segments of the Qur’an were published in the Turkmen literary journal Garagum. This
coincided with increased religious opportunities, including state-sponsored hajj travel.
However, this period of openness was short-lived as the state tightened control over
discourse, adopting a policy of permanent neutrality. Intellectual openness declined, and the
state assumed control over cultural and religious narratives, including architectural projects
promoting Turkmen identity and Islam.?

The Qur’an’s translation into Tatar and the provision of commentary began with
theologian G. Kursavi (1776-1812), whose interpretations are preserved in Kazan’s
libraries. Kursavi’s book Haftivak Tafsiri, focusing on the seventh part of the Qur’an, was
published in 1861. Tatar historian T. Yalchigul (1768—1838) also provided a commentary on
the seventh part later. However, these were only partial translations. The complete
commentary was produced by historian Kh. Amir Khanov (1814-1893), titled Favaid,

2 Duzal Resul Ismailzade, Kur’dn-1 Kerim ve Azerbaycan Tiirkgesiyle Terciimesi (Kum, 1999), 3.

3 Sergei Demidov, Postsovetskii Turkmenistan (Moskova, 2002), 34-35.
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published in the late 19th century. Kh. Kashifi’s Persian commentary was translated into
Tatar by poet Muhammad-Sadiq Imankuliy (1870-1932).%

In the early 20th century, several commentaries were published, including those by
Sheikh-ul-Islam Hamidi, Numan, and journalist K. Mutygi. Direct translations of the Qur’an
into Tatar emerged in the late 19th and early 20th centuries, with B. Sharaf’s (1883-1942)
considered the first. Unfortunately, the original manuscripts of B. Sharaf and theologian S.
Bikbulatov (1886—1955) are inaccessible for research as they are held in private archives.
Historian M. Ramzi (1855-1934) also translated the Qur’an, but details about its fate are
scarce due to Ramzi’s exile. Another translation by theologian M. Bigiev (1875-1949) faced
controversy in the Tatar press, leading to a ban imposed by the Ufa Spiritual Assembly. In
the 1990s, in addition to reprints of pre-revolutionary Qur’anic commentaries, new editions
of Qur’an translations into Tatar emerged. These original works were undertaken by a new
generation of Muslim clergy and Tatar public figures. Among them were F. Salman, N.
Aryslani, R. Yunus, K. Bikchantayev, R. Batulla, and others. R. Batulla used a Turkish
translation of the Qur’an as the basis for his Tatar translation, supplemented with
commentary (tafsir). An expert in Arabic studies, academic M. Makhmutov, was enlisted to
edit the translation texts. In 2001, the distinguished Russian Arabist A. Khalidov (1929—
2001) completed his translation of the Qur’an, but his work remains unpublished to this day.
At the present stage of the development of religious thought, researchers have not paid
sufficient attention to the topic of Qur’an translations into Tatar. Therefore, today we can
only speak about the formation and development of the Tatar school of Qur’an translation.
For example, the scientific work of A. M. Gilyemshina is dedicated to the study of
synonymous linguistic means based on various translations of Qur’anic texts into Russian
and Tatar. The author analyzes translations into Tatar such as Koran Tafsire by N.
Moflyukhunov (Nogmani’s tafsir), and Koran Ayetlerenen Tatarcha Magnelere hem
Anlatmalart compiled by R. Batulla. In 2014, R. R. Faizov examined the interpretation of
the Qur’an by Tatar theologian Sh. Hamidi.?®

Conclusion

Our article aimed to examine Turkish translations and interpretations of the Qur’an
that emerged and continued in the Turkic world as a reflection of the religious change
process that occurred in the post-Soviet period. These works provide a valuable source for
understanding the dynamic relationships between language, and religion. In the early post-
Soviet period, Turkish translations of the Qur’an underwent a unique evolution process
combining influences from previous periods. These works have been efforts to both preserve
their own language and cultural heritage and to accurately express religious content. This
process has led to noticeable changes in language use and translation content. Each
translator's unique perspective and grammatical preferences enrich and diversify the Turkish
translations of the Qur’an. These works not only help understand religious texts but also
provide an important window into the cultural and religious fabric of the Turkic world. The
article emphasized the effects of political changes during the post-Soviet period on Turkish
translations of the Qur’an. These works not only express religious content but also reflect
reactions to societal and cultural norms. The interpretation and translation of religious texts
have reflected societal norms and values through these works. In conclusion, Turkish
translations and interpretations of the Qur’an in the post-Soviet period represent significant
milestones in the religious evolution of the Turkic world. These works can be considered as
a rich source material for linguists and religious researchers. Such works will play an
important role in understanding the religious and cultural richness of the Turkic world and
transmitting this richness to future generations.

- Faima Israfilova, “Tatar Tiirkgesinde Tefsir Calismalar1 = Tafsirs in the Tatar Language”, Turkish

Studies Comparative Religious Studies XVIII/3 (2023), 275.
Safinovich Mustafin Umyar, “Problemy Perevoda Korana Na Tatarskiyy Yazik”, Sovremenny
Musulmansky Mir Mezhdunarodny Nauchny Zhurnal Rossiyskogo Islamskogo Instituta, 1/53 (2019), 8.
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Genisletilmis Ozet

Calismamizda, Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan Tiirk diinyasinda meydana
gelen dini degisikliklerin Kur’an terciimeleri lizerinden incelenmesine odaklandik. Sovyet
donemi, bdlgede dinsel baskilarin egemen oldugu bir donem olarak tanimlanirken, Sovyetler
Birligi’nin dagilmasinin ardindan Tiirk devletlerinin bagimsiz hale gelmesi din
Ozglirliigiiniin artmasina yol agti. Bu nedenle, bu ¢alismada, Sovyet sonrasi donemdeki dini
degisikliklerin yansimalarii Tirk dillerindeki Kur’an gevirileri ve teolojik eserler iizerinden
ele aldik. Bu baglamda dil ve dinin dinamik iliskisini anlamak i¢in Kur’an terciimelerinin
sagladigi onemli perspektiflere odaklandik. Tiirk dillerindeki Kur’an c¢evirileri, Sovyet
sonras1 donemin baglangicindan bu yana geligerek, gramer tercihleriyle Kur’an ¢aligmalarini
sekillendirdi. Bu eserler sadece dini igerigin anlagilmasini saglamakla kalmadi, ayni
zamanda Tiirk diinyasinin dini karakterinin anlasilmasinda da énemli kaynaklar olarak gdrev
gordii. Dolayisiyla, makalede, Sovyet sonrast donemde yasanan siyasi degisimlerin Tiirk
dillerindeki Kur’an terclimeleri iizerindeki etkisine vurgu yapildi. Her Kur’an miiterciminin
kendine 6zgii bakis acisinin bu eserlere zenginlik kattig1 belirtildi. Bu ¢alismalar sadece
Kur’an metinlerini yorumlamakla kalmadi, ayn1 zamanda toplumsal normlara, degerlere de
katki sagladi. Sovyet sonrasi donemde Tiirk diinyasindaki Kur’an tercimeleri ve teolojik
caligmalar, dini gelisime dair degerli bilgiler sundu. Bu eserler, dilbilimciler, din bilginleri
ve arastirmacilar1 i¢in zengin bir kaynak teskil etti. Bu tiir eserlerin, Tiirk diinyasinin dini
zenginliklerinin anlagilmasinda ve gelecek nesillere aktarilmasinda kritik bir rol oynayacagi
acikca ifade edildi.

Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan, Tiirk diinyasi1 cografyasindaki bir¢ok
iilke, bagimsiz devletler olarak dil ve din alanlarinda 6nemli degisimlere sahitlik etmistir. Bu
degisimler, bolgedeki zengin tarihi geg¢mis ve kiiltiirel miraslarin bir sonucudur. Bu
cercevede, Kur’an terclimeleri, Sovyetler Birligi’nin dagilmasiin ardindan bu cografyada
meydana gelen degisimlerin ve dini yeniden yapilanma siirecinin merkezinde yer alarak
kritik bir rol listlenmistir. Sovyet sonras1 donemde, Tiirk dillerinde yazilan Kur’an ¢evirileri,
Kur’dn’in manasini agiklamaya yonelik 6nemli bir kaynak olmustur. Bu ¢eviriler, sadece
dinin anlasilmasina katki saglamakla kalmamis, ayn1 zamanda Sovyet doneminden etkilenen
Tiirk tlkelerindeki dini degisimlerin yansimalarini da ortaya koymustur. Bu ceviriler, bu
iilkelerdeki dillerin nasil evrildigini ve degistigini anlamamiza yardimci olmustur.

Bu makalede, Sovyet sonrast donemden giiniimiize kadar uzanan genis bir yelpazede
gerceklestirilen ¢esitli Kur’an cevirileri ve ¢evirmenlerinin dini yaklagimlari analiz
edilmektedir. Ornegin, Kazakc¢a Kur’an cevirilerinden Halife Altay’in 1989°daki gevirisi, bu
alanda kabul goren bir 6rnektir. Ayrica, Aziz Akituli ve Makash Akituli kardeslerin, Ratbek
Hac1 Nisanbayuli ve Vahap Kidirhanuli'nin, Nurali Oserov Serkimbayuli ve Cumabay
Makashov Istaiyuli’nin yam sira diger birgok ¢evirmenin eserleri, Kazak dilindeki Kur’an
caligmalarinin gelisimini ve dini etkilerini yansitmaktadir.

Calismada, Ozbekistan’da yapilan Kur’an terciimelerinden Alauddin Mansur ve
Muhammed Sadik Muhammed Yusuf gibi onemli isimlerin terciimeleri, Ozbek sair
Alimdzhan Boriyev’in Kur’an’1 siirsel olarak terciime ettigi “Kur’annoma’ adli eser, Aziz
Inoyatov ve Gani Zikrillaev’in “Kur’dn Karim Opyatlari Mazmun Ma nosinin Uzbekcha
Izohli Tarjimasi”® isimli ¢alismasi, Mahmud Ustaosmanoglu’nun Tiirk¢e terciimesinin
Ozbekge’ye cevirisi incelenmektedir.

Kirgizistan’da, Sovyet ddneminden 6nce Islam hakkinda bilgi edinme genellikle
Rusca yazilan eserler yoluyla gerceklesmistir. Ancak bagimsizliktan sonra, o6zellikle
2000’lerden itibaren lilkede dini egilimde 6nemli bir artis yasanmistir. Bu baglamda, Ernis
Tursunov’un 1991°de Kirgizistan’in bagimsizligini kazanmasinin ardindan ortaya cikan
“Kur’an” adli eseri, onceki cevirilere kiyasla 6nemli bir 6neme sahiptir. Bagimsizlik sonrasi
dénemde Kur’an terciimeleri, Kirgiz toplumundaki dini bilincin artisina ve islam’in yeniden
hayat bulmasina 6nemli katkilar saglamistir.
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Azerbaycan’da, Kur’an gevirileri diger Islam iilkelerindeki Islamlasma siireclerine
paralel olarak, fetihlerden uzun zaman sonra baslamistir. Bu baglamda, Azerbaycan’daki
ceviri faaliyetleri {ic doneme ayrilmustir: Ik dénem 20. yiizyildan dnceki cevirileri igerirken,
ikinci donem 20. ylizyilin baglarindan itibaren 6nemli c¢abalarin yapildigi donemi
kapsamaktadir. Ucgiincii ve son donem ise 1990’lardan giiniimiize kadar olan cevirileri
icermektedir.

Kur’an’in Tiirkmen diline ¢evirisi iki kez 1994’te Ozbekce’den, ardindan 1995°te
Tatarca’dan yapilmistir. Tatarca terciime, G. Kursavi’den baglamis ve ¢esitli eserlerle devam
etmistir. 19. ylizyilda B. Saraf ve S. Bikbulatov gibi isimlerin de Tatarca Kur’an terciimeleri
ortaya ¢ikmistir. Bu terciimeler, Tiirkmen toplumu iginde Islam’in daha genis bir kitleye
ulagmasinda kritik bir rol oynamustir.

Genel olarak, her cevirinin 6zgilin bakis agilari, dil kullanimi ve dini yorumlari,
cevirileri degerli kilan ve cesitli tarihlerdeki siyasi degisimlere yanit olarak Tiirk
diinyasindaki dini atmosferin evrimini yansitan unsurlardir. Dolayisiyla, bu ceviriler,
dilbilimciler, din bilginleri ve aragtirmacilari i¢in zengin bir kaynak olusturmaktadir. Ayrica,
Sovyet sonras1 donemdeki siyasi degisimlerin bu c¢eviriler araciligiyla Tiirk diinyasindaki
dini atmosferin gelisimini ag¢iga ¢ikardigr gozlemlenmektedir. Bu baglamda, Tiirk
dillerindeki Kur’an terciimeleri ve tefsirlerinin geligimi, dilbilimciler ve din arastirmacilari
icin 6nemli bir odak noktasi haline gelmistir. Bu makale, Sovyet sonrast donemde Tiirk
diinyasinin dini doniisiimiinii anlamaya yonelik bir katki saglamayir amaclamaktadir.
Makalede incelenen eserler, dini zenginligin yam1 sira bu donemin sosyo-politik
dinamiklerini anlama ve gelecek nesillere aktarma ¢abalarinda temel bir rol oynamaktadir.
Bu eserlerin incelenmesi, gelecekte daha kapsamli caligmalara ilham verecek sekilde, dil ve
din iligkisini derinlemesine inceleyen akademik bir tartisma zemini sunmaktadir.
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Klasik Dénem Burhan Teorisi Uzerine Bir Degerlendirme
-Farabi, Ibn Sind ve Fahreddin Rézi Baglaminda-
Turgut AKYUZ & Rukiye SIMSEK

Oz

Klasik mantikta burhan, bilim teorisi olarak kabul edilmekle birlikte burhanin ne
oldugu ve hangi alanlarda gecerli olduguna dair gelenekte oldugu gibi giiniimiizde de ¢esitli
elestiriler getirilmektedir. Ilk tartisilan husus, burhanin yeni bilgi verip vermedigi ve tiim
bilimlerde gecerli olup olmadigidir. Bir diger tartigma ise burhanin 6nciillerinin nasil elde
edildigi ve mutlak dogru kabul edilip edilmeyecekleri; bir baska ifade ile bu onciillerin ispat
edilip edilemeyecegidir. Klasik mantiga ve dolayisiyla burhana yoneltilen en ciddi elestiri
ise klasik donemde sadece tiimel ve soyut/teorik bilimlere 6nem verildigi; olgu gergekligi,
gbzlem ve uygulamalarin ve pratik bilimlerin ihmal edildigidir. Bu ¢aligmamizda burhanin
amaci, yeni bilgi verip vermedigi, onciillerin nasil elde edildigi, bu onciillerin gegerlik ve
islerliklerinin saglamalarinin yapilmasi, zorunlulugun ne oldugu, rasyonel ve zorunlu bilgi
haricinde diger bilgilerin olup olmadig1 veya varsa ne derece ve nerede konumlandirildig,
gelenekte gozlem ve arastirmalarin ihmal edilip edilmedigi gibi basliklar iizerinden bu
elestiriler incelenecektir. Kafa karisikligini sebep olmamak i¢in uzun tartismalardan uzak
durmaya ve sadece Farabi, Ibn Sini ve Fahreddin er-Razi’nin kendi metin ve Ornekleri
iizerinden konular1 degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu ii¢ mantik¢inin kendi metinlerini
oncelememizin bir diger nedeni ise sonraki donem ve giiniimiizdeki tiim tartismalarin ana
eksenini, bu li¢ miiellifin goriislerinin olusturmasidir. Her ne kadar mantigin kurucusu ve en
temel gorlislerin sahibi Aristoteles olsa da netice itibariyle geleneg§imizde mantik, bu
diistiniirlerin metinleri tizerinden okunmustur.
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Abstract

Although in classical logic, demonstration is accepted as a scientific theory, there are
various criticisms in the tradition today about what demonstration is and in which areas it is
valid. The first issue to be discussed is whether the demonstration provides new information
and whether it is valid in all sciences. Another debate is how the premises of the
demonstration are obtained and whether they can be accepted as true; in other words,
whether these premises can be proven or not. The most serious criticism directed at classical
logic and therefore at demonstration is that in the classical period, only universal and
abstract/theoretical sciences were given importance; the reality of the fact, observation and
applications, and practical sciences were neglected. In this study, these criticisms will be
examined under the following headings: the purpose of the demonstration, whether it
provides new information, how the premises are obtained, whether the validity and
functionality of these premises are verified, what the necessity is, whether there is any other
information other than rational and necessary knowledge, or if there is, to what extent and
where it is positioned, and whether observation and research are neglected in the tradition.
In order not to cause confusion, we will try to avoid long discussions and evaluate the issues
only through the texts and examples of al-Farabi, Avicenna and Fakhr al-Din al-Razi.
Another reason why we prioritize the texts of these three logicians is that the views of these
three authors constitute the main axis of all discussions in the following period and today.
Although Aristotle is the founder of logic and the owner of the most fundamental views, in
our tradition, logic has been read through the texts of these thinkers.
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Logic, Theory of Knowledge, Demonstration, Necessity, a Priori, Experiment, Proof
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Giris

Klasik donem mantik calismalarinda, bilgi teorisinin yaninda bilgi sosyolojisi ve
metodoloji gibi konularina yer verilmekle birlikte giiniimiiz sistem ve kavramlariyla anlayip
ifade edebilecegimiz tarzda bir bilimsel bilgi bashgina/anlayigina/tartismasina
rastlamiyoruz. Bunun tabi ki donemin sartlar1 ve bilim-egitim sistemi ile alakasi olsa da bir
bagka sebebi de o donemin kendine mahsus yazim usuliidiir. $6yle ki metinlerin bir kismi
miellifin ilim diinyasina girmesine yonelikken bir kismi da ders kitab1 olarak yazilmistir.
Miielliflerin genelde son donemlerinde yazdiklart metinlerin, 6zgiin akademik metinler
oldugu soylenebilir. Bu nedenle miiellifler genel olarak farkli donemlerde yazdiklar
metinlerde farkli konu tasnifleri veya tisluplar kullanmiglardir.

Konu ile alakali asil lizerinde durulmasi gereken husus ise bir¢ok mantik metninin ders
kitabr olarak yazilmis olmasidir. Metinlerin ders kitabi olarak yazilmasindaki en dikkate
deger husus, Ozet yazilmalar1 ve derste sozlii olarak tartisithip bu tartismalarin yaziya
gecirilmemis olmasi nedeniyle, bazi bilgilerin giiniimiize kadar gelmemis olmasidir.
Aristoteles ornegi ilizerinden konusursak bugiin kendine atfedilen metinlerin, derslerde
ogrenciler tarafindan tutulan notlar oldugu kabul edilmektedir. Bu da metinlerde birtakim
tasnif hatalarinin veya eksik kisimlarin yahut izaha muhta¢ yerlerin oldugu anlamina
gelmektedir. !

Konumuz acisindan bu meselenin ifade ettigi anlama geri dénmek gerekirse: Islam
diinyasinda burhan konusu iizerindeki en genis metin Ibn Sind’nin es-Sifd adli eserinin
Burhan kitabidir. Kitabin hacmi biiyiik olsa da i¢inde izaha muhta¢ mevzular bulunmaktadir.
Sonraki dénemde genelde es-Sifd iizerine degil de Ibn Sind’nin baska eserleri iizerin serhler
yazilmis ve bu serhlerde de yine miiellifin kendi eserleri ve 6zellikle es-Sifa kullanilmastir.
Bu nedenle de eg-Sifa’daki anlasilmasi zor hususlar genelde agiklamasiz kalmistir. Aradan
gecen uzun zaman da metinleri 6zgiin hallerinde anlamamizi zorlastirmaktadir. En genis
metnin bile bu tarz anlasilma zorluklar1 barindirmasi géz oniine alindiginda daha kiiclik
hacimli metinlerin nasil giigliikler barindirdig1 anlagilabilir.

Burhan teorisi lizerine son zamanlarda yeterli derecede olmasa da dikkate deger
caligmalar yapilmistir. Bu yiizden bu c¢alismamizda, teknik tartismalar yerine giiniimiiz
okuyucusunun konuyu anlayip analiz edebilecegi lislup ve basitlikte ele almaya calisacagiz.

Burhan konusunu se¢memizin sebebi, klasik donem bilgi teorisinin burhanda
tartisilmis oldugu kanaatine dayanmaktadir. Fakat bes sanat bahsindeki bazi tartigmalar ve
ozellikle cedel kitaplarindaki bazi ifadelere dayanarak, klasik donem bilgi teorisinin sadece
burhandan ibaret oldugu ifadesinin eksik olabilecegi sdylemek gerekiyor. Calismamizda
oncelikli olarak tizerinde durmak istedigimiz husus budur. Zira burhanin 6nciilleri ve sartlari
incelendiginde 6zellikle sonraki donemde mantiga bir elestiri olarak getirilen “yeni bilgi
verir mi?” sorusuna farkli cevaplar verilmektedir. Burhana dair sartlar dikkate alindiginda
ise burhanin ¢ok az ve sayili/sinirli meselelerde gecerli oldugunu sodyleyebiliriz. Diger
taraftan burhanin Onciillerinin gecerlilik ve bilgi degerlerine de ¢esitli elestiriler
yoneltilmistir.?

Burhanla alakali bir bagka ciddi tartisma da zorunlulugun ne oldugudur. Zorunluluk
her sart ve zamanda her birey i¢in, tiim insanlarla da uyumlu sekilde ayni durumun ifade
edilmesi olarak tarif edilmis ve bu yiizden de degerli olan bir sey olarak gériilmiistiir.® Fakat
tartismalarin ardina diisiildiiglinde bu konudaki delil ve ac¢iklamalarin yeterli olmadigina dair
bir siirii elestiri karsimiza ¢ikmaktadir.

1 Turgut Akyiiz, Islam ve Bilim (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2023), 140.

2 Yusuf Dagdemir, “Ibn Sina Mantiginda Burhanin Konu Ilke ve Sorunlar1”, Felsefe Diinyast 55/1 (2012),
226.

3 Turgut Akyiiz, Aklin Ilkeleri ve Ilk Bilgileri (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2021), 67.
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1. Zorunluluk ve Zorunlu Bilgi

Islam diinyasinin 6ncii mantikgist olan Farabi’ye gore zorunlu, herhangi bir gerekli
sart olmaksizin degismeyen seydir. Filozofumuz bu sartlari, inananin 6lmesi veya unutmasi
yahut zihin saghiginin bozulmasi yahut vaktin degismesi olarak siralamaktadir.* Burada ilk
olarak sartli zorunlunun tarifi yapiliyor gibi goriinse de aslinda Farabi’nin kasti, zorunlunun
tlim insanlar i¢in ayni seyi ifade etmesi ve zaman veya sartlardan kaynakli bir degisiklik
olmadig1 siirece ona dair bilgimizin ayni kalacagidir. Zira sonraki pasajlarda miiellif,
zorunlunun zidd1 olan zannin, sebepsiz olarak farkli olabilecegini yani gerek konuya dair
bilginin degisebilecegi veya o bilgiye inanan kisinin bu inancini herhangi bir gerekce
gostermeden de degistirebilecegini ifade etmektedir.’

Zorunluya dair one siiriilen bir baska sart, bilgiye konu olan seyin zatindan kaynakli
yani giinlimiiz ifadesi ile olgusal olmasidir. Zorunlunun ziddi olarak tanimlanan meshur ve
zan gibi bilgilerde kabul esasken; zorunluda 6nemli olan, seylerin (sadece fizik varlig1 ifade
eden nesne kavrami yerine metafizik mahiyetleri de ifade etmesi bakiminda sey kavramini
tercih ediyoruz) varlig1 ve ozellikleridir. Evveliyyat bahsinde ele alacagimiz {izere aklin ilk
bilgilerine dair kabuller 6zneden kaynaklanirken bunun digindaki tiim zorunlular, genelde
seylerin kendi Ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu yilizden burhan bahsinde iizerinde
durulan en 6nemli husus seylerin kendi dogasindan kaynakli bu “zati yliklemler” ve “zati
arazlar’dir. Bu baglamda zorunlunun ziddi olarak cedelin konu edindigi bilgiler ise tercih
veya varsayima dayanmanan sorular ve 6zelliklerdir.®

Zorunlu bilgi ile alakali bir diger sart ise zorunlunun tiim sart ve zamanlarda gecerli
oldugudur. Burada hem Ozne hem de seyin tabiati geregi zorunlunun tiim sart ve
zamanlarda, tiim insanlar i¢in ayni anlami ifade etmesine yonelik bir tanim yapilmaktadir.
Iste tam burada zorunluya dair baz1 sorunlardan dolay1 “zorunlu” anlamina gelen iki kavram
zaman zaman birbirinden ayrilmistir: “ZarGrl” ve “yakin”. Klasik metinlerde bu iki kavram,
baslangicta zorunlu anlamini ifade ederken Farabi; tiim zamanlarda seylerin tiim bireyleri
icin gegerli olan ve tiim insanlar i¢in degismez bilgilerin ¢ok az oldugunu; bu ylizden de
yakinin “zorunlu olan” ve “olmayan” olarak ayrildigini ifade etmektedir. Buna gére zorunlu
yakin, tiim zamanlarda gecerli iken zorunlu olmayan yakin, belli zamanlarda gecerlidir.
Burada kiplere isaret olsa da aslinda evrensel zorunluluk diyebilecegimiz tiim sart ve
zamanlarda, biitiin insanlar i¢in ayn1 anlami ifade eden zorunlulugun her zaman miimkiin
olmayacagina isaret edilmektedir.’

Zorunlu, her sart ve durumda degismeyen anlamina gelirken mantikta zorunlu bilgi,
genel olarak “6zne ile yliklemin birbirinden ayrilamamasi” durumudur. Soyle ki tanimin
zorunlu olmasi, tanimlayanla tanimlanan arasindaki iliskinin devami ile miimkiindiir ve
sadece bedihi tasavvurlarda gecerlidir. Onermede ise zorunluluk, yiiklemin her sart ve
durumda 6znede bulunmasi halidir. Bir bagka ifade ile mantikta zorunlu derken insan veya
canliligin  varligindan degil insan ve canli arasindaki iliskinin siirekliliginden
bahsedilmektedir.?

Kiyas bahsinde zorunluluk, onciillerin orta terimle birbirine baglanmasindan ortaya
¢ikan sekli durumdur.’ Daha 6zel anlamda zorunluluk ise asil konumuz olan burhandadir.
Burhandaki zorunlulugun kiyastaki zorunluluga ilaveten iki sart1 daha bulunmaktadir.

Farabi, Kategoriler ve retorik: kitabu’l-makulat ve kitabu’l-hatabe, ¢ev. Ali Tekin (fstanbul: Klasik

Yayinlari, 2019), 69.

Farabi, Kategoriler ve retorik: kitabu’l-makulat ve kitabu’l-hatabe, 69.

9 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: topikler cedel, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 23; ibn
Sina, Kitabu’s-Sifa: topikler cedel, 25.

7 Farabi, Kitabu I-Burhan, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2008), 3.

8 Turgut Akyiiz, Mantik (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2022), 163.

0 Fahreddin RAzi, Serhii’l-Isardt ve’t-tenbihdt, ed. Ali Rlza Necefzade (Tahran: Enciimen-i Asar ve

Mefahir-i Ferhengi, 2005), 1/349.
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Birincisi dnciillerin zorunlu igerige sahip olmasidir ki buna ilerde deginecegiz. ikinci sart ise
onciiller arasinda sadece sekli bir bagin degil de ayrica gercek bir nedenselligin (illet)
bulunmasidir. '

Illet, genel bir kavram olup orta terim, delil ve sebep kavramlarini kusatmaktadir.'!
Inne ve lime burhani olarak tartisilan meselede delil, sadece sekli nedensellik iken illet,
nedenin dis diinyada yani gercekte de aym sekilde olmasidir. Ornegin “A, B’dir, B, C’dir;
oyle ise A, C’dir” seklindeki bir kiyasta illet olarak sadece orta terim bulunur. “Bir insan tip
bilgisine sahipse doktordur” seklinde yapilacak bir akil yiirlitmede ise sadece bigimsel
zorunluluk gecerlidir. Bu yiizden buradaki illete delil denmistir. Fakat atesin yakmasindan
dolay1 yanginin ¢ikmasi durumunda burada harici bir nedensellik olup buradaki illete sebep
ad1 verilmistir.'?

Fakat yine de burada birtakim tartismalar bulunmaktadir. Oncelikli olarak burhanda
kullanilan o6nciillerin zorunlu oldugunda ittifak oldugunu sdylemek gerekiyor. Yani her
haliikkdrda burhanda kullanilan Onciilleri olusturan 6zne ve yiiklemler arasindaki bag
kesindir.!® Fakat bu zorunlu &nciillerden ¢ikan sonuglarin zorunlu olup olmadigina dair
tartigmalar bulunmaktadir. ilk tartigma yukarda da ifade edildigi iizere klasik mantigin
genelde sekil tizerinden isliyor olmasidir. Her ne kadar 6nermelerin icerigi (maddesi) somut
olarak algilansa da aslinda buradaki tiim kurallar da sekle dayalidir. Onermelerin igerigi
meselesinde bu kisma tekrar doniilecektir.

Fakat burada alakali olmasi bakimindan sunu ifade etmek gerekmektedir: Burhanin
onciilleri arasinda sadece evveli ve mahsus onciiller igerik olarak kesindir. Zira evveliler salt
akilla elde edilir ve baslangi¢c bilgileri olarak acik sekilde sayilmiglardir. Yani evveli
bilgilerin ne olduguna dair akli kiyaslara veya baska bir arastirmaya gerek yoktur.'* Mahsus
bilgiler ise zaten akli olmayip ayrica diger ¢ikarimlarimizdan da once olmasi bakimindan
icerik itibariyle kesin ve 6zneden bagimsiz olarak gercektirler. Fakat diger onciillerde akli
¢ikarimlar s6z konusu olmasi ve akli ¢ikarimlarin da nihayetsiz olmasindan dolay1'®
buradaki tiim yargilar teoriktir. Teorik olmalar1 bakimindan da bu bilgiler genisletilirken
veya alt birimlere uygulanirken pratikte zorunluluga mani seyler olabilir.

Yani bir bagka ifade ile evveliyyat ve mahsisat haricindeki burhanin igerigi teoriktir
ve pratik meselelere uygulanmalar1 durumunda baska sartlarin aranmasi1 gerekmektedir.'®
Inne veya lime burhani yahut delil ve sebep ayrimindan kaynakli olarak, burhandaki tiim
sonuglarin teorikte zorunlu olsa da pratikte olmayabilecegini ifade etmek gerekmektedir.
Tabi ki zikrettigimiz iizere evveliyyat ve mahstisat bunun disinda kalmaktadr.!”

Ikinci olarak devreye kipler girmektedir. SSyle ki her ne kadar &nciiller zorunlu olsa
da sonug itibariyle onciiller arasindaki bagin kuvvetine gore burhanda sonug, sadece zorunlu
degil miimkiin, zorunlu veya miimteni olabilmektedir. Zati yiiklem ve arazlarda sonuglarin
zorunlu oldugu sdylenebilir ama o6rnegin ikincil niteliklerde mesela insanin bilgi sahibi
olmasindan hareketle doktor olabilecegine dair bir kiyasta sonu¢ miimkiindiir. Yine buradan

iy RAZi, Serhii’I-Isarat ve 't-tenbihat, 1/349, 350.
. Coskun Baba, “Dil ve Mantik iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Eskiyeni 40/1 (2020), 102.
L Razi, Serhii’l-Isardt ve t-tenbihdt, 1/356; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, ¢ev. Omer
Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 28.
L Ibn Sina, Kitdabu ’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 27; Ibn Sina, Kitabu ’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan,
28.
. Giiliimser Durhan, “Akil Ilkelerinin Epistemolojisi”, 19 Mayis Sosyal Bilimler Dergisi 2/4 (2021), 842.
15 Fahreddin Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1373h.), 2/298.
16 Ibrahim Capak, “Gazzali Mantiginda Burhan”, 900. Vefat Yilinda Gazzali (istanbul: MUIF, 2012), 748.
17 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 33, 36.
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da hareketle burhandaki zorunlulugun sekilsel oldugunu; aslinda cedelden farkinin da delile
dayali ve olgusal olmasindan kaynakli oldugunu séylemek miimkiindiir. '8

2. Devam, Imkén ve Ekseriyyat

Mutlak zorunlulugun ¢ok az sayida olabileceginden hareketle Farabi, devam kipine
vurgu yaparak, yiikklemin 6zneyle birlikte siirekli bulunmasina isaret etmistir. Farabi’ye gore
devam, yiiklemin 6znede siirekli olarak bulunmasidir ve miiellifin mutlak zorunluktan kasti
budur.!” Oysa sonraki dénemlerde devam, yiiklemin &znede siirekli degil de genel olarak
¢ogu zamanlarda bulunmasi anlaminda kullanilmistir. 2

Farabi, bu tiir genel geger zorunlulugun disinda belli bashh zamanlarda gegerli olan
zorunluluktan bahsetmektedir. Sonraki donemlerde bu tiir zorunluluga “vaktiyye” adi
verilirken 2! Farabi, gegmiste veya simdide herhangi bir zamanda bulunmus olan seye de
“miimkiin” ifadesi yerine “zorunlu” ifadesinin kullanilmasinin daha uygun oldugunu
savunmustur.”? Soyle ki sonraki dénemlerde zorunlu ii¢ zamanda yani gecmis, simdi ve
gelecekte 6zne ve yiiklemin birlikte bulunmasi anlaminda kullanilirken; iki zamanda gegerli
bilgiye daime, tek bir zamanda gegerli bilgiye de imkan kipini kullanmislardir.??

Fakat Farabi, ger¢ek imkanin ancak, zaman bakimindan, gelecek i¢in gecerli
oldugunu, ge¢mis ve simdiki zamanlarda olan seylerin ise zorunlu oldugunu savunmaktadir.
Ornegin insanin canli olmasi &rnegi {izerinden gidersek; herhangi bir insan bireyi bile
canlilik vasfi devam ettigi siirece yani ii¢ zamanda da canlidir. Buradaki zorunluluk sartli da
olsa genel gecer bir zorunluluktur. Ama G6rnegin bir insanin belli bir vakitte Ankara’da
bulunmasi zorunludur fakat bu bilgi degisebilir. Lakin buradaki yer degisikligi bu insanin
herhangi bir zamanda Ankara’da bulundugu gergegini ortadan kaldirmaz. Ornegin bir birey
iizerinden verilmis olmas1 mantik agisindan problem teskil edebilir. Bu yiizden daha genel
bir 6rnek vermek gerekirse; yagmurun yagmasi tiim zamanlar i¢in zorunluluk ifade etmese
de gecmiste bir anda yagmur yagdiginda yelerin 1slanmasi veya su an yagmur yagiyorsa
bizim 1slanmamiz zorunludur. Fakat buradaki zorunluluk tiim sart ve zamanlar i¢in gegerli
degildir ve degiskendir fakat neticede zorunludur.*

Burada yeri gelmisken burhanin sadece mantik ve metafizikte veya kiilli meselelerde
degil de matematik ve fizigin ciizi konularinda da gegerli oldugunu sdylemek
gerekmektedir. Yani klasik donemde sadece kiilli ve soyut bilimlerle ilgilenilip ciizi ve
somut meselelerin ihmal edildigini sdylemek eksik olacaktir. Farabi bu tiir burhana “ciizi”,
“has” veya ‘“ehass burhan” adin1 vermekte 6rnek olarak da say1 ve biiyiikliik gibi nitelikleri
getirmektedir.?

Burada son olarak burhanda “ekseriyyat”in kullanilip kullanilmayacagi tartismalarina
deginmek yerinde olacaktir. Ekseriyyat genelde galip zan olarak terclime edilebilir. Fakat
burhan s6z konusu oldugunda ekseri ile kastin miimkiin veya devam oldugunu sdylemek
daha dogru olacaktir. Oncelikli olarak burhanda evveliyyat haricinde kabule dayali bilgilerin
kullanilmadigimi ifade etmek gerekiyor. Bu yiizden burhandaki ekseri kavramindan kastin
cogunlugun kabul ettigi anlamini ifade etmedigini sdylemek liizumludur. Klasik mantikta
cogunlugun kabul ettigi bilgi anlaminda “meshur” kullanilmaktadir.?® Fakat onermelerin
icerigi veya kipinden kaynakli olarak burhanin bazen tiim sartlarda gecerli olan bir bilgi

L Razi, Serhii’l-Isdrdt ve t-tenbihdt, 1/345, 349.; Ton Sina, Isaretler ve tenbihler: el-Isarat ve't-tenbihat,
cev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 71.
= Farabi, Kitabu’l-Burhan, 3.
24 Akyiiz, Mantik, 246.
2l Akyiiz, Mantik, 249.
2 Akyiiz, Mantik, 251.
- Akyiiz, Mantik, 251.
2 Krs. Martin Heiddegger, Varlik ve Zaman, ¢ev. Aziz Yardiml (Istanbul: Idea Yaymcilik, 2004), 475.
25 Farabi, Kitabu’l-Burhan, 38, 39.
26 Fahreddin Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/198.
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vermedigini ifade etmistik. Bu nedenle burhanda s6z konusu olan ekseriyyatin tiim
zamanlarda degil de belli zamanlarda ve belli sartlarda zorunluluk ifade eden durumlar veya
gilinlimiiz ifadesi ile genellikle dogru anlaminda bilgileri ifade i¢in kullanildig1 sdylenebilir.
Yine burhanin bazi 6nciillerinde akli ¢ikarimlara dayali genellemeler kullanildigindan bu tiir
genellemelerin de yine ekseriyyat icinde degerlendirilmesi miimkiindiir.?’

Ozetlemek gerekirse imkan ile zan arasindaki farkin veya ekseri bilgi ile cedelin
onciilleri arasindaki en temel farkin; imkan ve ekseriyyatin olgusal; cedeldeki genel
durumun (galip zan) ise olgusal olmayan diger Ozelliklere dair bilgiler vermesidir
diyebiliriz.?®

3. Evveliyyat: Burhanin Onciilleri Ne Kadar Burhanidir?

Icerik olarak burhanin onciilleri alti maddede toplanmistir: Evveliyyat, mahsiisat,
miicerrebat, miitevatirat, fitriyyat ve hadsiyyat.”” Ibn Sina, es-Sifd’da hadsiyyat yerine
vehmiyyattan séz ediyor olsa da’*® sonraki donemde bu kabul ¢ok itibar gdrmemistir.>!

[k énciil modern tabirle apriori dedigimiz ve insan zihninin ilk temel bilgileri veya
onsel bilgi olarak bilinen evveli bilgilerdir. Klasik mantikta bilgi, timel yani soyut olanla
baslar ve burada ilk gercek bilgi, tasavvurlardir (kavramlar). Fakat unutmamak gerekiyor ki
tasavvurlar aklidir ve oncesinde duyu verileri bulunmaktadir. Farabi, evveli bilgiyi tarif
ederken; ne zaman ve nerede nasil 6grendigini bilmedigimiz, dahas1 6grenmek icin de bir
talepte bulunmadigimiz bilgiler olarak tarif etmektedir.>? Yine bu bilgiler, 6zne ve yiiklem
zikredildiginde sonucun dogrudan ve zorunlu olarak bilindigi Onermeler olarak tarif
edilmektedir. Bu yiizden bunlara “vacip kabtiluha” da denilmektedir.*?

Fakat Ibn Sina, akli bilgilerden 6nce duyu bilgilerinin olduguna isaret ederek aslinda
tasavvurlardan 6nce malumatm yani dagmik duyu verilerinin bulundugunu®*; buna gore
evveliyyattan once de mahsus ciizilerin oldugunu ifade etmektedir.’> Bu durumda evveli
bilgilerimiz aslinda tek basina olugsmamakta ve dahasi ilk bilgilerimiz olmayip dncesinde
duyulardan gelen bilgilerin olduguna isaret edilmektedir. Verilen ornekler de dikkate
alindiginda aslinda evveli bilgilerimizin dogustan olmadigini, dncesinde duyu verilerinin
oldugunu; ama zihnin ¢alismasi ve sofizme diismemesi i¢in Oncesinde birtakim baglangig
ilkelerinin olmas1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ornegin biitiiniin par¢adan biiyiik
olduguna dair akli evveli bilgi, aslinda gézleme dayanmaktadir. Zira biz bunu ilk 6grenmeye
basladigimiz andan itibaren gozlemleriz. Yine ayni seye esit iki farkli seyin birbirine esit
olduguna dair evveli yarginin 6ncesinde de gozlemler bulunmaktadir. Diger taraftan aslinda
evveli bilgilerde 6grenme yani daha Onceki nesillerden aktarilmis bilginin de katkisi
bulunmaktadr.3°

Ozetlemek gerekirse evveli bilgiler sadece akli olmayip duyularin ve hatta insanligin
ortak tecriibesinin katkisi ile olusmaktadir denilebilir. Celisiklerden birinin dogru olmasi
durumunda digerinin yanlis olduguna dair zorunlu bir 6nermenin sadece akli ¢ikarimlardan
elde edildigini soyleyebiliriz. Ilerde deginecegimiz iizere fitri onermeler bu tarzda yani
sadece akli ¢ikarimlarla elde edilmistir diyebiliriz. Ama neticede biz bu ilk bilgilerin ne
zaman ve nerede elde edildigini bilmedigimiz i¢in bunlar1 dogustan zannetmekteyiz. Veya

= Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 190, 191.; RAZ3, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/198.
2 Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/194.
- Ali Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, Toplum Bilimleri Dergisi 5/10 (2011), 150.
= Ali Durusoy, “Ibn Sina’da Vehim Kavrami ve islam Felsefesinin Diyalektigi”, MUIF Dergisi 28/1
(2005), 131.
2l Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 17.
2 Farabi, Kitabu’l-Burhan, 5.
- Farabi, Kitabu’l-Burhan, 61.
34 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 8.
35 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 54.
36 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 7, 67.; RAZi, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/203.
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bir siralama yapamadigimiz i¢in duyulara dayali bilgilerle akli bilgilerin hangisinin daha
once olustugunu bilememekteyiz. Lakin teselsiil veya devre diismemek yahut nihilizmden
kurtulmak i¢in bunlar1 baslangi¢ bilgisi olarak dogru kabul ediyoruz. Bu ylizden bu tiir
bilgilere mevziat veya miisaderat yani hipotezler ve kabuller diyoruz. Evveli bilgilerin ilk
ve Ozellikle aracisiz olmasina vurgu yapilmasi da yine teselsiile diismekten veya aracili elde
edilen bilgilerin dogrulugunda daima ihtimaliyetin bulunmasindan dolay1dir.*’

Fakat burada klasik mantikta daginik bilgilerin ve duyu verilerinin tiimel olmamasi ve
ayrica bir nedene dayanmamasi nedeniyle gercek anlamda bilgi (ilim) kabul edilmedigini de
unutmamak gerekiyor.*® Yani sistem kendi iginde tutarlidir. Zira gercek anlamda ilk tiimel
ve zorunlu bilgiler evvelidir. Ama evveli olmalar1 bu bilgilerin dogustan oldugu veya sadece
aklin katkis1 ile olustugu anlamina gelmemektedir.

4. Mahsiisat, Istikra ve Miicerrebat

Burhanin onciilleri arasinda zikredilen ikinci madde mahsisat yani duyu verileridir.
Aristoteles’in Metafizik kitab1 basta olmak {izere bir¢ok eserinde duyu bilgilerinin zorunlugu
oldugu ve diger tiim bilgilerimizin 6nciilii oldugu vurgulanmaktadir.’® Fakat duyularla ilgili
bilinmesi gereken ilk sey, duyularin ciizi bilgiler veriyor olmasi ve neden bilgisini
icermemesi; aksine burhanin da kiilli olmas1 ve nedensellige dayanmasidir.*® Meseleyi izah
etmek i¢in Fahreddin Réazi, mahsQisat i¢in verilen “giines dogar” 6rnegini elestirerek, aslinda
bunun duyu verisi degil tecriibe veya istikra oldugunu sdylemektedir. Zira duyular tekildir
ve ancak giinesin belli bir anda belli bir zamanda dogdugu bilgisini verebilir.*! Ibn Sina,
duyularin 6nce akli kiyaslar vasitasiyla istikraya doniistiigiinii, daha sonra da bagka delillerle
desteklenerek tecriibe haline geldigini ifade etmektedir.*?

Modern dénemde hem istikra hem de tecriibeye “deney” adi verilse de istikra klasik
mantikta zanni sonu¢ vermekte; tam istikra adi verilen tecriibe ise zorunlu olarak kabul
edilmektedir.** Fakat tecriilbenin ne derece gerceklestigi veya nasil zorunlu oldugu
tartismalidir. Soyle ki imkan tartismalart da dikkate alindiginda ve mesele “giinesin
dogmas1” ornegi iizerinden gidildiginde buradaki zorunlulugun mutlak anlamda degil de
devam veya imkan kipi baglaminda zaman ve sarta dayali bir zorunluluk oldugunu
sOylemek miimkiin olacaktir. Yani mahsus olan duyu verileri, hayal ve akli kiyaslar
sayesinde Once istikraya sonra da tecriibeye doniisiir. Yani burhanin bir 6nciilii olan mahsus
onermeler ayn1 zamanda miicerrebatin ve hatta goriilecegi lizere tevatiir ve hadsin de temel
ilkeleri arasindadir. Bu yiizden Ibn Sina’ya gére duyu verileri de aslinda bir nevi evveli
bilgilerdir.**

Ozetle ifade etmek gerekirse tecriibe ve istikrada duyu ve akli kiyasin haricinde bir de
illet bulunmalidur. illet, tekil olan verilerin genellenmesinde gerekli olan harici yani olgusal
bir gercek olmalidir. Aksi halde buradaki genellemeler ve akli kiyaslar, zan ifade ederler;
kesinlik ve zorunluluk ifade etmezler.*

37 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 61; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 57; Fahreddin Razi, el-
Mulahhas fi’l-mantik ve’l-hikme, ed. Ismail Hanoglu (Amman: el-Asleyn li’d-Dirasat ve’n-Nesr [Aslein
Studies Publication, 2021), 344.
Ilyas Altuner, “Beyani ve Burhani Epistemolojilerin Yéntem Tartismalari Agisindan Incelenmesi”,
Beytiilhikme 2/1 (2011), 95.
e Turgut Akyiiz, Aklin Ilkeleri ve Ilk Bilgileri (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2021), 9.
20 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 70, 167.
41 RAZL, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/203.
. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 167; RAZ3, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/204.
s Capak, “Gazzali Mantiginda Burhan”, 742.
4 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 166.
+ Farabi, Kitabu I-Burhan, 6; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 191.
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5. Miitevatirat

Tevatiir veya haber, Aristoteles’te insanligin ortak tecriibesi veya tarihi tecriibe olarak
kullanirken Islam diinyasinda vahyi ve siinneti de ifade etmesi agisindan 6zel bir tasnife tabi
tutulmustur. Konumuzun disinda olmasi nedeniyle bu 6zel tiire deginmemekle birlikte haber
ve tevatiir kavramidaki bu anlam kaymasina deginmek liizumludur.*®

Insan bir toplum iginde dogar ve bu yiizden siirekli bir bilgiye maruz kalir. ik maruz
kaldig1 bu bilgiler onun iradesi disindadir. Tabi ki sonrasinda bu bilgileri gozden gegirebilir.
Ayni sekilde insan dogustan bos olan fitrati nedeniyle egitime muhtagtir. Ve siirli dmrii ve
sartlardan dolay1 da her seyi kendi basina 6grenemez. Netice itibariyle insan, insanligin
ortak tecriibesine ve egitime muhtactir. iste burada tevatiir devreye girer. Burada tevatiiriin
sart ve tiirlerine deginmek bu calismanin sinirlarini agsmaktadir. Ama olusma siirecinin
tizerinde durmak istiyoruz.

Tevatiire dayali en giizel elestireler Razi tarafindan yapilmistir. Razi, mantiga dair
yazdig1 eserlerin hemen hepsinde, burhanin &nciillerini, Ibn Sind’dan da istifade ederek
elestirmistir. Bu elestirilerden nasibini alan en ciddi 6nciil ise klasik Islami ilimlerde temel
bir yontem olan tevatiirdiir. Razi’ye gore burhanin iki temel onciilii bulunmaktadir: Evveli
bilgiler ve his. Diger tiim Onciiller, bu ikisinden yani akil ve duyudan tiiretilmistir. Farabi de
benzer ifadelere yer vererek burhanin onciillerinin tabii ve tecriibi olarak ikiye ayrildigini
belirtmektedir.*’

Buradan hareketle Razi, tevatiiriin sadece akli olmadigini, duyu ve aklin ortak
caligmasi ile elde edildigini beyan etmektedir. Bu tanim daha onceki metinlerde de
mevcuttur. Ama Razi’nin asil degerli olan elestirisi, tevatiiriin en temelinde hissin olduguna
vurgu yapmasidir. Soyle ki tevatiirde geriye dogru gidildiginde bir duyu verisi olmalidir.
Ornegin Peygamber Efendimiz’in peygamberligi veya Mekke diye bir sehrin olmasi gibi.
Aksi halde tevatiir ya akli kiyasa veya meshur Onciillere dayanacaktir ki bu durumda da
tevatiir yani zorunlu bilgi kaynagi olmaktan ¢ikar. Tevatiirde hissin yani duyunun ilk 6énemi
budur. Fakat daha da 6nemlisi, duyu verilerine dayanmayan miitevatir bilgilerin, dogruluk
saglamasinin yapilamayacagidir. Ornegin Mekke’nin varhigina dair bir tevatiiriin saglamasi
Mekke’ye dair duyu verilerinin olmasi lizerinden yapilabilir. Ama hirsizligin kotii olduguna
dair bir tevatiiriin temelinde meshtirat bulunur. Meshur bilgiler ise hem olgusal degildir hem
de kabule dayalidir. Bu yiizden de burhani olmazlar.*3

Ornegin Allah’in varhigina dair bir tevatiirii alalim. Biitiin insanlik, bdyle bir bilgiyi
tevariis etseler de bu tiir bilginin dogrulugunu duyularla test edemedigimizden dolay1 bu tiir
bilgiler ya meshur kabul edilirler ki bu durumda burhana konu olamazlar veya akli kiyasa
dayali kabul edilirler. Akli kiyasta ise nazar yani spekiilasyon oldugu igin*’ akli kiyas,
evveliyyat ve fitriyyat hari¢ diger durumlarda, baska bir delil olmadan, tek basina kesin bilgi
kaynagi kabul edilemez. Razi, alemin hadis olduguna dair rivayetin de ayni1 sekilde zan ifade
ettigini, zira bizim alemin yaratilisin1 gdzlemleyemedigimizi savunmaktadir.>°

6. Fitriyyat ve Hadsiyyat

Burhanin dnciillerinin genel olarak akil ve duyuya dayandigini ifade etmistik.’! Evveli
bilgiler salt akli iken (temelinde duyularin katkis1 unutulmamali), mahsus 6nermeler sadece
duyuya dayanir. Bunun haricindeki tiim onciillerde duyu ve akil birlikte kullanilir. Mahsusu

g Akyliz, Islam ve Bilim, 78.
2l Farabi, Kitabu’l-Burhan, 5.
48 RAZL, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/200.
- Altuner, “Beyani ve Burhani Epistemolojilerin Yontem Tartismalar1 A¢isindan Incelenmesi”, 97.
0 Rézi, Serhu Uyuni’l-hikme c.I, 198; Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/207; Razl, el-Mulahhas fi’l-mantik
ve’l-hikme, 345.
31 Rézi, el-Mulahhas fi’l-mantik ve’l-hikme, 344, 347.
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baska deliller de kullanarak kiilliye yani tecriibeye dontiistiiren akildir. Tevatiiriin temelinde
duyu olsa da bu bilginin dogrulugunu tahkik eden akildir.

Fitri onciillerde ve hadste yani sezgide ise durum biraz karisiktir.>? Temel tanim olarak
fitri bilgiler, aracisiz; ama evveli (vacip kabiluhd) olanlarin aksine ikinci derece bilgiler
olarak kabul edilir ve bu ylizden de “kiyasatuha meaha” olarak tanimlanir. Burada da evveli
bilgiler gibi sonuca gitmek igin onciillerin zikredilmesi yeterlidir.”> Fark olarak sunu
sOyleyebiliriz: Evveli bilgiler, zorunlu tasavvurlara dayanirken fitri bilgiler zorunlu
onclillere yani evveli bilgilere dayanmaktadir. Bu yilizden de hem evveli hem de fitri
bilgilere bedihi bilgiler demekteyiz.>*

Fakat evveli bilgilerde oldugu gibi fitri bilgilerde de duyularin hi¢ katkist olmadig:
sOylenemez. Neticede tasavvurlarin bedihi olmayanlarinin 6ncesinde duyular bulunur.
Evveli bilgiler tasavvurlara, fitri bilgiler ise evveli bilgilere dayandig: i¢in en temelde yine
duyular bu onciillerin de temelinde bir sekilde bulunmaktadir. Diger taraftan bedihi
tasavvurlar gibi bedihi onermelerde de yine duyularin etkisi bir sekilde vardir. Zira klasik
mantik kitaplarinda genelde evveli ve fitri 6nermelerde matematik veriler kullanilmaktadir.
Ornegin teklik, ¢iftlik veya esitlik gibi. Fakat matematik dnciillerde bile gdzlemin tamamen
devre dis1 kaldigin1 soylemek dogru olmaz. Ayrica matematik bilgilerde 6grenme (talim) ve
alistirma (itiyad) da onemlidir. Zira biz biitiin sayilarin ya tek ya da ¢ift olduguna veya
zitliklara dair bilgileri aslinda gozlem ve biraz da insanligin ortak tecriibesi ile yani
ogrenerek ve alistirmalar yaparak biliriz. Bu yiizden de evveli bilgilerden fitri bilgilere
gecilirken duyularin tamamen devre dis1 kaldigini ve fitri bilgilerin sadece akli oldugunu
sOylemek kolay degildir. Biitiin bu zorluklar Farabi tarafindan dile getirilmis ve Razi de bu
onciilleri elestiriye tabi tutmustur.

Zihnin ya ek delil kullanmadan evveli ve fitri bilgi iirettigini ya da baska delilleri
kullanarak duyu verilerini tecriibeye doniistiirdiigiinii soylemistik. Burada geriye sadece
“hads” yani “sezgi” kaliyor. Sezgi genelde zihnin hizli islem yetenegi yapmasi yani aklin
orta terim ve illeti atlamas1®> ya da hizlica isleme tabi tutarak sanki orta terimsiz islem
yaptyormus gibi davranmasi olarak tarif edilmistir.>® Fakat Aristoteles’e gore sezgi akln ilk
ve en temel anlami olarak sigrama yapma ve soyutlama yetenegi olarak tarif edilmistir.>” Bu
yiizden de Ibn Sina, es-Sifa’da hads yerine bazen “vehm” kavramim da kullanmistir.>® Vehm
de yine aklin ¢ikarim yapmasi ve hiikiimde bulunmasidir. Ama vehimde dolayli ve aracili
¢ikarimlar s6z konusudur.’® Fakat ibn Sina bu gériisiinii fazla siirdiirmemistir. Zira vehim
vehim kavrami, aklin, ger¢ege aykiri ¢ikarimlarini da igermektedir. Bu yiizden de sonraki
donemlerde burhanin oOnciilii olarak kullanilmamis bunun yerine hads kullaniimais;
vehmiyyat, mugalatanin dnciilleri arasma alinmistir. %

Fahreddin Razi, sezgiye verilen Ornekler lizerinden sezginin ya evveli bilgilere ya
duyulara veya kabule dayandigini ifade etmektedir. Sayet sezgi, evveli bilgilere dayantyorsa
bu durumda sezgi degil evveli veya fitri bilgilere doniisiir. Meshur onciillere dayanan sezgi,
meshur; akli kiyaslara dayanan sezgi ise zan olur. Bu durumda sadece duyulara dayali sezgi
zorunlu olmaktadir. Sezgiye verilen ornek ise “ayimn 1sik sagmamasindan dolay1 1s18in1
giinesten aliyor” olmasidir. Fakat burada da sorunlar ve tartigmalar bulunmaktadir. Zira ayin

2 Ismail Koz, “Sezgi’nin Bilgideki Yeri ve Onemi”, Kelam Arastirmalar: 1/3 (2005), 23.

cE Coskun Baba, “Epistemik Mantik Baglaminda Sezgi Uzerine”, Islam Diisiincesinde Temel Kavramlar:
Vahiy, I[lham, Kesf, Sezgi, Firaset ve Riiya (Ankara: Songag Yayinlari, 2023), 214.

ok Farabi, Kitabu’l-Burhan, 50; Razi, el-Mulahhas fi’l-mantik ve’l-hikme, 344; Razi, Serhu Uyuni’l-hikme,

1/200, 207.

Baba, “Epistemik Mantik Baglaminda Sezgi Uzerine”, 217.

36 Akyiiz, Aklin Ilkeleri ve Ilk Bilgileri, 23.

- Akyiiz, Aklin Ilkeleri ve Ilk Bilgileri, 86.

58 Durusoy, “Ibn Sina’da Vehim Kavrami ve Islam Felsefesinin Diyalektigi”, 127.

» Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 17.

60 RaZL, Serhu Uyuni’l-hikme, 1/199.
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151811 gilinesten aldigina dair bilgimiz evveli ya da fitri degildir. Sayet bu bilgi akli kiyasa
dayal ise, harici delille desteklenmedigi siirece nazari kalir. Yine mesela bu bilgi insanligin
ortak tecriibesinden kaynakli ise temelinde his yoksa meshur bilgi olur; netice itibariyle yine
burhanda kullanilamaz. Geriye sadece bu bilginin duyulara dayaniyor olmasi kalmaktadir.
Burada da duyu verileri tekil oldugundan bunun istikra veya tecriibe haline gelmesi i¢in akli
kiyasa ve harici bagka delillere ihtiyac1 vardir. Netice itibariyle sezgi tek basina bir bilgi
kaynag1 degil de ancak aklin hizl1 islem yapma yetenegi olabilir.!

7. Bilimlerin Temel ilkesi ve Tiimel Bilimler Olarak Burhan

Aristoteles¢i gelenek, yeni bilgi elde etmekten cok; mevcut bilgilere bir yontem
koymak ve zihnin nihilizme diismesine mani olmak i¢in daima birtakim baslangi¢ bilgilerini
ongormiistiir. Stipheci gelenek, bu baslangic bilgilerinin kabule dayandigini ve dolayisiyla
ispat edilemedigini; bu yiizden de bunlarin dogruluklarinin delile degil de 6znenin kabuliine
bagli oldugunu ileri siirerek aslinda dogruluk diye bir seyin olmadigin1 veya siipheli
oldugunu iddia etmislerdir. Aristoteles’in kendisi de bu ilk bilgilerin kabul yani hipotez
oldugunu kabul etmektedir. Fakat buradaki kabuller keyfi degil aksi miimkiin olmayan
kabullerdir. Zira bir seyin tanimlanabilmesi veya ispat edilebilmesi i¢in dncesinde bir bilgi
olmas1 gerekmektedir. Oysa bilimlerin ilk kavramlarini ispat edecek veya tanimlayacak daha
acik veya daha &nce bir bilgi bulunmamaktadir. Ornegin varlik, say1, hareket ve bilgi gibi.
Bu yiizden bunlar kabuldiir. Mesela 1 sayis1 ve noktay1 ele alalim. Biz tiim sayilar1 1 ile
tanimlariz. Ornegin 2=1+1 gibi. Ama 1’in kendisi yine 1 olarak tamimlanir. Yine mesela
boyutu ylizeyle, yiizeyi ¢izgi ile, ¢izgiyi de nokta ile tarif ediyoruz. Ama noktanin bir tarifi
yoktur. Dahast nokta bir kabuldiir. Aslinda bizim nokta dedigimiz sey de ii¢ boyutlu bir
cisimdir. Sadece boyutlar1 kiiciiktiir.

Iste klasik dénemde burhan, oncelikli olarak bu temel kaygilardan hareketle yola
¢ikmakta ve birtakim baslangig bilgilerini ortaya koymaktadir.®® Bunlara klasik dénem
tabiriyle mebadi’ (ilkeler), mevzu (konu) ve mesail (veya metalib yani problemler ve
arastirma sorular1) diyoruz. Mebde, bilimlerin ilkesidir. Ornegin fizik icin hareket,
matematik i¢in say1 gibi. Mevzu ise o bilimin ele aldigi konulardir. Mesail ise bu bilimin
konusuna dair zati arazlardir. Toparlarsak; bilimlerin ilkelerine dair olan temel ilkeler iki
turlidiir.

[lki, zati yiiklemler dedigimiz cevher ve tiir gibi bilgilerdir.** Bunlara “mukavvimat”
yani kurucu &geler denilmektedir.®® lIkincisi ise zati arazlardir. Bunlara ise “levahik”
diyoruz. ® Ornegin insanin canli olmasi cins, konusmasi ise fasil olmasi bakimindan
mukavvimata dahildir. Zati yiiklemlere ariz olan ilk yiiklemler yani levahik de yine ayni
sekilde zati kabul edilmektedir ve burhana dahildir. Ornegin insan i¢in yiiriimek gibi.®’

Ozetlemek gerekirse bir seyin cevheri, tiirii, fasli ve hassesine dair bilgiler burhandir.
Teklik, ¢iftlik, beyazlik gibi &zellikler de bu durumda burhana dahildir.®® Yine bir seyin
varligina dair kiyaslar ile bir seyin neligine dair tiim sorulara (“nedir?” “nasil? “nigin?” ve
“hangi?” sorularina) verilen cevaplar da yine burhandir. Cizgi, yiizey, nokta, kosma, ylirlime

e RAZL, el-Mulahhas fi’l-mantik ve’l-hikme, 344.
2 Akyiiz, Mantik, 51.
= RAZL, el-Mulahhas fi’l-mantik ve’l-hikme, 344.
64 Farabi, Kitabu I-Burhan, 9; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 107.
i RAZL, Serhii’I-Isdrdt ve 't-tenbihdt, 1/350.
66 RAZ1, Serhii’I-Isardt ve 't-tenbihat, 1/350.
67 Farabi, Kitabu I-Burhan, 3; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 75.
68 Farabi, Kitabu I-Burhan, 10; Ibn Sina, Kitdbu s-Sifa: Ikinci analitiller Burhan, 75.
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ve zaman gibi.%’ Yine zati yiiklemlerin sebebi ve zati yiiklemlerin sebep oldugu seyler de
burhani kabul edilir. Olme ve 6ldiirme gibi.”®

Tam (hakiki) tanim ve kesin dogru (yakin) dnermeler burhandir.”! Ki bunlar mebadi’
yani ilkelerdir. Yani tanimda mahiyete uygun olan, 6nermede ise aklin ilk bilgileri ile
vakiaya uygun olan burhandir. Bunlara “elustlii’l-mevzia” veya “miisaderat” denir. Mesela
hareketin ve saymin yani konunun varligi gibi.”? Bunlar her bilimin temel ilkesidir. Ornegin
modern donemde enerji ile alakali kurallar ya da Newton yasalar1 gibi. Say1 ve hareket gibi
bilimlerin konusu (mevzu) da yine burhan olarak kabul edilmektedir.”?

8. Tikel Yani Pratik veya Pozitif Bilimler

Klasik mantikta genelde tiimele ve soyut olana vurgu yapildigi ve bu yiizden de pratik
bilimlerin ihmal edildigi s0ylenmektedir. Konu gercekte Oyle olsa bile bizi ilgilendiren bu
durumun sebeplerini arastirmaktir. Makalenin konusu, bu sebeplerin arastirilmasi ile alakali
olmadig1 i¢in bu hususa sadece dikkat cekerek, durumun gergekte Oyle olup olmadigi
konusunu ele almak istiyoruz.”*

Burhanin kiilli dnciillere dayanmasindan dolay1 sonucun kiilli olmasi ve bir de klasik
donemde zorunlu ve kiilli olana gergek bilim denmesi bakimindan klasik mantikta ciizi ve
somut olanlarin veya diger bilgi ¢esitlerinin ihmal edildigi sdylenebilir.”> Fakat burada ilk
olarak bes sanatin aslinda diger bilgi ve dogruluk tiirlerine veya modern tabirle dogruluk ve
islerlik/gecerlilik konusuna hasredildigini hatirlatmak istiyoruz. Yani klasik mantikta
rasyonel dogruluk veya zorunluluk haricindeki bilgi veya dogruluk tiirleri ihmal
edilmemistir.”®

Ikinci olarak klasik mantikta sadece mutlak zorunluluk degil sartli dogruluk tiirleri de
kipler basliginda ele alinmistir ki bugiin aslinda bilim dedigimiz sartli dogruluklardir.

Uciincii olarak burhan kitaplarinda kiilli burhan haricinde ciizi burhandan da (has veya
ehass) bahsedilmektedir. Kiilli burhan, tim bilimlerin ilkelerinde veya mantik ve metafizik
gibi kiilli bilimlerde gecerli iken cilizi burhan, matematik ve fizik gibi bilimlerde
kullanilmaktadir.”’

Soyle ki; burhan, bilimlerin temel ilkelerini ortaya koyarak arastirma konularini diger
bilimlere yani bugiinkii ifade ile pratik veya pozitif bilimlere devretmektedir. Ornegin
burhan, hareketin varligin1 tanimlar ve fizigin konusu olarak hareketi vazeder. Sonra
harekete dair temel ve ikincil 6zellikleri belirler. Sonra da bunlarin arastirilmasini fizige
(tabiat ilmi) devreder. Yine mesela burhan, her insanin bilgi sahibi olabilme yetenegi
bakimindan insanin muhtemel sanatlar1 bilebilecegi ilkesini ortaya koyar. Ama hangi insanin
hangi derecede bilgi sahibi oldugu ahlak ve psikoloji gibi diger bilimlerin arastirma
konusudur.”®

Bu yiizden klasik mantikta ciizi bilimlerin veya gozlem gibi pratik seylerin ihmal
edildigini sdylemek yerine vurgunun kiilli ve zorunlu olanlara yapildigin1 séylemek daha
dogru olacaktir. Ayrica burhanin 6nciilleri arasinda duyularin ne kadar 6nemli olduguna da

22 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 19; Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 107; Razi, Serhu
Uyuni’l-hikme, 1/220.
W Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 74, 87.
U Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 3.
e Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 107; RAz3, Serhii’l-Isdrdt ve 't-tenbihdt, 1/351.
& RAZL, Serhii’I-Isdrdt ve 't-tenbihdt, 1/351.
74 Dasdemir, “Ibn Sina Mantiginda Burhanin Konu Ilke ve Sorunlar1”, 223.
& Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 70.
76 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: topikler cedel, 25.
” Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 181.
78 Ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Ikinci analitikler Burhan, 83.
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deginmistik. Duyular, hem kendisi burhanin onciilii olmasi1 agisindan hem de diger tiim
onciillerin gegerlilik ve dogrulugunda temel olmasi bakimindan énemlidir.

Sonuc¢

Ug diisiiniiriin metinleri incelendiginde ilk olarak burhanm, insan zihninin ¢ikmaza
girmemesi veya nihilizme diismemesi i¢in bir dayanak oldugunu sdyleyebiliriz. ilk etapta
amag yeni bilgi vermekten ¢ok bir baslangic noktasi ortaya koymakmis gibi goziikse de
neticede sunulan teoriler, insan zihnini arastirmaya sevk etmektedir. Zira burhanin tiim
onciillerinde en temel kaynak duyular yani gézlemdir. Bir baska ifade ile dis gerceklik, akli
gercekligin saglanmasinda ve akli ilkelerin tiretilmesinde kritik bir noktadadir.

Ikinci olarak burhan, ¢ok fazla meselede gegerli olmayip; temel ilkelerde ve birtakim
belli basli meseleleri kapsamaktadir. Yani klasik donemde bilgi sadece rasyonellik ve
zorunluluktan ibaret degildir. Veya bir baska ifade ile klasik mantikta sadece dogrulugun
dikkate alindig1 ve bu yiizden de gegerlilik ve islerligin ithmal edildigi sdylenemez. Sadece
klasik donemde ilke, vurgulanmis ve Oncelenmistir. Yoksa tamamen g6z ardi edilmemistir.
Modern dénemde ise ilke ya ihmal edilmis ya da ikinci plana itilerek islerlik ve gegerlilik
oncelenmistir. Buradan hareketle klasik mantiga ¢oklu bilgi kurami veya yerine/konusuna
gore dogruluk denebilir. Zira cedel bahsi incelendiginde cedelin, konuya gore dogruluk
oldugu fark edilebilir.

Uciincii olarak klasik mantikta zorunluluk denilince sadece sartsiz ve mutlak dogruluk
anlagilmamistir. Aksine sarta ve zamana veya konuya bagli zorunluluk tiirlerine

deginilmistir. Daha sonra bu konu ile alakali “sartiyye”, “daime”, “vaktiyye” ve “hiniyye”
ve hatta “miintesira” gibi zorunluluk tiirleri gelistirilmistir.

Dordiincii olarak klasik donemde tek bir bilgi kaynagi yerine tiim bilgi kaynaklarinin
birlikte veya en azinda yerine gore kullanildigini séyleyebiliriz. Bu yiizden klasik mantikta
pozitivizm gibi tamamen maddi gercekligi esas alan veya rasyonalizm gibi sadece
gercekliligi akli olandan ibaret goren ve bu yiizden de fizigi ya da metafizigi tamamen ihmal
eden, parcaci bir bilgi teorisi goriilmez.

Besinci olarak; klasik mantikta 6zellikle Razi, Kant’tan ¢ok daha once, duyusal ve
fiziksel gergekligin, akli kiyasin gecerliligindeki roliine vurgu yapmistir. Zira Kant, aklin
fizik seylerle alakali bilgilerinin test edilebilecegi ama metafizik gerceklikle alakali
cikarimlarin gozlem dist olacagindan dolay1 saglamalariin yapilamayacagini sdylemistir.
Fakat Fahreddin Razi, ¢cok daha once 6zellikle tevatiir ile alakali konularda bu hususa dikkat
cekmistir.

Altinct maddede burhanda asil olanin olgusal ger¢eklik oldugunu, cedel ve hatabe gibi
diger tiirlerde ise olgusal (tabii) olanin yerine kabule dayali (vazi) dogrulugun s6z konusu
oldugunu sdyleyebiliriz. Burhanda en temel sey dis gergeklik oldugu i¢in burhan
baglamindaki kiyaslar ve diger ¢ikarimlar, genel olarak insan zihnine de uygundur ve bu
ylizden de tiim insanlar tarafindan kabul edilir. Cedel ve hatabede ise olgusal degil de
uzlagmal1 veya birincil degil de ikincil ve diger nitelikler s6z konusu oldugu i¢in bu tiir
bilgilerin tiim insanlar tarafindan, tiim zamanlarda ve tiim bireyler i¢in gecerli olmadigi
ifade edilmektedir.

Burada son olarak klasik mantikta goézlemin ve dolayisiyla gliniimiizde teknoloji adi
verilen olgunun tiimiiyle ihmal edilmedigi veya degersiz goriilmedigini tekrar hatirlatmak
istiyoruz. Zira klasik mantiga en fazla yapilan elestiri; soyut ve teorik olmasi, gecerliligi ve
islerligi ihmal etmesi, pratik sonuglarla ilgilenmemesi, zorunluluk ve tiimellik haricindeki
diger bilgileri goz ardi etmesi gibi hususlardir. Fakat klasik burhan teorisi incelendiginde
akli kiyaslarin gecerliliginde duyularin temel bir kriter olmast yani gerek akli ¢ikarim
yaparken duyu verilerinden istifade edilmesi ve gerekse vehim Ornegindeki gibi akli
cikarimlarin dogrulugunun en temelde dis diinya ile test edilebilecegi gibi goriisler; dis
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gerceklik ve uygulamaya verilen 6neme isaret etmektedir. Aslinda bizi bu yanilgiya diisiiren
bir diger 6nemli gerekge, okuyucunun sadece metafizik ve mantik metinlerini dikkate
almasidir. Oysa klasik donemde bir¢ok mantik ve metafizik yazari, ayn1 zamanda fizik ve
matematik metinleri kaleme almistir. Soyle ki Aristoteles, metafizik kitabinda akli
gecerlilikleri dikkate alirken fizik ve tibba dair metinlerinde gozlemleri 6ne ¢ikarmis; yine
mesela fizikte matematik gerceklik {izerinden agiklamada bulunmustur. Mantik ve metafizik
metinleri, gézlem dis1 konulara dayandigi i¢in burada dogal olarak gozlem veya diger bilgi
kaynaklar1 temel yontem olarak kullanilamaz. Ama bu filozoflar, diger metinlerinde,
konunun gerektirdigi bilgi kaynaklarmi kullanmiglardir. Ornegin ahlak ve siyasete dair
metinlerde Onceki toplumlarin veya komsu {iilkelerin uygulamalar1 yahut sahislarin kisisel
tecriibelerinden istifade edilmistir. Bu yiizden bu filozoflar hakkinda sadece akli verileri
yahut yalnizca kesin onciilleri kullandiklari; diger bilgi kaynaklar1 ve dogruluk derecelerini
thmal ettikleri gibi sdylemlerde dikkatli olmak, bilimsel tutuma daha uygundur.
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Kitap, alaninda uzmanlagmig akademisyenler tarafindan yazilan kolektif bir eser olup,
yapay zeka, Transhiimanizm ve dinin birbirleriyle olan etkileri ve iliskileri incelenirken
ozellikle Transhiimanizmin, insanogluna kendi sinirlarini agsmak icin verdigi vaatleri yerine
getirmek icin kullandig1 yapay zeka destekli teknolojilerin faydalar1 ve zararlar ele alinarak
insanoglunun gelecegini inga etmede gerek dini, kiiltiirel, sosyal ve etik bir¢ok problemlerin
olusacagina dikkat cekilip konu objektif bir tutum sergilenerek ayrintili bir sekilde ele
alimmustir.

Kitap kolektif bir eser mahiyeti tagimasina ragmen anlatimindaki insicam, okuyucuya
genis bir bakis agisi, konular arasinda baglanti ve yorum yapabilme olanagi saglamistir.
Oncelikli olarak bu konularda arastirma yapan ve ilgi duyan herkese derinlemesine ve
zengin bir bilgi kaynagi olma oOzelligi tasidigi igin kesinlikle okunacaklar listesine
ekleyecegimiz bir kitaptir.

Giliniimiiz diinyasinda sadece bilgisayar bilimleri ile sinirli kalmayip matematik,
psikoloji, sosyal bilimler, genetik, ndrobilim, biyoteknoloji ve felsefe bilimlerinin ilgi odag:
olup, en ¢ok adindan sdz ettiren yapay zeka teknolojisi, bilgiyi tliretme, anlama ve
isleyebilmesi ac¢isindan biiyiilk 6nem arz etmektedir. Kitapta yapay zekanin gelisim
stireclerine deginilirken insan zekasi ile yapay zekanin isleyisi karsilastirilip ayrica
geleneksel bilgisayar programlarindan da farkli bir isleyise sahip olduklari i¢in olumlu ve
olumsuz yonlerine dikkat ¢ekilmeye galisilmistir. Yapay zekanin gegirmis oldugu bu gelisim
siireclerine deginilirken belirli yontemlerin kullanildigina, 6rnegin YSA (yapay sinir aglari)
Derin dgrenme, Bulanik Onermeler Mantig1, Zeki Etmen gibi gelismis sistemlerin ve zeka
iireten algoritmalarin gelistirilmesiyle insanims1 robotlarin hayatimiza girmesine ve giindem
olmasina kapi araladigina dair agiklamalarda bulunulmustur.

Kitapta yapay zeka ve biligsel sistemlere cok ciddi biitceler ayrilarak kiiresel
harcamalarin yapildigima ve her gegen giin bu konuda akademik g¢alismalarin yapildigina
dair bilgiler verilirken, insanoglu kendi gelecegine yon veren bu teknolojileri katalizor
olarak hayatina konumlandirdigina dair tespitlerde bulunulmustur. Yapay zekanin insan
hayatinda bu derece aktif bir rol istlenmesi bir yonden tedirginlikleri ve korkular
hissettirirken diger taraftan insanin hayatin1 kolaylagtirmasi, hayat konforunu ve kalitesini
artirmasi, Umitlerini ve hayallerine bir adim daha yaklastirilmast sebebiyle hayatin her
alanina dahil edebilecegimiz vazgecilmezlerimiz arasinda ilk siralarda yerini almaktadir. Bu
boliimde ayrica yapay zekanin saglik, bankacilik, tarim, imalat ve sigortacilik sektorlerine
olan etkilerine deginilirken olumsuz y6nlerinden ziyade olumlu yonlerine dikkat ¢ekilmeye
calisilmistir. Yapay zeka teknolojilerinin insanogluna sunmus oldugu avantajlar dogal olarak
yasam kalitesinin yiikselmesi, islerin daha az zamanda daha iyi sonuglar elde edilebilmesine
karsin beraberinde bir¢ok olumsuzlugu da getirecegi de tartisilmaz bir gercektir. Bu tiir
olumsuzluklar her sektor i¢in basli basina riskler barindirmaktadir.

Ornegin Sanayi Devrimi doneminde insan ve hayvan giiciine dayali iiretimden makine
giiciine endeksli bir liretim sekline gecildiginde, toplumda olumlu bir¢ok etkinin yaninda
negatif etkiler de yasanmustir. Onceleri tamamen insan giicii odakli bir iiretim soz
konusuyken verilerin makinelere yiiklenmesiyle daha seri ve hatasiz iiretimler gercekleserek
insanin yapacagi i, makinalara devredilmistir. Boylelikle insanims1 makineler sayesinde
daha az is giiciiyle daha cok {iretim saglanmistir. Bu durumda is¢i sinifi issizlik gibi bir
problemle de yiizlesmek zorunda kalmiglardir. Ayni senaryoyu yapay zeka teknolojilerinin
kullanildig1 hangi alana uygularsak uygulayalim yine ayni sonuglar1 alacagimiz kaginilmaz
bir gergek olacaktir. Ornegin bir terciimanin, bir vaizin, bir danismanin veya dgretmenin
bunun gibi bir siirli unvanlarda ¢alisan meslek sahibi insanlarin gorevlerinin, yapay zeka
sistemleriyle desteklenmis programlar sayesinde robotlarin yardimiyla yapmasi muhtemel
goziikecektir. Sanayi Devrimi doneminde vasifsiz bir is¢i ordusuyla karsi1 karsiya kalinirken,
giinimiiz diinyasinda dijitallesmenin her alana belirli Olciilerde niifuz etmesiyle, belirli
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unvanlara sahip calisanlarin meslekleri de bu durumdan etkilenmektedir. Bu gelisme, daha
vasifli bir igsizler ordusunun olusmasina yol acarak, insanoglunun karsilasacagi onemli
tehditlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Yapay zekanin hayata dahil edilmesiyle birkag riski daha belirtmek yerinde olacaktir.
Kotii amagh sistemlerin yiiklenmesiyle siber saldirilarin gerceklesmesi, bilgi glivenliginin
azalmasi, kisisel tiim bilgilerin dosyalanmasi ile bireyin Ozelinin ortadan kalkmasi bir
giivenlik sorununun olugmasina zemin hazirlanmasina ve kotii amagh kullanicilar tarafindan
yonetildigi zaman c¢ok biiyiik tehditlere maruz kalinacagi da asikardir. Yapay zeka
teknolojilerinin norobilim agisindan, Ozellikle de veri madencili§ine yonelik kullanilan
yontemlerle insan beyninin fonksiyonel 6zelliklerinin aktarmasiyla din psikolojisi alaninda
neler yapilacagina dair kitapta bilgiler verilmistir. Ayrica yapay zekanin toplum ve din
boyutuna etkileri, psikososyal agidan robot ve makinelerin insan faaliyetlerini yerine
getirmesi durumunda olasi sosyal problemler hakkinda kestirimler yapilmistir. Iletisim
teknolojilerinde yasanan bu goz kamastirici yeniliklerin karsisinda din olgusu, dinin dijital
ortama aktarilmasi ile daha onceden geleneksel dinlerde goriilmeyen radikal degisimlere
sebep olarak medyatik din diyebilecegimiz farkli boyutlara taginmistir. Bunun sonucunda
yeni bir dindarlik bilincinin olusmasina, akabinde ritiiellerinin de dijital ortama taginmasiyla
beraber farkli bir dini dijital kiiltlirlin olusmasina sebebiyet vermistir.

Dinin dijitallesmesi, 6rnegin matbu metinlerin kolayca ulasilabilirligi, terciime ve
tefsir faaliyetlerinin kisa siirede yapilabilmesi, sanal egitmenler ve fetva sunucular sayesinde
alman hizmetler, mobil kabinler vb. sanal alemde insan hayatina girmesiyle teblig ve irsat
faaliyetleri agisindan elbette ki faydali olacaktir. Lakin, dinin dijitallesmesi beraberinde
mahremiyet algisinin zedelenmesine, sinir ihlallerinin olmasina, dini degerlerde goriilen
yozlagmalar sebebiyle kutsalin tahribi ve degersizlestirilmesine, etik kurallarmin ihlaline,
dini bilgide yasanacak dezenformasyonlara maruz kalinacagi kuskusuz bir gercektir. Ayrica
kitle iletisim araglar1 vasitasiyla kotii amagh kullanicilar tarafindan yapilan dini propaganda,
teskilatlanma ve manipiilasyonlara karsi ciddi dnlemler ve denetimler yapilmadig: takdirde
insanoglu icin biiyiik tehditler olusturacaktir.

Kitapta, yapay zekd donanimli humanoidlerin goriiniirliigiiniin her gecen giin
artmastyla insanoglunun gelecegi i¢in bir tehdit olarak algilanmasi gerektigine dair
ifadelerin gayet yerinde bir tespit oldugunu sdylemeden gegemeyiz. Tiirkiye'nin ilk robot
oyuncusu olan Aypera’nin kendini bir robot olarak degil de dijital bir insan olarak ifade
etmesi ve gercekligin sadece fiziksel olmadigini, sanal bir gercekligin de olabilecegini iddia
etmesi Ornegi bize, teknolojik gelismelerde gelinen noktada endise boyutunun
kiigtimsenemeyecek olgiide oldugunu kanitlar niteliktedir. Cyborg Cagi'nda yasanan bu
gelismelerin 15181nda, yapay zeka algoritmalariyla donatilmis dronelar, sanatsal yeteneklere
sahip ressam veya oyuncu robotlar ve insani mimiklere sahip olmamasina ragmen insan gibi
davranabilen sosyal robotlar gibi sibernetik varliklar, insan hayatinin her alaninda yer
edinmekte ve gelecegin diinyasinda aktif bir rol oynamaya hazirlanmaktadir. Insanoglu
istese de istemese de gelecegin diinyasini sekillendireceklerdir. Her ne kadar simdilik
kontrol mekanizmasi insanin elindeymis gibi goziikse de ileride miitkemmel algoritmalarla
donatilmis yapay zeka destekli bu cyborglarin kontrolii ele gecirmesi, kendi kendini
giincelleyerek karar verme mekanizmalarini olusturmalari halinde robotlarin insanlara
zamani geldiginde hiikmedebilmelerinin  ve kontrolu insanoglunun elinden alip
almayacaklarida biiyiik bir endise ile merak edilenler arasindadir.

"Kitapta yapay zeka ile ruhun mengei problemlerine iliskin degerlendirmeler
yapilirken, ruha dair birgok tanim sunulmustur. Bu tanimlardan en dikkat ¢ekici olanlar ise
“ruh, beyindir” ve “ruh, beynin diisiindiirdiigii her seydir. Ayr1 bir varlik degildir, islevdir”
ifadeleridir. Bu iki tanim1 degerlendirecek olursak sayet dijital bir insan kimligi tasiyan bir
robot, yapay zeka teknolojileri sayesinde yiiklenen algoritmalarin etkisiyle insana dair hangi
fonksiyonel ozellikler bu mekanik- insan tiirii varliklarda kendini gosterecektir. Ornegin
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insan beyninin kriyojenik bir yontemle bir robota veya bilgisayara aktarilmasiyla insan
bilinci ve karakteristik ozellikleri de aynen aktarilabilecek mi? Aktarilabilecek ise de ne
kadar1 aktarilabilecek? Robotlar duygusallasabilecek mi? Yeri geldiginde insana ait zihinsel
ve ic¢sel diinyamizda yasadigimiz her tiirli farkindaliklarimiz bir robot tarafindan da
hissedilebilecek mi veya insan fitrat1 geregi inanma iggiidiisiine sahipken insan bilincinin
yapay zeka teknoloji yontemleri sayesinde aktarildigi vakit insan fitratina ait 6zellikler de
aktarilabilecek mi? Robotlar da dindar olabilir mi? Robotlar tipki insanlar gibi belirli bir
iradeye sahip olabilecekler mi? Kendi kendine karar verebilen bir mekanizmaya sahip
olmalar1 durumunda, bu robotlarin gergeklestirdikleri eylemlerin sorumlulugunun kime ait
olacag1 ve bu robotlarin herhangi bir yaptirima tabi tutulup tutulamayacagi sorusu giindeme
gelmektedir? Sosyal hak ve hukuklara sahip olabilecekler mi? Olabilecekse ne tiir sartlara
gore ayarlanacagi ve bunun gibi sayisiz soru isaretleri daima kalacaktir. Bilindigi iizere
beyin karar veren, diisiinen, viicudun biitiin fonksiyonel 6zelliklerini yoneten bir organ olup,
duragan bir 6zellige sahip olmayan, siirekli kendini yenileyebilen dzelliktedir. Ote yandan
bilgisayara aktarilan bilgiler sabittir, yeni bilgi yliklemeleri yapilmadigi takdirde artmaz
veya eksilmez. Insan beyni ise yasadig1 6znel deneyimler sonucunda bilinci disaridan gelen
uyaranlara karsi daima agik olup zihinsel islevleri igsel diinyasindan etkilenmektedir. Bu
onermeden yola ¢ikabiliriz ki sibernetik harikasi insanimsit makineler belki goriiniiste
insanimsi bir izlenim verseler de hi¢bir zaman gergek bir insan gibi olmayacaklardir. Ayrica
insan hayatin1 giizellestirmek, kalitesini artirmak i¢in tasarlanan bu insanimsi varliklar artik
hayatin her alanina dahil olduklar1 zaman etik, dini, varolussal, sosyal ve kiiltiirel
problemleri de beraberinde getirecekleri tartisilmaz bir gercek olacaktir.

Kitabin son bdliimiinde ise Transhiimanizm kavraminin tanimina yer verilerek,
Transhiimanizmin 06zelde Hristiyanliktan, genelde ise diger tiim dinlerden etkilenen bir
ideoloji olduguna vurgu yapilarak geleneksel dinlere karsi bir bagkaldir1 ve meydan okuma
seklinde nitelendirilirmistir. Transhiimanizmin 6ziinde olan insani1 siiper bir biyonik varliga
doniistiirme hayali, aslinda insan1 ruhsuz bir varlik olmaya mahkiim eden bir felsefedir.
Insan1 yaratildig1 andan itibaren eksik ve kusurlu sayan bir zihniyetin, bu durumu yapay
zeka teknolojileriyle giiclendirirerek bu kusurlar1 diizeltme ve miikemmellestirme yetkisini
insana vermistir. Diger bir tabirle kendine Tanr1 roliinii bitmistir. Insan1 insan yapan en
onemli 0zelligi olan ruhu kabul etmeyen bu diislince, aslinda kismi bir bilingle tekno bir
insan yaratmanin pesindedir. Ahseni takvim {izerine yaratilan insan bdylece kendine verilen
kutsal degeri basit indirgemis bir makine olarak degerlendirmistir.

Teknolojinin bu bas dondiiren gelismeleri karsisinda Transhiimanizmin insanogluna
altin tepside sundugu bu vaatleri, ne kadar cazip gelse de bu diisiincenin hala bir {itopya mi1
yoksa hakikaten bir distopya m1 oldugu netlesmemektedir. Insan ruh-beden birlikteligiyle
ancak belirli bir deger tasir ve mutlu olur. Transhiimanizm hedeflerine ulagsa dahi bu
insanoglunun her kesimine hitap etmeyecektir. Unutmamaliyiz ki belirli bir ekonomik giice
sahip olan tilkeler veya sahislar bu teknolojinin nimetlerinden faydalanirken bu durum zay1f
iilkeler ve sahislar i¢in gecerli olmayacaktir. Kisacast teknoloji imkanlarindan
faydalanabilenler ile bu imkanlardan yararlanmayanlar arasinda biiylik ucurumlarin
olugsmasina sebep olacaktir. Yani toplum tabakalara ve siniflara ayrilma gibi bir durumla
kars1 karsiya gelecektir. Bu diislince sistemi her zaman elit ve varlikli bir kesime hitap
etmekten Oteye gegemeyecektir. Yapay zekdyr Transhiimanizm ve din baglaminda
degerlendirecek olursak Transhiimanizm diislincesinin, vaatlerinin ve hedeflerinin
gerceklesmesi icin yapay zeka birebir hizmet etmekte ve en biiyiik gorevi iistlenmektedir.
Yapay zekanin dinin ve insanligin geleceginin sekillenmesine etkisi dikkate alindiginda,
faydalarinin yaninda, bircok soru isaretlerini de beraber getirecegi olumsuzluklar1 da
kesindir. Gelecegin diinyasinin ingasinda en aktif rolii iistlenin yapay zeka, ancak dogru ve
bilingli bir sekilde kullanildiginda yeni kapilar acacaktir.
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