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Cemaatin huzurunda bulunmayan (géib) bir cenaze igin namaz kilmanin hikkmii konusunda
mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Defnedilmis bir meyyit i¢in kabri basinda namaz kilmak da, gézle
goriillmeyen bir cenazeyle alakali oldugundan bu meseleye dahil edilmistir. D6rt mezhep iginde
Safillerle Hanbeliler bu uygulamalara cevaz verirken Malikilerle Hanefiler mekruh addetmislerdir.
ilgingtir ki biitiin bu mezheplerin konu hakkinda bagvurdugu veriler hemen hemen aynidir. Bunlarin
basinda Allah resuliiniin Habesistan’da vefat eden Necasi Ashame (6. 9/630) icin Medine’de ve
ashabiyla birlikte giyabi cenaze namazi kildigindan bahseden rivayetler yer alir. Diger bazi hadislere
gore Hz. Peygamber Tebiik’te iken Medine’de vefat eden Mudviye b. Muaviye (6. 9/630) i¢in ve ayrica
Mite’de (8/629) sehit olan iki sahabi adina giyabi cenaze namaz kilmistir. Bunlar disinda kendisine
haber verilmeden defnedilen baz1 kimselerin ve ayrica Uhud’da (3/625) sehit diisen sahibenin
kabirleri basinda namaz kildigina dair nakiller de vardir. Ancak bu hadislerden bazilar: zayiftir. Sahih
olanlarin lafiz ve muhtevalar1 ise yoruma miusait gériinmektedir. Sthhat agisindan hiikiim bina
edilmeye elverisli olan rivayetlerin tamamu, birbiriyle ¢celismeyecek sekilde yorumlandiginda giyabi
cenaze namazi kilinmasi uygulamasinin Hz. Peygamber tarafindan sadece Necist icin tatbik edildigi,
onun ve ashabimin ilerleyen siiregte bunu tekrarlamadigi soylenebilir. Dolayisiyla giyabi cenaze
namazi kilinmasi Necasi'ye hastir, denilebilir. Defnedilmis kisiler igin kabirleri basinda cenaze namaz
kilma uygulamas: ise hem Hz. Peygamber hem de sahibiler tarafindan miiteaddit defalar
uygulanmistir ve dolayisiyla genel geger bir hitkme dayanak yapilmaya miisait gériinmektedir. Buna
karsin islam diinyasida bagvurulan uygulama giyab? cenaze namazi olup defnedilmis kisi igin kabri
basinda namaz kilindigi neredeyse hi¢ goriilmez.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

There is disagreement among the madhhabs about the ruling on praying for a funeral that is not in
the congregation’s presence (gha’ib). Praying at the grave of a deceased person can also be included
in this issue, as it is related to an unseen funeral. Among the four madhhabs, the Shafi‘is and Hanbalis
allow these practices, while the Malikis and Hanafis consider them makrzh. Interestingly, the data
used by all these sects on the subject are almost the same. Foremost among these are the narrations
mentioning that the Messenger of Allah performed the funeral prayers in absentia in Medina and
with his companions for Najashi Ashamah who died in Abyssinia. According to other narrations, the
Prophet offered funeral prayers in absentia for Mu‘awiya b. Mu‘awiya who died in Medina while he
was in Tabtk, and also for two Companions who were martyred at Mata (8/629). There are also
narrations that he prayed at the graves of some people who were buried without informing him and
at the graves of the Companions who were martyred in Uhtid (3/625). However, some of these hadiths
are weak. The wording and content of the sahth ones seem to be open to interpretation. When all of
the narrations, which seem to be suitable for judgment in terms of authenticity, are interpreted in a
way that does not contradict each other, it can be said that the practice of performing funeral prayers
in absentia was practiced by the Prophet only for Najashi and that he and his companions did not
repeat it in the following period. Therefore, it can be said that performing funeral prayers in absentia
is unique to Najashi. The practice of offering funeral prayers for the buried at their graves was
practiced repeatedly by both the Prophet and the Companions, and thus it seems to be suitable to be
used as a basis for a generally valid ruling. On the other hand, the practice used in the Islamic world,
even from time to time, is the funeral prayer in absentia, and it is rarely seen that prayers are offered
at the grave of the buried person.
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4« Giyabi Cenaze Namazinin Hikmii ile {lgili Thtilaflar ve Degerlendirmesi

Girig

Namazinin kilinabilmesi igin cenazenin tasimasi gereken sartlarin bazilarinda mezhep-
ler ihtilaf etmistir." Bu tartisma konularindan biri de cenazenin hazir olmasinin yani kila-
caklarin huzurunda bulunmasinin gerekip gerekmedigidir. Nitekim Séfiilerle Hanbelilerin
hilafina Hanefilerle Malikilere gére namazinin kilinabilmesi i¢in cenazenin tamaminin
veya en azindan biiyiik kisminin musalldda mevcut olmasi gerekir. Dolayisiyla kilacaklarin
huzurunda bulunmayan yani gib olan cenaze i¢in namaz kilinmaz. > Hitkkmiindeki bu ihti-
lafa ragmen Islam memleketlerinde zaman zaman giyabi cenaze namazi kilindigi gériiliir.

Giyabi cenaze namazinin hitkmii meselesi gorebildigimiz kadariyla daha dnce “Necisi
Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile ilgili Tartismalar” isimli makalede fakat
kismen ele alinmis durumdadir. Ciinkii bu makalenin amaci, bashgindan da anlasilacag:
tizere, farkli goriislere dayanak kabul edilen Necdsi'nin giydbi cenaze namazi ile ilgili rivayetlerin
tahlili seklinde tespit edilmis olup daha ziyade tek hadis calismast izlenimi uyandirmaktadir.?
Konuya Hanefi Mezhebinde Buhart Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi)
baglikl bir tez* caligmasi dhilinde de temas edilmistir. Ancak mesele burada temel olarak
Buhari (8. 256/870) ile Hanefiler arasindaki fikhi ihtilaflara 6rnek baglaminda ele alinmis-
tir. Ve arastirma, mezhep gériisleri ile bunlarin gerekgeleri yerine genel itibariyle belli bir
konuda belli sahabilerden gelen rivayetlere gore insa edilmistir.” Buna mukabil arastirma-
miz meselenin temel fikhi ayrintilarini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu ¢ercevede bir
cenaze icin namaz kilma hususunda mezhepler tarafindan ileri siiriilen goriisler, bunlarin
dayandiklar: deliller, taraflarin muhaliflere yonelttigi itirazlar ve onlarin itirazlarina ver-
dikleri cevaplar ele alinmaktadir. Makalenin cercevesi acisindan bir bagka hususa daha dik-
kat cekmek gerekir. Defnedilmis bir meyyit i¢in kabir baginda namaz kilinmasi da esasen
gozle gorillmeyen bir cenaze ile alakali oldugundan giybi cenaze namaz ile

Bu baglamda mezhepler namaz esnasinda cenazenin eller tizerinde, omuzlarda veya binek tizerinde olup ola-
mayacagy; asiler, yol kesenler ve sehitler i¢in namaz kilinip kilinamayacagy; cenaze namazini mescidin iginde
kilmanm miimkiin olup olmadig1; namazi kildiran kisinin cenazenin neresinde duracag gibi gesitli hususlarda
ihtilaf etmislerdir. Bu konuda genis ve toplu bilgi icin bk. Mehmet Sener, “Cenaze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 356.

2 Tahavi, Serhu miiskili’l-4sdr, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1987), 12/333; ibn Riisd,
Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetiil-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadls, 1425/2004), 1/256.

Mehmet Ayhan, “Necasi Rivayetleri Baglaminda GiyAbi Cenaze Namazi ile ilgili Tartigmalar”, Isldm ilimler Der-
gisi 13/2 (2018), 239. Yazida Necasi rivayetleri ile ilgili metin farkhiliklarimin, bu konudaki gériiglere mesnet olmast
agisindan tahlili amaglanmis ve temel olarak bu rivayetin sened ve metin tahlili iizerinde durulmustur. Buna
gore yazi meselenin fikhi yonii ve ayrintilari yerine belli bir rivayetin, konunun belli bir yoniine delaleti ve
bundan ¢ikarilabilecek giydbi Cenaze namazi kilmanin Hz. Peygamber’e has olup olmadigi gibi somut ve spesifik bir
noktaya odaklanmis durumdadir. Nitekim yazinin “IL. imran b. Husayn Hadislerinin Kaynaklara intikali” sek-
lindeki (246) ana bashigi ve bunun alt bagliklar1 (247-250) dogrudan belli bir rivayete ve yorumuna yogunla-
sildigina isaret etmektedir. Yazar Sonug kismini da bu rivayet merkezinde insa etmistir.

Muhammed Hiisnii Ciftci, Hanefi Mezhebinde Buhdrf Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi)
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

> bk. Giftci, Hanefi Mezhebinde Buhdri Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi), 361-388.
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iliskilendirilebilir. Nitekim &yle de olmus; baz1 Alimler buna delalet eden bazi rivayetleri de
ayn1 konu ¢ercevesinde tartismaya agmis, delil addetmistir. Bu sebeple makale s6z konusu
uygulamay1 da arastirmaya dahil etmek durumunda kalmistir. Ayrica daha énce konuya
degindigine isaret ettigimiz arastirmalarda bulunan ama katilmadigimiz temel ve tali nok-
talara yeri geldikce dipnotlarda dikkat cekilecegine de isaret etmemiz gerekir.

Bu konularda ortaya konan goriislerin temel hareket noktasi biiyiik oranda dogrudan
ve dolayli delalet sahip rivayetlerdir. Bdyle olunca s6z konusu rivayetlerin delil olabilme
durumlarindan da bahsetmek gerekecektir. Zira mesele hakkinda Hanefi ve Malikiler ya-
ninda dogrudan ehl-i hadise nispet edilebilecek Hanbeli ve Sifiiler de gériis beyan etmis-
lerdir. Fakat bu rivayetlerin tiim ravilerini ve tariklerini tek tek séz konusu edip haklarin-
daki cerh-tadil ve ittisdl-inkitd degerlendirmelerini kaynaklariyla birlikte zikretmek ve
buna dayali olarak sihhatleri hakkinda yorum yapmak bir makale hacmini oldukc¢a zorla-
yacak durumdadir. Bu nedenle arastirmalarimiz sonucunda sahih oldugunu tespit ettigimiz
rivayetlerin bu vasfina isaretle yetinilecek, sthhat problemi bulunanlar hakkinda ise sadece
s6z konusu kusurlara isaret edilecektir. Biitiin bu cerceve ve amacina binaen makalenin
ayni anda hem fikih hem de hadis disiplinlerin metot ve yaklasimlarindan istifadeyi amag-
ladig1 s6ylenebilir.

Giy4bi cenaze namazi konusu biitiin mezhepler tarafindan ayrintilariyla ele alinmig du-
rumdadir. Fakat bu baglamda ileri siiriilen goriisleri iki temel baglik altinda incelemek
mimkindiir:

1. Giy4bi Cenaze Namazinin Cevazim Savunanlar ve Delilleri

Safifiler® ve Hanbeliler” yaninda ishak b. Rahiliye (5. 238/853) ve Davud ez-Z4hir? (6.
270/884)® gibi alimler hem géib hem de namazi kilinarak defnedilmis bir cenaze igin kabri
basinda namaz kilmayi caiz gdrmiislerdir. Hatta imam $afii, (cevazin tesinde) bunu miis-
tehap gordigiini sdyler.’ $afii’ye gore Allah Rastli'niin gesitli sahdbilerin kabri baginda
namaz kildigina dair ¢ok sayida rivayet vardir. Olii icin kilinan namazi onun adina bir dua-
dan ibaret sayan imam Safil “Gaib olan veya defnedilmis bir cenaze i¢in neden dua edilme-
sin?” diye sorar.'® Imam Safil “Biz giib veya defnedilmis cenaze icin (kabri basinda) namaz
kilmay kerih gériiyoruz.” seklindeki elestiriye yine siinnet tizerinden cevap verir:

“Fakat diger taraftan siz Hz. Peygamber’in gdib durumdaki Necsi ve yine defnedilmis
bir dlii i¢in cenaze namazi kildigim da naklediyorsunuz. Defnedilmis &lii kabrinde

¢ Mesela bk. Muhammed b. idris es-$afii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410/1990), 7/222; Nevevi, el-Minhdc
Serhu Sahthi Miislim b. el-Haccac (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirasi’l-Arabf, 1392), 7/21.

Ahmed b. Hanbel’den “Cenazenin hazir bulunmas: sarttir.” seklinde bir gériis daha nakledilmisse de Han-
beliler mezhep gériisiiniin cevaz ydniinde oldugunu ifade etmislerdir. bk. Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Kaff
fi fikhi'l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 1/367.

¢  bn Hazm, el-Muhalld bi'l-dsar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/350.

°  Safil, el-Umm, 1/309; 7/222.

10 Safif, el-Umm, 7/222.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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(bizler i¢in) gaib durumdadir. Buna gére Hz. Peygamber’in yaptig1 bir seyi nasil kerih
goriirsiiniiz! Halbuki Hz. Peygamber’in kabirlere namaz kildigina dair haberler mut-
tasil isnatlara sahiptir; ezberlenip nakledilmis durumdadir. Hz. Aise de kardesinin
kabrine namaz kilmistir. Sahabeden pek ¢oklar1 aymi seyi yapmustir. Bunlar sika ravi-
ler aracilig ile bizlere ulasmis durumdadir.”"!

Safil’ye gore hem giy4bi cenaze namazinin hem de kabir baginda 6lii i¢in namaz kilma-
nin ciiz olmadigini sGylemek Hz. Peygamber’in siinnetine muhalefettir. Caiz olmadigin sa-
vunanlar bu konuda bir rivayete istinat etmemekte olup kendi reyleriyle konusmaktadir.”

Zahiriyye'nin en biiyiik temsilcisi ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore de sahabenin giyabi
cenaze namazini reddettiklerine dair herhangi bir agiklama nakledilmis degildir."

Prensip olarak giy4bi cenaze namazinin cevazini savunan baz $afif ve Hanbeli dlimler
bu konuda birbirlerinden farkli bazi sartlar ileri stirmislerdir. Bu baglamda bgyle bir uy-
gulamanin ancak kisinin 8ldiigii glin veya buna yakin bir siirecte tatbik edilebilecegi,”
g1yabi cenazenin, namazim kilacaklara gére kible cihetinde bulunmasi,” béyle bir namazin
ancak kisinin 61diigii yerde namazini kilacak kimse yoksa tatbik edilebilecegi,'® namaz gi-
yaben kilinacak kisinin bagka bir sehirde vefat etmis olmas1' gibi hususlar sayilabilir. Ce-
nazenin giyabinda veya kabri baginda kilinacak namaz i¢in siire tahdidinde bulunanlar da
olmustur. Hanbeliler icinde bu namazin ebediyen kilinabilecegini séyleyenler yaninda ceset
gliriiyene kadar, bir ay ve {i¢ giin ile sinirlayanlar da olmustur." $afiiyye’nin geneli ise boyle

1 safil, el-Umm, 7/222.

12 Safif, el-Umm, 1/309.

3 ibn Hazm, el-Muhalld, 3/365.

4 ibn Hacer el-Askalant, Fethii’l-bdr{, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Marife, 1397), 3/188.

> fbn Hibban, Sahthu ibn Hibban bi-tertibi ibn Balabdn, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1414/1993), 7/366-367.

16 fbn Hacer, Fethiil-bari, 3/188; Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka'l-ahbdr (Yemen: Idaretii't-Tiblati’l-
Miiniriyye, ts.), 4/87. Nitekim Stinen miiellifi muhaddis Eb( Ddvud da Hz. Peygamber’in Necs icin giyabi ce-
naze namazi kildigindan bahseden rivayeti zikrettigi babin bashgm “s520 55 & &5 Jedh 5 8960 3 oL yani
“Sirk Beldesinde Vefat Eden Bir Miisliiman i¢in Namaz Kilinmas1” seklinde diizenlemistir. bk. Eb(i DAvud es-
Sicistant, Stinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Cend’iz”, 62.
Ibn Hacer, Ebi Davud’un bu tavrina “Vefat ettigi yerde NecAsi’nin cenaze namazini kimsenin kilmadigina dair
bir haber gdrebilmis degilim.” deyip tereddiitle yaklasir (ibn Hacer, Fethii’l-bdrf, 3/188.) Selefi ilim adami ve
miictehid ibn Teymiyye (8. 728/1328) de Hattabi ile benzer sekilde giyabi cenaze namazinin kilinabilmesini
namazi kilinmadan defnedilenlere tahsis eder. bk. Takiyyiiddin bn Teymiyye, el-Fetdva el-kiibrd, thk. Muham-
med Abdiilkadir Ata - Mustafa Abdiilkadir At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1987), 5/360.

7 ibn Kudame, el-Kdfi, 1/367.

Ozellikle bir ay goriisiiniin “Giinkii bir cesedin daha uzun siire giiriimeden kaldig1 bilinmemektedir.” seklinde

agiklanp Hanbeliyye'nin gériisii olarak takdimi hakkinda bk. Muvaffakuddin ibn Kudime, el-Mugni, nsr. Taha

ez-Zeyni vd. (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 2/383. Ancak Hanbeliler i¢cinde “Ebediyen kilinabilir.”
goriisiinii savunup mezhebe bunu izafe edenler de vardir. bk. Ali b. Siileyman el-Merdavi, el-insaf fi ma‘rifeti’r-

rdcih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/531-

532.
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bir siire telaffuz etmemekte ayrica yukarida sayilan kible cihetinin dikkate alinmasi, cena-
zenin uzak bir beldede bulunup bulunmamasi, cenazenin getirilmesinin kolay olup olma-
masl, vefat ettigi yerde namazinin kilinip kilinmamasi arasinda da fark gérmeyip her du-
rumda namazinin kilinabilecegini sdylemektedir.”

1.1. Hz. Peygamber’in NecAst igin Giyabi Cenaze Namazi Kilmasi

Hz. Peygamber Mekke miisriklerinin eziyeti sebebiyle bazi sahabileri, bir yil arayla iki
grup halinde Habesistan’a gondermistir.”® Bu esnada Habesistan’da yénetimde bulunan
Necasisi Ashame (8. 9/630), kendisine siZinan bu Miisliimanlara kucak agmis; Kureys'in bii-
tiin 1srarlarina® ragmen onlar1 Mekkelilere teslim etmeyip korumay: siirdiirmiistiir. 7/632
yilinda Hz. Peygamber, Necasi’ye mektup gdéndererek onu islam’a davet etmis ve ayrica o
siralarda Habesistan’da ve onun korumasi altinda bulunan Ummii Habibe bnt. Ebi Siifyan
(6. 44/664)ile evliligine izin vermesi talebinde bulunmustur. Necasi, Cenab-1 Peygamber’in
her iki talebine de olumlu cevap vererek hem Miisliiman olmus® hem de Ummii Habibe ile
yapacagi evliligin mehir ve ceyiz gibi biitiin masraflarini kendisi tistlenmistir.”* Baz1 miifes-
sirlere gére Al-i imran 3/199 ayeti Necasi,” el-Maide 5/82 ayeti ise onun Medine’ye gén-
derdigi heyet hakkinda nizil olmustur. Miisliimanlara ve islam’a bdyle biiyiik hizmetleri
bulunan Necast hicri 9. yilin Receb ayinda vefat etmistir.”

NecAsi'nin vefatini vefat ettigi giin® ilan edip duyuran Allah Raslii onun i¢in giyabi
cenaze namazi da kilmistir. Bundan bahseden rivayetler giyabi cenaze namazi kilmay caiz
gorenlerin en 6nemli delili konumundadir. Nitekim Safil “Bu konudaki hiiccetin nedir?”
sorusuna s6z konusu hadisi naklederek cevap verir.” Hanbeli fikih¢i, keldm ve hadis alimi
Eb( Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) da “Delilimiz, Ahmed b. Hanbel'in naklettigi su hadistir...”

Mesela bk. Ferra el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnalit - Muhammed Zitheyr es-$avis (Dimagk: el-Mek-
tebii’l-islam, 1403/1983), 5/363; ibn Kudame, el-Kaff, 1/362; Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafif, Fethu'l-‘aziz fi
Serhi’l-Veciz, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/192.

% Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 1424/2003), 2/508.

2 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 9/242.

22 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 9/242.

# Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 7/225, 379.

2 Muhammed b Cerir et-Taberd, Cdmi‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l- Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (Mi-
sir: Daru Hecer, 1422/2001), 6/327. Bu ayette “Kitap ehlinden yleleri var ki, Allah’q, size indirilene ve kendilerine
indirilene, Allah’a derinden sayg: duyarak inanirlar. ...” buyrulur.

% fbnii'l-Miilakkin, et-Tavdih fi serhil-Cami‘i’s-sahth, thk. Heyet, Dimask: Daru'n-Nevadir, 1429/2008, 9/416.

Necasi hakkinda genis ve toplu bilgi icin bk. Levent Oztiirk, “Necsi Ashame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islm

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/476-477.

(s 26 il o3 3 122h Co o 21 ), Bu vurgu igin bk. Beyhaki, es-Stineniil-kiibrd, 4/82.

Safil, el-Umm, 7/222. Imadmi’'l-Haremeyn el-Ciiveyn{ (6. 478/1085) ise séz konusu hadisi “Bu konudaki asil”

seklinde takdim eder. bk. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim

Mahmiid ed-Dib (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1428/2007), 3/52.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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diyerek Necist hadisine isarette bulunur.”®

Bu hadis meshur ve miitedavil kaynaklarda imran b. Husayn,” Cabir b. Abdillah,® Eb(
Hureyre,” Huzeyfe b. Esid,* Eb{ Harise el-Ensari,” ibn Omer,* Cerir b. Abdillah,* Vahsib.
Harb*® gibi sahabilerden nakledilmistir.”” Bunlar iginde bir tarik yani imran rivayetinin
“Ebii’l-Miihelleb — Eb{i Kildbe — Yahya b. Ebi Kesir” tariki hari¢ rivayetlerin tamaminda
genel hatlariyla NecAsi’nin vefat etmis olmasindan, Hz. Peygamber’in sahabeden onun i¢in
namaz kilma ve istigfarda bulunmalariru talep etmesinden, bu namazin musallada veya
Baki‘da kilindigindan, Hz. Peygamber imametinde ve sahibilerin olusturdugu iki veya {ig
saf cemaat ile ve dort tekbirle icra edildiginden bahsedilir. Kaynaklari, sened yapilar: ve
ravileri itibariyle sahih oldugu sdylenebilecek hadis bu muhtevasindan dolay1 cevaz taraf-
tarlarinin en 6nemli delili konumunudadir. Bununla birlikte yukarida zikri gecen Yahya b.
Ebi Kesir tarikinden gelen rivayetlerde cenazenin geldigine veya cemaatin oniinde olduguna
dair vurgular vardir. Bu vurgular dikkate alindiginda Necast hadisi giyabi cenaze namazina
ruhsat vermeyenlerin delili haline gelecektir. Bu sebeple s6z konusu tarikin ve burada yer
alan lafizlarin ikinci kisimda tekrar ele alinmasi gerekecektir.

1.2. Hz. Peygamber’in Baz1 Sahabiler i¢in Giyabi Cenaze Namaz1 Kilmasi

Bu baglamda imam $afii’nin tabii Alim At4 b. Ebi Rebah’in (8. 114/733) bir rivayetine
basvurdugu goriiliir. Buna gdre “Hz. Peygamber baska beldelerdeki insanlar i¢in namaz

% EbQ Ya‘la el-Ferra, et-Taltku'l-kebir fi'l-mes@ilil-hildfiyye beyne’l-e’imme, thk. Muhammed b. Fehd (Dimask:
Daru’'n-Nevadir, 1435/2014), 4/271. Hanbeliyye'nin fikih ve us@il alimi Muvaffakuddin ibn Kudame (6.
620/1223) de ayn1 hadisi “izs <t &" &,J‘ o &3 L d3” “Bizim delilimiz Hz. Peygamber’den nakledilen su riva-
yettir...” diyerek zikreder (bk. ibn Kudame, el-Mugnf, 2/382).

»  Eb{i Bekir ibn Eb{l Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Y@isuf el-H{it (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 3/42; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arna(t vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 4/431, 433, 439, 441;
Miislim b. Haccac, Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi ve Siirakahu,
1374/1955), “Cendiz”, 67; Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir [Siinen], thk. Bessdr Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daruw’l-Garbi’l-
islam?, 1996), “Cen#’iz”, 48; ibn Mace, Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (y.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009), “Cen#’iz”, 33; Nesal, Siinen, thk. Muhammed Nalm el-Araks(is? - Muhammed Enes Mustafa (y.y.:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1439/2018), “Cen&’iz”, 72.

% Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahth, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir - Daru’l-Yemame,
1414/1993), “Fed@’ilii’s-sahabe” 67; Miislim, “Cen®’iz”, 67; Nesat, “Cen®’iz”, 72.

31 Buhard, “Cen®’iz”, 4, 59, 63; “Fed#’ilii’s-sahabe”, 67; ibn Mace, “Cen#’iz”, 33; Nesat, “Cend’iz”, 72.

32 {bn MAce, “Cen’iz”, 33.

3 ibn Eb{ Seybe, el-Musannef, 3/42; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/64; 5/376; ibn Mace, “Cen®’iz”, 33.

3 ibn MAce, “Cen®’iz”, 33.

% Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdl b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1415/1994), 2/323.

% Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 22/136.

Bu rivayetin metin ve sened tahlilleri ile ona yer veren diger bazi kaynaklara iliskin genis bilgi i¢in bk. Ayhan,

“Necasi Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile ilgili Tartismalar”, 241-264.
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kilmustir.”® Fakat rivayet miirsel ve dolayisiyla hadis ustlii kurallarina gére zayiftir. Ayrica
umum ifade etmesi yani somut bir isme isarette bulunmamasi da problem addedilebilir. Fa-
kat Hz. Peygamber’in bdyle namaz kildig1 isimleri somutlastiran veriler de bulunmaktadir:

1.2.1. Mudviye b. Mulviye

Giy4bi cenaze namazinin cevazini savunanlarin delillerinden biri de Hz. Peygamber’in
sahabeden MuAviye b. Mudviye i¢in bdyle bir namaz kilmasidir.*® Buna dair rivayet sahabe-
den Enes b. Malik* ve Ebli Umame*! ile tabiinden Said b. Miiseyyeb (6. 94/713)* ve Hasan-1
Basri’nin (3. 110/728)* miirsel yani dogrudan Hz. Peygamber’e izafesi ile nakledilmistir. Bu
rivayetlerin ortak vurgulari sunlardir: (i) Hz. Peygamber’in Tebiik Gazvesi i¢cin Sam bélge-
sinde bulunmaktadir, (i) Cibril (a.s.) gelip Mudviye b. Muviye'nin Medine'de vefat ettigini
haber vermistir, (iii) Hz. Peygamber’in onun cenaze namazini kilmak istemistir, (iv) Cibril
Tebiik ile Medine arasindaki mesafeyi diiriip Hz. Peygamber’in bu namazi kilmasini sagla-
mistir, (v) Cibril’in ve diger meleklerin Mudviye'nin vefatina bu kadar ilgi géstermesinin
sebebi, bu sahabinin her durum ve ortamda thlas suresini okumasina baglanmistir.

Rivayet hakkinda oldukca ciddi ve farkli problemlerden bahsedilebilir. Oncelikle
Mudviye b. Mudviye isimli bir sahabinin varligi ve nisbesi hakkinda ihtilaf bulundugu géru-
liir. ibn Hibban (6. 354/965) ve Tbn Abdiilber (3. 463/1071) gibi bazi muhaddisler sahabe
icinde Mudviye b. Mudviye isimli birini bilmediklerini sdylerler.* Nitekim vefati ve thlas su-
resine diskiinltigi ile ilgili yukaridaki haberi nakledenlerin bir kismi nisbesine el-Miizeni
bazilari ise el-Leysi*® seklinde isarette bulunur. Bu ikisi ayn1 m1 yoksa farkli sahislar midir,
tespiti zordur.” Nitekim fbn Abdiilber ve Tbn Hacer (5. 852/1448) Mudviye b. Mudviye el-

3% Safif, el-Umm, 7/222.

% Ebii'l-Bekda Muhammed ed-Demiri, en-Necmii'l-vehhdc fi serhi’l-Minhac (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1425/2004), 3/55.

“  Ebd Abdillah Muhammed b. Eyy(ib ibnii’d-Dureys, Fed@ilu’l-Kur’dn, thk. Gazve Biideyr (Dimask: Daru’l-Fikr,
1408/1987), 118. Benzer bir metin i¢in ayrica bk. Ebli Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Siileym Esed
(Dimask: Daru’l-Me’'m{in 1i’t-Tiiras, 1404/1984), 7/256; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 4/83. Beyhaki rivayetin so-
nunda Ala b. Zeyd’in miinkeru'l-hadis oldugunu sdyler.

' ibnii’'d-Dureys, Fed@ilu’l-Kur’n, 116.

2 ibnii’d-Dureys, Fed@’lul-Kur’dn, 117.

“ Ebi’l-Kasim el-Begavi, Mu‘cemu’s-sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed (Kuveyt: Mektebetii Daru’l-
Bey4n, 1421/2000), 5/394.

“  Zehebd, Tarthu'l-Islim ve vefeydtii’l-mesahir ve'l-alam, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islams,
2003), 1/429-430.

% Mesela bk. Taberant, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ivazullah - Abdiilmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-Ha-
remeyn, 1415), 4/163.

“  Mesela Ebii’'l-Kasim el-Begavi (8. 317/929) bu ikisini ayirir; s6z konusu rivayeti el-Miizeni nisbesi altinda zikre-
der. Begavi, Mudviye el-Leysi'yi ise “Basra’da ikamet etmis, Hz. Peygamber’den bir hadis nakletmistir.” diye
tanitir. bk. Begavi, Mu‘cemu’s-sahdbe, 5/394-395. Bu rivayeti Eb(l Nuaym (6. 430/1039) da el-Miizenf nisbeli
Mudviye b. Mudviye bashg1 altinda verir ve sonunda “Hz. Peygamber’in kendi yerine Medine’ye Muaviye b.
Muaviye'yi idareci tayin etti.” rivayetin aktarir. bk. Ebi Nuaym el-isfahani, Ma‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b.
Yiisuf el-AzAz} (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 5/2506-2507. ibn Abdiilberr’in verdigi bilgiye gére Buhard,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Miizeni basliginin hemen altinda ilk bilgi olarak ve “Ji&” kaydiyla el-Leysf nisbesine de isaret
ederler.” Bize gore ismiyle ilgili bu farkliliklar ve 6zellikle de biyografisinde bu olaydan
baska bir seyden pek fazla bahsedilmemesi rivayetten hareketle biyografi olusturulduguna
delalet edebilir.*

Rivayetin metinlerinde de farkliliklar goriliir:

1. Allah Rasli'niin meleklerin sayisi icin veridigi rakam bazi rivayetlerde yetmis bin®
iken bazilarinda bir milyon iki yiiz bindir.®

2. Baz rivayetlerde giinesin farkli dogusunun sebebini ashab Hz. Peygamber’e sor-
makta, O da olanlar1 Cibril’den nakille anlatmaktadir.™

3. Bazi rivayetlere gore Cibril yeryiiziinii diirlip katlayinca sadece Hz. Peygamber degil
sahabiler de Mekke ve Medine'yi gérmiislerdir.*

4. Hz. Peygamber Tebiik’te iken Allahu Teal4 tarafindan génderilen yetmis bin melegin
Medine’de MuAviye'nin cenaze namazini kildigindan bahseden baz rivayetlerin® hilafina
Cibril'in ve bu meleklerin bu namazi Allah Ras{lii'niin imametinde kildiklarindan bahse-
denler de vardir.>

5. Rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugunda 1hlas suresinin faziletinden bahisle sadece
Muéviye'nin onu ¢ok okuduguna isaret edilirken birinde bu sureyi okuyanlar icin elliser
bin derece artirimy, giinah affi ve sevap yazilmasindan da bahsedilir.*

6. Fakat arastirma konumuz agisindan en dnemlisi sudur ki bazi rivayetlerde Hz. Pey-
gamber, Cibril'in mekani diirmesi sonucunda MuAviye'nin cenazesini yataginda yatiyorken
gdrlip namazini bdyle yani heniiz defnedilmeden kilmakta bazilarinda ise kabri bagina gé-
tiirlilmekte ve namazi burada kilmaktadir.*®

Mudviye b. Hayde ile Muéviye el-Leys?’yi aymi sahis addetmistir. Ancak onun bu yaklasimina itiraz edenler
olmustur. Ibn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicivi (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1412/1992), 3/1425.

7 fbn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415), 6/126.

ibn Abdiilber, Mu#viye b. Mulviye el-Miizen baghig1 altinda sadece s3z konusu rivayete yer vermekte ve son

olarak sunlar1 s6ylemektedir: “Mudviye b. Mukarrin el-Miizen{ ve yedi kardesi sahabe i¢inde maruftur ve as-

habin biiyiikleri iginde zikredilir. Ancak Muaviye b. Muaviye hakkinda, {hlas suresinin fazileti hakkinda zik-

rettiklerimden bagka bir sey bilmiyorum.” (ibn Abdiilber, el-Isti‘ab ff ma‘rifeti’l-ashdb, 3/1425).

% Mesela bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 4/163.

% ibnii’'d-Dureys, Fed@’ilu’l-Kur’dn, 116.

1 Ebir'l-Kasim fbn Asakir, Mu‘cemu’s-suyiih, thk. Vefa Takiyyiiddin (Dimask: DAru’l-Besair, 1421/2000), 2/926.

2 (s 5 J 6k £5). EbG Muhammed el-Hasan b. Muhammed el-Bagdadi el-Hallal, Min feddili streti’l-thlds vema
li kari’ihd, thk. Muhammed b. Rizk b. Tarh{(ini (Kahire: Mektebetii Line, 1412), 46.

3 Mesela bk. Ibnii’d-Dureys, Feddilul-Kur'dn, 118.

** ibnii’'d-Dureys, Fed@ilu’l-Kur’dn, 117.

> ibnii’d-Dureys, Fed@ilu’l-Kur’dn, 118.

% ibnii’'d-Dureys, Fed@’ilu’l-Kur’dn, 117.
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Gorebildigimiz kadariyla rivayetin biitiin tariklerinde cerhe ugramus raviler vardir. Ebi
Umame tarikinde Eb{i Yuhmid Bakiyye b. Velid el-Hims1 (8. 197/813)*” ve ravisi Nih b. Amr
es-Sekseki;*® Enes’in AlA b. Yezid (Zeyd) el-Basri tarikinde bu ravinin kendisi,” Enes’in Ata
b. Ebi Muaviye tarikinde ise Mahbib b. Hilal el-Miizeni® cerhedilmistir. Ebi Umame tari-
kinde béyle cerhedilmis ravilerin teferriid etmesi de baska bir problemdir. ibnii'l-Miisey-
yeb tarikinin miirsel ve dolayisiyla zayif olmasinin yani sira ravisi Ali b. Zeyd b. Clid‘4n el-
Basri (8. 131/749) de agir elestiriler almistir.’ Bir tabii olan Hasan-1 Basri’nin dogrudan Hz.
Peygamber’den rivayeti de miirsel oldugu icin hadis ustlii kurallarina gére zayiftir.

Bu sebeplerle olsa gerek ibn Hibban rivayet hakkinda “Birisi bunu Samlilardan ¢alip
‘Bakiyye < Muhammed b. Ziyad < Ebli Umame’ senediyle nakletmistir.” derken® ibn Ab-
diilber “Senedleri giiglii degildir.”* ve Zehebi (6. 748/1347) de “Miinkerun cidden.”** deger-
lendirmesinde bulunmuslardir. Hatta rivayeti delil olarak gosterenler bile onun zayif oldu-
guna isaret etmislerdir.”

1.2.2. Zeyd b. Harise ve Cafer b. Ebi T4lib

Giyabi cenaze namazinin caiz olup olmadigi tartismalarinda isaret edilen huszuslardan

” o«

Bakiyye “Mechiil ravilerden miinker hadisler nakleder.”, “Zayf ravilerden isittigi hadisleri tedlis ile aktarir.”,
“Ibn Ciireyc'ten naklettigi ve tamami uydurma olan bir niishasi vardir.”, “Delil olmaz.”, “Bilinen ravilerden
naklederse sikadir ancak kim oldugu bilinmeyen seyhleri de vardir.” gibi tenkitlere maruz kalmstir. bk. Mu-
hammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu'l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmiild Han (Haydarabad: Dairatii’l-
Medrifi’l-Osmaniyye, ts.), 2/150; ibn Hibban, el-Mecrihin minel-muhaddisin ve'd-du‘afa® ve'l-metrikin, thk.
Mahmid ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-Va‘y, 1396), 1/200; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Hindistan:
Matbaatu Dairati’l-Mearif, 1326), 1/474.

Hakkindaki hadis hirsizlig1 ithami yaninda ¢ok zayif olduguna ve hadislerinin delil olamayacagina y6nelik
elestiriler de bulunmaktadir. bk. Zehebi, Mizanu'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicivi (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1382/1963), 4/278.

Ala hakkinda miinkeru’l-hadis ve metriiku’l-hadis diyenler yaninda hadis uydurdugunu sdyleyenler de olmustur.
Enes’e izafe ile uydurma rivayetler nakletmistir. Hatta Enes’ten naklettigi ve uydurma rivayetlerden miite-
sekkil bir hadis niishasi vardir ki Hz. Peygamber’in Tebiik’te Mudviye el-Leys i¢in giyabi cenaze namaz kil-
digindan bahseden rivayet de bunlardan biridir. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/182-183.

Bu ravi hakkinda “Taninmamaktadir.”, “Hadisi miinkerdir.”, “Hadislerinin miitabileri yoktur.” gibi degerlen-
dirmeler yapilmistir. bk. Zehebi, Mizdnu'l-i‘tiddl, 3/442.

“Hadisi yazilir ama delil olmaz.”, “Degeri yoktur.”, “Hadisi coktur ama da‘iftir; ihticac edilmez.”, “Her konuda
da‘iftir.”, “Vahi'l-hadistir.” denilerek elestirilmis, baskalarinin mevkaf naklettigi rivayetleri merf(i, miirselleri
ise miisned naklettigine, $il-Rafizi mezhebi mensubu bulunduguna ve hatta Siilik konusunda asir1 gittigine
dikkat cekilmistir. Onunla ilgili Snemli bir tespit de hadisleri kalbedip degistirdigidir. bk. Buhard, et-Tarihu’l-
kebir, 6/275; Ukayli, ed-Du‘af@ii’l-kebir, thk. Abdiilmut? Emin Kal‘ac? (Beyrut: Daru’l-Mektebeti'l-ilmiyye,
1404/1984), 3/229; ibn Eb{ Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirasi’l-Arabi, 1271/1952), 6/186;
Zehebi, Mizanul-itidal, 5/156; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/322-324.

2 ibn Hibban, el-Mecrtihin, 2/181.

¢ fbn Abdiilber, el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashab, 3/1425.

¢ Zehebd, Tarthu'l-Islam, 1/429.

Demird, en-Necmii’'l-vehhdc, 3/55.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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biri de Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin Suriyeli Hiristiyan Araplar ve Bizans ordusuyla
yaptigi ilk savas olan M{ite’de (8/629) sehit diisen Zeyd b. Harise ve Cafer b. Eb TAlib igin
Medine’de namaz kilmasidir.® Vakidi’nin (8. 207/823) iki hocasindan naklettigi bu rivayete
gdre Hz. Peygamber savasin yapildig1 giin Medine’de minbere oturmustu. Kendisiyle Sam
arasindaki perdeler kaldirilmus, savast izliyor ve anlatiyordu.®” Buna gére islam ordusunun san-
cagini Zeyd b. Harise ald1 ve sehit oldu. Hz. Peygamber kalkip onun i¢in namaz kildi ve etrafinda
bulunanlara “Onun igin siz de istigfarda bulunun!”* diye buyurdu. Sonra sancag Cafer b.
Ebi TAlib’in aldigini ve ¢ok ge¢meden onun da sehit oldugunu duyurdu. Onun igin de namaz
kilip dua etti ve “Kardesiniz i¢in istigfarda bulunun; ¢iinki sehit olmustur.” buyurdu.® Ri-
vayete gore bayragi alip sehit diisen {igiincii isim Abdullah b. RavAha’dir ama metinde Hz.
Peygamber’in onun i¢in de namaz kildigina isaret yoktur.

Rivayetin hem senedi hem de metni ile ilgili problemler vardir. Zira 6ncelikle Vakidi’nin
kendisi miinekkitlerin agir elestirilerine ugramistir.” Diger taraftan her iki tarikte de sened
kopuktur; zira olay1 bize nakleden isimler sahabi degildir.” Vakidi'nin hadisi naklettigi ho-
calarindan Muhammed b. Salih et-Temmar el-Medeni’nin (6. 168/785) rivayet ehliyeti ko-
nusunda ihtilaf vardir.”* Bu ismin seyhi Asim b. Omer b. Katade (8. 120/738) sika bir ravidir
ve bazi sahébilerle goriismiistlir” belki ama senedde bunlara isaret yoktur. Vakidi’nin diger
hocasi Abdiilcebbar b. Umare b. Abdillah (5. ?) ise mech{ll bir ravidir. Pek az olan rivayetleri
ise munkatidir.”

Vakidi’nin naklettigi rivayetin, arastirma konumuz agisindan da baz problemleri var-
dir. Zira bu rivayette yer alan Hz. Peygamber’in Miite’de sehit diisen iki sahabi i¢in cenaze
namazi kilmasi ile ilgili kisimlar miellifin diger bazi rivayetlerinde” ve ayrica bu savastan
bahseden baska kaynaklarda yer almaz.® Bunlarin bir kisminda Hz. Peygamber’in

¢ Burivayetin delil olarak kullanildigina dair bk. Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetiil-kari serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 8/22.

T (les e i Jo b 025 0 cgsian 0yl 535 20 Gsg 4 U 4 a23),

(@ e 65 7ls e o 0 05 o L),

@ vakadi, Kitdbiil-Megazt, thk. Marsden Jons (Beyrut: Daru’l-A¢lemi, 1409/1989), 2/761-762.

Vakidi'nin da‘f, metriku’l-hadis, leyse bi sika, leyse bi sey’ oldugunu sdyleyen miinekkitler yaninda onu kezzdab

diye degerlendirenler de olmustur. bk. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/363-368.

T (usSi il o s 52). Aynf, Umdetiil-kart, 8/22.

Onu sika bulan miinekkitler yaninda “Giiglii degildir.” ve “Metriiktur” diyenler de olmustur. bk. ibn Hacer,

Tehzibii’t-Tehzib, 9/225.

7 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/53.

7 Buhard, et-Tarihu'l-kebir, 6/108; ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6/32.

s vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2/761.

76 Mesela bk. ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Taha Abdiirradf Sa‘d (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411), 5/22-32; ibn
Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1990), 2/98-
99; Buhiri, “Cen®’iz”, 4, 39, 44; “Cihad ve Siyer”, 7, 179; “Fed&ili’s-sahabe”, 25; “Megazi”, 42; Miislim,
“Cen#’iz”, 30; Ibn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/317-318; Maverdt, Aldmii’n-niibiivve, thk. Muhammed el-Mu-
tasim-billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 121; Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Del@ilii'n-
niibiivve, thk. Abdiilmut? Kalacl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1408/1988), 4/365. Hatta bazi rivayetlere
gbre Mite'de olup bitenlerin haberini Hz. Peygamber’e sahabi Ebli Amir getirmistir. Hz. Peygamber
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minberde oturup orada yasananlari anlattiina isarette bulunulur ama onlar igin cenaze
namaz kildigindan bahsedilmez. Bdyle olunca Vakidi'nin naklettigi bu ayrintiy1 idrdc ve
dolayisiyla zayif saymak gerekecektir.

1.3. Hz. Peygamber’in Defnedilmis Cenazeler igin Namaz Kilmas1

Cevaz taraftar1 4limler Hz. Peygamber’in ¢esitli kabirler {izerine namaz kildigina dair
rivayetler de aktarirlar.”” Zira onun bu uygulamasi da gézle gériilmeyen bir cenaze i¢in na-
maz kilinabilecegine isaret etmektedir. Ahmed b. Hanbel’e gére buna dair rivayetler alt1
vecihten gelmistir.”® Bu ulemanin séziinii ettigi rivayetler sunlardir:

1. Eb(i Umame’nin naklettigi rivayete gére fakir ve kimsesiz bir kadin vard. Bir giin
hastalandi. Hz. Peygamber’e haber verdiler. Clinkii Allah Ras(lii béyle insanlari ziyaret eder
ve hallerini sorardi. “Oliirse haber verin!” buyurdu. Fakat kadin geceleyin vefat etti. (0)
gece defnettiler ve Hz. Peygamber’i uyandirmak istemediler. Sabah olunca durumu &g-
rendi. “Bana bildirin dememis miydim!” diyerek sitem etti. “Gece seni uyandirmak isteme-
dik!” dediler. Hz. Peygamber kabrinin basina geldi; ashabi da arkasinda saf tuttu. Dort tek-
birle cenaze namazi kildilar.”” Grebildigimiz kadariyla rivayetin sihhatine engel bir unsur
yoktur.

2. ibn Abbas aktariyor: Hz. Peygamber’in ziyaret ettigi bir sahab? vardi. Bir gece vefat
etti ve o gece defnettiler. Sabah olunca durumu haber alan Allah Ras(lii “Bana niye haber
vermediniz?” buyurdu. “Gece idi. Sana eziyet olur diye diisiindiik.” dediler. Kabrine geldi.
Arkasinda saf tuttuk. Ben de aralarindaydim. (Allah Ras{ilii kabir {izerine) namaz kildi.”*
Rivayetin sahih oldugu sdylenebilir.

3. Ibn Abbas’tan nakledilen bir baska habere gére Allah Ras(lii kabristanda digerlerin-
den uzakta ve ayr1 bir mezar gérdii. Ashabi onun arkasinda saf tuttu ve bdylece namaz kil-
dilar.®" Hadisin isnadi gérebildigimiz kadariyla sahihtir.

4. Eb{i Hureyre'den gelen habere gdre mescidi siipiiren siyahi bir kadin veya erkek
vard1. Hz. Peygamber bir giin onu géremedi ve sordu. “Oldii!” dediler. “Bana neden haber
vermediniz?” diye sordu. “Gece idi.” dediler. “Kabrini gésterin!” buyurdu ve gelip burada
namaz kild1.”** Gérebildigimiz kadariyla senedinde cerhe ugramis bir ravi yoktur.

duyduklarina ¢ok tiziilmiis, bir sonraki giiniin sabah namazina kadar bu tiziintiisiini yasamis ve ancak sehit
olan ashabinin cenette oldugunu gériince tebessiim buyurmustur. bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 2/99.

77 Mesela bk. Abdiilvahid b. ismail er-Rliyan1, Bahrii'l-mezheb fi fiirdt mezhebi’l-Tmam es-Safi<, thk. Tarik Fethi es-
Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2009), 2/591.

7 fbn Abdiilber en-Nemerf, et-Temhid limd fil-Muvatta’i mine’l-me‘ani ve'l-esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi -
Muhammed Abdiilkebir el-Bekr (Magrib: Vizaratii Umimi’l-Evkaf, 1387), 6/261.

79 AN«

Nesat, “Cend’iz”, 43, 76. Elban{ hadis i¢in “Sahihtir.” notunu diismiistiir.

AN

Isminin Talha b. Bera oldugu sdylenen kisi ile ilgili bu hadisler i¢in bk. Buhari, “Cen®’iz”, 5, 54.
81 Tirmiz, “
8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/253, 388. Suayb el-Arna(it hadis icin “Seyhayn’in sartlarina gore sahihtir.” de-

gerlendirmesinde bulunur. Ayni rivayet ibn MAice tarafindan fakat EbQ Said el-Hudri rivayetiyle de

Cend’iz”, 47.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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5. Enes b. Malik’in naklettigi bir rivayete gére mescidi temizleyen bir adam vardi. Vefat
etti ve kendisini geceleyin defnettiler. Hz. Peygamber durumu 6grenince “Kabrine gidin!”
buyurdu. Kendisiyle birlikte kabrinin basina geldiler. “Bu kabirler, sahipleri icin zulmetle dolu-
dur. Benim kilacagim namazla/edecedim duayla Allahu Tedld onlari nurlandirir.” buyurdu. Sonra
da dua etti/namaz kild1. Bunun iizerine ensardan bir sahab1 kalkip “Benim kardesim de ve-
fat etmisti ama onun da namazini kilmamistin!” deyince Hz. Peygamber “Nerede kabri?”
diye sordu. Adam tarif edince Allah Ras{lii o ensari zat ile birlikte oraya gitti.** Senedde yer
alan Eb(i Amir Salih b. Riistem el-Hazzaz (8. 152/769) miinekkitlerin tespitlerine gore zapti
zayif olan bir ravidir.** Ancak destekleyen farkli tarikler® sayesinde rivayetin sahih li gayrihi
oldugu séylenebilir.

6. Sald b. Miiseyyeb’in naklettigi habere gére Sa‘d b. Ub4dde’nin annesi vefat etmisti ve
bu esnada Hz. Peygamber Medine’de degildi. Hz. Peygamber sehre déniince Sa‘d geldi ve
“Annem i¢in namaz kilman isterdim!” dedi. Bunun {izerine Allah Ras{lii annesinin kabrine
geldi ve namaz kild1.*® Baz1 kaynaklarda Hz. Peygamber’in Medine’ye bir ay sonra dondiigii
kaydedilir.”” Buna gore Allah Ras(ilii bir ay 6nce defnedilmis bir kabir basinda namaz kilmis
olmaktadir. Hadis, bir tabil olan Said b. Miiseyyeb’in dogrudan Hz. Peygamber’den nakli

oldugu icin miirseldir ama metnin “fkrime < Tbn Abbas” tarikinden muttasil rivayeti de
vardir.*®

Hz. Peygamber’in, kabri basinda namaz kildig1 sahbilerden biri de Ber4 b. Ma‘rtir’dur.
Ber4, hicretten 6nce Medine’ye gidip orada vefat etmistir. Onun vefatindan bir ay® sonra
hicret eden Allah Raslii kabrine gidip namaz kilmistir.”® Senediyle alakali veriler rivayetin
sahih oldugunu géstermektedir. Bazi miiellifler Hz. Peygamber’in bu namazi ashabiyla bir-
likte ve dort tekbirle kildigini sGyler.” Ber4, Kabe'ye dogru namaz kilan, vasiyeti iizerine

nakledilmistir (lbn Méce, “Cen®iz”, 32). Ancak bu senedde Abdullah b. Lehfa vardir ki hadiscilik y8nii zayif
addedilir. Rivayetin Ebi Hureyre gibi baska tariklerini dikkate alan Elbant hadisi sahih li gayrihi seklinde tavsif
etmistir.

B (e e Wit @ by Ll @il s W gl ois &), Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/150. Bunu ve rivayetin diger
tariklerini dikkate alan Suayb el-Arnaiit hadis hakkinda sahih li gayrihi degerlendirmesinde bulunmustur.

8 bk, Zeheb?, Mizanu’l-i‘tidal, 2/294.

Hadisin ensar{ zat ile ilgili kisminin bulunmadig rivayeti i¢in ayrica bk. Darekutni, es-Stinen, thk. Suayb el-

Arnaiit vd. (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1424/2004), 2/443.

% ibn Eb{i Seybe, el-Musannef, 3/41.

Mesela bk. Tirmizi, “Cen#’iz”, 47; Begavi, Serhu’s-siinne, 5/363.

Begavi, Serhu’s-siinne, 5/363

Beyhaki, “bir sene sonra” (i i) lafziyla naklettigi ibare hakkinda “Kitabimda bdyle (bir sene sonra diye) bul-

dum ama dogrusu bir ay sonra olmalidir.” der (es-Siinenii’l-kiibrd, 4/80).

% Safil, el-Umm, 1/309; ibn EbQi Seybe, el-Musannef, 3/41; Hakim en-Nisabliri, el-Miistedrek ‘ale’s-sahthayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1990), 1/505; Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, 3/539;
Riyani, Bahriil-mezheb, 2/591. Ber&'nin 8liimil ile ilgili farkli rivayetler icin bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra,
3/539; 6/451.

o (Wl 55 wleoly 58 0 s o). Burhineddin el-Halebd, es-Siretiil-Halebiyye (Beyrut: DAru’l-Marife, 1400), 1/308;
2/41.
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dliince kibleye dogru defnedilen® ve kendisi i¢in cenaze namazi kilinan ilk kisidir.”

Tirmizi** bu konuya dair Biireyde, Yezid b. Sabit, Amir b. Rabia, Eb{i Katade, Sehl b. Hu-
neyf; ibn Abdiilberr® ise Zeyd b. Sabit, Husayn b. Vahvah ve Ebfi Umame b. Sa‘lebe gibi
sahabilerden de nakiller oldugunu sdyler. Ancak bu rivayetlerin cogunda 6len kisinin kim-
sesiz olusuna, mescidin bakimiyla ugrastigina dikkat cekilir; ayrica Hz. Peygamber’in “0l1-
diigiinii bana neden haber vermediniz!” yolundaki sitemine ve buna “Rahatsiz etmek iste-
medik!” seklinde cevap verildigine isaret edilir. Bu sebepten sahébi ravileri farkli olan bu
rivayetlerin farkli hadiseleri haber verip vermedigini tespit biraz zordur ve hatta biiyiik
ihtimalle aymi olayin degisik rivayetleridir.

Hz. Aise,” Hz. Ali,” Hz. Omer, Enes b. Malik,”® ibn Mes‘(id, Eb(i M{isa el-Es‘ari, Karaza b.
Ka‘b, ibn Omer gibi sahabilerle ibn Sirin, Evzai gibi sonraki dsnem ulemasi da kabir tizerine
cenaze namazi kilinabilecegi kanaatindedir.”

1.4. Hz. Peygamber’in Uhud $ehitleri i¢in Namaz Kilmasi

Giy4bi cenaze namazinin caiz olup olmadigi tartismalar1 baglaminda isaret edilen'® hu-
suslardan biri de Hz. Peygamber’in Uhud’da (3/625) sehit diisen Miisliimanlar icin sekiz
sene sonra cenaze namazi kilmasidir. Hz. Peygamber’in bu fiiline isaret eden ¢ok sayida ri-
vayet vardir.'”! Bu rivayetlerde konumuz agisindan 6nemli olan su ciimledir:

e o i st 5T o i 0 s s de 0 o 501 5

Allah RasGli’'niin yaptig1 sey cenaze namazi kilmak seklinde anlasilirsa s6z konusu rivayet
esasen cenazeler ve 6zellikle de namazi kilinmadan defnedilenler igin kabirleri baginda namaz
kilmanin cevazina delalet edecek ve buradan giyabi cenaze namazinin cevazina yol bulu-
nabilecektir. Ancak suras: ilgingtir ki cenaze namazinin giyabi olanina ve kabir basinda

%2 Abdiirrezzak es-San‘dni, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Hindistan: el-Meclisii’l-ilmf, 1403),
3/392; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/460.

B (W) 3 el s el s Uyl 14Ty). Halebd, es-Siretiil-Halebiyye, 2/41.

% Tirmizi, “Cen®’iz”, 47.

% fbn Abdiilber, et-Temhid, 6/271.

Mekke disinda vefat eden Abdurrahman b. Ebi Bekir’'in cenazesi sehre getirilir ve islemleri yapilip defnedilir.

Hz. Aise kardesinin cenazesine daha sonra yetisir ve kendisi beklenmeden defnedilmesine tepki gdsterir.

Sonra mezarini sorar; gdsterirler. Kabir iizerine cenaze namazi kilar. bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/517.

Hz. Ali, Sehl b. Huneyf defnedildikten sonra Karaza el-Ensari’ye emretti; o da imam olup (cenazeye katilama-

yan) insanlara cenaze namaz kildirdi. bk. Abdiirrezzk, el-Musannef, 3/518.

Enes bir cenazeye istirak etti. Geldiginde namazi kilinmusti. Fakat onun tekrar namaz kild: (bk. ibn Abdiilber,

et-Temhid, 6/274).

* Mesela bk. RiyAn{, Bahrii'l-mezheb, 2/591; ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/274.

100 Allah Ras{li'niin bu fiilinin meseye dahil edilmesi hakkinda bk. Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 6/152.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/149, 153; Buhard, “Cen&iz”, 71; “Megazl”, 25; “Rikak”, 53; Miislim, “Fed#’il”, 30-
31; Ebli Davud, “Cend’iz”, 75; Nesat, “Cend’iz”, 61.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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kilinan sekline cevaz verenler kadar vermeyenler de Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri icin
yaptigi seyi namaz seklinde tamimlamamis, bunun bir dua oldugunu sylemislerdir. Nitekim
Safillere gore sehit cenazeleri yikanmaz ve namazlar kilinmaz.'” Hatta Safiiyye'nin mu-
hakkik alimlerinin bunu haram addettigine dair tespitler vardir.'® Bu sebeple Sifiiler Hz.
Peygamber’in Uhud sehitleri i¢in yaptigini “Cenaze namazinda dua eder gibi dua etti.” sek-
linde yorumlamis, “Gergek manada cenaze namazi olamaz; yoksa sekiz sene geciktirmeyip
daha dnce kilardi.” demislerdir.™ Hanefiler agisindan ise dncelikle isaret etmek gerekir ki
Hz. Peygamber Uhud sehitleri i¢in savasin oldugu giin cenaze namaz kilmistir.'® Ayrica
Safiilerin hilafina sehit icin cenaze namazi kilinirsa da kabir basinda cenaze namazi kilin-
maz. Buna hamli miimkiin olan rivayetler ise tevil edilmistir ki ayrintilar1 tizerinde duru-
lacaktir.

Boyle olunca hem Uhud giinii hem de bundan sekiz sene sonra bu savasta sehit olan
sahabiler hakkinda yapilanlar1 vurgulamak, Hz. Peygamber’in bu uygulamasinin genel hii-
kiim ¢ikarmaya miisait olup olmadigina hitkkmetmek agisindan énemli olacaktir: (i) Uhud
sehitleri yikanmadan, kanli elbiseleriyle ve 6zellikle de namazlar1 kilinmadan defnedilmis-
tir.'% (ii) Bu rivayetlerde “af 1ol Je JLas” ifadesi, fail olarak sadece Hz. Peygamber’e isaret
eder. (iii) Uhud sehitleri icin namaz kildigindan bahseden hadislerde Allah Ras{ilii'niin daha
sonra minbere ¢ikip "Ben sizin icin (sizin i¢inizde) Kevser havuzuna ilk erisecek kisi olaca-
gim. Size (hak yolundaki hizmetlerinizden dolay1) sahitlik edecegim.” buyurduguna dair
vurgular vardir.'” (iv) Bu hadislerin bazilarinda da sahabi ravi Ukbe b. Amir’in Hz. Peygam-
ber hakkinda “Sanki diri ve 6lii herkesle vedalasiyor gibiydi.”**® ve “Bu O’nu minberde son
goriisiim idi.”"* dedigine isaret edilir. (v) Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri icin sekiz sene
sonra yaptig1 seyden bahseden rlvayetlerm hemen tamaminda asil olaya delalet eden * I
wl i " ifadesinden hemen sonra “cal J& %527 denilir'® ki yapilan bu seyin, bir dliiye
cenaze namaz kilar gibi namaz kilmak oldugu anlasilir. Clinkii yapilan seyi duaya hamledip

“Bir 6lii i¢in dua eder gibi dua etti.” manasini vurgulamaya gerek yoktur. Dolayisiyla bize
gore Hz. Peygamber’in bu uygulamasinin giyabi cenaze namazi baglaminda ele alinmasi
oldukga dogrudur ama diger konulardaki fetvalarla celismemesi adina hamledilmeyip yo-
rumlanmasi tartigmaya agiktir.

192 Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/265.

15 fzziiddin Abdiilaziz b. Abdisseldm es-Siilemi, el-Gaye fi ihtisdri'n-Nihdye, thk. IyAd HAlid et-Tabba (Beyrut:
Daru’n-Nevadir, 1437/2016), 2/248.

104 Nevevi, el-Mecmii® serhu’l-Miihezzeb, 5/265.

105 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce, thk. Mehd? Hasan el-Geylant (Beyrut: Alemii’l-Kiit{ib, 1403), 1/359.

19 Buhard, “Cen&’iz”, 71. Gergi Allah Rasiilii'niin bu sehitlerin hepsi igin teker teker namaz kildigina dair ( J= &=

4 13540 2) rivayetler de vardir (mesela bk. Hakim, el-Miistedrek, 2/130) ama bunlar zayif addedilmistir. Ni-

tekim Zehebi'nin verdigi bilgiye gore senedde ismi gecen Eb(i HammAid Mufaddal b. Sadaka hakkinda

“Metriiktur.” gibi ciddi elestiriler vardir.

107 (S 4 bl oS b5 o)), Buhard, “Cen®iz”, 71; “Megazl”, 25; “Rikak”, 53; Miislim, “Fed#’il”, 30-31.

108 Buhari, “Megazi”, 17

109 Miislim, “Fed#il”, 31.

110 Byhari, “Cen?’iz”, 71.
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2. Giyabi Cenaze Namazinin C4iz Olmadigini Savunanlar ve Delilleri

Hanefilerle Milikilere gdre cenaze namazi kilmanin en 6nemli sartlarindan biri cenaze-
nin tamaminin hi¢ olmazsa biiyiik kisminin mevcut olmasidir. Aksi halde namaz kilin-
maz.'"! Hanefilere gire bir cenazeye, yakinlar1 heniiz gelmemisken namaz kilinirsa s5z ko-
nusu veli tekrar namaz kilabilir."*?

Ayni fetva defnedilmis bir cenaze i¢in kabri basinda namaz kilma hususunda da geger-
lidir. Zira bu mezheplere gore temel prensip veya farz olan sey, cenaze i¢in ancak bir kere
namaz kilinacagidir. Bu namazla, 6len kisinin diriler izerindeki hakki eda edilmis olur. Ce-
naze namazina yetisemeyen kisinin, dliiniin kabri basinda tekrar namaz kilmasi, séz konusu
namazin iadesi olur ki bu, dinen ndfile hitkmiindedir. Halbuki dinde cenaze namaz cinsin-
den bir nafile yoktur. Dolayisiyla mesru degildir, mekruhtur.""* Kabir basinda cenaze namaz
kilmak ancak béyle bir namaz kilinmadan defnedilmis dliiler i¢in gegerli olabilir. Namazi
kilinmus bir cenaze icin kabir basinda tekrar namaz kilmak ancak defin merasimine yetise-
memis cenaze yakinlarina mahsus olabilir. Bu son durum da {i¢ giin ile sinirlidir; ¢linkii
sahébilerin Hz. Peygamber icin cenaze namazi kilmalar1 ii¢ giin stirmiistiir."** Fakat hem
Hanefiler'”® hem de Malikiler'*® icinde kendi mezheplerince verilen bu fetvalara karsi ¢i-
kanlar olmustur.

Bu detaylara ilaveten Hanefilerle Malikiler, cevaz goriisiinii savunanlara da siddetle

1 Tahavi, Serhu miiskilil-dsdr, 12/333; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 1/256.

12 bk, Kasani, Bed@iu’s-sand’i fi tertibi’s-ser@’i (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 1/311.

113 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Seybani rivayeti), thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Beyrut: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, ts.),
“Salat”, 318; Tahavi, Muhtasaru ihtilafil-‘ulem@, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
1417), 1/394; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 2/67; ibn Abdiilber, et-
Temhid, 6/259-260; KasAn, Bed@’i‘u’s-sand’i‘, 1/311. Giyabi cenaze namazi kilmanin Hanefllere gére tahrimen
mekruh veya haram olduguna dair bk. Cift¢i, Hanefi Mezhebinde Buhdri Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimler, 362,
375-376. Fakat suna da dikkat ¢ekmek gerekir ki Ciftci, bu hiikiimlere dair Hanefi ulemadan kaynak gésterme-
mektedir. Ayrica ayni arastirmada “Hanefi kaynaklarinda dikkat ¢eken diger bir husus da giyabi cenaze na-
mazinin nehyi hususunda “ iz v” ifadesi kullamlmis olmasi fakat bundan haram veya tahrimen mekruh hii-
kiimlerinden hangisinin kastedildiginin tam olarak anlasilmamasidir.” demesine ragmen sonra yine Ha-
nefiler hakkinda “...tahrimen mekruh olduguna dair hitkkmiin olduk¢a agir oldugu anlagilmaktadir.” deger-
lendirmesinde bulunmaktadir (Giftci, Hanefi Mezhebinde Buhdri Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimler, 375-376).

114 Kasand, Bed®icu’s-sand’i¢, 1/311, 315.

115 Serahst’ye gore (6. 483/1090 [?]) “ii¢ giin” diye bir sinir koymaya gerek yoktur; zira belirleyici olan zamanin,

mekinin ve 8liiniin durumudur (bk. el-Mebsiit, 2/69) Ayni de ayni gdriisii savunur. bk. Bedreddin el-Ayni,

Niihabii'l-efkdr fi tenkihi Mebdni'l-ahbar fi serhi Me‘ani’l-dsar, thk. Ebli Temim Yasir b. ibrahim (Katar: Vizaratii’'l-

Evkaf, 1429/2008), 7/332.

116 Mesela ibn Abdiilber de, namazi kilinmis bir cenaze igin definden énce veya sonra tekrar namaz kilmay1 mez-

hebinin hilafina mubah addetmistir. Ona gére kabir basinda cenaze namazi kilmak hayirl bir istir; Allah ve

Ras(ilii bunu mahzurlu gérmemis, ulema da terkinde ittifak etmemistir. Hz. Peygamber’den bunun neshedil-

digine dair bir bilgi de nakledilmemistir. Sadece ¢ok eski mezarlar {izerine namaz kilmamak gerekir; mehruh-

tur. Clinkii rivayetlerde zikri gegen en eski mezar bir ayliktir; daha eski mezarlar iizerine namaz kilinamaya-

cag1 konusunda ulemanin icmai vardir ki bu icma bir hiiccettir (bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/279).
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kars1 cikmustir. Mesela Maliki muhaddis ve fakih Eb{i Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148),
Safii’nin “Gaib cenaze i¢in namaz kilinabilir.” goriisiinii, cenaze namaz ile alakali en garip
meselelerden biri seklinde tavsif eder."”

2.1. Goriisiin Dayanaklar
2.1.1. “Cenazeden Kasit Oliiniin Kendisidir.” Yaklagim

Esasen imam Malik’ten de “Cenaze namazi &lii icin bir duadir.” seklinde bir gériis nak-
ledilmistir.'*® Buna gére imam S$afii'nin yaklasiminda oldugu {izere hazirdaki kisi gibi gaib
olan icin de dua edilebilmesi beklenir. Ancak namaz s6z konusu olunca cenazeden kasit 6lii-
niin kendisidir.""* Buna gére mevcut olmayip sadece varlhigi bilinen bir cenaze i¢in namaz
kilinamaz.

2.1.2. “Giyabi Cenaze Namazinda Hem Oliiyii Hem Kibleyi Kars1 Almak Problem Olabilir”
Yaklagimi

Bir cenaze icin giyabl namaz kilmak caiz olsa bile kilan kisinin, yiiziinii ayn1 anda hem
cenazeye hem de kibleye dénmiis olmasi gerekir. Bdyle bir namazda kibleyi 6niine alinca
cenaze, cenazeyi 6niine alinca kible bagka tarafta kalacaksa caiz olmaz.'” islam cografyasi-
nin genisligi ve Miisliimanlarin diinyanin degisik yerlerine dagilmis olmasi, sdylenen bu
sartin yerine getirilmesini gercekten de oldukca zorlastirmaktadir.

2.1.3. “Hz. Peygamber Kabirler Uzerine Namaz Kihinmasim Nehyetti.” Hadisi

Miictehid Hanef? 4lim Kudri (6. 428/1037) bu konuda sdyle bir hadis nakleder:

121)}33\3;»@%;5; g ade i Lo A of

Ancak gdrebildigimiz kadariyla rivayet, diger kaynaklarda béyle Kud(iri'nin naklettigi
“ Js” harf-i cerriyle degil “)” (kabirlere kars1) harfiyle veya “:” (kabirler arasinda) edatiyla
ya da “s»al 3" (kabristanda) lafziyla nakledilmistir. Hadis kitaplarinda bu edat ve lafizlarla
nakledilen hadisin oldukga fazla rivayeti bulunmaktadir:

W7 (G e a1 el J6 L et s s3all Bles 2 ey ). EbQL Bekir [bnii’l-Arabd, el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes,
thk. Muhammed Abdullah Veledii Kerim (Magrib: Daruw’l-Garbi’l-islam?, 1992), 1/445.

18 (es 5o U 5L s sLa)), [bn Battal el-Kurtubi, Serhu'l-Camici’'s-sahth, thk. Eb(i Temim Yasir b. ibrahim (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 3/317.

19 (e gkt e oY), Aynt, ‘Umdetiil-kard, 8/115.

120 serahst, el-Mebsiit, 2/67.

121 guddrd, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 1427/2006),
3/1122.
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1. “Hz. Peygamber kabirler arasinda (,s8 ) namaz kilmayi yasakladi.”** seklindeki bu
rivayet gorebildigimiz kadariyla sahihtir.

” o«

2. “Hz. Peygamber su yedi yerde namaz kilmaktan nehyetti...”. “ o 5 ale & Lo & Jsu, 4
ceiblye a3 ey O lafziyla nakledilen' rivayette kabirlere ilaveten ¢opliiklerde, mezbaha-
larda, yollarda, hamamlarda, deve agillarinda ve Kibe’nin daminda namaz kilinmasi neh-
yedilmistir. Rivayetin senedinde bulunan Zeyd b. Ciibeyre Eb{i Ciibeyre el-Ensari, miinek-
kitler tarafindan metriik bulunmus, rivayetlerinin miitdbiinin olmadigi ve hadislerinin yazi-
lamayacag sdylenmistir.'**

17125

3. “Allah Ras(lii kabristanda (5234 ) namaz kilmayi yasakladi.”'* seklindeki bu rivayet

de gorebildigimiz kadariyla sahihtir.

4, Sevg1h Peygamberlm beni kabristanda namaz kilmaktan nehyetti.” Hz. Ali’ye iza-
feyle ve “sich oy Jof 3 4l wluy ale & Lo s 57 lafziyla aktarilan'® rivayet, Hz. Ali’den nakle-
den Ebfi Salih Said b. Abdirrahman el-Gifari’nin onu gérmemesi'”’ sebebiyle munkati ve do-
lay1siyla zayiftir.

5. “Kabirlerin {izerine oturmayin ve onlara dogru namaz kilmayin (1 1,k v),”*%

de gorebildigimiz kadariyla sahihtir.

rivayeti

6. “Kabristan ve hamamlar harig yeryiiziiniin tamami temizdir (namaz kilinabilir)” ri-
vayetini Ahmed b. Hanbel “sudss 52200 Y] 5,405 dozs 259 887 lafziyla nakletmistir.”” Hadis go-
rebildigimiz kadariyla sahihtir.

Bu rivayetlerden anlasilan sudur ki Hz. Peygamber kabrin yaninda veya bas tarafindan
durup onun i¢in cenaze namaz kilmayi degil siradan bir namaz kilmak icin kabristanin
veya bir kabrin yaninin secilmesini yasaklamistir. Dolayisiyla hadisin Kudiiri’ye ulasan laf-
zinda bir problem oldugu séylenebilir. Nitekim Maliki ibn Abdiilberr, Hanefiler gibi “Kabir
lizerine (cenaze) namazi kilinmaz.” gériisiinde olmasina ragmen hadisin “ ;& =" seklindeki
naklinin vehim olduguna ve “;& 1" diye nakledilmesi gerektigine isaret eden agiklamay:
nakleder.”°

2.1.4. Sahébe ve Tabillerin Yetisemedikleri Cenazeler i¢cin Namaz Kilmayip Dua Etmesi
Hanefi fakih Kasani'nin (8. 587/1191) “cy b 3" ve “oul ¢ < 145" yani “Bizim bu konu-

daki delilimiz” ve “Bu, s6z konusu bahiste acik bir delildir.” tavsifiyle naklettigi rivayete
gore Hz. Omer ve yanindaki grup, bir cenazeye ancak Hz. Peygamber’in kildirdig

122 ibn Hibban, Sahth, 4/596.

123 fbn MAce, “Mesacid”, 4.

124 7ehebi, Mizdniil-itidal, 2/99. Nitekim hadis ElbAni’ye gére zayiftir (ibn Mace, “Mesacid”, 4).
125 ibn Hibban, Sahth, 6/90.

126 Ebf Davud, “Salat”, 24.

127 Bu bilgi i¢in bk. Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/59.

128 Miislim, “Cen&’iz”, 97; Ebi Davud, “Cena’iz”, 77; Tirmizi, “Cend’iz”, 57

129 e]-Miisned, 3/83.

130 ibn Abdiilber, et-Temhid, 5/234.
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namazdan sonra yetisebilmislerdi. Tekrar namaz kilmak isteyince Allah Ras{ilii sdyle bu-

yurdu: “(Kilinmis bir) cenaze namazi, tekrarlanmaz. Sen bunun yerine dlii i¢in dua et, istig-
farda bulun!”**!

Kasini’nin hem mesleki aliskanlik hem de yasadig1 dénemin uygulamasi neticesi sened-
siz verdigi bu rivayet, goérebildigimiz kadariyla baska bir kaynakta yer almamaktadir. Bu
sebeple sihhatini tespit biraz zordur. Fakat bu durum bile sihhati hakkinda fikir vermek
icin yeterli olabilir."** KAsan? devamla ibn Abbas, ibn Omer ve Abdullah b. Selam* gibi bazi
sahabilerin, kendileri yokken defnedilen cenazeler i¢in dua ve istigfardan baska bir sey
yapmadiklarini nakleder. Hanefi ulemanin verdigi bilgilere gére meshur tabit 4lim ve zahid
Hasan-1 Basri (6. 110/728) de 8liim haberini aldigi kisiler i¢in giyabi cenaze namazi kilmak
yerine dua etmeyi yeglemistir.”** Hemen ifade etmek gerekir ki ayni isimlere veya ¢oguna
cevaz taraftarlari da atifta bulunmus, bunlarin cenaze icin namaz kilmalarim kendileri icin
delil addetmislerdir.

2.2. Necisi Hadisi ve Yorumlari

Hanefilerle Malikilere gére cevaz taraftarlarinin temel delili olan ve Hz. Peygamber’in
Necisl igin giyabi cenaze namazi kildigindan bahseden hadisin imran b. Husayn’dan gelen
rivayetinin “Ebi'l-Miihelleb — Eb{i Kildbe — Yahya b. Ebi Kesir” tarikinde fikhi hitkmii de-
gistirebilecek lafizlar yer alir ki bunlar diger yedi sahibinin rivayetlerinde ve hatta Eb{
Kilabe tarikinin Yahya disindaki Halid, Eyy(b ve Y{nus rivayetlerinde de yoktur. Tim ri-
vayetlerde ve Eb{l Kildbe'nin bu {i¢ ravisinde Allah Ras{ilii'niin Nec4s1 i¢in kildig1 namazin
gydbi oldugu vurgulanirken dérdiincii ravisi olan Yahya'nin ravilerinden gelen rivayet-
lerde naasin hazirda olduguna dair agik veya dolayl: ifadeler bulunur:

(i) Eban b. Yezid rivayeti: “Gordiik ki cenaze gelmis.”***

(ii) Eb4n b. Yezid rivayeti: “Gordiik ki cenaze 6niimiizde!”**

(iii) EvzAl rivayeti: “(Sahabiler) cenazenin Hz. Peygamber’in dniinde oldugundan baska
bir sey diisiinmiiyorlard (veya dniinde oldugunu biliyorlardi).”**’

(iv) “Harb b. Sedddd — Abdiissamed” rivayeti: “Aklimiza cenazenin onun 6niinde dur-
dugundan baska bir sey gelmedi.”***

B (4 iy cpll 30 5505 AW Y gk e Sa)). KAsAn, Bed®’iu’s-sand’i¢, 1/311.

o2

132 Benzer bir yorum icin bk. Ciftci, Hanefi Mezhebinde Buhdri Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimler, 383.

133 Hatta Abdullah b. Seldm “Siz beni ona namaz kilma hususunda gegtiniz ama dua konusunda gecemediniz.”

demistir. bk. Serahsi, el-Mebsiit, 2/67; Kasani, Bed®i<u’s-sand@’i¢, 1/311.

134 Ayni, ‘Umdetii’k-kar, 8/22.

15 (oo wsldi of s £ :J6). Tahave, Serhu miiskili’l-dsdr, 12/329, 331.

16 (@ gub 3 Y < ¥ 2%5). Ton Hacer, Fethiil-bdri, 3/188. ibn Hacer bu rivayet igin Eb(i Avine'yi kaynak gosterir
ama gorebildigimiz kadariyla, Ebli Avine’nin Miistahrec’inde byle bir rivayet yoktur.

17 (s 0w 5t Of Y} 0y ¥ oa9), Ton Hibban, Sahth, 7/369.

138 (e o 2esose VI 35U ot Ly). Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/446.
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Arastirma konumuz agisindan oldukga dnemli olan lafizlar ihtiva eden “Eb( Kildbe —
Yahya b. Ebi Kesir” tarikini ve mukayeseye medar olmasi agisindan buradaki lafiz farklilik-
larina yer vermeyen diger tariklerin coklugunu tablo tizerinde géstermek faydali olacaktir:

Basrali tabilindan olan Yahya b.
E,bl KeSIr (0' {29,/?47) munekl;l: le- Kilmasindan Bahseden Rivayetin Tarikleri
rin sika buldugu isimlerdendir'® ve
dolayisiyla aym olay1 nakleden di-

ger sahabilerin ve Eb{i Kildbe'den
nakleden &teki ravilerin rivayetle-

rinde yer almayan bu ibarelerin M M

mevcut durumda idrdc degil ziyade - Ebil Harise
addedilmesi gerekir."® Fakat he- ' - Ibn Omer
men ifade etmek gerekir ki yine - Cerfr b. Abdullah
Yahya'nin ayni ravilerinden gelen

bazi rivayetler ¢ok daha yalindir
ama neticede namaz yine giydbidir:

Tablo: Hz. Peygamber’in NecAs1 igin Giyabi Cenaze Namazi

- Vahsib. Harb
Ebii'l-Miihelleb - Ebli Hureyre

- Huseyzfe b. Esid
- Cébir b. Abdullah

(i) EvzAl rivayeti: “Kardesiniz
Necisi vefat etti; caneze nama-
zint kiliniz,”™*

(ii) “Harb b. Seddad — Tayalisl”
rivayeti: “(Hazirdaki) bir cena-
zeye kilar gibi namaz kildik.”**

Ozellikle son rivayette gecen
betimleme ancak cenazenin ortada
bulunmuyor olmasina baglanabilir.
Ve bu noktada sunun da sdylenmesi gerekir ki “Kalkip (mevcut) bir cenaze igin saf tutuyor-
mus gibi saf tuttuk ve yine (mevcut) bir cenaze i¢in namaz kilar gibi namaz kildik.” seklin-
deki ibare sadece Yahya rivayetlerinde yoktur. Bdyle bir ayrinti “imran — Ebii’'l-Miihelleb
— ibn Sirin” senediyle de gelmistir."® Ayrica sahabi Eb{i Harise’den gelen ve namazi kilma
hallerini betimleyen “(Namaz esnasinda) hicbir sey gérmiiyorduk.”** ifadesi de Necisi'nin

naasinin musallada bulunmadigina'® ve sahabenin namazi bu sekilde kildigina delil

3% ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/268-269.

140

(s 355 3% f 22 8 of 23 5% 9555). Bu tespit igin bk. Beyhaki, e-Stinenii'-kiibrd, 4/82.

ML (e thas 35 2l (ST 0y), bk, Taberdnd, el-Mu‘cemu’l-kebir, 18/199.

12 (egd Je e us e wlos). EbG Davud et-Tayalist, el-Miisned, thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirk? (Misir: Daru
Hecer, 1419/1999), 2/183; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 4/82.

43 Mesela bk. Tirmizl, “Cen®’iz”, 48; Nesa, “Cend’iz”, 72; Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, 8/245.

144 (&2 of us). EbQ Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 6/3058.

45 Benzer bir yorum igin bk. Ayhan, “Necasi Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile {lgili Tartigmalar”,

256.
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olabilir. flaveten Cabir b. Abdillah*® ve Huzeyfe b. Esid'* gibi sahibilerden gelen ve Hz.
Peygamber’in “:Xzf i wU” veya “i% & =" buyurmak suretiyle Necasi’nin Medine’den
bagska yerde vefat ettigine isaret buyurmasi da, lafiz olarak her ne kadar vefat olayinin uzak-
larda gerceklesmis olmasindan bahsediyor olsa bile, dolayli olarak namaz esnasinda
Necdsi'nin naasimin musallada bulunmadigi sonucunu ¢ikarmaya miisaittir."®

Bu verilerden hareketle denilebilir ki Yahya b. Ebi Kesir, rivayeti bazen giydbi cenaze
namazina delalet eden esas sekliyle bazen de kendi anladigi manaya isaretle aktarmaktadir.'*
Zira Yahya'nin EvzAi ve Harb b. Seddad isimli ravileri rivayeti, bu iki farkli anlayis1 aksetti-
rir sekilde nakletmis durumdadir. Yahya'dan gelen rivayetlerin tiim miitdbi ve sahidlerle
mukayesesinden ¢ikan netice budur. Bu durumda sdz konusu ibarelerin, hadis usulii agisin-
dan idrdc degilse bile sazz addedilmesi ve dolayisiyla zayif sayilmasi gerekecektir. Rivayetin
kendi tarikleri arasindaki bu celiskiler dogal olarak giy4bi cenaze namazina ruhsat verme-
yenlerin de dikkatini ¢cekmis olmalidir. Zira sahabilerin NecAsi'nin cenazesini goriip gor-
medikleri noktasindaki bu celiski kimi Hanefi dlimler tarafindan “Bazisi cenazeyi gérmiis
bazisi ise gormemistir.” seklinde tevile calisilmistir.”®® Ama bu gruptaki dlimler genellikle
namazin giyabt olduguna dair vurgular: dikkate almis ama tevil etmislerdir. Bu tevilleri soyle
siralamak miimkiindiir:

2.2.1. “Giyabi Cenaze Namaz Kilmak Hz. Peygamber’e Hastir” Yorumu

Baska yerlerde vefat eden kisiler i¢in g1iyabi cenaze namaz kilma uygulamasini Hz. Pey-
gamber’e tahsis ettiklerini sdyleyen imam Muhammed es-Seybani (6. 189/805) sdyle de-
mektedir: “..Bilindigi tizere Allah Ras{ilii, Habesistan’da vefat etmis olan Necisi icin Me-
dine’de namaz kilmistir. Allah Ras@li'niin namazi berekettir, temizleyicidir. Onun bu na-
mazlar1 baska namazlara benzemez. Bu, Eb{i Hanife'nin goriistidiir.” "'

Milikilere gore de bdyle bir uygulama Hz. Peygamber’e hastir ve bu tahsisin acik delil-
leri vardir.”*” Mesela Allah Rasfilii'niin, Necdsi'nin vefat ettigini daha o giin haber almis

146 Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/369, 400.

147 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/7; ibn Mace, “Cen®’iz” 33.

145 Bgyle bir yorum igin bk. Ayhan, “Necast Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile ilgili Tartigmalar”,

256.

149 Meselenin bu kismi hakkinda bazi arastirmalarda “Tayalisi rivayetinde Necasi'nin cenazesinin hazir bulun-

duguna dair herhangi bir ifade bulunmadigina gére buradaki ziyade Harb’den kaynaklanmamustir. Ahmed

rivayetinde hadisi Harb’den aktaran ravi Abdussamed’den kaynaklandig1 kanaatindeyiz.” dendikten sonra

“Yahy4, hadisi yukarida naklettigimiz sekilde naklettigine gére sonraki raviler onun ifadelerini degistirerek

nakletmislerdir.” seklinde bir degerlendirme yapilmistir (Ayhan, “Necast Rivéyetleri Baglaminda Giyabi Ce-

naze Namaz {le ilgili Tartismalar”, 250-251). Fakat bu yorum, ayni manaya gelen lafizlarin Abdiissamed’e ila-

veten Yahya'nin diger ravilerinde de bulunuyor olusunu agiklayamayacaktir.

150 Tehanevi, [1@ii’s-siinen (Karagi: idaretii’l-Kur'an ve’l-Uliimi’l-islAmiyye, 1415), 8/283.

151 imam Malik, “Salat”, 318.

52 fbn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahth, 3/243; Ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/328; Kadl lyaz, kmalii'l-muim bi feva’idi
Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: DAru’l-Vef4, 1998), 3/415; Ahmed b. Omer el-Kurtubi, ihtisaru Sahthi’l-Buhari,
thk. Rif‘at Fevzl Abdiilmuttalib (Dimask: Daru’n-Nevadir, 1435/2014), 1/475.
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olmasi, bunun tizerine ashabini namaza ¢agirip onlara imamlik yapmasi ve dzellikle de tim-
metin, Necdsi'ye gtydbi cenaze namaz kilindijindan bahseden hadisle ameli terk etmis olmasi
bu tahsise delalet eder."

Séfillerle Hanbeliler ise bu yoruma karsi ¢ikmuglardir. Onlara gore bu tahsisin nakledil-
mis bir delili yoktur. Eger olsaydi mutlaka haber verilirdi. Bu durumda bize diisen, tahsisi
gerekli kilan bir delil bulununcaya kadar Hz. Peygamber’in yaptigina tabi olup aynisini yap-
maktir. Baska bir ifadeyle dinde esas olan, Hz. Peygamber’in yaptig1 bir seyin immeti tara-
findan da yapilmasi, O’'na tahsis edilmemesidir. Kaldi ki giy4bi cenaze namazi kilmanin Hz.
Peygamber’e has oldugu kabul edilse bile sahabilerin ayni namaz kilmasi nasil izah edile-
cektir?™

2.2.2. “Giyabi Cenaze Namazi Kilinmasi NecAsi’ye Hastir” Yorumu

Giy4bi cenaze namazina cevaz vermeyen alimlerin bir kismina gére Hz. Peygamber
bdyle bir namazi sadece Necisl igin kilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in uzak beldelerde
vefat ettiklerini 6grendigi Misliimanlar igin cenaze namazi kilmadig: bilinmektedir.'*®
Veya Hz. Peygamber bu suretle Necisi'nin Miisliiman olarak vefat ettigini ilan etmek ya da
o siralarda Islam’a giren diger krallara cemile yapmak istemistir.”*® Ancak giyabi cenaze
namazina cevaz verenler bu yoruma da cesitli agilardan itiraz etmislerdir:

1. Mesela bunu iddia edenlerin, Mudviye b. Muaviye el-Leyst ile ilgili rivayetten haberi
olmayabilir.

Halbuki Hanefilerin ve Malikilerin bu rivayetten ve ayrica Hz. Peygamber'in Zeyd b.
Harise ve Cafer b. Ebi Talib i¢in namaz kildigindan bahseden rivayetlerden haberleri vardir
ama onlar bunlar1 “Hz. Peygamber bu cenazeleri kesfen gérmiistiir.” seklinde tevil etmis-
lerdir.”” Yani Allah RasGli’'niin onlar i¢in kildig1 namaz giyab? degildir. Fakat daha 6nce de
ifade ettigimiz tizere Hz. Peygamber’in Medine’de vefat eden Muaviye b. Muaviye i¢in Te-
biik’te; Miite’de sehit diisen Zeyd b. Harise ve Cafer b. Ebi T4lib i¢in ise Medine’de namaz
kildigindan bahseden rivayetlerin hem sened hem de metin itibariyle ciddi problemleri
vardir ve dolayisiyla ilgili kisimda da isaret ettigimiz tizere béyle ciddi bir konuda delil gos-
terilebilecek sithhate sahip degillerdir.

2. Cevaz taraftarlarina gére Hz. Peygamber’den sadir olan uygulamalarin kesin deliller
olmadan sadece O'na tahsis edilmesi durumunda seriatin zahirf hitkkiimlerinin coguna halel
gelecektir.”®

153 fbn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahth, 3/243-244. ibn BattAl bu cercevede sadece Abdiilaziz b. Eb Seleme’nin “Eger
kisi bogulmus, 8ldiirtilmiis veya yirticilar tarafindan yenmis olur da viicudundan geriye bir sey kalmazsa gi-
yabinda namazi kilinabilir.” dedigini nakleder. bk. Serhu’l-Cami‘i’s-sahth, 3/244.

154 {bn Kudame, el-Mugnt, 2/382; ibn Hacer, Fethii'l-barf, 3/189.

155 Enver Sah el-Kesmir, el-Urfu’s-sezi serhu Siineni’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, 1425/2004), 2/326.

156 ibn Hacer, Fethii'l-bdrf, 3/188-189.

157 Mesela bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/328; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 8/22.

158

ibn Hacer’e gore buna dair haberin, biitiin tarikleri dikkate alinarak kuvvetli oldugu séylenebilir. fbn Hacer,
Fethii'l-bari, 3/188.
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2.2.3. “Necisi’nin Cenazesi veya Ruhu Hz. Peygamber’in Huzuruna Getirildi.” Yorumu

Hanefi ve Malikiler “Allah Rasiilii, Zeyd ve Cafer’in cenazelerini kesfen gérmiistiir.” te-
vilini Nec4st hadislerine de tatbik etmislerdir. Meshur Hanefi fakih ve muhaddis Tahavi (6.
321/933) nce “Hz. Peygamber’in Medine’de Necas i¢in Cenaze Namazi Kilmasi: Bu Esnada
Necisi Habesistan’da miydi Yoksa Medine’de mi?” seklinde actig1 bab baghginin altinda,
konuyla alakali hadisin, i¢inde “«sf & s of ;5 45" yani “Gordiik ki cenaze gelmis!” ifadesi
bulunan rivayetini nakletmekte ardindan da su yorumu yapmaktadir:

“Bu hadisten anlasilmaktadir ki peygamberin ashabi, Necsi’nin cenazesinin Allah’in
tistiin kudreti sayesinde, tistelik 61diigii giin, sirf Allah Ras@lii Medine’de Slmiis diger
cenazeler gibi namazini kilsin diye Medine'’ye getirildigini gérmiislerdir. Bu durum
g1yabl cenaze namazinin mutlak olarak cevazini savunanlarin séz konusu iddiasin
reddetmektedir. Allah’in Hz. Peygamber’e yonelik bu kudreti daha énce de tecelli et-
mistir. Zira Kureys onun Beyt-i Makdis’e dair verdigi haberleri yalanlayinca Allahu
Te4l4 kendisini bir gece icinde oraya gétiirmiis sonra tekrar evine dénmesini sagla-
mustir... Buna ragmen birisi ¢ikip da sdyle diyebilir: ‘S3ylediginiz bu sey muhaldir. Zira
Hz. Peygamber’e izafe ile naklettiginiz bu habere gére cenaze Medine’ye gelmistir
(&4). Halbuki cenazeler gelip gidemez; (6lmiis durumdaki) Necast Medine’ye giremez.
Zira bu fiiller 6liilerden degil ancak dirilerden sadir olur.” Allah’in tevfik ve inayetiyle
buna sdyle cevap veririz: Boyle fiiller diriler gibi sliilere de izafe edilebilir. Buna gére
‘Cenaze geldi.” demek ‘Cenaze getirildi.” manasindadir. Bu kullanim (Arapga’da) ¢ok
sik yer alir. Mesela Allahu Te4l4 “Yoksa o {ilkelerin halki geceleyin uyurlarken kendi-
lerine azabimizin gelmeyeceginden emin mi oldular?’ (el-Araf 7/97) buyurmus yani
gelme fiilini azaba izafe etmistir. Hilbuki azap bizzat gelmez; gonderilir... Yani séz
konusu seyi sadece cenazeye veya sadece NecAsi'ye tahsis etmis degildir. Dolayisiyla
hadiste iddia edildigi gibi muhal bir durum yoktur. Boylece hadis, giyabi cenaze na-
mazini savunanlar icin delil olmaktan ¢ikmaktadir.”*>

ibn Abdiilber’in “Allah en dogrusunu bilir.” kaydiyla yaptig1 yoruma gére Necisi’nin
ruhu Allah Ras@li'niin huzuruna getirilmis; bylece onu gérmiis ve namazim kilmustir.
Ayni sey Cafer b. Ebi Talib’in cenazesi i¢in de gegerlidir.'®

Mubhaliflere gore evet, Allah Teala buna kddirdir ve Hz. Peygamber de boyle bir seye
ehildir. Nitekim Hz. Peygamber NecAsi'nin ¢ok uzak bir beldede, Habesistan’da vefat etti-
gini, iistelik vefat giinii haber almis ve bunu ashabina bildirmistir ki bu, 0'nun agik bir mu-
cizesidir."" Ancak konuyla ilgili rivayetlerde Necisi’nin cenazesinin Medine’ye getirildi-
gine dair hicbir isaret veya ipucu yoktur. Nitekim fbn Hacer el-Askalani bu konuda muha-
taplarina soyle seslenir: “Kendi kafamzdan hadis uydurmayin. Sadece sabit/sahih olanlar:
nakledin, zayif olanlar1 birakin, Yaptifiniz, kacisi olmayan bir seyden kagmak icin yol

159 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 12/329-330, 332-333.

160 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/328.

161 Mesela bk. Nevevi, el-Minhdc, 7/21; Semseddin el-Kirmani, el-Kevakibu'd-derdri fi serhi Sahthi’l-Buhdr{ (Beyrut:
Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1401/1981), 7/56.
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aramaktir.”**” Daha 6nce de ifade ettigimiz {izere Hz. Peygamber’in Necisi igin ashabiyla
birlikte, saflar halinde ve tekbirlerle yani tam bir cenaze namaz hiiviyetinde ve giyabi na-
maz kildigndan bahseden hadisler sahih olmakla birlikte cenazenin (Cibril tarafindan) Me-
dine’ye getirildigi veya mekdnmn diirtilmesi neticesinde onun naasini gordiigiine dair vurgular idrac
degilse bile sazz ama her durumda zayiftir.

2.2.4. “Hz. Peygamber Cenazeyi Kesfen Gordii.” Yorumu

Giy4bi cenaze namazinin caiz olmadigim sdyleyenlere gére yeryiizii Hz. Peygamber igin
gliney-kuzey istikametinde diiriilmiis, bylece éniindeki engeller kaldirilmis ve neticede
NecAsi'nin cenazesini gérmiistiir.'” Nitekim isra olay1 ¢ercevesinde Allah Ras{lii ile Beyt-i
Makdis arasindaki perde de kaldirilmisti ve bdylece Kureys miisriklerinin buraya dair sor-
duklarina cevap verebilmisti.'**

Miifessir ve Arap dili 4limi Vahid'nin (5. 468/1076) esasen “Ehl-i kitaptan dyleleri var
ki hem Allah’a, hem size indirilene hem de kendilerine indirilene tam bir samimiyetle ve
O’na boyun egerek iman ederler...” mealindeki Al-i imran 3/199 ayetinin sebeb-i niizulii
baglaminda, Cabir b. Abdillah, Enes, ibn Abbas ve Katade’yi kaynak gésterip senedsiz olarak
naklettigi bir rivayette sdyle denmektedir:

“Necasi vefat edince ayni giin Cibril (a.s.) Hz. Peygamber’e durumu bildirdi. Bunun
lizerine Hz. Peygamber ashabina ‘Gikiniz ve baska bir yerde vefat etmis bulunan kar-
desiniz i¢in cenaze namazi kiliniz.” buyurdu. ‘0 kimdir?’ diye sordular. ‘Necasil’ ceva-
birt verdi. Sonra da Baki® mezarhifina gitti. Bu esnada Medine ile Habes toprag ara-
sindaki perdeler kaldirildi ve bu suretle Necist'nin yatmakta oldugu yatagini gordii.
Dort tekbir alarak namazini kildi ve onun igin istigfarda bulundu. Ashabina da ‘Siz de
onun i¢in istigfarda bulunun!” buyurdu. Bunun lizerine miinafiklar ‘Habesli bir Hris-
tiyan’a, kendi dininden olmayan ve heniiz gérmedigi biri i¢cin namaz kild1.’ deyince
Allahu Teéld bu ayeti inzal buyurdu.”*®®

Séfiilerle Hanbeliler bu yoruma da siddetle kars1 ¢ikmiglardir. Onlara gére Hz. Peygam-
ber’in Necsi’nin cenazesini kesfen gordiigiine dair bir delil yoktur; olmasi durumunda
sah@benin boyle biiyiik bir mucizeyi mutlaka haber vermesi beklenir. Bdyle bir seyin sadece
muhtemel olmast ise yeterli degildir. Boyle bir sey gerceklesmis olsa bile Hz. Peygamber’in
bu namazi tek basina kilmasi gerekir. Zira Necisi’nin cenazesi, namazini kilan sahabiler i¢in
hala gaibtir ve dolayisiyla onlar icin bu namaz hala giydbi konumundadir.'*®

162 ibn Hacer, Fethii'l-bdrf, 3/189.

163 Serahst, el-Mebstit, 2/67; ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/328; Mazerd, el-Muim bi-fev@idi Miislim, thk. Muhammed
es-Sazell en-Neyfer (Tunus: ed-Daru’t-Tun(siyye, 1988-1991), 1/488; Kadi lyaz, kmalii'l-mu‘im, 3/415; ibnii’l-
Arabt, el-Kabes, 1/446; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 8/22, 119.

164 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/328.

165 Fbii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii'n-niizil (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 93.

166 Eb{i Ya‘la, et-Taltku'l-kebir, 4/273; ibn Kudame, el-Mugni, 2/382; ibn Dakikuld, fhkdmii'l-ahkdm serhu ‘Umdeti’l-
ahkdm, thk. Mustafa Seyh Mustafa - Miiddessir Siindiis (Beyrut: Milessesetii’r-Riséle, 1426/2005), 247; Molla
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Hanefilerle Malikiler ise muhaliflerin bu itirazlarini ikna edici bulmaz:
1. Oncelikle bunun miimkiin olmasi ihtimali bile béyle bir konuda yeterlidir.'’

2. Kaldi ki “s8% jay o> 2,91 4 cuse” yani “Yeryiizi kendisi i¢in diiriildii ve bdylece onun
yattig1 yeri (agikca) gordii.” denilerek Hz. Peygamber’in NecAsi'nin cenazesini kesfen gor-
diigii acikca ifade edilir. Suna da dikkat etmek gerekir ki muhaliflerin “Hz. Peygamber baska
isimler i¢in de giyabi cenaze namazi kilmistir.” goriisiinii desteklemek icin zikrettikleri
Muéviye b. Muaviye ile Zeyd b. Hirise ve Cafer b. Ebi Talib ile ilgili rivayetlerin bazilarinda
da kesfen gosterilme hususunu destekleyen vurgular vardir.'®

3. Necas ile ilgili hadisin cesitli rivayetlerinde gegen "« cx st o ¥ 05 ¥ o2y veya 45"
"l L of V) 5 Y7 ifadeler sahabe agisindan boyle bir problemin hissedilmedigine isaret
eder.

Giy4bi cenaze namazini caiz gdrenler ise Hanefilerle Milikilerin delil gésterdigi bu iba-
releri “Sahabiler mevcut bir cenazeye namaz kilar gibi kilmiglardir; fark gézetmemislerdir,
onlerinde olmamasini problem etmemislerdir.” manasina hamletmektedir. Nitekim hadi-
SiNn ‘el e i LS als Loy el s iy LS Liias Ls” yani “Kalktik ve cenaze icin saf tutar gibi
saf tuttuk; (mevcut) bir cenaze i¢in namaz kilar gibi namaz kildik.” lafizlariyla nakledilmis
rivayetleri de vardir.'”

4. Boylece soz konusu namaz imamin gérdiigii ama cemaatin géremedigi bir cenazeye
namaz haline gelmistir. Boyle bir namazin caiz oldugunda ihtilaf yoktur.

Daha dnce ifade ettigimiz iizere Necdsi’den, Muéviye b. Mudviye’den ve Mite sehitle-
rinden bahseden rivayetlerde yer alan bu kesfen gésterilme veya aradaki perdelerin kaldirilma-
sina dair vurgular sahih degildir.

Bize gore Necisi’nin cenazesinin Medine’ye getirilmesi veya mekinin diiriiliip kesfen
gosterilmesi gibi hususlarin ileri siirtilmesi durumunda bagka bazi ayrintilar1 da dikkate
almak gerekebilir. Mesela biitiin mezheplere gére namazinin kilinabilmesi icin bir cenaze-
nin yikanmis olmasi gerekir. Peki, Necasi'nin cenazesinin yikanip yikanmadig: bilinmekte
midir? Rivayetlerin hicbirinde yikandigina dair bilgi yoktur. Necasi’nin vefat ettigini ayni
glin Rasliine bildiren Allahu Teal4 acaba O’na bu konuda da bilgi ulastirmis midir?'”° Riva-
yetlerde buna dair bir ayrint1 da yoktur.

GUrani, el-Kevseriil-cart ila riyddi ehadisi’l-Buhari, thk. Ahmed Azv indyet (Beyrut: Daru thyAi’t-TiirAsi’l-Arabf,
1429/2008), 3/285.
167 ibn Hacer, Fethii'l-bdrf, 3/188.
15 Ayni, ‘Umdetii'l-kari, 8/22, 119; Ali el-Kari, Mirkatiil-mefatth Serhu Miskatil-Mesdbth (Beyrut: Diru’l-Fikr,
1422/2002), 3/1196.
19 Miibarekp(rd, TuhfetiiT-ahvezi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 4/116.
170 Nitekim $afif fakih Sirbini’ye (6. 977/1570) gére, gryabi namaz kilacak kisiler cenazenin yikanmis oldugunu
bilmeli veya en azindan bunu muhtemel bulmalidir. Aksi takdirde namaz sahih olmaz. Ama kisi namaz niye-
tini dliiniin yikanmis olmasi sartina baglar ve “Eger yikanmussa...” diyerek niyet ederse namazin sahih olmasi
beklenir. Hatib es-Sirbint, Mugni’l-muhtdc ila ma‘rifeti meani elfazi’l-Minhdc, nsr. Ali Muhammed Muavvaz - Adil
Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 2/27.
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2.2.5. “ilgili Hadislerdeki ‘ J¢ L’ Lafz1 ‘Dua Etmek’ Anlamima Gelebilir.” Yorumu

Giy4bi cenaze namazinin caiz olmadigini savunan bazi Hanefi"* ve Maliki'’? dlimler ce-
vaz taraftarlarinin delili olan hadislerde gecen “«& =" ifadelerini namaz degil dua mana-
sina hamletmistir. Hatta K4sini gibi az sayidaki baz1 Hanefiler bu yorumu 6nceleyip Hz.
Peygamber’e tahsise ikinci sirada yer verir."”? Giyabi cenaze namazina delalet ediyor gibi
goriinen hadisleri dua manasina hamledenler bu iddialarina cesitli deliller de getirmisler-

dir:

(i) Mesela Serahsi’ye gére “ X 255 &) ile Jos” yani “Ve onlar icin dua et; ciinkii senin
duan onlar icin siikiinettir.” (et-Tevbe 9/103) ayeti bu mananin bir delilidir."”* Halbuki bu aye-
tin cenazelerle pek alakasi olmayip cesitli bahanelerle Tebiik Savasi’na katilmayanlarla il-
gilidir."””

(ii) Baz1 Alimler de Allah RasGlii’niin “Sizden biri vefat ettiginde bana mutlaka bildirin;
zira yapacagim dua onlar icin rahmettir (3% <& 33 56...)."7¢ buyurmasini bu manaya delil
gostermislerdir.””” “Bu kabirler, sahipleri i¢in zulmetle doludur. Benim duamla Allahu Te4la
onlar1 nurlandirir (&l St Wiz & &) hadisi”® de bu gergeveye dahil edilebilir.

1 Mesela bk. Ayni, Niihabu'l-efkar, 7/332.

172 Endiiliislit muhaddis ve MAlik1 fakih Kurtubi (8. 656/1258), mesela Uhud sehitleriyle alakali hadisin z&hir iti-
bariyle dliiler icin tekbir, kiyam ve selamla kilinan cenaze namazina delalet ettigini s6yledikten sonra séyle
der: “Bunun diger dliilere yapilanlar gibi dua manasina gelmesi de caizdir. Byle anlasilirsa hadiste iskal kal-
maz.” bk. Kurtub?, ihtisdru Sahthi’l-Bubarf, 1/476.

73 (el e fbdv & k). Kasand, Bed@’iu’s-sand@i<, 1/312. Buna mukabil baz1 galismalarda Necast ile ilgili
rivayetler hakkinda “Hanefi ve Malikiler’in bunu Hz. Peygamber’e mahsus 6zel bir durum olarak niteledikleri
ya da hadiste zikredilen “salat” lafzin1 “dua” manasiyla tevil ettikleri gériillmiistiir.” denmektedir (bk. Giftci,
Hanefi Mezhebinde Buhdri Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimler, 375). Halbuki hususen Necas! hadislerinde gecen
salat kelimesine dua manasi vermek, Hanefi mezhebinin genel yaklasimi degildir; aksine bunu savunanlar ¢ok
azdir. Dua manasini Hanefilerin énemli bir kismi daha ziyade Uhud sehitleri ve kabirler iizerine namaz kilin-
masindan bahseden hadisler hakkinda tercih etmektedir. Buna binaen Cift¢i’nin Necast hadisleri ile ilgili ola-
rak yine Hanefiler hakkinda yaptig1 “Hanefilerin “salat” lafzim “dua” ile tevillerinin isabetli olmadig: goriil-
mektedir. Buna ilaveten cenaze namazinin dort tekbirle kilindigini iddia eden Hanefilerin dért tekbirin zik-
redildigi hadislerdeki salat lafzini dua manasina yorumlamalar1 ayri bir itiraza kap: aralamaktadir.” tenkidi
de dogru olmayacaktir. Kaldi ki Hanefl ulemanin Necasi hadislerine getirdikleri yorumlar Hz. Peygamber’e tah-
sis ile dua manasina hamletmekten ibaret de degildir.

174 (4 s sts). Serahsi, el-Mebsiit, 2/69.

75 Bir énceki ayette “(Eger tevbe ederlerse) umulur ki Allah tevbelerini kabul eder.” buyuran Allahu Teala de-

vabinda “Mallarindan sadaka al; bununla kendilerini (giinahlarindan) temizlersin.” buyurup pesinden de “ve

onlar i¢in dua et; ¢iinkii senin duan onlar igin siikiinettir.” buyurmustur. Buna gére ayet, islenen bir giinahin
tevbe, sadaka ve dua ile affettirilmesinden bahsetmektedir.

176 Hadisin degisik rivayetleri icin bk. ibn Eb{i Seybe, el-Musannef, 2/475; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/388; ibn
Mice, “Cend’iz”, 32. Rivayet gorebildigimiz kadariyla sahihtir ki muhakkik EIbani de ayni notu diismiistiir.

177 Ali el-Kard, Mirkatiil-mefatih, 3/1196.

78 (@l e Wi 0 b Ll @ikl B W 5zl b 5y). Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/150. Bunu ve rivayetin diger

tariklerini dikkate alan Suayb el-Arnafit hadis hakkinda sahih li gayrihi degerlendirmesinde bulunmustur.
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(iii) Mesela ibn Omer’in ismi, hem kabir basinda cenaze namaz kilan kisiler hem de
bunu uygun bulmayanlar arasinda gosterilir. Nitekim onunla ilgili bir haberde kardesinin
mezari basina geldikten sonra burada yaptigi seyi bazi raviler “«le " lafziyla naklederken
diger bazilar1 “4 =" ibaresini kullanmislardir. Malik1 ilim adami ibn Abdiilberr’e gére bu,
acik bir vehimdir. ibn Omer’in bu konuda sahih ve bilinen gériis ve uygulamasi dua etmektir.
Dolayisiyla ilgili lafz1 “«le Jzi” diye nakledenler “Dua etti.” manasim kastetmis olmalidir;
zira saldt ibaresinin liigatteki asil anlami duadir."” Ona gére Hz. Aise’'nin, kardesi Abdurrah-
man’in kabri basinda yaptig1 seyi de bdyle dua etmek manasinda anlamak gerekir. Zira
icinde bulundugu toplum duay: salat lafzi ile ifade etmektedir. Bu insanlar Araptir ve bu
kullanim onlarin liigatinde oldukga yaygindir. Bunun pek ¢ok drnegi vardir. Byle olunca
kabir basinda namaz kilindigindan bahseden merf( rivayetleri de boyle dua etmek mana-
sinda anlamak gerekir. Ancak saf diizeninden, tekbirden ve ellerin kaldirilmasindan bahse-
den rivayetler bu cerceveye dahil edilemezler. Buna ragmen ibn Abdiilber “ s & s
ifadesinin mutlak olarak kullanildiginda (dua degil) bilinen cenaze namazi manasina geldi-
gini sdylemekten de geri durmaz.'®

Esasen “ = J” ifadesine dua manasi verme yaklasimima hususen Uhud sehitleri hak-
kinda bn Hibban,' Beyhaki'® ve Nevevi (3. 676/1277)'® gibi giyabi cenaze namazina esa-
sen cevaz veren bazi dlimler tarafindan da bagvurulmustur. Ancak bu alimlerin “Sehitler
icin cenaze namazi kilinmaz.” gériisiinde olduguna dikkat etmek gerekir. Diger taraftan
“Sehidin cenaze namazi kilinmaz.” gériisii sebebiyle bile olsa baz1 hadisleri “Dua etti.” ma-
nasina hamletmek mesela Necasi hadislerinin anlasilmasini ve bunlari giyabi cenaze nama-
zinin cevazina delil gésterilmesini de tartisilir hale getirecektir. Dolayisiyla cevaz taraftar-
lar1 Hanefi ve Malikilere bu ayrintilari dikkate alarak itiraz etmislerdir:

1. Basta NecAsi'den bahsedenler olmak tizere bu rivayetlerde yer alan “Musallaya gitti.”,
“Ashab1 da arkasinda saf tuttular.”, “Dort defa tekbir ald1.”, “Bir cenazeye namaz kilar gibi
namaz kildi.”"** gibi ayrintilar gercek bir cenaze namazindan baskasina ihtimal tasimaz.'®®
Nitekim bu ayrint1 ve vurgular: dikkate aldigi anlasilan Hanefi 4lim Tahavi, Hz. Peygam-
ber’in Uhud sehitleri icin yaptig1 seyin namaza delalet ettigini sdyledikten sonra su izahta
bulunur:

“wle 17 ifadesi su {i manadan birine delalet eder: (i) Sehitler hakkinda énceleri tat-
bik edilen sey, cenaze namazi kilmamak idi fakat bu husus Hz. Peygamber’in s6z ko-
nusu uygulamasiyla neshedilmistir,’® (ii) Hz. Peygamber’in bu namaz tatavvu

179 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/277.

180 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/278.

181 (gl 23 s us ast agky %), Tbn Hibban, Sahth, 7/475.

182 (4 e A 65 a8 e G5 £(G). Ahmed b, Hiiseyin el-Beyhaki, el-Hildfiyydt beyne’s-$afii ve Ebi Hanife, thk.
Mahmiid b. Abdilfettah Eb{i Sez4 (Kahire: er-Ravda, 1436/2015), 4/210.

18 (b ol el e oo of Usf Le Lo). Nevevi, el-Minhdc, 15/58.

184 Uhud sehitleri hakkindaki bu ifade igin bk. Hakim, el-Miistedrek, 3/682.

185 Ebii Ya‘l, et-Taltkul-kebir, 4/271.

18 Tahavibu maddeyi “Sehitler icin namaz kilmak dnceleri uygulanan bir sey (siinnet) degildi; Allahu Teala bunu

daha sonra uygulama haline getirdi.” seklinde de agiklar (bk. Serhu miiskilil-dsdr, 11/69).
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cinsindendir; siinnet veya viicOb ifade etmez, (iii) Sehitler i¢in namaz, defin esnasinda
degil ancak béyle uzun zaman gectikten sonra kilinabilir.'®’

2. “Cenaze namazi dort tekbirle kiliruir.” diyen Hanef? ulemadan bazilarinin bu konuda
temel delili Necas? hadisleridir.”®® Buna gére aym “ L J=” ifadesine ayni mezhebin bazi
miintesipleri cenaze namazi, bazilari ise dua manasi vermek suretiyle birbirleriyle ¢elismis
olurlar.

3. Hz. Peygamber’in “Sizden biri vefat ettiginde bana mutlaka bildirin!” ikazindan son-
raki “d &% <& o3e 557 ve “Bu kabirler, sahipleri icin zulmetle doludur.” dedikten sonra bu-
yurdugu “&le S sz & 55 ifadeleri cenazelerle ilgilidir. Hz. Peygamber bdyle buyurduk-
tan sonra soz konusu kisilerin kabirlerinin basina gidip arkasina saflar halinde dizilmis as-
habini almis ve dort tekbirle bilinen cenaze namazim kilmustir.'*® Kaldi ki bize gére Hz. Pey-
gamber’in 6liilere dua etmek icin sahbileri de yanina alip kabirlerin bagina gitmesine ve
orada saf diizeni kurmasina da gerek yoktur.

2.2.6. “Zaruret Bulundugu i¢in Cenaze Namazi Giyaben Kilinmigtir.” Yorumu

Miisliiman bir cenaze igin namaz kilmak diger Miisliimanlara farz-1 kifiyedir. Necasi’nin
Habesistan’da vefat etmis olmasi bu farziyyeti diisiirmez. Aksine bdyle bir cenazenin de
namazinin kilinmasi gerekir."”® Bununla birlikte Hz. Peygamber bilmektedir ki Necisi'nin
ve onunla birlikte Miisliiman olanlarin elinde cenaze i¢in namaz kilinacagina dair bir bilgi-
leri yoktur. Bundan dolay yine bilmektedir ki onu, namazini kilmadan defnedeceklerdi.””"
iste Allah RasGli'nii giyAbl namaza sevk eden amil budur. Bu goriiste olanlarin namazi ki-
linmadan defnedilmis kisiler icin {i¢ giine kadar giy4bi cenaze namazi kilinabilecegini s6y-

lemesi'” de zaruret olgusuna hamledilebilir.

Mubhaliflere gére ise bu yorum oldukca uzak bir ihtimaldir. Zira o Habes meliki sifatina
sahip iken Misliimanligi kabul etmis, “Sehadet ediyorum ki Muhammed, Hz. isa’nin miij-
deledigi peygamberdir.” diyerek bu yeni dini benimsedigini yillarca ve agik¢a ortaya koy-
mustur. Yeri ve zamar gelince Hz. Peygamber’in ashabini korumus, diismanlarina kars
onlara yardim etmistir. Bu yardimlarina da uzun siire devam etmistir. Raiyet ve maiyeti
icinde baskalarinin Miisliiman olmadigini kabul etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla cena-
zesi icin mutlaka namaz kilinmis olmalidir.'”®

187

Tahévi, Serhu me‘nil-dsar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir - Muhammed Seyyid Cidulhakk (Beyrut:

Alemii’l-Kiitiib, 1414/1994), 1/504.

188 Mesela bk. imam Malik, “Salat”, 318.

199 (gl 555 e et adls el 5 735 e o9 56"). Mesela bk. ibn Hibban, Sahih, 7/356; Taberant, el-Mu‘cemu’l-
kebir, 22/240; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 4/79.

190 fbn Dakikul‘id, ihkdmiil-ahkdm, 247.

11 Eb{l Bekir ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik fi serhi Muvatt@’i Mélik, thk. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siileymant - Aise
bnt. Hiiseyin es-Siileymani (Magrib: Daru’l-Garbi’l-islami, 1428/2007), 3/527; Ayni, ‘Umdetiil-kari, 8/22

192 Ayni, Niihabii'l-efkdr, 7/333.

195 Eb(i Ya‘la, et-Tadikul-kebir, 4/272; ibn Kudame, el-Mugni, 2/382. Hanbelilere gére ¢élde veya bogulmak
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2.3. Hz. Peygamber’in Defnedilmis Kisiler igin Kabirleri Baginda Cenaze Namaz
Kilmasina Getirilen Yorumlar

Sadece giyabi olana degil namazi kilinarak defnedilmis bir cenaze i¢in kabri basinda
tekrar namaz kilinmasina da cevaz vermeyen Hanefiler ve Malikiler, aksini diisiinenlerin
zikrettikleri 6rnekleri de cesitli sekilde yorumlamislardir:

2.3.1. “Bu Hadislerde Gegen * J¢ 4=’ Lafz1 ‘Dua Etmek’ Anlarmindadir.”

Giyabi cenaze namazina cevaz vermeyenler Necisi rivayetlerinde oldugu gibi Hz. Pey-
gamber’in kabir basinda namaz kildi§ina hamli miimkiin olan rivayetleri de “Dua etti.” ma-
nasina hamletmislerdir. Mesela Serahsi, Hz. Peygamber’in, savastan sekiz sene sonra Uhud
sehitleri i¢in yaptigini bdyle yorumlar.'* Ancak ilgingtir ki Hanefiyye’nin meshur hadis ve
fikih alimi Aynf, ilgili rivayetlerde yer alan “c.4 s «3..” ifadesinden dolay1 onun bu yoru-
munu ¢ok saglam bulmaz. Ona gére Hz. Peygamber’in Uhud sehitlerinin naaslarinin ¢iirt-
memis olmasindan dolay1 bdyle bir sey yaptigini diisiinmek daha dogrudur. Oyle anlagiliyor
ki Ayni meseleye sehitler icin cenaze namaz kilinabilecegi agisindan bakmistir. Ancak bu du-
rumda da bir cenaze i¢in iki kere namaz kilinip kilinamayacaginin tartismaya agilmasini
gerektirmistir.'® Ciink{i Hanefiyye'nin imam Muhammed gibi selef ulemasina gére Hz. Pey-
gamber, Uhud sehitlerine savas giinli zaten cenaze namaz kilmistir.””® Daha da 6nemlisi
Ayni'nin saglam ve dogru buldugu yorum dikkate alinirsa kabir basinda namaz kilmanin
caiz olup olmadigin, caizse bu cevazin kim veya kimler icin gecerli oldugunun tartisilmasi
gerekecektir. Buna gére hadisin dua kadar baska hususlara hamli de probleme sebep ola-
caktir. Bubaglamda Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri icin cenaze namazi kilmadig1, vefatina
yakin siirecte vedalasma sadedinde kabirleri basinda onlar icin bdyle bir namaz kildigim
diistinmek daha az probleme sebep olabilir.

2.3.2. “Bu Uygulama Hz. Peygamber’e Hastir; Ciinkii O Biitiin Miisliimanlarin Velisidir.”
Yorumu

Nitekim imam Muhammed, “23% G i c3di e s5%)” (Defnedilmis Bir Cenaze icin Namaz)
basligi altinda 6nce tabii Sald b. Miiseyyeb’in (miirsel olarak) naklettigi “Hz. Peygamber,
NecAsi'nin 5liim haberini, 61diigii giin ilan etti ve (ashabim) musallaya ¢agirip onlarla na-
maz kildi. Bu esnada dort tekbir aldi.” haberinin ardindan EbG Umame’nin naklettigi ve Hz.
Peygamber’in miskine (fakir ve kimsesiz bir kadin) i¢in kabri baginda cenaze namaz kildi-

gindan bahseden rivayeti nakledip su yorumda bulunur:

suretiyle 6liip kimsenin kendisi i¢in cenaze namazi kilmadig: bilinen kisi igin giydbi namaz kilmak caiz degil-
dir. Fakat agiktir ki Necsi bu kapsamda dagildir.

194 (2 5 sis). Serahst, el-Mebsit, 2/124.

195 Ayni, ‘Umdetii'l-karf, 6/152.

19 Seybani, el-Hiicce, 1/359.
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“Namazi kilinmis bir cenaze igin tekrar namaz kilinmaz. Hz. Peygamber ise bu konuda
baskalarina benzemez...”"’

Buna gdre bir cenaze icin kabri basinda (tekrar) namaz kilmak da Hz. Peygamber’e has
bir uygulamadir. Hanefiler Hz. Peygamber’e tahsis ettikleri bu durumu, O’nun biitiin mii-
minlerin velisi bulunmasina ve buna en layik zat olma 6zelligine baglar; bundan dolay1 da
namazi kilinmis bir cenaze icin tekrar namaz kilma hakkini sadece kendisine tanir. Nitekim
Allah Ras(lii de “Ben aranizda oldugum siirece bir cenazeye benden baskasi namaz kilma-
sin.” veya “Ben aranizda oldugum stirece 6lenlerden haberim olsun; ¢linkii kilacagim na-
maz 8li igin rahmettir.” buyurmustur.™®

Hz. Eb{ Bekir gibi bazi sahabilerin kabir basinda cenaze namaz kilmasi da onun halife
ve dolayisiyla Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin velisi olmasi ile alakalidir.'* Kar-
desi Asim’'in cenaze merasimine yetisemeyen ibn Omer’in onun kabri basinda namaz kil-
mak yerine sadece dua etmesi,”® uygulamanin Hz. Peygamber’e has oldugunun delillerin-
dendir. Ayni sekilde Hasan-1 Basrd, Siifyan es-Sevrf, ibrahim en-Nehat gibi ulema da cenaze
icin sadece bir kere namaz kilinacag gériistindedir.””

Bununla birlikte Hanefiyye icinde bu tiir fiilerin Hz. Peygamber’e tahsis edilmesine iti-
raz edenlerin bulundugu da gézden kagmaz.*”

2.3.3. “Cenaze Namazina Yetisememis Kisiler ile Alakalidir.” Yorumu

Maliki ibn Abdiilber mesela Hz. Peygamber’in miskine icin kabri basinda cenaze namaz
kilmasindan bahseden hadisi “Kabir basinda namaz kilmay: caiz gérenlere gére” kaydiyla
cenaze namazina yetisemeyenlere hamletmistir: “Bu hadiste cenaze namazini kilamamus kisi-

nin kabir basinda namaz kilabilecegi anlagilmaktadir.”**

2.3.4. “Amel Bu Hadislere Gore Degildir.” Yaklagim

imam Malik, Hz. Peygamber’in bir kadinin kabri basinda cenaze namaz kildigindan

197 imam Malik, “Salat”, 318.

198 Tahavi, Mubtasaru ihtilafil-<ulemd’, 1/394; Kasani, Bed@i<u’s-sand@’i‘, 1/311.
' Nitekim Allahu Teala el-Ahzab 33/6 ayetinde onu boyle tavsif eder: “+s-2f i Gxseitdy I3 &3 (Peygamber, miimin-
lere kendi canlarindan daha yakindir.” bk. K&sini, Bed@’iu’s-sand’i, 1/311-312.

20 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/519.

21 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/519; ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/260.

2 Mesela Hanefi muhaddis ve fakih Ayni’ye gore bunlarin Hz. Peygamber’e tahsisine sirf ihtimale binaen karar
vermek dogru olmaz; delili bulunmayan bdyle bir ihtimale itibar edilmez ve kendisiyle amel edilmez (‘Um-
detii’l-karf, 8/156-157). Buna mukabil ge¢ dénem Hanefi ulemadan Leknevi bu uygulamanin Hz. Peygamber’e
has olma ihtimalinin bile esasen men igin yeterli oldugunu belirtir. Ancak diger taraftan miiellifin “O’na has
oldugunu ispat zordur... Muhtemel olmasi da mezhebin goriisiinii tahkik i¢in yeterli degildir.” dedigi de g6z-
den kagmaz. bk. Leknevi, et-Ta‘ltkul-miimecced ‘ald Muvatta’il-imadm Muhammed, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi
(Dimask: Daru’l-Kalem, 1426/2005), 2/124-125.

23 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/259.
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bahseden rivayet hakkinda “Bu hadis (bize de) geldi ama amel buna gére degildir.” demis-
tir.”** ibn Abdiilberr’e gére imam Malik’in buradaki amel lafzindan kast1, kendisinin ve seyh-
lerinin yasadig1 dsnemde hususen Medine’deki genel uygulamadir. Kabir basinda cenaze na-
mazi kilindigindan bahseden rivayetler ise Basrali veya Kiifeli gibi Medineli olmayan ravi-
lerden gelmistir. “Gergekten de” der ibn Abdiilber “Onun bu dedigini ciiriitecek bir veri
yani bu hadisleri nakletmis Medineli bir ravi géremeyiz.”**

Sonug

Giy4bi cenaze namazinin ve ayrica daha dnce namazi kilinarak defnedilmis bir meyyit
i¢in kabri basinda tekar namaz kilmanin cevazi konusunda ihtilaf edilmistir. Oyle goriinii-
yor ki cevaz taraftarlari “sudi 53" ibaresinin saldt yani namaz/dua kismini dikkate alip “Bu
bir duadir; yeri ve zamani yoktur.” demekte; karsi ¢ikanlar ise cenaze/slii kismina yogunla-
sip “Namazinin kilinmas igin 6liiniin ortada yani gbzle goriiliir olmasi gerekir.” yaklagi-
mini savunmaktadir. flgingtir ki her iki taraf da Hz. Peygamber’in bu konularda ortaya koy-
dugu uygulamalar: esas aldiklarini ifade etmektedir. Bu konularda Hz. Peygamber’e izafe
edilen tatbikatlarin gercekten de yoruma acik yonleri bulunmaktadir. Yoruma etki eden
unsurlarin bir kismu hadis rivayet teknikleri, bir kismi da dogrudan Hz. Peygamber’in ken-
disiyle baglantilidir.

Bize gdre konuyla alakali biitiin verilere yer verip hepsini ayni anda dikkate alan ve i¢
celiski icermeyen yorum, giyabi cenaze namazinin Necasi’ye has addedilmesidir. Sadece
Necasl icin bdyle bir uygulamaya basvurulmasinin sebebi, en sikintili dénemde islam’a ve
Miisliimanlara destek vermesi ve bu vesileyle hakkinda kimi ayetlerin inzal buyrulmasi ol-
malidir.

Giy4bi cenaze namazi genel gecer bir uygulama olmamalidir; zira Allah Ras{ilii Necisi
disinda kimse i¢in giyabi cenaze namazi kilmamstir. Halbuki 6liimii uzak diyarlarda ger-
ceklesen ve dolayisiyla ayni namazi tatbik etmesi muhtemel ¢ok sayida isimden haberi ol-
mustur. Zira bu dsnemde Islam, Arap yarimadasinin geneline yayilmis durumdadir. Bura-
larda hem islam’a yeni girenler vardir hem de sahabiler ¢esitli vesilelerle oralarda bulun-
mak durumunda kalmislardir. Dogal olarak bunlar icinde vefat edenler de olmustur. Buna
ragmen Hz. Peygamber onlar icin giyabi cenaze namazi kilmamistir; elde boyle bir bilgi
bulunmamaktadir.

Boyle bir namaz Hz. Peygamber’e has olmamalidir; zira Necasi i¢in kildig1 giyabi namaz
icin ashabimi da davet etmis, buna istirak etmelerini istemistir. Diger taraftan aym
sahabilerin, Hz. Peygamber’in vefatini takip eden siirecte giyabi cenaze namazi uygulama-
sina basvurduklarina dair rivayet yoktur ki bu da yine Necisi’ye has oldugunu teyit eder.

Necisi icin kilinan namazin giydbi olmadigi zira Hz. Peygamber’in onu kesfen gordiigii
veya cenazesinin Medine’ye getirildigi yoniindeki yorumlar uygun gériinmemektedir. Zira bu
yorumlara zemin hazirlayan rivayetler veya ilgili hadislerin bu kisimlar: sahih degildir.

204 (a5 Euad 138 25 36), Tbn Abdiilber, et-Temhid, 6/260.
25 ibn Abdiilber, et-Temhid, 6/278.
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Bunlarin Allah Teild'nin kudreti dahilinde bulunmasini, benzer olaylarin mevcudiyetini
veya Hz. Peygamber’in bunu hak eden bir degere sahip olusunu delil gésterip kesfen gor-
menin ya da cenazenin getirilmesinin muhtemel addedilmesi, fikhi hiikiim bina edilecek
yaklasimlar degildir. Kesif veya zamanin/mekanin diiriilmesi gibi hususlar Necasi hadisle-
rine tatbik edilecekse bu, en fazla, Allah Ras(lii'niin onun vefatindan vefat ettigi giin habe-
rinin olmasina tatbik edilebilir. Zira sahih rivayetlerde buna dair isaretler vardir.

Giyabi cenaze namazinin hilafina, bir meyyitin kabri basina gidip daha 6nce cenaze na-
mazi kilinmis olsa bile, burada namaz kilma uygulamasi ise biitiin zamanlar icin gecerli go-
riinmektedir. Zira Hz. Peygamber bunu basta Uhud sehitleri olmak {izere ¢ok sayida sah&bi
icin tatbik etmistir. Bu uygulama Hz. Peygamber’e has olmamalidir; zira ¢ok sayida sahabi
ile tbiinin, yakinlari veya cenazesine yetisemedigi kisiler i¢in kabirleri basinda namaz kil-
digina dair rivayetler vardir. Bununla celisen yani kimi sahébilerle tabiilerin namaz kilma-
yip dua ettiginden bahseden rivayetler, en fazla, konunun ihtilafa acik oldugunu ve cevaz
konusunda ittifak bulunmadigini gésterir. Dolayisiyla kabir baginda namaz konusu, giyabi
cenaze namazi gibi degildir; baz1 isimler tarafindan bile olsa Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra da tatbik edilmistir.

Bu iki ¢esit namazin zaruret unsuruna yani kisinin cenaze namazi kilinmadan defnedil-
mis olmasina baglanmasi ¢ok uygun degildir. Zira bu yorum Uhud sehitleri i¢in gegerli ola-
bilir ama Hz. Peygamber, cenaze namaz kilinarak defnedilen sahabilerin kabirlerine gidip
onlar i¢cin de namaz kilmigtir.

Hem Necésl icin hem de kabirler tizerine namaz kilindigindan bahseden hadislerdeki
“Je I»” ibaresinin “Dua etti.” manasina hamli miimkiin gériinmemektedir; zira bu riva-
yetlerin biiyiik cogunlugunda, Allah Ras(ili'niin veya namaz tatbik eden sahabinin kabre
veya musallaya gittiginden (<53 ve ayakta durdugundan (s6), bazilarinda ve 6zellikle
Necas1 ile alakali olanlarda saflar halinde ve dért tekbirle (<1,5¢ & «uiiz) namaz kilindigin-
dan da bahsedilmektedir. Malumdur ki dua etmek i¢in bu ayrintilara gerek yoktur. Aksine
bunlar ancak bir cenaze namazinda tatbik edilen ayrintilaridir.

Buna ragmen Isldm toplumunun genelinde hatta Hanefilerin ¢ogunlukta bulundugu
yerlerde bile kabir baginda namazdan ziyade giyabi cenaze namazi uygulanir durumdadir.
Bunun sebebi ¢ok biiyiik ihtimalle namazi kilinan kisilere verilen deger ile ilgilidir. Veya bu
namazlar, Israil tarafindan éldiiriilen Filistinliler 6rneginde oldugu iizere, islam diinyasinin
yasananlardan haberdar oldugunu ortaya koyan birlik-beraberlik mesajidir. Buna mukabil
bir Miisliiman i¢in kabri basinda namaz kilmak, toplum i¢inde ragbet géren bir uygulama
degildir. Zira bilinmektedir ki bu cenaze, zaten namaz kilindiktan sonra defnedilmistir.
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Disputes on The Provision of Funeral Prayer in Absential and Their Evaluations

Extended Summary

There is a disagreement among the schools of thought regarding the ruling on the funeral
prayer in absentia, which is a practice that is occasionally resorted to in Islamic countries.
Performing a funeral prayer at the graveside for a deceased who has been buried before
has also been linked to the same issue, because in this case, there is a body that cannot be
seen by the eye. Accordingly, the Shafiis and Hanbalis, who argue that the funeral prayer
is a prayer and that there is no time or place for prayer, have permitted such a prayer. The
most important evidence of the supporters of permissibility is that the Prophet performed
such a prayer in Medina for the King of Abyssinia, Negus. The Messenger of Allah also
performed prayers in Medina for some of his companions, such as Muawiyah ibn
Muawiyah, Zayd ibn Harithah and Ja‘far ibn Abi Talib, who passed away in different cities.
It can be said that, contrary to the authentic hadith about Negus, the narrations about these
three companions are too weak to be used as evidence. The supporters of the permit have
also considered the fact that the Prophet performed the prayer at the graves of the buried
dead as evidence on this issue. According to the Hanafis and Malikis, who argue that the
funeral refers to the dead person himself, the person who will perform the funeral prayer
should be in his presence. Therefore, according to them, the funeral prayer in absentia is
not permissible. This second view has understood the hadiths of Negus, which are the most
important evidence of the supporters of the permissibility, differently. Among these
interpretations, the following is the view that performing the funeral prayer for a person
in absentia is not permissible for the Prophet. There are approaches such as the fact that it
was allocated to the Prophet, that the privilege of performing such a prayer for him was
exclusive to Negus, that the spirit or corpse of Negus was brought to Medina by Allah to
the presence of the Messenger of Allah, or that he saw his corpse in Abyssinia, and that the
key concept in these hadiths, J& -, may not mean performing prayer but supplication.
Those who do not permit funeral prayers in absentia also put forward the narration, “The
Prophet forbade the funeral prayer to be performed at graves” as evidence and they also
considered the fact that some of the Companions and Followers did not perform the prayer
for the funerals they could not attend and instead made do with praying as an element
supporting their own. According to them, the key concept of ¢ Jo in the narrations
mentioning that the Prophet performed prayers for the deceased who had previously been
buried can also be attributed to his praying. Similarly, it can be thought that performing
prayers for the dead at the graveside was specific to the Prophet. Or these hadiths can be
attributed to the relatives of the deceased who could not attend the prayer. The practices
attributed to the Prophet indeed seem open to interpretation. Some of the elements
affecting the interpretation directly relate to the Prophet's Some of them are related to the
Prophet himself and some are related to the hadith transmission techniques such as
narration by meaning, abridgement, ziyAdah (addition) or idraj. Those who do not permit
funeral prayers in absentia also put forward the narration, “The Prophet forbade the
funeral prayer to be performed at graves” as evidence and they also considered the fact
that some of the Companions and Followers did not perform the prayer for the funerals
they could not attend and instead made do with praying as an element supporting their
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own. According to them, the key concept of & L in the narrations mentioning that the
Prophet performed prayers for the deceased who had previously been buried can also be
attributed to his praying. Similarly, it can be thought that performing prayers for the dead
at the graveside was specific to the Prophet. Or these hadiths can be attributed to the
relatives of the deceased who could not attend the prayer. The practices attributed to the
Prophet indeed seem open to interpretation. Some of the elements affecting the
interpretation directly relate to the Prophet's Some of them are related to the Prophet
himself and some of them are related to the hadith transmission techniques such as
narration with meaning, ihsar, addition or idréc. In this context, it seems beyond doubt
that the Prophet performed the funeral prayer for Negus in his absence. It does not seem
possible to attribute this practice to prayer; because the data indicating that a prayer was
performed in rows and with takbirs is valid according to to the rules of hadith science.
Considering that the narrations that mention the Messenger of Allah performing funeral
prayers in absentia for some other companions are too weak to be evidence, the
assignment of such a prayer to Negus stands out as an interpretation that includes all
relevant data and takes them all into consideration at the same time and does not contain
any internal contradictions. Such a prayer should not have been the universal practice of
the Prophet, because he was aware of many deaths in distant lands and therefore could
have been expected to perform the same prayer. Despite this, there is no information that
the Messenger of Allah performed prayers for them. Such a prayer should not have been
specific to the Prophet, because he invited his companions to perform the prayer for him.
However, there is no information that the companions continued the practice of funeral
prayers in absentia after the Prophet. This confirms that the prayer in question was
performed only for Negus. The Hanafi interpretation that the prayer performed for Negus
was not in absentia, but rather that his body was brought to Medina or that someone
discovered his body does not seem appropriate; because the narrations that provide the
basis for these interpretations or the parts of the relevant hadiths that indicate this are not
authentic. The fact that Allah Almighty has the power to do such a thing or that the Prophet
deserves such a superior value and that it is seen as evidence or that the funeral prayer is
possible is not an approach on which a jurisprudential ruling can be based. In contrast to
the funeral prayer in absentia, the practice of going to the grave of a deceased and praying
again there, even if the funeral prayer has been performed before, seems to be valid for all
times. Because the Messenger of Allah seems to have practiced this for a large number of
his companions. This practice should not be specific to the Prophet; because according to
the existing narrations, a large number of his companions and tabi'is went to the graves of
their relatives or those whose funeral they could not attend and prayed for them. The
narrations that mention that some of the companions and tabi'is did not pray for their
relatives whose funeral ceremonies they could not attend and prayed for them, at most
show that the issue is open to disagreement and that there is no agreement on its
permissibility. Therefore, the issue of praying at the grave of a deceased person is not like
the funeral prayer in absentia; it was also practiced after the death of the Prophet, even if
by some names. It does not seem appropriate to attribute such a prayer to the necessity
element, that is, the fact that the deceased person in question was buried without
performing his prayer. Because it is seen that some companions who were buried after the
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Prophet's prayers were performed go to their graves and perform the prayer for them
again. Despite this, in the general Islamic society, and even in places where Hanafis are the
majority, funeral prayers in absentia are not performed at the graveside. This is most likely
related to the value given to the people whose prayers are performed. Or, this prayer can
be perceived as a message of unity and solidarity, as in the example of the Palestinians
killed by Israel, showing that the Islamic world is aware of what is happening, that they
support them and that they are never alone. In contrast, the practice of performing prayers
at the graveside is almost never encountered for a Muslim. Because it is known that this
body was already buried after its prayers were performed.

Keywords

Hadith, Figh, Funeral Prayer, Funeral Prayer in Absentia, Grave, al-Najashi.
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Sahih kiraatlerin erken dénemlerde s6zlii gelenek araciligiyla aktarimi, hicri dérdiincii asirdan
itibaren yazili metinlerle (asli kaynak) desteklenmistir. Kiraat literatiiriinde temel kaynak kabul
edilen bu eserler sonraki dsnemlerde farkli yontem ve ilkelerle incelemeye tabi tutulmustur. Yapilan
bu incelemeler sonucunda ekol (meslek) olarak amlan metotlar ortaya ¢ikmistir, Bu makale, 18.
yiizyilda istanbul’'da ortaya ¢ikan ve Ahmed es-Stiff meslegi olarak bilinen tahrirat metodunun kiraat
tarihindeki yerini ve meslegin tercihlerini asli kaynaklari esas alarak derleyen calismalar:
incelemektedir. SGfi meslegi, kendine 6zgii inceleme ve degerlendirme metoduyla éne ¢ikan bir
tahrirat ekoliidiir. Kiraat edebiyatinda, farkli mesleklerin tercihlerini bir araya getiren eserler, o
meslegin temel kaynagi olarak kabul edilir. Ancak, SGfi mesleginin tercihlerini ve bu tercihlerin
altindaki gerekgeleri iceren miistakil bir eser bulunmamaktadir, Bu durum, SGff meslegi esas alinarak
yapilan kiraat egitimini ve bu meslek iizerine yapilan akademik ¢alismalari zorlastirmaktadir. Bu
calismada incelenen kiraat egitim materyalleri (kiirrase, kavaid defterleri ve ders notlari) SGff
mesleginin kaynaklari olarak kabul edilebilir niteliktedir. Ahmed es-Sifi’'ye nispet edilen Meslek-i Seyh
Ahmed es-Sift adli eserin aidiyeti ise zayif bulunmustur. Abdullah el-Eyy(ibi’ye ait MizaniiT-kurrd’i’l-
‘asera adli eser ise kismen (ftilaf, Mansfir? ve izmirf ekolleriyle ittifak ettigi hususlarda) bu meslegin
kaynagi olarak degerlendirilebilir.
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Girig

Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin, giivenilir raviler vasitasiyla Hz. Peygamber’e dayandi-
rilan sahih kiraatleri, ilk donemlerde sézlii olarak nakledilirken, hicri 4. asirdan itibaren
yazili metinler araciligiyla aktarilmaya baglanmistir. islam toplumunda ilim ve ahlak agi-
sindan otorite kabul edilen sahsiyetler tarafindan kaleme alinan bu metinler kiraat edebi-
yatinda asli kaynak addedilmistir.

Eb( Amr ed-Dant’nin (8. 444/1053) et-Teysir'i, Kasim b. Firriih es-Satibi'nin (8. 590/1194)
Hirzii'l-emdni’si ve Tbnii’l-Cezeri'nin (8. 833/1429) en-Nesr'i gibi genel kabul géren (telakki
bi’'l-kabl) asli kaynaklarin icerikleri ve farkli metotlar1 sonraki dénemlerde inceleme ve
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Kiraat literatiiriinde tahrirdt olarak adlandirilan bu in-
celeme ve arastirma siireci, kiraat alimlerinin kendilerine 6zgii yontemleri cercevesinde
gerceklestirilmistir. Bu sebeple farkh tahrirat metotlar: (ekol) ortaya ¢ikmistir,

Kiraat ilminin temel kaynaklari olarak kabul edilen s6z konusu eserlerin igerigine iliskin
yapilan tahrirat ¢calismalari sonucunda ortaya ¢ikan 6zgiin yontemlere, Anadolu cografya-
sinda meslek ad1 verilmektedir. istanbul tariki ierisinde itilaf ve Sfi meslekleri, Misir tari-
kinde ise Mutkin ve Seyh Ataullah meslekleri viicut bulmustur. S6z konusu mesleklerin or-
taya cikis donemleri gz 6niine alindiginda, 18. ylizyilin baslangicindan 19. yiizyila kadar
olan zaman dilimi meslekler dénemi olarak adlandirilabilir.

Stft meslegi, kiraat tarihi ve ekolleri {izerine yapilan akademik ¢alismalarda daha ziyade
tarihi perspektiften ele alinmistir. Son dénemlerde yapilan arastirmalarda, bu meslegin bir
tahrirdt ekolii oldugu vurgulanmaktadir." Ancak bu calismalar, SGfl mesleginin ustli'l-kirdat
ve fersii’l-huriif tercihlerinden bazilarini 6rneklendirmekle birlikte, meslegin tiim tercihle-
rini bir arada sunmamaktadir. Ayrica meslegin tercihlerini muhtevi temel bir kaynagin ol-
mayisi ve bu tercihlerin daha ¢ok sozlii gelenekle aktarilmasi S(fi mesleginin tercihlerini
kapsamli bir sekilde tespit etmeyi zorlastirmaktadir.

Bu makale, SGfl mesleginin tercihlerini ve tahrirat yontemini ele alan, meslekler do-
nemi olarak adlandirilan zaman diliminden sonra yapilan ¢alismalari inceleyerek, SOfi mes-
leginin temel kaynaklari olarak kabul edilebilecek eserleri bir araya getirmeyi amaglamak-
tadir. Bu sayede, arastirmacilara SGfi mesleginin tercihlerini daha kolay bir sekilde tespit
ve tevsik etme, inceleme ve karsilastirma imkani1 sunulmasi hedeflenmektedir.

Mehmet Emin Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu”, mushaflariinceleme.diya-
net.gov.tr (Erisim 19 Mart 2025); Ali Oge - Mustafa Tugantay, “Tahrirat ilmine Katkisi Baglaminda Ali el-
Mans{ri ve Tahriru't-turuk Adl Eseri”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (Bahar 2020),
33-63; Osman Bostan, “en-Nesr Merkezli Calismalar (Tahrirat Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 2 (Haziran 2022), 207-234; Abdulhalim Basal, “Satibi’nin (61. 590/1194) Hirziil-emant'de (es-Sdtibiyye)
Taz9f Ettigi Vecihler ve Bu Vecihlerin Giiniimiiz Kiraat Tedrisat1 Pratigine Yansimas1”, Cumhuriyet flahiyat Der-
gisi 26/2 (Aralik 2022), 699-716; Muhammed Pilgir, “Ibnu’l-Cezeri'nin es-Sdtibiyye'nin Muhtevasina iliskin
Tahririt Uygulamalar: Nesr Baglaminda Bir Inceleme”, Hitit [lahiyat Dergisi 22/2 (Aralik 2023); Hidayet Ayan,
“Sfl Meslegi'nin Tesekkiilii ve SOff ile I'tilaf Mesleklerinin Thtilaf Ettikleri Tercih Orneklerine Dair Bir Ince-
leme”, ESAM Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/2 (Ekim 2024).
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Bu arastirmada ayrica Ahmed es-Stfi’'ye (6. 1172/1758) nispet edilen Meslek-i Seyh
Ahmed es-Sifi adli eserin aidiyeti ve giivenilirligi incelenecektir. Ayrica Abdullah el-
Eyy(bi'ye (8. 1836) ait Mizaniil-kurr@i’l-‘asera adli eserin SOfi mesleginin kaynaklar: ara-
sinda kabul edilip edilemeyecegi hususu da tartisilacaktir.

1. SOfi Meslegi Hakkinda Genel Bilgiler

Reistil-kurrd,? es-Seyh® ve el-Kastamoni* gibi unvanlarla anilan Ahmed es-SGft
Efendi’ye’ nispet edilen SGfi meslegi, Anadolu cografyasinda ortaya ¢ikan tahrirat ekolle-
rinden biridir.°

Ahmed es-Stifi'nin, kiraat ilmini, Celebi imam olarak taninan Muhammed (Mehmed)
Efendi’den tahsil ettigi belirtilmektedir.” Istanbul (Teysir) tariki biinyesinde Ahmed el-
Mesyeri el-Misr?’den (8. 1006/1597) sonra dérdiincii halkada bulunan Ahmed es-Sifi’den

2 Ahmed es-SGff Efendi’nin Hicri 1168-1172 (Miladi 1755-1758) arasinda istanbul reisii’l-kurralik gérevini icra
ettigi belirlenmistir. Mehmed Hulusi Eginf, Esdmi-i kurrd Defteri (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler Koleksiyonu, 006545), 11b; Mehmed Hul{is? Egind, el-Mecmii‘a ‘ald kird’ati’t-takrib (istanbul: Mar-
mara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hafiz Ali Uskiidarli, US0052), 276a; Ahmet Gékdemir, “Os-
manli Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler ve Mesleklerin Temel Eserleri”, FSM lmi Arastirmalar insan ve Top-
lum Bilimleri Dergisi 13 (Haziran 2019), 91-123; Fatih Gollak, Reisii’l-kurrdlik Miiessesi ve Esdmi-i Kurrd Defteri (Kiraat
ilmi ve Problemleri) Tartismalt ilmi Toplant: IV, ed. Bedrettin Cetiner (istanbul: Ensar Negriyat, 2001), 207; Abdul-
lah Akyiiz, “Osmanli’dan Giiniimiize Reisiilkurralar”, Usul Islam Arastirmalart 36/36 (Kasim 2021), 145.
Ahmed es-Stfl Efendi’nin Naksibend? tarikatina mensup oldugu ve Eyiip Sultan-Savaklar semtindeki Mustafa
Pasa Dergahr’nin seyhligini icra ettigi belirtilmektedir. Recep Akakus, “Kiraat ilminde icazet Gelenegi, Reisii’l-
kurra Makaminin Kurumsallasmasi ve Islevi”, Tarihten Giiniimiize Kiraat Ilmi: Uluslararast Kiraat Sempozyumu
(2015), 523. Makt(l Mustafa Pasa Tekkesi olarak bilinen bu dergéh hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet
Nermi Haskan, Eyiip Sultan Tarihi (Istanbul: Prestij Yayinlari, 1996), 70; Nuran Getin, Eyiip Tekkeleri (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 307; Zehra Serter Gokeek, “Istanbul’da
Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Osmanli Tekkesi: Makt(il Mustafa Pasa Tekkesi”, Mavi Atlas 11/Cumhuriyet’in
100. Y1l Ozel Sayisi (Eyliil 2023), 7.
Diyanet isleri Baskanhig tarafindan 04 - 08 Kasim 2015 tarihlerinde Kastamonu'da diizenlenen “Ahmed es-
Sifi'den Hafiz Omer Akdz’e Kastamonu Kurrasi” konulu panelde Hidayet Ayan tarafindan Ahmed es-SGff hak-
kinda bir bildiri sunulmustur. Ayan, “Stfi Meslegi’nin Tesekkiilii”, 238 (7 no’lu dipnot).
> Kaynaklarda Sifi Ahmed Efendi'nin vefat tarihi 1162/1749 ve 1172/1758 olarak iki farkli nakil bulunmaktadr.
Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni (Istanbul: Tiirk Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1/166; Mehmed Emin Efendi,
‘Umdetii’l-hullan f1 idahi Ziibdetii'l-‘irfan (Istanbul: Asitane, ts.), 117; Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde Ta-
rikler, Meslekler ve Mesleklerin Temel Eserleri”, 108.
¢ Siireyya, Sicill-i Osmdnt, 1/166; Mehmed Emin Efendi, ‘Umdetii’l-hulldn, 116; Ahmed Hilmi Hocazide, “Ravdatii’l-
kurra”, Ceride-i Siifydn Mecmiast 3/66 (ts.), 275.
Muhammed Arif Hif 4, el-Mecma* fi'l-kir@’dti’l-erba‘a (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiip-
hanesi, Ali Uskiidarly, 57), 3b; Eymen Riisdi Siiveyd, es-Seldsilii’z-zehebiyye bil-esdnidi'n-Nesriyye min suyilhi ile
hadrati’n-Nebeviyye (Cidde: Daru Nuru’l-Mektebat, 2007), 112; Naci Demirci, Abdurrahman Giirses'in Kirdat flmin-
deki Yeri (Rize: Recep Tayyib Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 148.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Giircii Osman Efendi (8. 1204/1789) ® ve Hasan b. Ali el-Vidini (5.7)° kiraat tahsil etmistir.
SGft mesleginin Hasan el-Vidini aracilifiyla devam ettigi goriilmektedir.'

SOf meslegi, istanbul tariki ve Misir tarikleri icerisinde kendine 6zgii bir tahrirat ekolii
olarak temayiiz etmektedir. Tahrirat ekollerinin yontemi, genel olarak iki temel ilkeye da-
yanmaktadir: Ruhsat ilkesi, asil kaynaklara tam bir baghlik géstermeyi esas alirken; azimet
ilkesi ise bu kaynaklarin muhtevalarini degerlendirmeye tabi tutar." SGfi meslegi ise bu iki
metodu harmanlayarak 3zgiin bir yaklasim sergilemektedir. Hem asil kaynaklara bagh kal-
may1 hem de onlar1 degerlendirerek yorumlamayi iceren bu metodoloji, farkl yéntemlerle
belirlenmis tercihleri muhtevi kaynaklara itibar ederek bazi kiraat vecihlerini bir araya ge-
tirme yontemini benimsemigtir."

2. SGfi Mesleginin Tercihlerine Yer Veren Kaynaklar

Kiraat ilminin temel kaynak eserlerinde yer alan bazi okuyus farklihiklar: (vecih), sih-
hati, rivayet kanallari (tarik) ve siralama (takdim-tehir) gibi kriterler agisindan degerlen-
dirmeye tabi tutulmustur. Bu degerlendirmeler, s6z konusu vecihlerin egitim programina
dahil edilip edilmemesi ve birden fazla vechin bulundugu durumlarda siralama (tertib) sek-
linde iki temel hususta kendini gostermektedir.

Tahrirat (meslek) dlimlerinin kaynak eserlere farkli yaklasimlar: sonucunda ortaya ¢i-
kan tercihler, miistakil eserlerde bir araya getirilerek ilgili meslegin temel kaynaklari olus-
turulmustur.” Bu eserler araciligiyla s6z konusu tercihler egitim programlarinda okutul-
mus, sonraki nesillere aktarilmis ve diger meslek ve ekollerle karsilastirma imkani saglan-
mistir.

Ali Riza Efendi’ye ait kiirrasede diisiilen kayitta Osman Efendi’nin Stft Ahmed Efendiye kiraat okudugu belir-
tilmektedir. Ali Riza Efendi, Muhtasaratul-‘asera (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiipha-
nesi, Hafiz Ali Uskiidarly, 860), 28a.

°  Hifl, el-Mecmd‘ (Ali Uskiidarly, 57), 3a; Abdullah Akyiiz, Osmanh Kurrdlar: (istanbul: Rabbani Yayinlari, 2021),
221, 225.

Hasan Fehmi Uskiidard, fcdzet (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazma Eserler,
53), 6a-b.

Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat [lmi Egitim ve Ogretim Metotlar: (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2015), 102-106.

2 Mehmed b. Abdullah Molla Emin Efendi, Zuhrul-erib fi iddhi’l-cem©i bi’t-takrib (istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, ibrahim Efendi, 11), 214a; Halil ibrahim Uren, Molla Muhammed Emin Efendi ve ““Umdetii’l-hullan fi {zahi
Ziibdetii'l-irfan Adli Eserin Kiraat Ilmindeki Yeri (Konya: Necmettin Erbakan, Doktora Tezi, 2024), 94, 95.
Eskati’nin Ecvibetiil-mes@’il'i, Hasan Halef el-Hiiseyni’nin [thdfii'l-beriyye’si, HalicI'nin Hallii'l-miiskilti’s-
Satibiyye’si, itilaf mesleginin asru’l-kiibra tercihlerini kapsamli bir sekilde ele alan Yusufefendizade’nin el-ftilaf
fiviicihi’l-ihtilaf adli eseri, Mutkin mesleginin asru’s-sugrd tercihlerini inceleyen Kettanizade Na‘imi Efendi'nin
Mutkinii’r-rivdye’si ve Seyh Ataulldh mesleginin tercihlerini ele alan Ahmed er-Riisdi’nin “Miirsidii’t-talebe”si
ile Arif HifzZ'nin “Muhtdru’l-ikra” ve serhi Mugni'l-kurrd’si, tahrirat ekollerinin temel referanslari arasinda yer
almaktadir. Mehmed Emin Efendi, Zuhru'l-erib (Siileymaniye, brahim Efendi, 11), 214b (kenar hasiye); Ahmet
Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler”, 110, 117; Osman Bostan, Ahmed er-Riisdf ve Miir-
sidii’t-Talebe Adli Eserinin Kiraat flmindeki Yeri (Ankara: Fecr Yayinevi, 2022), 144-145.
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Literatiirde, SGfi mesleginin tahrirat tercihlerini iceren miistakil bir esere rastlanma-
maktadir.”* SGfl mesleginin tercihlerini bir araya getiren bir kaynagin olmayisi, yukarida
zikredilen imkanlarin ¢cogunu ortadan kaldirmaktadir.

Kiraat meslekleri arasinda ittifak olan hususlarda SGfi mesleginin tercihlerinin sebep-
leri ve yontemleri baglaminda itilaf, Mutkin ve Seyh Ataullah mesleklerinin temel eserleri
olarak bilinen ¢alismalar, bu meslegin kaynaklari olarak da degerlendirilebilir.”

Hamid b. Abdulfettih el-Paluvi'nin Ziibdetii’l-‘irfan i viicithi’l-Kur’dn adl eseri'® ile Meh-
med Emin Efendi’nin bu esere serh olarak kaleme aldigi ‘Umdetii’l-hullan fi idahi Ziibdetii'l-
Grfan, ayni muellifin Takrib tariki tizere telif ettigi Zuhru'l-erib fi iddht’l-cem bi't-takrib 7 ve
Lahika li’s-sdrihi’l-bdisi’l-fakir fi idahi babi’l-idgami’l-kebir'® adli eserleri, Sifi mesleginin tercih-
lerini icermesi bakimindan énemli kaynaklar arasinda yer almaktadir. Omer Liitfi b. Hiise-
yin'in (8. ?) Asere-Takrib Kilavuzu adli eseri de SOfi mesleginin tercihlerine yer vermesi agi-
sindan zikredilmeye degerdir."”

SOfi mesleginin giintimiizdeki temsilcilerinden Ali Sahin (6. 2022) tarafindan kaleme ali-
nan el-Miinezzel fi'l-kir@ati’l-‘asr min tarikayi’t-Teysir ve’t-Tahbir adli eser, istanbul tarikinin
metodolojisi cercevesinde telif edilmistir.”® Eserde, hangi meslegin tercihlerinin esas alin-
dig1 agikga belirtilmese de ihtilafli vecihlerin degerlendirilmesinde S(fi mesleginin tercih-
leriyle uyum gézlenmektedir. Sahin’in, SGff mesleginin son dénem temsilcilerinden Abdur-
rahman Giirses’ten kiraat tahsili yapmis olmasi, bu eserde Stfi mesleginin tercihlerinin dik-
kate alindigini teyit etmesi agisindan dnem arz etmektedir.”

SOt mesleginin tercihleri, genellikle sézlii (sifahi) nakil ile aktarilmistir. Bununla bir-
likte egitim esnasinda tutulan notlar (kavaid defterleri) ve sematik defterlerde (siret) bu
tercihlerin yazili héline rastlanilmaktadir.”” Ulkemizdeki kiitiiphanelerde, 6zellikle 18.

4 Mehmed Emin Efendi, ZuhruTl-erib (ibrahim Efendi, 11), 214a.

5 Mehmed Emin Efendi, Zuhru'l-erib (ibrahim Efendi, 11), 214b, 215a; Mehmed b. Mustafa Duhanizade, Mecmii‘a
fil-lar@’at (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 864), 1b.

16 Mustafa Atilla Akdemir, bu eser hakkinda 1999 yilinda doktora tezi hazirlayarak tahkik etmistir. Himid b.

Abdulfettah el-Paluvi, Ziibdetiil-irfdn fi viicahi'l-Kur’dn, thk. Mustafa Atilla Akdemir (Dubai: Caizetu Diibey ed-

Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2020).

Mehmed Emin Efendi, ZuhruTl-erib (Ibrahim Efendi, 11). Bu eserin kiraat ilminin temel meselelerine dair olan

béliimii Tagrib bnt. Ebl Bekir tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Tagrid bnt. Eb{l Bekir, Zuhru’l-

erib fi idahi'l-cemi bi’t-takrib (dirdse ve tahkik) (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

8 Orhan Jasime, Molla Mehmed Emin Efendizdde'nin Lahika li’s-Sdrihi’l-Bdisi’l-Fakir fi [zahi Babi'l-idgami’l-Kebir Adl

Eserinin Tahkiki (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 61, 62.

Palavi'nin Ziibdetiil-‘irfdn’1 esas alarak bes cilt halinde hazirlanan bu eser, koleksiyonlarda Ziibdetii'l-irfan Ter-

ciimesi olarak kayitlanmustir. Omer Liitfi b. Hiiseyin, Asere-Takrib Kilavuzu (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Yazma Bagislar, 16) 5/775-821; Akyiiz, Osmanl Kurrdlari, 126; Bostan, Ahmed er-Riisdf ve Miirsidii’t-Talebe Adli

Eserinin Kiraat Ilmindeki Yeri, 103.

Ali Sahin, el-Miinezzel fi'l-kird’ati’l-‘asr min tarikayi't-Teysir ve't-Tahbir (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2016), 2.

2 Sahin, el-Miinezzel, 140, 157.

2 Mehmed Emin Efendi, Zuhrul-erib (ibrahim Efendi, 11), 215a; Duhanizade, Mecmii‘a fi'l-kird’dt (ibrahim Efendi,
864), 1b; Akdemir, Kiraat flmi, 119.
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ytizyildan sonra kiraat egitiminde yardimci kaynak olarak kullanilan bir¢ok eser bulunmak-
tadir.” Bu eserler, dénemin kiraat anlayigim ve egitimdeki gelismeleri yansitmasi agisindan
onemlidir.

Bu calisma kapsaminda gesitli yazma eser kiitliphaneleri, 6zel kiitiiphaneler ve internet
veri tabanlarinda gerceklestirdigimiz kapsamli arastirmada SGfi mesleginin 5zgiin tercih-
lerine yer veren egitim materyalleri (kiirrase/s(ret, kavaid defteri ve ders notlari) tespit
edilmistir.* Bununla birlikte yakin ddnemde kaleme alinmis giivenilir (mutemet) siiret ve
kavaid defterleri de Stift mesleginin tercihleri hakkinda kapsamli veri sunabilecek potansi-
yele sahiptir.

2.1. Siretler/Kiirraseler

Kiraat yazin alaninda, farkli kiraat vecihlerini kaydetmek ve aktarmak icin cesitli yon-
temler gelistirilmistir. Bu yontemlerden biri, gérsel egitim materyalleri olan kiirrase veya
sliret ad1 verilen viiciihat semalaridir. Kiraat 6gretiminin yazili metinler tizerinden siste-
matik hile gelmesiyle, kiraat vecihlerini daha iyi anlamak ve uygulamak icin 6zel defterler
olusturulmustur. Bu defterlerde, kiraat vecihleri ve bu vecihlerin kendilerine nispet edil-
digi sahislar (imam, ravi ve tarik), rumuz, isaret ve kisaltmalar ile gésterilir. Bu sayede, ki-
raat vecihleri daha 6zlii ve net bir sekilde ifade edilebilir ve farkli kiraat ekolleri arasindaki
benzerlik ve farkliliklar daha kolay anlasilabilir.”

Kiraat vecihlerinin kaydedildigi defterlerde, nesir (metin i¢i) ve sema (viichat) olmak
lizere iki temel yontem kullanmlmugtir. Nesir hilinde yazim yontemine gore kaleme alinan
eserlere, Ali el-Mans{iri'nin (8. 1134/1721) Tertibii'l-kird’at, Omer Ziyaeddin Dagistani’nin (8.
1340/1921) et-Teshilatii'l-atire fi'l-kir@’ati’l-‘asera, Muhammed b. Ahmed el-istanbulf’ye (6. ?)
ait Risdle fi'l-kird@’at,** Molla Mehmed Emin Efendi'nin ‘Umdetii’l-hullan’t (tahrirat kisim-
lar1), Viictthu kird’ati stireti Ydsin ve Risale fi't-tecvid ve'l-kir@’dt isimli eserler de zikredilebilir.”

# Akdemir, Kiraat flmi, 104; Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde Tarikler, Meslekler”, 95.

Tespit edilen eserlerden bazilar1 detayli bir sekilde incelenmis bazilarinin ise fiziksel engeller veya igerik ye-
tersizligi nedeniyle bilimsel arastirmaya uygun olmadig: diisiiniildiigiinden sadece isimlerinin zikredilme-
siyle yetinilmistir.

Kiirraseler, Tiirk-islam kiiltiir mirasinin énemli bir parcasidir ve Anadolu’daki kiraat gelenegi hakkinda bilgi
verir. Bu eserler, kiiltiirel ve ilmi mirasimizin korunmasi ve aktarilmasi agisindan biiyiik 5nem tasimaktadir.
Kiraat tedrisatinda kiirrase geleneginin ortaya ¢ikis nedenleri, gelisim siireci ve bu gelenegin kiraat ilmi 6ze-
linde Islami ilimler igerisindeki yeri, ayrintili bir arastirma konusudur.

Muhammed b. Ahmed el-istanbuli, Risdle fil-kird’at (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi, 34),
1a-88b.

Ali el-Mans{ir, Tertibiil-kirddt (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 36); Omer Ziyaeddin Dagistani, et-
Teshilatii’l-atire fi'l-kird’dti’l-asera (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 10150); Risdle fi’t-tecvid ve'l-kir&dt (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, 6484), 18a-19b; Muhammed isa Yiiksek, Istanbul
Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki Arapca ve Osmanlica Kirdat Yazmalart (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2009), 251; Akyiiz, Osmanli Kurrdlari, 160.
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Kiraat vecihlerinin yaziminda kullanilan ikinci yontem ise semalar halinde olusturulan
kiirraselerdir (sQiret). Kiraat kiirraseleri, kiraat ilminin siirekliliinde énemli bir rol oyna-
mistir. ilk dénemlerde sadece karisikliga (terkib/tahlit) sebep olabilecek ayetler bu defter-
lere kaydedilirken, zamanla Mushaf siralamasina gére tiim ayetleri icerecek sekilde kap-
saml hile gelmislerdir. Bu gelisme, kiraat tedrisatinin sistematiklesmesinde ve kiraat ve-
cihlerinin daha kapsamli bir sekilde &grenilerek aktarilmasinda etkili olmustur. Kiraat
kiirraseleri genellikle iki ana kiraat tarikine gére hazirlanmistir: Asere (asru’s-sugra) ve
takrib (asru’l-kiibra).” Ancak arastirmalar, takrib tarikine gére hazirlanan s(retlerin sayica
daha fazla oldugunu géstermektedir. Takrib tarikinde, asere tarikine gére daha fazla okuyus
farkliligi (vecih) bulunmasi, okuma sirasinda hata yapma (tahlit/terkib) riskinin daha yiik-
sek olmas1 ve tahrirat calismalarinin genellikle takrib tariki tizerine yogunlasmasi bunun
baslica nedenleri arasinda sayilmaktadir.”

2.1.1. Mecmii‘a fi'l-kir@’dt: Duhinizdde Mehmed b. Mustafa

Tophéneli Duh4nizAde Mehmed Efendi’nin (6. 1296/1879) giris kisminda SGfi meslegine
miintesip oldugunu ve bu meslegin tercihlerini belirlemede hangi kaynaklar: esas aldigini
belirttigi Mecmii‘a fi'l-kird’at adli eseri, takrib tariki baglaminda mahir tarikiyle* hazirlanan
bir kavid ve sliret 6rnegidir.*

Eser, her ne kadar SGifi mesleginin tercihlerine gore hazirlansa da itilaf mesleginin ve
Sultdn Mezzah'nin tercihlerini de ihtiva etmektedir. Miiellif, Duh4 s(iresinden Kur’an’in
sonuna kadar Kabakibi* ve Nihaye® tariklerini uygulayacagini ifade etmektedir.’* Siretin
sonunda, SOfi mesleginin tercihlerine gdre hatim tertibinin semasi (viictihat)
cikarilmistir.”® Eserin ilk boliimii kiraat ilminin tanimi, konusu gibi temel meselelere ve
kirdat-i asere imam, ravi ve tarikleri ile rumuzlarina, idgam, cemi¢ mimi, med bahsi gibi
usiilii’l-kird’dte ayrilmistir.*®

Makalenin ilerleyen boliimlerinde incelenen eserlerde gérildtigii tizere bazi ddnemlerde kiirraselerde saz ki-

raatlere de yer verildigi goriilmektedir.

¥ Kiraat tahsilinde 6grencinin kendi kiirrasesini hazirlayip viicQihati kendi siretinden okumasinin usiiliil-kird'dt
ve fersii’l-hurdf farkliliklarina vukdfiyet noktasinda 6grenciyi daha iyi bir seviyeye getireceginde stiphe yoktur.
Ancak fotokopi yoluyla elde edilen kiirraselerle yapilan kiraat tahsili ise sayet okutan ve okuyan kimsenin
ustiliil-kird'dt ve fersii’l-hurdf farkhiliklarini 6gretme ve 3grenme hususunda &zel bir gayreti yoksa kiraat ihti-
laflarina vakif olma noktasinda ne kadar fayda saglayacag tartisilabilir. Akdemir, Kiraat ilmi, 104.

° Mabhir tariki i¢in bk. Ahmet Gékdemir, “Osmanli’'nin Kayip iki Tariki: Kabakibi ve Mahir Tarikleri”, Usul Islam

Arastirmalar1 32/32 (Ekim 2019), 177, 178.

Miellif, her ne kadar mahir tarikini uygulayacagini sGylese de bu uygulamay: sadece Fatiha siiresi ile Bakara

sliresinin ilk bes ayetinde uygulamistir. Bundan sonraki ayetleri Kuran’'in sonuna kadar cem‘u’l-cum{‘ meto-

duyla viicGhatini ¢ikarmistir. Duhanizade ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Akytiz, Osmanh Kurrdlari, 116, 117.

32 Kabakibf tariki i¢in bk. Gékdemir, “Osmanli’nin Kayp iki Tariki: Kabakibi ve Mahir Tarikleri”, 173-177; thsan

Siitsurup, “Ibnii’l-Kabakibi ve Kiraat lmine Katkilar1”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Ha-

ziran 2019), 125-142.

Arastirmalarimiz neticesinde, Nihaye tariki olarak adlandirilan yonteme dair dogrudan bir bilgiye ulasilama-

mustir. Bununla birlikte, mevcut bulgular, bu tarikin giiniimiizde saz kiraat olarak tanimlanan ve fbniil-
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Eser, sadece bir slret ve kaviid olmaktan 6te, kiraat vecihlerinin kaynaklarini ve farkli
okumalar karsilagtirmali olarak zenginlestirilen bir tahrirat ¢alismasi niteligindedir.”’
Tahrirat noktasinda en cok nakli Mustafa el-izmiri’nin (6. 1154/1741) Beddiu’l-burhdn1 ve
Abdullah el-Eyy(ibi'nin Serhu Mizdnii'l-kurrd’sindan yapmaktadir.*®

2.1.2. Takrib K@t Stiretleri

SGff mesleginin ilk dénem temsilcilerinden Omer b. Halil Boluvi'nin (8. 1260/1844)* 6§-
rencisine ait oldugu diistiniilen* Takrib Kir@dt Siretleri adli eser, Takrib tariki baglaminda
istanbul tariki usuliine gére hazirlanmis kavaid* ve siirettir.*

SGff mesleginin tercihleri belirtilen eserde bu meslekte teAmiil haline geldigi sekliyle
Bakara sliresinden R{im s{iresine kadar merdtib-i erbaa, sonrasinda ise mertebeteyn tarikleri
uygulanarak tahrirati gerektiren ayetler incelenmektedir (viicihat).” Ayetlerin yanina
fersii’l-hurtif da eklenerek kapsami zenginlestirilen eserde, vecihlerin hangi kaynaklardan
aktarildig1 da tahrirat titizligiyle ele alinmaktadir. *

2.1.3. Takrib Mecmfi‘asi: Hafiz ismail Efendi

SOfi meslegine mensup olan Hiiseyin Sabri el-Ispartavi’nin (8. 1308/1890) 3grencisi

Cezer{'nin Nihdyetii'l-berere fi'l-kir@dti’s-selds ez-z&’ide ‘ale’l-“asere (el-Kird@dtii’s-sdzze) adli eserinde derledigi ki-
raatlerin 6gretildigi bir metot oldugu hipotezini ortaya ¢ikarmistir. Bu diistinceyi destekleyen kanitlar mev-
cuttur. Duhanizade nin “Nihaye ve Kabakibi tariklerinden kastettigim on dort kiraattir.” seklindeki beyani, bu
iki tarikin siz kiraatlerle iliskili olabilecegine isaret etmektedir. Ayrica, Duh4 s(resinden sonraki stirelerin
Duhénizide tarafindan Nihaye tariki olarak basliklandirilmas: ve saz kiraatlerin metnin genel usuliinden ayr1
olarak kirmizi miirekkep ile belirtilmesi, bu tarikin siz kiraatlere 6zgii bir uygulama oldugunu gii¢lendirmek-
tedir. S6z konusu tarikin incelenmesi miistakil bir arastirma konusunu teskil etmektedir. Duh4nizade,
Mecmii‘a (ibrahim Efendi, 864), 1b, 474a-488b.

3 Duhanizade, Mecmii‘a (ibrahim Efendi, 864), 1b.

3 Duhanizide, Mecmii‘a (Ibrahim Efendi, 864), 489b.

3¢ Duhanizide, Mecmii‘a (Ibrahim Efendi, 864), 3a-39a.

Galismamizin boyutlarini asacagi diisiincesiyle bu eser hakkinda genel bir malumat vermekle yetindik. Zira

mezk{r eser lisansiistii calisma yapilabilecek kapsamli bir eser olarak ¢alisilmay1 beklemektedir.

% Tahrirat 6rnegi icin bk. Duhinizade, Mecmt‘a (fbrahim Efendi, 864), 40a, 41a.

Bu zat, Kara Hafiz Bostani olarak da taninmaktadir. Akytiz, Osmanli Kurrdlari, 241.

”

Bu eserin miiellifi pek ¢ok yerde “Hocam Kara Hafiz’dan duydum ki...” ifadesini kullanmaktadir. Kara Hafiz

Bostani’nin rahle-i tedrisinde ilm-i kiraati tamamlayanlar: Muhammed Selim Efendi, Reisii’l-kurra {brahim
Efendi, Arpacilar imami Ahmed HifZl Efendi ve Nusret Camii imami Ahmed Efendi’dir. Takrib Kird’dt Stiretleri
(Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hafiz Ali Uskiidarli, US0040), 11a; Egin{, Esimi-i Kurrd
Defteri (Yazma Eserler , 6545), 12a; Akyliz, Osmanli Kurrdlari, 241.

" Takrib Kir@dt Stiretleri (Hafiz Ali Uskiidarli, US0040), 2a-10a; 190a-195b.

2 Takrib Kird’at Stiretleri (Hafiz Ali Uskiidarli, US0040), 3a.

“ Takrib Kird’at Stiretleri (Hafiz Ali Uskiidarli, US0040), 6a, 10b-135a; 135b-190b.

#  QOrnek olarak bk. Takrib Kir@dt Siiretleri (Hafiz Ali Uskiidarli, US0040), 11a.
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Hafiz ismail Efendi (6.7)* tarafindan kaleme alinan Takrib Mecmii‘ast, istanbul tarikine gére
hazirlanmis 6nemli bir eserdir. itilaf ve Sfi meslekleri arasindaki farklhiliklarin gésterildigi
eser, S(fi mesleginin tercihlerini yansitmasi bakimindan kiraat tarihi agisindan biiyiik
Onem tasimaktadir. Ayrica kimi zaman Misir tarikinin tercihlerine de yer vermesi eserin
farkli kiraat gelenekleri (tarik) arasindaki etkilesimi gdstermesi agisindan énemlidir.

Eserde, sadece asere tarikine degil, ayni zamanda s4z kiraatlere de yer verilmektedir. Bu
durum, eserin sadece bir kiirrdse olmaktan 6te, kiraat vecihlerinin kaynaklarimu ve farkli
okumalar1 karsilastiran bir tahrirat calismasi niteligi tasidigini gstermektedir.’

2.1.4. Kirrmizi Mecmii‘a

SGff mesleginin son dénem temsilcilerinden Abdurrahman Giirses’in terekesinde mah-
fuz bulunan ve iceriginde kirdat-i aserenin yani sira siz kiraatlerin kirmizi miirekkeple be-
lirtilmesi sebebiyle Kirmizi Mecmii‘a olarak adlandirilan ve SGfi mesleginin isnad zincirinde
dnemli yere sahip olan Hiiseyin Sabri el-Ispartavi’nin (6. 1308/1890) talebelerinden Hafiz
Halid*® isimli bir zata ait oldugu belirtilen bu eser, bu meslegin tercihlerini ihtiva etmesi
agisindan 6nem arz etmektedir.” Istanbul Haseki Egitim Merkezi biinyesinde yiiriitiilen ki-
raat egitimlerinde hazirlanan bir¢ok kavaid defteri ve kiirrdsenin kaynaklari arasinda bu-
lunan Kirmizi Mecmii‘a meslegin tercihlerinin noktasinda mutemet kabul edilmektedir.”

SGfl mesleginin tercihlerini ihtiva etmesi bakimindan zikredilmesi gereken bir diger
kaynak ise, s6z konusu meslegin son dénemin 6nemli miintesiplerinden Talip Akbal tara-
findan kaleme alinan ve Ramazan Pakdil ile Mehmet Seving ile birlikte tetkik edilen Takrib
Kiraatinde Kirmizi Mecmii‘a’da Tashih Edilen Yerlerden Ba‘dilart adli tashih calismasidir.”

2.1.5. Mulptasardtu’l-‘asera: Ali Riza Efendi

Uskiidarli Ali Riza Efendi’ye (1892-1983)%” ait Muhtasardtu’l-asera adli eser, istanbul
(Teysir) tarikine gére hazirlanmus bir kavaid ve slrettir.”> Mushaf sirasina gore diizenlenen

Akyliz, Osmanl Kurrdlart, 165.

Hafiz Ismail Efendi, Takrib Mecmii‘asi (Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hafiz Ali Uskii-
darli, US0039).

Y7 Takrib Mecmii‘ast (Hafiz Ali Uskiidarl, US0039), 11a.

Hayat1 hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Hafiz Halid, Dar-1 S{rdy-i Askeri katiplerinden olup 1285/1868
yilinda Hiiseyin Sabri Efendi’den icazet almustir. Egint, Esdmi-i Kurrd Defteri (Yazma Eserler , 6545), 23b; Bostan,
Ahmed er-Riisdf ve Miirsidii't-Talebe Adh Eserinin Kiraat flmindeki Yeri, 323.

¥ Bostan, Ahmed er-Riisdi ve Miirsidii’t-Talebe Adl Eserinin Kiraat IImindeki Yeri, 323-324.

Demirci, Abdurrahman Giirses’in Kirdat ilmindeki Yeri, 72, 73.

1 Talip Akbal, Takrib Kir&atinde Kirmizi Mecmii‘a’da Tashih Edilen Yerlerden Ba‘dilar1 (istanbul: y.y. 2017).

Ferag kaydinda yer alan 1323/1905 tarihi ile Abdullah Akyiiz'tin Osmanl Kurrdlar: adli eserinde ele alinan Ali
Riza Efendi’nin bilgileri 6rtiismektedir. Bu kronolojik uyum, s6z konusu eserin yazarimn Ali Riza Efendi olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Akytiz, Osmanli Kurrdlar, 119.

5% Ali Riza Efendi, Muhtasaratu’l-‘asera (Hafiz Ali Uskiidarli, 860), 2b-21a. Mahir tarikinin usulii igin bk. Gékdemir,
“Osmanli’'nin Kayp ki Tariki”, 173-178.
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eserde, asere tariki baglaminda genellikle merdtib-i erba‘a tariki uygulanmakla birlikte bazi
ayetlerde mertebeteyn tariki de gosterilmistir.>* Viichit ¢6ziimlenmesinde mahir tariki
esas alinan eser, bazi vecihlerin kaynaklarinin ve hangi tarik iizerinden aktarildiginin be-
lirtilmesi sebebiyle bir tahrirat calismasi niteligi tasimaktadir.>

2.1.6. el-Eda mine’l-mertebeteyn “ald tariki’l-islimbul: Ali Ziihd? el-Ankaravi

istanbul tariki Ahmed es-SOfi mesleginin tercihleri esas alinarak Ali Ziihd1 el-Ankaravi
(8. 7) tarafindan kaleme alinan ve fiziki durumu nedeniyle ayetlerin diizeni belirsiz olan bu
eserde asere tariki baglaminda ¢ogunlukla mertebeteyn tariki esas alinmistir. Eser, Sfi
mesleginin mertebeteyn tarikine iliskin tercihleri icermesi agisindan 6nemli bir kaynak
olsa da bu tercihlerin gerekgelerini detayli olarak agiklamamaktadir.>®

2.1.7. Mecmii‘atii ilmi’l-kira’at mine’t-takrib min tartki Ahmed es-Siifi

Miiellifi bilinmeyen bu eserin, Mecmii‘atii ‘ilmi’l-kirddt mine’t-takrib min tariki Ahmed es-
Sift baghigidan anlasildig: tizere Takrib (Tayyibe) tariki baglaminda SGff mesleginin ter-
cihlerini esas alan bir kavaid ve kiirrasedir.”” Ozellikle semalarin kenarlarina eklenen “Bi-
zim meslegimizde...” seklinde baslayan kaidelerin, SGfi mesleginin tercihleriyle bire bir 6r-
tiismesi, eserin bu meslegin kiraat gelenegini takip eden kaynaklar arasinda degerlendiril-
mesine olanak tanimaktadir,*®

Mer4tib-i erbaa ve mertebeteyn tariklerinin her ikisinin de uygulandig1®® eserde, Siifi ve
itilaf meslekleri karsilastirmali olarak ele alinmakla birlikte kimi noktalarda Misir tarikinin
tercihlerine de yer verilmistir.* Kiirrdsenin genel yapisina bakildiginda, tiim ayetlerin vii-
cihati gikarilmamus, tahrirata ihtiyag¢ duyulan ayetler ele alinmistir. Bu baglamda, ayetle-
rin bazilar1 bir biitiin hilinde degerlendirilmisken bazilar1 seciventler ile birbirinden ay-
rilmistir.**

Eserde, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin farkli vecihleri (viicQhat) tespit edilirken, tahrirat
usulii benimsenmistir. Ozellikle medd-i munfasil ve medd-i muttasil konularinda, bu vecih-
lerin hangi asli kiraat kaynaklarindan ve hangi tarikler tizerinden aktarildig1 detayli bir se-
kilde belirtilmistir.**

' Mubtasardtu'l-‘asera (Hafiz Ali Uskiidarli, 860), 23a-103b.

% Mubhtasaratu’l-‘asera (Hafiz Ali Uskiidarls, 860), 92b, 93a.

Ali Ziithd? Ankaravi, el-Edd mine’l-mertebeteyn ald tariki’l-Islimbul (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiipha-
nesi, Yazma Eserler, 007423), 14a-41b.

Mecmii‘atii ilmi’l-kir&at mine’t-takrib min tariki Ahmed es-Saff (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Hafiz Ali Uskiidarli, US0038), 2b-6b.

8 Mecmiiatii ilmi'l-kir@at (Hafiz Ali Uskiidarli, US0038), 29a.

% Mecmit‘atii ilmi'l-kir&dt (Hafiz Ali Uskiidarh, US0038), 1b-96a; 96b-131a.

©  Mecmit‘atii ilmi'l-kir&at (Hafiz Ali Uskiidarli, US0038), 4a, 8a.

°t Mecmit‘atii ilmi'l-kir&at (Hafiz Ali Uskiidarh, US0038), 1a-131b.

2 Mecmi‘atii ilmi'l-kir@at (Hafiz Ali Uskiidarli, US0038), 3a-b.
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2.1.8. Takrib Mecmii‘ast

Miiellifi tespit edilemeyen, imla ve form bakimindan oldukga diizenli olarak hazirlan-
mus Takrib Mecmii‘ast adli eser, Bakara sfiresinden Rlim sfiresine kadar istanbul tariki SGfi
mesleginin tercihlerine gore diizenlenmis, Rm sliresinden itibaren ise Kur’an’in sonuna
kadar Misir tarikinin Mutkin meslegine gore tertib edilmis kavaid ve kiirrasedir.®’

Eserin ilk bolimlerinde takrib tarikine gore her bir imam, ravi ve tarikin usulleri miis-
takil olarak tablolar halinde ayrintili bir sekilde sunularak her bir vechin hangi asli kaynak-
tan hangi tarik araciliiyla aktarildigi da belirtmistir (tahrirat). Kiraat semalarinin yani sira
fersii’l-hurdf farkliliklarinin da ayrica belirtilmesi, eserin kiraat ilmine dair kapsamli bir ¢a-
lisma oldugunu géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.*

2.1.9. el-Viiciihatii'l-Kur’dniyye fi'l-kirdati’l-asr: Ali Sahin

Ali Sahin (8. 2022) tarafindan hazirlanan bu kapsamli kiraat siireti, Abdurrahman Giir-
ses Efendi’nin kiraat egitimine dayanmaktadir.*® Eser, asere ve takrib tariklerinin her biri
icin ayr1 niishalar seklinde diizenlenmis olup, Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerinin farkl oku-
nus sekilleri (viic(ihat) sematik olarak gdsterilmistir. Her niishanin basinda, ilgili kiraatle-

AIA

rin temel kurallarini (usdli’l-kird’at) agiklayan birer kavaid bsliimii bulunmaktadir.

SGft mesleginin tercihleri dogrultusunda hazirlanan eserde kiriat-i agere kaynaklarin-
dan Ziibdetii'l-‘irfan, ‘Umdetii’l-hulldn ve Ithéfu fiidald’i’l-beser esas alinmistir. Sahin, SGff mes-
leginin tercihlerini ise ‘Umdetii’l-hulldn ile Abdurrahman Efendi'nin Kirmizi Mecmii‘a’y1 esas
alarak yaptig1 s6zlii beyanina dayandirmistir.*®

Sliretlerde, Fatiha sliresinden R{im s{iresine kadar olan béliimde meratib-i erbaa tariki,
Rlim sfiresinden itibaren ise Kur’an'in sonuna kadar mertebeteyn tariki uygulanmistir. Ha-
tim tertibi, Mutkin mesleginin tercihlerine gore hazirlanan bu stretler, Sifi mesleginin ter-
cihleri dogrultusunda yapilan kiraat tedrisatinda hélen kullanilan giivenilir (mutemet)
kiirrase kabul edilebilir. ¢

2.1.10. Kitdbiin fi'l-Kird’4t-i seb‘a ve'l-‘asera ve't-takrib ve tarikay Misir ve Islimbul

Muhammed Emin b. Molla Rasfil el-Kiirdi el-Erbill tarafindan 1311/1893 yilinda

Takrib Mecmii‘ast (Istanbul: istanbul Aragtirmalar Enstitiisii Kiitiiphanesi, Suna ve inan Kirag Vakfi Yazmalar,

SR000363), 159a.

®  Takrtb Mecmti‘ast (Yazmalar, SR000363), 25b-525b.

Ali $ahin, kiraat alaninda 6nemli bir otorite olan Abdurrahman Giirses Efendi’den 1991-1993 yillar: arasinda

Istanbul Haseki Egitim Merkezi'nde, asere-takrib egitimini tamamlayarak icizet almistur.

¢ Ali Sahin, el-Viictthdtii'l-Kur’dniyye fil-kird’ati’l-‘asr (Asere Sireti), (istanbul: y.y., ts.), 1/80; a.mlf., el-Viiciihatii’l-
Kur’dniyye fil-kir@ati’l-asr (Takrib Stireti), (Istanbul: y.y., ts.), 1/28, 29; 3/1020, 1021; Demirci, Abdurrahman Giir-
ses’in Kirdat flmindeki Yeri, 72, 73.

¢ Sahin, el-Viicahatii'l-Kur’aniyye (Takrib Sdreti), 3/1287-1295.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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hazirlanan bu eser asere tariki baglaminda kaleme alinmis kavaid ve kiirrasedir.®®

Miiellifin, mesleginin Stfi meslegi oldugunu agikca ifade ettigi® eserde kiraat meslek-
lerinin tercihleri bir arada sunulmakla beraber daha ok itilaf ve Stfi mesleklerinin tercih-
leri vurgulanmaktadir.”

Miiellif, eseri iki ana béliim olarak diizenlemistir. Birinci boliimde kirat-i seb‘a tariki
baglaminda infirAd usuliiyle Fatiha ve Bakara siirelerini sematize etmistir.” fkinci béliimde
ise kirAat-i asere tariki baglaminda indirac (cem) usuliiyle Fatiha sQiresinden itibaren Al-i
imran sliresi 148. ayet-i kerimesine kadar viiclihat ¢ikarmistir.”

Eser, kiraat viictihitinin ¢ikarilmasi konusunda kendine 8zgii bir iislup sergilemektedir.
Fatiha s(resi ile Bakara s{iresi 142. ayet-i kerimesine kadar olan kisimda (bir ciiz), Kalan”
ve Vers rivayetlerinin viiciihiti miistakil olarak ¢ikarilmistir.” Daha sonra aym sekilde
NA&fi¢,”® Tbn Kesir’”® ve Ebi Amr”” kiraatlerinin viiciihit: miistakil semalar halinde gosteril-
mistir. Ardindan infirdd usuliiyle ele alinan Nafi® kiraati ile ibn Kesir kiraatleri bir arada
(indirdc) semalandirilmistir.”® Ayrica Nafi¢, Tbn Kesir ve Eb(l Amr kiraatlerinin (ii¢ kiraat)
indir4c usuliiyle Fatiha ve Bakara sfirelerinin viictihiti ¢ikarilmistir.”” Bunlara miiteakiben
indirac usuliiyle Fatiha stiresinden Bakara 47. ayete kadar ibn Amir ve Asim kiraatlerinin
semalar1 olusturulmustur.® Eserde Hamza kiraatinin usulii de miistakil olarak (infirdd) ele
alinarak 6zellikle hemze bahsine detaylica yer verilmistir.* Kisai kiraatinin usulii de Fatiha
sliresi ile Bakara 32. ayetleri arasinda miistakil (infirad) olarak gosterilmistir.*

Eserde takip edilen tedrici® ve memz{ic* yontem, kiraat imam ve ravilerinin usullerinin
detayli bir sekilde 5grenilmesi ile infirdd ve indiric usullerinin daha kolay bir sekilde uy-
gulanabilmesi bakimindan faydali bir metot olarak kabul edilebilir.

¢ Eserin baginda birkag sayfalik miistakil bir kavaid kismi bulunmaktadir. Mehmed Emin b. Molla Ras(l el-Kiirdy,
Kitabiin fil-kir@at-i seb‘a ve'l-‘asera ve't-takrib ve tarikay Masir ve [slambul (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, 7940), 1b-4b.

¢ Erbili, Kitabiin fi'l-kirddt, (Yazma Bagslar, 7940), 4a.

7 Erbili, Kitabiin fi'l-kid’dt, (Yazma Bagislar, 7940), 140a.

7t Erbili, Kitabiin fi'l-kird’dt, (Yazma Bagislar, 7940), 5a-116b.

2 Erbili, Kitabiin fi'l-kird’at, (Yazma Bagslar, 7940), 116a-268a.

7 Erbili, Kitabiin fi'l-kird’at, (Yazma Bagislar, 7940), 5a-15a.

" Erbili, Kitabiin fi'l-kird’at, (Yazma Bagslar, 7940), 15a-21a.

> Erbili, Kitabiin fi'l-kirddt, (Yazma Bagslar, 7940), 21a-33a.

76 Erbili, Kitabiin fi'l-kid’dt, (Yazma Bagislar, 7940), 33a-36a.

77 Erbili, Kitabiin fi'l-kid’dt, (Yazma Bagislar, 7940), 40a-43b.

8 Erbili, Kitabiin fi'l-kird’at, (Yazma Bagslar, 7940), 36a-40a.

7 Erbili, Kitdbiin fil-kird’at, (Yazma Bagslar, 7940), 40a-90a

8 Erbili, Kitdbiin fil-kird’at, (Yazma Bagslar, 7940), 90a-94b

8 Erbili, Kitabiin fi'l-kiddt, (Yazma BaZislar, 7940), 94b-114b.

8 Erbili, Kitabiin fi'l-kird’dt, (Yazma Bagislar, 7940), 114b-115b.

Kiraat ve rivayetlerin sirasiyla miistakil olarak ele alinarak usullerini ggsterilip semalandirilmasi.

Kiraat egitiminde infirdd ve indirac yontemlerinin her ikisinin de uygulanmasi.
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2.1.11. Mubhtelif Kiirraseler

Stff mesleginin 6zgiin tercihlerini belirlemek amaciyla gesitli kiirraselerin incelendigi
bu arastirmada tespit edilen ve mutemet addedilebilecek bazi kiirraseler sunlardir:*®
Mubhtasardtu’t-takrib,*® Manzime fi ba‘di’l-kelimati’l-miite‘allika bi ‘ilmi’l-kird@dt fi'l-Kur’dn-1
Kerim,¥ el-Kird’at fi'l-Kur’ani’l-Kerim,® Mecmii‘atii’l-kird’at mine’l-‘asera ve't-takrib,* Mecmii‘atii
kir&>at <ale’t-takrib ve'l-asera,’ Viictihu’t-takrib,”* Kitabii'l-Kird’e™ ve Suveru’t-takrib.”

Kiraat egitimi alaninda c¢alisanlar ve kiraat ilmine ilgi duyanlar icin kaynak niteliginde
olan bu eserler, yontem ve igerik bakimmdan SGfi mesleginin anlasilmasi ve 6gretilmesi
icin degerli bir veri kaynagidir. Yukarida 6rnekleriyle incelenen kiirraselerin genel 6zellik-
leri sunlardir:

Gogunlukla Takrib (asru’l-kiibra) tarikine gore hazirlanmakla birlikte bazi eserlerde,
seb‘a ve asere tariklerine ve siz kiraatlere de yer verilen kiirriseler kiraat vecihlerini se-
matik olarak gosterirler. Kimi eserler, sadece kiirrise olmaktan ziyade, kiraat vecihlerinin
kaynaklarini belirten ve karsilastirma amaciyla farkli kiraat ekollerinin (tarik, meslek ve
ekol) tercihlerini bir arada sunan bir tahrirat calismasi niteligindedir. Ancak, kiirraseler,
kiraat mesleklerinin tercihlerine yer verseler de okuyucuya tercih sebeplerine dair pek
fazla bilgi saglamamaktadir.

2.2. Kavaid Defterleri

Kiraat egitiminde ders esnasinda alinan notlardan olusan kaviid defterleri, kiraat

Bu ¢alismada, SGfi mesleginin kiraat tercihlerini farkli tarik ve mesleklerdeki uygulamalarin karsilastirmali
bir analizi amaciyla S(fi meslegine 6zgii kiirraselerin yan sira, Misir tarikine ait eserler de incelenmistir. Mu-
hammed Hulus? el-Egini, Mecmti‘atii’t-takrib (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Ali Uskii-
darly, 52); Risdle fi ilmi’l-viiciih (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi, 00036-001).

8 Mubtasardtii't-takrib (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Ali Riza Hakses, HS0013).
Manziime fi ba‘'d i'l-kelimati'l-miite‘allika bi ilmi’l-kir@’at fi'l-Kur’an-1 Kerim (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, 07939-8).

Yazari tespit edilemeyen bu kiirrase, imla ve form bakimindan oldukca diizenli olarak asrii’l-kiibra (takrib)
tarikine gére hazirlanmstir. Eserin hangi meslege ait olduguna dair net bir ifade bulunmamaktadir. Ancak
ayetlerin viicihat: ¢ikarilirken Bakara stiresi 6. ayetten Rim siiresine kadar meratib-i erbaa tariki Rim stre-
sinden sonra ise mertebeteyn tariki dikkate alinarak istanbul tarikinin usul kaidelerinin uygulandig1 gériil-
mektedir. el-Kird’dt fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 7939-1), 1a-151a.
Mecmii‘atii’l-kird’at mine’l-‘asera ve't-takrib (istanbul: Siileymaniye, Kasidecizade, 690).

% Mehmed Emin b. Mehmed b. ibrahim Misvakizide, Mecmi‘atii kird@’dt ‘ale’t-takrib ve'l-‘asera (Istanbul: Siileyma-
niye, Darulmesnevi, 35).

Viicihu't-takrib (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, 3251), 109-128.

Asere (asru’s-sugra) tariki baglaminda ele alman bu eserin yazar1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Eser, bazi
ayetlerin semalar1 ¢ikarilmustir (viicQhat). Eserde, meratib-i erbaa tariki dikkate alinarak uygulanan kaidele-
rin Istanbul tarikiyle uyumlu oldugu gériilmektedir. Kitdbiil-Kird’e (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagsslar, 655) 1b-51a.

% Busiret, Duh sliresinden baglayarak hatim tertibi ile bitmektedir. Talip Akbal, Suveru’t-takrib (istanbul: 2017).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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mesleklerinin kendilerine 6zgii tercihlerini belirleyerek yaklagimlarini (yéntem) anlamak
ve bir meslegin diger meslek ve ekollerle olan iligkisini ortaya ¢ikarmak agisindan énemli-
dir. Bu ¢alisma kapsaminda, gesitli yazma eser kiitliphaneleri ve 6zel kiitiiphanelerin taran-
masi sonucunda tespit edilen ve SGff mesleginin tercihleriyle sekillenerek kiraat egitiminde
yardimci kaynak olarak kullanilan kavaid defterlerinin genel icerigi incelenecektir.”

2.2.1. Meslek-i Seyh Ahmed es-Siifi

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi'nde Ahmed es-S{ifi’ye nispet edilen Meslek-i Seyh
Ahmed es-Stff adiyla kayitli {i¢ eser bulunmaktadir.” Bu eserlerin yazim stili ve diger 6zel-
liklerinin benzer olmasi tek bir eserin farkli béliimleri oldugunu diisiindiirmektedir. Bu
baglamda 6739 no’da bulunan kisim, eserin ilk bsliimii (ustilii’l-kird’dt), 7142 ve 7349 no’da
kayitli olan kisimlarin ise eserin viichat semalarinin oldugu bélimleri oldugu séylenebi-
lir.*

Bu eser her ne kadar Ahmed es-Siifi’ye nispet edilse de onun tarafindan yazilmis olma
ihtimali zayiftir. Miiellifin, “Bu vecihler, bizim meslegimiz olan Ahmed es-SGff -Allah ona
rahmet etsin, kabrini nurlandirsin- mesleginde bu sekildedir.” ifadesi ve meslekler done-
minden sonra yasayan Molla Mehmed Emin Efendi’nin ‘Umdetii’l-hulldnina atif yapilmasi
gibi karinelerin de buna isaret ettigi sdylenebilir.”

Soz konusu eserlerin basliklarindaki Ahmed es-Siifi ifadesinin ise yazar adindan ziyade
eserin SGifi meslegine gore diizenlenmis olduguna atif olarak degerlendirilmesi daha uygun
goriilmektedir.”®

Eser, asere tariki baglaminda kaviid ve semalar olmak tizere iki ana béliimden olusmak-
tadir.” Eserde, S(ff mesleginin tercihleri belirtilmekle birlikte bazen itilaf meslegi basta ol-
mak tizere diger mesleklerin tercihlerine de atif yapilmistir.'®

Sadece tahrire ihtiya¢ duyulan ayetlerin hem meratib-i erbaa hem de mertebeteyn ta-
rikleri uygulanarak semalar:1 ¢ikarilan eserde, Miirsidii't-talebe ve ‘Umdetii’l-hullin’a ¢okga
atif yapilmaktadir,""

Birden fazla vecih bulunan kelimelerdeki takdim ve tehir (tertlb) hususunda SGff

Arastirma kapsaminda, s6z konusu eserlerden bir kismi detaylica incelenirken, digerleri ise bibliyografik bir
referans olarak sunulacaktir.

Ahmed es-SQfi, Meslek-i Seyh Ahmed es-Sifi (Ankara: Diyanet sleri Bagkanligi Kiitiiphanesi, Yazma Eserler,
6739-7142-7349).

% SOff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Siift (Yazma Eserler, 7349), 16b, 22a; (Yazma Eserler, 7142), 14a.

7 SOff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Siift (Yazma Eserler, 6739), 9a; (Yazma Eserler, 7349), 25a, 26a, 32a.

Miiellifi belli olmayan bu eserde Urgiiplii Hac1 Hasan Efendi’den (8. 12/18. asir) nakiller bulunmaktadir. S0fi,
Meslek-i Seyh Ahmed es-Siff (Yazma Eserler, 7349), 17a.

% SOff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Siift (Yazma Eserler, 6739), 1b-11b.

100 S{ff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Sifi (Yazma Eserler, 7349), 30a; (Yazma Eserler, 6739), 3b, 4a.

100 S{(ff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Sifi (Yazma Eserler, 7349), 21a, 25a, 26a, 32a.
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mesleginin tercihinin belirtilmesi'® ve usul kaidelerinin kelimelerin vakif ve vasil hillerine
gore ayrintili bir sekilde incelenmesiyle dikkat ceken eserde, kavaid defterlerinin birco-
gunda oldugu gibi tercih sebepleri ile ilgili malumat bulunmamaktadir.'”

2.2.2. Mizdnii'l-kurr@’i'l-‘agera: Abdullah b. Salih el-Eyy{ibl

Na‘lizdde fbrahim Efendi (8. 1201/1787) ve Reisii’l-kurra Salih Efendi (8. 1205/1790) gibi
kiraat alimlerinden kiriat-i seb‘a ve asere tarikiyle kiraat icazeti alarak 1827/1836 yillari
arasinda reisii’l-kurrilik gérevini icra ettigi bilinen Abdullah b. Salih el-Eyy(bi (6.
1252/1836), kiraat alaninda Osmanli ddneminin 8nemli isimleri arasinda yer almaktadir."
Tefsir, fikih ve nahiv ilimlerinde 6nemli serh ve terciime faaliyetlerinde bulunan Eyy(bf,
kiraat ilmine dair fkazul-kurrd,'™ Risdle fi kir&dti’s-seb‘a ve'l-‘asera ve’t-takrib'® ve Levamiu’l-
bedr'” isimli eserleri kaleme almistir.'®

Eyy(bi'nin meslekler ddnemine yakin bir zaman diliminde yasamis olmasi kiraat mes-
lekleri calismalarinda arastirmacilarin kendisine bagvuru yapmaktan bigine kalamayacagi
bir kaynak olarak kabul edilmesine vesile olmustur.'®

18. ve 19. yiizyillar kiraat ilminin Anadolu cografyasinda iyi bir noktaya geldigi donem-
dir. Ozellikle ibnii’l-Cezeri sonrasi miistakil bir disiplin haline gelen tahrirat calismalari, bu
alanin 6nde gelen muharrirleri, Ali b. Siilleyman el-Mans(ri (6. 1134/1721), Y{sufefen-
dizade (8. 1167/1754) ve Mustafa el-izmirf (6. 1154/1741) ile zirveye ¢ikmistir. Tahrirat ¢a-
lismalarinda mezk{r isimlerin asli kaynaklara yaklasimi (azimet ve ruhsat ilkeleri) farkl
oldugundan kiraat vecihleri hakkindaki degerlendirmeleri ve hiikiimleri de farkli olmustur.
Buna binaen her bir isim kendi adina bir ekol olarak telakki edilmistir,"*°

Kiraat egitiminde asli kaynak kabul edilen eserlerin ihtiva ettigi vecihlerin okunmasi

192 S(ff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Sifi (Yazma Eserler, 6739), 14b, 15a.

15 SOff, Meslek-i Seyh Ahmed es-Sifi (Yazma Eserler, 6739), 6b, - 8b.

104 Ali Turgut, “Abdullah EyyGbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988); Meh-
med Emin Efendi, el-Asarul-mecidiyye fi mendkibi’l-Halidiyye (istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1314), 120; Ak-
yiiz, “Osmanli’dan Giinlimiize Refsiilkurralar”, 148.

1% Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/380; Mehmet Efendioglu, “Abdullah Eyy(bi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla
II1. Eyiipsultan Sempozyumu (istanbul: Eyiipsultan Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2003), 321.

106 Alemdar, “Abdullah Eyy(ibi (1252/1856)'nin Risale fi Kirdati’s-Seb’a ve'l-Asera ve’t-Takrib Adl1 Eseri”, 23-80.

197 fmam $Atibi'nin Kur’an-1Kerim ayetlerinin adedi hakkindaki Nazimetii’z-zehr adli manzum eserine serh olarak

yazilmustir. (Istanbul: Siileymaniye, ibrahim Efendsi, 27); Turgut, “Abdullah Eyy(ibi”, 1/103.

1% Mehmed Emin Efendi, Zuhru'l-erib (lbrahim Efendi, 11), 4b; Turgut, “Abdullah Eyy(ibi”, 1/1/102, 103.

1% Kiraat alaninda Abdullah el-EyyGbi’ye dair yapilan ¢alismalar sunlardir: Kiibra Biilbiil, XIX. Yiizyil Osmanl

Refsiilkurralarindan Abdullah Eyyiibi ve Kiraat flmi Ders Notlari (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Yonis inang, “Refsiilkurra Abdullah Eyy{ibi’'nin Hayati ve Eserleri”, Sa-

karya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/29 (2014), 107-128; Yusuf Alemdar, “Abdullah Eyy@bi

(1252/1856)'nin Risale fi Kirdati’s-Seb'a ve'l-Asera ve't-Takrib Adl1 Eserinin Edisyon Kritigi/Literasyonu ve Deger-

lendirilmesi” Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/4 (2017), 23-80.

110

Mustafa Atilla Akdemir, “Kiraat {lminde Tahririt Meselesi”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/2 (Aralik 2018), 102-106.
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esnasinda yukarida zikri gecen Alimlerin degerlendirmeleri (tahrirat) dikkate alinmistir.
Her bir okuyucunun hangi ekoliin tercihini benimsediyse (ahz) onu takip etmesi tavsiye
edilerek bu tercihlerin birbirine karistirilmamasinin (tahlit) gerekliligi vurgulanmistir. Ab-
dullah el-Eyy{ibi de bu hassasiyeti gézeterek déneminde okutulan {ig ekoliin (Mans{irf, itilaf
ve fzmird) tercihlerinin (tarik) birbirine karismasinin dniine gegmek ve okuyucunun her bir
ekoliin yontemini ve tercihini bilmesi amacina matuf olarak Mizdnii'l-kurrd’i’l-‘asera™ adl
eserini kaleme aldigini belirtmektedir."**

Tahririt ekollerinin tercihlerine yer veren eserler incelendiginde tek bir ekoliin goriis-
lerine odaklanan calismalarin yani sira, birden fazla ekoliin (meslek) ortak ve farkli yénle-
rini karsilastiran calismalarin da oldugu gortilmektedir. el-Mizdn adli eser de kendine has
iisltibu ve yontemiyle tahrirat ekolleri arasindaki farklar1 ortaya koyan calismalarin ilk or-
neklerinden biridir.

Eserin en dikkat cekici ve 6zgiin yonlerinden biri, Takrib tariki baglaminda Ali el-
Mans{iri’nin Tahriru’t-turuk’u, Yusufefendizadenin el-itilaf fi viictthi’l-ihtilaf1 ve izmiri'nin
Beddi‘w’l-burhdn’1 esas alinarak s6z konusu tahrirat ekollerinin tercihlerini kargilagtirmah
olarak ele almmasidir."”® Eyy@ibi, her bir kiraat vechinin hangi tarikler araciligiyla aktaril-
digin1 ve varsa bu ekollerin arasindaki farkliliklar1 mezkiir kaynaklardan alintilayarak gés-
termektedir.'** Miiellif, her ne kadar genelde mezkir ii¢ ekol arasinda karsilastirma yapsa
dabazi ayet ya da secivendlerde bu ekolleri miistakil olarak da ele almistir.'® Eyyibi'nin bu

eseri incelendiginde metodolojik bakimdan su bulgulara ulagilmistir:

Genelde takrib tarikine gore ele alinmis olsa da kimi zaman ayni ayetin seb‘a ve asere

tarikine gore olan vecihleri de zikredilmektedir. Eserde sadece usilii’l-kird’dt ele alinarak
fersii’l-hurtif a yer verilmemistir,"®

Eserde hem tablolar hem de sematik (viictihat) anlatim yéntemi kullanilmistir, Her bir
rivayet ve tarikin usulii ayr1 ayr1 (infirdd tariki) ele alinmugtir. Bu yéniiyle eser bir kavaid
olarak da kabul edilebilir. Ancak kimi zaman bir ayet ya da secAvendde olusan mizanlarda
birden fazla ravi ya da tarikin usulii bir arada (indir4c tariki) ggsterilmistir."’

Her bir ravinin toplamda kag tarikten aktarildigi ifade edilmekle birlikte ravilerden son-
raki halkanin (tarik) kag tarik tizerinden aktarildig1 da belirtilmektedir. Ornegin sirasiyla
Vers rivayeti toplamda 61 tarik, Ezrak tariki 35 tarik, Nehhis tariki 19, ibn Seyf 16 tarikten

M S5z konusu eser Serhu Mizdni'l-kurrdi'l-‘asera ve el-Mizdn olarak da bilinmektedir. inang, “Refsiilkurra Abdullah

Eyy(ibi”, 118, 119.

112 Eyy(ibi, el-Mizdn (ibrahim Efendi, 9), 1; a.mlf., el-Mizan (Ali Uskiidarli, 31), 4a; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler,
1032), 1.

113 Eyy(ibi, el-Mizdn (Ali Uskiidarls, 31),7a, 8b.

14 Eyy(bi, el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 7, 12, 23.

15 Eyy(bi, el-Mizan (Ali Uskiidarly, 31), 84; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 23.

¢ Eyy(ibi, el-Mizan (fbrahim Efendi, 9), 13; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 6.

17 Eyy(bi, el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 40.
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aktarilmaktadir. isbehani tariki 26, Hibetullah 22, Mutavvi‘l dért tarikten aktarilmaktadir.*®

Eserde, kiraat literatiiriinde kullanimina siklikla rastlanan kirdat-i asere tarikinin imam
ve ravilerini temsil eden rumuzlarin disinda'" Kalun rivayetinin EbQ Nesit tarikinin sin ( 3,
Hulvan{ tarikinin ha (-) harfiyle remzedilmesi gibi tarikler i¢in de rumuzlar kullanilmakta-
dir.'” Ayrica Ali el-Mans{irf, mim (;), Yusufefendizade, fa (=) ve Mustafa el-izmiri ra () har-
fiyle remzedilmektedir.’* Benzer sekilde imdle icin 1am (J), beyne (taklil) icin ba (<), fetih
(tahkik) icin fa (=) ve tefhim i¢in ha (;) harfinin kullanilmas: gibi bazi usul kaideleri de ru-
muzlarla ifade edilmektedir."”” Hem meratib-i erbaa hem de mertebeteyn tariklerinin uy-
gulama alani buldugu eserde,'” kelimelerin vakif ve vasil hillerinde hangi vecihlerin uygu-
lanacag da belirtilmektedir.'**

incelenen ayetlerdeki vecihlerin bazen hem istanbul hem de Misir tariki uygulamalar:
ayri ayr1 ele alinmaktadir. Eserde her ne kadar Anadolu’da ortaya ¢ikan kiraat mesleklerin-
den biri olan Itilaf mesleginin ve Ali el-Mans{irt’nin tercihlerine yer veriliyorsa da Seyh
Ataullah ve Mutkin mesleklerinin tercihlerine dogrudan deginilmemektedir.'”

el-Mizan isimli eserin S{fi mesleginin kaynaklar1 arasinda sayilmasi hususu iki nokta da
degerlendirilebilir.'* Birincisi, el-Mizan, Itilaf meslegi ve izmiri'nin tercihlerine yer vermek-
tedir. SGff mesleginin de cogunlukla bu ekollerle uyumlu tercihleri bulundugu kabul edil-
diginde, dolayl olarak bu eserin SGfi mesleginin kaynaklar: arasinda sayilmasi miimkiin-
diir. ikincisi ise bu eserin yazma niishalar1 arasindaki farkliliklardir. Eserin bilinen dért niis-
hast bulunmaktadir. Ancak biz sadece {i¢ niishaya ulasabildigimizden degerlendirmeleri-
mizi bu niishalar {izerinden yapacagiz.

Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yazma Eserler Kiitiiphanesi Hafiz Ali Uskiidarh
Koleksiyonu 31 no’ya kayitli niisha, Mustafa b. Ali el-Ankaravi tarafindan 1285/1869 sene-
sinde istinsah edilmistir.

Siilleymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Koleksiyonu 9 no’da kayitli niisha, Tophaneli
Duhénizdde Mehmed b. Mustafa (6. 1296/1879)'” tarafindan 1284/1868 yilinda istinsah
edilmistir. 99 varak olan bu niisha, miistensihin ifadesiyle miiellifin oglu Mehmed Emin
Efendi’nin niishasi ile karsilagtirilarak cogaltilmistir.

18 Eyy(ibi, el-Mizdn (ibrahim Efendi, 9), 6, 17; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 8; a.mlf., el-Mizdn (Ali Uskii-
darly, 31), 17.

Kiraat ve imam ve ravilerinin rumuzlari i¢in bk. Abdulhamit Birigik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

120 Eyy(ibi, el-Mizdn (Ibrahim Efendsi, 9), 55; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 29; a.mlf., el-Mizdn (Ali Uskiidarly,
31), 58.

Eyy(bi, el-Mizdn

119

121 Yazma Eserler, 1032), 1; a.mlf., el-Mizdn (Ali Uskiidarls, 31), 4a.

Ali Uskiidarly, 31), 81; a.mlf., el-Mizdn (Yazma Eserler, 1032), 14.
ibrahim Efendi, 9), 13.
Eyy(ibi, el-Mizan (Ali Uskiidarls, 31), 18.

125 Eyy(bi, el-Mizan (Ali Uskiidarly, 31), 40; a.mlf., el-Mfzdn (Yazma Eserler, 1032), 21.
126

122 Eyy(ibi, el-Mizdn
123 Eyy(bi, el-Mizdn

124

—~ o~ o~ —~

Bu eserin bir niishasi da Kiitahya Tavsanli Zeytinoglu ilge Halk Kiitiiphanesi 45 Ze 15/2 no’ya kayithdir. Biilbiil,
XIX. Yiizyil Osmanli Refsiilkurralarindan Abdullah Eyyibi, 20.
27 Mehmed b. Mustafa i¢in bk. Akytiiz, Osmanh Kurrdlari, 116, 117.
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IBB Atatiirk Kitapli§1 Yazma Eserler Koleksiyonu 001032/01’de yer alan niisha, Ali Zithd?
b. Ahmed Hilmi el-Ankaravi tarafindan 1302/1885 senesinde istinsah edilmistir.

Abdullah el-Eyy(ib?'nin el-Mizdn'inin asil metinlerinde, SGfi mesleginin tercihlerine yer
verilmemistir. Ancak Marmara niishasina, miistensih Mustafa b. Ali el-Ankaravi tarafindan
SGfl mesleginin tercihleri ilave edilmistir. Ankaravi, bu ilavelerin kendisine ait oldugunu
acikca belirtmediginden, ilk bakista bu ilavelerin eserin ashndan oldugu zannedilmektedir.
Ancak bu ilaveler eserin ashindan degildir. Zira bu ilaveler, Stileymaniye ve Atatiirk Kitapligi
niishalarinda bulunmamaktadir. Ayrica eserdeki yazim stilleri ve kalem rengi gibi fiziksel
ozelliklerdeki bariz farkliliklar da el-Mizdn'in asil metni ile hasiyelerin birbirinden ayr1 ol-
dugunu géstermektedir.

Sonug olarak, Eyy(ibi'nin el-Mizdn adli eseri, yukarida da belirtildigi gibi, itilaf mesle-
giyle ittifak edilen hususlarda SGfi meslegi i¢in bir kaynak degeri tasirken, dogrudan Sift
mesleginin tercihlerini icermediginden, bu meslegin kaynaklar1 arasinda sayilmayabilir.

Ankaravi'nin ilaveleri mustakil olarak degerlendirildiginde ise SGifi mesleginin bir kaynag:
olarak kabul edilebilir."*®

2.2.3. Muhtelif Kavaid Defterleri

istanbul tariki Sufi mesleginin tercihleriyle értiisen ve yukarida bazi rnekleri detaylica
incelenen kavéid defterlerinden bazilar1 sunlardir: Risdle fi tecvid ve'l-kirddt,"® Viictihu't-
takrib,"® Takrib Kava‘idi ve Hatim Tertibi,"" Risdle tete‘alleku bi cemii’l-viicith fi ba‘di’l-dyat min
tariki’s-Satibiyye,”* Beyanii cemi tariki’l-meratib,"* Takrib Kavd‘idi,** ‘Asere Kavd‘id Defteri ve
Takrib Kavd‘id Defteri,"* Kird’at-i ‘Asere Kaideleri,"*®

Kavéid defterlerin igeriklerinin incelenmesi sonucunda su bilgilere ulagilmistir:

Erken dénemlerde hazirlanan kavaid defterleri, istanbul tariki baglaminda kaleme ali-
nirken, sonraki dsnemlerde hazirlanan defterler ise miistakil olarak Sfi mesleginin tercih-
lerine yer vermektedir. Asere tariki ile takrib tariki birbirinden bagimsiz olarak incelenerek
cogunlukla usilii-kird’at konularina odaklamlmus ve fersii’l-hurdf a yer verilmemistir. Eser-
ler genel olarak kaideler iizerinden béliimlere ayrilarak basliklandirilmis olsa da bazi eser-
lerde imam veya ravilerin usulleri miistakil bagliklar hilinde incelenmigtir. Farkli kiraat
usullerinin kargilastirmali olarak incelenmesi hususunda her iki yéntemin de verimli ola-

cag1 miisahede edilmistir.

Mesleklerin takdim ve tehir hususundaki tercihleri ayrintili bir sekilde agiklanmus,

128 Ankaravi, bu makalenin kiirraseler bashigi altinda yer verilen el-Edd mine’l-mertebeteyn ald tariki'l-islambul adli

eserini de SOff mesleginin tercihlerini dogrultusunda kaleme almistir.
129 Risdle fi tecvid ve'l-kird’at baglikli mecmiia icerisinde bulunan kavaid defterinin yazar1 hakkinda kesin bir bil-
giye ulagilamamustir. Ancak bu defteri olusturan kisi Urgiip’lii Hac1 Hasan Efendi (8. 12/18. asir) isimli bir
zattan nakilde bulunmaktadir. Bu zatin ise bilinen dért talebesi vardir. Bunlar; Muhammed Gé¢ment, Ali b.
Ibrahim Niksar, Hiiseyin Bori ve Denizlili Musa’dir. Miiellif, ayrica kavaid defterinde hocasinin Kur’an-1Kerim
ve kiraat 8gretimi hakkindaki vasiyetine de yer vermistir. Defterin icerigi incelendiginde, istanbul veya Misir
tarikinden birine ait oldugu yoniinde kesin bir ifade bulunmamakla birlikte, zellikle vecihlerin takdim-tehiri

Uludag flahiyat Dergisi 34/1 (Haziran 2025)



Mustafa Dogan « 63

meselelerin daha anlasilir hile getirilmesi amaciyla semalarla gosterilmistir. Ancak s5z ko-
nusu kavaidlerde tercih sebeplerine dair malumat bulunmamaktadir.

Defterlerde, meratib-i erbaa tariki ve mertebeteyn tariki ayr1 ayri ele alinmigtir. Defter-
lerin form ve sekil bakimindan belirli bir gelisim gosterdigi gériilmektedir. Eski tarihli
(meslekler déneminden hemen sonra) defterlerde belirli bir diizensizlik goriiliirken zaman
icerisinde s6z konusu calismalarin daha diizenli (sistematik) bir sekilde yapilandirildig
miisahede edilmektedir.

Sonug

Sahih kiraatleri muhtevi asli kiraat kaynaklar: {izerine yapilan arastirma ve inceleme
(tahrirat) calismalarinin Anadolu’daki iz diisiimii olan meslek, bu kaynaklarin incelenmesi
hususunda belli ilkelere sahip yaklagimlar belirleyip ihtilafli olarak aktarilan vecihlerin bu
esaslara dayanarak alinmasi ya da terkedilmesi veya sihhati tespit edilen biitiin vecihlerin
alinip ilgili vecihler arasinda siralama (takdim ve tehir) konusunda varilan hiikiimlerin bir
arada okutuldugu tedrisat yontemidir.

istanbul reisii’l-kurralarindan es-Seyh Ahmed es-SGiff el-Kastamon{’ye nispet edilen SGfi
mesleginin, bir tahririt ekolii olarak ortaya ¢iktig1 dsnemden itibaren kiraat medreseleri
cevresinde ragbet gordiigii ve kiraat egitiminde hélen okutulmakta oldugu gériilmektedir.
Literatiirde bu meslege ait oldugu belirtilen temel bir eserinin bulunmamasina karsin, bu
meslege ait tercihlerin sozlii gelenek (ed4) ve yazili metinler (nas) araciligiyla korundugu
miisahede edilmektedir.

SGft mesleginin hem azimet hem de ruhsat olarak adlandirilan tahrirat yéntemlerini
kullanan usullerin kaynaklarina itibar etmesi, diger mesleklerle ortak tercihlere sahip

gibi hususlar ile Yusufefendizade’den yapilan nakiller dikkate alindiginda defterin istanbul tariki cergeve-
sinde hazirlandig1 yoniinde giiclii bir ihtimal sunmaktadir. Risdle fi't-tecvid ve'l-kird’dt (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, 6484), 8b-13b; Akyiiz, Osmanli Kurrdlari, 110, 271, 272.

B0 Viictihu't-takrtb (Yazma Eserler, 3251), 109b-129b.

131 Ali Riza Efendi, Takrib Kava‘idi ve Hatim Tertibi (Istanbul: Marmara Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Ali

Riza Hakses, HS0839).

Risdle tete‘alleku bi cemiiT-viicdh fi ba‘dil-dyat min tariki’s-Satibiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Erzin-

can, 153/4), 89b-103b.

135 fbrahim b. Abdullah’a (3. 1244/1828) ait oldugu belirtilen bu eser Risdle fil-kir@’at adli mecmlanin 54a-77b
varaklar1 arasinda bulunmakla birlikte kiitiiphanelerde pekg¢ok niishasi bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk.

132

ibrahim b. Abdullah, Beydnii cemi tarfki’l-meratib (Siileymaniye, Denizli, 414); Akyiiz, Osmanl Kurrdlar, 111.
134 TiitiinciizAde Hiiseyin Hiisnii, Takrib Kavd‘idi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Ali Uskiidarli, US0049), 1b-51a; Hiiseyin Hiisnii igin bk. Akyiiz, Osmanli Kurrdlart, 162.
135 Diyanet Isleri Baskanlig1 Diyanet Akademesi Rize Miiftii Yusuf Karali Dini Yiiksek Thtisas Merkezi'nde kiraat
dgretim gorevlisi olarak gérev yapan Fakri Ozcan’a ait ‘Asere Kavd‘id Defteri ve Takrib Kavd‘id Defteri isimli eser-
ler SGfi mesleginin son dénem temsilcilerinden Abdurrahman Giirses Efendi'nin hocasi Hasan Fehmi
Efendi'nin kavaid defterinden alintilanarak olusturulmustur. Fakri Ozcan, Asere Kavd‘idi (Rize: y.y. 2013).

3¢ Abdullah Boz, Kirdat-i Asere Kaideleri (Istanbul Tariki) (istanbul: Sifa Yayinlari, 2020).
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oldugu durumlarda, diger mesleklerin temel eserlerinin SGfi mesleginin tercihlerini ve ter-
cih yontemini belirlemede kaynak teskil edebilecegini ortaya koymaktadir.

Tarik ve mesleklerin tercihlerini ieren kiirrise ve kaviid defterleri, zaman i¢inde geli-
sim gdstermistir. Baslangicta belirli bir diizen ve form i¢inde olmayan bu eserler, sonraki
dénemlerde daha sistematik bir yapiya kavusmustur. incelenen kiirrase ve kavaid defterleri
genellikle istanbul tariki dogrultusunda hazirlanmis olmakla birlikte, bazilarinin SGff mes-
legine gore diizenlendigi gériilmektedir. Ancak, Sifi mesleginin tercihlerine yer veren bu
eserlerde, tercih sebeplerine dair detayh bilgi bulunmamaktadir.

Diyanet fsleri Baskanligi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu'nda Meslek-i Seyh
Ahmed es-Sifi adiyla kayitli {i¢ eserin, fiziki dezenformasyon nedeniyle ayri eserler olarak
algilanmamasi gerekmektedir. Bu eserlerin, tek bir ¢calismanin farkh boliimleri oldugu dii-
stiniilmektedir. Ayrica, yapilan incelemeler sonucunda bu eserlerin Ahmed es-Siifi’ye atfe-
dilmesinin dogru olmadig tespit edilmistir.

19. yiizyilda yasayan Abdullah el-Eyy(bi'nin Mizdnii'l-kurrd’i’l-‘asera adli eseri, istanbul
tarikinden Itilaf mesleginin tercihlerini icermesi bakimindan énemlidir. Bununla birlikte,
Sfl mesleginin itilaf meslegiyle ittifak ettigi noktalarda Stiff meslegi icin de kaynak olarak
degerlendirilebilir. el-Mizdn isimli eser {izerine Mustafa b. Ali el-Ankaravi tarafindan yapi-
lan hisiye calismasinda SGfi mesleginin tercihlerinin belirtildigi goriilmektedir. Dolay1-
styla, miistakil olarak bu hésiye, SGfi mesleginin kaynaklar: arasinda sayilabilir.

Sonug olarak, incelenen kiirraseler ve kavaid defterlerinin istanbul tariki SGff meslegi-
nin tercihlerinin belirlenmesi ve diger mesleklerin tercihleriyle mukayese imkam sagla-
masi bakimindan giivenilir (mutemet), nemli birer kaynak degerinde oldugu tespit edil-
mistir. Bu eserler, Osmanli ddnemi kiraat egitimi {izerine yapilan ¢caligmalara dnemli katki-
lar saglayabilir.
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The Stfi Method as a Tahrirat School:
An Examination Based on Original Sources

Extended Summary

The authentic recitations (gir@at) of the Holy Qur’an were initially transmitted through
oral tradition. Subsequently, from the 4th century AH onwards, the transmission began to
occur via written texts authored by individuals recognized as authorities in both
knowledge and ethics within the Islamic society.

These foundational sources, which garnered widespread acceptance (talagqi bil-gabiil),
such as Abii Amr al-Dani’s al-Taysir, Qasim b. Firrth al-Shatibi’s Hirz al-amani and Ibn al-
JazarT’s al-Nashr were subjected to in-depth examination and evaluation in later periods
concerning their content and diverse methodologies. This scholarly process, termed
tahrirat within the discipline of gir@’at, evolved within the distinct methodological
frameworks established by gir@’at scholars, thereby laying the groundwork for the
emergence of various tahrirat methods or schools (maslak).

As a result of tahrirat studies on the content of these works, which are considered to be the
basic sources of the science of giraat, in the period from the beginning of the 18th century
to the 19th century, in the Anatolian geography, in the Istanbul school, the Itilaf and Sufi
professions emerged, and in the Egyptian school, the Mutgin and Shaykh ‘AtZ> Allzh
maslaks emerged.

The Sifi maslak, in academic inquiries concerning the history and schools of qira’at, has
predominantly been analyzed through a historical lens. Nevertheless, recent scholarly
investigations increasingly emphasize its status as an autonomous tahrirat school. It is
pertinent to note, however, that these analyses often provide a limited treatment of the
usll al-qir@’at and fars al-hur(f preferences of the Sufi maslak, frequently relying on
illustrative examples rather than comprehensive expositions. The absence of a primary
textual source that systematically compiles all the usiil and fars al-hurif choices of the Stfi
maslak, coupled with the fact that these preferences were predominantly transmitted
through oral tradition, significantly complicates the task of achieving a thorough and
exhaustive determination of the maslak’s specific selections and methodologies.

The Sufi maslak attributed to Ra’is al-qurra Ahmed es-S(fi (Ahmad al-Stfi) Efendi has
become evident as a unique school of tahrirat within the Istanbul and Egyptian tariks. The
general method of the tahrirat schools is based on the principles of licence and azimet.
While the principle of licence is based on complete adherence to the primary sources, the
principle of azlmet subjects the content of these sources to evaluation. The Safl profession,
on the other hand, exhibits an original approach by blending these two methods and adopts
a methodology that includes both adhering to the basic sources and evaluating them, and
combining some giraat wajihs by relying on sources containing preferences determined by
different methods.

The preferences that emerged because of the different approaches of tahrirat (maslak)
scholars to the source works were brought together in independent works, and the basic
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sources of the relevant maslak were formed. Through these works, the preferences in
question were taught in educational programs, passed on to the next generations, and the
opportunity to compare with other professions and schools was provided. However, the
absence of independent work that includes the preferences of the Stfi maslak makes it
difficult to determine these preferences and eliminates most of the mentioned possibilities.

In the context of the reasons and methods of the preferences of the Stfi maslak in matters
of agreement between the recitation professions, the works known as the fundamental
works of the maslaks of Itilaf, Mutqin, and Sheikh ‘AtZ> Allah can also be indirectly
evaluated as the sources of this maslak.

The preferences of the Siifi maslak were generally transmitted verbally (orally). However,
written records of these preferences can also be found in the notes (qawa‘id notebooks)
and schematic notebooks (siiret) kept during training.

There are many works in libraries in our country, especially after the 18th century, which
were used as auxiliary sources in recitation education. These works are important in terms
of reflecting the understanding of recitation and developments in education of the period.
In the scope of this study, educational materials (kurrase/siiret, gawa‘id notebooks, and
lecture notes) that included the original preferences of the Stfi maslak were identified in
the comprehensive research carried out in various manuscript libraries, private libraries,
and internet databases. Reliable (trusted) suret and qgawaid notebooks written in the recent
period also have the potential to provide comprehensive data on the preferences of the Stfi
maslak. The qawaid notebooks, which consist of notes taken during the lessons in giraat
education, are important in terms of understanding the approaches of the qiraat maslaks
by determining their unique preferences and revealing the relationship of one maslak with
other maslaks and schools.

Hamid b. ‘Abd al-Fattah al-Paluwi Zubdat al-‘irfan and ‘Umda al-hullan, which Mehmed Emin
Efendi wrote as a commentary to this work, Zuhru al-arib fi idahi al-jam bi al-taqrib and
Lahika li al-sharihi al-ba‘isi al-faqir fi idahi babi al-idgami al-kabir by the same author in the
taqrib tradition, as well as Omar Lutfi b. Hasan ‘Ashara-Taqrib Kilavuzu and ‘Ali Shahin al-
Munazzel are also important in terms of containing the preferences of the Stfi maslak.

Dukhanizade Mehmed Efendi Majmii‘a fi al-qir@at, Taqrib Qur@dt Siretleri which are thought
to belong to ‘Umar b. Khalil al-Boluvi student, Tagrib Mecmii‘ast by Hafiz isma‘il Efendi and
the Kirmizi Mecmii‘a by Hafiz Khalid a students of Husayn Sabri al-Ispartavi, ‘Ali Riza Efendi
Mukhtasardtu’l-ashara, ‘Al Ziihdi al-Ankarawi al-Ada mine al-mertabatayn, Muhammad Emin
Mulla Rasil al-Kurdi al-Arbili Kitabun fi al-qir@at al-sab‘a wa'l-‘ashara wa al-taqrib wa tarigay
Misir wa Islambul, the Mecmii‘a al-Glm al-qur@at and the Mecmii‘a of Taqrib with unknown
authors, ‘Ali Shahin al-Wujihat al-Qur’aniyya are important examples of siirahs that contain
the preferences of the Safi maslak.

In the Library of the Presidency of Religious Affairs, there are three works attributed to
Ahmad al-Saft with the title Meslek-i Sheikh Ahmad al-Stufi. The possibility that these works
were written by Ahmad al-Sifi is weak, and it is thought that the expression Ahmad al-Safi
in the title indicates that the work is organized according to the Stfi profession rather than
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the name of the author.

‘Abd Allzh b. Salih al-Ayyiibi Mizan al-qurr@’i al-‘ashara was written to prevent the confusion
of the preferences of the three schools of tahrirat (Mansiri, Itilaf and 1zmiri). Although the
work has common points in common with the Stfi school in that it contains the preferences
of the Ttilaf maslak, it does not directly present the preferences of the Stifi maslak. However,
Mustafa b. ‘Al al-Ankarawi glosses on this work are of particular importance in terms of
indicating the preferences of the Stfi maslak.

Keywords
Qir@’at, Tahrirat, Istanbul School, Maslak of Siifi, Ahmad al-Safi.
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Kur’an-1 Kerim’de, Neml siiresinin 30. yeti olarak kesin bir sekilde yer alan besmele, islam ilim
geleneginde tarih boyunca mezheplesme siireci sonrasi yazilan tefsirlerde genellikle mushaf
tertibine dayanilarak incelenmistir. Bu incelemeler, fikih ve kiraat zellikleri baglaminda Neml
sliresinin 30. yetinden ziyade, daha ¢ok tefsir mukaddimelerinde veya Fatiha Siiresi cercevesinde
olmustur. Onemine binaen hakkinda ¢ok sayida calisma yapilmasina ragmen &zellikle stre
baslarindaki besmelelerin miinferit ve sistematik izahlari, sinirli sayidaki miifessir tarafindan
stirdtiriilmiistiir. Az sayida miifessir tarafindan siirdiiriilen siire baslarindaki besmelelerin miinferit
yorumlanmasi, miifessirlerin fikhi kimlikleri cercevesinde degerlendirilmis; ancak bu faaliyetin
ardindaki temel saik tam anlamiyla agikhiga kavusturulamamistir. Bu dogrultuda arastirmanin
temel amaci, stire baslarindaki besmeleleri miinferit olarak yorumlayan miifessirleri bunu yapmaya
sevk eden sebepleri ortaya cikartmaktir. Arastirmada, farkli fikih egilimlerine sahip olan Hirf,
Kuseyri, Nesefi, Bikai, Bitlisi, Nahcivani, Sirbini ve Aliyyii'l-Karl 6rneklem olarak secilmis ve bu
miifessirlerin Al-i imran, HGd ve Kehf Streleri 6rnekliginde stire baslarindaki miinferit ve
sistematik besmele yorumlari mukayeseli ve analitik bir yaklasimla incelenmistir. Elde edilen
bulgular, 6rneklem olarak segilen miifessirlerin siire baslarindaki besmeleleri miinferit olarak
yorumlamalarina neden olan motivasyonun temelde fikhi kimlikleri olmadigini; aksine tasavvufi
egilimlerinin, miinasebat anlayislarimin, tekraru’l-Kur’ana bakislarinin ve daha da 6zelde Nisabur
tefsir cevresinin tarihsel birikiminin bu hususta etkili oldugu tespit edilmistir. Besmelenin sfire
baslarindaki yerinin fikih ilminde bir tartisma konusu olmasina ragmen, miifessirlerin besmele
agiklamalarinda fikhi tartigmalara girmemeleri, 6rnek olarak incelenen miifessirlerin besmele ile
slire aralarinda nazimsal vurguyla irtibat kurmalar1 ve tasavvufi yorumlar ortaya koymalar: s6z
konusu faaliyetin fikihtan bagimsiz bir sekilde meydana geldigini ortaya ¢ikarmustir. En nihayetinde
slire baslarindaki besmelelerin miinferit yorumlanmasinin kendi iginde bir gelenek olusturdugu
fark edilmistir.
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Abstractt [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Basmala, definitively present in the Qur‘an as the 30th verse of Strat al-Naml, has historically been
examined in Islamic exegetical tradition primarily within the framework of the mushaf
arrangement, particularly in tafsir works written after the formation of madhabs. These analyses
have largely focused on the basmala in the context of exegetical introductions or Sirat al-Fatiha,
rather than its specific placement in Strat al-Naml. Although numerous studies have been
conducted on the importance of the basmala, individual and systematic explanations of the
basmala at the beginnings of sfirahs have been limited to a small number of exegetes. The
individual interpretation of the basmala at the start of stirahs has been evaluated within the
framework of the exegetes' juristic identities; however, the underlying motivations for this practice
have not been fully clarified. This study aims to uncover the motivations driving exegetes to
individually interpret the Basmala. The research selects as samples exegetes with diverse juristic
orientations, such as al-Hiri, al-Qushayri, al-Nasafi, al-Biqa‘i, al-Bitlisi, al-Nahjivani, al-Shirbini, ‘Ali
al-Qari, examines their individual and systematic interpretations of the basmala using a
comparative and analytical approach. The findings reveal that the motivation behind these
exegetes' individual interpretations of the basmala is not primarily rooted in their juristic
identities. Instead, their sufi inclinations, their understanding of contextual relationships
(munasabat), and particularly the historical legacy of the Nishabiir tafsir circle played a significant
role in this regard. Ultimately, the individual interpretation of the basmala is recognized as having
established its own tradition within Islamic exegesis.
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Girig

Tefsir literatiiriinde bazi miifessirler, stirelerin baslarindaki besmeleleri miinferit ve
sistemli olarak yorumlamislardir. Ancak miifessirlerin bu faaliyetlerini hangi motivas-
yonlarla gerceklestirdigi sorusu, akademik bir problem olarak varligim stirdiirmektedir.
Bu dogrultuda, arastirmanin temel hedefi, siire baslarindaki besmelelerin miinferit olarak
yorumlanmasina sebep olan saiklerin tespitidir.

islam ilim gelenegi iginde, cesitli dini ve beseri ilimler meydana gelmis ve bu ilimler
zamanla egitim amagl tasnif edilmislerdir." Bunlarin mutlak surette birbirlerinden ayril-
malar1 miimkiin olmadigindan, aralarindaki irtibat ve etkilesim dikkat ¢ekicidir. Etkilesi-
min en yogun goriildiigli disiplinlerin basindaysa tefsir ilmi gelmektedir. Kur’dn-1
Kerim’in, Miisliimanlar i¢in temel megsruiyet kaynagi olmasi, hemen her konunun Kur’an
ile irtibatlandirilmasina yol agmis ve bu durum, tefsir metinlerine yogun olarak yansimis-
tir. Nitekim tefsirin metin ve tarih merkezli yapisi zamanla lafiz ve mana eksenli fikih,
kelam ve tasavvuf ilimleriyle yogun bir etkilesime gecmistir.” Oyle ki klasik dénem tefsir
anlayisimin salt Kur’dn’t anlama faaliyetiyle sinirli kalmayip kelam, fikih, tasavvuf, man-
tik, felsefe meselelerini kapsamina almasi, tefsirin diger disiplinlerle baglantisinin bir
tezahiirtidiir. Baska bir ifadeyle fikih ve tasavvuf gibi ilimlerin tesekkiillerini tamamlama-
s1 ve bu ilimlerin meselelerinin tefsire tasinmasiyla birlikte, tefsirde dogal bir doéniisiim
yasanmistir, ilimlerin tarihsel gelisimi, sistematiklesmesi ve aralarindaki etkilesim, bes-
melenin fikhi konumunda® ve siire baslarinda miinferit olarak yer almasinda* da goriil-

1 flimlerin tasnifi noktasinda érnek bir inceleme igin bk. Hidayet Peker, “ibn Hazm'in ilimler Tasnifi”, Uludag

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 319-329.

Muhammed Coskun, Tefsirin ilk Caglar: (Kur’an Yorumunun Hazirhk ve Olusum Dénemleri) (istanbul: iFAV, 2019),

21-30; ismail Galiskan, “Tefsir/Kiraat ilmi”, Tarihte Miisliimanlar Es Zamanh Bir Tarih Yazimi, ed. irfan Aycan

(Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 1/103-105, 269-272, 2/67-70, 447-450, 3/117-120.

*  Besmelenin Kur’dn’dan miinferit veya kismi bir dyet oldugunun delili Neml siiresinin 30. dyetinde gecen “ £
o A A 2y B sl 2" ifadesidir. Buradan hareketle besmelenin dyet oldugu konusunda ittifak vardir. Fa-
kat besmelenin “miifessirlerin fikhi egilimlerine ve kiraat anlayislarina gore basinda bulundugu stirenin
ayet sayisina dahil olup olmadigy; sadece Fatiha'nin bir dyeti olup diger slirelerin basinda teberriiken tekrar
edildigi; Neml siiresinin bir ayeti oldugu ve diger stirelerin basinda stireleri birbirinden ayirmak amaciyla

< 9

yazildig1” tartigmalidir. Bu teorik tartismanin pratik bir yansimasi olarak, besmelenin namazda hafl (sessiz)
veya cehrf (asikire) okunmasi ve hades-i ekber (ciiniipliik) halinde kisinin besmele okuyup okuyamayacag:
tartismalidir. Medine, Basra ve $4m kiraat imamlar ve bu imamlari takip eden fakihlere gére, besmele Fati-
ha ve diger stirelerden bir dyet degildir. Onlara gore besmele stirelerin basina, 6nemli islere baslarken bere-
ketinden yararlanmak ve sfireleri birbirinden ayirmak amaciyla yazilmistir. Bu gdriis Ebl Hanife (6.
150/767) ve takipgileri tarafindan benimsenmistir ve onlar namazda besmeleyi hafi okumaktadirlar.
Malikiler de bu goriistedir. Buna karsilik Mekke ve Kiife kiraat imamlart ile ve onlar: takip eden fakihlere
gore, besmele Fatiha ve diger siirelerin basinda miinferit birer dyettir. Safif (8. 204/820) ve takipgileri bu gé-
riiste olup besmeleyi namazda asikire okumaktadirlar. Miinir Yasar Kaya, “Besmelenin Ayet Olmasi ile flgili
Tartismalar ve Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Kocatepe Islami flimler Dergisi 5/2 (2022), 299-315. Bunlarin yaninda
besmelenin Fatiha ve diger siirelerin basinda miistakil birer dyet olup olmadiginin yaninda miistakil tam bir

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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miistiir. Dolayisiyla arastirmanin konusunu olusturan stire baslarindaki besmelelerin
sistemli ve miinferit yorumlanmasi faaliyetinin bu hususla baglantis1 vardir. Nitekim
aragtirmada incelenecek miifessirlerin, sfire baslarinda miinferit besmele yorumlarina
yonelmelerinin temel nedenlerinin fikhi kimlikleri oldugu séylenmistir.” Bu iddia basta
olmak tizere miifessirleri siire baslarinda miinferit ve sistemli besmele yorumlama faali-
yetine sevk eden motivasyonun ne olduguna dair ilimlerin birbirleriyle irtibatlar1 kapsa-
minda inceleme yapilacaktir.

Besmelenin Islam diisiincesindeki énemi nedeniyle, Zeccac’dan (8. 311/923)° itibaren
bu konuda bir¢ok miinferit ¢alisma yapilmis ve bu ¢alismalara dair genis bir literatiir
meydana gelmistir.” IslAim’in 6ziinii temsil ettigi® diisiincesiyle, besmele sadece dini me-

ayet olup olmadig: da tartigmalidir. Ornegin Hanefi mezhebinin sonraki dénem alimleri besmeleyi Neml
sliresindeki ilgili dyetin bolimii disinda her stireyi digerinden ayirmak igin stirenin ayet sayilarina dahil ol-
mayan ayr1 bir dyet saymislardir. Ebli Bekir er-Razi el-Cessés, Ahkdmiil-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik el-
Kumhavi (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirasi’l-Arabf, 1405), 1/12; ismail Hakki Bursevi, Tefsfru Rithu I-beydn (Liibnan:
Thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 1/3-9.

Besmelenin miistakil dyet olup olmadig1 meselesi, 6zellikle mezheplerin tesekkiillerini tamamlamasindan
sonra yazilan tefsirlerde, daha ¢ok mukaddime bdliimlerinde ve Fitiha siiresinin basinda ele alinmistir. As-
linda bu konu, dogrudan mukaddime veya Fatiha sliresine 6zgii bir mesele olmamasina ragmen mushaf ter-
tibinde besmelenin ve Fatiha'min ilk sirada yer almasi tartismanin buralara tasimmasini saglamis olabilir.
Ayrica miifessirlerin genel olarak mushaf tertibinden hareketle dyetleri yorumlama egiliminde olmalari da
bu durumu ortaya ¢ikarmis olabilir. Ornegin, stire baslarindaki besmelelerin miistakil birer 4yet oldugunu
savunan Sirbini (8. 977/1570), besmelenin Kur’dn’dan miistakil bir dyet olduguna delil teskil eden Neml
Siiresi'nin 30. dyetinde bir agiklama yapmamasina ragmen meselenin fikh boyutunu Fatiha’da incelemistir.
Besmelenin miistakil bir ayet olup stire baslarinda miinferit birer ayet olmadigini savunan Omer en-Nesefl
(8. 537/1142) de Neml sliresinin 30. dyetinde bir agiklama yapmamasina ragmen meselenin fikhi boyutunu
tefsirinin girisinde ve Fatiha'da incelemistir. Ebdi Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefl, et-Teysir fi't-tefsir, thk.
Mahir Edib Habbis vd. (Beyrut: Daru’l-Liibab, 2019), 11/347-351; Hatib es-Sirbini, es-Sirdciil-miinir fi’l-i‘Gne
‘ald ma‘rifeti ba‘dh me‘ant keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Misir: Bulak Amiriyye Matbaasi, 1285), 1/4, 3/56. Diger
yandan bazi kaynaklarda, besmelenin ilk vahiy olarak vurgulanmasi, bu tartismalarin sekillenmesinde etkili
olmus olabilir. Kanaatimizce besmeleyi fikhi olarak mukaddime veya Fitiha'da agiklayan miifessirler,
Kur’an'in ilk nazil olan kisminin besmele oldugu iddiasindan 6te mushaf tertibini esas almiglardir. Bed-
reddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 144-146; Celaluddin es-SiiyQti, el-
itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2015), 26, 48-54.

Adnan Arslan, “Bikai’nin Nazmu’d-Diirer Tefsirinde Miinasebet ilmi'ne Dair Bir inceleme: 30. Ciiz Ozelinde”,
Tefsir Arastirmalari Dergisi 5/1 (2021), 370-371; Abdullah Temizkan, “Sirbini'nin Stirelere Gére Besmele Tefsi-
ri”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2020), 1-2, 4, 14.

ZeccAc'in Kitdbiil-Tbane ve't-tefhim ‘an ma‘anf Bismilldhirrahmanirrahim isimli eserinin besmeleye dair ilk
miistakil calisma olduguna dair bk. ibrahim Yildiz, “Ebi ishak ez-ZeccAc'in Esma-i Hiisna ve Besmele Hak-
kinda iki Eseri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2015), 52-60.

Ornek ¢alismalar icin bk. Mustafa Ozel, “Midhat Pasa’nin Besmele ve Fatiha Tefsiri”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 3/2 (2003), 269-272; Siileyman Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii”, FSM
ilmi Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 405-477; Ibrahim Yildiz, “Hac1 Bektés-1 Veli'nin
Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak ve Yéntem Agisindan Degerlendirilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ila-
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tinlerde sinirli inceleme konusu yapilmamus; hat, siir, mesnevi ve bed-i besmele gibi tiir-
lerde de islenmistir.” Ancak arastirmanin amaci, besmelenin tarihsel gelisiminden ziyade
miifessirleri, slire baslarindaki besmeleleri hangi motivasyondan hareketle agikladiklari-
nin tespitidir. Bu dogrultuda arastirmada sosyal bilimlerin betimleyici ve mukayeseli
yaklagimi esas alinarak stire baslarindaki besmeleleri mustakil yorumladiklar: tespit edi-
len Ismail el-Hir? (5. 430/1039), Kuseyrl (8. 465/1072), Nesefi (6. 537/1142), Bikal (8.
885/1480), Bitlist (6. 909/1504), Nahcivani (6. 920/1514), Sirbint (8. 977/1570) ve Aliyyii'l-
Karl’nin (3. 1014/1605) konuya yaklasimlari incelenecektir. Miifessirlerin birbirleriyle
irtibatlarina, fikhi ve tasavvufi egilimlerinin yorumlarina etkisine, tekraru’l-Kur’an anla-
yislarinin bu husustaki etkisine, miinasebat anlayislarinin agiklamalarindaki yansimalari-
na bakilacaktir.

Tefsir literatiiriinde sire baslarindaki besmeleleri miistakil yorumlayan miifessirlerin
sayis1 arastirmada incelenecek 6rnek miifessirlerden fazla olabilir. Fakat arastirmanin
kapsamini sinirlandirma adina besmelenin miistakil dyet olup olmadig1 konusunda farklh
yaklagim icinde olan SAfil ve Hanefl cevrelerden belirli miifessirler tercih edilecektir.
Diger yandan s6z konusu miifessirlerin tiim siire baslarindaki miinferit besmele yorumla-
r1 arastirmada ele alinamayacag icin Al-i imran, Hid ve Kehf stirelerindeki besmele yo-
rumlar1 drnek olarak ele alinacaktir. Ornek olarak Al-i imran, HOd ve Kehf sfirelerinin
secilmesi, her {i¢ stiredeki besmele agiklamalarinin miifessirlerin konuyla alakah yakla-
simlarini yansitmasi dolayisiyladir. Ayrica kafiye vurgulu nazimsal besmele agiklamalari-
nin Arapgalar dipnotlarda gosterilecektir. Bu kapsamda arastirmaya dhil edilen miifes-
sirlerin besmele yorumlar: incelenirken tarihsel hiyerarsiyle Al-i imran, Hid ve Kehf
slirelerindeki yorumlara bakilacak ve ardindan mukayeseli analiz gerceklestirilecektir.

Buraya kadarki bilgiler esliginde sire baslarindaki besmelelerin miinferit ve sistema-
tik yorumlanmasinin arka planina odaklanan bu arastirma, konuya dair yapilan benzer
calismalarin'® 6tesindedir. Literatiirde konuyla ilgili daha dnce cesitli calismalar'' yapil-
mis olsa da arastirmadaki gibi siire baslarindaki miinferit besmele yorumlarinin tefsir
gelenegindeki temelleri tizerine mukayeseli bir analiz yapilmadigi gériilmustiir. Bu haliy-
le arastirmanin literattirde 6zgiinligi séz konusudur.

hiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 153-188.

Besmelenin {slam’'in &ziinii kapsadifini Cafer es-Sadik’tan (8. 148/765) nakledilen “Allah, biitiin kitaplarin
ilmini Kur’dn’a tevdi etti. Kur’an’in ilmini Fatiha'ya, Fitiha'nin ilmini besmeleye, besmelenin ilmini de “be”
harfine tevdi etti.” rivayeti géstermektedir. Nesefl, et-Teysir, 1/43,15/315.

Ahmet Sevgi, “Molla CAmi'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Dergisi 5 (1999), 1-50; Neslihan Kog Keskin, “L.Abdiilhamit’in Sehzadelerinin Bed’-i Besmele T6-
renini Anlatan Ender(inlu FAzil''n Slrnime-i Sehriyar’t Uzerine”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi 27 (2010), 149-186.

Ornek icin bk. Mehmet Kaya, “Tefsir Ekolleri Perspektifinden Kur’an’in Gok Boyutlu Yorumu: Besmele
Ornegi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/27 (2015), 83-116.

Ornek icin bk. Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri (8. 465/1072)nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf: {lmi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 70-91.
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1. Al-i imran, HOd ve Kehf Srelerindeki Miinferit Besmele Yorumlari

islami ilimlerin heniiz bagimsiz birer disiplin haline gelmedigi tefsirin ilk dénemlerin-
de, miifessirler fikhi konularla ilgili agiklama yapsalar da bu dénemdeki tefsir anlayis,
kelam, fikih ve tasavvuf gibi ilimlerin tesekkiiliinii tamamlayip mesiillerini tefsir metin-
lerine tasidiklar: sonraki dénemlerden farklidir. Nitekim mezheplesme dncesindeki mii-
fessirler, stire baslarindaki besmeleleri tefsir etme konusunda 6zel bir egilim gdsterme-
mislerdir. Ancak sonraki dénem miifessirleri, gesitli etkenlere bagli olarak bunu uygula-
maya baslamiglardir. Nitekim tabi(in neslinin énde gelen isimlerinden Miicihid (6.
103/721) ve Mukatil (6. 150/767), Neml siiresinin 30. dyetinde gecen besmeleyi ve siire
baslarindaki besmeleleri agiklamamislardir.'”” Benzer sekilde el-Kesf ve’l-beydn’'in mukad-
dimesinde Sa‘lebl (6. 427/1035) Miicahid, Mukatil, Siidd? ve Kelbi gibilerin tefsirlerinin
ahkam, helal/haram, miiskil ve kapali yerlerin agiklanmasi, siiphe ve dalélet ehline reddi-
ye gibi konulardan uzak oldugunu vurgulamaktadir.”” Dolayisiyla erken dénem tefsir
anlayis1, sonraki dénemden farklidir. Bu dénemdeki tefsirlerde miinferit besmele agikla-
malar1 yer almamustir.

ismall el-Hirl™ (8. 430/1039’dan sonra), tefsir ilminin tarihsel gelisimi baglaminda siire
baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlayan miifessirlerin ilkidir. el-Kifdye’sinin 6zgiin
yonlerinin basinda stire baslarindaki miinferit besmele yorumlar: gelir.”® Fatiha'da besme-
le hakkinda iglerinde tasavvufl agiklamalarin da yer aldig1 kapsamlh izahlar yapmistir.'®
Diger siirelerin bagindaki besmele aciklamalarinda ise muhtasar hareket etmistir. Bu
dogrultuda Al-i imran stiresinde “Cimri ve fakir olmayip Mecld ve Hamid olan (Allah’in)
adiyla (baslarim.)”,"” H{d sQiresinde “Hiikiimdarlarin hiikiimdari, aglarin doyurucusu ve

2 Miicahid b. Cebr, Tefsirul-fmam Miicdhid b. Cebr, thk. Muhammed Abdusseldm Ebii'n-Nil (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Islami el-Hadise, 1989), 194, 518; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mah-
mut Sehhate (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/36, 3/303.

3 Eb{ Ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn “an tefsiril-Kur’an, thk. Salah b. Salim vd. (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2010),

2/13-14.

Hird, Nisabur tefsir ¢evresinin éncii miifessirlerindendir. ibn Habib (8. 406/1016) ve Siilemi’ye (5. 412/1021)

dgrencilik yapmis, Vahidi'ye (5. 468/1076) ise Nisabur’un mahallelerinden biri olan Hire’de ders vermistir.

Hir{'nin en meshur eseri iki eseri el-Kifdye fi't-tefsir ile Viicithii'l-Kur’ani'l-Kerim’dir. Ebti'l-Hasan Ali b. Ahmed

el-vahidi, el-Vesit fi tefsiril-Kur'dni’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 1994), 2/109; ibrahim G&rener, “Hir", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1998), 18/18/124-125; Eb(i Abdurrahman ismail b. Ahmed el-Hiri, Viicithii’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Fatima

Yusuf el-Hiyem? (Dimagk: Daru’s-Seka, 1996); a.mlf., el-Kifdye fi't-tefsir (Istanbul: K&priilii Kiitiiphanesi, Fazil

Ahmed Paga, 145-146).

Hiiseyin Esnemez, Miifessir [smail el-Hir{ ve el-Kifdye fi't-Tefsir Adli Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 103, 104.

16 Hir{, el-Kifaye (Fazil Ahmed Pasa, 145-146), 1a-2a.

7 Terclimenin ash “,& ¥ Je o sl aad s " seklindedir. Hiri, el-Kifaye (Fazil Ahmed Pasa, 145-146),
1/46b.
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718 ye Kehf sliresinde ise “Bii-

71 sek-

glinahkarlarin bagislayicisi olan (Allah’in) adiyla (baslarim.)
tiin mahlukat tarafindan dviilen Hamid ve Melik olan (Allah’in) adiyla (baslarim.)
linde yorumda bulunmustur.

Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), slire baslarindaki besmeleleri miinferit yorumla-
yan miifessirlerden bir digeridir. Al-i imran stiresinde, besmeledeki “Allah” lafzina dair
bilgi vermis ve marifet ehlinin bu lafizla karsilastiklarinda yasadiklar: halleri su sekilde
tasvir etmistir:

Tahkik ehli, Allah lafzinin bir manadan tiiretilmis olup olmadigi konusunda ihtilaf
icindedir. Cogu, bu lafzin bir manadan tiiretilmedigini ve Allah’a 6zgii bir isim oldu-
gunu sdylemistir. Bu lafzin Allah icin kullanilmasi, tipk: diger 6zel isimlerin varliklar
hakkindaki kullanilmas: gibidir. Nitekim marifet ehli, isimleri bu lafizla kullandigin-
da zihinleri ve bilgileri, Allah’in varligindan bagka bir anlama ydnelmez. Bu lafzin
hakki, kalbin miisahedesiyle birlikte olmasidir. Ornegin biri diliyle ‘Allah’ dedigi ve-
ya kulaklariyla O’nu isittigi zaman kalbiyle Allah’t miisahede etmis olur. Hal bdyle
olunca, bu kelime Allah’tan baska hicbir anlama delélet etmedigi gibi onu sdyleyenin
anladigi sey de Allah’tan baskasi degildir. Boylece o, diliyle Allah demis, akliyla Al-
lah’1 bilmis, kalbiyle Allah’t tanimug, ruhuyla Allah’t sevmis, sirriyla Allah’t miisahede
etmis, zahiriyle Allah’in huzurunda yalvarmus, i¢ diinyasiyla Allah’i benimsemis, ah-
valiyle de Allah ile bas basa kalmis ve O’'nda yok olmustur. Bu itibarla Allah’tan bag-
kasinin onda nasibi kalmamustir. Bu kimse, Allah’ta, Allah icin Allah ile mahviyet
hali yasadigi zaman Allah, ruhunu yok olmaktan korumak ve kalbini temizlemek icin
onu rahmetinin kapsamina alarak Rahman ve Rahim soziiyle ona tecelli etmektedir.
Dostlarinin kiilliyen yok olmamasi igin liitufta bulunmak Allah’in bir siinnetidir.”

H{d siiresinin bagindaki besmeleyi su sekilde yorumlamigtir:

Besmele, kimilerinin aklini aydinlatip onlar basiret sahibi kilan, kimilerinin ise kal-
bini kaplay1p onlar1 basiretten mahrum birakan bir sgzdiir. Basiret sahibi kildiklari-
ni, Allah’in nurunun burhaniyla basiret sahibi kilmus, tecrit ettiklerini de hiikiimran-
liginuin kahriyla tecrit etmistir. Bu ¢ercevede ilim sahibi, arastirma ve delil arama yo-
lunu izlemis, sonugta ikbalinin gélgeleri altindan aklinin yildizlar1 dogunca durmus-
tur. Marifet sahibi ise Allah’a kavusmaya kalkismis, o anda Allah’in mukaddes zatin-

dan, celalinin geregini ortaya koymak suretiyle bir 1s1lt1 belirince helak olmustur.”*

Kehf siiresinin basindaki besmeleyi séyle yorumlamistir:

8 Terciimenin ash “_,;ij« Sy a4 gy 8i eui (2 seklindedir. Hird, el-Kifaye (Fazil Ahmed Pasa, 145-146),
1/243b.

¥ Tercilimenin asl “&wdl gl 50 21 4 8 audi olldd 2,7 seklindedir., Hird, el-Kifaye (Fazil Ahmed Pasa, 145-146),
1/309b.

2 Abdiilkerim Kuseyri, Let@ifiil-isdrdt (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 1/131.

2 Kuseyri, Let@’ifiil-isarat, 2/33.
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Kalpler, ancak Allah’in adin1 duyarak mutlu olur. Sirlar, ancak Allah'in varligiyla ay-
dinlanir. Ruhlar da ancak Allah’in celalini gérmekle cosar. Besmeleyi dinlemek, kalp-
lerin rahati ve aydinlhigi, ruhlarin da sifasi ve ilacidir. Besmele, ariflerin azigidir.
Onunla yorgunluk ve sikintilar: gecer. Bagimsizliklari ve varliklarinin devami onun-
ladir.”*

Omer en-Nesefi (8. 537/1142), slire baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlayan mii-
fessirlerden bir digeridir. Al-i imran stiresinde “Kitab1 indiren Allah’in; diledigini sorgu-
suz sualsiz riziklandiran Rahmén’in ve en giizel miikafat kendisinde olan Rahim’in adiyla
(baslarim.)”* seklinde; H(id s{iresinin basinda “Muhkem, mufassal, miibin kitabi indiren
Allah’in; muttakiler icin mutlu son hazirlayan Rahmén’in; thsanda bulunanlarin miikafa-
tini ziyan etmeyecek Rahim’in adiyla (baslarim.)”* biciminde; Kehf siiresinin basinda
“Hangileri en giizel ameli yapacak diye insanlar1 imtihan etmek icin yaratan Allah’in;
insani dnce topraktan, sonra nutfeden (sperm) yaratan ve daha sonra eksiksiz insan sek-
line sokan Rahméan’in; iman edip salih amel isleyenleri Firdevs cennetlerinde konaklata-
cak olan Rahim’im adiyla (baslarim.)”” tarzinda agiklamistir.

Burhaneddin el-Bikai (5. 885/1480), slire baslarindaki besmeleleri miinferit yorumla-
yan miifessirlerden bir digeridir. Al-i imran s@iresinin baginda besmeleyi “Her seyi tami
tamina kusatan tek ve bir olan Allah'in; yoktan var etme rahmeti mahlukatin tamamini
kusatan ve kurtulus yolunu miikelleflere agiklayan Rahmén’in; tevhit ehlini dostluguna
mazhar olacaklar yere, bir araya toplayacagi mekana ve kutsal huzuruna segen Rahim'’in
adiyla (baslarim.)”* seklinde; H(d s(resinin basinda “ilim, hikmet ve kudretin tamami
kendisinde olan Allah’in; mahlukatinin tamamina miijde ve uyarida bulunan Rahmin’in;
yolunda giden dostlarini koruyan Rahim’in adiyla (baslarim.)”? biciminde; Kehf siiresinin
basinda “Esi ve ortagi olmayan Allah’in; kullarini Kur’an’in ahlaki 6gretileriyle yollarin en
acigina ileten Rahman’in; dogruluk iizere sectigini sereflendiren Rahim’in adiyla (bagla-

2 Kuseyri, Let@’ifiil-isdrat, 2/207.

Terciimenin ash “Gig fot siie @l ol ol o s 25 5 il A9 (0 05 @l & (207 seklindedir. Nesefd, et-

Teysir, 3/449. Ayrica agiklamasindaki “ous 057, “Cles a5l 35 557 ve "ol it sae” seklindeki kafiyeye

katki saglayan ciimleleri ayetlerden segmistir. Kelimelerin gectigi dyetler icin bk. Al-i imran 3/3, 14, 27.

2 Terciimenin ash “ustd 31 ¥ o0l ot it i3 i s R G ekt Ksth s it i &1 2" seklindedir.
Nesefl, et-Teysir, 8/151. Nesefl, aciklamasindaki kafiyeli ciimleleri dyetlerden secmistir. Kelimelerin gectigi
ayetler icin bk. Hd 11/6, 49, 115.

5 Terciimenin ash * 147 il i il o 35 355 5 5 10 e b o ot 1t 8 i Gl e o B0

Y5 358 ols oual s seklindedir. Nesefl, agiklamasindaki kafiyeli ciimleleri dyetlerden se¢mistir. Nesef,

et-Teysir, 10/7. Kelimelerin gectigi dyetler icin bk. el-Kehf 18/7, 37, 107.

Terciimenin ash “ g&f 51 s ot ssd G KA 2oty Gl 28 o) B85 s sl 290 QU bty ) o 0 2y

wdg e by i J54 138" seklindedir. Burhéniiddin el-Bikal, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahi-

re: Daru’l-Kitabi'l-islami, 1984), 4/195.

¥ Terciimenin aslt “dy= 802 3 iy 535 Jn' e 510 Bl sty ails ok 39 B aag akd Jug RATHEEY s A e
seklindedir. Bikai, Nazmii'd-diirer, 9/224. ’
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rim.)” diyerek agiklamaktadir.”®

Hiisameddin Ali el-Bitlisi® (8. 909/1504), slire baslarindaki besmeleleri miinferit yo-
rumlayan miifessirlerden bir digeridir. Besmeleyi Al-i imran sfiresinin basinda “Bu sfireyi
en yiice isimleriyle ve nimetleriyle baslatan, imran ailesini bu stirede 8zel olarak zikret-
mekle sereflendiren Allah’in; bu stireyi Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadarki peygam-
berleri zikretmekle yiicelten Rahman’in; birligine bizzat sahitlik eden, kullarini islam'in
nuruyla kiyamet giiniine kadar sereflendiren Rahim’in adiyla (baslarim.)”*® seklinde; HOd
sliresinin baginda “Kendiligimizden dogru yolu bulamayacagimiz halde bize Allah’in zat
ve isimlerine ydnelik saglam ve apagik bir hiddyet veren Allah’in; her canlinin maddesi-
ni/6ziinii belli bir siirede yaratan, o maddenin babalarin sulbiinde kararlastig1 ve analarin
rahminde birakilacagi yeri bilen Rahman’'in; gokleri ve yeri alti1 giinde yaratan Rahim’in
adiyla (baslarim.)” bigiminde; Kehf siiresinin basinda “Ademoglunun (kalp) magarasini,
kalbin yedi mertebesine siginak yapan Allah’in; onlar1 nefs-i emmare olan Dikyanus’tan
kurtaran Rahman’in; Rith-1 cAmi’in irsadiyla onlar1 kemale erdiren Rahim’in adiyla (basla-
rim.)”** tarzinda agiklamistir.

Nimetullah en-Nahcivani® (6. 920/1514[?]), slire baslarindaki besmeleleri miinferit

Bika’nin Kehf stiresindeki miinferit besmele agiklamasi, Daru’l-Kitabi’l-islami nesrinde niisha ya da miisten-
sih kaynakli olarak yoktur. Bikal, Nazmii'd-diirer, 12/2-4. Ancak diger nesirlerde vardir. Burhaniiddin el-
Bikal, Nazmii'd-diirer fi tendsiibil-dydt ve’s-siiver, thk. Abdurrezzak GAlib el-Mehdi (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1415/1995), 4/441. Terciimenin asl “ L3 13 Uiy YAl w;\ e e gl AN Y i
Sl 2 4 Laly 2" seklindedir.

Bitlist, Akkoyunlu déneminde Nurbahsiyye tarikatina mensup bir alimdir. Vahdet-i viiciid merkezli ibnii’l-
Arabt ¢izgisinin temsilcilerindendir. Tefsirinde zahiri yorumlariyla itikadi agidan Stinni ¢izgiyi korurken
vahdet-i viiclid merkezli tasavvuf anlayisina sahip oldugunu géstermistir. Fikhi ve kelami konularda $afit-
Es‘arf cizgiyi siirdiirmenin yaminda Messal, israki ve Ekber? anlayisi1 eserlerinde mezcetmistir. Esma Getin,
Hiisdmeddin Ali el-Bitlisi’nin Tefs1r ve Te'vil Anlayisi (istanbul: insan Yayinlari, 2021), 20-23.

Terciimenin asli s AN Oias DN e G o S0 L) S cpledt Y9 pland (A s ptah 520 048 D55 s & oy

B o 0 eyl ke 585 wods 125 b s ol e 2d 0y 58T e ) S ke seklindedir. Hiisameddin Ali
Bitlisi, Cdmi‘u’t-tenzil ve't-te*vil (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa Niishasi, 109-112), 1/150a.
Terciimenin aslt “ s €65 78556 5l i 90 569 gtfuv et J) el B85 Gt 18 2 8108 3TV ol B g 1 1k 0 0 2
6 3 ool oismed als o ot esiias s disg 532” seklindedir. Bitlist, Camiu't-tenzil (Sehit Ali Pasa Niishast,
109-112), 2/199b-a.

Terciimenin ash “ %, 2485 & w5 56N A s g e A s AN EAH AR TR & S s s & .
Bl £ o) 5% J&$” seklindedir. Bitlis?, Cdmiu’t-tenzil (Sehit Ali Pasa Niishasi, 109-112), 3/101b-a.
Nahcivéni, Akkoyunlu, Safevi, Karamanoglu ve Osmanli cografyasinda yasamistir ve kabri Aksehir’dedir.
Naks? olup siki bir {bni’l-Arabi takipgisidir. Tefsirinde seri ve tasavvufi ilimleri mezcederek lafzi ve isar?
ilimleri kullanmustir. Tasavvufl yorumlarinda vahdet-i viiclid temasin siirdiiriir. Vahdet-i viiclid temas:
slire baglarindaki miinferit besmele yorumlarinda mevcuttur. Siileyman Ates, Isarf Tefsir Okulu (Ankara: An-
kara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 225-226; Yasar Kurt, “Ni‘metullah b. Mahm{d”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/132-133; Ali Can, “Aliyyii’'l-Kar?'nin Envaru’l-Kur’an ve
Esraruw’l-Furkdn Adh Tefsirinde Besmele Yorumu”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2012), 42;

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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yorumlayan miifessirlerden bir digeridir. Besmeleyi Al-i imran sfiresinin baginda “Kulla-
rint ahirete (Allah’a) yénlendirmek icin elciler génderen ve Kitabi indiren Allah’in; onlara
kesin bilgi ve irfanin tagmasi i¢in hazirlanmis muhkem ayetleri indiren Rahman’in; onlara
tevhidin ve hakikatin 6ziinii kapsayan miitesabih ayetleri indiren Rahim’in adiyla (basla-
rim.)** seklinde; H{id sfiresinin basinda “Ayetlerine tutunanlar1 zatinin vahdetine ulastir-
mas icin tevhidine delilet eden Kitabinin 4yetlerini sapasaglam yapan Allah’in; bu 4yet-
leri kolaylastirarak ve agiklayarak kullarina tafsil eden Rahmén’in; sirdt-1 miistakim olan
hakka’l-yakin mertebesinin gerceklesmesi icin kullarina ibadeti ve tezelliilii emreden
Rahim’in adiyla (baslarim.)”* biciminde; Kehf sliresinin basinda ise “Miikemmel sifatlari-
nin yansimastyla kullari arasindan liituf ve ihsaniyla secip yiicelttigi (Hz. Muhammed’e)
tecelll eden Allah’in; (Hz. Peygamber’i) kullarina kemal derecelerine ulastirici rehber
olarak génderen Rahim’in; kullarini habibinin rehberligiyle ziilal-i visile (Allah’a tam
kavusma) ulastiran Rahim’in adiyla (baslarim.)”* tarzinda agiklamugtir.

el-Hatib es-Sirbini*’ stire baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlayan miifessirler-
den bir digeridir. Besmeleyi Al-i imran s(iresinde “Miikemmel sifatlar kendisinin oldugu
icin ilahlikta tek olmay1 hak eden Allah’in; merhameti biitiin varlik dlimini yayilan, mah-
lukat1 cémertlik ve ihsaniyla kusatan Rahmén’in; kendisine giivenip dayananlari sefkatle
kucaklayan Rahim’in adiyla (baslarim.)”;* H(d s(resinde “Mutlak ilim, sonsuz hikmet ve
sinirsiz kudret kendisine mahsus olan Allah'in; yaratilmiglara umumi olarak miijde ve
uyarida bulunan Rahméan’in; dostlarim kendi yolunda ilerlerken himaye eden Rahim’in

Abdullah Sadiksoy, Nahgivani'nin Tefsir Yontemi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 134. Nahcivani’nin Nakst olup
tarikatinin genel ilkelerine ters diisen vahdet-i viicid nazariyesinde hareket etmesi ilgingtir. Bu durum ta-
savvuftaki nazar eksenli vahdet-i viicGd anlayisinin herhangi bir tarikata has olmayisindan kaynaklanmis
olabilir. Benzer durum M{isi KAzim’da (&. 1920) da vardir. Muhammet Col, “II. Abdiilhamid Dénemi Alimle-
rinden M{isi KAzim Efendi ve Sire-i Thlas ve Alak Tefsirleri Risalesi”, Abdiilhamid Dénemi Osmanh Cografyasin-
da Islamf flimler, ed. Hidayet Aydar vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 296-297.

3 Terciimenin ash ** o6 coah ottt sieth cuSadd Yy 2le A9 50 Lo Jp ot aa sy e oy e I8t o e
oYl s e s ol it cwieath gy 26l -9 seklindedir. Nimetullah en-Nahcivani, el-Fevdtihiil-
ilahiyye ve'l-mefatihiil-gaybiyye (Istanbul: Matbaatii’l-Osmaniyye, 1325), 1/97-98.

% Terciimenin ash “ Y28 <69 A Jais
wnd bl b el ol g as uiien I8 sy ol A a0 s ke
ilahiyye, 1/346.

Terciimenin ash * A5 Jualy o0 i satie o e 3oty 258 6 (sl o UK gl 2ty it sy ok JE o d oy

asbe L A BEE 1 oib 5izs ) gt 580 cnet LB D o o1 (KT o 2y

)

> seklindedir. Nahcivani, el-Fevatihii'l-

gl 995y poleds Bulial le s sty 2alog 28 el S g ) 2 Gt ) Vg sl 138 Uy sate 23 L7 seklindedir.
Nahcivani, el-Fevatihiil-ilahiyye, 1/470.
7 Sirbini, miiteahhir(in $afii fakihlerindendir. Zekeriyya el-Ensari’den (6. 926/1520) sonra mezhep igi éncii
isimlerdendir. Nevevi'nin (8. 676/1277) Minhdc’ma Mugni’l-muhtdc adiyla bir serh yazmistir. Muhsin Demirci,
“el-Hatib es-Sirbini ve Tefsiri”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 385-399; Ali Hakan Ca-
vusoglu, “Sirbini, Hatib”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/189-191.
Terciimenin aslt “ 32) g 3515 80 555 48 EL2s 5,880 Os 4825 om0 )y 80 5226 0D s U 0 0 12

&) by <6 1557 seklindedir. Sirbind, es-Sirdciil-miinir, 1/193.

Uludag flahiyat Dergisi 34/1 (Haziran 2025)



84 « Slire Baslarindaki Miinferit Besmele Yorumlarinin Tefsir Gelenegindeki Temelleri ...

adiyla (baslarim.)”;* Kehf sliresinde “Dengi ve ortagi olmayan Allah’in; bu Kur’ant indir-
mek suretiyle kullarina yollarin en agi§ini ortaya koyan Rahmén’in; kendisine miikafat:
sectigi kimseyi iistiin tutan Rahim’in adiyla (baslarim.)”* seklinde agiklamigtir.”

Aliyyii'l-Kari” (3. 1014/1605), slre baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlayan mii-
fessirlerden bir digeridir. Osmanli-Safevi miicadelesinin yogunlastifi dénemde yasayan
Herat’li Hanefi 4lim Aliyyii’l-Kari’nin besmele yorumlari, Kuseyr? ile benzerlik tasidigin-
dan burada Srnekler tizerinde durulmayacak ve degerlendirme kisminda Kuseyri ile ben-
zer ve farkh yonlerine temas edilecektir.

2. Miinferit Besmele Yorumlarinin Degerlendirilmesi

Hiri, slire baslarindaki besmeleleri tespitlerimize gore ilk defa miinferit yorumlayan
kisidir. Besmelede yer alan Allah’a ait ilah1 isim ve sifatlar1 kullanarak, stirenin muhteva-
sim yansitacak sekilde kifiyeli bir bicimde agiklamada bulunmustur. Onun kéfiyeli agik-
lama tarzim, aralarinda irtibat olup olmadig: bilinmemesine ragmen literatiirde Nesefi,
Bikai, Bitlist, Nahcivani ve Sirbini gelistirerek siirdiireceklerdir. Hiri'nin stire baslarindaki
besmeleleri miistakil olarak yorumlamasindaki motivasyonu biiyiik bir merak konusudur.
Her ne kadar siire baslarindaki besmeleleri miinferit 4yet kabul eden Safii-Es‘ari gelenege
mensubiyeti dolayisiyla bunu yaptig1 sdylenebilecek olsa da kendisini bunu yapmaya sevk
eden saik fikhi kimligi degildir. A¢iklamalarinda fikhi bir yorum yapmamasi,® onu bu ise
sevk eden motivasyonun baska bir etken oldugunu diistindiirmektedir. Ayrica Hanefl
miifessirlerin siire baslarindaki besmeleleri yorumlamalar1 ve bu faaliyeti siirdiirenlerin

¥ Terciimenin ash “doz e 3 Bily w5 J5Y 1290 5105 5 o2, s ok 239 510 pg 2k 1 (L0 4G 0 o B 2
seklindedir. Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/42. Benzer vurgu Bikai’de de vardir. Bikal, Nazmii'd-diirer, 9/224.
Terciimenin ash “igaly 8 5 Lkt o8 oG Iy el il e st o i R B N Y o b2y
seklindedir. Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/347.

Sirbini, cogu slirenin basinda besmeleleri yorumlarken Bakara, Tevbe ve fbrahim stirelerinin baginda bunu
yapmamistir. Bunlar icerisinde Tevbe sliresinde besmelenin yer almamasinin sebebini agiklamis, fakat di-
gerlerinde bir sey sdylememistir. Bu durum insani siire¢ dahilinde unutma veya niisha kaynakl olabilir.
Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 1/14, 586, 2/167.

Aliyyi’'l-Kari, tefsirinde zahir] ve tasavvufl yorumlara yer vermistir. Vahdet-i viicid nazariyesinin hakim
oldugu bir dénemde Kuseyri cizgisini takip etmistir. Neredeyse her sayfada Kuseyri'ye atif yapmustir. Ku-
seyri haricinde Ca‘fer es-Sadik, Ciineyd, Siilemi, Tiister? gibilerin gériislerini aktarmus, fakat Ibnii’l-Arabi ve
cizgisindeki diisiiniirlerin gériislerine yer vermemistir. Hatta {bnii’l-Arabi’nin felsefl tasavvuf &zelligine sa-
hip vahdet-i viiclid gretisini tenkit ederek ¢esitli konulardaki yaklasimdan dolay1 onu tekfir etmistir. Nu-
reddin Ali b. Muhammed Aliyyii'l-Kari, Envaru’l-Kur'dn ve esraru’l-Furkan, thk. NAci Siiveyd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-lmiyye, 1984), 2/5, 6, 7, 8; Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 1989), 2/2/403-405; Mustafa Akman, “Ali b. Sultan el-Kari”, Matiiridi Onciiler Matiiridi Kelam Diistincesinin
Kuruculari ve Meshur Alimleri, ed. Ozden Kanter (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2023), 221.

Hirf, yalmizca Ziimer sfiresinin birinci dyetinde stire baslarindaki besmelenin miistakil bir dyet oldugunu
ifade etmesine ragmen, Ziimer slresinin bagindaki besmele yorumlarinda sdylememistir. Hiri, el-Kifaye (Fa-
z1l Ahmed Pasa, 145-146), 2/209a.
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yorumlarinda fikhi agiklama yapmayip s@irenin icerigiyle irtibat kurmalar1,* Hir{’de d4hil
olmak {izere onlar1 bunu yapmaya sevk eden etkenin fikhi egilimleri olmadigini gosterir.
Hiri’'nin Kur'dn’in tek tip bir anlayisla agiklanmasindan uzak duran Nisabur miifessirle-
rinden® olmasi, onu ve bu gelenegi siirdiirecek miifessirleri etkilemis gériinmektedir.
Nitekim Nigabur tefsir ¢evresinin ilmi ve kiiltiirel etkisiyle yazilan kusatici tefsirler, do-
nemlerini ve sonrasini etkilemislerdir.*® Hiri, Kuseyri ve Nesefi'nin Nisabur tefsir cevre-
siyle dogrudan irtibatlarinin bulunmasi, arastirmada incelenecek diger miifessirlerin de
bu isimlerle irtibatlarinin olmasi literatiirde siire baslarinda miinferit besmelelerin yo-
rumlanmasini ortaya ¢ikarmis olmalidir. Baska bir ifadeyle Nisabur tefsir ¢evresinin tefsir
ilmine kazandirdig1 yeniliklerden bir digeri stire baslarindaki besmelelerin miinferit yo-
rumlanmasidir. Tiim bunlardan hareketle Nisabur tefsir cevresinin miifessirlerinden biri
olan Hird, stire baglarinda besmele tefsir geleneginin tesekkdiliine katki saglamis ve yapisal
olarak tefsir ilmine yeni bir soluk kazandirmistir.

Kuseyri, Let@’ifiil-isdrdt’ta”” stre baslarindaki besmeleleri miinferit aciklayarak liigavi
ve isar] yorumlarla besmelelerin stire baslarindaki hikmetine deginmektedir.”® Yorumlars,
tefsirin temel amaci olan Allah’t esma ve sifatlariyla tasavvufi bir boyutta tamtma gaye-
siyle 6rtiismektedir. Onun sfire baslarindaki miinferit besmele yorumlar: degerlendirile-
cek oldugunda kendisini bunu yapmaya sevk eden sebebe dair bir sey sdylemedigi goriil-
mektedir. Motivasyonunun siire baslarindaki besmeleleri dyet sayan fikhf kimligi oldugu-
na dair de bir sey dememistir. Sadece Fatiha siiresinde besmelenin her stirede miistakil
bir dyet oldugunu belirtmis ve Allah’in her stirede besmeleyi tekrar etmesiyle besmelenin
ilgili stireden bir dyet oldugunun kesinlestigini ve buna gére tiim sirelerde besmelenin
tasavvufi isaretlerinden miikerrer olmayan anlamlar ¢ikaracagim ifade etmistir.*” Bu
agiklamalardan, besmeleleri miinferit bir ayet saydig1 anlasilmaktadir. Ancak, besmeleye
slireye 8zgii ve tekrarlanmayacak sekilde isiri anlamlar yiiklemesi ve bunu pratige dok-
mesi, asil saikin fikhi kimligi olmayip Kur’dn’daki tekrarlarla baglantili olarak Kur’an’in
farkli yerlerinde kullanilan miikerrer kelime ve ciimlelerin farkli anlamlara gelecegini

Incelenen miifessirlerden sadece Kuseyri besmelenin fikhi durumuyla alakali agiklama yapmus, fakat bu da
yapilan genellemeyi bozacak boyutta olmamustir. Kuseyrd, Let@ifii l-isdrat, 1/9.

*  Nisabur tefsir anlayisina dair bk. Walid Saleh, The Formation of the Classical Tafsir Tradition: The Qur’an Com-
mentary of al-Tha‘labi (Leiden-Boston: E. J. Brill, 2004), 140-178.

Ornegin Sa‘lebl, erken dénem tasavvufi yorumlarin kaybolmadan sonrasina tasinmasina katki saglayan
Stilemi’den alintilar yaparak tasavvufi yorumlarin Siinn{ tefsir anlayisina girmesine katki saglamstir. Hik-
met Kogyigit, “Hicri Besinci Asir Nisab{ir'da Tefsir Otoriteleri ve Tefsire Katkilar1”, Marmara Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 67/67 (2024), 29, 40.

Kuseyri, er-Risdle’sinde selefin tasavvufi yorumlarini bir araya getirirken Let@if te bireysel tasavvufl yorum-
lara daha ¢ok yer vermistir. Siileyman Uludag, “Giris: Kuseyri'nin Hayati ve Risalesi”, Tasavvuf llmine Dair Ku-
seyri Risalesi, hzr. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 68.

Kuseyrf, Letd’ifiil-isdrdt, 1/406; Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-isarat Isimli Tefsiri”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1991), 40-43, 53; Akpinar, “Isar] Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072)'nin
Besmele Tefsiri”, 53-92.

* Kuseyr, Let@’ifii l-isarat, 1/9.
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diisiindiiren tasavvufi yaklasimi oldugunu géstermektedir. Bu dogrultuda Kuseyri'yi siire
baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlamaya sevk eden asil husus, fikhi kimliginden
ziyade tekrar anlayisini sekillendiren tasavvufi egilimidir. S$afii olmasina ragmen besme-
lenin fikhi konumuna dair detayl aciklamalarda bulunmamasi ve miinferit besmele yo-
rumlarinda fikhi durumuna deginmemesi, tam anlamiyla fikhi kisiliginden hareketle stire
baslarindaki besmeleleri ele almadigini gstermektedir. “Allah, besmele 4yetini her siire-
de tekrarlayip bu dyetin o stireden oldugu kesinlesince biz de onun her stiredeki isaretle-
rinden tekrarlanmamis kelimeler ve isaretler zikretmek istedik.”*® seklindeki ifadesi de bu
durumu teyit eder. Burasi Kuseyri'nin besmeleleri miistakil dyet sayan bir gelenege men-
sup olmasina ragmen siire baslarindaki miinferit besmele yorumlarinda fikht egilim yeri-
ne tasavvufl yaklasimi 6n plana ¢ikardigini ortaya koymaktadir. Besmeleleri tasavvufi
icerikle yorumlamasi ve fikhi ydnelimine dair belirgin bir isaretin olmamasi, onun tasav-
vufi egiliminin bu yorumlarda belirleyici oldugunu géstermektedir.

Geleneksel tefsirlerde, tasavvufi tefsirler de d4hil olmak tizere miifessirlerin cogunluk-
la stire baslarindaki besmeleleri miinferit tefsir etmedikleri goriiliir. Kuseyri de stire bas-
larindaki besmeleleri sistematik ve tasavvufi boyutta yorumlayan ilk miifessirlerden ol-
mastyla dikkatleri lizerine ¢cekmektedir.”* Her ne kadar Hiri'nin yorumlari daha 6nce ya-
pilmis olsa da, Kuseyri'nin yaklasim tefsirinin etki giictinden hareketle tefsir literatiiriin-
de daha etkili olmustur. Ozellikle siire baslarindaki besmele yorumlarindaki etkisi, dolaylt
olarak bu gelenegi siirdiiren miifessirler {izerinde gdriilmekle birlikte, dogrudan etkisi
Aliyyii’l-Kari tizerindedir. Aliyyii'l-Kari, bu konuda birebir Kuseyri'yi takip etmistir. Dola-
yisiyla Kuseyri, besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim lafizlarim siirelerin ana temalarin-
dan hareketle kifiyeli yorumlamasa da literatiirde iz birakmistur.

Nesefi, stire baglarinda besmelelerin miistakil birer dyet olmadigini savunan Hanef? bir
miifessir olmasina ragmen, her birini miinferit ve sistematik yorumlar. Besmeledeki ke-
limeleri stireden sectigi kafiye uyumlu sézciiklerle agiklar. Allah, Rahméan ve Rahim lafiz-
larima ellezi ism-i mevsiliini ekleyerek, sGire muhtevasini yansitan ve daha ¢ok kifiye
uyumunu 6n plana ¢ikaran nazimsal ifadeler kullanir.’” Onun siire baslarindaki besmele-
leri miistakil bir 4yet saymamasina ragmen her birine dair agiklama yapmasinin arkasin-
daki motivasyon biiyiik bir merak konusudur. Bu dogrultuda tefsir ilmine yenilik kazandi-
ran Nisabur tefsir ¢evresinin miifessirlerinden Ismaiil el-Hir{’den etkilendigi sdylenebilir.>*
Nitekim Hiri'nin kismi kéfiye vurgusu, Nesefi’de tam karsiligini bulmustur. Her ikisinin
Fitiha'da kéfiyeli agiklama yapmayip besmele hakkinda genel bilgi vermeleri de etkilesi-
min bir gostergesidir.”* Ayrica Nesefi’nin et-Teysir'in yaziminda Nisabur tefsir ¢evresinden

%0 Kuseyri, Let@’ifiil-isarat, 1/9.

Ates, [sdrf Tefsir Okulu, 101; Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-isarat isimli Tefsiri”, 40-41, 53.

Ali Kaya, “Besmelenin Slire Muhtevasiyla Yorumu: Omer Nesefi ve Bikai Ornegi”, Eskiyeni 46 (2022), 342, 351,
338, 347, 360.

3 Nesefl, et-Teysir, 1/158, 8/352.

4 Hird, el-Kifaye (Fazil Ahmed Pasa, 145-146), 1a-2a; Nesefl, et-Teysir, 1/76-77.
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etkilenmesi, aralarindaki irtibatin somut tezahiirlerindendir.>®

Nesefi, stire baslarindaki besmeleleri yorumlamada Kuseyri’den etkilenmis olabilir.
Gunkii kendisi siki bir Kuseyri takipgisidir.*® Ancak ikilinin besmeleleri miinferit yorum-
lamalar1 yapisal benzerlik gosterse de sistem ve icerik agisindan farklilik vardir. Ku-
seyri’nin besmele aciklamalarinda tasavvufl agirlik Nesefi’de olmadigi gibi Nesef?’deki
kafiyeli nazimsal yon Kugeyri’de yoktur. Aralarinda besmelenin fikhi konumu noktasinda
belirgin farklihk da bulunur. Nesefi, slire baslarindaki besmelelerin mistakil birer dyet
olmadigiri savunmasina ragmen her slirenin bagindaki besmele ile stirenin icerigi arasin-
daki irtibati ortaya koymaya calisir. Bu durum, onun siire baslarinda besmeleleri miinferit
yorumlamaya yo6nelten etkenin fikhi kimligi olmadigini gosterir.”” Nesefi, slire baslarin-
daki besmeleleri benzeri Hiri’de oldugu gibi kéfiyeli olarak agiklar. Sair kimligi oldugu
bilinen Nesefi’nin®® Hiri’nin sistemi baglaminda kéfiyeli olarak besmeleleri yorumlamasi
Bikai, Bitlisi, Nahcivini ve Sirbini’yi etkilemis olabilir. Zira bu miifessirler de siire basla-
rindaki besmeleleri kafiyeli yorumlamislardir. Ancak Nesefd, sfire baslarindaki miinferit
besmele yorumlarinda tasavvufi agiklamalara yer vermemis ve yine Bikai ve Sirbini gibi
besmeledeki Allah’1 giic ve azamet, Rahmin’t genel, Rahim’i ise 6zel bagislama olarak
yorumlamamistir.”® Onu literatiirde dzgiin kilan ise besmeleleri miistakil ayet saymama-
sina ragmen her birini miinferit yorumlamasidir.

Bu kii¢iik capli gelenegi siirdiiren miifessirlerden Bikai'nin siire baslarindaki miinferit
besmele yorumlari, onun tefsir anlayisinda 6nem tasimaktadir. Bu dogrultuda besmele-
deki “Allah, Rahman ve Rahim” kelimelerini sfirenin ana temasina uygun ve ellezi edatiyla
kafiyeli bicimde miinferit ve sistematik yorumlar. Fikhi aciklamadan kaginarak tefsirinde
on plana gikarttii miinasebat® anlayisini siirdiiriir. Allah lafzim siirsiz gii ve ilim,
Rahmin’i genel bagislama, Rahim’i ise 6zel magfiret anlamlariyla ele alir.** Bunu tiim
besmele yorumlarinda siirdiiriir. Besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim lafizlarindaki
slirelerin ana konusunu yansitacak agiklamalarimi dyetlerden segmez, bilakis bunlari bi-

Muhammet Col, Gmer en-Nesefi ve et-Teysir fi't-Tefsir’i (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2023), 48-50.

Kuseyri, Siinni tasavvufun tesekkiiliine katki saglamis ve dncii kisiligiyle sonrakileri etkilemistir. Hanefi-
Matiirid? 4limi Nesefl bunlardandir ve tefsirindeki dogrudan Let@if atiflar1 758 tanedir. Nesefi, et-Teysir,
15/658-661 (Nasirin fihristi). Aralarindaki irtibata dair bk. Col, Omer en-Nesefi ve et-Teysir fi't-Tefsir’i, 301-302.
Nesefl, slire baslarindaki besmele yorumlarinda fikhi agiklama yapmamasina ragmen et-Teysir'in mukaddi-
mesinde ve Fatiha'da besmeleyi olusturan temel kavramlar: agiklamis, besmelenin imla yapisiny, dil bilimsel
tahlilini ve fikhi konumunu incelemistir. Ancak bunda arastirmanin konusuyla gelisen bir sey yoktur. Ne-
sefl, et-Teysir, 1/51-67, 71-72, 76-77, 112, 143.

8 Kaya, “Besmelenin Stire Muhtevasiyla Yorumu: Omer Nesefl ve Bikai Ornegi”, 351, 360.

Nesef, et-Teysir'in girisinde besmeleye dair tefsir anlayisini yansitir tarzda agiklama yapmasina ve genel ve
5zel bagislanma temasiyla Rahmén ve Rahim kelimeleri {izerinde durmasina ragmen buradaki yaklasim
slire baslarindaki miinferit besmele yorumlarindaki yaklasimindan farklidir. Nesef, et-Teysir, 1/51-67.

Bikal, Nazmii'd-diirer’de siire ve yetler arasindaki irtibatlarin pesindedir. Necati Kara, Bikdf ve Tefsirindeki
Metodu (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 105-114, 253-280.

Arslan, “Bikai’nin Nazmu’d-Diirer Tefsirinde Miinasebet ilmi'ne Dair Bir inceleme”, 370-371.
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reysel gerceklestirir.”” Bu kapsamda besmele yorumlarinda kendisi gibi kafiye vurgusunu
on plana cikaran Hirl ve Nesefi’den farkliliga sahiptir. Besmeledeki Allah’a “gii¢”,
Rahmin’a “genel bagislama” ve Rahim’e ise “6zel bagislama” anlamlarini yiiklemesiyle de
her iki isimden farklidir.®® Aralarinda nazimsal benzerlik olmasina ragmen mahiyet/tema
fark: vardir.

Bikal gibi Safii miifessirlerin slre baslarindaki besmeleleri miinferit tefsir etmelerinin
arka planinda fikih oldugu séylenebilir.** Ancak gerek Bikai ve gerekse arastirmada ince-
lenen diger Safii miifessirlerin hicbiri, miinferit besmele yorumlarinda fikhi agiklama
yapmamiglardir. Buna mukabil besmele ile siire arasinda irtibat kurmaya caligmalar,
kendilerini bu ise sevk eden motivasyonun fikih olmayip miinasebat anlayislar1 oldugunu,
Kur'dn'daki tekrarlara bakislarinin kendilerini etkiledigini gostermektedir. Ayrica
Bikai’nin bu faaliyetinin arkasinda sifi egiliminin oldugu da sdylenebilir.®® Hatta Kuseyri
ile irtibat1 neticesinde siire baslarindaki besmeleleri Letd@’ifiil-isdrdt’tan esinlenerek agik-
lamis da olabilir.®® Fakat besmele yorumlarinda tasavvufi bir agiklama yapmamasi, buna
mukabil Kuseyri’den farkli bir tislupla Hirl ve Nesefi'nin sistemini gelistirerek siirdiirmesi
bu hususta Kuseyri'yi dikkate almadiginin alametidir. O, Nisabur tefsir ¢evresinin tefsir
ilmine kazandirdig1 yeniliklerden olan miistakil besmele yorumculugunu stfi bir egilim-
den &te siirdlirmiis ve miinasebat anlayisi cercevesinde siire ile besmele arasinda irtibat-
lar kurmustur. Bunlarin yaninda Bikai’'nin Mesd‘diin-nazar’1 telif ederken sirelerin
Mekki-Medeniliginde et-Teysir'den yararlanmasi,®” Nesefi'yi bu konuda drnek alabilecegini
akla getirmektedir. Ancak kendisi bu hususta bir sey séylememistir.

Bitlisi, slire baslarindaki miinferit besmele tefsir gelenegini siirdiiren miifessirlerden-
dir. Bitlisi, stire baslarindaki besmele yorumlarinda Kuseyri de dhil olmak tizere diger
miifessirlerin pesinden gitmis, fakat bire bir onlara bagli kalmamistir. Besmeledeki Allah,
Rahmin ve Rahim lafizlarini ellezi ism-i mevsiliiyle kafiyeli bicimde aciklamigtir. Acikla-
malarinda vahdet-i viicQd temali tasavvufi égeler yer almasina ragmen Bikai'nin yaptig
gibi besmeledeki Allah, Rahmén ve Rahim kelimelerine sirasiyla “gii¢, umumi ve hususi
bagislanma” anlamlarini vermemistir. Besmelenin sfire baslarinda miinferit birer dyet

oldugunu sdylemesine ragmen® onu diger miifessirlerde oldugu gibi siire baslarinda miis-

Kaya, “Besmelenin Slire Muhtevasiyla Yorumu: Omer Nesefi ve Bika1 Ornegi”, 360.

8 Col, Omer en-Nesef? ve et-Teysir fi't-Tefsir’i, 305-306.

¢ Bu iddiay1 savunanlar icin bk. Temizkan, “Sirbini’nin Sirelere Gére Besmele Tefsiri”, 1-2, 4, 14; Arslan,
“Bikai’nin Nazmu’d-Diirer Tefsirinde Miinasebet ilmi'ne Dair Bir inceleme”, 370-371.

Tasavvuf anlayisina bakildiginda zithdii 6n plana ¢ikararak tasavvuf edebiyatini ve ricalini Snemseyen bir
tutum sergiler. Ancak Ehl-i siinnet inancina ve Kur’an ile siinnete aykir1 gérdiigii ittihad ve hultl anlayislary
nedeniyle ibnii’'l-Arabi (8. 638/1240) cizgisindeki siifileri sert bir sekilde elestirmis ve neredeyse kiifiirlerine
hiikmetmistir. Nazmu'd-diirer’deki tasavvufi agiklamalar icin bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 2/244, 12/105; Kara,
Bikadi ve Tefsirindeki Metodu, 281-283.

% Kuseyri ile irtibatina drnekler icin bk. Bikat, Nazmii'd-diirer, 15/517, 16/312,17/178, 19/297, 19/285.
Burhéneddin el-Bikai, Mesd‘idii'n-nazar li’l-isrdf ‘ald makasidi’s-siiver, thk. Abdiissemi* Muhammed Haseneyn
(Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1987), 1/208, 2/5, 64, 115, 128, 145, 191, 344, 479, 485, 3/44, 50, 67, 80, 89, 102.

¢ Bitlis?, Cdmi‘u’t-tenzil (Sehit Ali Pasa Niishasi, 109-112), 1/4a.
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takil besmeleleri yorumlamaya gétiiren motivasyon merak konusudur. Bu hususta fikhi
kimliginden ziyade siire ile besmele arasindaki irtibat1 gésterme amaciyla stfi egilimi
etkili olmus gibidir. Zira miinferit besmele yorumlarinda fikhi kimliginden 6te tasavvufi
diisiinceleri mevcuttur. Tasavvuf anlayisiyla baglantili olarak Kur’an’in lafiz ve manala-
rinda tekrarin bulunmasinin abes oldugunu diisiinmesi slire baslarindaki besmeleleri
miinferit yorumlamasina tesir etmistir.”® SGfi egiliminin tefsire yansimasi baglaminda
besmeleleri sirenin muhtevasina uygun bicimde miinferit agiklamigtir.”

Nahcivani, Nisabur tefsir ¢evresinin miifessirlerinden Hiri ile birlikte literatiirde go-
riillmeye baslayan siire baslarindaki besmeleleri miinferit yorumlama gelenegini gelistire-
rek siirdiiren isimlerdendir.”* Besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim kelimelerini sahip
oldugu vahdet-i viiclid anlayis1 dogrultusunda ellezi ism-i mevsiliine birlestirerek kafiyeli
bicimde agiklamistir. NahcivAni'nin sfire baslarinda minferit besmele tefsir gelenegini
hangi motivasyondan hareketle gerceklestirdigi 6nemli bir sorudur. Zira o, Nesefi gibi
Hanefl bir miifessirdir.”” Bu dogrultuda kendisini bu faaliyete sevk eden temel umdenin
fikih olmadig1 ortadadir. Ayrica miinferit besmele yorumlari, ayni tasavvuf mektebine
mensup oldugu cagdasi Bitlisi’den de farklidir. Bu durum bu faaliyeti gerceklestiren mii-
fessirlerin sistem itibariyle benzer isi yapmis olmalarina ragmen her birinin 6zgiinliige
sahip oldugunu gostermektedir.

Sirbini, siire basglarindaki miistakil besmele yorumlarinda ilgili stirelerin temel nokta-
larini dikkate almanin yaninda daha ¢ok stirelerdeki ilahi isim ve fiiller tizerinden gelis-
tirdigi sistemi siirdiirmiis ve bu durum onun 6zgiinliigiinii olusturmustur.” Besmele yo-
rumlarinda goériildiigii lizere slirenin dogrudan ana konusunu dikkate almadig: yerler de
vardir. Zaten ¢ok konuyu ihtiva eden siirelerden tek bir ana konu belirlemek zordur.
Onun bu faaliyetinin arkasindaki saik merak konusudur. Siire baslarindaki besmelelerin
miistakil dyet oldugunu savunan Sifil gelenege mensup bir miifessir olmasina ragmen’
besmele yorumlarinda fikhi kimligi belirgin degildir. Bilakis tefsir yaziminda farkli bir tiir
olarak meydana gelen uygulamayi siirdiirmiis goriinmektedir. Stire baslarindaki miistakil
besmele yorumlarinda besmelenin fikihla alakali durumuna dair herhangi agiklama yap-
may1p tasavvufl dgeleri barindiran yorumlar ortaya koymas: bunun delilidir. Baska bir
ifadeyle besmeleyi miistakil bir 4yet saymasina ragmen buradan hareketle stire baslarin-
da besmeleleri miinferit tefsir etmis degildir. Sirbini’nin miinferit besmele yorumlarinin
fikht diistincesinden kaynaklandig: iddias1 da kanaatimizce isabetli degildir.” Diger yan-

¢ Esma Cetin, “Hiisameddin Ali el-Bitlisi'nin CAmi‘u’t-Tenzil ve’t-Tevil Adh Tefsirinin Mukaddimesi: Tahkik ve
Inceleme”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/43 (2017), 69.

7 Qrnek icin bk. Bitlis?, Cdmi<u’t-tenzil (Sehit Ali Pasa Niishasi, 109-112), 1/1b, 150a.
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dan dyetlerin yorumunda tasavvufi diisiinceyi ana umde kabul etmemesine ragmen isari
yaklasimdan tamamen uzaklasmamustir. {lm-i lediin,” ariflerin besmeledeki sirra erigme-
si,”” hur(f-1 mukattaanin isarl anlami’ gibi pek ¢ok meselede tasavvufi diisiinceye yer
vermektedir. Kuseyri’den ¢ok sayida iktibas yapmaktadir.”” Bunlarin yaninda 4yet ve
slireler arasinda miinasebata yer vermesi,” slire baslarinda miinferit besmeleleri tefsir
eden ve literatiirde dyet ve slireler arasindaki irtibatin pesine diisen Bikai'ye atif yapma-
s1* besmele literatiiriinde durdugu yeri gésteren ipuglaridir. Hatta rneklem olarak ince-
lenen ti¢ 6rnekten iki tanesi (H(d ve Kehf) birebir Bikal ile aynidir. Bu noktada Sirbini’nin
sistemi Kuseyri’den farkh olarak Nesefi ve daha ¢ok Bikaf gibidir. Fakat sfirelerin temasini
yorumlarina aktarirken Nesefi’den de ayrilmigtir.*” Besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim
gibi kelimeleri -gdrebildigimiz kadariyla- sirenin muhtevasindan ziyade “Allah’ gii¢ ve
kuvvet; Rahman’t umumi bagislama, Rahim’i hus(isi bagislama” {izerine Bikai’deki gibi
aciklamis ve bu kelimeleri ellezi ism-i mevsiliine birlestirerek kéfiyeli bicimde yorumla-
mugtir. Bu hususta kendisi ¢cok agik bir sekilde Bikai'nin tarzir stirdiirmiistiir.

Arastirmada Srneklem olarak incelenen Aliyyil'l-Kari’nin Envdru’l-Kur’dn’daki miistakil
besmele yorumlarina bakildiginda kendisinin siki bir Kuseyri takipgisi oldugu anlasilmak-
tadir. Ornegin Fatiha srresinde Kuseyri’nin besmele yorumlarini tam kiinye ile vermis,®
bunun haricindeki besmele ve diger agiklamalarinda “lstiz” kisaltmasiyla birebir Ku-
seyri’nin goriislerini aktarmistir. Aliyyii’'l-Kari’nin Fitiha’dan N4s stiresine yaptig1 besme-
le yorumlari, niisha kaynakli olabilecek birkag yer haricinde® tamamen Kuseyri'ye aittir.
Fatiha, Bakara, Al-i imran, Yunus, Tevbe, Furkan, Mii'minfin, Hac, Enbiya, Meryem, Kehf
ve Alak slrelerinin® basinda bireysel agiklama yapmis olsa da devaminda Kuseyri'nin
besmele yorumlarina yer vermistir. Bagka bir ifadeyle besmeleye dair sayili miistakil
acitklama yaptig1 yerlerde Kuseyri’nin yorumlari mevcuttur.® ikili arasindaki somut 6r-
neklere bakilacak oldugunda Aliyyi'l-Karf, Al-i imran stiresinin basindaki besmeleyi énce-
likle kendisi agiklamis, Allah lafzinin istikakina dair liigavi bilgi vermis ve daha sonra

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/392.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 1/7.

8 sirbini, es-Sirdciil-miinir, 1/14.
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adeti oldugu lizere Kuseyri'nin agiklamalarini ayniyla aktarmistir.” HGd stresindeki du-
rum da aynidir.* Kehf stiresinde de Al-i imran siresindeki gibi kisisel agiklamalarda bu-
lunduktan sonra Kuseyri'nin gériislerini dogrudan nakletmistir. Kehf stiresinde “Besmele
ism-i a'zam olan ilmi kapsadigindan, siirekli Allah’a dua etmeyi gerektiren ve kullara
devamli O’'na 6vgiide bulunmay1 hatirlatan Rahméan ve Rahim isminde iki sifat yer aldi-
gindan, varliginin miisahedeleri ile cdmert ve kereminin ortaya ¢ikigini ihtiva ettiginden
besmeleyle baslayip besmeleyle bitirmek gerekir.” demis ve ardindan Kuseyri’nin agikla-
malarimu “Uistiz” diyerek aktarmistir.* Dolayisiyla o, besmele yorumlarinda bazen miista-
kil agiklama yapmis olmasina ragmen Kuseyri’den vazge¢cmemistir. Bunlarin tamami ve
daha fazlas1 onun ge¢ dénem siki bir Kuseyri takipgisi oldugunun géstergeleridir.

Aliyyi’l-Kar, Hanefi bir 4lim olarak besmelenin fikhi durumunu incelememistir. Besmele
yorumlari, Kuseyri ile aym oldugundan gercekte hakkinda yapilacak bir degerlendirme
Kuseyri admadir. Bunlarin yaninda Aliyyi'l-Kari, besmele yorumlarinda Nesefi, Nah-
civani, Bitlisi gibi stire muhtevalarini dogrudan dikkate almadan yorumlamaya gitmistir.
Nesefi’deki gibi Allah, Rahman ve Rahim isimlerini ellezi ism-i mevsilii ile irtibatlandira-
rak kafiyeli bicimde slirenin temasina uygun agiklama 6zelligi yoktur. Yine Nahcivani ve
Bitlisi’de goriilen vahdet-i viiclid temali besmele agiklamasi da bulunmaz. Onun bu tavri
da etkisinde kaldig1 Kuseyri kaynakli olmalidir. Bu dogrultuda Aliyy’l-Kari, besmele yo-
rumlarinda Kuseyri'nin izinden giderek sfire baslarindaki besmeleleri yorumlamis ve
besmelelerin silire baslarinda lafzen tekrar edilse de manen anlamlarinin farkh oldugunu
vurgulamistir. Stire baslarindaki besmelelerin miinferit dyet olmadigini savunan bir Ha-
nefi olarak Nesefi'nin yaptigi gibi besmeleleri miistakil tefsir etmesi ve hatta Nesefi’den
farkli olarak yorumlarinin tamamini dogrudan Kuseyri’den aktarmasi dikkat cekicidir.
Ayrica tasavvufl yorumlarin haricindeki zahiri yorumlariyla Kuseyri’nin Letd’ifiil-
isarat'indaki eksik kismi tamamlamgtir,

Sonug

Aragtirmada siire baglarindaki besmeleleri miinferit ve sistematik yorumlayan miifes-
sirler inceleme konusu yapilmistir. Hiri, Kuseyri, Nesefi, Bika, Bitlisl, Nahcivani, Sirbint,
Aliyyii’l-Kar?’nin stire baslarindaki miistakil besmele yorumlari Al-i imran, Hiid ve Kehf
slireleri 6zelinde yapisal ve igeriksel olarak incelenmistir. Arastirmanin bulgularina gére
gelenegi ilk baslatanin Hiri oldugu fark edilmistir. Hirf, her ne kadar besmeledeki tiim
kelimeleri kéfiyeli bir tarzda agiklamasa da bu gelenegi siirdiiren miifessirlerden Nesefi,
Bikat, Bitlisl, Nahcivani ve Sirbini’nin besmeledeki Allah, Rahmin ve Rahim lafizlarinm
slirenin muhtevasina uygun disecek tarzda ellezi ism-i mevstliyle kéfiyeli bicimde agik-
ladiklari; bu kisimda yer alan miifessirlerden sadece Bikal ve Sirbini'nin besmeledeki
Allah, Rahméin ve Rahim kelimelerini sirasiyla “giic, umum ve husus” vurgusuyla yorum-
ladiklar: fark edilmistir. Diger yandan Kuseyri ve Aliyyii'l-Kari'nin besmelenin tamamini

& Aliyyii'l-Kard, Envaru'l-Kur’an, 1/255; Kuseyrl, Let@’ifii l-isardt, 1/131.
8 Aliyyii'l-Kard, Envdru'l-Kur’dn, 2/414; Kuseyr?, Letd’ifiil-isardt, 2/33.
8 Aliyyi'l-Karl, Envdru’l-Kur’dn, 3/177; Kuseyri, Let@’ifii l-isdrat, 2/207.
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nazimsal vurgu gbzetmeden diiz yazi formatinda izah ettikleri gériilmiistiir. Bu hususta
neredeyse Sirbini Bikal'yi, Aliyyli'l-Kar ise Kuseyri'yi takip etmistir.

Stire baslarindaki besmeleleri miistakil yorumlayan miifessirleri bu ise sevk eden te-
mel motivasyonun tespitine de arastirmada odaklanilmistir. inceleme sonucunda bes
miifessirin (Hirf, Kuseyri, Bikai, Bitlisi ve Sirbini) sfire baslarindaki besmelelerin
Kur’dn’dan miistakil birer dyet oldugunu savunan Safil mezhebine, ii¢c miifessirin (Nesefi,
Nahcivan? ve Aliyyii'l-Kard) ise slire baslarindaki besmeleleri Kur’dn’dan miistakil birer
ayet kabul etmeyen Hanefl mezhebine mensup olduklar1 anlagilmistir. Hanefi miifessirler
bir kenara $afii miifessirleri, slire baslarindaki besmeleleri yorumlamaya sevk eden husu-
sun fikhi kimlikleri olduguna dair neredeyse dogrudan bir karine bulunamamstir. Buna
mukabil miifessirleri, bu ise sevk eden hususun her kelime ve harfin farkl bir anlaminin
oldugunu savunan stifi egilimlerinin oldugunu gosteren ¢ok sayida isaret goriilmiistiir.
Nesefi ve Bikal haricindeki miifessirlerin besmele yorumlarinda tasavvufun izleri bulun-
masina ragmen besmelenin fikhi konumunu gésteren kayda deger bir seyin olmamasi bu
hususta delil sayilmistir. Arastirmanin bir diger bulgusu ise slire baslarinda miistakil
besmele yorumlarin stirdiiren miifessirlerin tasavvufa yakinlik derecelerinin farkliligidir.
Hiri, Kuseyri, Nesefl, Bikal, Sirbini ve Aliyyii'l-Kari’nin tasavvuf anlayislarinin vahdet-i
viic(d temelli ibn Arabi cizgisinden uzak oldugu, Bitlist ile Nahcivani'nin tasavvuf anlayis-
larimin bu cizgiye yakin oldugu anlasilmistir. Arastirmaya gore isard tefsirlerin dénemsel
farklilik gdsteren yapisinin besmele yorumlarina yansidigi gériilmistiir. Arastirma neti-
cesinde siire baslarindaki besmeleleri miistakil yorumlama faaliyetinin aralarinda farkli-
liklar1 barindiran kigiik ¢apli bir gelenegin tirtinii oldugu fark edilmistir. Bu gelenegi
stirdiiren miifessirleri, bu ise sevk eden temel motivasyonun dogrudan fikih olmayip her
bir kelime ve harfin bir esrarinin oldugunu savunan tasavvufi egilimleri, dyet ve siireler
arasindaki irtibat kurma gayretleri, tekrarii’l-Kur’an’a yiikledikleri anlam ve tefsir ilmine
yeni bir soluk kazandiran Nisabur tefsir anlayisiyla baglarinin oldugu anlasilmistir.
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A Comparative Analysis of the Exegetical Foundations of Interpretations of the
Independent Basmala at the Beginning of Siiras

Extended Summary

The phrase “Bismillah al-Rahman al-Rahim” occupies a central position in Islamic culture
and thought, influencing both the intellectual world and the daily lives of Muslims. The
words “Allah”, “Rahman”, and “Rahim”, drawn from the Asma’ al-Husna, hold rich
meanings both linguistically and spiritually. Consequently, the Basmala holds a
significant place in both Islamic sciences and daily religious practices. Although it is
explicitly mentioned only in verse 30 of Stirat al-Naml in the Quran, it is written at the
beginning of each sfirah in the standard Mushaf, making it a matter of debate among
Islamic scholars throughout history regarding its status in the Qur’an. Issues such as
whether the Basmala is an independent verse, whether it should be recited in prayer, and
its placement in the Mushaf have been thoroughly examined within the frameworks of
Figh, Qir#’ah, and Tafsir. While one might expect these discussions to focus on Strat al-
Naml, they have primarily concentrated on Siirat al-Fatiha and the introductory sections
of tafsir works. This observation suggests that the Basmala has been treated not only as a
textual issue but also in the context of the exegetical tradition, particularly the dominant
character of the Mushaf's arrangement. Following the maturation of systematic
disciplines such as Figh and Kalam, and their incorporation into tafsir, this matter
became more prominently reflected in tafsir literature. Different legal traditions, such as
the Hanafl and Shafi‘i schools, have advanced different views on whether the Basmala at
the beginning of siirahs is an independent verse. Hanafl scholars generally do not
consider the Basmala in siirahs other than al-Fatiha as an independent verse, whereas
Shafi4 scholars assert that each Basmala is an independent verse. This legal distinction
has directly affected the interpretation of the Basmala in tafsir literature. However, some
exegetes have not confined their discussion to legal matters alone but have also
considered the Basmala in relation to the siirah’s content, theme, and especially its
mystical dimensions. In this regard, the Basmala at the beginning of a strah has been
evaluated not merely as a transitional element or repetition but as an integral part of the
sirah’smeaning. The independent and profound interpretation of the Basmala in this
way, sustained by a small number of exegetes within the classical tafsir tradition,
represents an approach that deserves careful examination. The independent
interpretation of the Basmala at the beginning of siirahs has been closely tied to the
exegete’s methodological preferences, which has led to its independent study. This
research does not aim to directly discuss the Basmala’s position within Figh and Qira’ah,
but rather to focus on tafsirs that interpret the Basmala at the beginning of stirahs in
both independent and systematic ways. In this framework, the interpretations of the
Basmala by exegetes from various schools and traditions, including al-Hiri, al-Qushayri,
al-Nasafi, al-Biqa‘, al-Bitlisi, al-Nahjivani, al-Shirbini, and ‘Ali al-Qari, are analyzed. The
study particularly focuses on the Basmala interpretations at the beginnings of stirahs Al
‘Imran, Hid, and al-Kahf, The explanations in these tafsirs provide sufficient insight into
the exegete’s intellectual perspective, eliminating the need to examine the
interpretations of the Basmala at the beginning of other siirahs. Exegetes' approaches to
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the Basmala have been analyzed through a comparative and descriptive methodology.
The independent interpretation of the Basmala at the beginning of siirahs, sustained by a
small number of exegetes, has been evaluated within the context of their legal identities,
but the underlying motivation for this activity has not been fully clarified. Consequently,
the aim of this study is not to investigate the Basmala’s position within Figh and Qira’ah,
but rather to examine, in a comparative and descriptive manner, the core motivations
behind the exegetes’ independent interpretations of the Basmala at the beginning of
stirahs. One of the primary findings of this study is that in tafsirs where the Basmala at
the beginning of strahs is interpreted independently, differences in legal schools are not
the determining factor. Instead, the exegetes' mystical inclinations, their approach to the
Qur’an’s structure, and the connections they establish between the Basmala and the
stirah’s content play a more dominant role. These exegetes have viewed the repetition of
the Basmala not merely as a literal repetition but as an integral part of a richer narrative,
filled with meaning layers. This approach has allowed for the repositioning of the
Basmala within the Qur’an's holistic structure. Exegetes from the Nishabir school or
those influenced by this tradition have contributed to the development of a systematic
exegetical tradition regarding the Basmala. Those continuing this tradition have seen the
Basmala’s placement at the beginning of sfirahs not as a matter for legal debate but as an
inherent feature of the Qur’anic structure, leading to mystical, meaning-centered, and
symbolic readings. The study also reveals that this exegetical tradition has not remained
limited to individual efforts but has developed a coherent methodology, forming a small
but significant exegetical school. This methodology is based on evaluating the meaning of
the Basmala not only through linguistic analysis but also within the historical context,
the thematic structure of the stirah, and the Qur’an's overall unity. In conclusion, this
research highlights that the independent interpretation of the Basmala at the beginning
of stirahsis more influenced by mystical tendencies, the importance given to the Qur’anic
structure, and the influence of tafsir centers such as Nishabiir, than by differences in
legal schools. The contribution of this exegetical approach to tafsir tradition extends
beyond textual interpretation, offering new perspectives on the approaches to the Qur’an
itself. This study sheds light on a topic often overlooked in tafsir literature, providing a
deeper understanding of the Basmala's position at the beginning of sfirahs. It also lays the
methodological groundwork for how this approach could contribute to contemporary
tafsir studies. Future research could involve analyzing the Basmala at the beginning of
other siirahs using a similar methodology, further enhancing and deepening the
understanding of this exegetical tradition.

Keywords

Tafsir, Basmala, al-Hiri, al-Qushayri, al-Biga‘, al-Bitlisi, al-Shirbini, ‘Ali al-Qari.
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Bu ¢alisma, Ca‘feri fikih ustiliinde Tahkik ekoliiniin icmiin hiicciyyeti ve onun teorik arka planina
dair yaklagimlarini ele almaktadir. Soyle ki Siinni ve Ca‘fer icm4 anlayislar1 arasinda metodolojik ve
kavramsal farkhliklar bulunmakta olup, Siinni us@ilde icmi erken ddnemde teorize edilip
sistematiklestirilmisken, Ca‘feri ustlde &zellikle gaybet-i kiibrd sonrasinda gelismistir. Ca‘feri
alimler icmi1, masQim imamin goriisiinii tespit etmeye ydnelik bir delil olarak kabul etmektedir.
Dolayisiyla klasik mezhep usiiliinde icm4, muhassal (imamin gériisiine dayali) ve menkdl (baska bir
alim veya kaynagin naklettigi) olarak ikiye ayrilmaktadir. Tahkik ekolii, dzellikle muhassal icméya
dair duh(lf icm4, lutuf kaidesi, teserriifi icma ve sezgisel icma olmak {izere dort teoriyi tartigmakta;
bu teorilerin ¢ogunu gegersiz bulmakta ve bu tiirden icmam nadiren gerceklestigini savunmaktadir.
Menkdl icm4 konusunda ise Tahkik ekolii, bu tiirden bir icmin baglayic1 bir delil olma niteligi
tasimadigini ve imamin goériisiinii yansitma giiciine sahip olmadigiu ileri siirmektedir. Neticede
icmdin fikih ilmindeki konumu ve islevi ile Tahkik ekoliiniin bu konudaki yaklasimlarinin mezhep
icinde hakim anlayis1 yansitmasi, konu hakkinda calismay1 gerekli ve énemli kilmaktadir. Bu
diistinceden hareketle Tahkik ekoliiniin icm4 hakkindaki elestirileri ile icméin hiicciyyet degeri ve
gerceklesme imkinina dair yaklasimlarim karsilastirma ve tahlile dayal bir sekilde detaylandiran
calismamizda, ekoliin icmAin teorik zemine siipheci yaklastig1 ve sorgulama neticesinde onun kesin
bir delil teskil edemeyecegini savundugu goriilmektedir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

This study examines the Tahqiq school’s approach to ijma‘ (consensus) within Ja‘fari legal theory,
focusing on its probative authority (hujjiyya) and theoretical foundations. While ijma‘ is recognized in
both Sunni and Ja‘fari traditions as the consensus of jurists, it emerged later in Ja‘fari thought,
particularly after the major occultation (ghayba al-kubra). Unlike Sunni jurists, Ja‘far scholars view
ijma‘ as a method to identify the opinion of the infallible Imam, emphasizing its role in revealing the
Imam’s view over the mere agreement of jurists. Ijma‘ in Ja‘fari thought is divided into muhassal
(directly based on the Imam’s opinion) and manqiil (transmitted via other sources). The Tahqiq school
critiques various classical theories of ijma‘, including dukhall ijma‘, which assumes the Imam’s
participation in juristic consensus, and the lutf principle, which argues the Imam prevents error in
consensus. Other theories, like tasharrufi ijma‘ and intuitive ijma‘, propose direct or implicit
communication with the Imam. Prominent Tahqiq scholar Ansari rejects most of these theories,
claiming that ijma‘ is rare or nearly nonexistent. The school also dismisses mangql ijma‘ as unreliable
for legal reasoning, as it cannot confirm the Imam’s view. Based on this idea, our study, which
elaborates through comparison and analysis the criticisms of the Tahqiq school regarding ijma‘ as well
as its views on the evidentiary value and feasibility of ijma¢, reveals that the school approaches the
theoretical basis of ijma‘ with skepticism and, as a result of critical inquiry, argues that it cannot
constitute definitive evidence.
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Girig

icma3, fikih ustiliinde bircok mezhepce énemli bir delil olarak kabul edilmekle birlikte
mezheplerin genel yapisi ve temel kabullerine bagli olarak farkl tarih ve teorik zeminler-
de temellendirilmektedir. Siinnilik’ten sonra en biiyiik Miisliiman kitleye sahip imamiy-
ye’nin amell mezhebi olan Ca‘ferl mezhebinde icm4, bir taraftan mezhebin temel kabuli
olan imimet anlayis1 ile diger taraftan yine bu anlaysla ilintili olan gaybet-i kiibra dénemi
ile iliskilendirilmektedir. S6yle ki Ca‘ferilik’te icm4 gaybet-i kiibradan sonra imamin gorii-
stinii kesfetmenin bir araci olarak degerlendirilme, dolayisiyla miistakil bir delil olmaktan
ziyade imamin onayini tagidig1 varsayilan bir gériisiin tespiti ile simirlandirilmaktadir. Bu
minvalde klasik mezhep usiiliinde icmiin imamin goriisiinii kesfetme giicii ve yollar
hakkinda farkli kategoriler ve teoriler ileri siiriilmiistiir. Mezhebin son usilcii neslini
temsil eden ve son asirlarda mezhebin hikim anlayis1 konumunda bulunan Tahkik ekolii!
ise bir¢ok usfil konusunu oldugu gibi icméi da detayli bir incelemeye tabi tutmakta ve bu
konuda 6zgiin yaklagimlar sergilemektedir. Bu ¢alisma Tahkik ekolii ¢ercevesinde Ca‘feri
fikih ustiliinde icmAin delil niteligini ve bu konudaki teorik yaklagimlari irdelemeyi amag-
lamakta ve 6zellikle mezhebin klasik usiiliinde bahis konusu edilen muhassal ve menkl
icma tiirlerinin imamin goriisiinii kesfetme siirecindeki rolii ve bu siirecle ilgili tartisma-
lar1 detaylandirmayi hedeflemektedir.

Esasinda Ca‘feri fikih ve us(lii tizerine yazilan makale ve tez diizeyinde bir¢ok calis-
mada mezhebin icma anlayisina ve buna yonelik yaklasimlara yer verilmistir. S6z konusu
calismalar, genel $ii firkalarin icmi anlayisi, Ca‘fer? usiiliiniin klasik icm4 anlayisi, Sii-
Stinni icmi anlayiglarimin karsilastirilmas: ve bir konu veya sahis baglaminda Ca‘feri
mezhebinde icmi delili gibi farkli konular: ele almaktadirlar.” Ne var ki mezhebin hakim
us(l anlayis1 konumundaki Tahkik ekoliiniin icmi hakkindaki yaklagimlarina dair her-
hangi bir caligmaya rastlanmamustir. Halbuki klasik Ca‘feri usiiliinde Kitab, siinnet ve akil
ile birlikte dort ana delilden biri sayilan ve furi fikihta ciddi oranda islevselligi bulunan

Burada Tahkik ekoliiyle Ca‘fer usiliinii yeniden insa ettigi kabul edilen Ensari ekolii kastedilmektedir.
Ensari ekolii hakkinda genis bilgi icin bk. Seracettin Eraydin, Ca'fer’i Fikih Ustiliinde Murtazd el-Ensdri Ekoliiniin
Delil Anlayisi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023); Hiiseyin Mii-
derrisi, “Sia Fikhinda Akil ve Gelenek”, cev. Necmeddin Giiney, Marife 8/3 (2008), 406; Muhsin el-Eraki,
Me‘alimit’l-fikri'l-usiliyyil-cedid (Londra: BookExstra, 1999), 12; Ca‘fer Siibhani, es-Seyh el-Ensdri; R&idiin-
nahdati’l-i{Imiyyetel-hadise (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 1382); Komisyon, es-Seyh el-Ensdr{ ve tatavvii-
ru'l-bahsi’l-ustlf (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri’l-islami, 1410).

Bu ¢alismalardan bazilar: i¢in bk. Hayrettin Karaman, “Sia’da Fikih Usilii ve Ser'! Deliller”, Milletleraras:
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu: Tebligler Miizakereler (Istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi, 1993),
319-355; Samire Hasanova, Hicri V- VI Asir Ca'feri Usiil Alimlerine Gore Delil Anlayisi (Ankara: Ankara Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Mustafa Hayta, Klasik Dénem $ii-imami Usiil Anlayist
(Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); Sefa Atik, Siinniligin izinde Ca-
feri Fikah Ustiliinde Akl (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017); Ahmet Ekinci, “Sit Mezhepler Arasinda ihtilafli Bir
Mesele: icma”, Kafkas Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (Temmuz 2024), 141-163; Abdullah Kahra-
man, “Siinni-Sii Polemigi (TGs? Ornegi)”, Marife 3 (2005), 213-232; Mustafa Hayta, “Us{lli’d-Din Anlayisinin

Us{ilit'l-Fikha Yansimast: icma Ornegi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 24 (2014), 11-32.
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icmi deliline, son asirlarda mezhebin hikim usiil anlayisinin genel olarak nasil yaklastigi
Onem arz etmektedir. Bu diisiinceden hareketle calismamizda 6ncelikle karsilastirma
imkini1 sunmak adina Ca‘ferf genel icmi anlayis1 Siinni icmi anlayisiyla mukayeseli bir
sekilde ele alinmugtir. Ardindan Tahkik ekoliiniin mezhep literatiiriinde gecen icmai gesit-
leri ve icmé1 temellendirmede ileri siiriilen teoriler hakkindaki yaklasimlari ve tenkitleri
incelenmistir. Burada ¢ogunlukla ekoliin icm4 hakkindaki yaklasimlarinin teorik boyutu-
na dikkat cekilmis olup ciddi bir pratik boyutunun da olduguna isaret edilmekle yetinil-
mistir. Caligmamizda agirlikh olarak Tahkik ekoliiniin énciisii sayilan Murtaza Ensari'nin
(6. 1281/1864) icmA hakkindaki goriislerine atifta bulunulmakla birlikte farkli agilimlarin
ve katkilarin gorildiigii durumlarda diger ekol alimlerinin gériislerine de yer verilmistir.

1. Genel Olarak Ca‘fer? Usfiliiniin fcm4 Nazariyesi

Genel itibariyle hem Siinni hem de Ca‘feri usiiliinde belli bir dsnemdeki Miisliiman fa-
kihlerin ser‘? bir meselenin hiikkmiine dair ortak kanaati anlaminda ele alinan icma® cesitli
yaklagimlara gore ortaya cikisi itibariyle farkli tarihsel ve diisiinsel temellere dayandirilsa
da* bir¢ok Islami firka ve mezhepte itikadi ve amell konularda genis bir isleve sahiptir.® Su
kadar1 var ki icmiin ilk ortaya ¢ikisinin Siinni cevrede gerceklestigi ve Siinnt 4lim ve fa-
kihlerin eliyle teorilestigi bilinen bir olgudur.® Nitekim icma konusunu ele alan Ca‘feri
usiilciiler de mensei itibariyle onun Siinni fikha ait oldugunu kabul etmektedirler.” icmain
Ca‘ferl mezhebinde ortaya cikisi ise gaybet-i kiibrddan sonraki stirece denk gelmektedir.?
Bununla beraber icm4, farkli fraksiyonlariyla Sia mezhebinde Siinni akima nazaran daha
gec bir ddnemde ortaya ¢ikmis olsa da Ca‘feriyye basta olmak tizere® $if firkalarin ¢ogun-

Stinni ve $ii fakihlerin icma tanimlamalari icin bk. Ahmed b. Ali er-R4z1 el-Cassas, el-Fusil fil-usil, thk. Uceyl
Casim en-Nesemi (Kuveyt: Viziretii’'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1994), 3/257; Ebi Himid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-ustl, thk. Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 1/425;
ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Tehzibiil-vusil ila ilmiT-usil, thk. Muhammed Hiiseyin er-Rizavi (Londra: Miiesse-
ti'l-imam Ali, 2001), 203; Hasan b. Zeyniddin es-Sehidii’s-Sani, Ma‘alimii'd-din ve meldzii’l-miictehidin (Kum:
Miiessesetii'n-Nesri’l-Islami, ts.), 172; Seyh Murtaza el-Ensri, Fer@idiil-usdl, thk. Komisyon (Kum: Mec-
maii’l-Fikri’l-islami, 1422), 1/185.

icma delilinin siireci hakkinda detayli bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, islam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2016), 57; ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2000), 21/418.

Muhammed Ni‘met Ceyyas?, ez-Zann: Dirdse fi hiicciyyetihf ve aksdmihi ve ahkdmihi (Kum: Miiessesetii’l-imdm
el-Cevad Ii’l-Fikr ve’s-Sekafe, 1927), 363.

¢ Ddnmez, “Icma”, 21/418; Sadruddin Fazlullah, et-Temhid fi usdli’l-fikh (Beyrut: Daru’l-HAdi, 2002), 279.

7 Ensard, Ferd’idiil-ustl, 1/184; Seyyid Ali el-Hiiseyni Milan{, Tahkikul-usil (Kum: Matbaa-y1 Sitire, 1434), 6/75.
8 Fazlullah, et-Temhid, 278.

®  Ca'ferf usiiliinde Ahbari dlimlerin icma hakkindaki goriislerine bakildiginda onlarin bir taraftan onun delil
olmadigini ve imamlardan ona dair bir bilgi gelmedigini savunduklari, diger taraftan imamin goriisiinii or-
taya koydugu gerekgesiyle onun hiicciyyetine olumlu yaklastiklar: goriilmektedir. bk. Muhammed Emin el-
Esterabadi, el-Fevd’idii’l-medeniyye (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-slami, 1384), 265; Muhammed b. Hasan el-

AN A

Hiir el-Amilf, el-Fustliil-mithimme fi usili’l-e’imme, thk. Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyin el-K4in? (Kum:
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lugunun onu muteber bir delil olarak kabul ettikleri aktarilmaktadir.”® Bununla birlikte
Sia’nin icmi diisiincesi hem farkli bir zeminde temellendirilmekte hem de muhteva ve
islev olarak Siinni icm4 teorisinden ayrilmaktadir. Zira Siinni yaklasima goére ritknii fakih-
lerin ittifaki olan icm3, hiicciyyeti itibariyle Kitap, siinnet ve akil ile sabit olmustur. Yine
icmi asli delillerden olup hem hiicciyyet yoniiyle hem de delilet yoniiyle katiyet ifade
etmektedir."* Ca‘feri yaklasimda, icmiin masum imamin goriisiinii igermesi onun temel
unsuru olarak kabul edilmekte ve hiicciyetini de bu 6zelliginden almaktadir.” Buna gére
Ca'fer? ustliinde icm4, ser? hitkme ulastiran bir delil olarak ele alinsa da o ash itibariyle
mas{im imamin gorisiine ulastiran bir ydntem olarak degerlendirilmektedir. Nitekim bir
icmi olarak fakihlerin ittifaki o ittifak sahiplerinin azligina veya ¢okluguna gére degil,
imamin goriistinii kesfetme gliciine gére deger kazanmaktadir.” Bu sebeple icm4, imamin
gorlisiine ulagtirma yetenegine bagli olarak kat? veya zanni de olabilmektedir."* Yine
miiteahhirin dénem Ca‘feri usiilinde icm4, imamin goriisiine ulastirmasi y6niiyle muhas-
sal icmd ve menkil icma diye iki kisimda degerlendirilmektedir.” Nitekim Tahkik ekolii de
icm4 hakkindaki tartismalarini bu iki kisim tizerinden yiiriitmektedir.

2. Tahkik Ekoliiniin icm4 Hakkindaki Yaklagimlari

Tahkik ekolii, icm4 hakkindaki bir¢ok tartigma ve yaklasima menkdl icmi bashig: al-
tinda yer vermekle birlikte ashinda ilgili baslik altinda icméin her iki ¢esidini de incele-
mekte ve konu hakkindaki kanaatlerine yer vermektedir.

Mektebetii Busayreti, 1418), 1/553; Yusuf Bahrani, el-Had@’iku'n-nddira fi'l-‘utrati’t-tahira, thk. Muhammed
Taki el-frant (Kum: Miiessetii'n-Nesri’l-islamy, ts), 1/35.

10 Abdiilaziz b. salih b. Abdiilhdmid Meden? el-HicAzl, Kava‘idiiT-usil min fikhi ali’r-resil (Kum: Matbaat-y1 Sey-
yidi’s-Siithed4, 1432),34; Muhammed Abdiilhasen Muhsin Garavi, Masadiriil-istinbdt beyne’l-Usiliyyin ve'l-
Ahbdriyyin (Beyrut: Daru’l-Had1, 1992),141.

1 Zekiyiiddin Sa‘ban, Usiliil-fikhil-Islami (istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, ts.), 88-89; Abdiilkerim Zeydan,

el-Veciz fi usili'l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987), 180; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 58-59.

Maslimiyet arayisi hem Siinni hem de $if icmé anlayislariin temelini olusturmaktadir. Ne var ki Stinni

diistincede Hz. Peygamber’in masimiyetini iimmetin ittifaky; S$ia’da ise imdmet temsil etmektedir. Siinnf

yaklasimin icma anlayisi i¢in bk. Fahreddin er-Razi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru thyaii't-TiirAsi’l-Arabd,

1420), 10/113. iki farkh yaklasim arasindaki zihniyet farki icin bk. Atik, Siinniligin Izinde Caferf Fikih Ustiliinde

Akil, 136; Muhammed Serif Adnin Savvaf, Beyne's-Siinne ve’s-Si‘a: el-mes@’ilii’l-let? halefe fihd’s-St‘a’l-imamiyye el-

mezdhibe’l-erba‘a (Sam: Beytii’l-Hikme, 2006), 319 vd.

Seyyid Hisim Hasimi, Huldsatul-usal (Kum: IntisArat-1 ismailiyAn, 1440) 2/158; Muhammed Riza Muzaffer,

Usiilii'T-fikh, thk. Abbas Ali ez-Zarit (Kum: Miiessese-i Bostan-1 Kitab, 1978), 451-452; Fazil Saffar, el-Miihezzeb

fiusilil-fikh (Beyrut: Miiessesetii’l-Fikri'l-islam{, 2010), 126.

4 Muhammedi Bamyani, Diirdis fi'r-Res@’il (Beyrut: Seriketii’l-Mustafa li thyai't-Tiirds, 2010), 1/330; Milani,

Tahkikul-ustl, 6/77.

bk. Muhammed Bakir el-Vahid Bihbehant, er-Resd’iliiT-usiiliyye, thk. Komisyon (Kum: Miiessesetii’l-Alldme el-

Miiceddid Vahid el-Bihbehani, 1416), 265 vd.; MirzAd Kasim el-Kummi, el-Kavaninii'l-muhkeme fi usiili’l-

mutkane, thk. RizA Hiiseyin Subh (Beyrut: Daru’l-Miihacceti’l-Beyz4, 1431), 2/231 vd.; Muzaffer, Usaliil-fikh,

467.
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2.1. Ekoliin Muhassal icm4 Hakkindaki Yaklagimlari

Muhassal icmd, S1i herhangi bir fakihin bizatihi biitiin asirdaki miictehidlerin goriisle-
rini inceledikten sonra onlarin bir konu hakkinda ayni goriis iizerinde birlestiklerini tes-
pit etmesi ve o gdriisiin ayni zamanda masiim imamin da goriisii oldugu kanaatine var-
masiyla® gerceklesmektedir. Muhassal icmiin gerceklesmesi durumunda kendisine ula-
san acisindan kesin bir hiiccet oldugu konusunda klasik Ca‘feri usficiiler arasinda bir
ihtilaf bulunmamaktadir.” Ayrica Ca‘feri us@iliinde icmi ash itibariyle miistakil bir delil
olmaktan ziyade imamin goriisiinii ortaya ¢ikaran bir yol oldugundan mezhep alimleri
onu temellendirmek adina siinnetin hiicciyyetine dair delillerle yetinmekte ve Siinni
mezheplerde oldugu gibi'® onu ayrica delillendirmeye ihtiyag duymamaktadirlar.” Onlar,
yalnizca icmi yoluyla masim imamin goriistinii ortaya koymanin yol ve ydntemlerini
tartismaktadirlar. Bu sebeple 6zellikle muhassal icmd ile imamin goriigiiniin ortaya konul-
masinin yol ve yontemlerine dair mezhep icinde farkli teoriler ileri siiriilmektedir.”
Tahkik ekolii, bu teorilerden en yaygin olanlari ele almakta ve onlar1 detaylica incelemek-
tedir. Onlarin s6z konusu teorilere dair aktarim ve diistinceleri su sekildedir:

1- icmA-i Tazammuni: Fakihin belli bir miictehid grubunun herhangi bir meselenin
hitkmii hakkinda ittifak ettiklerini belirleyip bu ittifaka katilanlardan birisinin de imam
olduguna dair kesin kanaata varmasi ile muhassal icmd olusmaktadir. Mastim imamin icma
edenlere dahil olmasi hasebiyle duhiili veya tazammuni olarak da adlandirilan bu icmé
cesidinde imam bizatihi muayyen olarak bilinmemekle beraber icmia ulasan fakih ic-
malen de olsa imamin da bu ittifakta yer aldigini bilmektedir. Zaten séz konusu bu teoriyi,
mezhep alimleri tarafindan ileri siiriilen diger icmi teorilerinden ayiran nokta imamin da
bizatihi icm4 edenlerin icinde bulunduguna inamlmasidir.” Bu icmi ¢esidi, aralarinda
imamin da bulunduguna inanilan belli bir gruptan hitkmiin dogrudan sema‘ yoluyla alin-
masi seklinde gerceklesecegi gibi aralarinda imamin fetvasinin da bulunduguna inanilan

1 Fazlullah, et-Temhid, 293; Saffar, el-Miihezzeb, 126;

Y7 Muhammed Tahir Ali’s-Seyh er-Razi, Biddyetii'l-vusil fi serhi Kifayetil-usil (Kum: Matbaa-y1 SitAre, 2004),
5/269.

Siinni fakihlerin icm4 hakkinda ileri siirdiikleri deliller ile Sif fakihlerin bu delillere yaklagimlar: igin bk.
Muzaffer, Usiliil-fikh, 454; Muhammed Hiiseyin el-Hac el-Amill, irsadii’l-ukil il mebahisil-usal: Buhds ‘an
hiiceci’s-ser‘iyye ve'l-usili’l-‘ameliyye (Kum: Miiessesetii’l-Tmam es-Sadik, 1426), 3/165-167.

Saffar, el-Miihezzeb, 134. Ca‘feri usiilciilerin icmén hiicciyyetine dair ileri stirdiikleri deliller i¢in bk. Muhsin
b. Hasan el-A'reci, el-Mahsil fi ilmi’l-usiil, thk. HAd Seyh Taha (Necef: Merkezii'l-Murtaza li thyai’t-Tiiras ve'l-
Buhsi'l-islAmiyye, 2016), 2/299 vd.; Muhammed Mehdi en-Nirki, Enisii’l-miictehidin, thk. Komisyon (Kum:
Miiessese-i Bostan-1 Kitab, 1430), 1/340.

icma yoluyla imamin gbriisiinii ortaya cikarmaya yénelik on iki ayri teoriden bahsedilmekte olup s6z konu-
su teoriler hakkinda genis bilgi icin bk. Mirzd Muhammed Hiiseyin Astiyani, Bahru'l-fev@’id i serhi’l-Fer@’id,
thk. Komisyon (Beyrut: Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi, 2008), 2/108; Muhammed RizA $irdzl, Tebyiniil-usil
(Kum: Miiessesetii’l-Kudsi’s-Sirazi, 1431), 3/294.

RA7, Biddyetiil-vusiil, 5/270; Bakir el-irant, Kifdyetiil-usiil fi uslibiha’s-sant (Necef: Miiessesetii thyai’t-Tiirasi’s-
Sit, 1430), 4/135; Hasimi, Huldsatul-usil, 2/161.
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ve ayni hiikiim tizerinde birlesen farkli fetvalara ulagsmakla da gerceklesebilir.? Tahkik
ekoliintin 6nciisti Ensari, icma bu yolla ulasmay1 his yolu seklinde isimlendirmekte ve
miitekaddimin dénemi ¢ogu miictehidin icminin gerceklesmesiyle ilgili bu teoriyi savun-
duklarini® ifade ederek bu tiir bir icméin yok denecek kadar ¢ok nadir oldugunu belirt-
mektedir. Hatta ona gdre bu tiirden bir icmia miitekaddimin dénemi miictehidlerinden
hi¢ kimse ulasmamistir.** Tahkik ekoliiniin diger alimlerine gére de bu tiir bir icmia
ulagsmak imamlarin yasadigi dénemlerde miimkiin olmakla birlikte gaybet déneminde
miimkiin gézitkkmemektedir.” Yine ilgili ekol alimlerine gore fikih kitaplarinda aktarilan
icmalar arasinda bu yolla ulasilmis herhangi bir icm4 bulunmamakta® olup bu tiir icméla-
rin elde edildigi de hakikatten ziyade bir varsayimdir.”

2- Lutuf Kurali/K4ide-i Lutuf: Sari‘in lutuf geregi kullarini aydinlatacak ve hidayete
erdirecek peygamberler gondermesi, kitaplar indirmesi ve imamlar tayin etmesi gibi
onlari itaate gotiirecek ve giinahtan uzak tutacak yollara sevk etmesi de bir zorunluluk-
tur. Buna gore biitiin miictehidlerin de herhangi bir asirda vakiaya aykir1 bir hiikiim tize-
rinde ittifak etmeleri de lutuf kurali/ka‘idetii’l-lutf denilen bu zorunluluga aykiridir. Dolayi-
styla miictehidlerin bir meselede yanlis bir hiikiim {izerinde icmi etmeleri durumunda
imamin bir sekilde bdyle bir icmii bizzat kendisinin veya birileri aracilifiyla bozmasi
aklen zorunludur. Zira biitiin bir immet iginde vaki1 hikkmin yoklugu disiiniilemez.
Oyleyse herhangi meselede icmi edildigini gdrdiigiimiizde bu icmain lutuf kaidesi geregi
hak olduguna ve imamin da bu icméa razi olduguna hitkmedebiliriz. Sari'in lutfu ile te-
mellendirilen bu icma tiirii icmd-1 lutuff olarak isimlendirilmektedir.” icma-1 lutuf teori-
sinini diger icmi teorilerinden ayiran sey, burada iizerinde ittifak edilen hitkme aykiri
baska herhangi bir gériisiin bulunmamasidir. Zira aykiri bir gériisiin bulunmas: duru-
munda hem icmi gerceklesmemis olmakta hem de alternatif gériisiin varlig1 sebebiyle
hata {izerine ittifak etme ihtimali ortadan kalkmaktadir. Ensari, icmé1 temellendirmede

2 Muhammed Ca'fer el-Cezairi, Miinteha'd-dirdye fi tavdihi’l-Kifdye, thk. Muhammed Ali el-M{isevi (Kum: Negr-i
Fukaket, 1431), 5/160.

Bazi miitekaddimin fakihlerin bu yondeki ifadeleri icin bk. Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘mén el-
Ukber, et-Tezkire bi-usili’l-fikh, thk. Mehd? Necef (Kum: Matbaa-y1 Mehir, 1413), 45; Seyyid Serif Murtazi, ez-
Zeri‘a fi ilmi usili’s-seri‘a, thk. Ebii’l-Kasim Giirci (Tahran: Matbaa-y1 Danisgah-1 Tahran, 1347 (s)), 2/605.

% Ensard, Fer@idii’l-usil, 1/192; Astiyani, Bahru'l-fevd@’id, 2/108.

Ahund Muhammed Kazim-1 Horasant, Kifdyetiil-ustl, thk. Komisyon (Beyrut: Miiessesetii Ali’l-Beyt li Thyai’t-
Tiiras, 2008), 291; Ebii’l-Kasim el-H{i, Ecvedii't-takrirdt: Takriren li ebhdst’l-Mirzd Muhammed Hiiseyin en-N&’int
(Kum: Miiessese-i Ferheng-i Sahibi’l-Emr, 1430), 3/170; Muhammed Ali KAzim el-Horasani, Fevd’idiil-usal min
ifadati’l-Mirza Hiiseyin el-Garavi en-N&inf, thk. Rahmetiillih Rahmeti el-Eraki (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri'l-
islamf, 1438), 3/150; Aga Ziyauddin el-Iraki, Makaldtiil-ustl, thk. Muhsin el-Iraki - Seyyid Miinzir el-Hakim
(Kum: Matbaa-y1 Bakiri, 1414), 2/69; Muhammed Taki el-Bur{icirdi, Nihdyetiil-efkdr (Kum: Miiessesetii'n-
Nesri’l-islami, 1422) 3/97; Muhammed Hiiseyin el-isfahini, Nihdyetii'd-dirdye fi serhi’l-Kifdye, thk. Komisyon
(Beyrut: Miiessesetii Ali'l-Beyt li Thyai't-Tiiras, 1429), 3/185.

% Muhammedi BAmy4ni, Diirds fi Kifdyeti'l-usil (Beyrut: Seriketii’l-Mustafa li thyAi't-Tiiras, 2009), 4/218.

7 {rand, Kifdyetiil-usal fi uslibiha’s-sani, 4/135.

% Ali Muhammedi el-Horasanti, Serhu KifdyetiT-usil (Kum: Defter-i Tebligat-1 islam, 1391), 2/547.
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lutuf kaidesine dayanmanin onu ileri siiren Tusi® (1. 460/1067) ile sinirli kalmadiginy,
icmada hicbir ihtilaf olmamas: gerektigini savunan bazi mezhep miictehidlerinin de lutuf
kaidesine dayandiklarini ifade etmektedir. *

Tahkik ekolii, icmiin lutuf kaidesine dayandirilmasini gesitli agilardan sorunlu gér-
mektedirler. Zira lutuf kaidesine dayanarak Sri‘e bir seyleri vacip kilmak kabul edilemez.
Yine imamlarin yapmasi gereken sey, ser? ahkdmi mutat yollarla bildirmek olup onlar, bu
gorevlerini ifa etmislerdir. Ne var ki onlarin elinde olmayan birtakim sebeplerle baz
hiiktimler bize ulasmamistir. Buna ragmen bir imamin yanls hiikiim {izerine icmi edenle-
rin arasina ihtilaf sokma seklindeki kapal yollarla ahkami bildirmek gibi bir sorumlulugu
olamaz. Neticede burada imamin bizzat kendisinin ortaya ¢ikip miictehidlerin arasina
ihtilaf sokmasi tasavvur ediliyorsa bu kesinlikle imkansizdir. Onun imametini gizleyerek
bunu yapmasi diigiiniilityorsa bunun da icmi edilen hiikme bir etkisi olamaz. Giinkii o
zaman yine ser? bir hitkmii mutat olmayan bir yolla beyan etmis olur. O hélde icmén
lutuf kaidesine dayandirilmasi temelsiz oldugundan gegersizdir.*® Nitekim Ensari, Eb{i
Ca‘fer et-Tlsi’nin naklettigi biitiin icmalarin lutuf kaidesine dayandigini ve bu sekilde
aktarilan icmalarin hi¢birinin muteber olmadigini savunmaktadir.”

3- icméi-i Teserriifi: icmA gaybet déneminde yasayan ve yiiksek makamlara ulasan
alimlerin imamla bizzat gdriisme payesine erismesi ve imamdan bazi meselelerin ser?
hitkmiinii telakki ettikten sonra yalanlanma veya reddedilme korkusuyla, telakki ettigi
hiikmii icmA suretinde insanlara nakletmesiyle gerceklesmektedir. icmd-1 teserriifi seklin-
de ifade edilen bu icmai tiiriiniin gerceklesip gerceklesmemesi gaybet siirecinde imamla
gorlismenin olanakli olup olmamasina baglidir. Bu nedenle gaybette imamla goriismenin
miimkiin oldugunu savunanlar bu icmA tiiriiniin de gerceklesebilecegini savunmaktadir-
lar.”® Tahkik ekoliinden Ensiri’nin bahis konusu yapmadigi bu icma tiiriini Muhakkik
Horasani (1839-1911) ile Naini (1860-1936) teorik diizeyde miimkiin gérmektedirler. Ne
var ki onlar bdyle bir icméin gerceklesip gerceklesmedigine dair herhangi bir iddiada
bulunmamaktadirlar.**

4- Icma-i Hadsi/Sezgisel icma: Seriatin kapsami dahilinde hareket eden; yasantilarinda
ve gorlislerinde seriata aykiri davranmaktan sakinan miictehidlerin farkli goriis ve yakla-
simlarina ragmen bir meselede ittifak etmeleri, iizerinde ittifak edilen hitkmiin aym za-
manda imamin da goriisii olduguna ve yine onlara bir sekilde imam tarafindan bildirildi-

Thst'nin icm4 hakkindaki agiklamalarina bakildiginda onun icmain gerceklesmesi hakkinda bu teoriyi
benimsedigi ve icmam ancak bu yolla tespit edilebilecegi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. bk. Eb(i Ca'fer
Muhammed b. el-Hasen Tdsi, el-Udde fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Riz4 el-Ensar? (Kum: Matbaa-y1 Sitére,
1417), 2/629-631.

% Ensari, Ferd’idii’l-usil, 1/196.

Horasani, Kifdyetiil-usil, 291; Seyyid Ali el-Hasimi es-Sahr(idi, Dirdsdt fi ilmil-usal (Beyrut: Milessesetii Daire-
tii Marifi'l-Fikhi'l-islam1, 2005) 3/143; Muhammed Surfir el-Vaiz el-Hiiseyni el-Behstidi, Misbahu’l-usil:
Takrir ‘ani’s-Seyyid Ebi’l-Kasim el-Msevi el-H4’l (Kum: Mektebetii’t-Daverd, 1422), 2/134.

2 Ensard, Fer@idiil-usiil, 1/193; Mustafa ['timad, Serhu’r-Res@’il (Kum: Matbaa-y1 I'timad, 1414), 1/247.

3 Astiyani, Bahru'l-fev@’id, 2/117; BAmyant, Diiriis fi Kifdyeti'l-usiil, 4/218; Milant, Tahkiku'l-usil, 6/79.

*  Horasani, Kifayetiil-usil, 291; KAzim Horasani, Fev@idiil-usl, 3/150.
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gine dair kat‘? ve dogal bir sezgi olusturmaktadir. fcmd-i hadsi/sezgisel icma olarak adlandi-
rilan bu icmi tiiriinde biitiin asirlardaki Ca‘ferl miictehidlerin ittifakinin bulunmas: ge-
rekmektedir.” Miiteahhirin Ca‘feri 4limlerinin ¢ogunun icméi temellendirme konusunda
bu teoriye dayandiklar1 nakledilmektedir.*® Tahkik ekolii dlimlerine gelince onlar, sezgiye
dayali icmiin imamin goériigiinii ortaya c¢ikarmasi hususunda su ti¢ farkli varsayimdan
bahsetmektedirler.

a- Bircok alime ait zannin bir hiikiim etrafinda toplanmasi (terdkiimii’z-zuniin), tipki
miitevatir bilgide oldugu gibi verilen hiikiim hakkinda da kat? bir kanaat olusturmakta-
dir.

b- Miictehidlerin bir konudaki ittifaki, onlarin 6nderleri olan imamin da bu yéndeki
gorlsiine kesinlik derecesinde isaret eden bir emaredir.

c- Miictehidlerin bir meseledeki ittifaki, onlarin s6z konusu meselede bizim ulasama-
digimiz muteber bir delile dayandiklarina dair giiglii bir kanaat olusturur.”

Sezgisel/hads? icmai bahis konusu yapan Ensarf, icmain ancak sezgiye dayandirilabile-
cegini ve literatiirde aktarilan icmalarin yalmzca bu yolla temellendirilebilecegini ileri
stirmektedir. Bununla birlikte o, icma yoluyla imamin gériisiine dair olusabilecek sezgiyi,
hisse yakin zar(ir? sezgi/hads ile nazar ve re’ye dayali gayr-1 zar(ri sezgi/hads diye ikiye
ayirmaktadir. Yine o, literatlirde aktarilan icmalarin zar(ri sezgiye dayandiklar: iddiasi-
nin temelsiz bir varsayimdan ibaret oldugunu, dolayisiyla hepsinin zar{ir? olmayan sezgi-
ye dayandiklarini, zar(irl olmayan sezgiye dayali icmilarin da muteber olmadigini sa-
vunmaktadir.”® Naini icma yoluyla imamin gdriisiinii ortaya koymaya dair teorileri ince-
lemis ve onlardan yalmizca sezgisel icma kapsaminda ileri siiriilen “Miictehidlerin bir
meseledeki ittifaki, onlarin s6z konusu meselede bizim ulasamadigimiz muteber bir delile
dayandiklarina dair giiclii bir kanaat olusturur.” seklindeki yaklagiminin kabul edilebilir
bir goriis oldugunu ifade etmistir.*” Ote yandan bir¢ok Tahkik ekolii alimi sezgiye dayali
icmai teorisi kapsaminda ileri siiriilen yaklagimlari mesnetsiz ve yetersiz bulmakta; bu tiir
yaklasimlarla icmain temellendirilemeyecegini savunmaktadirlar.*

Netice itibariyle Tahkik ekoliiniin muhassal icméin temellendirilmesi adina ortaya ko-
nulan yaklagimlar1 ve icmi ile imamin gériisiiniin ortaya konulmasina dair ileri siiriilen
teoriler hakkindaki agiklamalar1 dikkate alindiginda onlarin genel itibariyle icmiin en
azindan mantiksal agidan bir delil olarak temellendirilemeyecegi gériisiinii savunduklar
soylenebilir. Nitekim ekol alimlerinden Ebii’'l-Kasim el-Hi'nin (1899-1992) “anlasildig

kadariyla icma aslen herhangi bir dayanaktan yoksun oldugundan hiiccet olamaz. Ne var

% Seyyid Yusuf el-Medeni et-Tebrizi, Min diireri’l-fev@’id fi serhi’l-Fer&’id (Kum: Matbaatii’l-ilmiyye, 1408), 2/35;
Muhammed el-Hiiseyn{ es-$irazi, el-Vusil ild Kifdyetil-usil (Beyrut: Miiessesetii’l-Belag, 2010), 3/439.

% Tebrizl, Min diireri’l-feva’id, 2/217.

7 Amild, frsadii’l-<ukiil, 3/173; Milani, Tahkiku’l-ustl, 6/78.

% Ensari, Ferd@’idiil-ustl, 1/198-201; Ali Muhammedi el-Horasani, Serhu Resd’il (Kum: intisarat-1 Daru’l-Fikr,
1390), 1/322.

3 Amild, frsadii’l-<ukl, 3/173; Milani, Tahkiku’l-ustl, 6/78.

Kazim Horasani, Fev@’idii’l-usil, 3/151.

1 Horasani, Kifayetiil-usil, 291; Behs(di, Misbahu'l-usiil, 2/139; Milani, Tahkiku’l-usil, 6/78.
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ki biiyiik alimlerin icmén hiicciyyet olduguna dair ittifaki bu konuda kararl bir sekilde
konusma cesaretimizi kirmaktadir. Dolayisiyla tizerinde icma edildigi varsayilan konular-
da ihtiyatla hareket edilmelidir.”* Hasim Hisimi'nin “icm4 haddizatinda bir delil olarak
kabul edilse bile o hi¢ gerceklesmemis ve gerceklesmesi de imkansiz gdzitkkmektedir.”** ve
Muhammed Riz4 Muzaffer’in (1904-1964) “Gaybet déneminde icma yoluyla imamin gorii-
stine kesin bir sekilde ulasilabilecegine inanmamaktayiz.”* seklindeki agiklamalari, esa-
sinda Tahkik ekoliin muhassal icmd hakkindaki yaygin gériisiinii yansitmaktadir.*® Sonug
itibariyle Tahkik ekoliiniin kendilerinden 6nceki mezhep alimleri tarafindan muhassal
icma hakkinda ileri siiriilen teorilerin gecersiz oldugunu ve bu teorilere dayanan icméala-
rinda hiiccet sayilamayacagini, dolayisiyla gaybet dsneminde herhangi bir icmiin gercek-
lesmesinin imkansiz derecesinde zor olduguna inandiklari séylenebilir.

2.2. Ekoliin Menk{l icm4 Hakkindaki Yaklagimlari

Mernkdl icm4 miictehidin belli yollarla ulastigi icméi baskalarina aktarmakla gercek-
lesmektedir.* Bu durumda s6z konusu icmi nakleden kisi agisindan muhassal icmd, kendi-
sine nakledilen kisi agisindan ise menkill icmd olmaktadir. Menkdl icmi tiirii hem mii-
tevatir hem de haber-i vahid yoluyla aktarilabilmektedir. Fakihler nezdinde miitevatir
yoluyla aktarilan menkul icm4 muhassal icma hikkmiinde sayilmaktadir. Ancak haber-i
vahid ile aktarilan menkdl icmémn hiiccet sayilip sayilmayacagi, daha dogrusu muteber zan
kapsaminda ele alinip alinmayacagi hakkinda Ca’feri ustlciiler farkli gériisler ileri siir-
miuslerdir. ¥ Buna gore haber-i vahidin hiicciyyetini savunan usilciiler ¢ogunlukla
menkil icmim da muteber zan degerinde oldugunu savunmaktadirlar.”® Zira onlar agi-
sindan menkdl icm4 haber-i vahidin bir ¢esidi olup neticede ikisiyle de imamin goriisii
aktarilmaktadir. Dolayisiyla haber-i vahidin hiiccet oldugunu gésteren deliller menkl
icmiin da hiiccet olduguna delilet ettiklerinden onun hiicciyyetine dair ayr1 bir delil
aramaya ihtiya¢ yoktur. O hilde haber-i vahidin hiicciyyeti ile menkdl icmémn hiicciyyeti
arasinda milazemet bulunmaktadir. Nitekim buna gore haber-i vahid hiiccet oldugunda
menk(l icmi da hiiccet olmal veya menkil icm4 hiiccet olmadiginda haber-i vahid de
hiiccet olmamalidir. Sonug itibariyle haber-i vahidin hiicciyyeti sabit oldugundan bunun
bir ¢esidi olan menkl icméin da hiicciyyeti sabittir.*

2 sahr(di, Dirdsat fi ilmi’'l-usdl, 3/145; Behs(di, Misbahul-usil, 2/141.

* Hasimi, Huldsatu'l-usil, 2/159.

“ Muzaffer, Usalii'l-fikh, 467.

Ekol limlerinin benzer agiklamalar icin bk. Muhammed ishak Feyyaz, el-Mebdhisul-usiliyye (Beyrut: Daru’l-
Hiid4, 1430), 8/212.

Bihbehani, er-Res@iliil-usiliyye, 266; Niraki, Enisii’l-miictehidin, 1/366; Muhammed Hiiseyin el-Haird, el-
Fustilii’l-gareviyye fil-ustli’l-fikhiyye (Kum: Daru thyAi’l-Ulimi'l-islAmiyye, 1404), 1/258; Ensard, Fer@’idiil-usal,
1/218; Horasani, Kifdyetiil-usil, 290.

7 Horasani, Serhu Resd’il, 1/293; Muzaffer, Usilii'l-fikh, 467; Hasim1, Huldsatul-ustil, 2/158.

Menkdl icméa daha ¢ok mutlak zanni hiiccet olarak kabul eden Bihbehani ve 6grencilerinin bagvurduklar:
aktarilmaktadir. bk. Ca‘fer Hakim, Senedii’l-usil: Buhils fi usdli’l-kandn ve mebdni'l-edille (Beyrut: el-Emire,
1434), 2/263.

* Ensard, Ferd’idii'l-ustl, 1/179; Horasani, Kifdyetiil-usil, 289; BAmyant, Diirds fi'r-Resd’il, 1/330-331.
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Buna kars1 Tahkik ekolii, menkdl icméin hiicciyyetini temellendirici herhangi bir deli-
lin bulunmadigini, dolayisiyla onun muteber zan kapsaminda kabul edilemeyecegini sa-
vunmakta ve kendisinden 6nceki ustlciilerin haber-i vahid ile menkdl icmi arasinda
hiicciyyet agisindan bir miildizemet bulunduguna dair goriislerini zayif bularak kabul
etmemektedir. Ciinkii haberi nakleden ravi, imamin s6ziinii duyular aracihigiyla almakta
ve dogrudan aktarmaktadir. Bu sebeple haber-i vahidin hiiccetine dair sabit olan deliller
yalnizca duyular aracihigiyla elde edilen haberleri kapsamaktadir. Hilbuki icm4i nakleden
kisi husulli imkansiza yakin olan olan icmd-1 duhilf disinda sezgi yoluyla elde ettigi icméi
aktarmaktadir. Bu sebeple haber-i vahidin hiicciyyeti hakkindaki deliller menkdl icméin
hiicciyyetini temellendirmek adina ileri siirtilemez.*® Nitekim Tahkik ekoliiniin 6nde ge-
len alimlerinden NAini, miitekaddimin alimlerin aktardiklar: biitiin icmalarin; baz1 istis-
nalar disinda miiteahhirin alimlerin de aktardiklari ¢ogu icmiin gegersiz oldugunu ve
usll agisindan bir kargiliklarimin olmadig ifade etmektedir.”* Sonug itibariyle Tahkik
ekolii dlimlerinin gerceklesmesi imkansiza yakin olan icmd-1 duhiili disindaki mevcut mu-
hassal icmilarin gayr-1 zar(ir! sezgiye dayandiklar1 ve dolayisiyla muteber olmadiklars;
haber-i vahid ile nakledilen menkul icmilarin da hiicciyyetten yoksun olmalari nedeniyle
muteber zan dhilinde ele alinamayacaklar1 kanaatine sahip olduklari anlasilmaktadir.
Fikih kitaplarinda icma sigasiyla aktarilan delillerin usiil agisindan bilgi degerine gelince
Ensirl ve Muhakkik Hordsini'nin ifadelerinden onlari mezhepte hiicciyyeti tartigmah
olan meshur fetva seviyesinde degerlendirdikleri anlasilmaktadir.”

fcmA konusunda dikkate deger konulardan bir digeri de icmalarin tearuzu konusudur.
Bu mesele genel olarak ekol alimleri tarafindan ele alinmamistir. Esasinda ekoliin genel
itibariyle bu meseleyi gbz ard1 etmesi icmi hakkinda yukarida verilen goriisleri agisindan
da isabetli goriilmektedir. Zira onlarin nazarinda icma hiicciyyetten yoksun oldugundan
tearuza konu olabilecek bir delil olmaktan uzaktir. Bununla birlikte ekol 6nciilerinden
Muhakkik Hordsini bu konuya deginmistir. Ona gore icmélarin tearuz etmesi yalnizca
imamin gdriisiini yansitmalar1 durumunda s6z konusu edilebilir. Zira imamin bir mesele
hakkinda birden ¢ok goriisii olamaz. imamin gériisiiniin disinda fakihlerin farkl: ittifakini
ifade eden icmélar icin herhangi bir tearuzdan bahsedilemez. Ciinkii bir mesele hususun-
da fakihlerin dogruluk ihtimali tasiyan farkl: ittifaklar: olabilmektedir.”® Neticede ekoliin
icmi hakkindaki yaklagimlar: bir biitiin olarak dikkate alindiginda onlar agisindan litera-
tiirde bulunan icmilarin tearuzu tartismasinin herhangi bir sonug vermedigi anlagilmak-
tadir.

Sonug
Ca'fer? fikih usiiliinde icmi delili, Siinni fikih ustliindekine nispetle 6nemli lgiide

farkli temellere dayanmaktadir. Calismada da belirtildigi tizere Ca‘feri ustlciiler icmén
asli itibariyle miistakil bir delil oldugunu kabul etmemekte; bunun yerine icmai, masim

% Ensard, Fer&idiil-ustl, 1/213; HQ1, Ecvedii’t-takrirdt, 3/169; Behstdi, Misbahu’l-ustl, 2/135.
5t H{il, Ecvedii't-takrirdt, 3/172; KAzim Horasani, Fevd’idiil-usiil, 3/152.
52 A A_A

Ensard, Ferd’idii’l-usal, 1/214; Horasan, Kifdyetiil-usil, 291; BAmyan, Diirdls fi'r-Resd’il, 1/396.
% Horasant, Kifdyetiil-usil, 291; irant, KifdyetiiT-usil £ uslibiha’s-sinf, 4/156.
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imamin gdriisiiniin kesfedilmesine yardimer bir yontem olarak gérmektedirler. Bu yakla-
sim, icmain hiiccet olmasinin imamin rizasina ve gériisiiniin tespitine bagl olmasi gerek-
tigi inancina dayanmaktadir. Bu nedenle Ca‘feri icmi teorilerinin kokenleri, gaybet-i
kiibrd déneminde imamin fiziksel yoklugunun ardindan sekillenmistir. Bu baglamda
Ca‘fer? usilii Siinni icm4 anlayisindan farkl olarak icméin hiiccetiyetini dogrudan kabul
etmek yerine, onu maslim imamin goriisliniin tespiti ve ser? hiikkiimlerin kesfi icin bir
vasita olarak ele almaktadir.

Ca'fer? usiliinde icmiin islevselligi ve onu temellendirme ¢abalari, 5zellikle miiteah-
hirin dsnemde muhassal ve menkl icmi gibi alt kategoriler tizerinden degerlendirilmis-
tir. Tahkik ekolii bu icmi ¢esitlerinin masiim imamin gérisiiniin kesfine yonelik ortaya
atilan farkli teorileri incelemis ve hem muhassal hem de menkil icmiin kesin bir delil
olup olamayacag1 konusunda bir¢ok elestiriyi dile getirmistir. Bu minvalde s6z konusu
ekol, muhassal icmA icin ileri siiriilen yaygin teorileri mantiksal bir cercevede ciiriiterek
onun ancak imamin gériisiinii kesfetmek icin kesin olmayan sezgisel bir arag olarak kul-
lanilabilecegini savunmaktadir. Bu diisiinceden hareketle gelenekte farkli teorilerle ileri
stirilen icmi deliliyle imamin goriisiiniin kesin olarak kesfedilemeyecegini, dolayisiyla
literatiirde aktarilan icmalarin hiiccet olmaktan yoksun oldugunu savunmaktadir. Yine de
bazi ekol 4limleri icmin hiicciyyet degerini yadsimakla birlikte literatlirde aktarilan
icmélar1 yok sayma konusunda tereddiit etmektedirler. Bu durum muhtemelen icméalarin
yok sayilmasi hilinde onlara dayanan hiikiimlerin temelsiz kalacagi kaygisina dayanmak-
tadir. Menk(l icmaa gelince ekol, klasik baz1 &limlerin ileri siirdiiklerinin aksine onun
haber-i vihid kapsaminda degerlendirilemeyecegini, en fazla mezhepte hiicciyyeti tar-
tismali olan meshur fetva kabilinden degerlendirilebilecegini savunmaktadir.

Ca'fer? klasik icm4 nazariyesinde icmiin ser? bir delil olma yonii, imidmin gériisiinii
kesfetmekle sinuirl kalmaktadir. Bu sebeple icma daha ¢ok mastim imamin gériisiinii kes-
fetme kabiliyetine bagli olarak dolayli bir delil seklinde kabul edilmektedir. Buna gére
onun hiiccet olabilmesi i¢in de baz ek kosullarin saglanmasi gerekmektedir. Netice itiba-
riyle Tahkik ekoliiniin séz konusu icmia dair degerlendirmeleri, icméin hiicciyyetini ve
uygulama alamm 6nemli Slgiide sorgulamakta ve bu alandaki teorik tartigmalara 5zgiin
katkilar sunmaktadir. Boylece ekol mensuplarinin icma hakkindaki siipheci yaklasimi ve
icmiin kesin bir delil olmadig1 kanaati, onlarin icmi nazariyesine dair 6zgiin bir durus
sergilediklerini ortaya koymaktadir.
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The Evidence of Consensus (Ijma?) in the Tahqgiq School within Ja‘fari
Jurisprudential Methodology, its Authority and Approaches to Classical Ijma
Theories

Extended Summary

This study undertakes a comprehensive examination of the Tahqiq school’s theoretical and critical
approaches to the classical Ja‘fari conception and theories of consensus (ijma) within
contemporary usil al-figh. While the proof of ijma‘ enjoys a deep-rooted history in both Sunni and
Ja‘farT legal theory, it was systematized early on as one of the fundamental sources in the Sunni
tradition, whereas in the Ja‘fari tradition it evolved chiefly after the Greater Occultation (al-ghayba
al-kubra). Alongside this historical difference, ijma‘—despite certain shared points grounded in the
principle of infallibility—exhibits pronounced divergences between the two schools with respect to
its nature, the basis of its probativity, and its practical function. In Sunni usil, ijma‘ is accepted as
one of the primary proofs alongside the Qur’an, Sunna, and qiyas. In Ja‘fari usil, however, ijma is
linked to its capacity to reflect the opinion of the infallible Imam; consequently, it is treated not as
an independent proof but as an indirect means of attaining the Imam’s approval. Accordingly,
classical Ja‘fari ustl distinguishes ijma‘ into two categories, depending on the strength with which
it conveys the Imam’s view: muhassal (directly based on the Imam’s opinion) and mangil (reported
through another scholar or source). Today, the Tahqiq school—which dominates contemporary
Ja‘fari legal theory—scrutinizes the assumptions underlying both categories of classical ijma‘ within
a philosophical and logical framework, adopting a critical stance. Concentrating on the four
principal theories advanced to justify the validity of muhassal ijma‘ in the tradition, the school
subjects their cogency to rigorous debate. Specifically, it systematically analyzes and questions the
theoretical foundations and probative status of (1) inclusivist (tadammumi) ijma¢, (2) ijma‘ grounded
in the “principle of divine grace” (gi‘dat al-lutf), (3) honorific (tasharrufi) ijma‘ involving face-to-face
consultation with the Imam, and (4) intuitive (hadsi) ijma¢, ultimately declaring most of them
invalid. The school argues that inclusivist ijma‘ is impossible after the period of occultation; that
the grace-based approach is untenable both rationally and scripturally; that honorific ijma¢, even if
theoretically possible, is too subjective to constitute a proof; and that intuitive ijma‘ is meaningful
only when grounded in indubitable intuition, a circumstance that rarely occurs in practice. Hence,
although some scholars within the school treat the traditionally transmitted ijma‘s with caution
rather than outright rejection, the prevailing view is that muhassal ijma possesses virtually no
probative force. With regard to mangqil ijma¢, the Tahqiq school focuses on its similarities to and
differences from solitary reports (khabar al-wahid), contending that this type of ijma‘ cannot
directly transmit the Imam’s opinion and therefore lacks probativity. At best, the school equates
manqul ijma‘ with a “well-known fatwa” (mashhir fatwa) reported in the literature, considering it
insufficiently binding to serve as a proof in usil al-figh. To facilitate deeper understanding, this
study first offers a comparative analysis of the conceptions of ijma‘ in Ja‘fari and Sunni legal theory
from various perspectives. It then investigates in detail the criticisms leveled by the Tahqiq
school—within its broader methodological outlook—against the theories surrounding muhassal and
manqil §jmac in classical Ja‘fari ustil. The aim is to reveal the school’s distinctive theoretical
approaches and critiques regarding ijma‘, as well as their impact on the hierarchy of proofs in
Ja‘fari legal methodology. In this vein the study addresses the following questions: Does the Tahqiq
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school accept ijma‘ as a legal proof? On what grounds does it affirm or reject ijma‘? According to
the school, what is the probative value of ijma‘s reported in the Ja‘fari corpus, and to what extent
do they reflect the Imam’s view? To answer these questions, the research employs a qualitative and
analytical method, elaborating the Tahqiq school’s views in light of primary usil texts and their
commentaries. These conceptual and theoretical positions are further supported through a
comparative lens, evaluating the school’s critiques not only for logical coherence but also for their
placement within the madhhab’s overall methodology. The significance of this study lies in its
exploration of a relatively under-examined aspect of the broader literature on usil al-figh—
namely, the probative status of ijma‘ within Ja‘fari legal thought. The Tahqiq school’s original and
skeptical stance prompts a reassessment of traditional claims of ijma‘ and their associated theories,
thereby illuminating intra-madhhab intellectual and methodological transformations concerning
this issue. While the existing literature offers various treatments of the concept of ijma‘ in the
Ja‘far1 tradition, these works generally focus on classical or generic approaches and devote
insufficient attention to the detailed, critical analyses of the dominant Tahqiq school.
Consequently, the present study seeks to contribute to Islamic legal studies in general, and to Ja‘far
ustl thought in particular, through a comparative and holistic methodology. In short, this work
interrogates the internal coherence of differing approaches and theories concerning the nature and
probativity of ijma‘ within Ja‘farl ustl al-figh, elucidating how the Tahqiq school’s critical
perspective sheds light on epistemological rupture points within Shi‘i/Ja‘far legal thought. Thus it
reflects not only the position of ijma‘ in Ja‘farl jurisprudence but also the transformation of the
concept of legal proof itself.

Keywords: Islamic Law, Ja‘fari, Principles, Methodology, ljma, Imamate, Hujjiyya, Tahqiq school.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid






e-ISSN: 2980-2482

ULUDAG ILAHIYAT DERGISI
ULUDAG JOURNAL of THEOLOGY
Cilt | Volume: 34 Say1 | Issue: 1 Yil | Year: 2025 (Haziran | June)

Arastirma Makalesi

Serh Literatiiriinde Muhtasarlar:
Hadis Serhleri Uzerine Yapilan Thtisir Galigmalar Bibliyografyasi

Sezai Engin

Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dal, Eskisehir, Tiirkiye
sezaiengin52@hotmail.com | http://orcid.org/0000-0002-3716-483X | https://ror.org/01dzjez04

0z

Serh yaziciligi hadis literatiiriiniin en dnemli telif tiirlerinden biridir. Hicri 4. asirda yazilmaya
baslanan sistematik hadis serhleri, hadis ilminin referans eserleri haline gelmistir. Serhler sayesinde
temel hadis kaynaklarinin ilim gelenegindeki izleri daha kalic1 hale getirilmistir. Genel olarak hacimli
iceriklerden olusan bu serhlerin bazilarinin ihtisar edilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Bazi serhler
bizzat miellifleri tarafindan ihtisar edilirken baskalari tarafindan muhtasarlari hazirlanan serhler de
bulunmaktadir. Yapilan ihtisarlarin temel amaci serhlerden daha 6z igerikler tiretilmesi, boylece
onlardan elde edilecek faydanin artirilmasidir. Makalede hadis serhleri iizerine yapilan ihtisar
calismalar bibliyografik bir sekilde incelenmistir. Bu dogrultuda hadis serh muhtasarlar1 tespit
edilerek literatiir merkezli bir okuma yapilmistir. Hicri 5. asirdan itibaren yapilan serh ihtisarlari
belirlenerek kiinye bilgileri paylasilmistir. Béylece serh ihtisar1 diislincesinin gelisimi ve seyrinin
izleri siiriilmiistiir. Ayrica matbu muhtasarlar iizerinden ihtisir diisiincesinin amaglar1 tizerinde
durulmustur. Bu cercevede hem miiellifleri hem de baskalar1 tarafindan hazirlanan serh
muhtasarlarinin ortaya ¢ikisinin arka planina odaklanmilmstir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

The writing of commentaries is one of the most important forms of scholarly authorship in hadith
literature. Systematic hadith commentaries, which began to appear in the 4th Hijri century, have
become key reference works in the field of hadith studies. Through these commentaries, the impact
of the foundational hadith sources on the scholarly tradition has been more firmly established. Given
their often voluminous content, some of these commentaries have required summarization. While
certain commentaries were abridged by their authors themselves, others were summarized by later
scholars. The primary aim of these abridgments is to produce more concise versions of the
commentaries and thereby enhance their usability. This article examines the abridgment efforts
related to hadith commentaries from a bibliographic perspective. In this context, existing summaries
of hadith commentaries were identified and analyzed through a literature-based approach.
Abridgments composed since the 5th Hijri century were catalogued, and their citation details were
provided. In this way, the development and trajectory of the concept of commentary summarization
have been outlined. Furthermore, the aims behind this practice were explored through printed
examples. Special attention was given to the background of the emergence of abridgments prepared
both by original commentators and later scholars.
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Girig

Hadis serhleri telif edilmeye basladiklar1 dénemden itibaren islam ilim tarihinde ilgi
gormiistiir. Ana metinlerin saglikli ve ideal bir sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasi ama-
ciyla birgok bilgi tiiriinii okuyucuya sunan bu eserler, hem genel okuyucu kitlesi hem de
ilim cevreleri i¢in vazgecilmez kaynaklar olmustur. Syle ki serhler, hadisten ¢ikarilacak

AAAAAA

lerini de icermektedir.

Serhler telif sebeplerine ve amaglarina istinaden genelde hacimli iceriklere sahiptir. Se-
ned ve metin merkezli yiiriitiillen serh faaliyeti, dogal olarak sirihin farkli bilgi tiirlerini
eserin muhtevasina dahil etmesini zorunlu kilmistir. Hadis ilimlerinin yanminda fikih, tefsir,
akaid, dil, tarih gibi alanlarin verileri de sarihler tarafindan dikkate alinmis ve serhlerin
tesekkiliinde etkili olmustur. Bu bilgi cesitliliginin sonucunda genel olarak ayrintili ve
fazla ciltli eserlerden miitesekkil bir “hadis serh literatiiri” karsimiza gikmustir.

Serhlerin bu yapisi onlardan elde edilecek fayda acisindan bazen dezavantajli bir zellik
olarak da degerlendirilmistir. Zira olduk¢a hacimli olan bu tiir eserlerin kisa zamanda
okunmasi veya okutulmasi miimkiin gériilmemistir. Bu diisiince, bazen bizzat serhin mi-
ellifini bazen ise digaridan bir ismi serhi ihtisira itmistir. Muhtasar hazirlamadaki temel
saik ortaya ¢ikacak 6z igerik sayesinde eserin yararini ve yayilimini artirma fikri olmustur.

Serh literatiiriine iliskin ¢ok sayida arastirma bulunmaktadir. Ancak serh ihtisarlarinin
incelendigi miistakil bir calisma tespit edilememistir. Makale cercevesinde serhlerin ih-
tisar1 diistincesinin izleri siiriilecektir. Oncelikli olarak biyografik ve bibliyografik kaynak-
lar taranarak “serh muhtasarlari” literatiiriiniin tespitine calisilacaktir. Ozellikle matbu
muhtasarlarin mukaddimeleri tizerinden miiellifi ihtisara sevk eden sebeb-i teliflere ulasi-
larak bu yazin tiiriiniin arka plani sorgulanacaktir. Ayrica serh literatiiriinde ihtisar fikri-
nin hangi eserler etrafinda yogunlastig1 tarihsel ve bolgesel bir yaklasim ile ortaya konula-
caktir, Her bir miiellif ve eseri hakkinda kaynaklardaki bilgiler dikkate alinarak “hadis serh
mubhtasari literatiirii” bittinciil bir sekilde degerlendirilecektir.

1. Isldm Telif Geleneginde thtisirin Tarihi

islam ilim geleneginde kitap telifinin tarihi hicri ikinci asra kadar gétiiriilebilir. Zira bu
dénemde tedvin faaliyeti sonrasinda hadislerin konu bazli bir sekilde tasnif edildigi eserler
tiretilmeye baslamisti. fbn Ciireyc (8. 150/767), Ma‘mer b. Résid (6. 153/770), Said b. Ebl
Arlbe (6. 156/773), Imam Malik (5. 179/795), Rebi* b. Subeyh 6. 160/777) gibi isimler derle-
dikleri hadisleri kayda gecirerek erken dénemde ilk kitap miiellifleri olarak ortaya ¢ikmis-
lard1. Takip eden yillarda ilm1 disiplinlerin gelisimine de paralel olarak kitap telifi hizlana-
rak devam etmis, farkli konularda eserler kaleme alinmus, ilim tarihinde kitap kiiltiirti hizla
yer etmeye baslamisti.

flimlerin gelisimiyle birlikte telif alaninda farkl tiirler boy gostermeye baslamistir.
Ulema kendi yeteneklerini, ilmi egilimlerini, toplumun ihtiyaglarini, bulunduklar: ilim
havzasim géz oniinde bulundurarak degisik telif tarzlari ile eserler tiretmistir. Orijinal telif
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(yorum ve diisiince merkezli metinler), tasnif (riviyet merkezli cem, derlemeler), ihtisar,
nazma ¢ekme, serh, hisiye, terclime vb. metinler ilimlerin literatiirlerini olusturmustur.

Erken sayilabilecek dénemlerden itibaren ulemanin/miielliflerin en fazla tercih ettigi
teliflerden biri “ihtisar” olmustur. Thtisar bir “kisaltma, 6zetleme, ayiklama” ameliyesi ola-
rak nitelendirilebilir. Bu tiir cercevesinde yazar/miiellif, ana metin olarak kabul edilen her-
hangi bir eserin daha 8z bir icerik ile okuyucuya/muhataba sunulmasi amaciyla yola ¢ik-
makta, bdylece kitaptan elde edilecek fayday1 artirmayi hedeflemekteydi.

islam ilim tarihinde ihtisar telifi farkli kavramlarla da ifade edilmistir. Ornegin tecrid
faaliyetinde de ihtisirda oldugu gibi bir metni kisaltma ve 5zetleme niyeti 6ne ¢ikmaktadir.
Bu iki kavrama intihab, intika, ihtiyar, telhis gibi ifadeler de eslik etmektedir.' Tktisar,
tahlis, tehzib, iciz gibi ibareler de 6zetleme ve kisaltma faaliyetini yansitmaktadir.? Bu telif
tiirleri arasinda niianslar olmasina ragmen hepsinde segmeci yaklasim ve 6zetleme yani
“kisaltma yapma” amaci dikkat cekmektedir.

Tehzib tiirt baz teliflerde de ihtisir mantiginin izleri bulunmaktadir. Tehzibteki temel
amag, bir kitabin eksiklerini tamamlamak veya gereksiz olan kisimlarini ¢ikarmak suretiyle
muhtevay daha ideal bir hale doniistiirmektir. Terimin klasik sézliiklerdeki anlami “ge-
reksiz olan kisimlarin ¢ikarilmasi” ifadesiyle paralel bir mana tasimaktadir. Ornegin Cev-
her? (8. 400/1009’dan &nce), kelimeyi “et-Tenkiye” (wi) ibaresiyle agiklamaktadir. Buna
gore tehzib, “saflastirma, ayiklama” gibi anlamlara gelmektedir.® Tbn Faris (8. 395/1004) de
kelimeyi “Bir seyi ayipl (kusurlu) hale getirenden arindirmaktir.” ifadeleriyle serh etmis,
anlatiminda tipki Cevheri gibi “et-Tenkiye” ibaresini tercih etmistir.c Zebid? (6. 1205/1791)
ise “Daha iyi biiyiimesi ve glizel gériinmesi icin agacin dallarini budamak.” ifadeleriyle teh-
Zibin “et-Tenkiye” anlamina geldigini anlatmistir.” {lim tarihi ve literatiirler géz dniinde
bulunduruldugunda da daha ¢ok eserlerin ikmal ve tashihi niyetiyle kaleme alinan teh-
ziblerde kimi zaman kismi de olsa ihtisir diisiincesinin izlerine rastlanilmaktadir. Tehzib
ile yapilan ziyadeler sonucunda kitaplar daha hacimli hale gelebildigi gibi bazen tehzib dii-
stincesi salt ihtisra dayanmakta ve ortaya muhtasar bir eser ¢ikabilmektedir. Tipki ih-
tisarlar gibi tehzibler de hicr 4. yiizyildan itibaren “genis bilgilerin kisa ve 6zlii hale geti-
rilerek okuyup anlamada ve istinsihta kolayligin saglanmas, tekrarlarin ve zamanla nem-
siz duruma gelen bilgilerin ayiklanmasi, boylece eserden beklenen faydanin saglanmasi
gibi amaclar gozetilerek” telif edilmeye baglamistir.® Ancak surasi var ki tehzib ile ihtisar

! ismail Durmus, “Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/57; Ha-
lit Ozkan, “Tecrid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/249.

Tunahan Erdogan, “Hadis Us{lii Literatiiriinde Thtisar Tiirliniin Karakteristigi”, Divan: Disiplinleraras: Calisma-
lar Dergisi 28/54 (Temmuz 2023), 39-45.

*  Durmus, “Muhtasar”, 31/57.

¢ Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii (istanbul: IFAV, 2011), 315.

Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher?, es-Sthah Tdcii’l-liiga ve sthahi'l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin,
1407/1987), 1/237.

¢ Ebirl-Hiiseyin Ahmed Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mekayisiil-luga (iskenderiye: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 6/45.
Muhammed Murtazi ez-Zebidi, Tdcii'l-‘artis min cevahiri’l-Kamis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 4/386.

8 Ahmet Ozel, “Tehzib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/325.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



124 « Serh Literatiiriinde Muhtasarlar: ...

faaliyetlerini birebir ayni telif tiirii olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Belki tehzib
stirecinde ihtisarlar yapilabilir ama miihezzeb metinlerdeki asil amag metnin ikmal edil-
mesi ve daha saglikli bir icerige kavusturulmasidir. Thtisardaki temel ¢ikis noktasi ise “6zet-
leme” yani “kisaltma”dir.

Thtisar kavramina eslik eden, icerik olarak onunla benzerlik gésteren telif tarzlari cer-
cevesinde bir metnin daha 6z bir icerige kavusturulmasindaki temel amaglar ise su sekilde
siralanmaktadir:®

a) Ders kitabi olarak takip edilen eserlerde 8grenci icin gereksiz olan bilgileri ¢ikarmak
b) Eserlerin uzamasina ve hacminin artmasina neden olan senedleri hazfetmek

c) Belirli eserlerdeki seviyeden dolay: anlasilma giigliiklerini/problemlerini ortadan
kaldirmak

d) Sonraki dénem insani igin gereksiz veya anlamsiz hale gelen icerikleri eserin disinda
birakmak.

Fikih literatiirii merkezli yapilan bir analize gére ise muhtasar metinlerle amaglananlar
ilmi, siyasi ve pratik olmak tizere {i¢ agidan degerlendirilmistir. Buna gére ilmi sebepler;
hacimli kitaplari okuma ve ezberleme zorlugu, kitaplarin yeniden tertip edilip daha kulla-
nigh ve sistematik hale getirilme ihtiyaci, mezhepte tercih edilen ve sahth olan goriisii tes-
pit, ders kitaplarina duyulan ihtiyag, ilimlerin ayrismasi ve her ilim dahyla ilgili bir¢ok ki-
tabin yazilmasi, ilme ve mebsit tiiri kitaplara olan ilginin azalmasi, metni tekrarlardan
arindirma seklinde siralanmistir. Siyasi nedenler daha ¢ok mezheplerin yayilim stiregleri
ile iligkilendirilmis, mezhebin etki alanin genisletilmesinde muhtasar metinlerin etkisine
dikkat cekilmistir. Pratik sebepler cercevesinde ise hacimli kitaplarin istinsahi ve tasinma
zorlugu giindeme getirilmistir.*

Yukaridaki sebeplerin etkisiyle ulema kaynak eserleri ihtisir etme geregi hissetmis ve
ortaya dnemli “muhtasar” literatiirleri cikmistir, Arap dili, keldm, fikih, tefsir gibi alanlarda
mubhtasar kitaplar telif edilmistir." Osmanli ulemas: da medrese miifredatlarinda yer alan
farkli ilmi disiplinlerde kaleme alinmis Arapca ve Farsca hacimli kaynaklari ihtisar etmis-
tir.” Boylece dgrenciler icin daha pedagojik metinler hazirlamay1 amaglamislardir. Clinkii
mubhtasar eserlerin hem anlatimi hem de 6grenilmesi daha kolaydir. Hatta bazilari ihtisar
faaliyeti sonrasi ezberlenebilecek iceriklere kavusmustur.

°  Durmus, “Muhtasar”, 31/58.

10 Ali Oztiirk, Haneft Mezhebinde Muhtasar Metinlerin Ortaya Cikist (Siifa Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 87-92.

1 QOrnek eserler icin DiA’nin “Muhtasar” maddesinin alt béliimlerine bakilabilir. bk. Abdulhamit Birisik, “Muh-
tasar (Tefsir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006); Mehmet Efendioglu,
“Muhtasar (Hadis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006); Eyyiip Said Kaya,
“Muhtasar (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006); ilyas Gelebi, “Muh-
tasar (Keldm)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006); Casim Avci, “Muhtasar
(Islam Tarihi ve Medeniyeti)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

2 Durmus, “Muhtasar”, 31/59.
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2. Hadis Terminolojisi ve Literatiiriinde Thtisar

Hadis terminolojisinde “ihtisar”in birkag farkli anlamindan bahsetmek miimkiindiir. ilk
akla gelen tanim, klasik hadis ustiliindeki “hadisin anlatmak istedigini, manay1 tam aktara-
cak sekilde kisaca ifade etmek”tir. Ya da “manasini bozmadan hadisin bir kismini hazfede-
rek diger kismini riviyet etmek, hadisi kisaltmak”tir.” Ki bu kisaltma yani ihtisar faaliyeti,
fbn Hacer’in de ifade ettigi gibi hadisin delaletini degistirmeyecek ve manay1 bozmayacak
derecede riviyete hakim kisi tarafindan yapilabilir.* Metodolojik anlaminin diginda bu
kavram igin yapilan tanim, Islam ilim tarihindeki ile paralellik gostermektedir. “Bir kitabr,
ana muhtevasim vermek kaydiyla, fazlalik veya gereksiz goriilen yerlerini ¢ikararak kisalt-
mak, 6zetlemek” seklindeki tanimlama®, hadis tarihinde yapilan ihtisarlarin mahiyeti ve
icerigi ile neyin amaglandigini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hadis literatiiriinde ihtisir faaliyetine en fazla konu olan eserler tasnif iiriinii calismalar
olmustur. Ana/kurucu kaynaklar diyebilecegimiz temel hadis kitaplari, onlardan elde edi-
lecek fayday: artirma adina ulema tarafindan ihtisar edilmistir. Erken dénem hadis tari-
hinde Imam Malik ile baslayan tecrid veya ihtisar diisiincesi sonraki asirlarda da varhigini
stirdiirmiistiir. Onceleri daha hacimli bir eser olan Muvatta zamanla miiellif tarafindan
dzetlenmis ve muhtasar bir kitaba déniismiistiir. Nesa? (8. 303/915) de es-Siinenii’l-kiibrd adli
calismasina zamanla daha 6z bir igerik kazandirmis ve onu el-Miictebd ismiyle okuyucuya
sunmustur.'s

Miiellifleri disinda baskalar1 tarafindan muhtasarlar1 hazirlanan metinler de bulunmak-
tadir. Ornegin Kabisi (8. 403/1012), Muvatta’dan 520 muttasil hadis secerek Kitdbii Mu-
lahhisi’l-Muvatta isimli muhtasar bir metin olusturmustur.? Sahih-i Buhdri elde ettigi schrete
de paralel olarak ihtisari en ¢ok yapilan eser olmustur. ibn Eb(i Cemre’nin (8. 699/1300 [?])
Cem‘u’n-nihdye; Zebidi'nin (5. 893/1488) et-Tecridii’s-sarth; Dagistani’nin (8. 1920) Ziibdetii’l-
Buhadri adl eserleri bunlarin en meshurlaridir.”® Tceddin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Abdiil-
mubhsin el-Kala? (8. ?/?) ile Mirza Muhammed el-Kumm? (8. ?/7?) ise Tirmizi’nin (8. 279/892)
el-Cami¢ini ihtisar etmislerdir.” Miinziri (6. 656/1258) ise hem Sahih-i Miislim hem de Siinen-
i Ebii David'u ihtisir etmistir.® Bu calismalarin bazilari sadece hadislerden yapilan secki
yoluyla olusturulurken bir kisminda isnidlarin kisaltilmasi veya hazfi tasarruflarinda da
bulunulmustur.

Aydinl, Hadis Istilahlart Sézltigii, 130. Kavramin anlami ve ihtisar ile ilgili goriislere dair ayrica bk. Miicteba

Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 149-150.

4 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, Serhu’n-Nulbe Niizhetii'n-nazar fi tavzthi Nuhbeti’l-fiker fi
mustalahi ehli’l-eser (Dimask: Matba‘atii’s-Sabah, 1421/2000), 97.

> Aydnli, Hadis Istilahlari Sozliigii, 130.

16 Abdullah Aydinly, “ihtisar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/573.

7 Mehmet Efendioglu, “Muhtasar”, 31/60.

M. Yasar Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1993), 7/122.

1 Bzkan, “Tecrid”, 40/249.

2 Efendioglu, “Muhtasar”, 31/60.
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Us(l yazicihigi alaninda da &zellikle Tbnii’s-Salah'in (8. 643/1245) Mukaddime’sinin bir-
cok ihtisar1 yapilmistir.* Ornegin Nevevi (8. 676/1277) Irsadii tullabi’l-haka’ik adiyla yaptig:
ilk ihtisir1 daha sonra et-Takrib ve't-teysir ismiyle tekrar ozetlemistir. fbn Cemaa (8.
733/1333) ise el-Menhelii'r-revi’de Mukaddime'yi ihtisar etmistir. Tibi (6. 743/1343), Aldeddin
et-Tiirkmant &. 750/1349), ibn Kesir (8. 774/1373) gibi isimler de Mukaddime igin muhtasar
hazirlayanlardandir. ibn Hacer (8. 852/1449) ise tertibini begenmedigi eser icin Nuhbetii’l-
fiker adiyla bir ihtisir kaleme almistir.”? Kimi miiellifler ihtisir yaparken merkez eserden
secki yapmis, muhtevaya sadik kalmis; bazilar1 gereken yerlerde ziyade ve agiklamalarda
da bulunmustur. Kimi ise ana eserin tertibini ve icerigini gelistirmeyi hedefleyerek ihtisar
yoluna gitmistir.

3. Hadis Serh Yaziciliginda Thtisar Diisiincesi ve Literatiir

Hadis serh yaziciligindaki ihtisar faaliyetine gegmeden dnce surasi belirtilmeli ki Islam
telif tarihinde sadece hadis serhlerinin ihtisirlari yapilmamistir. Ornegin Teftazani (6.
792/1390), Telhisu'l-Miftdh {izerine yazdig1 el-Mutavvel isimli serhini daha anlagilir hale ge-
tirmek amaciyla Muhtasaru’l-me‘ani’yi kaleme almistir. Zemahseri’nin (5. 538/1144) el-Mu-
fassal'in1 el-Muhassal ismiyle serh eden Ukberd (3. 616/1219), kendi yazdig serhi el-Miistersid
adiyla ihtisir etme geregi duymustur.” Bir tefsir/serh tiriinii olan Zemahseri’nin el-Kes-
saf min da bir¢ok ihtisar1 yapilmistir.”» Osmanli ulemasindan Tbrahim Lekant (6. 1041/1632),
keldma dair ‘Umdetii’l-miirid isimli serhini kendisi Telhisu't-Tecrid adiyla ihtisar etmistir.”

Diger ilim dallarindaki gibi hadis serhleri de ihtisar diisiincesine konu olmustur. Hicri
4, astr ile birlikte hadisin ana metinleri sistematik ve biitiinciil bir sekilde serh edilmeye
baslamis, hadis serh yazicilig telif gelenegindeki yerini almistir.” isnid ve metin merkezli
yorumlama faaliyeti ile hacimli eserler ortaya konulmus, hadislerin anlagilmasi adina
kayda deger bir birikim ortaya ¢ikmistir. Bu eserler akademik hadiscilik adina miistagni
kalinamayacak iceriklere sahip olmustur. Ancak genel fayda disiiniildiigiinde serhlerin
kapsaminin oldukga genis oldugu s6ylenebilir. Her kesime hitap etmeyen bilgi tiirleri ve
ayrinti sayilabilecek yorumlar da serhlerde yer almaktadir. Bunedenle serhlerden elde edi-
lebilecek fayda simirh kalmistir. Bu duruma istinaden kimi zaman serhler bizzat miellifi

Tunahan Erdogan, “Hadis Us(lii Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi: ibn Hacer'in Nuhbetii'l-Fiker'i”,
Turkish Academic Research Review 1/1 (Aralik 2016), 49-59.

2 M. Yasar Kandemir, “Mukaddimetii ibni’s-Salah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31/122. Nuhbe’nin bir muhtasar olup olmadig: tartismalari icin bk. Erdogan, “Hadis Us(lii Lite-
ratiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi: ibn Hacer’in Nuhbetii’l-Fiker'i”.

% Durmus, “Muhtasar”, 31/58.

2 Durmus, “Muhtasar”, 31/58.

% Birisik, “Muhtasar (Tefsir)”, 31/59.

% Celebi, “Muhtasar (Kelam)”, 31/62.

Hadis serh literatiiriine dair analiz ve degerlendirmeler icin bk. Sezai Engin, Serh ve Sdrihin Izini Siirmek Hadis

Serhlerinin Hikdyesi (istanbul: {bn Haldun Universitesi Yayinlari, 2023); Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu,

Gelisimi ve Déniisiimii (Ankara: TDV Yayinlari, 2020); M. Macit Karagdzoglu (ed.), Hadis Serh Literatiirii I (istan-

bul: IFAV, 2020); M. Macit Karagdzoglu (ed.), Hadis Serh Literatiirii Il (Istanbul: IFAV, 2022).
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tarafindan 6zetlenmis bazen ise sarih disinda baska bir miiellif eseri ihtisir etmistir. Tipki
diger ihtisar faaliyetlerinde oldugu gibi serh muhtasarlari ile okuyucunun elde edecegi fay-
danin artirilmasi hedeflenmis, muhataplara daha 8z metinler sunulmasi amaglanmistir.

3.1. Talep ve Thtiyag Arasinda: Miiellifleri Tarafindan ihtisir Edilen Serhler

Bazi hadis serhleri bizzat miiellifleri tarafindan 6zetlenmistir. Sarih ilk telif ettigi eserin
uzun oldugunu diisiinmiis, ¢calismasini daha kullanuish hale getirmek i¢in “muhtasar” bir
icerik hazirlama ihtiyaci duymustur. Bunu kimi zaman kendi diisiincesiyle kimi zaman ise
etrafindakilerin (6grencilerinin/ashabinin) talebi dogrultusunda gerceklestirmistir. Or-
taya ¢ikan “muhtasar” serh (eser), bazen dnce kaleme alinan kitaptan daha fazla séhret
bulmustur.

Endiiliislii hadis sarihi Ebii’'l-Velid el-BAcl (6. 474/1081), 6nce el-Istifd adli Muvatta ser-
hini yazmistir. Daha sonra muhtevay1 daha 6z bir hale getirme amaci ile eserini 6zetlemis-
tir. Yaptig1 ihtisir faaliyetine de uygun olarak muhtasar serhe el-Miinteka ismini vermistir.
Zira “miinteka” kelimesine sozliikklerde “arindirilmis, saf, ayiklanmis” gibi anlamlar yiik-
lenmektedir.? Cevheri’nin (6. 400/1009'dan 6nce) “el-Intika” kelimesini aciklarken kullan-
digi “el-Thtiyar” ibaresi® de isim ile eser icerigi arasindaki iliskiyi kuvvetlendirmekte ve
muhtevadaki segmeci yontemi 6ne ¢ikarmaktadir.

Baci'nin telif gerekgesini agikladigi mukaddimedeki ifadeleri “ihtisar” diisiincesini/ni-
yetini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Meghul bir muhataba -ki bu muhatap biiyiik ih-
timalle 8grencileridir- cevabi nitelikte bir hitap tarzi ile yapacagi ihtisarin talep ve ihtiyac
dogrultusunda gerceklesecegini ifade etmektedir:*

...Sen, telif ettigim el-Istifd isimli Muvatta serhinin insanlarin ¢ogu tarafindan grenilme-
sinin zor oldugunu, bu durumun onlar1 (kitabr) okumaktan uzaklastirdigini séyledin.
Ozellikle bu ilimde nazar yénii éne ¢ikmayanlar, rivayetlerin kendisine agiklanmadig
kisiler bu kitaba miiracaat ederlerse, hifza ve anlamaya da engel olacak nitelikteki
mesiil ve meaninin ¢oklugu sebebiyle icinden ¢ikilmaz bir duruma diiserler dedin. Bu
kitabin ilimde derinlesenlere ve tahkik seviyesine ulasanlara hitap ettigini ne siirdiin...

Muhtemel ki ilmf cevrelerden gelen elestiriler/teklifler BAcT'yi serhi ihtisar etmeye it-
misti. A¢iklamalarindan anlagildigi kadariyla ilk eser el-istifd’nin seviyesi oldukga iist dii-
zeydir. Oyle ki ibn Ferhtin (8. 799/1397), el-Istifd’y1 ancak miiellif BAc’nin seviyesine ula-
sanlarin anlayabilecegini ifade etmektedir.” Okuyucunun kars: karsiya kalacagi bu zor du-
ruma istinaden BAc], el-Istifd’ya nispetle el-Miinteka’da Muvatta hadislerine ve ondaki fikhin

% Eb{i Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbul-‘Ayn, thk. Mehd? el-Mahz(imi- {brahim es-Samerrat
(b.y.: Daru Mektebeti’l-Hilal, ts.), 5/219.

#  Cevherd, es-Sthah, 6/2515.

0 Ebirl-Velid Siileyman b. Halef el-BAci, el-Miinteka, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed At (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 1/201-202.

3t Ebir'l-Vefa (Ebd ishak) Burhiniiddin ibrahim ibn Ferhiin, ed-Dibdciil-miizheb fi ma‘rifeti a‘yani ‘ulem@’i’l-mezheb
(Kahire: Daru’t-Tiiras li’t-Tab ve'n-Nesr, 1391/1971), 1/384.
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manalarina dair 6z agiklamalarda bulunacagini belirtmis ve eserdeki yontemini agiklayic
bazi anekdotlar paylasmistir.

Bir diger Endiiliislii sarih ibn Abdiilber’in (8. 463/1071) et-Temhid’den sonra hazirladig
et-Tekass isimli Muvatta serhi de muhtasar serhler kapsaminda degerlendirilebilir. Bundan
dolay1 olsa gerek eserin ismi bazi kaynaklarda Tecridii’t-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-
me‘ani ve'l-esanid seklinde kaydedilmektedir.®

fbn Abdiilber et-Tekasst'nin mukaddimesinde telhis ya da ihtisar sebebini sdyle acikla-
maktadir:**

Kitdbii’t-Temhid'de degindigimiz siinnetlerin manalari, viicihlar: ve ulema goriislerinin
fazlalig1 serhi olduk¢a uzatmistir. Bu durum eser ile istishad etmeyi zorlastirmistir. Ay-
rica biz bu durumdan dolay1 insanlarin eserden himmetinin azaldigin, kitaba ilgilerinin
de zayifladigini gordiik. Bu nedenle daha aziyla yetinmek kaginilmaz oldu. Bunun iize-
rine kitapta asil olarak belirledigimiz s&bit stinnetler disindakileri tecrid etmemiz ge-
rektigini diisiindiik. Ki bunlar imam MAlik’in secerek, tenkit ederek, ictihat ederek ve
itimat ederek yeryiiziinde Allah’in kitabindan sonra esi ve daha iistiinii olmayan eseri
Muvatta'da naklettigi sabit stinnetlerdir.

Goriildiigii gibi ibn Abdiilber’in telifteki temel yaklasimi eserden elde edilecek fayday:
artirma diisiincesine dayanmaktadir. Temhid’deki ayrint bilginin bunu zorlastirdig: diisiin-
cesi onu ihtisira itmistir. Temhid’e olan ilginin azalmasi da onu rahatsiz etmis olmalidir.
Dolayisiyla daha 6z ve muhtasar metin hazirlamak onun i¢in kaginilmaz hale gelmisti. Bu
dogrultuda eserde fazlalik veya ziyade olarak gordiiklerini hazfetmis, okuyucu ve pratik
fayda merkezli bir icerik tiretimine niyetlenmistir.

Memliik ulemisinin hadis literatiiriine kazandirdigi en 6nemli hadis serhlerinden biri
olan Irsddii’s-sari de miiellifi tarafindan ihtisr faaliyetine konu edilmistir. Ne var ki Kas-
tallant (8. 923/1517) ihtisira baslamis ama eseri tamamlayamamistir.*

Yine Memliik dénemi alimlerinden Celaleddin es-SiiyGit? (6. 911/1505) de kendisine ait
olan bir serhin ihtisdrini yaparak bagka bir eser tiretmistir. Kesfiil-mugatta adli Muvatta ser-
hinin muhtasar1 bizzat miellif tarafindan hazirlanmis ve ortaya Tenviru'l-havalik isimli yeni
bir kitap ¢ikmustir. Siiy(iti, eserin ¢ok uzun tutmadigi mukaddimesinde “telhis” ifadesini
kullanarak bu kitabin daha énce yazdig1 bityiik serhinin bir 6zeti oldugunu ifade etmekte-
dir.s

32 BACI, el-Miintekd, 1/201-202.

% Yusuf Acar, Endiiliis Hadis¢ilii ve Ibn Abdilber (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 181.

3 Eb{ Omer Ysuf ibn Abdiilber, et-Tekass? li hadisil-Muvatta ve siiydhil-imam Malik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, ts.), 9.

Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir el-Kettani, Fihrisii'l-fehdris ve’l-esbdt ve mu‘cemu’l-me‘dcim ve’l-mesyehat
ve'l-miiselseldt, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam{, 1402/1982), 2/968.

Celaleddin Abdurrahman b. Eb{ibekir es-SiiyGti, Tenviru'l-havdlik serhun ‘ald Muvatta’i Malik (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423), 1/3.

Uludag flahiyat Dergisi 34/1 (Haziran 2025)



Sezai Engin « 129

Daha yakin dénemde ise Siinen-i Ebii Daviid serhi ‘Avnu’l-ma‘bid ihtisar faaliyetine konu
olmustur. Eserin miiellifi AZimabad? (6. 1911), énce Gayetii'l-maksid fI halli Siineni Ebi David
isimli hacimli bir serh kaleme almaya baslamis ancak kitabi bitirememistir.” Serh telifinin
uzayacagini diisiinen AzZimabadi yakinlarindan da gelen teklif {izerine ihtisar diisiincesine
y6nelmistir. Ancak ‘Avnu’l-ma‘bid’un bas tarafinda yer alan “Sarihin mukaddimesi” bélii-
miindeki ifadeler ihtisirin sahibi konusunda tartismalara kap1 aralamaktadir. Zira mukad-
dimedeki agiklamalarin sahibi miiellif AZimabadi’nin kardesi Ebli Abdurrahman Serefulhak
Azimabad’dir. Serefulhak, hisiye olarak niteledigi eserde iciz ve ihtisir metodunu esas
alacagini, uzun agiklamalara girmeyecegini ifade etmektedir. Ancak hemen bu agiklamala-
rin altinda kardesinin ilk ¢alismasi Gayetii'l-maksid’a atifta bulunarak dikkatleri asil esere
cekmistir. Bu biiyiik serhi tamamlamayi Allah’in kardesine nasip etmesi i¢in dua etmis, he-
men ardindan ihtisar diisiincesinin ortaya ¢ikmasina iliskin detaylara ge¢mistir. Buna gére
kardesi Ebii't-Tayyib Muhammed Semsiilhak AzZimabadi (asil miiellif), Gayetiil-maksid'un
cok uzadigin dile getirmis, tamamlanamayacag kaygisini tasidigini belirtmistir. Hatta Hii-
seyin el-Azimabadi'nin serhin ihtisari konusundaki 1srarini giindeme getirmistir. Nihayet
ihtisar faaliyetini kardesine havale etmistir. Ebl Abdurrahman Serefulhak Azimibadi ise
oziir belirterek teklifi kabul etmedigini ancak kardesinin ihtisir1 yapmasi konusunda 1s-
rarci oldugunu, imkan nispetinde kendisine yardim vaadinde bulundugunu ifade etmistir.*

Kisacast ‘Avnu’l-ma‘biid’un miellifinin kim oldugu konusunda netlik bulunmamaktadir.
Mukaddime’deki ifadeler miiellifin kardesinin ihtisAr siirecine dahil oldugunu gostermekte
fakat bunun Sl¢iisiinii agik bir sekilde ortaya koymamaktadir. Dolayisiyla muhtasar bir me-
tin olan ‘Avnu’l-ma‘id'u iki yazarl bir serh olarak degerlendirmek gerekmektedir.

3.2. Serhe Dokunan Bagka Bir El: Miiellifi Diginda Bagkalarinca Hazirlanan Serh
Mubhtasarlar

thtisar diisiincesinde aktif olan her zaman bizzat serhin miiellifi olmamistir. Yazdigi
serh icin bir ihtis4r diisiincesi icine girmez veya kendisine bu yénde bir talep gelmezse mii-
ellif yani sarih, eseri ilk hali ile birakmustir. Cogu zaman onun vefatindan sonra gériilen
ihtiyac dogrultusunda serhi ihtisar edilmistir. Serhlerin ihtisdrinda iizerine yazildiklar: ki-
taplarin otoritesi veya eserlerin sdhreti éne ¢ikmus, yayginlik kazanmis ve referans haline
gelmis calismalarin serhlerinin ihtisari tercih edilmistir. Thtisar diisiincesi daha ¢ok Sahth-
i Buhari ve Sahih-i Miislim serhlerinde karsilik bulmustur. Sahthayn serhleri icinde ise Fethu'l-
bari gerek miiellifinin etki alani ve gerekse eserin ilim tarihindeki olumlu algisi ile paralel
olarak ihtisar fikrinin odaginda yer almistir. Dolayisiyla 6ncelikle bu iki serh {izerine hazir-
lanan muhtasarlar {izerinde durulacaktir.

7 Mehmet Akif Aydin, “Azimabadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/329-330.
% Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak AzimAabAadi, ‘Avnu’l-ma‘bid (Dimask: Daru’l-Feyha, 1424/2003), 1/24-25.
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3.2.1. Dimagk’ta Serh ve ihtisar: el-Minhdc Muhtasarlar

Sahth-i Miislim serhleri arasinda Nevevi'nin el-Minhdc’inin 6nemli bir konumu vardir. el-
Minhdc kendisinden sonra yazilan hem Sahth-i Miislim hem de Sahth-i Buhdri serhleri igin
referans bir calisma olmustur. Nevevi eseri ¢ok uzatmayacagini sdylemis, istese yiiz cilt
yazabilecegini ama bunu tercih etmeyecegini mukaddimede belirtmistir.® Aslinda heniiz
telifin baginda Nevevi’de bir ihtisar diisiincesinin hikim oldugu sdylenebilir. Zaten muhta-
sar bir icerigin hedeflendigi eser daha sonralar: “ihtisir” edilmistir. Bu ihtisarlar Nevevi'ye
yakin dénemlerde yapilmistir. iki eserin sahibinin de Dimask kékenli olmasi dikkat ¢ekici-
dir. Zira Nevevi de Dimagkli’dir. Esrefiyye DAriilhadisinde yillarca hocalik yapmis ve aym
zamanda dogum yeri olan Dimask’in kdyii Neva'da vefat etmistir. Serhin telif edildigi yerde
daha kisa siirede yayginlik kazanmas: ve ihtisar ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi gayet tabidir.

Ornegin Hims ve Ba’lebek kadiliklar1 yapan, ayrica Dimask kadisi ibn Cemaa’nin (6.
733/1333) naibi olan Abdullah b. Muhammed el-Ensari (8. 724/1324)* el-Minhdc’'in ihtisarini
yapmistir.” Yine Hanefl fakthi Semseddin el-Konevi (5. 788/1386) serhin muhtasarini ha-
zirlamigtir, Dimask’ta bulunan Konevi, déneminin énemli Hanefi fukahisindandir. Takiy-
yiiddin es-Siibki’nin (8. 756/1355) fazlaca évdiigii biridir. ed-Diirer isimli fikha dair eseri
meshurdur. Ancak dmriiniin son dénemlerinde daha ¢ok hadisle istigal etmistir. Kendini
ilimdeki seviyeleri acisindan mukayese ettigi Nevevi'nin Sahth-i Miislim serhini ihtisar et-
mistir. Konevi “Benim ilmim Nevevi’den daha fazladir, o ise benden daha z&hiddir.” diyerek
daha 6nce yasamus biri ile rekabete girmistir. Muhtemelen bundan dolayi el-Minhdc igin bir
muhtasar kaleme almistir. ibn Hacer’in belirttigine gore bu calismasinin bazi yerlerinde
Nevevi'ye itirazlarda bulunmustur.”

Konevi’nin s6z konusu muhtasari makalenin yayimina kisa bir siire kala tahkik edilerek
nesredilmistir. Eser, Minhdcti'r-rdgibin fi’htisdri Minhdci’t-tdlibin ismiyle alt1 cilt halinde ya-
yinlanmistir,” Ancak kalan kisa siire icerisinde kitaba ulasmamiz ve igerige dair degerlen-
dirme yapmamiz miimkiin olmamuistur.

3.2.2. Serh thtisdrinda Merkez Bir Eser: Fethul-bdrf Muhtasarlari

Hadis serhleri icinde ihtisar faaliyetine en ¢ok kaynaklik eden eser ibn Hacer el-As-
kalani’nin (6. 852/1449) Fethu’l-barisidir. Telif edildigi asirda ilgi gsrmeye baslayan eserin
buna paralel olarak muhtasarlar: kaleme alinmaya baslamistir. Bunlardan biri Muhammed

**  Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc (Misir: el-Matbaatii'l-Misriyye, 1347/1929), 1/2-6.

0 Semseddin Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mu‘cemu’s-siiytihi’l-kebir, thk. Muhammed el-Hu-

beyb (T4if: Mektebetii’s-Siddik, 1988/1408), 1/338.

M. Yasar Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1993), 7/126-127.

“  Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, inb@iil-gumr bi ebn@il-umr (Kahire: Lecnetu thyai't-
Tiirasi’l-islami, 1389/1969), 1/328-329.

# bk. Semseddin el-Konevi, Minhdcii'r-ragibin fi'htisari Minhdci’t-talibin, thk. Meséri b. Abdiilaziz el-Eslem? (Riyad:
Daru Taybe el-Hadra, 1446/2025).
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b. Eb{l Bekir el-Meraki'nin (8. 859/1455) Telhisu Ebi’l-Feth li mekasidi’l-Feth isimli calismasi-
dir. Muhammed el-Meraki, ibnii’l-Miilakkin (8. 804/1401) ve Bulkini (8. 805/1403) gibi
isimlerden ders okumus, Medineli ulemanin bazilarindan seméi olan biridir. Defalarca Ye-
men’e gitmis, bolge alimlerden ders almistir. Fikih, usiil, nahiv, tasavvuf gibi alanlarda te-
mayiiz etmis, hadis ilminde de ileri bir seviye yakalamistir.* Muhtasarin yazma niishalari-
nin Leipzig Universitesi kiitiiphanesinde bulundugu bilgisi vardir.*

Kéhire ulemésindan Kutbuddin er-Remlf el-Haydari es-Safii (6. 894/1489) de Fethul-bari
icin el-Menhelii'l-cari’l-miicerred min Fethi'l-bari isimli bir muhtasar kaleme almigtir.” Hay-
dar?, Dimask dogumludur. ibn Kadi Suhbe’den (6. 851/1448) fikih egitimi almistir. Esrefiyye
Dariilhadisi mansipligini elde etmistir. Hadis ilminde de 6nemli bir alt yapiya sahiptir. Bi-
yografisine dair en énemli anekdot ise fbn Hacer’in 8grencisi oldugudur. Hocasina ileri se-
viyede miildzzemet eden Haydarf, ¢esitli dersler okutmus ve fetvd makaminda bulunmustur.
Katib Celebi (8. 1067/1657) onun Fethul-bdri icin yaptig1 ihtisr bilgisini paylasirken dikkat
cekici ifadeler kullanmistir: “@b Ll Ly e 29 a0 dlead U =8 0 52", Thtisar yerine
“tecrld” ibaresini tercih eden Katib Celebi’ye gére séz konusu eserin telifinde soru/cevap
yontemine gore bir icerik hazirlanmistir.® Kutbuddin el-Haydari’nin ihtisdr1 hazirlama-
sinda muhtemelen hem ibn Hacer’in 6grencisi olmasi hem de dariilhadis seyhligi gérevi
etkili olmustur. Esrefiyye Dartlhadisinde yiirlittigi hadis dersleri onu muhtasar bir metin
arayigina stiriiklemis olmalidir. Derslerde Sahih-i Buharf'yi takip etmesi kuvvetli bir ihtimal-
dir. Zira Sahth-i Buhdri Esrefiyye’de bazi donemlerde kaynak olarak tercih edilen bir eser-
dir.® Dolayisiyla Haydari, ana ders metninin en iyi serhinden muhtasar bir metin ¢ikararak
ikincil/yardimci bir kaynak tiretmek istemistir denilebilir.

Tinbiikti’nin (8. 1036/1627) verdigi bilgiye gore yine 9. asirda yani heniiz Feth’in telif
edildigi ytizyllda Muhammed b. Kasim et-T{nusi (8. 894/1489) serhin muhtasarini hazirla-
mugtir, Tinbiikt! bu eseri gérmiis olmali ki onun “se¢meci bir yaklasimla” olusturuldugunu
ifade etmektedir.*® Sehavi de ayni ihtisarin bilgisini vermekte ve Tinbiikti ile benzer sekilde
muhtasar metni tanitmakta ve eserin se¢meci bir tarzda olusturuldugunu anlatmaktadir.”

“  Ebir'l-Hayr Semsiiddin Muhammed es-Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘li-ehli’l-karni’t-tdsi¢ (Beyrut: DAru Mektebeti’l-Ha-
yat, ts.), 7/164; Ebli Abdillah Muhammed es-Sevkani, el-Bedrii't-tali¢ bi-mehdsin men ba‘de’l-karni’s-sabi (Beyrut:
Daru’l-Marife, ts.), 2/146-147. Sehavi, miiellifin ismini Muhammed es-Seref Ebii’l-Feth seklinde kaydetmekte-
dir. Ayrica bk. Ebii't-Tayyib Siddik Hasan Han el-Kann{ici, el-Hitta fi zikri’s-sthahi’s-sitte (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’t-Talimiyye, 1405/1985), 187. Kannfici, miiellifi Ebii'l-Feth Muhammed b. Hiiseyin el-Merag! olarak zik-
retmistir.

% sevkani, el-Bedrii't-tdli, 2/146-147.

“ bk, alukah.net, “Maht(tatii Tellusi Ebi'l-Feth li-Makasidi'l-Feth (el-miicelledii’l-evvel)” (Erisim 27 Subat 2025).

[smail Pasa Bagdatli, Hediyyetii'l-rifin esm@’ii’l-mii’ellifin ve dsdriil-musannifin (b.y.: Miiessesetii't-Tarthi’l-

Arabi, ts.), 2/216.

% Katib Gelebi, Siillemiil-vustl ila tabakati'l-fuhiil, thk. Mahm{d Abdiilkadir el-Arnait (istanbul: Mektebetii Ircica,

1431/2010), 3/237-238.

Ridvan Kalag, “Bir Hadis Thtisas Kurumu Olarak Niiriyye ve Esrefiyye Dariilhadisi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastir-

malart Dergisi 9 (Haziran 2020), 74, 76.

0 Ebii'l-Abbas Ahmed Baba Tinbiikti, Neyliil-ibtihdc bi tatrizi'd-dibac (Trablus: Daru’l-Katib, 1421/2000), 561.

1 Sehawvi, ed-Dav’u’l-lami¢, 8/287.
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Ancak iki ismin tespitte bulunurken kullandiklar: ifadeler birbirinden farklidir. Tinbiikti
“intikae’l-ihtisar” ibaresi; Sehavi ise “intikaen lahtisirin” ifadesi ile muhtasari tavsif etmis-
tir. Nihayetinde her ikisinin de “intikd” kelimesini 6ne ¢ikararak anlatmak istedigi ih-
tisirdaki “segmeci” yaklagimdir.

AN

Muhammed b. Kasim'in hazirladig1 eser, Fethu'l-barf'nin yayilim gésterdigi alanm anla-
mamiz i¢in dnemli bir metindir. Tilimsin’da dogan, hayatimi Tunus’ta geciren ve burada
vefat eden birinin® yaptig1 ihtisar, telifinden sonra erken sayilabilecek bir siirede Fethu'l-
bar’nin farkli bolgelere ulastiginin bir kanitidir. Anlagilan o ki Feth heniiz kaleme alindig
yiizyilda Kuzey Afrika’da ilgi géren bir eser olmay1 basarmisti.

Feth’in Magrib’e intikalini teyit eden ¢alismalardan bir digeri Fas'in SicilmAse kentinden
fbn Hilal’e (8. 903/1497) ait ihtisardir. ibn Hilal, Maliki ulemadandir. Miiftiiliik gérevinde
bulunmus ve bir¢ok eser telif etmistir. Bunlardan biri de bir Sahih-i Buhar{ serhidir.” Tin-
biikti’nin verdigi bilgiye gore bn Hil4l, bu serhte Fethu’l-bari'nin ihtisdrin yapmistir.*

Nispeten daha geg bir ddnemde Fethu’l-bari'nin Yemen diyarinda da ihtisari yapilmistir.
Eser, Zeydi gelenekte ilgi gormiis ve muhtasar1 hazirlanmustir. Calismanin sahibi Ali b. Ab-
dullah el-Celal el-Hasen?’dir (3. 1225/1810).* Ali b. Abdullah, Zeyd? miictehidlerden kabul
edilen biridir. Aslen tarihgidir. Kendisinden fetva istenen, déneminin 6nemli figiirlerin-
dendir.s

Yakin dénemde de Fethu'l-barf ihtisari yapilmistir. EbQ Suhayb el-Adevi ithdfiil-kart
bihtisari Fethi’l-bari adiyla serhin muhtasarini hazirlamistir. Eser Muhtasar Fethii'l-bari
ismiyle Tiirkce’ye de cevirilmistir.” Adevi, eserin énséziinde Tbn Hacer’in Fethul-bdr{'de isin
uzmanlarina hitap eden bir tarzla agiklamalarini uzun tuttugunu ve bu durumun eserden
elde edilecek fayday:r kisitladigini ifade etmistir.”® fhtisdrda takip edecegi yontem
konusunda okuyucuyu bilgilendiren Adevi, ibn Hacer’in kullandigi ibarelere sadik
kaldigini, herhangi bir ifadede tasarrufta bulunmadigini belirtmistir. Aciklamalarina gére
Adevi, Sahth’in senedlerini hazfetmis, sadece sahabi raviyi zikretmekle yetinmistir. Hitkiim
ifade eden konularda cumhiirun gdriisiinii nakletmis, liigavi ve lafzl bazi tartigmalara ise
yer vermemistir. ibn Hacer’in hadisin tariklerine iliskin yaptigi uzun degerlendirmeleri de
muhtasar metnin disginda birakmis, hadisin anlam ve yorumuna dair aciklamalar
dzetlemistir.”

Hayrtddin ez-Zirikli, el-A9dm kamdsu terdcimi li esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-‘Arabi’l-miista‘rebin ve'l-miistesrikin

(Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1423/2003), 7/5.

53 zirikli, el-Adm, 1/78.

** Tinbiikt], Neylii'l-ibtihdc, 66-67; Kettant, Fihrisiil-fehdris, 2/1107.

Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibil-‘Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna,

1406/1986), 7/130.

¢ zirikli, el-Aldm, 4/308.

7 Eb{ Suhayb Safa ed-Davvi el-Adevi, Muhtasar Fethu'l-bdr, cev. Soner Duman - Halil Aldemir (Istanbul: Ka-
rinca&Polen Yayinlari, 2016).

58 Adevi, Muhtasar Fethul-barf, 1/11.

% Adevi, Muhtasar Fethu’l-bari, 1/15-17.
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3.2.3. Diger Sahthayn Serhleri igin Yapilan thtisarlar

Tipki el-Minhdc ve Fethu’l-bdri’de oldugu gibi telif edildikleri ddnemlere yakin zaman-
larda Sahthayn serhlerinin ihtisir faaliyetine konu oldugunu gérmek miimkiindiir. Suras
var ki daha ¢ok Sahih-i Buhdri serhleri ulemanin dikkatini cekmis ve muhtasarlar1 hazirlan-
mistir.

Endiiliislii Buhar? sarihlerinden biri Miihelleb b. Eb{i Sufre’dir (6. 435/1044). Sahih’in ih-
tisarini da yapan fbn Eb{i Sufre’ye ayni zamanda bir serh de nispet edilmektedir.® Yine En-
diiliis ulemasindan Tbni’l-Murabit'in (8. 485/1092) ise bu serhin ihtisarini yaptigi nakledil-
mektedir.® Ancak ibnii’l-Murabit’m hocasi da olan ibn Eb{i Sufre’nin® serhi icin bir muhta-
sar m1 kaleme aldig1 yoksa miistakil bir serh mi yazdigi cok net degildir. Zira Zehebf, ibnii’l-
Murabit'in biyografisinde ihtisirdan bahsetmemis, onu “sahibu serhi Sahihi’l-Buhdri” sek-
linde tarutmistir.”® Buna karsin Kehhile, onun muhtasarina deginmis, eserin Miihelleb b.
Eb{ Sufre’nin Buhar! serhinin bir muhtasari oldugunu ifade etmis ve fbnii'l-Murabit’in ih-

tisdr yapmanin yaninda esere bazi ziyadelerde de bulundugunu belirtmistir.*

Hicri sekizinci asir fakthlerinden Eb{i Abdullah Muhammed b. Abdurrahman (5.
748/1348) Sahth-i Miislim serhi icin muhtasar hazirlamistir. Ciind ve cevre sehirlerde fetva
makamina gelen Muhammed, Miieyyediyye medresesinde miderrislik de yapmustir. Onun
Sahth-i Miislim serhini ihtisar ettigi sGylenmekte ancak ihtisira konu olan serhin bilgisi ve-
rilmemektedir.®

Celaleddin el-Hanefl (6. 792/1390) ise Mogultay b. Kili¢'in Sahth-i Buhdri serhi et-Telvih'i
ihtisar etmistir. Tedris ve iftd makamlarinda bulunan Cel4leddin, Hanefi fakth ve muhad-
disi Alatiddin Ali et-Tiirkmani’den (6. 750/1349) hadis sem4 etmistir. Sargatmisiyye gibi
medreselerde dersler veren Celaleddin’in teliflerinin daha ¢ok serh ve ihtisar tiiriinde ol-
mas1 dikkat ¢ekicidir. ibn Hacer, Celdleddin’in hazirladig1 ihtisar bizzat miiellif hatti ile
gordiigiinii ifade etmektedir.”” Eser bazi kaynaklarda Muhtasarii't-Telvih seklinde kaydedil-
mektedir.®

€ Ebl Abdilldh Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyerii aldmin-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1405/1985), 17/579.

¢t Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 2/76.

%2 7ehebt, Aldm, 19/67.

9 Zehebt, Alam, 19/67.

¢ Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin, 1406, 2/76.

¢ Muvaffakuddin Ebir'l-Hasen Hazreci, el-Ukidii I-lii’li’iyye fi tarihi'd-devleti’r-Restliyye, thk. Muhammed b. Ali el-
Havali (San‘a: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buhfisi’l-Yement, 1403/1983), 2/75.

% Ahmed b. Ali Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin el-Makrizi, es-Siilitk li ma‘rifeti diivelil-miiliik, thk. Muhammed Ab-
diilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 5/315-316. ihtisarin miiellife nispeti i¢in ayrica bk.
Abdiilhay b. Ahmed ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmiid el-Arnait (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1412/1991), 8/561.

¢ Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yani'l-mieti’s-simine (Haydarabad:
Meclisii Daireti’l-Medrifi’l-Osmaniyye, 1392/1972), 2/98.

¢ Abdullah Muhammed Habest, Cami‘u’s-suriih ve’l-havdst (Beyrut: Daru’l-MinhAc, 1439/2018), 1/581.
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Kendisi de bir sarih olan Semsiiddin el-AclQini de (6. 831/1427-28) serh ihtisar1 yapanlar
arasindadir. et-Telvih ismiyle kaleme aldig1 Sahth-i Buhdrf serhi disinda fbnii’l-Miilakkin ve
Kirmani'nin (6. 786/1384) serhlerini ihtisir etmistir. AclQinf, kadi nibligi yaninda Aziziyye
ve Sarimiyye gibi medreselerde miiderrislik yapmustir. Dikkat cekici olan ise hadis ilmine
dair muhtasar metinler hazirlamasidir. ibn Kadi Suhbe’nin onun hakkinda kullandig: “Ha-
diste muhtasar bir eser cem etti.” ibaresi ¢ok acik olmamakla birlikte Acl(ini’nin ihtisar te-
lifine bir ilgisi oldugunu gostermektedir. O, ibnii'l-Miilakkin’in Sahih-i Buhdri serhi
Sevahidii’t-tavdih’i dort miicelled; Kirmani'nin serhi el-Kevdkibii'd-derarf’yi ise ii¢ miicelled
halinde ihtisar etmistir.*

Serh ihtisar1 yapan miielliflerden biri digeri TAceddin el-Hanefi’dir (5. 834/1431). K(fe
dogumlu olan Ticeddin, Bagdat kadilig1 da yapmustir. Daha sonra Kahire’ye ge¢mis, el-Me-
lik el-Miieyyed Seyhu’l-Mahm{idi’nin ikramlarina mazhar olmustur. Hitkiimdar'in emri ile
Dimask’a yerlesmis ve dlene dek burada kalmistir. Fikih ilminde dne ¢ikan TAciiddin’in bi-
zim i¢in 6nemli olan y6nii ise Kirmani'nin Sahih-i Buhdri serhine ihtisirinin olmasidir.”

ibn Imami’l-Kamiliyye diye bilinen Muhammed b. Muhammed el-Fahiri es-Safii (6.
874/1469-70) ise Burhaneddin el-Halebi diye de bilinen Sibt ibnii’l-Acemi’nin (6. 841/1438)
et-Telkth isimli Sahth-i Buhdri serhini ihtisar etmistir.”* Muhammed b. Muhammed 9. asir
Kahiresi'nde yetismis ve bircok isimden cesitli alanlara dair dersler okumus biridir.
Sehavi'nin (6. 902/1497) belirttigine gdre ibn Hacer'in de &grencileri arasindadir.”
SehAvi'nin eserlerine dair verdigi bilgiler, onun muhtasar tiirii bagka eserler de kaleme al-

digin1 gostermektedir. Yine Sehavi’ye gére o, bu muhtasarlarda bazi ilave agiklamalara da
yer vermekteydi.”

Muhammed b. Y{isuf es-Senfis? (8. 895/1490) ise Zerkesi'nin (8. 794/1392) et-Tenkih adli
Sahth-i Buhdri serhi igin bir ihtisir kaleme almigtir.” Sen{isi hayatinin ¢ogunu Tilims4n’da
gecirmistir. Hicrl 9. asirda Kuzey Afrika’nin miiceddidlerinden kabul edilen biridir. Es’ari
kelamcisi olmasinin yani sira tasavvuf ile de istigal etmistir.”

Kettan? (6. 1962), es-Sems es-Ssi’nin (8. 1189/1775) Irsadii’s-sart’yi ihtisar ettigini be-
lirtmistir. S6yledigine gére bu muhtasarin ikinci cildi Kettdni’nin elinde bulunmaktadir.™
Siist, hadis ilminde 6ne ¢ikan biridir. Sahth-i Buharf talimine ve miitalaasina ekstra 6nem
vermistir. Dikkat cekici olan ise Kettini’nin onun bir Buharf serhi oldugunu séylemesidir.

¢ Ebiibekir b. Ahmed b. Muhammed ed-Dimeski ibn Kad1 Sithbe, Tabakatii’s-Safiiyye, thk. el-Hafiz Abdiilalim Han
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1987), 4/100.

7 Ebii'l-Mehésin Cemaliiddin Y{suf ibn Tagriberd], el-Menhelii’'s-saft ve'l-miistevfi ba'de’l-vaft (b.y.: el-Hey’eti’l-
Misriyyetii’l-Ammetii 1i'1-Kiitiib, 1404/1984), 2/111; Sehavi, ed-Dav’ul-limi¢, 2/82. Habesi eserin ismini
Mubtasarii serhi’l-Buhdri lil-Kirmanf seklinde kaydetmistir, bk. Habest, Cdmiu’s-surtth ve'l-havdst, 1/582.

"t sehavi, ed-Dav’u'l-lamic, ts., 9/94.

2 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami, ts., 9/93.

7 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami, ts., 9/94.

Habes, Cami‘u’s-surtih ve'l-havdst, 1/583.

7> Muhammed Arugi, “Sen{isi, Muhammed b. Ylsuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 36/534-535.

76 Kettnt, Fihrisii'l-fehdris, 2/968.

Uludag flahiyat Dergisi 34/1 (Haziran 2025)



Sezai Engin « 135

Hatta bu serhin ilk cildini Marakes’te gdrdiigiinii ifade etmistir.”” Muhtemelen bu eser,
Shsi’nin Irsadii’s-sarf i¢in hazirladigi muhtasar ile ayni ¢alismadir.

Serh ihtisirinda en dikkat cekici isimlerden biri Magrib bolgesi ulemisindan muhaddis
ve fakih Dimnat?’dir (3. 1306/1889). Telif ettigi eserlerin ¢ogu ihtisar tiiriindedir. Bu ne-
denle onu, serhleri ihtisira iten sebepler énem arz etmektedir. Ancak hayat1 hakkindaki
bilgilerin kisitli olusu bunun tespitini gliglestirmektedir.” Ders aldig1 bazi hocalarin yam
sira Maliki olusu ve S4zelf tarikatina mensubiyeti bilinmektedir.”

Dimnati'nin serh ihtisrinda odaklandigi isim Siiy{iti (8. 911/1505) ve eserleri olmustur.
0, Stiy(iti'nin hasiye mantig1 ile Kiitiib-i sitte {izerine yazdig1 serhleri ihtisir etmistir.*® Bu
tercihin arkasinda yatan zel sebeplerin belirlenmesi eldeki verilerle giigtiir. SiiyGti ve
eserleri ile Dimn4ti arasindaki tek ilgi onun Misir'da bulunusudur.®* Dimniti, StyGti'nin
serhlerini burada daha yakindan tanimis ve ihtisir yapmaya m1 yonelmisti yoksa ¢ok daha
once bu eserlerin muhtasarlarini hazirlamaya karar vermisti? sorusu cevaplanmaya muh-
tagtir. Ote yandan Dimnat’'nin Sity(t'nin serh ve hasiyelerine olan ilgisinin arka planinda
tarikat mensubiyeti iliskisi giindeme getirilebilir. Zira Siiy(it! de Dimnati’nin irtibat1 olan
Sézeliyye tarikatinin bir miirididir. O, ddnemin S$azeli seyhlerinden Muhammed el-Mag-
ribi’ye (8. 910/1504) intisap etmistir. Hatta ideal tarikat olarak Sazeliyye yolunu isaret et-
mistir.* Her haltikdrda Dimnati, yaptig: ihtisarlar ile dogudaki serh birikiminin 6nemli bir
halkasi olan SiiyGti’nin eserlerinin batiya yani Magrib’e intikalini saglamstr.

Dimnati'nin ihtisar ettigi serhlerden ikisi SiiyGti'nin Sahthayn igin kaleme aldig1 et-
Tevsth adli eseri ile ed-Dibdc’tir. DimnAti, Rithu't-Tevsth ve Vesyii’d-Dibdc ‘ald Sahthi Miislim b.
el-Haccdc ismiyle iki eserin muhtasarini yapmistir.® Bununla yetinmemis Sity(ti'nin dort
Siinen icin kaleme aldig1 serhleri de ihtisir etmistir. Asagida bu muhtasarlara da deginile-
cektir.

Dimnéti, Rihu't-Tevsih’in mukaddimesinde Stiy(ti'nin talikini ihtisir etmeyi Allah’tan
diledigini ifade etmistir. Stiy(iti'nin bu eserde Zerkesi'nin et-Tenkih’indeki tarzini esas aldi-
gin1 ve onda olmayan, okuyucunun veya miistemlinin (eseri dinleyenin) ihtiya¢ duyabile-
cegi garib ifadelerin tefsiri, riviyet farkhiliklarinin izahi, merfi hadisle olusturulmus bab
bagliklarina iliskin agiklamalar, bazi muallak rivAyetlerin vasledilmesi, miiphem isimlerin
belirlenmesi, miiskilin irdbi gibi baz1 bilgileri icerdigini dile getirmistir. Kendi yapacagi ih-
tisr ile eserden yorulmaksizin fayda elde edilecegini ve amaca daha kolay ulasilacagini
iddia etmistir.* Vesyii'd-Dibdc’in mukaddimesinde ise 6nce Buhari igin yaptig1 ihtisira atifta

77 Kettani, Fihrisii'l-fehdris, 1/351-352.

78 zirikli, el-Aldm, 4/292-293.

7 M. Yasar Kandemir, “Dimnati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/309.
8 Kettnt, Fihrisii'l-feharis, 1/176.

8 Kandemir, “Dimnati”, 9/309.

Ali Goban, “Memliikler Dénemi Misir'inda Bir Tasavvuf Savunucusu Olarak Siiy(iti ve Te’yidiil-Hakikati'l-Aliyye
Adli Risalesi”, Misir [lim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri, haz. ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2023), 347.

8 Kandemir, “Dimnati”, 9/309.

8 Alib. Siileyman ed-DimnAti, Rithu’t-Tevsth ‘ald Sahthi’l-Bubdri (b.y.: y.y., ts.), 3.
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bulunmus, bu ¢alismasina hamdetmistir. Sonra Vesyii'd-Dibdc’1 StiyGiti'nin taliki ed-Dibdc
gibi latif bir muhtasar olarak nitelendirmistir. Daha sonra okuyucu ya da dinleyicinin ihti-
yag duyacag bilgilere eserde yer verecegini ifade etmistir. Buna gore eser, zabti'l-elfaz,
garib ifadelerin tefsiri, ihtilafli riviyetlerin beyini, miiphem ibarelerin agiklanmasi, miis-
kilin irdb1 cercevesinde sekillenmistir.®

Daha yakin dénemde ise Abb{id Lahdar CezAir? ‘Umdetii’l-kar{’yi ihtisr etmistir. Eserin
telif amaci klasik ddnemdeki ihtisar diisiincesi ile biiyiik oranda benzesmektedir. Cez4ird,
mukaddimede ilk olarak kitaptan elde edilecek faydayi artirma diisiincesini 6ne stirmiistiir.
‘Umde’yi “kusatilamayan taskin bir denize” benzeterek, muhtevasinin genisligine vurgu
yapmustir. Daha sonra giiniimiiz talebe ve hocalarinin ilimdeki sabir ve gayretlerinin geg-
misle mukayese edilemeyecek kadar azaldigina dikkat cekmis, bu nedenle ‘Umde’yi ihtisira
yo6neldigini ifade etmistir.*

3.2.4. Diger Hadis Serhleri igin Yapilan ihtisarlar

thtisar1 hazirlanan serhlerden biri ibn Abdiilber’in el-Istizkar'1dir. Endiiliis’tin isbiliyye
bélgesinden Muhammed b. Abdullah el-Ensari (5. ?/?) el-istizkdr'in ihtisarini yapmistir.
Kirdat ve hadis alt yapisina sahip olan Muhammed hakkindaki en 6nemli anekdot ise fikih
okutmasidir.” Zira serhi bu ders faaliyeti icin ihtisir etmis olma ihtimali agisindan bu bilgi
oldukga nemlidir.

AN

Yukarida deginilen Dimnéti, Siiy(iti’nin Ebli Dav{id, Tirmizi, ibn M4ce ve Nesal'nin Sii-
nen’lerine yazdig1 serhlerin de muhtasarlarini ilim diinyasina sunmustur. Derecdtii Mirkati’s-
sudd ild Stineni Ebi David, Nefu Kuti'l-mugtezi ‘ald Cami‘i’t-Tirmizi, Niri Misbdhi’z-ziicdce ‘ald
Siineni fbn Mdce ve “Arfii Zehri'r-riibd ‘ale’l-Miictebd isimleriyle yaptigi ihtisarlar bulunmakta-
dir.®

Derecat’in mukaddimesinde bunun tiglincii ihtisir ¢alismasi oldugunu séyleyen Dimnéts,
Stiy(it’nin Mirkat inn icerigi ile ilgili bilgi vermistir. Onun Hattabi’nin Me‘alimii’s-siinen’ini
telhs ettigini ve bazi z4id agiklamalara yer verdigini ifade etmistir.*” Neftu Kiiti'T-mugtezi'nin
mukaddimesinde ise bu ¢calismanin Kiitiib-i sitte {izerine kaleme almay1 vadettigi dérdiincii
ihtisar oldugunu sdyleyen Dimniti, kitapta 6nceki {i¢ muhtasarda takip ettigi metodu esas
aldigini belirtmistir.” Nirii Misbdhi’z-ziicdce’de de benzer agiklamalara yer veren Dimnatf,
bu eserin Siiy(iti’nin Siinen-i fbn Mdce’ye yazdig: talikin bir ihtisar1 oldugunu sdylemistir.”*

& Alib. Siileyman ed-Dimnati, Vesyii'd-Dibdc ‘ald Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, ts.), 2.

8% Abb{d Lahdar el-Cezairi, Muhtasar Umdetul-kari, cev. Heyet (istanbul: Polen Yay., 2019), 1/9-10.

% Muhammed b. Abdillah el-Belenst ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li kitabi’s-Sila, thk. Abdiisselam el-Herras (Liibnan:
Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2/93; Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, el-Miistemlah min kitdbi’t-Tek-
mile (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1429/2008), 103.

8 Kandemir, “Dimnati”, 9/309.

Ali b. Siileyman ed-Dimnatf, Derecatii Mirkati’s-su‘dd ild Siineni Ebi David (b.y.: y.y., ts.), 2.

Ali b. Siileyman ed-Dimnéti, Nefu Kati'l-mugtezi ‘ald Cami‘i’t-Tirmizi (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, ts.), 2.

Ali b. Siilleyman ed-Dimnati, Nirii Misbahi’z-ziicace ‘ald Siineni Ibn Mace (b.y.: y.y., ts.), 2.
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Zehrii'r-riibd i¢in hazirladigi muhtasarin ise elektronik veya matbu bir niishasina ulasama-
dik. Ancak eserin tipki diger muhtasarlar gibi Kahire’de basildigi bilgisi bulunmaktadir.*

13. asir Magrib’inde bdlge ulemasinin lideri konumunda olan ve 1slah diisiincesinin sa-
vunucusu Fasli fakith Muhammed b. Medeni Kenntin (5. 1302/1885)% ise Ziirkani'nin (8.
1122/1710) Ebheciil-mesdlik adli Muvatta serhini ihtisar ederek yeni bir eser iiretmistir. et-
Ta'liku’l-fatih isimli calismasinda Ziirkdni’'nin serhinden yaptig1 alintilar ile hisiye tiirtinde
bir eser viicuda getirmistir.”

Sonug ve Degerlendirme

islam ilim geleneginde farkli telif tarzlar1 arasindaki en yaygin tiirlerden biri ihtisardir.
Farkli disiplinlere ait &zellikle ana/kurucu metinler, daha okunabilir veya anlasilabilir ki-
linma amaciyla 6zetlenmis ve okuyucuya daha 6z bir icerikle sunulmustur. Yapilan ih-
tisdrlar ile kaynak eserler hem genel muhatap kitlesi hem de &grenciler i¢in daha ideal
mubhtevalara kavusturulmustur. Boylece kitaplarin yayilim alanm genisletilmis, onlardan
elde edilecek fayda artirilmistir.

Ozellikle hadis metinlerinin derlendigi ana kaynaklar ihtisar faaliyetine fazlasiyla konu
olmustur. Kiitiib-i sitte eserlerinin yani sira derleme tiirii calismalarin muhtasarlar1 hazir-
lanmigtir. Bunun yani sira bazi us@l kitaplarinin da ihtisarlar yapilarak 6zellikle hifz agi-
sindan hadis taliplerinin isi kolaylastirilmistir. Bu sayede egitim siireclerinin daha pratik
metinlerlerle yiiriitiilmesi amaglanmgtir.

Hadis serhleri de muhtasarlari yapilan metin tiirleri arasindadir. Hicrd 4. asirdan itiba-
ren kaleme alinan serhler, zamanla genis bir literatiir olusturmus ve referans eserlere ds-
niigm{istiir. Ancak gerek hacimli igeriklere sahip olmalar1 gerekse ayrintili bilgiler icerme-
leri serhlerden yararlanmay1 zorlastirmig ve kisith bir kesim bu eserlere muhatap olmus-
tur. Bu nedenle serhlerin de ihtisir edilmesi diisiincesi ortaya ¢ikmig, muhtasar serh me-
tinleri iiretilmistir. Bazen bizzat sirih kendi eserini ihtisir etmis, daha dnce kaleme aldig
metni 6zetleyerek ilim diinyasina muhtasar bir serh sunmustur. Daha ¢ok Muvatta tizerine
yazilan serhler miiellifleri tarafindan ihtisir edilmistir.

Miiellifleri tarafindan ihtisar edilen serhlerin yaninda baskalarinca muhtasar1 hazirla-
nanlar da bulunmaktadir. Bu tiir ihtisar faaliyetinde eser sohretinin 6ne ¢iktig1 séylenebi-
lir. Fethu'l-bdri en ¢ok ihtisar1 yapilan eser olurken, genel olarak ihtisar fikri Sahth-i Buhdri
serhleri {izerinden hayata gecirilmistir. Fethu'l-barf heniiz yazildig1 désnemde ihtisr edil-
meye baslamis, Yemen, Tunus, Fas gibi daha uzak ilim havzalarinda dahi muhtasarlar1 ha-
zirlanmistir, Diger Sahih-i Buhdri serhleri et-Telvih, et-Tenkih, Sevahidii’t-tavdih, el-Kevakibii'd-

AN

derdrt, et-Telkih ve Irsadii’s-sari’nin muhtasarlari da kaleme alinmistir. Sahth-i Miislim serhi

%2 Kandemir, “Dimnati”, 9/309.

% zirikli, el-Adm, 7/94.

* Ahmet Ozel, “Kennlin, Muhammed b. Meden1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), EK-2/41.
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el-Minhdc da ihtisar diislincesinin karsilik buldugu eserlerden olmustur. Calismada degini-
len serh ihtisarlarinin hangi eserler iizerine yapildiginin sayisal verisi asagidaki grafikteki
gibidir:

Sekil 1: Hadis Serhlerinin ihtisar Sayilari®

—_
o
O

9
8
7 6
6 5 5
5
4
3 2 2 2
2
0
> e > s B &> >
¥ & b@@ N 2 ¥ &
5% S N = & & &
& & <® <& r\&qﬁ {@’
§ ! .
W & & ¥
& s
Q\"o

Serh muhtasarlarinin listesi ise asagidaki tabloda verilmistir. Veriler girilirken her-
hangi bir asrin baslarinda vefat eden bir miiellifin muhtasari 6nceki asir ile birlikte deger-
lendirilmistir:

Tablo 1: Hadis Serh Muhtasarlarinin Listesi

fhtisar1 Yapilan fhtisin Hazirlandig Muhtasar Metnin ~ Telif Edildigi
Serh Yapan Asir fsmi Bélge
et-Temhid ibn Abdiilber 5. asir et-Tekasst Endiiliis
(Serhin Miiellifi)
el-Istifa Ebii’l-Velid el- 5. asir el-Miinteka Endiiliis
Baci (Serhin
Miiellifi)

Grafik, muellifleri tarafindan ihtisir edilen serhler de dikkate alinarak hazirlanmustir. Diger Sahthayn serhleri
et-Telvth, et-Tenkih, Sevahidii't-tavdth, et-Telkih, ‘Umdetii’l-kari, et-Tevsih, ed-Dibdc, ibn Eb{i Sufrenin Sahih-i
Buharf serhi ve mechul bir Sahth-i Miislim serhidir. Her biri i¢in birer ihtisir hazirlanmistir. Bes Siinen serh
ihtisdrinin d6rdii Dimnatimin hazirladig: Siinen-i Erba‘a serhlerinin muhtasarlaridir.
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Irsadii’s-sart

Kesfii'l-mugattd

Gayetii'l-maksid

el-Minhac

el-Minhdc

Fethu’l-bart

Fethu’l-bart

Fethu’l-bart

Fethu’l-bart

Fethu’l-bart
Serhu Sahthi’l-Buhdri
[Tbn Ebi Sufre serhi (?)]
Sahth-i Miislim serhi (?)
et-Telvih
Sevahidii’t-tavdih
el-Kevakibii'd-derdrt

el-Kevdkibii'd-derari

et-Telkih

Kastallani (Serhin
Miiellifi)
Siiy(t] (Serhin
Miiellifi)
Azimabad1 (Ser-
hin Miiellifi ve
kardesi)
Abdullah b. Mu-
hammed el-
Ensari
Semseddin el-Ko-

nevi

Muhammed b.
Eb{i Bekir el-
Meraki

Kutbuddin er-
Remli el-Hay-
darf es-Safit
Muhammed b.
Kasim et-T{inusi
ibn Hilal
Ali b. Abdullah el-

Celal el-Hasent

ibnii’'l-Murabit

Muhammed b.
Abdurrahman

Celaleddin el-Ha-
nefi

Semseddin el-Ac-
ltin?

Semseddin el-Ac-
lint

Taceddin el-Ha-

nefl

Muhammed b.
Muhammed el-
Fahiri

10 .asir

9 ve 10. asir

13 ve 14. asir

8. asir

8. asir

9. asir

9. asir

9. asir

9 ve 10. asir

13. asir

5. asir

8. asir

8. asir

9. asir

9. asir

9. asir

9. asir

Tamamlanmamig

Tenviru'l-havalik

‘Avnu’l-ma‘bid

Yok

Minhdcii'r-ragibin
fi'htisari Minhdci't-
talibin
Telhisu Ebi’l-Feth li
mekasidi’l-Feth

Yok

Yok

Yok

Yok

Yok

Yok

Muhtasarii’'t-Telvih

Yok

Yok

Yok

Yok
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Misir (Kahire)

Misir (Kahire)

Hint alt kitas1

Dmagk

Dimagk

Medine

Misir (Kahire)

Tunus

Magrib (Fas)

Yemen

Endiiliis

Misir (Kahire)

Misir (Kahire)

Dimagk

Dimask

Dimagk

Misir (Kahire)
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et-Tenkih Muhammed b. 9. asir Yok Cezayir
Ysuf es-Senfis
Irsadii’s-sart es-Sems es-S{st 12. asir Yok Tunus
et-Tevsth ed-Dimnati 13 ve 14. asir Riihu’t-Tevsih Magrib (Fas)
ed-Dibac ed-Dimnati 13 ve 14. asir Vesyii'd-Dibdc Magrib (Fas)
el-Istizkar Muhammed b. ? Yok Endiiliis
Abdullah el-
Ensari
Ebheciil-mesalik Muhammed b. 13 ve 14, asir et-Taltku’l-fatih Magrib (Fas)
Medeni Kenniin
Mirkatu’s-su‘id ed-Dimnati 13 ve 14, asir Derecdtii Mirkati’s-suid ~ Magrib (Fas)
Katul-mugtezi ed-Dimnati 13 ve 14. asir Neftu Kaiti'l-mugtezi Magrib (Fas)
Misbahu’z-ziicdce ed-Dimnati 13 ve 14. asir Niiru Misbahi'z-ziicdce ~ Magrib (Fas)
Zehrii'r-riibd ed-Dimnat} 13 ve 14. asir ‘Arfii Zehri'r-riibd Magrib (Fas)
‘Umdetii’l-kar? Abbld Lahdar 20. asir Yok Cezayir
Cezairi
Fethu'l-bart Eb( Suhayb el- 20. asir Ithéfii’l-kart Hint alt kitasi
Adevi

Yapilan ihtisarlarin 8 ve 9. asirda yogunlastig1 goriilmektedir. Bu sonucun ortaya ¢ik-
masinda s6z konusu asirlarda telif edilen Sahth-i Buhdri serhlerine olan ilgi etkili olmustur.
Yakin dénemde serh ihtisdrinda dikkat ¢ceken isim ise Dimnat?'dir. Siiy(it'nin Kiit{ib-i sitte
talikleri tizerinden yiiriittigi ihtisar faaliyeti ile yeni icerikler iireten Dimnati’nin mukad-
dimelerinde &ne siirdiigii sebeb-i telif, klasik dénem ihtisar diisiincesinin paralelindedir.
Onun yaptig1 ihtisarlarda da eserden saglanacak faydayi artirma diisiincesi ne ¢ikmakta-

dir.

Tabloya gore serh muhtasarlari daha ¢ok Endiiliis ve Magrib ilim havzalar ile Memliik
Kahiresi'nde hazirlanmistir. Bu durum, séz konusu cografyalarda serh yaziciligina duyulan
ilgi ile agiklanabilir. Ayrica genelde serhlerin muhtasarlarinin telif edildikleri bélgelerde
yapildigi sdylenebilir. el-Minhdc'in muhtasarlari Dimask’ta yapilirken, Endiliis’te 6zellikle
Muvatta serhlerinin ihtisar edildigi gériilmektedir. Muvatta serhleri et-Temhid ve el-Is-
tizkar'in kisith sayida da olsa ihtisarlar Endiiliis ilim havzasinda yapilmistir. Ancak belki de
daha ¢ok taninan ve genis bir alana yayilan bir serh olmasina istinaden Fethu’l-bdri’nin
muhtasarlar: Kahire disinda Endiiliis, Magrib, Yemen gibi farkli bolgelerde de yapilmustir.
Safifi bir sarihin serhi farkli mezhep alimlerince de ihtisar edilmistir.

Goriildiigii tizere hadis serhlerinin énemli miktarda ihtisar: yapilmistir. Eger serh mii-
elliflerinin hazirladiklari muhtasarlar ile baslatilacak olursa “serhlerin ihtisar” fikri hicri
5. asra kadar gotiiriilebilir. Ne var ki serh muhtasarlarinin ¢ogu giiniimiize ulasmamistir
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veya ulastig1 tespit edilememistir. Bu eserlerin neden giiniimiize kadar varliklarim koruya-
madiklari sorusuna farkli agilardan cevaplar verilebilir. Tespit edilen muhtasarlar {izerin-
den bir degerlendirme yapilacak olursa ihtisir sahiplerinin ilim geleneginde ¢ok da etkin
ve taninan profiller olmamasi dikkat ¢ekicidir. Yani ihtisdrini yaptiklar1 serhin ve sirihin
golgesinde kalmalar1 onlarin muhtasarlarinin toplumda ve ilim gevrelerinde karsilik bul-
masinin ve yayilmasinin éniine ge¢mis olmasi ihtimali karsimizda durmaktadir. htisar ile
tiretilen icerikteki basarisizlik veya uyumsuzluk da diger bir neden olarak g6z 6niinde tu-
tulmalidir. Zira ihtisAr {irtinii olan metin, miidahaleye maruz kalmus bir igeriktir. Muhtasar
sahibinin, tercih ettigi metinler ile olusturdugu yeni muhtevada ahenk elde edememis ol-
masi da eserin ilim gevrelerindeki algisini etkilemis olabilir.

Yapilacak yeni arastirmalar ile s6z konusu eserlere ait yazma niishalara ulasilabilir. Elde
edilen niishalar, orijinal serh metni ile muhtasar eserin mukayeseli bir sekilde analizine
imkan saglayacaktir. Bu sekilde ihtisdr mantiginin veya yonteminin karakteri tizerine kri-
tikler yapilabilir. Ayrica klasik ddnemdeki ihtisar hareketliligine paralel olarak hadis serh-
lerinin nitelikli muhtasarlarinin hazirlanmasi da bir proje olarak degerlendirilmelidir. De-
tay sayilabilecek veya uzmanlhk gerektirdigi diisiiniilen baz bilgilerin ¢ikarilmas1 veya
Ozetlenmesi ile hadis serhlerinin toplum ile bagi kurulabilir. Bu sekilde daha ¢ok akademik
cevrelere hitap ettigi diisiiniilen ve etki alani kisitli kalan bu eserlerin genis bir tabana ya-
yilmasi saglanabilir.
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Summaries in Commentary Literature:
Bibliography of Abridge Studies on Hadith Commentaries

Extended Abstract

Following the tedvin process, hadith texts were classified in into different categories in the
2nd and 3rd centuries AH . As a result, the foundational works of hadith emerged. The most
important products of the classification process were the Jami¢ and Sunan. These works,
which were compiled on a subject basis, have attracted great attention since the early
period and have become indispensable sources for study circles, as well as being
transmitted as complete works.

One reflection of this interest in the main sources was the writing of commentaries. With
al-Khattabi’s Me‘alim al-Sunan on Abt Dawiid’s Sunan in the 4th Hijri century, systematic
and comprehensive hadith commentary writing became established in the literary
tradition. This practice, which initially gained popularity in the Andalusia and Maghrib
regions, later spread to the east. Many commentators were trained in the Mamluk scholarly
environment and paved the way for a rich body of literature with their works. The peak of
commentary writing was reached in the 9th Hijri century in Mamluk Cairo with figures
such as Ibn Hajar al-Askalani and al-‘Ayni. Scholars from the Ottoman Empire and the
Indian subcontinent also participated in this writing movement and produced significant
works. This vitality in commentary writing continues into the recent and modern periods.

In hadith commentaries, hadith were analyzed in terms of isnad and matn, aiming to
provide comprehensive information to the reader about the narration. For this purpose,
information on al-jarh wa al-ta‘dil, explanations of methodology, data on siyar and history,
as well as jurisprudential and theological conclusions, were presented to the readers,
allowing the commentator to make multifaceted evaluations of the hadith.

Due to their purpose as comprehensive works, hadith commentaries have generally
contained rich and voluminous content, and in this respect, they have become key
reference works in hadith studies. However, this structure has limited their accessibility.
At this point, the activity of ikhtisar (summarizing/abridgment), a type of Islamic
copyright tradition, came to the fore.

As is known, ikhtisar is basically the preparation of a summary of a text to make it more
useful and beneficial. The concept of ikhtisar, which aims to facilitate the reader’s (or
interlocutor’s) engagement by removing information considered excessive or redundant
from the work, has found its place in the literature of many scientific disciplines.

Due to their extensive content, commentaries have also been subject to ikhtisar activity.
While some commentaries were summarized by their authors themselves, others were
abridged in later periods. When the authors realized that the content they had previously
prepared was too long, or when this was pointed out by their students, they began
producing more concise versions and created new works.

Commentaries that were not abridged by their original authors also have mukhtasar
versions. A significant portion of these abridged works consists of commentaries on Sahih
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al-Bukhari, which is one of the foundational sources that shaped the tradition of
commentary. This influence is also evident in the practice of ikhtisar, as the commentaries
on Sahih al-Bukhari were among the most frequently abridged. Among them, Ibn Hajar al-
‘Asqalani’s Fath al-Bari stood at the center of the idea of ikhtisar. Regionally, the
Andalusian/Maghrib scholarly basin and Mamluk Cairo came to the forefront in the
movement of ikhtisar, as most abridgments of commentaries were produced by scholars in
these areas.

When viewed from a historical perspective, the activity of commentary abridgment—
beginning in the 5th Hijri century—intensified in the 8th and 9th centuries. This can be
explained by the increase in the writing of commentaries on Sahih al-Bukhari during these
centuries. In the modern period, Dimnati stands out with his abridgments of various
commentaries. He prepared an abridged version of al-Suyliti’s commentaries on the Kutub
al-sitta. In the process of summarizing these works, Dimnati reinterpreted the writings of
a prominent Mamluk scholar through his own methodological framework.

Hadith commentaries have been significantly abridged over time. The abridgments
prepared by the commentators themselves have become notable works in the literature.
However, the same cannot be said for the summaries made by others after the original
commentaries were written. Most of these works have not survived to the present day. The
authors of such abridgments—who could not transmit their works in either written or
printed form—are generally not well-known figures. As a result, they likely remained in
the shadow of the original commentary and its author. For this reason, their summaries
may not have gained recognition in scholarly circles.

On the other hand, it is also possible that they failed to produce successful content through
their abridgments. After all, every abridgment is an intervention in the original work and
does not necessarily guarantee a positive outcome. The author may have failed to maintain
coherence in the selections made from the main text and thus may not have been able to
present an ideal version to the reader. Therefore, it cannot be said that every attempt at
ikhtisar is successful.

When the emergence and the course of the idea of ikhtisar is analyzed, it can be argued
that hadith commentaries were the subject of this type of writing to a significant extent.
With new studies, manuscripts to this literature can be identified. Through a limited
number of printed works, the idea and activity of commentary abridgment can be traced
in the historical process. By comparing the main texts and the abridged contents, the
structure of the methods or preferences followed in summarizing can be revealed.

At the next stage, it should be considered a priority to render the existing hadith
commentaries more concise in accordance with the logic of classical-period ikhtisar. This
endeavor is particularly important for enhancing the practical utility of commentaries,
which serve as a bridge between the text of the hadiths and their interpretation. By
preparing abridged versions of hadith commentaries—either in full or thematically—it
should be aimed to foster a connection between these works and the broader readership,
even if only to a limited extent.

Keywords: Hadith, Commentary, Copyright, Abridgment, Literature.
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Toplumsal hareketler icerisinde dnemli bir yeri olan cevre hareketi, 1980’ler itibariyle iilkemizde
dernek, vakif, kooperatif gibi sivil toplum 6rgiitleri araciligiyla gériiniirliik kazanmus, toplumsal
hayatta cevresel farkindaligin gelisimine katki saglamistir. Gevre hareketinin icerisinde zamanla
farkh yaklasimlar ortaya ¢ikmis, her biri kendi felsefesini ve yasam bigimini olusturmustur. Bu
yaklasimlarin basinda Derin Ekoloji, Toplumsal Ekoloji ve Permakiiltiir gelmektedir. Biitiinciil bir
doga anlayisina sahip olan bu yaklasimlarin cevre-insan ikiligini asan ekoloji kavramini
kullanmalariyla birlikte ekoloji hareketi adlandirmasi dne ¢ikmugtir. Mevcut ekoloji yaklasimlarina
gore giiniimiizde etkisini hissettiren ekolojik krizin asilabilmesi i¢in yeni bir toplumsallik gereklidir.
Bu nedenle endiistrilesmeyle birlikte kendisini dogadan ayr1 bir yere konumlandiran insanin tekrar
doga ile uyumlu bir diisiince ve yasam bi¢imine sahip olmasi gerektigi savunulmaktadir. Calismada
nitel arastirma yéntemlerinden fenomenolojik arastirma benimsenmis, yapilandirmaci yaklasimla
bir diinya goriisiiniin insa siireci analiz edilmistir. Arastirma verileri, cesitli ¢evre kuruluslar:
araciligyla iletisim kurulan kisiler ile yapilan miilakatlar neticesinde elde edilmistir. Arastirmada
katilimcilarin ekolojik yasam bicimini benimserken nasil bir siirecten gectikleri ve bireysel
kimliklerinin nasil sekillendigi anlasilmaya calisilmistir. Arastirmanin  sonucunda ekolojik
farkindaligin ve kimliklenme siirecinin bireysel tercihler, toplumsal olaylar ve rol modeller
araciligiyla sekillendigi tespit edilmistir. Katilimcilarin ekoloji hareketindeki ekolleri isim olarak 6ne
¢itkarmadiklari ancak bu ekollerin savunduklar: diistinceleri benimsedikleri anlagilmstir.
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The environmental movement, which has an important place in social movements, has gained
visibility in our country since the 1980s through non-governmental organizations such as
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to existing ecological approaches, a new sociality is necessary to overcome the ecological crisis that
is making itself felt today. For this reason, it is argued that human beings, who have positioned
themselves separately from nature with industrialization, should have a way of thinking and living
in harmony with nature again. Phenomenological research, one of the qualitative research methods,
was adopted in the study, and the construction process of a worldview was analyzed with a
constructivist approach. The research data were obtained through interviews with people contacted
through various environmental organizations. In the research, it was made to understand what kind
of process the participants went through while adopting an ecological lifestyle and how their
identities were shaped. As a result of the research, it was determined that the process of ecological
awareness and identification is shaped by individual preferences, social events, and role models. It
was understood that the participants did not highlight the schools in the ecology movement by name,
but adopted the ideas advocated by these schools.
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Girig

1960’lar itibariyle sosyal degisimin etkisiyle yiikselen ve sosyal yapiya elestirel bir se-
kilde yaklasan, sosyal yapiy1 degistirme amaci giiden yeni sosyal hareketler, son yillarda
sosyal bilimler literatiiriinde en ¢ok tartisilan hususlardandir. Yeni sosyal hareketler s6z-
liikte en yalin hiliyle “Temel 6zellikleri 6zgiirliik, esitlik, kardeslik, dayanigsma olan ve 6n-
celikli hedef olarak siyasal iktidar1 degil, toplumsal iktidar1 benimseyen hareketlere verilen
ad” seklinde tanimlanmigtir.' Yeni sosyal hareketler konusunda, ¢caligmalariyla akla ilk ge-
len isimlerden olan, sosyal ve kiiltiirel érgiitlenmedeki degisimi catismaci yaklagim ile in-
celeyen Alain Touraine ise “temel kiiltiirel kaynaklar (iiretim, bilgi, etik kurallar) tizerin-
deki toplumsal egemenlik iliskilerini déniistiirmeye ¢alis[an]” olusumlari sosyal hareketler
kavramiyla ifade etmistir.” Post-endiistriyel toplum ile iliskilendirilen yeni sosyal hareket-
ler, “post-materyalist degerlerin tasiyicilar1” olarak kabul edilmektedirler.’ Post-endistri-
yel ¢cagin bir iiriinii olan yeni sosyal hareketler, icinde bulunduklar1 kosullar nedeniyle en-
diistri toplumunun 6zgiirlesme istenci yerine “yasami degistirme”* itkisiyle yeni bir yasam
bigimi insa etmeye odaklanmaktadirlar. Feminist hareket, baris hareketleri, niikleer karsiti
hareket, cevreci hareketler, New Age hareketi, LGBT haklari, koktenci dini hareketler, alter-
natif tip hareketi yeni sosyal hareketler baslig: altinda incelenmektedir.

Yeni sosyal hareketler icinde 6ne ¢ikan gevre hareketi, Manuel Castells tarafindan “ca-
gimizin en kapsamli ve etkili hareketi” seklinde ifade edilmistir. Cevre hareketi 6nce gelis-
mis iilkeler olarak kabul edilen Batili iilkelerde ortaya ¢ikmis, kiiresellesmenin etkisiyle ge-
lismekte olan ve az gelismis lilkelerde de yayginlik kazanmistir. Cevre hareketinin birinci
dalgasi insan yagamini ve bu nedenle de ¢evreyi koruma amaci giiderken ikinci dalga olarak
ifade edilen ekoloji hareketi, kimlik insasiyla 6n plana ¢ikmistir. Diger sosyal hareketlerle
birlikte mevcut sisteme elestirel yaklasan, insan-doga iliskisini sorgulayan ekoloji hareketi,
toplumda insan-merkezcilikten uzak, biitiinciil bir doga anlayis1 gelistirmeye cabalamakta-
dir. Castells, cevreciligi, “kontrolsiiz kiiresel kalkinmanin ve esi goriilmemis teknolojik giig-
lerin kontrolsiiz kullaniminin yol actig1 eko-intihar riskine meydan okuma” seklinde anlar-
ken ekoloji hareketinin temel motivasyonunu da ortaya koymaktadir.’ Ekoloji hareketi, bii-
yiime odakli ekonomi anlayisinin ve ¢evre tahribatini artiran teknolojik gelismelerin yol
act1g1 ekolojik yikimi 6nlemeyi ve bu dogrultuda dogayla uyumlu bir yasam bicimini hakim
kilmay1 hedeflemektedir.

Sanayi Devrimi’'nin bir sonucu olan modern sehir hayatindan yiiz ¢evirip dogaya y6-
nelme, dogal ve saf olani tercih etme, kronolojik agidan ekolojizmin ortaya ¢ikisindan énce
olan ve ekolojik hareketi besleyen kaynaklar arasinda oldugu diisiiniilen Romantizm aki-
mina deginmeyi gerekli kilmaktadir. Romantizm akiminin gelistirdigi yasam felsefesi,

1

Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 352.
2 Alain Touraine, “Toplumdan Toplumsal Harekete”, Yeni Sosyal Hareketler, ed. Kenan Gayir (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2016), 44.

Donatella Della Porta - Mario Diani, Toplumsal Hareketler, cev. Pelin Cakir vd. (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiil-
tiir Yaynlari, 2020), 50.

Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hiilya Tufan (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2002), 275.

> Manuel Castells, The Power of Identity (Oxford: Wiley-Blackwell, 2010), 72-73.
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“kutsal bir te-diinya” inancindan uzak, biitiinciil bir yaklasimla “organik bir doga-toplum-
birey tasavvuru” ortaya koymaktadir.® Politik romantizmin “Baska bir diinya miimkiin!”’
slogani, romantizmin insaci yaklagimini ortaya koymasinin yani sira bugiin daha stirdiiri-
lebilir ve adil bir diinyay1 savunan ekoloji hareketi tarafindan da benimsenmektedir.

Ekoloji hareketi icerisinde gevre sorunlarina neden olan faaliyetleri engellemeye ¢ali-
san yaklasimlarin yani sira ahlaki bir bakis agisiyla yaklasan ve ¢6ziimii insan-doga iliskisini
yeniden sekillendirmekte bulan yaklasimlar da bulunmaktadir. Bu yaklagimlar genel olarak
mistik (spiritual) ekoloji kavramiyla ifade edilmektedir.’ Tiirkcede mistik kavrami daha ¢ok
gizem anlamiyla anlasildigindan bu ¢alismada spiritiiel kelimesi ruhsal/manevi anlaminda
kullanilmaktadir. Caligmada ele alinan derin ekoloji, toplumsal ekoloji ve permakiiltiir yak-
lasimlar da insan-doga iliskisini ekoloji lehinde diizenlemeyi hedefleyen manevi yonleri
One cikarilarak ele alinmaktadir. Doga temelli maneviyat, bireyin hayatinda dogay1 mer-
keze alarak anlam diinyas1 insa etmesi ve ekolojik etik degerleri benimsemesi anlamina gel-
mektedir.

Nasil ki 1960’11 yillarda yeni sosyal hareketler hakkinda yazanlar, bu hareketlere dhil
olanlar ya da bir sekilde hareketlerden haberdar olup sempati ile yaklasanlar® ise yakin za-
mana kadar ekoloji hareketiyle ilgili ayn1 durum s6z konusu idi. Ancak giiniimiizde iklim
degisikliginin etkilerinin daha fazla hissedilmesi, ekoloji hareketine dahil olan vakif, der-
nek gibi sivil toplum drgiitlerinin sayica artmasi ve bu drgiitlerin gerek toplumsal hayattaki
faaliyetleri gerek sosyal medya platformlarini etkin kullanimlari, hareketin daha fazla go-
rliniir olmasini saglamistir. Tiim bunlar, ekoloji hareketinden haberdar olmayan insanlarin
cevreye yonelik ilgisinin artmasina ve arastirmacilarin da bu ilgiyi arastirma konusu olarak
diistinmelerine zemin hazirlamistir.

Diisiinsel olarak bilime dayanan, uzami ve mekini sahiplenen ¢evre hareketi yeni bir
kimlik yaratmaya baglamistir.'® Bu kimlik, insanin biyolojik dogasi tizerinde yiikselen bir
diinya insa etme girisimidir. Biyolojik olarak bir diinya insa etmeye yazgili olan insan tara-
findan yaratilan bu diinya, insamn kusku duymadigi bir gerceklik hélini alirken aym za-
manda onu bi¢imlendirmektedir." Insanin tarih boyunca dogadaki diger canlhilara kars1 ser-
giledigi yasam miicadelesi sonucunda bir kiiltiir olusmus, insanin bu biyo-kiiltiirel gelisimi
dogay1 bicimlendirmesini saglamistir. Ekoloji hareketi, bugiiniin insanin sahip oldugu biyo-
kiiltiirel sermaye ile kendi yasamini ve doganin kendisi i¢in ne anlam ifade ettigini anlama

Hasan Aksakal, Diinyay: Yeniden Biiyiilemek: Avrupa Romantizminden Portreler (istanbul: Beyoglu Kitabevi, 2021),
15-16.

Aksakal, Diinyay: Yeniden Biiyiilemek, 14.

Uzeyir Aydin - Giilgin Giiresci, Makro Gelisme Dinamiklerinin Mikro Temelleri (Kiitahya: Academia Yayinevi,
2018), 177-178.

Y. Dogan Getinkaya, “Tarih ve Kuram Arasinda Toplumsal Hareketler”, Toplumsal Hareketler: Tarih, Teori ve
Deneyim, ed. Y. Dogan Getinkaya (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2021), 33.

Manuel Castells, Kimligin Giicii, ¢ev. Ebru Kilig (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 239.
Peter L. Berger - Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdsi: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, cev. Vefa Saygin
Ogiitle (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), 263.
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cabasini yansitmaktadir.”

Castells’in yesil kiiltiir olarak adlandirdig gevrecilik, insanin salt rasyonel davranmayip
kalbiyle de diisiinmesini ve eylemde bulunmasini, tiim canlilarin birbirine bagli oldugunu
ve hayatin biitiinselligine saygili olmayi salik vermektedir.” Ekolojik yasamda insanlar ve
diger tiirler arasinda bir akrabalik iliskisi s6z konusudur. insan topraktan, nehirlerden, or-
manlardan ayri1 bir varlik degildir. Tiim bu canlilar birbirleriyle uyum i¢inde bir yasam
stirdiiriirler ve biri digerinden tistiin degildir."

Ekolojik diistincedeki 6nemli temalardan biri ortak yasamdir. Ortak yasam (symbiosis),
evrende var olan her seyin birbirine bagli oldugu anlayisina dayanir. Canlilarin birbiriyle
iliski kurmalari, baglanti olusturmalar: ve is birligi egiliminde olmalar1 temel karakteris-
tikleridir."” Capra, kuantum kuramina gore evreni, “biitiinsel birligin farkli béliimleri ara-
sinda meydana gelen karmagik bir iligkiler ag1” olarak tamimlamaktadir. Ona gére bu bakis
acis1, Dogu mistisizmindeki yeryiiziinii deneyimleme pratikleriyle elde edilen sonug ile
benzerdir.'® Her seyin i¢inde bulundugu ag ile anlamli oldugunu ifade etmesiyle bu yakla-
sim1 benimseyen Tiirker Kilig, yeni bilimsel yontemin baglantisal biitiinsellik oldugunu id-
dia etmektedir."” Ona gdre bu yontem “yasamdaslik” ad1 verilen yeni bir kiiltiirii ve yasam
anlayisini meydana getirecektir.'® Ekoloji hareketinin “ekolojik toplum” tahayyiilii bu tiir
bir yasamdasligin bir 6rnegidir. Ekoloji hareketi icerisinde var olan Derin Ekoloji, Toplum-
sal Ekoloji ve Permakiiltiir yaklasimlar: dogada var olan tiim varlik formlarinin bir arada
yasamasini yeni bir kimlik ve etik insasiyla saglama girisimleri olarak anlasilabilir.

1. Yontem

Aragtirmanin temel problemi, yeni bir diinya goriisii olan ekolojizmin katilimcilarin ha-
yatina ne sekilde girdigi, bilgi sosyolojisi agisindan katilimeilarin kimlik ingasina nasil etki
ettigi ve bu dogrultuda kimliklerini tanimlarken ne tiir ifadeler kullandiklaridir. Alt prob-
lemler ise katilimcilarin hangi kaynaklardan beslendikleri, bu goriisii benimserken 6rnek
aldiklar1 insan veya insanlarin olup olmadigi ve eger drnek aldiklari rol modeller varsa bun-
larin kim veya kimler oldugudur.

Aragtirmada elde edilen bulgular nitel arastirma deseni dogrultusunda ¢dziimlenmeye
calisilmistir, Nitel arastirma, “sosyal ya da beseri bir probleme bireylerin veya gruplarin
atfettigi anlamlar1 kesfetme ve anlamaya yonelik bir yaklasim” seklinde tanimlanmakta-
dir.” Galismada nitel aragtirmanin yaklasim tarzlarindan biri olan yapilandirmacilik

Berna Alpagut, “Insan Ekolojisi”, Cevre Uzerine... (Ankara: Tiirkiye Cevre Sorunlar1 Vakfi Yayini, 1991), 28.
Castells, Kimligin Giicti, 240.

4 Thich Nhat Hanh, Bizim Diinyamiz, ¢cev. Demet Tigin Hakman (istanbul: Sinek Sekiz Yayievi, 2021), 88.
Fritjof Capra, Bati Diisiincesinde Doniim Noktast, ev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlari, 1992), 319.
Fritjof Capra, Fizi§in Tao’su, cev. Kaan H. Okten (istanbul: Aritan Yayinevi, 1991), 196.

Tiirker Kilig, Yeni Bilim: Baglantisallik Yeni Kiiltiir: Yasamdaslik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021), 76.

Kilig, Yeni Bilim: Baglantisallik Yeni Kiiltiir: Yasamdaslik, 35.

John W. Creswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, gev. Selguk Besir Demir (Ankara:
Egiten Kitap, 2016), 4.
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benimsenmistir. Yapilandirmacilik, bireylerin i¢inde bulunduklari Diinya’da bir anlam ara-
yisinda olduklarini iddia etmektedir. Yapilandirmaci yaklagim, Thomas Luckmann, Peter L.
Berger, Egon G. Guba, Yvonna S. Lincoln, Karl Mannheim gibi isimlerin ¢aligmalariyla or-
taya cikmistir.”® Bu calismada 6zellikle Peter L. Berger ve Thomas Luckmann’in ortak calis-
mas1 olan Gergekligin Sosyal insdsi'nda ortaya koyduklari perspektif benimsenmistir. Berger
ve Luckmann’a gore sosyal gerceklik, insan etkilesimlerinin bir {iriiniidiir ve toplumsal sii-
regler tarafindan sekil almaktadir. Bu bakis acisiyla ekolojizm de toplumsal bir ingadir. Yani
cevreyle ilgili diistinceler ve degerler, tarihsel ve kiiltiirel baglamda sekillenen sosyal sii-
reglerin bir tirliniidiir.

Verilerin elde edilmesinde gdzlem ve derinlemesine goriisme teknikleri kullanilmigtir.
Hazirlanan yari-yapilandirilmisg soru formu dogrultusunda 11i erkek 21’i kadin olmak
tizere 32 katilimci ile miilakatlar yapilmistir. Aragtirmanin hazirlik siirecinde arastirmaci-
nin katildig1 seminer, kongre ve toplantilar katilimcilara ulasmak i¢in zemin hazirlamas;
sosyal medya, cevre dernekleri ve kooperatifler araciligiyla katilimcilara ulagilmistir. G6-
riismelerin ilki Temmuz 2023, sonuncusu ise Mart 2024 tarihlerinde gerceklestirilmistir.
Galisma sorulari i¢in etik kurul onay1 alinmis, katilimcilar calismayla ilgili bilgilendirilmis
ve katilimcilarin izniyle gériismeler ses formatinda kayit altina alimmistir. Arastirmaci ile
katilimcilar arasindaki fiziksel mesafeden dolay1 goriismelerin ¢ogunda online iletisim
araglar1 (Zoom, WhatsApp, Instagram) kullanilmistir. Ayni fiziksel ortamda yapilan goriis-
meler ise Kadikdy Ekolojik Yasam Merkezi, Miize Gazhane, Yeryiizii Kooperatifi, Besiktas
Kooperatifi ve muhtelif kafelerde gerceklestirilmistir. Goriismelerin siiresi ortalama 50 da-

kikadir.

Aragtirmaci verilerin tematik kodlamasinda MAXQDA veri analiz programindan fayda-
lanmigtir, Ses kayitlarinin desifresi icin Microsoft Word uygulamasinin Dikte eklentisine
basvurulmus ancak ¢ok fazla hata tespit edildiginden kayitlar dinlenerek arastirmaci tara-
findan yaziya aktarilmistir. Katilimcilarin isimleri yerine “Katilimer 17, “Katilimei 2” kodla-
malar1 kullanilmistir.

2. Ekolojizm

Gevre hareketi, kendi icerisinde farkh yaklagimlari barindiran bir gesitlilige sahiptir.
Ozellikle modern ¢evre hareketi dsneminde farkli felsefi yaklasimlar gelistirilmis, bu ne-
denle gevrecilik “yesil hareket”, “ekoloji hareketi” gibi farkli isimlendirmelerle anilir héle
gelmistir. Her adlandirma ekollerle ilgili niianslar verse de ¢alisma icinde daha kapsayici
oldugu i¢in “ekoloji hareketi” ya da yine bu anlamda kullanilacak olan “ekolojizm” terim-

leri tercih edilmistir.

Ekoloji kelimesi ilk olarak Alman zoolog Ernst Haeckel tarafindan kullanilmistir. Haeckel
ekolojiyi “genis anlamda tiim ‘varolus kosullarr’ da d4hil olmak tizere organizmanin ¢evre
ile iligkilerinin tiim bilimi” seklinde tanimlamistir.” En genis anlamiyla cevrecilik, cevre

2 Creswell, Arastirma Deseni, 8.

I Frank N. Egerton, “History of Ecological Sciences, Part 47: Ernst Haeckel’s Ecology”, The Bulletin of the Ecological

Society of America, 94/3 (Temmuz 2013), 226.
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sorunlarini dogrudan ilgilendiren iiretim ya da tiiketim kaliplarinda temel bir déniistime
gitmeksizin benimsenen y6netimsel bir yaklasimdir. Ekolojizm ise “siirdiiriilebilir ve tat-
min edici bir varolusun, hem insan digindaki dogal diinya ile iliskilerimizde ve hem de top-
lumsal ve politik yasam bicimimizde kéktenci degisiklikleri bir 6nkosul olarak gerektirdigi
iddiasinda...” olan bir diinya goristidiir.”

Ekoloji hareketini besleyen iki biiyiik ekol s6z konusudur. Birincisi Arne Naess’in derin
ekoloji yaklasimu, ikincisi ise Murray Bookchin’in toplumsal ekoloji anlayisidir. Bu iki ekole
gore daha arka planda kalsa da tigiincii bir ekol olarak Bill Mollison’un permakiiltiir tasarimi
bu baslikta ele alinabilir.

2.1. Derin Ekoloji

Yesil diistincenin en radikal kanatlarindan biri olarak kabul edilen® derin ekoloji dii-
stincesi, Norvegli felsefe profesérii Arne Naess’in 1973’te yayimlanan “The Shallow and the
Deep, Long-Range Ecology Movement A Summary” baslikli makalesiyle baslar. Naess ¢ev-
reye yonelik duyarlihg iki kisma ayirir ve daha yiizeysel olarak gordiigii yaklasimi “sig”,
daha derin kaygilara sahip oldugunu iddia ettigi kendi diisiincesini ise “derin” terimiyle
ifade eder.

Naess’e gore s1g ekoloji hareketi (shallow ecology movement), kirlilik ve kaynaklarin tii-
kenmesine kars1 miicadele eden, gelismis tilkelerdeki insanlarin saghgini ve refahini koru-
may1 hedefleyen ekoloji yaklasimidir. Derin ekoloji hareketi (deep ecology movement) ise or-
tak yasam, cesitlilik, esitlik, karmasiklik gibi ilkeleri benimseyen, ahlaki degisimi merkeze
alan bir ekolojik yaklasimdir.”

Derin ekoloji, Aydinlanma Gagi’'ndan bu yana alisik olunanin aksine insani degil dogay1
merkeze alan bir goriistiir. Yeryiiziinde canli-cansiz ayrimina tabi tutulan tiim varliklar:
esdeger sayan, var olan her seyle biitiinlesmeyi gerekli géren manevi bir yaklasimdir.”® wil-
liam Devall (sosyolog), George Sessions (filozof) ve Gary Snyder derin ekolojinin dnde gelen
temsilcileri® olarak bilinmekle birlikte derin ekolojinin felsefi temelini Thoreau’nun attig:
kabul edilmektedir. Thoreau’nun felsefesinde oldugu gibi derin ekolojide de bitkiler ve hay-
vanlar insanliga faydali olduklar: i¢in degil, var olduklar: i¢in kiymetlidirler.”’

Naess’e gdre, derin ekoloji hareketinin benimsedigi ilkeler normatiftir ve kismen bilim-
sel verilere dayanan “bir deger dncelik sistemi” olustururlar.”® Naess, derin ekolojinin

Andrew Dobson, Ekolojizm, cev. Cengiz Yiicel (Istanbul: Yeni Insan Yayinevi, 2016), 21-22.

Umit Sahin, “Yesil Diisiince”, Yesil ve Siyaset: Siyasal Ekoloji Uzerine Yazilar, ed. Orgun imga - Hakan Olgun (An-
kara: Liberte Yayinlari, 2017), 43.

OpenAirPhilosophy, “The Shallow and the Deep, Long-Range Ecology Movement A Summary” (Erisim 10 Ni-
san 2024).

»  Giinseli Tamkog, “Derin Ekolojinin Genel Gizgileri”, Birikim 57-58 (Ocak-Subat 1994), 87-88.

% Sargun A. Tont, Sulak Bir Gezegenden Oykiiler (Ankara: TUBITAK, 2001), 31.

7 Tont, Sulak Bir Gezegenden Oykiiler, 24.

OpenAirPhilosophy, “The Shallow and the Deep, Long-Range Ecology Movement A Summary” (Erisim 10 Ni-
san 2024).
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diisiinsel boyutunu sekiz temel ilke hilinde su sekilde ifade etmektedir:

1-

insanlarin kullanimindan bagimsiz olarak Diinya {izerindeki insan ve insan dis1 var-
liklar kendi i¢inde bir degere sahiptir. Dolayisiyla Diinya’daki canli ve cansiz varlik-
larin degerini insan tiirii belirleyemez, tiim varliklar kendinden dogal degere sahip-
tir.

Yasam formlarinin ¢esitliligi, bu degerlerin iliskisine katkida bulunur ve her biri
kendi bagina birer degerdir.

insanlar hayati ihtiyaglarini karsilamak disinda yasamdaki bu gesitliligi ve zenginligi
azaltma hakkina sahip degillerdir. Ornegin bir yérede yasayan insanlarin temel ih-
tiyaci olan bir araci kullanmasiyla ayni aracin turistik amagla kullanilmas: ayni sey
degildir.

Hem insan yasaminin ve kiiltiiriiniin hem de dogadaki diger yasam formlarinin de-
vamlilig1 i¢in insan niifusunun azalmas: gerekmektedir.

insanlarin insan-digi yasam formlarina miidahalesi gereginden fazladir ve bu Diinya
tizerindeki yasami hizla kétiilestirmektedir. insanin dogaya miidahalesi kaginilmaz-
dir ancak miidahale edis sekli ve kapsam1 6nemlidir. Biyosferdeki genis yabanil alan-
larin korunmasi ve 6lgeginin artirilmasi bir gerekliliktir.

insanin dogaya miidahalesini énleyebilmek i¢in mevcut politikalarin degistirilmesi
gerekir. Giinkl bu politikalar ekonomik, teknolojik ve ideolojik yapilar1 etkilemekte-
dir. “Yerel topluluk”, “kendi kaderini tayin etme”, “kiiresel diisiin, yerel hareket et”
gibi anahtar terimlerin insan toplumlarinin ekolojisinde varligini siirdiirmesi gere-
kir. Toplumsal hareketlerde retorigin éneminin farkinda olan Naess, “Doga en iyisini
bilir”, “Kiigiik giizeldir”, “Her sey birbirine baglidir” gibi retorik formiilasyonlarin
kiiresel bir iligki doktrinine katki sagladigini ifade etmektedir.

Yiiksek yasam standartlar1 yerine yasam kalitesi dnemsendiginde ideolojik degisim
miimkiin olacaktir. Nicelik yerine nitelige verilen 6nem, yasama kars1 derin bir far-
kindalik olusturacaktir.

Ekolojik tutuma sahip insanlar, yukarida sayilan yedi ilkeyi benimseyerek derhal ha-
rekete ge¢melidir. Oncelikler konusunda ¢ok arzu edilene degil, en acil ihtiyag neyse
ona gore hareket etmelidirler.”

Derin ekolojinin felsefi y6niinti ifade eden ekosofi, Naess tarafindan “ilhamini ekoloji-
den alan felsefe” seklinde tanimlanmaktadir. Naess, derin ekolojinin mistik yanini kabul
etmekle birlikte doga mistisizminin dinlerin gizemciliginden farkli oldugunu iddia eder. O,
ekosofi olarak adlandirdig felsefesinde insanlarin yasam ve dlim meselelerinde nerede
durduklarini anlamalarini saglamak i¢in Sokratik yontemi tercih ettigini belirtmektedir. Bu
noktada derin ekolojinin temel normlarindan biri olan “kendini-gerceklestirme” aciga ¢1-
kar. Bireysel anlamda bir kendini-gerceklestirme degildir Naess’in ilkesi. Hatta bireyci bir
tonda anlasilmamasi igin baska bir terim kullanmasi gerekse, bunun “simbiyoz” olacagini

?  OpenAirPhilosophy, “The Deep Ecology Movement: Some Philosophical Aspects” (Erisim 10 Nisan 2024).
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ifade eder. Nihayetinde derin ekolojinin kendini-gerceklestirme ilkesi, “Ortak yasami en {ist
diizeye ¢ikar” sloganiyla ifadesini bulan kolektivizm lehine bireyciligin ortadan kaldirilma-
sidir. Biitiin olarak evreni esas alan maksimum kendini-gerceklestirme, diger varliklarla 6z-
deslesmeye baghdir ve bu 6zdeslesmenin dogal sonucu 6zgeciliktir.*

2.2. Toplumsal Ekoloji

Toplumsal ekoloji, Murray Bookchin tarafindan gelistirilmis bir diisiince akimidir. Naess
gibi Bookchin de sadece dogal kaynaklari korumay1 6n plana ¢ikaran gevreci akimlari eles-
tirmis, ekoloji anlayisinin merkezine ekoloji merkezli bir toplum koymustur.** O, caligmala-
rinda ekolojinin biitlincil yoniinii vurgularken “toplumsallikla dogallik arasinda yeni bir
birlige” doniilmesi gerektigini savunmaktadir. Toplumsal ekolojinin biitiinselligi zihin ve
beden, zorunluluk ve dzgiirliik, kent ve kir, calisma ve oyun, cinsiyet, yas gruplar: ya da
etnik kimlikler gibi ayrimlarin asilmasi amacini giitmektedir.*

Bookchin’e gore glintimiizdeki ekolojik krizin temelinde toplumun, gegmisteki tiim top-
lumlardan ¢ok daha fazla organik evrimi bozmasi yatmaktadir. Toplumsal ekoloji diisiince-
sinde de insan hayatinin, yasamin cesitliligine ve karmagikligina bagimli oldugu kabul edil-
mektedir. Bookchin yasami “karmasik bir ag” seklinde nitelerken bu agin ilkel canlilarin ve
bitkilerin biyolojik evrimi neticesinde son derece cesitli bicimler almasina baglamaktadir.
Bu cesitlilik, insanin ve doganin evriminin ve varliginin 6n kosulu olarak kabul edilmekte-
dir.”® Dolayisiyla insan organik evrimin bir parcasidir ve evrim araciligiyla kendisine verilen
potansiyel sonucunda dogada 6nemli bir nokta edinmistir. Toplumsal ekolojiyi, derin eko-
lojiden ayiran temel farklilik da insana y6nelik bu bakis agisidir.

Bookchin’in ekoloji anlayisinda insanin dogayla uyumlu bir yasama ulasabilmesi igin
dogayla uyumlu insan topluluklarinin insa edilmesi gerekmektedir.** Tiiketim merkezli ya-
sam, insani ihtiyaclarini karsilarken gereksiz metalara yénlendirmekte, Diinya’nin sermaye
tarafindan talan edilmesine benzer sekilde “imal edilmis bir hosnutsuzluk” ile insan ru-
hunu talan etmektedir.*®

Toplumsal ekolojinin manevi yonii, diger yasam formlarina ydnelik hassas bir yakinligi
barindiran etik bir niyetle kendini géstermektedir. Ciinkii insan ancak yeni bir etikle maddi
ihtiyaclarini gidermenin &tesine gegerek ekolojik bir duyarlilik gelistirebilir. BSyle bir etigi
ortaya koyacak biling de zengin bir uygarhigin, insan zihnindeki gelismisligin ve hiimanist
degerlerdeki ilerlemenin sonucunda ortaya ¢ikacak diyalektik akilla miimkiindiir.*® Booke-
hin’in bu bakis acisiyla tammladigi sekliyle insan olmak, “dogal ve toplumsal diinyalara

OpenAirPhilosophy, “The Deep Ecology Movement: Some Philosophical Aspects” (Erisim 10 Nisan 2024).
Feyzullah Unal, “Toplumsal Ekoloji”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 26 (Nisan 2010), 114-115.
Murray Bookchin, Ekolojik Bir Topluma Dogru, gev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Siimer Yayincilik, 2017), 47-49.
3 Murray Bookchin, “Yoketme Giicii Yaratma Giicii”, cev. Umit Altug, Birikim 57-58 (Ocak-Subat 1994), 48.
Murray Bookchin, Kitlik Sonrast Anarsizm, gev. Umut Kocagdz (Istanbul: Stimer Yayincilik, 2021), 74.

Fred Magdoff - Chris Williams, Ekolojik Bir Toplum Yaratmak: Devrimci Bir Déniisiime Dogru, cev. Meral Ust (An-
kara: Efil Yayinevi, 2021), 190.

Ayse Bilge Demir, “Murray Bookchin'de Toplumsal Ekoloji ve Toplumsal Déniistim”, Dért Oge 18 (2020), 98.
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aktif failler olarak bilerek ve hissederek katilan, Doga’nin bilingli kildigi héle gelmektir.”
Giinkii insan, Cicero’nun tabiriyle birinci doga (insan olmayan/vahsi doga) ile ikinci doga-
nin (insanlarin insa ettigi tiim degerleri iceren doga) iiriinleridir. Bookchin’e gére birinci
doga ile ikinci doganin birbirinden koparilmasinin yol actig1 ekolojik yikimin iistesinden
bu iki doganin biitiinlesmesi sonucunda olusan “6zgiir doga” veya “diisiinen bir doga” ile
gelinecektir. Ozgiir dogada, sosyal hayat ile dogal ¢evre anlamli bir biitiin olusturacak; du-
yarlilik, sezgi, duygu ve manevilik (spiritiiellik) insan varliginin bir parcasi olsa da akil her
zaman yasam diizenleyici gorevini siirdiirecektir.’’

Bookchin, “akiskan, organizmik ve diyalektik bir ussallik ile ... insanhigin ‘yeniden bii-
yiilenmesi’” gerektigi diisiincesindedir. Ona gdre giiniimiizdeki ekolojik bunalim, toplumsal
bir bunalimdan kaynaklanmaktadir ve ¢dziimii “ekolojik bir felsefe ve duyarhlik tagiyan us-
sal cizgiler” ile toplumu yeniden 6rgiitlemekten ge¢mektedir.*®

Toplumsal ekolojinin organik gelisim felsefesi “... her seyden dnce icinde 6zgiirlitk ve
kavramsal diisiince gizilgiiciinde kendi kdkenini tagiyan, ussal insan etmeni araciligiyla do-
gamin, kendisi lizerinde edimde bulunacak derecede evrimin cesitlilikte-birligine ulastig
biitiinliigiin felsefesi” olarak kabul edilir.*” Ekolojik toplum ancak boyle bir felsefeyle insa
edilebilir ve bu bakis agisiyla birinci ve ikinci doganin 6zgiilliikleri kaybolmadan 6zgiir, us-
sal ve etik bir doga anlayis1 olusabilir.*’

2.3. Permakiiltiir

Permakiiltir yaklasimini gelistiren isim Avustralyali bilim adami Bill Mollison’dur.
“Permakiiltiir” etimolojik olarak “permanent” (kalic1) ve “agriculture” (tarim) kelimelerinin
bilesimiyle olusturulmus, siirdiiriilebilir gida tiretimini merkeze alan bir terim iken Molli-
son ve Holmgren'in permakiiltiiriin genis tasarim ilkelerini fark etmeleri ve baska alanlara
da uygulanabilir olmasi sonucunda bugiin daha kapsayici olan “permanent culture” (kalici
kiilttr) anlaminda kullanilmaya baglanmistir. En genis anlamiyla permakiiltiir, organik
bahge islerinden gri suyun yeniden kullanimina, dogal bina yapimindan yenilenebilir ener-
jiye ve hatta daha adil karar verme ve sosyal adalet yontemlerine kadar yasarmi dizayn eden
bir tasarim modeli olarak diisiiniilebilir. Mollison ise en yalin héliyle permakiiltiird “...stir-
diiriilebilir insan yerlesimleri yaratma amach bir tasarim sistemi” seklinde tanimlamakta-
dir." Dogadan ilham alan permakiiltiir, doga gibi, kendisi icin elverisli olan en iyi 6zellikleri
birlestirir ve kullanir.” Giinlimtizde permakiiltiir “siirdiiriilebilir yasam tarzi” olarak kabul
edilmektedir.”

Murray Bookchin, Insanligi Yeniden Biiyiilemek: Anti-hiimanizme, Mizantropiye, Mistisizme ve Ilkelcilige Karsi Insan
Ruhunun Savunusu, ¢ev. Gékhan Demir - Diinya Ahtem Oztogay (Istanbul: Siimer Yayincilik, 2018), 47-48.
Murray Bookchin, Toplumsal Ekolojinin Felsefesi: Diyalektik Dogalcilik Uzerine, cev. Rahmi G. 0gdiil (istanbul: Sii-
mer Yayncilik, 2017), 132-134.

Bookchin, Toplumsal Ekolojinin Felsefesi, 146.

Gagr1 Eryilmaz, Toplumsal Ekoloji Kuraminin Sosyolojik Analizi (Ankara: Ani Yayncilik, 2022), 43.

Bill Mollison, Permakiiltiire Giris, cev. Egemen Ozkan (Istanbul: Sinek Sekiz Yayinevi, 2012), ix.

Toby Hemenway, Permakiiltiir Sehirde, cev. Almila Giftci (istanbul: Yeni insan Yayinevi, 2018), 10.

N. Nihan Parlak, Ekolojik Peyzaj Tasarimi ve Permakiiltiir Yaklastmi (Istanbul: istanbul Universitesi, Fen Bilimleri

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



160 « Ekolojik Kimligin Toplumsal Insas1 Uzerine Bir Alan Arastirmasi

Permakiiltiir tasarimi kendine ait etik degerlere sahiptir. Mollison permakiiltiir etigini
li¢ boliime ayirarak agiklamaktadir: Birincisi diinyaya 6zen gostermek, ikincisi insana 6zen gés-
termek ve tiglinciisii zaman, para ve malzeme fazlasint bu amaglar icin kullanmak. Diinyaya 6zen
gostermek, Diinya’da bulunan canli ve cansiz tiim varliklara 5zen géstermek anlamina gel-
mektedir. Bu diislince, “zararsiz ve iyilestirici faaliyetleri, aktif koruyuculugu, kaynaklarin
tutumlu bir sekilde kullanilmasini ve “ge¢imini dogru bir sekilde saglamay1” (yararli ve ve-
rimli sistemler i¢in calismay1)” icermektedir. Aslinda diinyaya 6zen gdstermek insana zen
gostermeyi de kapsamaktadir. Insana 6zen gdsterme, insanin barinma, gida, egitim ve sosyal
gereksinimlerinin Diinya’ya zarar vermeksizin saglanmasidir. Uctincii ilke olan biiyiimenin
sinirlandirilmasi ve artanmi vakfetme ise insanin temel gereksinimlerini karsilamasi ve ilk iki
degere gore bir sistem kurabilmesinin ardindan kalan enerji, para ve zamanini diger insan-
larin da bu hedefi gergeklestirebilmesi i¢in kullanmasidir.*

Permakiiltiiriin felsefesi kisaca “dogaya ragmen degil dogayla birlikte calisma”dir. Bu
yaklasima gére insan diger canlilardan tistiin degildir. Tiim canlilar hayatin bir ifadesi ola-
rak kabul edilir.* Derin ekoloji yaklasiminda oldugu gibi permakiiltiirde de her canlinin
kendi igsel degeri oldugunu kabul eden bir yasam etigi bulunmaktadir. Ornegin bir agacin
ticari hicbir degeri olmasa bile kendine ickin bir degeri vardir. O, biyokiitleyi geri doniistiir-
mek, oksijen ve karbondioksit tiretmek, toprak tiretimine katki saglamak ve kiigiik hayvan-
lar1 barindirmak gibi islevleriyle dogada kendi {izerine diiseni yapmaktadir. Permakdiltiir
etigi, yasamda rekabeti degil, is birligini benimseyerek cevresel, topluluksal, ekonomik ve
toplumsal sistemlerin tiimiinii ¢evreler.*

Mollison’a gére insanlhigin kurtulusu permakiiltiirii ve ona uygun teknolojileri kullanan
kiigiik ve sorumlu topluluklarin elindedir. Oncelikle insanlar rekabet felsefesini birakip is
birligi felsefesini benimsemeli, bireysellik yerine kabileciligi ve para yerine tiriinleri tercih
etmelidirler. Atilmas: gereken en 6nemli adim ise tiiketim yerine tiretimi tercih etmektir.”
Permakiiltiirde farkli becerilere sahip olmak, cok yonlii olmak, gercek dostluklar kurmak,
topluluk bilincine sahip olmak ve bildiklerini baskalariyla paylasmak giivende olmanin te-
mel unsurlari olarak kabul edilir. Dolayisiyla permakiiltiir toplulugunun temel taslari, top-
lumsal sorumluluk ve isbirlik¢i tiretkenlik olarak kabul edilmektedir.*

3. Bulgular
Ekolojik kimligin insa siirecinde bireyleri etkileyen faktérler, bireylerin kendilerini ta-

nimlama bigimleri, kimlik insasinda etkili olan rol modeller ve zaman zaman ekolojik kim-
ligin éniine gegen veganlik calismanin verilerini olusturmaktadir.

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 46.

Mollison, Permakiiltiire Giris, xi.

Mollison, Permakiiltiire Giris, ix.

Mollison, Permakiiltiire Giris, xi.

Arash Najafidashtape - Cenk Hamamcioglu, “Sorumlu Uretim ve Tiiketim Baglaminda Permakiiltiir ve Kentsel
Acik ve Yesil Alan iliskisi”, Mimarlik Bilimleri ve Uygulama Dergisi 3/1 (2018), 4.

8 Mollison, Permakiiltiire Giris, 226.
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4. Ekolojik Bilinglenme Siireci

Bir mekan olarak yasadigimiz Diinya, 6nceki dénemlerde yasamis toplumlardan tii-
miiyle farkli bir yerdir. O, bir yoniiyle bir¢ok birlestirici deneyimi biinyesinde barindirirken
bir yoniiyle de yeni parcalanma ve dagilmalari meydana getirir. Modernitenin gelenek-
Gtesi diizeni, bireysel-kimligi refleksif olarak gelistirilmesi gereken bir ¢cabaya bagh kilar.
Gelenegin giindelik hayatta zayiflamasi, yerel ve kiiresel arasindaki diyalektik etkilesim,
hayat tarzina yonelik secimleri gbzden gegirmeyi siklikla zorunlu hale getirir. Giiniimiizde
hayat tarzi secimi, bireysel kimligin ve glindelik faaliyetlerin insasinda merkezi 6neme sa-
hiptir.”” Kiiresel faktorler hayat tarzi secimini etkileyen faktérlerdendir. Ozellikle son dé-
nemde uzmanlarin yani sira kamu da “Diinya’nin sonu” fikrini benimsemekte, “kisiden ge-
zegene dogru” uzanan bakis acisiyla cevresel bozulmayi sonlandirmak icin yeni hayat tarzi
drintiilerinin insasina yonelmektedirler.*

Calismamizin ilk sorusu katilimcilarin ekoloji hareketinden ne sekilde haberdar olduk-
larin1 anlamaya yoneliktir. Tiirkiye’de gevre hareketinin ortaya cikisinda ve gelisiminde
cevre derneklerinin dnemli bir yere sahip oldugunu calismamiz da dogrular niteliktedir.
Katilimcilardan 13°i ekoloji hareketinden haberdar olmasinda bir dernege iiye olmasinin
ya da bir dernekle yolunun kesismesinin etkili oldugunu ifade etmektedir. Bu derneklerin
basinda 6 katilimciyla Bugday Ekolojik Yasami Destekleme Dernegi gelmektedir. Onu 3 ka-
tilimciyla Yerylizii Dernegi ve Yeryiizii Kooperatifi takip etmekte, tiye olunan ya da destek-
lenen dernek ve vakiflar arasinda TEMA, WWF, Greenpeace, Besiktas Kooperatifi de yer al-
maktadir. Ekolojik diisiince ve yasam bigiminden haberdar olmada ¢ocukluk déneminde ai-
lede goriilen davranislarin etkili oldugu goriilmekte ve ¢alismamizda ikinci sirada yer al-
maktadir. Uglincii sirada {iniversite egitimi sirasinda alinan dersler ve §grenci topluluklar
bulunmaktadir. Sonrasinda vegan ya da vejetaryenlikten sonra farkindalik gelistirenler ile
kisisel gelisime yogunlastiktan sonra ekolojik yasam bigiminden haberdar olanlar, son ola-
rak da annelik deneyimiyle birlikte ekolojik yasami benimseyenler bulunmaktadir.

Bazi katilimcilarin ekolojik yasam farkindaligini birkag kaynaktan beslenerek gelistir-
digi goriilmektedir. Katilimcr 1, ekolojik yasamla tanigikligini 2010 yilinda Bill Mollison’in
Bayramig'te verdigi Permakiiltiir Tasarim Sertifika Kursu ile baslatirken 2014 yilinda gida
topluluklarina dhil oldugunu, 2015’te Ekoharita adinda sanal bir ekolojik ag kurduklarini
ifade etmistir. Ziraat miihendisi olan Katilimci 2, heniiz fakiiltede 6grenciyken bir yéntem
olarak ekolojik tarimi bildigini, Bugday Dernegi ile tanigmasi sonrasi dernegin bir projesi
olan ekolojik pazarlardan haberdar oldugunu ve 2009 yilinda hayatina giren ekolojik paza-
rin kendisi i¢in bir okul oldugunu belirtmistir. Katilimci 5, lisans yillarinda bir ¢evre toplu-
luguna katilmis; atiklar1 ayristirma, geri donistiiriilebilir atiklardan kiyafet yapma gibi
projelerde faaliyet gdstermistir. Katilimci 7, ilgisinin 2004 yilinda basladigini, o zamanlar
iklim krizi degil de kiiresel 1sinma kavraminin yaygin olarak kullanildigini ve bu konuda
okumalar yaparak farkindalik gelistirdigini ifade etmistir. Ancak sonraki agiklamalarinda
1988’de Dogal Hayat1 Koruma Vakfi’na (WWF) iiye oldugunu dile getirmesi, cevresel farkin-
daliginin 2004 6ncesine dayandigini ortaya koymaktadir.

* Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, cev. Umit Tatlican (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 16-17.

0 Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 288-289.
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Katilimc 8, ekolojik yasam farkindaliginin ilk olarak yediklerine dikkat ederek basladi-
giny, bir arkadaginin 6nerisiyle “Ruhun Doysun” belgesel serisini izledikten sonra tiiketimi
azaltmak, kiigiilmek, kiictik tireticilere destek olmak gibi mesajlarla ilgisinin artarak devam
ettigini ve nihayetinde COVID-19 pandemisi siirecinde temiz gidaya ulasmak amaciyla Yer-
ytizii Kooperatifi’yle yolunun kesistigini aktarmis ve o ddnemki duygularini su sekilde agik-
lamustir:

Diinya’y1 seviyorum, insanlari seviyorum, canlilif1 seviyorum ve bunun igin bir sey
yapma ihtiyaci hissediyorum.

Katilimci 10, doga-insan iligkisini merak etmesiyle baslayan siireci doga yiirtiyiisleri ya-
parak siirdiirdiigiinii, internette yaptig1 arastirmalarda “sifir atik” kavramiyla tamstigini
ve STK’lardan haberdar oldugunu, siirecin sonunda ise istanbul’a gelerek Bugday Dernegi
araciligiyla ekoloji hareketinin igerisine dahil oldugunu dile getirmistir. Baska Bir Okul
Miimkiin okullarinda 6gretmenlik yapan Katilimci 15, Yuva Dernegi ve Toplum Goniilliileri
Vakfr'nin Ekolojik Okuryazarlik Egitimi'ne katilmasiyla ekolojik harekete dahil olmustur.

Yasadig1 mevcut diizene kendisini ait hissedemeyen Katilimci 16, Gezi Olaylari deneyimi
ve orada gordiigii cesitlilikten etkilenmis ve takip eden siirecte bir topluluk olusturma ca-
lismasina katilmistir. Calismadan aldigi ilham ve kesfettigi yeni cografyalar, ‘baska tiirliisii
de miimkiin’ demesine yol agmis ve insaat mithendisligi egitimini yarida birakip Ege’de
dnce Bayramig, ardindan Eceabat’ta ekolojik yasami deneyimlemek amaciyla ekolojik top-
luluklara dahil olmustur. Katilimer su anda Seferihisar’in Orhanli KGyii'nde ekolojik yasam
prensiplerine uygun yasamaya devam etmektedir.

Ekolojik yasamdan haberdar olmada bir diger etken de giiniimiizde siklikla duyulan ata-
lik tohum olgusudur. Yaklasik 15 y1l 8nce Istanbul Acibadem’de yasarken evinin bahgesinde
atalik tohumlarla tiretim yapan ¢evre miithendisi Katilimc1 19, agaclar.net ile irtibatli olarak
evlerinin bir tohum takas evi haline geldigini ifade etmistir. Ekolojik yasamda tohum, tari-
min ilk halkas1 olmasinin yam sira degisen yasam kosullarina ayak uydurmayi ve sonsuz
yasam ddnglisiinii temsil eder. Ekolojik diisiincede tohum yalnizca bir gida tirtinii olarak
kabul edilmez, tohum takas1 aracih@iyla paylasmanin, genetigi degistirilmemis, yerel ve
saglikli tohumlarin nesilden nesle aktarimiyla gida giivencesinin teminati olarak gériliir.”*

Bir tarlada diinyaya geldigini sdyleyen 37 yasindaki Katilimci 22, ekolojik yasam dene-
yiminin baglangicini su sekilde dile getirmistir:

Bir tarlada dogdum. Babaannem ve dedemle birlikte yasadigim o ddnemden beri uy-
guluyor olabilirim. Giinkii onlardan 6grendigim genel seyler var. Tarla hayati yani bi-
zim i¢in bir tarla yasantisiydi hayatimin ilk basladig1 dénem. Suyla ilgili hassasiyetle-
rimiz vardi mesela, ¢iinkii su tasinan bir seydi ayn1 zamanda bir siire boyunca. Top-
rakla ilgili zaten hassasiyetimiz vardi ve hep dogayla birlikte hareket ediyorduk, tabii
ki hayatimizi da ona gore kurgulamistik.

1 Bugday Ekolojik Yasami Destekleme Dernegi (BEYDD), “Atalik Tohumlar i¢in Yetistirici Rehberi” (Erisim 27
Subat 2025).
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0 zamanlar adina ekolojik yasam denilmese de gevreye ydnelik farkindaligini cocukluk
yillarina dayandiran sadece Katilimci 22 degil. Ailesi ormanci olan Katihmer 11, doga ile
yakin bag icerisinde bilytidiigiinii, babasinin isi geregi ailesinin sendikal faaliyetlerde bu-
lundugunu ve kendisinin de bundan etkilenerek okulda ¢evre koluna katildigini, o dénemde
belediye baskaniyla goriisiip kampanyalar yapmaya cabaladiklarini aktarmistir, Orgiitlii
ekoloji miicadelesi ise 17-18 yaslarinda baslamistir. Kiigiikliigiinden beri dogayla bir bagi-
nin oldugunu sdyleyen Katilima 9, bilingli bir sekilde ekolojik yasamaya 2017 yilinda bas-
ladigini ancak bilingsiz de olsa kiiltiirden ve 6zellikle babaannesinden gelen bir aktarimla
cocuklugundan beri ¢evre bilincinin var oldugunu sdyleyen Katilimci 12, bir kdyde dogdu-
gunu ifade eden Katilimer 20, ¢ocuklugundan beri bdyle bir hayatin icerisinde oldugunu
belirten Katilimci 21 ve Karadenizli oldugunu ifade eden ve her yil findik topladiklarin,
orada her seyin ekolojik oldugunu dile getiren Katilimci 32, ekolojik yasam temellerini ¢o-
cukluk yillariyla baslatan katilimcilardir. Gocukluk yillarinda ekolojik yasamdan haberdar
olmasalar da simdi geriye doniip baktiklarinda o yillar1 da d4hil etmeleri, katilimcilarin tu-
tarl bir anlam diinyas: ve buna uygun biyografik bir cerceve olusturma egiliminde olduk-
larini gostermektedir.’ Ekolojiyi merkeze alarak bir referans cercevesi icerisinde deneyim-
lerini biitiinlestirmeleri bir sembolik evren insasi olarak yorumlanabilir.” Katilimcilar sem-
bolik evren ile biyografilerindeki farkli asamalar: bir diizene koymaktadirlar. insa edilen
sembolik evren sonucunda algilanan diizen bireylere ‘dogru bir sekilde yasadig1’ hissiyati
vermekte ve hayat programi megsrulasan birey gelecek tasarimini bu gerceklik iizerine kur-
maktadir.*

Cevreyle ilgili herhangi bir dernek veya kurulusa iiye misiniz? sorusuna Istanbul’da ya-
sadig1 siire boyunca Greenpeace’te ¢alisan insanlara yardimlarinin oldugu yanitini veren
Katilimci 32, herhangi bir sivil toplum kurulusuna iiye olmadigini su sekilde ifade etmistir:

...Kendim bire birde yani tabii ki iste atiyorum Gezi’ye hepimiz gittik. Oraya, hani
aman gideyim orada ortam var diye tabii ki gitmedim. Cocuklugumdan bu yana gelen
seyler beni oraya gétiirdii. Ama onun haricinde bir sivil toplum kurulusuna iiye olma-
dim. Ben ¢ok o seylere inanmiyorum. Nasil diyeyim, ben mimarim, Mimarlar Odasi’na
da inanmiyorum. Yani hep soyliiyorum, ¢iinkii siirekli her seye tepki vererek yasaya-
may1z. Hicbir seyi akilcilikla sorgulamadan yasayamayiz.

Katilimcinin yanmitindaki son ciimle, Giddens’in tiim bilgilerin hipotez bicimini aldig1 ve
her zaman modern elestirel aklin slizgecinden gecirilmeye acgik oldugunu ifade ettigi mo-
dern insanin kuskuculuguna® 6rnek teskil etmektedir. Calismanin hemen her sorusunda
akilciligin 6ne ¢iktig1, katihimcilarin kendilerini tanimlarken de sorulara yanit verirken de
cevaplarini akilcilik siizgecinden gegirdikleri goriilmektedir.

Katilimci 30, Bugday Dernegi iiyesi oldugunu ancak aktif bir sekilde “bir kabilenin

Peter L. Berger - Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdst: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, gev. Vefa Saygin
Ogiitle (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), 96.

Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdst, 139-140.

Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdst, 145.

> Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 13.
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pargasi olmadigini” ifade etti. Dernege olan destegini ise maddi yardimlarla ya da dernegin
satisa sundugu iirtinleri satin alarak siirdiirmektedir. Katilimci 25, cevre dernekleriyle tiye-
lik anlaminda herhangi bir baglantisinin olmadigini, ara ara TEMA Vakfi'na agag bagisinda
bulundugunu, bir arama kurtarma derneginin goniilliisii oldugunu, bu nedenle baska bir
dernege vakit ayiramadigini ancak Bugday Dernegi'nin Instagram hesabin takip ettigini
aktarmugtir. Katilimei 23 de bir dernege iiye olmamakla birlikte cocuklugundan beri TEMA
Vakfi'nin agag dikme projelerine katilmakta, doga ve hayvanlarla ilgili bazi kurumlara bagis
yaparak destek olmaktadir. Ankara’da yasayan Katilmeci 22, meslegi dolayisiyla TEMA
Vakfi'nin Ankara il temsilcisini tanidigini ve vakfin iiyesi oldugunu ifade etmistir. Ailesinde
herkesin sosyal yardimda bulundugu bir kurumun oldugunu dile getiren Katilimei 20, Gre-
enpeace’e bagisci olmasini su sekilde agiklamigtir:

Greenpeace ile uzunca bir siire bagis¢1 anlaminda bir iliskim oldu. O da kizimin istegi
dogrultusunda, hani “ben Greenpeace istiyorum anne” diye. Ailede herkesin sectigi
cam sakizi coban armagani sosyal yardimda bulundugu bir sey var, kizim da Greenpe-
ace’i se¢misti. Kizim iiye, ben sponsorum diyeyim.

Doga fotograflar ceken Katilime 12, ekolojik bilinci 2017 yilindan sonra ¢alismaya bas-
ladig1 Doga Dernegi araciliiyla gelistirmistir. Kendisi Doga Dernegi'ni “doga miicadelesi
yiiriiten, doga haklarini gézeten, doga lizerine ¢alisan, koruma ¢alismasi yiiriiten, doga kiil-
tiirlinii benimseyen, bunun i¢in miicadele veren kurum” seklinde agiklamigtir. 2019’dan
beri ekolojik hareketin icinde olan Katilimci 10, doga yiiriiyiisleri yapmaya basladiktan
sonra dogaya ilgi duymus, yaptig1 arastirmalar sonucunda “sifir atik” kavramiyla tamsmisg
ve bu konuda calisan Bugday Dernegi'nin goniilliisii olmak i¢in yasadigi sehir olan Iz-
mir’den {stanbul’a gitmis, boylece dernegin goniilliisii olmustur.

5. Kimlik ingas1

Kimlik, birey ile toplum arasindaki karsilikli iliskinin olusturdugu bir fenomendir. Kim-
lik, sosyal bir tiriindiir ve farklh tiplerinden s6z edilebilir.*® Kimlik repertuvari, insanlarin
birbirleriyle anlamli ve tutarli bir iliski kurmalarina olanak saglar.”” Kimlik icerisinde olum-
sallik barindirir. Kimligin icerisindeki baz1 unsurlar kisi i¢in biiyiik nem tagirken bazilart
vazgegilebilir konumdadir.”® Kimligi tanimlarken ortaya koyulan benzerlikler ve farkliliklar,
kimligi olusturan temel ilkelerdir.*® Kimlik, sdylem ile pratigin birlikteliginden meydana
gelir.®® Anthony Giddens’in séylemiyle bireysel-kimlik, “bireyin refleksif etkinlikleri i¢inde
rutin bir bicimde yaratilmasi ve siirdiiriilmesi gereken bir seydir”.*" Giddens’a gére moder-
nitenin tezahiirlerinden biri “varolussal soyutlanma”dir ve kavram, bireylerin “tam ve

Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdst, 251.

7 Richard Jenkins, Sosyal Kimlik, cev. Giil Bostanci (istanbul: Everest Yaynlari, 2016), 22-23.

William E. Connolly, Kimlik ve Farklilik: Siyasetin Agmazlarina Dair Demokratik ¢6ziim Onerileri, ev. Ferma Lekesi-
zalin (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020), 252.

Jenkins, Sosyal Kimlik, 20.

€ Jenkins, Sosyal Kimlik, 233.

' Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 77.
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doyurucu bir varolus i¢in gerekli ahlaki kaynaklardan yoksun kalmalari’n1 ifade etmekte-
dir. Modernitenin gerekli kildigi refleksif benlik tasarimi “kendini-gerceklestirme” ve “ken-
dine-hakimiyet” programlari iireterek ahlaki olarak yeni bir siirece olanak verir.*

Modernlesme ile birlikte toplumu anlamak maksadiyla ¢calisma konusu olan simif kav-
rami 1960’larin sonuna dogru yerini kimlik konusuna birakmistir.®® Kimligin olusmasinda
etkili olan faktérlerden biri yoksunluktur ve Sanayi Devrimi sonrasi insanlarin temiz bir
cevreye, bozulmamis dogal alanlara sahip olma arzularini mevcut diisiince sistemlerinin
saglayamamas ¢evreci diisiincenin yeni bir ideolojiye déniismesine sebep olmustur.*

Aragtirmanin 6n hazirlik stirecinde arastirmacinin katildigi ekofeminizm konulu bir
soyleside karsilastigi konulardan biri “kimlik”tir. SGylesiye katilan kisilerin kendi arala-
rinda birbirlerine sorduklar1 “Kendini hangi kavramla tanimlamay: tercih edersin?” soru-
suna ortamdaki bir kisi kendisini ekofeminist olarak tanimlarken digeri ekolojist terimiyle
ifade etmeyi tercih etmistir. Haliyle calismanin temel sorularindan biri de “Kendinizi eko-
lojist olarak tanimlamay: tercih eder misiniz ya da nasil tanimlarsiniz?” olmustur. Katilim-
cilarin yedisi kendilerinin dogayla biitiinlesik, dogayla uyumlu, dogayla i¢ ice olduklarin
ifade etmis; sekiz katilimc1 ekolojist olarak tanimlamay: iddiali bulmustur. iki katilimer,
kendilerini ekolojistten 6nce vegan olarak tanimlamanin daha dogru olacagini belirtmistir.
Yedi katilima ise etiketlemelerden uzak durduklarini, kendilerini herhangi bir “-izm”in
icinde gormediklerini ifade etmislerdir.

Katilimci 1, kendisini ekolojist olarak tanimlayabilecegini ancak bir seylerin her zaman
eksik kalacag diisiincesinde oldugu icin kendisini “ekoloji aktivisti” olarak tanimlamay1
tercih ettigini ifade etmistir. Katilimci 5 “gevreye duyarli”, Katilimce1 7 “yasam savunucusu”,
Katilimci 8 “ekolojiyle alakali calismalar yapmaya calisan birey”, Katilimer 10 “ekolojik ya-
sam anlaticis1”, belgesel yonetmenligi yapan Katilimei 12 “doga sanatgisi veya doga zana-
atkar1”, Katilimci 19 “Diinya’ya faydali olmaya galisan bir insan”, Katilimci 22 “doga dostu”,
Katilimci 24 “dogayla uyumlu ve hiimanist”, dogada uzun yiiriiyiisler yapan Katilimei 25
“eco-hiker”, Katilimc1 26 “idealist bir dogasever”, Katilimci 27 “doga ile birlikte, dogaya za-
rar vermeden yasamay1 segen bir insan modeli” demenin daha dogru olacagi kanaatindedir.
Katilimci 9'un yanit1 ise sosyal medya kullaniciliginda yeni bir kategoriyi ortaya koymakta-

dir:

Aslinda “greenfluencer” diye tanimliyoruz kendimizi. Giinkii Instagram iizerinden
sosyal medyaya icerik iiretiyoruz. insanlar1 bir sekilde ekolojik yasama dogru yénlen-
dirmeye calisiyoruz. Ama benim onun diginda bence ekolojik yasam, cevre aktivistligi
y6niim de var. Hem isim geregi hem merakim geregi ¢ok sahaya da gidiyorum. Dep-
rem bélgesine [6 Subat depreminin yasandig iller] ii¢ kere gittim, daha énce Kaz Dag-
lar1 nobetine katildim, Akbelen’e gittim vs. Hem igerik tireticisiyim hem de cevre ak-
tivistiyim diyebilirim.

¢ Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 21.
¢ Selim Kilig - Nafiz Tok, “Gevrecilikte Yeni Bir Kimlik: Ekolojizm”, Akademik incelemeler Dergisi 8/12 (2013), 225.
®  Kilig - Tok, “Cevrecilikte Yeni Bir Kimlik: Ekolojizm”, 231.
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Kendisini bir kavramla tanimlamayi tercih etmeyen Katilimci 11 ise soruya su sekilde
yanit vermistir:

Kendimi bir seyle tanimlamay: ¢ok tercih etmiyorum tabii ki ama bunlar kolaylastirict
seyler iletisim kurarken. Ekolojist olarak tanimlanmaya da itiraz etmem ama biitiin
bu her sey aslinda birbiriyle ¢ok -benim algimda en azindan- i ige. tktidar iliskileri,
tahakkiim iliskileri, dogayla iliskimiz, Diinya'yla iliskimiz biitiin bunlar birbiriyle i¢
ice olan seyler; o yiizden tek bir kavram aslinda biitiin bunlarin cesitliligini iceremi-
yor. Ama dzet olarak ekolojist tanimy, bir sekilde kendimi i¢inde bulabildigim bir ta-
nim.

Gevre hareketinde yesil diisiinceden hareketle kendisini “yesil” olarak tanimlayanlar
bulunmakla birlikte calismada bu tanimlamayi tercih eden olmamugtir. Aksine katilimcilar-
dan ikisi 6zellikle “yesil” olarak tanimlamadiklarini vurgulamislardir. Katilimer 1, gériisme-
nin baslangicinda “ben yesil diinya degil de ekolojiyle ilgileniyorum, zaten ben yesil degilim
yani.” agiklamasinda bulunurken Katilimci 16, bu konudaki diistincesini su sekilde dile ge-
tirmistir:

insan olmaya calisiyor diyebiliriz aslinda bana. Biraz daha doga temelli diyebilirim.
Yesil demem, herhangi bir renge dyle atfetmek de cok mantikli gelmiyor. Béyle seyler
kirlenmeye de ¢ok miisait geliyor. Onu da insaat miithendisligi okurken “yesil binalar”
calisirken fark etmistim. Bir umuttu ama baktim ki ayn1 seyin yesile boyanmisiyd.
Gevre yaklasiminda sdyle bir sikintinin oldugunu diisiiniiyorum. insan ve etrafindaki
hani cevremdekiler, kendinden ayristiran bir sey. Ama aslinda doganin bir parcasi ol-
dugumuzu hatirlayip biraz daha doga temelli yaklasim daha sicak geliyor ama ken-
dimi ¢ok da 8yle simiflandirma ihtiyacinda da hissetmiyorum agikgasi.

Kendini tanimlamak yerine dogamn kendisi igin ifade ettigi anlam ortaya koyan Kati-
limc1 23, ekolojik diistincedeki birlik ve biitiinlitk duygusuna su sekilde vurgu yapmustr:

Doga benim i¢in ¢ok daha farkl bir noktada aslinda. Ben ne zamanki onunla kendimi
biitiin hissediyorum, ¢iinkii bir oldugumuzu hissediyorum, ya ben bu duyguya sahi-
bim ve bunu hissettigim zaman bende bazi doniistimler ortaya ¢ikiyor ve ben topragin
her anlamda doganin, suyun, hayvanin her anlamda bizi stirekli gelismeye, iiretmeye,
“bir” hissiyati vermeye ittigini diisliniiyorum. Yani bir “birlik bilinci” olusuyor bende.

Kendini bir kavramla tanimak yerine dogayla ilgili duygularini ifade eden bir diger ka-
tilimar da Katilimci 2'dir. Kendisini bir “-ist” ile tanimlamay1 birakali cok oldugunu ifade
eden katilimci duygularini su sekilde aktarmgtir:

Sadece dogayla bag kurmaya calisiyorum. Aslinda en temel “ekoloji nedir?” sorusu-
nun benim zihnimde yarattig1 cevap da bu. Ekolojiyle, dogayla bag kurmaya ¢alistyo-
rum ve kizimi da dogayla bag kurabilen bir kisi olarak yetistirmeye ¢alisiyorum. O
yiizden bizim derdimiz “-ist”ler vs. degil de biz bu dengenin neresindeyiz ve bu
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gozlemin ne kadarim yapabiliyoruz? Ciinkii bizim -benim ve esimin- ySniimiiz hep
dogada. Oradaki iliskiler bizi ¢ok etkiliyor. Bir siirii sorumuzun cevabi oralardan geli-
yormus gibi. O yiizden biz sadece dogayla bag kurmay1 ve yasadig1 topraklara saygi
duymayi, topraklardaki kiiltiirel degerleri gérmeyi hedefleyen insanlariz.

Katilimci 28, Katilimci 30 ve Katilimer 31 kendilerini bir kavramla tanimlamadiklarini
ancak bir tercihte bulunmalar: gerekirse bunun “ekofeminizm” olacagini belirtmislerdir.
Ekofeminizm, 1980’lerin basinda feminizm, barig ve ekoloji hareketlerinden beslenerek
dogmus bir diistincedir. Terimi ilk olarak Francoise D’Eaubonne kullanmigstir. “Kadim bir
bilgelige konmus yeni bir isim” olarak nitelenen ekofeminizm, kadin bedenine ve cinselli-
gine oldugu gibi Diinya’ya ve tizerindeki tiim varliklara kendi iradesini dayatan erilci zihni-
yetin zarar verdigi iddiasindadir.® Ekofeminizm, kadinlarin her seyin birbirine bagl ve ba-
gimli oldugunu yeniden kesfetmelerinin adi olmustur. Karsilikli baghlik zaman zaman ru-
hanilik olarak isimlendirilmis ve ruhanilige ¢esitli anlamlar yiiklenmistir. Bunlardan biri
ruhaniligin bir tiir din olarak anlagilmasidir. Bu anlamda ruhanilik ataerkil, savasci, tek tan-
rili geleneklere dayanmayan bir dini, Tanriga’y1 ifade etmektedir. Ruhanilige yiiklenen bir
diger anlam “her seyde bulunan ve her seye niifuz eden” disilik ilkesidir. Bu tiir ruhanilik
bilyiiye benzetilmektedir. Ekolojik agidan ruhanilik ise yasamin kutsalliginin yeniden kes-
fedilmesi ve insan tiiriiniin yeryiiziindeki tiim canlilar1 tekrar kutsal olarak gérmesi ve on-
lara gereken saygiy1 géstermesi olarak anlagilmaktadir. Ekolojik ruhanilik, bir tanrida ya da
askin bir giicte degil giindelik yasamda, yapilan iste, insanin benliginde ve etrafindaki var-
liklardadir ve bu kutsallik dans etmek, sarki séylemek gibi ritiiellerle kutlanmalidir. Bu du-
rum ayni zamanda Toprak Ana’ya bagliligin kutlanmasidir.®

Gocuklugundan beri cevreyle i¢ ice yasadigini ifade eden Katilimc 32 ise kendisini bir
etiketle tanimlamay1 reddetmis ve dogayla iliskisini su sekilde ifade etmistir:

Bilmiyorum ¢alismaya faydasi olacak m1 ama ben hani bdyle bir tanimlama igerisinde
olabilir miyim, onu da bilmiyorum. Ben hani atadan dededen gelen sekilde ¢ok ma-
nuel olarak dogayla i¢ ice yasamay1 bildigim icin herhangi bir etikete ihtiya¢ duyma-
dan, cevremi de buna tesvik ederek yasiyorum. Kendimi bu anlamda bir etiketle ta-
nimlayamam, yani yakin hissetmedim.

Katilimcilarin genel olarak ideolojik etiketlemelerden kagindiklari, bir kavramla tanim-
lanmay1 dogru bulmadiklar1 sdylenebilir, Bu, giiniimiiz insanin modernizmin kaliplagmis
kimlik anlayisindan uzaklastigini, postmodernizmle yayginlik kazanan bireysellesmis kim-
lik anlayisini benimsedigini gostermektedir. Zygmunt Bauman, kimlige bakisla ilgili degi-
simi Polonya’nin kurulusu sirasinda “Sen kimsin?” sorusuna verilen cevapla giiniimiizde
verilen cevabin farkliligiyla gosterir. Polonya’nin ulus insas1 dsneminde soruya verilen ya-
nit “Bir Leh’im.” seklinde iken giiniimiizde verilen yanit “Kirkli yaslarda, mizah anlayisina
sahip yakisiklig1 bir erkegim.” tiiriindendir. Sen kimsin sorusuna verilen yanitla birlikte

% Vandana Shiva - Maria Mies, Ekofeminizm, gev. ilknur Urkun Kelso (Istanbul: Sinek Sekiz Yayinevi, 2019), 58-

59.
¢ Shiva - Mies, Ekofeminizm, 62-64.
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semboller de degismistir. “Simgen nedir?” sorusuna o yillarda verilen cevap, “beyaz kartal”
gibi ulusu simgeleyen bir sembolken giiniimiizde “Ikizler” gibi burg isimleri insani simge-
leyen sembol hilini almistir.”” Bauman’a gre giiniimiizde insan hem muglak olan gtivenlik
arzusuna bagh olarak kimlige 6zlem duymakta hem de akiskan modern zamanlarin getir-
digi esneklik ile “sabit olmak” ve “tanimlanmak”tan kaginmaktadir.®® “Kesinligin gizeminin
¢ziildiigii bir diinyada”® ideolojik bir kimlikle kendini ifade etmek de zorlasmaktadur.

insan, kendi dogasin iiretebilen bir varliktir. Bu nedenle insan olmaklik (humanness),
sosyo-kiiltiirel acidan degiskenlige sahiptir.” Calismada neredeyse her katilimer kendisine
0zgl bir kimlik tanimlamas1 yapmistir. Bu tanimlamalarin ortak noktas: ise “doga”dir. Ka-
tilimeailar genellikle kendilerini dogayla iliskili olarak tanimlamayi tercih etmislerdir.

6. Ekolojik Kimlik ingasinda Rol Modellik

Bir diisiince akiminin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde 6ne ¢ikan isimler, diisiince aki-
mini sonradan takip edenler tarafindan izlenmekte, zaman zaman rol modeli olarak goriil-
mektedirler. Henry David Thoreau, John Muir, Aldo Leopold, Rachel Carson, Ralph Waldo
Emerson gibi isimler ekoloji hareketinin 6nciileri olarak kabul edilmekte, Dark Green Religion
(Koyu Yesil Din) kitabinin yazari Bron Taylor tarafindan “cevre azizleri” olarak nitelendiril-
mektedir.”!

Emerson panteist bir dogaya ait olma duygusu, tiim dogal nesnelere saygi duyulmasi
gerektigine dair bir inang, bu tiir anlayislara sahip olmayan insanlara ydnelik kiiltiirel eles-
tiri ve dogadaki maneviyatin ¢ocuklara yetiskinlerden daha kolay geldigine yonelik iddia-
styla 6ne ¢ikmaktadir.”” Doganin bilgeligini diistur edinen Thoreau, bilginin ve bilgeligin
ancak doganin dogrudan deneyimlenmesiyle elde edilebilecegini savunmustur.”

Galismada ekolojik diisiince ve yasam bigimini benimseyen insanlarin kimleri 6rnek al-
diklari, Taylor'in iddia ettigi ekolojist azizlerin Tiirkiye’deki ekoloji hareketindeki etkisinin
ne dl¢iide oldugu anlagilmaya calisilmistir. Calismaya katilanlardan Katilime 1, Bill Molli-
son’1 6rnek aldigini, Mollison hayattayken yapip ettiklerini merak ettigi icin onu takip et-
tigini ifade etmistir. Katilimci 24’iin yasaminda, hayatin icindeki devinimini ¢ok sevdigi Bill
Mollison’un yani sira Masanobu Fukuoka’nin ekolojik ve manevi agidan yeri ayridir. Fu-
kuoka’nin Dogal Tarimin Yolu ve Ekin Sap: Devrimi kitaplarini, “hayatinin kitaplar1” seklinde
nitelemektedir. Fukuoka’nin daoistik felsefeyle i¢ ice olmasi, derinlikli bakis agis1 katihim-
cinin yasamini olumlu etkilemis, dogada yedigimiz her seyin maddi boyutunun yani sira
tamamiyla manevi oldugu diisiincesine ulastirmistir. Tlirkiye'de ise hayata bakis, kisiligi

Zygmunt Bauman, Kimlik, cev. Mesut Hazir (Ankara: Heretik Yayincilik, 2019), 39.

Bauman, Kimlik, 41.

Zygmunt Bauman - Rein Raud, Benlik Pratikleri, cev. Mehmet Ekinci (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2018), 12.
Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal insdst, 74-75.

Bron Taylor, Dark Green Religion: Nature Spirituality and The Planetary Future (Berkeley: University of California
Press, 2010), x.

Taylor, Dark Green Religion, 49.

7 Henry David Thoreau, Walden, cev. Aykut Orkiip (istanbul: Zeplin Kitap, 2019), 126-127.
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ve egitmenligi nedeniyle rnek aldig1 isim Mustafa Bakir’dir.

Galismada Henry David Thoreau’yu 6rnek alan iki katilimci bulunmaktadir. Hem istan-
bul’daki yasamini ve meslegini birakip ekolojik bir yasam siirdiirmek i¢in Canakkale’ye ta-
sinan Katilimci 19 hem de kendisini eco-hiker olarak tanimlayan Katilimei 25 Thoreau’nun
kitaplarini okuyarak onun yasama bakisini 6rnek almaktadirlar. Katilimer 19'un 6rnek al-
dig1 isimler Thoreau’nun yani sira Victor Ananias ve 6zellikle Hep Yuvaya Dénmek kitabiyla
Ursula K. Le Guin, Katilimei 25’in ise TRT Belgesel kanalinda Ulak isimli programi sunan
Selim Kili¢'tir.

Firincilik meslegini siirdiiren Katilimci 2 ve 3 pek ¢ok tireticiyi 6rnek aldiklarini belir-
tirken kendileri i¢in énemli olanin ideolojiden ¢ok uygulama oldugunu su sekilde ifade et-
mislerdir:

Tabii ki okuyup da “Aa iyi diistiniiyorlarmis” dedigimiz, kendisini aktivist olarak ta-
nimlayan insanlar var ama bizim drnek aldigimiz onlar degil. Bizim 6rnek aldiklarimiz
tam tersine, bu cografyanin yetistirdigi ve bir taraftan da ekolojik tiretip gecimini sag-
lamak zorunda olan iireticilerin ta kendisi. Yani ideolojiyi degil de onu birebir uygu-
layan ve dnce benim cografyam. Toprak yénetimi konusunda Avrupa ve Amerika’daki
orneklerle bizim drneklerimiz birbirini tutmuyor. O yiizden bizim yiiziimiiz her za-
man bu cografyanin kiymetli olan iireticilerinde. Bilge kéyliilerdir, bilge ciftcilerdir
bizim i¢in; yéniimiiz, 6gretilerimiz oradan geliyor.

Kiiltiirel agidan yerellige vurgu yapan Katilimci 16, Anadolu’yu drnek aldigini su ciim-
lelerle belirtmistir:

ilham aldigim ¢ok insan var, Victor Ananias da bunlardan biri. Asik Veysel olsun, on-
larin doga bilgeligi, yasam bilgeligi cok ilham verici geliyor. Keza Alevi kiiltiirii olsun,
tiim canhlar1 kendi gibi gérme hali... Biraz Anadolu’yu 6rnek aliyorum. Su “kurda,
kusa, asa” ¢cok yasamimu etkilemis bir sézdiir ve anonimdir. Bdyle Anadolu’nun kimi
seyleri ¢ok ilham verici geliyor. Bir de Nardane Kuscu, Narkdy'iin kurucusu Nar Anne.
Onun da ismini anayim sdyle bir.

Ziraat mithendisi olan Katilimci 2, mesleginin de etkisiyle topragi ve yerelligi 6n plana
¢ikarmakta, okudugu insaat miihendisligi béliimiinii yarida birakip izmir’de Orhanl
Kdyl'nde ekolojik yasama y6nelen Katilimci 16 da beslendigi kaynak olarak Anadolu’yu
gostermektedir. Her iki katilimcinin benimsedigi yaklasim Henry David Thoreau'nun doga-
nin bilgeligi yaklagimiyla paralellik géstermektedir. Ayrica yerel olanin dncelenmesi ekoloji
hareketinin tizerinde 6nemle durdugu hususlardan biridir.

Ekoloji kitaplar1 yayimlayan bir yaymevinde editér olan Katilimci 7, ekolojik yasam
prensiplerini siirdiirmenin topluluk i¢in bulunarak mtimkiin oldugu, tek basina insanin za-
fiyet gosterebilecegi ve kapitalist toplumda uluslararasi sirketler karsisinda bireylerin giic-
stiz oldugu kanaatindedir. Bu nedenle ekolojik yasamin stirdiirebilirligini bir rol modele sa-
hip olmak yerine toplulugun bir tiyesi olmakta gérmektedir.
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Hayat1 anlama ve anlamlandirmada Zen Budizm’inden beslenen Katilimc1 11 ekoloji ve
hayatinda benimsedigi manevi pratiklerin yani sira yayincilik, yazarlik ve siir gibi ugras
alanlarinda Gary Snyder’in kendisinin rol modeli oldugunu ifade etti. Gary Snyder, Ameri-
kali sair, toplumsal yasam ve ekolojik aktivizme ydnelik endiseleri olan bir diistiniirdiir.”

Katilimcilarin ekolojik yasam konusunda diinya ¢apinda drnek aldig1 isimler arasinda
Murray Bookchin ve Vandana Shiva da bulunmaktadir. Katilimei 31 kimi 6rnek aldigi soru-
suna,

Murray Bookchin’i baya... Biraz o yone gibi diistiniin benim fikirlerimi. Sert ve ug fi-
kirler evet, kafama yatiyor da. Bazen de bilmiyorum iste daha boyle kapsayici, daha
holistik bir bakis acis1 gibi benimkisi.

Tiirkiye’'de ekolojik yasami benimsemesiyle 6ne ¢ikan ve en ¢ok 6rnek alinan isim ise
Victor Ananias olarak tespit edilmistir. Victor Ananias, bes katilimcinin ekolojik yasami 6g-
renmesi ve benimsemesinde en etkili isimdir. Bunda geride biraktig: kitaplarin etkili oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte hayattayken onunla bir araya gelmis, belli bir siire Cam-
tepe Ekolojik Yasam Merkezi'nde ekolojik yasam deneyiminde bulunmus katilimcilar da bu-
lunmaktadir.

Bes katilimc1 anne, anneanne, babaanne gibi asli sosyalizasyon stirecinde hayatlarinda
aktif rol alan aile yakinlarini rol modeli olarak géstermislerdir. Kuskusuz asli sosyalizasyon
bireyin hayatindaki en 6nemli sosyalizasyondur ve tali sosyalizasyon i¢in de zemin olustur-
maktadir.”® Katilimci 28, annesinin gida artiklar: dahil olmak tizere her seyi degerlendirme-
sini; Katilimer 20, eskiyen giysileri doniistiiriip minder yapma gibi cabalarini; Katilimci 4 ise
eski kiiltiirle biiytidiikleri i¢in titketim odakl olmayislarini ekoloji temelli davraniglar ola-
rak gérmektedir. Bu durum geleneksel tutumluluk yaklagiminin ekolojik perspektifle yeni-
den yorumlandigini géstermektedir.

internet tabanli iletisimin yaygin olarak kullanildigi giiniimiiz kosullarinda, sosyal
medya platformlar1 yeni temsil olusturma pratikleri gelistirmistir. Sosyal medyada yer alan
temsiller kullanicilar tarafindan tiiketilen, yeniden tiretilen, kimlik aracihgiyla taginan ve
kolektif bellekte egemenlik kuran “paylasilan anlamlar’in {ireticisi veya tasiyicisi konu-
mundadir.”® ideoloji ve medya temsilinin ortak noktasi, “her ikisinin de insanlarin i¢cinde
yasadiklar1 diinyay1 ve kendilerini anlamlandirma siirecinin etkin birer parcasi” olduklari
gercegidir.”” Calismamizda katilimcilarin ¢ogu birer Instagram kullanicisi olmakla birlikte
iki katilimcimiz aym zamanda ekolojik yasam igerik tireticisidir. Greenfluncer olarak Ins-
tagram ve YouTube’da icerik {ireten katilimcilarin ekolojik yasama adim atiginda “sifir atik”
kavramindan haberdar olmalar: etkili olmustur. Sifir atik, olabildigince az atik ¢ikarma ga-
yesi gliden bir felsefedir.”® Katilimci 10, sifir atik hareketinin tiyesi Amerikali iklim aktivisti

7 “Gary Snyder”, Britannica (Erisim 26 Subat 2025).

Berger - Luckmann, Ger¢ekligin Sosyal Insdst, 192.

76 Sibel Fiigan Varol, Temsil Ideoloji Kimlik (istanbul: Varlik Yayinlari, 2016), 37.

7 Varol, Temsil Ideoloji Kimlik, 141.
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Lauren Singer'in dort yilda sadece bir kavanoz ¢6p ¢ikarmasiyla ilgili videosundan etkile-
nerek kendisi de bir icerik iireticisi olma yolunda ilerlemistir. Katilimei 9’un sifir atik di-
stincesiyle tanigmasinda rol model olarak gérmemesine ragmen Bea Johnson etkili olmus,
yazarin Sifir Atik Ev kitabini begenmese de atiksiz yasami kendi hayatinin merkezi hiline
getirmesinde belirleyici olmustur. Daha sonra kendisi de atiksiz yasam {izerine bir kitap
kaleme almistir.

Alt1 katilimer Tiirkiye’den farkli isimleri 6rnek aldiklar: kisiler olarak gdstermislerdir.
Dicle Dogan, irem Cagil, Orkun Olgar, Serdar Kilig, Ertan Balaban, Azra Kohen katilimcilarin
takip ettikleri isimlerdir. Sahislar disinda Sinek Sekiz Yaynevi, Bugday Ekolojik Yasami Des-
tekleme Dernegi, Yeni Insan Yayinevi, Yedi Degirmen, Otama Kirkpinar, Vicdan Anne gibi
kurumsal temsiller de katilimcilar tarafindan takip edilmektedir. Katilimcilardan {igii ise
ekolojik yasam prensiplerini siirdiirmek i¢in kimseyi 6rnek almadiklarini ifade etmislerdir.

Kimliklerini “vegan” seklinde tammlayan katilimcilarin 8rnek aldiklar: kisilerin de ve-
gan yasam bicimini benimseyen insanlar oldugu gézlenmis, calismada veganhgin ayri bir
baslik altinda incelenmesi gerekli géralmistiir.

7. Veganizm

Saglk alaninda biitiinciil yaklagimi benimseyen ekolojizm, beden-ruh-zihin biitiinli-
glinii gdzetmekte, “ne yersek o’yuz” gibi sloganlarla beslenmenin bu konudaki 6nemine
dikkat cekmektedir.” Bir beslenme bi¢imi olarak veganlik yaygin olarak bilinse de ¢alisma-
miz veganligin bir beslenme tarzindan fazlasi oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim vegan
yasam tarzini benimseyen katilimcilar kimlikle ilgili sorumuzda kendi hayatlarinda vegan-
ligin ekolojizmden dnce geldigini ifade etmisler, kendilerini vegan olarak tanimlamay: ter-
cih etmislerdir.

Veganizm, 1979 yilinda Vegan Dernegi (The Vegan Society) tarafindan “Hayvanlarin gida,
giyim ya da baska amagclarla maruz kaldiklari sémiirii ve zulmiin her tiirlisiinden -uygula-
nabilir olan en miimkiin mertebede- kaginan ve buna ek olarak insanlarin, hayvanlarin ve
cevrenin yararina hayvan kullanimi icermeyen alternatiflerin gelistirilmesini ve kullani-
min1 destekleyen felsefe ve yasam bigimi” seklinde tanimlanmustir.* Sherry F. Colb vegan-
lig1 kisaca Diinya’yla kurulan sevecen bir iliski olarak ifade etmekte veganlar1 “Hayvanlar
icin aktif bicimde agik fikirli bir degisim -sefkat ve tutkudan dogan bir degisim- talep eden
kadinlar ve erkekler” seklinde agiklamaktadir.®* Colb’a gére insam diger hayvanlardan ayi-
ran “onlarin ac1 cekmelerinin ve §limlerinin 6niine gegme giicii’ne sahip olmasidir.** Ona
gore hayvanlari bitkilerden farkli kilan ise duyarhlik, yani hayvanlarin etrafindaki ortami
degerlendirebilme becerisidir.*

Veganlik ve Kendini Bulma Sanat: bashkl eserinde Yeliz Utku Konca antropolog Margaret

7 Bugday Ekolojik Yasami Destekleme Dernegi (BEYDD), Tiireticinin El Rehberi (Erisim 27 Subat 2025).
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Mead’in “Bir kisiye din degistirmek, beslenmesini degistirmekten kolaydir.”® séziinden

yola ¢ikarak vegan olma siirecindeki zorluklardan bahsederken kendi deneyiminde vegan-
ligin, degerleriyle uyumlu yasamasinin bir geregi oldugundan sz etmektedir. Konca gel-
digi noktay1 “...inandiklarimla uyumlu bir sey yaptigim igin rahat bir vicdanla dolasiyo-
rum.” sdzleriyle anlatmakta, diinyayla veganlik aracihigiyla baglant: kurmaktadir.*

Hayvan haklarina y6nelik duyarhlik, hayvansal beslenme bi¢cimlerinin ¢evreye etkisinin
fazla olmasi gibi nedenler vegan ya da vejetaryen beslenmeyi ekolojik kimlikle yan yana
getirmektedir. Bu beslenme bicimlerinin bir ekolojist i¢in ne anlam ifade ettigini anlamak
amaciyla calismamizda katilimcilara “Vegan ya da vejetaryen misiniz? Bu beslenme tiirleri
hakkindaki diisiinceniz nedir?” sorusunu ydnelttik. Calismaya katilan katilimcilarin yedisi
net bir sekilde vegan oldugunu ifade etmistir. Vegan olmanin sinirlari ekolojistlige gére
daha belirgin oldugu i¢in bu kimligi tercih eden katilimcilar “veganim” deme konusunda
cekimser kalmamuslardir. Katilimeilarin veganlik tercihinde etik kaygilar, endiistriyel hay-
vanciligi dogru bulmama, hak miicadelesi gibi nedenler etkili olmustur. Veganlik tercihi
dncesinde bir gegis siirecinin oldugu, katilimcilarin bir siire vejetaryenligi deneyimledikten
sonra vegan olmaya karar verdikleri goriilmiistiir. Katilimei 10, deneyimini su sekilde ifade
etmistir:

Veganim. Endiistriyel hayvancilik konusundaki farkindalikla baslamisti. Onun aka-
binde et yemekten tiksinmeye basladim zaten, yavas yavas bir kopus oldu. Sonrasinda
hayvanlarin da hissedebilen varliklar oldugunu anlayip “Aslinda hayvanlar1 yemeye
hakkimiz yok, neden yiyoruz ki?”’ye dogru vejetaryen baslayip veganliga dogru ilerle-
yen bir yolculuk oldu.

Benzer bir siirecten gecen Katilimci 17, kendi deneyimini su sekilde anlatmustir:

Etik bir sebeple bdyle bir tercihte bulundum. Once ben vejetaryen olmaya karar ver-
mistim, yine etik sebeplerle. Endiistriyel siit tiriinleri, iste yumurta kullanmayarak bir
vejetaryenlik miimkiin oldugunca bu. Daha sonrasinda, iste farkli okumalarla aslinda
biraz da aliskanliklar1 degistirmekle ilgili bir seydi, vegan oldum. Giinkii hayvan so-
miiriisii bu sekilde de devam ediyordu ama tabi vejetaryen olmam da sonrasinda ve-
gan olmam da etik sebeplerle. “Onlar bizim i¢in yenilebilir, giyilebilir, her tiirli kulla-
nulabilir canhlar mi?”ya bir hayir cevabiyla oldu bu.

Katilimci 13, veganlara ¢ok sik sorulan konular1 da yanitlayarak vegan olma tercihini ve
temel motivasyonunu su ciimlelerle dile getirmistir:

Aslinda hayvan haklariydi, burada mesela veganlara ¢ok soru gelir: “Ben béyle kendi
tavugumu besliyorum, onun yumurtasini aliyorum ya da o hayvanlara eziyet etmeden
biiylitiiyorum, 6lecegi zaman kesip yiyorum, o zaman olmuyor mu?” gibi. Hakkin ol-
mayan bir seyi almaktan imtina ettigimiz i¢in biz bu yolu segtik. Dolayisiyla “kafessiz

8 Yeliz Utku Konca, Veganlik ve Kendini Bulma Sanati (Istanbul: Literatiir Hayat, 2024), 21.
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yumurtalar” gibi biraz daha hayvan refahini 6nceler gibi yaklasimlar var ama hala
hayvani sémiiriiyorsun. Bunlar da bize uygun seyler degil. Biz tamamen hayvan kul-
lanimini reddediyoruz. Benim motivasyonum da hayvan haklariydi.

Kimlik olarak vegan olduklarini ifade etmeseler de 16 katilimci hayatlarinda belli bir
dénem vegan ya da vejetaryenligi deneyimlediklerini ifade etmislerdir. iki katilimci hay-
vancilik sektdriiniin de bir tahakkiim iligkisi kurdugunu diistinmekte, bu nedenle veganliga
saygl duymaktadirlar. Bir katilimei vegan ya da vejetaryen olmadigini ancak bu diyetleri
araliklarla yaptigini, zellikle kooperatif gibi giivenilir kaynaklardan besinlerini temin ede-
medigi siireglerde bu beslenme tarzlarina y6neldigini ifade etmistir. Bu yanit ekolojizmde
dnemli goriilen bir baska konuyu, gida giivenligini akla getirmektedir. Katihmcilarin pek
cogunun endiistriyel gida iiretiminden uzak durma istegi de bununla iliskilidir.

Katilimci 29 ve Katilimcr 30'un veganlig1 ve vejetaryenligi deneyimlemesinde katildik-
lar1 bir yoga programimin etkisi olmustur. Katilimci 30, katildig1 yatili yoga egitimini, ken-
disine iyi gelmedigini diislindiigii siit tiriinlerinin tiiketimini birakmak icin bir firsat olarak
gormiis ve oradaki yeme-igme diizenine bedeninin uyumlandigini gériince vegan olmaya
karar vermistir. Ancak iki yillik veganlik deneyiminden sonra diyetine yumurta ve balik
tiiketimini ekleyerek vejetaryen olmayi tercih etmistir. Bu durumu “Tamamen sezgisel bir
seyden baliga basladigim i¢cin adima vegan falan demiyorum. Bitkisel bazli besleniyorum
diyorum.” seklinde agiklamistir. Katilime 29 ise yoga yaparken kendisine sattvik beslenme-
nin 6nerildigini belirtmis ve yasadii manevi deneyimle birlikte siirecini sdyle paylasmis-
tir:

Vejetaryenligi denedim. Yani 40 giinliik bir deneyimim oldu, yoga yaparken. Sonunda
hasta oldum. Yani giinliik yasantida ¢ok pratik olmadigi icin bayag1 bir bagisiklik sis-
temimi diisiirdil. Bayag: yiiksek atesle sonuglandi. Yani bilmiyorum tesadiif miiyd, o
sirada Midilli'ye gitmistik. Bir manastira girmistim. Manastirda sonra kétiilesmeye
basladim. Sonra atesim yiikseldi ama ne derler ¢ok bdyle vizyonlar geldi goziimiin
online, dyle soyleyebilirim. Atesten midir ama ilk defa hani, daha nce de ateslenmi-
simdir ama ilk defa bdyle bence viicudumun arindirilmasiyla da alakah goziiktii diye
diistintiyorum o vizyonlar1.

Katilimci 29 disinda baska katilimcilar da veganligi ya da vejetaryenligi sagliklarinin bo-
zulmasi nedeniyle birakmak zorunda kalmislardir. Hastaliklar nedeniyle vegan ya da veje-
taryen beslenme tarzindan vazgecen katilimei sayis1 bestir. Katilimer 24, veganlik deneyi-
mini ve birakma nedenini su sekilde aktarmigtir:

Vegan degilim. Gegmiste oldum ama yaklasik 5-6 sene kadar. O zamanki temel moti-
vasyonum aslinda tamamen fizyolojikti. Acikcasi etik anlamda &zellikle se¢imim ol-
madi. Sonrasinda tabii isin icerisine etik boyutlar da girdi, etik degerler de girdi ama
ilk basta gercekten et yiyemez hale gelmistim, midem bulaniyordu. Sonra yine saglik
nedeniyle ¢iinkii vegan ya da vejetaryen beslenme size bedende asir1 karbonhidrat
tiikketmenize neden oldugu i¢in bir yerden sonra istediginiz kadar protein bazli hani
protein-karbonhidrata yonelin, yine de bir sekilde karbonhidrat degerleri ¢ok
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yiikseliyor. Sonradan bir akut durum yasadim. Daha dogrusu kandidiyaz diye metabo-
lik ve sistemsel bir rahatsizlik. Bu biraz daha inat¢1 héle gelince artik mecburen tama-
muyla ete dogru ynelmek zorunda kaldim.

Katilimc 2, ti¢ y1l vejetaryen beslenmis ancak benzer sekilde bagisiklik sisteminin ¢ok-
mesiyle beslenme aligkanhigim degistirmek zorunda kalmistir. Yirmi yila yakin vejetaryen
beslenen, hatta bu dénemin bir béliimiinde vegan olan Katilimei 19, saghgini kaybettigi icin
kontrollii et tiiketimine baglamak zorunda kalmgtir. Siirecin baslangicinda hayvanlari ye-
mek anlamsiz geldigi i¢in yani ideolojik nedenlerle vejetaryen oldugunu ifade etmistir.
Uzun siire vejetaryen olan Katihimci 7 ise hayvanlara yonelik tahakkiim nedeniyle bu tiir
bir beslenme tarzini tercih ettigini ancak daha sonra girdigi bir depresyon nedeniyle her
seyin bos gelmeye basladigini ve o dénemde bu beslenme tarzini biraktigini dile getirmistir.

Katilimcilar vegan ya da vejetaryen olmasalar bile bu beslenme veya hayat tarzlarina
olumlu bakmaktadirlar. Yalniz bir katilimci veganligin yanlis bir yaklasim oldugu kanaatin-
dedir. Bir katilimci da endiistriyel hayvancilik sistemini yanls buldugunu ancak onun ye-
rine koyulmaya calisilan veganligin da endustriyellestigini disiinmektedir. Katilimcinin
belirttigi tizere veganlk da ikiye ayrilmakta, ekolojik degerleri 5nemseyen veganlik oldugu
gibi ekolojiyi 6nemsemeyen endustriyel bir veganlik da mevcuttur.

Sonug

insanlar tarafindan insa edilen gergeklik, icinde bulunulan dénemin kosullarina gére
sekillenmektedir. Yasadigimiz dénem kiiresel 1sinma sdylemleriyle baslayan, bugiin geldi-
gimiz noktada ekolojik kriz olarak adlandirilan, insan eliyle meydana gelen cevresel tahri-
batlarin etkisi altindadir. Bu nedenle bugiiniin insani endiistri toplumundan bu yana do-
gaya egemen olmaya calisan insan modelini geride birakip yeni bir insan modeli insa et-
meye odaklanmaktadir. Bu yeni model, dogayla uyumlu insan anlaminda ekolojist insandur.
Galismada Tiirkiye’de kendilerini ekolojist olarak tanimlamasalar da ekolojik etik ve deger-
lere sahip olan insanlarin ekolojik kimlik insas1 deneyimleri anlamaya calisilmistir.

Katilimcilarin ¢evresel duyarhliklari, toplumsal olaylardan (8rnegin Gezi Olaylar1) veya
kisisel deneyimlerden beslenmektedir. Ayrica, pandemi siireci ve kiigiik iireticilere destek
verme gibi toplumsal degisimler de cevresel farkindalig1 artirmustir. Bazi katilimcilar, her-
hangi bir ¢evre hareketine katilmadan bireysel olarak cevreye duyarh bir yasam bi¢imini
benimsemislerdir.

Katilimcilar kimliklerini tanimlarken cevre ile olan iliskilerine vurgu yapmakta, ancak
cogunlukla belirli ideolojik etiketlere kars1 bir mesafe koymaktadirlar. Bu durum, giiniimiiz
insanimin kimligini daha esnek ve bireysel olarak sekillendirme egiliminde oldugunu goés-

termektedir. Kendilerini ifade ederken “dogayla uyumlu”, “dogayla ic ice”, “doga dostu”,
“yasam savunucusu” gibi nitelemelerde bulunmalari da bu durumun bir gostergesidir.

Arastirmada katilimcilarin bazi ekolojik liderler ve diistiniirlerden etkilendikleri goriil-
miistiir. One ¢ikan isimler arasinda Bill Mollison, Victor Ananias, Masanobu Fukuoka, Gary
Snyder, Murray Bookchin ve Henry David Thoreau bulunmaktadir. Katilimcilarin bir kismi
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sosyal medya platformlari ve “greenfluencer” olarak adlandirilan igerik iireticilerinden et-
kilenmistir. Sifir Atik gibi hareketler de ekolojik farkindalik gelistirmede etkili olmustur.
Tiirkiye’den irem Cagl, Dicle Dogan, Orkun Olgar gibi ekolojik yasami benimsedigi iin ta-
kip edilen isimler bulunmaktadir. Ancak katilimcilar Taylor'in ifade ettigi bicimde herhangi
bir ekolojist diisliniirli aziz mertebesinde gérmemektedirler. Baz1 katilimcilar ailelerinden
asli sosyalizasyon déneminde i¢sellestirdikleri pratikleri yeniden yorumlamakta ve ekolo-
jik kimliklerini bu pratikler tizerinden mesrulastirmaktadirlar.

Galisma, ekolojizme gore sinirlar: daha belirgin olan veganlhigin katilimcilar tarafindan
bir kimlik olarak daha rahat ifade edilip benimsendigini gostermistir. Katilimcilar, veganlhk
tercihlerini hayvan haklari, endiistriyel hayvanciligi reddetme, saglikli bir yasam arayisi
gibi nedenlerle agiklamislardir. Veganlik, ekolojiye duyarli bir yasam tarzi olarak igsellesti-
rilmis, kimliklerinin bir parcasi olarak kabul edilmistir. Baz1 katilimcilar veganlik ve veje-
taryenlikten saglik problemleri nedeniyle vazge¢mek zorunda kalmislardir. Calismaya ka-
tilanlarin ¢ogunun vegan ya da vejetaryen yasam tarzini deneyimlemesi, veganligin veya
vejetaryenligin bireylerin degerleriyle uyumlu yasama arzusunun bir yansimasi olarak an-
lasilmaktadir. Ayni zamanda veganliga yonelik olumlu bakis, insan disindaki canlilarin ya-
sam hakkini 6n planda tutan ekoloji ekollerinin katiimcilar tarafindan da benimsendigini
gostermektedir.

Sonug olarak, ekolojik yasam farkindalig, bireysel tercihler ve toplumsal hareketlerle
sekillenen bir siirectir. Caligma, ekolojik diisiinceyi benimseyen insanlarin hayati: anlam-
landirma siirecinde dogay1 merkeze alarak doga merkezli kimlik insasinda bulunduklari,
ekolojik yasami benimseyen insanlar: takip edip kendilerine 6rnek aldiklari, beslenme bi-
cimlerini derin ekolojinin yasa ve yasat prensibini dikkate alarak diizenlemeye calistiklar:
sonucuna varmistir.
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A Field Study on the Social Construction of Ecological Identity
Extended Summary

Since the 1960s, one of the most prominent topics in the social sciences literature is
undoubtedly the environmental movement. The environmental movement, which
emerged in Western countries, which are considered to be developed countries, has also
emerged in developing and underdeveloped countries over time. While the first wave of
the environmental movement had an approach focused on protecting the environment by
putting human life at the center, the ecology movement, which is called the second wave,
stands out with a philosophy and identity construction centered on ecology. The ecology
movement questions the human-nature relationship and develops a holistic approach in
which humans are not separated from nature. The ecology movement aims to downsize
instead of a growth-oriented economy and to build a life in harmony with nature instead
of destroying it.

In addition to approaches that try to prevent activities that cause environmental problems,
there are also ecological approaches that approach ecological problems from a moral
perspective and see the need to restructure the human-nature relationship. These
approaches are generally referred to as mystical (spiritual) ecology. Since the concept of
mysticism is more commonly understood as mystery in Turkish, the word spiritual is used
in this study in the sense of spiritual/spiritual. Nature-based spirituality means that people
build a nature-centered world of meaning by putting nature at the center of their lives,
adopting ecological ethical values, and organizing their lives accordingly. Deep ecology,
social ecology, and permaculture approaches, which aim to regulate the human-nature
relationship in favor of ecology and therefore develop their moral principles, constitute
the theoretical framework of this study.

The aim of the study is to examine the participants' process of adopting an ecological
lifestyle, the motivation sources behind this process, and the content of the constructed
identity. Phenomenological research, one of the qualitative research methods, was
adopted in the study. Based on Peter L. Berger and Thomas Luckmann's joint work, The
Social Construction of Reality, the construction process of a worldview was analyzed with a
constructivist approach. Before starting the study, the researcher participated in various
activities such as camps, interviews, vegan nutrition workshops, upcycling festivals, barter
festivals, and did various readings during the one-year preparation process. With the data
obtained as a result of the preparation process, questions were prepared to guide the
researcher in a semi-structured interview. Interviews were conducted with people
contacted through environmental organizations. In the study, interviews were conducted
with a total of 32 participants, 11 of whom were male and 21 of whom were female. The
first interview was conducted in July 2023, and the last interview was conducted in March
2024. While some of the interviews were conducted face-to-face, online communication
tools (Zoom, WhatsApp, Instagram) were used due to physical distance. The average
duration of the interviews was 50 minutes.

The researcher used the MAXQDA data analysis program for thematic coding of the data.
The audio recordings were transcribed by the researcher, listening to the audio files and
transcribing them into a Word file. “Participant 1” and “Participant 2” codes were used
instead of the participants' names.
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According to the data obtained, personal experiences or social events (e.g., Gezi Events)
were effective in the development of participants' environmental awareness. Social
changes such as the COVID-19 pandemic and the shift towards supporting small producers
have increased environmental awareness. While some participants became members of an
environmental association or cooperative, others adopted an environmentally sensitive
lifestyle without being involved in any group or organization.

When we asked the question “How do you define yourself?”, the participants generally
distanced themselves from ideologies and made individual definitions. In their definitions
of individual identity, participants emphasized their relationship with nature. In their
definitions, the participants mostly used expressions such as “in harmony with nature”,
“in touch with nature”, “nature-friendly”, and “defender of life”. This distanced approach
towards ideologies and the originality in their definitions shows that today's people have

flexible and individually shaped identities.

One of the sources utilized in the preparation of the study is Bron Taylor's Dark Green
Religion. In this work, Taylor claims that ecologism functions like a religion and that
ecological thinkers are the saints of this religion. In this direction, the participants were
asked about the names they look up to and the impact of these names on their lives was
tried to be understood. In the study, it is understood that the participants were influenced
by names such as Bill Mollison, Victor Ananias, Masanobu Fukuoka, Gary Snyder, Murray
Bookchin, and Henry David Thoreau, but they were inspired by these names rather than
seeing these names as saints. It has been observed that social media is also effective in the
spread of ecological life today, and the social media accounts of ecological organizations
and the ecological life experiences shared by content producers called “greenfluencers”
have an impact on the participants. In addition to the globally known names listed above,
it was learned that names such as irem Cagil, Dicle Dogan, and Orkun Olgar from Turkey
are followed.

In order to obtain information about the dietary style, which is one of the sub-problems of
the study, the participants were asked about their experiences with vegan or vegetarian
diets, and their thoughts on this subject were examined. In line with the answers given by
vegan participants, it was understood that veganism is an identity with clearer boundaries
than ecologism, and for this reason, a separate title was opened about veganism.
Participants who preferred a vegan life preferred to say “I am vegan” when asked about
identity. Even if most of the participants are not vegan or vegetarian, they have
experienced at least one of these diets at some point in their lives. Reasons such as animal
rights, problems in industrial animal husbandry, and the search for a healthy life are
effective in adopting a vegan or vegetarian diet. Experiencing a vegan or vegetarian
lifestyle can be considered an indicator of living in harmony with ecological values.

At the end of the study, it can be stated that ecological life awareness is a process shaped
by individual preferences and social movements. The study shows that the participants put
nature at the center while constructing their worldviews and construct an identity in
harmony with nature.

Keywords

Sociology of Religion, Ecological Life, Ecologism, Deep Ecology, Social Ecology,
Permaculture.
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Hz. Osman’in dldiiriilmesi ile baslayan siire¢ islam tarihindeki en biiyiik kirilma noktalarindan birisi
olmustur. Etkileri giiniimiize kadar ulasan bu olay, o yillarda islam toplumu icerisinde ¢ok biiyiik
catismalara sebebiyet vermistir. Hz. Osman’in §ldiiriilmesiyle sonuglanan siirecte aktif rol oynayan
kisilerden birisi de Hz. Aise'nin kardesi Muhammed b. Eb(i Bekir'dir. Onun Hz. Osman’a kars1 tavri
sonraki yillarda kendisi aleyhine bir muhalefetin olusmasina neden olmustur. Nihayetinde bu siireg
onun da dldiiriilmesi ve cesedine yakilmak suretiyle zarar verilmesi ile sonuglanmustir. Kaynaklarda
Muhammed b. Eb{l Bekir'in éldiiriilmesinden sonra Hz. Osman’in akrabasi olan Hz. Ummii Habibe nin
Hz. Aise’ye kizartilmis bir kog ile: “Kardesin de bdyle kizartildi.” seklinde bir haber génderdigi
rivayeti gecmektedir. Hz. Peygamber’in eslerinin birbirleriyle iliskileri ve Hz. Ummii Habibe'nin
karakter yapist hakkinda ¢ok olumsuz bir izlenime sebebiyet veren bu rivayetin tiim yonleriyle ele
alinarak incelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Calismada bu siireci hazirlayan olaylar, tasvirf ve
tahlil bir bakis agisiyla ele alinacaktir. Bu konular hakkinda zikredilen rivayetler genel islam tarihi
anlatimlari ile mukayese edilerek en dogru sonuglara ulasilmaya gayret edilecektir. Ayrica konuyla
ozel baglantisi olan rivayetler isnad yoniiyle de incelenecektir. Tespit edilebildigi kadariyla daha dnce
bdyle bir calismanin yapilmamis olmasi nemli bir boslugu doldurarak alana katk: saglayacaktir.
Galismaya temel olusturan rivayetin bircok yénden ciddi zaaflar icermesi ve bu sdylemi destekleyen
sahih baska bir aktarimin bulunmamasi boyle bir olayin yasanmadig izlenimini vermektedir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

The process that began with the assassination of ‘Uthman was one of the biggest turning points in
Islamic history. This event, the effects of which continue to this day, caused great conflicts within
the Islamic community in those years. One of the people who played an active role in the process that
resulted in the assassination of ‘Uthman was Muhammad b. Abi Bakr, the brother of ‘A’isha. His
attitude towards ‘Uthman led to the formation of an opposition against him in the following years.
Eventually, this process culminated in his murder and the destruction of his body by burning. It is
narrated in the sources that after the assassination of Muhammad b. Abi Bakr, Umm Habiba, a
relative of ‘Uthman, sent a roasted ram to ‘A’isha and said: “This is how your brother was roasted”.
It is important to examine this narration, which gives a very negative impression about the relations
of the Prophet’s (pbuh) wives with each other and the character of Umm Habiba, in all its aspects.
The events that prepared this process will be analyzed from a descriptive and analytical perspective.
The narrations about these issues will be compared with the general narratives of Islamic history to
reach the most accurate conclusions. In addition, narrations with special relevance to the topic will
be analyzed in terms of isnad. As far as can be determined, no such study has been conducted on this
subject before; therefore, this research will fill an important gap and make a valuable contribution
to the field. The fact that the narration that forms the basis of this study contains serious weaknesses
in many aspects, and that no other authentic narration supports this narration, gives the impression
that such an event did not occur.
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Girig

Hz. Osman’in (8l. 35/656) hilafetinin ikinci yarisinda baslayarak sldiiriilmesi ile sonug-
lanan siireg islam tarihindeki en biiyiik kirilma noktalarindan birisi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Gorevi basindaki bir halifenin, organize bir hareketle miisliimanlarin icerisinden
cikan bir grup tarafindan sldiiriilmesi Islam toplumu igerisinde ¢ok derin yaralar agmis ve
etkileri giiniimiize dahi ulasacak sekilde immetin parcalanmasina neden olmustur.

Hz. Osman’in bir grup asi tarafindan dldiiriilmesi ayr1 zamanda hadis uydurma faaliyet-
lerinin de baslamasina sebebiyet vermistir. Sonraki siirecte farkli hiziplere ayrilan islam
toplumunun bazi bireyleri kendi goriislerini desteklemek, muhaliflerin fikirlerini de itibar-
s1z hale getirmek i¢in hadis uydurma yéntemini benimsemistir.' Rivayetlerin uydurulmasi
yalnizca hadislerle sinirli olmayip, olaylarin aktariminda da zaman zaman tamamen gercek
dis1 ya da fazlasiyla abartili ifadeler kullanilmistir.

Bu ¢aligmada Hz. Osman’in §ldiiriilmesi ile dogrudan alakali olan ve bu olaydan sadece
birkag sene sonra gerceklestigi iddia edilen bir hadise ele alinacaktir. Hz. Peygamber’in es-
lerinin ahlaki durumlari ve birbirleriyle iliskileri baglaminda ¢ok farkl bir portre ¢izen bu
rivayetin tiim y6nleriyle ele alinarak dogruluk veya yanlisliginin ortaya konulmasi ilmi bir
mecburiyettir. Bu sebeple ¢calismada Muhammed b. Eb{ Bekir'in (5. 38/658) dldiiriilmesi
baglaminda Hz. Ummii Habibe (1. 44/664) ile Hz. Aise (81. 58/678) arasinda gectigi iddia
edilen bu olay isnad, diger rivayetlerle uyumluluk ve mantiki tutarhlik yonleriyle miimkiin
oldugunca kapsamli bir sekilde ele alinacaktir. Tespit edebildigimiz kadariyla konu hak-
kinda Tiirkge, Ingilizce ve Arapga literatiirde 6zel bir calisma bulunmamaktadir.

Olaylar1 saglikh bir 6rgii igerisinde sunabilmek i¢in 6ncelikle Hz. Osman’in asiler tara-
findan muhasara edilmesi ve 8ldiiriilmesi olayi, bu stirecte Muhammed b. Eb{ Bekir, Hz.
Ummii Habibe ve Hz. Aise’nin tutumlari ortaya konulmaya calisilacaktir. Ardindan Muham-
med b. Ebl Bekir'in §ldiirtilmesi hadisesi genel hatlariyla ele alinacaktir. Son olarak ilgili
rivayet sened ve metin agisindan tiim yonleriyle incelenecektir.

1. Hz. Osman’in Oldiiriilmesi

Genel kabule gére Hz. Osman’in hilafeti Mescid-i Nebevi’de miisliimanlarin kendisine
biat etmesiyle 29 Zilhicce 23/6 Kasim 644 tarihinde baglamistir.” islam tarihinde genel te-
mayiile gore onun hilafeti iki dsnem olarak degerlendirilir. Hz. Osman’in hilafetinin ilk ya-
risin1 kapsayan 23-29/644-649 tarihleri arasi halkin kendisinden ¢ok memnun oldugu

! M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler (Istanbul: IFAV, 1997), 27-61; Halil ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu
ve Gelisimi (istanbul: IFAV, 2015), 42-44,

2 Eb{ Abdillsh Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyr(it: Daru’l-Kii-
tiibi'l-ilmiyye, 2012), 3/46; Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk. Muhammed
Revvis Kal‘acl - Mahm{d Fahdr? (Beyr(it: Daru’l-Ma'rife, 1985), 1/304; Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed b.
Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Ahkam”, 43; Ebd Muhammed Abdullah b.
Miislim ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/27-28.
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“siikinet ddnemi”, hilafetinin ikinci yarisini olusturan 30-35/650-656 tarihleri ise “karigik-
lik dénemi” olarak tanimlanmaktadir.®

Karigiklik donemi olarak ifade edilen ikinci ddnemde Hz. Osman’in bazi icraatlart halkin
tepkisine sebep olmus ve onun aleyhine bir muhalefet hareketinin olusmasina zemin ha-
zirlamigt1. Bu dénemde halkin Hz. Osman’1 elestirdigi pek ¢ok konu bulunmakla birlikte
dzellikle iki husus muhalefetin temel nedeni olarak éne ¢cikmaktadir. Hz. Osman’in en fazla
elestirilmesine sebebiyet veren olay, onun devletin iist diizey kademelerine ¢ogunlugu
Ben? Umeyye kabilesinden olan kendi akrabalarini tayin etmesiydi. Yine bununla alakal
olan ikinci husus ise devletin mali imk&nlarindan kendi akrabalarim daha fazla istifade et-
tirdigi iddiasiyd.*

Hz. Osman, aleyhinde gelisen bu muhalefet hareketini bastirmaya calissa da olaylar
glinden giine biiylimeye devam etti. Nihayetinde muhaliflerden bazilari1 Hz. Osman’1 hila-
fetten azletmek icin harekete gectiler. Misir bolgesinden yaklasik bin kisi, Kiife’den iki yiiz
kisi ve Basra’dan yiiz kisi Sevval 35/Nisan 656 tarihinde Medine’ye dogru harekete gegti.’

Hac ibadetini yapmak bahanesiyle sehirlerinden ayrilan bu kimseler Medine’ye yakin
bolgelere gelerek konakladilar. istediklerini elde edemeyen isyancilar bir miiddet sonra
Medine’ye girip Hz. Osman’in evini kusattilar. Farkli rakamlar zikredilmekle birlikte ku-
satma yaklagik kirk giin devam etti.” Kusatmanin on sekizinci giiniinden itibaren isyancilar
Hz. Osman ile Medine halkinin irtibatini tamamen kestiler. Hz. Osman’in evine yemek ve
su sokulmasina dahi miisaade etmiyorlardi.® Hz. Osman olaylarin giinden giine daha da
kot bir hal almasi tizerine valilerine mektuplar géndererek onlardan yardim istedi.’

Hz. Osman cesitli zaman araliklarinda isyancilar vazgegirmek i¢in onlarla konusmaya

Sabri Hizmetli, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldiiriilmesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

27 (1985), 167; G. Levi Della Vida, “Osman”, Milli Egitim Bakanlig: Islam Ansiklopedisi (Eskisehir: MEB Yayinlari,

1997), 9/430; Adem Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 135; ismail Yigit,

“Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/439.

*  Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristni, el-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna - Ali Hasen FA‘Gr
(Beyrit: Daruw’l-Ma'rife, 1993), 1/34-35; Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tarihu’l-Isldm ve ve-
feyatii’'l-mesahir vell-alam (Beyr(it: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 3/429-430; ibn Hacer el-Askalant, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 2001), 3/426-427; Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hecer, 1997), 10/272; Omer Aktas, Bir Arap Dahisi Mugire b. Su‘be (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2019), 186-187.

> ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/52; Ebii’l-Hasen izziiddin Alf ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Ebii’l-Fid4” Abdullah el-
Kad? - Muhammed Y{suf ed-Dekkak (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), 3/50-51; Zehebf, Tarihul-Islam,
3/447-448; ibn Kesr, el-Biddye, 10/277-278.

¢ ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/51; bn Kesr, el-Biddye, 10/279; Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, 167-168.

7 Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 3/53; Ibn Kesir, el-Biddye, 10/286.

& Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/63; Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, 172.

°  Muhammedb. Cerir et-Taberd, Tdrihu'l-iimem ve'l-miiliik (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2012), 2/653-654; Ze-

hebt, Tarthu'l-Islam, 3/440; ibn Kesir, el-Biddye, 10/313.
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ve nasihat etmeye gayret etti.”® Ancak ne Hz. Osman’in uyarilari ne de sahibilerin kendile-
rine verdigi tavsiyeler isyancilara geri adim attirdi. Kusatmanin yaklagik kirkinci giintinde
asiler Hz. Osman’1 8ldiirmek i¢in harekete ge¢cmeye karar verdiler. Ciinkii hac ibadetini bi-
tirip beldelerine dénmek icin yola ¢ikan kalabalik miisliiman gruplarin kendilerini dur-
durma ihtimali mevcuttu. Ustelik Hz. Osman’in valilerinin génderdigi ordular da Me-
dine’ye yaklagiyordu. ™

Nihayetinde asiler 18 Zilhicce 35/17 Haziran 656 tarihinde Cuma giinii Hz. Osman’in
evine girerek onu §ldiirdiiler."

1. 1. Muhammed b. EbQ Bekir’in Bu Olay Sirasindaki Tutumu

Hz. Osman’1 hilafetten indirmek i¢in Misir’dan Medine’ye gelenler arasinda Muhammed
b. Eb{ Bekir de bulunmaktaydi.”® Ancak onun bu olaydaki rolii sadece bununla sinirli de-
gildi. Asiler Hz. Osman’1 ldiirmek i¢in harekete gectiklerinde iclerinde Muhammed b. Eb(i
Bekir'in de bulundugu bir grup, komsusu Amr b. Hazm'in (6. 53/673-7-) evinden atlayarak
Hz. Osman’in evine girmislerdi. Muhammed b. Eb{i Bekir’in yaninda asilerin elebaslarindan
Kinane b. Bisr (61. 38/659), Sevdan b. Humréan (&l. ?) ve Amr b. Hamik da (61. 51/672) bulu-
nuyordu. Onlar evin icerisine girdiklerinde Hz. Osman Kur’an-1 Kerim’den Bakara sliresini
okuyordu. Esi Nile de (8l. ?) onun yanindaydi. Muhammed b. Eb( Bekir hemen Hz. Os-
man’in sakalina yapisarak: “Ey Na‘sel!™ Kuskusuz Allah seni rezil etti.” dedi. Hz. Osman da:
“Ben Na‘sel degilim, Allah’in kulu ve miiminlerin emiriyim.” dedi. Muhammed b. Eb{i Bekir:
“Sana Muaviye'nin, falanin, falanin yardimi dokunmadi.” dedi. Hz. Osman: “Ey kardesimin
oglu! Sakalimi birak, baban senin yaptigin seyi asla yapmazdi.” dedi. Muhammed b. Eb{i
Bekir de: “Sana sakalini tutmaktan ¢ok daha fazla sey yapmak istiyorum.” deyince Hz. Os-
man: “Sana kars1 Allah’in yardim ve inayetini isterim.” dedi. Bu konusmalarin ardindan

0 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/49-50; Ebfi fsd Muhammed b. {s4 et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992),
“Menakib”, 18; Eb{i Abdirrahman Ahmed en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Ahbas”, 4; Ze-
hebi, Tarihu'l-Islam, 3/444-445.

' fbn Kesir, el-Biddye, 10/313; Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, 176; Yigit, “Osman”, 33/441.

2 Eb(i Amr Halife b. Hayyat, et-Tdrih, thk. Mustafa Necib Fevvaz - Hikmet Kesli Fevvaz (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1995), 104-105; Ebli Omer Cemaleddin Y{isuf ibn Abdilber, el-Istiab fi ma‘rifetil-ashab, thk. Ali Muham-
med el-Bicavi (Beyr(it: Daru’l-Cil, 1992), 3/1044; Ebii'l-Hasen izziiddin Al ibnii’l-Esir, Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-
sahdbe, thk. Halil Me’m{in Seyh4 (Beyr(t: Daru’l-Ma'rife, 2009), 3/222; Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b.
Ebi Bekr es-Siiy(t], Tarihu'l-hulefd’ (Beyrit: Daru ibn Hazm, 2003), 130.

" Muhammed b. Eb{ Bekir hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Muhammed Serif Evcim, Muhammed b. Ebi Bekir'in

Hayati ve Siyasi Faaliyetleri (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2022), 18-82.

Burada “na‘sel” kelimesinin hakaret kasti ile kullanildig: kesin olmakla birlikte tam olarak neyin kastedildigi

bilinmemektedir. Medine’de yasayan uzun sakalli bir Yahudi’nin veya uzun sakalli bir Misirlinin ismi oldugu

Hz. Osman’in da sakali uzun oldugu i¢in bu kimseye benzetildigi iddia edilmektedir. Ayrica erkek sirtlana da

na‘sel denildigi veya na‘selin aptal ve cahil yasli adam manasina geldigi aktarilmaktadir. Zehebi, Tarihu’l-

Islam, 3/444; Allamah Sayyid Murtada Askari, The Role of ‘A’ishah in the History of Islam, cev. Alaaddin Pazargadi

(Tahran: Naba’ Organization, 2000), 1/173.
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Muhammed b. Eb{ Bekir bir ok veya mizragin temreni ile Hz. Osman’in alnini yaraladi. Ar-
dindan diger asiler de Hz. Osman’a saldirarak onu sehit ettiler."

Muhammed b. Eb{i Bekir’in bu olaydaki etkisinin daha az oldugunu ifade eden baz1 an-
latimlarda onun igeri giren asilerin baginda oldugu tekrar edilir. Ancak bu rivayetlerde Mu-
hammed b. Eb{ Bekir’in Hz. Osman’in sakalim tuttugu sirada, Hz. Osman’in ona, babasinin
bu davranista bulunmayacagini séyledigi, bunun tizerine Muhammed’in pigsman olarak geri

cekildigi aktarilir. Muhammed geri ¢ekilince eve giren diger asiler Hz. Osman’1 katletmis-
lerdir."

Aktardigimiz rivayetlerde de agik¢a goriildiigii izere Muhammed b. Eb{ Bekir'in Hz.
Osman’in Sldiiriilmesiyle sonuglanan isyan hareketinin her asamasinda bulundugu anlasil-
maktadir. Farkl rivayetler bulunsa da Muhammed b. Eb{i Bekir’in Hz. Osman’in &ldiiriil-
mesi sirasinda da aktif rol oynamis olma ihtimali mevcuttur. Bunun aksi bir durum gergek-
lesmis olsa bile halkin nazarinda Muhammed b. Eb{i Bekir, Hz. Osman’in katillerinden biri
olarak anilmaktan kurtulamamustir. Ciinkii Hz. Osman’in evine bir grup insan, rizasi disinda
zorla girmis ve bu grubun icerisinden bazilari halifeyi katletmisti. insanlar kilic1 kimin sok-
tugu ile ilgilenmiyorlar ve halifenin evine zorla girenlerin tamamina katil nazariyla baki-
yorlardi. Nitekim Muhammed b. Eb(i Bekir’in oglu Kasim b. Muhammed (61. 107/725-7-) bile
Hz. Osman’a yaptiklar: hususunda babasini suglu ve giinahkar olarak gériiyordu. Kasim b.
Muhammed’in secdede iken: “Allah’im! Osman’a kars1 yaptiklarindan dolay1 babamin gii-
nahini affet.” seklinde dua ettigi rivayet edilmektedir."”

1. 2. Hz. Ummii Habibe’nin Bu Olay Sirasindaki Tutumu

Hz. Ummii Habibe’nin Hz. Osman’in icraatlari hakkinda neler diisiindigii veya onun 61-
diiriilmesi ile sonuglanan bu olaylar sirasinda nasil bir tutum takindig ile ilgili kaynaklarda
neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Hz. Ummii Habibe de Hz. Osman gibi Beni
Umeyye kabilesine mensuptu. Ayrica Hz. Osman, Hz. Ummii Habibe'nin dayisinin og-
luydu." Dolayisiyla bu olaylar sirasinda Hz. Ummii Habibe’nin Hz. Osman aleyhinde bir du-
rusa sahip olma ihtimali olmadigi rahatlikla ifade edilebilir. Nitekim bu yargiy1 destekleyen
bir rivayet de bulunmaktadir. Kusatmanin on sekizinci giiniinde isyancilar Hz. Osman ile
Medine halkinin baglantisini kestikleri zaman Hz. Osman sahabilerin biiytklerine ve Hz.
Peygamber’in eslerine haber géndererek onlardan kendilerine su géndermelerini istemisti.
Bu hususta ilk tesebbiis Hz. Ali'den (51. 40/661) gelmis, ancak o, isyancilar tarafindan en-
gellenmisti. Daha sonra Hz. Ummii Habibe muhtemelen heybelerinde yemek ve su olan bir

5 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/53-55; Benzer rivayetler icin bk. Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, thk. Muhammed Avvime (Cidde: Daru’l-Kible, 2006), 20/601-603; Halife b. Hayyat, et-Tdrih, 103.

16 Halife b. Hayyat, et-Tdrfh, 103; ibn Kuteybe, el-Tmdme ve’s-siydse, 1/40; Ibn Abdilber, el-Isti‘ab, 1044-1045; Siiy{it],
Tarihu'l-hulefd’, 129.

7 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahy4 el-Belaziird, Ensabiil-esrdf, thk. Muhammed Hamidullah vd. (Beyriit: Daru’l-Fikr,
1996), 10/110; Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikn, Vefeydtiil-a‘ydn ve enb@ii ebnd’i’z-
zaman, thk. Thsin Abbas (Beyr(t: Daru Sidir, 1977), 4/59; Miittaki el-Hind, Kenzii'l-‘ummal fi siineni’l-akval ve'l-
efdl, thk. Bekrl Hayyani - Saffet Sekka (Beyrit: Miiessesetii'r-RisAle, 1985), 13/85.

8 Aynur Uraler, “Ummii Habibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/318.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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katirin iizerinde Hz. Osman’in evinin éniine gelmisti. isyancilar ilk olarak katirin yiiziine
vurarak onu geri déndiirmeye ¢alistilar. Onlarin bu hareketi {izerine Hz. Ummii Habibe:
“Bu adamin, Beni Umeyye’nin evlatlari icin bazi vasiyetleri var. Ben yetimlerin ve dul ka-
dinlarin hakki olan vasiyetler kaybolmasin diye onlar1 sormak istiyorum.” dedi. isyancilar:
“Yalan sdyliiyorsun.” diyerek, Hz. Ummii Habibe'nin katirinin iizerindeki semerin ipini
kestiler. Onlarin bu hareketi sebebiyle Hz. Ummii Habibe katirdan diisecek gibi olmustu.
Bagkalar1 yardimina gelmeseydi, Hz. Ummii Habibe'nin éldiiriilme tehlikesi bile mev-
cuttu.”

Hz. Ummii Habibe’nin bu siirecte yasadiklar1 hakkinda baska bir malumat bulunmamak-
tadir. Ancak onun yasadig1 bu tek olay bile isyancilarin ahlaki durumunu géstermesi agi-
sindan oldukea degerlidir.

1. 3. Hz. Aise’nin Bu Olay Sirasindaki Tutumu

Hz. Aise’nin Hz. Osman’in y&netimine karsi tutumu ve onun 8ldiiriilmesi ile sonuglanan
olaylar sirasindaki tavirlart mevzuu biraz karisiktir. Hz. Aise, Cemel Savasi’'nda Hz. Ali’ye
kars1 bir muhalefet hareketine giristigi icin Siflerin agik hedefi haline gelmistir. Sifler Talha
b. Ubeydullah (81. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (&l. 36/656) ve Hz. Aise’yi Hz. Osman’in asil
katilleri olarak géstermeye calismislardir. Onlara gére bu {ic kisi, daha sonra iktidari ele
gecirmek icin halki kigkirtmis ve Hz. Osman’in §liimiine sebep olmus kimselerdir.*

Bu tarafgir bakis agisini bir kenara biraktigimizda Hz. Aise’nin de Hz. Osman’a kars1
girisilen isyan hareketinden rahatsiz oldugunu gériiriiz. Hz. Osman kusatma altina alinip
olaylar giinden giine bilyiimeye basladiginda Hz. Aise hacca gitmek icin Medine’den
ayrilmaya karar verdi. O, dzellikle Hz. Ummii Habibe'nin yasadiklarindan sonra bu isyanci
grubun sdzden anlamayan ve ne yapacaklar belli olmayan bozguncu bir topluluk
olduklarina hilkkmetmisti. Hz. Aise ile ilgili aktarilan bir rivayette gecen diyaloglar da bu
yargiyt dogrulamaktadir. Hz. Aise’nin hacca gitmek iizere hazirliklara bagladigi duyulunca
bazi kimseler ona gelerek: “Sayet burada kalsaydin daha giizel olurdu. Belki bu asiler
senden gekinirlerdi.” dediler. Bunun iizerine Hz. Aise: “Onlara diisiincelerimi agiklarsam,
Ummii Habibe'ye yaptiklari eziyeti bana da yapmalarindan ¢ekinirim.” demisti.”* Hz. Aise
kardesi Muhammed’i** de bu olaylardan uzaklastirabilmek icin ona kendisiyle hacca

19 Taberd, Tarfh, 2/672-673; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, thk. Omer b. Gardme
el-Amravi (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1995), 39/434; ibn Kesir, el-Biddye, 10/312.

Recep Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrast Islam Tarihindeki Yeri (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2016), 286-303; Ayrica bk. Harun Resit Demirel, “Hz. Aise ve Siyaset (Hadis- Haber ve Tarihi Bilgiler
Isiginda)”, Yiiziincii Yil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2000), 123-148; Mehmet Efendioglu, Sahdbeye
Yéneltilen Tenkitler (istanbul: IFAV, 2011), 233-284; $ta’nin Hz. Aise’ye bakis agisin1 gdrmek igin bk. Askari, The
Role of ‘A’ishah in the History of Islam, 1/99-199, 2/19-171; Abdulalim Demir, “imamiyye Sias’'nda Hz. Aise Ta-
savvurunu Sekillendiren Bazi Olaylar Uzerine Bir inceleme”, Rize ilahiyat Dergisi 27 (2024), 283-295.

' ibn Kesir, el-Biddye, 10/313; Ayrica bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/27.

Muhammed ile Hz. Aise baba bir kardeslerdi. Muhammed’in annesi Esma bnt. Umeys, Hz. Aise’nin annesi
Ummii Riman bnt. Amir’dir. Ayrintili bilgi igin bk. Omer Sabuncu, “Aise bt. Ebi Bekir”, Miiminlerin Anneleri,
ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 150-152, 157-158.
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gelmesini teklif etti. Ancak Muhammed Hz. Aise'nin bu teklifini kabul etmedi.” Hz. Aise,
Hz. Osman’in dldiiriilmesinden yaklasik yirmi giin 6nce Medine’den ayrilmigti.*

Hz. Osman é&ldiiriildiigiinde Hz. Aise hala Mekke’de bulunuyordu. O, geri dénmek igin
Mekke’den hareket ettiginde yolda karsilastig1 bazi kimselerden Hz. Osman’in §ldiiriildi-
glinii ve bu asi grup tarafindan Hz. Ali'nin hilafet makamina getirildigini haber aldi. Bunun
lizerine Hz. Aise Mekke’ye dénerek Hz. Osman’in intikamini almak igin bir faaliyet baslatt.
Hz. Aise Mekke’ye ulastiktan sonra onu ilk olarak Hz. Osman déneminin valilerinden biri
olan Abdullah b. Amir (81. 59/679) karsiladi ve kendisine nigin Mekke’ye déndiigiinii sordu.
Bunun iizerine Hz. Aise: “Beni geri déndiiren Osman’in mazlum olarak &ldiiriilmesidir. Ay-
rica hilafet bir grup ayak takimina birakilacak bir mesele de degildir. islam'in izzetini ko-
rumak i¢in Osman’in kanini talep edecegim.” dedi.”

Hz. Aise’nin Hz. Osman’in 8ldiiriilmesi olayina bakis acisini su sekilde zetleyebiliriz:
Hz. Aige, Hz. Osman’in baz1 uygulamalarini begenmese de onu genel anlamda basarili bir
yonetici olarak gérmekteydi. Hz. Osman’a kars: girisilen isyan faaliyetini, icerisinde kardesi
de olmasina ragmen asla desteklememisti. Ayrica bu asi grubun Medine’de sergiledigi ta-
virlardan sonra bu kimselerden islam toplumuna bir hayir gelmeyecegi fikri de kendisinde
iyice pekismisti. Bunun bir sonucu olarak da Hz. Osman’in kanini talep etmek ve hilafeti
tekrar sliraya devretmek tizere bir muhalefet hareketini baslatmigt.

2. Muhammed b. Eb{i Bekir'in Oldiiriilmesi

Hz. Ali, Hz. Osman déneminde ortaya ¢ikan sorunlarin en biiyiik sebebi olarak onun va-
lilerini gérmekteydi. Bu sebeple Hz. Ali hilafet makamina gecer ge¢mez Hz. Osman’in ata-
dig1 valileri azlederek onlarin yerlerine daha 6nce siyaset sahnesinde bulunmamis simalar
gorevlendirmeye basladi. Hz. Ali'nin gorevlendirdigi valilerden biri de Misir bélgesine ta-
yin edilen Kays b. Sa‘d b. Ubade’ydi (51. 60/680).” Baz1 kaynaklarda Arap dahilerinden biri
olarak kabul edilen Kays b. Sa‘d’'m* Misir valiligi uzun siirmemisti. Kays, Misir’da bulunan
Hz. Osman taraftarlarina yumusak davrandigi gerekgesiyle kisa bir siire sonra gérevinden
alind1. Hz. Ali, onun yerine Misir’daki Hz. Osman taraftarlari ile daha iyi miicadele edecegini
distindiigii Muhammed b. Eb Bekir’i tayin etmisti.?®

Muhammed b. Eb{ Bekir Misir valiligini devraldiktan kisa bir siire sonra kendisinden

% Taberd, Tarth, 2/673; Ali Muhammed Muhammed Sallabi, Usman b. Affan sahsiyyetiihii ve ‘asruhii (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2017), 366.

% Eb{i Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend ed-Dineverd, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdiilmiinim Amir (Bagdad: Mekte-

betii’l-Miisenn3, 1959), 141.

Taberd, Tdrih, 3/7; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miiltk ve'l-iimem,

thk. Muhammed Abdiilkadir At - Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 5/79-80.

% Ebii'l-Abbas Ahmed el-Ya'kibi, Tarihul-Yakabi, thk. Abdiillemir Mithenni (Beyriit: Seriketii’l-A‘lem? 1i’l-
Matb{i‘at, 2010), 2/77; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/92.

7 Eb{i Ca‘fer Muhammed ibn Habib, el-Muhabber, thk. ilse Lichtenstadter (Beyr{it: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 184;
Ahmet Onkal, “Diithat-1 Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/18.

% Taberd, Tarfh, 3/61-68; ibni’l-Esir, el-Kamil, 3/153-156.
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beklenen vazifeyi ifa etmek icin harekete gecti. i¢clerinde daha sonra kendisini dldiirecek
olan Mudviye b. Hudeyc'in de (81. 52/672-7-) bulundugu Hz. Osman taraftarlarina Hz. Ali'ye
biat etmeleri veya Misir’t terk etmeleri yoniinde bir haber génderdi. Hz. Osman taraftar
olan kimseler olaylar siikinete kavusana kadar bu istedigi seyi yapmayacaklariru bildirdi-
ler. Ayrica onlar kendileriyle savasmak hususunda Muhammed b. Eb{i Bekir’in de acele et-
memesini sGylediler. Ancak Muhammed, onlarin bu isteklerini kabul etmeyerek savas icin
hazirliklara basladi. Hz. Osman taraftarlar: da savunma hazirliklarina hiz verdiler. iki taraf
Siffin Savasi ve ardindan gerceklesen Tahkim Olayi sona erene kadar birbirlerine saldirma-
dilar. Hz. Ali’'nin Siffin Savasi’'nda Muéviye b. Eb{ Siifyan’a (51. 60/680) karsi net bir zafer
elde edememesi ve Tahkim Olayi’'nin bir belirsizlikle sonuglanmasi muhaliflerin Muham-
med b. Eb{i Bekir’e kars1 daha ciiretkér tavirlar takinmalarina sebebiyet verdi. Muhammed
b. Eb{i Bekir onlarin bu tavirlari {izerine bazi kiiciik birlikleri Hz. Osman taraftarlarinin {ize-
rine gdnderdi. Ancak gdnderilen birlikler yenildi ve komutanlar: da ddhil olmak tizere pek
cok kayip verdiler.”’

Bu askeri basarisizliklar Hz. Osman taraftarlarinin kendilerine olan giivenlerini iyice
artirdi. Bu kiigiik capli savaslardan sonra muhalif grup MuAviye b. Hudeyc 6nderliginde Hz.
Osman’in kanim talep etme bahanesiyle harekete gectiler. Bu vakitten sonra olaylar hizla
Muhammed’in aleyhine gelismeye basladi. Hz. Ali yasananlardan haberdar olunca Misir’da
otoritesi sarsilan Muhammed b. Eb{i Bekir’in yerine Cezire Valisi Malik b. Haris el-Ester’i
(81. 37/657-7-) Musir valisi olarak tayin etmeye karar verdi. Ester, Muhammed’den daha iyi
bir yonetici ve komutandi.*® O, Misir’a gitmek i¢in yola ¢ikt1, ancak yolunun tizerinde bulu-
nan Kulziim denilen mevkide, Muaviye b. Eb{i Siifyan’in gérevlendirdigi bir harag dmili ta-
rafindan zehirlenerek sldiiriildi.*"

Ester’in 6ldiiriilmesinin akabinde Misir topraklarinda ve Misir'in harag gelirlerinde
gozili olan Mudviye b. Eb{ Siifyan, Misir't kendi ySnetimine almak icin harekete gecmeye
karar verdi. MuAviye b. Eb{i Siifyan éncelikle Muhammed b. Eb{i Bekir ile aras1 iyice agilmis
olan Misirh muhaliflerle irtibata gegti. O, Misir’'daki muhalefet hareketinin temsilcileri ko-
numunda bulunan Mulviye b. Hudeyc ve Mesleme b. Muhalled’e (61. 62/682) mektuplar
gondererek kendisinin de Hz. Osman’in kanin talep ettigini bu sebeple giiclerini birlestir-
meleri gerektigini ifade etti. Hz. Osman taraftarlarinin liderleri konumundaki bu kimseler
de sayet kendilerine destek génderilirse Misir’1 kolaylikla elde edebileceklerini cevabi bir
mektupla ilettiler.*

Misirli muhaliflerden gelen bu olumlu mesajdan sonra MuAviye b. Ebii Siifyan, alti bin
kisilik bir birlik hazirlayip bu ordunun basina komutan olarak eski Misir valisi ve siyasi or-
tagi Amr b. el-As’t (61. 43/664) tayin etti. Mudviye b. Eb{i SiifyAn’in ordusu Misir’a ulaginca
Muhammed b. Eb{i Bekir'e muhalif olanlarin bulundugu bélgeye gitti.**

»  Belaziird, Ensab, 3/167; Taberd, Tarih, 3/68.

% Taberd, Tarih, 3/126; Abdiilkerim Ozaydin, “Ester”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995), 11/486.

3t Belaziir?, Ensab, 3/168; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/226-227.

2 Taberd, Tarih, 3/128-130; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/227-228.

3 Belaziird, Ensab, 3/169; Taberf, Tarih, 3/130; ibn Kesir, el-Biddye, 10/657-658.
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Muhammed b. Eb{i Bekir gelisen yeni durumlar: bir mektupla Hz. Ali’ye ileterek kendi-
sinden yardim istedi. Hz. Ali, Muhammed’e yardim vaadinde bulunarak bir savas duru-
munda nasil hareket etmesi gerektigi hususunda kendisine bazi nasihatlerde bulundu.*

Hz. Ali'den gelen emirle birlikte Muhammed b. Eb{i Bekir, Amr b. el-As'in askerleriyle
savasmak icin bir ordu toplamaya bagsladi. Ancak toplanan asker sayisi yalnizca dért bin
kisiydi. Buna karsilik sadece Muviye b. Ebii Siifyadn'in génderdigi ordu bile alt1 bin kisiydi.
Ustelik Misirli Hz. Osman taraftarlarinin sayisi da yaklasik olarak on bin kisi civarindaydi.
Dolayisiyla iki ordu arasinda ¢ok ciddi bir dengesizlik bulunuyordu. Buna ragmen Muham-
med b. Eb{l Bekir ordusunu ikiye ayirarak iki bin kisiden olusan 6ncii birliklerin basina
Kinane b. Bisr’i gecirerek onu Amr b. el-As’in {izerine génderdi. Bir miiddet sonra Muham-
med de kalan askerlerle birlikte onlarin ardindan harekete gecti.*® Aralarindaki biiyiik gii¢
farkina ragmen Kinane b. Bisr’in emrindeki askerler Amr b. el-As'in ordusu ile kahramanca
savastilar. Ancak Misirh muhaliflerin de Amr'in ordusuna destek vermesi aradaki gii¢ den-
gesinin tamamen kaybolmasina sebebiyet verdi ve kisa siire igerisinde Kinine’'nin ordusu
maglup oldu. Oldiiriilenler arasinda Kindne de bulunuyordu.*

Kinane b. Bisr'in sldiiriildiigii ve dncii birliklerin yenildigi haberi Muhammed b. EbG
Bekir komutasindaki asil orduya ulasinca, Muhammed’in emrindeki askerler orduyu terk
etmeye basladilar. Oyle ki Muhammed’in yaninda bir kisi bile kalmadi. Bu yeni durum
lizerine Muhammed de Amr'in ordusunun eline diismemek icin kacip bir yerlere gizlendi.
Amr b. el-As hedefine ulasmis ve vali olmak istedigi Misir't ele gecirmisti. Dolayisiyla
kendileri i¢in bir tehdit olusturmayan Muhammed'’in durumu ile ilgilenmedi. Ancak bu
ordu igerisinde bulunan Mudviye b. Hudeyc'in asil hedefi Hz. Osman’in katili olarak
gordiigii Muhammed’e kisas uygulamakti. Bu sebeple Mudviye b. Hudeyc yanina aldig: bir
grup askerle birlikte Muhammed'’i aramaya koyuldu. Muaviye b. Hudeyc ve askerleri yolda
Misir'in yerlileri olan bazi kdyliilerle karsilastilar. Onlara tanimadiklar: bir kimseyi goriip
gormediklerini sorduklarinda iglerinden birisi metruk bir yapi icerisinde oturan bir
kimseyi gordiigiinii séyledi. Mudviye b. Hudeyc Muhammed b. Eb(i Bekir'i bulduklarini
anlayarak hizla kendilerine tarif edilen yere gitti. Tam da bekledigi gibi iceride oturan kisi
oldukea perisan bir hilde bulunan Muhammed b. Eb( Bekir'di. Rivayetlerden anlasildig
kadariyla Muaviye b. Hudeyc, Muhammed b. Eb(i Bekir'i Amr b. el-As’a gétiiriip teslim
etmek niyetindeydi. Ancak bu sirada Amr b. el-As, Mudviye b. Hudeyc’e bir haberci
gondererek Muhammed’i getirip kendisine teslim etmesini istedi. Clinkii Amr'in ordusunda
bulunan Muhammed’in baba bir kardesi Abdurrahman b. Eb{i Bekir (51. 53/673),”” Amr’dan
kardesi Muhammed'in §ldiiriilmemesini rica etmisti. Mudviye b. Hudeyc, Muhammed b.
Eb( Bekir'in bu olaydan sag kurtulacagini anlayimca Amr’'in bu istegini geri ¢evirdi. O, Hz.
Osman’'in katili olarak gérdiigii Muhammed’in kesinlikle kisas olarak o&ldiiriilmesi
gerektigine inaniyordu. Sonug olarak Mulviye b. Hudeyc, kendilerinden su isteyen
Muhammed b. Eb{ Bekir’e onlarin Hz. Osman’a su vermedikleri gerekgesiyle bir bardak su

3 Taberd, Tarfh, 3/130-131; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/229; ibn Kesir, el-Biddye, 10/658-659.

% Belaziird, Ensdb, 3/170-171; Taberd, Tarih, 3/131; ibni/'l-Esir, el-Kamil, 3/229.

¢ Taberd, Tdrih, 3/131-132; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/229; ibn Kesir, el-Biddye, 10/659.

Abdurrahman hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Hakan Temir, “Abdurrahman b. Ebi Bekir’in Hayati ve Erken
Dénem islam Tarihindeki Faaliyetleri”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/43 (2020), 131-152.
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bile vermedi. Ardindan Muhammed’i dldiirerek 6liisiinii bir esek lesinin icine koydu ve bu
lesle birlikte Muhammed’in cesedini de yakti. Bu olay 38/658 tarihinde meydana geldi.*
Bazi rivayetlerde Muhammed b. Eb{ Bekir’in baginin kesilerek Sam’a génderildigi ve bu
kesik basin Sam sokaklarinda gezdirildigi kaydedilmektedir. Rivayetlere gore, islam
tarihinde bu tarz bir uygulamanin ilk 6rnegi bu olaydir.”

Kardesinin &ldiiriildiigii haberi Hz. Aise’ye ulasinca o, bu olaya ¢ok iiziildii. Hz. Aise bir
miiddet kildig1 namazlarin arkasindan kuntit okuyarak MuAviye b. Eb{i Siifyan ve Amr b. el-
As’abeddua etti. Ayrica o, kardesinin ailesinin bakimini da iizerine ald1. Yasadig1 dsnemde
Medine’nin en biiyiik 4limlerinden biri sayilan Muhammed b. Eb{ Bekir’in oglu Kasim da
bir miiddet Hz. Aise’nin himayesinde yasad1.”

3. Hz. Ummii Habibe ile Hz. Aise Arasinda Yasandig1 iddia Edilen Olay

Miisliimanlarin halifesi Hz. Osman’in bir grup asi tarafindan dldiiriilmesinin tiim Islam
toplumunda biiyiik bir kaosa sebebiyet verdigi ve bu kaos ortaminin da misliimanlardan
pek ¢cok kimseyi etkiledigi agiktir. Mulviye b. Hudeyc ile Muhammed b. Eb{ Bekir arasinda
yasanan olaylari bu tarihi arka plan {izerinden okudugumuzda ¢ok vahsice dgeler icerse de
bu olaylarin yasanmis olma ihtimali oldukga kuvvetlidir. Buraya kadar anlatilan kisim diger
tarihl malumat ile de uyum igerisindedir. Ancak Muhammed b. Y{suf el-Kindi’nin (5.
350/961) bu olayin devamini anlatirken aktardig bir rivayet Hz. Ummii Habibe’nin hayati-
nin genelinde ¢izdigi akl-1 selim kadin imajinin bir hayli disindadir. Bu sebeple Hz. Ummii
Habibe hakkinda oldukca kétii bir imaj ortaya koyan bu rivayetin tiim yonleriyle ele alin-
mas1 ve ortaya ¢ikan sonug lizerinden bir degerlendirme yapilmasi dogru bir Hz. Ummii
Habibe portresinin ortaya konulabilmesi agisindan bir mecburiyettir.

“Mudviye b. Hudeyc, Muhammed b. Eb( Bekir'in sldiiriilmesi hadisesini miijdelemesi
i¢in Stileym kabilesine mensup azatli bir kolesini Medine’ye Hz. Osman’in ailesine
gonderdi. Muaviye b. Hudeyc’in azath kdlesinin yaninda Muhammed b. EbQi Bekir’in
kanh gémlegi de bulunmaktaydi. Azath kéle Hz. Osman’in evine geldigi zaman Hz. Os-
man’in erkek ve kadin tiim akrabalar1 eve toplandilar. Hz. Osman’in akrabalar1 Mu-
hammed’in 6ldiiriilmesi haberine oldukga sevindiler. Hz. Peygamber’in esi Hz. Ummii
Habibe bnt. Ebi Siify4n bir kogun kizartilmasini emretti. Daha sonra bu kizarmus eti
Hz. Aise’ye: “Kardesin de bdyle kizartildi.” seklinde bir haberle birlikte gonderdi. Hz.

Aise bu olaydan sonra vefat edene kadar bir daha kizartilmis et yemedi.”*!

% Belaziirl, Ensab, 3/171-172; Taber?, Tdrih, 3/132; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/229-230; Ahmed b. Abdiilvehhab en-
Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini'l-edeb, thk. Miifid Muhammed Kumeyha vd. (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
2004), 20/155-156.

*  Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin YGsuf ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-zahire fi miilaki Misr ve'l-Kahire, thk. Fehim Mu-
hammed Seltt vd. (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1972), 1/110-111.

“ Taberf, Tdrfh, 3/132; ibniV'l-Esir, el-Kamil, 3/230; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 20/156; Cengiz Kallek, “Kasim b. Mu-
hammed?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/545.

% Muhammed b. Y{isuf el-Kind1, el-Viildt ve'l-Kuddt, thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail - Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 26.
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Tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa Muhammed b. Y{isuf el-Kindi’nin eserinde gegen
bu rivayet sonraki dénemde yazilan bazi kaynaklarda ve miistesriklerin eserlerinde de yer
almigtir.*

Rivayet hakkinda saglikli bir degerlendirme yapabilmemiz i¢in rivayetin isnadina ve
diger tarihf verilerle uyumlu olup olmadigina bakmamiz 6nem arz etmektedir.

3. 1. Rivayetin Isnad Yoniinden Degerlendirilmesi

Aktardigimiz rivayet “Muhammed b. Y{isuf el-Kindi et-Tiicibl — Eb{i Seleme Usame et-
Tiicibi (6. 307/920) — Zeyd b. Ebii Zeyd (61. 7) — Ahmed b. Yahy4 b. Vezir (61. 250/864) —
ishak b. Furat (6l. 204/819) — Yahya b. Eyy(b (5l. 163/780) — Yezid b. Eb{i Habib (&l.
128/745)” isnadiyla bize ulagmistir.

Rivayetin giiniimiize ulasmasini saglayan bu ravileri tek tek incelememiz isnadinin gii-
venilirligi hakkinda bize bir fikir verecektir.

Muhammed b. YGsuf el-Kindi: Hayatinin tamamini Misir'in Fustat sehrinde gecirmis,
tarih ve hadis alanlarinda genis bilgi sahibi olan bir miiverrihtir. Ancak kaynaklarda onun
hadis rivayetlerindeki giivenilirligi hakkinda herhangi bir malumat bulunmamaktadir.*
Hadis ilmi konusunda bilgi sahibi olmakla rivayet ettigi hadisleri titizlikle secerek yalniz
giivenilir olanlar1 aktarmak birbirinden tamamen farkli konulardir. Dolayisiyla Muham-
med b. Y@suf el-Kindi'nin hadis rivayetleri hususundaki tavrinin belirsiz oldugu ifade edi-
lebilir. Ancak ilerleyen sayfalarda gériilecegi tizere kendisinin kitabina aldig1 hadislerin ve
bunlar1 nakleden ravilerin giivenilirligi hususunda ciddi soru isaretleri bulunmaktadir.

Ebii Seleme Usame: Eb{i Sald b. Y{inus (8. 347/958) onun hakkinda “yu‘raf ve yiinker”*
cerh lafzini kullanmistir. Mesleme b. Kasim (61. 353/964) ise onun hadis ilmini bilen sika bir
ravi oldugunu belirtmistir,*

Zeyd b. Ebi Zeyd: Muhammed b. Y@suf el-Kind'nin eserindeki bazi rivayetlerde ismi
gecmekle birlikte hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Zeyd b. Eb{i Zeyd bu héiliyle
“mechfli’l-hal” ve “mechiilii’l-adale”* kategorisine girmektedir.

2 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5/151-152; Nabia Abbott, Aishah the Beloved of Mohammed (London: Al Saqi Books,
1985), 182.

“ FranzRosenthal, “al-Kindi, AbG ‘Umar Muhammad”, The Encyclopaedia of Islam, New Edition (Leiden: Brill, 1986),

5/121; Carl Brockelmann, “Kindi”, Milli Egitim Bakanhgi Islam Ansiklopedisi (Eskisehir: MEB Yayinlari, 1997),

6/812; Mustafa Sabri Kiiciikasc, “Kindf, Muhammed b. YQisuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 2002), 26/40.

Cerhin besinci mertebesinde bulunan ravi i¢in kullarulan bir tabirdir. Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis

ancak ayni hadisin baska bir senedinin olup olmadigini kontrol etmek amaciyla yani i‘tibar i¢in alinir. Abdul-

lah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii (Istanbul: IFAV, 2015), “Yu‘raf ve yunker”, 333.

> Eb{ Abdilldh Semstiddin Muhammed ez-Zehebi, Mizdniil-itidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi

(Beyrdit: Daru’l-Ma‘rife, 1963), 1/174; ibn Hacer el-Askalani, Lisdniil-Mizdn, thk. Abdiilfettdh Ebd Gudde

(Beyriit: Mektebii'l-Matbgati’l-islamiyye, 2002), 2/23-24.

Adaleti mechul olan ravi manasina gelmektedir. Bir ravinin adaleti konusunda fikir edinebilmenin en isabetli

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Ahmed b. Yahy4 b. Vezir: Nesat (61. 303/915) onu sika bir ravi olarak nitelendirmistir.
fbn Hibban da (61. 354/965) sika raviler izerine hazirladigi eserinde ondan kisaca bahsede-
rek, Misir ehlinden bir kimse oldugunu ifade etmistir.”” Burada kisa bir agiklama yapmakta
fayda bulunmaktadir. ibn Hibban'in eserinde bir ravinin yer almasi, o kisinin sika olduguna
bir kanit teskil etmez. ilerleyen kisimlarda Nasr b. Miizahim érneginde de goriilecegi iizere
ibn Hibban bazen metr{ik ravileri bile eserine almstir.

Ishak b. Furat: Eb( Hatim er-Razi (51. 277/890) onun “seyh”* oldugunu ancak meshur
bir kimse olmadigini ifade etmistir. Nesal ondan hadis rivayet etmistir. Eb(i Avane el-Is-
ferayini (8l. 316/929) onun sika oldugunu belirtmistir. ibn Hibban da sika raviler {izerine

hazirladig1 eserinde ondan kisaca bahsetmistir. Diger raviler gibi ishak b. Furat da Misir
ehlindendir.”

Yahy4 b. Eyy(ib: ibn Sa‘d (81. 230/845) onun hakkinda “miinkeru’l-hadis”*° cerh lafzin;
Yahy4 b. Maln (51. 233/848) “leyse bih be’s”,” “salih”,** ve “sika” ta‘dil lafizlarini; Ahmed
b. Hanbel (81. 241/855) “seyyiii’'l-hifz">* cerh lafzini; Eb( David (51. 275/889) “salih” ta‘dil

lafzini; Nesai “leyse bi’l-kavi” cerh lafzini ve “leyse bihi be’s” ta‘dil lafzini kullanmistir.

yolu hadis imamlarinin veya cerh ve ta‘dil limlerinin o sahsin adaleti hususunda goriis beyan etmeleridir.
Mechul ravilerin rivayetleri delil olarak kabul edilmez, yalnizca i‘tibar igin kullanilir. Miicteba Ugur, Ansiklo-
pedik Hadis Terimleri Sozliiii (Ankara: TDV Yayinlar1, 1992), “Mechiilu’l-adale”, 212; Emin Asikkutlu, “Meghul”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/286-288; Fatih Giimiis, Hadis Usuliiniin
Gelisimi - [bnii’s-Saldh'in Mukaddime’si Ozelinde (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 190-205.
¥ Eb{i Hitim Muhammed ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1973), 8/24;
Ebii’l-HaccAc Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esm@i’r-rical, thk. Bessar Avvad
Ma'‘rlf (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1983), 1/520.
Ta'dilin en asagi derecesini ifade eden bir hadis terimi olup béyle bir ravinin hadisi terk edilmez, ancak delil
olarak da kullanilmaz. Ahmet Yiicel, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/50; Mustafa Tas, Buhari'nin Cerh-Ta‘dil Metodu (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 336-337.
*  Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-R4z1 fbn Eb{l Hatim, Kitdbii'l-Cerh ve't-ta’dil (BeyrQt: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1953), 2/231; Ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat, 8/110; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 2/466-468.
Ravinin hadislerinin miinker oldugunu belirten bir cerh lafzidir. Bu sekilde nitelendirilen bir ravinin hadisleri
hiiccet olarak kullanilmaz. Ancak i‘tibar i¢in kullanilir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, “Munkeru’l-
hadis”, 273; Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 32/14.
Zarar1 yok manasinda kullanilan bir ta‘dil lafzidir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Szliigii, “Ld be’se bihi”, 195;
Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/398.
Genel anlamda ravinin giivenilirligini ifade eden bir ta‘dil lafzidir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii,
“salih”, 352; Ahmet Yiicel, Hadis flminde Tenkit Terimleri (istanbul: IFAV, 2015), 118.
Ravinin hafizasinin kétii oldugunu belirten bir cerh lafzidir. Bu ravinin rivayeti i‘tibar igin kullanilabilir. Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Seyyiu'l-hifz”, 358; Abdullah Aydmnli, “Stii’'l-hifz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/587-588.
Zayif raviler i¢in kullanilan bir cerh tabiri olup kuvvetli degil manasina gelmektedir. Bu ravinin rivayetleri
i‘tibar i¢in kullanilabilir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Leyse bi-kaviyy”, 201; Tas, Buhari’nin Cerh-
Ta‘dil Metodu, 302-303.
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fbn Hibban da sika raviler iizerine kaleme aldig1 eserinden ondan kisaca bahsetmistir. Ri-
vayetin diger ravileri gibi Yahy4 b. Eyy(ib da Misir ehlinden bir kimsedir. *®

Yezid b. Eb{i Habib: Takriben 50/670 tarihi civarinda Misir’da dogup orada hayatini de-
vam ettirmis olan bir tabiin alimidir.>® Ebii'l-Haris el-Leys b. Sa‘d (81. 175/791) onu “Bizim
efendimiz ve hocamizdir.”; Tbn Sa‘d “Gok hadis rivayet eden sika bir ravidir.” diye niteler-
ken Eb{ Sald b. Y{inus da hakkinda pek ¢ok 6vgii dolu s6z sarf ettikten sonra onun Misir’da
ilm1 faaliyeti baslatan en énemli kisi oldugunu sdylemistir. ibn Hibban sika raviler {izerine
kaleme aldig1 eserinde ondan kisaca bahsetmistir.” Yezid b. Eb(i Habib’in en son vefat eden
sahabi neslinden Abdullah b. Haris b. Cez ez-Ziibeyd? (1. 86/705) ve Ebii’t-Tufeyl Amir b.
Vasile el-Leyst (81. 100/719) ile goriistiigii zikredilmektedir.*®

Aktardigimiz bilgilerde de goriildiigii tizere rivayetin ravilerinin bazilar1 hakkinda ye-
terince malumat bulunmamaktadir. Ustelik bu ravilerin bazilar1 da cesitli sifatlarla cerh
edilmistir. Bu zayif ravilerin rivayetleri i‘tibar i¢in kullanilabilir olsa da rivayeti destekle-
yebilecegimiz baska bir isnad da bulunmamaktadir. Ayrica raviler icerisinde Zeyd b. Eb{
Zeyd isminde adalet yonii miiphem olan bir ravi de bulunmaktadir. Tiim bunlara ek olarak
Yezid b. Eb(i Habib’in dogum tarihinden de net bir sekilde anlasildig tizere kendisi 38/658
tarihinde 6ldiiriilen Muhammed b. Eb{ Bekir'in 6ldiiriilmesi olayini ve devaminda yasanan
hadiseleri gérmiis olamaz. Dolayisiyla Hz. Ummii Habibe ve Hz. Aise hakkinda zikrettigi bu
olay1 kendisi bir baskasindan duymus, ancak bu duydugu kimseyi rivayette zikretmemistir.
Rivayet bu hiliyle hadis literatiiriindeki “miirsel”*® ve “miinkat1”’® kategorilerinde deger-
lendirilebilir. Hem miirsel hem de miinkat:‘ rivayetleri hadis alimlerinin biiyiik cogunlugu
zay1f olarak kabul etmislerdir.

Rivayet acisindan baska bir zaaf noktasi da ismi zikredilen Misirh raviler harig hicbir
kaynakta bu olaya acik veya kapali herhangi bir atif bulunmamasidir. Halbuki béyle bir olay
yasanmis olsaydi olayin gectigi mekan olan Medine’deki ravilerin de bu olaydan bahsetme-
leri beklenirdi. O dénemin tartismasiz en 6nemli ilim merkezlerinden biri olan, biinyesinde
ytizlerce sika raviyi barindiran Medine’de bdyle bir olayin yasanmasi ve ravilerin bu konu
hakkinda sessiz kalmalar1 ¢ok olas1 g6zitkmemektedir. Olay: daha genis bir perspektiften
degerlendirdigimizde de sonug degismemekte, Medineli raviler boyle bir rivayeti aktarmak

5 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 7/357; ibn Eb{i Hatim, Kitdbii'l-Cerh ve't-ta'dil, 9/128; ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat, 7/600;
Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/233-238.

¢ Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld’, thk. Su‘ayb el-Arnait vd. (Beyrat: Mii-
essesetii'r-Risale, 1982), 6/31; Tuncay Basoglu, “Yezid b. Ebli Habib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/518.

7 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 7/356; Ibn Hibban, Kitdbii's-Sikat, 5/546; Zehebi, Siyeru aldmin-niibeld, 6/32; Mizz,
Tehzibii’'l-Kemal, 32/105.

8 bn Hibban, Kitabii’s-Sikat, 5/546; Zehebf, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 6/31; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 32/104; Basoglu,

“Yezid b. Eb{i Habib”, 43/518.

Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, “Miirsel”, 304; Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/53.

Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Munkat1”’, 271; Mehmet Efendioglu, “Miinkat1”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/13.
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bir yana Hz. Ummii Habibe ile Hz. Aise’nin arasinda gecen ciddi bir nizAdan dahi bahsetme-
mektedirler.

Sonug olarak rivayet, teknik agidan igerisinde barindirdig: tiim kusurlar sebebiyle ¢ok
zayif olup bu kismu bile siipheli olmakla birlikte, Misirli ravilerin nesilden nesile aktardig
bir sdylentiye benzemektedir.

3. 2. Rivayetin Mantiki ve Tarihi Veriler Yoniinden Degerlendirilmesi

isnad bakimindan ¢ok zayif olan bu rivayet diger tarihi gerceklerle de bazi yénlerden
ortiismemektedir. Rivayete mantiki agidan yaklasacak olursak rivayetin ilk kisimlarinda
gecen Mudviye b. Hudeyc'in Medine’ye bir miijdeci géndermesi ve Hz. Osman’in ailesinin
Muhammed b. Eb{i Bekir'in dldiirtilmesini sevingle karsilamas: gibi hadiselerin gercek-
lesme ihtimali bulunmaktadir. Dénemin sosyolojisi ve yasanan olaylarin ortaya ¢ikardig
derin aci, rivayetin bu kisminin kabul edilebilir oldugu izlenimini vermektedir.

Rivayetin Hz. Ummii Habibe ile ilgili kismina baktigimizda, Hz. Ummii Habibe gibi Hz.
Peygamber’in esi olma serefine layik olmus, islam dini uruna pek ¢ok eziyete maruz kal-
mis son derece olgun bir kadinin bdylesi nahos bir hareketi Hz. Aise’ye yaptigini kabul et-
mek makul degildir. Hz. Ummii Habibe'nin hayat: ile ilgili aktarilan bilgilerde de bu riva-
yette cizilen portrenin tam tersi bir karakter ortaya konulmaktadir.®* Béyle acimasiz bir
hareketi Hz. Aise’ye yapmasi bir yana Hz. Ummii Habibe kardesi Muaviye b. Ebd Siifyan ile
Hz. Ali arasinda gerceklesen iktidar miicadelesinde bile tarafsiz kalmig, bu miicadele sebe-
biyle miisliimanlarin ac1 ¢ekmesini engellemek i¢in iki taraf arasinda arabuluculuk yap-
maya calismistir. Bu hususta delil olarak gosterilebilecek bir rivayet Abdiirrezzak es-
San‘ani’nin (81. 211/826) el-Musannef isimli eserinde gecmektedir. Hz. Ali’nin hilafeti déne-
minde hem Hz. Ali hem de Mudviye b. Ebi Siifyan hac emirleri géndererek hac organizas-
yonunu yonetmeye ¢alistyorlardi. Hz. Ali'yi miislimanlarin géziinden diisiirmeye yonelik
olarak MuAviye'nin yaptig1 bu hamle sebebiyle iki grup arasinda bazen kiliglarin ¢ekildigi
ciddi kavgalar meydana geliyordu. Bu durum da hac icin Mekke’ye gelen miisliimanlari ol-
dukga fazla rahatsiz ediyordu. Hz. Ummii Habibe, miisliimanlarin yasadig1 bu sikintilardan
cok rahatsiz oldugu icin Hz. Ummii Seleme’yi (8l. 62/681) yanina ¢agirarak bu konu hak-
kinda onunla istisare etti. Sonug olarak onlar Hz. Ummii Habibe'nin kardesi Muaviye'ye Hz.
Ummii Seleme’nin de Hz. Ali’ye birer mektup géndermesi hususunda kendi aralarinda an-
lastilar. Her iki mektubun muhataplarindan ortak ricasi, musliimanlara hac ibadeti sira-
sinda sikinti veren bu kavga halini sona erdirmeleri yonitindeydi.®

Ayrimntili bilgi igin bk. Halime Demiresik, Hamim Géziiyle Mii'minlerin Anneleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2008),
233-247; Hilal Gelikkol Kara - Abdullah Kara, Annelerimiz Ezvac-1 Téhirdt (istanbul: Nesil Yayinlari, 2013), 154-
168; Emine Pekdz, “Ummii Habibe”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2017), 489-555; Recep Erkocaaslan, Peygamberimizin Hanimlar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 104-
109.

2 Eb{ Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. NAfi* Abdiirrezzak es-San‘4ni, el-Musannef, thk. Habibiirrahman el-
A'zam? (Beyriit: el-Meclisii'l-ilmf, 1972), 5/458; Uraler, “Ummii Habibe”, 42/318; Pekdz, “Ummii Habibe”, 547.
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Hz. Ummii Habibe'nin Hz. Aise’ye bdyle acimasiz bir tarizde bulunmasi baska sebepler-
den dolay1 da makul degildir. Oncelikle Hz. Aise’nin Hz. Osman’in 8ldiiriilmesi ile sonugla-
nan olaylara yaklasimi kardesi Muhammed’in yaklasimindan tamamen farkliydi. Zaten bu
sebeple 36/656 tarihinde gerceklesen Cemel Savasi’'nda Hz. Aise ve Muhammed b. Eb{i Bekir
karsilikli diisman saflarinda yer almislardi. Dolayisiyla Hz. Ummii Habibe'nin kardesi Mu-
hammed iizerinden bir séylemle Hz. Aise’den bdyle bir intikam almak istemesi makul de-
gildir. Ciinkii Hz. Aise’nin bu olaylardaki tavri Muhammed b. Eb{i Bekir’e degil, Hz. Ummii
Habibe’ye daha yakind.

Hz. Ummii Habibe'nin vefatindan hemen énce aralarinda yasanan diyaloglar da ikisi
arasinda bdyle bir olayin yasandigi izlenimini vermemektedir. Hz. Ummii Habibe vefat et-
meden 6nce Hz. Aise’yi gagirtarak: “Kumalar arasinda yasanan bazi hadiseler bizim de ara-
mizda yasanmis olabilir.” diyerek ondan helallik istemistir. Hz. Aise de: “Allah, beni de seni
de affetsin. Biitiin bu yasanan seylerden dolay1 ben hakkimdan vazgectim ve sana hakkimi
helal ettim.” demistir.”> Muhammed b. Eb{l Bekir iizerinden gerceklestigi iddia edilen ola-
yin, iki kuma arasinda yasanan baz kiiciik kiskangliklara veya siirtiismelere benzemedigi
agiktir. Dolayisiyla Hz. Ummii Habibe vefatindan dnce bdyle bir olay1 dile getirmemis ve bu
hususta herhangi bir helallik talebinde bulunmamistir. Bu sebeple Hz. Ummii Habibe ve Hz.
Aise arasinda gegen bu diyaloglar da iddia edilen olayin yasanmis olma ihtimaline dair bir
ipucu sunmamaktadir.

Rivayetin son kisminda gecen Hz. Aise’nin bu olaydan sonra vefat edene kadar kizartil-
mis et yemedigi seklindeki iddia da ¢ok makul géziikmemektedir. Tespit edebildigimiz ka-
dariyla Hz. Aise’nin émriiniin sonuna kadar et yemedigi iddiasi yine Muhammed b. Eb{i Be-
kir’in éldiiriilmesi baglaminda ilk olarak Belaziiri’nin (81. 279/892) Ensabii’l-esrdf isimli ese-
rinde herhangi bir isnad verilmeden ge¢mektedir. Ancak bu rivayette Hz. Ummi
Habibe'nin ismi gegmemekte, Hz. Aise’nin bu karar1 vermesine sebep olan durum olarak
kardesinin ugradigi ac1 akibet gésterilmektedir.* Rivayet sonraki yillarda bazi eserlerde de
Bel4ziiri’'nin rivayetindeki benzer bir icerikle ¢cok kisa ve ravi zinciri olmaksizin aktarilmis-
tir.®

Hz. Aise’nin Muhammed b. Eb{i Bekir’in vefatinin ardindan lene kadar et yemedigi ile
ilgili, isnadi bulunan tek rivayet yine Muhammed b. Y{isuf el-Kind1 tarafindan aktarilmstir.
Bu rivayet Belaziiri'nin aktardig: icerigin hemen ayni olup: “Muhammed’in élimiinden
sonra Aise, Allah’a kavusana kadar kizarmis et yemedi.” seklindedir.*

Bu rivayet “Muhammed b. Y{isuf el-Kindi — M{is4 b. Hasen b. M{isa (51. ?) — Hér{in b.
Ebi Biirde (51. ?) — Nasr b. Miizahim (51. 212/827) — Eb(i Mihnef (51. 157/774) — Abdiilme-
lik b. Nevfel (61. 7) — Nevfel b. Miisahik (1. 74/693)” isnadiyla bize ulasmistir.

Muhammed b. Y@suf el-Kindf: Hakkinda daha 6nce bilgi verilmisti. Kendisinin adaleti

% ibn Sa‘d, et-Tabakat, 8/79-80; Hakim en-Nisabird, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At4’
(Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 4/24; Ibn Keslr, el-Biddye, 11/166-167.

o Belaziir?, Ensdb, 3/172.

¢ Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 3/230; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 20/156.

®  Kindj, Kitabii'l- Viilat ve Kitdbii'l-Kudat, 26.
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hususunda kaynaklarda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Ancak tizerinde durdu-
gumuz iki rivayet iizerinden sunu ifade edebiliriz: O, ok zayif hatta uydurma rivayetlere
bile kitabinda yer vermistir.

Miséa b. Hasen b. M{is4: Hakkinda fazla malumat bulunmamaktadir. Eb{i Said Abdur-
rahmén b. Ahmed b. Y{inus (81. 347/958), Tarihu Misr isimli eserinde onun igin “yu‘raf ve
yiinker” cerh lafzini kullanmigtir.”” Mesleme b. Kasim da onun hakkinda “tiikiillime fih”®
cerh lafzin1 kullanmigtir.%

Hiar{in b. Ebi Biirde: Taberani’nin (61. 360/971) el-Mu‘cemii’l-kebir”® ve el-Mu‘cemii’l-evsat”™
isimli eserlerindeki bazi rivayetlerde gegmekle birlikte hakkinda herhangi bir malumat bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla onun da “mechlii’l-hal” ve “mechilii’l-adile” kategorisinde
oldugu ifade edilebilir.

Nasr b. Miizdhim: {bn Hibban sika raviler tizerine hazirladig1 eserinde ondan kisaca bah-
setmis olsa da kendisinin hadis miinekkitleri tarafindan son derece siddetli bir sekilde ten-
kit edildigi goriilmektedir.”” Onun hakkinda Eb(i Hayseme (51. 234/849) “kezzab”; icli (51
261/875) “asir1 Rafizl/Sil”; Ebll Hatim er-RazZl “vahi’l-hadis” ve metrik”; Ukayli (1.
322/934) “rivayetlerinde ¢okga hata ve istirdb™ olan bir Sii” ve Darekutn? (51. 385/995) “za-
yif” cerh lafizlarini kullanmislardir.” Bu bilgilerden hareketle Nasr b. Miizahim’in asir1
mezhep tarafgirliginin dogruluk vasfinin dniine gectigini ve kendisinin kesinlikle giivenilir
bir ravi olmadigini ifade edebiliriz.

Ebli Mihnef: Onun hakkinda Yahya b. Main “leyse bi-sika ve leyse bi-sey”;® Ebi Hatim

7 Zehebd, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, 3/518; ibn Hacer el-Askalant, Lisdnii’l-Mizan, 8/194.

Zehebi'ye (61. 748/1348) gore cerhin besinci mertebesinde, Iraki’ye (61. 806/1404) gére ise cerhin birinci mer-

tebesinde bulunan raviler hakkinda kullanilan bir cerh lafzidir. Cerhin besinci seviyesindeki bir ravinin riva-

yetleri ise ancak i‘tibar i¢in kullanilabilir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Tukullime fihi”, 408; Ay-

dinly, Hadis Istilahlar Sozliigii, “Tukullime fih”, 322.

% fbn Hacer el-Askalan?, Lisanii’l-Mizdn, 8/195.

7 Ebir'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberan, el-Mu‘cemii'l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mek-
tebetii ibn Teymiyye, 1984), 2/214.

7t Ebirl-Kasim SiileymAn b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemiil-evsat, thk. Tarik b. ivazullah - Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 4/300, 6/87-88.

2 ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikat, 9/215.

Son derece zayif raviler icin kullamilan bir cerh lafzidir. Yiicel, Hadis flminde Tenkit Terimleri, 89.

Sened veya metinleri ierisinde ¢éziilemeyecek kadar derin ihtilaflar bulunan hadisler hakkinda kullanilan

bir cerh terimidir. Ayhan Tekines, “Muztarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-

lari, 2006), 31/423.

75 ibn Eb( Hatim, Kitdbiil-Cerh ve't-ta'dil, 8/468; Zehebi, Mizanii'l-i‘tidal f§ nakdi’r-ricdl, 4/253-254; ibn Hacer el-

Askalani, Lisaniil-Mizdn, 8/267; Mustafa Zeki Terzi, “Nasr b. Miizahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/415.

Rivayetlerinin herhangi bir kiymeti bulunmayan raviler igin kullanilan bir cerh terimidir. Ugur, Ansiklopedik

Hadis Terimleri Sézliigii, “Leyse bi-sey”, 201.
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er-Razl “metrikii’l-hadis”; ibn Ad? (61. 365/976) “asir1 Sii” ve Darekutni “zayif” cerh lafiz-
larini kullanmislardir.”

Abdiilmelik b. Nevfel: Buhari (1. 256/870), ibn Eb{i Hatim ve ibn Hibban ondan kisaca
bahsetmis olmasina ragmen’® cerh-ta‘dil eserlerinde onun hakkinda agiklayici bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Bununla birlikte Ebi Dav(id, Tirmizi (61. 279/892) ve Nesai'nin eserlerinde

ondan bir tane rivayet aktarmalari, kendisine yalanci nazariyla bakilmadigina delalet ede-
bilir.”

Nevfel b. Miisahik: {bn Hibban sika raviler iizerine hazirladig1 eserinde ondan kisaca
bahsetmistir. Nesil de onun sika bir ravi oldugunu belirtmistir.*

Aktardigimiz bilgilerde de goriildiigii izere rivayet icerisinde pek ¢cok kusur barindir-
makta ve isnadini inceledigimiz ilk rivayetten bile daha biiyiik zaaflar tagiyan uydurma bir
rivayet izlenimi vermektedir. Dolayisiyla Hz. Aise'nin 8mriiniin sonuna kadar et yemedigi
seklindeki iddia kesinlikle saglam bir isnada dayanmamaktadir.

Muhammed b. Eb{i Bekir'in 38/658 tarihinde gerceklesen vefati ile Hz. Aise’nin 58/678
tarihinde gerceklesen vefat: arasinda yaklasik yirmi yil bulunmaktadir. Bu yirmi yil bo-
yunca Hz. Aise’nin hig et yemedigini sdyleyebilmek oldukca ciddi bir gdzlem gerektirir. Ya-
hut Hz. Aise’nin et yemedigini aktaran en azindan birkag rivayet ortaya konulmalidir. Aras-
tirmalarimiz neticesinde Hz. Aise’nin et yemedigi ile ilgili bagka bir rivayete rastlayamadik.
Ancak bunun tam tersi durumu ¢agristiran bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayet su sekilde
gecmektedir:

Muaviye b. Eb{ Siifyan, Hz. Aise’ye yiiz bin dirhem génderdi. Hz. Aise ayni giin bu
paranin tamamini muhtag insanlara dagittl. Bunun {izerine Hz. Aise'nin hizmetcisi:
“Keske su dagittigin paralardan bir dirhemi ayirip da onunla bizim i¢in et alsaydin.”
deyince Hz. Aise: “Sayet daha dnceden bunu hatirlatsaydin, séyledigini yapardim.”

dedi.”

Bu olayin tam olarak gerceklestigi tarihi tespit edebilmemiz miimkiin géziikkmemekte-
dir. Ancak yiiz bin dirhem gibi ¢ok biiyiik bir meblagi Muviye b. Eb{ Siifyan'in valiligi s1-
rasinda Hz. Aige’ye géndermis olma ihtimali oldukca zayiftir. Giinkii beytiilmal iizerinde bir
valinin sinirsiz yetkileri bulunmadig1 icin bu denli yiiksek bir miktar: herhangi bir kimseye
gdndermesi uygun degildir. Zaten Hz. Aise de bdyle bir parayi kabul etmezdi. Muhtemelen

77 ibn Eb( Hatim, Kitdbii'l-Cerh ve't-ta‘dil, 7/182; Zehebi, Mizanii'l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, 3/419-420; ibn Hacer el-
Askalant, Lisanii’l-Mizdn, 6/430-431; Selman Basaran, “Ebi Mihnef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/188-189.

8 EbQ Abdillsh Muhammed el-Buhard, et-Tdrihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Beyriit: Daru’l-Kii-
tiibi’l-ilmiyye, 1986), 5/434; ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikat, 7/107.

7 MizZ, Tehzibii'l-Kemal, 18/430.

8 fbn Hibban, Kitabii’s-Sikat, 3/417, 5/478; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 30/67-70.

8 Ebl Nu‘aym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiy@’ (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1996), 2/47; ibn Keslr, el-
Biddye, 11/443.
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Muaviye halife olduktan sonra diger halifelerin yaptig1 gibi Ummehatii’l-mii’mininin ihti-
yaglarim karsilamak igin kendilerine bazi bagislar yapiyordu. Hz. Aise’ye génderilen para
da bu maksatla gonderilmis olmalidir. Muiviye’'nin halife olmas: ise genel kabule gore
41/661 yili olup bu tarih Muhammed b. Eb( Bekir’in vefatindan yaklasik ii¢ yil sonradir.
iddia edildigi gibi et yemeyen bir insana da yardimcisinin “bizim igin et alsaydin” seklinde
bir teklifte bulunmasi makul degildir. Tiim bu sebeplerden dolay1 Hz. Aise’nin émriiniin
sonuna kadar et yemedigi seklindeki bir iddia tutarli gézitkmemektedir.

Sonug

islam tarihindeki en biiyiik kirilma noktalarindan biri olan Hz. Osman’in 8ldiirtilmesi
olayinda Muhammed b. Eb(i Bekir'in énemli bir rolii oldugu muhakkaktir. Ablasi Hz.
Aise’nin bu olaylar sirasindaki genel tutumu ise kardesinin tamamen tersi yéndedir. Hz.
Aise, kardesini de isyancilarla birlikte hareket etmekten kurtarmak gayesiyle, Muham-
med’e birlikte hacca gitmeyi teklif de etmistir. Nispeten kiigiik bir sehir olan Medine’de Hz.
Ummii Habibe’nin de Hz. Aise’nin bu girisiminden haberdar olmas: kuvvetle muhtemeldir.
Buna ragmen Muhammed b. Eb{ Bekir isyan girisiminin i¢inde olmay1 tercih etmis ve Hz.
Osman’a karsi takindig1 tutum sebebiyle toplumun bir kesiminin 6fkesini {izerine ¢ekmis-
tir. Nihayetinde aradan fazla bir siire gegmeden kendisi de bu eyleminin bir sonucu olarak
oldiiriilmistiir. Ayrica onun cesedine Cahiliye dénemini andirir bir sekilde zarar da veril-
mistir. Hz. Ummii Habibe'nin Hz. Osman’in katillerinden biri olarak anilan Muhammed b.
Eb{ Bekir’in 6ldiiriilmesini memnuniyetle karsilamis olma ihtimali bulunmaktadir. Clinkii
oldiiriilmeyi hak etmeyen bir kimseyi 6ldiiren veya 6ldiiriilmesine yardim eden bir insanin
cezasi kisastir. Ancak Hz. Ummii Habibe'nin bu vakia iizerinden, yasanan olaylarda higbir
kabahati olmayan Hz. Aise’den intikam almaya ¢alismis olmasi makul degildir. Zaten bu
iddiay dillendiren rivayet de giiniimiize tek bir kaynaktan ulagmistur.

Rivayetler {izerinde yapti§imiz isnad incelemelerinde de goriildiigii {izere bu bilgileri
bize aktaran ravilerin bazilar1 hakkinda yeterince malumat bulunmamaktadir. Ustelik bu
ravilerin bazilari oldukga siddetli lafizlarla cerh edilmistir. Bu zayif ravilerin rivayetleri i‘ti-
bar i¢in kullanilabilir olsa da rivayetleri destekleyebilecegimiz bagka bir isnad da bulunma-
maktadir. Yine raviler igerisinde Zeyd b. Eb{i Zeyd gibi adalet yonii tamamen ya da kismen
belirsiz olan isimler de bulunmaktadir. Calismamiza esas olan rivayetin ilk ravisi olan Yezid
b. Eb(i Habib’in dogum tarihi de 50/670 yili olup bu tarih Muhammed b. Eb{i Bekir’in 61dii-
riilmesinden on iki y1l sonradir. Dolayisiyla Yezid b. Eb{i Habib, Muhammed b. Eb{i Bekir’in
oldiiriilmesi olayini ve devaminda yasanan hadiseleri gérmiis olamaz. O, Hz. Ummii Habibe
ve Hz. Aise hakkinda zikrettigi bu olay1 bir baskasindan duymus, ancak bu duydugu kimseyi
de rivayette zikretmemistir. Rivayet bu héliyle hadis literatiiriindeki “miirsel” ve “miin-
kat1*” kategorilerinde degerlendirilebilir. Hem miirsel hem de miinkati* rivayetleri hadis
alimlerinin biiyiik cogunlugu zayif olarak kabul etmislerdir. Teknik agidan icerisinde pek
cok kusur barindiran bu rivayet hem isnad hem de mantiki tutarlilik agisindan kabul edile-
bilir bir seviyede degildir. Zikri gecen rivayeti Misirli ravilerin nesiller boyu birbirlerine
aktarmis oldugu hususu bile stiphelidir. Buna ragmen bdyle bir isnadin varligi kabul edilse
dahi, olayn asil gectigi mekén olan Medine’deki ravilerin bu olaydan haberdar olmamasi,
rivayeti bir sdylenti diizeyine indirmektedir.
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Analysis and Evaluation of the Alleged Incident between Umm Habiba and ‘A’isha
in the Context of the Murder of Muhammad b. AbG Bakr

Extended Summary

In this study, the claim that after the assassination of Muhammad b. Abi Bakr, Umm
Habiba, a relative of ‘Uthman, sent a roasted ram to ‘A’isha and said: “Your brother was
roasted like this.” will be discussed. It is important to examine this narration, which gives
a very negative impression about the relations of the Prophet’s (pbuh) wives with each
other and the character of Umm Habiba. The events that prepared this process will be
analyzed from a descriptive and analytical perspective. The narrations related to these
issues in Islamic sources will be compared with the general narratives of Islamic history to
reach the most accurate conclusions. In addition, the narrations that we will deal with
specifically will be analyzed in terms of isnad. As far as can be determined, no such study
has been conducted on this subject before; therefore, this research will fill an important
gap and make a valuable contribution to the field.

The process that began in the second half of ‘Uthman’s caliphate and culminated in his
assassination is one of the biggest turning points in Islamic history. The assassination of an
incumbent caliph by an organized movement from within the Muslim community opened
deep wounds within the Islamic community and caused the Islamic community to be
divided in a way that continues to this day. This process also led to the beginning of the
fabrication of hadith and narrations.

In the second period of ‘Uthman’s caliphate, which is called the “period of turmoil”, some
of ‘Uthman’s actions caused public reaction and paved the way for the formation of an
opposition movement against him. Although there were many issues on which people
criticized ‘Uthman during this period, his most criticized action was his appointment of his
own relatives, mostly from the tribe of Banii Umayya, to the most important positions in
the state.

This opposition movement against ‘Uthman continued to grow day by day, and eventually,
some of the opponents took action to depose ‘Uthman from the caliphate. The rebels from
Egypt, Kufa, and Basra came to Medina and besieged the house of ‘Uthman and slaughtered
‘Uthman at the end of this siege that lasted for about forty days.

Muhammad b. Abi Bakr was among those who came to Medina from Egypt to depose
‘Uthman from the caliphate. He was also among the ringleaders of the rebels who entered
‘Uthman'’s house to kill him. There are some narrations that he was not directly involved
in the murder of ‘Uthman. However, whatever the case, Muhammad b. Abti Bakr could not
escape being remembered as one of the murderers of ‘Uthman in the eyes of the people.

There is almost no information in the sources about what Umm Habiba thought about the
actions of ‘Uthman or what her attitude was during the events that resulted in his
assassination, However, Umm Habiba, like ‘Uthman, belonged to the tribe of Bani Umayya.
‘Uthman was also Umm Habiba’s cousin. Therefore, it can be easily stated that during these
events, it is unlikely that Umm Habiba had a stance against ‘Uthman. In fact, Umm Habiba
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tried to deliver water to ‘Uthman while he was under siege, but was prevented by the
rebels.

‘A’isha was also disturbed by the rebellion against ‘Uthman. She left Medina about twenty
days before ‘Uthman’s assassination and offered her brother Muhammad to go on
pilgrimage with her. However, Muhammad didn’t accept her offer. After the assassination
of ‘Uthman, ‘A’isha started a movement to bring the caliph’s assassins to justice and hand
over the caliphate to the shira.

Later, Muhammad b. Abt Bakr was appointed governor of Egypt after Qays b. Sa‘d.
However, before long, Mu‘awiya b. Abi Sufyan, who had his eyes on the lands of Egypt and
its tribute revenues, decided to take Egypt under his rule. He sent an army of six thousand
men under the command of ‘Amr b. al-‘As to the followers of ‘Uthman in Egypt and enabled
them to capture Egypt. Later, Mu‘awiya b. Hudayj, one of the leaders of the followers of
‘Uthman, killed Muhammad, whom he regarded as the murderer of ‘Uthman, and put his
dead body in a donkey carcass and burned Muhammad’s body together with the carcass.

According to a narration by Muhammad b. Yaisuf al-Kindi, when the news of the death of
Muhammad b. Abi Bakr came from Egypt, Umm Habiba ordered her servants to roast a
ram. She then sent this roasted meat to ‘A’isha with a message saying, “Your brother was
roasted like this.” After this incident, ‘A’isha didn’t eat roasted meat again until her death.

As we have shown in detail in the text, the majority of the narrators who transmitted this
narration have been discredited or criticized with various negative evaluations by hadith
scholars. Moreover, there is no other isnad in other sources to support this narration.
There is also a narrator named Zayd b. Abi Zayd, whose justice is ambiguous. In addition,
the last narrator of the narration, Yazid b. Abl Habib could not have seen the murder of
Muhammad b. Abi Bakr and the events that followed. For he was born at least twelve years
after this event. Therefore, the incident he mentioned about Umm Habiba and ‘A’isha was
heard from someone else, but he didn’t mention this person in the narration. As such, the
narration can be evaluated in the categories of “mursal” and “munkati” in the hadith
literature. Both mursal and munkati¢ narrations are considered weak by the majority of
hadith scholars. Due to all these flaws, the narration is very weak and is not worthy of trust.

If we approach the narration from a logical point of view, it is not reasonable to accept that
an extremely mature woman like Umm Habiba, who was worthy of the honor of being the
Prophet’s (pbuh) wife and was subjected to many persecutions for the sake of the religion
of Islam, would do such a hostile and cruel act to ‘A’isha. The information about the life of
Umm Habiba reveals a character that is the exact opposite of the portrait drawn in this
narration. Aside from doing such a cruel act to ‘A’isha, Umm Habiba remained neutral even
in the power struggle between her brother Mu‘awiya b. Abi Sufyan and “All and tried to
mediate between the two sides to prevent Muslims from suffering because of this struggle.

Keywords
History of Islam, ‘Uthman, Muhammad b. Abii Bakr, Umm Habiba, ‘A’isha, Isnad.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid






e-ISSN: 2980-2482

ULUDAG ILAHIYAT DERGISI
ULUDAG JOURNAL of THEOLOGY
Cilt | Volume: 34 Say1 | Issue: 1 Yil | Year: 2025 (Haziran | June)

Arastirma Makalesi

Zahid-SOfi Ayrim:
ibnii'l-Cevzi'nin Eb{i Nuaym’a Yonelttigi Elestiri Ozelinde Bir Degerlendirme

Islim Giimiigtekin
Ars. Gor., Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Ana Bilim Daly, Istanbul, Tiirkiye
islimgumustekin@gmail.com | http://orcid.org/0009-0004-3760-4227 | https://ror.org/02kswqa67

Oz

Tasavvuf tabakit literatiiriinde biyografisine yer verilen sQfilerin isimleri hakkinda genel bir
mutabakat s6z konusudur. Bununla birlikte literatiire kaynaklik eden isimlerin baslangici hususunda
sifi-miiellifler arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Eb0 Nuaym'in (8l. 430/1038) Hilyetii’l-
evliyd’sy, stfiligin kokenini sahabe nesline kadar dayandirir ve onlar1 bu literatiiriin kurucu isimleri
olarak konumlandirir. tbnii’'l-Cevzi (1. 597/1201) Sifatii’s-safve’sinde, Ebl Nuaym’1 bazi tercihlerinden
dolay: elestirir. Bunlar arasinda en dikkat c¢ekeni, bu c¢alismaya konu edindigimiz zahid ve stfi
tipolojileri arasinda herhangi bir ayrimi gozetmeksizin her iki grubu tasavvuf ekseninde
degerlendirmesidir. Esasen bu zahid-sGfi ayrimi sorunsali, hem ibnii’l-Cevzi’nin tasavvufa bakigini
hem de Eb(i Nuaym'n ilgili anlatiminin gerekgelerini takip edebilecegimiz bir cerceveye sahiptir. Bu
dogrultuda cevap aradigimiz soru, Ebli Nuaym’in neden zahid ve siifiler arasinda ayrim yapmaksizin
kapsamli bir evliya tasnifi olusturdugu ile ibnii’l-Cevzi'nin bu yaklasima ydnelttigi elestirilerin hangi
temel fikir ayrismasina dayandigidir. Calismamizda, Ebi Nuaym'in tasavvufu daha kapsayici sunan
tasnifi ile ibnii'l-Cevzi’nin zithdii merkeze alarak sfiligi sorguladigi tutumu, metinler arasi
karsilastirmayla analiz edilmistir. Bu analiz Ebi Nuaym’'in tasnifinin, sahibeden itibaren cesitli
formlarda tezahiir eden velayet tipolojilerini, tasavvuf bashgi altinda biitiinlestiren kusatici bir
model sundugunu gdstermektedir. Diger taraftan ibnii’l-Cevzi’nin ziihdii saf ve dogru dindarlik
modeli, sifiligi ise bidat ve yozlasma unsuru olarak konumlandirdig: tespit edilmistir. Dolayisiyla
ibnii’l-Cevzi'nin tutumu, Siinni paradigma icerisinde tasavvufla ilgili olusan uzlasiy1 sorgulayan ve
Hanbeli gelenek icinden yiikselerek selefl duyarliliklarla mevcut dengelere elestiri getiren bir tavri
yansitir. Sonug itibariyle zahid-s(fi ayrimina yonelik elestirinin yalnizca kavramsal bir tartismadan
ibaret olmadigi; Hanbeli mirasin sGfi kimligine ydnelik bir direng tasidigi ve tasavvufun Siinni
soylemdeki mesruiyet zeminini yeniden tartismaya agtig1 bir girisim olarak degerlendirilmelidir.
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The tabaqat literature of Stfism generally reflects a consensus regarding the names of the Sufis
whose biographies are included. There is no consensus among Sufi authors on the earliest figures
linked to the emergence of literature. Abii Nu‘aym’s Hilyat al-Awliya’ roots Stfism in the era of the
Companions, portraying them as the founders of its literary tradition. In Sifat al-safwa, Ibn al-Jawzi
criticizes Abti Nu‘aym for certain of his choices. The most notable among these is his assessment of
both ascetics and Sufis within the framework of Safism, without drawing any distinction between
the two typologies-an issue we take up as a subject of analysis in this study. The ascetic-Safi
distinction offers a lens for examining both Ibn al-Jawzi’s view of Stfism and Abl Nu‘aym’s narrative
rationale. Accordingly, this study focuses on Abli Nu‘aym’s undifferentiated classification of ascetics
and Sufis, and the underlying intellectual tensions that inform Ibn al-Jawzl's critique of this
approach. Our study analyzes Abl Nu‘aym’s inclusive classification of Safism and Ibn al-Jawzl's
ascetic-centered, critical approach through intertextual comparison. This analysis shows that Aba
Nu‘aym’s classification unifies diverse models of sainthood, dating back to the Companions, under
the broader framework of Stifism. Ibn al-Jawzi, by contrast, upholds asceticism as the authentic form
of piety, while depicting Stfism as a deviation marked by bid‘a and degeneration. Influenced by
Salafi-leaning Hanbali thought, Ibn al-Jawzi challenges the Sunni consensus on Stfism, expressing
not just a conceptual critique but a deeper resistance to Sufl identity and its place in Sunni discourse.
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Girig*

Eb{ Nuaym, Hilyetiil-evliyd’sinda sahibeden baslayarak t4biln, tebeu’t-tabiin, ziihd ehli
alimler ve kendi zamanina ulasan sifilere gelene kadar yaklasik 750 isme kronolojik bir sira
takip ederek yer vermistir. Bundan bir buguk asir gectikten sonra ibnii’l-Cevzi, Hilyetii'l-
evliyd’ya yonelik ekleme, cikarma, 6zetleme ve tadil etme amaciyla Sifatii’s-safve eserini yaz-
digin1 belirtir ve bu eserin mukaddimesinde Ebi Nuaym'in tarzina muhalefet ettigi husus-
lar1 13 maddede siralar. Bu elegtirilerin calismanin eksik ydnlerini gésterme ya da bazi hu-
suslarda genisletme veya 6zetleme gibi tali faaliyetler icin yapildigi yoniinde yaygin bir
kani olsa da yalnizca bunlarla sinirh tutulamayacak daha genis bir soruna isaret eder. Esa-
sen bu elestirilerde Tbnii’l-Cevzi, tasavvufla ilgili bahislere ydnelik bazi rezervler sunarak
temel bir diisiince ayriliginin vurgulandig1 bir meseleyi giindeme tagir. Bunlar arasinda
“baz1 isimlerin yanlis bir sekilde tasavvufa nispet edilmesi’ne yénelik itirazi, bnii’l-
Cevzi'nin genel olarak ziithd ve tasavvufa ydnelik perspektifini takip etmeye imkan veren
en dikkat cekici elestirilerden biridir.

Tasavvuf literatiiriinde miistakil olarak hicri 200’lerden 6nceki isimleri ihtiva eden ta-
bakait eserleri giiniimiize ulasmamistir. Bu eserler icerisinde sahibe, tibiin ve dnemli zahid
alimlerin ahlaki 6rnekliklerinin 6ne ¢ikarildigi konular ele alinmaktadir. Bunlarin basinda
Eb( Said ibnii'l-A‘rabi’nin (6l. 341/952) Tabakatu'n-niissdk’s, Ebi Abdurrahman es-Sii-
lemi’nin (81. 412/1021) Kitabii'z-Ziithd'ii* ve Tarthu ehli’s-Suffe’si gibi eserler sayilabilir.’ Dik-
kat edilirse bu isimler sahbe, suffe ehli, tibiin, tebeu’t-tabiin ve zahid seklinde vasiflan-
makla birlikte onlar siifilerin imamlari olarak zikredilmis ve s(fi-miielliflerin tabakat eser-
leri icerisinde yer almustir. EbG Nuaym'in tabakat yaziciligini kendisinden 6nceki literatiir-
den bagimsiz sekilde degerlendirmek miimkiin degildir. Nitekim o Eb{i Said ibnii’l-A‘rabi
ve Siillemi'nin eserlerinden istifade ettigini 6zellikle vurgular.* Dolayisiyla farkli donem ve
sartlar altinda yasayan mensuplarin onlarin ahlaki yasamlarindan benzer delilleri 6rnek
olarak gostermeleri, sadece Ebli Nuaym’la alakali bir durum gibi gériinmez. Buna ragmen
ibnii'l-Cevzi’nin ona zahid-stff ayrimi konusunda muhalefet etmesinin sebebi nedir? Acaba

Galismanin taslagim okuyarak, metnin nihai bigimine ulasmasina katki saglayan Abdullah Taha Orhan’a te-
sekkiir ederim.

Siilemi, Tabakatu’s-stifiyye mukaddimesinde bu eserine de sdyle atifta bulunur: “Kitdbii’z-Ziihd adli eserimde
sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiinden olan isimleri yasadiklar: yiizyillara ve mensup olduklar: tabakalara gére
zikretmistim.” bk. Ebli Abdurrahman Siilemi, ilk Zahid ve Sdfiler: Tabakdtu’s-siifiyye, cev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi, 2018), 2.

Hiicvird, Kesfu'l-mahciib’da “Tasavvuf yolunun ve onlarin seyhlerinin s6zlerini cok¢a nakleden seyh Ebi Ab-
durrahman Siilem{ ehl-i suffenin tarihine dair bir eser yazmus ve ashab-1 suffenin menkibelerini, faziletlerini,
isimlerini ve kiinyelerini burada anlatmistir.” seklinde sézii ile Siilem{'nin suffe birikimine atifta bulunur. bk.
Ali b. Osman Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, thk. Mahmid Abidf (Tahran: Siir(is, 1387hs), 122; Hiicviri, Hakikat Bilgisi,
cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2014), 147.

Eb(i Nuaym 6ncesinde ilk tasavvuf tabakat eserleri ile ilgili bk. Soner Eraslan, Sifi Tabakdt Literatiiriiniin Ortaya
Cikist (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 40-41.

¢ Ebl Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiyd’, thk. SAmi Enver Cahin (Kahire: Daru’l-Hadjs, 2009),
1/486.
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onu buna sevk eden, ziihd taraftarlig: seklinde tezahiir eden bir tasavvuf karsitligi midir?
Ote yandan Eb(i Nuaym'in eserinin biiyiik bir cogunlugunu bu isimlere ayirarak onlari bir
tasavvuf tabakati icerisinde zikretmesinin gerekgesi neydi ve onun bu tutumunun tasav-
vufi birikimle biitiinlesen y6nlerinden bahsedilebilir mi? Bu sorular muvacehesinde calis-
mada, zahid-sfi ayrimi tartigmalari tiim boyutlariyla degil, 6zellikle konu edinilen ibnii’l-
Cevzi elestirisinin arka plani tizerinden ele alinacak ve Eb(i Nuaym’in eserinde bu husustaki
gerekgeleri tespit edilerek islenecektir. Bu makalenin temel iddiasi sudur: ibnii’l-Cevzi, bii-
yiik 6lctide Hanbeli mezhep duyarhliklarinin etkisiyle zahid-sGff ayrim elestirisinde ken-
disine kadar ulasmis ve hakkinda siifiler arasinda mutabakatin bulundugu tasavvufi biri-
kimi sorunlu gérmektedir. Zahid-stifi ayriminda Hilyetii'l-evliyd’'y1 hedef alsa da Ebl Nu-
aym’in bu aktarimlarinda tasavvuf literatiiriinde genel tabakit vurgularinin digina ¢ikma-
dig1 anlagilmaktadir. Bu ¢alisma, fbnii’l-Cevzi'nin ziihd-tasavvuf ayrimi elestirisinde mez-
hepsel yaklagimi ile tasavvufi birikime y6nelik miidahalesine isaret ederken Eb(i Nuaym’in
tasavvufl birikimle biitiinlesen vurguyu devam ettirdigini ortaya koymaktadur.

Giiniimiizde Eb{i Nuaym ve fbnii’l-Cevzi tasavvuf literatiirii icerisinde ayr1 ayr1 akade-
mik caligmalara konu edilse de bu problematik agisindan ele alinmamistir. Buna en yakin
sayabilecegimiz konular olarak daha ziyade Ebi Nuaym'in Hilyetiil-evliyd’sinin tasnifi veya
ibnii'l-Cevzi'nin tasavvufa genel yaklasimlarini ayri sekilde ele alan birkag arastirmadan
bahsedilebilir.’ Hilyetii T-evliyd'nin icerigi hakkinda Melchert’in 2012 tarihli kisa bir bildirisi
ile Meis Al-Kaisi'nin 2016 tarihli bir makalesinin, arastirma sorular1 acisindan konumuzla
ortiisen yonleri bulunur. Bu isimler eserin ni¢in sahibeden basladigini sorgulamakla bir-
likte Melchert bunu Ebsi Nuaym’in hadisci kimligiyle Stinnilerle siifileri birlestirme amaci®
ve Meis al-Kaisi de biyografi kiliginda tasavvufa mesruiyet saglama ¢abasi olarak okur.” An-
cak bu calismalarda Eb(i Nuaym'in tasnifinin tasavvuf literatiirii icerisinde nerede durdugu
hususuna hemen hig temas edilmemistir. Tbnii’l-Cevzi'nin Telbisii blis lizerinden tasavvufa
yaklagimin ele alan Pascal Held, onun tasavvufa erken dénemden itibaren elestirel ve me-
safeli oldugunu, ancak yine de tamamen tasavvuf karsit1 sayilamayacagini iddia eder. Onun
bazi mistik yonelimlere sahip biri olarak degerlendirilmesini daha uygun goriir ve stfi
gruplara dahil edilemeyecek bir mistik cerceveye sahip oldugu iizerinde durur.?

Bunun disinda literatiirde Hanbeli kesimin ziihde ve tasavvufa yaklasimini konu edinen su ¢alismalara baki-
labilir: George Makdisi, islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yaynlarr,
2007), 161-197. Melchert’in kaleme aldig1 makalelerde Ahmed b. Hanbel ve ¢evresinin dindarlik tutumlari ve
zithd-tasavvuf konulardaki yaklasimlari igin su eserdeki makalelere géz atilabilir. Christopher Melchert, Siinni
Diistincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018).

Christopher Melchert, “Abii Nu‘aym'’s Sources for Hilyat al awliya’, Sufi and Traditionist”, Les maitres Soufis et
leurs disciples: I11e-Ve siecles de 'hegire (IX*-XI° s.) Enseignement, formation et transmission, ed. Geneviéve Gobillot -
Jean-Jacques Thibon (Beyrut: Presses de I'ifpo, 2012), 145-159.

Meis al-Kaisi, “Sufi Apologia in the Guise of Biography: The Case of Abi Nu‘aym al-Isfahani’s Hilyat al-awliya’
wa-tabaqat al-asfiya™, British Journal of Middle Eastern Studies 43/1 (2016), 115-134.

8 Pascal Held, “Ibn al-Jawzi’s Critique of Sufism in Talbis Iblis: A Re-Examination”, Studia Islamica 117 (2022), 88-
126.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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1. Ibnii’l-Cevzi'nin Muhalefetinin Arka Plam

fbnit'l-Cevzi, Hilyetiil-evliy@> kitabinin iyi bir sekilde diizenlenmis bir dizi hadis ve
hikaye icerdigini belirtmekle birlikte bazi hususlarin muglaklik tagidigini ve bazi konularin
da gbzden kagirildigini ifade ederek eseri kaleme alma gerekgesini ortaya koyar.’ Onun say-
dig1 elestiriler arasinda en ¢arpici olami Hilyetiil-evliyd’da yer alan bazi isimlerin stiff olarak
sunulmasina yoneliktir. Bu elestiride kendini gsteren zithd ve tasavvuf ayrimi bizi Hanbel?
kimliginin bu agidan yansimalarina ve tasavvufla 6zdeslesmedigini diistindtigii ziihd pers-
pektifine gétiiriir. Oncelikle Tbnii’l-Cevzi, Ebi Nuaym’1 zithd ve tasavvuf ayrimini dikkate
almamakla suglayarak muhalefetini su sdzlerle belirtir:

Eb{i Bekir, Omer, Osman, Ali, Hasan (81. 110/728), Kadi Siireyh (5. 80/699 [?]), Siifyan
(6. 161/778), Su‘be (51. 160/776), imam Malik (51. 179/795), imam Safii (61. 204/820)
ve Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) gibi biiyiiklere tasavvuf nispet etmesi. Halbuki bu
gibi kimselerin tasavvuftan haberleri yoktur. Eger biri “Bununla diinyada zahitlik kas-
tedilmistir, bunlar da zahittir.” derse, biz de s6yle deriz: Tasavvuf, erbabina gére belli
bir mezheptir, sadece zithdle yetinilmez. Bilakis onun belli nitelikleri ve ahlaklar1 var-
dir; erbabi onunla bilinirler. Eger o, zithdden daha baska bir sey olmasa idi, bu gibi
zatlardan tasavvufa yonelik elestiriler bize nakledilmezdi. Ebi Nuaym, imam $afit'nin
hayatini verirken, ondan “Tasavvuf tembellige dayali bir seydir. Eger bir adam giiniin
basinda tasavvufla ugrasirsa, 6gle vaktine ahmak olarak cikar.” dedigini rivayet et-
mistir. Ben Telbisii [blis kitabimda tasavvuf hakkinda genis genis konustum.*

Her ne kadar bu elestiri sahibe, tibiln ve mezhep imamlarinin dihil oldugu yukarida
zikredilen isimlerin sGff olarak anilmasina yénelik olsa da esasinda ibnii’l-Cevzi’nin rivaye-
tin ikinci kisminda géziiken bununla sinirlanamayacak kritik bir problem séz konusudur.
ibnii'l-Cevzi bu elestiriyle zahid ve sff arasinda keskin bir ayrim yapar ve sifi kanadinin
bu isimler tarafindan bir anlamda kabul gérmeyecegine yonelik bir kanaati temellendir-
meye calisir. Buna gore ibnii’'l-Cevzi, bu isimlerin tasavvuftan arindirilmasinin gerekgesini,
net bir bicimde bu isimlerin nezdinde tasavvufun kabulleri icerisinde benimsenmeyecek
diger bir ifadeyle uygun gériilmeyecek tutumlar bulunduguna dayandirir. Nitekim buna
ornek olarak Ebli Nuaym'in imam $afii’nin biyografisinde yer verdigi tasavvuf hakkinda
ona nispet edilen elestirisini gosterir.

Bu noktada, Ibnii'l-Cevzi'nin tasavvuf elestirisini temellendirme siirecinde Imam
Safit'nin sozlerine 6zel bir atifla giiglendirme yoluna gitmesi dikkat cekicidir. Dogrusu diger
isimlere nazaran hem $afiiligin tesekkiilii igerisinde 6ne ¢ikan isimlerde bulunan sif y6-
nelim, hem de tasavvufun éncii isimlerinin mezhep aidiyeti dikkate alindiginda imam $afif,
en giiclii isim olarak addedilebilirdi. S6z gelimi Muhasib?, (61. 243/857) itikadi ydnden Es‘ari
ve Safil ¢cizginin kdkeni olarak gériilen Kiillabiyye ekoliinde merkezi bir konuma sahipti. Bu

°  Ebirl-Ferec ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, nsr. Mahmd Fah(r! - Muhammed Revvas Kal‘acl (Beyrut: Daru’l-
Ma‘arif, 1985), 1/21.

10 fbnivl-Cevz, Sifatii’s-safve, 1/25. ilerleyen kisimlarda ibnii’l-Cevzi'nin Telbisii [blis'te yer alan bu vurgularina
dikkat cekilecektir.
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nedenle arastirmacilar cogunlukla Muh&sibi’nin $4fii mezhebinden oldugunda uzlagmis fa-
kat onun Sfii’nin talebesi olup olmadigina yénelik bir ihtilafin bulundugu tizerinde dur-
muslardir.” Daha sonraki siirecte Bagdat’ta kadilik gérevinde bulunan iinlii $afii fakihi ibn
Siireyc’in (81. 306/918) cagdasi Ciineyd-i Bagdadi'nin (8. 297/909) meclislerine katilmasi ve
buradan ¢okga istifade ettigini zikretmesi de buna uygun bir misaldir.”” Buna benzer 6rnek-
ler ¢ogaltilabilir. Tiim bunlar dikkate alindiginda, burada imam $afii’den nakledildigi ifade
edilen bu s3z, onun tasavvuf hakkinda biitiin diisiincesini yansitmasi ve tasavvufu kétiile-
yen bir diisiinceye sahip oldugunu ifade etmek iin yetersiz kalabilir.” Eb( Nuaym’'in imam
Safit’ye yonelik bu ifadeye yer vermesi, $afii’'nin yasaminin erken dénemlerinde tasavvufa
kars1 mesafeli bir tutumu olduguna yénelik tasavvuf kaynaklarinda bulunan irtibatlarla
alakali olmahdir. Nitekim Hiicvir? (61. 465/1072 [?]) de, Kesfu'l-mahciib’da imam Safii'nin
Seyban R4 ile karsilasana kadar tasavvufa kars: kalbinde bir katilik oldugunu ifade etmis
ve Seyban Ril'den sonra gittigi her yerde “hakikati yani tasavvuf’u talep ettigini vurgula-
mugtir.”* Bu minvalde Siilemi’nin Kitdbu Keldmi’s-Safi? fi't-tasavvuf adli risalesi $afit'nin ta-
savvufa yaklagimi hususunda elimize ulasan en 6nemli eserlerden biridir."” Ayrica Safi’nin
biyografisinin genel literatiir icerisinde iki asamada degerlendirildigi aktarimlar da sifile-
rin $afi’nin kanaatini degistirdigi iddialarini destekler mahiyettedir.' Dolayisiyla ibnii’l-
Cevzi'nin buradaki tutumu ile farkli bir yaklasim ortaya koymak istedigi anlasilir. Bunu da
en genel bicimde onun diisiincesinde birbiriyle bagdasamayacak bir ziihd-tasavvuf ayrimi-
nin bulundugunu ve bu diisiincesini siifi kesime daha yakin duran $afii mezhebinin kuru-
cusu $afil Srnegi tizerinden giiclendirmeyi amagladigini ifade edebiliriz.

Picken, Muhsibi’nin S&fii'nin ilkelerini benimseme ve mezhebine bagli kalma anlaminda onun 6grencisi sa-
yilabilecegini ifade ederken literatiirde bunun tartigilmasinin sebebini, esasinda onun da Safif gibi ilk neslin
8ne ¢ikan fakihleri arasinda sayilmasindan kaynaklanmis olma ihtimali iizerinde durur. bk. Gavin Picken, Spi-
ritual Purification in Islam the life and Works of al-Muhasibi (Londra: Routledge, 2011), 50-51. Erginli, onun $afit
mezhebinden olduguna kesin goziiyle bakar ve $afi'nin dogrudan égrencisi olmasinin ise imkin dahilinde
olabilecegini ifade etse de konunun literatiirde tartismali oldugunu belirtir. bk. Zafer Erginli, Tasavvuf Diistin-
cesinde Muhdsibi (Rize: Karadeniz Yayinlari, 2008), 47.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 8/168.
Nitekim Safil’ye nispet edilen bu séziin tasavvuf literatiirii igerisinde izini takip edecek vurgularla da kars:-
lagmadik.

" Hiicvird, Kesful-mahciib, 177; a.mlf., Hakikat Bilgisi, 181.

Siilemf,
cevad] (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1388hs), 3/409-439.

Safit’ye dair literatiir onun Misir’dan 6nceki dénemini kavl-i kadim ve Misir’daki siirecini kavl-i cedid olarak

Kitabu Kelami’s-Safi4 fi't-tasavvuf”, thk. Muhammed Stir?, Mecmiia-i Asdr-1 Siilemf, ed. Nasrullah Piir-

ikiye ayirir. Her ne kadar bu dsnemlendirmenin gerekgeleri ve bunun ne élgiide bir degisim oldugu hakkinda
literatiir igerisinde belirsizlik devam etse de tizerinde ortaklagilan vurgulardan biri, Safit’nin kavl-i cedid sii-
recinde fikhi agidan ehl-i re’y’in gériislerine muttali oldugudur. bk. Bilal Aybakan, imam $afif ve Fikih Diisiince-
sinin Mezheplesmesi (Istanbul: iz Yaymncilik, 2007), 98-100. Bu husus tasavvuf kaynaklarinin zikrettigi, imam
Safi'nin tasavvuf ve siifilere yonelik yaklasiminin da sonradan degismis olma ihtimalini artirir. Bununla bir-
likte Imam $afit'nin ehl-i hadis tarafindan dikkate alinmadig ve $afit’nin fikth mesguliyetinin ehl-i hadis ta-
rafindan bidat olarak degerlendirildigini iddia eden bir ¢alisma igin bk. Mansur Koginkag, imam $fi’yi Ehl-i
Hadis Ekolii iginde Degerlendirmek Miimkiin miidiir?, Theosophia: Felsefe, lahiyat, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi
= Journal for Philosophy, Theology, Social Sciences and Humanities 1 (2020), 1-13.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Peki Tbnii’l-Cevzi'ye gore ziihd ve tasavvuf arasindaki bu ayrim nasildi ve bu imamlara
tasavvuftan ziyade zithdii nispet etmeyi daha uygun kilan unsurlar nelerdi? Bu konudaki
detayli degerlendirme onun Telbisii [blis’inde yer alir ve bu eserde zithd-tasavvuf arasindaki
ayrim net bir sekilde ortaya konur. bnii’l-Cevzi tasavvufun baslangicta tam bir ziihd yolu
(ez-ziihdii'l-kiillf) oldugunu ve ilk sOfilerin zahidlerden oldugunu belirtir.”” Ancak ¢ok kisa
bir zaman dilimi icerisinde siifilerin, zahidligin belli hil ve 6zelliklerinden ayrilarak sema,
raks gibi uygulamalar1 benimsemeye basladiklarini anlatir ve seytamin birtakim seylerle
onlari aldattigini vurgular. ibnii’'l-Cevzi onlarin bu gevsek tutumlarini géren avam ve eg-
lence diiskiinii kimselerin, onlarin etrafina toplandiklarini belirtir. Bu sebeplerle siifilerin
Hz. Peygamber ve ilk nesil miisliimanlarin zithd uygulamalarini degistirip doniisttirdiikleri
tizerinde durur.'® Dikkat edilirse ibnii'l-Cevzi burada tasavvufun mensei konusunda dis
kaynaklara dayanmaz, sadece Hz. Peygamber’den tevariis edilen zithde yonelik birikimin
tasavvufta temsil edilmedigini ve tasavvufun Hz. Peygamber ve 6ncii miisliimanlar tarafin-
dan kabul edilemeyecek usul ve prensiplerle saptirildigim iddia eder. Su hilde onun pers-
pektifinden ziihd ve tasavvuf birbiriyle bu agidan ayrisir. Bu baglamda fbniv'l-Cevzi, Telbisii
[blis’te Ebli Nuaym ve Siilem1’yi sGff olarak yer verdikleri isimler sebebiyle soyle elestirir:

Eb(i Nuaym el-isfahant geldi, stifilere Hilyetiil-evliyd’ kitabini yazdi. Tasavvufun én-
derleriyle ilgili garip ve kétii seyler séyledi. Sfiler arasinda Eb{l Bekir, Omer, Osman,
Ali ve diger biiyiik sahabeyi anmaktan utanmadi. Onlar hakkinda hayret verici seyler
zikretti. Kad1 Siireyh, Hasan-1 Basri, Siify4n-1 Sevri ve Ahmed b. Hanbel’i de bunlar
arasinda zikretti. Siilemi de Tabakatu’s-siifiyye’de Fudayl, ibrahim b. Edhem ve Ma‘rif-
u Kerhi'yi sifilerden saydi, oysa tasavvuf zithdden ayri bir seydir. ikisinin farkli oldu-
gunun delili, zithdii hi¢ kimse yermemisken," Allah’in izniyle ileride zikredecegimiz
gibi tasavvufu bir¢ok kimsenin kinamis olmasidir.”

Goriildiigii gibi ibnii'l-Cevzinin sorunlu addettigi esas mesele, tasavvufun bu isimlere
nispet edilemeyecek kadar kinanacak tutumlara sahip olmasidir. Siilemi’yi de bu ayrimi
ihlal etme noktasinda bilhassa ansa da Siilemi’nin metninde ziihdiin tasavvuf yerine kulla-
nimlariyla karsilasiriz.”* Zithd ve tasavvuf arasindaki zikrettigi bu farkliliklarda ibnii’l-
Cevzi kavramlarin icerigine y6nelik koklii bir ayrimdan bahsetmez, ancak ilk temsilcilerin
bu iki kavram arasinda irtibati1 koparacak bir yozlasmaya sebep oldugunu diisiiniir. Bu

Bir bagka yerde bu taifenin ilk isimlerini seytanin birtakim seylerle aldattigini belirtir ve buna 6rnek olarak
onlarin ilimden uzaklasarak asil olanin amel oldugunu ifade etmelerini gerekge gésterir. ibnii’l-Cevzi, Telbisii
Iblis, thk. Muhammed Munir ed-Dimeski (Kahire: Daru’l-Fikr, 1948), 163.

18 ibnii’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 164.

ibnii’l-Cevzi'nin bu pasajda zikrettigi ‘zithdii kinayan hi¢ kimse yoktur’ sdzii Iblis’in zahidleri aldatmas basli-
ginda aktardigi kisimlarla da celisir. ibnii’l-Cevz, Telbisii [blis, 150-161. Arastirmamin odaginin diginda kaldig
icin bu celiskiye kisaca deginiyorum ancak ibnii’l-Cevzi'nin ziihd anlayisini sorgulayan miistakil bir incele-
meye ihtiyag duyuldugu ifade etmeliyim.

20 ibnii’'l-Cevzi, Telbisii iblis, 165.

Ziihdiin tasavvuf anlaminda kullanimlarim rneklendiren bir calisma icin bk. Abdullah Taha Orhan, “Bir Giris
Denemesi: Siilemi’nin Tabakat'inda Zithd Kavraminin Kullanimi Tasavvuf Tarihi Dénemlendirmesi Bagla-
minda Okunabilir mi?”, ULUM 7/1 (Temmuz 2024), 63-86.

Uludag flahiyat Dergisi 34/1 (Haziran 2025)



islim Giimiistekin * 219

hususta ilk nesil stifiler arasinda zikrettigi isim Muh4sibi’dir. Muh4sibi ve onun gibi ilk tem-
silcilerin aglik, fakirlik, vesveseler ve havatir hakkinda konusmaya ve yazmaya basladikla-
rint nakleder.”? Bununla birlikte tasavvufun ilmi gelisiminde belirleyici rol tistlenen Serrac
(1. 378/988), Ebii Talib el-Mekki (51. 386/996), Ebli Nuaym, Siilem?, Kuseyri (51. 465/1072)
ve GazzAlT'nin (61. 505/1111) eserlerini de sert bir dille elestirir ve bu eserlerin biiyiik ¢o-
gunlugunun hicbir asla ve delile dayanmadigini vurgular. Bu tiir seyler kaleme almalarinin
sebepleri arasinda islam, Siinnet ve selefin sézleri hususunda bilgi eksikligi yasamalar1 ve
mutasavviflarin yolunu kendilerine daha cazip bulmalar sayilmaktadir.” Bylelikle onun
icin ziihd ve tasavvuf arasindaki ayrim, bir kavramsal farklilik veya bir dénemlendirme
problemi degil, cogunlukla bir sapma ve bidat problemidir.

2. Ebi Nuaym'in Yaklagimi ve Gerekgeleri

ibni'l-Cevzi'nin bu sert elestirisiyle birlikte diisiintildiigiinde, Ebl Nuaym’in Hilyetii'l-
evliy@’da hele de heniiz sifi ve tasavvuf kelimesinin yayginlasmadig1 dénemde yasayan
sahibe, tibiln, mezhep imamlari ve toplum nezdinde saygin kimselere ‘stifiler arasinda’ yer
vermesinin nedeni ne olabilir? Kanaatimizce Eb(i Nuaym’in boyle bir seyi neden gerekli
gordligliniin cevabi tasavvuf ile tabakat arasinda kurulan irtibatta aranmalidir. Tasavvufta
tabakat yazimu kisilerin biyografik bilgilerinin 6tesinde onlarin ahlaki yasamiyla dogrudan
alakali hususlar1 6ne ¢ikarir.”* Onlarin ahlaki yasamina dair hususlar tasavvufun mahiyeti
hakkinda bir gerceve verir ve bir¢ok tasavvufi hil, makam ve kavram bu imamlarin hayati
lizerinden insa edilir. Bilim ve kisi arasinda kurulan bu 8zdeslik, hadis, fikih veya mezhep
tabakat eserlerinde karsilastigimiz bir durum degildir.” Boyle bakildiginda bir bakima Ebii
Nuaym’da “Tasavvuf nedir?” sorusunun yaniti “Sfinin yasamdir.” ve “Bunlarin imami
kimdir?” denildiginde “Hz. Peygamber’i takiben zikredilen sahabe, tabiin ve toplum iceri-
sinde bu biyografide ad1 gegen 6rnek kisilerdir.” denebilir.

Eb{i Nuaym bu eseri kaleme alma sebeplerinden birini mukaddimesinde “sahibeden
baglayarak, tibiin ve onlardan sonraki dénemlerde yasamis tasavvuf ehlini, imamlarin,
hiiccetlerini ortaya koymak ve diger taraftan sz ve giyimleriyle gercek siifilere benzemeye
calistiklar1 hilde onlara uymayan kimselerin aciga ¢ikarilmasi” olarak ifade eder.” Burada
Ebli Nuaym sahibeden itibaren “imamlarini ve hiiccetlerini” ifadesiyle bu isimlerin

22 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 164.

2 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 166.

Ekrem Demirli, Klasik Diistince Okulu'nda okuttugu Kuseyri'nin Risdle’si ve Hiicviri'nin Kesfu'l-mahcib dersle-
rinde, rical bahsine girmeden evvel bu husus iizerinde detaylica durur. Tasavvufta biyografi yazimini tasav-
vuf doktrinin bir pargasi oldugunun izahi i¢in bk. Klasik Diistince Okulu, “Ekrem Demirli, Hiicvird, Kesfii'l-
mahc(b Okumalari, 6. Seminer”, YouTube (18 Mart 2019) 00:01:38-00:07:56. Klasik Diisiince Okulu, “Ekrem De-
mirli, Kuseyri Okumalari, 5. Seminer”, YouTube (18 Haziran 2020) , 00:00:34-00:04:00. Bu perspektifin ele alin-
dig1 calisma igin bk. Eraslan, Siff Tabakadt Literattiriiniin Ortaya Gikisi, 29-34.

Kuseyri ve Hiicviri de bu sebeple tasavvuf meselelerini konu aldiklar: eserlerde rical bablarina yer vermisler-
dir. Baska ilmi disiplinlerde ilmin temel meselelerinin ele alindig1 kitaplarda béyle bir boliim yer almamasina
ragmen tasavvuf klasiklerinde rical bahsi miistakil bir basliktir.

% EbQ Nuaym, Hilyetiil-evliyd’, 1/25-26.
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benimsedigi ahlaki hayatin daha sonraki siifilerin temsil ettigi tasavvufla ayni eksende bir-
lestigini ve bunun sahih bir sekilde nesilden nesile aktarildigim vurgulama amaci tagir.”
Buna ilaveten ilk asirdan besinci asra kadar farkli nesillerde, farkli mekanlarda ve farkl
mubhitlerdeki isimlerin ahlaki hayat bakimindan 6zdeslesmesi tasavvufun ahlaki hayatinin
objektifligini gdstermesi agisindan anlamlidir. Ozellikle ilk nesil igin segtigi isimlerin, selef
ile stifiler arasinda koprii olan ve bu siirekliligi saglayan kisiler olmaya uygun profillerden
olusmasi da buna isarettir.”® Eb(i Nuaym’in gdrdiigii ve gdstermek istedigi bu siireklilik esa-
sinda velayet semsiyesidir. Velayete konu olmak bakiminda bu tartigmali neslin stiff olarak
isimlendirip isimlendirilmemesi ikincildir. Bu neslin velayette riichaniyeti ise tartismasiz-

dir.

Bu telif tarz1 sadece Eb(i Nuaym’a ait olmamakla birlikte* onu bu yazarlardan ayiran
hususlardan birisi eserinde dne ¢ikan bu isimlerin biyografisini takdim etmeden evvel bir
tasavvuf tanimina yer vermesidir. Ebi Nuaym’in anonim sekilde aktardigi bu tanimlarla o
bélimde biyografisini verdigi ismin yasantisi arasinda giiclii bir irtibat dikkat ceker.*® Ebii
Nuaym’in sahibeden baslatma gayesinin bir devami olarak bu kisimda tasavvufun ilkeleri-
nin bu isimlerin yasam pratiklerinde miindemi¢ oldugunu vurgulama amaci kendini goste-
rir. Bu tanimlar 6zellikle EbGi Nuaym'in yaklasiminda o sahsin tasavvufla irtibatlandirildig
noktalara iliskin birtakim ¢ikarimlar olarak gériilebilir.” Konumuz agisindan buna Eb(i Nu-
aym’in Ahmed b. Hanbel biyografisine baslarken yer verdigi “Tasavvuf, selefin izinden git-
mek ve kederle siislenmektir.”* ifadesini 6rnek verebiliriz. Ebi Nuaym'in, 6zellikle bu iki

Ekrem Demirli, ““Zahiri” ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayisi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 222-223.

Meis al-Kaisi, Ebli Nuaym'in tasavvufun islami temellere dayandigini ortaya koymak igin islam’in erken d&-
neminde yasayan bu isimlerle irtibatlandirdigini iddia eder. bk. al-Kaisi, “Sufi Apologia in the Guise of Biog-
raphy: The Case of Abli Nu‘aym al-Isfahani’s Hilyat al-awliya’ wa-tabaqat al-asfiya”, 115-134. Ancak al-Kaisi,
eseri sadece mesrulastirma amacl savunmaci bir metin olarak okumakta ve Ebli Nuaym’in bu isimlerin ahlaki
yasantilarini vurgulayan mirasi aktarimini yok saymaktadir.

Eb{i Nuaym'in kendisinden énceki literatiirdeki dayanaklarini zikretmistik. Kendisinden sonra mesela Hiic-
virt, Kesfu'l-mahciib’da miistakil bir bslim ayirdig: tabakat bashigini ashabdan baslatarak kendi dénemindeki
stifilere kadar uzatmustir. bk. Hiicvird, Kesfu'l-mahcib, 95-265; a. mlf., Hakikat Bilgisi, 131-235.

Bununla ilgili bir 8rnek olmasi agisindan Ebli Nuaym’in hulefa-i rasidine ydnelik biyografilerde aktarilan ta-
savvuf tanimlarina bakilabilir. Burada Eb(i Nuaym’in biyografisini verdigi kimsenin yasantisi icinde anonim
bir bicimde sundugu tasavvuf tanimlari, miistakil bir calisma alani olarak énemini korumaktadir.
Karamustafa, Ebl Nuaym’in biyografileri sahabeden baslatmasini ve hadis senetleriyle birlikte sunmasini ge-
rekce gostererek onun dindarlik agisindan kendi bakis agisini sunan bir hadis ravisi oldugunu ve tasavvuf
literatiiriiniin diginda degerlendirilmesi gerektigini ileri siirer. bk. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olu-
sumu, cev. Nagihan Dogan (istanbul: {stanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 113-114. Karamustafa’nin bu
¢ikarimlar1 Eb( Nuaym’in tabakat igerisindeki aktarimlarina odakli degildir, o aktarimlarin 6zellikle son cilt-
lerinin Siilem{, Kuseyri veya Hiicviri'nin aktarimlarindan farklilasan bir yonii yoktur. Burada Karamustafa'nin
Eb{i Nuaym’in mukaddimedeki iddiasini ve metin igerisinde verilen tasavvuf tanimlarini da dikkate almadig
agiktir. Buna gore Karamustafa, eserde hadis senedinin yer almasi ve sahibeden baslamas sebebiyle Ebl Nu-
aym’1 farkli bir konumda degerlendirmeyi tercih etmis gibi goziikiiyor.

2 EbQ Nuaym, Hilyetiil-evliyd, 7/301.
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hususu 6n plana ¢ikarmasi Ahmed b. Hanbel’in yasamiyla irtibatlidir. Birincisi onun hayat
diisturu iken, ikincisi yasadig1 sikintilara isaret eden bir anlam barindirir. Bu ciimle bir ba-
kima Ebi Nuaym'in zihnindeki Ahmed b. Hanbel idealini yansitir. Onunla 6zdeslestirilen
bu ideal, Ahmed b. Hanbel’in stfi olarak anilmasina imkan vermeyebilir. Ancak tasavvuf
tanimi iizerinden onun yasamindan uygulamal bir delille 6ne ¢ikarilan bu iki ahlak, tasav-
vuftan ayri ve uzak ilkeler de sayilamaz. Boyle bakildiginda Eb(i Nuaym bu idealleri tasav-
vuf tanimlari tizerinden ifade ederek tasavvufun bunlarin tamamir kusatacak bir vurguyu
temsil ettigini ortaya koymaktadir.

fbni'l-Cevzi Ahmed b. Hanbel’le alakali kisimda yer alan bu tasavvuf tanimlarini eserine
almamigtir. Ayni sekilde EbG Nuaym'in ilk kisimlarda Ahmed b. Hanbel'le ilgili diisiincele-
rini paylasti1 iki paragrafi da nakletmemis ve daha 6zet bir biyografi sunmustur. Ahmed
b. Hanbel'in menkibesini ve faziletini konu alan miistakil bir eser yazdigini ve bu eserinde
tekrara diigsmekten kacindiginu belirtir.® Ancak dikkat ¢ekici olan durum Sifatii’s-safve’de,
Ahmed b. Hanbel'in sifi olarak nitelendirilmesini ciddi bir sekilde elestiren Tbnii’l-
Cevzi'nin, Mendkibul-fmam Ahmed b. Hanbel adl1 eserinde ona standart bir sifinin Stesinde
yer vermesidir. Bahsi gecen eserde Ahmed b. Hanbel sadece muhaddis ve fakih kimligiyle
degil, bunun Stesinde diinyaya gelmis ve gelebilecek, peygamberden sonraki en iist dini
otorite tipi olarak anlatilir. Elbette burada konumuz ibnii’l-Cevzi’'nin Ahmed b. Hanbel al-
gist degildir. Ancak onun zahid ve sGff kimliginin sinirlart hususunda bir durum tespiti yap-
mak amaciyla birkag hususa yer verebiliriz. S6z gelimi riiyasinda Ahmed b. Hanbel'i géren
birinin onun iki omzu arasinda miirekkeple yazilmis gibi iki satirlik nurdan bir yazi gérdi-
glinii ve bu yazida “Allah onlara karsi seni koruyacaktir. O hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.”**
ayetinin yer aldigini aktarir.*® Bu atif, Hz. Peygamber’in iki omzu arasinda bulunan ve nii-
biivvetin alametlerinden biri sayilan niibiivvet miihriinden bir pay tasima emaresini gos-
terme amaci ve dini otoritenin simgesel siirekliliginin Ahmed b. Hanbel {izerinden yan-
sitma talebi olarak okunabilir. Bunun bir baska drnegi Allah’'in bu dini Hz. EbG Bekir'in
ridde karsisinda durusu ile Ahmed b. Hanbel’in mihne giiniinde miicadelesiyle yiicelttigine
yonelik atiftir.*® Bu da halifenin dini-siyasi kimlikleriyle 6rtiisen bir hadise ile Ahmed b.
Hanbel'in yasadigi mihne arasinda giiclii bir irtibata dikkat cekerek®” kiyamete kadar bagka
benzer olmaksizin her ikisinin de islam ugruna biiyiik bir iradeyi ortaya koymada ortaklas-
tigimi vurgulama amaci tasir.”® Bunun tasavvufla irtibatlandirilabilecek 6ne ¢ikan

Bu atiftan bnii’l-Cevzi’'nin Mendkibul-imdm Ahmed b. Hanbel baslikli eserini Sifatii’s-safve’den 6nce yazdigim
anliyoruz. ibnii'l-Cevz, Sifatii’s-safve, 2/355-356.

3 el-Bakara 2/137.

ibnii'l-Cevzi, Mendkibu'l-imadm Ahmed b. Hanbel, ed. Michael Cooperson (New York: New York University Press,
2013), 2/348. Eb{i Nuaym el-isfahant, HilyetiiT-evliyd’, 7/191-192.

% fbnii'l-Cevzi, Menakibu'l-imdm Ahmed b. Hanbel, 1/196.

Lapidus, mihne siirecinde halifenin elinden manevi otoritenin de alindigina dikkat geger. bk. Ira M. Lapidus,
“State and religion in Islamic societies”, Past & Present 151 (1996), 3.

% Hurvitz'in eserinin girisinde literatiirde Ali b. el-Medini’den (51. 234/848-49) nakledilen “Allah islam dinini
iki kisi ile gliclendirdi: Ridde savaslarinda Hz. Eb(i Bekir ile, mihne giiniinde Ahmed b. Hanbel'le.” rivayetini
aktarir ve bu rivayette her ikisinin de islam toplumunu parcalanmaktan kurtarmak icin ortaya koyduklar:
gayrette ortaklastiklarima atifta bulunur. Hurvitz, Lapidus’un mezk@ir, Ahmed b. Hanbel'in manevi otoriteyi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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vurgularindan biri Hizir ve flyas’in (a.s.) évgii ve selamlarina mazhar oldugu aktarimlar-
dir.*” Buna benzer sekilde Ahmed b. Hanbel’in tebcil edildigi pek ¢ok rilyaya yer vermistir.
Oyleyse ibnii'l-Cevzi, bu hususlar1 Sifatii’s-safve’de gdz ardi etse de Mendkib'in en énemli
kaynagi, esasen Hilyetii'l-evliyd’dir. Ahmed b. Hanbel’in riiya {izerinden manevi otoritesinin
tasdik edilmesi, cesitli kerametlere nail olmasi, Hizir'in 6vgii ve selamina mazhar olmast,
vefatindan sonra farkli dinlere mensup gruplarin béliik béliik islam’a girmesine vesile ol-
masinin nakledildigi menkibeler sff dilin ve/veya Eb( Nuaym’in yer verdigi atiflarla bir-
cok noktada birlesir.” Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’e stifi olarak yer verilmesini elestirse
de 6zellikle stfilerin {irettigi kavramsal drgliniin Ahmed b. Hanbel tizerinden ifade edildigi
unsurlar belirleyici gézitkkmekte ve burada Ahmed b. Hanbel’in istiin payesi tasavvuf te-
rimleri aracihigiyla tasdik edilmektedir. Bu agidan genelde tasavvuf literatiiriinde dzelde
Hilyetii'l-evliyd’da pek ¢ok isim tizerinden gdziiken bu tezahtirlerin esasen burada tek bir
dini idealde mutlaklastigini ifade edebiliriz.

Eb{i Nuaym'in bir s(ifi olarak addedilemeyecegini ileri siiren bazi ¢alismalar vardir.*
ibnii’l-Cevzi'nin yonelttigi elestirinin cercevesinin anlasilmast i¢in bu hususun netlestiril-
mesi gerekir. S6z konusu ¢alismalar Ebi Nuaym'in Safil-Esari olduguna yonelik iddialara
da mesafeli yaklagirlar.*” Ancak Hanbeliler ve Séfiiler arasinda yogun mezhep cekismeleri-
nin yasandig1 bir siirecte yasayan Ebli Nuaym, bu mezhep ¢atismalarinda taraf olmus ve
Hanbeli cagdas1 Ebli Abdullah b. Mende (61. 395/1005) ile aralarinda yasanan gerilimler li-
teratiirde yanki bulmustur.” Ebli Nuaym’in Kur’dn'in kendisi ile onu tilavet etmenin farkl
seyler olmasi sebebiyle tilavetin mahlik oldugunu belirtmesi, ibn Mende’'nin onu agir bir
sekilde suclamasina neden olmus ve Ebli Nuaym da ona karsilik vermistir. Aralarinda yasa-
nan bu tartismalarin kendileriyle sinirli kalmayacak sekilde isfahan’da mezhep

halifenin elinden aldigina yénelik gériisiine katilmadigini belirtir. bk. Nimrod Hurvitz, The Formation of Han-
balism: Piety into Power (London: Routledge Curzon, 2002), 12.

Hizir'in dvgii ve selamlari igin bk. ibnii’l-Cevzi, Mendkibu’l-imadm Ahmed b. Hanbel, 1/262-263; ilyas (a.s)'in se-
lami iin bk. ibnii’l-Cevzi, Menakibu'l-imam Ahmed b. Hanbel, 1/264.

Bu hususta [bnii’'l-Cevzi'nin Hilyetiil-evliy@ ile ortaklastig1 ve 6zellikle rilya iizerinden de Ahmed b. Hanbel'in
otoritesinin tahkim edildigi s6z konusu drnekler icin bk. Ibnii’l-Cevzl, Mendkibu'l-imdm Ahmed b. Hanbel, 2/328-
343; Karsilastirma icin bk. EbQ Nuaym, Hilyetiil-evliyd’, 7/325-331.

Jacqueline Chabbi, klasik ulema tarafindan ona sGfi unvaninin verilmesinin herhangi bir tasavvufi faaliyet
sebebiyle degil Hilyetiil-evliyd kitabinin elde ettigi otoriteden kaynaklandigimi diisiiniir ve aslinda hadis uz-
manligi ile éne ¢iktigini ileri siirer. (Jacqueline Chabbi, “Abl Nu‘aym al-Isfahani” , Encyclopaedia of Islam (Eri-
sim 24 Aralik 2024). Karamustafa, Ebl Nuaym'1 siifileri kendi dindarhk anlayisina yerlestirmeye ¢alisan bir
hadis uzmani olarak degerlendirmeyi uygun gériir. Onun sonradan $afii tarihgiler tarafindan (Siibki, ibn
Asakir gibi) Es‘ari-Safil mezhebine nispet edilmeye calisildigini fakat aslinda Hanbeli olmasinin daha miimkiin
oldugunu ileri siirer. bk. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 114.

isa Kog, Ebli Nuaym'in Es‘arilik ile ehl-i hadis gelenegi arasinda nerede konumlandirilacagina yénelik tartis-
may1 ele alir ve onun Es‘ari-$afif ¢izgisinin belirgin olduunu ortaya koyar. Bu degerlendirmeler icin bk. isa
Kog, Mezhepler Arasi Miicadele Hanbelilik-Es‘arflik fliskisi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 141-146. Nitekim Ka-
layci da EblGi Nuaym'1 sfi-Es‘ari profilinin ilk temsilcilerinden biri olarak zikreder. (Kalayci, Tarihsel Siiregte
Esarilik-Maturidilik fliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 112.

bk, isa Kog, Mezhepler Aras Miicadele, 143.
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mensuplarini karsi karsiya getirdigi ve Eb(i Nuaym’in bu yiizden isfahan’dan siirgiin edil-
digi nakledilir. ikili arasindaki s6z konusu gerilimler de, Eb(i Nuaym ile dénemin ehl-i hadis
geleneginin sdylemleri arasinda bir mesafe oldugunu gosteren ve Ebli Nuaym'in Es‘arl mez-
hebinden olduguna yénelik yaklasimi giiglendiren delillerdir.*

Oyleyse Ebli Nuaym’1 ehl-i hadise yakin gdsterip sGfi kesimden ayri tutan degerlendir-
melerin sebebi nedir? Dogrusu hadisle istigali dncelemesi ve Eb(i Hanife’ye (61. 150/767)
olumsuz yaklagimi, onun ehl-i hadis ve Hanbelilik i¢erisinde degerlendirilmesine zemin ha-
zirlamistir. Bu giindemlerin miistakil calismalara ihtiya¢ duydugu aciktir. Ozellikle mezhep
imamlarina y6nelik taassup icerikli bazi tutumlar -ki dénem sartlar1 dikkate alindiginda
Eb{ Hanife hakkindaki elestiriler bunun baslica érneklerindendir- cogu zaman yanlis anla-
silmalara yol agmistir. S6z konusu ddnemde Eb{i Hanife’ye karsi sergilenen mesafeli tutum-
lar, ehl-i hadisin mihne merkezli ilm1 ve sosyal alanda belirleyici etkisiyle sekillenmis olsa
da bu tutumlar tekbicimli degildir. Farkli ekol ve farkli isimlerde farkli tavirlar s6z konusu-
dur. Bu baglamda 6rnegin $afii mezhep taassubu olan bir ismin Eb{i Hanife'ye y6nelik eles-
tirileriyle, ehl-i hadis gelenegine siki sikiya bagh birinin Eb{i Hanife diismanca yaklagimi
ayni zeminde degerlendirilemez.

Ote yandan Eb(i Nuaym’in hadisciligini de ehl-i hadis icerisindeki diisiince mevziinde
konumlanmak olarak degil, bir uzmanlik olarak degerlendirmek gerekir.” Yani Eb( Nu-
aym’in hadisci kimligi ehl-i hadis geleneginin durusunu temsil eden bir yaklasim olarak
degil; bir uzmanlik meselesi olarak ele alinmasi, onun eserleri ve fikirleri agisindan daha
uygundur. Dogrusu sadece tasavvuf tanmimlarini ve siifileri bdyle bir eserde bir biitiinliik
icinde insa etmesi dahi onun sGff oldugunu gostermek icin yeterlidir. Burada hadis uzman-
lig1 ile ehl-i hadis ideolojisini birbirinden ayirmak daha anlamlidir.* Eb(i Hanife’ye yakla-
sim1 ve keldma mesafeli durusu sebebiyle ehl-i hadisle bir arada zikredilmis olsa da bunu
daha ¢ok Es‘ari ehl-i hadis kimligi icerisinde ele almak gerekebilir.”” Bu cercevede yer alan
isimler de sifilikle cogunlukla kaynasan bir ehl-i hadis ziimresi olarak degerlendirilmeye
daha uygundur.

Nitekim {bnii’l-Cevzi de el-Muntazam fi tarihi’l-miildk ve l-iimem eserinde Ebl Nuaym'in Es‘arilige egiliminin cok
fazla oldugunu ifade etmistir. bk. ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miildk ve l-timem (thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1992), 15/268. Zaten Ibnii’l-Cevzi'nin de hem Telbisii blis hem de Sifatii’s-
safve’de zahid-s(fi ayrimina ydnelik elestirisinde onu, tasavvuf literatiiriine dahil ettigi goriiliir.

Ozellikle Siilem?'nin meclisinde bulundugu ve ondan hirka giyenler arasinda ismi sayilan Ebli Nuaym’in ese-
rinin énemli referans kaynaklarindan birinin Siilemi’nin Tabakat'inin olmasi da bunu gésteren bir bagka de-
lildir. bk. Hatice Gargu Karadeniz, Ebdi Abdurrahman es-Stilemi ve Tasavvufi Gériisleri (Istanbul: istanbul Sabahat-
tin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 37-38.

Nitekim Melchert, onun hadis uzmanligini 6zellikle vurgularken onun sahabe, tabiin ve erken ulemann zithd
ve dindarligina yogun bir ilgisinin inkar edilemeyecegini belirtir. Bununla birlikte EbG Nuaym’'m ayni za-
manda kendi dénemine kadar stifilere hayranliginin da géz ard edilemeyecegini halbuki Ahmed b. Hanbel ve
cevresindeki ehl-i hadisin ¢agdas siifilere mesafeli ve yer yer de diismanca tavirlar1 oldugunun altin ¢izer.
bk. Melchert, “Abl Nu‘aym’s Sources for Hilyat al awliy@, Sufi and Traditionist”, 153; 158-159.

Selefl/Hanbelf ehl-i hadis ile Es‘ari muhaddisler arasinda meydana gelen ayrigmalari ortaya koyan bir ¢alisma
icin bk. Ayse Nur Yamanus, Es‘arf Hadis Ekolii (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2023).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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3. Ziihd Babhislerinin Tasavvufla irtibatina Miidahale

fbni'l-Cevzi’nin zahid-stifi ayrimina yénelik atiflarindan Eb(i Nuaym’la aralarinda ziihd
bahislerinin tasavvufla irtibatlanmasiyla alakali temel bir diistince ayriligi bulundugu an-
lagilir. Tbnii’l-Cevzi, zithd ve zahitligi iceren hususlari Islam’a uygun bir dindarlik tarzi ka-
bul ederken, sifilik ve tasavvufu ilk asamadan itibaren ziithd bahislerinden ayristirarak
inang ve amel noktasinda bir kopus olarak gériir.”® Bu sebeple ibnii’l-Cevzinin Sifatii’s-
safve’de yapmis oldugu bazi ekleme, ¢ikarma veya miidahaleleri, kendince sade bir zahitlik
ve mistik bir dindarlik arasindaki farki belirginlestirmeye hizmet eder.

fbni'l-Cevzi'nin eserini kaleme aldig1 dénemden yaklagik bir asir 6nce tasavvuf, tesek-
kiiliinii tamamlamis ve dini ilimler gelenegi icerisinde konumu ortaya konmustur. Dogrusu
fbnii'l-Cevzi'nin bu tutumu, Gazali’yle birlikte {izerinde uzlasi saglanmis ve kabul gérmiis
tasavvufl unsurlarla miicadele ettigine delildir. Bu vakia, erken Hanbell literatiiriinden iti-
baren gelen ziihd bigimleri arasinda temel dindarlik tipolojisinin temsilcilerinin kim ol-
dugu, diger bir ifadeyle dindarlikta otorite tartismasinin temel sorunlarina isaret etmekte-
dir.* Dolayistyla bu bir anlamda ehl-i hadisin dindarlik bi¢iminin tasavvuftan farkli oldugu
gosteren bir miidahale sayilabilir. Nitekim Tbnii’l-Cevzi'nin sadece zahid goriiniimlii stfile-
rin sosyal yasam icerisinde davranislari sebebiyle degil, tasavvufl diisiincenin fikir ve
inanclariyla irtibath bir glindemi de sorun etmistir. Bu, atiflarindan agik¢a gériilmektedir.*

Bu bakimdan ibnii’'l-Cevzi ziihd ve tasavvuf arasindaki kesin ayrimi bir dénemlendirme
problemi yani zithdden tasavvufa gecis siirecindeki gelisiminin neticesi olarak ele almaz.
Bilakis stff isminin hicri ikinci yiizyildan énce kullanilmaya basglandigim 6zellikle belirtir.”!
Bu meyanda ibnii'l-Cevzi stifi-miielliflerden farkli bir goriis ortaya koyarak sifi kavraminin
kokeninin siife seklinde cagrilan ve kendini Kabe’ye adayan Gavs b. Miirre adinda bir kim-
seden geldigini iddia eder. Tasavvuf ve sifi kelimelerinin kékeni meselesi sfi-miiellifler
arasinda ihtilafli meselelerden biridir ve kendisi de filolojik olarak kdken arayisina girerek
sif, saff-1 evvel, safvet, ehl-i suffe, sufine (¢ol bitkisi), sufetii’l-kafa (enseye sarkan sag) vb.
tiirevlerin dogru olmadigim diisiiniir. Dolayisiyla konuyu sifi ve tasavvuf kavramlar hu-
susunda stfi-miielliflerin yer verdigi degerlendirmelerden farkh olarak ele alsa da o, selefin
dindarlik bigimini korumak amaciyla tasavvufun usullerinin bir bozulma ve seytanin

ibnii’'l-Cevzi bu elestirileri zikrettigi mukaddimede Eb( Nuaym’in ser‘an yasak olan anlamsiz seyler aktardi-
gin1 hususen belirtir. bk. ibnii’'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1/30. Sogukoglu, ibnii’l-Cevzi'nin zahitligi $ven birisi ol-
masina ragmen agikga tasavvuf karsiti oldugu ve tasavvufu bidat bir yap1 olarak gérdiigiinii belirtir. bk. Fehmi
Sogukoglu, “Ibnii’l-Cevzi ve Birgivi’nin Tasavvuf Elestirisi”, Researcher: Social Science Studies 6/4 (2018), 123-
124,

Bu meselelerin izdiisiimlerini Hanbeli metinlerinde inceleyerek tespit etmek, miistakil bir calisma konusudur.
Ahmed b. Hanbel'in Hanbeli literatiir icerisindeki kimligi, farkli literatiirlerle karsilastirmali ele alindiginda
ona yiiklenen dinf otorite kimligi daha iyi anlasilacaktir.

Held, bunun tam tersini savunur, onun tasavvufun teorik kismina degil kamusal alanda tezahiir bicimlerine
yonelik elestirel bir tepkisi oldugunu iddia eder. bk. Pascal Held, “Ibn al-Jawzl’s Critique of Sufism in Talbis
Iblis: A Re-Examination”, 97-98. Ancak Ibnii’l-Cevzi'nin Muhsibi ve cevresindeki kavramsallastirmalara ys-
nelik atiflar1 onun tasavvufun terminolojisiyle mesafesini ortaya koyar.

51 ibnii’l-Cevzi, Telbisii iblis, 162-163.
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aldatmacasi olduguna odaklanir.” Onun igin ziihd ve zahitlik saf ve dogru bir dindarlik mo-
deli iken tasavvuf ve siifi bir gerileme ve yozlagsma olarak 6ne ¢ikmistir. Boyle bakildiginda
tasavvuf ve siifilik onun nezdinde bir bidat problemidir.

Ziithdden farkl tasavvufun bir iirtinii olarak gordiigii kesf ve ilham kaynakli tiim bilgiler
icin de ayru sekilde disiiniir ve degerlendirmelerinde tasavvufun bilgi edinme yontemle-
rini reddetmeye varacak derecede sinirlandirir. ibnii’l-Cevzi tasavvufun kendine has &zel-
liklerle farklilasip uzmanlasmaya basladiginda kendi seyhlerinin onlara birtakim kurallar
koyup fetva verdiklerini ve boylece ser‘1 ilimlerden ¢ok uzaklasarak kendi ilimlerini en de-
gerli ilim olarak ‘batini ilim” saydiklarinu belirtir. Bdylece onlar seriat ilmini ‘zahir ilim’,
iclerinden her tiirlii vesvese ve kuruntuyu da ‘batin ilim’ olarak nitelendirirler.” ibnii’l-
Cevz, stifilerin kalbine ansizin gelen bilgiler (hatarat ve vesvese) hakkinda Ahmed b. Han-
bel’e soru yéneltildiginde onun “Bu hususta ne sahabiler konustu, ne de tibiin” dedigini
nakleder.” flaveten Kuseyri'yi herhangi bir asla ve delile dayanmaksizin fena-bek3, kabz-
bast, vakit-hal, vecd-viiclid, cem-tefrika, sahv-sekr, tecelli-muhadara-mukasefe, levaih-te-
vali-levAmi vb. kavramlari ele almasi nedeniyle elestirir.> ibnii'l-Cévzi nezdinde nakli ilim-
lere devam etmeyen bir kimsenin ilhaminin Allah’tan m1 yoksa seytandan mi ulastig1 be-
lirsizdir. ‘{lham ilim degildir’ diyerek ilhamin ilmin bir sonucu olabilecegini 6ne siirer.>* Ote
yandan Hizir'in gaybi bilgilere vakif olmasini onun nebi olma ihtimali {izerinden temellen-
dirir ve nebinin de vahye muhataplig1 sebebiyle ancak bu imkéna erisebilecegine isaret
eder.

ibnii’l-Cevzi'nin selefin dindarligi vurgusundaki israri, kendi literatiirii igerisinde geli-
sen bazi degerlendirmeler yapmasina sebebiyet vermistir. Buna evliya ziimresi igerisinde
sayllan ‘abdal’ nitelendirmesi hakkindaki yorumlar: drnek verilebilir. Bu konuyla alakali
bir rivayette bu kisilerin sayisimin kirk oldugu, biri vefat ettiginde yerine baskasinin gectigi
ifade edilen rivayeti aktarir ve sonra ‘Bu tiir hadislerde sahih bir sey yoktur’ der.”” Dolay:-
styla o abdalla alakali hadislerin higbirisini sahih kabul etmez. Bununla birlikte diger eser-
lerinde abdal olarak anilan kimselere, kendisinin abdal oldugunu diisiindiigii isimlere ve
bu isimlerin Ahmed b. Hanbel’le karsilagmalarina yer verir.*® Hatta tasavvuf literatiiriinde

52 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 163-164.

53 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 164.

5 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 166.

55 fbni’'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 165.

Kadir Eser, “Ashabii’l-Hadis ve Selefiler Nazarinda Tasavvufun Mesruiyeti ve Batini Bilginin imkam”, Eskiyeni

47 (Eyliil 2022), 592.

7 ibnii'l-Cev, el-Mevzii‘dt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: Mektebetii's-Selefiyye, 1968), 3/152.
Ancak Siiy(t? (8l. 911/1505), ibn Hacer el-Askalani (8l. 852/1449), Muhammed Murtazi ez-Zebidl (8l
1205/1791), Miinavi (3l. 1031/1622) gibi pek ¢ok isim bu degerlendirmelerin dogru olmadigini ifade etmis ve
konuyla alakal gériislerini bildirmislerdir. Bu husustaki hadisleri nasil degerlendirdigini gérmek icin bk. Di-
laver Selvi, “Sifilerin RicAlii'l-Gayb Tanimi, Taksimi ve Buna Dayanak Yaptiklar1 Hadisler”, Tasavvuf: [lmf ve
Akademik Arastirma Dergisi 2/32 (2013), 130-133.

8 bnii’l-Cevzi, Mendkibul-imadm Ahmed b. Hanbel, 1/268; 1/270; 1/366. Ozellikle Ahmed b. Hanbel’in kendisinin
gordiigii rityalar, baskalarinin onu rityada gérmesi ve riiyalarda ondan bahsedilmesi sekilde 91, 92 ve 93.
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abdal kavramina yiiklenen tiim anlamlar1 Ahmed b. Hanbel’e izafe ederek aktarir.”

fbni'l-Cevzi'nin Telbisii iblis eserinde sadece sifileri degil diger dini grup ve kesimleri
de elestirdigi hatta onun elestirilerini cogunlukla kendisinin de mensup oldugu kesimlere
yonelttigi ifade edilebilir. Buradan hareketle bu elestirilerinden bir tasavvuf karsithg: ¢ik-
mayacagi seklinde bir iddia dne siiriilebilir. Esasen bir islam 4liminin kendisinden dnceki
birikimle alakal miispet yaklagimlari oldugu gibi menfi bazi miilahazalarinin da olmasi do-
galdir. Burada ibnii’l-Cevzi'nin tiim ilim dallar1 ve kesimleri icin elestirilerinde esas saik,
‘selef soylemiyle ilk ti¢ neslin disindaki her tiirlii faaliyeti yozlasma olarak gérme ve hepsini
monolitik hale getirme girisimidir.*’ Bu sebeple tiim birikimi ayni cihetten yargilamakta ve
ilk ti¢ neslin otoritesinin muhafaza edilmesinin bir devamini vurgulamaktadir. Bu ge¢mise
duyulan 6zlem, sadece tarihi bir bagliliktan olusmamakta ve bu siirecin bir paket halinde
dondurularak ‘Islam dini’ ni yegine 6zdes haline isaret edilmekte ve bu ilk ii¢ neslin goériis
ve yasayisi bidate ugramamis ‘esas din’e karsilik geldigini diisiinmektedir. Diger dinf ilimler
ve gruplar tarafindan da ilk ii¢ nesle art1 bir deger atfedilmisse de Ahmed b. Hanbel’den
sonra Hanbeliler bu siireci sahiplenen ve kendi koruma ve giivenceleri altina alan kesim
olmustur. {bni’'l-Cevzi’nin bu tarz degerlendirmeleri de Hanbeli refleksin bu ynden iyi bir
ornegini temsil eder.

Sonug

Eb( Nuaym’in sahabeden baslayarak tabakati olusturmasi ile bnii'l-Cevzi'nin itirazla
zahid-sifi konusunda keskin bir ayrimda bulunmasinin arka planina dair baglamsal bir
okuma sunan bu ¢alismada, éncelikle Eb(i Nuaym’in bazi isimleri siifi olarak zikretmesinin
temelde tasavvufi birikimi kabuliiyle alakali oldugu ortaya kondu. ibnii'l-Cevzi'nin zahid-
sGfl ayrimi ise esasen tasavvufun, zithd bahisleriyle irtibatinin kurulamayacak bir dejene-
rasyon iiriinii olmasiyla ilgili goriilmektedir. ilk ii¢ nesilde Hanbeli kesimlerce selef kabul
edilen ve yiiceltilen bu isimlerin stfi olarak tanimlanmas: bir tarafa, tasavvufu makbul gér-
meleri dahi miimkiin degildir. Tasavvuf tesekkiiliinii tamamlamis ve temel eserlerini ka-
leme almis olsa dahi Tbnii'l-Cevz, icerisinde tasavvufun bulunmadigi bir dindarlik modeli
onermektedir. Stinni paradigmanin bu konular: geride biraktig1 ve tasavvufun ilmf gelisi-
minin bir asr1 agkin siiredir tamamlandigi bir evrede, ibnii’l-Cevzl désnemin geldigi birikimi
geri plana iten ve selef vurgusu tizerinden sekillenen elestirel bir séylem ortaya koymak-
tadir. Bu acidan bakildiginda ibnii'l-Cevzi Siinnilik agisindan uzlasilan meselelerin tartis-
maya acilmasini talep eden ve mevcut dengelerin yeniden degerlendirilmesini 6ngdren bir
kimlikle karsimizdadir. fbnii’l-Cevzi’nin bu yaklagimi Hanbelf mirasin ‘selef séylemiyle stfi
isimlendirmesine y6nelik bir direng olarak okunabilir. Bununla birlikte onun Mendkibu’l-

béliimde yer verilen rivayetler Ahmed b. Hanbel’in dinf idealin nihai temsilcisi oldugunu ortaya koymaya
calisir. bk. ibni’l-Cevzi, Mendkibu'l-Tmam Ahmed b. Hanbel, 2/326-422.
% ibnii’l-Cevzi, Mendkibu'l-fmdm Ahmed b. Hanbel, 2/46; 2/50-52; 2/288; 2/423.
Hanbeli mezhebinin bu tarz vurgulari icin su calismalara bakilabilir. Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde
Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, [lahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 15-70; isa Kog, Han-
beli Literatiiriin Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklari Gelenegindeki Yeri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2024), 57-69.
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Imdm Ahmed b. Hanbel baslikli kitabinda bu konu disarida birakilmis ve ona atfedilen unsur-
lar agisindan bu sart tatbik edilmemistir. Orada Ahmed b. Hanbel tasavvufun kelime kad-
rosuyla giindemdedir ve en iist dinf ideallere sahip yegane isim olarak aktarilir. Bu giinde-
min miistakil calismalarda konu edilmesi, Hanbeli kesimin ziihd-tasavvuf ayriminin nerede
baslayip nerede sinirlandiginin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.

Ote taraftan Ebli Nuaym agisindan bakildiginda stifi imamlarin ahlaki yasamlarindaki
orneklikler tizerinden, tasavvufun delillerinin ortaya konmasi onun dogru anlasilmasinin
yegane yoludur. Tasavvuf tanimlariyla tabakit icerisindeki isimler arasinda kurdugu bag,
tasavvufun Hz. Peygamber’den itibaren devam eden siirekliligin bu isimlerin yasam {ize-
rinden delillendirilmesidir. Eb(i Nuaym, ahlaki vasiflarini dikkate alarak sahibe, tibiin veya
ziihd ehli alimleri velayete konu olmak bakimindan ayirmaz. Zira bu hususta 6ne ¢ikanlarin
yasanti ve hilleri diistiniildigiinde burada isimsel ayrim kendini gosterse dahi bu ayrimin
pratik yasamda yansimasinin ¢ok fazla bir etkisi yoktur. Bu agidan bakildiginda Ebi Nuaym
icin bir velayet tabakatinda drnek gésterilmeye en layik isimler bunlardir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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The Distinction Between Ascetic and Sufi:
An Evaluation of Ibn al-Jawzi’s Criticism of Abii Nu‘aym

Extended Summary

The tabagqat literature, which focused on the life stories and ascetic lifestyles of the Sfis,
constituted a significant branch in the scholarly development of Safism. In general, there
is a broad consensus among the sources regarding the identification of Safi figures
included in the tabaqat tradition. However, when it comes to the question of who should
be regarded as the earliest representatives of the Safi biographical tradition, no standard
consensus emerges among Sufi authors. Accordingly, the selection criteria for these figures
in the early Sufi biographical literature do not present a uniform or coherent pattern
across the texts. Although biographical preferences within Stfism may appear as a
relatively secondary point of divergence, they have at times given rise to broader debates
concerning the boundaries and legitimacy of Sufism itself. The most critical tension
reflected in the literature on this issue emerges in Ibn al-Jawzi’s critique of AbG Nu‘aym.
One of the most comprehensive works in the extant SGfi biographical literature, Ab
Nu‘aym’s Hilyat al-Awliy@>, traces the origins of Sifism back to the generation of the
Companions and positions them as the foundational figures of this tradition. Abii Nu‘aym
brings together all figures he deems representative up to his own time under the inclusive
category of ‘wali’ (friend of God), without drawing sharp distinctions among them. In his
view, if one were to speak of sanctity (walaya), the most worthy examples should naturally
begin with the Companions of the Prophet. When examining the earliest examples and the
lives and spiritual states of the foundational figures, one may observe nominal distinctions
such as ‘Companion’, ‘Tabi‘tn,” ‘ascetic,’” and ‘SufT’; however, these categorizations had
little impact in practical terms and are largely insignificant when it comes to qualifying for
sainthood (walaya). Therefore, this work is not only related to the historical continuity of
Stfism, as demonstrated through the lives of these figures, which serves as evidence of an
unbroken chain extending back to the Prophet, but also closely tied to its legitimacy within
the broader Sunni tradition. A century later, however, Ibn al-Jawzi criticizes AbGi Nu‘aym
in his Sifat al-Safwa for certain choices he made in this regard. Among these criticisms, the
most striking -and the one that forms the focus of the present study- concerns Aba
Nu‘aym’s inclusion of both ascetics and Sifis within the framework of Sifism without
drawing any distinction between the two typologies. This is not merely a critique of
biographical preference. Rather, Ibn al-Jawzi engages in an intervention that aims to
problematize the position of Stfism within the Sunni tradition. His intervention, in
particular, deserves to be examined from multiple angles. Even though this critical
differentiation-clearly traceable in classical sources-represents a significant shift in
categorization, it has received little attention in contemporary scholarship beyond a few
brief remarks. Despite receiving only limited and superficial attention, Ibn al-Jawzi’s
intervention provides an important framework for understanding both the formation of
Stfism as a distinct religious science and the tensions between various branches and
disciplines of Islamic knowledge. In essence, it serves as a representative example of the
conflicts over religious piety between the Sifis and the Ahl al-Hadith. For Ibn al-Jawzl’s
aim is to remain within the bounds of a piety shaped by Hanbali sensitivities, while at the
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same time weakening the connection between Stfism and asceticism to call its legitimacy
into question. This, then, represents an objection to the place and status of Safism within
the Sunni scholarly tradition a position that had been a matter of consensus within the Stfi
tradition up until the time of al-Ghazali. Thus, the distinction between ascetic and SGfT
provides a framework through which one can trace both Ibn al-Jawzi’s critical perspective
on Stfism and the underlying rationale behind AbGi Nu‘aym’s narrative approach. The
central question this study seeks to answer is what motivated AbG Nu‘aym to construct
such a comprehensive portrait of sainthood in early Islamic society without drawing a clear
distinction between the concepts of ascetic and Safl. It is also necessary to determine how
this approach was challenged by a Hanbali-oriented scholar such as Ibn al-Jawzi, and to
identify the underlying intellectual disagreement that gave rise to his intervention.
Building on these questions, this study will seek to trace the background of the opposition
between Abili Nu‘aym and Ibn al-Jawzi. In doing so, the study will evaluate the specific
textual emphases on the distinction between ascetic and Sufi, without disregarding the
perspectives of either author. The study will examine the significance of Ab@i Nu‘aym’s
synthesizing approach -whereby he brings together both ascetic and Stfi figures under a
single framework -for understanding the construction of religious ideal types in his time.
The study will also seek to clarify whether this represents a deviation from the broader
Sufi literary tradition, and to what extent AbGi Nu‘aym’s position aligns with or diverges
from earlier sources on this matter. Accordingly, this study analyzes -through an
intertextual comparison- Abli Nu‘aym’s inclusive approach to Stfism alongside Ibn al-
Jawzi's perspective, which centers asceticism while portraying later forms of Siifism as a
degeneration. This analysis demonstrates that Abli Nu‘aym’s classification presents a
comprehensive model that integrates various manifestations of sainthood -emerging in
different forms since the time of the Companions- under the overarching category of
Stfism. On the other hand, it has been observed that Ibn al-Jawzi presents asceticism as the
model of pure and authentic piety, while positioning Siifism as a source of innovation
(bid‘a) and moral degeneration. Thus, Ibn al-Jawzi’s stance reflects a critical postiire -
emerging from within the Hanbali tradition and shaped by Salafi sensitivities- that
questions the emerging consensus around Stfism within the broader Sunni paradigm and
challenges the established equilibrium. In conclusion, it has been demonstrated that the
critique of the ascetic-STfi distinction is not merely a conceptual dispute, but rather
reflects a form of resistance within the Hanbali tradition toward Safi identity, and may be
interpreted as an attempt to reopen the question of Shfism’s legitimacy within Sunni
discourse. In this regard, although the Hanball circle’s interventions in and writings on
Stfism may initially appear as commentaries or explanatory engagements with the Saft
tradition, they should often be understood as critical responses to the forms of piety
promoted by Stifism and to its position within the broader landscape of Islamic scholarly
disciplines.

Keywords
Stfism, Abli Nu‘aym, Ibn al-Jawzi, Tabaqat Literature, The Distinction Between Ascetic and
Sufi.
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0z

Vakif, Osmanl kiiltiir ve medeniyet tarihinin dnemli kurumlarinin baginda gelmektedir. Osmanli
Devleti'nde hayirseverler maddi imkénlar1 nispetinde birgok vakif kurmuslardir. Saray mensuplari
ve devlet ricali, vakiflar arasinda énemli bir yer tutmaktadir. Sultan 1. fbrahim (1640-1648)
zamaninda ser-hazinedar (hazinedarbasi), Sultan IV. Mehmed (1648-1687) zamaninda ise
Bébiissadde agalig1 gibi cok dnemli devlet vazifelerinde bulunan Bosnevi Hasan Aga her iki gdrevi
sirasinda vakif kurmus énemli devlet adamlarindandir. Hasan Aga’nin hayati hakkinda ¢ok az bilgi
vardir. Nerede dogdugu, saraya nasil geldigi gibi konular hakkinda maalesef bir bilgi yoktur. Bu
calisma, Bosnevi Hasan Aga’nin vakiflarini konu edinmektedir. Hasan Aga'ya ait 1056 (1646), 1057
(1647) ve 1060 (1650) tarihli ii¢ adet vakfiye bulunmaktadir. Bunlardan ilk ikisi, istanbul; ticiinciisii
Bosna vakiflar1 hakkindadir. istanbul’daki vakif gelirlerinin bir kismini ailesine, akrabalarina ve
azath kolelerine; bir kismini da inga ettirdigi mektebin giderlerine vakfetmistir. Bosna’daki vakfinin
gelirlerini ise, sadece insa ettirdigi cami ve mektebin giderlerine vakfetmistir. Bu ¢alismada Hasan
Aga'min vakfina ait {i¢ vakfiyeden ve Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi belgelerinden
hareketle Hasan Aga’nin hayrati, vakiflarindan yararlanacak kimseler, vakiflarinin gelir kaynaklari,
giderleri ve isleyisi tizerinde durulmus; vakif gérevlilerinin vazifeleri, ticretleri hakkinda bilgiler
verilmistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

The waqf is one of the most important institutions in the history of Ottoman culture and
civilisation. In the Ottoman Empire, philanthropists established large and small wagfs according to
their financial means. Members of the palace and state officials occupied an important place among
the benefactors. Bosnevi Hasan Aga (Bosnian/Bosnevi Hasan Agha b. Ahmad), who held very
important state positions such as ser-hazineddr chief treasurer) during the reign of Sultan ibrahim
(ibrahim) 1 (1640-1648) and Babii’s-sa‘ade agha during the reign of Sultan Mehmed (Mehmed) IV
(1648-1687), is one of them. Hasan Agha b. Ahmed was one of the important statesmen who
established foundations during both of his two positions. There is very little information about
Hasan Agha’s life. Unfortunately, there is no information about where he was born and how he
came to the palace. He donated a portion of the income from his foundation in Istanbul to his
family, relatives and freed slaves, and a portion to the expenses of the school he had built. He
donated the income from his foundation in Bosnia only to the expenses of the mosque and school
he had built. This study focuses on the waqfs of Bosnevi Hasan Agha. There are three wagfiyyas of
Bosnevi Hasan Agha, two dated 1056 (1646) and 1057 (1647) in Istanbul and one dated 1060 (1650) in
Bosnia. Then an archive search was made about the foundation. Then, based on these three wagfs
and archival documents, Then, based on these three waqgfs and archival documents, Hasan Agha’s
charity, the people who would benefit from his waqf, the sources of income of his waqgfs, the
expenditures of his wagfs, the functioning of his waqfs, the duties of the waqf officials, their wages
and so on.

Keywords
Islamic History, Waqf, Waqfiye, Bosnian Hasan Agha, Istanbul, Bosnia.
Citation

Kazancioglu, Habibe. “Babiissadde Agasi Bosnevi Hasan Aga’nin Vakiflar1”. Uludag ilahiyat Dergisi
34/1 (June 2025), 233-260. https://doi.org/10.51447/uluid.1648416

Uludag Journal of Theology 34/1 (June 2025)


mailto:habibekazanci@gmail.com
http://orcid.org/0000-0003-4145-3607
https://ror.org/00xa0xn82
https://doi.org/10.51447/uluid.1648416

236 « Babiissadde Agasi Bosnevi Hasan Aga'nin Vakiflar

Girig

islam tarihi boyunca var olan vakif miiesseseleri, Osmanli Devleti'nde sosyal hayatin
hemen her alaninda faaliyet gdstermislerdir. Osmanl Devleti'nde padisahlar, hinedin
tiyeleri, devlet adamlar1 ve imkanlan 6lciisiinde halktan kimseler, vakiflar tesis etmisler-
dir. Vakif kuranlar arasinda devlet adamlar1 dnemli bir yer tutmaktadir. Bunlarin bir
kismi sadrazamdan sonra padisahin en yakininda bulunan Babiissadde agas1 gibi devlet
adamlaridir. Devlet biirokrasisinde yiiksek bir makama gelmelerine ragmen Babiissadde
agalar1 hakkindaki bilgilerimiz ¢ok sirurhdir. Onlar hakkindaki bilgilerimizin biiytik bir
kismi ya tarihte dnemli siyasi olaylardaki rolleri veya tesis etmis olduklar1 vakiflar: saye-
sindedir. Bunun bir 6rnegi de Sultan I. ibrahim’in (1640-1648) ser-hazinedar: (hazinedar-
bas1)', Sultan IV. Mehmed'in (1648-1687) ise Babiissadde agalarindan (Kap1 agaligi)* Bosna-
li/Bosnevi Hasan Aga b. Ahmed’dir. Saray ve devlet icinde oldukga itibarli olan Babiis-

Osmanli Devleti’'nin maliye teskilatinda iki hazine olup bunlardan biri Divin-1 Hiimay{in Hazinesi digeri ise
Ender{in-1 HiimAy{in Hazinesi'dir. ilkinin amiri padisahin vekili sifatiyla veziriazam iken ikinci hazinenin
amiri hazinedarbasidir. Osmanli saray teskilatinda saray hizmetlerinin yiiriitiilmesi i¢in yukaridan asagiya
olmak iizere Has Oda, Hazine Odast, Kiler Kogusu, Seferli Kogusu, Biiyiik ve Kiigiik Odalar seklinde hiyerarsik
birimler bulunmaktaydi. Fatih Sultan Mehmed (1444-1446, 1451-1481) zamaninda kurulan Hazine Odasi’nin
amiri ak hadim agalarindan i¢ Hazinedarbasi olup arsiv belgelerinde bu gérevli Ser Ender(in veya Bas Hazi-
nedarbasi olarak da gegmektedir. Hazinedarbasilik kurum olarak II. Murad (1421-1444,1446-1451) zamanin-
da tesekkiil etmistir. Hazinedarbasi, gerek savas gerek baris zamaninda daima padisahin yaninda bulunur-
du. Hazinedarbasinin hazineyi muhafazanin yani sira padisahin Cuma namazina ¢iktigi zaman gidecegi ca-
miye daha 6nceden gidip Mahfel-i Hiimay(n denilen padisahin namaz kilacagi mahalde seccadesini sermek
ve ihtiyaten secde edilecek mahalle birkag¢ defa yiiziinii siirerek padisahin yiiziine zarar verecek seylerin
olup olmadigini kontrol etmek gibi 6nemli vazifeleri de bulunmaktaydi. Ayrica Bab-1 Hiimay(in Hazinesi de-
nilen ve muhallefatin muhafazasina mahsus olan hazine de hazinedarbaginin nezareti altinda idi. 16. asir
sonuyla 17. asir baslarinda hazinedarbagilar terfi ettiklerinde Babiissadde agasi olurlardi. bk. ismail Hakk1
Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin Saray Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi), 73-74; 318.

Kap1 agas1 da denilen Babiissadde agasi, Bibiissadde’nin (Harem ve Ender(in’un bulundugu yer) amiri olma-
sinin yani sira sarayin bas nazir1 ve zabiti idi. Disarida sadrazam, padisahin nasil mutlak vekili ise 16. asrin
sonlarina kadar kap1 agasi1 da sarayda padisahin mutlak vekili idi. Babiissadde agalar1, ak agalardan olmalar1
sebebiyle devsirme kkenli degillerdi. Ak agalar saraya cocuk veya bebekken hadim edilmis olduklar halde
alinirdi. Genellikle Bosnak, Giircii ve Arnavutlardan olusan ak agalar teskilatinda az da olsa Tiirk ve diger
milletlerden de ak agalar bulunmaktaydi. Ak agalarin i¢lerinden tebariiz edenler hiyerarsik olarak asagidan
yukariya olmak iizere kilercibasi, hazinedarbasi ve kap: agasi yani Babiissadde agaligina yiikselirdi. bk.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1993), 1/31. Babiissadde agalig1 ilk defa Harem-i HiimAy{in ve saraydaki biitiin dairelerin amiri olarak II. Mu-
rad zamaninda tesekkiil etmistir. Bibiissadde agasi, Harem-i Hiimay{n'daki Dariissadde agalarinin (kara
agalar) da amiri iken 1587 yilinda Dariissadde agaligi, Babiissadde agaligindan ayrilmistir. Harameyn Evkafi
NezAreti gérevinin Dariissadde agaligina verilmesiyle bunlar sarayda iistiin duruma gelmistir. Bu sekilde go-
revleri sinirlandirilan Bibiissaide agalari, 18. yiizyila kadar diger saray hizmetlerinde bas amir olarak kal-
muslarsa da bu tarihten itibaren niifuzlar: gittikge azalmis; 80 kadar ak hadimin amirligini yapmakla iktifa
ettirilmislerdir. Babiissadde agalar1 eger tasra hizmetine tayin edilecek olursa Misir Valiligi’ne gonderilirdi.
Derecesi ise vezirlerle ayni idi. bk. Uzuncarsili, Osmanh Devleti’nin Saray Teskilat, 354-357.
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sadde agalan Ustlendikleri vazifeyle dogru orantili olarak yiiksek gelirleri olan zengin
devlet adamlaridir.’ Babiissadde agalari hayatlari boyunca edindikleri miilklerinin, birik-
tirdikleri paralarimin biyiik bir kismini vakfetmislerdir. Babiissadde agalarinin, hadim
olmalar1 sebebiyle evlatlarina mal miilk birakmalar1 sz konusu degildi. Onlar, bunun
yerine kardeslerine, 4zatlh kdlelerine ve onlarin nesillerine olmak tizere mallarini vakfet-
mislerdir. Calismamiza konu olan Hasan Aga; tesis ettigi vakfinin gelirlerinden bir kismini
kardeslerine, akrabalarina ve 4zatl kdlelerine; diger kismini ise kamu yararina yaptirdig
cami ve mektep giderleri icin vakfetmis hayirsever bir Babiissadde agasidir. Bu agidan
Hasan Aga’nin vakiflar1 yari ailevi vakif 6zelligi arz etmektedir.*

Literatiir taramasi yapildiginda Hasan Aga’nin hayati ve vakiflar1 {izerine miistakil bir
caligmanin olmadig gériilmektedir. Hayati hakkinda sinirli bilgi olan Hasan Aga'min is-
tanbul’daki vakfina ait 1056-1057 (1646-1647) tarihli iki vakfiye ile Bosna’daki vakfina ait
1060 (1650) tarihli bir vakfiye olmak iizere ii¢ vakfiyesi bulunmaktadir. Bu ¢alismada
Bébiissadde AZas1 Bosnevi Hasan Aga’nin vakfiyelerinden hareketle hayrat eserleri, vakif-
larindan yararlanacak kimseler, vakiflarinin gelir kaynaklari, giderleri, vakiflarin isleyisi
tizerinde durulacaktir. Ayrica vakif gérevlilerinin sayilari, vazifeleri, ticretleri ve gérevli-
lerde aranan sartlar hakkinda bilgiler verilecektir.

1. Hasan Aga b. Ahmed

Vakfiyelerinden ve diger arsiv belgelerinden Bosnali oldugunu, sarayda hazinedarba-
silik ve Bébiissadde agalig1 gorevlerinde bulundugunu §grendigimiz Hasan Aga, Mehmed
Siireyya’nin aktardigina gére Receb 1059’da (Temmuz 1649) Babiissadde agasi olmus; bu
gorevinden kisa bir siire sonra ZilkAde 1061°de (Ekim-Kasim 1651) vefat etmistir.’

Mehmed Halife’ye ait Tarth-i Gilmani adli eserde® Bosnali Hasan Aga’nin da gorev yap-
ti1g1 17. yiizyihin ikinci ceyregine dair saray teskilat: hakkinda 6nemli bilgiler verilmekte-
dir. Tarth-i Gilmdni’de Hasan Aga’ya dair tek malumat; Sofu Mehmed Pasa’nin vezir tayin
edildigi 18 Receb 1058 (8 Agustos 1648) tarihinde Hasan Afa’nin saray hazinedarbasisi
oldugudur. Ay tarihte Babiissadde agas1 ise Abdurrahman Aga’dir.’

*  Babiissadde agalarinin gelirleri icin bk. Sevgi Agca Diker, “Topkap1 Sarayinda Ak Hadimlardan Olusan Ba-
biissaade Teskilat1 ve Kurumun Son Giiglii Temsilcisi: Kap1 Agas1 Gazanfer Aga”, FSM ilmf Arastirmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi 16 (Aralik 2020), 16-19.

¢ Vvakif tiirleri i¢in bk. Bahaeddin Yediyildiz, XVIIL Yiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi (Ankara: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2003), 14-19.

®  Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf, haz. Nuri Akbayar (Ankara: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/607.

Osmanli sarayi i¢ halkindan olan Mehmed Halife’nin, 17. yiizyilin ikinci ve iigiincii ¢eyregine ait sarayda

gecen olaylari gdzlemlerine dayali olarak anlattigi Tarih-i Gilmant adli eseri, IV. Murad, 1. brahim ve IV.

Mehmed devirlerinde gerceklesen olaylar i¢in birincil kaynaklar arasidadir. bk. Ertugrul Oral, Mehmed Hali-

fe Tarih-i Gilmani (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2000), 20.

Oral, Mehmed Halife Tarih-i Gilmani, 20. Abdurrahman Aga: Ender(in’dan yetiserek Kap1 agas1 olmus, Receb

1059'da (Temmuz 1649) vezir riitbesiyle Bogaz muhafizligina génderilmistir. 1061°de (1651) Anadolu ve aym

yil Misir valisi olmustur. 1062°de (1652) azledilmis ve kubbe veziri olmustur. Cemaziyelevvel 1063’te (Nisan

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Abdurrahman Agave Hasan Aga’nin Eyiip’te CAmi-i Kebir Caddesi ile Boyaci Sokagi'nin

birlestigi yerde, caddenin sag kosesinde yer alan tiirbelerinin 1058 (1648-1649) tarihli
kitibesinde gecen ifadelerden hareketle onlarin yakin dost olduklar: sdylenebilir:

AA

Ciin Sekerpdre Kadin Tiirbesi'ni miriden
Nakd-i semdn ile bey* itmek olundu fermdn
Istird’ eylediler ami bahdsim viriib

Istirdk iizre iki zabit-i sahib-erkan

Birisi Bab-1 Sa‘ddet agast kim diniliir
Ndmina izzet ii ikrdm ile Abdurrahman
Birisi de ser-hazin Hasan Aga ki odur

Kadr ile hdfiz-1 emval-i sehinsdh-1 cihdn
Oldular ol iki Aga-yr miikerrem zira
Birbirine meveddetle misal-i ihvin

Dar-1 diinydda vii ukbdda Hiida ey Cevri
Birbirinden aywrmaya Hakk-1 Furkdn
Aldilar tiirbeyi bin elli sekizde ikisi

Hakk mahallinde ide her birine kasr-1 cindn®

Babiissadde agasi Abdurrahman Aga’nin, Sultan I. fbrahim’in katlinde rolii oldugu bi-

linmektedir.” Sicill-i Osmdni’de gecen bilgilerden IV. Mehmed tahta ¢iktiktan sonra Receb
1059 (Temmuz 1649) tarihinde Abdurrahman Aga’nin vezir riitbesiyle Bogaz muhafizligi-
na gonderildigi, kendisinden bosalan Babiissadde agalifina ise ayru tarihte Hasan Aga’nin
tayin edildigi anlasilmaktadir.” 1059-1061 (1649-1651) yillar1 arasinda Babiissadde agaligi
vazifesinde bulunan Hasan Aga’ya dair dénemin tarih kaynaklarinda baska bir bilgi bu-
lunmamakta; sarayda meydana gelen olaylarda Hasan Aga’nin adina rastlanilmamaktadir.
Bunun sebeplerinden biri, 17. yiizyildan itibaren saray idaresinin Babiissadde agalar1 ye-
rine Kizlar agasi da denilen Diriissadde agalarina ge¢mis olmasidir. Nitekim Hasan
Aga'nin Bébiissadde agasi oldugu 1059 (1649) yilinda DAriissadde Agasi Siileyman Aga,

10

1653) vefat etmistir. bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/97; Abdurrahman Aga, Misir valiligi sirasinda
kendisinden 6nce Mart 1649-Aralik 1650 yillarinda Misir valiliginde bulunan Tarhuncu Ahmed Pasa’y1 hazi-
ne hesabinda agik oldugu iddiasiyla sorgulamis ve zimmetine gecirdigi iddia edilen meblag1 6demesi icin
bask1 yapmistir. 13 Receb 1062 (20 Haziran 1652)’de veziriazam tayin edilen Ahmed Pasa kendisine yapilan
baski ve zuliimlerin intikamini almak i¢in Abdurrahman Aga’y istanbul’a davet etmis, Abdurrahman Aga
basina gelecekleri tahmin ettigi i¢in gesitli bahanelerle yollarda oyalanmis. Konya’ya geldiginde Ahmed Pa-
sa'nin idam edildigini 6grenince sadrazamhigi alabilme timidiyle hizlica yola koyulmustur. Ancak Dervis
Mehmed Paga’nin, padisaha Abdurrahman Aga'nin Sultan Ibrahim’in katlinde bizzat rolii oldugunu bildir-
mesi iizerine Abdurrahman Aga’nin saraya varir varmaz katledilmesi icin ferman verilmis Cemaziyelevvel
1063 (Mart-Nisan 1653)'te idam edilmistir. bk. Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Naimd, haz. Mehmet ipsirli (An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 5/1472-1481.

Eyiip Sultan Belediyesi (ESB), “Abdurrahman Pasa Tiirbesi” (Erisim 7 Agustos 2024).

Naim4, Tdrih-i Naimd, 5/1472-1473; Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, haz. Miimin Gevik -
Erol Kilig (Istanbul: Ucdal Nesriyat, ts.), 5/536.

Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 2/607.
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Kdsem Mahpeyker Sultan’in katli basta olmak {izere dénemin siyasi olaylarinda 6nemli
rol oynamistir."* Tdrth-i Gilmdni’de gecen “..icertide bas miibdi-i fesdd Stileyman Aga Kizlar
Agast olup padisahimizi bi’l-kiilliye tasarrufuna alup padisahimizin ancak adi var idi; Kizlar agast
ider kilardi. Kimesne kapusuna durur yok. Bu kez devlet, ocak agjalarmdan Araplara diisdii...”"
ifadeleri bu tarihlerde Kizlar agasinin devlet yonetimindeki etkisini géstermektedir.

Késem Sultan’in 16 Ramazan 1051 (2 Eyliil 1651) tarihinde katledildigi sirada Hasan
Aga, Bibiissadde agalig1 gdrevinde bulunmasina ragmen olayla ilgili olarak onun adi dog-
rudan gegmemektedir. Diger taraftan Hasan Aga’nin, Kdsem Sultan’in katlinden ¢ok kisa
bir siire sonra Zilkdde 1061 (Ekim-Kasim 1651) tarihinde vefat ettigi bilinmektedir.” Buna
gdre Kdsem Sultan’in §ldiiriilmesinden sonra, devlet idaresinde Vilide Turhan Sultan ile
saray agalarinin bes yil kadar siiren iktidarlari zamaninda' Késem Sultan’in taraftarlar:
olan ocak agalariyla birlikte Hasan Aga'nin da ldiiriilmiis olmasi muhtemeldir. Nitekim 6
Sevval 1061°de (22 Eyliil 1651) DariissaAde Agasi Mehmed azledilerek yerine Valide Sul-
tan’in katlinde 6nemli rolii olan Lala Siileyman Aga getirilmistir."

Mehmed Halife’nin aktardigina gére Tarhuncu Ahmed Pasa, 3 Receb 1062 (10 Haziran
1652) tarihinde veziriazam olduktan hemen sonra Kizlar Agasi Siileyman Aga’yi ve o sira-
da Kap1 agasi olan Mehmed Aga’y1 tasraya siirdiirmiis; Silleyman Aga’nin yerine Bayram
Aga'yi; Mehmed Aga'nin yerine ise Bosnali Ahmed Aga'y1 tayin etmistir.'® Buna gore
Zilkdde 1061 (Ekim-Kasim 1651) tarihinde vefat etmis olan Babiissadde Agasi Hasan
Aga'nin yerine Mehmed Aga’nin tayin edildigi anlasilmaktadir.

Osmanli Devleti'nde Babiissadde agalari ak hadimlardan olurdu. Ak hadimlarin en
onemli 6zelliklerinden biri ise devsirme olmamalariydi. Hasan Aga’min babasinin adinin
Ahmed olmasi bu bilgiyi teyit etmektedir. Hadim oldugu i¢in vakfiyesinde vakfin gelirle-
rinden hisse alacaklar arasinda kardesleri, kuzeni, uteka (azatl kéle, cariye) ve atikatinin
(4zath cariye) adlar1 ge¢mektedir. Nitekim Hasan Aga'nin vakfiyesinde; vakfiyesinin dii-
zenlendigi sirada hayatta olmayan erkek kardesleri Hiiseyin Aga ve Sefer Bey," kiz kar-
desleri Fatma ve Sikine Hanimlar'® ile amcasinin kizi1 Hadice bnt. Behrdm ve onun esi Ali
Agab. Abdiilmennan’in isimleri ge¢mektedir.”

' Miicteba ilgiirel, “K&sem Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
22/275.

2 QOral, Mehmed Halife Tarih-i Gilmant, 48.

3 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdnf, 2/607.

14 Abdiilkadir Ozcan, “Mehmed 1V”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2003),
28/415.

5 Naim4, Tdrih-i Naimd, 5/1356; Hammer, Biiyiik Osmanl: Tarihi, 5/508.

¢ Naima, Tdrih-i Naimd, 5/1356; 1409-1410, Hammer, Biiyiik Osmanl Tarihi, 5/524; Oral, Mehmed Halife Tarih-i
Gilmant, 34, 45.

7" Osmanli Arsivi (BOA), Topkapt Sarayt Miizesi Arsivi [TS.MA.d], No. 6960, 21b.

18 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 16b.

1 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 17b.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



240 - Babiissadde Agasi Bosnevi Hasan Aga'nin Vakiflar

2. Bosnevi Hasan Aga’min Vakfiyeleri

Hasan Aga'nin Istanbul vakiflarina ait Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, Defter (TSMA. d)
6960 ve 6995 numaralarda kayitl, aslina uygun surette hazirlanmis iki adet vakfiye niisha-
s1 bulunmaktadir. Her ikisi de ciltli birer defter seklindedir. TSMA. d. 6960 kayith vakfiye
niishas1 29 varaktan olusmaktadir. 1-28a varaklar1 arasinda bulunan vakfiye, Hasan Aga
tarafindan 15 Rebiiildhir 1056 (31 Mayis 1646) tarihinde tescil ettirilmistir. Vakfiyenin ilk
sayfasimin ilk satirimin kenarinda bulunan yazida Rumeli Kazaskeri Mustafa tarafindan
ashina uygun olarak hazirlanmis bir suret oldugu belirtilmistir.”® Vakfiyede gegen ifade-
lerden® Hasan Aga’nin vakfiyesini hazirlattigi 15 Rebfiilahir 1056 (31 Mayis 1646) tarihin-
de hazinedarbasi oldugu anlasilmaktadir. Vakfiyede Allah’a hamd ve seni, Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v) salat ve selamdan sonra dyet-i kerimeler ve hadis-i seriflerle vakif kurmanin
Onemine vurgu yapilmis; ardindan vakfedilen mallarin neler oldugu, vakfin kimler tara-
findan nasil idare edilecegi ve gelirlerinin hangi alanlara, kimlere ve ne miktarda sarf
edilecegi ayrintili olarak agiklanmistir. Bu niishada varak 28b’de, 12 Sevval 1068 (13
Temmuz 1658) tarihli tek sayfadan olusan bir kayit ile varak 29a’da 15 Ceméziyelevvel
1072 (6 Ocak 1662) tarihli yine tek sayfadan olusan baska bir vakif kaydi yer almaktadur.
Vakifin sart1 geregi gelir fazlasi meblag ile vakif adina gayrimenkuller satin alindig: anla-
silmaktadir. Bu iki kayitta zikredilen vakif muamelesi, Hasan Aga’nin vefatindan sonra
vakfin miitevellisi Ali Aga b. Abdiilmennan tarafindan tescil ettirilmistir.”

Hasan Aga’ya ait TSMA. d. 6995 numarada kayith vakfiye niishasi ise, 27 varaktan
olusmaktadir. Bu niishada 1-8 varak arasinda 20 Rebiiilevvel 1057 (15 Nisan 1647) tarihli
bir vakfiye, 9-27 varak arasinda 15 Rebiiilahir 1056 (31 Mayis 1646) tarihli baska bir vakfi-
ye olmak tizere iki vakfiye bulunmaktadir. ikinci vakfiye, birkag sayfanin eksik olmasinin
disinda TSMA. d. 6960 numarali vakfiye ile hemen hemen aynidir. Tekrar olmamas: i¢in
bu niishay1 degerlendirmeye gerek duymadik. Ancak 1-8 varak araliginda yer alan 20
Rebiiilevvel 1057 (15 Nisan 1647) tarihli vakfiyenin 15 Rebfiildhir 1056 (31 Mayis 1646)
tarihli vakfiyeye ilave olarak hazirlandig1 anlasilmakta olup bu vakfiye, vakifin Kumka-
pr'da insa ettirdigi mekteple ilgilidir. Vakfiyede Hasan Aga’nin gérevine deginilmemekle
birlikte vakfiyenin tarihinden hareketle onun bu tarihte hazinedarbasi oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir.

Hasan Aga’nin Istanbul Miiftiiliigii Seriyye Sicilleri Arsivi Evkaf-1 Himayun Miifettisli-
gi Defter 734 numarada kayith Zilhicce 1060 (Kasim-Aralik 1650) tarihli vakfiyesi, Bosna
Hersek Vakfiyeleri adli eser icerisinde giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmek suretiyle Vakiflar
Genel Miudirliigii tarafindan yayimlanmistir.”® Vakfiyede gecen ifadelerden* Hasan

2 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 2a.

“Saray-1 cedid-i Sultani dime medari’l-emni ve’l-emanide ser-hazinedar-1 sultini olub...” BOA, TS.MA.d, No.
6960, 6a.

“...merhim miima ileyh vakfina ma‘miliin bihasinda evkafinin mahltliinden ve siyir masarif-i muayyene-
sinin fazlasiyla menazil ve dekakin ve sdyir akar istird olunub asl-1 evkafina zamm ve ilhak olunub suriit-1
kadimesiyle amel oluna deyu sart ve ta'yin ve tahsis ve tasrih eyledigi iizere...” BOA, TS.MA.d, No. 6960, 28b.
Gam, Mevliit - Ademi, Rahman (ed.), Bosna-Hersek Vakfiyeleri (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlar
2016), 2/695-696.
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Aga'nin vakfini tescil ettirdigi Zilhicce 1060 (Kasim-Aralik 1650) tarihinde Bébiissaide
agas1 oldugu anlagilmaktadir.

3. istanbul Vakiflar1

Hasan Aga Istanbul’da miiessesat-1 hayriyeden olmak iizere Istanbul’'un Kumkapi sem-
tinde bir sibyan mektebi inga ettirmistir. Bu hayir kurumunun hem fiziki kosullarinin
saglanmasi hem de egitim-6gretim hizmetinin devamu icin gelir kaynaklar1 olusturmus-
tur. Mektep, 19. yiizyilin sonlarina degin varligini devam ettirmistir.

3.1. Sibyan Mektebi (Muallimhine)

Osmanli egitim 6gretim sisteminin ilk kademesini olusturan DAriililim, Muallimharne,
Mektep, Mektephine, Mahalle Mektebi olarak da bilinen Sibyan Mektepleri; bes alt1 yasla-
rindaki kiz ve erkek ¢ocuklarina Kur’an-1 Kerim okumayi, temel ilmihal bilgileri edindir-
mek ve yazmay1 6gretmek gayesiyle kurulmus okullardir.”® Bu mektepler ya camilerin
icinde bir oda ya da camilere bitisik bir oda/bina seklinde insa edilmekteydi. Bu sekilde
olmasinin sebebi ise 6grencinin 6grendigi dini bilgilerin pratigini de gérmesiydi.*

Vakif kurumu olmalari sebebiyle hayirseverler tarafindan yapilan bu mektepler ya ku-
rucusuna ait bir arsa ya da vikiflarin sahibi olduklar: yerlerin disinda mukataa demek
suretiyle bir baskasina ait bir arsa lizerine insa edilirlerdi.”’ 15 Rebiiilahir 1056 (31 Mayis
1646) tarihli vakfiyede gecen bilgilere gére Hasan Aga'nin mektebi Kumkap: semtinde
Siileyman Aga’'min evkafindan senelik iki yiiz akce mukataa ile kiralanmis bir arsa tizerine
insa edilmistir.”® Vakfiyede mektebin yerine dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
ulasabildigimiz arsiv belgelerinde Hasan Aga Mektebi, Kumkapi Tren istasyonu yakinla-
rinda bulunan Tavisi Siileyman Aga Camii'nin bitisigindedir. Mektebin yerine dair en
teferruatl bilgi, 15 Zilhicce 1323 (10 Subat 1906) tarihli belgede verilmekte olup mektebin
yiiz elli zird1 miiteciviz arazisi Tavasi Stileyman Aga Cami-i Serifi’ne bitisik olmasimn yan
sira bir tarafi Mustafa Pasa akaritindan olan bir bahge, bir tarafi Hekimbas1 Rifat Pasa
mirascilarinin akart ile sinirh olup kenarindan tren yolu gegmektedir.”

“..Sardy-1 Cedid-i Sultdni dime mahflizan bi’s-savni’s-subhini Babu’s-sa‘dde Agasi...” Gam - Ademi, Bosna-
Hersek Vakfiyeleri, 2/695.

»  Osman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1/82-86.

Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 3/291.

Mefail Hizli, “Osmanli Sibyan Mektepleri”, Osmanli Ansiklopedisi (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999),
5/207.

“..Kumkapusu dhilinde merh(im Siileyman Aga evkafindan beher sene iki yiiz ak¢e mukata‘alu arsa tize-
rinde hasbeten 1i'llahi tedld ve taleben li-merzitihi mal-1 hilisimden bina eyledigim mu‘allimhineye
miilasik...” BOA, TS.MA.d, No. 6960, 2a.

#  BOA, Maarif Nezdreti Mektibi Kalemi [MF.MKT], No. 912, Gomlek No. 9. Tarafimizdan yerinde yapilan incele-
mede Tavasi Siileyman Aga Camii’'nin bitisiginde olmasi gereken Hasan Aga'nin insa ettirdigi bu mektebe
dair bir ize/isarete rastlanilmamistir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



242 « Babiissaide Agasi Bosnevi Hasan Aga'nin Vakiflar

Arsiv vesikalarina gére mektep, 19. yiizyilin sonlarina kadar varligim devam ettirmis-
tir. 8 Cemaziyelahir 1273 (3 Subat 1857) tarihli bir takrirde mektebin bazi kisimlarinin
harap oldugu, tamir icin 9.169,5 kurusu gegmeyecek sekilde bir biitgenin ayrildig1 belir-
tilmektedir.*® 7 Receb 1279 (29 Aralik 1862) tarihli kesif defterinde ise, Tavasi Siileyman
Aga Camii ile birlikte Bosnevi Hasan AZa Mektebinin tamiratiru iistlenen kalfalar olan
Haci Ali Efendi ile Kii¢lik Ohannes’in tamirat igin hazirladiklar1 biitgeye dair bilgiler yer
almaktadir. Mektebin tamirati igin 554 kurus masraf yapilmistir. Ancak diger yerlerin
tamirati i¢in 244 kurus daha gerekmektedir. Tamirata konu olan yerler arasinda mektebin
kapisinin tizerindeki ve 6n mahallerdeki kiremitlerin bakimi, mektebin penceresinin cam
ve gergevelerinin yenilenmesi, helasinin tamir edilmesi ge¢mektedir.** 15 Zilhicce 1323
(10 Subat 1906) tarihli belgede Ma4rif-i Umlimiye NezAreti, -o tarihte ayakta olmayan-
mektebin arsasinin kesfini yapmis, mektebin yeniden insasi ve hizmete agilmasi icin
Evkaf-1 HiimAy(n NezAreti'nden mektebe ait vakfiyenin suretini istemistir.*

3.2. Ailevi Tahsisler

Osmanli Devleti'nde vakiflar; miilklerinin biiyiik bir bsliimiinii vakif haline déniistiire-
rek, vakif gelirleri tizerinde istedikleri gibi diizenlemeler yapabilmisler; dolayli olarak da
aile menfaatlerini korumasini bilmislerdir. Vakif miiessesesi sayesinde aile mirasi nesilden
nesile aktarilmak suretiyle bélinmeden muhafaza edilebilmistir. Vakiflar, mallarinin
dokunulmazlig: sayesinde hem mallarinin artigini saglamislar, hem aile {iyelerine istikrar-
I bir gelir temin etmisler, hem de aile iyelerinin maddi manevi sosyal statiilerini koru-
mugslardir.®

Babiissadde agalarinin tavasi (hadim) olmalari sebebiyle ¢ocuk sahibi olmalari s3z ko-
nusu degildir. Hasan Aga'nin vakfiyesinde kendilerine maas ve emlak tahsis edilen aile
efradi olarak Fatma ve Sikine isimli iki kiz kardesinin; akraba olarak da kuzeni (amcasinin
kiz1) Hadlce bnt. Behrdm’'in ad1 ge¢mektedir. Hadice bnt. Behrdm, Hasan Aga’nin vakfiye-
sinin hazirlandig1 sirada kethiid4si, Hasan Aga’nin vefatindan sonra da vakfinin miitevel-
lisi olan Ali b. Abdiilmennan ile evlidir. Hasan Aga Yedikule yakininda Bucak Bag1 Mahal-
lesi’nde bulunan bir evin oturma ve tasarruf hakkim kiz kardesleri Fatma ve Sikine’ye
evladiyet sart1 (kendilerinden sonra ¢ocuklarina kalma sarti) tizere vakfetmistir. Vakif, bu
hanimlarin soyunun kesilmesi durumunda utekasindan eve ihtiyaci olan birinin oturma-
sim sart kogmustur.**

Hasan Aga, kuzeni Hadice bnt. Behrdm’a vakfindan giinliik 4 ak¢e maas tahsis etmenin
yan sira esi Ali Aga b. Abdiilmennan’la birlikte her ikisine evladiyet sartiyla gayrimenkul
miilkler vakfetmistir. Bunlardan biri Istanbul’da Galata’ya tabi Istinye K8yii'ndeki iki odali

30 BOA, Saddret Nezdret ve Devdir Evraki [A} MKT.NZD], No. 212, Gémlek No. 65.

31 BOA, Evkaf Defterleri [EV.d.], No. 18106.

32 BOA, MF.MKT, No. 912, Gémlek No. 9.

3 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif Miiessesesinin XVIIL. Asir Tiirk Toplumundaki Rolii”, Vakiflar Dergisi 14 (1982),
10.

34 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 16a.
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bir ev ve iki doniim bag®; digeri ise Kumkapi’da Siileyman Aga Mahallesi'ndeki bir evdir.
Evin tasarrufu ve oturma hakki evladiyet sartiyla kendilerine verilmistir. Sayet evde
oturmazlarsa icire-i muaccele ve yevmi {i¢ akce miieccele® ile bir baskasina kiraya vere-
bilecekler, kira {icretini kullanabileceklerdir. Vakfiyede bu ciftin soyu kesilecek olursa
elde edilen kira gelirinin vakfa verilmesi sart1 yer almaktadir.”’

Tablo 1: Hasan Aga’'nin Ailevi Tahsisleri

Aile/Akraba Ad1 Maas/ Gayrimenkul Miilk Agiklama
Fatma Hanim ve 1 ev (Miisterek olarak Yedikule yakininda Bucak Bagi Mahallesi’nde Kale
Sakine Hanim oturma ve tasarruf hakki) duvarina yakin bir yerde késk kismi bulunan, iki

sofali, bahgesinde su kuyusu olan bir ev.

Hadice bnt. Behram ve 2 ev (Oturma ve tasarruf Evlerden biri Siileyman Aga Mahallesi’'nde Budak
esi Ali Aga b. Abdiil- hakki), 2 déniim bag. Bey ve Zahide Hatun vakiflarina ait bir evle komsu
mennan olup cift avlulu bir evdir. Diger ev ise, istinye K&-

yii'nde iki doniimliik bir arazi i¢indedir.

Hadice bnt. Behram 4 akge (giinliik) -—

3.3. Azatlilarina Yénelik Tahsisler

Osmanli Devleti'nde koleler de aile yesi telakki edildiginden vakiflar koleleri-
ne/4zatlilarina tahsisatta bulunabilmektedirler.’® Nitekim Hasan Aga da sagliginda kendi-
sine hizmet eden uteka ve atikatindan bazilarina maas, bazilarina da siikna hakki (oturma
hakk1) olmak iizere ev vakfetmistir. Maas tayin ettigi 4zatlilarindan Kur’an-1 Kerim'den,
cliz veya slire okuyarak sevabini vakfiyesinde belirttigi kimselerin ruhuna bagislamalarim
istemistir. Vakfiyeye gdre Hasan Aga’'nin utekdsindan Muhammed b. Abdullah, Hiiseyin b.
Abdullah ve Osman b. Abdullah’a yevmi ti¢ akge verilecektir. Bu kimseler her giin Kur’an-1
Kerfm’den bir ciiz okuyacak, Kur’an okumasini bilmeyenler Amene’r-rasfilii ayet-i serife-
sini, Slire-i Hasr'in son ayetini, Thlas-1 serif ve Muavvizeteyn'i okuyup vakifin ruhuna
bagislayacaklardir. Bu kimselerden vefat eden olursa tayin edilen para, o kimsenin
evladina; eger evladi yoksa vakfiyede kayith utekdsindan birine verilecektir.” Siyavus
bnt. Abdullah, Ferid(in bnt. Abdullah, Aise bnt. Abdullah, Servinaz bnt. Abdullah ve Raziye
bnt. Abdullah isimli kadin 4zathlarindan her birine yevimi dorder akce maas verilecektir.
Bu kimseler de her giin Kur’dn-1 Kerim’den bir ciiz okuyacaklardir. Kur’dn okumasini
bilmeyenler Amene’r-rasfilii yet-i serifesini, Stire-i Hasr'm son ayetini, ihlas-1 serif ve

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 19a-20a.

% care-i muaccele pesin kira bedeli; icAre-i miieccele, veresiye kira bedeli demektir. bk. Ahmet Akgiindiiz,
Islam Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 354.

37 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 17b-18a.

¥ Yediyildiz, “Vakif Miiessesesinin XVIII. Asir Tiirk Toplumundaki Rolii”, 10.

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 18b-19a.
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Muavvizeteyn'i okuyup vakifin ruhuna hediye eyleyeceklerdir. Bu kimselerden vefat eden
olursa tayin edilen para, o kimselerin evlatlarina eger evlatlar1 yoksa vikifin vakfiyede
kayitli utekdsindan birine verilecektir.”

Hasan AZa, utekdsindan vakfiyenin hazirlandig1 sirada bazdra gidenlik hizmetinde olan
Hasan b. Abdiilmennin’a Yedikule yakininda Bucak Bagi Mahallesi’'nde kale duvarina
yakin olan evin oturma hakkiru evladiyet sart1 tizere vakfetmistir. Bu kimsenin soyunun
kesilmesi durumunda ise, evin oturma hakki vakifin utekdsindan ev ihtiyaci olan bir bas-
kasina verilecektir.** Yedikule yakininda Bucak Bagi Mahallesi’'nde Hariciyye* diye adlan-
dirilan Havlukapusu yakinlarindaki iki ahir ile kiigiik bir odadan olusan evin oturma hak-
ki, vakifin azathilarindan Cesmisiyah bnt. Abdiilmennan ve Bidisaba bnt. Abdullah isimli
hanimlara evladiyet sartiyla verilmistir.” Hasan Aga, vakif evlerin bakim ve onarimlarini,
oturma hakkina sahip kisilerin kendi mallarini kullanarak yapmalarim istemistir. Gerekli
bakim ve onarim yapilmayip evlerin harap hile gelmesi durumunda bir yaptirim olarak
oturma hakkinin ilgili kisilerden alinarak vakfa devredilmesini sart kosmus;* bdylece
saghginda edindigi miilkiin heb4 olmasinin 6niine gecerek, vakfinin devamini saglamay1
amaglamstir.

Vakfiyede adlari gecen utekinin tamaminin ziirriyetlerinin kesilmesi durumunda
kendilerine tayin edilen maaslar, Haremeyn-i Muhteremeyn’deki agalara gonderilecek-
tir.** Aynu sekilde evladiyet sart1 tizere oturma hakki verilen uteka ve atikitin ziirriyetleri
kesilirse vakfedilen bu evler, icAre-i muaccele ve icire-i miieccele ile baskalarina kirala-
nacaktir. Elde edilen ic4re-i muaccele ile vakif i¢in yeniden gelir getiren ev ve diikk4n insa
edilecek veya satin alinacak ve daha sonra bunlardan elde edilen gelir vakfa verilecektir.*
Vikif, vakfiyesine bu sarti koymakla vakif gelirlerinin azalmasimin 6niine gecerek vakfi-
nin ayakta kalmasini saglamaya calismaktadir.

Tablo 2: Azatlilarina Yonelik Tahsisler

Azathnm Adi Maas / Gayrimenkul Miilk Agiklama
Muhammed b. Abdullah 3 akge ==
Hiiseyin b. Abdullah 3 akge —
Osman b. Abdullah 3 akce —

© BOA, TS.MA.d, No. 6960, 19a-20a.

1 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 15b.

Hariciyye olarak tarif edilen yerin Hagop Baronyan’in “Istanbul’da iki Kumkap1 var: i¢ Kumkapi, Dig Kumka-
pt” dedigi Dis Kumkap: olmasi muhtemeldir. bk. Tahsin Yildirim, “Romanlarda Fatih'in Semt Kapilar1”, Yedi-
tepe Fatih (Erisim 7 Agustos 2024).

 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 16b.

“ BOA, TS.MA.d, No. 6960, 16b.

* BOA, TS.MA.d, No. 6960, 23b.

6 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 16b-17a.
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SiyAvus bnt. Abdullah 4 akce —
Ferld{in bnt. Abdullah 4 akge ===
Rise bnt. Abdullah 4 akge -
Servindz bnt. Abdullah 4 akee —
Réziye bnt. Abdullah 4 akge -

Hasan b. Abdiilmennan 1 ev (Oturma hakki) Yedikule yakininda Bucak Bag: Mahallesi’'nde

kale duvarma yakin bir yerde.

Gesmisiyah bnt. Abdiilmennin 1 ev (Miisterek oturma Yedikule yakininda Bucak Bag1 Mahallesi'nde
ve Badisab4 bnt. Abdullah hakk1) Hariciyye diye adlandirilan Havlukapusu
yakinlarinda.

3.4. Enderfin Muallim ve Talebesine Yoénelik Tahsisler

Egitimini Ender(in’da tamamlamis olan Hasan Aga, biri istanbul’da digeri Bosna’da
olmak {izere iki sibyan mektebi insa ettirmis; ayrica Enderun muallim ve talebelerine
vakfindan gelir tahsis etmistir. Bu durum Hasan Aga’'nin egitime verdigi 6nemi acikca
géstermektedir. Nitekim Hasan Aga belirli sartlara baglh kalinarak vakfindan 6denmek
lizere Saray-1 Cedid-i Sultini (Topkap1 Saray1) halkindan olan talebe ve bunlara Kur’an-1
Kerim talimi yaptirmakla gorevli bir muallime maas tahsis etmistir. Vakfiyede gecen
bilgilere gére Topkapi Sarayi'nda Biiyitk Oda* neferdtindan 10 kisi sabah namazindan
sonra bir yerde toplanip her biri Kur’an-1 Kerim’den birer ciiz okuyacaklar; ciiz-i serifler-
den her birinin sevabini Hz. Peygamber’in kiz1 Fatimatii'z-zehra’nin, Cehdrydr-1 giizin'in,*
Sultan Ahmed Han'in, Sultan ibrahim’in, vakifin kendisinin, vakifin anne ve babasinin,
vakifin kardesleri Hiiseyin Aga ve Sefer Bey’in ruhlarina bagislayip dua edeceklerdir.
Bunun karsiliginda her birine yevm{ iki ak¢e maas verilecektir. Bu 10 kisiden biri, tilavet
vaktinde ciizleri dagitma ve daha sonrasinda toplamakla gérevli olacak ve ona gorevinin
karsilig1 olarak yevm? bir akce maas verilecektir. Ug giinde bir hatim yapilip gelenek ol-
dugu iizere hatim duasini yapacaklardir.” ibrahim Pasa Sarayi’nda Darii’l-Kurra’dan salih,
miitedeyyin, ilm-i tecvide kadir ve fenn-i Kur’an’da mahir bir kimse muallim olup haftada
dort giin sardy-1 mezk{ira gidip Kur’an-1 Kerim talebelerine ders verecek ve bunun karsili-
g1 olarak yevm? on akce maas alacaktir.* ibrahim Pasa Sarayi’nda ii¢c odanin bas halifeleri
olan ii¢ kisiye yevmi birer akge verilecektir. Yine ibrahim Pasa Saray1 Agasi, sarayda tayin
edilen muallim ve halifelerin nizir1 olacak; bu gérevinin karsihiginda yevmi iki ak¢e maas

Biiyiik Oda: Osmanlilar’da idari ve askerf kadronun yetistirilmesi i¢in teskil edilen saray egitim kurumu olan
Ender{in’daki ilk egitim basamagidir. Endertin’daki egitim Biiyiik ve Kiigiik odalar, Doganct Kogusu, Seferli
Kogusu, Kiler Odasi, Hazine Odas1 ve Has Oda olmak iizere yedi kademe tizerine kurulmustur. bk. Mehmet
ipsirli, “Enderun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/185.

Geharyar-1 giizin: Hz. Muhammed’den (s.a.v) sonra halife olan Hz. Eblibekir, Omer, Osman ve Ali'ye verilen
ortak isim, dort halife.

* BOA, TS.MA.d, No. 6960, 20a-22a.

0 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 22a-22b.
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alacaktir. Ayrica Kur’an taliminden sonra her biri, iger defa Ihlas, Muavvizeteyn ve birer
defa Fatiha slirelerini okuyacak ve sevabini Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve vakifin ruhlarina
bagislayacaktir.”

Tablo 3: Ender(in Muallim ve Talebesine Yénelik Tahsisler

Gorevi Sayist Ucreti (Giinliik) Agiklama
Muallim 1 10 akge -
Nazir 1 2 akge -
Bas Halife 3 lakge (Her birine) -
Biiyiik Oda Neferi 10 2 akge (Her birine) ~ Bunlarin i¢inden ciizleri dagitip toplamakla gérevli bir

nefere gérevi karsiliginda giinliik bir akce verilecektir.

3.5. Vakfin Gelirleri

Vakif teskilatinda hayratin devamhiligy; vakifin hayratina tahsis ettigi bina, tarim alan-
lar1 ve nakit para gibi gelir kaynaklarina sahip olmasina baglidir. Bunlara “asl-1 vakf”
yahut “akar” (cogulu akarat) denilmektedir.” Hasan Aga, vakfin1 kurarken hayrati icin
kiralik evler, bag/bahceler ve nakit para vakfetmistir. Ayrica vakfin bekasini saglamak
tizere gelir fazlas1 mal ile yeni gelir getirici miilkler alinmasini sart héline getirmistir.
Bununla birlikte zaman icerisinde vakfin isleyisinde bir gevseme, gelirlerinde azalma
meydana gelip masraflar 6denemez hile gelirse hésil olan gelirin Miisliiman kadin ve
erkeklere sarf edilmesini istemistir.>®

3.5.1. Evler

Vakfin gelirleri icerisinde evlerin ¢cogunlukta olmas: dikkat ¢ekicidir. Evlerin tamam
istanbul’'un Kumkap1 semtindedir. Vakfiyede evlerin yeri ve fiziki 6zellikleri detayl bir
sekilde verilmistir. Vakif evlerle ilgili betimleyici ifadeler, 17. yiizy1l istanbul’unun semtle-
ri, mahalleleri hakkinda 6nemli bilgiler edinmemizi saglamakta; istanbul konut mimarisi-
ne 151k tutmaktadir. Vakfiyede evlerden genel olarak menzil olarak bahsedilmekle birlikte
evler ti¢ farkli kategoride degerlendirilebilir. Nitekim bunlardan bazilar1 genis bahge igin-
de cift avlulu olup zenginlere; bazilar1 tek veya iki kath olup orta sinifa; bazilar1 da tek
odadan olusup ekonomik olarak daha alt sinifa kiralanan meskenlerdir.”* Vakfiyede evle-
rin bazilarimin kira durumlariyla ilgili bilgi varken bazilar1 hakkinda yoktur, muhtemelen

51 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 22b.

2 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/479.

% BOA, TS.MA.d, No. 6965, 5a.

> Vakaf konutlar ile ilgili bk. Yediyildiz, XVIILYiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi, 105-107.
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kira tayini miitevellinin tasarrufuna birakilmistir. Vakfiyede gelir kaynag: olarak tahsis
edilen evler sunlardir:

a. Arpa Emini Mahallesi olarak da bilinen Hayriiddin Mahallesi'nde; Mehmed Pasa’nin
mirasgilarinin miilkleri, $4h-1 Hilban Medresesi, Hasan Bey b. Abdiilmennin’in miilkii,
Aise Hatun bnt. Abdullah’in miilkii ve tarik-1 hass® ile sinirl bir arazi {izerinde etrafi du-
varla cevrili muhavvata-i dahiliye (i¢ avlu) ve muhavvata-i hariciyede (dis avlu) bulunan
mentziller (evler) ve bahge. Vakfiyede evler hakkinda detayl bilgilere yer verilmistir. i¢
avluda, meyveli-meyvesiz agaclardan olusan bir bahge icinde iist katinda bir kaskii*’; orta
katinda iki babi (oda), tahtap(s® ve kenifi (tuvalet); alt katinda iki odasi, mutfagi, mahzeni,
bi’r-i mdisi (su kuyusu) ve tuvaleti bulunan {i¢ tabakal (kat) bir ev. Dis avluda ise ii¢ odali,
tuvaleti ve ahir1 bulunan iki kath bir ev.*® Bu ev, miistemilati ile birlikte vakfa gelir getir-
mesi gayesiyle icire-i muaccele ile yevmi on akge karsiliginda baskasina kiraya verilecek-
tir.”

b. Hasan Aga’nin Kumkapr'da insa ettirdigi muallimhaneye bitisik beyt-i ulvi (iist kat)
ve beyt-i siifli (zemin kat) de birer odasi olan bir ev.®

c. Kumkapi'da Cadirci Ahmed Mahallesi’'nde; Kiirkciibagi Vakfi, Monol veledi Kali isim-
li zimminin miilki, (ad1 zikredilmemis) bir kilisenin duvari ve tarik-1 dmm® ile sinirli bir
arazi iizerinde bulunan iki odasi, bir tuvaleti bulunan fevkant ve tahtani (alth istlii/iki
katli) bir ev.* iki kathi bu evdeki odalar icire-i muaccele ve yevmi ikiser akce icAre-i mu-
accele ile kiraya verilecektir.®

¢. Yedikule yakinlarinda Bucak Bagi Mahallesi'nde; Dergah-1 Ali Kapicibasilarindan
Arslan Aga b. Abdilmennan’in miilkiiyle, Yedikule duvariyla, hala Babiissadde Agasi olan
Abdurrahmén Aga b. Abdiirrahim’in vakif bostaniyla, merhim Casnigir Mehmed Aga’nin
evkifindan utekisina mesriita olan vakif bir bostanla, Bucak Bagi Mahallesi imamina
mesriita olan vakif bir evle, Durmus Celebi b. Solak miilkii ile sinirli bir tarafindan ana yol
gecen Yedikule duvart yakinindaki bir arsa tizerinde ii¢ odasi, bir kileri, iki sofasi, bir su

Tarik-1 héss: Bir veya birkag eve mahsus yol, ¢ikmaz sokak. bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklope-
dik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1993), 1034.

K&sk, binalarin yiiksekce bir kismina veya yiiksek ve giizel manzaral bir yere yapilan kiiciik oda veya kule-
dir. Cihanniima olarak da tarif edilen késkler, ayr1 bir bina olmayip evin bir bsliimii, bir i¢ mekan bileseni
olarak gériilmelidir. bk. Hatice Gékgen Ozkaya, 18.Yiizyl Istanbul'unda Barinma Kiiltiirii ve Yasam Kosullar: (is-
tanbul: Y1ldiz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 188.

Tahtap(s, taht el-pus: Muhtemelen evin en iistiinde yer alan depo ya da teras anlamina gelmektedir. bk.
Stefanos Yerasimos, “XVI. Yiizyilda istanbul Evleri”, Soframiz Nur Hanemiz Mamur ed. Suraiya Faroghi - Chris-
toph K.Neumann (istanbul: Alfa, 2016), 310.

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 8a.

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 17a.

€ BOA, TS.MA.d, No. 6960, 8b; 12b.

Tartk-1 Amm: Kamuya agik yol, ana yol, cadde. bk. Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, 1034.

2 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 8b-9a.

6 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 17a.
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kuyusu olan bahgeli tahtant oda®(tek katli ev). Yine ayni sinirlar iginde bir su dolaby, tas ve
kiregten yapilmis biiyiik bir havuzu olan bir odali tek kath bir ev.*

3.5.2. Bag ve Bahgeler

Hasan Aga vakfinin 6nemli bir gelir kaynagi da bag ve bahcelerden elde edilen mah-
sullerdir. Vakfiyede s6z konusu bag/bahgelerin yerleri, sinirlar1 ve nitelikleri hakkinda
bilgiler yer almaktadir. Hasan Aga giiniimiizde istanbul Bogazici'nde bir semt olan istin-
ye'de 2 bag ile 1 bahge®; Gemlik’te ise 1 bag ile 1 nar bahgesi vakfetmistir. Vakfiyede bag
ve bahgelerle ilgili su bilgiler yer almaktadir:

a. Galata Kazasi'na bagli Istinye Kdyii'nde; Siileyman b. Ramazan miilkii, Kahvecioglu
el-Hic Mustafa bag1 ve Mehmed Bey’in bag: ile simirl bir tarafindan ana yol gegen bir
bag.”

b. Galata Kazasi’'na bagli istinye Kdyii'nde; merh(im Yahya Efendi Nurullah merkade
bagi, Siileyman Bey b. Ramazan bagi, Kahveci Yusuf bag ile sinirli olup Sultdn Bayezid
Hén evkafina her sene seksen akge mukdta‘a-i zemini® olan bag.*

c. Galata Kazasi’na bagli istinye Kdyii'nde; Kasab Istimat bag1, Bazarci bagi ile siirl bir
tarafindan tarik-1 hiss, bir tarafindan tarik-1 Aimm gecen icinde meyveli-meyvesiz agaglar
olan bir bahge.”

¢. Anadolu’da Gemlik Kasabasi’'nda Reis Bahgeleri olarak bilinen yerde Kadi Isa oglu
Muhammed bag1 ve Solakzdde Ahmed miilkii ile sinirli olup iki tarafindan tartk-i Amm
gecen bir nar bahgesi.”

d. Anadolu’da Gemlik Kasabasi yakinlarinda olan bir han arkasinda bulunan, eski saray
agalarindan merhum Muhyi Aga’nin muhallefatindan satin alinan ve parmak {iziimii ye-
tistirilen bir bag.”

Osmanli belgelerinde beyt, dar, ev, gurfe, héne, hiicre, kasr, konak, késk, menzil, oda, sahilhine ve yali
deyimleri sivil konut karsihiginda kullanilmaktadir. bk. Nejat Goyiing, “Osmanli Belgelerinde Konut Termi-
nolojisi”, Tarihten Giiniimiize Anadolu’da Konut ve Yerlesme, ed. Yildiz Sey (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 264.

5 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 9b-10b.

Bir tarim isletmesi olarak bag ve bahgenin vakfedilmesiyle ilgili bk. Yediyildiz, XVIIL Yiizyilda Vakif Miiessese-
si, 98-99.

¢ BOA, TS.MA.d, No. 6960, 11b.

Mukataa-i zemin: Mukataa kelimesi baslangigtan beri, miilkiyeti devlete veya vakiflara ait araziden ve
arsalardan ifraz edilerek 6zel sahislara veya kurumlara kiralanan parcalar icin yapilan kira szlesmesini ve
Sdenen kiray: ifade etmek iizere “mukataa-i zemin” veya “mukataali” gibi tabirlerde de kullanilmistir. bk.
Mehmet Geng, “Mukataa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 31/129.

¢ BOA, TS.MA.d, No. 6960, 11b.

7 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 11a.

L BOA, TS.MA.d, No. 6960, 11b-12a.

2 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 12a.
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3.5.3. Nakit Para

Osmanlr’da vakif paralarin isletilmesi, mudérebe sirketi tabir edilen emek-sermaye or-
taklig, fakirlere karz-1 hasen (faizsiz 6diing verme) veya mudmele-i ser‘iyye denilen kir
amacgh yatirim kredisi seklinde olmustur.” Para vakiflarinda vakif kurucular vakfiyele-
rinde vakfedilen menkuliin kullanim ve isletilme sartlarini detayli bir sekilde agiklamis-
lardir.”* Bu sartlardan bir kismi “rehn-i kavi (kuvvetli rehin ve teminat) ve kefil-i meli
(borcu 6deme giiciine sahip kefil)” ve ser‘? hukuka uygun olarak istiglal (bir malin gelirin-
den yararlanma) ve istirbah (kir istemek) olunmasi gibi genel sartlardir. Bir kismi da
paranin muamele orani, kimlere verilip verilmeyecegi gibi 6zel sartlardir. Hasan Aga vak-
fiyesini tanzim ettirdigi sirada miitevellisi Ali Halife b. Abdiilmennan’a 1.000 riyali kuru-
sunu” teslim ederek, vakfina gelir getirmesi maksadiyla onu on bir (%10) akce hesabiyla
kuvvetli rehin ve zengin kefil ile paranin ser? hukuka uygun olarak isletilmesini istemis-
tir. Bunun yami sira Hasan Aga vakfettigi paranin askeri tdifeye’® verilmemesini sart kos-
mustur.” Vakfiyede yer alan bilgilerden 1.000 kurusun senelik gelirinin 8.000 akge oldugu
anlasilmaktadir.” Hasan Aga, 8.000 ak¢enin 4.000 akgesinin miitevelli elinde mahfuz tutu-
lup vakif gelirlerinin yetmedigi zamanlarda personel maaslari icin kullanilmasim sart
kosmustur. Geriye kalan 4.000 akce ise Kumkapr'da insa ettirdigi mektep ¢aliganlarimin
maaslarina ve talebeye harcanacaktir.”

3.5.4. ilave Gelirler

Hasan Aga'nin vakfiyesinin tanziminden sonra vakfa, gelir fazlasiyla yeni miilkler ka-
zandirlmistir. Bu sayede vakfin ekonomik kaynaklar giiclendirilmeye calisilmistir. Vakif

Mulmele-i ser‘iyyenin icrasina s6yle bir 6rnek verilebilir: Miitevelli bor¢ alanin bir malini vakif adina pesin
para ile -mesela yiiz liraya- satin alir, sonra ayni mali, bedelini bir y1l sonra 6demek iizere o sahsa 110 liraya
satar. Bu durumda borg alan bir y1l sonra 10 lira fazlasiyla -6diing aldig1 100 liray1- der fakat satis islemi se-
bebiyle -sekil bakimindan faiz gerceklesmez. islam ekonomisinde muamele/muimele-i ser‘iyye terimi borg
verenin verecegi borg icin gelir saglayacak sekilde ve gériiniis itibariyle de serf kurallara uygun olarak yapi-
lan alim-satim gibi ticari islemleri ifade etmek tizere kullamlmistir. Bu sekilde borg paradan alinan fazlalik
da riba degil ribh/kér olarak degerlendirilmistir. bk. Abdiilkadir Atar, “Osmanli Déneminde Safranbolu Para
Vakiflar1”, Vakiflar Dergisi 52 (Aralik 2019), 96.

Para vakiflarinda vakiflarin sartlari icin bk. Hiiseyin Cinar, “Osmanli Déneminde Rumeli’de Vakif Paranin
Kullandirilmasinda Aranan Sartlar”, Adam Akademi 7/2 (Aralik 2017), 156-162.

“Riyal gurus” olarak adlandirilan ispanyollar'in 8 reallik pargas: (reales de a ocho). Yaklasik 24 gram civa-
rinda giimiis iceren bu sikke, 16. yiizyihn ikinci yarisinda ve 17. yiizyillda Avrupa’dan Asya’ya Eski Diinya’da
en yaygin olarak kullanilan 8deme araci olmustur. Sevket Pamuk, “Kurus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 22/458.

Askeri tife: Osmanl Devleti'nde padisahin otoritesini temsil eden idareci, asker ve ulemadan olusan sinif.
bk. Halil Sahillioglu, “Askeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/488.
7 BOA, TS.MA.d, No. 6965, 3b.

“...salift’l-beyandan hesab-1 mezbiir iizere bir senede hasil olan sekiz bin akga ribh-i helal ve bey‘-i gilal-
den...” bk. BOA, TS.MA.d, No. 6965, 3b.

7 BOA, TS.MA.d, No. 6965, 4a.
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gelir kaynaklarinin iki defa arttirildigi gériilmektedir. Miitevelli Ali Aga b. Abdiilmennin
vakifin kendisine verdigi yetkiyle vakfin gelirlerine toplamda 7 ev ve 1 adet diikk4n ka-
zandirmigtir. Satin alinan evlerin yerlerine dikkat edildiginde Hasan Aga’nin vakif evleri-
nin bulundugu Kumkapi semti ve yine bu semte yakin Koca Mustafa Pasa ve Langa’da
(Yenikapi) oldugu gériilmektedir. Evler cift avlulu, tek/iki kath veya oda seklindedir. flave
gelirlerle ile ilgili kayitta su bilgiler yer almaktadir: Istanbul Kadis1 Feyzullah b. Muham-
med’in huzurunda yapilan tescil isleminde vakfa akar olarak 12 Sevval 1068 (13 Temmuz
1658) tarihli kayda gore miitevelli su miilkleri satin almistir: Koca Mustafa Pasa Mahalle-
si'nde; Hace Hasan Vakfi, ibrahim Aga b. Mehmed miilkii, Hasan Dede’nin elinde olan
vakif ve Koca Mustafa Pasa Camii imamina mesr{ita kilinmis ev ile sinir1 bulunan iki tara-
findan ana yol gecen, yeni insa edilmis bir ev.* Langa yakinlarinda Cakir Aga Mahalle-
si'nde; Acem Hiiseyin Vakfi ve Sinan Cavus Vakfi ile sinirl, iki tarafindan ana yol gecen
cift avlulu bir ev. Bu evin dis avlusunda; yeni insa edilmis alth {istlii toplamda 22 odasi ve
bir su kuyusu olan iki kath bir ev, alth tstlii toplamda 4 odas1 bulunan eski iki katli bir ev,
ikinci katinda {i¢ odasi, ahiri ve su kuyusu bulunan bir ev. i¢ avlusunda ise ikinci katinda
iki oda, iki sofa, alt katinda iki odas1 olan eski iki katli bir ev.®

15 CemAziyelevvel 1072 (6 Ocak 1662) tarihli ikinci kayitta ise Hasan Aga'nin vakfina
ilave edilen miilkler bir keresteci diikkini ve bir evdir. Vakfiyede ev ve diikkéna ait su
bilgiler yer almaktadir: istanbul Kumkapi’da Eyne Bey Mahallesi’'nde; Veli Celebi miilkii,
Eyne Bey Vakfi, Buram isimli bir Ermeni’'nin miilkii, Bargomu’nun miilkii ve kale duvari
ile sirurli bir tarafindan ana yol gegen iist ve alt katinda ikiser oda olan bir ev ve bir keres-
teci diikkan:.*

Tablo 4: Vakfin Gelirleri

Vakfiyeye Gore
Gelir Tiirii Adedi
Ev 5
Bag/Bahge 3 Bag, 2 Bahge
Nakit Para 1000 kurus

ilave Gelirler

Gelir Tiirii Adedi
Ev 7
Diikkan 1

8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 28b.
8. BOA, TS.MA.d, No. 6960, 28b.
8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 29b.
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3.6. Vakfin Giderleri

Hasan Aga vakfiyesinde vakfin gelirlerinin 6ncelikle vakfa ait ev, bag, bahce gibi gay-
rimenkullerin bakimi ve onarimina harcanmasini, vakif personelinin maaslarinin éden-
mesini, mektebin muallim, halife ve 6grencilerine giyecek alinmasini sart kosmaktadir.

3.6.1. Personel Maaglar1

Hasan Aga, vakfinin tevliyet, cibiyet ve kitibet islerine akrabasini ve 4zathlarini go-
revlendirmistir. Tevliyet gorevi, hayatta oldugu siirece vakifin kendisinde olacaktir. Vefa-
tindan sonra, vakfiyenin hazirlandigi sirada kendisinin kethiid4si olan Ali b. Abdiil-
mennin, yevmi on akge karsiliginda bu gérevi yiiriitecektir. Tevliyet gérevi Ali b. Abdiil-
mennin’in vefatindan sonra nesilden nesile onun evladina intikal edecek; eger soyu kesi-
lirse Hasan Aga’nin amcasinin kizi Hadice bnt. Behrdm’a ve nesilden nesile onun evladina;
nesil inkirazi durumunda Hasan Aga’nin utekisindan en uygun bir kisiye; en son olarak da
vakif ndzirinin goriisii dogrultusunda salih ve miitedeyyin bir kimseye tevcih edilecektir.®
Osmanli vakif sisteminde saray agalarinin kurmus olduklar1 vakiflar Babiis-
sadde/Darlissadde agasinin neziretinde bulunurdu.* Nitekim Hasan Aga da vakfiyesinde
vakiflarinin neziret gérevi icin Sariy-1 Cedid-i Sultdnl Agasi'mi tayin etmis, nizirin her
senenin basinda vakfin muhasebesini gérmesini istemistir.* Nazira, gorevi karsiliginda
glinliik tic akge verilecektir.* Nazir vasitasiyla yazismalar: iyi yapabilecek, muhasebe bil-
gisi yiiksek bir kétip tayin edilecek ve kendisine gilinliik tic ak¢e maas verilecektir. Hasan
Aga, katiplik gorevini evladiyet sart:1 tizere utekdsindan Muhammed b. Abdiilmennan’a
vermigtir. Ancak bu kimsenin soyu kesilirse, kitiplik gorevi yine vakifin utekisindan vazi-
feye uygun birine verilecektir.*” Vakfin cabilik gérevine mukdim (azimli, gayretli), miis-
takim (diiriist) ve liyakatli bir kimse, giinliik ii¢ akce maas ile tayin olunacaktir. Vakif bu
gorev icin evladiyet sart1 tizere utekdsindan Hasan b. Abdiilmennin’i tayin etmistir. Ancak
bu kimsenin soyu kesilecek olursa bu gérev yine vakifin utekisindan bir kimseye verile-
cektir.®®

Hasan Aga, insa ettirdigi muallimhinede yukarida zikredilen idari gérevlilerden baska
bir muallim ve bir halife kadrosu tahsis etmistir, Vakfiye sartina gére silih ve miitedeyyin,
tecvid ve kirdat ilminde mahir bir kimse muallim-i sibyan tayin edilecektir. Bu muallimin
gorevi her giin talebeye Kur'an-1 Kerim §gretmektir.*” Muallimhaneye salih ve miitedey-
yin bir halife® tayin edilecektir.”

8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 13a-14b.

& Ulkii Altindag, “DAriissadde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/1.

8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 14b.

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 18a.

¥ BOA, TS.MA.d, No. 6960, 18a-18b.

8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 18b.

8 BOA, TS.MA.d, No. 6960, 12b-13a.

Halife: Mekteplerde hoca yardimcist anlamina gelen “Kalfa” yerine kullanilan bir tabirdir. Bu kelime baska
manalara da geldigi icin onlardan ayirmak icin “halife-i mektep” de denilmistir. bk. Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 1/709; 2/150.
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Tablo 5: Hasan Aga’nin Istanbul’daki Vakfinin Personel Maaslar1

Gérevi Sayist Ucreti (Giinlik)
Muallim 1 6 akge
Halife 1 3 ak¢e
Miitevelli 1 10 akge
Nazir 1 3 akge
Katip 1 3 akge
Cabi 1 3 ak¢e
3.6.2. Diger Giderler

Hasan Aga, vakfettigi 1.000 riyali kurustan elde edilen yillik 8.000 akgenin 4.000 akge-
siyle muallimhénenin hocas: ve talebesine kiyafet alinmasini istemistir. Vakfiyeye gére
Kur’an talim eden 20 talebenin her biri i¢in birer bogas1 kapama®, birer tiftik kusak, birer
cift pay-pls (ayakkabr) ile mektebin muallimi ve kalfasi i¢in birer biiyiik bogasi kapama ve
birer ¢ift biyiik pay-pls satin alinacaktir.”” Her sene Ramazan ayinin 27. giinii Kadir Gece-
si'nde Kur’an talim eden 20 talebenin her birine birer bogasi kapama, birer tiftik kusak ve
birer cift ayakkabi giydirilecektir.”® Her sene Ramazan ayinin 27. giinii Kadir Gecesi'nde
muallimhénenin hocasi ve kalfasina birer biiylik kapama ile birer cift pay-pls verilecek-
tir.”® Mektebin hocasi, halifesi ve 6grenciler de mutid oldugu tizere dua edip sevabim
vakifin ruhuna hediye edeceklerdir.”® Vakfin masraflar: karsilandiktan sonra geriye kalan
meblag, her sene Surre Alay1 ile Haremeyn-i Muhteremeyn’de ikAmet eden ak agalara ve
siyahi agalara” gonderilecek; onlar da kendilerine ulasan paray: teslim alip aralarinda

L BOA, TS.MA.d, No. 6960, 13a.

Bogasi, bugiinkii Amerikan bezine benzeyen ve kaput bezini andiran bir kumas ¢esidi olup eskiden kaftanla-
ra astar olarak kullanilirdi. Osmanli dénemi pamuklu kumaslar1 arasinda énemli bir yer tutmaktaydi. Genel-
likle orta kalite bir dokuma olup beyaz renkliydi. Boyayla renklendirilerek rengine gore adlar almis olanlar
da vardir. Bogasi kumas, kapama adi verilen iist giysi yapiminda kullanilmistir. bk. ibrahim Etem Cakar,
“Sofya Sehrinde Kadin Giyim Kusam Kiiltiirii: XVIL Yiizyihn ikinci Yaris1”, A. U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitii-
sii Dergisi [TAED] 56 (Ocak 2016), 1380.

% BOA, TS.MA.d, No. 6965, 4a.

° BOA, TS.MA.d, No. 6995, 4a-4b.

% BOA, TS.MA.d, No. 6995, 4a-4b.

% BOA, TS.MA.d, No. 6995, 4b.

Ak agalar ve siyahi agalar Babiissadde teskilat1 icinde gérevli hademelerdir. Her iki aga grubu da hadimlar-
dan olusmaktadir. Ak agalar devsirme olmayip genellikle Bosnak, Giircii, Arnavut az da olsa Tiirk ve diger
milletlerden olabilmekteydi. Babiissadde agalar1 ak agalardan secilmekteydi. 16. asrin son ¢eyreginde Ha-
rem’in Babiissadde’den ayrilip Dariissadde agaligina baglanmasiyla ak agalarin siyaht agalar tizerindeki iis-
tiinliikleri son buldu. bk. Altindag, “Dariissadde”, 9/1.
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béliisecekler ve karsiliginda her biri, Kur’an-1 Kerim'den {i¢ Thlas-1 serif, Muavvizeteyn ve
birer Fatiha-y1 serif tilivet edip sevabim vakifin ruhuna bagislayip dua edeceklerdir. **

4, Bosna Vakiflari
4.1, Cami ve Sibyan Mektebi

Hasan Aga, Bosna Eyileti’ne bagli Priyedor® Kazasi'nin Mekurce Kdyii'nde bir cami ve
bir sibyan mektebi insa ettirmistir. Ancak bu cami ve mektep hakkinda gerek arsiv belge-
lerinde gerekse bolgeyle ilgili yapilan literatiir taramasinda herhangi bir bilgiye ulasila-
mamistir.

4.2. Vakfin Gelirleri

Hasan Aga, cami ile sibyan mektebinin gorevlilerinin maaslar1 ve bu iki kurumun ba-
kim, onarim ve diger masraflarinin karsilanmasi i¢in 2.000 riyall kurus vakfetmistir. Vak-
fettigi paranin %10 hesabiyla, ser? kurallara uygun ve helal bir yolla isletilmesini, mua-
melenin kurus iizerinden yapilmasini ve paranin varlikli kimselere verilmesini sart kos-
mustur. Ayrica vakif islemi sirasinda kuvvetli rehin, teminat ve borcu 6deme giicline
sahip kefillerin olmasi da vakfiyede gecen sartlardandir.'® Vakif kurucularinin vakfettik-
leri paralarla ilgili bu tiir sartlar koymalarindaki amag, isletilme esnasinda paranin zayi
olmasini 6nlemek, vakiflarinin ayakta kalmalarini saglamaya ¢alismaktur.

4.3. Vakfin Giderleri

Bosna vakfinin gider kalemlerini cami ve mektepte gérevli personelin maaslar ile ca-
mide kullanilan hasirlar ve kandil yaglar1 harcamalar olusturmaktadir.

4.3.1, Personel Maaglar1

Hasan Aga vakfiyesinde, vakfinda gdrev almasini istedigi kimseleri, aradig1 sartlar1 ve
kendilerine 3denecek maas miktarini agikga belirtmistir. Buna gére vakfinin miitevellisi
hayatta oldugu siirece kendisi; vefatindan sonra ise Edhem Aga b. Abdiilkerim olacak ve
ona giinliik dort akce maas verilecektir. Vakfin hasbi nizir1 Sardy-1 Cedid-i Sultini Agasi
olacaktir. Vakfiyede cami ve mektep gorevlilerinde aranan sartlar ve bu kimselere 6dene-
cek maaslar ise su sekildedir: Caminin imami ve hatibi aym kisi olacaktir. Bu kisiye

% BOA, TS.MA.d, No. 6960, 23a.

Gliniimiizde Prijedor sehri, Bosna-Hersek’in kuzeybati kesiminde, Sana ve Gomjenica nehirlerinin kiyisinda
ve Kozara daginin eteklerinde yer almaktadir. 834 km? yiizsl¢iimiine sahip olan sehirde 2013 yilinda yapilan
son niifus sayimina gdre, 97.588 kisi yasamaktadir. Prijedor Belediyesi (PB), “Cografi Konum” (Erisim 8
Agustos 2024).

100 Cam - Ademi, Bosna-Hersek Vakfiyeleri, 2/695-696.
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imimet vazifesi icin giinliik bes, hitibet vazifesi i¢in ise giinliik dért akce maas 6denecek-
tir. Camide iki miiezzin gérev yapacak ve kendilerine glinliik {icer ak¢e 6denecektir. Ca-
mide gorev yapan ii¢ devirhdna'®* giinliik ikiser ak¢e verilecek; onlar da cuma giinleri vakt-
i mdhudda (belirlenmis vakit) toplanarak aciktan yani sesli olarak Kur’an okuyacaklar ve
sevabim Hazreti Peygamber’in ve vakifin ruhuna bagislayacaklardir. Eger camide gérev
yapan miiezzinler, ehl-i Kur’an ise devirhanlik gérevi bu kimselere verilecek ve kendileri-
ne ayrica devirhanlik ticreti 6denecektir. Bir muarrif'® giinliik bir akge {icret karsihiginda
cuma giinii Kur’an okuyup sevabim padisah hazretlerinin bekasina, vakifin ve siir ehl-i
iminin ruhuna bagislayacaktir. Vakfiyede bas miiezzinin muarrif olacag: bilgisi yer al-
maktadir. Vakfiyeye gore hos-elhn (giizel nagmeli) bir kimse naathan'® olacak ve kendi-
sine giinliik bir akce maas verilecektir. Mektepte gorevli muallime giinliik ti¢ akge, halife-i
mektebe'™ ise giinliik iki akce maas ddenecektir. Her ikisi de tatil giinleri haricinde her
giin dgrencilere Kur’an talim edeceklerdir.'”

Bir kimse vakfin gelir ve giderlerinin muhasebesini yapmak iizere cbi olarak atanacak
ve ona giinliik iki akce maas verilecektir. Cabide diiriist ve isinde gayretli olmasi sartlari
aranmaktadir. Diiriist, ayn1 zamanda isinin ehli bir kimse kétip olacak ve bu kimseye giin-
liik iki ak¢e maas 6denecektir. Vakfin bakimi ve tamiri ile gorevli olan meremmetgi vakf-
tan giinlik bir akce maas alacaktir. Vakfin kayyimi'* ayni zamanda kennas'” vazifesini de
yiiriitecek olup kendisine vazifeleri karsiliginda giinliik bir ak¢e maas verilecektir.'*®

Tablo 6: Hasan Aga’nin Bosna’daki Vakfinin Personel Maaslar1

Gorevi Sayist Ucreti (Akge) Agiklama
Miitevelli 1 4 -
fmam 5 Imam ve Hatip ayn kisi
! olacaktir.
Hatip 4 '

11 Devirhan: Her cuma namazindan 6nce, Kur’an'm bir ciiziinii okumakla gérevli olan ve bir ay sonunda yeni-

den baslamak tizere Kur’an’t hatm eden kimse bk. Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif Istilahlar: Liigatcesi”, Vakif-
lar Dergisi 17 (1983), 55-60.
102 Muarrif: Cami ve tekkelerde hayir sahiplerinin adlarini hayirla anmak ve dua etmekle gérevli kimse. bk.

Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2/552.
1% Naathan: Peygamberin 6viildiigii naatlar1 terenniim etmekle gérevlendirilmis kisi bk. Yediyildiz, “Vakif
Istilahlar: Liigatgesi, 59.
1% Halife-i Mekteb: Mekteplerde talebenin derslerini miizakere ve okuduklar: derslerde anlayamadiklar yerle-
ri onlara tekrar eden kimse, kalfa. Bk. Ali Himmet Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesika-
larda Gegen Istilah ve Tabirler (Ankara: ikbal Matbaacilik, ts.), 21.
%5 Cam - Ademi, Bosna-Hersek Vakfiyeleri, 2/696.
1% Kayymm: Vakif kuruluslarini korumak, temizlemek, 1siklarini yakmak ve onlarla ilgili diger isleri yiirtitmekle
gorevlendirilmis kisilere verilen genel isim. Bk. Yediyildiz, “Vakif Istilahlar1 Liigatgesi”, 57.
107 Kennas: Um{(mi tuvaletleri temizlemekle gérevli kimse. Bk. Yediyildiz, “Vakif Istilahlar: Liigatgesi”, 57.

198 Cam - Ademi, Bosna-Hersek Vakfiyeleri, 2/696.
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Miiezzin 2 Her birine 3’er akce -
Devirhin 3 Her birine 2’ser akge -
Muarrif 1 1 akge -
Naathin 1 1 akge -
Muallim 1 3 akge -
Halife 1 2 akge -
Cabi 1 2 ak¢e -
Katip 1 2 akge -
Meremmetgci 1 1 akge -
Kayyim Kayyim ve Kenns ayni kisi
1 1 akce
Kennds olacaktir.

4.3.2. Diger Giderler

Caminin hasir ve kandilleri i¢in giinliik ti¢ buguk ak¢e 6denecektir. Caminin kandille-
rinde kullanilan revgin-1 zeytine (zeytinyagi) gtnliik bir akce, caminin mihrabinun iki
yaninda yanan sem‘-i asel (bal mumu) icin senelik bes yiiz akce 6denecektir.'®

Sonug

Osmanli Devleti'nde padisahlarin, hAnedan tiyelerinin, devlet adamlarinin ve imkéanla-
r1 dl¢listinde halktan kimselerin vakiflar tesis ettigi bilinmektedir. Osmanli Devleti saray
teskilatinda hazinedarbasilik ve Babiissadde agaligi gérevlerinde bulunan Hasan Aga b.
Ahmed, her iki gorevi sirasinda vakif kurmus Snemli devlet adamlarindandir. Hasan
Aga'nin hayati1 hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Nerede dogdugu, saraya nasil geldigi gibi
konular hakkinda maalesef bir bilgi yoktur. Ancak vakfiyesi sayesinde 6zellikle ailesi hak-
kinda az da olsa baz bilgilere ulasilmistir. Vakfiyesinde dort kardesinin (Hiiseyin, Sefer
Fatma ve Sakine) ve bir amca kizinin (Hadice bnt. Behrdm) adlar1 ge¢cmektedir. Hasan
Aga’nin Babiissadde agaliginda selefi olan Abdurrahman Aga ile yakin dost olduklari anla-
silmaktadir. Abdurrahman Aga ile birlikte sagliklarinda aymi yere defnolunmak tizere
birlikte tiirbe satin almislardir. Nitekim Abdurrahman Aga ile Hasan Aga’nin mezarlari
giliniimiizde istanbul’'un Eyiip semtindeki ayni tiirbe icerisindedir. Vezir riitbesine yiikse-
len ve saraydaki siyasi olaylara dogrudan miidahil olan Abdurrahman Aga’nin dostu ol-
masinin Hasan Aga’y1 olumlu ya da olumsuz ySnden nasil etkiledigi heniiz bilinmemekte-

dir.

Hasan Aga biri Istanbul’da digeri Bosna'da olmak iizere iki vakif tesis etmistir. istan-
bul’daki vakif gelirlerinin bir kismini ailesine, akrabalarina ve 4zatli kélelerine; bir kismi-

1 Cam - Ademi, Bosna-Hersek Vakfiyeleri, 2/696.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



256 « Babiissadde Agasi Bosnevi Hasan Aga'nin Vakiflar

ni da insa ettirdigi mektebin giderlerine vakfetmistir. Bu ydniiyle Istanbul’daki vakfi yar
ailevi vakif statiistindedir. Bosna’daki vakfinin gelirlerini ise, sadece insa ettirdigi cami ve
mektebin giderlerine vakfetmistir. Bu sebeple Bosna’daki vakfi hayri vakif kapsamindadir.

Hasan Aga'nin istanbul’daki vakfinin hayir hizmetlerini; istanbul'un Kumkap1 semtin-
deki bir sibyan mektebi ile vakfiyesinde adi gegen aile iiyelerine, 4zatlilarina ve Enderlin
halkina tayin ettigi tahsisitlar olusturmaktadir. Hasan Aga vakfiyesini tanzim ettirdigi
sirada vakfinin geliri 5 ev, 3 bag, 2 bahge, 1.000 riyali kurustur. Onun vefatindan sonra
vakfiyede belirttigi sartlar {izerine vakfina ilave gelirler saglanmistir. Bunlar, 7 ev ile bir
diikkandir. ilavelerle birlikte Hasan Aga’nin Istanbul’daki vakfinin 12 ev, 3 bag, 2 bahge,
1.000 riyali kurus geliri vardir.

Hasan Aga’nin Kumkapi'da insa ettirdigi sibyan mektebi giiniimiize gelememistir. An-
cak Osmanl arsiv belgelerinden 19. yilizyilin sonlarina kadar mektebin egitim §gretime
devam ettigi anlasilmaktadir. Hasan Aga, sibyan mektebi yaptirarak sadece egitim 6gre-
time katki saglamakla kalmamus; her y1l talebeye kiyafet yardimi yaparak velilerin biitce-
sine de destek olmustur. Hasan Aga, Ender(in’daki &grencilerin egitimi igin tahsistta
bulunarak kendisi gibi daha sonra saray teskilatinda gérevlendirilecek kisilerin yetisme-
sine katkida bulunmustur.

Hasan Aga aile iiyeleri ve 4zatlilarindan bazilarina -vakfin geliri olan evlerden ayri
olarak- 5 evin oturma/tasarruf hakk: ile belirli miktarda maas tahsis etmistir. Hasan
Aga'nin kadin 4zatlilarina erkeklerden daha fazla maas tahsis ettigi goriilmektedir. Hasan
Aga, kendisinden sonra vakif tevliyetini amcasinin kiziyla evli olan kethiidas: Ali b. Ab-
dilmennan’a birakirken cibayet ve kitabet gorevlerini utekdsina birakmistir. Bu sekilde
hem vakfinin devamhiligini hem de kendisinden sonra yakinlarina istikrarl bir gelir te-
min etmek istemistir. Hasan Aga’nin vakfiyelerinde adi gegen, 5 erkek 7 kadin 4zatlisi
vardir.

Hasan Aga, Bosna’min Priyedor sehrinin Mekurce Kdyii'nde miiessesit-1 hayriyeden
olmak {iizere bir cami ve bir mektep inga ettirmistir. Gerek Osmanli arsiv belgelerinde
gerekse diger kaynaklarda cami ve mektep hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamustir.
Bosna’daki vakfin gelirleri, vakfedilen 2.000 riyali kurusun isletilmesinden elde edilmek-
tedir. Hasan Aga, vakfettigi paralarin isletilmesinde basta ser‘? hukuka riayet olmak {izere
kuvvetli rehin ve zengin kefiller gibi hemen her para vakfinda gériilen genel sartlar koy-
mustur. Ozel sartlar ise, kir oraninin %10 olmasi, paranin geri ddenmesini teminat altina
almak i¢in zengin kimselere verilmesi, vakif paranin 6denmesinde sorun yasanir endise-
siyle askeri zimreye verilmemesi olarak ifade edilmistir.

Hasan Aga‘nin istanbul ve Bosna’da birer sibyan mektebi insa ettirmesi, bunun yani si-
ra Ender(in’daki talebenin egitim dgretimi i¢in maas tahsis etmesi, onun ilme deger veren
bir sahsiyet oldugunu gdstermektedir. Ayrica vakfiyesinde Hazreti Muhammed (s.a.v)
basta olmak tizere din biiyiikleri, ddnemin padisahlari, kendisi ve ailesi icin Kur'an-1
Kerim okunmasini istemesi ve bu amacla vakfindan tahsisatta bulunmasi, onun dint has-
sasiyetine isaret etmektedir. Ozetle Hasan Aga’y1 vakif kurmaya ydnelten sikleri, dinf ve
ilmi hassasiyeti ile ailesi ve &zatlilarinin geleceklerini ekonomik olarak garanti altina
almak istemesi seklinde ifade etmek miimkiindiir.
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The Wagfs of Chief White Eunuch Bosnian Hasan Agha
Extended Summary

Wagfs, which have existed throughout Islamic history, were present in almost every
aspect of social life in the Ottoman Empire. In the Ottoman Empire, sultans, members of
the dynasty, statesmen, and members of the public established waqfs to the extent of
their means. Statesmen occupy an important place among the benefactors. Some of them
were high-ranking state officials, such as the Babii’s-sa‘ade Agha, who was closest to the
sultan. Although they held high positions in the bureaucracy, our knowledge about the
aghas is minimal. A large part of our knowledge about them is derived from their role in
historical political events or the waqgfs they established. An example of this is Bosnevi
Hasan Aga (Bosnian/Bosnevi Hasan Agha b. Ahmad) , who was the ser-hazinedar (chief
treasurer) of Sultan ibrahim (fbrahim) I (1640-1648) and one of the Babii’s-sa‘ade aghas of
Sultan Mehmed (Mehmed) IV (1648-1687). Babii’s-sa‘ade aghas were wealthy statesmen
with high incomes in direct proportion to the duties they undertook. Babii’s-sa‘ade aghas
endowed a large part of their money. Since they were eunuchs, they could not leave an
inheritance to their children. Instead, they endowed their property to their brothers,
their freed slaves, and their descendants. Hasan Agha, the subject of our study, was a
philanthropist, Babii’s-sa‘ade Agha, who endowed part of the income of his foundation to
his brothers, relatives, and freed slaves, and the other part to the expenses of the mosque
and school he built for the public benefit. The sources of income of the wagfs consisted of
rental income (buildings, shops), agricultural products (vineyards, gardens), and cash.
There is very little information about his life. Some information about his family was
obtained through his wagf. The names of his siblings, Hiiseyin (Hiiseyin), Sefer (Safar),
Fatma (Fatima), and Sakine (Sakine), and an uncle's daughter, Hadice bnt. Behrim
(Khadija bnt. Bahram), are mentioned in his wagqf. It is understood that Hasan (Hasan)
Agha was close friends with Abdurrahman (‘Abd al-Rahman) Agha, his predecessor in the
Babir’s-sa‘dde Agha. They bought a tomb together with Abdurrahman Agha to be buried
in the same place in their lifetime. The graves of Abdurrahman Agha and Hasan Agha are
today in the same tomb in the Eyiip neighbourhood of Istanbul.

Hasan Agha established two foundations, one in Istanbul and the other in Bosnia. He
endowed some of the income of the waqgf in Istanbul to his family, relatives, and freed
slaves, and some of it to the expenses of the school. His waqf in Istanbul has the status of
a semi-family foundation. He endowed the income of his waqf in Bosnia to the expenses
of his mosque and school. His foundation in Bosnia has the status of a charitable
foundation.

The charitable services of Hasan Agha's waqgf in Istanbul consist of a school in the
Kumkapt district of Istanbul and the allocations he assigned to the family members
mentioned in his foundation, his dependents, and the people of Ender(in. At the time
Hasan Agha had his endowment drawn up, the income of his endowment consisted of 5
houses, 3 vineyards, 2 gardens, and 1.000 riyali ghuriish (kurus). After his death,
additional revenues were provided to his waqf according to the conditions specified in
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the waqf. Additional revenues are from 7 houses and a shop. Together with the additions,
Hasan Agha's wagqf in Istanbul has 12 houses, 3 vineyards, 2 gardens, and an income of
1.000 riyali ghurtsh (kurus).

The school he built in Kumkap has not survived to the present day, but it is understood
from Ottoman archive documents that it continued to provide education until the end of
the 19th century. Hasan Agha not only contributed to education by building a school, but
also supported the parents' budget by providing clothes for the students every year. He
also contributed to the training of qualified personnel for the palace organisation with
the allocations he made for Enderun students.

Hasan Agha allocated a certain amount of salary to his family members and some of his
freedmen, apart from the income of the foundation, with the right to reside in 5 houses.
It is observed that Hasan Agha allocated more salaries to his female freedmen than to his
male freedmen. He entrusted the duties of trusteeship of his endowment to his cousin's
husband and chamberlain, Ali b. Abdiilmennin, while the duties of cibdyet and
bookkeeping were entrusted to his freedmen. With this arrangement, he aimed both to
ensure the continuity of the waqf and to provide regular income for his family and
relatives. He had 5 male and 7 female servants mentioned in the endowments.

He built a mosque and a school in the village of Mekurce in the city of Priyedor in Bosnia.
There is no information about these buildings in the Ottoman archives or other sources.
The income of the waqfs in Bosnia is provided by the operation of 2.000 riyali ghurtish
(kurus) donated by its founder. Hasan Aga set general conditions for the money he
donated, such as strong collateral and rich guarantors, according to Islamic law, which
are seen in almost every cash foundation. Special conditions include the profit margin
being 10%, the money being given to rich people to guarantee its repayment, and not
being given to the military class for fear of problems in paying the foundation money.
Both the construction of a school in Kumkap1 and the allocation of salaries to students at
Enderun show that he was someone who valued knowledge. His request that the Qur’an
be read for the religious leaders, especially Prophet Muhammad (pbuh), the sultans of the
period, himself, and his family, and the fact that he allocated his foundation for this
purpose are an indication of his religious sensitivity. To summarise, the motives that led
Hasan Agha to establish a foundation can be expressed as his religious and scholarly
sensitivity and his wish to economically guarantee the future of his family and his freed
slaves.

Keywords
Islamic History, Waqf, Wagfiye, Bosnian Hasan Agha, Istanbul, Bosnia.
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