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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim

Sufiyye dergisi’nin kiymetli okurlars;

Dergimizin 18. sayisinda kadim degerlerimizin ve tarihi mirasimizin giiniimiiz diislince
diinyasina sundugu katkilar1 inceleyen makaleleri siz kiymetli okuyucularimizla bulusturmanin
mutlulugunu yagiyoruz. Dergimize, bu yayin déneminde degerlendirilmek {izere gonderilen
caligmalar; dncelikle Sufiyye’nin yayin ilkeleri cercevesinde baglik, 6zet ve anahtar kavramlari
ile dipnot ve kaynakgasi, akademik yazima ve ISNAD Auif Sistemi’ne uygunluk agisindan ince-
lendi. Bu agamayi gecen ¢aligmalar, intihal tespit programi ve editor kontrolii ile yayin etigine
uygunluk acisindan kontrol edildi. On inceleme ve intihal taramasi agamasini gecen calismalar,
cift tarafli kor hakemlik sistemi cercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Hakem ve ya-
yin kurulu siireci sonunda 9 makale degerlendirme agamasini gecerek sizlerle bulugtu. Ayrica
dergimizin WOS, SCOPUS, ATLA Religion vb. ¢cok 6nemli uluslararasi indekslere bagvuru
stirecleri devam etmektedir.

Bu sayimizin muhtevasini olusturan, bireysel arayislarin manevi temelleri ve toplumsal
yapinin ahlaki kodlar: ¢ercevesinde sekillenen ¢aligmalar, tasavvufun ¢ok yonlii etkisini yeni-
den diigiinme imkani sunuyor. Ornegin Mevlina'nin kozmik bir denge anlayigi icinde ele aldig
mutluluk kavrami, bireyin i¢ diinyasiyla baglayan ve evrensel bir denge arayigina uzanan bir
stireci tasvir ederken, Anadolu’nun ahlaki ve sosyo-ekonomik yapisinda derin izler birakan iki
temel kurum olan Ahilik ve Tasavvuf’un mukayeseli analizi ise, bireysel arinmanin ve toplumsal
diizenin nasil i¢ ige gectigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle, ge¢misten bugiine ahlaki tegki-
latlanmanin toplumsal baristaki roliinii yeniden diisiinmemizi saglamaktadir.

Bu sayimizda gesitli konularda biri Ingilizce olmak iizere toplam 9 aragtirma makalesi yer
almaktadur. 18. sayimizin muhtevasini, Hamdi Kiziler’in “Mevlini’da Kozmik Bir Denge Arayist
Olarak Mutluluk”, Oncel Demirdag’in “Ahilik ve Tasavvuf: Anadolu’daki Ahlaki ve Sosyal
Yapilarin Kargilagtirmali Analizi”, Mehmet Tabaoglu'nun “Ilk Dénem Tasavvuf Kaynaklar ile
Menakibnimelerdeki Hayvanlarla {lgili Kerametlerin Tasavvufi Muhtevés1”, Mustafa Ozsaray’in
“Arsiv Belgelerine Gore Ulema ve Mesdyihin Kafkas Gazavati ve Hicretindeki Rolleri”, Seniz
Yildirimer’in “Hoca Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre’nin Hakikat Anlayiglart”, Idris Polat’in
“Tagkopriiliizade’nin Kadilik, Adalet ve Ofke Uzerine Risalesi: Ahlaki ve Fikri Bir Savunma”,
Murat Ayar’in “The Multifaceted Identity of Sufi Poet Mehmed Elif and His Poetry as a Mirror
of Society”, Hulusi Yilmaz’in “Otman Babalilarda Bir Tepkisel Varolus: Onikigen Tiirbelere
Karg1 Yedigen Tiirbelerin Ingasi”, Muhammed Ali Yildiz-Emin Uykun’un “Tasavvufta Sema ile
Saman Ayininin Ritiiel ve Tecriibe A¢isindan Mukayesesi” baglikli makaleleri olugturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulugmak timidiyle...

Vemai tevfiki illi billah... L
Ars. Gor. Miiberra AYGUNDUZ

Editor
maygunduz@ankara.edu.tr
0000-0002-1255-7186
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Sufiwe

Hamdi Kiziler

Oz

Insan hem maddi hem de manevi yénleri olan bir varliktir. Maddi ihtiyaglari kadar manevi
ihtiyaglar1 da vardir. Onlardan biri, mutluluktur. Insanin mutlulugu elde etme ¢abasi, tarih
boyunca alimler, sifiler, ahlakgilar, filozoflar ve diisiiniirler vasitasiyla siirmistiir. Mutluluk
arayiginin sadece bireysel bir hedef degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kozmik bir denge arayis1
oldugu da bir gercektir. Calisma bu bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Caligmanin amaci, mutlulugun
tanimini ve bu tanima ulagma yollarini farkli diigiince sistemleri ve 6zellikle Islam diigiincesi ve
tasavvuf perspektifinden Mevlina 6zelinden ele almaktir. Bu baglamda, Mevldna’nin mutluluk
anlayist ve bu anlayigin temelleri ele alinmigtir. Mevlana, mutlulugu kozmik bir denge arayist
olarak degerlendirmistir. Bunun i¢in bazi temel hedef/ilkeler belirlemistir. Bu hedef/ilkelere
ulagmanin yollarini tasavvufi bir bakis agisiyla agiklamugtir. Caligmada yontem olarak literatiir
taramasi ve metin analizi yoluyla Mevldn4'nin bagta Mesnevi olmak iizere eserleri ve diger
Islam diigiiniirlerinin goriigleri incelenmistir. Aragtirma sirasinda mutlulugun insanin i¢ diin-
yasinda baglayan ve dis diinyaya yansiyan bir siire¢ oldugu anlagilmig ve bu durumun Mevlana
ozelinde yansimasi degerlendirilmistir. Mevlind’ya gore, insanin mutluluga ulagmas icin 6nce-
likle kendi i¢ diinyasinda bir yolculuga ¢ikmasi ve nefsini terbiye etmesi gerekmektedir. O, bu
stirecte insanin varlik hiyerarsisinde kendini bilmesini ve Allah’a olan agkiyla biitiinlesmesini
gercek mutlulugun anahtari saymugtir. Mutlulugun insanin fiziki ve metafizik dlemden tagidig1
zitliklarin uyumlu bir gekilde dengelenmesiyle elde edilebilecegini ve ancak boyle huzura ka-
vusabilecegini savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana, Mutluluk, Varlik, Kozmik Denge, Ruhun Siik{ineti.

Abstract

Human beings are entities with both material and spiritual dimensions. Just as they have
physical needs, they also possess spiritual needs, one of which is happiness. The pursuit of
happiness has been a central concern throughout history, explored by scholars, Sufis, ethicists,
philosophers, and thinkers alike. It is evident that the search for happiness is not merely an
individual goal but also a quest for social and cosmic balance. In this regard, the present study
holds significant importance. The aim of this research is to define happiness and explore the
means of attaining it from various philosophical perspectives, with a particular focus on Islamic
thought and Sufism, specifically through the lens of Mawlana. Accordingly, this study examines
Mawlana’s understanding of happiness and the foundational principles underlying this perspe-
ctive. Mawlana interpreted happiness as a quest for cosmic balance. Within this framework, he
identified certain fundamental goals and principles. He explained the means of attaining these
goals from a Sufi perspective. The study employs a literature review and textual analysis, analy-
zing Mawlana’s works, particularly the Mathnawi, along with the views of other Islamic thinkers.
The research reveals that happiness is a process that begins within an individual’s inner world
and extends outward, a notion that is reflected in Mawlana’s thought. According to Mawlana,
in order to achieve happiness, one must first embark on an inner journey and discipline the
nafs (lower self ). He considered self-awareness within the hierarchy of existence and unificati-
on with divine love as the key to true happiness. He further argued that happiness can only be
attained through the harmonious balance of the opposing forces inherent in both the physical
and metaphysical realms, asserting that only through this balance can one attain inner peace.

Keywords:Sufism, Mawlana, happiness, existence, cosmic balance, tranquility of the soul.



Mevlind'da Kozmik Bir Denge Arayisi Olarak Mutluluk

Giris

evlana diigiincesinde kozmik bir denge arayis1 olarak mutluluk
Manlay1§1m konu edindigimiz bu caligmada, 6ncelikle Mevland'nin
Mesnevi adli eseri olmak tizere diger kaynaklar taranarak degerlendirmeler
yapilmigtir. Mevlana gibi kendisinden sonraki ¢aglar etkilemis bir siifi,
alim, mitefekkir, gair sahsiyetin dlemdeki kozmik denge i¢cin mutluluk
ozelinde goriigleri ve ona ulagma yollari, Islam kiiltiir ve medeniyeti aci-
sindan 6nemli ve degerli oldugu muhakkaktir. Konunun dogru ve isabetli
bir sekilde anlagilabilmesi icin, kadim filozoflar ile Islam filozof ve diisii-
niirlerinden bir kisminin goriiglerine de yer verilmis, ihtiyac halinde kisa
da olsa mukayeseler yapilmistir. Ancak temel giris olmasi bakimindan
ontolojik diizende insanin kozmik konumuna, fitratina, tagidig1 bazi ni-
teliklere temas edilmigtir. Daha sonra anlam arayig1 baglaminda insanin
mutluluk anlayig1 ve buradan hareketle Mevlana’nin mutluluk diigiince-
sine ve ona gotiiren yollara deginilmigtir.

Bu ¢aligmanin dogrudan veya dolayli olarak Mevlana ve mutluluk
izerine yapilan diger caligmalardan farki, Mevlana’nin mutlulugu koz-
mik bir denge arayig1 olarak degerlendirmesi, ona ulagma yollarinin tespit
edilmesi ve bunlari stifi bir paradigmayla ele alinmasidir. Buradan hare-
ketle, Mevlana’'nin ahlak 6gretisindeki mutluluk anlayis1 veya felsefeyle
olan iligkisi izerine yapilan calismalardan bagimsiz olarak belli bir alana
odaklanmasi hedeflenmigtir.

Allah’in yarattig1 varliklar arasinda maddi ve manevi yonii olan, bag-
ka ifadeyle beden ve ruhtan olusan yegane varlik, insandir. Insan iistiin
ve miikerrem oldugu gibi, fizik ve metafizik bir biitiinliik icinde varl-
g siirdiiren 6zellikli bir varliktir. En belirgin 6zellikleri arasinda akail,
inanma, diiglinme, bilgi, anlama, anlamlandirma, yapabilme, {iretme vs.
sayilabilir. Bu sebeple sdz, fiil ve tutumlari, maddi/bedeni tarafinin ol-
dugu gibi manevi/ruhi tarafinin da arzu ve isteklerinin neticesi olabilir.
Insanin hayati boyunca herhangi bir zorlamaya bagl olmaksizin iradeli
bicimde yaptig1 pek ¢ok soz, tutum ve davranigi vardir. Gazzali’nin (6l.
505/1111) ifadesiyle bunlar zamanla tekrarlanarak insanda aligkanliklar,

bu aligkanliklar da bir kisim temayiil ve 6zellikler kazandirir. Bu temayiil
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ve Ozelliklerin neticesinde ortaya ¢ikan tutum ve davraniglar huy veya
ahlak olarak nitelendirilir.'

Insan, fitrati geregi daima iyi ve kétiiyli merak etmis, bunlari siirek-
li arayan bir varlik olmugtur. insanin bu 6zelligi; “Hangi fiiller iyidir ve
dogrudur?”, “Hangi fiiller insan1 mutlu eder?”, “Mutluluk nedir?”, “Mutlu
olmak i¢in ne yapmak gerekir?”, “Insan nasil mutlu olabilir?” gibi sorular
beraberinde getirmigtir. Zira mutluluk, insanin ana hedefidir, bu sebeple
biitiin fiil ve ¢abalar1 da bu hedefe ulagmaya yoneliktir.>

Insanin ana hedeflerinin baginda mutlulugun var olmasi, bir¢ok ilim
disiplininin konusu olmustur. Genel olarak ahlak felsefesinin temel ko-
nular1 arasinda yer almakla beraber ilahiyat, sosyoloji, psikoloji, siyaset
gibi alanlar da ilgi gstermis, incelemis ve degerlendirilmelerde bulun-
muglardir. Bagta ahlak olmak iizere yukarida zikredilen disiplinler, mut-
luluk i¢in biitiin insanlarin ulagsmak istedigi gaye oldugu konusunda fikir
birligine varmislardir. Boyle olmakla beraber, ilmi disiplinlerin nerdeyse
hepsi “mutlulugun mahiyetinin ne oldugu, hangi alanlarda kazanildig
ve ne Ol¢iide gerceklestigi veya gerceklesecegi, insanin hayatinda mut-
lulugun yerinin tespit edilmesi” gibi konularda farklilik gostermis, tam
anlamiyla bir uyum saglamamiglardir.?

Insanin en yiiksek amacinin mutluluk oldugu anlayigi, bagta Aristoteles
olmak {izere klasik donem filozoflar1 tarafindan kabul gérmiistiir. Ancak
genel olarak mutluluktan sadece hazzi, negeyi ve zevki anlamiglardir. O
donem filozoflary, i¢ giidiiler ile duyularin tatmin edilmesini, ahlaki amag
olarak kabul etmiglerdir. Bu sebeple “herkes kendine haz ve zevk veren
seyleri yapmali, kendisine ac1 ve elem verecek her tiirlii davranigtan da
kacinmali” ilkesini benimsemiglerdir. Bununla beraber “en ¢ok zevk ve-
ren seyin ne oldugu” sorusuna hem tatmin edici bir cevap verememigler
hem de tam bir fikir birligine varamamiglardir.*

Islam diigiiniirleri veya Islam ahlak felsefesine gére mutluluk (saadet),
dinin temel esaslar1 goz 6niine alinmadan tam anlamiyla degerlendirilemez.

1 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi'd-din (Beyrut: y.y., 2004), 3/52.
2 Ismail Yakit, “Mevlana’da Mutluluk Ahlaki”, Felsefe Arkivi 29 (1994), 30-31.

3 Hasan Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlak: Kavraminin Felsefi Temelleri”, Igdur
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Nisan 2012), 124; Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde
Mutluluk (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 24.

4 Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, 125; Bedia
Akarsu, Mutluluk Ahlak: (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 12.
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Bagka bir ifadeyle mutluluk, dine bagli ve dinle beraber ele alinmalidir.
Islam diigiiniirleri, eski Yunan diisiiniirlerinin mutluluk hakkindaki de-
gerlendirmelerinden, onlarin yaptig tarif ve tasniflerden yararlanarak,
mutlulugun temelini dini naslara dayandirmuglar, konuyu Islami bir bakig
acistyla ele almaya caligmiglardir. Nitekim ilk Islam filozofu kabul edilen
Kindi (8l. 252/866), ahlakin temel amacinin mutluluk oldugunu soyle-
migtir. Ona gore, mutluluk i¢in kalici faziletlerin pesinden gitmek gere-
kir.®* Farabi (61. 339/950) de Kindji gibi, mutlulugun ahlakin esas hedefi
olmasi gerektigi goriisiindedir. Ona gore ise mutluluk, insan ruhunun
ontolojik bir varlik olarak miikemmellik seviyesine ulagmasidir. Eger in-
san, mutlulugun varlig: izerine ahlaki bina etmeyi bagarirsa iste o zaman
gercek mutlulugu da saglamig olur.® Islam filozoflarindan Ibn Sina (61.
428/1037) da tipki dnceki digiiniirler gibi mutluluk anlayig1 icin ahlak:
esas almigtir. O, ahlaki her geyden 6nce insanin nefsini kotiilitklerden
arindiran, manevi kirlerden temizleyen bir faziletler zinciri olarak gor-
miistiir. Boylece insan keméle erer ve nihai hedef olan mutluluga kavusg-
may1 bagarir. Hakiki mutluluk, kozmik varligin yaratilig hikmetini idrak
etmek suretiyle Allah’a yiikselmek, o mertebede biitiin dlemi akil ve kalp
ile tefekkiir etmektir.” Osmanli alimlerinden Kinalizade Ali Efendi (6l
979/1572) de mutlulugu ahlakin nihai hedefi olarak kabul etmistir. Ona
gore mutlulugun temel ilkesi, iyi olmak ve iyiyi yasamaktir. Bunu yapa-
bilen kisi, yetkinlik kazanir. Yetkinlik, ayni1 zamanda bilgiyle dogrudan
ilgili bir olgudur. Bundan dolay1 mutluluk, dogru bilginin kazanilmasi ile
elde edilebilir.® Biitiin bunlardan hareketle, Islam diisiiniirleri ve Islam
ahlak felsefesine gére mutlulugun ahlakin nihai amaci olarak kabul edil-
digini soylemek gerekir.

5 Ebu Yiisuf Yakub b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlar1, 2002), 287 vd.; Hidayet Peker, “Islam Ahlak Diigiincesinin Olusumunda Yer
Alan Unlii Filozof ve Diisiiniirler”, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, ed. Nuri Adigiizel (Istanbul:
Lisans Yayincilik, 2023), 167.

6 Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. el-Farabi et-Turki, el-Medinetii¥l Fizila,
cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, Ankara 1997), 90; Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de
Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, 125, 130.

7 Ebu Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina, es-Sifé (el-Ildhiyydt), ngr. Komisyon (Kahire:
y.y., 1960), 2/429; akt. Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi
Temelleri”, 125.

8 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 48;
Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, 131.
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1. Kavramsal Cergeve: Tasavvuf Diigiincesinde Mutluluk

Mevlan&’nin mutluluk anlayigini ve onu kozmik bir denge arayisi olarak
degerlendirmesini daha kolay anlamak i¢in, tasavvuf diisiincesindeki mut-
lulugun ¢ok kisa da olsa cercevesini belirlemek uygun olacaktir. Tasavvuf
diisiincesinde mutluluk, hem bu diinyada hem de ahirette ulagilmas: ge-
reken bir gaye olarak kabul edilmis, bunun i¢in kiginin Allah’in tiim buy-
ruklarina uyarak ahlaki bir hayat tarzi yagamasi gerektigi sdylenmistir.’
Sifilere gore mutluluk, haz ve zevke dayali degil, erdem ve Allah’a yakin
olmaya bagli bir haldir. Bundan dolay1 Gazzali, mutlulugu marifetullaha
(Allab’1 bilmeye) bagli bir durum geklinde degerlendirmistir. Ona gore
esyaya yonelik mutluluklar, esyanin tecriibe edilmesiyle elde edilir. Ancak
kalbe veya insanin i¢ dlemine ait mutluluklar ise kiginin kozmik dizey-
de varligini idrak etmesi, esyanin hakikatini kavramasiyla miimkiindiir.
Gazzalt’ye gore bu husus, hayvanlarda da var olan yeme, i¢me, gazap,
sehvet gibi salt maddi duyularla elde edilenden farkl bir haldir. Nitekim
insanin fiziksel tim haz ve lezzetleri 6liimle son bulurken, i¢ dlemindeki
marifetullaha ait her bir zevk baki kalacaktir."

Tasavvuf diislincesinde insan, Allah’in rizasini kazanip O’na yakin
oldugu siirece huzura kavusur ve mutlu olur. Ancak bu durum diinyevi
zevklerle elde edilenden tamamen ayr1 tutulur. Oyle ki sifiler, maddi
duyularla elde edilen diinyevi zevklere mesafe koyarak onlar1 dizginle-
mek ve bazen de tamamen terk etmek, gercek mutlulugu yakalamak icin
gerekli gérmiiglerdir. S6z konusu hususu nefis terbiyesi ve nefsi kotiiliik-
lerden arindirma yolundaki ahlaki egitimi ifade eden “riyazet” kavrami
ile aciklamiglardir. Tasavvuf ehline gore nefsi tezkiye etmek; az yemek,
az uyumak, az konugmakla miimkiin olabildigi gibi nefsi heva ve heves-
lerden uzak tutmak, halktan uzaklagip yalniz kalmakla da olabilir. Nefis
tezkiyesinden amag, kotii duygu ve diigiincelerin kalpten temizlenerek
iyi ve giizel duygularin yerlesmesiyle ahlaki tutum ve davraniglarin ortaya
cikmasini saglamaktir. Béylece insan hem bu diinyada hem de ahirette
mutlulugu elde etmeyi bagarir."

9 Abdurrezzak Kagani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayinlari, 2004),
“es-Strtir”, 300 vd.

10 Gazzali, Kimya-i Saadet, cev. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1976), 41 vd.

11 Ebu Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri‘dye li-hukiikilah, cev. Filiz Sahin - Hiilya
Kiigiik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 124; Egrefoglu Rumi, Miizekki'n-Niifiis, haz. Abdullah
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Tasavvuf ehlinin mutluluk anlayig, tartismasiz erdem/ahlak odakli
bir teoridir. Bu sebeple nefis tezyikesi ve kalp tasfiyesiyle kisinin i¢ diin-
yasini her tiirli kétiiliiklerden temizleyerek diinyanin haz ve zevkleriyle
hakikate agilacak kapilarin agilmasinin saglanmasi hedeflenmistir. Hatta
tasavvuf diisiincesinde sadece diinya nimetlerini degil ahiret nimetlerini
de Allah’in rizasinin 6niine gecirmeme anlayisi vardir.'”? Bu durum, ta-
savvuf diglincesinde mutlulukla ilgili olarak, zevk ve hazciligin yani sira
faydacilig1 da reddeden bir anlayigin varligini géstermesi bakimindan
6nemlidir. Giiniimiizde de psikolojideki erdem odakli mutluluk teorile-
rinden bir kismi, tasavvuf diisiincesine paralel bir sekilde maddi haz ve
zevklerin doyasiya yagsanmasinin sanildiginin aksine mutluluk degil bi-
lakis bir bosluk ve huzursuzluk hali ortaya ¢ikarabilecegini s6ylemistir."

2. Mevlana’da Kozmik Bir Denge Arayig1 Olarak Mutluluk

Mutlulugun insan i¢in 6nemli bir hedef oldugu konusunda Mevlana
da pek cok Miisliiman diisiiniirle ayni kanaattedir. Ancak mutlulugu ta-
nimlamada, onu kozmik bir denge olarak gérmede ve mutluluga ulag-
ma yollarinda onlardan ayrildigini sdylemek gerekir. Nitekim Mevlana,
ozellikle mutluluk konusunda tasavvuftaki ahlak gelenegine baglh kala-
rak Allah’a kul olmay1, “nihai iyi” kabul etmistir. Boylece kisi Allah’in
ahlakiyla ahlaklanir ve en biiyitk mutlulugu yagamus olur. Bu sebeple o,
Allah’a ulagtiran her yolu “iyi ve mutlulugu saglayan yardimci erdemler”
olarak kabul etmistir. Bunu yapabilen insan, i¢ diinyasinda kozmik den-
geyi de saglamug olur. O, insan1 Allah’tan uzaklagtiran nefsin arzu ve is-
teklerinden kurtulup ruhu ve kalbi saflagtirmak i¢cin manevi bir yolculuga
cikmay, nihayet agk ile Allah’a ulagmayi yani “vuslat™s, “sitkin bulmak”,
“huzura ermek”le bir tutmusg ve mutlulukla 6zdeslestirmistir. Ona gore
insan, sadece Allah’la kurdugu bu kozmik birlik bilinciyle mutlu olabilir.
Mevlanj, kul olabilmenin 6niindeki en biiyiik engelin “benlik” oldugunu,

bunun agilmasi gerektigini ve béylece Allah’in ahlakiyla ahlaklanmanin

Ugman (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 278 vd.

12 Egrefoglu Rumi, 282.

13 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, ¢ev. Aydin Aritan (Istanbul: Aritan Yayinlari, 2003),
161; Abraham Maslow, fnsan Olmanin Psikolojisi, cev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldigt Yayinlari,
2001), 39; Fatma Balc1 Arvas, “Psikolojide ve Islam Diigiince Geleneginde Mutluluk Kavrami:
Kargilagtirmal Bir Galisma”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/4 (2017), 120.
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gerceklesebilecegini kabul etmistir. Nihayet bu durum saglandiktan sonra
kiginin ebedi mutluluk ve huzura kavusabilecegini belirtmistir. Aslinda
Mevlana’'nin kendi yasadig1 manevi tecriibesini de bu baglamda yorum-
ladigini ve Allah agki ile dolup tasan i¢ dleminden dis dleme yansiyan
ifadelerinin ddeta bu mutluluga sahitlik ettigini soylemek miimkiindiir."

Islam diigiiniirleri gibi Mevlana da “Mutluluk nedir?” sorusunu, koz-
mik bir denge arayisiyla bundan daha genis ve daha kusgatici bir soru olan
“Insan nedir?” sorusu 1g181nda ele almigtir. Zira sz konusu olan insanin
mutlulugu ise mutluluktan dnce insanin biitiin yapip ettikleri, séylem-
leri, diigiindiikleri, duyduklari, hissettikleri, kisacasi biitiin ontolojik
sartlar1 gibi hususlar mutlulukla dogrudan alakalidir. Mutlulugun psiko-
loji, sosyoloji, mantik ve fizikten metafizige kadar biitiin alanlarla ilgili
olmasi da yine konunun bu evrensel 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Bu sebeple mutluluk; 6teden beri dinin, metafizigin, ahlakin, psikolo-
jinin, sosyolojinin, ekonominin ve siyasetin ortak konusu oldugu kabul
edilmigtir.” Disiplinlerarasi bir konu olan mutluluk hakkindaki dogru
ve isabetli goriigler, varliklar diizleminde kozmik dengenin bilinmesi ve
saglanmasinda kolaylik saglar.

Mevlané’nin diisiince diinyasinin temel esaslarindan biri, onun kav-
ramlar arasinda birbirinden ¢ok farkli ve keskin bir farklilik koymamasi
ile erdemler arasinda herhangi bir siniflandirma yapmamasidir. O, ko-
nulari anlatirken insan, insan-1 kdmil, ahlak, mutluluk gibi kavramlarr i¢
ice gecirmis ve birbirinin yerine kullanabilmistir. Stiphesiz bu durumun
stifilerin Allah-insan-evren iligkisi ile varlik anlayiglarindan kaynaklandi-
gin1 séylemek miimkiindiir. Tasavvuf diigincesine gore biitiin varliklar,
Yiice Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisiyle varliklar aleminde goriiniir
hale gelmislerdir. Yaratilan her varlik, kendisine tecelli eden isim ve si-
fatin mazhari seklinde tezahiir etmistir.'® Bu sebeple tasavvuf ehli, bir
kavrami veya varliklari ele alirken ilahi esmé ve sifatin ondaki tecellisi-
ni herhangi bir kisitlamaya bagli kalmaksizin kozmik bir bakig acisiyla

14 Muzaffer Ayaz, “Mevlana Celileddin Rimi'nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, Sinop Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (Ocak-Haziran 2018), 96; Halim Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 209.

15 Mehmet Aydin, “Ibn Sina’nin Mutluluk (es-Sa’ade) Anlayis1”, Ibn Sina Dogumunun Bininci
Yil: Armagans, drl. Aydin Sayili (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1984), 539.

16 Muhyiddin Ibnii’l-Arabf, Fiisiisu’I-hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinevi,
2008), 60.
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degerlendirmigtir. Hakikatin tecellisinin kapsayiciligini goz 6niine alarak
kavramlari veya erdemleri birbiriyle iliskilendirmis, hatta birbirinin ye-
rine kullanarak yorumlarda bulunmuglardir. Nitekim Mevlani da insan-1
kamil ve ahlak, ahlak ve mutluluk, agk ve hakikat, marifet - bilgi - hikmet
gibi kavramlarin birbirleriyle iligkili ve birinin digerinin muadili oldugu
hakikatinden yola ¢ikarak hareket etmistir."”

Mevlana, insanin i¢ yolculugu sirasinda ruhsal gelisimini ve kozmik
dengeyi saglayan erdemler arasinda ¢ok belirgin farklar koymamugtir.
Bundan dolay1 mutluluk i¢in pek ¢ok erdem, usul, ulagma yolu olabile-
cegini s6ylemistir. Ancak konuyu sinirlandirmak ve analitik bir sistemle
ele alip anlagilmasini kolaylagtirmak icin bazi bagliklar altinda incelemek
faydali olacaktir.

2.1. Varlik Hiyerarsisinde Insan

Varliklar, ontolojik diizen agisindan 6teden beri merak edilmis ve
tizerinde fikirler yiiriitilmis bir konudur. Filozoflar, diisiiniirler, dlim-
ler, veliler gibi Mevlana da bu konuda goriiglerini belirtmigtir. Ona gore,
varliklar1 genel bir tasnifle melekler, insanlar ve hayvanlar geklinde ii¢
gruba ayirmak miimkiindiir. Nurani olmalar1 nedeniyle ilk sirada yer alan
melekler, diger iki gruba gore tamamen ulvi varliklardir. Alt katmanda
yer alan hayvanlar ise siifli aleme ait varliklardir. Bundan dolay: her iki
grubun birbirilerinin durumundan haberdar olmadigini sdylemek miim-
kiindiir. Oysa insanlar hem ulvi hem de siifli dlemden 6zellikler tagiyan
varliklardir. Bu sebeple meleklerin ve hayvanlarin durum ve makamla-
rindan haberdardirlar. Bu hususu Mevlana soyle agiklamaktadir:

“Hadiste varid olmustur ki, Allah mahlukat ii¢ tiirlii yaratmigtir.
Bunlardan bir kism1 tamamiyla akildan, bilgiden ve comertlikten
ibarettir. Bunlar meleklerdir. Allah’a secde etmekten bagka bir sey
bilmezler. Yaratiliglarinda hirs ve heva yoktur. Onlar mutlak nurdur-
lar ve Allah agkiyla yasarlar. Diger bir kismu bilgisizdir... Hayvan gibi
ot yer ve semirirler. Onlar, ahirdan ve ottan bagka bir sey gérmezler.
Kotiiliikten de gafildirler, yiicelikten ve iyilikten de... Mahlukatin
iiclinct kismi ise Ademogullaridir, yani insanlardir. Bunlar yar1

17 Serife Oksiizoglu, Aristoteles ve Mevland Diisiincesinde Mutluluk Erdemi (Karabiik: Karabiik
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 79.
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yaratiliglar1 bakimindan melektirler, yari yaratiliglar1 bakimindan
da hayvandirlar. Insan yarisi ile siifliyyete, yarisi ile de akil ve ulviy-
yete meyyaldir. {lk iki kisim -yani meleklerle hayvanlar- ugrastan ve
savagtan uzak, rahat ve huzur icindedirler. Fakat ii¢iincii kisim -yani
insanlar- ise her ikisine de aykiridir ve azap i¢indedir.”'®

Mevlana’nin bu anlayigina gére insan, ulvi dlem ile siifli alem arasinda
bir yerdedir. Zira her iki dlemden de tagidig1 vasiflar1 vardir. Bagka bir
ifadeyle insan hem fiziki alemin hem de metafizik dlemin niteliklerini
birlikte iizerinde barindirdig: icin iki 4lem arasindadir. Insanin siifli/
tiziki 4lemle ilgili yonii, ayn1 zamanda onun hayvanlik yoniidiir. A¢lig,
susuzlugu, bedensel ve nefsani arzular1 bu yoniiyle tatmine erer. Ancak
bunun diginda bir de insanin hakiki yonii, 6zii/cevheri veya insanlik
yonii vardir. Iste bu, insanin manevi/deruni yoniinii olugturur ki onun
metafizik dlemle irtibatlandiran tarafi da bu yoniidiir. Insanin bu yéni,
onun meleklik veya ulvi 4lemle baglantili tagidig1 6zelliklerinden kay-
naklamaktadir. Bu yoniiniin temel gidalari ise iman, ibadet, ahlak, ilim,
irfan, hikmet ve nihayet Allah agkidur.

Mevldna’nin ontolojik bir tasnifle ii¢ kategoriye ayirdig: varliklarin
merkezine ddeta kozmik bir denge unsuru olarak insani yerlestirdigi an-
lagilmaktadir. Ona gore insan her varlik grubundan nitelikler tagimakla
beraber, ulvi veya meleklik vasfi agir basan bir varliktir. Ancak bu yon,
insanlarin pek ¢cogu tarafindan anlagilmayabilir. Bu yoniin idrakinde olan
insan, daimi bir surette istigrak halinde olur. Bdyle olan insanlar1 ddeta
stireten insan lakin sireten melekler veya ulvi dleme mensup varliklar
olarak telakki etmek gerekir. Bu gruptakiler bir kisim insani vasiflarini
kendi gayret ve ugraglar1 neticesinde agabilmiglerdir. Nefis tezkiyeleri-
ni gerceklestirmig, heva ve heveslerinden kurtulmus, varliklarini tama-
men Allah’a adamiglardir. Bunlar, insanlarin birinci grubunu olugturur.
Tasavvuf diigiincesinde bu hususlar1 gerceklegtiren insan grubuna, “in-
san-1 kamil” denilmistir. Insanlarin ikinci grubunu olusturanlar ise, hay-
vani 6zellikleri agir basanlardir. Bunlar, nefislerinin istek ve arzularinin
pesinde giden, heva ve heveslerine uyan, sehvet, gazap gibi sifatlarin
etkisinden kurtulamayanlardir. Aslinda bu grupta olanlarin da melek-
lik/ulvi vasiflar1 vardir ama onlarin idrakinde degillerdir. Ulvi aleme ait

18 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1990),
4/122 vd.
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yonlerini koreltmis, siifli ve basit emellerine boyun egmislerdir. Ugiincii
grup insanlar ise hem insani hem de hayvani vasiflarini birlikte bir arada
tagryanlardir. Bu kategoride, tasavvuf geleneginde nefs mertebelerinden
ikinci sirada yer verilen “nefs-i levvime” seviyesindeki miimin insanlarin
yer aldigini sdylemek gerekir."

Yukarida anlatilanlardan hareketle Mevlana’nin insani varliklar katego-
risinin hepsinden vasiflar tagtyan komplike, benliginde zitlar: barindiran,
bunlar: diledigi gibi kullanabilen bir varlik gseklinde gordiigiinii séylemek
miimkiindiir. Bu sebeple insan, varliklar hiyerarsisinde diger varliklara
gore farkli bir seviyeye konulmug ve bir takim iistiinliiklere mazhar olmus-
tur. Mevlana, bu hususu Mesnevi ve Divin-1 Kebir adli eserlerinde soyle
dile getirmistir: “Adem, kerremna® sirrina diledigini yapabilme kudre-
tiyle eristi. Fakat insanlarin yaris1 bal arisi, yarisi yilan oldu. Insanlardan
miimin olanlar, bal aris1 gibi bal madeni oldular. Kéfirler ise yilan gibi
zehir madeni oldular. Islere bulanmig tencere gibi tutmag pegindesin.”*!
Mevldna’ya gore insana verilen bu geref, onun iistiin 6zelliklerini idrak
ederek varliklar hiyerarsisinin tepesine ve ana hedefine de mutlulugu
yerlestirmesine sebep olmustur.

Insan ve evrenin uyumu, insanin ahlaki ilkelere bagli kalmasiyla
miimkiindiir. Insan ahlakli ve erdemli bir hayat siirerek varlik hiyerarsi-
sindeki kozmik diizene uyum saglar. Bunun neticesinde de “iyi ve mutlu
bir yagam” hali kazanir. Insan ve dlem arasinda kozmik biitiinliigiin elde
edilmesi, fazilet ve erdemlere sahip olmakla miimkiindiir. Bu biitiinliigiin
nihayetinde hedeflenen ise insanin i¢ diinyasindaki fitraten var olan ulvi
vasiflar1 aciga ¢ikararak daha fazla idrak edilmesini saglamak ve boylece
mutluluga ulagmasini saglamaktir.

Siifli dlemdeki hayvanlar icgiidiisel olarak bedenlerine haz ve zevk
veren geylerin pesinde kogarlar ve bunu geceklestirdikleri siirece mut-
lu olduklar1 kabul edilirler. Oysa insanlar, sadece haz pesinde kogan ve
elde ettiklerinin kendilerine verdigi hazla mutlu olmazlar. Onlar, sahip

19 Hamdi Kiziler, “Mevlana’ya Gére Insan ve Degeri”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma
Dergisi 6/14 (Ocak-Haziran 2005), 478-479.

20 “And olsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik...” Kur’dn Yolu (Erigim 23 Subat
2025), el-Isra 17/70.

21 Mevlana Celaleddin Rumi, Divdn-i Kebir, haz. Abdiilbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 2000), 2/246; Mevlana, Mesnevi, 3/268.

22 Oksiizoglu, Aristoteles ve Mevldnd Diisiincesinde Mutluluk Erdemi, 36.
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olduklar nitelikleri sebebiyle, iyinin, giizelin, dogrunun, ahlakin pegin-
den giderek ve kotiiliikleri yok etmeye caligarak kozmik bir dengenin

merkezinde yer alirlar ve boylece mutlu olurlar.

2.2. Zitlarin Dengesi

Islam ahlak felsefecileri ve Islam diisiiniirleri, insan davraniglari-
nin nihai hedefini mutluluk olarak gérmiislerdir. Stiphesiz Mevlina da
mutlulugu yasamin tek gayesi olarak kabul etmistir. Ancak Mevlana’nin
mutluluga yiikledigi anlami daha iyi kavrayabilmek i¢in onun varolus-
sal zitlar hakkindaki diigiincelerine goz atmakta fayda vardir. Mevlana,
zitliklarin varligini kozmik ahengin bir parcasi olarak gormiis ve kendi
icinde 6nemli anlamlar tasidigini diigiinmiigtiir. Bu sebeple Mevlini,
sonsuz bir mutluluktan bahsetmek icin zitliklar1 gormek ve oradan yola
cikmak gerektigini soylemistir. Nitekim Mesnevi’ye baglarken mutlulu-
ga ulagsmak icin insanin 6ncelikle ac1 ve 1stirapla tanigtigini, ayrilik acisi-
nin neticesinde gerceklesen vuslatin verdigi mutluluk hissinin ¢ok daha
degerli bir duygu oldugunu vurgulamistir: “Dinle, bu ney nasil sikdyet
ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor. Beni kamugliktan kestiklerinden beri
feryadimdan erkek, kadin... Herkes aglayip inledi. Ayriliktan parca parga
olmus, kalp isterim ki, istiyak derdini acayim. Aslindan uzak diigen kisi,
yine vuslat zamanini arar.”*

Mevlind’ya gore ayrilik derdi, esasen vuslatin giddetli arzusunu da
icinde barindiran bir duygudur. Bu durum, ac1 ¢eken veya dertli kimse-
nin ayn1 zamanda daha fazla mutluluga ihtiya¢ duydugunu da gosterir.
Buradan hareketle, insanin varliklar dleminde kendi 6ziine veya benligine
dair bilgi sahibi olmasi, derin bir anlam kazanir. Zira 1stirap ve vuslat ar-
zusu, insanin asil gercekliginin ya da geldigi alemi idrak eden bir insanin
duygu durumunu ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Anlam arayiginda
olmayan veya varliklarla beraber kendisi hakkinda bilgisi olmayan biri-
nin farkindaliga dair herhangi bir sancisindan soz edilmedigi gibi mut-
luluga dair bir arayisindan da bahsedilemez. D1g dlemdeki fizik kanun-
larinin geregi gibi nasil ki madde 6z halini bulmak icin evrende siirekli
hareket ediyorsa, insan da i¢ alemindeki cogkunlugu ve anlam arayigin

23 Mevlani, Mesnevi, 1/1.
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dinginlestirmek icin maddenin bu hareket enerjisine benzer bir nitelik
tagimaktadir. Insan, i¢ Aleminde kendi 6ziine ait yeri buldugunda artik bu
heyecan ve calkantili arays, yerini yeni bir baglangica devreder. Insanin
kendi aslina ulagmasiyla hem kozmik denge hem de sonsuz bir mutlulugun
baslangi¢ hali meydana gelir. Bu sebeple Mevlana, daima insanin aslina
vurgu yapmugtir. Bu diinyada eger bir mutluluktan bahsedilecekse, ilahi
bir 6z/cevher tagiyan insanin onu bu varlik temelinde aramasi gerekir.”*

Sifilere gore insan, sadece kdmil ahlaka ulagtiginda aslina dair marifet
sahibi olabilir. Insanin kendine dair elde ettigi bu marifet ve onun dogur-
dugu kemalit ve yetkinlik, Mevlana’nin diiglincesinde de 6nem arz eder.
Bu sebeple metaforda yer verdigi ney hem insanin benlik doniisimiinii
hem de kamil insani simgelemek icindir. Ney, esasen yapim agamasinda
gecirdigi bir kisim doniigiimlerle iglevlik kazanmigtir. Tecriibe ederek
yasadig1 bu agamalar, neye yiiksek vasiflar kazandirmigtir. Dig dlemde
gorlindiigii haliyle @ist diizeyde kivam bulmus ve bununla kendini anla-
tabilecek seviyeye gelmigtir.>

Ney semboliinde oldugu gibi, aslindan ayrilma istirabinin insana
kazandirdig: farkindalik, onu yeni bir biling agamasina ¢ikarir. Burada
insan, fiziki ve metafizik (madde ile mana) biitiinlesmeyle kozmik den-
geyi elde eder ve varliginin degerini kegfeder. Bu durum, onu varolus
halkasini tamamlamaya ve ontolojik iz siiriimiinii daha yukariya tagimaya
sevk eder. Artik kozmik sistem i¢inde kendini anlamaya ve yaratiligtaki
roliiniin idrakine baglar. Bu kemailat ve yetkinlikteki insan, artik hakiki
mutluluk i¢cin benlik doniisiimiiniin zorunlu bir husus oldugunun bi-
lincine varir. Bu doniisiim ya da yeniden dogma, insanin sdz, tutum ve
davramglarinda ahlaki bir tegekkiiliin gerceklesmesiyle miimkiindiir. Bu
asamada “benligin doniisiimii” hususu, pek ¢ok soruyla kugatilir. Nitekim
“Neden ve nasil” sorularini Mevlana, pratik yagamdan hareketle metaforik
veya sembolik anlatimlarla aciklar. Onun diisiincesinde zitlar1 izerinde
barindiran insan, olumsuz ve kotii yonleriyle mutlaka yiizlesmeli, onla-
r11slah etmelidir. Mevlana’ya gore eger kotii huylar 1slah edilmez ve ih-
mal edilirse, zamanla daha da biiyiir ve kisinin iistesinden gelemeyecegi

24 Mahmut Erol Kilig, Mevlana Uzerine Konusmalar (Istanbul: Stfi Kitap, 2014), 8-10.
25 Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi’nin Dibacesi ile 1k On Sekiz Beytinin Serhi, cev. Ali Giizelyiiz vd.
(Istanbul: Demavend Yayinlari, 2018), 99, 103.
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biiyiik bir dikenlik halini alir.*® Bu durumu soyle tasvir eder: “Her kotii
huyunu bir diken bil, dikenler kac¢ keredir senin ayagini zedelemekte.
Nice defalardir k6tii huydan perisan bir hale diistiin. Fakat duygun yok
ki. Pek duygusuzlagtin. Kotii huyundan bagkalarini, zarara soktugundan
bagkalarina mazarrat verdiginden, gafilsen hi¢ olmazsa kendi yaraladigini
bilirsin ya. Sen hem kendine azapsin hem bagkalarina.””

Koti huy, sadece insana zarar vermekle kalmaz, ayni1 zamanda insa-
nin icinde yagadig: toplumsal ¢evrede de olumsuz duygu ve diisiincele-
rin ¢cagrigimina neden olur. Bu da etrafinda bulunanlarin mutsuzluguna
sebep olur. Zira her degerin cift kutuplu oldugu, degerler felsefesinin te-
mel kabuliidiir. Bagka bir ifadeyle, her iyi/olumlu seyin karsisinda kotii/
olumsuz bir gey de vardir. Mevldna da kozmik bir denge arayis1 olarak
mutluluk ve ona giden yollar i¢in zitlarin varligini, hakikate ulagmada bir
yontem olarak kabul etmistir.” Nitekim Mevlana'nin, “Iyiyi bilmedikge
kotiiyii bilemezsin. Ey yigit! Zit, ziddiyla goriilebilir.”* sozleriyle anlat-
mak istedigi de bu olsa gerektir.

Mevlana gibi biiyiik Islam diigiiniirlerini anlamakta zorlanan bazi
materyalist zihniyetliler, maddi ve manevi dlemde var olan “Her sey z1d-
diyla kaimdir.” ilkesini farkli anlayarak insanda ¢eligkinin var oldugunu
sOylemislerdir. Oysa insanda zitlik vardir fakat celigki yoktur. Mesela
ruh ve beden birbirine zittir fakat bir celiski olusturmazlar. insan, iki
z1t cevherin miikemmel ve uyumlu bir bilegkesidir. Mana ile maddenin
birbirine kavustugu ve bir araya gelerek harika bir ahenk icinde varligi-
ni1 siirdiirdiigii bir biitlindiir. Nitekim Mevlana da “Halkin yapisi, zitlar
tistliine kurulmustur.”* derken, insan tabiatinin meleki ve behimi vasif-
larinin zithinin uyumlu bir bilegkesinden bahsetmistir. Insan kendi
varligini olugturan bu iki zit vasiftan birini kendisinde gelistirip karakter
ve sahsiyetini onun iizerine inga eder. Burada insan elbette bir miicadele
icine girmeli ama bu miicadelesini kendisi i¢in hem fayda ve zarar hem
de mutluluk ve elem/keder agisindan yapmalidir. Mevlané'nin yukaridaki

26 Oksiizoglu, Aristoteles ve Mevlana Diisiincesinde Mutluluk Erdemi, 76.

27 Mevlana, Mesnevi, 2/95.

28 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi md fih, ¢ev. Meliha Ulker Anbarcioglu (Istanbul: MEB Yayinlari,
1990), 120. Ayrica bk. Halim Giil, “Mevlana’nin Diigiincesinde Havf ve Recd”, I. Uluslararas:
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Kongresi (23-25 Kasim 2018), 348.

29 Mevlana, Mesnevi, 4/110.

30 Mevlana, Mesnevi, 6/6.
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sOzlerinin devaminda “Hésili biz, zarar bakimindan da savagtayiz, fayda
bakimindan da...”*' demesi de bu kozmik dengeye isaret etmektedir.*

2.3. Kendini Bilmek

Tasavvuf diigiincesine gore insan, biiyiik dlemin (makro kozmos) bii-
tiin vasiflarini tizerinde tagiyan kiiciik alemdir (mikro kozmos). Bagka bir
ifadeyle insan, alemin bir sentezi olarak ve biinyesinde alemin giiclerini
toplayan bir varliktir. Insan, biiyiik dleme gore cismen kiigiik goriinse
de aslinda dlemin bir 6zii, hiilasasi, 6zeti ve semeresidir. Yaratilan sayi1-
s1z varliklar arasinda insan kadar dleme benzeyen bagka bir varlik yoktur.
Bu sebeple insan ile alem arasindaki benzerlikten yola ¢ikarak “insanin
kiiciik alem, evrenin biiyiik insan” oldugu soylenmistir. Stiphesiz bu hu-
susa Allah Kur’an-1 Kerim de igaret etmigtir.*

Sifiler, “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt1.”* hadisini “ilahi zatin
cevherinin sevgi olmasindan dolayidir.” seklinde yorumlamiglardir. Zira
Allah, alemi yaratmadan 6nce mutlak/sirf birlik halindeydi ve kendi za-
tina agikti. Zat-1 Mutlak’taki bu agk, kendi nefsinde kendisi i¢in tecelli
etmesinin yegane sebebidir. Nihayet bu agki zahiri/g6riiniir bir surette
seyretmek istemistir. Boylece kendi isim ve sifatlarini izerinde barindiran
bir suret viicuda getirmistir. Iste bu ilk numune suret, Adem’in suretiydi
ve Hz. Adem’le baglayan bu durum, diger peygamberler ve Allah’in veli
kullar1 vasitastyla devam ettirilmistir. Stfilerin bu anlayigi, zaman icinde
Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) “insan-1 kAmil” diisiincesine zemin hazir-
lamig ve stirdtiriilmiigtiir.>

Mevlang, tasavvuf anlayiginin merkezine insani ve onun Allah’a vusla-
tin1 almigtir. O da diger pek cok sifi gibi varliklar hiyerarsisinde insant her
seyin 6zii ve cevheri olarak gormiistiir. Bu durumu g6yle ifade etmistir:

31 Mevlana, Mesnevi, 6/6.

32 Yakit, “Mevlana’da Mutluluk Ahlaki”, 36.

33 Kur’dn Yolu (Erigim 26 Subat 2025), Lokman 31/28. Ayetin meali §oyledir: “Sizin hepinizin
yaratilmaniz da yeniden diriltilmeniz de sadece bir tek kiginin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir;
Allah her seyi isitir, her seyi goriir.”

34 Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: el-Mektebetii’l-Islimiyye, ts.),
“Isti’zan” 1; Ebu’l-Hiiseyin el-Kugeyri b. Haccac el-Miislim, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru’l-
kalem, 1987), “Cennet” 28.

35 Ebw’l-Ala Afifi, Fiisisu’l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2000), 57-58.
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“Insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdir. Her gey pargadir, ba-
samaktir. Maksat, insandir. Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kolesi
olan bey, mademki boylesin, kendini neden béyle ucuza satryorsun?
Sana hizmet etmek, biitiin varlik alemine farzdir. Bir cevher, neden
arazdan ihsan ister ki? Yaziklar olsun, kitaplardan bilgi arryorsun ha,

helvadan zevk istiyorsun ha. Bir bilgi denizisin ki bir 1slaklikta gizlen-
”36

migsin, bir alemsin ki ii¢ arsin boyunda bir bedene biiriinmiigsiin.
Mevlané’nin insana mikro kozmostan makro kozmosa dogru ya da
icten diga dogru bakigi, insanin miikerrem, iistiin ve 6zellikli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak bunun bdyle oldugunun anlagilmasi, insanin
kendisini bilmesiyle miimkiindiir. Kendisini bilmeyenin kendi diginda-
ki varliklar1 ve dolayisiyla Yiice Yaraticr’y bilmesi miimkiin degildir. Bu
sebeple kendi bilgisi ve hakikatinin farkinda olmayan insan, Allah-insan-
alem iligkisini anlamamig, buna bagli olarak varolus bilgisinden mahrum
kalmus, asli hiinerini ortaya koyamamis demektir. Boyle olan birinin
mutlu olmasi ve ona giden yollar1 bilmesi beklenemez. Hakikatin diginda
hakikat olmayan anlamsiz ve erdemsiz geylerle mesgul oldugu agikérdir.
Bu durumu Mevlana Mesnevi'de soyle dile getirmistir: “Diigiimleri ag-
makla ugraga ugrasa kocadin, bagka birkac diigtimii de ¢6ziilmiig sayiver.
Bogazimizdaki asil ¢oziilmez diigiim sudur: Sen kendini bil, bakalim,
agagilik bir adam muisin, yoksa bir bahtiyar misin?”*” Buradan hareketle,
Mevlana’nin temel ilkelerinden birinin, kiginin “ben”ini meggul eden tiim
bagimliliklardan kurtularak kendini bilmesi ve “i¢”ine erismesi ve boylece
mutlulugu elde etmesi oldugu anlagilmaktadir. Mevlana’'nin anlayisinda,
varlik disiincesi ekseninde gelisen, marifet, erdem ve mutlulukla ilgili
hususlarin biitiinciil bir bakisla ele alindigini séylemek miimkiindiir.
Mevldand’nin diigiincesinde mutluluga gotiiren “kendini bilmek” an-
layisinda, insanin zahiri/gériinen ben’liginin batinindaki ezeli ben’inin,
dogrudan Allah ile irtibath olmasi hakikati vardir. Ona gére, bu ezeli
ben’leriyle yiizlegen ve onun bilincine varan kiginin irfani, ayni zaman-
da Allah’1 tanimasini da ortaya ¢ikarmaktadir. Zira maddi suretteki bu
“model/numune” ile yetinmeyip, bu model/numuneden hareket ede-
rek onun asil kaynagina dogru yol alan insan, nihayetinde s6z konusu
numunenin ebedi kaynagiyla yiizlesir. Ciinkii tiim hiyerargik ahenk ve

36 Mevlani, Mesnevi, 5/291.
37 Mevlana, Mesnevi, 5/49.



Mevlind'da Kozmik Bir Denge Arayist Olarak Mutluluk

cesitliligiyle Alem, vahdetten gelen ilahi tecellilerle yaratilmigtir. Iste in-
san, bu hiyerargide kendisinde mevcut yeti ile en iist hakikate ulagabilme
becerisine sahip yegine varliktir. Tasavvuf geleneginde, “Kendini bilen
Rabbini bilir.”* ibaresiyle ifade edilen anlayigta, “kendini bilmenin ne-
den Rabbini bilmek oldugu” hususunu Mevland, Ayaz’in ¢arig1 ile postu
menkibesinde dile getirmistir. Hikdyedeki ¢arik ile postun insanin son-
suz/ezeli ben’liginden numune olan mevhumun ben’ligi sembolize ettigi
anlagilmaktadir.” Boylece “kendini bilmek”, bireyselligin iistiinde ruhsal
gelisimini tamamlayarak Hakk’a vuslati gerceklegen agkin bir deneyim
olarak gerceklesir. Nihayet ruhun kendisine ait yiice/agkin bir ilkeyi id-
rak etmesi, hakikatin suuruna ulagmasina sebep olur. Bu noktada insan,
ruhun s6z konusu bu batini/deruni bilgisinin bilincine varinca yanilgiya
sebep olan kozmik sanalliktan kurtulur ve mutlulugun lezzetini yagar. Iste
Mevlana’nin da “kendini bilmek” anlayigindan elde ettigi sonug, insanin
manevi his ve yoneliminin mitkemmel seviyeye ¢ikmasi, kendini daha
derin ve kusatic1 bir bilingle idrak etmesi, marifete ulagsmasi ve nihaye-

tinde mutluluga giden yola ulagmasi oldugu anlagilmaktadir.

2.4. Nefsin Tezkiyesi

Kur’an-1 Kerim ve diger Islam ilimlerinde oldugu gibi tasavvuf diigiin-
cesinde de nefsin tezkiyesine dnem verilmis ve bunun nasil yapilacagina
dair farkl goriigler ortaya cikmugtir. Nitekim Gazzali nefs icin; insanin
hakikati, gazap ve sehvet kuvvetlerinin bir araya geldigi mana* ifadesini
kullanirken; Mevlana, insan bedeninde mevcut olan ve ona kotiligi ve
fesadi emreden cevher*' demigtir. Nefs, bedende bulunan ve kotii huylara

38 Ismail b. Muhammed el-Acluni, Kesfu’l-hafé (Kahire: y.y., 1351), 2/262.

39 Mesnevi'de gecen hikaye 6zet olarak soyledir: Fakir bir kole olarak saraya geldikten sonra
sahsiyeti ve ig bilirligi nedeniyle kisa zamanda Sultan Mahmud’un takdirini kazanip vezirlige
yiikselen Ayaz’in herkesten gizledigi bir odasi bulunmaktadir. Onu ¢ekemeyenler odaya saray-
dan kacirdig: hazineleri sakladigini sanirlar. Bu iddia ile Ayaz’1 padisaha sikayet ederler. Ancak
yapilan tahkikat sonucu Ayaz’in odada gizledigi seyin, ilk halini unutup kibirlenmemesi i¢in
yoksulluk giinlerinden kalan eski ¢arik ile postu oldugu ortaya ¢ikar. Onlara bakarak eski giin-
lerini hatirladigi anlagilir. Ona iftira edenler de kotii zanlarindan dolay: pisman olup af dilerler.
bk. Mevlana, Mesnevi, 5/168 vd. Ayrica hikdyenin daha genis degerlendirilmesi i¢in bk. Osman
Nuri Kiiciik, Mevland’ya Gére Manevi Gelisim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 53.

40 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 3/4.

41 Mevlana, Mesnevi, 5/49 vd.
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kaynaklik eden bir latife ve sirdir. Buna kargilik giizel huylara kaynaklik
eden ise ruhtur. Nefs, Kur’an’da belirtildigi gibi kotiiliigli emredici* ol-
mast hasebiyle onunla miicadele etmek, tasavvuf ehli tarafindan 6nemli
ibadetlerden biri sayilmigtir. Stifilere gore eger insan, nefisteki kotii huy
ve sifatlar1 tanirsa onunla miicahede etmeye adim atmis olur ve dolayi-
siyla bu yolda elde edecegi huzur ve mutlulukla hayatini dengelemis olur.

Tasavvuf diisiincesinde, insanin maddi ve manevi alanda ortaya
koydugu biitiin gayretlerinin nihai hedef kazanimi olarak kabul edilen
mutluluk, genel sekliyle, “bilmek - yagamak - Allah’a vuslat” seklinde
ozetlenebilir.* Yukarida s6ylendigi gibi, tasavvuf diigiincesi geleneginde
kabul edilen temel anlayiga gore insan, kendini tanidikca Allah’1 daha ¢ok
tanir, O’nun marifetine vakif olduk¢a O’na daha ¢ok yaklagir ve vuslatina
ermeye caligir, nihayet itminana ererek mutlu olur. Nitekim mutasavvif-
larin hadis olarak kabul ettigi “Kendini bilen Rabbini bilir.”** ifadesi, bu
anlayisi belirtmek i¢in kullanilmigtir. Tasavvuf geleneginde nefs tezkiyesi
icin uygulanan egitimin ulagmak istedigi hedef kazanim; bilgili, ahlakli,
kalbi ve ruhu arinmus, olgun, dogru, diiriist ve giivenilir niteliklere sahip
bir ideal insanin yetismesini saglamaktir. Boylece kozmik dengeyi sagla-
yan insanin hem bireysel hem de toplumsal hayatinda mutlu ve huzurlu
olmasi gerceklesmis olur.*

Mevlana’ya gore, insanin gercek mutluluga ermesi icin kendi i ale-
mine dogru dikey bir yolculuga ¢ikmasi gerekir. Bu yolculuk, bedenle
yapilan siradan ve basit bir gidis olmamalidir. Zira yolculuk, 6zellikle
insan icin cesitli zorluklar ve nefsin hileleriyle dolu olacagindan, onu ol-
gunluga gotiiren tecriibeler olarak goriilmelidir. Ancak insan tek bagina
zorluklarla bag edemeyebilir. Bunun i¢in de mutlaka bir rehbere ihtiyac
duyar.*¢ Sifilere gore manevi yolculuktaki bu rehber, miirgid-i kamildir.
Insanin i¢ Alemine yaptig1 yolculuk, bagariyla devam ettigi siirece, dig
alemin yaniltici sanalligindan kurtulup hakikatin verdigi mutluluga ve

huzura kavugur.’

42 Kur’dn Yolu (Erigim 05 Mart 2025), Yasuf 12/53.

43 Cemil Orug, Imam-1 Gazali’nin Egitim Anlayis: (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 187.

44 Acluni, Kegfu’l-hafd, 2/262.

45 Hamdi Kuziler, Tasavvufta Karakter Egitimi (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2017), 154.

46 Mevlana, Mesnevi, 3/18-19.

47 Kuziler, Tasavvufta Karakter Egitimi, 119.
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Mevlan&’'nin nefs tezkiyesi icin 6n gordiigii temel esaslarin baginda,
kiginin hakikati, diginda degil bizzat kendi icinde aramas gelir. Buna gore
nefs egitimindeki salikin dikkatini, siilik siirecinde kendi i¢ diinyasina
¢evirmig olmasi gerekir. Mevlana'nin seyr {i siiliik siirecinde dnemli gor-
diigii bu anlay1s, insan-alem iligkisinde insanin kozmik dengenin mer-
kezinde gorilmesine dayanmaktadir. Ona gore bir seyin dis diinyadaki
algisindan ziyade, insanin onu nasil algiladig1 daha 6nemlidir. Bu sebeple
ic alemini kotiiliiklerden arindirmayi tasarlayan insan, dis dlemi de bu
tasar1 nispetinde istedigi giizellikte ve mutlulukta gorebilir. Aksine dig
alemin sanal giizelligi ve hissettirdigi gecici mutluluk, insanin bulanik bir
pencereden dig dleme bakmasi gibidir. Bu sebeple Mevlan4, kiginin ken-
diicinde gerceklestirdigi zaferini, yani nefsiyle miicadelesinde kazandigi
mutlulugu, gercek olmayan gecici zevklere tercih etmistir. Bu durumu
sOyle ifade etmistir: “Ey dostlar, suretten gecerseniz her yer sizin i¢in
cennettir, giil bahgesi icinde giil bah¢esidir. Ne zaman kendi suretini
kirarsan, her seyin suretini kirmay1 6grendin demektir. Artik her sureti
kirar, Haydar gibi Hayber kapisini ¢ekip koparirsin.”*®

Mevlana’ya gore dis dlemdeki kotiiliikklerin kaynagi, insanin hayvani
veya ilkel benligi yani nefsidir. Stiphesiz nefsin kotiiliiklere meyli ve dig
alemdeki gecici zevklere olan ilgisi hem bireysel hem toplumsal alan-
da gecerli bir olgudur. Dis alemdeki kotiiliikler daha ¢ok gurur, kibir,
ofke, kin, nefret, haset, sahip olma, makam, mevki, mal sahibi olma gibi
nefsin nitelikleri kabul edilebilir. Ancak toplumsal alandaki kotiiliikler,
bireylerin bilegkesiyle meydana geldiginden daha biiyiik ve etki alanlar:
daha yaygindir. Mevlana’ya gore kotiilitklerin oniine gecilmesi, onlarin
goriiniir belirtilerini gidermekle miimkiin olacak bir durum degildir.
Zira kotiiliikleri 6nlemek, ancak kaynagini kurutmakla miimkiindiir. Bu
da 6ncelikle insanin kendi nefsini tezkiye ederek kotiiliikklerden arindir-
mastyla miimkiindiir. Bu saglanmadig: siirece gercek mutlulugun elde
edilmesi zordur. Nitekim Mevlana, “Nefsinin zehirleriyle hastalanmus,
hastaliga tutulmusgsan eline ne alir, elini nereye atar, neye sahip olursan
hastaliga alet olur, onu da berbat edersin. Eline miicevher alsan, tas olur,

birini goniilden sevsen, diigmanlik ve savag cikar.”* ifadeleriyle, insa-

48 Mevlana, Mesnevi, 3/46.
49 Mevlani, Mesnevi, 3/218.
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nin nefsinin arindirmadan icinde tagidig: kotiiliiklerin onu asla mutlu
etmeyecegini belirtmistir.*

Bununla beraber nefse dig dlemden kaynaklanan bazi haz ve zevklerin
mutluluk verdigi gercegini de unutmamak gerekir. Ancak Mevlana dii-
stincesinde yer alan gercek mutlulugun bu olmadigini belirtmek gerekir.
Zira Mevlana diisiincesinde hazzin, mutlulugu tam anlamiyla kargilama-
dig1 bir gercektir. Mevldnd'nin ifadesiyle nefs, beslendikce giiclenen bir
ejderha gibidir.>' Nefs kaynakli haz, heva ve heves gibi hususlar zaman-
la kiginin kontrol sistemini ele gecirir ve kozmik dengesini kaybettirir.
Tasavvuf diisiincesinde giizel ahlak, insanin Allah’in ahlaki ile ahlaklanip
yiicelmesi, agkin yoniiniin miiteal olanla temasa ge¢cmesi ve bdylece ev-
rensel benligin yansimasini ¢agrigtirir. Mevlana diisiincesinde mutluluk,
iste bu seyrin adidir.** Nefsin tetikledigi bedene ait arzular, insanin asil
mahiyetinin ve erdemlerin ortaya ¢ikmasina golge gibi engel olur. Nefsin
arzu ve isteklerini kontrol altina alabilmek, gercek mutluluga ulagmayi
saglayan 6nemli bir basamaktir.>

2.5. Ruhun Siiktineti

Insanin sz, fiil ve tutumlarinin asil gayesinin “mutlu olmak” veya
“mutlulugu elde etmek” oldugu yukarida sdylenmisti. Buradan hare-
ketle diigiince tarihinde, insanlar1 sonunda mutluluga gotiirecek tutum
ve davraniglarin iglenmesi gerektigi hem ahlakla ilgilenen diigiiniirler
hem de filozoflar tarafindan dile getirilmistir. Stiphesiz diisiince tari-
hinde bu konuda da farkli goriisler ortaya ¢ikmigtir. Nitekim bunlardan
bazilar1 insanin her zaman kendisini mutluluga gotiirecek fiillerin pe-
sinde kogmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bunlara “mutluluk ahlaki”ni
(Eudaimonisme) savunanlar denilmigtir. Bazilari, insanin haz pesinde
kostugu siirece mutlu olacagini iddia etmistir. Bu goriis sahiplerine “haz-
c1” (Hedoniste) denilmigtir. Bazilar1 ne haz ne de elem pesinde kogmali
diyerek “hissizlik” (Apathie) goriisiini kabul etmiglerdir. Bazilar1 ise
insanin haz ve elemden etkilenmemesi i¢in kendisini rahat ve sakin bir

50 Kucik, Mevldna’ya Gore Manevi Gelisim, 122-123.

51 Mevlana, Mesnevi, 3/84.

52 Mevlani, Mesnevi, 6/115.

53 Oksiizoglu, Aristoteles ve Mevland Diigiincesinde Mutluluk Erdemi, 80.
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konumda tutmas: gerektigini ifade etmislerdir. Bunlara da “ruh siik{ine-
ti’ni (Ataraxia) savunanlar denilmistir. Bu son diigiince, tasavvuf termi-
nolojisinde “sekine” adi verilen bir kavramla ifade edilmigtir. Mevlanj,
iste bu kategoridedir. Ona gore insan, kozmik benliginin bilinciyle ruh
stikiinetini saglayarak hem ilahi dengeyi saglar hem de tiim eylemlerinin
nihai hedefi olan mutlulugu elde edebilir.**

Mutluluk, giintimiizde salt materyalist ve pozitivist bir anlayisla ha-
reket eden bazilarinin zannettigi gibi sadece bedenin ihtiya¢larinin kar-
stlanmastyla kazanilabilecek bir his degildir. Insanin gériinen maddesi-
nin 6tesinde goriinmeyen ve oldukca da giiclii olan bir manevi/deruni
yoniiniin olmasi, mutlulugun da esasen bu i¢ alemde gerceklesen madde
tistii bir sonug olmasini gerekli kilar. Buna gore saglikli ve haz veren bir
mutluluktan bahsetmek i¢in, insanin maddi/bedensel ve manevi/ruhsal
faaliyetlerinin dengeli ve uyum halinde olmasi gerekir. Bagka bir ifadeyle
gercek mutluluk, beden ve ruhun birbiriyle olan kargilikli iligkilerinde
dengeli ve uyumlu olmasina bagldir. Zaten ahlakin temel amacinin da
$0z konusu denge ve ahengi koruyarak insanin mutluluga ulasmasin
saglamaktir.®

Tasavvuf ahlak: gelenegine gore, ruh siik{inetini kazanarak mutlu
olmus kisiler, nefsini kotiiliikklerden arindirmis, ruh ve kalp safiyetini
gerceklestirmis ve vuslatini yagamig olanlardir. Béyle olanlar, Cendb-1
Hakk ile kurduklari birlik (cem) suuru icerisinde mutlu olabilecegini
savunmuglardir. Bu sifiler, Allah’a ulagtiran her geyi iyi bir ara¢ veya
mutlulugu saglayan yardimci unsurlar olarak kabul etmislerdir. Siiphesiz
tasavvuf diisiincesinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak Mevldna da
boyle diisiinmiistiir. Ona gore insan, kendi fani varligini Allah’in baki
varliginda yok edebilirse iste o zaman kozmik bir denge unsuru olarak
hakiki mutluluga ve huzura ulagabilir. O, kisinin nefsin esaretinden kur-
tulmasini, agkla Allah’a vuslati ve boylece kozmik birlik suuruyla mutlu-
lugu ve huzur bulmayi 6nermistir. Mevlana, bu mutlulugu bulmak i¢cin
ruhsal hazlar1 rehber kabul etmistir. Boylece ruh siikiineti saglanmis ve
ruhsal mutluluk yaganmus olur. Ozet olarak denilebilir ki Mevlana, ruh-
sal veya manevi hazlarla yaganan ruhsal bir mutlulugu ve sitkineti, ahlak
Ogretisinin nihai hedefi kabul etmistir. Kozmik vahdet suuruyla ulagtig

54 Yakat, “Mevlana’da Mutluluk Ahlaki”, 69.
55 Ayaz, “Mevlana Celaleddin Rimi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, 90.
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bu sitkin ve mutluluk hélini, bazen ilahi askin verdigi manevi sarhoglukla
da 6zdeglestirmistir. Nitekim “Ey padigahlar padisahi, onlar senin husu-
siyetinden sarhog olmuglardir. Ey affeden Yiice Allah, kendi sarhosunu
affet.”*® s6ziiyle aslinda manevi sarhoglukla iradesini Allah’in iradesinde
fani kilan agik icin siikiinete erdiren erdemleri tercih etmis gozitkmekte-
dir. Zira o, i¢ diinyasinda siikinetin 6nemini anlamig ve ebedi mutlulugu

aramayi temel kriter kabul etmistir.”

Sonug

Mevlana’nin mutluluk anlayisi, klasik Islam diisiincesi ve tasavvuf
gelenegiyle biitiinlesmis, kozmik bir varlik ve denge perspektifi icinde
sekillenmig 6zgiin bir sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayis,
insan1 hem fiziki hem de metafizik boyutlariyla ele almakta, onun varlik
hiyerarsisindeki yerini merkeze koyarak anlam ve kemal arayisina yon-
lendirmektedir. Mevlana’ya gore insan, dlemin 6zii ve cevheri olup, i¢sel
doniisiim ve tezkiye ile hakiki mutluluga ulagabilecek yegéne varliktir.
Ona gore mutluluk, sadece bireysel bir haz ya da psikolojik bir durum
degil; insanin varlikla, Yaratici ile ve kendisiyle olan iligkisini diizenleyen,
ahlaki, metafizik ve ontolojik bir hedeftir. Hatta denilebilir ki, Mevlana’nin
diisiincesinde mutluluk, ilahi dengeye ulagmanin, fitri istikametin korun-
masinin ve hakikatin idrakine varmanin adidir.

Mevléana, insan1 kozmik diizenin merkezine yerlestiren bir anlayisla,
onun maddi ve manevi boyutlarin1 dengede tutan, nefs tezkiyesini esas
alan bir mutluluk 6gretisi inga etmistir. Insanin, sahip oldugu zit yénleri
bir ahenk icerisinde tagiyabilmesi, hem kendi i¢ diinyasinda bir istikrar
hem de toplumsal diizlemde bir huzur olugturmasina vesile olmaktadir.
Bu baglamda, Mevlana’ya gore gercek mutluluk; sadece nefsin arzularin
tatmin etmek degil, bilakis onunla miicadele ederek ruhun tekdmiiliinii
saglamaktir. Bu miicadele neticesinde elde edilen ruh siikiineti, tasavvufi
literatiirde “sekine” kavramiyla ifade edilen yiiksek bir manevi hal olup,
ahlaki kemdlin ve hakiki mutlulugun tezahiirtdiir.

Mevlana’nin kozmik denge ve mutluluk anlayisi, bireysel ruh terbiye-
sinden toplumsal bariga, epistemolojiden ontolojiye kadar bir¢ok boyutu

56 Mevlani, Mesnevi, 5/341.
57 Ayaz, “Mevlana Celileddin Riimi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, 96-97.
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ihtiva etmektedir. Varlik hiyerarsisinde insanin 6zel konumu, onun Allah’a
yakinlagma potansiyelini ve sorumlulugunu da beraberinde getirir. Bu
yakinlik; marifet, ahlak, agk ve irfan ile miimkiin olup, bu siirecte “ken-
dini bilmek” en temel agama kabul edilebilir. Kisi, nefsinin sinirlarini ve
ilahi yoniinii fark ettikce, asli cevherini tanir ve sonsuz mutluluga ulagsma
yolunda mesafe kaydeder.

Mevlana, mutlulugu kozmik bir uyumun ve i¢sel bir ddniigimiin ne-
ticesi olarak gdrmiis, insanin bu doniisiim yolculugunda rehberlige, irfa-
na ve agkin bilgisine muhta¢ oldugunu vurgulamistir. Bu anlayis, cagdas
insanin mutlulugu haz ve tiikketim kiiltiirii ekseninde aradig1 giiniimiiz-
de, ilahi merkezli bir insan tasavvuru ve ahlaki bir denge arayis1 sunmasi
bakimindan derin bir anlam tagimaktadir. Mutluluk, Mevlana diisiince-
sinde sadece bir hedef degil, ayn1 zamanda insanin varolugsal gayesidir
ve bu gaye, ancak ruhun siik{ineti ve nefsin terbiyesiyle elde edilebilir.

Mevlana, mutlulugu sadece hazza indirgemeyen; bilakis onu benlik
doniisiimii, nefs tezkiyesi, kendini bilme, zitlarin dengesini kavrama ve
nihayetinde ruhun siik@inetine ulagma ile 6zdeglestiren bir irfan yolcu-
lugu olarak gormiistiir. Ona gore mutlulugun nihai formu, Allah’a vuslat
ile tamamlanan bir i¢ huzur halidir.

Mevldna diisiincesinde mutluluk, dig dlemden ziyade i¢ dlemde ger-
ceklesebilen bir olgudur. Mutluluk, sadece saf akil ve saglam irade ile
elde edilen erdemler sonunda ortaya ¢ikan zihinsel bir tatminden ibaret
degildir. Ona gore mutluluk, aslindan ayrilan bir parcanin tekrar aslina
donmek arzusuyla duydugu agk ve 6zlemle ruhun 6ziine donmesi, Rabbine
kavugarak birlik suuruna ermesiyle kalpte hissedilen manevi/ruhi bir
neseyi ifade eder. Boylece mutluluk, agkla Allah’a teslim olup benligi ve

iradeyi O’nda yok etmekle elde edilen bir huzur ve siik{in halidir.
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Oz

Anadolu, tarih boyunca bircok medeniyete ev sahipligi yapan ve bu medeniyetlerin dini, kiiltiirel, iktisadi, siyasi ve
toplumsal yapilariyla zenginlik kazanan bir cografyadir. Islim medeniyetinin gelistirdigi ahlaki ve ictimai yapular, bire-
yin i¢ diinyasini ve toplumsal iligkilerini diizenleyen temel miiesseselerdir. Bu baglamda Anadolu’da gelisen Tasavvufve
Ahilik gelenekleri, hem bireyin arinmasini hem de toplumun diizenini esas alan yapilar olarak 6ne ¢ikar. Farkli kokler-
den beslenen bu iki gelenek ortak ahlaki ilkeleri benimsemis ve Anadolu insaninin karakterinde derin izler birakmistir.
Tasavvuf ve Ahilik dini ve sosyal yapinin sekillenmesinde etkili olmus, toplum ve bireylerin ahlaki ve sosyal dokusunun
ingasinda 6nemli rol oynamigtir. Tasavvuf bireyin nefsiyle miicadele ederek Allah’a yakinlagmasini hedefleyen manevi
bir egitim yoludur. Ahilik, mesleki ve toplumsal dayanigmaya dayali, pratik hayatta ahldk: esas alan bir sistemdir.

Dini-i¢timay, iktisadi ve ahlaki boyutlar1 olan Ahilik, Anadolu’da 13. yiizyildan itibaren yaklagik 500 yil siireyle faaliyet
gostermis bir tegkilattir. Ozellikle Anadolu’nun sosyal hayatinin sekillenmesinde énemli tesiri olmustur. Esnaf kurumlari
ve zaviyeleriyle kiiltiir ve medeniyetimizin gelisiminde 6nemli katkis1 olan Ahilik, Anadolu’nun en iicra yerlerine ve dag
baglarina kadar yayilan zaviyelerinde, manevi terbiye ile ig ahlakini biitiinlestirerek nice esnaf kuruluglarina 6rnek olmustur.

Ahi zaviyelerinde her tiirli konuga, sikintili giinlerinde kucak agilir, yollarin emniyetsiz ve tagima araclarinn iptidai
oldugu bir donemde seyahat edenlere konaklama hizmeti sunulurdu. Ahiler, giinliik hayatta tegkilat kurallarina, sofra
adabindan is yerindeki ¢aligma kurallarina kadar insanin hayatina yon veren bir¢ok hususta Kur’an ve siinnet’i kendile-
rine rehber edinmiglerdir. Ahlaki, askeri ve siyasal yapilanmalar diginda, sosyal ve ekonomik alanlarda da etkili olan bu
teskilatin teorik ve pratik yapisi, tasavvufi diigiincedeki pek ¢ok kavram ve uygulamayla 6rtiigmektedir. Ahilik, mesleki
bir tegkilat olarak goriinmekle beraber, kurdugu zaviyeler ve tesis ettigi ahlaki esaslar itibariyle biiyiik oranda tasavvufi
bir mahiyet tagimaktadr.

Tasavvuf, bilindigi gibi insan nefsini terbiye etmeyi hedefleyen ilmi bir disiplindir. Tasavvufun teorik diisiincesi ta-
rikatlar vasitasiyla pratik hayata yansimistir. Ahilik ve tasavvuf bu manada pek ¢ok miisterek ahlaki terbiye metodunu
benimsemistir. Ozellikle nefis terbiyesi, comertlik, 4dab, riyazet, kanaat, riza gibi tasavvufi mahiyet arzeden kavramlar,
miigterek unsurlar olarak dikkat ¢eker. Calismamizda Ahilik geleneginin olusumundaki arka plani, bu tegkilatin ahlaki
ve sosyal esaslarinin Tasavvufla baglantisini mukayeseli bir sekilde analiz edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahilik, ahlak, egitim, nefs, riyazet, kanaat.

Abstract

Anatolia is a geography that has been home to many civilizations throughout history and has been enriched by the
religious, cultural, economic, political and social structures of these civilizations. The moral and social structures de-
veloped by Islamic civilization are the basic institutions that regulate the individual’s inner world and social relations.
In this context, the Sufi and Ahi traditions that developed in Anatolia stand out as structures based on both the purifi-
cation of the individual and the order of society. These two traditions, nourished by different roots, adopted common
moral principles and left deep traces on the character of Anatolian people. Sufism and Ahilik (a socio-economic and
cultural system) have been influential in shaping the religious and social structure and have played an important role in
the construction of the moral and social fabric of society and individuals. Sufism is a spiritual education path that aims
to bring the individual closer to Allah by struggling with his/her ego. Ahilik is a system based on professional and social
solidarity and ethics in practical life.

Having religious-social, economic, and moral dimensions, Ahilik is an organization that has been effective in Anatolia
for about 500 years since the 13th century. It had a significant impact on shaping Anatolia’s social life. Having a signifi-
cant contribution to the development of our history of culture and civilization with its artisan institutions and lodges,
Ahilik has set an example for many artisan organizations by integrating spiritual upbringing and business ethics in its
lodges that spread to the remotest places and mountain tops of Anatolia. Ahi lodges welcomed all kinds of guests in ti-
mes of distress and offered accommodation to travelers at a time when roads were unsafe and means of transportation
were primitive. The Ahis took the Qur’an and the Sunnah as their guide in many aspects of human life, from the rules
of organization in daily life to table manners and work rules in the workplace. The theoretical and practical structure of
this organization, which is effective in social and economic fields in addition to moral, military, and political structures,
overlaps with many concepts and practices in Sufi thought. Although Ahilik appears to be a professional organization,
it is largely Sufi in nature in terms of the zawiyas it established and the moral principles it established. Sufism, as it is
known, is a scientific discipline that aims to discipline the human soul. The theoretical thought of Sufism is reflected in
practical life through tariqas. In this sense, Ahilik and Sufism adopted many common methods of moral discipline. In
particular, Sufi concepts such as self-discipline, generosity, etiquette, asceticism, abstinence, conviction, and consent
stand out as common elements. In our study, we will analyze the background in the formation of the Ahi tradition and
the connection of the moral and social principles of this organization with Sufism in a comparative manner.

Keywords:Sufism, Ahilik, morality, education, nafs, asceticism, abstinence.
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Giris

asavvuf ve Ahilik tegkilati kurduklari tekke ve zaviyelerle Tiirk top-

lumunun dini, ictimai, sosyal ve kiiltiirel hayatina tesir etmis kurum-
sal yapilardir. Bu iki miiessese verdikleri egitim ve tatbik ettikleri esaslar
sayesinde ideal ve medeni bir toplum kiiltiiriiniin ingasina katkida bulun-
muglardir. Anadolu’da 6zellikle 13. yiizyildan itibaren gekillenen sosyal
yapilanmalar icinde tasavvuf ve Ahilik hem bireylerin hem de toplumun
ahlaki ve sosyal dokusunun ingasinda 6nemli rol oynamugtir.! Tasavvuf
bireysel arinma, maneviyat ve ruhsal tekdmiil iizerine temellenirken
Ahilik daha ¢ok mesleki, ekonomik ve toplumsal dayanigma iizerine
kurulu bir sistemdir. Tasavvuf, bireysel ve toplumsal boyutuyla insanin
nefsiyle miicadele ederek Allah’a yakinlagmasini hedefler ve bu hedefi
gerceklestirme iizerine sistematik bir manevi egitimi tatbik eder. Ahilik
ise daha ziyade mesleki ve toplumsal dayanigmaya bagli olarak toplumun
pratik hayatina yon veren bir egitim metodunu benimser. Ancak burada
ozellikle dikkat cekilmesi gereken husus her iki sistemin ahlak, adalet,
yardimlagma, kanaat ve sabir gibi konularda ortak degerlere sahip olma-
sidir. Tlke ve esaslari temelde Kur’an ve Siinnete dayanmakta; degerlerini
ve uygulamalarini bu kaynaklardan almaktadir.

Ahilik, Anadolu’da sadece bir esnaf tegkilati degil, ayn1 zamanda bir
ahlak ve hayat felsefesi olarak Tiirk toplumu icerisinde kok salmisgtir.
13. yiizy1lda Anadolu Selguklu Devleti’nin ¢okiis siirecine girdigi bir
donemde, toplumsal diizeni ayakta tutmak, mesleki ve ahlaki denetimi
saglamak, iiretim ve paylagimi adalet ekseninde gekillendirmek amacry-
la kurulmugtur. Ahi Evran’in (6l. 1261) 6nciiliigiinde kurumsallasan bu
yapi, Islim’in ahlaki temelleri ile Tiirk toresinin sosyal degerlerini bir
araya getirmigtir. Ahiligin olugsum siirecinde etkili olan temel kavramlar
ve diiglinceler arasinda “ahi”, kardeslik anlayisi, sanat erbabina verilen
onem, ahlaki disiplin, emek ve {icret iligkisi, egitim sistemi yer almakta-
dir. Burada konuya giris mahiyetinde Tasavvuf ve Ahilik hakkinda genel
hatlariyla bilgi verdikten sonra makalenin ana konusunu olugturan Ahilik
tegkilatina yogunlagsacagiz. Yukarida s6zedilen kavramlar tizerinden Ahilik

1 bk.Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Vakiflar ve Temlikler: Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”,
Vakiflar Dergisi 2 (1942), 279-365.
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tegkilatinin nasil bir yapiya kavugtugunu ve bu tegkilatin temel ilkeleri,
tasavvufun esaslariyla ahlak, egitim ve sosyal etkileri baglaminda kargi-

lagtirmali bicimde incelenecektir.

1.Ahilik Tegkilat: ve Ahi Kavraminin Etimolojik Temeli

13. Yiizyildan itibaren Anadolu’da var olan ve mesleki-tasavvufi bir
kurum olarak bilinen Ahilik ile ilgili caligsma yapan tarihci ve aragtirma-
cilar ahiligin kaynag: hakkinda farkli goriigler ileri siirmiiglerdir. M. Fuad
Kopriilii (6l. 1966) ve Abdiilbaki Golpinarli (6. 1982) gibi tarihgi aragtir-
macilar, ahiligi, fitiivvetin Anadolu’da aldig bicim ve degisik bir yapilan-
masi olarak yorumlarken? diger bazi aragtirmacilar ise, ahiligin Anadolu’da
Tiirklerin gekillendirdigi 6zgiin bir tegkilat oldugunu® ve fiitiivvetle de
ilgisinin bulunmadigini ileri siirmiiglerdir.* Bir bagka degerlendirmeye
gore, Ahiligin olusumunda, IslAim diinyasinda gériilen fiitiivvetin yani-
sira, Islim tasavvufu, Batinilik ve Meldmilik gibi diigiinceler ile islim’dan
onceki eski Tiirk inang, kiiltiir ve ahlakinin, Anadolu’da o donem etkili
olan siyasi, tarihi, ekonomik, sosyal ve dini sartlarin tesirleri olmugtur. Iste
Anadolu Ahiligi biitiin bu etkilesimlerin bir sonucudur. Ancak biitiin bu
etkilenmelere ragmen dini-sosyal bir kurum olarak Ahilik, Anadolu’da
Tiirklere mahsus kendine has 6zellikleri ile orijinal bir miiessesedir.®

Temelde Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayandirilan pren-
sipleriyle Ahilik, IslAmi anlayiga dogrudan bagl olup tasavvufta énemli
bir yeri bulunan “uhuvvet”i (kardeglik)® hatirlatmasindan dolay: kolay-

ca yayllmus ve kabul gérmiistiir. Bu tegkilatin Anadolu’da kurulmasinda

2 M. Fuad Képriili, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 209-
213; Abdiilbaki Golpnarli, “Islam ve Tiirk {llerinde Fiitiivvet Tegkilati”, Istanbul Universitesi
iktisat Fakiiltesi Mecmuasi (2011), 11/17-20.

3 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 52; Mikail Bayram, Ahi Evren Tasavvufi Diisiincenin Esaslar: (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 32.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/262; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Tletigim Yaynlart,
1996), 171-184.

5 Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/10 (1998), 70; Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet
{ligkisi”, Hikmet Yurdu 7/13 (Haziran 2014), 143-144.

6 Kur'an Yolu Medli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2023, el-Hucurat 49/10.
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fiitiivvet tegkilatinin biiyiik tesiri vardir.” Ahilik, Islim iktisadi hayatinin
miiesseselesmis bir 6rnegi olarak da goriillmektedir. Kopriilii, Ahilerin, fii-
tiivvet meslegine salik olup senedlerini Hz. Ali vasitasiyla, Hz. Peygamber’e
kadar gotiirdiiklerini ve diger siifilerin hirkalarina kargilik, fitiivvet salvari
giydiklerini belirtir. i¢lerinde bircok kad1 ve miiderrisin de bulundugu
Ahilik tegkilat1, herhangi bir esnaf toplulugu degil, o ayn1 zamanda aki-
delerini bu tegkilat vasitasi ile yayan bir tarikat sayilabilir.® Ahilik, 6zii ve
esast itibariyla edep, fazilet ve ahlaktan olusan, insani biitiin yonleriyle
ele alan bir mekteptir. Ahiligin itici giicii, tasavvuf ahlakidir.

Ahilik, Arapc¢a “kardesim” anlamina gelen ahi kelimesinden alinmadur.
Bu kelimenin Tiirkcede “comert” anlamina gelen “aki’dan tiiretildigini
sOyleyenler de vardir. Mesleki, ahlaki ve iktisadi bir kurum olan Ahilik,
Anadolu’ya miinhasir bir tegkilattir.” Ahiligin dogusunu, gelisimini ve
ozelligini, Tiirk tarihinin derinlikleri ile Islim dininin esaslarinda ara-
mak gerekir. Ciinkii Ahilik, her ikisinin su veya bu 6lciide katkilari ile
dogmustur. Biri olmadan digeri; ruhu olmayan bedene benzetilebilir.
Dolayisiyla Ahilik diisiincesinde Tiirkliik beden ise, Islimiyet de o bedene
dirilik 6zelligini kazandiran ruhtur.'’ Ahilik, bir goriise nazaran fiitiiv-
vetin Anadolu’da siifi karaktere biiriinmiis sekli olarak yorumlanmuigtir.
Nitekim Omer Liitfi Barkan (61. 1979), Anadolu Ahiligi’nin mistik bir
tarikat oldugunu, tegkilatin bilyiik bir kuvveti temsil ettigini ve sosyal
nizamin tesisinde biiyiik rol oynadigini ifade etmektedir." Eski Tiirk
“akilik” ve “alp” geleneginin, Arap ve Iran fiitiivvet idealiyle, Islimi bir
sentez icinde birlesip Anadolu’da ortaya ¢ikan kurumsallagmig seklidir.
Klasik bir tarikat goriinimii arz etmemekle birlikte sehirlerden tagra-
ya, koylere kadar yayilan 6rgiitlenmesiyle Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve
Islimlagmasinda 6nemli bir rol oynamistir.”? Fiitiivvetle alakali ilke ve
prensipler, Ahiligin de inang esaslaridir.

7 Ziya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/540-542.

8 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 209-210.

9 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvufve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 478.
10 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik (Ankara: Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu
Yayini, 1971), 66.

11 Barkan, “Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, 283.

12 M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakig Denemesi: Ahilik-Bektagilik
Niskisi I”, Araysslar -Insan Bilimleri Aragtirmalar: 1/2 (1999), 18.
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Ahilik sisteminin sosyal temelini olusturan kardeglik algisi, toplumsal
bag: gerceklestiren en 6nemli degerlerden biridir. Bu anlayig, toplumda
bireylerin birbirine maddi ve manevi destek oldugu ve dayanigma i¢inde
yasadig1 bir sosyal diizeni inga eder. Ahi zaviyelerinde yoksullarin doyu-
rulmasti, misafirlerin agirlanmasi, hasta ve yaghilara yardim edilmesi gibi
faaliyetler," bu kardeglik anlayisinin toplumun giinliik hayatindaki pra-
tik yansimalaridir. Kardeglik bagi, bireylere hem dini hem de toplumsal
anlamda bir sorumluluk bilinci kazandirir ve insanlarin menfaatten zi-
yade hizmet odakli bir yagam siirmesini saglar. Bu itibarla Ahilik, sadece
ekonomik bir birliktelik degil, ayn1 zamanda goniil birlikteligine dayanan
ve toplumsal barigi saglayan bir goniil birlikteligidir. Kardeslik bagiyla
her hafta toplanan ahiler, toplantilarinda birbirlerine olan giivenlerini
tazeler, ortak sorunlarini paylagir ve ¢oziim iiretirlerdi.

Ahilik tegkilatindaki kardesten maksat, nesep ve siit kardesliginin
yani sira sebep kardegligidir. Toplumsal hayatta nesep ve siit kardesli-
giyle beraber sebep kardesligi de 6nemli bir yer tutar. Sebep kardesligi;
ayn1 din, kabile ve meslekten olma gibi birtakim ortak amaclar {izerine
tesis edilen bir iligki tiiriidiir. Dolayisiyla ayn1 anne-babadan doganlara
ve ayn1 anneden siit emenlere kardes denildigi gibi ayn1 inanc, ideolo-
ji veya ayn1 degerleri paylagan kisilere de kardes denilmektedir."* Hz.
Peygamberin Medine’de uyguladigi uhuvvet ve mu’ahit (kardeslesme)*
anlayisi, Ahilikte kardeslik ve birlik olmak yaklagiminin temelini olug-
turmugtur. Uhuvvet anlayigi cergevesinde Islaim toplumu ayaga kalkmig
ve birbirine kenetlenmistir. Ayni sekilde Anadolu’da 6zellikle Mogol ve
Hacli istilalar1 gibi karmagalarin yasandigi donemlerde uhuvvet anlayisi,
birlestirici bir unsur olmustur.

Ahilik miiessesesinin prensipleri az 6nce de ifade ettigimiz gibi, temelde
Kur’an’a ve Hz. Peygamberin siinnetine dayandirilir. “Ahilik”, tasavvufta

onemli bir yeri olan “uhuvvet”i hatirlattigi icin kabul gérmesi ve yayilmasi

13 Ekrem Erdem, “Fiitiivvet/Ahilik-Tasavvuf fligkisi Ve Tktisadi Hayata Dair Baz1 Gikarsamalar:
Farkli Dillerde Yazilmig Baz: Fiitiivvetnameler Uzerine Bir Inceleme”, Islam Ekonomisi ve Finans
Dergisi 8/2 (2022), 195-196.

14 Ejder Okumus, “Kardeslik Kavraminin Sosyolojik Boyutlar1”, Kutlu Dogum Haftas: “Hz.
Peygamber Kardeslik Ahlak ve Kardeslik Hukuku” Sempozyumu (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2012), 31-60.

15 Hiiseyin Algiil, “Muahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/306-307.
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kolay olmustur. Ayetlerde mii’'minlerin kardes olduguna isaret edilmis
ve yetimlerin kardesligine ve mallarinin korunmasina vurgu yapilmustir.
“Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarin: iyilegtirmek
hayirls bir isgtir. Onlarla icli diglt olursaniz zaten onlar sizin kardegleri-
nizdir.”'%, “Miiminler ancak kardestirler, 6yleyse iki kardesinizin arasini
diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz.”"’

Ahi tegkilati, kardeslik anlayisinin geregi olarak diismanlara kars1 bir-
likte miicadele ve cihat etmeyi 6greten bir ekoldiir. “Hep birlikte Allah’in
ipine simsiki yapisin; boliiniip parcalanmayin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani siz birbirinize digman idiniz de Allah goniillerinizi bir-
lestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz.”*®* Mii’minlerin kar-
des olmasinin sirri, din kardeglerine hizmet etme ve sefkat gostermeleri,
kendi varliklarini iyilik ve ihsanin araci yapmalaridir. Gaflet ehli bu du-
rum 6lmiig olan sirlarimi diriltmeleri seklindedir. Kalb erbabi ve basiret
ehli bu gruba girer. Iste boyle bir inayete (liituf/ihsan) eren kisi, ahidir."

Ayni gekilde hadislerde de Miisliimanlarin kardegligine isaret edilmistir.
“Sizden biriniz kendisi i¢in sevdigini mii'min kardesi icin de sevmedik-
ce gercek mii’'min olamaz.”?, “Miisliiman, Miisliimanin kardesidir. Ona
zulmetmez, onu (zalimlere de) teslim etmez. Kim din kardesinin bir ih-
tiyacinu giderirse, Allah da onun ihtiyacini giderir. Kim bir Miisliimanin
bir sikintisini giderirse, Allah da onun kiyamet sikintilarindan birini gi-
derir. Kim bir Miisliimanin (kusurunu) orterse Allah da kiyamet giinii
onu orter.”” Ayet ve hadislerde kardeslik anlayis1 cercevesinde sevgi,
merhamet, birliktelik, miicadele gibi yliksek duygularla vasiflanmasinin
Miisliiman gahsiyetinin geregi oldugu ifade edilmistir. Zikrettigimiz ayet
ve hadislerle yetinecegiz.

16 el-Bakara 2/220.

17 el-Hucurit 49/10.

18 Al-i Imrén 3/103.

19 Emir-i Kebir Hemedani, Risdle-i Fiitiivvetiyye, Fiitiivvet Kardesligi, cev. Tahir Ulug (Istanbul:
IBER Yayinlari, 2023), 91.

20 Ebt Abdillih Muhammed b. Isméil el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Riyad: Daru’s-Selam, 1999),
“Imén”, 7 (No. 13).

21 Ebir’l-Hiiseyin Miislim b. El-Haccéc b. Miislim Kugeyri, Sahihu Mislim (Riyad: Daru’s-Selam,
2000), “Birr”, 6578 (58/2580).
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2.Ahiligin Sanat-Meslek-Ucretle Iliskisi

Ahilik tegkilatinin kurumsallagmasinin tarihsel arka planinda sanat
ve meslek erbabinin 6nemli bir role sahip oldugu goriiliir. Zira bu mii-
essese daha dncede ifade ettigimiz gibi esas itibariyle sanat erbabini yani
zanaatkarlari, tireticileri, esnaf ve tiiccarlari ayni ¢at1 altinda toplayan bir
teskilattir. Biraraya gelen bu topluluk, icra ettikleri sanat ve meslekte ayn
ideallare sahiptir. Burada sanat estetik anlaminin yani sira, is ve meslek
hayatinin tamamini da ifade etmektedir. Ahilikte sanat erbabi olmak,
topluma faydali iiretim yapan birey olmak demektir. Uretim kiiltiirii;
kalite, dogruluk, 6l¢iiye riayet, miisteri memnuniyeti ve meslek ahlaki
iizerine kuruludur. Ahilikte malini eksik tartan, hile yapan, isini 6zensiz
yapan kisgi, hem toplum 6niinde kii¢iik diiger hem de tegkilattan digla-
nir.*> Ayrica iiretimde kalite standartlarinin korunmasi, halkin giivenini
artirmig ve esnaf ile toplum arasinda giiclii bir sosyal bagin kurulmasin
saglamigtir. Yine, her meslek grubunun kendine 6zgii is ahlaki ilkeleri,
iiretim yontemleri ve sinav sistemleri olmasi, Ahiligin mesleki egitim
kadar kurumsal kaliteye de 6nem verdigi gosterir.

Ahilik, meslek edindirmeye ve bu kapsamda mesleki egitime de dnem
verir, kigilerin meslek sahibi olmalarini 6ncelikte 6nemser, ancak ma-
neviyattan yoksun olmasina da izin vermez. Ahilik tegkilatinda mesleki
egitim ve formasyon ¢ok yonlii bir siirectir. Kisi yalnizca mesleki bece-
ri kazanmaz, ayn1 zamanda ahlak, dini bilgi, edep ve gorgii kurallariyla
da donatilir. Ticaret erbabinin dini egitiminde kardeslik, dayanisma ve
yardimlagma gibi ilkelere dayali ahlaki egitim 6nemsenir. Egitim siireci
ciraklikla baglar, kalfalikla gelisir ve ustalikla sonuclanir.* Mesleki for-
masyonda teorik ve pratik yeterlilik gzetilerek usta olmak isteyen kisi
belli sinavlardan gecer, toplum 6niinde yemin eder ve diikkan agma izni
almak suretiyle meslegini icra eder. Ahi meclisleri, ayn1 zamanda birer
egitim platformudur. Tecriibeli ustalar, genclere sadece meslek degil,

22 Abdiirrezzak Kasani, Tuhfetii’l-ihvan fi hasd’isi'I-fityan, Fiitiivvet Yolunun Ilke ve Esaslart, gev.
Tahir Ulug (Istanbul: IBER Yayinlari, 2023), 55-57; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar,
209-210; Yusuf Akgiil, “Ahilikte s ve Ticaret Ahlakina Ait Bazi Ilkelerin Siinnet Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Ahilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu, ed. Mehmet Tiraget vd. (Sivas:
Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 238-241; Ebubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet
ve Ahilik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2018), 224-229.

23 Ayse Betiil Orug, “Ahilik Tegkilatr’'ndaki Denge flkesinin Kur’ani Temelleri”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 48 (2022), 129-141.
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hayat dersi de verir. Bu yoniiyle Ahilik, hem bireysel gelisimi hem de
sosyal uyumu saglayan bir okul gérevi gormiistiir.

Ahlik sisteminde kurumsal yap1 inga edilirken, tarihsel arka planinda
emegin kargiliginin hemen verilmesi biiyiik 5nem arzeder. Islim, bilin-
digi gibi Miisliimanlari caligmaya tesvik eder ve alin teri ile kazandigini
yemesini 1srarla tavsiye eder. Bu noktada is ve ticaret hayatina yonelik
prensipler getirir. Ahilik tegkilati, Islim’in bu prensipleri dogrultusun-
da kiginin gecimini saglamak icin ¢aligmasinin gerekligini vurgular ve
tembelligi kotiiler.* Ahilik’te emek kutsaldir ve ig¢inin ticretinin he-
men ddenmesi esastir. Alin teri doken bir ¢caliganin emeginin kargili-
gin1 zamaninda almasi, hem dini hem de ahlaki bir zorunluluk olarak
goriilmiigtiir. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Iscinin ticretini, alin teri
kurumadan veriniz”* hadisi, Ahilik anlayiginin temel referansidir.® Bu
itibarla ciraklik, kalfalik ve ustalik agamalarinda bireylerin emegi, tegki-
lat tarafindan korunmus; isverenin ¢aligan tizerindeki tahakkiimiine izin
verilmemigtir. Igyerinde adaletin saglanmas, caliganlarin motivasyonunu
artirmig, mesleki sadakati kuvvetlendirmigtir. Burada su hususu belirt-
mekte fayda goriiyoruz. Ahilik’teki Islami referansli emegin kargiliginin
korunmast, kapitalist somiirii diizenine kargi alternatif bir model olma
imkani sunmaktadir. Ahilikte iiretimin sadece bireyin degil toplumun
ortak refahina hizmet edecek sekilde paylagilmasi 6nem arzeder. Ahiligin
mesleki egitim ve emegin kargiliginin hemen 6denmesiyle ilgili yapisi,
hi¢ siiphesiz Islim’in diinya-ahiret dengesini saglama konusundaki has-
sasiyetine dayanmaktadir.

3.Ahilik-Tarikat Iligkisi

Ahilik, ilk kurulugu ve gelismesinde bir tarikat olarak ortaya ¢ikma-
muistir. Bu nedenle pek ¢ok tarikatin ilke ve prensiplerinden faydalan-
muistir. Bircok iiyesinin ayn1 zamanda farkl: tarikatlara mensup oldugu
bilinmektedir. Bu tarikatlardan biri Mevleviliktir. Mevlevilerin ileri ge-
lenlerinden Mevlani Hiisimeddin’in (61. 683/1284) babasi “Ahi Tiirk”

24 Orug, “Ahilik Tegkilatrndaki Denge”, 129-141; Akgiil, “Ahilikte Is ve Ticaret”, 231-243.

25 Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Méce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (b.y.: Dariir
Risileti’l-dlemiyye, 2009), “Ruhiin”, 4 (No. 2443).

26 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 184-186.
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Konya’daki fiitiivvet tegkilatinin bagi olarak bilinir. Efliki, Menédkib’inda,
Mevleviler ve Ahiler arasindaki iligkilerden bahseder.?” Ayrica Halvetilik,
Anadolu’ya, Nigde’de bir zaviye acan Ahi Yisuf-1 Halveti (6l. 1308) kana-
liyla girmistir. Bunun yani sira, Ahi Evran ile Haci Bektag-1 Veli arasinda
bir dostluk oldugu bilinmektedir. Haci Bektag’la Ahi Evran birbirlerini
cok severlerdi. Haci Bektag Vildyetndme’sinde zaman zaman ifade edilen
bu iliski,”® Ahi Evran’in bir sohbet esnasinda “kim bizi seyh edinirse onun
seyhi Hac1 Bektag Hiinkar’dir.”? diyecek kadar dostane ve samimidir. Bu
kurulusunda da goriilir.*

Ahiligin tarikatla iligkisi noktasinda dikkat ceken husus, tarikatlardaki
gibi Ahilikte de 4déb ve erkén esas olmasidir. Bu iki kurumsal yapinin en
belirgin 6zelligi, insan terbiyesiyle meggul olmasi ve ihsan boyutunda bir
kisilik ingas1 icin ¢aba gostermesidir. Bu siirecte her iki tegkilat, bagtan
sona edebe yolculuktur. Ahi ziimrelerinin riayet etmesi gereken adab
kurallari fiitiivvetnamelerde detaylica siralanmaktadir. Siralanan bu ddab
kurallariyla birlikte Ahilikte kalite ve nezaket de dikkat edilmesi gereken
temel olciitlerdir. Tarikatlar kadar Ahilikte de zaviye mensuplarinin hiz-
mette ve yaratilmiglara faydali olmakta 6ncii olmalari 6giitlenmektedir.
Tarikat ve ahilikte herkesin haddini bilmesi, yetkisini agmamasi, iizerine
diismeyen iglere yeltenmemesi ve zaviyedeki hiyerarsik konumuna yaragir
tutum sergilemesi 6nemlidir. Tarikatlarda séaliklere hirka giydirilirken,
ahilikte egitimini tamamlayan zaviye mensuplarina sed kusatilmaktadir.
Her iki tegkilatta egitim, sohbet meclislerinde verilir, herkes sohbet hal-
kasindaki yerini alir, sitkunet ve ciddiyetle sohbete istirak eder, huzurda
bulunmanin edebine aykir1 davranmaz. Ahi zaviyelerindeki sohbet mec-
lisleri katilimcr bir ruhla gergeklestirilir, karsilikli sorular sorulup cevaplar

verilir, konular miizakere edilir, herkes ilm1 seviyesine gore goriislerini

27 Ahmet Eflaki, Mendkibii'l-Arifin, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 302-303.

28 Abdiilbaki Gélpinarli, Mendkib-1 Haci Bektas-1 Veli, Vildyetname (Istanbul: Inkilap Kitabevi,
1958), 49-52, 118-119.

29 Golpnarly, Vildyetndme, 49.

30 Sarikaya, “Osmanli Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakig Denemesi”, 19; Oncel Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslarin Tasavvufi Diisiincedeki Karsiliklar1”, IT1. Uluslararast
Ahilik Sempozyumu, ed. Ahmet Gokbel vd. (Kirgehir: Kirgehir Ahi Evran Universitesi Yayinlar,
2018), 2/756-757.
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ve diiglincelerini serbestlikle dile getirir. Sohbet konulari, insan hayatinin
her alanina hitap edecek sekilde genis bir mahiyete sahiptir.*

4.Ahilik-Fitiivvet Iligkisi

Ahilik sistemi, tasavvuf kokenli Fiitiivvetndmeler ile gekillenmisgtir.
Anadolu’da Ahilik ortaya ¢iktiginda fiitiivvetniameler, bu yeni kurulugsun
ahlak tiiziigii olmustur. Bu itibarla ahiligin fiitiivvetle yakin bir iligkisi vardir
ve ahiligin yapilanmasina bakildiginda meslek ve ahlak kurallarinin fiitiiv-
vetnamelerden alindif: goriilecektir.** Fiitiivvet, genclik, yigitlik, comert-
lik** anlamina gelir ve ilk olarak Bagddd’da Abbasi doneminde gelismis,
Anadolu’da Ahilik sistemiyle ete kemige biiriinmiistiir.* Fiitiivvetnameler,
hem ahlaki hem de mesleki rehberlik saglayan metinlerdir. Bu metinlerde
tasavvufi ilkelerle Ahilik ilkeleri i¢ ice ge¢mis durumdadir.

Nefsine hakim olmak, Allah’in emirlerine uymak ve yasaklarindan
sakinmak, iyi kalpli, iyiliksever ve comert olmak, konuksever olmak ve
konugu agirlamak, din ve mezhep gozetmeksizin biitiin insanlara karg:
sevgi beslemek, hile yapmamak, yalan s6ylememek, iftira ve dedikodudan
sakinmak, hak ve adalet sever olmak, zulme, zalime ve haksizliga kars:
koymak gibi erdemler, ahilerin uymasi gereken ahlak prensipleri olarak
fiitivvetnamelerde yer verilen bazi hususlardir. Fiitiivvet ise, cesaret ve
comertlik gostermek, giizel ahlak, giizel konugma ve ahde vefa, misafire
hizmet, kusur aramamak, ayib1 6rtmek, nefse diigman olmak, yoksulu
kollamak, kargilik beklemeksizin yardim ve iyilik etmek, ikram etmeyi

sevmek, bagkalarinin hak ve menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden

31 Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 22-29; Kadir Ozkése, “Ahilikteki I Ahlaki Ve Mesleki
Formasyonun Tegekkiiliinde Tasavvufun Rolit”, Ahilikte Is ve Ticaret Ahldki Sempozyumu, ed.
Mehmet Tiragci vd. (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 24-25.

32 Abdulgani Muhammed bin Alatiddin el-Huseyni er-Radavi, Fiitivvetniame-i Tarikat, haz.
Osman Aydinli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 63-65.

33 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-limiyye, 2005), “Feta”, 8/584-586.

34 Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, 27,36-38; bk. Adem Catak - Ahmet Vural,
“Fiitiivvetin Tegkilatlanmasinda Sihabeddin Omer es-Siihreverdi’nin Katkilar1”, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 104 (Aralik 2022), 187-195.
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istiin tutmak, bagkalarini kendine tercih etmek, toplum icin kendini
feda etmektir.*

Siilem?’nin fiitiivvetin esaslari olarak ifade ettigi ahlaki degerler, Ahiligin
kaynagi olan fiitiivvetnamelerde ahilerin uymasi gereken ahlaki degerler
olarak yer almaktadir.* Fiitiivvetnimelerde ahilerin neler giyip giyeme-
yecegi, giyecegi seylerin sekli, rengi ve cinsi gibi bir¢ok kurala varincaya
kadar “Ahi”’de bulunmasi ve bulunmamasi gereken hususlara yer verilir.
Ahinin ii¢ geyi agik, ii¢ seyi kapali olmalidir. Eli, kapisi sofrasi agik ol-
malidir. Gozii, beli, dili kapali olmalidir.*” Ahilik ve fiitiivvet geleneginde
bireyin ve toplumun tekamiiliinde takip edilen esaslari genel hatlariyla
ifade ettikten sonra, bu esaslarin tasavvufi disiincedeki izdiigiimlerini
birkac¢ baglikta mukayese yapmak suretiyle inceleyelim.

5.Ahlaki ve Sosyal Yapilarin Kargilagtirilmasi
5.1.Ahlak lkesi/Onciiliigii

Ahlaki degerler, gliniimiiz diinyas! veya insanin en ¢ok ihtiya¢ duy-
dugu ilkelerdendir. Ciinkii ahlaki yapinin bozulmasiyla birlikte toplum-
larin ticari, iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve sosyal dokusu hizla ¢okiintiiye
ugramaktadir. Dolayisiyla bu degerler, toplumlari siifli hayattan kurtarip
saygin bir yere ¢ikaran ¢cok 6nemli unsurlardir. Bu itibarla ahlaki degerle-
rin yok oldugu toplumlarin ve insanlarin sosyal hayatta erdemli olmalar:
da miimkiin degildir. Ayni sekilde ahldka dayanmayan iktisadi ve ticari
yapinin saglikli bir gekilde yiiriitilmesi ve ayakta kalmasi da miimkiin
degildir.”® Bu cercevede insanin ahlaki olarak tekdmiiliinii gerceklesti-
ren maneviyat yolu ve ilm1 bir disiplin olan tasavvufi gelenekte ahlaki
degerlere cok biiyiik 6nem verilmistir. Ayni sekilde Ahilik geleneginde
de ahlaki degerler cok dnemlidir.

35 Ebu Abdi’r-Rahman es-Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, ¢ev. Siilleyman Ateg (Ankara: Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1977), 92-93; Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik,
178; Ocak, “Fiitiivvet”, 13/ 261-262; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/757.
36 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 93.

37 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.

38 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 11.
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Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol acan méanevi
nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davraniglar
biitiinidiir.* Tasavvuf, 6zetle ifade etmek gerekirse ahldktan ibarettir.
Kettdni bu konuda goyle der: “Ahlaken senden fazla olan, tasavvuf yo-
niinden de senden fazladir” Yani, kim seni ahliken giizellestirirse, ayni
zamanda tasavvufi bakimdan da gelistirmis olur.* Her faziletin z1dd1 bir
rezilet vardir. Insan sahsiyetinin, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” diisiin-
cesiyle, reziletten fazilete dogru yapilanmasi, tasavvufun ana temasidir.*
Giizel ahlakin alameti hususunda Kirmani (0l. 1238), “Guzel ahlakin
alameti, eza ve cefd vermekten kaginmak ve basa gelen eza ve sikintilara
katlanmaktir.” demigtir.* Ayni sekilde bu yoniiyle Ahilik geleneginde
de ahlak biiyitkk 6neme sahiptir. Zira bu tegkilatta ahlak her zaman, her
yerde ve her iste basta gelen bir hususiyettir.*

Ahilik; is birligi icinde, mutlu i ve yagam anlayig1; daha diiriist, daha
sade, daha sakin, daha 6zgiin tempoyla evrensel etik ilkelere bagli sabir-
I bir insan modelini inga etmeyi hedefler. Ayrica Islim ahlak degerleri
cercevesinde saglikl aile, komsguluk iligkilerini, icten dostluklari, sosyal
iletisimi, dayanigmayi, giiclii giiven duygularini ve toplumsal baglar:
gelistirmigtir. Bunu gerceklegtirirken de dini referanslardan hareketle
Kur’dn ve hadisleri kaynak olarak kullanmistur.

Ahi yonetmeligi konumunda olan Fiitiivvetnamelere gore; ahi, hela-
linden kazanmalidir. Hepsinin bir sanati olmalidir. Yoksul ve diigkiin-
lere yardim etmeli, comert olmalidir. Alimleri sevmeli, hos tutmalidur.
Fakirleri sevmeli algak goniillii olmalidir. Iyi kimselerle sohbet etmeli,
namazini kazaya birakmamali, haya sahibi olup, nefsine hikim olmals,
diinyaya diigkiin olanlarla diigiip kalkmamalidir. Téim bunlar, asirlarca
Osmanli insaninin ahldkinin temel tasi olan hasletler haline gelmistir.
Ticaret ahlakinda yasaklanan hususlarda ise, hileli ve ¢iiritk mal satmak-

tan, migteriden fazla para almaktan, bir bagkasinin malini taklit etmekten,

39 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989),2/1.

40 Abdulkerim Kuseyri, Risdle, Tasavvuf lmine Dair Kugeyri Risélesi, haz. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 331.

41 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
“Ahlak”, 35.

42 Kuseyri, Risdle, 332.

43 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/758.
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noksan tartmaktan, bozuk terazi kullanmaktan, sahte ve kalitesiz mal
iretmekten kaginmak gerekir.*

Fiitiivvetnamelerde, ahinin iki ana baghik halinde; ii¢ seyi acik, ii¢ seyi
kapali olmal: geklinde ifade edilen Ahilik kurallar1 bu gelenekteki ahlaki
degerlerin 6zetlenmig halidir. Birincisi; ahinin eli, kapisi ve sofrasi actk
olmali. Yani ahi comert, konuksever olmali ve a¢ geleni doyurmalidur.
Ikincisi; ahinin dili, gozii ve beli kapali olmali. Yani kotii sz sdylemek-
ten ve kotii bakmaktan sakinmali ve namusu korumalidir.* Ahinin gozii,
haramlara; agzi1 giinah olan sozlere, dedikodu ve giybete kapali olmals; eli
harama uzanmamali, zulme kapali olmalidir.* Edep kavrami da yukarida
sayilan bu ii¢ seye; yani ele, bele ve dile hakim olmak olarak 6zetlenmistir.

Tasavvufta bilindigi gibi riyazetin temel sartlari, mide referans: iize-
rinden kisinin nefsi arzularina hakim olmasini, az konusma, az yeme ve
az uyuma seklinde ortaya konulmustur. Serrdc (6l. 378/988) din ehlinin
edebinin riyazetle nefsi terbiye etmek, sehevi arzulari terk etmek, gonlii
temizlemek, ser’l sinirlar1 korumak ve iyilikte yarigmak oldugunu soy-
lemektedir.*” Ahide bulunmas: gereken vasiflar, Serrac’in ifadeleriyle
ozl itibariyla ortiismektedir. Bu vasiflar, “comert olmak, namazi kazaya
birakmamak, haya sahibi olmak, terk-i diinya etmek, helal kesbetmek,
ilim sahibi olmak, beyler (zenginler) kapisina varmamak”tir.** Ahilik
tegkilatindan ¢ikarilmaya sebep olan afetlerden bir digeri, ahinin edep
ve haya sahibi olmamasidir.*

Tasavvuf tanimlarina bakildiginda bazi stfilerin tasavvufu, edep ve haya
olarak ifade ettikleri goriilecektir.*® Onlar hayayi, Allah’tan ve mahlukattan
haya olmak iizere iki kisma ayirmuglardir. Allah’tan haya O’na kars: giinah
islememek ve kalpte O’ndan bagkasini barindirmamaktir. Dolayisiyla bu

44 Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, 11; Demirdas, “Ahilik Geleneginde
Uygulanan Esaslar”, 2/758-759.

45 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.

46 Abdiilbaki Golpmarly, “Burgazi “Fiitiivvetndme’si”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi (1954), 15/126-132.

47 Eb{i Nasr Serrac TGsi, el-Liima’, Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2012), 164.

48 Golpinarli, “Burgazi”, 15/124-127.

49 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/759.

50 Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris (Bursa: Uludag Yayinlari, 2011), 30.
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anlamdaki haya, kalbin sehvet ve kotii duygulardan uzaklagtirilmasidir.>
Hz. Peygamber “Allah’dan gercek manada hayd ediniz” buyurdugunda,
ashab, “biz hayad ediyoruz” diye cevap verir. Bunun iizerine Rasiiltillah
(s.) “haywr, dyle degil, Allah’tan ger¢ek manada hayd edenler, bagini ve
onun icindekilerini, karnini ve icinde bulundurduklarin: korusun. Oliimii
ve beldyr hatirlasin. Ahireti isteyen diinya ziynetlerini terk etsin. Kim boyle
yaparsa, Allah’tan gercek manada haya etmis olur.” dedi ve sonra goyle
buyurdu: “Iste, Allah’tan hayd budur”% “Yalmz oldugum zamanlarda
bile yirmi sene var ki, oturdugum zaman ayagimi uzatms degilim” diyen
stifilerden Muhammed Ceriri (6. 933), asil olanin Allah’a karg1 edepli
olmak oldugunu vurgulamigtir.®* Hakiki manada edeb biitiin hayir ve iyi
meziyetlerdir. Bundan dolay1 edebli olan kisi, tiim bu olumlu 6zellikler-
le muttasiftir.** Kisaca ifade etmek gerekirse, her iki gelenekte ahlaki er-
demlere ¢cok 6nem verilmistir. Ciinkii toplumun ve onun bir bireyi olan
insanin tekamiilii bu degerlere sahip olmaya baglidir.*

Ahi olmak ve pestemal kusanmak i¢in kiginin bir ahi tarafindan 6neril-
mesi zorunludur. Uye olmak isteyenlerden yedi fena hareketi baglamasi
ve yedi giizel hareketi aciga ¢ikarmast istenir. Bunlar; cimrilik kapisini
kapatmak, liituf kapisini agmak, kahir ve zuliim kapisini kapatmak, hilm
ve miildyemet kapisini agmak, hirs kapisini kapatmak, kanaat ve rizé ka-
pisin1 agmak, tokluk ve lezzet kapisini kapatmak, riyazet kapisini agmak,
halktan yana kapisini kapatmak, Hak’tan yana kapisini agmak, herze ve
hezeyan kapisini kapatmak, marifet kapisini agmak, yalan kapisini ka-
patmak, dogru sozliiliik kapisini agmaktir.”® Fiitiivvetndmelerde; sarap
icmek, zina ve livata yapmak, gammazlik, dedikodu ve iftira etmek, mii-
nafiklik etmek, gurur ve kibir, sert ve merhametsiz olmak, haset etmek,
kin tutmak ve affetmemek, soziinde durmamak, yalan sdylemek, emane-
te hiyanet etmek, kadinlara sehvetle bakmak, kiginin ayibini 6rtmemek,

cimri olmak, koguculuk ve giybet etmek, hirsizlik yapmak gibi hususlar,

51 Vahit Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf’taki Bazi Miigterek Ahlaki Ogeler”, Uluslararast Ahilik
Sempozyumu, ed. Ali Cavugoglu (Kayseri: y.y., 2011), 117.

52 Ebii Is4 Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Cdmi‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘riif
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Kiyimet”, 24 (No. 2458).

53 Kugeyri, Risdle, 373.

54 Kuseyri, Risdle, 372.

55 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/759-760.

56 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 143.
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ahinin, ahilik tegkilatindan ve seyhin de seyhlikten ¢ikmasina sebep olan
ahlaki erdemsizlikler olarak belirtilmigtir.*’

5.2.Egitim Formasyonu/Metodu

Tasavvuftaki megrep farkliliklar ve tarikatlarin varligi ile Ahilik’teki
meslek farkliliklari, insanin yaratilig olarak farkli mesrep, meslek ve mez-
hebe yatkin olmasi®® ve Islim’daki esneklik dolayisiyla iki kurum arasin-
daki benzerlige farkli bir misal olarak gosterilebilir. Tasavvuf yoluna giren
miiridin muvaffak olabilmesi i¢cin megrebine uygun bir tarikata girmesi
gerektigi gibi Ahilik’te de yamagin veya ¢iragin da yatkin oldugu mesle-
ge yonlendirilmesi esastir. Her iki kurumda da istisnai durumlar haric,
seyh veya usta degistirmek hos karsilanmaz. Tasavvufta tarikat pirleri,
Ahilik’te meslek pirleri, yolun veya meslegin kurucusudurlar. Her iki
kurum da, geyhe-ustaya teslimiyet ve saygi, azami derecede 6nemli go-
ritlmiigtiir. Zaviyelerde insanlar seyh-miirid iligkisi, Ahi ocaklarinda ise
usta-cirak iligkisi ile birbirlerine baglaniyorlardi. Tasavvufi egitimde, bir
seyhe intisap etmeden irgadin miimkiin olamayacag: gibi Ahilik’te de bir
ustadan el almadan veya bir iistadin rehberligi olmadan bir sanata sahip
olmak caiz goriilmemigtir.” Bu anlayis, ahileri sanatlarinin geregi sadik
ve mesleginin biitlin prensiplerini benimseyen miiridler haline getirmis-
tir. Evhadiiddin-i Kirmani (61. 1238) sadece irgsad mesleginde degil her
meslek ve sanat1 iistattan 6grenmeyi ve bir tistattan el almanin gerekli
oldugunu belirtir.®

Abhilikteki egitim sistemi ile tarikatlardaki irsat gelenegi mukayese
edildiginde ddabin esas oldugu ve iistattan talebeye bilgi aktarimi konu-
sunda her iki gelenegin 6nemli dlciide benzerlik arzettigi goriilecektir.
Miirid-miirsid iliskisine benzer sekilde usta cirak iligkisi ile yapilan ahi

zaviyelerinin {iyeleri yigitler, ashab-1 tarik, nakibler, halifeler, seyhler ve

57 Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 183.

58 el-Isra 17/84.

59 Bayram, Ahi Evren, 54-55; Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf”, 110-111.

60 Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-din Hamid el-Kirmdani ve Evhadiyye Tarikat: (Konya: Damla
Matbaacilik ve Ticaret, 1983), 80; Kadir Ozkose, “Ahilikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011), 11; Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan
Esaslar”, 2/760.
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seyhu’l-mesdyih olarak siniflanmaktadir.®' Her iki sistemde talib ve mii-
ridlerin hizmete aligtirilmasi s6z konusudur. Tarikatlarda miiride hirka
giydirilirken Ahilik’te sed kusatilmaktadir. Bu uygulamada hirka ve ged,
miiride seyh veya iistad tarafindan giydirilir ki, bu sekilde istad ile mii-
rid arasinda kalp ve sevgi baginin olugmasi hedeflenir. Béylece miirid,
seyhin yoluna, siretine, ahlakina, fiiline ve ahvaline uymay:1 6grenir. Yani
ahlak ve davraniglarinda rehberiyle aynilegir.®> Ahilik miiessesinde bil-
ginin aktarimi noktasinda ise; uzun siireli istihdam-egitim, cok agamali
terfi sistemi, sabir, sadakat, saygi-icazet alma, sevgi, sir tutma, samimi-
yet, giiler yiizlii olma, giiven, kanaat, yol kardesligi, yaran odalari, yarin
basi, isbasinda egitim, sadelik, ihlas, hikayeler (kissadan hisse ¢ikarma),
affedici olma, 6fkelenmeme ve dogruluk gibi ilkeler tatbik olunmustur.*

Ahi zaviyelerinde pedagojik formasyon olarak agamali bir egitim sis-
temi s6z konusuydu ve egitim sadece genclere yonelik olmayip toplu-
mun her kesimine hitap etmekteydi. Zaviyede 6ncelikli olarak okuma,
yazma, Kur’an bilgisi, Tiirkce, matematik, toplum icerisinde yagsama
kurallari, sosyal kaideler ve davranig kurallar1 6gretilirdi.** Bu yoniiyle
parca-biitiin arasinda sosyolojik bir uyum ve denge saglanmis olurdu.
Zaviyelerde ikinci agamada ise, tasavvuf, misiki, Arapca ve Farsca ders-
leri de okutulurdu. Buradaki egitim sayesinde mezkur dillerin grameri
ogretilirdi, giizel yaz1 yazma ve misiki yetenegi gelistirilirdi. Yani kiiltiir
olarak estetize olmug bir kisilik ingds1 hedeflenirdi. Bundan sonraki aga-
mada ise, miiridin benligini terbiye etmesi, ululara hizmet etmesi ve cahil
insanlarin laf ile satagmasi kargisinda susmayi tercih etmesi 6gretilirdi.
Ahilik anayasasina gére ancak bunlarin tamamlanmasindan sonra haki-
kat’e ulagilmasi ve insanin kemale ermesi miimkiin olur.* Yine zaviyeler-
de diizenlenen Ahi sohbetlerinde; Kur’an, hadis, menakib, hukemanin
yasantisi, miizekkanin vasiflari, sithedanin giizel halleri, muhabbet eh-
linin halleri, zarif insanlarin hélleri, derviglerin sirlari, evliyanin siilakii
ve sairlerin belagat ile ilgili sozleri gibi pek cok sey okunmaktadir. Bu,

61 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 180-182; Ozkose, “Ahilikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, 11.
62 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 29.

63 Hulusi Dogan, Ahilik ve Ortiilii Bilgi (Bursa: Ekin Basim Yayin, 2006), 79-148; Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/761.

64 M. Akif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlék Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik Arastirmalar: Sempozyumu, haz. M. Fatih Koksal (Kirgehir: y.y., 2005), 2/621.

65 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayig1”, 2/621.
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ahilerin aldig: egitimde tasavvufun 6zel bir yerinin oldugunu, tasavvufi
seyr U siiltikiin ayr1 bir 6nem arz ettigini gostermektedir. %

Ahi Evran’in (81. 1261) fikir hayatinda en 6nemli ve en biiyiik yeri
Melamilik iggal etmektedir. Ciinkii Ahi Evran’in seyhi Evhadiiddin-i
Kirméan?'dir (6l. 1238). Evhadi’d-din-i Kirmini’nin en belirgin yani ise,
Horasan Ekoliine bagl olarak melamet yolunda sivrilmis olmasidur.
Melamet, bir inanig tarzi ve bu inanig tarzina dayali ahlak kurallar1 ve ona
gore yagayis stilidir. Ahi Evran’in, tasavvuf mesrebinde melamet yolunu
tutmug olmasi, Ahilik tegkilatindaki ig ve sanat ahlakinin, biiyiik 6l¢iide
Melamilige dayandigini gosterir. Ahi Evran’in Menakibnamesi’nde bu

megrebiyle ilgili pekcok menkibe yer almaktadir.””

5.3.Nefs Terbiyesi/Tezkiyesi

Nefs, Ahilik ve tasavvuf geleneginde iizerinde 6zellikle durulan konu-
lardandir. Ik dénemlerden itibaren mutasavviflar, nefsin mahiyeti hak-
kinda farkli gériigler ileri siirmiiglerdir. Ancak farkli goriisler bir kenara
birakildiginda onlarin iizerinde ittifak ettikleri hakikat; nefsin Hakk’a
dogru yapilan seyr u siilik egitimi siirecinde siliki yolunda alikoyan bir
engel olarak goriiliir. Bundan dolay: nefsin bilinmesi ve tezkiye edilme-
si elzemdir.

Nefs; can, ruh, ceset, benlik, hevé ve heves, bir geyin hakikati, 6zii
manalarina gelir.®® Ayrica, azamet, izzet, gayb ve irade manasinda kulla-
nimlar: da mevcuttur.” Tasavvufta ise nefs, “kulun kotii huylari ve ¢irkin
vasiflari, koti his ve huylarin mahalli olan latife” gseklinde tarif edilmig-
tir.”° Bu miindsebetle tasavvufta nefse muhalefet, biitiin ibadetlerin bas

66 Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iligkisi®, 153-155; Demirdas,
“Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/761.

67 Bayram, Ahi Evren, 49-50.

68 Ragib el-Isfehini, Miifredat el-Fazi'l-Kur an, thk. Safvin Adnan Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1997), 818; ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, 4/329-334; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi (Istanbul:
1304), 2/1031; Ebu Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, Medricii'l-kuds, Hakikat Bilgisine
Yiikselis, cev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 15.

69 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 170; Cebecioglu,
“Nefs”, 363; Ahmet Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 13-15.

70 Kuseyri, Risdle, 181; Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, Hakikat Bilgisi, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2010), 259; Gazali, Medricii’l-kuds, 15; Ebu
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ve biitiin miicahedelerin kemali” ve cihad-1 ekber olarak gorilmistiir.
Kur’an-1 Kerim’de {i¢ yiize yakin yerde gecen nefs kelimesi, Zatullah,”
insan ruhu,” kalb, sadr,” insan bedeni,” bedenle beraber ruh,” insan
bedeninde bulunan ve insana kotiiliigli emreden cevher,” zat,” cins™
manalarini ifade etmektedir.® Dikkat edilirse bu arkaik bazli anlam agi-
limlarin, tamamen metafizik seviyede oldugu goriiliir.

Gazili (6l. 505/1111), nefs ile alakali bir¢ok tanimin yapildigini s6yle-
yerek bunlardan ikisini agiklar ve ona gore iki cesit nefs vardir. Birincisi;
insanoglundaki sehvet ve dfke kuvvetini toplayan nefstir. Tasavvuf eh-
linin kastettigi mana da budur. Ciinkii ehl-i tasavvuf nefisten, insanog-
lunun ¢irkin sifatlarini toplayan asil ve esasi kasteder. Bu itibarla nefisle
miicdhede etmek ve kesinlikle nefsi kirmak gerekir. Digeri ise, insanin
hakikati olan latifedir. Bu latife insanin zatidir. Bu bakimdan nefs, birin-
ci mana agisindan “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, ger-
cekten kotiliigii siddetle emreder.”® dyetinde isaret edildigi lizere gayet
cirkin ve kotii; ikinci mana da ise “Ey imanin huzuruna kavusmus insan!

782 gyetinde isaret

Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don.
edildigi gibi 6viilen ve giizel olandir. Ciinkii ikinci ména ile insanin nefsi,
yani insanin zat1, Allah’1 ve diger bilinenleri idrak eden hakikatidir.®® Biz
bu insani hakikate, bir anlamda “ben 6tesi ben” diyoruz.

Fiitiivvet ve ahilik geleneginde de nefis ile miicadele 6nemlidir. Hatta
fiitivvetnamelerde nefsinin kotii arzularina tabi olan ahinin, Ahilik mi-

essesesinden ¢ikarilacagi hususu, Ahilik esasi olarak yer almigtir. Kugeyri

Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, ihyﬁ—u ulim’id-din, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut:
Daru’l-Erkam, ts.), 3/10.

71 Kuseyri, Risdle, 196; Ebfi Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Avérifii’l-medrif, Tasavvufun
Esaslari, haz. Hasan Kamil Yilmaz vd. (Istanbul: Vefa Yayinlari, 1990), 598; Hiicviri, Kegfu'l-
Mahciib, 263-264.

72 Al-i Imran 3/28; el-Maide 5/116; el-En‘4m 6/12, 54.

73 el-EnAm 6/93; ez-Zumer 39/42; el-Fecr 89/27.

74 el-Bakara 2/77,109,235; Al-i Imrén, 3/154; en-Nisa 4/113.

75 Al-i Imran 3/146,185; Yasuf 12/26; el-Isra 17/33.

76 el-Bakara 2/286; el-En‘4m 6/152; Yanus 10/23,40,44,49,54.

77 Taha 20/96; el-Maide 5/30; Yasuf 12/18,53.

78 el-Bakara 2/48; Lokmén 31/28,34; el-Middessir 74/38.

79 el-A‘'raf 7/188; et-Tevbe 9/128, er-Riim 30/28; es-Stird 42/11.

80 Demirdag, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/765.

81 Ydsuf 12/53.

82el-Fecr 89/27, 28.

83 Gazali, thyA-u ulim’id-din, 3/8.
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(6l. 465/1072), Risale’de futiivvet bahsinde, nefsin hasmi olma, onun
hevé ve hevesine muhalefet ve nefse pay ¢itkarmama hususlarini nefis
terbiyesi ile ilgili olarak zikretmistir. Nefsin cimrilik, haset, kibir, kotii
ahlak, sehvet, gazap ve gaflet gibi hayvani sifatlar: vardir.* Risile’de 6zel-
likle nefsin sehvet arzusunun esiri olmayan bir fetdnin (yigidin) nefsiyle
yaptig1 miicadele goyle dile getirilmistir: “Adamin biri bir kadinla evlenir
gerdege girmeden 6nce kadinin rahminde ur denilen bir hastalik zuhur
eder. Adam kadinin iiziilmesini ve utanmasini 6nlemek i¢in 6nce goziim
agriyor der, sonrasinda da gozlerinin 4mé oldugunu belirtir. Kadin bu
durumda rahatlar. Kadin adamla evlenir, gerdege girilir, yirmi yillik evli-
likten sonra kadin vefat edince adam gézlerini acar. Adama bu durumun
sebebi soruldugunda 4ama olmus degildim, fakat esim mahzun olmasin
diye 4ma goriindiim, diye cevap verir.”® Iste bu vakia, nefsin en biiyiik
arzularindan biri olan cinsel arzu ile yapilan miicadelenin en giizel misal-
lerinden biridir.*® Giiniimiiz modern insaninin, bu ge¢mis mirasimizdan
nasibinin olmamast bizce biiyiik bir kayiptir.

Yine Allah’in rizasi i¢in nefse hasim olmak ve kiginin icra ettigi bir
iste nefsine pay ¢ikarmamasi da fiitiivvetin esasi ve faziletidir. Clinkii fii-
tiivvet, bir fazilettir, fakat bu fazilet kiginin kendisinden degildir. Bilakis
Allah’in tevfiki ve ihsani iledir. Fiitiivvet ve ahilik esaslarina gore, bu
sekilde inanmak sarttir.” Ahinin, gozii, dili ve belinin kotiiliige kapali
olmasimnin® Ahilik’te sart kogulmast, ahlakinin belli bir kivama ve olgun-
luga ulagmast igindir.

Ozetle ifade etmek gerekirse eline diline ve beline hakim olan Kisi,
ahlaki erdemleri kendisine giar edinmis ve manevi agidan benligin ingasi
yolunda belli bir tekdmiilii gerceklestirmistir. Dolayistyla “ahi” nefsinin ar-
zularia gem vurabilen ve onu kontrol altinda tutabilen kigidir. Tasavvufta
da nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi, seyr u stiliik siirecinde miiridin maddi
ve manevi rezil ahlaktan temizlenip ahldk-thamideye ulagarak manevi ol-
gunlugu gerceklestirme egitimidir. Bu agidan her iki disiplinde de nefsin

tezkiyesi nem arzetmektedir.

84 Oncel Demirdag, Kdsec Ahmed Trabzoni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Ankara:
1lahiyat Yayinlari, 2017), 185.

85 Kuseyri, Risdle, 308.

86 Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/766.

87 Kugeyri, Risdle, 306-307.

88 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 182.
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5.4.Comertlik Ilkesi/Onciiliigii

Anadolu’nun birc¢ok gehir, kasaba ve kdylerini gezip ahilere konuk
olan ve Anadolu’da ahilerin tasvirini yapan Ibn Battlta (61. 770/1368-
69), 1340’11 yillardaki seyahatinde ahilerin comertlik, dayanigma ve ko-
nukseverliginden ¢ok etkilenmistir. Bir yabanci olarak onlarin ortaklaga
kullandiklar1 mekanlarda kalan ve onlardan sicak bir ilgi ve comertlik
goren Ibn Battiita, sitkran duygusunun yanisira onlarin yagantisini ince-
leme, onlarla ilgili ayrintili bilgi edinme imkani bulmustur. Yabancilara
yaptiklari yardimlara, kendilerini konuk etmelerine, yedirip icirmelerine,
biitlin ihtiyaglarini gormelerine, zalim ve edepsizlerle miicadelelerine
bizzat gahit olmugtur.*

Fitiivvet ve Ahiligin temel ilkesi comertliktir. Ahinin eli, sofrasi ve
kapisi acik olmalidir. Comertlik ile ilgili Kuseyri, Risale’de sdyle bir hadise
nakleder: “Bir giin Ahmed bin Hadraveyh (61. 240/854), hanimi1 Ummii
Ali’ye; “bir ziyafet vermek ve davete fiitiivvet ehlinin reisi Ayyar Satir’1 da
davet etmek istiyorum” der. Hanimi madem davet vermek istiyorsun, o
halde koyunlarini, sigirlarini ve eseklerini kes. O kadar ¢ok et kes ki ma-
halledeki herkese yetsin diye cevap verir. Ahmed bin Hadraveyh, koyun
ve sigir kesmenin manasinit anliyorum, fakat esek kesmekten maksadin
nedir, bunu anlayamadim diye sorar. Hanimi cevap olarak, birini evine
davet ettigin zaman en azindan mahallenin képeklerinin de bundan fay-
dalanmasi gerektigi soyler.”

Bu gelenegin siirdiiriiciisii olan ahiler, comertlik noktasinda insanlar
arasinda fark gézetmemislerdir. Nitekim stifilerden birine fiitiivvet nedir?
diye soruldugunda, o sifi, fiitiivveti; “kulun, sofrasinda yemek yiyen veli
ile kafir arasinda fark gérmemesi” seklinde tanimlamaktadir. Yani insan
Rabbi’nin rizasinda fani olmalidir. Bu fend halinin neticesinde sofrasin-
da bulunan siddik ile zindik arasinda mevcut olan farki gdrmemelidir.”
Nitekim Hz. Ibrahim (as.) ile mecusi arasinda vuku bulan su hadise bu
tanimda dikkat cekilen noktaya igaret eder:

89 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 103-104; Mehmet Seker, ibn Batuta’ya Gére
Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve Tktisadi Hayat: ile Ahilik (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1993), 75; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/762.

90 Kuseyri, Risdle, 308.

91 Kuseyri, Risdle, 307.
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Hz. Ibrahim’e (as.) gelen bir mecusi’nin misafir olarak kabul edilmeyi
istemesi lizerine Hz. Ibrahim (as.) mecusi’ye Miisliiman olmak sart1 ile
evinde misafir kalabilecegini sdyler. Bunun iizerine Hz. ibrahim’e (as.)
soyle bir vahiy gelir: “Ey Ibrahim! Kéfir olmasina ragmen biz bu adama
50 senedir rizik veriyoruz, bir kez senin kapina yolladik ama onu geri ce-
virdin.”®* Yani ahi ve fiitiivvet ehli kisi 6ylesine comert olmalidir ki sadece
kendi akraba ve yakinlarina ve Miisliimanlara degil, gayr-i Miislimlere
hatta hayvanata kargi da comert olmalidir.

Fiitiivvet ehli ayni gekilde zengin ile fakir arasinda da fark gozetmeme-
lidir. Nitekim fiitiivvetin “fakirden nefret etmemek, zengine yaranmaya
calismamak”™ geklinde tanimi da mevcuttur. Fakir ile zengini bir tutmak;
fiitiivvet, ahilik ve tasavvuf diisiincesinin esaslarindandir. Bu anlayis top-
lumdaki her bireyin sosyal, ekonomik veya dini konumunun 6n plana ¢1-
karilmadan, ayirim yapilmadan comertligin herkesi kapsadigini gosterir.

Ibn Battfita, ahilerin misafirleri kendi zaviyelerinde misafir etmek i¢cin
birbirleriyle yarigtiklarini ve yabancilarin her tiirlii ihtiyacini giderdikle-
rindeki sevin¢ ve mutluluklarina sahit oldugunu, onlarin bu alicenablik-
larini hayranlikla izledigini dile getirmigtir.”* Ona gore, ahilik Anadolu’da
cok giiclii bir yapilanmaya sahiptir. Ahiler, en iicra koselerde kurduklar:
zaviyelerde herkese kucak acmuglar ve yollarin emniyetli olmadigi, tagima
araclarinm ibtidai oldugu bir devirde, seyahat edenlerin siginabilecekleri
icretsiz konaklama yeri tesis etmiglerdir. Bu ¢ercevedeki yaklagimlariyla
ahiler, sosyal dayanigmanin mitkemmel bir rnegini tegkil ettikleri an-
lagilmaktadir. Yani ahiler karsilik beklemeden hasbi olarak cevrelerine
hizmet etmislerdir.” Hilmi Ziya Ulken’in (61. 1974) ifade ettigi gibi, bu
zaviyeler topluma sosyal adab-1 muagereti 6greten ¢ok yonlii kurumlar-
di. Bu kurumlar, kaldirildiginda o gorevi yerine getirecek yapisallasmaya
gidilmedigi icin sosyal ahlak dejenerasyonu yaganmugtir.*

Comertlik, stfilerin hedefledigi bir ahlaki erdemdir. Stfiler, “Tnsanlardan
oyleleri vardr ki, Allah’in rizasi ugrunda kendisini feda eder.”” ayetinden
hareketle stifiler, comertligin Hak agiklarinin bir vasfi oldugunu ifade

92 Kuseyri, Risdle, 307.

93 Kuseyri, Risdle, 306-307.

94 Seker, ibn Batuta’ya Gore Anadolu, 75-76.

95 Seker, ibn Batuta’ya Gore Anadolu, 88.

96 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1982), 298-307.
97 el-Bakara 2/207.
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ederler. Sifiler comertligi, Allah dostu olabilmenin temel sartlarindan
biri olarak kabul etmiglerdir. Onlara gore, Allah kendine cimriden dost
edinmemigtir. Bigr b. Haris Hafi (6l. 227/841) , “cimriye bakmak kalbe
kasvet verir.”®® demistir. Allah Ras@lii, “Comert Allah’'a yakindr, halka
yakindir, cennete yakindir, cehennemden uzaktir. Cimri Allah’tan uzaktir,
halktan uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme yakindir.”” buyurmustur.
Bu itibarla sunu sdylemek miimkiindiir. Stfi cimri olamaz veya cimriden
stfi olmaz. Ciinkii Allah Ras@li (s.a.v.), “Bir miiminin kalbinde iman ile
cimriligin asla bir arada bulunmayacagini bildirmis”tir.'® Allah u Teala
comerttir ve comertleri sever. Ilk dénem sifi miielliflerinden biri olan
Keléabazi (6l. 380/990) , comert olan kisini ayn1 zamanda haya ahlakina da
sahip oldugunu ifade eder. Dolayisiyla cimri olan kigide haya ve utanma
olmaz. “Allah kendisine dua eden kisiyi bos cevirmekten haya eder.”'** ha-
disinde buyuruldugu iizere hayénin, Allah’m comertliginin bir neticesi
oldugunu gosterir. Allah katinda mi’min kulunun degeri af dilemigse,
onun elini bog ¢evirmekten daha yiice ve bityiiktiir.'> Bu tiir hadisler,
temelinde manevi besleyici bir gii¢ olarak Ahiligin gelisiminde 6nemli
rol oynamuigtir.

Sifiler, comertligin ii¢ derecesinin oldugunu ifade ederler. Onlara
gore, comertligin ilk derecesi seh3, ikincisi derecesi ctid ve {iciincii de-
recesi ise isardir. Malinin bir kismini veren, bir kismini kendine birakan
sehavet sahibidir. Malinin cogunu harcayan ve kendine bir parca birakan
clid sahibidir. Zarar ve sikintilara katlanarak kifayet derecede olan mai-
seti, yerine bagkasini tercih eden kisi de isar sahibidir.'® “Onlar ihtiyac-
lari bile olsa baskalarini kendilerine tercih ederler”'* ayetinde belirtildigi
lizere 1sér, tasavvufi diisiincede comertligin en yiiksek derecesi olarak

98 Kuseyri, Risdle, 338.

99 Tirmizi, “Birr”, 40 (No. 1961).

100 Ebt Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, el/-Miisned,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 7/276. bk. Dilaver Selvi, “Fiitiivvet
ve Ahilik Tegkilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun Onciiliigii”, Uluslararast
Islam Aragtirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 12.

101 Eb AbdillAh Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, Siinenii Ibn Méce, thk. Suayb el-Arnaut
(B.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Kitabu’d-Dua”, 3865.

102 Goktas, “Ahilik ve Tasavvuf”, 115; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”,
2/763-764.

103 Kuseyri, Risdle, 336.

104 el-Hasr 59/9.
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kabul edilmistir. Cimrilik ise Allah’a giivenmemek ve Allah’a karg1 kot
zan beslemektir. Ciinkii kisi verdiginin bir daha yerine gelmeyeceginden
korkar ki bu korku, Allah’a karg1 beslenen kotii zannin bir neticesi olarak
ortaya ¢cikmaktadir.'® Islim ahlakgilar: cimriligi ahlaki ve psikolojik bir
rezilet olarak kabul etmisler, diger reziletler gibi cimriligin de ilim ve amel
yoluyla tedavisinin miimkiin olduguna dikkat ¢cekmislerdir.'®

Netice olarak comertlik, ahinin ve stifinin ortak vasiflarindan birisi
olarak ifade edilebilir. Zira, Ahilik’ten kovulmaya sebep olan hususlardan
biri kiginin comert olmamasidir. Buna binien ahi ve sifiler, comertlikle-
rinin geregi olarak mal biriktirmekten uzak durmuslardir. Ciinkii onlar
mal biriktirmeyi Allah’a karg: giivensizlik olarak degerlendirmislerdir.
Ikram ve misafire yer temini gibi hususlar, hem Ahilik hem de tasavvuf-
ta ortak payda olarak mevcuttur. Ayrica her iki gelenekte de misafirle-
rin ihtiyaclarini kargilamak i¢in ¢egitli vakif miiesseseleri kurulmugtur.'””

Sonug

Ahlik ve Tasavvuf, Anadolu’nun tarihsel ve kiiltiirel dokusunda birey-
sel ve toplumsal yapilarin olusumunda etkisi olan iki 6nemli kurumdur.
Her ikisi de Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnete dayanir, bireyin
ahlaki tekdmiilii ile toplumsal diizeni saglayan hedefler dogrultusunda
islev goriir. Kur’an ve siinnete dayanan ilke ve esaslariyla bu iki kurum
Anadolu’nun tarihsel ve kiiltiirel dokusunda bireyin ve toplumun ahlaki
yapisini inga etmigtir. Ahilik ve tasavvuf kurumsal kimliklerinde farkli
hizmet odak noktalarina sahip olmakla birlikte 6ziine bakildiginda her
iki tegkilatin temelinde insan1 merkeze alan, verdikleri egitimlerle insa-
ni1 ve toplumu doniigtiiren bir fonksiyona sahip oldugu anlagilmaktadir.
Tasavvuf, bireyin nefsini tezkiye ederek i¢sel arinmasini ve manevi yon-
den tekamiil ederek Allah’a yakinlagmasini hedeflerken; Ahilik daha ¢ok
pratik hayatta mesleki beceri ve dayanigsma, is ahlaki ve adalet {izerine

toplumsal diizenin tesis edilmesini amaclar.

105 Ebu Bekir Muhammed Ibn Ishak Kelabazi, Ta'arruf, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Silleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 151-152.

106 Mustafa Gagrici, “Cimrilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/4; Demirdas, “Ahilik Geleneginde Uygulanan Esaslar”, 2/764.

107 Ismet Parmaksizoglu, fbn Batuta Seyahatnamesi'nden Se¢meler (Istanbul: Milli Egitim
Bakanlig Yayinevi, 1971), 61.
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Ahi Evran énciiliigiinde kurumsallagan Ahilik tegkilati, Islim ahlaki
ile Tiirk kiiltiiriinii birlegtirerek, esnaf ve sanatkéara yonelik hem mesleki
hem ahlaki egitim veren bir sistem kurmugtur. Bu tegkilat sadece bir es-
naf 6rgiitii olmamus, ayn1 zamanda kurdugu zaviyelerle derin bir ahlak
ve hayat felsefesini hayata geciren faziletli bir toplumun olusmasina 6n-
culiik etmistir.

Teskilatta egitim stireci ¢irakliktan ustaliga kadar uzanir ve bireyler sa-
dece teknik beceri degil, yiiksek ahlaki vasiflarla da donatilir. Tegkilatin en
dikkat cekici yonii, mesleki becerilerle donatilan bireyi ahlaki erdemlerle
yogurarak nitelikli birer insan haline gelmesi i¢in gayret sarf etmesidir.
Tasavvuf ise bireysel tekdmiilii hedefleyen mistik bir egitim sistemidir.
Seyh-miirid iligkisi ile bireyi i¢sel terbiyeye yonlendirir ve bireyin nef-
sindeki kotii yonleri terbiye ederek hakikate ulagmasina ¢abalar. Bu yap,
ahlaki olgunlugun ve ruhsal tekdmiiliin zeminini olusturmugtur. Tarikatlar
araciligiyla tasavvufi ahlak, sosyal yapiya niifuz etmis ve toplumda ada-
let, sabir, kanaat, comertlik gibi degerlerin yerlesmesini saglamistir. Bu
yOniiyle tasavvuf, bireyde manevi bir olgunluk saglayarak onun toplum-
sal yagama daha bilingli ve sorumlu bir birey olarak katilimini amacglar.
Tasavvufta miirid-miirsid iligkisi ile Ahilikteki usta-¢irak iligkisinin tat-
bikinde usul, edep ve esaslara bakildiginda, her iki kurumun da bireyin
rehberlik ve gozetim altinda egitilmesi temeline dayandig: goriiliir.

Caligmada yapilan kargilagtirmali analizler, Ahilik ve Tasavvufun birbi-
rinden bagimsiz yapilar olmaktan ¢ok, birbirini besleyen ve tamamlayan
kurumlar oldugunu gostermektedir. Her iki kurum da ahlak, edep, sabr,
kanaat, dogruluk ve comertlik gibi ilkeleri ortak degerler olarak merkeze
almis, farkli yontemlerle bu degerleri bireye ve topluma kazandirmigtir.
Ayrica Ahilik ile fiitiivvet arasindaki yakin iligkiye bakarak, Ahilik tes-
kilatinin tasavvufi temellere dayanarak ortaya ¢iktigini s6yleyebiliriz.

Fiitiivvetnamelerde yer alan ahlaki kurallar, Ahiligin tegkilat yapisinda
dogrudan kargilik bulmus; bu da tasavvufun Ahilik iizerindeki etkisini
net bicimde vuzitha kavugturmugtur. Nefs terbiyesi, tasavvufun ana he-
deflerinden biri oldugu gibi, Ahilikte de bireyin ahi olabilmesi i¢cin 6nce
nefsinin kotii arzularindan arinmasi sart kogulmugtur. Benzer sekilde
comertlik, her iki kurumda da temel erdem olarak goriilmekte; ahi ve
stfi, sofrasini herkesle paylagan, yardimsever ve iyiliksever birey olarak
tanimlanmaktadir. Ahilik, tegkilatinda uygulanan esaslarin olusumuna
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tasavvuf tesir etmig ve Ahiligin yetistirmeyi gaye edindigi ideal toplumun
tesekkiiliine de ayni gekilde tasavvuf dnciiliik etmistir.

Ahilik, ortaya ¢ikis siirecinde Mevlevilik, Halvetilik ve Bektasilik ta-
rikatinda etkilenmis ve bu tarikatlarin ilke ve prensiplerinden faydalan-
mustir. Durum boyle olmak birlikte Ahiligin ilk kurulusu ve gelismesinde
bir tarikat olarak ortaya ¢ikmadigini da ifade etmek gerekir. Tegkilatin
yapis1 ve mahiyeti incelendiginde tasavvufi manada bir tarikat olmaktan
uzak oldugu goriilmektedir.

Ahilik, Anadolu’nun Islimlagsmasinda, Tiirk kiiltiir ve medeniyeti-
nin gelismesinde, sanat ve ticaret ahlakinin yayginlagsmasinda 6nemli
roller iistlenen iktisad agirlikl bir tegekkiildiir. Hedefi de zenginle fakir,
iiretici ile tiiketici, emek ile sermaye, halk ile devlet arasinda iyi iligkiler
kurarak sosyal adaleti gerceklestirmektir. Bu hedefini hayata gecirirken
uyguladigi esaslarin tasavvufi diigiincenin ilke ve metoduyla ortiistiiglini
sOylemek miimkiindiir.

Sonug olarak, Ahilik ve Tasavvuf’un Anadolu’daki sosyal ve ahlaki
yapinin ingasindaki rolleri, birbirinden ayrilamaz sekilde i¢ icedir. Bu
iki gelenek, Islam’in ahlaki ilkelerini Anadolu insaninin giinliik hayatina
tagimug, bireysel ve toplumsal gelisimi ayn1 potada birlestirmistir. Ahilik
pratik hayatta; tasavvufise i¢sel yolculukta insani olgunlagtirmay: amacg-
lamis, bu yonleriyle birbirlerini tamamlamiglardir. Bugiin bu iki yapinin
degerlerine yeniden doniilmesi daha saglikli, ahlaki ve dengeli bir toplum

inga etme acisindan son derece 6nemlidir.
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Oz

Tasavvufun her zaman giindemde olan konularindan bir tanesi kerametlerdir. {lk yazilan
kaynaklardan menédkibnimelere kadar hemen biitiin tasavvuf eserlerinde keramet konusu gegitli
yonleriyle islenmig ve keramet kabilinden olaylar anlatilmigtir. Biz bu ¢aligmamizda tasavvufun
ilk kaynaklari olarak kabul edilen eserlerden hareketle farkli motifleri bulunan kerametlerin sa-
dece hayvanlarla ilgili olanlarina odaklandik ve bu kerametleri hayvanlarin insanlar1 uyarmasi,
stifilerin hayvanlarla konugabilmeleri, vahsi hayvanlarin sifilere zarar vermemesi, dua ile 6lmiig
hayvanlarin dirilmesi gibi yonlerden inceledik. Caligmamizda érnek olay incelemesi yontemiyle
¢ok sayida menkibe ele alinmigtir. Menkibelerin tasavvufi yonden vermek istedikleri mesajlar
ve bu menkibelerde gecen hayvanlarla ilgili kerametlerin sohbet, sema, zikir, sabur, tevekkiil,
takva, tevbe, ziihd, ver3, isar, comertlik, riyazet, miicahede, fiitiivvet, seyhlere hiirmet, zikir
telkini, cesaret, iman, veldyet, hay3, edeb, terbiye, ahlak, zahir-batin, duanin giicii gibi tasavvuf
kavramlariyla iligkileri ortaya konulmaya ¢alistlmistir. Son olarak keramet konusunun sifiler
tarafindan farkli degerlendirmelere konu oldugunu gosteren yine icerisinde hayvanlarin gectigi
olaylar ele alinmig ve kerametlerin mahzurlu y6nleri ve gizlenmesi gerektigine dair goriigler
ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifi, Keramet, Menkibe, Hayvanlar.

Abstract

One of the topics of Safism that has always been on the agenda is the subject of miracles. In
almost all Stfi works, from the earliest sources to the manakibnamas (works that talk about the
lives of the SfTs), the subject of karamah (miraculous occurrences granted by Allah) has been
dealt with in various aspects, and events of the nature of karamah have been described. In this
study, based on the works that are considered to be the first sources of Stfism, we have focused
only on the animal-related miracles, which have different motifs, and we have examined these
miracles in terms of animals warning people, Stfis being able to talk to animals, wild animals
not harming Sifis, and resurrection of dead animals with prayer. In our study, a large number
of mankibas (stories that talk about the extraordinary states of the Sifis) were examined with
the case study method. It has been tried to reveal the Sufi messages of the mankibas and the
relations of the animal-related miracles mentioned in these mankibas with Sufi concepts such
as conversation, sama (a Stfi ceremony involves listening to music), dhikr, patience, tawakkul,
piety, tawba (repentance), zuhd (astecism), vera (faithfulness), isar (altruism), generosity, ri-
yazah (self-training), mujahada (spiritual struggle), futuwwat (chivalry), reverence for sheikhs,
dhikr (remembrance of Allah) inculcation, courage, faith, wilayah (sainthood), haya (bashful-
ness), adab (proper conduct), decency, morality, zahir (outward aspect of things)-batin (eso-
teric aspect), and the power of prayer. Finally, incidents involving animals, which show that
the subject of miracles is subject to different evaluations by Stfis, are discussed, and the views
on the drawbacks of miracles and the need to conceal them are put forward.

Keywords:Stfism, Safi, miracle, legend, animals.



Ik Dinem Tasavvuf Kaynaklar:ile Mendkibndmelerdeki Hayvanlarla flgili Kerametlerin Tasavvufi Muhtevdst

Giris

erametler, ilk mutasavviflardan itibaren giiniimiize dek ac¢iklanmus,
Ksavunulmug ve tartigilmigtir. Allah’in kudreti, determinizm, niibii-
vvet, mucizeler,' velayet gibi kavramlarla yakindan iligkili olan keramet
konusu, yazilan ilk tasavvuf kaynaklarinda ve tarikatlar doneminde ya-
zilan menikibnimelerde teorik bilgi ve tartigmalarla birlikte hayli fazla
keramet 6rnegiyle birlikte yer almigtir. Ahmet Yagar Ocak, menkibelerde
tekrarlanan 20’ye yakin motif tespit etmistir. Bunlar icerisinde hayvanlar
tizerinde cereyan eden kerametleri sdyle siralamigtir: “Vahsi veya yabani
hayvanlari itaate alma, vahgi hayvanlari zararsiz hale getirme, bunlari hiz-
metinde kullanma, bunlarla dostluk kurma, ehli hayvanlara s6z gecirme,
hayvanlari tag haline getirme, hayvanlari1 konugturma, hayvani diriltme.”
Calismada ilk bagvuru kaynaklari olarak Keldbazi (61. 380/990) nin
et-Taarrufu, Serric (6l. 378/988)'1n el-Lumd’1, Kugeyri (61. 465/1072) nin
er-Risdle’si, Hiicviri (6l. 465/1072 [?])’nin Kesfu’l-Mahciib’u kullanilmis-
tir. Zaman zaman bunlarin terciimelerine de basvurulmustur. Ozellikle
er-Risile ve Kesfu’l-Mahcitb’da ¢ok sayida keramet 6rnegi bulundugu
tespit edilmistir. Yine bu kaynaklardaki kerametlerin, eserlerin farkl yer-
lerine dagilmis oldugu goriilmiistiir. Diger bir deyisle bu olaylar sadece
keramet baghg altinda degil; zikir, sohbet, ihlas, tevekkiil gibi konularin
iceriginde de anlatilmistir. Bu perspektiften hareketle sadece hayvanlarla
ilgili kerametler, sikca tekrarlanan amaclar ve kavramlar olarak goriilebi-
lecek, insanlari gafletten uyandirma, cesaret-tevekkiil, seyhe hiirmet ve
duanin giiciiyle hayvanlarin dirilmesi bagliklar1 altinda incelenmigtir. Son
olarak hayvanlar baglaminda keramet tartismalar1 bagligi altinda keramet
meselesinin stifiler tarafindan nasil farkli degerlendirildigi gosterilme-
ye calistlmistir. Builk donem kaynaklarinda gecen kerametler, miistakil
bir ¢caligmaya konu edilmedigi i¢in ¢alisgmamiz bu konuda tek bir motif
tizerinden kismi bir boglugu doldurmaya ¢alismugtir. Bu ilk kaynaklarin
yaninda sonraki donemlerde yazilan Tezkiretii’l-Evliyd, Hilyetii'l-Evliya,
Nefehdtii'l-Uns ve tarikatlar ddneminde yazilan bazi menakibnamelere de

1 Biz ¢aligmamizda kerametlerin Kur’an’daki benzerlerine isaret etmeyecegiz. Bu konuda ya-
pilmug bir caligmaya gonderme yapmayn tercih ettik. bk. Nurdan Kiling Inevi, “Kur’an Kaynakli
Keramet Motifleri”, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5 (2019), 94-122.

2 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Mendkibndmeler (Metodolojik Bir Yaklasim)
(Ankara: Atatiirk Kiltiir, Dil ve Tarih Yikksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 70-96.
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bagvurarak aralarinda bir devamlilik ve benzerligin bulundugu gosteril-
meye caligilmigtir. Sadece insanin hayvan gekline biiriinmesi® ve hayvan
taga cevirerek 6ldiirme motiflerinin sonradan ortaya ¢iktigy, ilk donem
kaynaklarinda bu motiflerin bulunmadig: tespit edilmisgtir.

Tasavvuf alaninda bizim aragtirmamiza benzeyen bir ¢aligma Cliveyriye
Mltus tarafindan yapilan “Sifi Mendkibnimelerinde Yer Alan Bazi Hayvan
Motiflerinin Tasavvufi Agidan Degerlendirilmesi” adli makaledir. Bu ma-
kalede, ahlak, miirid-miirsid ve nefis terbiyesine yonelik konular farkl
hayvanlar araciligiyla ele alinmigtir. Makaledeki drnek olaylar sadece Ebfi
Ishak Kézer(ini (61. 426/1035) ve Safiyyiiddin Erdebili (61. 735/1334)
izerinden verilmigtir.*

Tasavvuf alaninda yapilan diger bir ¢aligmanin sahibi Esma Sayin
“Tasavvufi Kavramlarin Anlagilmasinda Hayvan Sembollerin Onemi” adli
makalesinde, cesitli tasavvuf kavramlarini bazi hayvanlarla benzetme il-
gisi iizerinden ele almigtir. S6yle ki alt bagliklar olarak muhabbet ve agk,
esek ve kus semboliiyle; dua ve zikir, ar1 semboliiyle; ... havf ve reca kus
vb. semboliiyle aciklanmaya caligilmigtir. Caligmada hayvanlarla ilgili ola-
ganiistii olaylar bulunmamakta, hayvanlarin baz1 6zellikleriyle tasavvuf
kavramlari arasinda benzegim/analoji iizerinden anlatim saglanmigtir.®
Esma Sayin, diger bir makalesinde ubtdiyyet, vecd, ittisal, fakr ve mu-
hasebe terimlerini, keramet 6rneklerine yer vermeden kerametin kav-
ramsal boyutu iizerinden ele almigtir.®

Bunlarin yaninda genel olarak ilahiyat alaninda keramet meselesi
kavramsal ve tartigmali boyutlariyla ele alinmis, determinizm ve neden-
sellik baglaminda imkan ve vukuu iizerindeki tartigmalar deliller egli-
ginde irdelenmis,” niibiivvet ve velayet ekseninde mucize ile farklari ve

3 Ornekler igin bk. Ayse Yiice, Evliya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi (Antalya: Akdeniz
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 30-44.

4 Ciiveyriye ltus, “Stfi Menakibnamelerinde Yer Alan Bazi Hayvan Motiflerinin Tasavvufi Agidan
Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 305-326.
5 Esma Sayin, “Tasavvufi Kavramlarin Anlagilmasinda Hayvan Sembollerin Onemi”, Turkish
Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic 12/10 (2017), 287-288.

6 Esma Sayin, “Tasavvufi Kavramlarla Anlamsal Baglar1 A¢isindan Keramet Kavrami”, Balikesir
Ilahiyat Dergisi 12 (2020), 239-251.

7 Ibrahim Bayram, “Ebii Ishak Isferayini ve Kerameti”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 55 (2023), 555-580; Murat Serdar, “Ehl-i Siinnet Inancinda Kerimetin Imkan
ve Vuki’u Problemi”, Bilimname 19 (Subat 2010), 25-45; Hikmet Savluk - Hasan Hacak, “Gazzali
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benzerlikleri tizerinde durulmus; istidrac, irhas, matinet gibi kavramlarla
da kargilagtirmalar yapilmistir. Ayrica keldim mezheplerinin konuya nasil
yaklagtiklarini ortaya koyan ¢aligmalar da yapilmigtir.®

Edebiyat alaninda yapilan caligmalar bir hayli fazladir. Ayse Yiice ta-
rafindan yapilan “Evliya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi” adli yiiksek
lisans caligmasinda hayvanlarla ilgili kerametlerin hemen hemen hepsi
toplanmigtir.” Nurdan Kiling Inevi tarafindan yapilan doktora ¢aligma-
sinda kerametler katalog haline getirilmis, motiflerle ilgili sayisal veriler
tablo halinde ¢aligmanin sonuna eklenmigtir.'® Mehmet Pektag tarafin-
dan yapilan doktora ¢aligmasinda ise 13. ve 14. yy’dan {i¢c menakibnime
secilmig ve bunlarda gecen kerametler tasnif edilmistir." Benzer gekilde
icerisinde hayvanlarla ilgili kerametlere ayr1 bir baglik altinda yer veren bir
yiiksek lisans caligmasi Ayse Kara tarafindan yapilmustir.'* Sibel Turhan
Tuna’nmin “Tiirk Halk Edebiyat: Derslerinde Hayvan Konulu Menkabe
Orneklerinin Incelenmesi” adli makalesi, Ahmet Yesevi (6. 562/1166) ve
Hac1 Bektég-1 Veli (61. 669/1271 [?])’nin hayvanlarla ilgili kerametlerini
ele almakta, bunlar: uluslararasi motif indeksine gore siniflandirmakta
ve lisans ve lisansiistii derslerde menkibelerin nasil islenebilecegiyle ilgili
ornek ve faydali bir plan sunmaktadir.”® Bunlarin yaninda kigi ya da kisiler,
bolge, menakibname veya belli bir keramet motifi {izerinden yapilan ¢ok

sayida akademik caligma mevcuttur.'* Bahsedilen bu calismalar A. Yagar

Ozelinde Eg’arilere Gore Duyusal Bilginin Zaruri Olugu ve Hissi Kerametin Imkant”, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2024).

8 Kevser Bektag, Mutezile Keldminda Keramet (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Hasan Sefa Turan, Miitekaddimin Dénemi Ehl-i Stinnet
Kelameilarma Gore Kerdmet (Usak: Usak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018); Muhammed Nurullah Akkurt, Isldm Keldminda Miicize ve Kerdmet Disindaki Harikulide
Haller (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

9 Yiice, Eviiya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi, 29-82.

10 Nurdan Kiling Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

11 Mehmet Pektas, 13-14. yy. Mendkibndmelerinde Keramet Motifleri Uzerine Bir Inceleme
-Keramat-1 Ahi Evran, Mendkibii’l-Kudsiyye, Mendkibii’l-Arifin- (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).

12 Ayse Kara, Anadolu Efsanelerinde Keramet Sahibi Kadinlar (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

13 Sibel Turhan Tuna, “Tiirk Halk Edebiyat1 Derslerinde Hayvan Konulu Menkabe Orneklerinin
Incelenmesi”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 10/20 (2017), 209-234.

14 Yakin tarihli bir ¢aligmada hayvan motifli iki keramet anlatisi i¢in bk. Mehmet Demirbag -
Muhammed Felat Aktan, “Molla Kasim Hoca ve Seyh Muhammed Efendi’nin Menkibelerindeki
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Ocak’in kerametleri tasnif ettigi motiflere gore yapilmigtir. Gorebildigimiz
kadariyla simdiye kadar yapilan bu akademik ¢aligmalarda ilk donem
tasavvuf kaynaklarindaki kerametlere dogrudan bagvuru yapilmamustir.
Bununla birlikte Feridiiddin Attar (61. 618/1221)’1n Tezkiretii’l-Evliyd’s1
ve Abdurrahman CAmi (51. 898/1492)’nin Nefehdtii’l-Uns'ii kaynak olarak
kullanildigi zaman bu ¢aligmalar, ilk donem kaynaklarindaki kerametlerin
biiylik bir kismina dolayli olarak yer vermis olmaktadirlar. Bu ¢caligma-
larda sadece velinin giicli vurgulanmakta olup kerametlerdeki tasavvufi
muhteva, gaye ve kavramlara yeterince yer verildigini soylemek miimkiin
degildir. Buradan hareketle keramet 6rneklerini incelemeye gecebiliriz.

1. Gafletten Uyandirma

Kelime anlami aymazlik, dalginlik ve dikkatsizlik olan gaflet, tasav-
vufta nefsin arzularina uymak, zamani bosa gecirmek, kalbin Hakk’in
zikrinden mahrum olmast, islenen giinahlarin tevbesinden uzak kalmak
gibi manalarda kullanilmaktadir.’* Bu manalara bakilinca tasavvufun en
6nemli amacinin gafletten uzaklasmak oldugu sdylenebilir. Bu minvalde
hayvanlarin olaganiistii olaylar yoluyla insanlar1 uyarmasi ve insanlara
ders vermesi seklindeki anlatilar kaynaklarda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir.

Kelabazi stfilerin latif halleri baghig: alinda Ahmed b. Sinan Attar’in
arkadaglarindan birinin, Nil Nehri’nin kenarinda gezerken suyun iginde-
ki beyaz bir kusun: “Fesubhanallah! Insanlar ne kadar biiyiik bir gafletin
icindedirler!” seklindeki konusmasini duydugunu nakletmigtir.'* Burada
kus fasih bir konusmayla insanlar1 uyarmaktadir. Ibrahim b. Edhem (&1.
161/778 [?)]’e bir ceylan: “Sen bunun i¢in mi [avcilik] yaratildin, bunun-
la m1 emrolundun?!” seklinde bir soru yoneltmistir. ibrahim bu sorudan

cok etkilenmis, sonrasinda tevbe etmig, zithd ve vera yoluna yonelmigtir."”

Motifler Uzerine”, Firat Universitesi Harput Aragtirmalar: Dergisi (FUHAD) 11/22 (2024), 7.
15 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), “Gaflet”,
141. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agac Kitabevi
Yayinlari, 2009), “Gaflet”, 222-223.

16 Ebubekir Muhammed b. Ishak KelabAzi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 177.

17 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, cev. is’Ad Abdi’l-HAdi Kandil Bedevi (Beyrut:
Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1980), 314. Ayni olay Nefehit’ta Emir Hiiseyni i¢in anlatilmigtur.
Abdurrahman Cami, Nefehatii'l-Uns Evliyé Menkibeleri, gev. Lamii Celebi (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1995), 821.
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Bagka bir olayda da kendisiyle konugan kopek, Bayezid-i Bistami (51.
234/848 [?])’yi nefis ve zithd konusunda elestirmistir.' Yine Abdiilkadir-i
Geylani (8l. 561/1166), gencliginde ciftcilik yapmak icin tarlaya gitmis,
sabandaki okiiz: “Sen bunun i¢in yaratilmadin, terk et bu igi!” demis,
Geylani, bunun tizerine ilim ve tasavvuf yoluna yonelmigtir.'” Gortldigi
iizere bu olaganiistii olaylarda kahramanlar hayvanlardir ve konugmala-
riyla insanlarin icerisinde bulunduklar: gaflet halinden uzaklagmalarin
saglamiglardir. Burada insanlarla konusan hayvanlarin sorduklar1 baz
sorular, insanin yaratilis ve varolus amacini ve gayesini diisiindiirmeye
yonelik bir anlamda “en biiyiik sorular”dir. Bir insanin bagka bir insana
sordugunda olusturdugu etkiden daha fazla duygu ve tesir yogunlugu
olusturan bu sorular ve konusmalar, sadece bunlari yagayan ve yazan ki-
siler icin degil ayn1 zamanda bunlar1 okuyup dinleyenler i¢in de bir etki
olusturabilmektedir. Bu olaylardaki hayvanlarin olaganiistii bir sekilde
ve biraz da elegtirel ifadelerle insanlar1 uyarmalari, bu olaylarin amacinin
sadece bu kigilerin biiyiik veli oldugunu ispatlamaya yonelik olmadigini
ortaya koymaktadir. Burada esas 6nemli olan kigilerden ziyade hayvanlar
araciligiyla verilen mesajlardir.

Kuseyri, yakin bahsinde Ibrahim el-Havvas (61. 291/904)’tan sunu
nakletmigtir: “Helal rizik temini i¢in bir maiget yolu aradim. Gittim ba-
lik avladim. Agima bir balik diistii, balig1 ¢ikardim, ag1 tekrar suya attim.
Bunun iizerine hitiften bir ses igittim: ‘Maigetini saglamak icin bizi zikre-
denlerle ugragip onlar1 6ldiirmekten bagka bir yol bulamadin m:1?!” Bundan
sonra ag1 parcaladim ve avciligi biraktim.”*! Ebt Yakub es-Sayyéad da ya-

kaladig: bir baligin iizerinde Allah ve Restli’niin isimlerini gordiigiini

18 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 180.

19 Seyh Nureddin Eb@’l Hasan, Behcetii’l Esrar Menakib-1 Abdiikadir Geyldni, gev. Seyh
Abdurrahman Hlis Kerkiiki (Istanbul: Onur Kitap, 2013), 102. Nefehat'taki versiyonda 6kiiz dile
gelerek “Ben bunun i¢in yaratilmadim!” demistir. bk. Cami, Nefehatii'I-Uns Evliyd Menkibeleri, 714.
20 Hayvanlarin konugmasiyla ilgili anlatilar i¢in bk. Yiice, Evliya Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi,
68-74. Kiling Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma, 346-353.

21 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle (Kahire: Miessesetii dri’s-sa’b, 1409), 322; Attar, Tezkireti'l-
Evliyd, 545. Hakem b. Eban’in gece ibadetine diigkiin oldugu, uykusu geldiginde kendisini denize
atip baliklarla birlikte Allah’ tesbih ediyorum, dedigi rivayet edilmistir. bk. Ebu Nuaym el-Is-
behani, Hilyetw'l-Evliya ve Tabakaiw’l-Asfiyé, cev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayncilik,
2015), 8/183. Eb’l-Vefé da baliklarin zikrini bozmamak i¢in onlari avlamaktan vazge¢mis fakat
seyhinden izin aldiktan sonra olaganiistii biiyiikliikte bir balig: elini suya sokarak ¢tkarmistir. bk.
H. Dursun Giimiisoglu, Técii'l-Arifin es-Seyyid Ebi’l-Vefa Mendkib-namesi Yasami ve Tasavvufi
Goriigleri (Istanbul: Can Yayinlari, 2019), 200.
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soyleyerek baligi tekrar suya biraktigini anlatmigtir.*> Kur’an’da her seyin
Allah’ tesbih ettigi haber verilmigtir. Yine Kur’an’da denizden ¢ikarilan
et Uiriinlerinin insanlarin hizmetinde oldugu da bildirilmistir.” Yani belli
bagh deniz iriinlerini avlamak ve yemek dinimizde haram kilinmamistir.
Dolayisiyla Havvés'in bagindan gecen olay herkes icin genel gecer bir ilke
ortaya koymaktan ziyade belki bireysel olarak takvada biraz daha hassas
olmay1 6rneklemektedir. Yoksa balik eti yemek, avcilik ve bundan maiget
temin etmek haram degildir. Nitekim Kugeyri, keramet bahsinde g6yle bir
olay nakletmistir: Ebii Ali Ruzbéri (6l. 322/934) Firat nehrinden gecerken
cani balik ¢cekince nehir kendisine dogru bir balik firlatmugtir. Tanimadigi
bir adamla beraber bu balig1 kizartip yemiglerdir.* Avcilikla ilgili olarak
da Mendkib-1 Esrefzdde’de anlatildifina gore Iznik Golii'nden hig balik
tutamayan balik¢ilar Abdiirrahim Tirsi'nin (61. 926/1520) miiridlerinden
Sinan Dede’den himmet isterler. Dede, hirkasiyla ve eliyle suya dogru
hareket ederek seslenir. Bundan sonra biiyiik bir balik bollugu yasanir.*
Bu olayda da sifilerin kermaetvari bir sekilde ihtiyaci olanlar icin balik
avlamaya yardimci olduklar: anlagilmaktadir.? Veli kulun bereket kaynagi
oldugu da bu olayin vermek istedigi diger bir mesajdir.

Serric ve Kugeyri keramet bahsinde, Sithreverdi (1. 632/1234) halvet-
te meydana gelen fetihler baghigi altinda Ebu Siileyman Havvas’tan soyle
bir olay nakletmislerdir: “Bir giin egege binmigtim. Sinekler esegi rahatsiz
ediyor, egek de bagini siirekli egiyor ve ben de elimdeki degnekle egegin
bagina vuruyordum. Sonunda egek, bagini kaldirdi ve: ‘Vur! Siiphesiz ki
bu dayak yarin senin de bagina gelecektir!” dedi.”” Bu olayda bir hayva-
nin diger bir hayvani rahatsiz etmesi ve esegin huysuzlanmasi nedeniyle

22 Afifiiddin Eb@’s Seddat Abdullah b. Esad el-Yafii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdydti’s
Salihin Salihlerin Hikdyeleri, cev. Ali Riza Kageli - Bekir Sirmabiyikoglu (Istanbul: ik Harf
Yayinevi, 2011), 676.

23 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd., (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), en-Nahl 16/14.

24 Kuseyri, er-Risdle, 586.

25 Abdullah Veliyytidin Bursevi, Mendkib-1 Esrefzdde Esrefoglu Riimi’nin Menkibeleri, nsr.
Abdullah Ugman (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2020), 168.

26 Benzer keramet drnekleri i¢in bk. Cenk A¢ikgoz, “Tasavvufi Bir Remiz Olarak Balik:
Menkibelerde Balik ve Tekke siirinde Balik Metaforu”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar:
Dergisi 011 (2022), 362-365.

27 Ebl Nasr Serréc, el-Liima’, ed. Kimil Mustafa el-Hindévi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2007), 274; Kuseyri, er-Risdle, 574-575; Sehabtiddin Stthreverdi, Avdrifu’ IMadrif, tsh. Muhammed
Abdiilaziz Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 130.
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tizerindeki kiginin onu dévmesi anlatilmigtir. Buraya kadar, giinliik ha-
yatta kargilagilabilecek bir durum anlatilmigken, olay neticede egegin
kendisini doven sahibiyle konusmasi ve onun ahirette bu dayak nedeniyle
ayni sekilde cezalandirilacag: seklindeki uyarisiyla olaganiistii bir sekle
biiriinmiigtiir. Buradaki mesajlardan biri de hayvanlara eziyet etmemek
ve onlarin haklarina riayet etmek olarak kendisini géstermektedir.
Tasavvuf tarihinde kendisiyle konugmalari neticesinde hayvanlardan
ibret alarak tevbe eden stifilerden biri de Ahmed b. Hammed Serahs?’dir.

728 dye-

Develeriyle ¢colde gezerken “Bagskalarin: kendilerine tercih ederler.
tini hatirlamig ve “Kendim ac¢ kalsam da nasibimi bagka birine versem!”
diye icinden gecirirken bir arslanla kargilagmugtir. Arslan, Serahsi’nin de-
velerinden birini bogup deveyi alip bir tepeye gotiirmiis ve yiiksek sesle
kitkremeye baglamigtir. Sesi duyan hayvanlar arslanin yanina gelmisler
arslanin parcaladigi deveden yemiglerdir. Arslan, onlar dagilinca bir par-
ca yemek ister fakat uzaktan topal bir tilkinin gelmekte oldugunu goriir.
Arslan o tilkinin de yemesi icin uzaklagir. Tilki yiyip gittikten sonra arslan
da bir parca yer ve Serahsi’ye donerek fasih bir dille ona: “Ey Ahmed!
Bir lokmay1 bagkasina isér ve tercihen takdim etmek kopeklerin igidir.
Er olanlar canlarini ve hayatlarini isir ve feda ederler.” der. Bundan son-
ra Serahsi, biitiin mesguliyetlerinden vazge¢mig ve tevbe etmistir.”? Bu
olaydan anlagildig1 kadarryla Ahmed Serahsi’'nin maddi durumu iyidir.
I¢inden, kendi yiyecegini bagkalarina vererek kendisi a¢ kalma pahasina
bir iyilik gectigi sirada arslanin yaptig1 fedakarliga sahit olmugtur. Pesi
sira arslanin kendisiyle konugmasi ve kendisine isar konusunda bir ders
vermesi neticesinde biitiin zenginliginden uzaklagmis ve zithd yolunu
tutmugtur. Burada arslan bir anlamda “kazancinin” hemen tamamini
belki tabiatina aykir1 ve kendi zararina baska hayvanlara vermistir. Bu
acidan Serahs?’yi utandirmig ve gercek isarin candan gecmek oldugu
mesajini vermistir. Feddkarlik, bagkalarinin hak ve menfaatlerini kendi
hak ve menfaatlerinden iistiin tutma, fayda saglama ve zarardan korun-
ma hususunda kendisinden ¢ok bagkalarini diisiinme anlamindaki isarin®
tasavvuf tarihindeki temsilcisi olarak goriilen Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri’nin

28 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd., (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2008), el-Hagr 59/9.

29 Hueviri, Kegfu'l-Mahciib, 464.

30 Uludag, “Tsar”, 190; Cebecioglu, “Isar”, 318.
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(6l. 295/908) tam idam edilecekken arkadaglarinin hayatlarina 6ncelik
vermesi* buradaki arslanin mesajiyla ayn1 minvalde degerlendirilebilir.
Burada su hususun altin1 bir kez daha ¢izmekte fayda olabilir. Burada
anlatilan olayin olaganiistii olmasi, yalnizca velinin yiiceltilmesi amaci-
na matuf degildir. Bilakis burada, hayvan tizerinden bir eksiklik tespiti
yapilmigtir.

Allah’in nimetini comertce ikram etmeye dair bagka bir olayda da bir
hayvanin uyarilarini §6yle 6grenmekteyiz: Hace Ali Sirgani, Sah [Sucd]‘mn
mezar1 baginda yemek vermeyi adet edinmis. Bir giin yemegi getirip: “Ey
Allah’im! Misafir gonder!” diye dua etmis akabinde bir kopek cikagel-
migtir. Hice Ali kopegi kovunca Sah’in mezarindan: “Misafir istiyorsun,
gonderince de kiziyorsun!” diye bir ses duymusgtur. Bunun iizerine hemen
kopegi aramaya koyulmus, uzun aramalardan sonra onu bulmus, yemek-
leri kopegin oniine koymug fakat kdpek o yiyeceklere iltifat etmemistir.
Hiace Ali, mahciip olmus ve tevbe etmistir. Bu esnada kopek dile gelmis
ve sunlari soylemistir: “Ey Hace Ali! Giizel bir ig yaptigini m1 saniyorsun?
Misafir istiyorsun, gelince de kovuyorsun. Sana goz lazim. Eger arada Sah
olmasaydi sen bagina neler gelirdi goriirdiin!”** Bu olayda da bir hayvan
s0z ve davraniglariyla uyarici ve uyandirici roliinde kargimiza ¢ikmugtir.
Ayrica vefat eden bir velinin bir hayvan tarafindan hiirmetle anildigini da
bu olayda gormekteyiz. Diger taraftan misafir talep edildiginde beklenen
bir insan yerine kopegin gelmesi, kopege verilen degeri gostermesi aci-
sindan da 6nemlidir. Olay, hayvanlarin doyurulmasi ve onlara misafir gibi
davranilmas: gerektigi mesajini vermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hayvanlar araciligryla uyarilma ile ilgili bagka bir olay1 Kuseyri zikir
konusu baglaminda anlatmigtir. Buna gore stifinin birine Allah’in yirtici
bir hayvani musallat ettigini ve zikrinde ne zaman fiitur olursa, stifiye zarar
verdigini nakletmistir.* Yirticilara kargi her zaman tedbirli olmakta her-
kes icin fayda vardir. Aslinda zikir de bu manada manevi bir tedbir olarak
yorumlanabilir. Fakat zikir, maddi tedbirleri tamamen terk etmek mana-
sina yorumlanmamalidir. Nitekim bir hayvanin insana zarar vermesiyle
ilgili olay Ibrahim Magribi’nin bagina gelmistir. Magribi’'nin ayagina katir

tepmis ve ayag1 kirilmigtir. Bunun iizerine o, diinya musibetleri olmasa

31 bk. Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, 461.
32 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, 356.
33 Kuseyri, er-Risdle, 387.
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Allah’in huzuruna iflas etmis olarak ¢ikardik, demistir.** Bu olaylardaki
hayvanlar birer uyarici olmusglar ve Allah’1 hatirlamanin ve gafletten uzak
kalmanin bir vesilesi oldugu kabul edilmigtir. Yine bu olay gostermektedir
ki hi¢c kimse mutlak manada tehlikelerden korunmusg degildir. Biitiin igler
Allah’in irade ve kudretine racidir. Bir hayvanin zarar verip vermemesi
de bunun diginda degerlendirilmemelidir.

Yine Kuseyri, zikir bagligi altinda Himid Esved ile Ibrahim el-Havvas
arasinda gegen gdyle bir olay anlatmigtir: Ikisi yolculuk yaparken yilani
¢ok olan bir yere varmiglardir. Gece hava soguyunca yilanlar ¢ikmaya
baglamis, Hamid: “Ey seyh, ey pir!” diye bagirinca Havvas: “Allah’ zik-
ret!” demigtir. Allah1 zikredince yilanlarin doniip gittigini ifade eden
Hémid, bu durumun sabaha kadar devam ettigini anlatmistir. Sabah olup
yerlerinden kalkinca, Hamid, Havvas’in yattig1 Ortiiniin altinda yatan
biiyiik bir yilan oldugunu gormiistiir. Seyhe, sabaha kadar ne hissettigi-
ni sorunca o da hicbir sey hissetmedigini, uzun zamandir boyle hos bir
gece gecirmedigini ifade etmigtir.* Kugeyri’'nin bu olayi zikir konusuna
ornek vermesi, Allah’1 zikreden, O’na tevekkiil eden, O’ndan bagkasin-
dan korkmayan kigiye hicbir seyin zarar veremeyecegini anlatmak icin
olsa gerektir.* Bu ve yukarida bahsi gecen olaylarda dikkat ceken diger
bir yon de seyyahin®” denilen gezgin dervislerin her yerde uyuyabilme-
leri, vahsi hayvanlardan ve hava sartlarindan etkilenmemeleridir. Tabi
ki bunlar1 bizim bugiin kitaplarda okudugumuz sekliyle tatbik ve tasvip
etmemiz gerekmez. Vahgi hayvanlara karsi her zaman dikkatli olmakta
fayda vardir. Nitekim yine ilk donemin meghur stfilerinden Eb{ Tiirab
Nahgebi’nin (81. 245/859) ¢olde yirtict hayvanlarin saldirip parcalamasi
sonucu 6ldiigi rivayet edilmigtir.’® Su 6rneklerde de hayvanlarin insanlara
saldirabilecegi anlatilmigtir: flki Otman Baba (61. 883/1478) hakkinda-

dir. O, yollarina ¢ikan ii¢ kurdun iizerine {i¢ “nesne” atmig ve “Yiiriiyiin

34 Isbehani, Hilye, 8/225.

35 Kugseyri, er-Risdle, 386; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 541.

36 Nitekim Miiemmel Magazili ile Muhammed Semin arasinda gegen bir olayda beraber yol-
culuk yaparken bir arslan kitkremesi duymuglar. Muhammed, Milemmel’e: “Tevekkiiliin yeri
burasidir, Ulu Cami degil!” diyerek yirtic1 hayvanlardan korkmamay: tevekkiil olarak deger-
lendirmistir. bk. Isbehéni, Hilye, 8/548.

37 Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf , 11.

38 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 81. Attir, Nahsebi’nin (6l. 245) bazi ¢cocuklarini insan yiyen bir kurdun par-
caladigin1 yazmustur. Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 335.
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yolunuza gidin!” diyerek onlar1 uzaklastirmistir.* Hac1 Bektas-1 Vel ise
kendisine saldiran iki arslani baglarindan kuyruklarina kadar sivazlayinca
iki arslan tag kesilmigtir.* Son olayda bir cezalandirma oldugu gériilmek-
tedir. Bu olay, seyhlere kars: yapilacak bir diigmanlik faaliyetinin kigiye
cok biiyiik bir zarar verebilecegi mesajini icermektedir. Buradan seyhlere

hiirmeti kerametler lizerinden takip etmeye gegebiliriz.

2. Seyhlere Hiirmet

Bu baglik altinda inceleyecegimiz olaylarda normal sartlarda insan-
lara zarar vermesi muhtemel hayvanlarin olaganiistii bir gekilde zarar
vermemeleri, insanlarin onlarla konusarak anlagmalari, bazen de bu
vahsi hayvanlarin insanlar1 zor durumlardan kurtarmalari islenmistir. Tlk
donem tasavvuf eserlerinde bu tip olaylardan bazilar seyhlere hiirmet
basligi altinda da ele alindig: icin biz de konuyu bu sekilde isimlendir-
dik. Hayvanlarin konusulanlar: anlamasiyla ilgili bir kerameti Hiicviri
ve Kuseyri anlatmustir. Hiicviri, anlatim1 Abdullah b. Omer (61. 73/693)
tizerinden; Kugeyri, anlatimi Ibrahim b. Edhem iizerinden yapmustir.
Arkadaglariyla birlikte yolculuk yaparlarken 6nleri bir arslan tarafindan
kesilince Ibrahim b. Edhem arslana: “Ey arslan, eger bize bir sey yapmak
icin emir aldrysan bunu yap, aksi takdirde geldigin yere don!” deyince ars-
lan 6nlerinden ¢ekilmis ve onlar da yollarina devam edebilmiglerdir.* Bu
olayda hayvanlarla konusma, hayvanlarin kendisine sdylenenleri anlamasi,
insana itaat etmesi ve vahsi bir hayvanin zararsiz hale gelmesi seklinde

39 Filiz Kilig vd., Otman Baba Veldyetndmesi (Tenkitli Metin) (Ankara: Grafiker Ofset, 2007), 50.
Bagdat seyhlerinden Azzaz'in halka zarar veren bir arslani kiigiik bir tagla 6ldiirdiigii nakledilmis-
tir. Hac1 Hiisam Ibrahim b. Muhammed el-Kazertini, Ahmed er-Rifdi Hazretlerinin Menkibeleri,
cev. Nurettin Bayburtlugil - Necdet Tosun (Istanbul: Semerkand, 2014), 130. Muhammed b. Ali
b. es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Miftéhw’l-Irbah (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015), 139.

40 Abdiilbaki Golpinarli, Vildyet-ndme Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1995), 17. Hayvanlari tas haline getirmeyle ilgili benzer olaylar i¢in bk. Yiice, Evliya
Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi, 67-68. Kiling Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma,
345-346. Koyun Baba’nin ejderhay: taga ¢evirmesi olayi i¢in bk. Ahmet Taggin, Horasandan
Balkanlara Ulasan Eren Koyun Baba ve Menakib: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 298.

41 Kuseyri, er-Risdle, 586; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, 468. bk. Isbahani, Hilye, 6/59, 67-68, 69;
el-Yafii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdyati’s Salihin Salihlerin Hikdyeleri, 460. Bu menkibenin
benzeri Ebr'l-Vefd ve Ali Semerkandi hakkinda da anlatilmigtir. bk. Giimiisoglu, Téciil-Arifin
es-Seyyid Ebit’l-Vefi Mendkib-namesi Yasami ve Tasavvufi Goriisleri, 264-265; Ismail Hakki Mercan,
Seyh Aldeddin Al es-Semerkandi ve Mendkib-ndmesi (Ankara: Berikan Yaynevi, 2017), 74-75;
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yonler bulunmaktadir.** Yine bu olayda velayet sahibi bir zat oldugu ka-
bul edilen Ibrahim b. Edhem’e karg1 olaganiistii bir gekilde hayvanlarin
da sayg1 duydugu mesaj1 verilmistir. Sozlerinin tesirinin biiyiikligiine de
bir vurgu yapilmigtir. Bir yilanin agzinda nergisten bir yelpaze ile Ibrahim
b. Edhem’i serinletmesi seklinde bir keramet de anlatilmigtir.*
Hiicviri, buna benzer bir durumu Abdullah b. Miibarek’i (61. 181/797)
anlatirken nakletmigtir. Bilyiik bir yilanin reyhan agacindan bir dali ag-
zina alip Ibn Miibarek’ten sinekleri uzaklagtirdigini annesi gormiigtiir.
Hiicviri bu durumu, Ibn Miibarek’in tevbe edip ilimle ulagtig1 dereceyi
gostermesi olarak yorumlamugtir.* Olay, Ibn Miibarek’in velayetinin yii-
celigine bir delil olarak yorumlanmigtir. Ayni zamanda ilme yapilan vur-
gu da burada dikkatlerden kagmamalidir. Benzer bir keramet Ebi Ishak
Kazer(ni hakkinda anlatilmigtir. Miiritleriyle kugluk namazini kildiktan
sonra dinlenen Eb( Ishak’in gégsiiniin iistiine bir yilan nergis dallar1
getirip birakmgtir. Uyandiktan sonra durumu anlatan dervislere seyh:
“Hak Teald kime dost olursa giiphesiz ki biitiin dlem onlara dost olur.”*
demigtir. Kerametin mesaji olan gseyhin bu ciimlesini “Kim Allah’a dost
olursa, Allah da o kulu biitiin varliklara sevdirir.” seklinde yorumlamak
da miimkiin gériinmektedir. Benzer bir ifade Ibrahim b. Edhem’e aittir:
“Kul Hakk’a itaat edince biitiin dlem de ona itaat eder.”.*® Ayn1 minvaldeki
bagka bir keramet olay1 Ebti Hatim Rai’nin koyunlarini bir kurdun bekle-
mesidir. Olay1 goren kisi, Rai’ye kurt ile koyunlar arasinda bir muvafakat
ve sulh goriiyorum deyince o, koyunlarin cobani Hak ile muvafakat ve
sulh halindedir, seklinde karsilik vermistir.*” Bu olaylar bize gostermek-
tedir ki Allah isterse tabiatta gormeye alisik oldugumuz baz olaylar her
zamankinden farkl sekillerde cereyan edebilir. Allah Teald kendisine

42 Benzer kerametler icin bk. Kiling Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma, 318-353.

43 Kuseyri, er-Risdle, 584. Hayvanlar1 hizmetinde kullanmayla ilgili kerametler i¢in bk. Kiling
Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma, 325-331.

44 Hicvird, Kesfu'l-Mahciib, 307.

45 Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebi Ishik-1 Kazerdni, ed. Mustafa Kara (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2016), 145.

46 Ali b. Osman Ciillabi Hucvird, Kegfu'l-mahcib Hakikat Bilgisi, ¢ev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1996), 352.

47 Hilcvird, Kegfu'l-Mahcib, 299-300. Ornekler icin bk. Yiice, Evliya Anlatilarinda Hayvan
Sembolizmi, 60-64. Kurdun kuzu giitmesiyle ilgili bk. Ahmet Taggin, Dedigi Sultan ve Menakibi-
Konya ve Cevresinde Ahmet Yesevi Halifelerinin Izleri (Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 252.
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dost olanlara dostluk nisanelerini giinliik hayatta olaganiistii ve bazen
tehlikelerin i¢inde giiven vererek gosterebilir.

Kelabazi’nin tahammiil baghg: altinda zikrettigi bir olay Ebu Hasan
Féris’in bagindan ge¢mistir. Ebu Hasan bir vadide siddetli bir susuzluk
cektigi sirada giimiig gibi parlayan bir yilanin kendisine dogru gelmekte
oldugunu goriir. Haliyle icini bir korku sarar. Yerinden kalkar ve yilandan
ka¢cmaya baglar. Yilanin kendisini takip ettigini bilerek bir su kaynagina
kadar yiiriir. Cesmenin bagina geldiginde yilan kaybolur. Ebu Hasan suyu
icer ve 6limden kurtulmus olur. Devaminda Ebu Hasan, ne zaman iiziilse
veya hastalansa riiyasinda o yilani gordiigiinde iiziintiisiiniin bitecegi ve
iyilesecegi konusunda bir miijde aldigin: ifade etmigtir.*® Bu olayda yilan,
susuzluktan 6lmekte olan bir insani biraz da korkutarak su bulmas: igin
harekete gecirici bir rol tistlenmigtir. Olay, insanlarin hayvanlara sefkat
ve merhameti gibi hayvanlarin da zor zamanlarinda insanlara yardimet
olabilmesine giizel bir 6rnektir. Ayrica genel olarak rityada goriildigiin-
de pek hayra yorulmayan yilan belki yaganan bu olayin da etkisiyle olsa
gerek, Ebu Hasan tarafindan bir miijde olarak tecriibe edilmigtir.

Kugeyri, seyhlere hiirmet baglig1 altinda Ebi Hasan Hemedani’nin
bagindan gecen goyle bir olay anlatmigtir. Ebi Hasan, bir giin Cafer
el-Huld?’yi (6l. 348/959) ziyarete gitmistir. Gitmeden 6nce evdekilere
tandirda bir kus pisirmelerini soylemis ve ziyareti esnasinda da akli hep
kizaran kugta kalmigtir. Huldi, Ebi Hasan’a gece kalmayi teklif etmigse
de mazeret beyan eden Ebdi Hasan, evine donmiig tam kusu yiyecekken
bir kopek gelmis ve kusu kapip gotiirmiistiir. Tavada kalan kugun yagin
da hizmetci yanliglikla yere dokmiigtiir. Sabah olunca Cafer, Ebi Hasan’a:
“Bir kimse geyhlerin kalbini muhafaza etmezse, ona bir kopek musallat
kilinir ve ondan eza goriir.” demistir.*” Bu hikayede, leziz bir yemek yi-
yebilmek icin seyhin sohbetini birakan bir kigi tasvir edilmigtir. Bunun
sonucu ise bir mahrumiyet olmustur. Olayda, seyhe itaatin geregi ve
seyhlerin uyari ve terbiye yolu olarak bir hayvan araciligiyla kisiyi arzu
ettigi nimetten mahrum birakmasi seklinde mesajlar bulunmaktadir.

48 Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, 174. Ebubekir Muhammed b. Ishak Kelabazi,
Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta'arruf), cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 1992),
217 Yilan bazi sifali 6zellikleri nedeniyle edebiyatta olumlu yonleriyle de siirlere konu olmus-
tur. bk. Giilsiim Acar, “Klasik Turk Edebiyat’'nda Yilan Metaforu”, Uluslararas: Tiirk Diinyast
Aragtirmalar: Dergisi 6/4 (2023), 46.

49 Kuseyri, er-Risdle, 539.
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Benzer bir keramet Ibrahim Rakki hakkinda anlatilmigtir. Derviglerinden
biri bir arslanin hiicumuna ugramas, arslan dervige bakip kiikremis fakat
sonra yiiziini topraga koymus ve oradan uzaklagmstir. Dervis, elbisesinde
Rakki’ye ait bir yama oldugunu ve arslanin buna saygisindan kendisine bir
zarar vermedigini diiglinmiistiir.* Bu olayda seyhlere sadece miiritlerinin
ve insanlarin degil hayvanlarin da saygi duydugu mesaji verilmistir. Hatta
burada seyhin kendisi yok, elbisesinden bir parca var, arslanin hiirmeti
ve saldirmazlig1 seyhe ait bu yama parcgasina saygidan kaynaklanmugtir.

Simdi aktaracagimiz menkibe, hem Mevlana (6l. 672/1273) hem de
Hac1 Bektag-1 Veli icin anlatilmigtir. Mevlana bir gol kenarinda ilahi haki-
katler ve marifetlerden bahsederken kurbagalarin vakvakalari nedeniyle
sohbet dinlenemez bir hal alir. Bunun {izerine Mevlana kurbagalara: “Eger
siz bizden daha iyi soylityorsaniz siz s6yleyiniz de biz susalim. Yok boyle
degilse siz susun!” demis, Mevlana'nin bu emri tizerine kurbagalar derhal
susmuslar ve o bolgede uzun miiddet kurbaga sesi duyulmamugtir.>' Benzer
bir olay da Uftade (61. 988/1580) hakkinda anlatilmigtir. Namaz kildiracagi
mihraba gelen yilanin ne sen bize zarar ver ne de biz sana diyerek digari
cikmasini saglamigtir.”> Bu olaylarda ibadet ve marifet sohbetini engelle-
yen hayvanlarin uyarildiktan sonra emre itaat etmeleri konu edilmigtir.
Yani ibadet ve sohbet huzuru gerektirir, hayvan veya insan fark etmez,
ortamin siik{ineti saglanmalidir. Burada seyhler, sadece insanlara degil
hayvanlara da s6z dinletebilecek bir giice sahiptirler mesaji verilmistir.

3. Cesaret ve Tevekkiil

Sifilerin hayatlarinda hayvanlarla ilgili olarak incelenmesi gereken
meselelerden biri de 6zellikle normal gartlarda insanlara zarar1 dokuna-
bilecek hayvanlarin zararsiz ve uysal davraniglar: ve hatta bu hayvanlarin

50 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 456. Benzer bir olay igin bk. Glimiisoglu, Técii'l-Arifin es-Seyyid
Ebi’l-Vefi Mendkib-ndmesi Yasami ve Tasavvufi Goriisleri, 149.

51 Sipehsalar Mecdeddin Feridin, Mevlind ve Etrafindakiler Risdle-i Sipehsdldr, nsr. Mustafa
Cipan (Istanbul: Kapi Yayinlari, 2019), 177. Golpimarly, Vildyet-ndme Mandkib-1 Hiinkér Hact
Bektdag-1 Veli, 54. Mevlana ve Haci Bektig'in hayvanlarla ilgili kerametleri i¢in bk. Pektas, 13-
14. yy. Mendkibnémelerinde Keramet Motifleri Uzerine Bir Inceleme -Kerdmdt-1 Ahi Evran,
Mendkibii'l-Kudsiyye, Mendkzbﬁ’l—ﬁriﬁn—, 77-81; 169-181, 292-302.

52 Abdurrahman Yiinal, Mendkib-1 Hazreti Uftdde (Bursa: Celvet Yaynlari, 1996), 96. Yilanla
bir dostluk anlatist igin ayrica bk. Ismail Hakk: Soyak, “Gelibolulu Mustafa Ali'nin Muhyiddin
Mehmed-i Dagi Menakib1”, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalar: Dergisi 6/4 (2023), 949.
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bazen stifilere yardim etmeleridir. Bunun yaninda bazi sifiler, yirtict ve
vahsi hayvanlardan korkmamaya 6zel bir 6nem vermigler, bunu iman ve
ihlasla iligkilendirmiglerdir. Kendileriyle arkadaglik yapmanin bir gar-
t1 olarak vahsi hayvanlardan korkmamayi 6ne siiren stifiler mevcuttur.

Kuseyri, ihlas basglig altinda soyle bir olay nakletmistir. Sehl b.
Abdullah (61. 283/896)’1n evine giden bir stifinin, evde yilan gérmesi ve
iceri girmekten imtina etmesi iizerine Sehl sdyle demistir: “Bir kiginin
imanin hakikatine ulagabilmesi i¢in hi¢bir seyden korkmamasi gerekir.”*
Su halde Sehl’e gore cesaret ve iman arasinda dogrudan bir ilgi vardir.
Imanin oldugu yerde korkulmaya layik olan yalnizca Allah Teald’dir. Sefer
hiikiimleri baghig: altinda Kugeyri, Sehl’in kendisiyle arkadag olmak is-
teyen birine: “Eger yirtict hayvanlardan korkanlardansan, bana arkadas
olma!” dedigini nakletmistir.** Serrac, Kuseyri ve Hiicviri keramet bah-
sinde yine Sehl ile ilgili olarak sdyle bir durum nakletmiglerdir: “Sehl’in
evinde halkin ‘Beytii’s-sibd” (yirtic1 hayvanlar veya arslanlar evi) dedigi
bir yer gordiik. Buraya neden bu ismin verildigini sorduklarinda halk:
“Arslanlar Sehl’e gelir, Sehl onlar1 bu odaya alir, misafir eder, yedirir i¢irir,
sonra da saliverir.” seklinde acgiklamiglardir. Serrac, bu konuda halktan
hemen herkesin bunu bildigini, kimsenin bu durumu inkar etmedigini
sozlerine eklemigtir.”® Benzer bir durum Eba Hayr Akt (6. 342/953)
hakkinda da anlatilmigtir. Onun yabani hayvanlarla, yirtici mahliklar-
la ve ejderlerle dostluk edebildigi nakledilmigtir.* Bayezid-i Bistami de
herhangi bir mahlukun heybetine dayanamayan kimsenin Hak Teald’nin
heybetinden kegfini koruyamayacagini ifade etmigtir.”

Allah’tan bagka hicbir seyden korkmamak konusunun yine hayvan-
lar baglaminda ele alindig1 diger bir kavram hayadir. Kuseyri, stifilerden

birinin bagindan gecen soyle bir olay anlatmigtir: Bir gece yolculugu

53 Kuseyri, er-Risdle, 362.

54 Serrac, el-Liima‘, 164; 273; Kuseyri, er-Risdle, 489; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 302. Benzer bir
anlatt igin bk. CAmi, Nefehatii’l-Uns Evliya Menkibeleri, 220. Vahgi hayvanlari zararsiz hale ge-
tirme, onlari itaat altina alma ve onlarla dostluk kurmayla ilgili anlatilar i¢in bk. Yiice, Eviiya
Anlatilarinda Hayvan Sembolizmi. 47-67.

55 Serric, el-Liima‘, 274; Kuseyri, er-Risdle, 573; Hucviri, Kesfu’l-Mahciib, 470; Hucviri,
Kesfu’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, 353. Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 293; el-Yafii el-Yemeni, Ravdu’r
Reydhin fi Hikdyati’s Salihin Salihlerin Hikdyeleri, 513; Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns
Evliya Menkibeleri, 196.

56 Isbehani, Hilye, 8/628; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 498.

57 Attér, Tezkireti'l-Eviliyd, 184.
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esnasinda ormanlik bir alanda uyuyan bir adam ve yaninda otlayan bir
at goriirler. Dervigler, adamu diirterek boyle yirtict hayvanlarin bulun-
dugu korkung bir yerde uyumaktan nasil korkmadigini sorunca adam:
“Allah’tan bagka bir seyden korkarsam O’ndan hayi ederim.” diyerek
uykusuna devam etmistir.*® Olay, yalnizca Allah’tan korkan bir kulun,
basgkasindan korktugunda mahcubiyet yasayacagina igaret etmektedir.

Benzer bir climle Ebtit Hamza’ya aittir. Emn konusu kendisine so-
ruldugunda verdigi cevap, sag yaninda yastik sol yaninda yirtict hayvan
olsa hangisine yaslanacagina aldirmaz,” seklinde olmugtur. ibrahim b.
Edhem’e gore tevekkiil eden icin yirtict hayvanlarin bacaklarina veya ot-
lara yaslanmak arasinda bir fark bulunmamaktadir.” ibrahim el-Havvés’a
gore tevekkiil eden kimse, arkasindan arslan gelse ve o da doniip baksa
tevekkiiliin digina ¢ikmig olur.® Bu ciimlelerde de Allah’tan bagkasindan
korkmamak, cesur olmak, yalnizca O’na giivenip dayanmak gerektigi
mesajlar1 verilmigtir.

Eb(i Said Ebu’l-Hayr’in bir ejderha ile 7 y1l dostluk kurdugu nakledil-
mistir. Bazi derviglerini bu yaratikla terbiye ettigi nakledilmistir.* Vahsi
hayvanlarla dostluk kuran diger bir stfi onlarla magarada® 7 yil gecirdigi
anlatilan Bayrami seyhlerinden Hiisam Efendi’dir. Mendkip’ta gecen ifa-
delere gore bu “canavarcuklara” otlar ve dag meyveleri yediren Hiisam
Efendi, onlara gefkatle muamelede bulunmugtur.*

Yine vahsi hayvanlarin insana zarar vermemesi seklinde bir olay: bu
defa Ibrahim Rakki anlatmigtir. Buna gére Rakki, Ebu’l-Hayr’in ziyaretine
gitmis, aksam namazini kildirirken Ebu’l-Hayr’in Fatiha’y1 dogru diizgiin

okuyamadigini goriince bu zat1 bosuna ziyarete gelmisim diyerek digari

58 Kuseyri, er-Risdle, 374.

59 Serrac, el-Liima‘, 284; 349.

60 Ebt Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, gev. ve thk.
Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1401/1981), 87.

61 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 90. Ayrica bk. Giimiigoglu, Técii’l-Arifin es-Seyyid Ebii’l-Vefa
Mendkib-namesi Yasami ve Tasavvufi Goriigleri, 161.

62 Muhammed Ibn Miinevver, Tevhidin Sirlar: Esraru’t-Tevhid fi Makamat's-Seyh Ebi Said,
cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 120-121; 164,183.

63 Magaralarda yasayan sufilere tasavvufta Sikeftiyye ismi verilmistir. bk. Kelabazi, et-Taarruf
li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, 11.

64 Zehra Hamarat, Bayramiye Tarikat: Menakibi Haci Bayram Veli ve Halifeleri (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2015), 61. Benzer bir keramet icin bk. es-Serrac, Tuffahu’l-Ervah ve Miftahw’l-Irbah,
157-158.
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cikmigtir. Bu esnada bir arslan Rakki’nin iizerine dogru gelmis, Ebu’l-
Hayr digar1 ¢ikarak arslana: “Ben sana misafirlerimize dokunma deme-
mis miydim!?” diyerek arslani kovmustur. Ebu’l-Hayr bu durumu: “Siz
zahiri diizeltmekle meggul oldunuz, onun i¢in arslandan korktunuz; biz
kalbimizi diizeltmekle meggul olduk, bundan dolay: arslan bizden kork-
tu.”® seklinde agiklamigtir. Burada zahir batin meselesi giindeme gelmis
ve normal gartlarda insana zarar verebilecek bir hayvanin insanin kalp
giiciiyle tesir altina alinmasi ve zararsiz hale getirilebilmesi izerinde
durulmustur. Manevi olanin maddi olan {izerinde, batinin zahir iizerin-
de tesir ve niifuz sahibi olabilmesine dair bir olay anlatilmistir. Burada
dikkat ¢eken hususlardan biri de Fatiha’y1 dogru okuyamayan bir stifinin
acik bir keramete nail olmasi ve bunu batini bir iistiinliik seklinde ifade
etmesidir. Yani zahiri ilimlerden biri olan kiraatla, “kalbin kiraat1” kargi-
lagtirilmug, ikincisinin {istiinligiine vurgu yapilmistir. Fakat bu tikel olay
genellenerek kiraat bilmemek ve diger zahiri ilimleri bilmemek yiiceltil-
memeli, zahir batin dengesi her zaman gozetilmelidir.

Ebf Said el-Harréz (61. 277/890 [ ?]), ¢olde yolculuk yaparken on ¢o-
ban kopegi kendisine saldirir. Harrdz o anda murakabe haline yonelir.
Iclerinden beyaz bir kopek digerlerinin iizerine hiicum eder ve kopekleri
Harraz’dan uzaklagtirir. Diger kopekler uzaklagincaya kadar da Harrdz’in
yanindan ayrilmaz.* Bu olaydan anlagildig1 kadariyla yirtict hayvanlar
saldirmak tizereyken Harrdz'in murakabe halinin tesiriyle, iclerinden
renginin beyaz oldugu 6zellikle belirtilen kopegin digerlerine engel ol-
mastyla Harraz 6liimden kurtulmustur.

Bu defa hayvanlarin zarar vermemesi ve vermesini ayni pasajda oku-
dugumuz bir 6rnek Hamid Esved tarafindan anlatilmigtir. Havvas’la bir-
likte bir sahrada agacin altinda gecelemek istedikleri sirada bir arslan
kendilerine yaklagsmig, Hamid agaca tirmanmais ve sabaha kadar uyuma-
dan agacta kalmigtir. Ibrahim Havvas ise agacin altinda uyumus, arslan
Havvias’1 bagtan ayaga kadar kokladigi halde ona dokunmadan uzaklagmig-

tir. Sonraki gece bir mescidde gecelerken bir sivrisinek Havvés'in yliziine

65 Kuseyri, er-Risdle, 573. Hiicviri ve Cami de ayni olay1 nakletmislerdir. Yalniz onlar, Ebu’l-
Hayr yerine Miislim Magribi ismini zikretmiglerdir. bk. Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 471. Cami,
Nefehdtii’l-Uns Evliya Menkibeleri, 362; Hucviri, Kesfu'l-mahciilb Hakikat Bilgisi, 354. ibnii’s-
Serric ise benzer bir olay1 Beké b. Battli hakkinda nakletmistir. es-Serréc, Tuffdhu’l-Ervih ve
Miftahw’l-Irbéh, 164.

66 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 423. CAmi, Nefehatii’'l-Uns Evliyd Menkibeleri, 324-325.
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konmusg ve onu 1sirmig bunun {izerine Havvas bir sayha atmigtir. Hamid,
Havvas’a: “Sana gagirdim, diin gece arslan seni rahatsiz etmedi, bu gece
bir sivrisinek nedeniyle bagiriyorsun!” deyince Havvas: “Diin gece Allah
ile birlikte olma hali icinde bulunuyordum, bu gece ise nefsimle birlikte
olma hali icindeyim.”? geklinde bir aciklama yapmugtir. Bu olayda yine
yirtict bir hayvanin insana zarar vermemesi mesaji verilirken Havvés'in
cesareti ve arslani fark ettigi halde uyuyabilmesi dikkat cekmektedir. Ve
bu halini sahrada bir aga¢ altindayken Allah ile birlikte olma hali olarak
tavsif etmekte, arslanin da bu nedenle zarar vermedigini belirtmigtir.
Sivrisinegin zarar verdigi olay ise mescidde ge¢cmesine ragmen Allah ile
degil nefsiyle birlikte olmanin neticesinde sivrisinegin, ona zarar verebil-
digi islenmigtir. Diger bir ifadeyle zararin sebebi burada kisinin nefsiyle
bag baga olmasi, Allah’tan gaflet hali icerisinde bulunmasidir. Dolayisiyla
zarardan koruyan esas sebep Allah ile beraber olma hali veya zarara neden
olan kiginin kendi nefsiyle bag baga kalmasi halidir. Yine bu olayda bir
aksamdan diger bir akgama kiginin Allah ile beraberlik hali farkli olabil-
mektedir. Ayrica kigi, bazen mescidde bile Allah’tan gaflette olabilmek-
tedir. Kur’an’da: “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise
nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.”®
buyurulmustur. Bu ayette insana iyilik olarak gelen her seyin Allah’tan,
kotiiliik olarak isabet eden her seyin de insanin kendisinden kaynaklan-
dig1 ifade edilmistir. Havvas da bagina gelen kotiiligii Allah’tan gaflette
olmaya dayandirarak bir bakima bu ayette belirtilen durumu yagamigtir.
Arslanin zarar vermemesi de bir iyilik olarak Allah’la beraber olma ha-
linin yani ayetteki ifadesiyle iyilik Allah’tandir mesajinin bir 6rnegi ol-
maktadir. Neticede biitiin kerametlerdeki iyilikler Allah’a aittir. Ibrahim
Havvis, kendi anlattig1 bagka bir olayda ise Mekke yolunda bir virane-
ye girmig burada biiyiik bir arslanla kargilagmigtir. Hitiften bir ses ona:
(Korkma!) Cevrende seni koruyan 70.000 melek var, demistir.* Burada
da Allah’in veli kulunu melekleri araciligiyla korudugu mesaji verilmistir.

Bu 6rneklerden anlagilmaktadir ki ayni stifi ayni tehlike kargisinda bazen

67 Kuseyri, er-Risdle, 586; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 540-541. Benzer bir olay Ebu’l-Hasan Séazeli
hakkinda da anlatilmugtir. bk. CAmi, Nefehatii'l-Uns Evliyd Menkibeleri, 780.

68 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd., (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), en-Nisa 4/79.

69 Kuseyri, er-Risdle, 598.
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korkabilmekte bazen de kendisini ¢ok giivende hissedebilmektedir. O
halde harikulade goriilen bu olaylarin hepsi Allah’in irade ve kudretine
bagli olup, sifilerin buradaki rollerini buna gore degerlendirmek daha
saglikli bir yaklagim olsa gerektir.

Serric, telef baglig: altinda, Kelabazi latife ve hitifle uyarilma ko-
nusunda, Kuseyri ise tevekkiil bagligi altinda Ebt Hamza Horasani’nin
diistiigii bir kuyudan bir arslanin yardimiyla nasil kurtuldugunu hikaye
etmiglerdir. [lk donem tasavvuf yazarlari ayni olay1 farkli bagliklar altinda
sunmuglardir. Clinkii olayin bu bagliklar: alabilecek ¢esitli yonleri vardir.
Bu olayda hem telef olma unsuru, hem latife ve hatif yoluyla irsad edilme
hem de tevekkiil anlayis1 i¢ ice gecmistir. Olay su sekilde nakledilmistir:
Ebli Hamza, hac yolculugu esnasinda bir kuyuya diigmiis, icinden yardim
istemek icin bagirma diisiincesi gectigi sirada kuyunun bagina iki kisi gel-
mis fakat Eb Hamza nefsine muhalefet etmek gayesiyle onlardan yardim
istememigtir. Bu iki yolcu, kimse diigmesin diye kuyunun agzini agag ve
otlarla kapatip uzaklagmiglardir. Onlar gittikten sonra kuyunun agzi acil-
mug, yirtict bir hayvan (arslan): “Bana saril, seni kurtarayim!” diyerek Ebii
Hamza’y1 kurtarmugtir. Hayvan gittikten sonra “Biz seni helak olmaktan,
helak vasitasiyla (arslanla) kurtardik.” seklinde bir ses duydugunu ifade
eden Eb{it Hamza’'nin bagindan gecen olayda”™ bu defa bir hayvan, tistelik
vahsi bir hayvan, insan hayatini kurtarici bir rol icra etmistir. Bir yirticinin
bu sekilde bir keramete konu olmasi, Ebt Hamza’'nin tevekkiiliiniin ve
miistagni tavrinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir. Tabi bu olayda
nefisle miicedele etmek niyetiyle belki 6liimle neticelenebilecek bir yo-
niin mevcudiyetini de diisiinmek gerekir. Eger yardim isteyebilecekken
istemeyip 6lseydi acaba Ebi Hamza’nin bu tavr1 kendi canina kastetmek
seklinde degerlendirilebilir miydi? Diger taraftan yardim istenmeyen bu
iki kisinin geligi de Allah’in bir liitfu olarak goriilemez mi? Bu anlat1 Allah
isterse kisiyi tabiat kanunlarinin aksine kendisine zarar verebilecek se-
beplerle kurtarabilir mesaji vermektedir. Bu baglamda Hz. Musa’nin ve

tiimmetinin normal sartlarda 6liime sebebiyet veren denizden sag salim

70 Serrdc, el-Liima’, 313; Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’'t-Tasavvuf, 168; Kuseyri, er-Risdle,
305-306; Hiicviri, Kegfu’l-Mahciib, 358; Isbehani, Hilye, 8/249; 8/515; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd,
500-501; el-Yafii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdyati’s Salihin Salihlerin Hikayeleri, 283-284.
Yafii, salih bir kiginin deniz yolculugu esnasinda abdest alirken gemiden diigtiginii, bir kusun
bu salih zat1 bogulmaktan kurtardigini nakletmistir. bk. el-Yéfii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi
Hikayati’s Salihin Salihlerin Hikdyeleri, 677.
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kurtulmalari hatirlanabilir. Allah dilerse arslan insanmi 6limden kurtarir,
Allah dilerse deniz yarilir, kendi sectigi kisiler kurtulur, kendi sectigi ki-
siler bogulur nitekim Firavn ve avanesi bogulmuslardir. Ebu Hamza’nin
hatiften duydugu sesteki “Biz” ifadesinin manasi da Allah’in irade ve
kudretine yapilan vurgu olsa gerektir.

Goriildiigi gibi bazi olaylarda arslan gibi vahsi hayvanlar bir tehdit
olusturmakta bazi olaylarda ise hayat kurtarici rol istlenmektedir. Biitiin
bu paradokslarin arkasinda Allah’in kudret iradesiyle gerceklesen olaylar
bulundugu soylenebilir. Kudret ve iradenin kendisini en ¢ok gosterdigi
yerlerden biri de duadir. $imdi bununla ilgili bazi 6rnekleri inceleyelim.

4. Duanin Giiciiyle Olmiis Hayvanlarin Dirilmesi

Sifilere gore kabul edilme ihtimali en fazla olan dua, hal ile yapilan
duadir. Hél ile yapilan dua, dua edenin dua ile istedigi hususta mutlak
olarak ihtiyac halinde olmasi ve sikinti icinde bulunan kulun bagka ¢a-
resinin olmamasidir. Yine stfilere gére duanin faydas: kulun fakr ve ih-
tiyacini Allah Teala’nin huzuruna arz etmesidir, yoksa Allah diledigini
yapar.” Bu minvalde dua ile gerceklesen bazi olaganiistii olaylar tasavvuf
klasiklerinde ve menikibniamelerde sik¢a anlatilmigtir. Bizim burada
inceleyecegimiz konu 6lmiig hayvanlarin dirilmesidir. Kugeyri, keramet
baslig1 altinda 6lmiis hayvanlarin dirilmesiyle ilgili {i¢ olay nakletmistir.
Birincisini anlatan Muhammed b. Said Basri’dir. Kendisi Basra sokakla-
rinda yiiriirken devesi 6len bir bedevinin goyle dua ettigine sahit olur:
“Ey her sebebin sebebi, ey sebepleri yaratan, ey arama halinde olanla-
rin efendisi ve iimidi! Kaybettigim devemi iade et de semeri ve yiikiimii
tagisin.” Dua biter bitmez deve, sirtinda yiikii oldugu halde tekrar ayaga
kalkmigtir.”> Buna benzer bir olay1 Hiicviri de nakletmigtir.”* Burada du-
astyla devesi dirilen kisi meghur bir sifi degil, bir bedevidir.

Ikinci olay1 Ibn Ebtt Ubeyd Busri $6yle anlatmugtir: “Babam gaza i¢in

bir miifreze ile sefere cikt1. Sefer esnasinda bindigi tay 6liince: ‘Ya Rabb!

71 Abdulkerim Kugeyri, Tasavouf limine Dair Kugeyri Risélesi, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2003), 351-358.

72 Kuseyri, er-Risdle, 599-600. Cami, Nefehatii'l-Uns Evliyda Menkibeleri, 248.

73 Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, 376.
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Biisra’ya yani kasabama donebilmem i¢in su tay1 emaneten bana ver.” diye
dua etti. Dua sonunda tay ayaga kalkt1.””*

Olii bir hayvanin dirilmesiyle ilgili iigiincii olay1 Ebi Sebre anlatmigtir:
Adamin biri Yemen’den yolculuga ¢ikmuis, yolda egegi 6lmiistiir. Abdest
alip iki rekat namaz kildiktan sonra dua etmis ve duanin hemen akabin-
de esek ayaga kalkmug ve kulaklarini oynatmaya baglamistir.” Benzer bir
dirilme olay1 Ebii’l-Hiiseyin en-Niri hakkinda anlatilmigtir.”

Bu dirilme hadiselerinde ortak olan nokta hayvanlara ¢ok ihtiya¢ du-
yuldugu anlarda 6lmeleri, sahiplerinin ve duast makbul olanlarin kaldik-
lar1 bu zor durumlardan kurtarmasi i¢in Allah’a icten bir yakarigla dua
etmeleri neticesinde hayvanlarin tekrar dirilmeleridir.

Hallac-1 Mansur’un bir papagani dirilttigini Cami, anlatmigtir. Hallac,
papaganin sahibine Allah’n izniyle onu diriltmesini isteyip istemedigini
sormusg, adam da dirilt deyince Halldc bir el igaretiyle papagani diriltmig-
tir.”” Yine Abdiilkadir Geylani’nin horoz kemiklerine: “Allah’in izniyle
kalk (canlan)!” demesi neticesinde horozun dirilmesi olay1 tasavvuf tari-
hinde meghurdur. Geylini burada meseleyi aciklarken nefisle miicadele
ve riyazete dikkat cekmistir.”® Hac1 Bektag-1 Veli de kendisi i¢in kesilen
cok sayida kuzunun kemiklerini kendi derileri icerisine koydurmus
ayni sekilde hayvanlarin bagi ve ayaklari da bir damin igine birakilmig-
tir. Hiinkar, iki rekat namaz kilip dua etmig kuzular tekrar canlanmigtir.”
Benzer bir kerameti, Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Seferine giderken
orduya yemek ikram eden Coban Baba’nin gerceklestirdigi anlatilmistir.
O da yemekten sonra kemikleri koyunun derisi icerisine koydurur ve dua
etmesiyle birlikte koyun canlanir.®® Goriildigii gibi bu dirilme anlatilarin-
daki ortak yon, ibadet, Allah’in iznine yapilan vurgu ve miistecab duadir.®!

74 Kuseyri, er-Risdle, 600.

75 Kuseyri, er-Risdle, 601.

76 Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 432-433. Ali b. Vehb’in duasiyla 6lmiis bir inegin dirilmesi olay1 i¢in
bk. es-Serric, Tufféhu’l-Ervih ve Miftéhw’l-frbdh, 198.

77 Cami, Nefehatii’'l-Uns Evliyd Menkibeleri, 298.

78 Ebl’l Hasan, Behcetii’l Esrar Menakib-1 Abdiikadir Geylini, 82.

79 Golpinarly, Vildyet-ndme Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, 70-71.

80 Dursun Ayan, Coban Baba Menkibesi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2017), 12-13. Kemiklerden
diriltme seklindeki keramet 6rnekleri icin bk. Yiice, Eviiya Anlatilarmda Hayvan Sembolizmi, 75-82.
81 Burada naklettigimiz dirilme olaylarinin benzerleri ve konuyla ilgili yorumlar i¢in bk. Berna
Kolot, “Kutsal Kitaplardan Menakipnamelere Yansiyan Bir Motif: Insan veya Hayvan Diriltme”,
Folklor Akademi Dergisi 5/3 (2022), 705-709.
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Bu olaylarin verdigi mesajlar cani veren de Allah’tir alan da Allah’tir. “O
oliiden diriyi ¢ikartir, diriden de 6lityii ¢ikartir.”®

5. Hayvanlar Baglaminda Kerametin
Degeriyle Ilgili Tartismalar

Ne kadar harikulade olsa bile kerametler neticede stifiler tarafin-
dan temkinle kargilanmis ve farkli degerlendirmelere konu olmustur.
Anlamindan ve baglamindan kopartilarak kerametcilik yapmaya kars1
cok sert ifadeler kullanmiglardir. Ciinkii “keramete fitne ihtimali, gurur
ve riya karigabilir. Yine onlara gore kerametlerden bahsetmek ve onun
pesinden kosmak, sirk-i hafinin ta kendisi olan mésivdya yonelmektir.”s?

Serric, keramet bahsinde Eb{i Hafs’in yagadig1 s6yle bir olay anlat-
migtir: Arkadaglariyla birlikteyken onlerine bir ceylan gelip diz ¢oker.
Bunun iizerine Ebi Hafs aglamaya baslar. Neden agladig: sorulunca
“Siz etrafima toplanip oturunca bir koyunum olsa da kesip size ikram
etsem diye icimden gecirmistim. Akabinde ceylan geliverince kendimi
Firavun’a benzettim. O da Allah’tan Nil nehrini kendisiyle birlikte (ters)
akitmasini istemis, Allah da akitmigti. Bunun i¢in agladim, soyledigim
s0ziin bagislanmasini isteyerek ceylani serbest biraktim.”®

Bu olaydan anlagildig1 kadariyla Ebt Hafs, diinyalik bir nimete, arzu
ettigi anda kavugmasindan dolayi kendisini Firavun’a benzetmistir. Eb{i
Hafs koyun etini arkadaglarina ikram etmek yani comertlik niyetiyle ta-
lepte bulunmustur. Arada ¢ok biiyiik farklar bulunmaktadir. Diger taraftan
Eb{ Hafs, aglayarak ve icinden geceni dile getirerek sirrini ifsa etmistir.
Hem talep etmis, talebi gerceklesince de bundan pigman olup aglamais
ve kendisini Firavun’a benzetmisgtir.

Simdi inceleyecegimiz olayda ise yine bir et yeme talebi ve bu istegin
hemen gerceklestigini 6grenmekteyiz. Kuseyri'nin keramet bahsinde
aktardigi bu olay1 Eb{i Ibrahim Yemani anlatmigtir. Buna gore iclerin-
de Ibrahim b. Edhem’in de bulundugu bir topluluk birlikte yolculuk

82 er-Rtim 30/19.

83 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal
(Istanbul: 1z Yayincilik, 2009), 261-262.

84 Serric, el-Liima’, 282; Ebl Nasr Serrac Tsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil
Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 318. Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, 364.
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yaparken bir ates yakmuiglar, iclerinden biri: “Ates ne giizel kor oldu, et
olsa da kizartsak!” demigtir. Ibrahim b. Edhem: “Allah bunu size yedir-
meye kadirdir.” seklinde mukabelede bulunmustur. Bu esnada bir arslan,
bir dag kegisini kovalayarak yanlarina kadar getirmigtir. Kegci, toplulu-
gun yakinina diismiis ve [kendisini kesmeleri i¢in] boynunu uzatmugtir.
Ibrahim b. Edhem: “Sunu kesiniz, Allah bunu yiyesiniz diye size gonder-
di.” demistir. Keciyi kebap yapip yerlerken arslan da onlar1 seyretmistir.®
Ibrahim b. Edhem, bu ikram1 yapanin Allah Teala oldugunu vurgulamig
ve meseleyi Ebii Hafs gibi degerlendirmemistir.

Kerametin izhar edilmesi ve bir yonden meydan okuma seklindeki
bir olay Serrac’in el-Liima‘sinda sdyle yer bulmusgtur: ibn Ata, Ebii’l-
Hiiseyin en-Niri’den naklen su olay1 anlatmigtir: “Nefsimde keramet
tiirii bir sey vardi. Cocuklardan bir kamig aldim. Tki kayik arasina durup:
‘Izzetine ant olsun ki eger ti¢ ritl agirliginda bir balik ¢ikmazsa kendimi
suya atacagim.’ [dedim.] Biraz sonra ii¢ ritl agirhiginda bir balik ¢ikt1. Bu
olayla ilgili haber Ciineyd’e ulaginca o: “Aslinda ona kendisini 1siracak
zehirli bir yilan ¢ikmaliydi.” demigtir. Serrdc, Clineyd’in soziinii su sekilde
yorumlamuigtir: Bir yilan ¢ikip onu soksa dini bakimdan bu ona daha az
zarar verirdi. Clinki birincisinde biiyiik bir fitne, yilanin 1sirmasinda ise
kendisini temizleme ve bir kefaret vardir.* Uludag, Nari’nin bu olayin
kendi halini tartmak ve Hak Tedla’ya naz etmek icin keramet gosterme-
ye kalkismak seklinde yorumlamistir.¥” Yine Ciineyd’in konuyla ilgili bir
degerlendirmesi de soyledir: “Oyle insanlar vardir ki yakin sayesinde su
iizerinde yiiriimiiglerdir. Fakat (su bulmak icin keramet géstermeyip)
susuzluktan 6len, yakin bakimindan onlardan daha tistiindiir.”® Ciineyd,
kerametin bir gosteri ve iddia seklini almasini, yilan sokmasindan ve hatta
6liimden bile daha tehlikeli bir hal olarak yorumlamigtir.

Meydan okuma geklindeki bagka bir keramet olayini Cébir er-Rahbi
sOyle anlatmigtir: Kendisini kerametler konusunda red ve inkar eden
Rahbe halkina, izerine bindigi bir arslanla gidip: “Allah’in evliyasim

yalanlayanlar nerede?” diye sorunca halk bundan sonra Cabir hakkinda

85 Kuseyri, er-Risdle, 593; el-Yafil el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdydti’s Salihin Salihlerin
Hikdyeleri, 451-452. Bu olay Yafii’nin eserinde ceylan degil deve seklinde gegmektedir.

86 Serrac, el-Liima’, 282. Ebii Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 319. Isbehani, Hilye,
8/382; Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, 428.

87 Stileyman Uludag, Tasavvufun Dili, 302.

88 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 265.
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dedikodu yapmayi birakmiglardir.®® Eger olay tam olarak burada yazildig:
sekliyle gerceklestiyse Cabir, kendisini Allah’in velisi olarak ilan etmekten
imtina etmemistir. Allah’in veli kuluna bdyle bir iddia ve meydan okuma
ne kadar yakisir, tartigilir. Prensip olarak veli, kerametini izhar etmekle
ve halka meydan okumakla yiikiimli degildir. Bilakis, kerametin gizlen-
mesi makbuldiir. Nitekim Hiicviri’ye gore mucizelerin geregi agiklamak,
kerametlerin sirr1 gizlemektir. Mucizenin semeresi bagkasina, kerametin
sonucu yalnizca sahibine aittir.*

Bu konuda Bayezid-i Bistami'nin bagindan gecen bir olay1 nakletmek-
te fayda olabilir. Bayezid’e pirin kimdir diye sorulunca yagh bir kadindir,
cevabini vermigtir. Kendinden gec¢mis bir halde sahralarda dolasirken
un dolu bir heybeyle yanina gelen yagh bir kadin Béyezid’den heybeyi
sirtina kaldirmasini ister. Bayezid takatsiz bir halde oldugundan bir ars-
lana igaret eder, arslan da heybeyi kadinin sirtina yiikleyiverir. Bayezid
kadina: “Sehre gidince kimi gordiigiinii sdylersin, ben kim oldugumun
bilinmesini istemiyorum.” der. Kadin: “Avanak bir zalimi gérdiim.” de-
rim deyince Bayezid bunun nedenini sorar. Kadin, arslanin yiikkiimli
olmadigini, Allab’mn yiikiimli kilmadig: bir varligs Bayezid’in yiikiimlii
kilmasindan 6tiirii zalim oldugunu ifade etmistir. Bunlara ilaveten hal-
kin arslanin sana itaat ettigini ve keramet sahibi oldugunu bilmelerini
de istiyorsun bu tam bir avanakliktir, seklinde Bayezid’i derinden sarsan
bir konugma yapmuigtir. Bayezid bunun iizerine tevbe ettigini, en {istten
en alta indigini s6ylemis ve “Benim pirim iste bu s6zdii!” demistir.” Bu
olayda yasl kadin araciligiyla verilen mesajda suri/kevni kerametin mah-
zurlu yonlerine dikkat cekilmigtir. Oncelikle insanin hizmetinde olmasi
gerekmeyen bir hayvana haksizlik yapildigi ve bu kerameti insanlarin
bilmesinin tasavvuf yolunda dogru bir yaklasim olmadig: biraz da igne-
leyici bir iislupla ortaya konulmugtur.

Ibn Sina (61. 428/1037), Ebii’l-Hasen Harakani’yi (61. 425/1033) zi-
yarete gittiginde yiikiinii bir arslanin tagidigini gérmiis. Seyhe durumu

sorunca seyh, haniminin bazi kirici sdzlerine sabretmesi nedeniyle boyle

89 Kuseyri, er-Risdle, 581; el-Yafii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdydti’s Salihin Salihlerin
Hikayeleri, 512.

90 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, 455.

91 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, 185.
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bir kerametin kendisinde meydana geldigini ifade etmistir.”> Bu olayda
vahsi bir yirticinin sabir nedeniyle bir veliye hizmet etmesi mesaji verilmis-
tir. Harakéni kerametinin sebebini a¢iklamig ve bagkasinin gdrmesinden
rahatsiz olmamigtir. Harakani, bir 6nceki olayda oldugu gibi arslana yii-
kiimlii olmadig: halde ig yaptirmay: bir zuliim olarak degerlendirmemistir.

Bir arslani cezalandirmak amaciyla ona yiik tagitma hikayesini Seyh
Ebu’l Gays el-Yemeni anlatmistir. Seyh, odunlarini tagiyan katir1 parca-
layan bir arslana odunlar: yiikklemis, sehre kadar odunlari ona tagitmis
sonra da onu salivermistir.”> Burada soyle bir soru akla gelebilir: Seyh,
madem arslana bu kadar hitkmedebilecek bir giice sahip 6yleyse neden
arslanin egegi dldiirmesine izin vermistir? Bu olay gostermektedir ki veli,
her istedigini her zaman yapabilmek kudret ve iradesine sahip degildir.

Diger bir keramet olay1 Hayru'n-Nessic’in dokuma iicretini almasty-
lailgilidir. Bir yumak dokudugu kadin: “Ucretini seni bulamazsam kime
vereyim?” diye sormus, Nessic da: “Dicle’ye ativer!” demistir. Kadin
paray1 nehre atmig, baliklar bu paralari1 Hayru'n-Nessic’a getirivermis-
lerdir.”* Olay1 duyan bazi seyhler bu durumdan hosnut olmamaislar ve bu
kerametin bir oyuncak ve Nessic icin bir hicab igareti oldugu seklinde
yorumlamiglardir. Olay1 nakleden Attar, bunun Nesséc i¢in bir hicab olma-
digin1 Hz. Siilleyman’in halinin de béyle oldugunu ifade etmistir.” Burada
Attar, bir veli ile bir peygamberi kiyaslamis olmaktadir. Goriildigi tizere
ayni olay: farkli mutasavviflar birbirinden ¢ok farkli anlamlara gelecek
sekilde yorumlamiglardir.

Bayrami Seyhlerinden Hiisam Efendi, bir dervisini kirk giinliik er-
bainden sonra bir hizmete gonderir. Dervis yolda giderken 6lii bir kus
bulur, eline alir ve “Isa Peygamber nefesiyle éliiler dirilir, biz de erbain
cikardik, gece giindiiz zikir yaptik. Acaba nefesimizle bu kug dirilir mi?”
diye icinden gecirir ve kusa iifler, kus canlanip ucar gider. Bunun iizerine
kendini begenme hali icerisinde Hiisam Efendi’ye gelerek olanlar1 anlatan

bu dervisi seyh kovar ve kirk giindiir ona bir kusu diriltmesi i¢in riyazet

92 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, 597.

93 Yafii el-Yemeni, Ravdu’r Reydhin fi Hikdydti’s Salihin Salihlerin Hikdyeleri, 512-513. Benzer
bir olay Ebi Medyen Magribi hakkinda anlatilmugtir. bk. es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Miftahw’l-
Irbéh, 250-251.

94 Isbehani, Hilye, 8/493-494; Attér, Tezkiretii'l-Eviiyd, 496.

95 Attér, Tezkiretii'l-Evliyd, 496.
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yaptirmadigini sdyler.” Bu olayda riyazet ve miicahede neticesinde elde
edilen manevi kazanimlarin keramet talebine vesile kilinmamas: gerek-
tigi mesaj1 verilmigtir. O halde stfi nicin seyr u siilik ettigini 6nceden iyi
bilmeli, niyetlerini tashih etmeli ve siiliikun sonunda yaganmas1 muhte-
mel hallere karsi tedbirli olmalidir. Bu olayda belirtildigi gibi seyhler de
miiridlerinin hallerini yakindan takip etmeli ve onlarin niyetlerini tashih

etmelerine yardimci olmalidirlar.

Sonug

Bu caligmada, ilk donem tasavvuf kaynaklarindan hareketle ele alinan
hayvanlarla ilgili kerametlerin sonraki donemlerde yazilan menakibna-
melerde de benzer sekilde devam ettigi goriilmistiir. Yalnizca hayvan
sekline doniismek ve hayvanlari tag haline getirmek motiflerinin ilk d6-
nemlerde bulunmadig: tespit edilmisgtir.

[k kaynaklardan itibaren kerametler, belli bagh tasavvuf kavramlariyla
iliskilendirilmis ve genel itibariyle Allah’in giicii, izni, yardimi, dualara
icabetine dikkat ¢ekilmigtir. Bu manada iman, sabur, takva, tevbe, ziihd,
verd, riyazet, murakabe, miicihede, zikir, sem4, isar, fiitiivvet, cesaret,
tevekkiil, velayet, edeb, dua vb. tasavvufi kavramlar, hayvanlar aracili-
gryla hatirlatilmistir. Yani hayvanlar bu olaylarda bazen bir uyari vesilesi
olmuglar ve hem olayi yagayan sifiler hem de bunlari bize aktaran miiel-
lifler olaylari tasavvuf terimleriyle iligskilendirip agiklamaya ¢caligmuglardur.
Dolayistyla bu kerametleri/olaylar1 bu tasavvuf kavramlarini gérmezden
gelerek sadece veli kiiltii ve giicii yoniinden okumaya calismak eksik bir
degerlendirme olur kanaatindeyiz.

Bu anlatilarda hayvanlar bazen Allah’1 hatirlatan bir uyarici olmuslar,
bazen hayatin anlami ve varolugsallik hakkinda sorular sorarak insanlarin
tevbe ve takva yoluna yonelmesine vesile olmuglardir. Dolayistyla bu tip
olaylar pesin pegin sadece bu kisilerin biyiikliigiinii gosteren veriler ola-
rak yorumlanmamalidir. Baz1 olaylarda avlanma gibi megru igler sifiler
tarafindan terk edilmis, bazi stfiler ise bunda herhangi bir sakinca gor-
memigtir. Bazi olaylarda hayvanlar, kendilerine yapilan haksizlig1 insan-
larin yiizlerine sdylemisler, bazen de insanlara ¢esitli zorluklar ¢ikararak

96 Hamarat, Bayramiye Tarikat: Menakib: Haci Bayram Veli ve Halifeleri, 68.
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insanlarin gafletini dagitan roller iistlenmiglerdir. Yine kendilerini feda
ederek insanlarin canini kurtaran hayvanlar da bir uyarici gibi isar ko-
nusunda akilda kalic1 6rnekler olmuglardir. Bazi olaylardaki hayvanlar,
zikir konusu altinda degerlendirilmig, Allah’1 hatirlamaya ve O’nu an-
maya vesile olmuslardir. Bazen onlarin zikir vesilesiyle insanlara zarar
vermedigi mesajint okusak da bazi 6rneklerde de vahsi hayvanlarin in-
sanlara zarar verebilecegini gérmekteyiz. Bazi durumlarda gaflet halinde
bulunmanin insanin bagina kotii olaylar gelmesine ve caninin yanmasina
sebep olabilecegi goriilmektedir. Bazi olaylarda vahsi hayvanlarin zarar
vermemesi, siifinin Allah’a olan yakinligina baglanmistir. Nefisle bag baga
kalmak ise -bu kigi mescitte de olsa- kiiciik bir sinekten bile rahatsizliga
sebep olmustur.

Burada incelenen kimi olaylarda vahsi hayvanlarin zikir, murakabe gibi
nedenlerle siifilere zarar vermedigi goriilse de bazi olaylarda da hayvan-
larin insanlara saldirabilecegi ve hatta dliimlere sebebiyet verebilecegi
anlagilmigtir. O halde 6zellikle vahsi hayvanlara karsi her zaman temkin-
li ve tedbirli olmakta fayda vardir. Baz: olaylarda ise siifiler hayvanlarla
konusarak onlar1 zararsiz hale getirmigler bazen de vahsi hayvanlar sifi-
lerin hizmetinde bulunmuglardir. Buna benzer olaylar velilere gosteril-
mesi gereken hiirmeti hatirlatan olaylar olarak degerlendirilmistir. Bazi
olaylarda ise velilerin her istediklerini her zaman yapamadiklar1 yoniinde
ornekler mevcuttur. Bazi tehlikeler kargisinda ayni stifinin korkup kork-
mamakla alakal farkli zamanlarda farkl tepkiler verdikleri de olmugtur.
Neticede bunlar, stfilerin insani yoniinii ortaya koyan 6rnekler olarak
degerlendirilebilir.

Bazi olaylarda kimi stifiler, vahsi hayvanlardan korkmamayi iman, ih-
las, hay4, emn ve tevekkiille iliskilendirmis, kendileriyle arkadaglik yap-
manin gart1 olarak yirtict hayvanlardan ¢cekinmemeyi sart kogmuglardir.
Bazi siifiler bu cesareti ve hayvanlara olaganiistii tesiri, batin-zahir mese-
lesi olarak yorumlamis, zahirdeki eksiklige ragmen velayetin kerametine
ulagabildiklerinden dolayz, batin ilminin zahir ilimlerden daha istiin ol-
dugu seklinde mesajlar vermiglerdir. Yanlig anlamalara ve zahir ilimlerin
degerinin hafife alinmasina neden olabilecegi gerekcesiyle boyle olaylara
ihtiyatl yaklagmakta fayda vardir. Oteki tiirlii kerametler amac, zahiri
ilimler degersiz sonucuna ulagma tehlikesi her zaman mevcuttur. Nitekim
bir salik seyr u siilitku neticesinde 6lii bir hayvani diriltse bile niyetinin
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degismesi nedeniyle bu hal onun seyr u siilikunda hedefe ulagamadigini,
Allah’a ulagmak yerine diinyada kaldigini, masivaya takildigini gosterir.

Yine bazi olaylarda gordiigiimiiz iizere duanin giiciiyle 6li hayvanlar
dirilebilmektedir. Allah’in izni, iradesi ve kudretini gosteren bu olaylar
yagsamin, 0liimiin ve tekrar dirilmenin Allah’a ait oldugunu vurgulamak-
tadir. Sonug olarak, tasavvufta keramet olgusunun 6zellikle hayvanlarla
ilgili anlatilarda dikkat cekici sekilde iglendigi; ancak bu tiir anlatilarin
riya, gurur, misivd, iddia ve nefis gibi tehlikelere kapi aralayabilecegi

gerekeesiyle bazi stifiler tarafindan gizlenmesi gerektigi vurgulanmigtir.

Cikar Catigsmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢catigmas: olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there IslAm no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarin
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Oz

Imam Mansur (6. 1794) Rus isgaline kargi 1785 yilinda Kafkasya’'da bir direnis hareketi
baglatmigtir. Ba§imsiz bir devlet kurma fikriyle direnise baglayan Imam Mansur’dan sonra ha-
reketi imam Muhammed (61. 1832), imam Hamzat (81. 1834) ve imam S$amil (61. 1871) siir-
diirmiistiir. Hareket Bat1 ve Rus literatiiriinde “miiridizm”, Kafkas literatiiriinde ise “gazavat”
adiyla isimlendirilmistir. Gazavatta dlimler, geyhler ve bunlara bagli talebe ve miiritler 6n planda
yer almiglardir. Kafkas gazavit: Imam $amil’in doneminde tam bir devlet tegkilati biinyesinde
siirdiiriilmiigtiir. Gazavit, Imam $amil’in 1859’da Dagistan’da teslim olmasina kadar devam
etmistir. Rus iggaline karsi Cerkesya’daki direnis ise 1864 yilina kadar slirmiistiir. Rus isgali
sirasindaki mezalimin soykirima doniismesi ve direnigin sona ermesi {izerine Kafkas halklar1
kitleler halinde Osmanli topraklarina hicret etmistir. Muhacirler arasinda ¢ok sayida alim ve
seyhin olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu makalede, Osmanli Arsivi belgeleri 1s1ginda adi gegen imam-
lar bagta olmak iizere Kafkasyali 4lim ve gseyhlerin gazavit ve hicret sirasindaki rolleri hakkinda
degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kafkasya, Gazavit, Hicret, Ulem4, Mesédyih.

Abstract

Imam Mansur (d. 1794) started a resistance movement in the Caucasus in 1785 against the
Russian occupation. After Imam Mansur, who started the resistance with the idea of estab-
lishing an independent state, the movement was continued by Imam Muhammad (d. 1832),
Imam Hamzat (d. 1834), and Imam Shamil (d. 1871). This movement was called “muridism”
in Western and Russian literature, and “ghazawat” in Ottoman and Caucasian literature. In
the ghazawat, scholars, sheikhs and their students and disciples were in the foreground. The
Caucasian ghazavat was carried out within a full state organization during the period of Imam
Shamil. The ghazawat continued until Imam Shamil surrendered in Dagestan in 1859. The re-
sistance in Circassia against the Russian occupation continued until 1864. After the atrocities
during the Russian occupation turned into genocide and the resistance ended, the Caucasian
people migrated to Ottoman lands in masses. It is noteworthy that there are many scholars and
sheikhs among the immigrants. In this article, some evaluations will be made about the roles of
the Caucasian scholars and sheikhs, especially the aforementioned imams, during the ghazawat
and emigration in the light of the Ottoman Archive documents.

Keywords:Sufism, Caucasia, Ghazawat, emigration, scholars, sheikhs.
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Giris

afkasya’dan gelen muhacirler arasinda bulunan 4lim ve geyhlerin ga-
Kzavﬁt ve hicret sirasindaki rollerine dair yagh Kafkas muhacirlerinden
genclik yillarinda dinledigim s6zel hatiralara Osmanl Argivi'nde uzman
olarak calistigim yillarda belgelerin sahitlik ettigini gérmiistiim. Kafkasya
ile ilgili sayis1 on binlere varan belgelerde yiizlerce 4lim ve gseyhin ismi
gecmekteydi. Belgelerde bunlarin Kafkasya’nin Dagistan, Cegenistan,
Osetya, Cerkesya, Karacay, Balkar ve Abhazya bolgelerinde Ruslara kars
yaptiklari gazavat sirasindaki miicadeleleri, Osmanli ile iligkileri, hicretle-
ri, iskdnlari ve vazife taleplerine dair bilgiler vardi. Kafkasya iizerine daha
once bazi caligmalar yapmigtim. Bu caligmalar Kafkasya’nin Islamlagma
stireci, Kafkas-Rus savaglar1 ve hicretin siyasi sebepleri ile Seyh Samil’in
Osmanlri ile iligkilerine dairdi. Caligmalarim sirasinda arsiv belgeleri ara-
sinda ¢ok sayida ilim ve geyhin ismine rastladim. Belgelerdeki bilgiler
bunlarin daha ¢ok Islimi gayret ve saiklerle hareket ettiklerini goster-
mekteydi. Bu sebeple Kafkas gazaviti ve hicretinde iistlendikleri rolleri
bu agidan ortaya koyan bir ¢aligma yapmak istedim.

Bu caligma, Seyh Mansur’un (6l. 1794) Rus istilasina karg1 1785 yi1-
linda baglattigi ve Seyh Samil’in (6. 1871) teslim olmastyla 1859 yilinda
sona eren gazavit hareketi donemi ile 19. ylizy1ilin ortalarindan baglayip,
1857’den itibaren yogunlagmaya baslayan ve 20. yiizyilin sonlarina kadar
araliklarla siiren hicret donemini kapsamaktadir. Bu ¢calismada ulemai ve
mesdyihin Kafkas gazavati ve hicretindeki faaliyetlerinin biitiinii tizerin-
de detayli olarak durulmayacaktir. Bu nedenle savas, diplomasi ve niifus
hareketleri baglaminda Kafkas Rus savaglar1 ve gocleri hakkinda daha
once yapilan aragtirmalarla kargilagtirmali bir degerlendirmeye gidilme-
mistir. Caligmanin amaci ulema ve megéyihin Kafkas gazavati ve hicretin-
deki gayeleri ve rollerini kendi ifadelerine dayali olarak tespit etmektir.
Dolayistyla 6rnekleme yontemiyle argiv belgelerinin satir aralarindan
bu bilgiler tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Bu yOniiyle aragtirma belgelere
dayali olarak sadece bu iki hususa hasredilmigtir.

Seyh Mansur (6l. 1794), Molla Gazi Muhammed (61. 1832) ve Seyh
Samil (6l. 1871) Kafkas gazavatinin 6nemli imamlaridir. Bunlar aslen ilim
ve irfan ehlidir ama kendilerine imam denilmesi Kafkasya gazavat hareke-
tinin liderleri olmalari sebebiyledir. Bu zatlar hareketin liderlerindendir.
Dolayisiyla haklarinda akademik aragtirmalarin yapildigi gozlenmektedir.
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Ancak bu imamlar diginda Kafkas gazavéit ve hicretinde yer alan ve arsiv
belgelerinde isimleri gecen alim ve gseyhler hakkinda yeterli veri olma-
masi sebebiyle haklarinda akademik ¢aligmalar bulunmamaktadir. Oysa
meghur olan hareket liderleri disindaki ulema ve megayihin hayatlarina
dair verilerin tespiti ve degerlendirilmesi de tasavvuf tarihi i¢cin 6nemli-
dir. Kafkasya ile ilgili caligmalarda bu alim ve geyhlerin hicret 6ncesin-
deki hayatlarina dair yeterli bilgilere sahip degiliz. Hicret sonrasindaki
hayatlar1 hakkinda da pek bilgi bulunmamaktadir. Kafkas-Rus savaslar:
ve hicrete dair yapilan belge nesirlerinde’ ise meshur olan birkac alim
ve seyhin isimlerine rastlanmaktadir. Katkasya’nin dzgiirce yagamasi igin
yukarida adlar1 gecen ilim ve irfan ehli imamlarin diginda pek ¢ok alim
ve seyh Ruslara kars1 uzun yillar gaza etmig ve sonunda epeyce bir kismi
Osmanli topraklarina hicret etmigtir. Bunlarin bazisinin isimleri argiv
kayitlarinda gecmektedir ama belgelerde detayli bilgi bulunmamaktadir.
Bilgiler bu kisilerin devlet daireleri ile olan yazismalarina sebep olan ola-
ya miinhasirdir.? Argiv belgelerinden isimleri tespit edilenler hakkinda

saha aragtirmasi ve aile yakinlari ile gériigme yontemi ile yeni bilgilere

1 Belgeleri muhtevi bu ¢aligmalar i¢in bk. M. Fatih Can - Erol Karayel, Kuzey Kafkasya Tarihinden
Belgeler (Istanbul: Kafkasevi Yayinlari, 2010); Mustafa Ozsaray, Osmanl: Belgelerinde Kafkasya,
Savas ve Siirgiin, (Istanbul: Kafkas Vakfi Yayilari, 2011); Kemal Gurulkan vd., Osmank: Belgelerinde
Kafkas Gégleri (Istanbul: Osmanli Arsivi Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 2012).

2 Kaftkas ulemé ve megdyihi iizerine Osmanli Arsivi kataloglar izerinde yaptigim taramada tespit
ettigim 4lim ve geyhlerden bazilarinin isimleri sunlardir: Dagistani Abdiisselam Efendi, Dagistanlt
Seyh Riza Efendi, Kaberdey Haci Ishak Efendi, Cerkes Ismail Efendi, Dagistani Ahmed Efendi,
Dagistanl Miiftii Haci Yusuf Efendi, Dagistanl Seyh Seyyid Mirza, Dagistanli Mehmed Celebi,
Dagistanl Hiiseyin Efendi, Dagistanl Seyh Haci Yahya, Cerkes Mehmed Efendi, Dagistanl Seyyid
Hac1 Abdiilkerim Efendi, Dagistanli Seyh Ali Efendi, Dagistanli Kadiri Seyhi Hacit Abdullah
Efendi, Dagistanl Miiderris Muhyiddin Efendi, Dagistanli Naksibendi Seyhi Mehmed Efendi,
Dagistanl Seyh Sirr1 Efendi, Dagistanli Hac1 Abdiilgafur Efendi, Dagistanli Miiderris Mehmed
Ali Efendi, Halidi Seyhi Hasani Mehmed Efendi, Dagistanli Dersiam Naksi Seyhi Hact Mehmed
Rasid Efendi, Davudiye Miiderrisi Dagistanli Zekeriya Efendi, Dagistanli Abdullah Efendi,
Cerkes Mehmed Izzet Efendi, Dagistanli Hac1 Abdullah Efendi, Dagistanli Seyh Hac1 Hafiz Ali
el-Asker Efendi, Habbay Efendi, Naib Mehmed Emin Efendi, Cerkes Hasan Efendi, Kaberdey
Mehmed Efendi, Dagistanl Haci Abdiilcelal Efendi, Dagistanli Aksemseddinzade Haci Musa
Efendi, Cerkes Ibrahim Efendi, Cerkes Mehmed Efendi Merzifoni, Dagistanli Ahmed Efendi
Seferihisari, Cerkes Miiderris Yakub Fevzi Efendi, Cerkes Kadiri $eyhi Abdullah Mahmud Rasim
Efendi, Dagistanli Seyh Said Sivasi, Kafkasyali Mustafa Nureddin Efendi, Cerkes Miiderris
Yakub Efendi, Cerkes Seyh Ismail Marasi, Cerkes Seyh Nuh Abdullah Efendi, Dagistanh Hact
Siileyman Efendi, Kuban Miiftiisii Cerkes El-Hac Zekeriya Efendi.

Yukarida isimleri zikredilen zatlara dair argiv kataloglarindan tespit ettigim 6zetleri ve belge
referanslarini bir caligmamda negretmistim. (bk. Mustafa Ozsaray, Cerkeslerin Islamlasmast
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 228-234.
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ulagsmak miimkiindiir. Bu ¢aligma bunun bir baglangici olarak da litera-
tiire katki saglamaktadir. Bu isimlerden hareketle yapilacak yeni ¢aligma-
lar Kafkas ulemA ve mesgyihinin Islam ilim ve fikir diinyasina katkilarini
ortaya ¢ikaracaktir.

Naksibendi tarikati mensuplarinca baglatilan direnis hareketi Rus
ve Bat1 literatiiriinde “miiridizm” olarak gecmektedir. Miisliimanlar ise
direnisi “gazavét” olarak adlandirmigtir.’ Rus argivlerine ve batili kay-
naklara gore Seyh Samil’in Ruslara kars1 verdigi miicadeleyi aragtiran
Baddeley, Ruslarin kullandig “miiridizm” kavramini kullanmugtir.* Seyh
Samil’in katipligini yapan M. Tahir El-Karahi (6l. 1882) ise yaptiklar:
miicadele icin “gazavat” kavramini tercih etmigtir.® Argiv belgelerinde
de Kafkasya’da Ruslara karg: gerceklesen direnis ve miicadele i¢in gaza

ve cihad terimleri kullanilmigtir.

1. Kafkas Gazavati Imamlarinin Gayesi

Kafkas gazavatinin ¢ikig gayesi, giinlimiizde Kuzey Kafkasya olarak
adlandirilan bolgede Islaimi temelde bagimsiz bir devlet kurulmasidur.
Gazavat imamlarina gore, Kafkasya'nin Rus isgalinden kurtulmasinin
ve bagimsiz kalabilmesinin tek caresi tevekkiil ve azimle Allah’in emri-
ne uyarak gaza etmek ve seriat kanunlarina gore yapilandirilan devletin
nizamlarina uymaktir. Bununla birlikte bunun bagariya ulagabilmesi
icin de hami devlet olarak kabul ettikleri ve devamli irtibath olduklar:
Osmanli Devleti’nin siyasi ve askeri yardimi ve destegi gereklidir. Gazavat
imamlarinin bu gayeleri ve stratejileri ise arsiv belgelerinden takip edi-
lebilmektedir. Tabii ki Kuzey Kafkasya ismi o donemde kullanilmamak-
tadir. Imamlarin harekat planlari1 Hazar Denizi'nden baglayan ve Kirim’a
kadar uzanan ayn din, tarih ve kiiltiire sahip halklarin yagadig1 cograf-
yay1 kapsamaktadir. Onlar, bu cografyada yagayan ve beyler tarafindan
geleneksel kanunlar ile yonetilen toplumlari islimi esaslara dayali bir

3 Silleyman Uludag, “Miiridizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2024).
4 John F. Baddeley, Ruslarin Kafkasya’y: Istilasi ve Seyh Samil, cev. Sedat Ozden (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1995), 228.

5 Tahir el-Karahi'nin Arap dilinde yazdig eseri, Osmanl Tiirk¢esine Tahiriilmevlevi ¢evirmis-
tir. “Kafkasya Miicahidi Imam Sémil’in Gazavdti” isimli geviri Sebiliirresad tarafindan 24. kitap
olarak Istanbul’da 1914 yilinda basilmugtir. bk. Tahir el-Karahi, imam $amil’in Hitiraty, haz. H.
Ahmet Ozdemir (Ankara: Semerkand Yayinlari, 2001).

Sufiwe

93



Sufiwe

8l/uelizeH/sz0oz

Mustafa Ozsaray

devlet catisi altinda birlegtirmek istemiglerdir. Gazavati ilk defa 1785’te
baglatan imam Mansur (61. 1794), bu amacla Kafkas halklarin1 motive
etmigtir. I. Abdiilhamid’e (6l. 1789) gonderdigi 1 Saban 1199/9 Haziran
1785 tarihli mektubunda, onun gaza niyeti ve azmi acgikca goriilmekte-
dir. Imam Mansur, mektubunda, padisahin sayesinde ve bayragi altinda
asude olduklarini, ehl-i Islim’in ¢ok aciz bir durumda ve yardima muh-
tac bir halde bulundugunu belirtip padisahtan yardim beklediklerini
vurgulamigtir. Mektupta, kendilerinin Allah’in aciz kullar1 olarak Hak
Tedld’'nin emrettigi seyleri emretmek ve nehyettigi seyleri nehyetmekle
gorevli olduklarini agikladiktan sonra, Dagistan halkinin Allah’in izniy-
le kendilerine itaat ettiklerini ifade etmistir. Padisah ve devlet i¢in dua
ettiklerini sOyleyip yardim edilmesini talep etmistir. Miicadelelerine
Allah’in yardim ettigini, kafirlere vaki olan depremle izah etmis ve bu
olay1 kafirlerin giiciiniin kirilacagina ve devletlerinde sarsint1 ve yikilma
alametleri goriilecegi seklinde yorumlamigtir. Nitekim kendilerinden kor-
kan Rusya’nin sallanmaya ve yikilmaya meylettigini 6ngormiistiir. Hak
Tedld’nin nusret eyledigini bir kere daha ifade ettikten sonra mektubunu
su inang ve dua ile bitirmistir:
“Hak Teala bizimle oldugu siirece bizi yenmek kimin haddine. Eger
Hak Teild’nin muradi bizi hor ve hakir etmek ise bize kim yardim
edebilir? Ya Rab! Sen din-i miibine yardim edene yardim eyle. Dini

perisan etmek isteyeni perisan eyle. Sen bize kafir kavme karg1 za-
fer nasip eyle.”

Imam Mansur’un 13 Nisan 1794’te 6liimiiniin’ ardindan gaza niye-
tiyle yapilan direnigin liderliginde bir aralik gériilmektedir. 1823 yilinda
Dagistan’da irgada baglayan Gazi Muhammed (61. 1832) Ruslara karg1 ayni
niyetle ikinci gazavati tekrar baglatmigtir. Gazi Muhammed, bu faaliyetleri
sirasinda gaza etme ve Ruslara harag verilmemesi diigiincesini de halka
actklamistir. Kafkasyalilar cihada ¢agiran bildirisiyle ikinci gazavat hare-
ketini baglatmigtir.® Gazavat yeniden baglatan Gazi Muhammed Gimrevi
bir Arapca bildiri negretmigtir. Bildiriye, kalbinde zerre kadar imani olan

herkese, 6zellikle iimera ve riiesaya diye baglamigtir. Onlardan Allah’in

6 Osmanli Arsivi (BOA), Topkap: Saray: Miizesi Arsivi Evraki [TS.MA.e.], No. 686, Gomlek
No. 5, 1a.

7 Mustafa Aydin, “Seyh Mansir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 26 Aralik 2024).
8 Uludag, “Miiridizm”.
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kelimesini yiiceltmelerini, seriati uygulamalarini, kéfirlere bagh kalma-
malarini, cihad etmelerini, haramlar1 birakmalarini, icki ve zulmii ter-
ketmelerini ve Rus kanunlariyla hitkmetmemelerini istemistir. Bildiride
ayrica kim bu kanunlarla hitkmederse ondan uzak durmalarini, muame-
lelerini geriata gére yapmalarini, katil, maktul, yaralayan ve yaralananlar
ile ilgili davalarda geriata gore hiikiim verilmesini emretmistir. Yine yan-
larinda olan Allah’in yarattig1 kullar ve 6zellikle cocuklar ve eslere giizel
$0z ve davranigta bulunmalarini, putperestlik inanclarini terk etmelerini,
Allah’in ve Restli'niin dinine donmelerini, seriata uymay: menedenle-
ri beldelerinden ¢ikarmalarini ve iyilikle emretmelerini talep etmigtir.
Bildiride siraladigi bu maddelere dair naslardan deliller getirmigtir. Bu
bildiride, Nal¢ik kalesinden de bahsedilmesi imamlarin sadece Dagistan
ve Cecenistan’1 degil Cerkesya’yr da harekit sahasi olarak gordiiklerinin
onemli bir delilidir.’

Ikinci gazavti baglatan Naksibendi megdyihinden Gazi Muhammed
Ruslara karg1 6nemli zaferler kazanmigtir.' Gazi Muhammed’in Gimri’deki
catigmada gehit olmasi iizerine yerine Hamzat Bey (6. 1834) iciincii
imam olarak secilmigtir."! Onun Dagistan Emiri Hamza Bey unvaniyla
II. Mahmud’a gonderdigi 7 Zilkade 1248 / 28 Mart 1833 tarihli Arapca
mektubunda selefi Gazi Muhammed’in Ruslara karg1 ahaliyi harbe sev-
ketmesine ve Ruslara karg1 bagar1 elde etmesine atifta bulunularak ken-
dilerine yardim edilmesi bildirilmektedir. 2

Gazavatin iiglincii imami1 Hamza Bey’in (Imam Hamzat) 19 Eyliil
1834’teki gehadeti iizerine ise yerine Seyh Samil (6l. 1871) imam secil-
migtir.”* Seyh Sdmil imamliga secildiginde ayni selefleri gibi gaza niye-
tiyle 1859 yilinda esir diigene kadar miicadele etmistir. Seyh Sdmil’in
kumandanlarindan Danyal Sultan, 8 Rebiiilevvel 1273/6 Kasim 1856
tarihli arzuhalinde Imam S4mil’in gazdsindan bahsetmektedir. Danyal

9 Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun [HAT], No. 3, Gomlek No. 74.

10 7 Ramazan 1248 / 28 Ocak 1833 tarihli bu hatt-1 hiimiy{inda Naksibendi tarikatindan imam
Gazi Muhammed’in reisliginde Ruslara kars: alinan galibiyetlerden s6yle bahsedilmektedir:
“...Cecen ta‘bir olunur mahallerde sikin tdife-i Lezgiydn kaviyyii’l-imdn ekserisi tarikat-1 Aliyye-i
Naksibendiyye'den olarak riiesdsindan biri Gazi Muhammed Efendi ndaminda olarak Rusya askeri
ner ne zaman Cegen tizerine gitmis ise makhiiran avdeti iddia...” BOA, HAT, No. 693, 33443a.
11 Uludag, “Miiridizm”.

12 BOA, HAT, No. 2, 48a.

13 Uludag, “Miiridizm”.
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Sultan arzuhalde, Simil’in kendisine baglh vilayetlerde seriat1 icra ey-
ledigini ve Rusya ile gazavata bagladiktan sonra Avar, Hunzak ve Cegen
vilayetlerindeki Rus kalelerini fethettigini zikretmektedir. Danyal Sultan,
Allab’in Miislimanlara yardim ettigini gérdiikten sonra kendi gayretini
artirdigini agiklamigtir. Arzuhalde Rusya’nin kendisini caydirmak icin
teklif ettigi gorev ve ikramlar1 reddedip savag yerlerinde ribatlar yapti-
rarak direndigini a¢iklamigtir.'*

Kafkasya’daki en saygin Naksibendi seyhlerinden ve ayni zamanda
Seyh Sdmil’in kayinpederi Cemaleddin Gazikumuki (61. 1869) Sultan
Abdiilaziz’e (61. 1876) gonderdigi 20 Rebiiilevvel 1279/15 Eyliil 1862
tarihli arizada Imam $amil’in gaza niyetiyle savagtigini belirtmektedir.
Cemaleddin Efendi Dagistan’da oldugu zamanlarda geriat ve tarikat1 giicti
nispetinde yaydigini ve damad: $amil ile uzun yillar Rusya’ya karsi cihad
ve gaza ettigini aciklamaktadir.'

Gazavétn ve kurulan devlet sisteminin dini esaslara dayanmasi ise
liderlerin aldiklari egitimle ilgilidir. Ilk hareketi baglatan Imam Mansur,
Nakgibendi tarikatindandir.'® Gazavati tekrar baglatan Gazi Muhammed ve
yakin arkadagi Imam $amil, Naksibendi seyhi Muhammed Yaragi’ye (1.
1838) baglanip ondan tarikat ilmini 6grenip ¢aligmalara baglamiglardir.
Seyh Muhammed Yaragi, icazeti Has Muhammed Sirvani’den (61. 1844)
almigtir. Has Muhammed Efendi ise Kiirdemirli Seyh Ismail Efendi’den
(61. 1848) icazet almigtir.”” Gazi Muhammed ve Imam Samil koyleri

14 “...Diydr-1 Dagistaniyye den zikri meshiir ve kerdmeti gayr-i mahsir olan Seyh $amil Efendi zuhii-
ra gelip onlarinn iizerlerine dmir nasb kilinip tamamen vildyetlerinde serfat-: Muhammediyye’yi
icrd eyleyip ve bu kiiffdar-1 hdak-sar ile gazdvata baslayip giin giin kitdl ve muhdrebeler viki‘ olup
Avar ve Hunzak ve Cecen vildyetlerinde bind eyledigi kal‘alarini feth ve iilkelerini zabt edip Isldm
tdifesine nusretullah vaki‘ oldugunu gorende bu bendeleri dahi gayret-i Islim’a gelip ve bu kafiri-
nin ettigi hiirmet ve vazife ve ikramlarindan vaz gelip ber-canib-i ittibd ve havdslarim ile ba‘d-i
muhdrebe-i sedid cihet-i Osmdniyye-i devimiyyenin mesifesi ba‘id ve tariki gayr-i néfiz oldugundan
diydr-1 Dagistan’a hicriyye-pendh getirip seyh-i miima ileyhin yanina gelip ba‘z: husin ve kal‘alar
nasb edip ve iktiza eden yerlerde ribdtlar bind eyleyip...” Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Mektibi
Kalemi [HR. MKT], No. 234, Gomlek No. 64, 4a.

15 “..Dagistan’da bulundugum miiddetce seri‘at-1 Muhammediyye ve Tarikat-i Aliyye’yi ‘ald has-
bi’l-iktidar temhid ve ihyd ve mesmii*-1 padisahileri buyurulmus oldugu iizere oglum Gdzi $amil
Efendi bendeleriyle sinin-i vefire miiddetince Rusyali ile cihdd ve gazd ve usiil-i nasfet ve addleti
Dpisvd ettikce ‘avn-1 Bari ile muzaffer ve mansirw’l-liva olunmakda iken...” Osmanli Arsivi (BOA),
Meclis-i Vilda [MVL], No. 408, Gomlek No. 15, 2a.

16 Aydin, “Seyh Manstir”.

17 Kiirdemirli Seyh Ismail Efendi’nin tasavvuf anlayist hakkinda detayls bilgi icin bk. Ismail
Sirdceddin Sirvéni, Risdleler Miiceddidi-Halidi Naksiligin Esaslar, thk. ¢cev. Orkhan Musakhanov
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Gimri’ye doniince geriat ve tarikat ilimlerini 6gretmeye baslamislar ve
bunun sonucunda miiritleri gittikce artmigtir.'® Seyh Ismail Kiirdemiri
ise Mevlana Halid-i Bagdadi’den (61. 1827) icazet almigtir.”® Seyh Ismail
Sirvani bircok halife yetigtirip Kafkaslar ve Tataristan’a gondermigtir.?
Osmanli son devir tasavvuf aragtirmacilarindan Osmanzade Hiiseyin
Vassaf ise Seyh Samil’in silsilesini Muhammed Yeragi, Seyh Ismail Sirvani
ve Mevlana Halid-i Bagdadi olarak gostermigtir.*!

Gazavit hareketi, zaman icerisinde biitiin Kafkasya’ya yayilmis ve ulus-
lararas: toplumda da yankilar1 goriilmistiir. Tahir el-Karahi (51. 1882),
Seyh Samil’in cihadinin g6hretinin Miisliimanlar arasinda yayildigini ve
Mekke, Medine, Tiirkistan ve sair Islim beldelerinin ahalisinin basarili
olmast icin dua ettiklerini belirtmistir.> Ozellikle iImam Samil gazavatin
en 6nemli lideri olarak biitiin diinyada taninmigtir. Miicadelesi sirasinda
Avrupa basini kendisi ile ilgili haberler yapmistir ki bunlarin bir kisminin
terciimeleri Osmanli Arsivi’nde vardir.®

Osmanli Arsivi'nde bulunan belgelerde gazavit liderleri ve bunlarin
maiyetinde bulunan ulema ve megiyihe dair 6nemli veriler bulunmakta-
dir. Bu belgeler sayesinde halkin imamlara olan baghligina dair bilgilere
de rastlamaktayiz. Gazavit liderlerinin medrese ve tekkelerle baglantili
ulema ve mesayih arasinda olmasi dogal olarak harekéta halkin katilimini
da saglamigtir. Bunun sebebi halkin gazaviti baglatan bu kisilerin ilim ve
irfan kaynakli manevi gii¢lerine inanmalar1 ve onlara olan sevgi ve bagli-
ligidir diyebiliriz. Nitekim, Kafkas gazavatini baglatan imam Mansur’un

(Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018).

18 Hasan el-Kadari, Asr-1 Dagistan, ¢ev. Musa Ramazan (Istanbul: Samil Egitim ve Kiiltir
Vakfi Yayinlari, 2003), 112.

19 Ahmet Turan Arslan, “Halid-i Bagdadi'nin Ismail-i Sirvani'ye Verdigi HildfetnAme”, Reyhan
Dergisi (Erigim 12 May1s 2025). Bu hilafetnimenin asl, tahkiki ve terciimesi i¢in bk. Musakhanov
Orkhan, “Ismail Sirdceddin Sirvani’nin Hayati, Icazeti, Halifeleri ve Risaleleri”, thk. ve cev.
Orkhan Musakhanov, Risdleler Miiceddidi-Halidi Naksiligin Esaslari, ed. Ismail Sirdceddin
Sirvani (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018), 24-33.

20 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan
(Istanbul: Isam Yayinlari, 2015), 656.

21 Osmanzide Hiiseyin Vassif, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2015), 2/361, 363.

22 Tahir el-Karahi, imam $amil’in Hatirat,, XXXVIII (Giris).

23 Bu konudaki belgelerin bazisi tarafimizdan negredilmistir. Bunlar i¢in bk. Mustafa Ozsaray,
Osmanh Belgelerinde Kafkasya-Kuzey Kafkasya Imami Seyh Samil (Istanbul: Kafkas Vakfi
Yayinlari, 2021), 2/211-217.
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Cerkesya’daki Osmanli pagasina gonderdigi 1200/1785 tarihli Arapca
mektubundaki su ifadeleri bu diigiincemizi teyit etmektedir:
“Allah, Restl-i Ekrem Hazretleri vasitastyla bu hakire gaza emri
verdi. Miisliman immetini seriata davet etme, Miisliimanlarin ara-
larindaki igleri diizenleme, onlar1 dosdogru yola ¢agirma ve geriat

tizere sabit olarak gazaya devam etme gorevi ile emrolundum. Bundan

dolay1 immet-i Muhammed igitip itaat ettik diyerek samimiyetle bu

hakire baglanmay1 kabul ettiler...”*

Kafkasya’da gorevli Osmanli Kumandani Ferah Ali Paga tarafindan
Istanbul’a génderilen 1785 tarihli raporda halkin peyderpey Cecen deni-
len yerde ortaya ¢ikan Imam Mansur’a itaat ettigi, Kaberdeylerin imam
bize Allah tarafindan geldi diyerek onun hareketine katildiklari, Abaza
ve Cerkeslerin de onun hareketine katilmak {izere hazir ve amade olduk-
lar1 bildirilmektedir.*

Imam S4mil tarafindan Cerkes topraklarina naib olarak tayin edilen
Muhammed Emin Efendi de Istanbul’a gonderdigi 23 Saban 1270/21
Mayis 1854 tarihli mektupta Seyh Samil’in kaympederi Seyh Cemaleddin
Efendi ve diger Naksibendi geylerinin bereketiyle ahalinin itaat altina

alindigini aciklamugtir.

2. Alim ve Seyhlerin Kafkas Gazavat1 ve Hicretindeki Rolleri

Kafkas gazavati ve sonrasinda Osmanli topraklarina yapilan hicret
sirasinda ¢ok sayida Kafkasyali ulema ve megayihin miihim roller iistlen-
miglerdir. Bu ulema ve mesayih arasinda icerisinde naipler, kumandanlar
ve elcilik gorevlerinde bulunanlar oldugu gibi cephe gerisinde destek hiz-
metlerinde gorev yapanlar da olmustur. Ayrica halkin bilin¢lendirilmesi
ve yeni kurulan devlet sisteminin dini, mali ve hukuki hizmetlerinde de
vazife almiglardir. Mesela bunlardan Muhammed Emin Efendi (61. 1901),
Imam $amil tarafindan Cerkesya naipligine tayin edilmigtir. Muhammed
Emin Efendi, Cerkesya’daki savagin gidisati konusunda gonderdigi mek-
tuplarla Istanbul ile de haberlesmeyi saglamigtir. SAmil’in Cerkesya Naibi
Muhammed Emin’in Istanbul’daki Mehmed Ali Paga’ya génderdigi 28

24 BOA, HAT, No. 1351.
25 BOA, HAT, No. 1011-B.
26 Osmanli Arsivi (BOA), frade Dahiliye [I. DH], No. 303, Gémlek No. 19234.



Arsiv Belgelerine Gore Ulema ve Mesdyihin Kafkas Gazavdit: ve Hicretindeki Rolleri

Zilkade 1268/13 Eyliil 1852 tarihli Arap¢a mektubunda Istanbul ile ha-
berlestigi bilgisi soyle ge¢mektedir:

“...Bundan sonra bu mektubu yiice huzurunuza haberlesme ama-
ciyla gonderdim. Size daha 6nce de mektuplar géndermistim. Sen,
Istanbul’daki giivenecegim kimsesin. Bizim sizden istegimiz az veya
cok, aciktan veya gizliden ister karadan ister denizden olsun bir yar-
dim bulmaktir. Biz yiice huzurunuzdan Miislimanlarin haclarini,
ticaretlerini ve isteklerini yapabilmelerini umuyoruz. Yiice huzuru-
nuzdan gorev alaniniz icerisindeki ig hususunda sizin tarafinizdan
biiyiik bir gecikme ve felaket olmadan yardimci olmanizi arzu edi-
yoruz. Seyh SAmil’in cihadina dair habere gelince o digman: yenmig
ve zafer kazanmugtir. Hatta Ruslardan ¢ok sayida kale almigtir. Ruslar
ebediyen ve kesinlikle bir gey yapabilmekten timidini kesmistir...””

Gazavat ile ilgili eldeki en 6nemli kaynaklardan biri olan Barikatii’s-
siydfi'd-Dagistaniyye fi ba'di gazaviti's-Samiliyye’nin miiellifi ulemadan
M. Tahir El-Karéhi, Seyh Samil’in katipligini yapmugtir. Karahi, Seyh
Samil’e cephede savagmak istedigini sdylediginde $Samil bunu kabul et-
memig ve 0len savagcilarin yerine adam bulabilecegini ama eli kalem tu-
tan biri olarak ona savaglarin kitabini yazmayi siirdiirmesini sdylemisgtir.?
Dolayistyla gazavatla ilgili bu degerli eser Seyh Samil’in ileri goriigliligt
sayesinde telif edilmistir. Seyh Simil bu gekilde gelecek nesillerin gazavit
idealinden haberdar olmalarini saglamigtir. Goriildiigi gibi o, miicadele
ve savaglariyla tarih yaparken ayni zamanda gazavatin tarihinin de yazil-
masi gerektigini hatirlatarak ilim ve irfan sahibi zatlarin bu miicadeledeki
rollerinin degerini ortaya koymustur.

Bununla birlikte gazavit sirasinda Ruslarin verdigi maas ve riitbeleri
tercih eden ulema da yok degildi. Bunlar Rus yetkilileri tarafindan ka-
dilik ve hakimlik makamlarina getirilmislerdi. Ruslara hog goriinmek
icin zuliim ve zorbaliklar: adalet diye gosterip halkin Ruslara aligmasini
saglamaya calisiyorlardi.?’

Osmanli arsivindeki belgelere bakildiginda Kafkasyali 4lim ve seyhlerin
savag sirasinda oldugu gibi hicret sirasinda da aktif gorevler iistlendikle-

ri goriilmektedir. Bu durum son derece anlagilabilir bir vakiadir. Clinkii

27 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Divan Kalemi [A. DVN], No. 79, Gémlek No. 70.
28 Tahir el-Karahi, imam $amil’in Hatirati, XI (Giris).
29 Tahir el-Karahi, Imam $amil’in Hatirati, XXXVII (Giris).
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alim ve seyhler her zaman Miisliman toplumlarda etkili kigiler arasinda
olmugtur. Kafkasyalilarin baglarina gelen bu tarihi kirilma aninda da alim
ve seyhlerin hicretle ilgili aldiklar1 kararlarin etkili oldugu anlagilmakta-
dir. Vatanlarina ¢ok bagli olan, bundan dolay1 Rusya’ya kars1 yiizyillardir
direnen ve halk: da buna ikna eden alim ve geyhlerin hicret karar1 alma-
larina yol acan sebepler ne idi? Kugkusuz alimler Miisliiman bir beldenin
isgalini engellemek icin gaza ve cihad etmek nasil ki farz ise bir belde-
de baski ve zuliim neticesinde IslAm’1 yagama imkaninin kalmadiginin
ortaya c¢ikmasi halinde hicrete dinen miisaade edildigini biliyorlardi.
Bundan hareketle hicret edenler vardi. Mesela Dagistan Lezgi ahalisi
esrafindan ve Kureys neslinden Abdiilkadir Efendi’nin Seyh $Samil’in
askeri kumandani olarak din ve devlet igin gaza ettigi, ancak Rusya’nin
Lezgi’yi ele gecirmesi iizerine Allah’in rizasi ve Peygamberin siinneti-
ni yerine getirmek i¢in hicret ettigi bir belgede ge¢mektedir.*® Nitekim
Islam hukukunda, dariilharp sayilan bir beldede dinini aciklamaya giicii
yetmeyen ve farzlari yerine getiremeyenlerin imkén ve giicleri olmasi
durumunda dariilislam sayilan beldeye hicret etmelerinin vacip oldugu
ve bu durumda dériilharpte ikamete devam etmenin haram olduguna
dair ictihad da vardir.*' Ruslar isgal ettikleri yerlerde yerlesim yerlerini
ortadan kaldirdiklar: gibi cami ve mescitleri de tahrip etmislerdir. Halkin
din ve vicdan hiirriyetini ellerinden almigtir. Bundan dolay: alimler ve
seyhler hicret etmelerini gerekli kilan kosullar olustugu i¢in bu hitkmii
uygulamak gerektigi konusunda ictihat etmislerdir. Kuskusuz soykirima
varan katliamlar neticesinde halkin direnig umutlarinin kaybolmasi, agir
mezalim ve zayiatlara maruz kalmalari, direnecek eli silah tutan genclerin
kalmamasi gibi etkenler de goz 6niine alindiginda dlimler ve seyhlerin
hicret etme kararlarinin psiko-sosyal sebepleri de anlagilabilmektedir.
Arsiv belgelerine bakildiginda onlarin 6zellikle iggal altinda dinlerini ya-
sayamayacaklarindan korktuklari ve nesillerinin Hristiyanlagtirilmasindan
endige ettikleri goriilmektedir. Nitekim Seyh Samil de esir iken Rusya’da

kalacak nesillerinin Hristiyan olmasindan korktugunu, bundan dolay:

30 BOA, A. DVN. No. 122, 54-1a.
31 Ahmed Ozel, “Hicret’in Fikhi Yonii”, Diyanet Ilmi Dergi 19/3 (1983), 34.
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ailesiyle birlikte serbest birakilarak Hac vazifesi yapmasina izin veril-
mesi konusunda gerekli iglemlerin yapilmasini israrla Rusya ve Osmanl
makamlarina iletmigtir.*

Seyh Sdmil’in tagidig1 bu hassasiyeti diger Kafkasyali dlim ve seyh-
ler de tasimaktadir denilebilir. Ayrica Seyh $amil’in esir diismesi onlari
psikolojik travmalara diigiirmiig olmalidir. Ulkeleri iggal altinda oldugu
icin kendilerinin de mahpus edileceklerini tahmin ettiklerinden dolay:
Osmanli Devleti’ne siginma yolunu bir kurtulug saymig olabilirler.

Seyh Samil’in esaretinden sonra hicret eden seyhlerden biri Samil’in
kaympederi Seyyid Cemaleddin Gazikumuki’dir. Kendisi Nakgibendiyye'nin
Hilidiyye kolu geyhlerindendir. Seyh Cemaleddin Efendi, Dagistan ka-
dis1 olmast i¢in Ruslarin yaptigi teklifi reddedip Osmanli topraklarina
ailesi ve hizmetindeki miiritleriyle hicret etmigtir. Osmanli yetkililerine
gonderdigi mektupta Ruslarin boyle bir teklifte bulunmasinin amacinin
bozgunculuk ve boliip parcalama oldugunu belirterek kendisi, ailesi ve
miiritlerinin gecimleri i¢in yardimci olunmasini talep etmigtir. Cemaleddin
Efendi’nin bu talebi uygun gorilmistiir.*

Seriata uyma hususunda ¢ok hassas olan Seyh Samil, bir yandan
Rusya’da kalmalar1 durumunda gelecek nesillerinin Hristiyanlagabilecegi
korkusuyla Osmanli Devleti’ne hicret etmeyi isterken 6te yandan kayin-
pederi Seyh Cemaleddin Efendi de Rusya’nin kadilik teklifini kabul et-
meyip hicreti tercih ettigini ifade etmistir.

Seyh Samil’in geri kalan 6mriinii Hicaz'da gecirme diisiincesi diger
alim ve geyhlerin ¢ogunda da vardir. Cihad ve vatan savunmasi Islim’a gore
farz bir ibadettir. Kafkasyali alim ve geyhler de bu farizay1 yerine getirmis-
ler ise de vatanlarinin iggaline engel olamamuglardir. Onlar iggal, bask: ve
zullim altinda ilim ve irfan hizmetini siirdiirme imkanini kaybettiklerini
diigiinerek hicretten bagka bir care gorememiglerdir. Diger yandan Imam
Samil bagta olmak {izere dlim ve geyhlerin geri kalan 6miirlerini miicavir
olarak Mekke veya Medine’de yagamak istedikleri belgelerde goriilmek-
tedir. Buradan hareketle onlarin hicret kararlarindaki en biiyiik sdikler-
den birinin de diisman elinde esir kalmak suretiyle nesillerinin dinlerini

32 Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Terciime Odas: [HR. TO], No. 387, Gomlek No. 37; BOA,
MVL, No. 398, 41a; BOA, MVL, No. 396, 49a.

33 Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Mektiibi Miihimme Kalemi [A. MKT. MHM], No. 239, Gomlek
No. 39a; BOA, MVL, No. 646, 69a; BOA, MVL, No. 408, 15a.
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kaybetme endigesine kapilmalarinin yaninda hayatta iken hac vazifesini
de yapabilmek, hatta miicavir olarak vefat etmek arzusu olmustur diye-
biliriz. Simdi onlardan bazisiniz bu arzularini ortaya koyan belgelerden
birkag 6rnek verecegiz.

Hac vazifesini ifa etmek isteyen 4lim ve geyhlere devlet de gerek-
li kolaylig1 gostermistir. 29 Zilkade 1276 /18 Haziran 1860 tarihli bel-
gede Dagistan muhacirlerinden hac niyetiyle Hicaz’a gitmek isteyen
Abdullah Efendi’nin vapurla Iskenderiye’ye gonderilmesi kaptan pagaya
emredilmisgtir.**

13 Sevval 1277/24 Nisan 1861 tarihli belgeden anlasildigina gore
Dagistan ulemasindan Hasan Efendi de Hicaz’a hicret etmistir. Belgede
bu zatin Istanbul’a gelen zevcesi Zeynep ile kayni Ismail’in tekrar miica-
vir olmak niyetiyle Hicaz’a hareket ettikleri belirtilerek gereken yardim
ve kolayligin gosterilmesi konusunda Misir ve Cidde valileri ile seyhiil-
hareme talimat verilmigtir.*

21 Sevval 1278/21 Nisan 1862 tarihli belgede, yine Cerkes muhacir-
leri arasindaki Alimlerden Ibrahim Efendi’nin miicavir olarak Medine’ye
yerlesmek istedigi belirtildikten sonra bunun gergeklesmesi icin kendisi-
ne iglerinde yardimeci olunmasi ve hakkinda hiirmet gosterilmesi Cidde
valisi ile seyhiilhareme emredilmistir.*

34 “Taraf-1 ‘4li-i hazret-i kapuddaniye- Dagistan muhacirlerinden Abdullah Efendi’nin ifd-yi fari-
za-i hacc-1 serif niyyet-i hayriyyesiyle canib-i Hicdz-1 magfiret-tiraza azimet ideceginden bahisle
vapura irkdben Iskenderiye’ye izdmi hususunu miisted takdim eyledigi arzuhdl manziir- ‘ali-i
kapudanileri buyurulmak iizere leffen irsal kilinmis olmagla emr u irdde hazret-i men lehii’l-em-
rindir.” Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Mektibi Nezdir ve Devdir Evraki [A.MKT. NZD], No.
315, Gomlek No. 42a.

35 “Msir ve Basra Valileriyle Seyhiilharem-i Cendb-1 Nebeviyyeye-Dagistan ulemdsindan olub bun-
dan akdem Cinib-i Hicdz'a hicret etmis olan Hasan Efendi’nin Dersaadet’e gelen zevcesi Zeyneb
Hatiin ile kaym Ismail Efendi li-ecli’l-miicdvere Hicdz-1 magfiret-tiraza miiteveccihen bugiin ol
tarafa ‘azimet etmis olduklarindan haklarinda hiirmet ve husisdt-1 viki‘alarinda dahi mu‘dve-
net-i ldzimenin ifas1 husiisunda 1dz1m gelen me’miirine emr u tenbihe himem-i ‘aliyye-i dsafaneleri
derkar buyurulmak babinda emr u fermdn hazret-i men lehii’l-emrindir.” Osmanli Arsivi (BOA),
Sadaret Mektiibi Umum Vildyat Evrak: [A. MKT. UM], No. 467, Gomlek No. 58a.

36 “Cidde vélisiyle seyhiilharem hazretlerine-Muhacirin-i Cerkise ulemasimdan Ibrahim Efendi’'nin
miicdvereten ikdmet etmek iizere bu kere Medine-i Miinevvere cinib-i ‘dlisine ‘azimet edecegi
Muhacirin Komisyonu reisi devletlii pasa hazretleri tarafindan ba-tezkire isar olunmus ve ken-
disi sayan-1 hiirmet dd‘tyandan bulunmus olmagla miima ileyhin husisat-1 vakiasinda teshildt ve
mu‘avenet-i lazimenin icrdsiyla hakkinda dahi hiirmet ve ri‘dyet-i ldyikanin ifasina himmet bu-
yurmalar: siydkinda sukka.” BOA, A.MKT.UM, No. 556, 81a.
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Ankara vilayeti Sungurlu kazas Saraycik koylinde mukim Mirza Bey
oglu Mehmed Arslan Bey’in istidasinin gereginin yapilmasi hakkinda-
ki 31 Ocak 1912 tarihli belgede ise Cerkes Kanugo siilalesinden Kadiri
Seyhi Aytek oglu Ahmed Rasid Efendi’nin hicret sirasinda miicavir olarak
Medine’ye yerlestigi ve orada vefat ettigi bilgisi bulunmaktadir.”

Miicavir, kelime manasi itibarryla komgu ve hem-civar demektir.
Kavram olarak ise bir biiylik mabet veya tiirbenin yaninda uzleti secip
ibadet eden kimseye denir.* Kafkasyali alim ve seyhleri Hz. Peygamber’e
miicavir olma arzusuna iten en bilyiik sebep vatanlarini diisman iggalin-
den kurtaramamalaridir. Bundan dolayi icine diistiikleri derin rihi bog-
lugu bu sekilde doldurabilirlerdi. Yukarida bahsettigimiz Seyh Samil de
ayni arzuyla Medine’de Hz. Peygamber’in yaninda zahidéane bir hayat
yasamayi, Istanbul’da kendisine tahsis edilen konakta yagsamaya tercih
etmistir. Diger alimler ve seyhlerden de bu istekle Mekke ve Medine’de
ikamet edenler olmustur. Tabii ki ulem4 ve megiyihin tamami Hicaz’a
yerlesmis degildir. O donemde Osmanli topraklarinin her yerine iskdn
edilen muhacirler arasinda alimler ve seyhler de bulunmaktadir.

Osmanl Devleti Kafkasya’dan hicret eden muhacirleri kdyler kurarak
iskan etmig, bu siirecte yevmiyelerini de vererek perigan kalmamalariigin
destek olmustur. Muhacirlerin ge¢imlerini temin i¢in yeterli miktarda
arazi ve birer c¢ift 6kiiz verip normal hayatlarina donmelerini ve kendi

37 “Hériciye Nezdret-i Celilesi Canib-i Alisine-Ma'‘riz-1 ¢AkerAnemdir; Kafkasya'dan hicretle
Medine-i Miinevvere'de miicdvereten ikamet etmekde iken birkag sene mukaddem vefit eden
Kanugo siililesinden tarikat-1 ‘aliyye-i Kadiriyye mesayihinden Aytek oglu Ahmed Résid Efendi'nin
Kafkasya'da veresesinin ba-vekdletndme vekili bulunmakhigim hasebiyle miiteveffd-y: miima ileyhin
menkiil ve gayr-i menkil terekesi her kag kurustan ibdret ise Dersaadet’e celbi husiisunda muk-
tezi mu‘dmelenin ifasina miisd‘ade-i celile-i nezdret-pendhilerinin sdyan buyurulmasini istid‘d ve
istirhdm eylerim. Ol babda emr u fermdn hazret-i men lehii'l-emrindir. 18 Kdaniin-1 Sani 1327.
Ankara Vilayeti Sungurlu Kazasynda Saraycik Karyesi'nde Mirza Bey oglu Mehmed Arslan”
Osmanl Arsivi (BOA), Hariciye Umiir-1 Hukitk-1 Muhtelite [HR. UHM], No. 117, Gomlek No.
56, 1a. Gliniimiizde Corum ili Sungurlu ilgesine bagli olan Saraycik kéyii, mensubu bulundu-
gum Cerkes muhacirlerinden Besleney kabilesinden Haci Ishak Efendi, kardesleri ve taallu-
katinin 1864 sonrasindaki gogler sirasinda iskén edildigi koydiir. Niifus kaydimiz bu kdydedir.
Dedelerimiz go¢ 6ncesinde Kuzey Kafkasya'nin Besleney bolgesinde Be¢mizey (Begmirza)'de
ikamet etmekteydiler. Bilyiik dedemiz ilim ehlinden Hac1 Ishak Efendi’dir. Dedemin babasi
Yahya Efendi de hicret sirasinda onunla gelmistir. Yahya Efendi’nin oglu Mehmed Efendi benim
dedemdir. Dedem Mehmed Efendi Osmanli ve Cumhuriyet dénemlerinde Corum ve Sungurlu
koylerinde uzun yillar imam-hatiplik yapmustur.

38 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Dersaadet: Tkdim Matbaasi, 1317), “Miicavir”, 1290.
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el emekleriyle hayata tutunmalarini temin etmeye ¢alismigtir.* Tabii ki
gelen muhacirler icerisinde belirttigimiz gibi etrafinda talebe ve miirit-
leri olan limler ve seyhler de bulunmaktaydi. Oteden beri ilim ve irfan
ehli zatlar1 maddi ve manevi yonlerden destekleyen Osmanl Devleti,
Kafkasyali muhacirler icerisindeki 4lim ve seyhlere de vazife tevcihi yapa-
rak ilim ve irfanlarindan yararlanmak cihetine gitmistir. Zaten bu alimleri
Kafkasya’'da iken de desteklemistir. Bunun sebebi, Kafkas halklarindan
o donemde eski dini inang ve ibadetlerini siirdiirenlerin bulunmasiydi.
Bu alimler Islimiyet’in benimsenmesini saglarken Rus isgaline karsi da
dolayl olarak direnisin altyapisini olugturmuglardir. Mesela 11 Safer
1212/5 Agustos 1797 tarihli belgede, Kabartay’daki Rus isgali sebebiyle
goctiigii Karacay’da yaptirdigi camide ii¢ yiiz civarinda talebe okutan
Kabartay ulemasindan Hac1 Ishak Efendi’ye maag baglanmasi muame-
lesinden bahsedilmektedir. Hac1 Ishak Efendi limlerin seckinlerinden-
dir. Moskof iggali sebebiyle bulundugu yerde rahat edemeyip ailesi ve
cocuklariyla birlikte Karacay’a hicret etmigtir.* Haci Ishak Efendi’nin
yiiz kadar talebesinin bulunmas: o donem icin oldukea fazla sayilabile-
cek bir rakamdir. Bu talebelerin de bulunduklari ortamlarda Islimiyet’i
anlattiklari diistiniilecek olursa 6nemli hizmetler yapildigi anlagilir. Her
ne kadar memleketi iggal edilmig olsa bile yilmayan Haci Ishak Efendi
ilim ve irfan1 Kafkasya’da yayma hizmetini Karacay’a tagimig olmaktadur.
IslAimiyet’in halk arasinda benimsenmesi sonucunda ise iggalcilere karg
bir mukavemet de olugmaktadir.

24 Rebiiilahir 1215/14 Eyliil 1800 tarihli belgede belirtildigine gore,
Cerkes Ismail Efendi de Cerkesistan’in Sapsig bélgesinde bir cami ve

39 Kafkas muhacirlerine yapilan bu tiir devlet destekleri hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa
Ozsaray, Osmanli Belgelerinde Kafkasya, Savas ve Siirgiin; Kemal Gurulkan vd., Osmanli
Belgelerinde Kafkas Gogleri.

40 “Kabartay'da viicth-1 ulemddan faziletlii el-Héc Ishak Efendi daileri a‘lemii’l-ulemd olub
Kabartay icinde Moskolu mahliit oldugundan rahat idemeyiib 1yal ii evlddiyla Karagay ndm ma-
halle nakl ve miiceddeden bir cami-i serif bina ve inga idiib el-yevm ii¢ yiiz mikddri talebe-i uliim ile
mahall-i mezkiirda iskdn itmekle ancak efendi-i miima ileyhin hili digergiin olub siyeste-i indyet ve
sezdvdr-1 merhamet bir ddileri olmagla terahhumen mikddr-i kifiye maas tayin buyurulub mesrur
buyurulmak babinda emr u ferman devletlii indyetlii sultanim hazretlerinindir. {zzetlii Defterdar
Efendi, Miima ileyh bi’l-viiciih sdyan-i indyet oldugu tahkik olmagla emr-i maasda zariretden
vareste olacak veghile maas tevcihini ilim eyliyesiin deyii. 5 Safer 1212” Osmanli Arsivi (BOA),
Cevdet Maarif [C.MF], No. 19, 943a.
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medrese yaptirmistir. ismail Efendi talebeler icin gerekli kitaplarin*!
Istanbul’dan gonderilmesi isteginde bulunmusg ve bunun iizerine iste-
nen kitaplarla birlikte kagit, kalem ve miirekkep de satin alinip teslim
edilmistir. Bu 6rnekte de goriildiigii tizere Kafkasyali alimler sadece
dini ibadetlerin ifasi vazifesiyle yetinmeyerek cami yaninda kurduklar:
medreselerde IslAmiyet’in ilmen de 6gretilmesi amacina yonelik olarak
talebe yetistirmeye gayret etmiglerdir. Egitim icin gerekli kitaplar orada
bulunmadiindan Istanbul’dan temin edilmistir. Kitap isimlerine bakildi-
ginda talebelere Arapga, fikih ve Islim ahlaki bilgileri 6gretildigi anlagil-
maktadir. Belgede, defter kayitlarina bakilmasi sonucunda daha 6nce de
Abaza kabilesi icindeki ilim talebeleri i¢in kitaplar satin alinip génderildi-
ginden de bahsedilmektedir.” Bu medreselerden mezun olan talebelerin
ise Kafkasya'nin ¢esitli yerlesim birimlerindeki camilerde imam ve ha-
tip olarak gorev aldiklarini tahmin etmekteyiz. Medreselerden yetisen

41 Cerkes Ismail Efendi tarafindan istenen kitaplar sunlardir: Mushaf-1 Serif, Mesabih-i Serif,
Tenbihii’'l-Gafilin, Mecdlisii’'l-Ebrdr, Diirer, Miilteka, Miilteka Serhi (Kassdbzdde), Kudiiri,
Ta'limii’l-Miite‘allim Serhi, Aliyyii’'l-Kari, Lugat-1 Ahteri, Sarf Ciimlesi, Maksiid Serhi Matliib,
Molla Cami‘, Nahiv Ciimlesi, Molla Cami‘ Serhi Muharrem, Etli-Izhar Serhi Evali, Izhdr-1 Magribi,
Sifa-i Serif, Sir‘atii’l-Isldm, Sir‘atii’l-Islam Serhi Seyyid Ali, Ali Efendi Fetdvisi, Ferdizden Seyyid
Serif, Ceride, Amme Ciizii, Tebareke Ciizii, Elif Ciizii, Kafiye-i Magribi, Ihyaii Ulimiddin, Birgivi
Serhi. BOA, C.MF, No. 25, 1245a.

42 “Cerékise kabilesinden Ismail Efendi dd‘ilerinin Bab-1 Ali’ye takdim eyledigi bir kit‘a arzuha-
li mefhiimuunda Cerikise hudiidunda Sapsig kabilesi deriinunda bind eyledigi cami-i serif ve
medresede talebe-i ‘uliim kesret iizere olub ancak serdit-i Islimiyye’yi ta‘lim ve ta‘alliimde kiitiib-i
fikhiyye ve sdireye ihtiyaglar: ber-kemal ve ol diydrda tedariki emr-i ‘asir idigi be-didar oldugun
beydn ile takdim eyledigi defterde muharrer kiitiib-i fikhiyye ve sdirenin miibdya‘a ve i‘tdsina
miisd‘ade-i seniyyeleri erzan buyurulmasini tahrir ve istid‘a ve zikrolunan cami-i serif ve medre-
sede talebenin kesreti oldugundan bu misiillii kiitib ve evrak ve sdir edevit-1 ‘ilmiyyeye muhtic
olduklar ecilden miibdya‘a ve i‘tdsi bd‘is-i ecr-i cezil idigini sidir olan fermdn-1 “lilerine imtisdilen
sabikan Surre-i Hiimdyin Emini Memis Efendi kullar: me'miiren i‘ldm etmekle manziir-1 sami-
leri buyuruldukda ta‘lim-i serdit-i Islimiyye zimninda mukaddem dahi Anapa canibine kiitiib-i
mukteziye miibdya‘a ve irsil olunmus olmagla kuyiddan ba‘de’t-tahkik muktezds: seri‘an i‘ldm
olunmak babinda ferman-1 “dlileri sudir etmekle milcebince kuyiida miirdca‘at olundukda bun-
dan akdem Abaza kabdili derinunda sikin talebe-i ‘uliim lazimesi i¢iin hdcegdndan Mehmed
Ragib Efendi kullar: ma‘rifetiyle miibaya‘a ve irsdl olunan derkendrda mestiiru’l-mikddr keldm-1
kadim hediyeleri ve kiitiib-i sdire bahdlar: olarak bin yedi yiiz altms bir kurusun i‘tds: igiin bin
iki yiiz on iki senesi Rebiiilevvelinde hazine tezkiresi verilmis oldugu Basmuhasebeden derkendr
olunmusdur. Bu stiretde keldm-1 kadim ve kiitiib-i mezkiirenin sabikina tatbik ederek miindsibi
veghile bu kullar: ma‘rifetiyle miibdya‘ast husiisu muvdfik-1 re’y-i samileri ise emr u ferman devlet-
lii sa‘ddetlis sultdnim hazretlerinindir. {zzetlii Defterddr Efendi-Miindsibi veghile sabikina tatbik
olunarak miibdya‘as husiisunun iktizd-y: nizamina miibaderet eyliyesiin deyii. Fi 24 Rebiiildhir
sene 1215” BOA, C.MF, No. 25, 1245a.
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talebelerin halk: Rus iggaline karg: bilinclendirerek Osmanli Devleti ile iyi
iligkilerin kurulmasina caligtiklar1 da sGylenilebilir. Belgelerde goriildiigii
gibi Osmanl Devleti, Kafkasyali ilim ve irfan ehlinin dini hizmetlerini
ifada her tiirlii kolaylig1 gostermigtir. Bu ilmi ¢aligmalarin Rus iggaline
kars1 Cerkes seddi kurulmasi* icin alinan tedbirler kapsamindaki devlet
doktrini ¢cercevesinde yapildigi anlagilmaktadir. Oralarda ilmi temellere
dayali olarak Islimiyet’in gii¢lii bir sekilde yerlesmesi, devlet iglerinde
seriat hukukuna gecilmesi ve halkin cihada igtirakinin saglanmasi amag-
lanmigtir. Bundan dolay1 Kafkasya’ya egitim ve cihat maksadiyla dlimler
tayin edilmigtir. Osmanlh Arsivi'ndeki tarihsiz bir belgeye gore, Miiderris
Mehmet Izzet Efendi’nin ger’i hususlari istisare ve halka dini bilgileri ve
cihadin faziletlerini 6gretme goreviyle Cerkesistan’a génderilmesi bu
durumu ispatlamaktadir.*

Memleketlerinde iken desteklenen Kafkasyali dlim ve gseyhlerin hicret-
lerinden sonra da vazife tevcihi ile rahatca gorevlerini yapabilmelerinin
6nii acilmigtir. Muhacirler arasindaki imam ve hatipler, alimler ve geyhler
icinde bulunduklar: toplumun dini vazifelerinin ifasinda yardimer olmusg-
lardir. Builim ve irfan ehlinin maigetleri konusunda ise devlet tarafindan
her tiirlii destek verilmigtir. Bunlara yevmiye verilmis, misafirlik miid-
detleri uzatilmig, yol paralar: karsilanmug, vazife tevcihleri yapilip maas
baglanmugtir. Mesela, 4 Safer 1278/11 Agustos 1861 tarihli belgeye gore,
Dagistan ulemasindan Seyh Hac1 Hafiz Ali el-Asker Efendi’ye yevmiye
ve taamiye tahsis edilmis, yine ulemadan Habbay Efendi’nin misafirlik
miiddeti uzatilmigtir.* 14 Rebiiildhir 1278/19 Ekim 1861 tarihli belgede

43 Bu siyaset, Rusya’nin Kirim’1 iggali sonrasinda devreye sokulmustur. Osmanli Devleti ile
Cerkesya arasindaki siyasi iligkilerin artirilmasi ve bolgede Islamiyet’in canlandirilmas: ¢alig-
malar yiiriitilmigtiir. (bk. Mehmed Hagim Efendi, Ahvdl-i Anapa ve Cerkes (Anapa ve Cerkesya
Hatiralart), haz. Mustafa Ozsaray (Istanbul: Kafkas Vakfi Yaynlari, 2012).

44 “Tezkire-i Samiyye-Husiisdt-1 Ser ‘iyye’yi istisdre ve tefhim-i mevd'iz ve fezdil-i cihddiyye me'mii-
riyetiyle Cerkesistan’a i‘zdmi muktezd-yt irdde-i seniyye-i cendb-1 miilikdneden olan miiderrisin-i
kirdmdan sabikan Beytiilmal Kassami Mehmed Izzet Efendi’ye yedi bin bes yiiz kurus harcirah
ve bes bin kurus maas verilmesi ve bu maagin iki bin kurusu miindsib kuzdttan uyusturulacags ta-
raf-1vald-y: Mesthat-pendhi’den beydn olunmagla kusiir ii¢ bin kurusun tertibat-i ihtiydtiyyeden
olmak iizere Hazine-i Celile’den tesviye edilmesi meclis-i hustisda tensib kilinmig ise de ol babda
her ne vechile emr u fermdn- hazret-i pddisahi miite‘allik ve seref-sudiir buyurulur ise mantik-1
miinifi icrd olunacag: beyanyla tezkire.” Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Amedi Kalemi Evrak:
[A. AMD], No. 94, Gomlek No. 56a.

45 “Maliye Nazirina-Dagistan ulemdsimdan Seyh Haci Hifiz Aliyyii'l-Asker Efendi’ye diledigi ma-
halde ikamet etmek tizere isbu méah-1 Temmuz 'un on begsinci giiniinden itibaren iki mah miiddetle
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belirtildigine gore, Cerkes muhacirleri ulemésindan Hasan Efendi’nin
mahliil maaginin yine Cerkes muhacirlerinden Kabartay ulemésindan
Mehmed Efendi’ye tahsisi yapilmistir.*® 4 Zilkade 1278/3 May1s 1862
tarihli belgede, Misafir olarak Merzifon’da bulunan ulemédan Cerkes
Mehmed Efendi’nin uhdesine Amasya veya Canik’de bir cihet tevcih
edildigi belirtilmektedir.*” 9 Cemaéziyelahir 1324/31 Temmuz 1906 ta-
rihli belgeye gdre, Marag sancaginin Andirin kazasina bagh Kuzutepe
koylinde inga edilen camiye, imamlik ve kdydeki Cerkes muhacirleri ile
civar koylerdeki ahalinin evlatlarina farz olan dini bilgileri 6gretmek icin
Seyh Ismail Efendi tayin edilmistir.* Yine 28 Rebiiilahir 1340/29 Aralik
1921 tarihli belgede, Kafkasya’da ser’i ilimleri 6gretmekte iken Istanbul’a
hicret eden Kuban Miiftiisii Hac1 Zekeriya Efendi’ye hitkiimet tarafindan
kolaylik gosterilmesine dair padisahin emir buyurmas iizerine Meclis-i
Viikela karariyla maag tahsis edildigi bilgisi vardir.*

yevmi on kurus tadmiye tahsisi tensib olunmus olmagla icabinin icrds: hustisuna himmet buyura-
lar deyii. Bu dahi-Ulemddan Habbay Efendi’nin miinkaziye olan miiddet-i miisaferetinin iki mah
daha temdidi tensib olunmus olmagla icabinin icrds: husiisuna himmet buyuralar deyi” BOA,
A.MKT.NZD, No. 362, 6a.

46 “Muhdcirin Komisyonu Riydset-i Celilesine-Cerkes muhdcirlerinden ve Kabartay ulemdsindan
Mehmed Efendi’nin yine muhdcirin-i merkiime ulemdsindan olub bu def ‘a vefit eden Hasan Efendi
‘uhdesinden mahlill olan alt: yiiz kurus ma‘asin kendisine tahsisi istid‘asiyla takdim eyledigi ar-
zuhdl manziir-1 valalar: buyurulmak iizere leffen irsal kilinmas olmagla bi’t-tahkik icabinin is%r1
hustisuna himmet buyurmalar: siydkinda tezkire.” BOA, A.MKT.NZD, No. 372, 57a.

47 “Amasya ve Canik Mutasarriflarma-Miisifereten Merzifon kazdsinda olub Amasya ve Canik
sancaklarindan birisinde temekkiin edecek olan ulemdadan Cerkes Mehmed Efendi ‘uhdesine hall
vukii‘unda miindsib bir cihet tevcihi husisu Muhdcirin Komisyonu Riydset-i Celilesi canibinden
ba-tezkire ifdde olunmus ve kendisi ulemddan ve ed‘tyye-i hayriyyesiyle i‘tindm olunur zevitdan
olarak sayeste-i ‘atifet bulunmus olmagla is“af-1 istidas1 mitevakkif-1 himmet-i serifeleri idigi
beydmyla sukka.” BOA, A. MKT.UM, No. 561, 3a.

48 “Muhdcirin-i Islamiyye Komisyon-1 Alisi-Maras sancagimin Andirin kazasina tabi Kuzutepe
karyesinde edd-y1 saldt ve taraf-1 esref-i hazret-i hildfet-pendhilerine ifd-y: da‘avat i¢iin idne-i
muhdcirin ile te’sis ve ingd edilmis olan cdmi‘-i serifde imdmet ve karye-i mezkiirede mutavattin
muhdcirin-i Cerédkise ile civir kurd ahdlisi evladinin ferdiz-i diniyyelerini ta'lim etmek i¢iin seh-
ri iki yiiz kurus ma‘dsla ulemd-y1 Cerakise’den Seyh Ismail Efendi’nin ta‘yini bi-arzuhal istid ‘G
olunub efendi-i mitma ileyhin vazdif-i mezkireyi ifaya iktiddr: bi’l-imtihdn sabit oldugundan...”
Osmanl Arsivi (BOA), Yildiz Saray: Miitenevvia Evraki [Y.MTV], No. 289, Gomlek No. 132a.
49 “Kafkasya'da ‘uliim-1 ser‘iyye tedrisitiyla mesgil iken Dersaadet’e hicret eden ve hiikiimet-i se-
niyyece teshildt-1 miimkineye mazhariyyeti emr u fermdn buyurulan Kuban Miifiisi el-Hic Zekeriyya
Efendi’ye muvdsat tertibinden miindsib mikdar ma’ds tahsisi hakkinda istizdn: miitezammin Maliye
Nezaretinden varid olan Kdniin-1 Evvel 1337 tarihli ve 59 numarali tezkire okundu.-Miima iley-
he tertib-i mezkiireden alt: yiiz kurus ma‘ds tahsisi tensib idiginden ifd-y: muktezdsinin nezdret-i
miisdriin ileyhdya tebligi tezekkiir kilindi.” Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Viikela [MV], No.
222, Gomlek No. 215a.
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Bu 6rnekler de gosteriyor ki Kafkasyali lim ve geyhler hicret sonra-
sinda Osmanli Devleti’nin sundugu yeni imkénlarla ilim ve irfan sahasin-

daki hizmetlerine yeni yurtlarinda da devam etmiglerdir.

Sonug

Kafkasyali 4lim ve geyhler gazavit hareketinde aktif olarak yer al-
miglardir. Rus iggaline kargi miicadele eden liderleri Seyh $amil’in esir
diismesiyle dini hassasiyetleri ve iggalci Rusya idaresinin baskilarindan
endigeleri geregince hicreti tercih etmiglerdir.

Bu ilimler ve geyhler Osmanli Devleti’nin vazife ve maas tahsislerin-
den istifade ile ge¢cimlerini temin ederken iskan edildikleri yerlerde ilim
ve irfan egitimine de devam etmisglerdir. Onlarin irgad hizmeti halifeleri
araciligryla giintimiizdeki bazi tarikatlarda da devam etmektedir. Seyh
Samil bagta olmak tizere alim ve gseyhlerin bir kismi ise Hicaz bdlgesin-
de yagsamayi tercih etmigler ve kutsal beldelerde son nefeslerini vermek
istemiglerdir.

Osmanli1 Arsivi belgelerine gore yapilan bu ¢alismada Katkas ga-
zavatinda hizmeti gecen ve muhacir olarak Osmanli topraklarina ge-
len Kafkasyali lim ve geyhler konu edinilmistir. Ortaya ¢ikan veriler
Kafkasya’nin Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli ilim ve irfan hav-
zalarindan biri oldugunu gostermektedir. Bu konuda yeni aragtirmalar
yapmaya ihtiya¢ vardir. Béylece Kafkasya ilim ve irfan ehlinin Osmanl
ilim ve irfan ehliyle iligkilerinin boyutlar1 ve bu zatlarin hizmetleri daha

ayrintili olarak ortaya cikacaktir.
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Oz

Hakikatin tanimi ve hakikate ulagma konusu hem filozoflar, hem mutasavviflar tarafindan
ele alinan 6nemli konulardan biri olmugtur. Tasavvufta hakikat geriatle birlikte degerlendiril-
mis, daha sonralari tarikat ve marifet de eklenerek hakikat yolcusunun seyr-u siiliik agamalar1
seriat-tarikat-mérifet-hakikat olarak isimlendirilmigtir. Sondaki marifet-hakikat, bazi sufilerce
hakikat-marifet olarak belirtilse de bu yolculuk, hepsinde seriat ile baglatilir ve amag salikin bu
agamalardan sonra ilahi sirlara agina olabilecek hale gelmesidir. 12. yiizyilda Tiirkistan’da bir
aydinlanma hareketi baglatan biiyiik sufi Hoca Ahmet Yesevi (6l. 1166) de Divdn-1 Hikmet'te
“hikmet” ad1 verilen dértliiklerinde hakikatten bahsetmis, hakikat yolcusunun gegmek duru-
munda oldugu halleri tasvir etmistir. Anadolu’da ise Yinus Emre’nin (6l. 1320 [?]) yine siir
yoluyla aktardig: tasavvuf anlayisinda ilahi agktan ve hakikatten bahsettigini goriiyoruz. Bi¢im
olarak siir dilini kullanan iki biiyiik sufinin, bu benzerlige paralel olarak tasavvuf anlayislarinda
da ayni1 degerler iizerinde birlesmeleri ve icerik agisindan yakinliklar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu
caligmada her iki sufinin “hakikat” kavramina getirdikleri tanimlar ve yorumlar ele alinarak,
benzerlikler belirlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Yinus Emre, hakikat, hikmet, agk.

Abstract

The definition of haqiqa (truth, certainty) and the attainment of hagiqa have been one of
the most important issues addressed by both philosophers and Sufis. In Sufism, haqiqa was
considered together with the sharia (Islamic canonical law), and later on, tariqa (Sufi path) and
marifa (gnosis of God) were added, and the stages of the journey (sayr u suluk) of the traveler
of haqiqa were named as sharia-tariga-marifa-haqiqa. Although some Sufis refer to the final
marifa-haqiqa as haqiqa-marifa, in all of them this journey begins with sharia, and the aim is for
the ascetic to become familiar with the divine secrets after these stages. The great Sufi Khoja
Ahmed Yesevi (d. 1166), who initiated an enlightenment movement in Turkestan in the 12th
century, also talked about hagiqa in the quatrains called “wisdom” in Diwan-i Hikmet (Book
of Wisdom) and described the states that the traveler of haqiqa has to go through. In Anatolia,
we see that Yanus Emre (d. 1320 [?]) talks about divine love and haqiqa in his understanding
of Sufism, which he conveys through poetry. Parallel to this similarity, the two great Sufis who
used the language of poetry as a form are united on the same values in their understanding of
Sufism, and their similarities in terms of content are remarkable. In this study, the definitions
and interpretations that both Sufis bring to the concept of “haqiqa” will be discussed, and si-
milarities will be determined.

Keywords: Ahmed Yesevi, Yanus Emre, haqiqa, wisdom, love.
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Giris

asavvuf kiiltiiriiniin 1071’den sonraki Islamlagma hareketi ile Tiirkler
T arasinda yayginlagmasini saglayan, 12. ylizyilda Tiirkistan’daki biyiik
pir Hoca Ahmet Yesevi olmustur. Yesevi, Tiirkler arasinda yetisen ilk sufi
olmamasina ragmen, oncekilerden farkli olarak o zamanki ilim dili olan
Arapcay1 degil, Tiirkgeyi kullanmigtir. Onun manevi cogkusunu, insan-
larin kolayca anlayip nakledebilecekleri siir biciminde sunmast, tasavvuf
kiiltiiriiniin gécebe halk arasinda etkili olmasina, siirlerini Tiirk¢e yazmasi
ise Orta Asya’da tasavvufi halk edebiyatinin dilinin Tiirk¢eye doniigme-
sine vesile olmustur. Boylece kendisinden sonra gelen takipcilerinin de
din ve tasavvuf dili olarak Tiirk¢eyi kullanmalarina 6nciiliik etmistir. Bu
onciilitk olmasaydi, belki de Anadolu’daki biiyiik takipgisi Yiinus Emre
olmayacak, Tiirkce de tekke dili olamayacakti.! Yesevi'nin Tiirkistan’da
baslattig1 bu aydinlanma ve tasavvufi halk edebiyati Anadolu’da Hact
Bektag-1 Veli (61. 1271 [?]) ile devam ederek? Yiinus Emre ile doruk
noktasina ulagmigtir. Din ve tasavvufun halk arasinda yayginlagmasi ve
benimsenmesinde, Ahmet Yesevi’nin dogu Tiirk diinyasinda yaptigini,
Yinus Emre de bat1 Tiirkleri i¢in yapmustir.® Yiinus Emre, 13. yiizyilda

1 H. K4mil Yilmaz, “Anadolu ve Balkanlarda Yesevi izleri”, Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler,
ed. Necdet Tosun (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2017), 37.

2 Vildyetndme-i Haci Bektas veya sadece Vildyetndme diye taninan eser, Hac1 Bektg-1 Veliyi
Ahmed Yesevi gelenegine baglayan 6nemli metinleri icerir. Bu metinler, onun “Horasan erenle-
ri” diye bilinen Kalenderiyye akimina mensup stfilerden biri, dolayistyla Horasan Meliametiyye
mektebinden oldugunu, hem Ahmed Yesevi hem de Yesevilik etkilerini genis 6l¢tide tagiyan
Kutbiiddin Haydar geleneklerini siki stkiya koruyan bir Haydari seyhi oldugunu ortaya koymak-
tadir. Ote yandan Elvan Gelebi, Ahmed Eflaki ve Agtkpagazade’nin eserleri de onun Vefai geyhi
olan Baba Ily4s-1 Horasani’nin halifesi bulundugunu acik¢a gostermektedir. Kaynaklardaki bu
kayitlara gore, Haci Bektdg-1 Veli'nin biiyiik bir ihtimalle Yesevilik ile Kalenderiligin karigimindan
olugan Haydarilik tarikatinin bir mensubu olarak Anadolu’ya geldigi, daha sonra Baba Ilyas-1
Horaséni ¢evresine girerek Vefiilik tarikatina intisap ettigi ve hayatinin sonuna kadar da boyle
yasadigi sdylenebilir. bk. A. Yagar Ocak, “Hac1 Bektag-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim
19 Subat 2025). Diger taraftan Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektédg-1 Veli arasindaki baglantilar
Bektagilik ile ilgili metinlerde oldukga fazla yer almaktadir. Bektasi Tarikat: adli eserde tarikat
silsilesi siralanmug, buna gore Hac1 Bektdg-1 Veli, Hoca Ahmet Yesevi ile iligkilendirilmis ve onun
rehberinin Hoca Ahmet Yesevi oldugu acikea zikredilmistir. Ayn1 donemde yagamamug olsalar da
gelenekte Haci Bektég-1 Veli’nin manevi gorevi ve emanetleri Hoca Ahmet Yesevi’den aldigina
inanilmaktadir. Murat Boz, “Hoca Ahmet Yesevi-Haci Bektag Veli Bagi Kapsaminda Anadolu
Irfaninda Yesevilik Etkisi”, Ahmet Yesevi Dergisi 1/2 (2023), 131-132.

3 Mehmet Seker, “Yesevi Hikmetlerinde Insan”, Pir-i Tiirkistdn Hoca Ahmet Yesevi (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 150.
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Anadolu’da siyasi, sosyal ve ekonomik yonden sikintili giinlerin yagan-
dig1 sirada, icerden isyan eden Babailerin agtig yaralari saran bir goniil
doktoru olmugtur.*

Boylece Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre’yi ayni ¢izgiye yerlestiren 6n-
celikle tasavvufi halk edebiyati olmus, her ikisi de tasavvuf dili olarak siiri
tercih ederken, siirlerinin dili olarak da Tirkceyi se¢mislerdir. Ahmet
Yesevi, “hikmet” ad1 verilen dértliiklerinde Islam ilkelerini, ahlak, edep,
kardeslik, sevgi, sayg: gibi insani giizellikleri, tarikat, marifet, hakikat ve
agk konularini anlatmigtir. Ayni gekilde yine Tiirkge beyitleriyle goniillerde
taht kuran Ylinus Emre de hikmeti siirleriyle insanlara aktarmig, Ahmet
Yesevi’de oldugu gibi Islam ve ahlak ilkelerini, sevgi, dostluk, kardeslik
vb. insani degerleri ve geriat, tarikat, marifet, hakikat konularini iglemisgtir.
Bu iki sufinin 6gretilerine bakildiginda islam ve tasavvuf anlayiglarinin
ayni kaynaktan beslendigi anlagilmakta, giirlerinde benzer kavramlarin
yer aldig1 g6ze carpmaktadir. Her ikisi de kisisel ve toplumsal degerler
iizerinde durmus, bu degerleri en yalin haliyle anlatmaya ¢aligmiglardir.

Biri doguda, digeri Anadolu topraklarinda, Islam’in halk arasinda
yayginlagmasinda etkili olmus bu iki sufinin giirlerinde 6n plana ¢ikan
bir hakikat kavrami gozlenmektedir. Calismada Ahmet Yesevi ve Yiinus
Emre bu agidan ele alinarak, hakikat anlayiglarinin ne oldugu ve hakikati
nasil tanimladiklar: belirlenecektir. Tasavvufun hakikat konusundaki yak-
lagimina 6rnek olmasi agisindan da iki sufinin goriiglerinin ele alinmas:
onem arzetmektedir. Oncelikle genel olarak filozoflar ve mutasavviflar
acisindan hakikat kavraminin tanimindan bahsedilecek, sonra Ahmet
Yesevi'nin dortliikklerinden ve daha sonra Yiinus Emre’nin beyitlerinden
orneklerle hakikat kavramina getirdikleri yorumlar incelenecek ve so-

nucta aralarindaki benzerlikler belirlenecektir.

1. Hakikatin Kavram Olarak Tanimi

Genellikle Islam filozoflar1 varligin hakikatine felsefe ile ulagabile-
cegimize hitkmetmisler ve hakikati ontolojik bir kavram olarak tarif et-
mislerdir. Elbette hakikat kavraminin hem ontolojik, hem epistemolojik
yonii bulunmaktadir. Ontolojik olarak bakarsak, varligin kendi olmasini

4 Mustafa Kara, “Hoca Ahmet Yesevive Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiltird”, Pir-i Tiirkistdn
Hoca Ahmet Yesevi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 28.
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saglayan mahiyeti onun hakikatidir, denilebilir. Ibn Sina (61. 1037), “Her
seyin 6zel bir hakikati vardir ve bu hakikat onun mahiyetidir.” seklin-
de tanimlar ve buradaki 6zel hakikate dikkat ceker. “Falan hakikat ya
dis diinyada veya nefslerde veya mutlak olarak hepsini icerecek sekilde
mevcuttur.” dendiginde bu ifadenin anlagilir ve belirgin bir anlami var-
dur; fakat “hakikat, bir seydir” gibi bir ifadenin mechulii bildirmedigini
belirterek hakikatin bir mahiyete isaret etmesi gerektigine vurgu yapar.®
Ayrica Ibn Sina, Zorunlu Varlik’t tanimlarken onun Hak oldugunu ve on-
dan daha hakiki bir seyin bulunmadigini belirtir. Clinki onun varligina
inanmak dogrudur ve onun varlig1 bagkasi sebebiyle degil, zat1 geregi
ve siireklidir.® Farabi (61. 950) de Allah’in kendinden bagka her varliga
varligini veren ilk varlik, ilk bir, kendinden bagka hakikatlere hakikatini
veren Hak oldugunu vurgulamigtir.”

Varligin hakikatine vakif olmak ise bilme eylemi ile ilgilidir. Ancak
dis diinyay: tanimamizda yeterli olan duyu, deney, akil gibi bilgi aracla-
r1, hakikat bilgisini elde etmede yeterli olabilecek midir? Hakikati elde
etmede en hakikatli yontemin ne oldugu sorusuna belki dogrudan ha-
yat1 boyunca bir hakikat arayicisi olmus Gazzali et-Ths’nin (0l. 1111)
hayat tecriibesi ile cevap verilebilir. Fikih, kelam, felsefe ve mantik gibi
ilim dallarinin hepsinde derin arastirmalar gerceklestiren Gazzali, son
olarak tasavvufa yonelmistir. Ciktig1 hakikat yolculugunun sonucunda
“Stiphe gotiirmeyecek sekilde anladim ki, mutasavviflar Allah yolunu
tutan kimselerdir. Onlarin gidisi, gidislerin en iyisidir. Yollari, yollarin
en dogrusudur.” demigtir.® Niibiivvet hakikatine gotiiren yolun tasavvuf
yolu oldugunu belirtmistir. Gazzali, aklin 6tesinde de bir hal oldugunu, o
halde iken insanda bagka bir g6z acilip onunla aklin ermedigi durumlari
ve gayb1 gorebildigini sdyleyerek, bunun niibiivvet hakikati olduguna
isaret eder.” Boylece tasavvufi bilginin s6z ve anlatima degil, yagsanmighga

ve tecriibeye dayandigini bir fark olarak ortaya koymugtur.

5 Ibn Sina, Metafizik I (Kitdbu’s-Sifd), cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2004), 29.

6 1bn Sina, Metafizik II (Kitabu’s-Sifa), cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 101.

7 Farabi, Thsa’iil-ulivm (Ilimlerin Sayimi), cev. Ahmet Ates (Ankara: MEB Yayinlari, 1989), 123.
8 Gazzall, El-munkizu min-ad-daldl, ¢ev. Hilmi Gling6r (Ankara: MEB Yayinlari, 1990), 61.

9 Gazzali, El-munkizu min-ad-dalil, 64-67.
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Tasavvuf asil olanin kegf bilgisi oldugunu sdyler, hakikati de ayn1 y6n-
de tanimlar. Tasavvufta hakikat terimi “zéhirin ardindaki ortiilii ve gizli
mana, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olun-
mast” gibi anlamlar ifade eder. Ilk stifiler ise hakikati “ilahi gerceklere ve
sirlara dgina olmak, Hak’in tecellilerini temaga etmek” anlaminda kullan-
miglardir.'® Diger bir tanimla hakikat, kiginin kendi sifatlarinin Hakk’in
sifatlarinda yok olmasi ve fikh-1 batin anlaminda olup, Hz. Adem’den (a.s.)
kiyamete kadar “degismeyen hiikiimler” demektir. Ciineyd-i Bagdadi (61.
909)’ye “hakikat nedir?” diye soruldugunda, “Allah’1 hatirlamak, sonra
sunu bunu birakmaktir.” seklinde cevap vermistir. Buna gore insanin
Allab’a gercek manada kulluk vazifesini yapmasi ve O’nun diginda hi¢bir
varliga yonelmemesi kullugun geregidir."

Tasavvufta genellikle mutasavviflar seriat ile hakikati birlikte tanimla-
miglardir. Tasavvuf edebiyatinda er-Risdle isimli eseriyle taninan el-Ku-
seyri (61. 1072), “Seriat kulluga sarilma emridir; hakikat biitiin kainatta
Rububiyeti, yani yaratiklarin onun kuvvet ve kudretiyle olusup devam
ettigini miigahade etmektir.” der. Seriat, halkin igleriyle ilgiliyken, haki-
kat, Hakk’in biitlin kainattaki tasarrufunun farkina varmaktir. Boylece
Kuseyri, seriatin Allah’in emirlerinin yerine getirilmesi sayesinde kulluk-
la iligkilendirirken, biitiin hiikiim ve planin ona ait oldugunu miigahade
etmeyi hakikatle iliskilendirir. Ebu el-Dekkak’tan bir aktarimla da go-
riigiinii pekistirir. Dekkak, “Cenab-1 Hakk’in ‘Ancak sana ibadet ederiz.
s0zii geriati korumaktir. ‘Ancak senden yardim isteriz.’ sozii hakikati ik-
rar etmektir.” demistir. Boylece Allah’in emriyle farz oldugundan seriat
hakikattir, hakikét de geriattir. Hakikatle takviye olunmayan her seriat
makbul olmadig: gibi, seriatla kayith bulunmayan hakikat da makbul
degildir.”* O halde Kugeyri’nin goriigiinde seriat ve hakikatin ikisinin de
birbirinden ayrilamayacak sekilde farz oldugu anlagilmaktadir.

Ebuw’l-Hasen el-Hiicviri (61. 1072) de, ilahi emirlerle ilgili hiikiimler
gibi, izerinde nesh ve tebdilin caiz oldugu hususa seriat, iizerinde nesh
meselesi caiz olmayan, hitkmii alemin yok olmasina kadar ayni kalan
madnaya ise hakikat demigtir. Kugeyri’ye benzer sekilde seriati kulun fiili,

10 Mehmet Demirci, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 08 Ocak 2020).

11 Oncel Demirdag, “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’inde Seriat, Tarikat ve Hakikat”, Insan
ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi 8/4 (2019), 2515-2516.

12 Abdiilkerim el-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, gev. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yay, 1980), 136.
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hakikati ise Allah’in kula mélik olmasi, onu muhafaza ve himaye etmesi
olarak belirlemistir. Seriat, zahirdeki halin, hakikat batindaki halin sih-
hatini anlatir. Seriat kazanilan seylerdendir, kuldandir. Hakikat, liituf ve
hibe edilen seylerdendir. imanda tasdik ve ikrarin ayrilamaz olugu gibi
seriat ve hakikat de ayrilamaz. Hakikat mevcut olmadan, seriatin yerine
getirilmesi imkansiz oldugu gibi, seriat muhafaza edilmeden de hakikat
yerine getirilemez. Bu ylizden hakikatsiz geriat riya olur, seriatsiz haki-
kat da nifak olur."* Kul i¢cin 6nemli olan gey, yiice Allah’1 tanimaktir. “Ben

cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”*

ayetindeki
“ibadet etsinler ifadesi “tanisinlar” manasina gelmektedir. Bu da marifet-
tir. Mérifet, kalbin Hak ile hayat bulmasi ve diri olmasi, onun haricindeki
her seyden yiiz cevirmektir."* Boylece Hucviri, kulun Allah’t tanimasinin
asil mesele olduguna, fakat seriat muhafaza edilmeden hakikat ve méri-
fetin nifaka yol acacagina dikkat ceker.

Bilindigi gibi Allah’in zatindan itibaren varlik mertebeleri lahut, ce-
berfit, melekiit, nasut (siihiit, miilk) ve insan-1 kdmil olarak genellikle
“hazerat-1 hamse” denilen bes mertebede degerlendirilmistir. Seriat ve
hakikati bu agidan tanimlayan Abdiilkddir Geylani (6l. 1166), “Nasut ile
melekit arasinda olan her tavir, seriat tavridir.” der. Atyye-i Siibhaniye’yi
serh eden Cabbarzade Mehmet Arif burada halk ile Hak’1 ayirt etmenin
ancak seriatla miimkiin olabilecegine igaret vardir, diye belirtir."* Geylani,
hakikati ise “ceberit ve lihut arasindaki tavir” olarak tanimlamigtir. Lahut,
ahadiyet-i zatiye (Cenab-1 Hakk’in tekligi) ile tabir oluhan aleme verilen
isimdir. Ceberfit, ikinci taayyiiniin zuhuru denilen mertebedir. Diger taraf-
tan Cenab-1 Hak, “O benim hakikatimdir.” ifadesi ile insan1 kastetmisgtir.
Hakikat, bir seyin asli demektir. Aslin ashi olan insan, Hakk’in biitiin isim
ve sifatlarini nefsinde cem eder. Mehmet Arif, bu sebeple Geylani’nin
hakikati insanla nitelendirdigini belirtir."” Ancak burada “insan” olarak

nitelenenin insan-1 kamil olduguna dikkat etmek gerekir.

13 Ali b. Osman el-Hiicvir, Hakikat Bilgisi (Kesfu’l Mahciib), haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yay., 2010), 440-441.

14 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2011), ez-Zariyat 51/56.

15 Hiicviri, Hakikat Bilgisi (Kesfu’l Mahciib), 331.

16 Abdiilkadir Geylani, Atzyye-i Siibhéaniye, gev. Cabbarzade Mehmet Arif (Istanbul: Uluginar
Yay., 1976), 26, 31.

17 Abdiilkadir Geylani, Atryye-i Siibhdniye, 35-37.
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Hakikatin insanla nitelendirilmesi ontolojik olarak tek bir Mutlak
Viicut kabul eden Ibnii’l-Arabi (61. 1240)’de de gozlenen bir durum-
dur. O, Allah-insan iligkisini ve insanin Allah kargisindaki konumunu
Fusiisw’l Hikem’in ‘Adem’ boliimiinde acik olarak ele alir. Allah, sonsuz
isimlerinin “ayn”larini gérmeyi dileyince alemi yaratmistir. Ancak, bu
alem, mitkemmel olmakla birlikte i¢cinde ruh olmayan bir ceset gibidir.
Sonsuz ve kesintisiz olan ilahi tecellinin feyzini kabul edici, “alem ayna-
stnin cilas1” Adem, “bu suretin ruhu” olmugtur.'® Insan, biitiin hakikatleri
iceren “toplayici varlik”tir. Hak icin gozbebegi mesabesinde olan insan,
Allah’in onunla yaratiklarina nazar ve rahmet ettigi halifesidir."” Oyleyse
halifelik alemdeki diger varliklar icin degil, sadece insan-1 kimil i¢in ge-
cerlidir. Allah, onun goriiniir suretini (cismini) alemin hakikatlerinden,
goriinmeyen suretini ise kendi suretine gore var etmistir.” Ibnii’l Arabi’de
hakikat, igte bu sirla insanin batinda Allah’in suretine sahip olduguna
isaret edecek gekilde, Hakk’in sifatlarinin kulun sifatlarinin ardindan
goziikmesidir. Hakikat, o varlik birligini miisahade etmektir ve varligin
birliginin bilgisidir. Hakikat, icindeki zitlik, benzerlik ve tezatla varligin
kendiligindeki durumdur. Seriat hakikatin ta kendisidir.* Gorildigi
gibi Ibnii’l-Arabi’de de seriatin yeri korunmaktadir. Ancak geriat haki-
katin kendisi demek, hakikati seriate indirgemek demek degildir; zira
onun icin, bir cevher olarak nihayetinde bir olan “mutlak viicut” her ge-
yin kaynag1 olup mutlak hakikat ile ortiistiigiinden®, insanin ¢abasi bu
birligi miisahade etme yoniinde olmalidir.

Fiitithét-1 Mekkiyye’de Ibnii’l Arabi, alemin baglangicini anlatirken,
Allab’in kendi yiice iradesinden tiimel hakikate yonelik bir tecelli gelis-
tirdigini, diger ifadeyle bunun “heba” olarak isimlendirilen bir hakikat
oldugunu séyler. Bundan ilk akil denilen Hakikat-i Muhammediyye ilk
varlik olarak belirmig, alemin hakikati de Hz. Muhammed’in tecellisinden

18 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk, ed.
Mustafa Tahrali (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/120-
121; Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1999), 25.
19 Muhyiddin Ibni’l Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/140; Ibnii’l Arabi, Fusdisu’l
Hikem, 26.

20 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/184-185; Ibnii’l Arabi, Fusiisu’l
Hikem, 31.

21 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik,
2004), 223-224.

22 bk. M. Erol Kilig, “Ibnii’l Arabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 26.02.2025).
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ctkmigtir.” 1. Hakki Bursevi, bunu varlik aleminde zuhurun baglangic
Hz. Peygamber’in ruhaniyeti, sonu ise insanin var edilmesidir, diyerek
belirtir. Ruhlar ve cisimlerden olugan kainatta bu varolanlarin her biri
bir hakikati ve bir sirr1 icerir; ¢iinkii bunlar ilahi isim ve sifatlarin go6-
riindiikleri yerlerdir. Ne kadar hakikat varsa, hepsi Hz. Peygamber’in
ruhaniyetinden yayilmigtir. Bu ylizden Hz. Peygamber alemin biitiin
sirlarini kendinde toplayandir, onlarin hakikatlerinin kaynagidir.** Alem
bir ceset gibiyken, bu alemin ayakta kalmasini saglayan ruh Hakikat-i
Muhammediyye’dir.?* Ibnii’l-Arabi’'nin goriisiine gore biitiin alem Allah’in
isim ve sifatlarinin mazharidir ve biitiin isimler de kendi hakikatlerine sa-
hiptir. “Her hakikat icin, o hakikatin kendisini bildigi ve ibadet ettigi bir
isim belirlemigtir.”* Biitlin varliklarin hakikatleri Allah’in ilminde sabit
aynlar olarak bulunur. Divud el-Kayseri, bu hakikatleri soyle ifade eder:
“Esyanin hakikati bir geyi o sey kilan seydir. Bunlara Allah’in ilminde-
ki sabit aynlar da denir. Bununla beraber vahdet-i viictidu benimseyen
stifilere gore bir seyin hakikati keldmcilarin kabul ettikleri gibi onun dis
diinyadaki bulunusu degildir. Bilakis hakikat yani bir geyi o sey yapan
0z, degismez bir sekilde ve hicbir sekilde dis diinyada mevcut olma du-
rumu ile nitelenemez bicimde ilahi ilimde bulunur. Buna ayan-1 sabite
ismi de verilir.”” Goriildiigi gibi Ibnii’l Arabi ve onun gériisiinii takip
eden sufiler, vahdet-i viicut anlayigina uygun olarak Allah’in ilk tecellisi
olan Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin biitiin hakikatlerin kaynag: oldu-
gunu soyleyerek, insanin da Allah’in biitiin isim ve sifatlarini kendinde
toplayan varlik oldugu icin, bu isimlerin hakikatlerini agiga ¢cikarmakla
yiikiimlii oldugunu kabul ederler.

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicut goriigiinii benimseyen sufilerden
olan Aziz Nesefi, vahdet ehlinin goriisiinii pencere 6rnegi ile anlatir.
Vahdet nurunun sifatlar1 pencerelerden zahir olup alev sagar. Fakat bu

nur, kendi miizahirine agiktir. Ciinkii kemalini kendi miizahirinde goriir.

23 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (fstanbul: Litera Yaymncilik,
2007), 1/344-45,

24 1. Hakki Bursevi, Varligin Dili Ibn Megsis Salaviti ve Serhi, haz. Nedim Tan (Istanbul: iz
Yayincilik, 2014), 75-78.

25 Davud el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris, cev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes Yay.,
2013), 34.

26 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, 1/22.

27 Davud el-Kayserd, Tasavvuf limine Giris, 32-33.
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Kendi sifatlarini ve isimlerini onda miisahade eder. Bu sebeple Nesefi,
“Miimin, miiminin aynasidir.” hadisindeki birinci miiminden kasitin kul,
ikinci miiminden kasitin Allah oldugunu belirtir. Ayrica “Nefsini bilen,
Rabbini bilir.” hadisini 6rnek olarak nakleder.?® O halde biz bir kul olarak
Miimin ismine sahip Allah’in aynasi isek, O’'nun nurunun mazhari olarak
kendimizi bilip tantyarak Rabbimizi bilme imkanimiz vardir. Allah’in nu-
runun mazhari ve onun isim ve sifatlarinin yansimalarini bir halife olarak
tagiyan olmasi insana bir 6dev yiikler. insan, bu imkana sahip oldugu i¢in
kendini bilmekle yiikiimliidiir; ¢iinkii ancak kendini bilerek Allah’1 tani-
yabilir. Boylece bu 6dev bizi bir hakikat yolculuguna, kendi ashini bulma
yolculuguna cikarir.

Gazellerinde “ashinin aslina gel” diye haykiran biiyiik sufi Mevlana
da, Mesnevi'nin besinci cildinin 6nsoziinde geriat-tarikat ve hakikatten
bahsetmistir. Seriati yol gdsteren bir muma benzetmis, o mumla yola
girmeyi tarikat, hedefe ulagsmayi da hakikat olarak tarif etmistir. Diger
bir benzetmeyle geriat tip bilgisi 6grenmek, tarikat, tip bilgisine gore
perhiz etmek ve ilaglar1 icmek, hakikat ise ebedi sthhate ulagarak, bu
ikisinden de kurtulmaktir. Mevldn4, bu 6rnekle insan 6ldiigii zaman ge-
riat ve tarikatin ondan ayrilip hakikatin kalacagina dikkat ceker. Ozetle,
“seriat bilmektir, tarikat amel etmek, hakikat Allah’a ulagmak”tir. Kisginin
hakikate ve Allah’a nasil ulagacagi Kehf suresi 110. ayette soylenmigtir:
“Kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa iyi igler islesin, Rabbine kullukta
hi¢ kimseyi ortak etmesin.”” Boylece Mevlani, kulun iman noktasinda
Allah’a hicbir seyi ortak kogmamasi gartinin temel oldugunu, fakat boyle
bir imanin iyi igler ve fiillerle desteklenmesi gerektigini bildirir ki, bu da
tarikat hayatiyla miimkiin olmaktadir. Seriatin1 ve tarikatini bu gekilde
yagayan kimsenin hakikate ulagabileceginden s6z edilebilir.

Mevldna burada seriat-hakikat ikilisine tarikati da ekleyerek anlamlari-
na dair benzetmeler yapmustir. Daha sonra bu {i¢ kavrama bir de “mérifet”
eklenerek dortlii bir siniflandirma yapilmig, bu kavramlar bazan geriat-ta-
rikat-mirifet-hakikat, bazan da geriat-tarikat-hakikat-mairifet seklinde

siralanmigtir. Hakikat bir erme hali olarak goriiliirse marifetten {istiindiir.

28 Aziz Nesefi, Hakikatlerin Ozii (Ziibdetii'l-Hakdik), haz. M. Murat Tamar (Istanbul: insan
Yay, 1997), 41.

29 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma‘nevi, gev. Derya Ors - Hicabi Kirlangi¢ (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2015), V (6ns6z), 609- 610.
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Fakat marifet erme hali neticesinde hisil olan bilgi olarak diigiiniiliirse
hakikatten sonra gelir. Cok defa hakikatle marifet bir sayilir. Yinus’ta
goriilen geriat-tarikat-hakikat-marifet geklindeki siralama Necmeddin-i
Daye’de seriat-marifet-tarikat-hakikat seklindedir.* Tasavvufta sonra-
dan yerlegik bir tabir halini alan “d6rt kapi, kirk makam” bu kavramlarla
ilgilidir. Dort agama, dort kapi olarak sdylenirken, her agamada mevcut
olan on makam, toplamda kirk makama tekabiil eder. “Dort kaps, kirk
makam” tabirinin ise ilk defa Tiirklerin irfan babasi Pir-i Tiirkistan Ahmet
Yesevi'nin Fakrnamesi'nde gectigi kabul edilmistir. Eserde Ahmet Yesevi
bu siralamayi geriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak yapar. Kirk maka-
min Hz. Ali’den rivayet oldugunu, her kapida on makam bulundugunu
belirterek, her makamdaki dervisin 6zelliklerin neler olmasi gerektigini
anlatir.®!

Bu tanimlar, insanin zahirden batina ve hakikate olan yolculugundaki
halleri olarak goriilebilir. Bir taraftan bu kavramlar ayni hakikatin degisik
vecheleri olurken, diger taraftan seyr-u siiliik yolundaki agamalara igaret
eder. Genel olarak hakikat, hak olan Z4t-1 {1ahi’ye yaklagmak icin kendi-
mizdeki sifatlar dahil, zahir olan her seyden uzaklagarak, batin1 gorme
melekemizi artirmak ve nihayetinde O’nun varliginda yoklugu yasamak-
tir. Genellikle Islam alimleri tarafindan hakikate ulagma yollari filozoflar
tarafindan uygulanan nazar ve istidlal ile stfilere ait riyazet ve miicahede
olmak iizere ikiye ayrilarak degerlendirilmisgtir.

2. Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinde Hakikat Kavrami

Ahmet Yesevi’de hakikate giden kapi dncelikle geriat ile acilir. Onun
imanin postu olarak gérdiigii* bu kapida iman ve ibadet esaslarinin ye-
rine getirilmesi gerekir. Yesevi’nin hikmetleriyle ilgili 6nemli noktalar-
dan birinin “dort kapi, kirk makam” 6gretisiyle doneminde mevcut olan
sapkin din goriiglerine karg1 miicadele vermis oldugu s6ylenir. Bu kapi-

lardan ilki olan geriat, Kur’an ve siinnet hiikiimlerine uygun olarak Islam

30 Demirci, “Hakikat”.

31 Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakrnamesi (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak
Universitesi, 2016) 38, 40.

32 Hoca Ahmet Yesevi, Divdn-1 Hikmet, ¢ev. Hayati Bice, ed. Mustafa Tatc1 (Ankara: Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, 2016), 58.
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dininin yaganmasidir. Yesevi, daha ilk hikmetlerinde “Ayet ve hadisi her
kim dese duyar ol sen™ diyerek, hakikat yolunun temelini gosterir. Bu
yoldaki siralamayi ise “Ey dervis, bil ve uyanik ol ki evvela seriat kelime-
sini, ikinci (olarak) tarikat kelimesini, ti¢iincii (olarak) mirifet kelime-
sini, dordiincii (olarak) hakikat kelimesini bilmek gerek.” diyerek belir-
ler; bu kelimeleri bilmeyenin de stfi olamayacagini vurgular.** Seriatin
ilmel-yakin, tarikatin aynel-yakin, hakikatin da hakkel-yakin oldugunu
sOyleyerek aralarindaki farklari gostermis, hakikatin en yiiksek mertebe
olduguna isaret etmigtir:

Kul Hoca Ahmed Hakk soziinii soyleyip gegti,

Aynel-yakin tarikatta bozlayp gecti,

Ilmel-yakin Seriat1 gozleyip gegti,

Hakel-yakin hakikatindan soyledim ben iste.

Yesevi, Fakrname’de, her dervigin kirk makami bilip ona gore amel
etmesi gerektigini belirterek, dnceki otuz makami gecen sélikin hakikat
kapisindaki on makamini da dile getirmigtir. Bunlar, herkesin yolunun
toprag: olmak (al¢cak goniilliliik), iyiyi-kotiiyl tanimak, kanaat etmek,
kendisini ve sahip olduklarini Hak yolunda harcamak, kimseyi incitme-
mek, fakrligi (Allah kargisindaki acziyeti) inkar etmemek, seyr-i siiliik
halinde olmak, sirr1 saklamak, seriat, tarikat, mérifet ve hakikat kavram-
larini bilmek ve geregince amel etmek olarak siralanmigtir.* Buradaki
faziletler, hakikate talip olan kisinin yiiksek bir ahldka sahip olmasin
gerektirmektedir. Elbette kisi bu meziyetlere sahip oluncaya kadar seri-
ati kabul etmis, tarikat yoluna girerek, seyhinden yardim almus, tarikatin
tistiinde marifet kapisinda arif olmug olmalidir. Seyr-ii siiliik ile kendini
egiten dervis, en alttaki cisimler aleminden, en iistteki manevi alemlere
kadar yolculuk yapabilecektir.

Hikmetlerde genellikle seriat “rivayet” olarak tanimlanmigtir. Buna
karsilik hakikat hikmettir, bu hikmete ulagmak icin ise tarikat yolu gere-
kir. Bu yiizden tarikat bir miicevher gibi cok degerlidir: Rivayettir seriat,

33 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 44.
34 Eraslan, Yesevi'nin Fakrnamesi, 50.
35 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 74.
36 Eraslan, Yesevi’nin Fakrnamesi, 52.
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hikmettir hakikat/ Miicevherdir tarikat, Asiklara miinasip?’. Baska bir
hikmette seriat-hakikat farki sdyle ortaya konur:

Us yiiz molla yigilip yazdi ¢ok rivayet,

Seriatdir ben de yazayim bir rivayet,

Tarikatda hakikatda haktir himaye etmek,

Bagimz verip Hakk sirrini bildim ben iste.”

Seriatte alimler Kur’an ve siinnetten bircok rivayet aktarip, dini ilim-
lerle ugrasabilirler. Seriat olsun, tarikat ve hakikat olsun ilmi himaye et-
mek elbette haktir, dogrudur. Fakat hakikat s6z konusu olunca sadece
rivayet yeterli olmaz, Hak sirrin1 bilmek i¢in bag1 vermek gerekir. Yesevi,
burada “Hak sirr1” olarak hem hakikatin tanimini yapar, hem de ona nasil
ulagilacaginin yolunu gosterir ki, bu nefsi tamamen feda etmek, kendin-
den vazge¢mektir. Bir sonraki hikmetteki dizede bu anlam pekistirilir:
“Candan gecip Sevgili’yi sevdim ben iste.”* Daha pek ¢ok dortliikte seriat,
tarikat, hakikat konu edilmis ve hakikata ulagmanin gart1 belirtilmigtir.
Hakikate ulagmak icin 6n sartlarin geriat ve tarikat oldugu bilinmelidir.
Hakikat, bu diinyadan inci ve cevher almaktir, yani diilnyadaki en degerli
hediyedir. Fakat bu degerli cevheri elde edenlerin yine son dizede belir-
tildigi gibi “candan gecenler” oldugu yinelenir:

Seriati, tarikat: bileyim desen,

Tarikat: hakikate ulayim desen,

Bu diinyadan inci ve cevher alayim desen,

Candan gegen segkinleri alir imis.”

Goriildugi gibi hakikatin degeri oraninda bedeli de agirdir. Onu ta-
lep edenin canindan gecebilmesi gerekir. Canindan ge¢mek ise kararlh
bir nefs miicadelesini zorunlu hale getirir. Yesevi, manevi seyahatinden
bahsettigi dortliiklerde, “gercegin” kendisine nida edildigini, bu nidadan
sonra Hakk’1 aradigini, fakat bu arayigin amacina ulagmasi icin seytanla
miicadelede kararli olunmasi gerektigini belirtir:

“Ey cahil, gercek bu!” diye soyledi, bildim;

Ondan sonra ¢oller gezip Hakk’t sordum;

Nasib etti, seytan: tutup bindim;

37 Yesevi, Divin-i1 Hikmet, 207.
38 Yesevi, Divin-i1 Hikmet, 71.
39 Yesevi, Divian-1 Hikmet, 71.
40 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 228.
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Kararl olup, belini basip ezdim ben iste.”!

Burada gercegin Hakk’1 aramak oldugunu anladigini belirtirken, O’na
ulagmak i¢cin Seytan ile miicadele edilmesi ve bu miicadelede kararli olun-
masi gerektigine de isaret eder. Demek ki, Seytanla miicadelede kararl
olunmazsa gercegin Hak oldugu bilindigi halde, O’na ulasmak miimkiin
olmayacaktir. Oyleyse, hakikat makamini elde etmek icin zorlu yollar-
dan gitmek gerekir. Seriatin hiikiimlerine uydugunu soyleyen kisi icin
yolculuk bitmis degildir. Yesevi'nin dedigi gibi seytanin belini biikmek
icin, burada nefs zorlu bir egitimden gecirilir. Yolun adab ve usulii tarikat
icinde dgrenilir. Tarikatin yollar1 ¢etindir, kisi bu yola girmis bile olsa,
eger sabir gostermezse tamama ulagamayacaktir. O yiizden bu yolu daha
once gecmis erenleri 6rnek almak gerekir:

Tarikatin yollaridir etin azab,

Bu yollarda nice asik oldu toprak,

Ask yoluna her kim girse hali harab,

Erenlerden yolu sorup yiiriidiim ben iste.*

Baska bir hikmette, hakikat yolunun tehlikelerle dolu oldugu, bu
tehlikeleri agabilmek icin kararli olmak, seyhinin yardimina giivenmek
ve hizmet etmek gerektigi, ancak bu sekilde murat edilen sona ulagila-
bilecegi vurgulanir:

Hakikatin yollarinda yiiz bin tehlike,

Belini baglayp yola giren sonunda ulagr,

Sir esigine basvuranlar murad bulur,

Bulsa olmaz Pir hizmetini kilmadik¢a.”

Simdiye kadar 6rneklenen hikmetlerde hakikatten, seriat ve tarikatla
baglantili olarak bahsedilmistir. Fakat daha pek ¢ok dortliikte marifet de
eklenerek bu yolculuk geriat, tarikat, marifet ve hakikat kavramlariyla
anlatilir. Seriat ve tarikattan gecilmeden marifet ve hakikatin elde edile-
meyecegi, bu dort kapinin birbirini tamamladig1 ve birbirini gerektirdigi
su dortlikte acikca verilmigtir:

Seriatin meydanina 6ziinii koymadan,

Tarikatin bahgesinde dolasmadan,

Hakikatin deryasindan cevher almadan,

41 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 49.
42 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 75.
43 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 257.



Hoca Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre’nin Hakikat Anlayislar:

Marifet adabini bilse olmaz.*

Belki de su hikmet, Pir-i Tiirkistan’in hakikat goriigiinii 6zetler:

Tarikatda tirlii adab: bilmeyince,

Nefsi ile muharebe kilmayinca,

Ask yoluna oziinii layik etmeyince,

Hakikatin sirlarin bilse olmaz.”

Buna gore hakikat yolcusunun tarikat adabin: bilip, bu usil icinde
nefsi ile miicadele etmesi gerekir. Kisi ancak boyle bir miicadele sonucu
bu yola uygun bir kisi olabilir. Burada hakikat yolu, ayn1 zamanda ask
yolu olarak tanimlanmigtir. Hakikat yoluna girmeye hak kazanan kisi
nefsiyle miicadelesi sonucu, kendini agkla egitecek ve boylece hakikat
sirlarini da gorebilecektir. Divan-1 Hikmet'te hikmetlerin bir kismi kiginin
girebilecegi dort kapiy1 ve bu kapilarin 6zelliklerini anlatirken, bir kismu
agk ve hakikat yolunun zorluklarini, bu yolun hangi cabalarla agilabile-
cegini anlatir. Bu yolda olan séligi nefsine agir gelecek ve onu yolundan
alikoyabilecek pek ¢ok engel beklemektedir. Yesevi, bu zorluklarin neler
olabilecegini de bize bildirir:

Hakikatin deryasimdan alan kisi,

Ozii mahzun gonlii kirik gozde yast,

Hor goriilmek-aglamak mesakkattir daima isi,

Cemalini taleb eyleyip bulur dostlar.*

Hor goriiliip megakkatlere maruz kalan agigin daima gozii yagh, gon-
li kirik, 6zii hiiziinliidiir. Iste bu kiginin hakikat denizine daldig soyle-
nebilir. Ve hakikat denizine giren bu kisi, hakikatin de ash olan Cemal’i
talep etmig, onu aramig ve bulmusgtur. Burada ve daha pek ¢ok dortliikte
hakikat bir “derya”, bazen de “deniz” olarak tasvir edilmisgtir:

Muhabbetin meydaminda dolasan,

Hakikatin denizinden inci alan,

Marifetin nesnesini ige salan,

Yiiriise dursa inci-cevher sacar dostlar.”

Hakikat denizine ulagan kisi, ayn1 zamanda muhabbet deryasindadir.
Marifetin nesnesini ice salmis, yani gercekte tek hakikat olan Allah ile

44 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 251.
45 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 251.
46 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 186.
47 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 413.
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biitiinlegmig, kendini ona vermig, boylece hakikatin en degerli incisine
(hakikat sirlarina) sahip olmugtur. Bu kigi artik ne yaparsa yapsin, her
haliyle kendindeki inciyi ve cevheri diga da sagacaktir. Bu dortliikte haki-
kat-muhabbet iligkisi de kurulmustur. Anlagiliyor ki hakikat denizi, ayn
zamanda ilahi bir muhabbet deryasidir. Stfiler arasinda agkin sembolii
olan Mevland, aslinda hakikatin garabini agkin sundugunu su beyitiyle
ifade eder: Hakikat sarabini ask kaynatir/ Sadiklara gizlice sarap sunan
sdki odur.” Iste siifilerin “agk sarabi” dedikleri, hakikate erdiklerindeki
kendinden ge¢me hali boyle gerceklesir. Yesevi, hakikatin anlamina eren
kisinin agk atesiyle i¢inin yandigini, bu yangindan dolay: da gozlerinin
yasinin bitmedigini anlatir:

Hakikatin anlamina yeten kisi,

Saskin tutusup yanar igi dist,

Kanlar akar gozlerinden akan yas,

Gozyasumi armagan eyleyip vardim ben iste.”

3. Yiinus Emre’nin Siirlerinde Hakikat Kavrami

Ahmet Yesevi’de hakikatin bazen “derya”, bazen “deniz” olarak anil-
masina benzer sekilde, Yiinus Emre de seriat1 gemi ile tarif ederken,
hakikat icin ayn1 benzetmeyi kullanmugtir:

Ser’ile hakikatiin vasfini eydem sana

Seriat bir gemidiir hakikat derydsidur®

Hakikat bir denizdiir seri'atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar

Boylece Ytinus Emre, bir deniz ya da derya olan hakikate, oncelikle
bir gemi ile gidilebilecegini, bu geminin de geriat oldugunu belirtir. Her
iki beyitte acikc¢a goriildiigii gibi seriat ilk duraktir, bu duragi ge¢cme-
den hakikate gidilemez; buradaki benzetmeyle seriat gemisine binme-
den hakikat denizine ulagilamaz. Dolayistyla seriatsiz hakikat miimkiin
degildir; ancak son beyitte belirttigi gibi cogu kimseler sadece seriat
gemisinde kalmayi secerler. Oysa hakikate ulagmak icin sadece gemide

48 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 3/4733.

49 Yesevi, Divin-1 Hikmet, 75.

50 Yinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, haz. Mustafa Tatci (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012), 129.
51 Yanus Emre, Divan-1 flahiyat, 138.
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kalmayip denize de dalmak gerekmektedir. Denize dalmak, hakikatin
maénasini anlamak icin gereklidir, ¢iinkii sadece ser’i ilimlerin tahsili ile
kitaplardaki bilgileri okuyup serh ederek hakikati anlamak miimkiin de-
gildir. Hakikatin manasini anlayan erenler ise bu denize dalarlar ve hayati
gosteris icin degil, dirlik bulmak icin ihlasla yagarlar:

Hakikatiin ma’nisin serh ile bilmediler

Erenler bu dirligi riya dirilmediler’

Ytinus Emre, siirlerinde bu konuyu zaman zaman ele alir. Medrese
tahsili ile elde edilen ilmi sorgular. Onun sorgulamasi elbette bu sekilde
ilimle meggul olmanin yanlig olmasindan degildir, kitabi bilgi ile marifete
ve hakikate ulagtigini zanneden ilim erbabinin hakikate ulastigi zannidur.
Hatta bu kisiler daha ileri giderek erenlere dil uzatip elestirirler. Siirlerde
gecen “molla” ya da “seriat oglanlar1” tabirleri bu kigileri temsil eder.
Onlar ilimlerini kitaplardan nakil yoluyla elde etmisler, sadece goriiniir
manalara vakif olmuglardir. Oysa hakikat ilmi boyle bir sey degildir. Onu
elde etmek igin “yol”a girmek, o yolun gétiirdiigii deryaya dalmak ge-
rekir. Bu sebeple “seriat oglanlar1”, ona yol tarif edemez, ¢iinkii kendisi
dogrudan o hakikat denizinde yiizmektedir:

Seri‘at oglanlari nige yol eyde bana

Hakikat derydsinda bahri oldum yiizerem™

Yéinus Emre’de de Ahmet Yesevi’de oldugu gibi seyr-i siilik yolu “dort
kapi, kirk makam” diisturu iledir. Genellikle hakikatten bahseden siirler
icinde geriat, tarikat ve marifet birlikte yer alir. En iyi bilinen beyitlerden
biri olan Seri‘at-Tarikat yoldur varana /Hakikat-Ma'rifet andan igerii™*
hemen akla gelebilir. Burada da ifade ettigi gibi seriat ve tarikat yoldur,
bu yollara girmek gerekir; ancak marifet ve hakikat daha derinlere git-
meyi, 0zel cabalari gerektirir. Yine baska bir beyitte her biri i¢in kisa bir
tanimlama yapilmugtir:

Evvel kapu seri‘at gecse andan tarikat

Goniil evi ma‘rifet ‘isk hakikat icinde>

52 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 138.
53 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 288.
54 Ynus Emre, Divan-1 [lahiyat, 422.
55 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 427.
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Seriat ilk kap1y1 temsil eder, seriat ile yetinmeyen tarikata gecis yapar,
madrifet insanin gonlilyle yasadig: bir haldir ve nihayet hakikate ulagan
kisi ise agk icindedir. Geri kalan beyitler tarife devam eder:

8l/uelizeH/sz0oz

Seri‘at sirin olur isidene hog geliir

Ne kim dilerse kilur ol seri‘at i¢inde

Tarikat cdn yoldagst can ile olur isi

Tarika giren kigi diin-giin ‘ibret iginde

Ma'rifet goniil ile diin i giin zdriyia

Saoylesem gelmez dile sirr-1 sifat iginde

Hakikat ‘iskdur ‘vydn gorsiin ol sebih beyin

Hakikat donin geyen agir hil'at iginde*

Bu beyitlere gore seriati yagamak tathidir, kolaydir; daha fazlasini ara-
mayan burada kalir. Fakat kendi aslina ulagmak isteyen kisi tarikata girer
ve her giin ibretlik durumlari fark eder. Tarikatta iken marifete ulagan
kimsenin isi ise artik gonliiyledir; Hakk’in sifatlarini gérmeye baglar, ay-
rilik acisindan dolay: gece giindiiz inlemektedir. Y{inus, burada marifet
ile ulagilan bilginin Allah’n sifatlari ile ilgili oldugunu, bu yiizden “sirra”
girdigini belirtiyor. Hakikat ise daha yiice bir mertebedir; hakikate ula-
san kisi, beyanin apacik olmasi gibi acik bir agk icindedir. Ylinus, hakikat
elbisesine biiriinen kiginin yiiksek derecesini gosteren bir kaftan giymis
olacagina, dolayisiyla hakikatin ¢ok yiiksek bir mertebe olduguna isaret
ediyor. Benzer siirlerde geriat-tarikat-maérifet ve hakikat farkli tanimla-
malarla aciklanmaya devam edilir:

Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir

Yuya giindhlarun: her bir Kurdn hecesi

Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya

Yoli togri varam yarhgaya hocas:

Ugiincisi ma‘rifet can goniil gozin agar

Bak ma‘'ni sardyma Ars'a degin yiicesi

Dordiinciisi hakikat ere eksiik bakmaya

Bayram ola giindiizi Kadir ola gicesi¥’

Bu beyitlerde “dort kapi”nin salik i¢in neyi ifade ettigi daha acik olarak
anlatilir. Ahmet Yesevi’de gordiiglimiiz siralama aynen Ynus Emre icin
de gegerlidir. Ik kapi geriattir. Burada kisi Islam kaynaklarindaki emir

56 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 427.
57 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 491.
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ve nehiyleri 6grenerek hayatinda nelere dikkat etmesi gerektigi bilgisini
“nakil” yoluyla edinir. Bunlar1 6grendikten sonra tarikat yolunda kullugun
ne demek oldugunu “hal” dili ile anlamaya baglar. Marifet kapisina erige-
nin ise goniil gozii acilir, ména alemindeki manalar1 gérmeye baglar. Son
makam olan hakikate erigen ise tam bir huzur icindedir; o kiginin biitiin
giindiizleri bayram, biitiin geceleri de Kadir gecesi gibi gecer. Hakikati
bulanlarin hallleri §6yle de tarif edilir:

Hakikate irenler hakikati bulanlar

Ne bahtludur cianlar: hep mahabbet icinde

Her kim hakikat siire kahri lutfi bir gore

Is aca togri dura bu hakikat icinde’®

O halde simdiye kadar ki bahsedilenlere gore hakikat bir deryadur,
onun manasini anlamak icin o deryaya dalmak gerekir. Fakat deryaya yol-
suz yontemsiz dalinmaz; bu yol ydntem tarikat icinde edinilir. Hakikate
eren ise bir agk i¢indedir, aslinda derya denilen bir agk deryasidir. Onlar
hep muhabbet icindedirler; kahri ve liitfu ayni géren bir gonle sahip ol-
mugslardir. Bu ayni zamanda kiginin ¢okluktan kurtulup “cem” haline,
vuslat haline igaret eder:

Vasf-1 hilin eydiserem vuslat halin bilenlere

Yidi diirlii nigdn gerek hakikate irenlere

Bu yidisinden birisi eksiik olursa olmaya

Birisi eksiik gerekmez bu sarp yola varanlara

Evvel nisdni bu durur yirmeye ctimle milleti

Yirenler kald: yirini yir degmedi yirenlere

Ikinci nisani budur hi¢ nefsini semirtmeye

Zinhar siz andan olmanuz nefsine kul olanlara

Uciinci niséni budur ciimle heveslerden gege

Hevesler eri yolda kor yitemez yol varanlara

Dérdiinci nisdn budur diinyddan miinezzeh ola

Diinyd seni sayru eyler ne kul kays: sayrulara

Yiinus yidi nigan didi evet ti¢ini gizledi

Amni dahi eydivirem geliip halvet soranlara®

58 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 428.
59 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 432.
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Boylece Yiinus, bu siirinde hakikate eren kigilerin yedi belirtisinin ol-
masi gerektigini, bu 6zelliklerden birinin dahi eksik olmas1 durumunda
hakikat ehli sayilamayacagini vurgular. Oncelikle bu kisi insanlar1 kotii-
leyen, kinayan olmamali, ikincisi nefsine kul olmamals, {i¢iincii olarak
nefsinin arzularina oldugu gibi heveslerine miiptela olmamali, dordiin-
ciisti diinya kaygilari iginde bogulmus olmamalidir. Geri kalan ti¢ 6zelligi
zikretmez, onlarin daha derin ve sirli oldugunu, merak edenlere ancak
halvet halinde sdyleyebilecegini ima eder.

Biitiin bu 6zellikleri tagiyan ve hakikate eren kisi Rabbiyle vuslat ve
muhabbet halindedir. Belki pek ¢ok kisinin ulagsmak istedigi makam
budur; fakat o makama ulagmanin yollar: ¢cok cetindir. Elbette kiginin
nefsiyle miicadelesi de kolay degildir. Fakat {i¢c kapidan gecip doérdiincii
hakikat kapisina ulasmanin ve vuslata ermenin baska bir yolu da yok-
tur. Yinus Emre, nefsinin askerlerini kirip kale burcunu yere yiktigin
ve boylelikle ic tilkesini temizledigini bize bildirerek, bu miicadelenin
gerekliligini ornekler:

Kirdum bu nefsiin gerisin bir itdiim burc u barisin

Pik eylediim iceriisin miilketini yuyan benem®

Onun bu beytinde anlattig: nefisle miicadelesi, Ahmet Yesevi'nin
Nasib etti, seytan: tutup bindim/ Kararly olup, belini basip ezdim ben iste
dizelerindeki Seytanla miicadelesini hatirlatmaktadir. O halde hakikate
ulagmak icin bu miicadelenin ka¢inilmaz oldugunu her ikisi de hem ya-
samlarinda, hem siirlerinde gostermislerdir.

Yiinus Emre bu yolun ¢etinligini su beyitiyle 6zetler: Gel iy dervislik
isteyen eydem sana n’itmek gerek/ Serbetleri elden koyup aguy: nis itmek
gerek® O halde dervig olmak ve bu yola girmek isteyen kisi, diinyanin
tatli ve hos gelen cazibelerinden vazgecip kendi amaci dogrultusunda
Oniine ¢ikan engellerle miicadele etmeli, zorluklar zehir kadar aci1 olsa
da onu bal gibi gorebilmelidir. Hilekarliga bagvurmadan, erlik yolunda
ne kahir olursa onu yutabilmelidir:

Oldur erenler dirligi bular bilmez ‘ayydrlig:

Anunla bulur erligi kahr: dahi yutmak gerek®

60 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiydt, 309.
61 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 252.
62 Yanus Emre, Divan-1 [lahiyat, 252.
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Ciinki diinya kahir yeridir. Dervis de bu gercegi goriip yasadig1 zor-
luklara kars1 sabirli olmak zorundadir:

Calab’um bu diinydy: kahir igiin yaratmas

Gergegin gelenleriin kahrini yutmak gerek®

Yanus Emre Nasihatler Kitabrnda da sabir konusuna ayr1 bir yer
vererek “Sabir Destan1” adiyla islemigtir. Burada Hz. Yusuf ’un kuyuya
atilmasini, bu giicliige kargilik sabrettigi icin kurtarildigini ve miikafat
olarak yiiksek bir goreve atandigini, sabir 6rnegi olarak anlatir.®* Sabir
nebilerin, velilerin yoludur. Bu yolu tutmak isteyen herkese sabr1 6giitler:

Nebi ve veli yolu, sabra ugrar,

Sen de varmak istersen sabirla var.®

Diinya kahir yeridir ama onun baki degil de fani oldugu da bilinmek-
tedir. Ancak diinyada her seyin bir sonu oldugu, bizim de 6liimle diinya-
dan ayrildigimiz agikar oldugu halde insanlar boyle bir gercek yokmus,
diinyadaki varligimiz hep devam edecekmig gibi yasarlar. Cogu insan,
diinyanin cazibesine ve insanlara vesvese veren seytanin aldatmalarina
kapilarak hayat siirer. Iste Yiinus Emre bu hale de dikkat cekerek aldan-
malara kapilmayip giinahlardan 6tiirii hemen tevbe etmek gerektigini
tavsiye eder. Ferasetle bakilirsa diinyadaki varliklarin ¢oklugu bize as-
linda yokluk hitkmiinde olduklarini gésterir. Buna kargilik, diinya yok
hiikmiindeyse asil kalic1 olan ahireti diisiinmelidir. Insanin varlig1 yaga-
yabilecegi hal ise sadece Rabbiyle vuslat oldugu hakikat makamindadir:

Bu diinye kahir evidiir hem bdki degiil fanidiir

Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek

Ne durur diinye ¢okligi eskere durur yoklig

Varlik sardymn hakikat dhireti bilmek gerek®

Benzer siirlerde de “yokluk” kavrami {izerinden dervigin gitmesi ge-
reken yol tarif edilir. Insan ile Rabbi arasindaki engel, aslinda insanin
kendini gercek bir varlik gibi algilamasidir. Mevlana da Mesnevi’de biitiin
goriinen varligin aslinda bir yanilsama olup “yok” hitkmiinde oldugunu,

sadece Mutlak Varlik’tan s6z edebilecegimize siklikla isaret eder: Biz de

63 Ynus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 253.

64 Yanus Emre, Nasihatler Kitab: (Risdletii'n Nushiyye), haz. Ziya Avsar (Ankara: Eskisehir 2013
Tirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti Ajansi, 2013), 83-85.

65 Ytinus Emre, Nasihatler Kitab, 86.

66 Ytinus Emre, Divdn-1 [lahiyat, 249.
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varliklarimiz da yoklariz, yok suretinde goriinen “Mutlak Varlik” sensin.”
Yok'a varlik lezzetini gosterdin. Yok’u kendine dgik ettin.”® Bu yanilsama-
dan kurtulmak i¢in insanin kendi yoklugunun farkina varmasi gerekir:
Onun varligi karsisinda yok olmak gerekir; ona kars: varlik nedir? Kor ve
yash.” Rabbine ve hakikate ulagmak isteyen kigiye tavsiyesi yine aynidir:
Rabbi ve rabbaniligi istiyorsan vardan yokluga don.”’Ayni sekilde “vah-
det-i viictit” anlayisini takip eden Y{inus Emre, kisinin kendini bu algidan
siywrarak yoklugunu kabullenmesi durumunda, bakir gibi degersizlikten
kurtulup cevher olacagini sdyler. Ciinki kisi kendi yoklugunu ancak ha-
kiki Varlik’a ulagarak varliga cevirebilir:

Nefsiiniin varligini ‘akl-1 kiille ulasdur

Varligun yoga degsiir cevher ol olma muhds™

Kisi, sahte varligini aradan cekince zaten vuslat kendiliginden gercek-
lesecektir. Bu yiizden dervisin igi diinyadaki sayisiz varliklarla, coklukla
degil, kendiyledir. Eger digaridaki halkla, sdylenen sozler ve olaylarla
ilgilenmeyip kendi nefsini egitmekle meggul olursa, varligini yoklukla
degisirse, aradig1 Dost kendi icinden dogacaktir:

Sen seni aradan al cism ii siiret cAnsuz kal

Anda bulasin visal ayruk ne bazar gerek

Dostila bilisen can oldur kendiiye kiyan

Varlik leskerin siyan dah: ¢apiik-ter gerek

Terk eyle kiyl u kali dosta virgil mecali

Yoklikdadur visali kamudan giizer gerek

Az bakmagil sen ¢oga ¢iin dost igiinden doga

Varhgun saygil yoga bunca ne haber gerek

Unit unit kamusin soylegil soziin hdsin

Dilersen dost goresin bundan gayri ser gerek’™

67 Mevlani Celileddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/603.
68 Mevlani Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/607.
69 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 1/519.
70 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Manevi, 2/686.
71 Ytnus Emre, Divan-1 llahiyat, 228.
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Sonug

Filozoflar, “varligin kendi olmasini saglayan mahiyeti” seklinde tarif
ettikleri hakikate akletme yontemleriyle ulagabileceklerini diigiiniirler-
ken, stifiler de benzer sekilde hakikati varliklarin zahirinin ardindaki gizli
mana olarak tarif etmisler, fakat bu ména ilahi gerceklere ve sirlara agina
olmayi gerektirecegi icin, akletmenin 6tesindeki kesf yontemiyle ona ula-
sabileceklerine inanmiglardir. Bu sebeple tasavvufta hakikate giden yol
bazi agamalar1 gerektirir. Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre, dort kapi olarak
bilinen geriat-tarikat-madrifet- hakikat kapilarini siirlerinde iglemisler, her
birinin anlamina dair aciklamalar yapmuglardir.

Caligmanin ilk kisminda Ahmet Yesevi ve sonraki kisimda Yanus
Emre’nin hakikat goriiglerini anlatan siirlerine yer verildi ve goriildi ki,
aralarindaki benzerlik bazi yerlerde sasirtici boyuttadir. Bu benzerlik,
Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre farkli zaman dilimlerinde ve farkli yerler-
de yagamis olmalarina ragmen ayni kaynaktan beslenmig olduklarinin
gostergesidir. Oncelikle her iki stfinin dine samimi bir itikatla baglilik-
lar1 g6ze carpmaktadir. Her ikisi de seriatin ve dinin zahiri hiikiimlerinin
vazgecilmez oldugunu vurgulamakla beraber, dinin sadece bu sekilde
tanimlanmasini elestirmis, agk, sevgi ve ahlaki degerlerin asil oldugunu
gostermiglerdir.

Iki biiyiik {istadimiz da tasavvuf yolunu secen ve bu yolda yiiksek
mertebelere ulagan kisilerdir. Dolayisiyla “hakikat” kavramina verdik-
leri mana da tasavvuf cihetinden olacaktir. Ahmet Yesevi, hakikati “hik-

»

met”, “Hak sirr1” gibi kavramlarla, Yunus Emre dogrudan “agk” diyerek
tanimlamistir. Her ikisinin de tasavvufta “dort kapi, kirk makam” olarak
bilinen anlayiga baglh olduklari acik¢a gozlenmektedir. Buradaki ayrica
bir benzerlik, cesitli stfilerde farkli yapilabilen dort kap: siralamasi her
ikisinde de ayn1 sekilde serait-tarikat-marifet ve hakikat olarak yapilmasi,
enyiice mertebenin “hakikat”e verilmis olmasidir. Hem Ahmet Yesevinin
hikmetlerinde, hem de Y{inus Emre’nin beyitlerinde ¢ok¢a gozlemlen-
digi tizere geriat ilk kap1, yolun ilk adimi, hakikate giden bir arac, fakat
muhakkak olmasi gereken bir ara¢ olarak goriilmiig ve hakikate gitmek
icin sart kogsulmusgtur. Ancak burada kalinmamasi gerektigi belirtilmistir.
Her ikisi de emir ve yasaklardan bahseden geriatin nakil ilmi olmasi do-
layisiyla hakikat olamayacagini, hakikatin rivayet edilen degil, yaganan

bir hal olduguna igaret etmigtir.
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Ahmet Yesevi, geriatin ilmel-yakin, tarikatin aynel-yakin, hakikatin
da hakkel-yakin oldugunu sdyleyerek ilimle ve rivayetle baglayan, bu il-
min yaganmasi ve uygulanmasini iceren tarikatle devam eden ve ancak
bu uygulamalardan sonra asil hedef olan hakikate ulagilabilen bir seyir
cizer. Benzer sekilde Yunus Emre de “gemi” metaforuyla bahsettigi se-
riatin Oncelikle tarikate, sonra hakikate gotiirdiigiinii ifade ederek, ge-
riatin yeterli olmadigini, tarikat yoluna girmek gerektigini ve ancak bu
sekilde hakikat deryasina dalinabilecegini ifade eder. Her iki sufimiz
seriat-tarikat-mirifet-hakikat kavramlarini anlatirken bazi metaforlara
bagvurmustur. Bu metaforlarin neler oldugu ve her ikisinde ortak ola-
rak kullanilanlarin hangileri oldugu calismamiz icinde bahsedilmistir.

Hakikate ulagma siirecinde yine her iki stifinin ortak olan siralamayla
seriatten sonra tarikat ve mirifetle devam ettigini goriiyoruz. Seriatla ilmi
temelini atan, tarikatla bu ilmi yagsamay1 6grenen silik, sadece gonliin
niifuz edebildigi marifet ve hakikat sirlarina ulagabilir. Hakikat ulagilan
bir hal makami olduguna gore bir 6nceki hélleri yasamadan onu elde et-
mek miimkiin gériinmemektedir. Bu yiice makama ulagan ise artik derin
bir huzurda ve vuslat halindedir. Ahmet Yesevi ve Yiinus Emre hakikati
ayni sekilde “deniz” ya da “derya” ile sembolize ederlerken, hakikate
ulagan kisinin halini de benzer sekilde tasvir ederler. Hakikat yolu ayni
zamanda bir agk yoludur. Her ikisi de bu yolculukta agkin egiticiligine ve
yol gostericiligine siklikla deginmislerdir. Yesevi, Muhabbetin meydanin-
da dolasan/ Hakikatin denizinden inci alan diye soylerken, Ylinus Emre
Hakikate irenler hakikati bulanlar/ Ne bahtludur cinlar: hep mahabbet
i¢inde der. Bunun gibi ayni konuya ait olarak kullandiklar1 benzer dizeler
caligma icinde vurgulanmigtir.

Ancak hakikat ve agk yolunun yolcusu olan silik, zorluklara sabrede-
bilirse marifet ve hakikat siralarina ulagabilecektir. Bu yiizden her iki stfi-
miz de bu yolun ¢ok cetin olduguna, sikint1 ve zorluklarla dolu olduguna
isaret etmistir. Eger silik yolda kararli olup engellerle miicadele eder ve
sabir gosterirse sonuca ulasabilecektir. Ahmet Yesevi, hakikat incisini
almak isteyenleri “candan gecenler” olarak tabir ederken, Yinus Emre
de “cansiz kalanlar” geklinde tarif eder. O halde her ikisi de kiginin yolun
sonuna ulagmast i¢in kararli bir nefs miicadelesi vermesi gerektigini, ken-
di varligini terk etmeden vuslatin olamayacagini vurgulamistir. Boylece
hakikat yolunun zorlu bir yol oldugunu, ancak kararh bir miicadeleden
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sonra ulagilabilecek hakikatin giizelligi icin biitiin bunlara degecegini
cogkuyla ve agkla bize anlatmaya caligmiglardur.

Ahmet Yesevi ve Ylinus Emre’nin hakikat tanim ve yorumlarinin,
kullandiklar: sembollere kadar ¢ok yakin olmasi, ayni Islam kaynagin-
dan ve tasavvuf yolundan gittiklerini gostermektedir. Ayni hakikatlerin
dile getirilmesi, Islam inancinin tevhid ilkesini gostermesi bakimindan
da dikkate degerdir. Igerikte oldugu kadar, bicimde de bu icerigi siir
diliyle anlatmayi tercih etmis olmalar1 da onlar1 yakinlagtirmaktadir.
Her ikisi de tasavvufi diigiincenin halka yayilmasinda ve tasavvufi-halk
edebiyatinin yerlesmesinde biiyiik rol oynamiglardir. Bu iki Tiirk stfi-
nin eserlerini Tiirkce olarak yazmalar1 ayrica Tiirk diinyasina yaptiklari
biiyiik bir katkidur.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there IslAm no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarin:

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Bu makale, Tagkopriiliizdde’nin, kadilik vazifesini icra ettigi siiregte kendisine yoneltilen elestirilere
cevap niteliginde kaleme aldig1 savunma risalesini, tasavvufi ve ahlaki acidan incelemektedir. Risalenin
akademik bir incelemeye konu olmamasi, aragtirmanin 6zgiin yoniinii olusturmaktadir. Kadiligin ruhi
denge ve nefis terbiyesine dayanan bir ahlak mesuliyeti olarak sunulmasi, hdkimin hukuki kararlarinin
onun i¢ diinyasindan bagimsiz olmadigini gostermesi ve tasavvuftaki nefis terbiyesi ilkesinin yargi ahlakiyla
iligkilendirilmesi bakimindan risale dikkat ¢ekicidir. Bu yoniiyle klasik bir metin olmakla birlikte, modern
hukuk etigi acisindan da giincelligini korumaktadir. Sahsi bir miidafaanin, donemin fikir hayatinda ilmi
bir zeminle biitiinleserek yargi miiessesine dair derinlikli bir perspektif sunan bu risale, tarihsel bir vesika
olmasinin 6tesinde ¢agdas yarg: diisiincesi i¢in de mithim bir kaynak niteligindedir.

Makalede Tagkopriiliizide’nin kaleme aldig1 savunma risalesini ahlak ve tasavvuf baglaminda tahlil
ederek, kadilik mesleginin hem hukuki hem de ménevi bir sorumluluk olarak nasil kavramsallagtirdigini
ortaya koymak hedeflenmektedir. Risalede yer alan nefis terbiyesi, ruh-beden dengesi, ahlaki faziletler ve
mizag unsurlari {izerinden, adaletin i¢sel ve digsal boyutlar1 arasindaki iligkiyi ¢6ziimlemek amaclanmak-
tadir. Bu yoniiyle arastirma, Osmanl yarg: ahlakina dair ihmal edilmis bir metni giin yiiziine ¢ikararak
hem klasik ilim gelenegine hem de ¢agdas hukuk etigi tartigmalarina katki sunmaya odaklanmaktadur.

Caligmada tarihsel veri aragtirmast ve nitel yontem esas alinmaktadir. Risale metni, klasik Islim ahla-
k1, tasavvufi kavramlar ve Osmanli hukuk ditgiincesi cercevesinde kavramsal ve kargilagtirmali bir okuma
yontemiyle incelenmektedir. Miiellifin kullandig1 terimler, kavramlar ve metaforlar tarihsel baglami i¢inde
degerlendirilmektedir. Ayrica risalenin Gazzali, Ibn Sin4 ve Ibn Miskeveyh gibi diisiiniirlerin goriigleriy-
le olan irtibati, mukayeseli bir yaklagimla ele alinmaktadir. Bununla birlikte risalede dikkat ¢eken ahlaki
ve psikolojik unsurlar, donemin ilm{ anlayisiyla birlikte ¢cagdas yargr etigi ilkeleriyle kargilagtirilarak ¢ok
yonlii bir ¢6ziimleme sunulmaktadur.

Caligma neticesinde, Tagkopriiliizade’ye ait s6z konusu risalenin sahsi bir miidafaa metni olmanin
otesinde kadilik mesleginin ahldki, nefsani ve ruhi temellerine dair derinlikli bir telakki sundugu ortaya
konulmaktadir. Miiellifin nefis terbiyesi, mizag unsurlari ve fazilet merkezli yaklagimi, adaletin digsal ku-
rallarin yani sira i¢sel bir denge ve manevi olgunlukla da iligkili oldugunu gostermektedir. Risalenin bu
yoniiyle Osmanli yarg: diisiincesine 6zgiin bir katki sundugu gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kadilik, Adalet, Tagkopriiliizide, Osmanli Hukuku.

Abstract

This study offers a moral and Sufi-oriented analysis of the Risala authored by Tashkubrizada Ahmed
Efendi in response to criticisms during his tenure as a gadi (judge). The treatise, which has not previously
been examined in academic scholarship, presents the judicial office not merely as a legal function but as
an ethical responsibility grounded in spiritual balance and the discipline of the nafs (self). It argues that
judicial decisions are closely tied to the inner state of the judge, and that the Sufi principle of self-purifi-
cation is essential to legal ethics. Despite being a classical text, the work engages with issues that remain
pertinent to contemporary debates on the moral foundations of law.

The article aims to examine how Tashkubrizada conceptualizes the office of qadi as both a legal and
spiritual responsibility. Through key themes such as self-discipline, soul-body balance, moral virtues, and
temperament theory, the study analyzes the relationship between the internal and external dimensions
of justice. In this respect, it seeks to recover a neglected text in the history of Ottoman legal thought and
contribute to both Islamic intellectual tradition and modern discussions on judicial ethics.

The research adopts historical document analysis and a qualitative methodology. The treatise is exami-
ned through conceptual and comparative readings situated within the framework of classical Islamic ethics,
Sufi notions, and Ottoman legal philosophy. The terminology and metaphors employed by the author are
analyzed in their historical context. In addition, the treatise’s intellectual engagement with thinkers such as
al-Ghazali, Ibn Sina, and Ibn Miskawayh is explored. Ethical and psychological dimensions of the text are
evaluated through a framework that bridges its historical setting with modern concerns in judicial morality.

In conclusion, the study reveals that Tashkubrizada’s Risala is not merely a personal defense but a pro-
found reflection on the moral, spiritual, and psychological foundations of judicial practice-offering an original
contribution to Ottoman legal-moral thought and sustaining relevance for modern conceptions of justice.

Keywords: Tasawwuf, judge (qadi), justice, Tashkubrizada (Tashkopriizade), Ottoman Law.
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Giris

smanli ilim ve hukuk gelenegi, fikhi hiikiimlerle sinirli bir adalet
O anlayigindan ibaret olmayip ayni zamanda ahlaki ve manevi temel-
lerle beslenen ¢ok katmanli bir yarg: felsefesine sahiptir. Bu ¢cok yonlii
yaklagim, 6zellikle kadilik miiessesesinde belirginlesmekte; kadilik bir
hiikiim verme iginin yani sira icsel denge, ruh terbiyesi ve toplumsal
hikmetle biitiinlegen bir sorumluluk alani olarak goriilmektedir. Ne var
ki, bu yoniiyle kadiliga dair yazilmig eserlerin sayist oldukga sinirhidir.
Osmanlr’'da kadiligin mahiyetine iligkin literatiir genellikle tarihi, idari
ya da fikhi baglamlarla sinirli kalmig; kadiligin tasavvufi, psikolojik ve
ahlaki boyutlar1 cogu zaman ihmal edilmigtir.

Tagkopriilizide Ahmed Efendi’nin (61. 968/1561) kaleme aldig: sa-
vunma risalesi, bireysel bir miidafaa metni olmasinin yaninda kadilik ma-
kaminin ahlki temellerine dair 6zgiin bir yaklagim sunmasi bakimindan
dikkat cekicidir. Kadilig icra ettigi siirecte, hiikiim verirken yeterince
sert olmadig1 ve yamusak davrandigi yoniinde elegtirilen Tagkopriiliizade,
bu ithamlara ilmi ve ahlaki bir zeminde karsilik vermis; risalesinde, 6tke
ve hilm gibi ahlaki erdemlerin kadilik gérevindeki yeri iizerinde dur-
mustur. Risalede, hitkiim verme yetkisinin sadece fikhi bilgiden ibaret
olmadig1, bununla birlikte nefis terbiyesi, ruh-beden dengesi ve ahlaki
olgunlukla desteklenmesi gerektigine dair giiclii bir iddia yer almakta;
kadinin adalet dagitiminda i¢sel bir denge gozetmesi gerektigi diigiince-
si 1srarla vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle risale, Osmanli yargi sisteminin
cogu zaman ihmal edilen tasavvufi ve psikolojik temellerine 151k tutmak-
tadir. Ne var ki bu risale, giiniimiize dek akademik bir incelemeye konu
edilmemigtir. Risalenin s6z konusu yonlerinin bugiine kadar bilimsel
literatiirde kargilik bulmamis olmasi, caligmanin temel saiklerindendir.
Iste bu caligma, hem risalenin ilmi mahiyetini aciga ¢cikarmay1 hem de
Osmanli kadiligina dair i¢sel, ahlédk temelli bir bakisin imkénini tartis-
maya a¢cmay1 hedeflemektedir.

Caligmada, Tagkopriilizade Ahmed Efendi’nin kaleme aldig1 savun-
ma risalesini ahlak ve tasavvuf baglaminda ele alarak, kadilik mesleginin
hukuki bir gérevin yani sira derin bir manevi ve ahlaki mesuliyet olarak
nasil kavramsallagtirildig ortaya konulmaktadir. Risalede yer alan nefis
terbiyesi, ruh-beden dengesi, ahlaki kuvveler ve miza¢ unsurlar: gibi

temalar tizerinden, hikimin hiikiim verme siirecinde i¢sel istikamet ile
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digsal adalet arasinda nasil bir bag kurdugu irdelenmektedir. Bu hedef
dogrultusunda ¢aligma, adaletin yalnizca hukuk kurallarina indirgene-
meyecegini; onun ayni zamanda ruhsal olgunluk, ahlaki denge ve icsel
sekinetle irtibatl bir erdem oldugunu gostermek iizere yapilandirilmistir.
Bu yOniiyle aragtirma, hem Osmanli yarg: diisiincesine ait kiymetli; fakat
ihmal edilmig bir metni ilmi mecraya tagimakta, hem de klasik Islaim ilim
gelenegini cagdas hukuk etigi tartigmalariyla bulugturmaya yonelik bir
katki sunmay1 hedeflemektedir.

Caligma kapsaminda gu sorulara cevap aranacaktir: Tagkopriiliizade
Ahmed Efendi, kadilik meslegini nasil bir ahlak ve nefis terbiyesi zemi-
ninde temellendirmektedir? Risalede 6ne c¢ikan ruh, beden ve nefis ii¢-
lemi; hakimin hiikiim verme siireciyle nasil iligkilendirilmigtir? Mizag
unsurlarina dayali ahlak tasnifi, yarg etigi baglaminda nasil bir anlam
tagimaktadir? Risalede yer alan kavramsal cerceve, klasik Islaim ahlak li-
teratiirii (6zellikle Gazzali, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh) ile nasil bir irtibat
icindedir? Risalenin ileri siirdiigili yarg: ahlaki anlayigi, modern hukuk
etigi ilkeleriyle ne 6l¢iide ortiigmektedir? Bu sorular etrafinda gekille-
nen ¢aligma, kadiligin hem digsal bir goérev hem de i¢sel bir istikamet
gerektiren manevi bir sorumluluk oldugu fikrini gerek klasik diisiince
kaynaklar1 gerekse ¢cagdas etik baglamlariyla temellendirmeye yoneliktir.

Bu yoniiyle aragtirma, hem simdiye dek ilmi literatiirde yeterince ince-
lenmemis bir metni sistematik olarak degerlendirmekte, hem de Osmanl
kadiligina dair tasavvufi ve ahlék temelli bir yarg: anlayiginin imkanini
giindeme getirmektedir. Kadiligin yalnizca hukuki bir makam degil, ayni
zamanda nefis terbiyesi ve icsel istikamet gerektiren bir mesuliyet alan
olarak kavramsallagtirilmast, klasik Islim diisiincesi ile modern hukuk
etigi arasinda mukayeseli ve cok katmanli bir okuma zemini sunmaktadir.

Bu cercevede makale dort ana kisitmdan olugmaktadir. Evvela
Tagkopriiliizade Ahmed Efendi’nin ilmi kisiligi, yasadig1 donem ve ka-
dilik gérevine dair genel cerceve sunularak risalenin yazildig tarihsel ze-
min ortaya konulmaktadir. Ardindan savunma risalesinin baglami, yazilig
gerekgesi ve yapisal 6zellikleri agiklanmakta; metnin bigimsel ve tematik
biitiinliigi degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Daha sonra risalede yer
alan insan tasavvuru, nefis terbiyesi, miza¢ unsurlari, ahlaki kuvveler ve
faziletler izerinden kadilik meslegine yiiklenen anlam ¢6ziimlenmek-
te; bu kavramlar klasik ahlak ve tasavvufliteratiiriiyle irtibatlandirilarak
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tahlil edilmektedir. Son kisimda ise ulasilan bulgular 1s181nda risalenin
yargt ahlaki acisindan tagidigi teorik deger tartisilmakta ve eserin giinii-

miiz hukuk etigi diisiincesine sundugu katkilar degerlendirilmektedir.

Tagkopriiliizide Ahmed Efendi ve Risélesi
1.1 Hayati ve Ilmi Kisiligi

Osmanli ilim diinyasinda hukuk, felsefe, ahlak ve keldm alanlarin-
da 6nemli eserler vermis bir dlim olan Tagkopriilizade Ahmed Efendi
(6l. 968/1561), kadilik ve miiderrislik gorevleriyle Osmanl: ilmiyesi-
nin en 6nemli isimleri arasinda yer almigtir.! Bursa’da 901/1495 yilin-
da dogan miiellif, Osmanl ilmi geleneginde gii¢lii bir yere sahip olan
Tagkopriiliizdde ailesine mensuptur. Ailesi, Cengiz istilalari siirecinde
Iran’dan Anadolu’ya go¢ etmis ve nesiller boyunca Osmanli ilmiyesinde
etkin bir rol iistlenmistir. Babas1 Muslihuddin Mustafa Efendi, Osmanl
medrese tegkilatinda miiderrislik ve kadilik gérevlerinde bulunmus; bu
ilmi miras, Tagkopriilizdde Ahmed Efendi ile zirveye ulagmigtir.?

Ik egitimini babasindan alan Tagképriiliizide, daha sonra dénemin
onde gelen adlimlerinden Yetim Alaeddin Efendi (61. 920/1514), Kasim
Efendi (61. 919/1513), Mirim Celebi (61. 954/1547) ve Muhammed et-
Tinisi el-Magsi (61. 947/1540) gibi isimlerden dersler almigtir.* Mantik,
kelam, felsefe, Arap dili ve hadis gibi cesitli alanlarda derinlegmis, 6zel-
likle Mevlanazdde Herevi, Fenarizaide Muhyiddin Celebi (61. 954/1548)
ve Muhyiddin Mehmed el-Kocevi (61. 950/1543) gibi isimlerden aldig1
derslerle Osmanli ilim diinyasinda 6ne ¢ikmustir.*

Tagkopriilizade, Osmanli medrese sisteminde en yiiksek ilmi ma-
kamlar arasinda kabul edilen Sahn-1 Seman Medresesi’'nde miiderrislik

1Yusuf Sevki Yavuz, “Tagkoprizide Ahmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/151.

2Miistakim Arici - Mehmet Arikan (ed.), Tasradan Merkeze Bir Osmanli Ulema Ailesi:
Tagkopriiliizadeler ve samiiddin Ahmed Efendi (Istanbul: ILEM Yayinlari, 2021), 11-13; Mehmet
Ipsirli, Osmanl lmiye’si, ed. Ahmet Yagar (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2021), 40-42.
3Isamiiddin Ebi’l-Hayr Ahmed Efendi Taskopriilizade, es-Sakd’iku'n-Nu‘mdaniyye fi Ulemdi'd-
Devleti’l-Osméniyye, ed. Derya Ors, ¢ev. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligy, 2019), 851-854.

4Hiiseyin Adem Tiiliice, Taskopriiliizide’nin Varlik ve Bilgi Anlayist (Adana: Cukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 25.
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yapmis ve Bursa ve Istanbul kadilig1 gibi 6nemli idari gérevlerde bulun-
mustur.® Ancak, kadilik gérevi sirasinda, yargilama esnasinda yeterince
sert olmadig1 yoniinde bazi cevrelerden elegtiriler almistir. Bunun tize-
rine kaleme aldig1 bu risale, yalnizca bir sahsi savunma metni olmadigs-
ni1, bununla birlikte kadilik makami, adaletin tesisi ve 6fke-hilm dengesi
tizerine bir ilmi tartigma metni niteligindedir.

Osmanl ilim diinyasinda en ¢cok Mevziiatii'l-Uliim ve es-Sekdiku'n-Nu'ma-
niyye adli eserleriyle taninan Tagkopriiliizade, farkli disiplinlerde yaptig:
caligmalarla Osmanli diigiincesini gekillendiren temel dlimlerden biri ol-
mustur. Miftdhu’s-Sa’dde ve Misbéhu’s-Siydde fi Mevziidti’l-Uliim, Islam
bilim geleneginde ilimlerin tasnifi konusunda yazilmig en kapsaml eser-
lerden biridir. Keldm, ahlék ve felsefe alaninda kaleme aldig1 diger eser-
leri de Osmanli ilim diinyasina 6nemli katkilar sunmusgtur.® Bu ¢alisma,
Tagkopriilizade’nin hukuki ve ahlaki goriiglerini anlamak icin risalenin
icerigini analiz edecek ve miiellifin kadilik makami {izerine gelistirdigi
diisiinsel gerceveyi ortaya koyacaktr.

1.2. Risalenin Adi, Aidiyeti, Konusu,
Kaynaklari ve Telif Sebebi

Risalenin Ad1 ve Tagképriiliizide’ye Aidiyeti

Risaleye ait yapilan incelemelerimiz neticesinde biri eksik olmak iizere
iki niisha tespit ettik. Bunlardan tam olan niisha, Diyanet Isleri Bagkanlig
Kiitiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu, 1873 demirbag numarasiyla kayith
mecmua icerisinde yer almakta olup eserin bagligi, bu niishada “ & 4t
Aoy i)y s o= QA (Risdle fi'z-Zebbi ‘an Harimi's-Seri‘a) seklinde kay-
dedilmistir. Eksik olan diger niisha ise Balikesir Il Halk Kiitiiphanesi,
Mutasarrif Omer Ali Bey Béliimii, 536 numarali mecmuada, 181b-188b
varaklari arasinda yer almakta ve burada risaleye “’cuaxll i 4l (Risdle
fi’l-Gadab) ad1 verilmistir.

Her iki niisha da mecmua icinde yer almaktadir; fakat Diyanet niis-

hasinda riséleler kataloglama sirasinda birbirinden ayrilarak miistakil

STagkopriilizade, Sekdik, 856-860.

6Mehmet Arikan vd., “Tagkopriiliizide Ahmed Efendi”, Islam Diisiince Atlas, ed. ibrahim
Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 3/926-932; Tiiliice,
Taskopriiliizdade nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, 25.
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eserler seklinde kaydedildigi anlagilmaktadir. Balikesir niishasinda mec-
muanin ilk sayfasinda, mecmua i¢inde yer alan risalelerin adlar1 yazil-
mustir. Diyanet niishas1 mecmuanin ilk niishasi oldugundan ilk sayfada
mecmuadaki eserlerin isimleri yazilidir. Ne var ki Tagkopriiliizade’ye ait
risilenin adinin yazildig1 yer oldukea silik oldugundan, bu kisimda yer
alan baglik tam olarak okunamamaktadir. Net olarak sadece “Taskdopri”
ismi secilebilmekte, 6ncesindeki ibareler ise okunamayacak derecede
siliktir. Yapilan okumalarimiz sonucunda bu kismin “Edebii’l-Kddi” ya
da “Emruw’l-Kadi” seklinde olabilecegi ihtimali tizerinde durulmustur.
Ancak yazinin okunamamasi sebebiyle katalog yazarlarinin, miiellifin
eserden bahsettigi giris boliimiinde,

“Bu risalede, meselenin gerektirdigi delilleri ortaya koyarak mak-
sadin acikliga kavugmasini saglayacak, akli deliller ve nakli sahitliklerle
hakikati beyan edecegim. Ben bunu, yalnizca geriatin yiice hiikiimlerini
kalem ve dil ile miidafaa etmek icin yaptim; yle ki, sozlii beyan, gozle
goriilen bir hakikat derecesine ulagsin™

ifadeleriyle eserin telif sebebini belirtirken kullandi “cdl & 4l
42y il ay s =” ibaresine dayanarak risaleye bu baghgi tercih ettikleri
anlagilmaktadir.

Her iki niishada da risdlenin metni icinde, miiellif tarafindan risaleye
isim olarak acikea verilmisg bir bagliga rastlanmamistir. Bu durum, katalog
yazarlarinin, eserin iceriginden hareketle isimlendirme yoluna gittikle-
rini gostermektedir. Nitekim Balikesir niishasinda risilenin ilk bolimle-
rinde “gadab” (6fke) kavrami ayrintili bir sekilde ele alindig1 ve 6zellikle
kadinin 6fkeli bir halde hitkkiim vermemesi gerektigi vurgulandig i¢in,
bu niishada “Risdle fi’l-Gadab” adi uygun goriilmiistiir. Diyanet niisha-
sinda ise risale, bir mecmuanin ilk risalesi olup, burada kadinin hiikiim
verirken uymasi gereken temel esaslarin uzun uzadiya islendigi dikkate
alinarak “Edebii’l-Kadi/Emru’l-Kadi” baghg) tercih edilmistir. Mevcut
veriler 1g181nda, Tagkopriiliizade’nin riséleye 6zel bir baglik koymadig:
anlagilmaktadir. Bunun yerine, bu calismayi1 kendisine yoneltilen elegti-
rilere bir cevap niteliginde kaleme aldigini ifade etmigtir.

71simiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed b. Mustafa b Halil er-Rimi Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebbi ‘an
Harimi’s-Seri‘a (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Kiitiiphanesi, Yazma Eserler Koleksiyonu,1873),
1b.
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Ayrica dikkate deger bir konu ise risilenin 6ns6ziiniin, miiellifin
el-Liiccetii’z-Zdhire adli eserinin giris kismiyla kiiciik degisiklikler haricin-
de birebir ortiigmesidir. Oysaki bu eserin devaminda ele alinan konular
6nsozle uyusmamaktadir. Nitekim Miistakim Arici, Liiccetii z-Zdhire’nin
girisinde Tagkopriiliizdde nin, kendisine yoneltilen elestirilere sozlii ola-
rak verdigi cevaplarin yetersiz kaldigini diisiindiigii i¢in yazili bir savun-
ma mahiyetinde bu metni yazdigini belirtmektedir. Bununla birlikte, s6z
konusu girisin Liiccetii’z-Zdhire'nin geri kalan boliimleriyle uyum icinde
olmamasi, Miistakim Aricr’y1 eserin eksik ve tamamlanmamig oldugu
kanaatine sevk etmigtir.

Bu noktada dikkat cekilmesi gereken husus, Miistakim Aricr’'nin eksik
olarak degerlendirdigi bu girig metninin aslinda iizerinde ¢aligtigimiz risa-
leye ait olmasidir. Zira Tagkopriiliizade’nin kendisine yoneltilen ithamlara
dair kaleme aldig1 bu manifesto niteligindeki giris, hem Liiccetii’z-Zahire’de
hem de risdlede yer almakta; ancak s6z konusu ithamlar ve miiellifin ce-
vaplari yalnizca risalede detaylandirilmaktadir. Onsozde fke ve secaat
kavramlarina dair ayrintili agiklamalar bulunmakta; 6fkenin nefsani bir
zaaf, secaatin ise emir dlemine ait bir meziyet oldugu ifade edilmektedir.
Bu 6ns6ziin ardindan gelen esas boliimde ise Tagkopriiliizade, kendisine
yoneltilen ithamlar1 dort baglik altinda toplayarak her birine ayrintili ce-
vaplar vermektedir. Bu yoniiyle, Liiccetii’z-Zdhire'nin girig metni, aslinda
bu risalenin onsoziidiir. Kanaatimizce bu risalenin girig kismi1 ya miiel-
lifin kendi tercihiyle Liiccetii’z-Zdhire’ye eklenmis ya da miistensihler
tarafindan sehven o eserin girisine dahil edilmistir.

Eserin Tagkopriiliizade’ye aidiyetine dair herhangi bir siiphe bulun-
mamaktadir. Her iki niishada da risdlenin miellifi bizzat kendisini acik¢a
tanitmaktadir. Nitekim girig kisminda miiellif §6yle demektedir: “Zayif
kul, Rabbinin lituf ve merhametini uman, Ahmed b. Mustafa b. Halil
der ki: Ben, omriim elli yedi yila ulastiginda, hayat yildizimin batmaya
yaklagtigini, bedenimde ¢6ziilme ve zayiflik alametlerinin belirginlegti-
gini gordim...”

Bu ifadeler, risdlenin hem miiellifine aidiyetini teyit etmekte hem de
yazildig1 donemin miiellifin hayatinda nasil bir sathaya tekabiil ettigini
gostermektedir. Ayrica Liiccetii’z-Zdhire adli eserinde de benzer ifadeler

8Aric1 - Arikan, Tasradan Merkeze, 84.
9Taskoprizade, Risdle fi’z-zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 1a.
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yer almakta ve burada da ayni giris metni kullanilarak bu risilenin ona
ait oldugu kuvvetli bicimde dogrulanmaktadur.

Risalenin Telif Tarihi ve Sebebi

Tagkopriilizade Ahmed b. Mustafa’nin bu risaleyi kaleme almasinin
temel gerekgesi, Istanbul kadiligi gérevine baglamasiyla birlikte kargilas-
t1g1 yogun tenkit ve ithamlardir. Miiellif, Hicrl 958 yilinin Sevval ayinin
on sekizinci giinii (m. 9 Kasim 1551) Istanbul kadiligina atanms, goreve
baglarken Hanefi mezhebinin temel esaslarina bagh kalacagina ve yalniz-
ca ser‘deliller dogrultusunda hiikiim verecegine dair Allah Teéla’ya soz
verdigini acikca beyan etmistir. Ne var ki, halkin 6rfi uygulamalara aligkin
olmasi, onun bu prensipli tutumunu ve adalet anlayigini yadirgamasina
sebep olmus; neticede miiellif, hukuki ve ahlaki tutumu nedeniyle agir
ithamlarla karg1 kargiya kalmgtir.

Tagkopriiliizade, kendisine yoneltilen bu elestirilere karsi baglangicta
sozlii aciklamalarla cevap vermeyi tercih etmig; ancak bu beyanlarinin ek-
sik bulundugunu, kendisinin savundugu goriislerin hurafe ve gahsi goriis
olarak degerlendirildigini goriince, ilmi bir miidafaa metni kaleme alma
ihtiyaci hissetmigtir. Bu acidan hem nefsin 6fke ve sehvet kuvvetleri bag-
laminda ahlaki dengeler hem de kadinin gorevde riayet etmesi gereken
esaslar gibi konulari iceren bu riséleyi telif etmistir. Eserin giris kismin-
da, miiellifin “Ben, 6mriim elli yedi yila ulagtiginda...” ifadesiyle yagin
ve icinde bulundugu hayat evresini vurgulamasi, eserin telif tarihinin de
kadilik géreviyle ortiigtiigiini gostermektedir. Dolayisiyla risdlenin telifi,
hicri 958 (m. 1551) yilina tarihlendirilebilir."

Risilenin Kaynaklari

Tagkopriiliizade, bu risdleyi kaleme alirken bagta fikih, keldm, tasav-
vuf ve ahlak olmak iizere klasik Isldmi ilimlerin farkli alanlarina miiracaat
etmigtir. Risalede yer alan delil ve yaklagimlar incelendiginde, Kur’dn-1
Kerim ve hadis-i seriflerin yani sira, donemin fikhi ve ahliki literatiiriin-
den de yogun sekilde faydalanildig: goriilmektedir.

10Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 1b.
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Miiellif, meseleleri temellendirirken 6ncelikle Kur’in ayetlerine bag-
vurmug, ardindan hadis kaynaklarina yonelmistir. Hadisleri hem lafzen
hem de manen rivayet ederek aktaran Tagkopriiliizdde nin Buhari, Miislim,
Tirmizi, Nesai, Ibn Mice ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis kiilliyatlarindan
istifade ettigi anlagilmaktadir. Bu rivayetlerde zaman zaman mana ile na-
kil yoluna bagvurulmasi, onun konuyu sistematik bir ¢ercevede sunma
arzusunun bir tezahtirtidiir.

Risélede dikkat ¢eken bir diger kaynak grubu ise Hanefi fikih me-
tinleridir. Ozellikle el-Haniyye, el-Huldsa, et-Tetdrhdniyye ve el-Muhit
gibi klasik kaynaklarda yer alan, kadilarin 6fkeli hélde hitkiim vermek-
ten kacinmalari gerektigine dair hitkiimler, dogrudan alintilanarak delil
olarak kullanilmistir. Bu atiflar, eserin yalnizca teorik bir tartiyma metni
olmadigini, ayn: zamanda donemin hukuki uygulamalarina dair pratik
¢oziim Onerileri sundugunu géstermektedir.

Ote yandan Gadab Risdlesi, bir fikih risilesi olmasinin 6tesinde ahlaki
ve tasavvufi boyutlar1 olan bir metindir. Miiellifin, nefis terbiyesi, 6tke
kontrolii ve adaletin psikolojik boyutlar1 gibi konulari iglerken Islam ahlak
geleneginden beslendigi goriilmektedir. Ozellikle Imam Gazali’nin (61.
505/1111) ahlaki dengelere dair goriislerinden etkilendigi anlagilmak-
tadir. Nitekim risilede 6tke kuvvetinin agiriliginin kigiyi adaletten sap-
tirabilecegi, buna kargilik secaat ve hilm gibi faziletlerin denge unsuru
oldugu siklikla vurgulanmaktadur. flgili baghiklarda bu etkilegim ayrintili
ele aliacaktir.

Sonug olarak Gadab Risdlesi, 1slam diisiincesinin farkli alanlarindan
beslenen biitiinciil bir eserdir. Miiellifin Kur’in ve hadislerden getirdigi
delilleri, fikhi ve tasavvufi kaynaklarla harmanlamasi, esere hem ilmi hem
de ahlaki bir derinlik kazandirmaktadir. Bu yoniiyle risale, yalnizca sahsi bir
miidafaa metni olmakla birlikte Islaim hukukunun temel ilkeleri ile ahlaki
ogretilerin ic ice gectigi seckin bir ilmi metin olarak degerlendirilebilir.

Risalenin Konusu ve Muhtevasi

Tagkopriilizide Ahmed Efendi’nin bu risélesi, miellifin sahsina y6-
neltilen ithamlara karg1 bir miidafaa metni olmasinin yaninda Osmanl
kadilik miiessesesi baglaminda adalet, ahlak ve siyaset iligkisini ele alan
biitiinciil bir eserdir. Miiellif, Istanbul kadiligina atanmasinin ardindan
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karsilagtig1 elegtirilere kargi, yalnizca sozlii agiklamalarla yetinmeyip, bu
risdleyi kaleme alarak ilmi bir zeminde kendini savunma yoluna gitmistir.

Risile, bir girig, dort ana maksat ve bir sonug (hitime) olmak iizere
beg bolimden olugsmaktadir. Girigte, insanin yaratiligindaki 6fke ve geh-
vet kuvvetlerinin hikmeti ile bunlarin kadilik gérevindeki etkisi ele alin-
makta; kadinin yalnizca zahire gore hiikiim vermesi gerektigi vurgulan-
maktadir. Miellif, kadilik makaminin 6rfi kabullerle degil, seri esaslarla
yonetilmesi gerektigini savunmakta ve bu tutumu nedeniyle yoneltilen
elestirilere hem akli hem nakli delillerle cevap vermektedir.

Dort maksat boliimiinde ise Tagkopriiliizade sirastyla:

1. Kadilik gérevinde yeterince sert olmadigi yoniindeki elestirileri,

2. Yargilama esnasindaki yumusgak tutumuna dair tenkitleri,

3. Sahitlerin yalnizca zahiri adaletlerine dayanmasi hakkindaki iddialari,

4. Siyasetle amel etmedigi yoniindeki ithamlari,

Seklinde gerek teorik gerekse pratik diizlemde detayli bicimde ele
almakta; bu konulari fikih, ahlak ve tasavvuf literatiiriinden 6rneklerle
temellendirmektedir.

Sonug boliimiinde ise miiellif, “emr-i bi’l-ma‘riif ve nehy-i ani’l-miin-
ker” ilkesini merkeze alarak, adaletin kadi ve yoneticiler bagta olmak tizere
tiim topluma ait bir sorumluluk oldugunu ifade etmektedir. Kadilarin ve
yoneticilerin ser‘i sinirlar icinde hareket etmesi gerektigini vurgulamakta
ve adaletin saglanmasinda seriat, ahldk ve hikmetin birlikte yiiriitiilme-
sinin 6nemini hatirlatmaktadir.

2. Savunma Risalesinin Tahlili

Tagkopriilizdde Ahmed Efendi’nin kaleme aldig1 bu risale, ilk bakig-
ta sahsi bir miidafaa metni gibi goriinse de igcerdigi kavramsal derinlik,
ilmi referans zenginligi ve disiplinlerarasi yonelimi itibariyla ¢cok daha
kapsamli bir karakter tagtmaktadir. Risalenin yapisi, klasik Islam diigiin-
cesinin kelam, fikih, tasavvuf ve ahlék gibi ana damarlarinin i¢ ice gectigi
bir diisiince oriintiisii sunar. Bu sebeple eser, bir savunma metninden 6te
kadilik meslegine, adaletin mahiyetine ve ahlikin metafizik boyutuna
dair ¢ok katmanli bir tartigmanin zeminidir.

Tagkopriiliizade’ nin risaleyi telif sebebi olarak gosterdigi gerekge,

dogrudan kendisine yoneltilen “devletin itibarini koruyamama”, “6fke
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eksikligi”, “gereken sertligi gostermemek” gibi tenkitlerdir. Ne var ki
miiellif, bu ithamlar1 sadece bireysel bir savunmayla kargilamaz; bilakis
bunlar iizerinden kadilik gérevine dair ahlaki, fikhi ve tasavvufi ilkele-
ri yeniden kurar. Ozellikle 6fke, hilm, secaat ve rikkat gibi kuvvetlerin
mabhiyetine dair yaptig1 ¢cézlimlemeler, ahlik diistincesiyle tasavvufun
siirlarinda dolagan kavramsal tartigmalari da icermektedir.

Risalenin mukaddime kisminda yer alan varlik tasnifi, insanin ruh ve
beden yapisi, emir ve halk alemi gibi kozmolojik kavramlarla temellen-
dirilmis; boylece kadilik gorevine bir hukuk uygulamasi olmasiyla bir-
likte metafizik bir temsiliyet yiiklenmistir. Bu yoniiyle Tagkopriiliizide,
bu risalesi icinde sadece kendi tavrini acitklamamakta, ayn1 zamanda bir
“kadilik etigi” inga etmektedir. Bu etik, ser‘1 bilginin yani sira ruh terbi-
yesi, icsel denge ve ahlaki biitiinliikle tamamlanan bir gérev anlayigina
dayanmaktadir. Risalede yer alan dort ana maksat ve hatime boliimi,
bu etik cercevenin uygulamadaki yansimalarini tartigmaya acar. Miellif,
bir kadinin dogru bilgiyle donanimi ne kadar 6nemli ise, ayn1 zamanda
dogru mizaca da sahip olmasi gerektigini; bunun ise ruhun emir alemi-
ne olan mensubiyetiyle ve nefsin terbiye edilmesiyle saglanabilecegini

ortaya koyar.

2.1. Insanin Diialist (Madde-M4n4) Yapisi
ve Tagkopriiliizide’nin Yaklagimi

Tagkopriilizdde Ahmed Efendi, risdlesinin mukaddime bdliimiinde,
insanin varolugunu iki farkli yoniiyle ele alir ve onun yaratilig hikmetini
bu ikili yap1 iizerinden temellendirir. Miiellife gore insan, Allah’in yer-
yuziindeki halifesi olarak yaratilmigtir ve bu hilfet vazifesini yerine geti-
rebilmesi icin iki temel unsurla donatilmigtir: Gayb alemine mensup latif
bir ruh ve sehidet dlemine mensup kesif bir beden. Tagkopriiliizide nin
burada kullandig1 temel kavramlar, ruhun emir dleminden, bedenin ise
halk aleminden kaynaklandig: seklindedir. Bu durum insanin ayni anda
iki farkli aleme ait 6zellikleri biinyesinde barindiran “berzahi” bir varlik
olmasini saglar. Tagkopriiliizade bu durumu §oyle agiklar:

“Allah Teild, yeryiiziinde kendisini taniyacak, kendisine ibadet

edecek, dinine yardim edecek ve yeryiiziinti imar edecek bir hali-
fe yaratmay1 murad edince insani iki ayr1 tabiatin birlestirilmesiyle
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var etti: bunlardan ilki gayb dlemine mensup latif bir ruh, digeri ise

sehadet alemine ait kesif bir bedendir. Boylece insan iki dleme de
»11

uygunluk arz eden berzahi bir mahiyet kazanmistir.
Insanin ruh ve beden gibi birbirinden tamamen farkl iki unsurdan
olustugu fikri, Islim diisiincesinde felsefi ve tasavvufi cevrelerde genel
olarak kabul gérmiistiir. Ancak bu iki unsurun nasil birlestigi ve bir ara-
da tutuldugu konusu, cesitli diigiiniirler tarafindan farkli gekillerde izah
edilmigtir. Bu noktada Tagkopriiliizide, ruhun saf ve manevi yapisi ile
bedenin maddi ve yogun yapisinin birlesmesindeki zorluga isaret ede-
rek, bu birlikteligin ilahi bir irade ve rahmet eseri oldugunu belirtir. Ona
gore, tabiatlar birbirinden farkli olan ruh ve beden, dogrudan degil, an-
cak aralarinda bulunan ve koprii vazifesi goren nefis sayesinde birlesir.

Tagkopriiliizide, bu durumu su ifadelerle anlatir:

“Ruhun emir dleminden olugu onu takdis ve nezahetle nitelerken;
bedenin halk dlemine, yani kevn ve fesdd alanina mensubiyeti yogun-
luk ve karanlig1 beraberinde getirir. Bu iki unsurun maslahat iizere
birlesmesi tabiatlar1 geregi miimkiin olmadigindan, Allah aralarina
nefsi yerlestirmistir. Nefis, adeta bir avci ag1 gibi ruhu bedene baglayan
bir vasita iglevi gormiig; boylece ruhun beden tizerinde hitkiimdar
gibi tasarrufta bulunmasina, bedenin ise ruhun emir ve yasaklarina
boyun egmesine imkan taninmigtir.”*?

Tagkopriiliizade’nin burada ifade ettigi ruh-nefis-beden iligkisi, Islim
diislincesindeki ruh-beden problemine yaklagim sekilleriyle biiyiik ben-
zerlikler tagir. Bu noktada, Ibn Sin4’nin (61. 428/1037) ve GazzAli'nin go-
riisleriyle mukayeseli olarak degerlendirildiginde Tagkopriiliizdde’ nin
konumu daha iyi anlagilir. Ibn Sind’ya gore ruh, bedenle iligkisi zorunlu
olmayan bagimsiz ve maddeden soyut bir cevherdir. ibn Sin4, ruhu mad-
deden bagimsiz bir t6z olarak goriir ve ruh-beden birlesimini zorunlu
degil, miimkiin bir birlegim olarak degerlendirir. Bu miimkiin birlegimin
gerceklesmesi ise ilahi bir irade ile miimkiin olmustur."

Gazzall ise insanin bu diialist yapisini daha dinamik ve ahlaki bir

perspektiften ele alir. Ona gore ruh, insanin manevi ve metafizik yoniinii

11Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 2a-2b.

12 Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 2a.

131bn Sina, en-Nefs min Kitdbi’s-$ifd’, thk. Hasan ZAde Amiili (Kum: Merkezii'n-Negri’t-Tabi*
li-Mektebi’l-I14m el-Islimi, 1996), 46-50.
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olustururken beden maddi diinyanin ihtiya¢ ve arzulariyla iligkilidir.
Gazzali, nefsi ruh ile beden arasinda yer alan ve bu iki unsurun birlegi-
mini miimkiin kilan bir ara¢ olarak konumlandirir. Ancak nefis, ruh ile
bedeni birlegtiren bir ara¢ olmasinin yaninda bedenin arzularini ve mad-
di dlemin cazibelerini ruha yansitan, dolayisiyla ahlaki miicadele alanini
olusturan bir unsurdur. Gazzili’ye gore insanin ahlaki miicadelesi, ruhun
nefs tizerindeki hikimiyetini saglama miicadelesidir.**
Tagkopriiliizdde’nin risalesinde nefsin konumu ise, bu iki anlayisi
birlegtiren ve sentezleyen bir karakterdedir. Ona gére nefis, ruhun be-
den iizerindeki etkinligini saglayan bir vasita olmanin yani sira, bedensel
kuvvetlerin ve arzularin yogun olarak hissedildigi ve kontrol edilmesi ge-
reken kritik bir noktadir. Nefse yerlestirilen gadap (6fke) ve sehvet gibi
kuvvetler, bedensel ihtiyaglari kargilamak icin gerekli olsa da bu kuvvet-
lerin dl¢iistiz kullanimi insanda ahlaki ve toplumsal bozulmaya yol acar.
Tagkopriiliizade soyle der:
“Nefis, kendisine yerlestirilen gadap ve sehvet kuvvetleri sebebiyle
tim kotiiliiklerin ve fesidin barinag mesébesindedir. Ancak bu kuv-
vetler, insanin ilahi imtihana tabi tutulmasini saglamak ve bedenin
diinyevi ihtiyaclarini kargilamak i¢in gereklidir. Bedeni korumak icin
ofkeye, nesli siirdiirmek i¢in ise sehvete ihtiya¢ vardir. Bu kuvvetleri
gerektigi 6lciide kullananlar insanlik mertebesine ulagirken, agiriliga
veya ihmale diigenler bu mertebeden uzaklagirlar.”'®

Sonug olarak, Tagkopriiliizide nin insanin varolugunu madde-méni
diializmi tizerinden ele almasi, Islim diisiincesinde yerlesmis geleneksel
ruh-beden diializmini siirdiiriir; ancak kendine has yorumlariyla bu gele-
nege 6zgiin bir katki saglar. Insanin bedeni yoniine ait maddi kuvvetlerin,
manevi ve ruhi unsurlarla birlegsiminin ahlaki ve toplumsal sonuglari iize-
rinde duran Tagkopriiliizade, insanin varolug amacini sadece metafizik ve
teorik diizeyde birakmayip, pratik ve toplumsal bir alana tagir. Béylece
Tagkopriiliizdde’nin insan tasavvurunda, ontolojik zemin ve ahldki so-

rumluluk birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik icerisinde degerlendirilir.

14imam Eb{t Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydu uliimu’d-din (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2005), 876-878.
15Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 2b.
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2.2. Insan Bedeninin Dért Unsur (Ates, Toprak, Hava
ve Su) ile Iligkisi: Taskopriilizdde’nin Yaklagim1

Tagkopriilizade Ahmed Efendi, insanin maddi (bedeni) yoniinii agik-
larken temel olarak dort unsur teorisini merkeze alir. Ona gore insan, emir
ve halk alemlerinden olusan ikili bir yapiya sahiptir ve bedene iliskin un-
surlar halk dleminin izahi cercevesinde ele alinmaktadir. Bu acidan insan
bedeni ates, toprak, hava ve su gseklinde ifade edilen dort temel unsurun
farkli oranlarda birlesmesinden olugur. Bu unsurlarin insan bedenindeki
oranlari, kisilerin bedeni mizaglarini ve dolayisiyla ahlaki yonelimlerini
belirlemektedir. Tagkopriiliizdde, bu gorisiinii Kur’dn-1 Kerim’de yer alan
“Oysa O sizi evre evre yaratmistir”'¢ ve “Allah dileseydi sizi tek bir iim-
met yapard; fakat size verdigi seylerle sizi denemek istedi”"” dyetleriyle
destekler. Ona gore, mizag zelliklerinin cesitliligi, toplumsal hayatin
diizenlenmesi acisindan gereklidir.'®

Tagkopriiliizade’ye gore bedendeki ates unsurunun baskinligs sicaklik
ve kuruluk meydana getirir. Bu mizag, kisiyi Kur’an’da “alevli atesten ya-
ratildig1” belirtilen geytanin tabiatina yaklagtirir.”” Ateg mizach bireylerde
ofke giicii 6n plana ¢ikar; kibir, gurur, intikam, haset gibi olumsuz duy-
gular yayginlagir. Miiellif, bu unsurun tehlikeli yonlerini “Bazi kimseler-
de ates unsuru baskin gelir; mizacinda sicaklik ve kuruluk hiakim olur ve
boylece yaratiliglar: ‘alevli atesten’ yaratilan seytanin tabiatina yaklagir.
Iste Kur’an’da gecen ‘insan seytanlari’'ndan maksat da budur” ifadesiyle
vurgular.*Benzer gekilde Ibn Miskeveyh (61. 421/1030) de mizaci sicak ve
kuru olan kigilerin dogasini, kii¢iik bir kivilcimla hizla alev alan kiikiirde
benzetir. Ona gore bu mizaca sahip bireyler kolayca 6fkeye kapilir, ace-
leci ve saldirgan davraniglar sergilerler. Dolayisiyla s6z konusu kisilerin
ahlaki terbiyesi ve egitimi oldukga giiglesir. Ibn Miskeveyh’in bu deger-
lendirmesi, ates unsurunun baskin oldugu mizaglarda goriilen ahlaki
problemlere dair Tagkopriilizdde nin tespitlerini destekler mahiyettedir.?!

16 Kur’an-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlar, 2011), Nth 71/14.

17 el-Méide 5/48.

18 Tagkoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 2b.

19 er-Rahman 55/15.

20Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 3a.

211bn Miskeveyh, Ahlak Egitimi: Tehzibu'l-Ahlék ve Tathiru’l-Arék, cev. Abdulkadir Sener vd.
(Istanbul: Biiyityenay Yayinlari, 2017), 230.
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Toprak unsurunun hakimiyeti ise, kiside sogukluk ve kuruluk dogurur.
Bu durum, sertlik, idrék eksikligi, anlayigsizlik, ruhi donukluk ve kalp
katiligina yol acar. Buradaki temel sorun, maddi unsurun ruhun inceli-
gini bastirmasidir. Bu nedenle manevi gelisim engellenir ve birey, ahlaki
olgunluktan uzak kalir. Tagkopriiliizade hava unsurunun baskinliginda ise
sicaklik ve nemin etkin oldugunu soyler. Bu mizagtaki bireylerin temel
ozelligi maddi hazlara ve bedensel zevklere diiskiin olmalaridir. Onlara
gore hayatin merkezinde fiziki hazlar yer alir; bu durum da insani ma-
nevi degerlerden uzaklastirarak hayvani bir seviyede kalmaya neden olur.
Son olarak, su unsurunun agirlikta oldugu mizaglar sogukluk ve nemlilik
ozelligi tagir. Tagkopriiliizide, bu mizacin sahiplerinin bedeni rahatlik
ve maddi beslenme gibi diinyevi zevklere agir1 6nem verdigini belirtir.

72 qyetinde be-

Kur’an’daki “Onlar diinya hayatini ahirete tercih ettiler
lirtilen kisiler de bu mizaca sahip bireylerdir.*

Tagkopriiliizade’nin dort unsur teorisi tizerinden halk alemiyle iligkili
mizag 6zelliklerini ayrintili bicimde ele almasinin temel amaci, insanin
ic diinyasindaki karmagik yapiy: ortaya koymak ve 6zellikle kadilik gibi
6nemli gorevlerde bulunanlarin, kendi i¢ diinyalarinda adaleti tesis et-
mesinin 6nemine dikkat cekmektir. Ona gore kadilik, basit bir hukuki
gorevden ¢ok, kiginin i¢ diinyasindaki maddi arzularin ve bedeni hazla-
rin stki kontrol altinda tutulmasini gerektiren ahlaki ve adli bir vazifedir.
Bedendeki farkli unsurlarin olusturdugu zaaflar, 6zellikle 6fke, kibir,
intikam gibi duygular, adil karar vermenin dniindeki engellerdir. Bu
nedenle miiellif, bu unsurlarin ahlaki etkilerini ayrintili bicimde tasvir
ederek, kadilarin ve benzeri konumlarda bulunanlarin i¢ diinyalarinda
adaleti saglamalari gerektigini 6nemle vurgular.

Aslinda Tagkopriiliizade’nin bu diisiincelerinin kokenleri Antik Yunan
hekimi Galen’e (6l. 200 [?]) kadar uzanir. Galen, dort unsur teorisini
(ates, hava, su, toprak) insan bedenine uyarlayarak bunlarin farkli oran-
larda birlesiminden dort hilt (kan, sari safra, kara safra, balgam) olustu-
gunu ifade eder. Ona gore hiltlarin viicuttaki oranlari bireyin mizacin
ve dolayisiyla ahléki egilimlerini belirler; mizacin dengesi bozuldugunda

22 en-Nahl 16/107.
23Taskoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 3a.
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ise ruhsal ve bedensel hastaliklar ortaya ¢ikar.** Galen’in bu yaklagimi,
Islam diigiiniirii Ibn Sin4 tarafindan da benimsenmis ve gelistirilmistir.
ibn Sin4, “el-Kan{infi’t-Tibb” adli eserinde, Galen’in teorisini tibbi bir
cercevede degerlendirerek dort unsurun ve dort hiltin dengesiyle bire-
yin saghginin dogrudan iligkili oldugunu ifade eder. Her ne kadar ibn
Sinéd mizacin ahlaki boyutlarina dogrudan deginmese de fiziksel ve ruh-
sal sagligin bu unsurlar arasindaki dengeye bagli oldugunu vurgulamasi,
Taskopriiliizdde’nin mizacin insan {izerindeki ahlaki etkilerine iligkin

gortislerini destekler niteliktedir.®

2.3. Kadilik ve Insanin Yaratilis Amact:
Tagkopriiliizide’nin Yaklagimi, ig Diinyadaki
Adaletin Diga Yansimasi ve Mukayeseli Analiz

Tagkopriilizddenin risilesindeki goriigler dikkate alindiginda, kadi-
lik kurumunun sadece hukuki ve yonetimsel bir gérev olmayip insanin
yaratilig gayesi ve ahlaki miikellefiyetleriyle dogrudan iligkili oldugu
goriilmektedir. Miiellife gore insan, emir ve halk alemlerini bir arada
bulunduran 6zel bir varliktir. Bu varlik alanlarindan halk dlemi insanin
maddi yoniinii temsil ederken, emir alemi onun ruhani yoniine isaret
eder. Bu iki boyut arasinda saglanan denge, insanin ahlaki tekamiiliinii
belirleyen temel unsurdur.

Taskopriiliizade’nin risalesinde emir ve halk alemleri arasinda kurdugu
iligki, onun diislincesinde ahlaki tekamiiliin metafizik temelini olugturur.
Ona gore insanin i¢ diinyasindaki ahlaki miicadele, temelde emir alemi-
ne ait olan ruh ile halk dlemine ait olan nefis arasindaki bir miicadeledir.
Tagkopriiliizdde bu miicadeleyi agiklarken Ibnii’l-Arabi’nin (51. 638/1240)
mikrokozmos anlayigina yakin bir dil kullanir. Ibnii’l-Arabf, insanin kii-
¢ciik bir evren olarak icinde emir ve halk dlemlerini birlestirdigini, insanin
ahlaki yiikseliginin ancak emir alemine ait ruhun, halk 4lemine ait olan

nefsi kontrol etmesiyle miimkiin oldugunu séyler.?

24Yasemin Beyazit, “Galen ve Ahlak Degisimi Uzerine”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 24/46 (2022), 351-353.

251bn Sina, Dogunun Sénmeyen Yildiz1, ed. Hiiseyin Gazi Topdemir (Istanbul: Say Yayinlari,
2009), 360.

26Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2007), 1/340-341.
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Tasgkopriilizade’ye gore kadilar ve yoneticiler icin 6ncelikli gorev, ne-
fislerini tezkiye ederek ruhun nefs iizerindeki hakimiyetini saglamaktir.
Bu hususta miiellif, kadilik makamini iistlenenlerin 6nce kendi i¢ diin-
yalarinda ruh-nefis dengesini tesis etmelerinin zorunlu oldugunu ifade
eder. Zira i¢ aleminde dengeyi kuramayan kimsenin dig diinyada adaleti
gerceklestirmesi miimkiin degildir. Nitekim Tagkopriiliizade bunu §oy-
le ifade eder:

“Kadilar ve yoneticiler iizerine diigen gorevlerin ilki, hi¢ siiphesiz
nefis tezkiyesidir. Zira bu her miikellef i¢in zorunlu bir gérevdir.
ikinci gérevleri, eger kendilerine ait aile ve cocuklar varsa, onlar
arasinda adaleti temin etmektir. Ugiincii gorevleri ise, sehir halk
arasinda adaleti gerceklestirmektir. Bu agiklamadan da anlagilmak-
tadir ki, kadilar ve yoneticiler hakkinda Allah’in hiicceti (delili) daha
kuvvetli ve daha siddetlidir. Kiyamet gliniinde onlar1 bu gorevle-
rinden kurtarabilecek tek sey, yukarida zikredilen alanlarda adaleti
gerceklestirmis olmalaridir.””

Ruhun iistiinliigiine kargilik, insanin beden ve halk dlemine ait y6-
niini temsil eden nefs, Tagkopriiliizide’ye gore bedensel arzularin ve
tutkularin merkezidir. Ancak Tagkopriiliizdde, nefsi tamamen olumsuz
bir sekilde degerlendirmez. Ona gore nefis, insanin ahlaki tekdmiiliiniin
gerceklesmesi icin gerekli bir unsurdur; zira nefis olmadan ahlaki bir
miicadeleden so6z edilemez. Tagkopriiliizade, nefsin yapisini ve bu yapi-
nin ahlaki tekamiil tizerindeki roliinii $dyle aciklar: “Allah Teala nefsi,
icinde 6fke ve gehvet kuvvetlerini barindiran bir yapi olarak yaratmstir.
Bu kuvvetler, insanin imtihani ve manevi miicihedesinin zeminini olug-
turur. Bu nedenle nefis, egitildigi ve ruha tabi kilindig: takdirde insanin
yiikseliginin araci olabilir.”*®

Tagkopriilizdde’nin i¢ dlemde saglanmasi gereken adaletin dig diin-
yaya yansimasina dair bu vurgulari, Gazzali’nin kalp, nefis ve organlar
arasindaki iligkiyi ele aligiyla da benzerlik tagir. Gazzali’ye gore kalp, be-
denin tiim organlarini yoneten bir hiikiimdar gibidir. Organlar ve nefis
ise bu hiikiimdara baglh hizmetkarlar konumundadir. Kalp, nefis ve be-
den arasindaki bu iliski dengeli oldugunda insanin dig davranislarinda da
tutarlilik ve dogruluk hakim olur. Bu i¢ denge ve kontrol saglanamazsa,

27Taskoprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 4a.
28 Tagkdprizde, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 2b.
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digariya yansiyan davraniglar da bozulur ve ahlaki sapmalar ka¢inilmaz
hile gelir.?? Buradan hareketle, bireyin i¢ diinyasindaki tutarhilik ve kont-
roliin, onun dig diinyadaki davraniglarinin temelini olusturdugu sonucu-
na ulagsmak miimkiindiir. Bu ¢ikarim, Tagkopriiliizdde’nin i¢ diinyadaki
ruh-nefis miicadelesiyle dis diinyadaki adalet iligkisine dair vurgulariyla
giiclii bir uyum icerisindedir.

Yine ¢agdaslarindan Kemalpasazade Ahmed Semseddin (61. 940/1534)
de ruhun emir dlemine ait oldugunu vurgulayarak insanin ahlaki yetkinli-
ginin, bu ruhun beden ve nefis tizerindeki kontroliiyle miimkiin oldugu-
nu dile getirir. Kemalpagazade’ye gore ruh, Allah’in emriyle yaratilan ve
nefsin bedensel arzularina hakimiyet kurarak insanin manevi yiikseligini
saglayan 6zel bir cevherdir.*® Bu ¢ercevede ruh, beden ve nefs arasindaki
iligkiyi kuran temel unsur olarak insanin i¢ diinyasinda gerceklegen ahlaki
tekdmiil siirecini saglar. Bu siire¢ gerceklesmedigi takdirde, insanin dig
diinyada adaleti tesis etmesi miimkiin degildir.

Tagkopriiliizade, ruhun nefse olan iistiinliiginii insanlarin {i¢ farkl
sekilde gerceklestirdigini ifade eder. Buna gore bazilari ruhun iistiinlii-
giini hic saglayamaz; bazilar1 zaman zaman saglar ancak kalici bir gekilde
koruyamaz; bazilari ise ruhun hakimiyetini siirekli kilarak “mukarrebtin”
(Allah’a yakin olanlar) seviyesine ulagir. Tagkopriiliizdde, bu durumu
Kur’an’da gecen “Sizden hi¢ kimse yoktur ki cehenneme ugramasin™!
ayetini sembolik olarak yorumlayarak anlatir. Ona goére bu ayet, ruh ve
nefs arasindaki dengenin ¢ok ince ve hassas oldugunu, bu dengenin korun-
masinin insan icin son derece zor ve ciddi bir imtihan oldugunu gésterir.*

Tagkopriilizade’nin temel vurgusu, insanin i¢ diinyasindaki ruh-ne-
fis miicadelesinin, onun dis diinyadaki eylemlerini ve toplumsal adalete
yonelik davraniglarini dogrudan etkiledigidir. Bu diislinceyi miellif su
sekilde ifade eder: “Insanin digarida sergiledigi tiim davraniglar, i¢ diin-
yasindaki ruh-nefis miicadelesinin sonucudur. Ruhun nefse istiinliigiini
saglayan kisi, dis diinyada da ahlak ve adaleti tesis edebilir.”*

29Gazzili, Thyd, 1062-1063.

300mer Mahir Alper, Varlik ve Insan Kemalpasazade Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 128-130.

31 Meryem 19/71.

32Taskédprizade, Risdle fi’s-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 3b.
33Tasképrizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 4a.
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Tagkopriiliizdde, kadilik kavramini insanin halife olarak yaratiligtyla
iligkilendirerek, kadilig1 insanin varlik amacini gerceklestirme araci ola-
rak yorumlar. Bu yoniiyle klasik ahlak felsefesine pratik bir perspektif
kazandirir. Onun yaklagimi, insanin i¢ diinyasindaki ahlaki miicadele-
nin toplumsal diizen ve adaletin pratik sonu¢larina yansitilmas: gerekti-
gini metafizik temellere dayandirir. Bireysel ahlakin toplumsal adaletin
temelinde yer aldigini acik bicimde ortaya koyar ve i¢ diinyada adaleti
tesis etmenin, dig diinyadaki adaletin zorunlu gart1 oldugunu ifade eder.
Bu anlayis, Tagkopriiliizade’nin diisiincesinde teori ve pratigi birlestiren
6nemli bir 6zgiinliik noktasidur.

Tagkopriiliizade’nin bireyin i¢ dlemindeki adaleti toplumsal adaletin
bir 6n sart1 olarak gérmesi, giiniimiiz hukuk etiginde 6zellikle “hdkimin
tarafsizlig1” ve “yargisal nesnellik” gibi temel kavramlarla 6nemli bir
iligki icindedir. Modern hukuk yaklagimlarinda hakimlerin kararlarini
verirken kigisel egilimlerinden, 6fke, nefret ya da sempati gibi duygula-
rindan tamamen siyrilmalar gerektigi vurgulanir. Zira hukuki siireclerde
hékimin i¢ diinyasindaki denge ve tutarliligin, kararlarina dogrudan etki
ettigi kabul edilmektedir.**

Tagkopriiliizide’nin ruh ve nefis arasindaki miicadeleye vurgu ya-
parak ifade ettigi ahlaki denge prensibi, giiniimiiz yargi etiginin 6nem
verdigi tarafsizlik ilkesine metafizik ve ahlaki bir derinlik kazandirmak-
tadir. Miellifin diisiincesine gore, kadinin adaletle hiikiim verebilmesi
ancak nefsinin arzularina veya duygusal egilimlerinden ziyade, ancak
ruhun emir aleminden kaynaklanan prensiplerine uymasiyla miimkiin
olur. Modern hukuk etiginde de hikimlerin tarafsizlig1, sadece digsal bir
durum olmasinin yaninda hékimin i¢ diinyasindaki psikolojik ve ahlaki
biitlinliigiin bir sonucu olarak goriiliir.

Tagkopriiliizdde’nin i¢ diinyadaki ahlaki dengeye yaptig1 bu vurgu,
sadece klasik donemin tasavvufi anlayiglariyla degil, modern hukuk
diisiincesindeki bazi ilkelerle de 6rtiigmektedir. Bu baglamda, Ronald
Dworkin’in “prensip-temelli yarg:” anlayisi, Taskopriiliizdde’nin ru-
hun nefis tizerindeki hakimiyetini esas alan adalet anlayisiyla benzerlik
gostermektedir. Dworkin, yargicin kararlarini kisisel egilimlerle degil,

hukuki ilkelerle temellendirmesi gerektigini savunur.* Bu diisiince,

34Ronald Dworkin, Hukukun Hakimiyeti, cev. Ertugrul Uzun (Istanbul: Nora Kitap, 2018), 152-154.
35Dworkin, Hukukun Hékimiyeti, 216-218.
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Tagkopriiliizadde’nin ahlaki ve metafizik temelli yarg: anlayigiyla anlaml
bir diizeyde ortiismektedir. Bu yaklagim, bireysel ahlak ile toplumsal ve
hukuki diizen arasindaki iligkiye dikkat cekerken; kadilik gibi sorumlu-
luk gerektiren gorevlerde i¢sel dengeyi ahlaki ve hukuki tarafsizligin 6n

sart1 olarak degerlendirmektedir.

Kadinin Hiikiim Verme Siirecinde Ofke ve Hilmin
Rolii: Tagkopriiliizide’nin Savunmasi

Tagkopriiliizade, kendisine yoneltilen “hilmi 6fkeye tercih etmek su-
retiyle devlet otoritesini zayiflatma” elestirilerine karsi risalesinde ayrin-
tili ve delilli bir savunma geligtirmistir. Ona gore gazap kuvvetinin hem
agirthig hem de eksikligi, adaleti zedeleyici sonuglar dogurur. Miiellif,
adaletin ancak gazap kuvvetinin secaat adi1 verilen itidal noktasina getiril-
mesiyle gerceklesecegini belirtir. Bu itidal noktasinda hilm ve rikkat gibi
erdemler ortaya ¢ikar ki, bunlar gecaatin kollaridir. Tagkopriiliizide nin
bu yaklagimi, siddet ve hilmin birbirine zit olmadigini, aksine her iki
ozelligin de adaleti saglamada farkli zaman ve durumlarda kullanilabile-
cek tamamlayici unsurlar oldugunu acgikca ortaya koymaktadir. Zira bu
durumu destekleyen ayet soyledir: “Kéfirlere karsi siddetli, birbirlerine
kargi merhametlidirler”.* Bu noktada miiellif, cocukluk doneminde agir1
ofkeye sahip oldugunu; fakat tasavvuf erbabinin yaninda edindigi manevi
egitim sayesinde bu 6fkenin itidale doniigerek gecaat, hilm ve rikkat gibi
ahlaki faziletlerle sekillendigini belirtmektedir.?’

Tagkopriiliizade’nin risalesinde 6nemle vurguladig: diger husus, ka-
dinin hitkiim verme siirecinde fiziki ve duygusal durumlarinin dikkate
alinmasi gerektigidir. Miellif, ser‘i deliller ve fikih kaynaklariyla hikimin
ofke, aclik, tokluk, yorgunluk, gevseklik ve uykusuzluk gibi hallerde hii-
kiim vermekten kesinlikle kacinmas: gerektigini ifade eder. Ciinkii bu tiir
fiziki ve duygusal héller, hakimin muhakeme giiciinii, objektifligini ve
tarafsizligini zayiflatir; dolayisiyla verilen hiikiim adalet ilkesini tam ola-
rak yansitamaz. Bu noktada Tagkopriiliizade’nin kendisine yonelik “6fke
gostermedigi icin devletin tahfifine sebep olma” su¢lamalarina cevaben,

36 el-Fetih 48/29.
37Tasképrizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 4b-5a.
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hékimin adaletli olmast icin 6fkeden sakinmasinin bir tercih degil, ser‘i
ve fikhi bir zorunluluk oldugunu dile getirdigi goriilmektedir.*

Tagkopriiliizade, hakimin sahip olmasi gereken ahlaki ozellikleri sa-
dece ser‘T hiikiimleri bilmekle sinirli tutmaz; bunun yaninda hilm, iffet
ve zithd gibi tasavvufi ahldkin kadilik gérevinin ayrilmaz pargalar oldu-
gunu belirtir. Miiellife gore, hakimin sahip oldugu i¢ derinlik ve tasavvufi
terbiye, onun siyasi ve sosyal baskilar kargisinda direnebilmesini saglar
ve adaleti koruyabilmesinin temel sartidir. Kendisine yoneltilen “siyaset
bilmezlik” su¢lamasina karg1 Tagkopriilizdde, kadinin gorevinin siyasi
maslahat ve devlet ¢ikarlarini degil, yalnizca ser? hitkiimleri gézetmek
oldugunu acikca savunur.” Boylece miiellif, hem ger‘? hem de tasavvufi
perspektiften giiclii bir savunma gelistirerek, kadilik makaminin siyasi
otoritenin baskisina degil, seri prensiplere dayanmasinin zorunlu oldu-
gunu vurgulamugtir.

Modern hukuk etigi ve yargi psikolojisi alanindaki ¢aligmalar, hakimin
tarafsizliginin digsal faktorlerin yani sira igsel psikolojik ve fiziksel durum-
larla da yakindan iligkili oldugunu ortaya koymaktadir. Alper Kiiciikay,
karar verme siireclerinde biligsel 6nyargilar ve zihinsel yorgunlugun hé-
kimin objektifligini nasil etkileyebilecegini vurgular.*® Benzer sekilde,
“Hakimlik Psikolojisi” baglikli yazi, hakimlerin karar verme siireclerinde
kargilagtiklar: biligsel 6nyargilar ve bu dnyargilarin kararlarin adaletine
olan etkisini inceler.*! Gék¢en Topuz ve Belkis Konan ise, tarihsel pers-
pektiften hakimin tarafsizliginin 6nemini ele alarak, bu kavramin modern
hukuk sistemindeki yerini tartigirlar.** Dolayisiyla Tagkopriiliizdde’ nin
hékimin ofke, aclik, tokluk ve yorgunluk gibi fiziki-duygusal hallerden
uzak durmasi gerektigi yoniindeki goriisleri, giiniimiiz Tiirk hukuk lite-
ratliriinde de 6nemli 6l¢iide kargilik bulmaktadir. Tagkopriiliizdde’nin bu
yaklagimi, hakimlerin i¢sel dengelerinin korunmasinin evrensel hukuk
etigi acisindan 6nemini vurgulayan modern yaklagimlarla tutarl bir durus
sergilemektedir. Bu paralellik, Tagkopriilizéde nin risalesinin tarihi veya

38Taskdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 5a.
39Taskdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 5a-5b.

40Alper Kiiciikay, “Karar Vermenin Psikolojisi”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 9/34 (2018), 620.
41Mustafa Toren Yiicel, “Hékimlik Psikolojisi (Psychology of Judgeship)”, Hukuki Haber (HH)
(Erigim 26 Haziran 2025).

42Gokeen Topuz - Belkis Konan, “Ge¢misten Giiniimiize Tiirk Hukukunda Hakimin Tarafsizhg1”,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 66/4 (2017), 764-790.
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teorik bir eser olmasinin yani sira modern hukuk etigi ve yarg psikolojisi
acisindan da deger tasidigini agikca ortaya koymaktadir.

Hasimlara Karg1 Yumugaklik Gosterme
Suglamasi ve Tagkopriiliizidde’nin Cevabi

Tagkopriiliizade kendisine yoneltilen “hasimlar arasinda yumugak
davrandig1” yoniindeki suglamalara karsg, risalesinde ahlaki ve ger‘i
prensipler 1g1g1nda tutarl bir savunma gelistirmigtir. Ona gére yumugak
huyluluk (rikkat), aslinda 6vgiiye deger ahlaki bir meziyet olup adaletin
tesisi acisindan da gereklidir. Kadinin, taraflar1 korkutarak veya tehdit
ederek degil, sabir ve itidal igerisinde hiikiim vermesi gerektigini belir-
ten Tagkopriiliizide, bu konuda Hanefi fikih kaynaklarindan delil getirir.
Ozellikle et-Tatdrhaniyye® ve el-Véki‘atii'l-Husamiyye* gibi kaynaklarda da
ifade edildigi Gizere, kadinin hasimlarla arasinda psikolojik dengeyi sagla-
mast, taraflari korkutmamasi ve hukuka uygun sekilde davranmasi esastir.*

Ancak miiellif, hasimlar arasinda ¢ikan tartigmanin giddet ve seriat
meclisine saygisizlik boyutuna ulagmas: durumunda, gerekli disiplin ve
ta‘zir tedbirlerini uygulamaktan geri durmadigini ifade eder. Bu neden-
le Tagkopriiliizade’nin yaklagimi, yumusaklik ile sertlik arasinda denge-
yi gozeten ve bunu fikih literatiiriiyle destekleyen bir anlayig1 yansitir.
Kadinin sertlik ve yumusgaklik arasinda bir tercih yapmasinin, davanin
niteligine ve hasimlarin davraniglarina gore belirlenmesi gerektigini sa-
vunan miiellif, kendisine yoneltilen su¢lamalari bu ¢ercevede giiclii bir
sekilde reddeder.

Glinlimiiz hukuk etiginde hakimin tarafsizlig1 ilkesi, sadece karar ver-
me agamasinda degil, yargilama siirecinin tamaminda durusmanin yone-
timi ve taraflara yaklagim agisindan da biiyiik 6nem tagir. Gok¢en Topuz
ve Belkis Konan’in “Ge¢misten Giintimiize Tiirk Hukukunda Hakimin
Tarafsizig1” baglikli makalelerinde vurguladiklari izere, hakimin durugma
esnasinda taraflara karg: sergiledigi tutum ve davraniglar, adil yargilanma

43Muhammed b Ali et-Tatarhani, el-Fetdva et-Tatdrhaniyye, ed. Muhammed Abdurrahman
(Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 3/280-316.

44 Abdulnasir Hakimi, es-Sadrussehid Omer b. Abdilaziz’in (6. 536/1141) Kitdbii'l-Vaki‘at Adl
Eserinin Tahkik ve Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 701-717.

45Tagkdprizide, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 5b-6a.
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hakkinin gerceklesmesini dogrudan etkilemektedir. Hakimin sertlik
ve yumusaklik arasinda dengeyi koruyarak taraflar iizerinde psikolojik
baski olugturmamasi, modern hukukta temel prensiplerden biridir.* Bu
acidan bakildiginda Tagkopriiliizdde’nin hasimlara kargi tutumda rikkat
(yumugaklik) ile gerekli durumlarda sertlik arasinda bir denge gozeten
yaklagimi, cagdag hukuk etiginin tarafsizlik ve adil yargilanma ilkeleriyle
gliclii bir paralellik arz eder. Her iki yaklagim da hakimin adil ve tarafsiz
bir yargilama yapabilmesi i¢in dengeli ve 6l¢iilii bir tutum benimsemesi

gerektigini savunur.

Sahitlerde Zahiri Adaletle Yetinme Elestirisi
ve Tagkopriiliizide’nin Cevab:

Tagkopriiliizade’ye yoneltilen bir diger suclama da sahitlerin adaleti-
ni degerlendirirken zahiri hallerine bakmakla yetindigi ve onlarin batini
durumlarini yeterince aragtirmadigi yoniindedir. Bu elestiriye cevaben
Tagkopriiliizdde, klasik fikih kaynaklarindan ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uygulamalarindan hareketle, hikimin sadece zdhire gore hiikiim verebile-
cegini, ¢iinkii batini durumlari tam olarak bilmenin miimkiin olmadigin
savunmaktadir. Fakih Eb’l-Leys’ten (61. 373/983) yapilan bir nakilde ha-
kimin batin1 aragtirmasinin hem kendisi hem de toplum icin agir1 zorluga
yol acacagy, dolayisiyla biiyiik giinahlar iglemeyen, Miisliimanlara ve gay-
rimiislimlere zarar vermeyen, kazancini helal yollardan saglayan kisilerin
sahit olarak kabul edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Tagkopriiliizade, bu
yaklagimin temelini olugturan Hz. Omer’in Ebl Miis3 el-Eg‘ari’ye gonder-
digi mektubu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Biz zahire gore hitkmederiz,
bétini ise Allah bilir™ seklindeki hadis-i serifini kaynak gostermektedir.*

= »

46Topuz - Konan, “Ge¢misten Giiniimiize Tiirk Hukukunda Hakimin Tarafsizlig1”, 787-788.
47Bu ifadeler, muteber hadis kaynaklarinda bu lafizla yer almamakla birlikte, Sevkani “Innema
nahkumu bi’z-zahir -Biz ancak zahire gore hitkmederiz” hadisiyle ilgili sened tartigmalarina su
degerlendirmeyle katkida bulunur: “Zikredilen hadis, isnad agisindan giivenilir bir yolla sa-
bit olmamakla birlikte, sihhatinde ittifak edilen birtakim gahitleri mevcuttur. Zahirin dikkate
alinmasinin en acik delillerinden biri, Allah Res@li'niin (s.a.v.) miinafiklarla olan iligkilerin-
de, durumun zahirine gére muamelede bulunmusg olmasidir” Muhammed b Ali es-Sevkéni,
Neylii’l-Evtdr: Serhu Miinteka’l-Ahbar, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1993), 1/369.

48 Tagkdprizde, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 6a-6b.
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Miiellif, bu goriigiinti desteklemek amaciyla tarihi ve 6gretici bir 6r-
nek de vermistir. Buna gore, Ibn Dakik el-1d,*zahire gore degil, batina
gore hitkiim veren Bahnesa kadisini gérevden almigtir. Bu olayin acitk
bir gekilde gosterdigi gibi, Islam hukukunun temel prensiplerinden
biri, yarginin zahiri delillere ve objektif kriterlere dayanmasidir. Batini
unsurlari esas alan bir hiikiim tarzi, hukukun genel uygulanabilirligi ve
toplumun adalet duygusu agisindan sakincalar icermektedir. Bu neden-
le Tagkopriiliizdde, sahitlerin ve taraflarin degerlendirilmesinde zdhiri
olciitlerin esas alinmasinin, adaleti ve hukukun dstiinligiinii saglamak
icin tek gecerli yol oldugunu vurgulamigtir.®

Tagkopriilizadde’nin gahitlerin adaletini degerlendirirken sadece za-
hire bakilmasi gerektigi yoniindeki goriisii, modern ceza muhakemesi
hukukunun temel ilkelerinden biri olan “delillerin dogrudan dogruya
incelenmesi” prensibiyle paralellik arz etmektedir. Bu prensibe gore ha-
kim, taraflarin niyetlerini, i¢ dlinyalarini veya batini durumlarini degil;
yalnizca 6niinde tartisilmis, dogrudan ve objektif olarak elde edilen de-
lilleri esas alarak karar vermelidir. Zira Ceza Muhakemesi Kanunu’nun
217/1 maddesi, “Hékim, kararini ancak durusmaya getirilmig ve huzu-
runda tartigilmig delillere dayandirabilir.” hitkmiini icermektedir. Bu da
hékimin batini unsurlar veya subjektif degerlendirmeleri degil, yalnizca
goriiniir ve ispatlanabilir somut delilleri dikkate almasinin hukuki zorun-
lulugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede Tagkopriiliizdde’nin batina
gore degil, zahire gore hiikiim verilmesi gerektigi seklindeki yaklagimy,
giinimiiz hukuk etigi ve muhakeme prensipleriyle de uyumludur.*!

Siyasetle Amel Etmeme Ithamlari ve
Tagkopriiliizide’nin Savunmasi

Tagkopriiliizide, risalesinde kendisine yoneltilen “siyasetle amel et-

medigi” yoniindeki elegtirilere cevap verirken siyaset kavramini iki tiir

491bn Dakikul‘Id (61. 702/1302), Misir’da yetismis, Maliki ve Sifii fikhinda derinlesmis, hadis
ve ustl ilimlerinde de yetkinligiyle taninan miictehid bir alimdir. Safii kddilkudat: olarak gorev
yapmus ve uzun yillar gretim faaliyetinde bulunmustur. bk. Ahmed Ozel, “Ibn Dakikul’ld”,
TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 19/407-409.
50Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 6b.

51Seyma Cebeci Bingdl, Ceza Muhakemesi Hukukunda Tanik Beyaninin Giivenilirligi (Istanbul:
Galatasaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 21-23.
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tizerinden agiklamigtir. Tlk tiir siyaset, yoneticilerin kigisel arzularina gore
sekillenen ve ser‘l dayanagi olmayan uygulamalardir. Tkinci tiir siyaset ise
mezhepler icindeki zayif goriiglerin zaruret halinde yoneticiler tarafindan
tercih edilmesidir. Tagkopriiliizade, kadilarin bu ikinci tiir uygulamalara
bile yetkisinin olmadigini, Osmanli hukuk sisteminde yalnizca mezhebin
en sahih gorisleriyle hiikiim vermekle yiikiimlii olduklarini ifade eder.
Ona gore kadilarin siyasi veya maslahat amach uygulamalara bagvurmasi,
ser ‘1 sinirlarin digina ¢ikar ve adaleti zedeler.”

Tasgkopriiliizade, kadilarin siyasi amacli ya da maslahat amacli uygula-
malara yonelmelerinin neden yanhg oldugunu agiklarken, Ibnii’l-Cevzi’nin
(6l. 656/1258) goriislerine atifta bulunur.® Ona gore, ser‘T hitkiimlerin
disina ¢ikan uygulamalar: “siyaset” olarak adlandirmak, biiyiik bir sap-
madir. Clinkii gercek siyaset, Allah’in koydugu hitkiimlerle sinirlidir ve
sultanlarin kigisel arzularina gore verdikleri kararlar ser‘? hitkiimleri agan
uygulamalardir. Tagkopriiliizdde’ye gore, bu tiir uygulamalar toplumsal
adaleti bozmakta ve hukuk sisteminin genel uygulanabilirligini ciddi an-
lamda zayiflatmaktadir.>*

Tagkopriiliizade’nin risalesinde ikinci tiir siyasetin sultanlar tarafin-
dan uygulanabilecegi, fakat bunun da ancak zaruret hallerinde ve istisnai
durumlarda gecerli oldugu belirtilmektedir. Bu noktada, kadilarin sadece
mezheplerinin en sahih ve genel kabul goren hiikiimlerini uygulamala-
r1 gerektigini vurgular. Bu durumu desteklemek i¢in el-Munyetii’l-mufii
eserinden yapilan bir nakilde, imamin ancak toplumdaki fesadi 6nlemek
gibi olaganiistii hallerde sinirl siyaset uygulamalarina bagvurabilecegi
belirtilir. Ancak kadilar i¢in bu yetkinin olmadig: 6zellikle alti ¢izilir.>

Tagkopriiliizade’nin kadilarin siyasi ya da maslahat amagli uygulama-
lardan uzak durmalari gerektigi seklindeki yaklagimy, klasik Islam hukuk
teorisinin temel ilkelerinden biri olan “hukuk kurallarinin sabitligi ve sii-
rekliligi” prensibi ile uyum i¢indedir. Islam hukukunda ger‘ hiikiimler,
yonetici veya hikimin kigisel tercih ve maslahat anlayigina gore degistirile-

mez; bu hiikiimler, ancak acikca belirlenmis usul ve kaideler ¢ercevesinde

52Taskdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 7a-7b.
53Cemaliidddin Abdurrahmén b. Ali ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-mulitk ve’l-umem,
thk. Muhammed AbdiilkAdir Ata - Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye,
1995), 1/117.

54Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 7a.
55Taskdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 8a.
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yorumlanabilir. Bu baglamda klasik donem Islam hukukgularindan imam
Satibi (1. 790/1388), hiikiimler iizerinde keyfi tasarruflarin kabul edile-
meyecegini, maslahatin ancak seriatin genel ilkeleriyle ve kesin delillerle
sinirlandiridmis cercevede dikkate alinabilecegini belirtmektedir. Boylece
hukukun siirekliligi ve toplumda adaletin tesis edilmesi ancak hukukun
objektif kriterlerle uygulanmasiyla miimkiin olur; hakimin veya yoneti-
cilerin siibjektif degerlendirmeleriyle hukuk kurallarinin digina ¢ikilmas:
ise kabul edilemez bulunur.*

Hatime: Emr bi’l-Ma'riif ve Nehy‘ani’l-Miinker Gorevinin
Tagkopriiliizide Tarafindan Degerlendirilmesi

Tagkopriilizade, risalesinin hatime bolimiinde emr bi’l-ma‘riif ve
nehy‘ani’l-miinker gorevinin toplum diizenindeki yerini ve uygulama
sorumlulugunu agikca ortaya koymugtur. Ona gére bu gorev, farz-1 kifa-
ye tliriindendir ve bu sorumlulugu yerine getirmede temel rol, alimlere
aittir. Tagkopriiliizade, bu gorevin ya dille ya da elle icra edilecegini be-
lirtir. Dille olan kismi vaiz ve nasihatgiler tarafindan yerine getirilirken,
elle miidahale yetkisi olan kisim ise 6zel yetkilendirilmis muhtesiblerin
sorumlulugundadir. Bu yetkilendirme sultanin gorevi kapsamindadir ve
ihmali durumunda sultan giinahkér olur. Burada 6nemli olan, toplumda
kotiiliiklerin engellenmesi ve iyiliklerin yayginlagtirilmasidir.””

Tagkopriiliizdde ayrica, hisbe gorevlisi (muhtesib)* ile kadinin yetki ve
sorumluluk alanlarinin farkli olduguna da vurgu yapar. Kadilarin goérevi
yalnizca davalari ser? hiikkiimlere gore karara baglamak iken, muhtesib-
ler miinkerin ortaya ¢ikmasini 6nlemek icin gerektiginde fiziki miida-
hale yetkisine de sahiptir. Kadi, taniklig1 kabul edilemeyen kisiler veya
heniiz miikellef olmayan ¢ocuk ve deliler tizerinde miidahalede buluna-

mazken, muhtesib bu konularda yetkilidir. Tagkopriiliizade’ye gore, bu

561brahim b MiisA eg-Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seri‘a, thk. Abdullah Dirdz (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 239-242.

57Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 9a.

58Muhtesib, kamu diizeni, pazar denetimi ve toplum ahlakinin korunmasi gibi gérevlerle so-
rumlu olan idari gérevlidir. Kadidan farkl olarak adli degil, idari otoriteye sahiptir. bk. Cengiz
Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998), 18/133-143.
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yetki ayrimi ser‘1 diizenin korunmasi ve toplumun genel ahlakinin mu-
hafazasi i¢in zorunludur.”

Tagkopriilizade, miinkerin ortadan kaldirilmasi icin uyulmasi gere-
ken usul ve esaslar1 da ayrintili sekilde ele almigtir. Miinkerin, insanlarin
0zel hayatina tecessiis ile arastirilmadan, sadece agikca ortaya ¢ikmasi
durumunda miidahale edilmesi gerektigini belirtir. Boylelikle, kisilerin
mahremiyetine saygi ile toplum ahlakinin korunmasi arasindaki hassas
denge gozetilmis olur. Ayrica hisbe gorevlilerinin miidahale yontemleri-
nin yumugaklik, nasihat ve en son care olarak fiziki gii¢ kullanimi geklinde
asamal1 olmasi gerektigini belirtmistir. Bu yaklagimiyla Tagkopriilizéde,
hukukun uygulanmasinda siddet ve baskiy: degil, nasihat ve 1slah odakl
bir perspektifi esas almaktadir.®

Tagkopriiliizade nin risalesinde dile getirdigi bu dengeli gorev anlayist,
giiniimiiz hukuk ve toplumsal ahlék tartigmalar1 acisindan halen dikkat
cekici yonlere sahiptir. Ozellikle kigilerin mahremiyetine saygi gosteril-
mesi ile toplumun genel ahlakinin korunmasi arasindaki hassas ¢izgiyi
gozeten tutumu, bugiin kargilagtigimiz hukuki sorunlara dair diigiindiirii-
cli acilimlar sunmaktadir. Ayrica Tagkopriiliizdde’nin emr bi’l-ma‘rif ve
nehy‘ani’l-miinker konusunda tercih ettigi yumugak, nasihat merkezli ve
ancak son ¢are olarak gii¢ kullanimina izin veren yaklagimi, modern hukuk
sistemlerinin de dnemle {izerinde durdugu siddetten uzak ve insan hak-
lar1 temelli uygulamalara yakin durmaktadir. Bu yoniiyle onun goriisleri,
yalnizca klasik fslam hukuk diisiincesi agisindan degil, giiniimiiz hukuk
felsefesi acisindan da kayda deger ve 6zgiin bir perspektif saglamaktadir.

Sonug

Tagkopriilizide Ahmed Efendi’nin kadilik gérevi sirasinda kaleme
aldig1 savunma risalesi, ilk bakigta kigisel bir miidafaa metni gibi goriinse
de satir aralarinda kadilik meslegine yiiklenen yiiksek ahlaki sorumlu-
lugun, tasavvufi i¢ disiplinin ve nefs terbiyesine dayali bir adalet anlayi-
sinin ipuclarini tagir. Bu yoniiyle risale, donemin yarg: etigini anlamada
tarihi bir belge olmasinin yaninda ahlak ve hukuk diisiincesini i¢ ice ele
alan 6zgiin bir metin hiiviyetindedir. Calismada yapilan analizler, kadilik

59Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 9b.
60Tagkdprizade, Risdle fi’z-Zebb (DIB Yazma Eserler Koleksiyonu, 1873), 10a.



Taskopriiliizade nin Kadilik, Adalet ve Ofke Uzerine Risalesi: Ahlaki ve Fikri Bir Savunma

makaminin sadece fikhi kaidelerle sinirlandirilamayacagini; icsel istika-
met, ruh terbiyesi ve ahlaki faziletlerin bu gorevin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu gostermektedir.

Risalenin giriginde yer alan insan tasavvuru, ¢aligmanin temelini tegkil
eden diisiinsel cerceveyi olusturur. Insanin ruh ve beden gibi iki farkli
cevherden olustugu kabulii, bu iki yapinin arasindaki dengeyi kurma go-
revini nefse yiiklemektedir. Nefsin ise 6fke ve sehvet gibi iki temel kuvvet
aracihigiyla sinandig1 ve bu kuvvetlerin itidal izere dengelenmesiyle de
hilm ve gecaat gibi faziletlerin dogdugu ifade edilir. Kadilik gibi yliksek
sorumluluk tagiyan bir meslegin icrasinda, nefsin hakimiyeti altinda kalan
bir bireyin saglikli hitkiim veremeyecegi yoniindeki bu yaklagim, i¢ diin-
yadaki adalet duygusunun dis diinyadaki kararlara dogrudan yansidigini
gostermektedir. Boylece risale, hitkmiin sadece delillere dayanarak degil,
hékimin karakteriyle biitiinleserek ortaya ¢ikmasi gerektigini savunur.

Risalede dort unsur teorisine dayali mizacg anlayisinin yargi ahlakiyla
iligkilendirilmesi oldukca dikkat cekicidir. Ates, hava, toprak ve su un-
surlarindan olugan beden yapisinin insanin mizacina, mizacin ise ahlaki
davraniglara etki ettigi diigiincesi, klasik IslAm tibb1 ve ahlak felsefesiyle
paralel bir yapidadir. Bu noktada Taskopriiliizade, mizacin bozulmasi
durumunda 6fke, kibir, acelecilik gibi héllerin hakim olacagini; bunun
da hakimin karar siireclerini olumsuz etkileyecegini belirtir. Bu yaklagim,
bugiiniin yarg: psikolojisi agisindan da kargilik bulan bir degerlendirmedir.
Zira giinimiizde de hikimlerin 6fke, yorgunluk, uykusuzluk, aclik gibi
durumlarda hiikiim vermekten kaginmalari gerektigi kabul gormektedir.

Savunma risalesi, sekil bakimindan belirli bir sistematige sahiptir.
Mukaddime kisminda yer alan insan anlayisi, ardindan gelen béliimler-
de dogrudan kadilik gorevine yansitilir. Kadinin, mizacini tanimast, nef-
sini dizginlemesi, ahlaki faziletleri icsellestirmesi gerektigi fikri, teorik
bir cerceveyle birlikte uygulamaya yonelik bir ahlék tasarimi olarak da
islenmigtir. Risalede 6ne ¢ikan kavramlar, klasik IslAm ahlaki literatiiriin-
de yer alan temel ilkelerle uyum icerisindedir. Gazzali'nin “nefsi terbiye
etmeden hiikiim verme” elegtirisiyle, Ibn Sind’nin mizac teorisine daya-
l1 ruh-beden dengesi vurgusu, bu metinde harmanlanarak iglenmisgtir.
Bu acidan Tagkopriiliizdde’nin, ahlik ve hukuk arasinda sahih bir denge
kurmay1 hedefleyerek kendi donemi i¢in entelektiiel bir yaklagim gelis-
tirdigi s6ylenebilir.
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Calismada, kadilik mesleginin muhtesiblik, emirlik ve yoneticilik gibi
diger kamusal gorevlerle karigtirilmamasi gerektigine dair vurgular da
dikkate deger bir ayrintidir. Kadinin hiikiim verme yetkisi, toplumun 1sla-
hindan degil, hakkin ortaya ¢ikarilmasindan kaynaklanir. Tagkopriiliizade,
bu farkin altini ¢izerek kadiligin idari bir makamdan ibaret olmadiginy;
ilim, hikmet ve takvéd zemininde icra edilmesi gereken bir emanet oldu-
gunu hatirlatir. Bu ayrim, Osmanli yarg: pratiginde yonetim erkinin si-
nirlarini netlegtiren bir diigiinsel duyarlilig1 da yansitur.

Savunma risalesinin en 6zgiin yanlarindan biri, kigisel bir miidafaay:
kamusal bir ahlak metnine doniistiirmiis olmasidir. Tagkopriiliizade, ken-
disine yoneltilen ithamlar1 dogrudan reddetmek yerine, ilmi ve hikmet
merkezli bir aciklama yolunu tercih etmis; kendi tutumunu nefis terbiye-
si, mizag bilgisi ve ahlaki dengeyle temellendirmistir. Bu yoniiyle risale,
bireysel haklarin miidafaasinda ilme ve edebe dayal1 bir yolun miimkiin
oldugunu gosteren 6nemli bir 6rnektir.

Modern hukuk anlayigiyla kargilastirildiginda, risalede dikkat ce-
ken bircok tespitin bugiin de gecerliligini ve giincelligini korudugu go-
riilmektedir. Ozellikle hakimin karar verirken icsel 6fkesinden, kisisel
menfaatinden ya da psikolojik dengesizliklerinden etkilenmemesi ge-
rektigi yoniindeki vurgular, giiniimiiz yarg: etigi ilkeleriyle ortiismekte-
dir. Adaletin vicdan, sekinet ve fazilet araciligiyla tesis edilebilecegini,
kadiligin teknik bir meslekten ibaret olmayip, karaktere dayali bir adalet
gorevi oldugunu hatirlatir.

Nihayetinde bu ¢aligmada s6z konusu risalenin tarihi yoniiyle birlik-
te diigiinsel bir metin olarak okunmasi saglanmistir. Tagképriiliizade’nin
kavramsal yapisina, terim secimine ve ahlaki 6nermelerine dikkatle yakla-
stlarak, risalenin hem klasik Islim diisiince gelenegi i¢indeki yeri hem de
cagdas hukuk tartigmalaryla iligkisi ortaya konmustur. Bu yoniiyle ¢alig-
ma, Osmanli yarg diisiincesine dair ihmal edilmig bir metni giin yiiziine
cikararak hem literatiire 6zgiin bir katki sunmugs hem de hukuk, ahlak
ve tasavvuf gibi farkli disiplinler arasinda anlamli bir kdprii kurmustur.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Anadolu cografyasinda 13. yiizyildan 20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar manzum bir kimlik
inga etmis olan tasavvuf edebiyati, baglangicindan giiniimiize insan merkezli bir yaklagimla
“insan-toplum” ve “insan-agkin varlik” arasinda bir bag kurma gayretine hizmet etmistir. Bu
anlayisin son temsilcilerinden biri de Kur’4n, hadis, tefsir, fikih, keldm, tasavvuf, edebiyat, hat
gibi sahalarda eserler vererek kendinde bulunan ¢ok yonlii kimlik sahasini beslemis olan Siitliice
Hasirizade Tekkesi seyhi Mehmed Elif Efendi (6. 1927)’dir. Onun bu ¢ok yonlii kimligi ve onu
besleyen toplumsal yapi ile muhtevanin, siirlerindeki izdiigiimiinii ortaya koymak ¢aligmanin
temel amacidir. Miellifin toplumsal konular1 6ne alan igerik yaklagimi, sadece Divdn’indaki
siirleri cercevesinde tetkik edilecektir. Bunun yaninda seyhligi diginda kalan sair, hattat,
Mesnevihan, miiverrih, kitip, medrese miidiirii ve Meclis-i Megdyih Bagkanlig: gibi digadoniik
sosyal rollerini de besleyen toplumun, hangi giindemlerle onun siirine yansidig: dikkatlere
sunulacaktir. Ingilizcede direkt kargili1 olmayan Arapga ve Fars¢a 6zel isim ve terminolojiler,
orijinal dillerinden geviri yazi alfabesi kullanilarak aktarilmiglardir. Calismamizla, tekke siirinin
temsilcilerinden biri olan Mehmed Elif’in ¢ok yonlii tarafi ve siirlerinin topluma doniik yaninin
ortaya konulmasi, dil ve edebiyat disiplinlerinin yaninda sosyolojik temelli sahalara da 6nemli
bir malzeme destegi saglanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Edebiyati, Tekke ve Tasavvuf Siiri, Mutasavvif, Disad6niik
Sair, Elif Efendi.

Abstract

Sufi literature, which developed a verse identity in Anatolian geography from the 13th
century to the first quarter of the 20th century, served the effort to establish a connection
between “human-society” and “human-transcendent being” with a human-centered approach.
One of the last representatives of this tradition is Sheikh Mahmad Elif (d. 1927), the sheikh of
Sutluce Hasirizadah Tekkah, who nurtured his multifaceted identity field by producing works
in fields such as the Qur’an, hadith, tafsir, figh, kalam, sufism, literature and hat (calligraphy).
The main purpose of the study is to reveal this multifaceted identity of his and the social stru-
cture and content that nourish him in his poems. The author’s emphasis on social themes will
be analysed only within the framework of his poems in Diwan. In addition, it will be brought
to attention which agendas of the society, which nurtures its extroverted social roles such as
poet, hattat (calligrapher), Masnawihan (person who teaches Masnawi), muverrih (person who
calculates dates with ebced calculation), scribe, madrasa director and Presidency of the Majlis-i
Meshayih, which are outside of its sheikhdom, are reflected in his poetry. Arabic and Persian
proper names and terminologies that have no direct equivalents in English were transferred
from their original languages using transcription alphabets. With our study, the multifaceted
side of Mahmad Elif, one of the representatives of the tekkah poetry, and the revealing of the
social aspect of his poems will provide important material support to sociologically based fields
as well as language and literature disciplines.

Keywords:Sufi Literature, Tekkah and Sufi Poetry, Sufi, extroverted poet, Sheikh Elif.
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Introduction

ost products in the field of language and literature aim to fulfill
Martistic purposes, while some serve a human and society-centered
realm. The fundamental existence of this effort can be framed semantical-
ly as the perception of identity, which can be defined as a set of features
that distinguish a person from others and shape that individual. Indeed,
identity is one of the most crucial structural elements that ensure the
continuity of an individual’s self-perception. These elements replace the
social categories in one’s cognitive structure through behaviors, which
are the individual’s extroverted actions. In this context, identity can also
be explained as the state of thinking about oneself and society about the
actions one performs or will perform, along with a social meaning.' For
instance, this situation can be observed in an individual’s response to the
question “I am a chef, therefore I cook.” An individual who has formed
their identity in this way is motivated by the urge to perform an action
that concerns the outside world. In this aspect, the identity possessed by
the individual is at the very center of their action-oriented performance.
The changing dynamics of society, human resources and needs push
individuals to determine a role field suitable for this dynamic structure
with the skills they possess. By adopting an attitude in light of the knowle-
dge and experiences they have or acquire within their role, they translate
this process into behavior in response to societal needs. For some, this
situation represents consumption, while for others, it is an act of pro-
duction on behalf of society.? This outward-facing role field transforms
into a multi-faceted identity due to factors such as different human ty-
pes, the expectations of the times, and the individual’s skill centers. The
social impact they make in a limited area that achieves a much broader
target audience, influence, and depth. These people who can be defined
as intellectuals or enlightened people sometimes cannot serve the social
benefit mentioned above.?

1 Edibe Sdzen, “Sosyal Kimlik Kavramr’nin Sosyolojik ve Sosyal Psikolojik Bir Incelemesi”,
Istanbul Sosyolojik Arastirmalar Dergisi 23 (September 2011), 93-94.

2 Erol Giingdr, Sosyal Meseleler ve Aydinlar (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2011), 242.

3 Kenan Tazefidan, “Serif Mardin’in Eserleri Uzerinden Entelektiieller ve Ideolojiler: Sosyolojik
Bakis Agisinin Giiciine Dair Kigisel Bir izah” Akademik Yaklagimlar Dergisi 14 (December 2023), 725.
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One of the disciplines that undoubtedly serves this multi-faceted
identity structure in every era is literature. By encompassing the aest-
hetic dimensions of life, literature enables individuals to express their
multidisciplinary nature through their works. The material revealed
sometimes captures the attention of society rather than the individu-
al.* This approach, which considers social structure, is evident in many
branches of literature, including poetry. The social content that enters
the poetic structure, directly or indirectly, gains a different impact and
scope through the poet’s multifaceted identity.

Sufi literature, which makes human and society the subject of its po-
etry, has continued its course in Anatolian geography for centuries with
the motivation to guide individuals and complete their spiritual fulfill-
ment. The journey that began with Ahmad Yasaw1 (d. 562/1166) in the
12th century mixed with the Anatolian essence in the 13th century, ga-
ined new environment, momentum and appearance and continued its
existence within an institutional framework until the first quarter of the
20th century with sufis of different temperaments and understandings.
Sufi literature, which includes not only sufism but also religious doct-
rines and social events recorded in the daily life of society, addresses a
broad human resource with different forms and shapes by following the
essence and meaning rather than form and appearance.

The language and culture in the material used, with content that
possesses value systems, have made sufi literature and its specific po-
etry one of the carriers of national value. One example of this effort is a
sufi named Sheikh Mahmad Elif, who came from Egypt to Istanbul and
is the 5th generation representative of a family known as Hasirizadah.®
Sheikh Elif, besides being the leader of a religious community, served
both his poetry and the society he witnessed through the many skills and
formations he possessed. His poems have a feature that reflects the soci-
al structure of the period he lived in different aspects. Emphasising the
real side of life with his poems has increased our attention on the poet.
The special information about the period the poet lived in, his personal
life and his environment between the verses has enabled us to put this
person at the centre of our study.

4 Siikrii Unalan, Dil ve Kiiltiir (Ankara: Gazi Universitesi Yaynlari, 2002), 122.
5 Hussein Wassaf, Safina-yi Awliya (Istanbul: Seha Negriyat, 1990), 1/355.
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1. The Multifaceted Identity of the Poet

Tracing the origins of Sheikh Elif’s broad formation structure and the
factors nurturing his multifaceted identity back to his childhood years
is appropriate. With the support and sensitivity of his first teacher and
sheikh, his father Sheikh Ahmad Muhtar (d. 1319/1901), he was intro-
duced to various disciplines by notable scholars of his time at an early
age. Among these scholars are Nagshbandi sheikh and Masnawr reciter
Sheikh Husam ad-din (d. 1280/1864), who taught him the Basmala and
Elifba lessons; Mr. Faiq, Mr. Hafiz Ibrahim, Mr. Hadimi Ahmad Hulusi,
Mr. Ahmad Nuzhat, Mr. Hafiz Sakir, and President of the Council of
Education Mr. Haydar, from whom he benefited in areas such as the
Qur’an, figh, tafsir, hadith, kalam, sufism, Arabic, and Persian.°®

His sufi life, the most intense experiential state in his life universe,
also played a part in forming his multidisciplinary identity. He would
later become the last sheik of the Sa‘diyya Tekkah in Sutluce, where he
was born, and would carry out this duty until the year 1925, when the
tekkahs were closed. Besides Sa‘diyya, he received Sazali training from
his father and Mawlawiyya training from Sheikh ‘Osman Salah ad-din
(d. 1304/1887), the sheik of Yenikap1 Mawlawi Tekkah. Additionally,
Sheikh ‘Omer es-Saglabi of the Saybani order, who visited Istanbul from
Damascus, also presented Sheikh Elif with his order’s authorization, suc-
cession, sikkes, and khirqa.” From these statements, we can understand
that Sheikh Elif was spiritually commissioned with Sazaliyya, Mawlawiyya
and Saybaniyya besides the Sa‘diyya tariqat. The convergence of these
spiritual paths, which have different temperaments and human resour-
ces, in his spiritual identity must have made his human formation more
inclusive. Indeed, during his time as sheik the Sutluce Tekkah experien-
ced its most glorious period, with intellectual accumulation, moral ex-
cellence and artistic appreciation. It attracted considerable interest from

6 Ibni’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Asur Tiirk Sairleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 1999), 1/440; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanii Ulemas: (Istanbul: Medrese Yayinevi,
1996), 3/152.

7 Hiir Mahmut Yiicer, Seyh Sa‘deddin Cebéavi ve Sa‘dilik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 210;
Hiiseyin Kurt, Elif Efendi, Hayati, Sanati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 86-87; Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri,
1/440.
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the broad public masses, the education community of the time, artistic
humans, and administrative officials.?

Besides his sufi identity, Sheikh Elif’s early youth involvement in
calligraphy with the famous calligraphers of his time, Mr. Zaki Dede (d.
1298/1881) and Mr. Raqim (d. 1310/1893) and his self-improvement in
this area, reveal his talent in calligraphy. Thus, some of his works have
reached us as author calligraphy. He is the author of many calligraphic
works, as well as poetic-dated panels and inscriptions found in various
sections of the Tekkah in Sutlce, where he served as sheikh.’

His interest in architecture and design is also noteworthy. His interest
in architecture and design is also noteworthy. Some of the plans and de-
signs of the Tekkah in Siitliice are, in fact, attributed to him. During the
periods when the Hasirizadah Tekkah in Sutluce underwent reconstru-
ction, repair and renovation, the drawings and architectural layouts of
the buildings associated with the tekkah were personally carried out by
Sheikh Elif. This clearly reflects his sustained engagement and technical
aptitude in the field of architecture.'

From his early days, Mahmad Elif has been in contact with the Mawlaw1
order, a school of wisdom in which literature and music have always
been important. This structure, which specializes in art and especially
music, also supported the presence of a distinguished community inc-
lined towards this direction." Sheikh Elif can be counted among those
who benefited from this. The fact that some of the poems he wrote in
Turkish were composed reveals his identity as a lyricist in tekkah music."

His scholarly qualification as a scholar manifested in two ways: one
as a discourse scholar. A broad group of distinguished individuals atten-
ded and benefited from his Masnawi lessons, which could be conside-
red outside the context of his tariqat discourse. The fact that he granted

8 Yiicer, Sa‘dilik, 210-211.

9 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1/440; Baha Tanman, “Hasirizdde Tekkesi”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/384; ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar
(Istanbul: MEB Yayinlari, 1970), 816.

10 Nihat Azamat, “Elif Efendi, Hasirizdde” TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995),11/38.

11 Sermin Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye” TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/473.

12 Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, 1942), 708.
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authorization to skilled individuals also proves his competence in this
subject.” In one of his poems in his Dzwan, he mentions that he taught
Masnawi, consisting of six books, many times over forty years."* The
well-known sufi and sufi historian Hussein Vassaf mentions that, besides
Masnawr, he taught books related to hadith and sufism such as Buhari-i
Serif, Samail-i Sarif, el-Futiuhat-1 Makkiye, Fusiis al-Hikem, and et-Tuhfe
al-Mursele and shares the information that his teaching sessions were very
high-level.’* Many sources that mention Sheikh Elif state that he consul-
ted and sought solutions to problems with many people through these
meetings and preferred a reasonable and gentle style in his interactions.'®

His scholarly qualification also manifested in the works he authored.
He wrote fourteen works in Arabic, Persian and Turkish, mainly on reli-
gion and sufism, including topics such as the Qur’an, hadith, tafsir, figh,
kalam, sufism, and literature.” His works have a formation that prioritizes
teaching rather than art and aesthetics. The scholarly aspect of his works
has been discussed in many references, and he was later promoted to
Misile-i Sulaymaniyah,'® one of the indicators of scholars’ degrees. This
title allowed him to join those who prepare students for higher education.

The state service duties Sheikh Elif performed at certain periods of
his life are also part of his multifaceted identity background. Among the
various positions he held are clerkship at a military court, judiciary offi-
cial, lecturer, and finally, the presidency of the Majlis-i Meshayih, which
served to supervise the tekkahs administratively and socially."” Several
instances of his experiences in these roles are reflected as content in some
archive records and his poems. Examples related to the subject will be
addressed in the second part of the article, so the information provided
here is considered sufficient for now.

Growing up in an environment suitable for and curious about art,
it was inevitable for Sheikh Elif to engage in poetry. The interest of his

13 Yiicer, Sa‘dilik, 211.

14 Murat Ayar, Hasirizdde Mehmed Elif Efendi ve Divani (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2024), 148.
15 Wassaf, Safina-yi Awliyd, 1/364-365.

16 Yucer, Sa’dilik, 210.

17 Ayar, Elif Divim, 11.

18 It is the first madrasah in the Ottoman education model that prepared students for higher
education.

19 Albayrak, Osmanli Ulemas: (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1996), 256.
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Tekkah environment, the teachers he studied with, and the previous sufis
in this field must have kept his curiosity alive. Therefore, it would not be
wrong to highlight his poet identity as one of his strongest outward-facing
aspects. Besides his Diwan, where he compiled his poems, there are also
poems written with the pen name Elif on the inscriptions and panels in
the Tekkah.” Like other sufi poets, he stated that his poems did not serve
the purpose of making art and that therefore rhetorical manifestations
should not be sought in them:

Divan-1 eg’ar-1 belagat sanmasun ihvanimiz

Sultan-1 ‘agk-1 vahdetin menstridir divanimiz?*!

(Diwan, I. Section, Ghazal 1/1)

2. The Poet’s Society Mirror Poems

Some of the poems in Sheikh Mahmad Elif’s Diwan, in which he
collected his poems, contain examples that projection and reflection
of the society showing the reality of the time. Therefore, his concern
for message and meaning is far ahead of the ideal of making art. Being
a sufi, he has many poems with religious and sufi themes and didactic
formations, but a small number of poems reflect the real politics of the
society by holding a mirror to the era in which he lived. In both subject
centers, to make his message more effective and authentic, he included
a wide variety of human types, who were living in different eras, as di-
rect or indirect subjects in his poetry. These people existed in society
with their positive or negative achievement values and gained meaning
within this social structure.

In his poems, ‘Abd al-Qadir Gaylani (d. 561/1166) [founder of the
Qadiriyya], ‘Abd al-Vahid Celebi (d. 1325/1907) [ Mawlaw1 Sheikh], ‘Abd
al-Hamid IT [Ottoman sultan], Hazrat Adam [First human and prophet],
Sheikh Ahmad Muhtar [Elif’s father], Hazrat ‘Ali (d. 40/661) [Fourth Islamic
Caliph and son-in-law of the Prophet], Ashab-1 Kahf [ The Companions
of the Cave], Asiya [Pharaoh’s wife who believed], Belkis [Queen of
Sheba], Baydawi (d. 685/1286) [Commentator, theologian and jurist],

20 Tanman, “Hasirizdde Tekkesi”, 16/385-386.
21 “Our brothers should not regard this book in which we have collected our poems as a rhe-
torical skill for they are the decree of love that expresses unity.”
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Hazrat Bilal (d. 20/641) [Sahabi], Gabriel [one of the four great angels],
Diogenes [Greek philosopher], Hazrat Abu Bakr (d. 13/634) [First Islamic
Caliph], Abu Sufyan (d. 31/651-52) [Sahabi], Plato [ Ancient Greek phi-
losopher], Ayyib [Prophet famous for his patience], Fatima [ Daughter
of Sheikh Elif], Fatima al-Zahra (d. 11/632) [Daughter of the Prophet],
Fatma Sultan [Daughter of Sultan Murad V], Ferhat [Male protagonist
of the story Husrev u $irin], Pharaoh [a cruel ruler who lived during the
time of Moses], Hazrat Hassan (d. 49/669) [grandson of the Prophet],
Hassan Ali al-Shadhili (d. 656/1258) [founder of the Shadhiliyya sect],
Mr. Hassan Tawfiq [a writer to whom Sheikh Elif wrote a commentary
and an afterword to two of his works], Hemdem Celebi (d. 1275/1859)
[Mawlawi Sheikh], Sheikh Hussam ad-din (d. 1317/1900) [Magnawihan],
Hazrat Hussein (d. 61/680) [grandson of the Prophet], Mr. Hussein
Husnu [son of Tiryaki Hassan Pasha, who is buried in Unye], Avicenna
(d. 428/1037) [Islamic philosopher and physician], Hazrat Abraham
[Prophet], Abraham Barade [Shadhiliyya sheikh], Hazrat Isa [Prophet
Jesus], Ishak Jamal ad-din Karamani (d. 933/1527) [Halwati Sheikh],
Layla [female protagonist of the story of Layla and Majnun], Majnin
[male protagonist of the story of Layla and Majntin], Hazrat Maryam
[Mother of Jesus], Mawlana Jalal ad-din-i Rumi (d. 672/1273) [Sufi and
Islamic thinker], Hazrat Muhammad (d. 11/632) [The last prophet],
Muhy ad-din Ibn ‘Arabi (d. 638/1240) [Sufi and Islamic thinker], Hazrat
Moses [Prophet], Mr. Nejip [Kadi of Rhodes, poet and literary figure,
whose poetry collection Sheikh Elif wrote a introduction letter], Nimrod
[Cruel ruler], Hazrat Noah [Prophet], ‘Osman Salah ad-din (d. 1304/1887)
[Mawlaw1 Sheikh ], Sa‘d ad-din al-Jibawi (d. 575/1180) [founder of the
Sa‘diyya sect], Salman al-Farisi (d. 36/656) [the first Iranian Companion
to convert to Islam], Sultan Murad V (d. 1321/1904) [Ottoman Sultan
1, Hazrat Solomon [Prophet], Sulayman Sitki (d. 1258/1843) [Sa‘diyya
Sheikh ], Shaddad [the famous Yemeni ruler who built the vineyards of
Irem], Shams-i Tebrizi (d. 645/1247) [Mawlana’s conversation sheikh],
Uwais al-Qarani (d. 37/657) [a Yemeni ascetic who lived in the time of
the Prophet but never saw him], Hazrat Joseph [Prophet].?

22 Ayar, Elif Divim, 62-64.
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Sheikh Elif, who grew up in a religious and sufi environment from an
early age and whose life was shaped accordingly, is also a witness to the
people, society and time in which he lives. He adopts an attitude towards
life that is not introverted but rather extroverted, but with restraint. The
emotion-centered gains of a poet living in society can be easily seen in the
shares he gives through individuals. For example, the love of a member
of an ummah in the poems he wrote for his prophet; the love for the Ahl
al-Bayt in the poems he wrote for” Hazrat Ali,* Hazrat Fatima® and their
sons Hazrat Hassan and Hussein;?® the sorrow of a child and a father in
the elegies he wrote for the deaths of his father Sheikh Ahmad Muhtar”
and his daughter Fatima;® fidelity to promises in the poems he wrote
for or mentioned the scholars and teachers® he benefited from and ot-
her people he knew as familiar; * courtesy™ in the congratulatory and
thank-you letters he wrote on various occasions; and the sensitivity* in
the poems he wrote for the revival of places that served the society are
all examples of his outgoing side that has been put into writing.

We can read through his poems that he was not indifferent to the
problems of the sociology and culture in which he lived. The fact that
he was a sufi never held him back from being a witness to society; cont-
rary to popular belief, he preferred to be a proactive and observant in

23 Ayar, Elif Divdni, 104, 108, 111, 118.

24 Ayar, Elif Divini, 114.

25 Ayar, Elif Divani, 133.

26 Ayar, Elif Divani, 185.

27 Ayar, Elif Divini, 248, 256.

28 Ayar, Elif Divdni, 253.

29 Names from whom Sheikh Elif benefited materially and spiritually (‘Abd al-Qadir Gaylani,
‘Abd al-Vahid Celebi, Sheikh Jalal ad-din, Hemdem Celebi, Sheikh Hussam ad-din, Abraham
Barade, Ishak Jamal ad-din Karamani, Mawlana Jalal ad-din-i Rami, Muhy ad-din Ibn ‘Arabi,
Sa‘d ad-din al-Jibawli, Sheikh Sulayman Sitki, Osman Salah ad-din et al), see respectively, Ayar,
Elif Divdm, 142, 255, 260, 255, 268, 140, 250, 140, 144, 137, 256, 254, 260.

30 For the people with whom Sheikh Elif met in different ways, Mr. Hassan Tawfiq, Mr. Najip,
Mr. Rashid’s daughter Suad Lady, Mr. Hassan Halat, Mr. Hussein Husnu, see respectively, Ayar,
Elif Divim, 267, 266, 258, 260, 262.

31 For his congratulations to Ali Rafiq Pasha and his thanks to Fatma Sultan, see respectively,
Ayar, Elif Divani, 265, 265.

32 For the people with whom Sheikh Elif met in different ways, Mr. Hassan Tawfiq, Mr. Najip,
Mr. Rashid’s daughter Mrs. Suad, Mr. Hassan Halat, Mr. Hussein Husnu, see respectively, Ayar,
Elif Divam, 267, 266, 258, 260, 262.
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the social structure he lived in, rather than retreating to a corner and
living a life of seclusion:

Dervis ne diye climleye bigane durursui

Sen kiige-i ‘uzletde ne tenha oturursun

Asar-1 melal olmada rityuida niimayan

Gam-h"arsif ey siihte séyle ne goriirsiin®

(Diwan I. Section, Qasida 29/1-2)

Whatever issue he criticizes in his poems, he does not stop at criti-
cism but guides people on the subject. This situation, which is a cons-
cious choice of formation, is the same for many sufi poets like himself.
3 One of the main topics he criticizes is the period and the people who
live with it. According to him, the time lived in and the people of the era
who experienced it are disloyal. For this reason, one should establish a
cautious relationship with both:

Cti idrisi eyle devr-i muhtefT eflak-i ma‘nide

Ne beklersifi cihanda nas ile bu tanigiklikdan®

(Diwan, II. Section, Ghazal 64/3-4)

Sheikh Elif’s state of caution does not leave one in the hopeless situ-
ation of complaining and worrying about the current situation, on the
contrary, what he says will allow one to be calm and firm:

Kesti-i dehr icre kestiban metin olmak gerek

Tiind i bad u siddet-i yemden sikayet na-reva*

(Diwan, II. Section, Ghazal 5/7)

We see that the poet, whose suggestions and reminders are characteri-
zed by caution and restraint, sometimes had difficulties with the attitude
he recommended. So much so that, although he served for more than
three years as the head of the Majlis-i Meshayih, which was established
under the office of the Sheikhulislam to supervise the administrative

and social aspects of the tekkahs, some incidents he encountered while

33 “Dervish, why do you sit in the corner of solitude, indifferent to everything? There is sadness
in your works, tell me, O troubled one, what do you see?”

34 Necmettin Seker, “Islam Kiiltiiriinde Tenkit ve Tenkit Adab1”, Akademik Siyer Dergisi 4
(June 2021), 99-100.

35 “You should not expect much from the people you meet in the life of the world while the
era that is hidden in the realms of truth is here.”

36 “The captain in the ship of the world must be firm, it is not for him to complain about the
rough and windy sea.”
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in office, which were also included in official records and corresponden-
ce, overwhelmed him.*” He must have been fed up with the existence of
some false sheiks who claimed to be postulants in his time, as some of
his poems express this situation:

Usandim seyhligif sahte vakar ile su barindan

Goklere kalmadi germi ma‘ni soguklikdan®

(Diwan, II. Section Ghazal 64/2)

In fact, sometimes his attitude towards the subject has become so har-
sh that we encounter rare examples of his vocabulary expressing curses
against the related community. Especially in the red-lined ghazal “olsun”,
expressions of cursing such “hanesi yikilsun, kani heder olsun, haniima-
n1 climleten zir u zeber olsun, cehennem cukuru olsun, yiiziniin karasi
kalbinden beter olsun, cemiyetleri dagilsin” can be shown as examples:

Yikilsun yire gegsiin hanesi kani heder olsun

f1ahi haniimani ciimleten zir i zeber olsun

Nedir bu pige kilmiglar eza vii cevr i tugyan

Bu ¢ah-1 mekr ii tezviranlara ¢ah-1sakar olsun

Tarik-i evliyay: dam-1 tezvir-i fesad itdi

Yiizinifi karas1 ya Rabbi kalbinden beter olsun

Dagilsun sarsar-1 kahr ile cem‘iyyetleri hasmif

O dehsetle heme guyende-i eyne’l-mefer olsun®

(Diwan, II. Section, Ghazal 60/1-4)

The poet drew attention to the damage these people caused to sufism
and tariqat, but he used his name as the perpetrator in the poem for tact,

humility, and to prevent any mischief that might arise. According to him,

37 A letter we came across in the Sutluce Tekkah section of the Sulaymaniyah Library is about
a letter Sheikh Elif received from various tekkahs while she was on duty. The letter included
the information that the tekkah was subjected to unjust attack and rape by a former deputy,
and for this reason, this person’s contact with the tekkah was cut off. For detailed information
see, Istanbul: T.C. Ministry of Culture and Tourism, Sulaymaniyah Library Archive, Sutluce
Tekkah Section, Number 504-3.

38 “I am tired of the false dignity of some sheikhs and the spiritual burden of this work as if the
warmth of this work cannot reach the heavens because of this coldness.”

39 “May his nest be broken and his blood be wasted, may his home be turned upside down. They
are in the habit of causing trouble and misery to people and being insolent. May these pits of
lies and rumours turn into a pit of hell. Because of them, the path of parents has turned into a
trap of lies and gossip. O Allah, may the blackness of your face be worse than your heart. May
these enemies be scattered by the wind of destruction. With this horror, let them say, ‘Where
is the place to escape, where can we escape?”
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such people not only misappropriated the reputation of sufism and the
tekkah but also caused the misfortune of those who grew up in them:

Tarikat namini israf idiib bazige olmugsuii

Niciin etfal-i bi-‘akl-i zamana sen Elif oldun*

(Diwan, II. Section, Ghazal 45/12)

Elif states that even the disciples of the tekkah were affected by the
gains and losses of the era. The imbalance, which began at the top, gra-
dually spread downward, negatively influencing the seekers and dervis-
hes trained there. So much so that the dervishes of the time, instead of
seeking closeness to the Divine, became preoccupied with establishing
ties with the rulers of the period. This led them away from love for the
Divine and sincerity in their devotion.

Yakismazdi safia dervis iken sahan ile iilfet

Niciin hadden ¢ikub sah-1 cihana sen Elif oldun*!

(Diwan, II. Section, Ghazal 45/9)

Yalanmug gordiin ihvan -1 zamanifi vedd @ ihlast

Garazmig ya ‘acz yahad niimayis ya ¢ocuklikdan*

(Diwan, II. Section, Ghazal 64/6)

We have already mentioned in other sources that Elif prefers a ba-
lanced, reasonable and soft style in his communication with his interlo-
cutors. Presenting the time he lived in with a negative framework, the
poet suggests that in such an environment, people should pay utmost
attention to their communication with each other. Because people are
of different creation and abilities in terms of intellect, estimation and un-
derstanding, it is very important to speak to them according to their level,
to treat them well and to complement them in terms of communication:

Ez ser-i tatyib i taltif nevi

Ey Elif-i raz-dan-1 Mesnevi

Hem c¢iinin amed ‘ukil-i ciimle nas

Mubhtelif der fehm @ hem der ihtisam

Behr-iin fermid an Fahru’l-Fuhtl

40 “You have squandered the made the beautiful fame of the tariga a toy for yourself, O Elif,
you have become a guide for the foolish people of the time.”

41 “Itis not a good thing for a person to establish intimacy with the rulers while he is a dervish,
O Elif, why do you leave your own level and establish relations with the rulers?”

42 “The love and sincerity of today’s dervish is a lie, either because of malice, weakness, vanity
or childish behaviour.”
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Kellimii’n-nase ‘ala kadri’l-‘ukal*?

(Diwan, I. Section, Masnawi 28/21, 39, 40)

Some people use meaningless and unproven words to justify their
differences with others. This situation is not morally and methodologi-
cally appropriate. In such cases, one should act with prudence and not
immediately strengthen the other side and speak about it in advance:

Lafz-1 bi-ma‘nist heyn da‘va-y1 bi-hiiccet mekiin

Cilinki da‘vi mikiini aver giiva meydan ferah*

(Diwan, II. Section, Ghazal 13/5)

Hazm i dir-endisi vii an geh kelam

Haglet-i her nasih amed ve’s-selam®

(Diwan, I. Section, Masnawi 28/19)

Sheikh Elif, who served as the Magnawihan for many years and tau-
ght Masnawt lessons to different segments of society, also makes some
observations about this book and its misunderstanding in society. In his
time, he must have seen that some of the stories in the book had acquired
a meaning that was far from the truth, so he included an explanation of
such a preconception in his poem. Since the poet thinks that some of the
parables in the Masnawi may be misinterpreted by people with malici-
ous intentions and defects, he says that it would be more by decency not
to teach them, considering the unrest and fitna conditions of the time:

Yek dii kissa ra ki esrareg ‘azim

Nakisan ra lik takrireg vahim

Cinki netvaned be-fehm-i raz-1 an

Der delal iifted ez an ender zaman

Pes be-kerdem terk-i takrir z'in sebeb

Der zaman-1 fitne in didem edeb*

(Diwan, I. Section, Masnawi 28/15-17)

43 “O Elif, who knows the secret of Masnawi, you should treat and compliment well. The minds
of all human beings are different from each other in terms of feeling, imagination and understan-
ding. For this reason, the Prophet said, ‘Speak to people according to the level of their intellect’.”
44 “These are meaningless words, do not make claims without evidence. If you have a claim,
bring your evidence, the square is wide.”

45 “Acting with prudence and then speaking has become the characteristic of every adviser.”

46 “I deemed it dangerous to make the short-thinkers read one or two parables whose secrets
are sublime. Because they cannot understand their secrets and in time they fall into heresy.
For this reason, I stopped reading them and I thought it was proper at the time of the fitnah.”
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On the other hand, he argues that the meaning and artistic value of
this work are based on metaphorical meaning and expression and that
the value of some poems as obscene does not reflect the truth and should
not be feared, with the thesis that the beauties of God’s wisdom some-
times show from falsehood:

Kissa ger miistehcen amed ¢ist bak

Maksad -1 Sultan -i ma pakest pak

Suret -i in kissaha makstd nist

Der hakikat hezlha ma‘had nist

Hikmet 1vi sirr1 ez esrar-1 Ha

Geh zi-batil miniimayed hiisn -i ra*’

(Diwan, I. Section, Masnawl. 28/24-26)

Although Elif was not a health professional by profession, the fact that
he witnessed many patients, illnesses and related losses resulting in de-
ath around him may have caused him to convey some of his experiences
regarding health and well-being. For example, the death of his daughter
Fatima, who died as a result of a sudden illness, and the death of Suat,
the daughter of one of his followers, are enough to convey his grief over
this situation.* His assessments of health in his poems do not present a
special and separate situation. He makes his suggestions on this point as
parenthetical evaluations. For example, in one of his poems, he remin-
ds us that the sick person will be weak and incapacitated, so it would be
more appropriate to give him a dose of medicine that he can tolerate. He
reminds us that if this is not done, different diseases will emerge from the
patient and this will put the stomach, body and treatment of the person
in a difficult situation:

Haste ¢iinki bi-mecalest i1 za‘if

Bayedet daden ‘ilac-1 bes latif

Ger beray-1 nef' dari-y1 kavi

47 “If the parable is told obscenely, it is not to be feared for the intention of our Sultan (Mawlana)
is pure. The visible side of these parables is not the purpose. In reality, humours are not in-
tended. The wisdom and mystery in the mysteries of Ha (Allah) sometimes shows its beauty
from falsehood.”

48 Elif wrote a historical poem for the disappearances of her daughter Fatima and the daughter
of one of her followers, Mr. Rashid. Thanks to these poems, which also feature an elegy due to
the emotion they convey, it is possible to access fragmentary information about the deceased
people. For related articles, see, Ayar, Elif Divini, 253, 258.
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Midihi zayed dii-sad derd -i nevi

Mi‘de-eg bi-tab ii ten hem bes nezar

Hazm bayed der tedavi sad hezar*

(Diwan, I. Section, Masnawi 28/59-61)

According to popular health knowledge, many soups made with spe-
cial spices and natural remedies for the sick person were drunk only in
certain periods and for healing.* In one of his poems, the poet writes
that the sick person expects a healthy soup in addition to the medicine,
which can be interpreted as the manifestation of one of the remedy me-
mories of the society:

Tifl cliyed §ir ez behr-i g1z

Merd-i haste hem ilac i garba®

(Diwan, I. Section, Masnawi 28/37)

Mahmad Elif’s interest in the tradition of writing history poems, whi-
ch our diwan poets are particularly inclined to, reveals his identity as a
historian who tries to inhale society in every aspect. In this endeavor, he
uses poetry, a product of aesthetic order and the system of calculation,
the abjad system, to bear witness to some of the events of a period of
nearly forty years of his own life. It is understood that his poems, which
are given in chronological order, cover events that took place during the
reigns of the Ottoman sultans ‘Abd al-Hamid II and Mahmad Rashad.
Starting from his neighborhood, the poet wrote history poems under

such headings as the restoration and transformation® of architectural

49 “Since the patient is weak and weak, it is best to give him enough medicine. If you give
strong medicine to the patient thinking that it will help him, two hundred new troubles will
arise from him. The treatment of those with a weak stomach and a very weak body should be
strong in proportion.”

50 Yasemin Ertas - Makbule Gezmen Karadag, “Saglikli Beslenmede Tiirk Mutfak Kiiltiiriiniin
Yeri”, Giimiishane Universitesi Saghk Bilimler Dergisi 2/1 (January 2013), 120.

51 “The baby asks for milk for nourishment, the patient asks for medicine and soup for a cure.”
52 Elif Efendi; He wrote the first historical poem on this title in 1297 hijri for the repair of a
Shadhiliyya Tekkah in Alibeykoy, Eyup, on the opposite side of the Sutluce district where he
lived. For the poem see, Ayar, Elif Divini, 252.
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works, death®, condolences and appointments*. In some of his poems,
special information that cannot be found in any other source has been
encountered. In this respect, these poems of his are a projection -albeit
limited- of the period with its time, place and people. The poems, which
deal with Istanbul-centred events, can be considered as the product of
an effort in terms of language taste and aesthetics as well as calculation
/ abjad system.

Elif also included in his poems his criticism of some social and poli-
tical events that took place just after the 1900s. In particular, the writing
of one of his ghazals must have coincided with these years, as almost the
entire poem is based on these criticisms and warnings. The poet, who
experienced the last period of the Ottoman State, is aware that this pe-
riod was a period of disintegration for all institutions and organizations.
Territorial losses due to defeats in different continents and geographies
accelerated this process even more.** In this process, as an individual li-
ving in society, he advises to be cautious against the Union and Progress
movement®, which was founded in the Ottoman geography in 1899 and
became famous during the Balkan Wars, the formation of the Entente
alliance organized by foreign states*” for the World War in 1907 and the
movements with religious discourse that coincided with the same years.
According to him, the politics of this period was based on uncertainty
and desperation:

Ne ittihad u terakki ne miilk i caha giiven

Ne itilafa temayiil ne irtica‘a 6zen

53 The poems written specifically on this subject, his daughter Fatima, see, Ayar, Elif Divini,
253; his father, Ahmad Muhtar, see, Ayar, Elif Divini, 256; Yenikapt Mawlaw1 Tekkah sheikh
‘Osman Salah ad-din and his son Muhammad Jalal ad-din Efendi, see, Ayar, Elif Divin, 254,
260; cousin Hassan Halat, see, Ayar, Elif Divdni, 260 and they were written on the deaths of his
uncle Mr. Hussein Husnu. See, Ayar, Elif Divini, 262.

54 This historical poem was written on the occasion of the appointment of ‘Abd al-Vahid Celebi,
who gave the poet permission to wear the destar and sikke specific to Mawlaw1 sheikbs, as post-
nisin to the central tekkah of Konya. See, Ayar, Elif Divdinz, 255.

55 Kemal Beydilli, “Osmanlilar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/496.
56 M. Siikrii Hanioglu, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 23/476.

57 Erciiment Kuran, “Birinci Diinya Savag1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 6/196.

58 “Do not trust in the political formations of the time neither in wealth nor in office and do not
incline to some foreign formations and strange formations that take religion behind their backs.”
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(Diwan, II. Section, Ghazal 63/1)

Biitiin siyaset-i ehl-i suver neta’ic-i vehm

Mu‘amelat-1 cihan ser-a-ser yalan ii diizen®

(Diwan, II. Section, Ghazal 63/3)

Although he says that people may experience difficulties if they do
not conform to the established order of this period, he also warns that
being close to the things that are recommended to be avoided during
this period will lead many people to regret it later:

Mubhite gerci uymayan biraz megakkat ceker

Selamet-i dili zayi‘ ider muhite uyan

Nifak-1 ‘arifane gerekdir zamanimizda

Nedamet ider bir giin bunlara temayiil iden®

(Diwan, II. Section, Ghazal 63/4-5)

Apart from this, there are two other topics that he could not write
explicitly but tried to express indirectly and metaphorically in his coup-
lets. In one of his poems, he implicitly criticized the decisions to close
madrasas on March 3, 1924 and tekkahs on September 2, 1925:

Icazet virdiler tedrise amma vakt-1 ‘asr oldi

Bosandi medrese mekteb kapandi simdi bu ilde®!

(Diwan, II. Section, Ghazal 71/6)

Gecmis evvel karban-1 ehl-i dil biz gormedik

Bir eser kalmigdi mahv itdi an1 da riizigar®

(Diwan, III. Section, Mufred 19)

CONCLUSION

Sheikh Mahmad Elif, one of the sufi poets of the last century of the
Ottoman State, is a versatile figure with many social roles in addition to

59 “The politics of temporary people who feed on fear is based on lies and order from begin-
ning to end in this world.”

60 “The one who does not conform to the environment is always in some distress and the one
who conforms to the environment is in the light of heart. It is necessary to act with caution at
this time for those who are inclined to all this will regret it.”

61 “It was said that education was allowed, but the tightening time started and madrasahs and
schools were closed in these places.”

62 “The caravan of the people of the heart (tekkahs) has passed from here and there is no trace
of it now, because the age has abolished it.”
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his Sufi identity that shaped his life. Thanks to these social roles, he lived
in the society for 77 years and continued to be its witness. We see that
there are more than one factor affecting this social approach of the poet
in his poems. The first of these is that Elif carries professions belonging
to different formation skills in her social identity as mentioned above. In
addition to being a tekkah sheikh, his various titles such as calligrapher,
Masnawr writer, author, scribe, madrasah director and president of the
Majlis-i Meshayih must have influenced the community-centred pers-
pective he used in his poetry. Another sphere of influence is the number
of his works in different disciplines such as Qur’an, hadith, tafsir, figh,
kalam, sufism, literature and hat (calligraphy). Even some architectural
designs in the Tekkah are his endeavours. From this sentence, we can
say that the poet has a wide scale formation power that appeals to all
segments of the society.

The reflection of the period and environment he lived in on his poetry
has been through different events and occasions. Sometimes a death, so-
metimes a professional promotion or the renovation of an architectural
monument inspired his poetry in terms of content and style. In order to
narrate these events in a certain reality, he used a type of poetry called
history manzime in addition to standard poetry types. In particular,
such poems present projections from the poet’s own life and the life of
his close circle.

In Sheikh Elif’s poetry, we see a general dissatisfaction with the time
lived and the people living in this time. For example, we think that he
drew attention to the deterioration of the Sufi structure many times in
his poems and that the existence of false sheikhs and insincere dervishes
was effective in this. Another issue he is uncomfortable with is some po-
litical and pseudo-religious discourses brought to the fore by the times.
It invites people to be more careful and cautious against them. Because
he thinks that after a while people who follow these ideas will regret it.
One of the issues he emphasises is the communication of people with
each other. The age we live in puts people into an environment of sedi-
tion based on different reasons. For this reason, it is extremely impor-
tant for people to establish a healthy communication with each other.
Because time and human beings are unfaithful no matter what social class
they belong to. It would be appropriate to consider these inferences as
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solution-oriented warnings and information for human beings, rather
than complaints made by him through poetry.

In this study, it is presented to the attention that a sufi poet assumes
the role of the memory of the society with his social roles and exhibits

examples of this in his content approach.
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Bu ¢aligmada Balkanlar’da yagayan Rum Abdallarinin devami olan yedi erkanli Otman
Babalilar’in 16. yiizyildan itibaren tiirbelerini yedigen mimari ile inga etmelerinin anlami sor-
gulanmugtir. Literatiirde yedigen mimari genellikle Otman Babalilarin Ismaili kimligine vurguda
bulunarak izah edilmeye caligtlmaktadir. Fakat bu yaklagim Ismaili inancin nigin 16. yiizyila ka-
dar tiirbelere yansimadigini izah etmekte zorlanmaktadir. Bu ¢aligmada inang ile tiirbe mimarisi
arasindaki iligki, Tiirk dini siyasi tarihi agisindan ele alarak degerlendirilmigtir. Bu ¢ercevede
Islam’dan 6nce ve sonra olmak {izere mabet ve tiirbelerin tarihi siiregte kdsegen sayilarina gore
nasil gekillendigi ele alinmistir. Neticede, yedigen mimari tarzin ortaya ¢tkmasinda Osmanli ve
Safevi Devletlerinin On Tki Imam inancina vermis oldugu destegin 6nemli oldugu goriilmiigtiir.
Her iki devlet desteginde yayginlagan onikigen tiirbe mimarisi Balkanlar’da bir tehdit olarak
algilanmig ve Otman Babalilar tepkisel olarak kimliklerini yedigen mimariyle korumak istemis-
lerdir. Inang ile tiirbe mimarisi arasinda zorunluluk iligkisi olmamakla birlikte, yok olma veya
asimile olma korkusu kimliklerin belirginlesmesi i¢in motivasyon olusturmaktadir. Yedigen
tiirbe mimarisi muhtemelen Ismaililigin bir varyant1 olan Haydari derviglerinin Balkanlar’da
yasadiklar1 bir kimlik tehdidinin yansimasi olarak goriilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Yedigen, Tiirbe, Otman Babalilar, Ismaililik, Bektasilik.

Abstract

In this study, the meaning of the Seven-Principled Otman Babalis, the descendants of the
Rum Abdals living in the Balkans, building their tombs (shrines) with heptagonal architectu-
re since the 16th century, was analyzed. In the literature, heptagonal architecture is generally
explained by emphasizing the Ismaili identity of Otman Babalis. However, this approach stru-
ggles to explain why the Ismaili faith was not reflected in the tombs until the 16th century. In
this study, the relationship between faith and shrine architecture was evaluated in terms of
Turkish religious and political history. In this context, it is discussed how temples and shrines
were shaped according to the number of diagonals in the historical process during the pre-Is-
lamic and Islamic eras. As a result, it was observed that the support provided by the Ottoman
and Safavid States to the Twelve Imams belief played a significant role in the emergence of the
heptagonal architectural style. The dodecagonal tomb architecture, which became widespread
with the support of both empires, was perceived as a threat in the Balkans, prompting Otman
Babalis to react by protecting their identity through heptagonal architecture. Although there
is no obligatory relationship between faith and shrine architecture, the fear of extinction or
assimilation threatens the preservation of identity. Heptagonal tomb architecture should pro-
bably be seen as a reflection of the identity crisis faced by the Haydari dervishes, a variant of
Ismailism, in the Balkans.

Keywords: Heptagon, tomb, Otman Babalis, Ismailism, Bektashism.
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Giris

T nsant diger varliklardan ayiran seylerden biri de simge iiretebilme ye-
Itenegidir. Bu 6zelligi sayesinde Insanoglu yagsadig tecriibelerini sem-
bole, simgeye doniistiirerek gelecek kugsaklara aktarabilmekte, kiiltiirel
birikimini saglayabilmektedir. Semboller ve simgeler ortak yasamin {iriinii
olup, uzlagma ile ortaya ¢ikarlar ve ait oldugu toplumun anlam diinyasin
kisa yoldan iletmeye yararlar. En 6nemli uzlagma dil {izerinedir, dil gibi
simgesel bir biitiin, kiiltiiriin kendini gerceklestirmis en olgun halidir.
Sembol ise dilin gramer yapisi gibi sinirliliklarinin disina ¢ikarak daha
serbest ifade imkénlar1 saglayan bagka bir iletigim alanidir. Toplumsal
gruplar, kendilerine 6zgii inanc, deger ve normlarla gekillenen kiiltiirel
kimliklerini sembollegtirerek dzgiinliiklerini goriiniir hale getirebilirler.
Boylece semboller kiiltiirel kimligi yansitmak ve bireylere kim oldukla-
rin1 hatirlatmak tizere giindelik hayatin bir¢ok alaninda kullanilir hale
gelirler. Sembollerin sik¢a kullanildig1 kurumlardan biri dindir. Bireye
hem kavrayig hem de kimlik veren dini inan¢lar, mana zenginliklerini
sembollerle ifade etmeye ¢ok uygun bir alandir. Dini inancin mekénlara
sembollerle yansimasi sik¢a gozlenen bir durumdur. Mekén, fiziksel 6zel-
likleriyle, aidiyetin sinirlarini belirleyen bir diizenleme ve ayni zamanda
toplumsal yapiy1 olusturan degerlerin tizerine kodlandigi somut maddi
kiiltiirel varliklardir. Bu y6niiyle, mimari yapilar, iiretildikleri donem ile
ilgili somut veriler tagiyan, tarihsel belge niteliginde kiiltiirel tiriinlerdir.
16. yiizyilda Balkanlarda, Otman Babalilar olarak adlandirilan Rum
Abdallarinin tiirbelerine yansiyan say1 sembolizmi de boyle bir tarihsel
belge niteligindedir. Bu dini grup, Alevi inancinin bir alt kiiltiirii olarak
yedi erkanli siirek {izerinden inanglarini yagarlar. Otman Babalilarin top-
lumsal tabanini olugturan dervis ztimresi 13. yiizyildan itibaren Balkanlarda
bulunmasina ragmen inanglarinin karakteristik 6zelligi olan yedi say:
sembolizmini ni¢in 16. ylizyilda tiirbelerine yansittiklar1 merak konusu
olmustur. Bir yandan grup kimligi diger yandan donemin siyasi gelis-
meleri ile yakindan ilgili bu durum hakkinda aragtirmacilar farkl fikirler

yiriitmelerine ragmen heniiz konu biitiin yonleriyle aydinlatilamamusgtir.
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Otman Babalilarda Yedi Sembolizmi Ile Ilgili Tartismalar

Otman Babalilarin yedi sembolizmi iizerine yapilan yorumlari ii¢
kategoride toplamamiz miimkiindiir. Birincisi, yedi sembolizminde 7.
Imam Musa Kazim’la ilgili soy bagina yapilan vurgudur. Tkincisi, Ismaili'
inanc ve bu inanci tasiyan cesitli din, mezhep ve tarikatlarin bolgede
etkili olmasiyla yedi sembolizminin ortaya ¢ikmasina vurguda bulunan-
lar. Ugiinciisii, kadim kiiltiirlere ait yedi sembolizminin uygun zemin ve
zamanda bu bolgede ortaya ciktigina dair cografyanin 6zelligine dikkat
ceken goriigtir.

Soy Bagina Vurgu Yapanlar

Otman Babalilarin yedi sembolizmi hakkinda en erken goriis bildiren
Bedri Noyan’dir. Ona gore, tacin yedi dilimli olmasi, yatir ve tekke yapila-
rinda yedi koseli plan uygulanmasi yedinci Imam Musa Kazim ile ilgilidir.?

Mehmet Ersal®> Otman Babalilarin yedi sembolizmi hakkinda farkl:
bir yorum sunar. Sahadaki gozlemlerinden yola ¢ikarak dogru bilinen
bir “yanlig1” diizeltmek geregi duyar. Ona goére, Otman Babalilar yedi
erkan lizerine degil on iki erkén iizerine cem yapmaktadirlar. Bu iddia,
sahada yedi hizmet goéren Otman Babalilarin olmadig {izerine kuruludur.
Tiirbelerin yedi kogeli olmasi, yedi niyaz veya yedi dem gibi inanglarin
varli1 ise Otman Baba’nin soy olarak imam Musa Kazim’a dayanmast ile
alakali olmalidir. Ersal’a gore, yedi sembolizmi ile erkan arasinda zorun-
lu bir iligki kurulmamalidir. Bolgede yedi sembolizmi, Ali Koclu Alevi
ziimresinde de bulunmaktadir. Yedi post kavramina sahip olmalarina
ragmen halen On Iki erkén siirmeleri boyle bir zorunlulugun kurulma-
masi gerektigine dair bir isaret sayilmalidur.

11smaililik, Imam Cafer Sadik’in (61.765) imam olacagini belirttigi fakat kendisinden énce
6len biiyiik oglu fsmail’in imametine inanlarin olusturdugu Sii firkaya denilmektedir. Bu firka
Sebiyye ve Batinilik isimleri ile de anilmaktadir.

2 Bedri Noyan, Demir Baba Vildyetnamesi (Istanbul: Can Yayinlari, 1976), 12.

3 Mehmet Ersal, “Siicaaddin Veli Ocagi: Balkan Aleviligindeki Yeri, Rolii ve Onemi”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 63 (2012), 207-230.



Otman Babalilarda Bir Tepkisel Varolus: Onikigen Tiirbelere Kars: Yedigen Tiirbelerin Ingast

Ismaililik Etkisini Vurgulayanlar

Nejat Birdogan, Balkanlar’daki ve Tiirkiye’deki Otman Babalilarin yedi
hizmet, yedi nefes ve benzeri ritiiellerde yedi sayisina kiymet vermelerini
hem yedi sayisinin uyandirdigi ¢agrisim hem de Otman Baba’nin fikriya-
tindaki Ismaili izler nedeniyle Ismaili olduguna hiikmeder.*

Lyubomir Mikov, “Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii” adli eserin-
de Bulgaristan’daki tiirbelerde bulunan sayi, renk, hayvan ve insan figiir-
lerinden bahseder. Otman Baba, Kademli Baba, Akyazili Baba, Demir
Baba gibi ilk d6nem insa edilen yedigen tiirbelerin kurulusu, yap: mal-
zemeleri, sekli ve dekorasyonlar1 hakkinda detayl bilgi verir. Ali Baba,
Hog Geldi Baba, Hasan Baba ve Topuz Baba gibi daha ge¢ donemde
inga edilen yedigen tiirbeleri ise gelenegin devami olarak degerlendirir.
Bu tiirbelerin yedigen ingasini ve yedili dekorasyon 6rneklerine sahip
olmasini Ismaililikten etkilenmesine baglar. Bu fikri ilk olarak 1996 y1-
linda yayinladig: “Simvolikatanacislata v izkustvotona bilgarskitealiani”
adli makalesinde zikrettigini sdyler. Mikov, kendisinden sonra Irene
Melikoff'un Hurufilik vasitastyla Ismaili etkisine dikkat ¢ektigini bildi-
rir. Fakat her iki iddianin da kendi ifadesiyle “yedi rakaminin sembolik
anlamuyla ilgili Ismaili etkisinin neden sadece Bulgaristan’daki tasavvufi
mimari eserlerinde goriilityor” sorusuna cevap veremedigini vurgular.’®

Mikov, 16. yiizyila ait tasavvufi yapilarin yedigen planl olmalarini,
belli bagh bir 6rnegin tekrarlanmasina yani Otman Baba Tiirbesi’nin
ornek alinmasina baglanabilecegini fakat bu izahin da fazla tatmin edici
olmayacagini belirtir. Ona gore, yedi rakaminin sembolik anlami Iran’in
eski resmi dini olan Zerdiistlitkte 6nemli yer almaktadir. Bu din ortadan
kalktiktan sonra yedi sembolizmi Islam heterodoksisi icinde kendini
koruyabilmistir. Ismaili teolojinin yedi sembolizminde Zerdiist dininin
canlandirilmasi ¢abasini bu minvalde diigiinmek gerekir. Sonug olarak
Mikov’a gore, Zertiisti, [smaili, Hurufi ve tasavvufi goriislerin karigik bir-
lesimi ve bunlarin Bulgaristan’daki heterodoks dini gruplarla etkilegsime
girmesiyle yedi sembolizmi maddi kiiltiire yansimig olmalidir.

4 Nejat Birdogan, Alevi Kaynaklari-1 (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1996).
5 Lyubomir Mikov, Bulgaristan'da Alevi-Bektagi Kiiltiirii (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2008), 341-342.
6 Mikov, Bulgaristan'da Alevi-Bektagsi Kiiltiirii, 343.

Sufiwe

201



Sufiwe

202

8l/uelizeH/sz0oz

Hulusi Yilmaz

Irene Melikoff, Bulgaristan seyahatinde gozlemledigi Otman Baba,
Akyazili Baba, Kidemli Baba ve Demir Baba’nin yedigen gévdeli tiirbe-
lerinin ve bu tiirbelerdeki yedi sembolizminin tesadiifi olamayacagini
diigliniir. Ona gére, Ismaili inancin yedi sembolizmi, Hurufi propagan-
dacilarla Balkanlar’a taginmig olmalidir. Akyazili Baba’nin dervigleri
arasinda Hurufi sairi Yemini’nin bulunmasi, yine bir bagka Hurufi sairi
Muhyiddin Abdal’in dizelerinde hem Otman Baba’dan hem de Akyazili
Baba’dan bahsetmesi, bu dini liderlerin Isik ad: verilen Hurufi grup ile
iligkilendirilmesi i¢in yeterlidir. Bu grup kimligi ayni zamanda onlari Sii
kiiltiine degil, Ismaili inancina baglamistir. ismaililik ise Kabala’nin ant-
ropomorfizm ile harmanlandig bir doktrin olarak Hurufilige agilanmig-
tir.” Melikoff, Ismaili inancin Balkanlar’a yerlesmesinde bolgenin hetero-
doks kimligine dikkat ceker. Ona gore, Balkanlar, Hiristiyanligin sapkin
Pavlusyen yorumunun yaygin oldugu bir yerdir. Tiirkmenlerden 6nce
bu bolgede yagsayan Bogomiller, Maniheist ve Gnostik dzellikler tasiyan
bu Pavlusyenlerin mirascilaridir. Anadolu’da 1240 yilinda yaganan Babai
ayaklanmasinin ardillar olarak diigindiigii Tiirkmenler, Sar1 Saltuk’la
beraber Balkanlar’a ge¢mis olmalidir. Tiirkmenler ile bu bélgede yasayan
Bogomillerin inanclari birbirlerine ¢ok uzak degildir. 1413’de bolgede
isyan baglatan Seyh Bedrettin’i de destekleyen bu Tiirkmen ziimrelerdir.
15. ylizyilin baginda Hurufi etkinin bagarili olmasi i¢in gereken kiiltiirel
ve sosyal zemin boylece hazir bir hale gelmigtir.®

Melikoff ’a’ gore, Esterabadli Fazlullah’in gengliginde Ismaili bir seyhin
yoluna girmis olmasi ve Ismaili mezhebiyle olan baglar1 Ismaili-Hurufi
iligkisini kuvvetlendirmektedir. Melikoff,'° Hurufilerin yedi sembolizmini
tercih etmesini Fazlullah’in tiirbesinin bulundugu Alincak’a yapilan hac
ziyaretlerinde gozlemler. Ona gore, Kabe’nin yerini alan bu tiirbe etra-
finda hacilarin yedi kez tur atmalar1 6nemli bir isarettir. Bektasilik bir bii-
tiin olarak On Iki Imam kiiltiine sadik kaldig1 i¢in, Hurufizm araciligiyla

7 Iréne Melikoff, “Le probleme Bektagi-Alevi: Quelques Dernieres Considerations”, Turcica
31(1999), 7-34.

8 Iréne Melikoff, “14.-15. Yiizyillarda Islim Heteredokslugunun Trakya’ya ve Balkanlar’a Yerlesme
Yollarr”, ¢ev. Ozden Arikan vd., Sol Kol: Osmanl Egemenliginde Via Egnatia (1380-1699), ed.
Elizabeth A. Zachariadou (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1999), 178-190.

9 Melikoff, “14.-15. Yiizyillarda Islim Heteredokslugunun Trakya’ya ve Balkanlar’a Yerlesme
Yollarr”.

10 Melikoff, “Le probleme Bektagi-Alevi: Quelques Dernieres Considerations”.
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Ismaililigin yedi sembolizmi etkili olamamigtir. Fakat Otman Baba ve
Akyazili Baba gibi zamanin kutbu olarak anilan kurucu sahsiyetlerin Hurufi
kimligine sahip olmasi yedi sembolizminin yerlesmesine sebep olmustur.

AYagar Ocak, “Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak izleri” adl
eserinde Balkan cografyasinda Ismaili etkileri birkag tarihi faktorle agik-
lamaktadir. Bunlardan birincisi, 11. yiizyilda Macaristan ve diger bal-
kan iilkelerinde Arap ve Ismaili Bagkirt tiiccarlar tarafindan olusturulan
Miisliiman topluluklarin zamanla Hristiyanlagtirilmas: siirecinde zel-
likle Hiristiyan heterodoks gruplarin etkili olmasi bolgede iistii ortiilii
bir Ismaili inancin yagamasi i¢in uygun zemini hazirlamigtir. Anadolu’da
gelisen ve zorunlu sebeplerle Trakya’ya yerlestirilen heterodoks inancl
Pavlusyenlik ve bunun Bulgaristan’daki goriiniimii olan Bogomilizm ile
Ismaililik arasindaki iligki bu tarihi sosyal zemin iizerine kurulmustur.
Ikincisi, Suriye Ismaililerinin kiiltiir cevresinde yetigip Anadolu Selcuklu
Devleti’nin taht kavgalarina karigmasina miiteakip Balkanlar’a gecmek
zorunda kalan Sar1 Saltuk, Balkanlar’da Ismaililigi ayn kiiltiirel kodla-
ra sahip bu sosyal zemin iizerine yerlestirmistir. Ugiincii olarak, énce
14. ve 15. ylzyillarda cesitli kalenderi ziimreleriyle, 16. ylizyilldan sonra
Bektagsilik vasitasiyla yayilan Hurufilik, biinyesinde barindirdigi fsmaili
etkiyi elverigli zemin olan Balkanlar’a tagimigtir."

Ocak, yukarida isaret edilen faktorleri dikkate alarak Ismailigin uzun
bir tarihi siirecte Balkanlar’a yerlestigini diisiinmektedir. Ona gore,
Osmanli fetihleri ile Balkanlar’a taginan Hurufi etkilerden cok énce, Ismaili
Bagkirtlar ve Arap tiiccarlarin eliyle dogrudan Ismaili inang yerlegmistir.
Fakat zamanla bu koloniler Macarlar tarafindan zorla Katoliklestirilmis
ve asimile edilmis ve Bogomil tarz bir Hiristiyanlik ile de mecz olunmus-
tur. Bolge Osmanli Devleti'nin etkisi altina girmeye baglamasiyla yeniden
bir Miisliimanlagma siirecine girmig ama bu etki bolgeye Sar1 Saltik’in
Suriye cevresinden getirdigi Ismaili tesirle miimkiin olmugtur. Ocak, bu
sebeplere dayanarak Otman Babal1 Alevilerin tiirbe yapilarindaki yedili
mimari sembolizmin kékeninde Hurufilik gibi dolayli bir etkiden evvel
Ismaililigin bizzat kendisinin var oldugunu diigiinir.'"?

11 Ahmet Y. Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2016), 106-109.
12 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri, 114, 351.
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Ibrahim Bahadir, ibadet ve erkén farkliliklarinin mimari sembolizme,
dekorasyona ve tarikat kiyafetlerine yansimasini kaginilmaz olarak goriir.
Grup kimliginin belirgin bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikan bu sembolizmin,
otekilegtirilmeye nasil vesile oldugunu, alt1 erkénlilarin, on iki erkanlilar
Cem’lerine almamasi 6rnegi ile verir. Bahadir’a gore, Anadolu’da Alevi
inancy, ilk olarak 8. Imam Ali Riza’nin etrafinda sekillenmis olmalidir.
Bu ylizden biitiin Alevi tiirbeleri 16. ylizyila kadar sekizgen koselidir.
Tiirbelerin yaninda cem ibadetleri de sekiz erkén iizerine yiiriitiilmekte-
dir. Yapilarda ve erkdnlarda tarihsel doniigiim 16. yiizyilda Balim Sultan’la
baglar. Bu tarihten sonra erkén on ikiye ¢ikmig ve mimari yapilarda oni-
kigen sembolizmi yasatilmaya baslanmigtir.'?

Bahadir’a gore, ibadet ve erkan farkliliklarinin mimari unsurlara yansi-
dig1 en belirgin 6rneklerden biri de Balkanlarda yagayan Otman Babalilar
ziimresine aittir. Otman Babalilar yedi erkdnlidir, yedi sembolizmi 13.
yiizyilda Anadolu’da yasayan Sar1 Saltuk’un inanciyla yakindan ilgilidir.
Muhtemelen Saltuk’un Balkanlar’a gecisiyle birlikte onunla hareket eden
Alevi gruplar1 yedi sembolizmini tagimig olmalidir. Yedi sembolizminin
Balkanlar’a taginmasinda bir bagka etken de Babailer olabilir. Baba ilyas’in
yedi erkdnli olup olmadig1 konusunda kesin bir fikir verememekle bir-
likte muhtemelen Ismaililerden etkilendigini varsayarak, yedi erkin ve
yedi imam inancini yagadigini diistinmektedir. Ona gore, Balkanlar’daki
Otman Babalilar 1240 y1lindaki Babai ayaklanmasinda hayatta kalan bazi
gruplarin devami olmalidirlar. Iste yedi sembolizmi de énce Ismaililerden
Anadolu’ya ge¢mis, Babai ayaklanmasindan sonra da Balkanlar’a tagin-
mig olmalidir."

Bahadir, Melikoff 'un Hurufilik konusundaki iddiasinin aksine 15. yiiz-
yildan itibaren Hurufilik kanaliyla ve Erdebil ocagi/Safevi Devleti etkisiyle
On Iki Imam inanc1 ve sembolizminin, yedi ve sekizli erkin uygulama-

larini ve bunlarin mimari yansimalarini ortadan kaldirdigini diiiiniir.'

13 Ibrahim Bahadir, “Alevilikte Erkan Farkliliklar1 ve Onlarin Mimariyle Sembollere Etkisi”,
Aleviler-Alewiten 2 (2001), 275-290.

14 Bahadir, “Alevilikte Erkan Farkliliklar: ve Onlarin Mimariyle Sembollere Etkisi”, 282-286.
15 Bahadir, “Alevilikte Erkan Farkliliklar: ve Onlarin Mimariyle Sembollere Etkisi”, 286-287.



Otman Babalilarda Bir Tepkisel Varolus: Onikigen Tiirbelere Kars: Yedigen Tiirbelerin Ingast

Yalitilmig Cografya Etkisine Vurguda Bulunanlar

Otman Babalilarin yedigen tiirbeleri ile ilgili yapilmig yeni bir ¢alig-
ma Bahriye Giiray Giilyliz’e'® aittir. Ona gore, tiim 6rnekleri Balkanlar’da
bulunan yedigen tiirbelerin tasariminda tek bir belirleyici aramak dogru
degildir. Fakat bu mimari tarzin ortaya ¢ikisinda, yasanilan cografyanin
yalitilmig bir bolge olduguna dikkat etmek gerekir. Balkan cografyasi
hem Tiirk inamiglarinin canh kalabildigi hem de batini karakterli inang-
larin yagam alani buldugu yer olarak yedi sembolizmini ortaya ¢ikaracak
uygun kiiltiirel zemine sahiptir. Yedigen tiirbe tasariminin olugmasinda
toplumsal, kiiltiirel, itikadi, felsefi ve cografi etmenlerin hepsini hesaba
katmak gerekir. Mikov’un etkisinde kalan Giilyiiz, bir¢ok faktoriin yedi
sembolizmine sebep olacagina igaret ettikten sonra, Mikov’dan farkli
olarak eski Tiirk inaniglarinda yagayan yedi sembolizminin bolgede saf
olarak kalabildigi yalitilmig bir cografya etkenine dikkat cekmektedir.

Bize gore, inang ile tiirbelere yansiyan say1 sembolizmi arasinda bir
zorunluluk iligkisi yoktur. Ismaili inancin yedi sembolizmi ile Otman
Babalilarin tiirbelerine yansimasi 15. yiizyilin sonu ve 16. yiizyilin bagin-
daki tarihsel gelismelerle yakindan ilgilidir. Otman Babalilar, yedi erkanli
ibadetleriyle zaten Ismaili inanci yagayan bir dini grup iken devlet deste-
gini alan oniki erkanli gayrimiitegseri Siilik'” tarafindan varliklar: tehdit
edilmeye baglanmistir. Oniki erkanh Siiligin 13. yiizyildan itibaren mi-
mariye yansittig1 oniki sembolizmine kargilik, Otman Babalilar tehdidi
algilamaya bagladiklarindan itibaren rakiplerinin diliyle kimliklerini ko-
rumak i¢in yedi sembolizmli tiirbeleri bir tepki olarak gelistirmiglerdir.

Bu iddiamiz1 temellendirebilmek i¢in tiirbe mimarisinin ge¢misten
giiniimiize Islam 6ncesi ve Tiirk Islam diinyasinda nasil ortaya ciktigi-
na yakindan bakilmasi gerekir. Tiirbe mimarisindeki zengin ¢esitlilige

16 Bahriye G. Giilyiiz, “Balkanlarda Goriilen Yedigen Planl Tiirbe Semasinin Kaynaklari Uzerine
Bir Degerlendirme”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 93 (2020), 71-110.

17 Gayrimiitesserri Siilik terimi tarihte gulat-1 Sia veya agir1 Siilik olarak adlandirilan huldl ve
tenasiih inanglarini tagtyan dini gruplar: anlatmak i¢in kullanilmigtir. Bu dini gruplarin Kizilbag
olarak adlandirilmasi Seyh Ciineyd dénemine rastladi1 icin bu tarihten énce {lhanlilar ve
Karakoyunlular dénemi anlatilirken gayrimiitegseri Siilik terimi tercih edilmistir. Gayrimiitegseri
Siilik, fran sahasinda Sah Ismail’den sonra itikadi ve fikhi konularda kurumlagarak miitegerri
Siilik (isna ageriyye) halini almigtir. Anadolu’da ise bu dini gruplar 20. yiizyila kadar Kizilbag
olarak adlandirilirken bu tarihten sonra Alevi olarak isimlendirilmistir.

Sufiwe

205



Sufiwe

206

8l/uelizeH/sz0oz

Hulusi Yilmaz

ragmen ¢aligmamiz, aragtirma konumuz olan yedi sembolizmli tiirbeler
ve ona vesile olan oniki sembolizmli tiirbeler etrafinda gekillenecektir.
Konumuzla dogrudan iligkili olmasa da Ibrahim Bahadir tarafindan
inancin bir yansimasi olarak goriilen sekizgen mimari yapinin gelisimine
de 6zel bir yer ayrilacaktir. Boylece, sekizgen mimari yapinin 8. imam
Riza’y1 temsil ettigine dair iddianin referanslar {izerinden degerlendir-
mesi kolaylasacaktir. Ayrica, Sii ve Stinni kimlikleri ile tarihte yer alan
Karakoyunlu-Akkoyunlu miicadelesinde Siinniligi temsil ettigine inani-
lan sekizgen mimari yapinin kékenine ve bu yap: tarzinin mezhep fark
etmeksizin kullanildigina isaret edilerek, Akkoyunlu devletinin mezhe-
bi yapisinin tiirbe mimarisi tizerinden yeniden degerlendirmesine kap:

aralanmig olacaktir.

Orta Asya’da Budizm Etkisindeki Tiirk
Mimarisinde Say1 Sembolizmi

Tiirklerde kutsal mekan, kutsal kiginin etrafinda gekillenir. G6giin oglu
olan hiikiimdar, evrenin merkezi sayilan otaginda veya balik ad1 verilen
surlu kentte yagar. Kentlerin belirgin dort ana yonii vardir, bu yonler
kozmik kavrayisa gore sekillenmigtir. Hitkiimdar bu yonler iizerinden
diinyaya hakimiyet saglar. Emel Esin, bu kozmik kavrayigin Tiirklerin ve
Cinlilerin ortak atasi olarak gordiigii Chou’lardan intikal ettigini diigiiniir."®
Bu kozmik kavrayis Cin kiiltiiriine Ming-Tang tapinak/saray mimarisi ola-
rak yansimigtir. Ming-Tang’in dort veya sekiz bolimlii/odali veya yonlii
olmasi, yapiya ilham veren kozmogoninin otantigini tartigmaya agmugtir.”

Dort ana yon ve dort ara yone iligkin kutsallik iceren kozmogonik
kavrayis, Budist mimariyi de etkilemistir. Budist inan¢ Tiirkler arasinda
Goktiirkler doneminden itibaren belirgin bir sekilde gézlenmektedir.
Fakat bazi1 aragtirmacilar Goktiirk Devleti kurulmadan once de Tiirklerin
Budist etkiler tagidiklarini diigiiniir.® Esin, Budizmin Tirkler arasinda

kabuliinii Hunlara kadar gotiiriir. Yayginlagmasi ise Goktiirklerin Budizmi

18 Emel Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris (By.: y.y., 1978), 3-25.

19 Henri Maspero, “La composition et la date du Tso Tchuan”, Mélanges chinois et bouddhiques
1(1932), 137-216.

20 Hans J. Klimkeit, “Tiirk Orta Asyasinda Budizm?”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi 26 (2009), 93-108.
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kabul etmesiyle birlikte olmustur, bu dénemde Buhara’ya kadar Budist
mabetler yayilmigtir.*! Bati Goktiirklerin mesk{in oldugu Afganistan/
Begram ve Gandhara bolgelerinde Tiirk kaganliginca kurulmus Budist
tapinaklar ve ibadethaneler Budizmin Tiirkler arasinda yayginligina bir
isaret olarak kabul edilebilir. Yine Mu-han (553-572) kaganin 6. Yiizyilda
Ch’ang-an’da yagayan Tiirkler i¢in bir Budist tapinagi inga ettirmesi bu
inancin yayginhiginin gostergesidir. Budizm, Goktiirklerin yikilmasindan
sonra Uygur Tiirkleri arasinda yagamaya devam etmistir. Budist Tiirk
edebiyatinin en 6nemli eserleri bu donemde Turfan bélgesinde Hami,
Tun-huang ve Sar1 Tiirklerin yerlestigi Kansu koridorunda gelismistir.*

Arap seyyahlar 7. yiizyilda Horasan bolgesinde yasayan Tiirk boyla-
rindan Halaglarin, Budist inancina sahip olduklarindan bahseder.” ibn
Bibi, Hala¢ Budist ibadethanelerinden bahsederken, Esin, bunlarin muh-
temelen 7.-8. yiizyillarda Halaglarin hiikiim siirdiigii Penckent’de olabile-
cegini veya Sir Derya ile Glir'daki Hala¢ mabedleri olabilecegini belirtir.**

Esin, I¢ Asya gogebelerinin yuvarlak ve cok koseli meskenlere sahip
olduklarini, kubbe yapilarinin ise semay: temsil ettigini belirtir. Hunlarda
bu kubbe hiitkiimdarlara mahsustur ve kubbeli mezarlar ancak Hun beyle-
rine yapilirdi. ¢ Asya’da Iskit ve Hun devrinde baglayan ¢adirdan kubbeye
gecis, Tsii-k’ii, Gok-Tiirk ve Uygur devirlerinde gelismeye devam etmistir.
Budist Tiirklerin, Kansu ile Dogu Tiirkistan’daki mimarisinde, Hun ve
Tiirk geleneginde oldugu gibi, kubbeli hiicre (tapinak), hitkiimdar ¢adiri-
na kargilik gelmektedir ve kubbe, tahta oturan sahsin bagi iizerinde, gogii
sembolize etmek lizere tutulan semsiyeyi (giinliik) temsil etmektedir.®

Budist Tiirkler, ¢cadira benzetilen kubbeli hiicre (tapinak) mimarisinin
yaninda bagka hiicre bicimlerine de sahiplerdi. Bunlardan biri de sekiz
koseli stupa’lardir. Esin, sekizgen tapinak ingalarinin evren kavrayisi ile
yakindan alakali oldugunu, bu sembolizmin y6n ve kdse kaygisi tagidigini
belirtir. Sekiz kdseli kaide tizerine dikilen veya biitiin binasi sekiz kdgeli
olan stupa’lara Turfan mimarisinde oldukea ¢ok rastlanilmigtir. Uygur

21 Esin, Islamiyetten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris, 127-130.

22 Klimket, “Tiirk Orta Asyasinda Budizm”, 97.

23 Emel Esin, Tiirk Kiiltiirii EI-Kitab: Cilt II, Kisim I a, Islamiyetten Onceki Tiirk San'ati Hakkinda
Arastirmalar (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972), 2/25-67.

24 Emel Esin, “Evren”, Selcuklu Arastirmalar: Dergisi (1969),161-182.

25 Esin, Tiirk Kiiltiirii EI-Kitabi, 2/341-343.
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metinlerinde, sekiz koseli sekil, evreni sembolize etmek i¢in kullanil-
mugtir.” Bir Turfan metnine bu durum goyle yansimigtir: “tort yinaq tort
bulung sakiz yinaq bolur bulung”, “Sayu sakiz sim kiiz-adgiici tngri-larig
linxua”.?’ Esin, bu dizelerde I¢ Asya’y1 etkileyen Mahayana Budizminin
evren anlayiginda dort ana yoniin belirgin olmasina ragmen ara yonlerin
de varligina isaret edildigini ve hitkimdarin diinyaya hakimiyetinin sekiz

koge tizerinden tasavvur edildigini soyle ifade eder:

Buddhist methumunda, diinya hitkiimdér: ¢akravartin diinyanin
ortasindan yalniz dort kardinal ciheti degil, dort koseye miiteveccih
diagonal istikametlere de hakim olarak tasvir edilirdi. Tantra mez-
hebinde bir Tiirk¢ce metin istigrak halindeki ‘baksi’ye sunu emre-
der: diinyay1 dort kardinal cihetli (tort yingak) ve dort koseli (tort
bulung) bir sekildir. Bunlarda duran dort ‘kiizetkici’ ile dort ‘yek’i
(cin) tasavvur etmelidir. Mah4yina Buddhisminin bu diinya tasviri
ve kogelerde duran ‘kiizetkici’ler ibadeti Dogu Tiirkistan’da meydana
geldi. Bagka yerlerde bilinmiyordu.?®

Eberhard, “kiizetkici’ler (bek¢i, muhafiz) ibadetinin, Hoten Tiirklerinde
yaygin oldugunu ve muhtemelen bu mabudun Tiirklerin G6k Tengri’si
ile birlestirildigini diisiinmektedir. I¢ Asya mabetlerinde goriilen kubbe
mimarisi ve kiizetkiciler daha sonra Tiirk Islam tiirbe, medrese ve cami
mimarilerine tesir ederek 6zgiin Sel¢uklu ve Osmanli mimarisinin gekil-
lenmesine vesile olmuslardir.”®

Tiirklerin tiirbe mimarisinde Budist etki dort ve sekiz sayilarinda
belirginlesmektedir. Dort ana yon ve dort ara yon {izerinden sekillenen
tapinaklar kimi zaman kare kimi zaman sekizgen mimari yapilarin ortaya
cikmasina neden olmugtur. Kiizetkici ad1 verilen gozetleyici veya muha-
fizlarin kubbe mimarisinde temsili ise Tiirk tiirbe mimarisine 6zgiinliik
kazandirmigtir. Tiirbelerin sekiz kii¢iik kubbe ve bir biiyiik kubbeden
meydana gelen sekilleri hem sekiz yonii hem de Kiizetkici ibadetini akla
getirmektedir. Nahcivan’da Fazlullah Hurufi tiirbesi goriiniimiiyle bu
etkileri tagimaktadir.

26 Esin, Tiirk Kiiltiirii EI-Kitabi, 2/ 346.

27 Willy Bang - Annemarie von Gabain, “Analytischer Index zu den fiinf ersten Stiicken der
tirkischen Turfan-Texte”, Verlag Der Akademie der Wissenschaften (1931), 8.

28 Esin, Tiirk Kiiltiirii EI-Kitabz, 2./345.

29 Esin, Tiirk Kiiltiirii EI-Kitabi, 2/346-347.
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Tiirk Islam Kiiltiiriinde Say1 Sembolizmli
Tiibre Mimarisinin Geligimi

Islam’in ilk dSnemlerinde muhtemelen putperestlikle miicadele etme
yontemlerinden biri olarak tiirbelere miisamaha gosterilmemistir. Tlk tiir-
be 9.yy’da Halife Muntasir (61.862) adina yapilan Kubbetii’s Siileybiye’dir.
Dicle nehri yakinlarinda bir tepe Gizerine inga edilen yapr i¢ ice iki sekiz-
gen mimari yapiya sahiptir.*

Anadolu’da Selguklular ddneminde inga edilen tiirbeler ayrintilarda-
ki degisikliklere ragmen ana form olarak Iran ve Azerbaycan’daki eski
érneklerin bir uzantisi ve Iran tiirbe mimari geleneginin bir devamudir.*!
Karahanli, Gazneli, Harezmsahlar ve Biiyiik Selcuklu devletlerinin tiir-
be geleneklerinin Anadolu’ya yansimalarini gorebilmek i¢in 6nce Orta
Asya’da gelisen mimariye goz atmak gerekir.

Buhara’da 10. yiizy1l baglarina ait oldugu kabul edilen Samanoglu
Ismail Tiirbesi Karahanl tiirbelerine onciiliik eder. Eser kiibik (kare) bir
govdeye sahiptir, lizeri kubbe ile ortiiliidiir. Ozellikleri itibariyle Sasani
ve Samarra etkileri tagir, kendinden sonra gelen Karahanl: tiirbelerini,
form, malzeme ve siisleme bakimindan etkilemistir. Ozbekistan’in Tim
yerlesiminde 10. yiizyila tarihlenen Arap Ata Tiirbesi de ilk tiirbe 6rnek-
lerindendir, kare planli ve kubbeli bir yapidir. Karahanlilar ddneminden
kalan bir diger 6nemli tiirbe de Talas’taki Ayse Bibi Tiirbesi’dir. Talas’ta
12. ylizyilda yapilan Balac1 Hatun Tiirbesi ise kare planl ve yildiz kiilahli
bir goriiniime sahiptir.*

Bir bagka Karahanl tiirbesi Ozkent’de yan yana sirali, degisik tarih-
lerde inga edilmis ii¢lii tiirbe grubudur. Tamami kare planli yapilan bu
tiirbelerin ilki 1012-1013 yillarinda yapildig: digerlerinin de sonraki yiiz-
yilda yapildig: diisiintilmektedir. Karahanli dénemine ait diger bir tiirbe
de Fergana’da Safid-Biilend’deki Seyh (Sah) Fazil Tiirbesi’dir. Bu eser
de kare planlidir. 12.yy’la tarihlenen bu yapinin daha cok Memluk tiirbe

mimarisinin erken 6rneklerinden oldugu kabul edilmektedir.*

30 Hakk: Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri (Ankara: Ankara Kiiltiir Merkezi Yayini, 1996), 2-3.
31 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 6.
32 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 7.
33 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 8.
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Gazneliler doneminden giiniimiize etkisini yansitan tiirbe mimarisi
olarak sadece Sengbest’deki Arslan Cazip Tirbesi verilmektedir. Kare
planli eser, tugla ile insa edilmis olup, tromplu bir kubbe ile ortiilmistiir.**

Harzemgahlar dénemi tiirbelerinden 6zellikle ikisi Anadolu’ya etkisi-
ni hissettiren tiirbelerdendir. Urgen¢’te inga edilen Sultan Tekes Tiirbesi
(1172-1200) iki govdelidir. Anadolu’da Seyyid Mahmud Hayran Tiirbesiyle
mukayese edilebilir. Eser, kare planly, yivli govdeli ve kiilahli silindirik
kabul edilebilecek bir goriiniime sahiptir. Harzemsahlar déneminin di-
ger bir eseri Fahreddin Razi’ye ait oldugu diisiiniilen kiibik govde tize-
rine yiikselen on iki kenarli bir kasnagin kiilahla 6rtiilmesinden olugur.
Sultan Tekes Tiirbesi ile ayn1 donemde inga edildigi diisiiniilmektedir.*

Biiyiik Sel¢uklular zamanindan kalan tiirbeler daha fazladir. Tugrul
Bey zamanindan giiniimiize iki tlirbe ulagmistir. Birincisi, Abarkuh’daki
1056 tarihli Kiimbed-i Ali tiirbesi, sekizgen govde {izerine inga edilmis
kubbe ile 6rtiilii tag yapidir. Ikincisi, Damgan’daki Cihil Duhteran (Kirk
Kizlar) Tirbesidir. Silindirik gévdesi ile Biyiik Sel¢uklular devrinin rag-
bet goren dairevi planl tipin ilk 6rneklerindendir.*

Biiyiik Selguklu doneminden kalma Kazvin-Hemedan yolunun ya-
kinlarindaki Karagan (Harrekan) nahiyesinde birbirine yakin olarak inga
edilmis Dogu ve Bat1 Tiirbeleri bulunmaktadir. Biri 1067-1068’de Ebu
Said Bican, digeri 1093°’de Ebu Mansur Beg adina Zencan’li Muhammed
bin Mekki ve Ebu’l-Meali bin Mekki tarafindan inga edilmig olan bu tiir-
belerin her ikisi de icte ve dista sekizgen plana gore yapilmis, kdselerinde
birer silindirik kule ile takviye edilmiglerdir.”

Biiyiik Selcuklular cok kenarli ve silindirik tiirbeler yani sira, Karahanl
mimari 6zelliklere baglh olarak kare planli mezar abideleri de inga etmis-
lerdir. Bunlardan biri 1098 yilinda Serahs yakinlarindaki Yart: Kiinbet’dir.
Yine Afganistan’da 11. yiizyilla tarihlenen Sar-i Pul civarindaki Yahya bin
Zeyd Tiirbesi kiibik govdeli bir yapidir. Sar-i Pul civarinda bulunan bir
bagka yap1 da 1117°de inga edilen imam Kalan Tiirbesi’dir. Kare planli
bir diger 6rnek 1147 tarihli Meraga’daki Kiimbedi Surh’tur. Kiimbed-i
Kirimizi da denilen bu yapi kiibik bir gévdeye sahiptir iizerine sekiz kenarli

34 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 9.

35 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 9.

36 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 10.

37 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 10-11.
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bir kasnak inga edilerek kubbenin drtiilmesine uygun hale getirilmistir.
Kare planli tiirbe tipinin anitsal 6rnegi, 1157 yilinda Sultan Sencer adina
Merv’de yapilan tiirbedir.*

Poligonal govdeli kiimbetlerden Nahcivan’daki 1162 tarihli Yusuf
bin Kuseyr Kiimbeti, Anadolu’daki bircok sekizgen gdvdeli tiirbenin
oOlciilerindedir. Goriintimii sekiz kenarli ve piramidal kiilahli bir yapi-
dur. Kitabesinde mimarinin Acemi bin Ebu Bekir oldugu yazmaktadir.®

Karahanli, Gazneli, Harezmgahli ve Biiyiik Selcuklu tiirbelerini govde
ozelliklerine gore tasnifini su sekilde yapabiliriz:

I. Kiibik (Kare) Govdeliler

1. Kare planli bu tip tiirbeler kiibik ve prizmatik olarak ayrilmakla
beraber detaylara inmeden bu kategoride tasnif edilmisgtir.

Arap Ata Tirbesi (Tim, 978)

Nasr bin Ali Tiirbesi (Ozkent, 1012)

Ebu’l-Fazl Tirbesi (Serahs, 1024)

Arslan Cazip Tiirbesi (Tus, 1028)

Ebu Said Tirbesi (Mihne, 1049)

Yart: Kiinbed (Serahs, 1098)

Kiinbed-i Surh (Meraga, 1147-1148)

Sultan Sencer Tiirbesi (Merv, 1157)

S S A Al o

II. Poligonal Govdeliler:

a)Sekiz Kenarlilar:

1. Kimbeti Ali (Abarkurh, 1056-1057)

2. Dogu Harrekaan Kiimbeti (1067-1068)

3. Bati Harrekan Kiimbedi (1093)

4. Seyh Ciineyd Kiimbedi (Turan Posgt,1148-1149)
5. Yusuf bin Kuseyr Kiimbedi (Nahcivan, 1162)

6. Burc-u Demavend (11.yy’1n ikinci yaris1)

b) On Kenarlilar:

1. Miimine Hatun Tiirbesi (Nahcivan, 1186-1187)
2. Kiimbed-i Kebud (Meraga, 1196)

38 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 11-12.
39 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 112.
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¢) Oniki Kenarlilar:

1. Masumzade Kiimbedi (Damgan, 1097)

8l/uelizeH/sz0oz

III. Silindiriik Govdeliler:

Cihil Duhteran (Damgan, 1054-1055)
Resket Kiimbedi (Mazenderan, 1106)
Yuvarlak Kiimbed (Merage, 1167)

Se kiimbed ( Urumiye, 1184)

Sultan Tekes Tiirbesi (1172-1200)

AN ol A

IV. Dilimli Govdeliler:

1. Tugrul Bey Kiimbedi (Rey, 1139-1140)
2.  Dogu Radkan Kiimbedi (13.yy).*

Onkal, Onikigen gévdeli tiirbeler icin Masumzade Kiimbed’ini say-
masina ragmen bu yap1 hakkinda herhangi bir bilgi vermez. Bu d6-
nemde Damgan’da Biiyiik Sel¢uklularin hdkim oldugu kesindir. Ancak
onikigen govdeli tiirbenin 1097 tarihinde kim tarafindan yaptirildig1 ve
Masumzade’nin kim oldugu konusunda bir bilgi kaynaklarda yoktur. Bu
yap1 inancin yansimasi mi yoksa mimari ¢esitlenme olup olmadigi konu-
sunda karar vermek su anki bilgilere gére zordur.

[k Tiirk Islam devletlerinin hitkiimranlik doneminde ortaya ¢ikan tiir-
be mimarileri ile Islam 6ncesi ddnemde mimari yapilara damgasini vuran
Budist etkiler arasinda say1 sembolizmi acisindan bir benzerlik oldugunu
soyleyebiliriz. Islam’in ilk yiizyillarinda fazla ilgi gésterilmeyen tiirbele-
re 9. ve 10. ylizyillarda birer adet 6rnegine rastlayabiliyoruz. Bunlardan
ilki Halife Muntasir’a yapilan sekizgen tiirbe digeri de kare planli Arap
Ata Turbesidir. 11. ylizyilda on adet tiirbe yapilmig bunlarin besi kare
planly, dordii sekizgen planli inga edilmis, bir tanesi onikigen planli, biri
de silindirik govde ile inga edilmistir. 12. yiizyilda on bir tiirbe yapilmis
bunlarin ikisi kare planly, ikisi sekizgen, ikisi ongen, dordii silindirik ve
biri de dilimli gévdelidir. Toplam 23 tiirbenin 15’ kare ve sekizgen plana
sahip olmasi, Tiirk kozgmogonisi ile Budizm’in etkilerinin Tiirk Islam

tiirbe mimarisi izerinde devam ettigini diigiindiirmektedir. Gogiin oglu

40 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 15-16.
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olarak kabul edilen Tiirk hitkiimdarinin kutsal sayilan mekanindaki dort
ana ve dort ara yon {izerinden diinyaya hakimiyeti kavrayig1 Budist rahip-
lerin stupalarina yansimasindan sonra Islam’a giris ile birlikte tiirbelere
de yansimig goriinmektedir.

Anadolu Tiirbe Mimarisinde Say1 Sembolizmi

Ermeni dini yapilarinda 7. yiizyil boyunca en yaygin gozlenen yapi
sekli sekizgen govdeli ve sekizgen piramitlerdir. Bu yapilarin orta alan-
larinda kare plan olup onun iistiine sekizgen bir govde yitkselmekte ve
sekizgen kiilah (piramit) ile tamamlanmaktadir. {lk 6rnegi Miren kilisesi
(M.639), ikinci 6rnegi tam zamani bilinmemekle birlikte 5.-7. yiizyillar:
arasinda yapildig1 disiiniilen Tekor (Digor) kilisesinde bu mimari 6zel-
likler goriilebilmektedir.*!

Tuncer, merkezi plan diizenlemeli olarak adlandirdig: dairesel, al-
tigen, sekizgen vb. yapilarin ¢ok eski yiizyillardan beri yapilageldigini
belirtir. Grek ve Roma mimarisinde karsilagilan bu 6rnek dini yapilarla
Erzincan Tercan’daki Mama Hatun tiirbesinin benzerliklerinin anlamli-
ligina vurguda bulunur.*

Goniil Oney, 1974 yilinda Kuzey ve Orta fran’da yapmis oldugu aras-
tirmalarda fran ve Anadolu Selcuklu dénemi tiirbelerinin mukayesesini
yapma imkani bulur. Ona gore, Islam diinyasinda en ¢ok tiirbe yapimi
ilk kez Selguklu donemine rastlar ve bunlar icerisinde Anadolu 6rnek-
leri sayica daha fazladir. Iran’da 11. - 12. yiizyillarda, Anadolu’da ise 12.
yizyilin sonu ve 13. yiizyilda tiirbe mimarisi geligsmigtir. Her iki bolge
arasinda tiirbelerin yapiminda kullanilan malzeme, biiyiikliik, konum,
pencere, dekor, ¢ini, mihrap ve i¢ goriiniig bakimindan biiyiik farkliliklar
gostermektedir. Fakat tiirbelerin inga edilis planlarinda benzerlik vardr.
fran’da geligen silindirik, yivli, cokgen, kare gévdeli tiirbeler Anadolu’da
da goriiliir.*

41 Orhan Cezmi Tuncer, “Anadolu Tiirk Sanati ve Yerli Kaynaklarla iligkiler Uzerine Bir Deneme”,
Vakiflar Dergisi 11 (1978), 239-270.

42 Tuncer, “Anadolu Tiirk Sanati ve Yerli Kaynaklarla {ligkiler Uzerine Bir Deneme”, 240-241.
43 Goniil Oney, “Iran ve Anadolu Sel¢uklu Tiirbelerinin Mukayesesi®, Yillik Arastirmalar Dergisi
3(1981),41-66.
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12. - 14. yiizyillar arasinda Anadolu’da insa edilmis tiirbeler icinde
sekizgen prizma govdeli tiirbeler, sayica en kalabalik grubu olugtururlar.
Ondan sonra kare prizma govdeli tiirbeler gelir.* Tuncer’e gore, besgen
govdeli yapilar 6zgiinliikk bakimimdan 6nemlidir. Buna kargilik kare plan
lizerine prizmatik govdeler yani altigen, sekizgenler islevin yapiya en
akilc1 ve yalin yansimasidir.*

Anadolu Selcuklu dénemi tiirbeleri cogunlukla sekizgen govdelidir.
Toplam 43 adet sekizgen gévdeli tiirbe vardir. Ondan sonra yogunluk
bakimindan kare planl kiibik tiirbeler gelmektedir toplam 22 adet kii-
bik (kare) tiirbe vardir. Sayica daha az olanlar silindirik govdeli tiirbeler
7 adet, onikigen govdeli tiirbeler 4 adet ve on kenarl tiirbeler 1 adettir.*

Anadolu Sel¢uklu Devleti ve Beylikler donemi (13.-15.yy) tiirbe mi-
marisinde gozlenen yapilar kiibik (kare), poligonal, silindirik, eyvan,
dikdortgen, baldaken gibi cok cesitli olmakla birlikte konumuz agisindan
poligonal olan sekizgen ve onikigen tiirbelerin geligsim seyrine odakla-
nilacaktir. Sekizgen tiirbelere odaklanmamiz, bu yapi tarzinin Islami bir
anlam tagiy1p tagimadigini ve 6zellikle Imam Riza’ya gonderme yapilarak
Alevi Miisliimanligin inanglarini yansitip yansitmadigini gérebilmemiz

acisindan 6nemlidir.

Sekizgen Tiirbeler

Selcuklu doneminde en ¢ok inga edilen sekizgen govdeli tiirbelerdir.
Bu donemde inga edilen 111 tiirbeden 43’i sekizgendir. Erken Osmanl
doneminde ise inga edilen 84 tiirbenin 18’i sekizgendir.*’

Erzincan-Kemah’ta bulunan tiirbeler sekizgen govdeli olup bu tiiriin
ilk 6rnekleri olacak kadar erken tarihlerde inga edilmiglerdir. G6zcii Baba
Kiimbeti, Tasgeban ad1 verilen bolgede yiiksekce bir diizlitkte her tarafi
gorebilecek bir konumdadir. Sekizgen govdeye sahiptir, kare bir oturt-
maligin iizerine yiikseldigi i¢in Selcuklu etkisini tagimaktadir. 14.yy’in

44 Alper Altin, “Tagkin Paga (Damsa) Kiilliyesi Icerisinde Yer Alan Hizir Bey Tiirbesindeki
Sandukalar”, SUTAD 45 (Nisan 2019), 10.

45 Orhan Cezmi Tuncer, Anadolu Selcuklu Mimarisi ve Mogollar (Istanbul: Vakiflar Bankast
Yayinlari, 1986), 43.

46 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri.

47 Ertan Das, Erken Dénem Osmanl: Tiirbeleri (1300-1500) (Izmir: Ege Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 382.
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ikinci ceyregine tarihlendirilmektedir.* Bir diger sekizgen govdeli tiirbe
de Diyarbakir’da Sar1 Saltuk adina inga edilmistir.*

Sekizgen govdenin oldugu gibi topraga oturtulmasinin en erken or-
negini Erzurum Emiri Saltuk’ta (M.1189) goriiriiz. Kayseri Hasbek Hoca
Hasan (12.yy'in sonu), Elazig-Harput Mansur Baba (13.yy’in ilk ceyregi),
Sivas-Divrigi Nurettin Salih (Kemankes 1240-41), Kayseri-Develi Dev Ali
(13.yy’in ikinci yaris1) kiimbetleri de ayni etkide ve ince yonu orgiiliidiir-
ler. Govde ve goriiniisleri es olan Tokat-Niksar Kirkkizlar (M.1220) ile
Aksaray-Selime koyii, Selime Sultan Kiimbeti (13.yy’in birinci ¢eyregi)
ile Kemah Melik Mengiicek Gazi (12.yy sonu) kiimbetleri tugla gévdeli
ozelligi ile digerlerinden ayrilmaktadir.*®

Sivas-Divrigi Sitte Melik (M.1193) ve Emir Kameriiddin (M.1196),
Isparta-Atabey Ertokus Medresesindeki (13.yy’in ikinci ceyregi), Tunceli-
Mazgirt Elti Hatun (M.1252) ve yeni il Aksaray’in Kili¢ Arslan (M.1250-
1275) kiimbetleri de sekizgen govdeli, oturtmaliksiz ve tagtan yapilmig
tek katli yapi 6zelligine sahiptir.™

Tuncer’e e gore, Dogu Anadolu’da sekizgen govdeli tiirbeler Akkoyunlu
devletinin mimari 6zelliklerini tagimaktadir.> Siinni karakteri ile bilinen
Akkoyunlu devletinin Karakoyunlularla rekabet halinde iken Onikigen
tiirbe sembolizmine karsi sekizgen mimariyi tercih etmesi inan¢tan
ziyade kadim Tiirk mimari geleneginin bir yansimasi olarak diisiinii-
lebilir. Tuncer’in Ahlat’ta bulunan sekizgen gévdeli kiimbetlerin diger
yapi sekillerine gore daha erken tarihli olmasini, Orta Asya Islam 6ncesi
Dogu Kiilti'niin etkisine baglamasi ile*® sekizgen mimari yapilarin kadim
Tiirk kozmogoni kavrayigini yansitan eserler oldugu fikri ortiigmektedir.
Ayrica sekizgen tiirbelerin Anadolu’dan 6nce Orta Asya’da yaygin bir ge-
kilde kabul géormesi de Dogu Kiiltii ad: altinda Tiirk kozmogoni etkisini
belirginlestirmektedir.

48 Orhan Cezmi Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2- (Beylikler ve Osmanii donemi) (B.y.: Adalet
Matbaacilik, 1982), 169.

49 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 149.

50 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 169.

51 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 170.

52 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 264.

53 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 93.
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Onikigen Tiirbeler

Anadolu’da onikigen tiirbe mimarisinin ilk 6rnegi olabilecek bir yap1
Erzurum’da Hatuniye Medresesi Kiimbeti’dir. Medresenin mimari 6zel-
likleri ve bezemelerinden yola cikilarak kiimbet, tartigmali da olsa 1253,
1276 veya 1291 yilina tarihlendirilmektedir. Fakat bunlar i¢inde tiirbenin
baniyesi Padisah Hatun’un Anadolu’yu terk ettigi 1291 yili daha baskin
olarak kabul gérmektedir.**

Erzurum’da Ug Kiimbet adiyla amilan Anonim Tiirbe onikigen gévdeye
sahiptir. Kayseri ve Ahlat’taki benzerlerinden yola ¢ikilarak 14.yy’in bag-
larinda inga oldugu diigliniilmektedir.> Erzurum’da onikigen govdeli bir
diger yap1 Giimiislii Kiimbet’dir. Karanlik Kiimbet ile Anonim Tiirbenin
tam bir benzeri olarak kabul edilmektedir. Tarih, yazit ve mezar olmadi-
g1icin kime ait oldugu bilinmemektedir.* Erzurum-Horasan’da bulunan
Micingirt Kiimbeti ise onikigen g6vdeli olup, ici dairesel yapilidir. Kesin
yapilis tarihi bilinmeyen bu kiimbetin mimari tarzlarindan yola ¢ikilarak
14.yy’n ilk ¢eyreginde yapildig1 anlagilmaktadir. Rabia Hatun Kiimbeti
onikigen koseli olup 14.yy’in ikinci ¢eyregine tarihlendirilmektedir.*”

Erzurum’da bir bagka onikigen yapi, Olcayto Hiiddabende zamanin-
da 1310 tarihinde bina edilen Yakutiye Kiimbetidir. ilhanlilarin Bayburt
ve Erzurum vilayeti askeri valisi olan Hoca Cemallettin Yakut adina
yaptirimigtir.®®

Onikigen tiirbelerin Anadolu’da goriildiigii en erken yerlerden biri
de Gevag ve Ahlat’dir. Burada bulunan kiimbetler kare plan iizerine on
iki kogeli govdenin yiikseldigi mimari iisliiba sahip olup Karakoyunlu
kiiltiirtinii yansitmaktadir.” Dogu Anadolu’ya hakimiyet iddiasinda olan
Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletlerinin Siilik-Stinnilik yarigmasi icinde
dikkat ve kaynaklarini Bitlis, Ahlat, Azerbaycan, Iran ve ydresine ¢evir-
meleri® ile olugan rekabetin dogal sonucu olarak bu tiirbeler bir kimlik
yansitma aracina donismiistiir.

54 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 177; Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 200.

55 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 203.

56 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 191-202; Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 204.

57 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 204.

58 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 186.

59 Aslanapa, Oktay, “Dogu Anadolu’da Karakoyunlu kiimbetleri”, Yill:k Arastirmalar Dergisi
1(1957), 107.

60 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 91.
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Ahlat’da inga edilen kiimbetler arasinda Kitabesiz Kiimbet olarak ad-
landirilan veya halk arasinda Kegif/Kegis olarak bilinen kiimbet onikigen
govdelidir, 14. yy'in ilk ceyreginde yapildig: diistintilmektedir. Ahlat’ta
Hasan Padigah Kiimbeti de onikigen gévdelidir. Bu da 14.yy’1n birinci
ceyregine tarihlenmektedir. Bunun gibi Ahlat’ta Erzen Hatun Kiimbeti
de onikigen govdeli inga edilmistir. Kitabesinden Karakoyunlu Emir
Ali’nin kiz1 Erzen Hatun (61.1397) oldugu anlagilmaktadir.®!

Yapanlar ve yaptiranlar acisindan kiimbetlerin cogu yonetime katlan
kigi ve {inlii hatunlardir. Ahi Baba gibi ileri gelen esnaflar veya kahra-
manliklariyla anilanlar da bulunmaktadir. Hoca, molla gibi isimler dinsel
kimlikleri hatirlatmaktadir. Tuncer, tiirbelerin ingasinda Miisliimanlik
kimliginden ziyade toplumdaki gérevlere daha ¢ok kiymet verildigini
diigiinmektedir.®

Onikigen govdeli kiimbet yapis1 bu tarihlerde Dogu Anadolu diginda
nadiren goriiliir. Kayseri’de Sah Cihan Hatun Kiimbeti (13.yy’1n sonu)
Anadolu iglerinde goriilen en erken yapilardan biridir. Tarihlendirmesi
1276 ile 1335 tarihleri arasinda degismektedir. Karaman Beyligine ait gibi
gosterilse de Eratna Beyligi veya Ilhanli yapisit olmasi kuvvetle muhte-
meldir.® Doner Kiimbet olarak da bilinen bu tiirbe onikigen govdelidir.
Goriiniimii itibariyle Ahlat’taki tiirbelerin Orta Anadolu’daki temsilcisi
olarak bilinir.** 13.-14. yiizyillarda {lhanl Devleti veya Eratna Beyligi'nin
siyasi iradesiyle ortaya ¢ikan Orta Anadolu’daki onikigen gévdeli mimari
eserler, bu bolgede ancak 16. yiizyilda yine bir siyasi irade ile Osmanli-
Safevi cekismesinin sonucu olarak goriilmeye baglanacaktir.

Buraya kadar tiirbelerin tarihsel siire¢ icinde gelisimini ana hatlariy-
la vermeye caligtik. Boylece inang ile tiirbe sembolizmi arasinda iligki
kurarken tarihsel siirecin tamamini dikkate alarak hangi sembolizmin
inancin karsilig1 olarak ortaya ¢iktigi, hangi sembolizmin gelenekle ilig-
kilendirilebilecegi konusunu tahlil etmek kolaylagacaktir. Bundan sonra
onikigen ve yedigen tiirbelerin geligimi agamasinda siyasi, sosyal ve dini

61 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 65-86.

62 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 212.

63 Aysegiil Bekmez, “Kayseri Doner Kiimbet: Tarihi-Banisi-Tiirk Sanatindaki Yeri”, Bildiriler
Kitabi-I11, ed. Kadir Budak - Sabri Ege (Istanbul: flem, 2017), 101-116.

64 Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, 106.
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faktorlerin etkisi dikkate alinarak bu mimari tarzlarin ortaya ¢ikmasin-
daki rollerine odaklanilacaktir.

Onikigen Tiirbelerin Ortaya Cikis1 ve Yayginlagsmasi

Dogu Anadolu bélgesinde On ki sembolizminin tiirbelere ve kiim-
betlere yansidigi ilk tarih 13. ylizyildir. Bu tarihte bélge Mogol istilasinin
etkisi altinda sekillenmektedir. Mogol Ilhanli Devleti (1256-1335) Dogu
Anadolu’nun imarina biiyiik ¢caba sarfetmistir. Mimari eserlerin ortaya
cikmasinda Hiristiyan diinyanin Akdeniz ticaret yoluna uyguladig: eko-
nomik ambargo da énemli rol oynamigtir. {lhanl Devleti Akdeniz’e alter-
natif olmak iizere Tebriz-Erzurum-Trabzon ticaret yolunu canlandirmak
icin etkili adimlar atmistir.® Bunlardan biri de ileri gelen devlet adam-
larinin, hanedan iiyelerinin tiirbelerini yaptirmak ve etrafinda medrese
inga ettirmek olmugtur.

[lhanli donemi yapilara bakildiginda on iki say1 sembolizmi ile inga
edilmis tiirbeler iizerinden Sii Miisliimanlik mesaj1 verildigini gormek
miimkiindiir. Tarihte ilk 6rnegi Biiyiik Sel¢uklular hakimiyeti altindaki
Damgan’da 1097 tarihli Masumzade Tiirbesi ile verildigini diisiindigii-
miiz On Iki Imam inancinin 13. yiizyila kadar bagka bir 6rnegine rastlan-
mamaktadir. Dogu Anadolu’da bu tiirbelerin ortaya ¢ikmasinin kuvvetle
muhtemel nedeni, heniiz Miisliman olmayan Ilhanli Devleti icinde hatirt
sayilir derecede On Tki Imam inancina sahip Tiirk boylarinin varolusudur.
Mogol Ilhanli hikimiyetinden énce bolgede Harezmgahlar Devleti’nin et-
kili oldugunu dikkate alacak olursak, Harezmgahlarla birlikte Anadolu’ya
gelen Kipcak ve Kangl Tiirklerinin olugturdugu gocler® bu inancin ge-
killenmesinde etkili olmustur diyebiliriz. Ayrica, ilhanh Devleti (1256-
1335) doneminde Dogu ve Giiney Dogu Anadolu’ya gelen Akkoyunlu
ve Sii karakteri ile bilinen Karakoyunlu gibi biiyiik gécebe Tiirkmen
boylarinin bu bélgeye yerlesmeleri de® inancin mimariye yansimasinda

etkili oldugu sdylenebilir.

65 Erol Keles, “llhanh-Memlitk Rekabeti Arasinda Dogu ve Giineydogu Anadolu”, History Studies
13/2(2021), 675.

66 Muammer Giil, Orta Caglarda Dogu ve Giineydogu Anadolu (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayin, 2010), 89-90.

67 Giil, Orta Caglarda Dogu ve Giineydogu Anadolu, 88.
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Fakat asil biiyiik etki, Cengiz zamanindan beri Mogollara tabi olan,
idare ve askerlik alanlarinda hizmet veren Uygurlarla olmustur diyebiliriz.
Mogollar 13. yiizyilin baginda Orta Asya’ya yayilmaya baglamasiyla birlik-
te Dogu-Tiirkistan’daki Uygurlar ile yine bir Uygur boyu olan Mogolca
ve Tiirkce konugan Oyratlar, Horasan, Iran, Azerbaycan ve Anadolu’ya
yerlesmiglerdir. Bir bagka Tiirk soyu olan Kereyit ve Nayman’lar da di-
ger Tiirk boylariyla Anadolu’ya “Tiimen” denilen onbin kisilik veya
“bing” denilen bin kisilik ordu birlikleri ile yerlesmiglerdir. Uygurlarin
Anadolu’ya yerlesimleri 1243 Kosedag Savasi sonrasinda ve 6zellik-
le lhanl Devleti'nin baglangicinda oldugu goriilmektedir. Bu siirecte
Musul-Kerkiik, Diyarbakir, Harput illerine onbin kisilik tiimenlerden
olusan “Oyrat’lar yerlesmislerdir. Bugiin hala bu bolgede hoyrat adiyla
soylenen uzun havalar Uygurlarin Oyrat koluna ait bir 6zelliktir. Abaka
Han (1265-1282) doneminde Kayseri ¢evresine yerlesen Uygurlarin tii-
men beyi Miisliiman olan Sebiiktey’dir.®®

Dogu Anadolu, Azerbaycan ve Kuzey Bat1 Iran bélgesinde 13. yiizy1-
lin bagindan itibaren bulunan Tiirk varligi, sahip olduklar: giilii On iki
Imam inancini mimari eserlere yansitacak ve siyasi iradeyi etkileyecek
kadar yogun bir niifusu tegkil etmiglerdir. Bu kanaate Karanlik Kiimbet’in
yapilis amaci ve mimari 6zelliklerinden varabiliriz. Bu kiimbet Sadr-ed-
din Tiirkbey tarafindan 1264 yilinda Horasan’da vali olan babas: Vecih-
id-din’in savagta 6lmesi lizerine yaptirilmigtir. Tiirbenin banisi olan ve
isminden Tiirk oldugu anlagilan Sadr-ed-din Tiirkbey’in, tiirbedeki oniki
say1 sembolizminden On Iki Imam inancini benimsedigini varsayabiliriz.
O dénemde ilhanhlarin heniiz Miisliiman olmadig bilinmektedir fakat
hakimiyetleri altindaki Tiirk boylarinin inanglarina hiirmet gésterme-
leri kabul edilebilir bir durumdur. Zaten bu etkilesimin neticesinde, 14
yiizyilin bagindan itibaren Ilhanlilarin Sii egilimli bir Miisliimanligi kabul
ettigi bilinmektedir.

Mimari yapilarin yansitmig oldugu kiiltiirel 6geler etnik aidiyetleri-
ne dair de bir fikir vermektedir. Tuncer’in ifadesiyle; “Yapilar, oturakls,
agirbagh ve durgundurlar. Zor dénemlerin siyasal ve ekonomik hiiznii
vardir. Ilhanlilarin, abartilmis kabartmalar, kus, hayvan motifleri, hayat
agac1 goriilmez. Oyleyse yaptiranlar veya adina yapilanlar fThanl kokenli

68 Kirzioglu, M. Fahrettin, “Eratna-Ogullar1”, Tarihte Tiirk Devletleri IT (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1987), 496-498.
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degildirler” diyerek iddiamizi destekleyecek sekilde 13. ve 14. ylizyila
tarihlenen Erzurum bolgesindeki tiirbe ve kiimbetlerin mimari 6zellik-
lerinin Tiirk izleri tagidigini belirtir.

Tiirklere atfedebilecegimiz ilk tiirbe Karanlik Kiimbet olmasina ragmen
bu tiirbe Anadolu’da inga edilen ilk onikigen kiimbet mimarisi degildir.
Tarihi tartiymali olmakla birlikte Anadolu’da onikigen kiimbet mimarisi-
nin ilk 6rnegi Hatun Kiimbeti’dir. Hatuniye Medresesi ile birlikte anilan
bu kiimbet, mimari 6zelliklerinden yola ¢ikilarak 1253, 1276 veya 1291
yilina tarihlendirilmektedir. Fakat, Blessing’in degerlendirmelerine gore
bu tarih daha erkene alinabilir. Zira, Hatun Kiimbeti’nin mimari tislubu,
1271-1272’de inga edilen Sivas G6k Medrese ile 1228-1229’da inga edilen
Divrig Ulu Cami’si ile kiyaslandiginda Sivas’taki yapilarin diizenleme ve
bezemelerin Hatuniye Medresesinden (Cifte Minareli Medrese) alindi-
gin1 gostermektedir. Bu durumda Hatun Kiimbeti’nin tarihlendirilmesi
1228’den 6nce olmasi gerekir. Bu tespit bize On Iki Imam inancina sa-
hip Tiirklerin bolgede flhanllar gelmeden énce var olduguna bir isaret
sayilabilir. Ilhanlilarin On Iki Imam inanci muhtemelen devlet icinde
etkili olan Tiirk boylarinin tesiri ile gekillenmistir. {lhanli hiikiimdarla-
rindan Gazan Han ile baglayan inancin mimariye yansimasi ise Olcayto
Hiidabende zamaninda zirvesine ulagmistur.

Karakoyunlu hakimiyeti déneminde Dogu Anadolu bslgesinde On Tki
Imam inancini gosteren tiirbeler ilhanl dénemine gore sayica daha azdr.
Dogu Anadolu’ya hakimiyet iddiasinda olan Karakoyunlu ve Akkoyunlu
devletlerinin Siilik-Stinnilik rekabeti icinde dikkat ve kaynaklarini Bitlis,
Ahlat, Azerbaycan, Iran ve ydresine cevirmelerine” ragmen Karakoyunlu
donemi Bitlis’te iki adet onikigen kiimbet vardir. Ahlat’ta yedi adet
kiimbet bulunmaktadir. Bunlardan dordii onikigen govdelidir. Gevag ve
Ahlat’da bulunan kiimbetler kare plan {izerine on iki koge govdeli olup
Karakoyunlu kiiltiiriinii yansitmaktadir.”* Karakoyunlu hakimiyeti (1380-
1469) doneminde yapilan eserler say1 olarak ilhanli donemine gore daha
azdir. Sii-Siinni rekabetinden dogan bayindirlik faaliyetlerine ragmen
Karakoyunlular zamaninda onikigen tiirbe mimarisi ilhanli donemindeki

canlilig1 yakalayamamugtur.

69 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 212.
70 Tuncer, Anadolou Kiimbetleri -2-, 91.
71 Aslanapa, Dogu Anadolu’da Karakoyunlu Kiimbetleri, 107.
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Dogu Anadolu, Azerbaycan ve Iran’da 13. yiizyildan itibaren, bélgede
hakimiyet kuran Ilhanli ve Karakoyunlu gibi devletlerin sosyolojik yapi-
y1 dikkate alarak en yaygin gordiikleri inanc iizerinden siyaset iirettigini
sOyleyebiliriz. Bunun en belirgin uygulamasi, hanedan mensuplarinin,
devlet adamlarinin veya toplumun ileri gelenlerinin tiirbelerine On Tki
Imam inancinin yansitilmasinda gozlenebilir. Karakoyunlu devletinin
dagilmasindan sonra siyasi birligini kaybeden bolgedeki On iki Imam
inancina sahip Tiirk boylari, Safevi Devleti altinda yeni bir siyasi birlik
olusturmuslardir. Tarikattan devlete giden siire¢ icinde dini kimligi hay-
li tartigmali olan Safevi Tarikati’nda Seyh Safi’den sonra oglu Sadrettin
Musa (1334-1392) bolgenin hakimi olan ilhanli Devleti’nin par¢alanma
stirecine girdigi zor doneme ragmen Erdebil Tekkesine ait varliklar: ko-
rudugu gibi, babas1 Seyh Safi’ye ait bir tiirbe ve miistemilat binalar1 da
yaptirmigtir.”? Seyh Safi tiirbesi Ilhanli hiikiimdarlari ve ileri gelenlerine
yapilan onikigen tiirbelerin aksine sekizgen bir kaide lizerine dairesel
planla ¢ikilmis iistii yine sekizgen kubbe ile ortiilerek inga edilmigtir.
Fakat bu tespit Safevi Tarikat’'nin Siinni olduguna dair bir isaret olarak
gorilmemelidir. Ciinkii hemen hemen ayni donemde insa edilen Hac
Bektag Veli tiirbesi de sekizgendir. ilhanli dénemi gibi onikigen sembo-
lizminin tiirbelere yansidig1 sasali bir donemde hem Haci Bektag Veli hem
de Seyh Safi tiirbesinin sekizgen bir kaide iizerine inga edilmesi heniiz On
Iki Imam inancinin kimlik olarak diger dervis gruplarini tehdit etmedigi
anlamina da gelebilir. Bu yiizden her iki tarikat kurucusunun tiirbesinde
geleneksel olarak yapilagelen ve Tiirk kozmogonisini yansitan sekizgen
mimari tercih edilmigtir.

[Thanlilarin ve Karakoyunlularin sirtlarini dayadiklari dini grup muh-
temelen toplumun ekseriyetini olugturan On Iki Imam inan¢h gayrimii-
teserri sufi gruplardi. Safevi Tarikati da bu sosyolojik yapiy1 gozeterek
kendisine giiclii bir destek saglamak {izere zamanla stratejilerinde bir
degisiklige gitmistir. Nitekim Safevi tarikatinda ilk Sii egilimler Seyh
Ciineyd’in (1447-1460) Anadolu seyahati doneminde gelismistir. Seyhin
etrafini saran Tiirkmen sosyo-kiiltiirel cevre, gayrimiiteserri On Iki Imam
inancinin aktarilmasinda 6nemli bir rol oynamugtir. Seyh Ciineyd’le birlikte
tarikatin doktrininde ve miirit profilinde koklii degisim yasanmugtir. Oyle

72 Cengiz Yildirim, Sah Hatdyi (Istanbul: Dorlion Yayinlari, 2020), 24-25.
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ki tarihciler Sah Ismail’in saltanata yiikselmesinde dayanak noktasi olarak
Ciineyd doneminde tesis edilmig bu dinsel diizenlemelere ve etrafindaki
kalabalik Anadolu miiritlerine dikkat cekmistir.” Safevi Tarikati’'nin edin-
mis oldugu bu yeni mezhebi kavrayis ile Anadolu’da Safevi etkisinden
once yasayan bir On Iki Imam inancinin varligindan s6z etmek miim-
kiindiir. Fakat bu inancin heniiz mimari olarak kendini yansitabilecek
kudrete erigebildigini séylemek zordur. On Tki Imam inancinin zayif da
olsa Bektagi Tarikati’'ndaki varligin1 Seyh Ciineyd’in ¢agdasi olan Sadik
Abdal';m (1380-1460) Divan’inda gecen iki siirinde gorebiliyoruz. Haci
Bektag Veli’nin halifelerinden biri olan ve Dimetoka’daki Kizildeli Sultan
Dergahr’ni kuran Seyyid Ali Sultan’in miiridi Sadik Abdal yazmis oldugu
Divan’inda toplam 66 siir bulunur. Bu siirlerinden sadece ikisinde On Iki
Imam inanci geger’*ki bu da bize On Tki Imam inancinin heniiz tarikati
derinlemesine etkilemedigini gosterir.

Sah Ismail her ne kadar On fki Imam inancinin kudretiyle iktidara gel-
misse de yonetimi sirasinda diger dini gruplarin varligina saygi duyarak
bir konsensus aramistir. Safevi Devleti’nin resmi mezhebi Sah Ismail’in
kurdugu bir istigare heyeti tarafindan belirlenmistir. Resmi mezhebin
belirlenmesinde dini gruplarin toplumsal tabanda yayginlig: belirleyici
unsur olmugtur. Ispanakg¢i Pagazide’ye gore, Sah Ismail Tebriz’de tah-
ta gectikten sonra lilkeye bir diizen getirmek iizere sayica en kalabalik

olan inan¢ grubunu resmi mezhep olarak se¢mek istemigtir. Cogunlukta

ne Haydari Tarikat’'n1 6nermesine ragmen miizakere heyeti bu dneriyi
reddetmistir. Pagazade, rakip Haydari tarikatini tanitmak {izere karak-
teristik 6zelliklerinden g6yle bahsetmigtir: “bu tarikata bagl olanlar bu-
giin de Anadolu’nun bazi bolgelerinde Bektasi kisvesinde olup Haydard,
Raziyye ve Seb’iyye isimleri altinda meshurdurlar bunlarin dervigleri
baglarina silindirik, yedi dilimli kizil takke takar...”.”* Bu bilgilerden an-
lagilacag iizere Safevi Devletinin resmi mezhebine karar verecek danigma

73 Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu, cev. Barig Yildirim (Istanbul: fletigim Yayinlari, 2017), 220-222.
74 Sadik Abdal. Sddik Abdél Divani, gev. H. Dursun Giimiigoglu (Istanbul: Dértkapi Yayinlari,
2019), 16-48.

75 Hamidreza Sohrabiabad, Safevi Idaresinde Toplumsal Déoniisiim (Kirklareli: Kirklareli
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 163-164.
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meclisinde hem On Iki Imam Inancina sahip iiyelerin bulunmasi hem
de Seb’iyye adi verilen Yedi Imamli Haydarilerin bulunmas her iki dini
grubun Tirkler arasinda yerlegik oldugunu gdstermektedir. Ayrica,
Yedi Imamli Haydarilerin Ismaili inancin bir gériiniimii oldugunu iddia
etmek de abartili olmaz. Ciinkii Ismaililer, inanclarini farkli kimlikler al-
tinda siirdiirebilme konusunda tarihsel olarak yeterince tecriibelidirler.
Nitekim Tiirkler arasinda Karmatilerin yagamig olduklari ve inanclarini
bagarili gekilde kaynastirdiklar: bilinen bir durumdur. Biruni’nin kitap
baslig1 olarak bildirdigi bu kaynagma ayr1 bir calismay1 hak edecek sekil-
de aragtirmacilar1 beklemektedir.

On iki Imam inanc1 Safevi Devleti’nin resmi mezhebi olduktan son-
ra, Anadolu’ya yonelik Savefi propagandasi bu inancin kodlarini tagryan
icerikle yiiriitiilmiigtiir. Safevilerin Anadolu iclerinde niifuz kazanma-
lar1 Osmanl’nin tedbir almasina neden olmusg ve On Iki Imam inan-
cint Anadolu’da kendi kontrolii altinda gelismesine imkan saglayacak
bir politika yiiriitmeye ¢aligmistir. Bu sebeple gayrimiitesseri dervis
gruplarini Kizilbag propagandasindan korumak icin Bektasi gelenegini
tarikat olarak drgiitlenmeye tegvik etmigtir. Bu konuda yapilan gayret-
lerden biri Haci Bektag Veli menkibelerinin derlendigi bir velayetname
hazirlamak olmugtur. Bu derleme faaliyeti Hac1 Bektag Veli’nin bel ev-
ladi Mahmut Celebi veya Balim Sultan tarafindan koordine edilmis ve
muhtemelen 15. yiizyilin sonlarinda tamamlanmistir. Yildirim’a gore, 15.
yiizyilda velayetname metninin yazildig 20 yillik siire icinde Kizildeli
Dergihi merkez olmak iizere, Rumeli dervig ziimreleri arasinda Bektasi
kiiltiiniin yerlesmesi saglanmistir.” Bektasi tarikatini dontistiiren 6nem-
li simalardan Balim Sultan 16. ylizyilin baginda II. Bayezid’in istegi ile
Kizildeli Tekkesi'nden Haci Bektas Veli Dergahi’na gelerek Anadolu ve
Balkanlar’da daginik halde yasayan Bektasi dervislerini merkezi bir gati
altinda birlegtirecek kurumsal alt yapiy1 inga etmistir. Bu cercevede ilk
olarak, Kizildeli Dergdhr’'nda uzun zamandir stirdiiriilegelen erkén ve
ayinleri esas alarak, Bektasi Tarikat’nin ibadet uygulamalarini standart-
lagtirmugtir. Tkinci olarak, Haci Bektag Veli'nin yolunu siiren abdal cema-
atlerine ait tekkeleri peyderpey Bektasi tekkesine baglayarak, hiyerarsik
bir tekkeler ag1 olusturmanin temellerini atmigtir.”

76 Riza Yildirim, Bektasiligin Dogusu (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2019), 178-181.
77 Yildirim, Bektagiligin Dogusu, 290-291.
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Osmanli Devleti'ne gore, Bektasi Tarikati’'nin merkezi bir yapida 6r-
giitlenmesi ¢cok 6nemliydi. Ciinkii ¢cok sayida mensubu bulunan gayri-
miitegerri Islam anlayiginin liderligine soyunan ve biiyiik bir askeri giice
ulagan Safevi Tarikati, 15. yiizyilin ikinci yarisinda biiyiik ¢cekim merkezi
olugturmugtu. Bu ziimreleri bir ¢atr altinda tutmak ve Kizilbag etkisinden
korumak Osmanli yonetimi acisindan hayati 6neme sahipti. Bu yiizden
Osmanlr’'nin Balim Sultan’a verdigi destegi, Imparatorluk sathina yayilmis
mubhtelif abdal cemaatlerinin Kizilbag hareketine yonelmelerine engel
olma politikasinin bir parcas: olarak gormek gerekir. Eger Hac1 Bektag
Dergahi bu ziimreler {izerinde bir denetim kurabilir ve gayrimiitegerri
diinya icinde bir “ortodoksi” olusturabilirse, devlet acisindan daha yo-
netilebilir olacakt1.”

Balkanlar’da Yedigen Tiirbelerin Ortaya Cikigi

Yedigen sembolizminin Ismaili inancin bir yansimast olarak 16. yiiz-
yilda sadece Balkanlar’da ortaya ¢ikmis olmast, yalnizca inancin olgun-
lagmasi ve diglagmas ile agiklanmasi zor bir durumdur. Ismaili teolojik
kavrayigin ¢cok daha belirgin oldugu Ehl-i Hakk’larda™ dahi tiirbeler yedi
sembolizmi ile inga edilmez iken Otman Babalilarda bu sembolizmin bir-
denbire ortaya ¢ikmasinda inancin diglasma azminden ziyade ¢evresel
etkilerin zorlayiciigindan bahsetmek gerekir.

Oncelikle Anadolu’da ve Balkanlarda yagayan dervis gruplarinin
kimlik olarak hangi ¢evreye ait olduklarina dair bir tespit yaptiktan son-
ra Osmanli-Safevi rekabetinde geligen dini-siyasi olaylara paralel olarak
tiirbe sembolizminin bu kimlikleri belirginlegtirmek icin kullanilmasina
gecmek gerekir. Anadolu dini tarihinde 15. yiizyilin ikinci yarisina kadar
Rum erenlerinin goziinde Anadolu’nun kutbu Ahmed Fakih olarak bilin-
mekteydi. Hac1 Bektas ise yukarida belirtilen sekilde velayetnamesi yazil-
madan 6nce dervis gruplarinin kolektif belleginde kutupluk makaminin
altinda “Rum’un goézciisii” olarak bilinirdi, fakat Kalenderiler, Abdallar,
Isiklar gibi popiiler dervig ziimreleri arasinda da saygi duyulan velilerden
birisi olarak kabul edilirdi. Riza Yildirim’a gére, Osmanli’'nin gayrimiite-
serri dervig ziimrelerini bir ¢ati altinda birlegtirme projesinde, Hac1 Bektag

78 Yildirim, Bektagiligin Dogusu, 291-292.
79 Ibrahim Karaca, Ehl-i Haklar'da Kiiltiirel Hayat (Konya: Cizgi Kitabevi Yaymlari, 2022), 122-133.
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Veli’nin secilmesinde muhtemelen bu sayginlik etkili olmugtur.®® Osmanl
gozetiminde tarikatlagma siireciyle birlikte 15. yiizyilin sonlarinda yazilan
velayetnamede Haci Bektag Veli “Rum’un gozciiliigiinden” alinip “kutup”
olarak tanitilmaya baglanmigtir. Fakat Hac1 Bektag’in bu yeni imaji ce-
sitli dervig gruplar: tarafindan tepkiyle kargilanmigtir. Kendi megrebini
oldugu gibi korumak isteyen ziimreler bu imaja diren¢ gostermislerdir.®
Ozellikle 16. yiizyilda Balkanlar’da bir yanda zamanla Bektasi Tarikati’na
doniisecek Kizildeli Dergdhi, diger yanda Otman Baba’y1 zamanin kutbu
olarak kabul eden ve sayica daha iistiin Rum Abdallar arasinda belirgin
bir rekabet ve catisma belirmistir. Ziyaretgahlari dahi birbirinden farkl
olan bu dervig gruplarindan Bektasi dervigleri Haci Bektag Tekkesi’'ni
merkez kabul ederken, Rum Abdallari Eskisehir’de bulunan Seyyid Gazi
Tekkesi’ni merkez kabul edip yillik ziyaretlerini buraya yapmiglardir.®*
Rum Abdallarinin itibar ettigi Kizildeli Sultan Dergahr’nda 16. yiizyilin
ilk yarisindan itibaren ikinci bir meydan evi gériinmektedir ki “Yukari
Meydan Evi” olarak adlandirilan bu yeni dergah Bektagilere aittir. “Asagi
Meydan Evi” ise dergahin kurucusu Seyyid Ali Sultan’in soyundan ge-
len Erzadeler’e aittir. Otman Baba’nin miiridi olan Demir Baba’nin bag
okutmast icin Erzadeler’e gelmesi ve fakat Bektagiler tarafindan hic isten-
memesi bize iki seyi anlatmaktadir. Birincisi Otman Babalilarin otantik
olarak Erzadeler’e kendilerini yakin hissetmesi ki bu 6zdeglikte 6zellikle
her ikisinin de 7. Imam Musa Kazim soyundan geliyor olmalar1 belirle-
yicidir. Ikincisi hem Erzadeler hem de Otman Babalilar’in Bektasilere
mesafeli durmalaridir. Bunun sebebi dergéhta irsdd olmalarina ragmen
statii olarak hicbir zaman Seyyid karizmasina ulagamayan ve posta otura-
mayan Bektagi derviglerin gelistirmis oldugu bir i¢ yapilanma girigimidir.
Bagini Balim Sultan’in ¢ektigi bu protest dervisan grubu ile Bektasilik ya-
pisal bir degisime ugratmugtir. IT. Beyazit'in (1481-1512) destegini alarak
Hac1 Bektag Veli Dergahr’nin bagina gecen Balim Sultan ile birlikte tari-
kat tamamiyle on iki erkan {izerine gekillenmigtir.** Hac1 Bektag Dergéhi
mimari yapisindaki say1 sembolizmi de ¢arpici bir gekilde Balim Sultan
doneminde degisiklige ugramistir. Orhan Bey zamaninda yapilan Haci

80 Yildirim, Bektagiligin Dogusu,177-186.
81 Yildirim, Bektagiligin Dogusu,181.

82 Yildirim, Bektagiligin Dogusu,188-190.
83 Yildirim, Bektasiligin Dogusu,231-262.
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Bektag Veli’'nin sekizgen tiirbesinin yani baginda Balim Sultan’in oniki-
gen tiirbesi inga edilmig ve bu tarihten sonraki mimari eserlerde onikigen
sembolizm hakim olmustur.

Safevilerin Balkanlardaki yedi sembolizmli tiirbelerin ortaya ¢ikigina
etkisi Bektagilik Tarikat1 tizerinden dolayl olmugtur. Safevi Devleti’'nin On
Tki Imam inanc1 iizerinden Anadolu’ya yapmig oldugu dini propagandaya
karsilik olarak, Riza Yildirim’in tespitlerinden hareket edecek olursak,
Osmanli Devleti’nin Bektasi gelenegindeki On Iki Imam inancini baskin
karakter olarak one ¢ikarip, Bektasiligi cati tarikat olarak orgiitlemeye
caligmasi®* Rum Abdallarina kimlik tehdidi olarak yansimigtir. Nitekim
Bektasi tarikatlarinda 16. yiizyilda baglayan onikigen tiirbe sembolizmine
paralel olarak Rum Abdallarinda yedigen tiirbe mimarisi ortaya ¢ikma-
ya baglamugtir. Yedigen tiirbelerin ortaya ¢ikig1 1478 yilinda vefat eden
Otman Baba’nin Haskova yakinlarinda bulunan Tekkekdy’deki tiirbe
ingast ile baglar ve bu tarihten sonra Otman Baba siiregini siiren Rum
Abdallarinda yedigen tiirbe mimarisi hikim tarz olur. Tiirbe, mimari
projenin tasarim ve planlama zorlugundan kaynaklanan bir gecikme ile
Otman Baba’nin 6liimiinden yaklagik 29 yil sonra 1506-1507 yillarinda
yapilabilmigtir. Bu tarihten sonra Kidemli Baba, Akyazili Sultan, Demir
Baba gibi meshur evliyalarin tiirbeleri de yedigen mimari sembolizmiy-
le inga edilmistir. Ali Baba, Hos Geldi Baba, Hasan Baba ve Topuz Baba
gibi daha ge¢ donemde inga edilen yedigen tiirbeleri ise gelenegin deva-
mi olarak degerlendirilmektedir.®

Rum Abdallarinin kimlik tehdit algisinin gercek boyutlar: zamanla
ortaya ¢ikmugtir. 16. ve 17. ylizyillar boyunca Osmanli Devleti’nin des-
tegini alarak cati tarikat 6rgiitlenmesine devam eden Bektasilik Tarikati,
Otman Baba mensuplarinimn biiyiik bir kismini zamanla Bektasi semsiyesi
altinda eritmistir. Gliniimiizde Balkanlar’da ve Rumeli’nde Musahipsiz
Otman Babalilar olarak anilan inan¢ mensuplari, tarihsel olarak Bektagilere
tepkili olan Rum Abdallarinin devami olup mimari ve ibadete iligkin
sembolleri yedi lizerinden sekillenmektedir. Bugiin sayilari cok azalan
bu dini grup, odak degigse de amaci ayn1 olan Bektasi cevrelerce halen

eritilmeye caligilmaktadir. Siicaaddin Veli Ocagi hamiliginde Otman

84 Yildirim, Bektagiligin Dogusu,177-186.
85 Giilyiiz, “Balkanlarda Gériilen Yedigen Planl Tiirbe Semasinin Kaynaklar: Uzerine Bir
Degerlendirme”, 75-87.
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Babalilar, “Seyh Siica Ocagina baglidir” denilerek, Bektasi semsiyesi al-
tina alinmaya ¢aligilmaktadir.®

SONUC

Islamiyet’ten 6nce Tiirk kozmogoni kavrayigini belirleyen kutsal ana
ve ara yonler Tiirk mimarisinin geligimine tesir etmistir. Oncelikle bu
kavrayis Tiirkler arasinda yagayan Mahiyana Budizmine sirayet ederek
bazi tapinak mimarilerinin sekiz kdgeli inga edilmesine vesile olmugtur.
Hiikiimdarin diinyaya hakimiyeti icin dort ana yon ve késelerde duran
“kiizetkici’ler tapinaklarin inga edilmesine referans olmug ve sekiz kogeli
tapinaklar (stupa) ortaya ¢ikmistir. Once gogiin oglu olarak kutsanan hii-
kiimdarin yasadig1 kent veya tapinak bu sekilde insa edilirken daha sonra
Budist rahiplere sekizgen stupa’lar inga edilir hale gelmistir. Islamiyet’in
Tiirkler arasinda yayilmasiyla bu mimari tarzin ileri gelen devlet adamlar:
ve din biiyiiklerine de yapildig1 gozlenmigtir. Tiirkler heniiz Anadolu’ya
gelmeden 6nce Orta Asya’da insa edilen toplam 23 tiirbeden 15’i gibi
6nemli bir boliimiiniin kiibik ve sekizgen yapida olmas: gelenek haline
gelmis bir mimari tarzi ifade etmektedir. Kadim Tiirk kozmogoni inanci
ilk anlamini yitirmesine ragmen mimari bir gelenek olarak sonraki ne-
sillere yansimaya devam etmigtir.

Anadolu’da da benzer gekilde sekizgen bir mimari yap1 gelenegi mev-
cuttur. Yedinci yiizyilda 6rnekleri goriilen sekizgen govdeli kiliseler,
Anadolu’da sekizgen mimari tarza iligkin bir gelenek oldugunu goster-
mektedir. Tiirklerin Anadolu’ya geldikten sonra Selguklu doneminde inga
edilen toplam 111 tiirbeden 43’{iniin sekizgen olmasi ve erken Osmanli
doneminde toplam 84 tiirbeden 18’inin sekizgen olmasi aklimiza bu yapi
geleneginin Orta Asya’mi yoksa Anadolu etkisini mi tagidig1 sorusunu
akla getirmektedir. Burada 6nemli olan hangi gelenegin daha baskin
oldugundan ziyade her bir tiirbenin kendi 6zelinde kimler tarafindan
yapildigina odaklanmak gerekir. Bu da daha ¢ok sanat tarihgilerinin ilgi
alanina girmektedir. Bizimle ilgili yanina gelince, sekizgen mimari yap1
bir inancin yansimasi mi yoksa gelenegin devami mi oldugu sorusuna
cevap aramak olacaktir.

86 Hulusi Yilmaz - Merve Cavus, “Musahipsiz Otman Babalilarda Kimlik Miicadelesi”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 102 (2022), 236.

Sufiwe

227



Sufiwe

228

8l/uelizeH/sz0oz

Hulusi Yilmaz

Anadolu’da yapilan sekizgen tiirbelerin bir kismi, Aksaray’daki Kili¢
Arslan tiirbesi veya Dogu Anadolu’daki Akkoyunlu devletinin mimari
ozelliklerini tagtyan sekizgen tiirbeleri gibi Siinni gelenege ait oldugun-
dan kusku duymayacagimiz tiirbelerdir. Bu yapilarda, inancin say1 sem-
bolizmine doniigerek mimariye yansidigini gosterecek herhangi bir isa-
ret gozlenmez. Sekizgen tiirbelerin bir kismi da Kemah’ta G6zcii Baba
Kiimbeti, Diyarbakir’da Sar1 Saltuk Kiimbeti, Harput’ta Mansur Baba
gibi Alevi inancini yansitan kisi adlar1 gibi goriinse de bunlarin da Alevi
inancinda 6nemli bir yere sahip olan Imam Riza’ya gonderme yapilarak
inga edildigini gosterecek igaretlere rastlanmaz. Muhtemelen hem Siinni
hem de Alevi inancina sahip olan her iki inan¢ grubu da kadim Tiirk ge-
lenegini takip ederek tiirbelerini inga etmiglerdir. Sekizgen mimari yap1
Tiirk kozmogonisinin bir yansimasi olarak uzun zamandir kullanilmak-
tadir. Bu sembolizm, Budist mimariden sonra Islam donemi tiirbelere
yansimis sekli ile bir gelenege doniigmiistiir. Tiirklerin Islamiyet’i kabu-
liinden sonra Orta Asya’da inga edilen tiirbelerde ve Anadolu’da hem
Siinni hem de Alevi gelenekte sekizgen tiirbe mimarisinin kullanilma-
s1, bu say1 sembolizminin Bahadir’in iddia ettigi gibi sadece Alevilere
6zgl bir sembollegtirme olmadigini, kadim bir Tiirk gelenegi oldugunu
gostermektedir.

Sekizgen tiirbe mimarisinin bu tarihsel seriivenine binaen, tarihte Sii
kimligi ile bilinen Karakoyunlu devleti ile Siinni olarak bilinen Akkoyunlu
devletinin Bitlis, Ahlat ve Gevag’ta inga etmig olduklari tiirbeler iizerinden
kimliklerini tahlil etmek hatali olacaktir. Cilinkii Akkoyunlu devletinin
benimsemis oldugu sekizgen mimari hem Bektasi ocaginin kurucusu
Hac1 Bektag Veli’nin hem de Erdebil ocaginin kurucusu Seyh Safi’nin
tiirbeleri inga edilirken de tercih edilmigtir. Dolayisiyla her iki inang gru-
bu tarafindan kullanilan bir mimari sembolizm kimlik tanimlamas: igin
kullanilmamasi gerekir.

Anadolu’da inang ile tiirbelerdeki say1 sembolizmi arasinda iligki ku-
rabilecegimiz ilk tasarim 13. yiizyilda goriiniir hale gelen On Tki imam
Siiligine aittir. Heniiz Miisliman olmayan Mogol Ilhanl Devleti i¢inde
yer alan Tiirk boylarinin mensup oldugu On Iki Imam inanc, ilk kez bu
devletin himayesinde bir kimligin ifadesi olarak diglasmaya baglamigtir.
Bu inancin maddi kiiltiir unsurlarina yansimasini gerektirecek motivas-
yonun ne oldugu konusu aydinlatilmaya muhtag olsa da Dogu Anadolu
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ve Iran bolgesinde baglayan inan¢-kimlik hareketi sonra Anadolu’yu et-
kilemis daha sonra da Balkanlar’i tesir altina almistir.

Dogu Anadolu ve Iran bolgesinde sirastyla flhanli, Karakoyunlu ve
Safevi devletleri, On Iki Imam inancina mensup hatir1 sayilir yogunlukta-
ki Tiirk boylarini dikkate almak zorunda kalmiglardir. Bu inang, devletin
resmi mezhebi olarak ilan edildikten sonra bir propaganda araci olarak
Anadolu’daki hetorodoks dervig gruplarina niifuz kazanmak iizere kul-
lanilmigtir. Osmanl Devleti, tebaasinin 6nemli bir bolimiinii tegkil eden
bu dervis ziimrelerini kaybetmemek izere Bektasi Tarikati izerinden bir
strateji geligtirmigtir. Balim Sultan eli ile On Iki Imam inanc1 ve erkini
tizerinden tarikat yeniden diizenlenmis ve cati tarikat olarak diger dervis
gruplarini kendi drgiitlenmesinin altinda toplamaya baglamigtir. Bu strate-
jik adimlar ile On ki Imam inanci1 kerhen de olsa Osmanli Devleti’'nin de
destegini kazanarak Anadolu’ya yayilma imkan: bulmugtur. 13. yiizyilda
Dogu Anadolu’da baglayan onikigen tiirbe mimarisi 16. yiizyildan sonra
Osmanli-Safevi rekabetinin avantajiyla Anadolu’ya yayilmaya baglamistir.

Osmanli Devleti’nin Bektasi Tarikatr’na vermis oldugu destek ve bu
tarikatin yayilma azmi Balkanlar’da Rum Abdallarini tedirgin etmistir. O
donemde Rum Abdallarinin kutbu olarak gériinen Otman Baba liderli-
ginde ciddi bir direng gostermislerdir. Balkanlar’da Bektasilere nazaran
daha yogun niifusa sahip olan Rum Abdallar1 Osmanl desteginde gelisen
Bektagiligi ve on ikili tarikat erkanini bir kimlik tehdidi olarak algilamis
ve kendi kimliklerini yansitacak say1 sembolizmini goriiniir hale getirmek
istemiglerdir. Rum Abdallar1 muhtemelen Tiirkler arasinda Haydarilik,
Sebiyye ve Raziyye adlariyla bilinen ve yedi sembolizmini kullanan tarikat-
larin Balkanlar’daki uzantisi olarak tepkilerini gelistirmiglerdir. Yukarida
goriildiigi tizere yedi sembolizmli Haydari Tarikati, Safevi Devleti’'nin
resmi mezhebi olmak i¢in On Iki Imam Siiliginin yerine teklif edilecek
kadar bir yogunluga sahiptir. Rum Abdallar1 da Balkanlar’daki sayica
tstiinliiklerini, Otman Baba’nin karizmatik liderliginde bir giice doniis-
tirmiig ve kimliklerini yansitacak yedi sembolizmini tiirbelere yansitmak
izere devlet destegini almiglardir. Yedigen tiirbe mimarisi bu motivas-
yonla ortaya cikarken, muhtemelen bu mimari tarzin ilk kez deneniyor
olmasi nedeniyle Otman Baba Tiirbesi ancak 29 yilda tamamlanabilmistir.

Aragtirmacilardan Mikov, Melikoff, Ocak, Kaygusuz ve Bahadur, ye-
digen tiirbe mimarisinin ortaya ¢ikigini, Ismaili inancin dolayli yollardan
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mimariye bir yansimas: olarak gérmiiglerdi. Biz de bu fikre katilmakla
beraber Ismaililigin, Haydarilik, Seb’iyye, Raziyye gibi tarikatlar altinda
zaten Tiirkler arasinda yasadigini, bu kimligin maddi kiiltiir unsurlarinda
goriinir hale gelebilmesi icin yok olma tehdidini hissedecek bir kimlik
krizine girmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Nitekim rakibi On Tki Imam
Siiligi ona bu tehdidi hissettirmig olmali ki kendilerini yine rakibin diliyle
tiirbelerdeki say1 sembolizmi iizerinden somutlagtirma ihtiyacit duymus-
lardir. Her iki tiirbe mimarisinin de Osmanli Devleti sinirlar1 iginde 16.
yiizyilda ortaya ¢ikmasi bu rekabete isaret eden 6nemli bir gostergedir.
Sonug olarak Ismaili inancin isareti olarak yedi sembolizminin ni¢in bagka
yer ve zamanda degil de sadece Balkanlarda 16. ylizyilda goriindiigiini
ancak bu rekabet ile agiklayabiliriz.

Ersal’in, tiirbelerdeki yedi sembolizmini Otman Baba’nin soyu ile acik-
lamasi sahada Otman Babalilar arasinda da gordiigiimiiz bir tutumdur.
Otman Babalilar, Hiissam Sah’in 7. Imam Musa Kazim soyundan gelmesine
binaen yedi sembolizminin de buradan geldigine inanmaktadirlar. Tarihi
slirecte tiirbe mimarilerinde soy ve dini lider iliskisine rastlanmamasina
ragmen, yedigen sembolizminin Otman Baba karizmasi ve soy iligkisiy-
le aciklanmasi yeterince tatmin etmemektedir. Tarihsel siirecte geligen
sosyal, dini ve siyasi gelismeleri bir tarafa birakarak bu kimlik semboliz-
mini sadece soy bagina indirgemek, sozlii kiiltiire uygun diigse de tarih-
sel akiga uygun diismemektedir. 16. yiizyila kadar hic tecriibe edilmemis
bir tiirbe mimarisinin bu tarihten sonra tercih edilmesi, Anadolu dini ve
siyasi tarihi bakimindan ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Osmanli-Safevi
rekabeti dikkate alinmadan anlagilmayacaktir.

Giilyliz’lin, yedigen mimariyi kadim Tiirk kiiltiirine dayandirarak yali-
tilmug bir cografyada uygun zemin ve zamanda ortaya ¢iktigina dair iddiasi
da ciddi bir tarihsel temellendirmeye ihtiya¢ duymaktadir. Bizim incele-
memizde Tiirk kiiltiiriinde yedigen mimariye rastlanmazken iddia edilen
yedigen mimarinin Tiirk kiiltiiriinde nasil ortaya ¢iktig1 ve hangi tarihsel
stirecte ne gibi gelismelerle digsallastig1 izaha muhta¢ goriinmektedir.

Son olarak, tiirbe sembolizmi 6zelinde her inancin kendini say1 sembo-
lizmi izerinden tiirbelere yansitma ihtiyacini duymadigini séyleyebiliriz.
Inang ile tiirbe mimarisi arasinda zorunluluk iligkisi olmamakla birlikte,
yok olma veya asimile olma korkusu kimliklerin belirginlesmesi i¢in mo-
tivasyon olugturmaktadir. Tiirk Islam tarihinde inancin tiirbe mimarisine
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yansidigin1 gésteren ilk mezhep On Iki imam inanci olmustur. On ki
Imam Siiliginin tahriki, tehdidi ve yayilmasi ile Otman Babalilar varolugsal
bir tepki olarak kendilerine 6zgii Ismaili inanglarini yedi sembolizmi ile
tiirbelere yansitma ihtiyact duymustur. Yedigen tiirbe mimarisi muhte-
melen Ismaililigin bir varyanti olan Haydari derviglerinin Balkanlar’da

yagadiklar: bir kimlik tehdidinin yansimasidur.
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Oz

Semd, stifinin Allah’a ulagmasinda bir yoldur. Saman ayini ise sgamani kozmik dleme gotii-
ren aract konumundadir. Samanin ruhlarla kurdugu iletisimin bir nevi diga yansimasidir. Sema,
Allah’in kulun kalbine yerlestirdigi mananin ortaya ¢ikmasidir. Stfi dinledigi bir nagmede,
dogada olan bir seste kisacasi her seyde Allah’t miisahede ederek semaya ulagabilir. Sifi, sema
yaparken Allah’t miigAhede eder ve semanin sonucunda mérifete ulagir. Kalbi Allah korkusuyla
titrer. Igerisinde bulundugu bu hal kendisini bir mertebe daha Allah’a yaklagtirir. Sema, Allah’tan
gelen bir haldir. Sema, stfiyi manevi mertebelere tagiyacak ara¢ gorevindedir. Samanin ise
gorevini tam olarak yerine getirebilmesi i¢in ayin yapmasi gerekmektedir. Ciinkii saman, ayin
yapmadan yardimci ruhlarini ¢agiramaz ve esrimeye ulasamaz. Bu ¢aligmada tasavvufta sema
ile Samanizm’de ayin olgusu karsilagtirilmigtir. SGfi ve samanin metafizik dlem ile bag kurma
yontemi olan sema ve ayin birbirine benzeyecek kadar sekilsel benzerliklere, birbirinden ta-
mamen ayrilacak kadar da manevi farkliliklara sahiptir. Tasavvuf ve Samanizm’deki der(ni ve
metafizik yagantinin ortaya ¢ikartilmasi bu ¢aligmanin amaglari arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Samanizm, Stfi, Saman, Semd, Ayin.

Abstract

Sema(a ceremony that involves listening to music and often includes whirling) is a way
for the Sifi to reach God. The shamanic ritual is the vehicle that takes the shaman to the cos-
mic realm. It is a kind of external reflection of the shaman’s communication with the spirits.
Sema is the manifestation of the meaning that Allah has placed in the heart of the servant. The
Safi can reach sema by observing Allah in a tune he listens to, in a sound in nature, in short, in
everything. The Stfl observes Allah while performing sema’ and attains knowledge as a result
of sema’. His heart trembles with fear of Allah. This state he is in brings him one more level clo-
ser to Allah. Sema is a state that comes from Allah. Sema is the vehicle that will carry the Safi
to spiritual heights. The shaman, on the other hand, must perform rituals in order to fulfill his
duty. Because the shaman cannot call his helper spirits and reach ecstasy without performing
rituals. In this study, the phenomenon of sema in Sifism and ritual in Shamanism are compa-
red. The semaand ayin, which are the Safi and shaman’s methods of connecting with the me-
taphysical realm, have enough formal similarities to resemble each other and enough spiritual
differences to be completely different from each other. Revealing the deep and metaphysical
life in Safism and Shamanism is among the aims of this study.

Keywords:Sufism, Shamanism, Safi, Shaman, sema, ritual.
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Giris

Tasavvufta Semi ile Samanizm’de ayin, birbirinden bagimsiz iki farkli
yapi olan tasavvuf ve Samanizm icerisinde kendi alanlarinda degerlen-
dirilmelidir. Kronolojik olarak Samanizm’in tasavvuftan 6nce ortaya ¢ikmig
olmasi tasavvufu 6zgiin yapisinin disina ¢cikarmayacag gibi Samanizm’i
de biitlin deruni yagantilarin kaynakli§ina tamamen oturtmaz. Metafizik
yapilarin tarihi siireg icerisinde birbirlerine etki yapmas yapilar1 geregi
muhtemeldir. Ancak her metafizik yagant1 kendi dini, inanci ve kiiltiirii
icerisinde degerlendirilmelidir. Ciinkii tasavvuf, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) rehberliginde gelisim gostermis iken Samanizm,
GOk Tanri inanci ¢ercevesinde Tiirk kiiltiiriiniin de etkisiyle gelisip se-
killenmistir.! Tiirkler, Islamiyet’ten 6nceki yasantilarinda Samanizm’in
mistik yagantisinin etkisinde kalmiglardir. Islamiyet sonrasinda ise ta-
savvuf Tirklerin manevi ve ahlaki yagantilarinin olugmasinda etkili ol-
mustur. Tiirklerin tarih boyunca bu iki biiyiik deruni yapinin etkisinde
kalmasinda semi ve ayin ritiiellerinin yadsinamaz etkisi bulunmaktadir.

Bu caligmada sema ve ayin kavramlari izerinden bu iki metafizik olu-
sum kargilagtirilmigtir. Ciinki Tiirkler izerinde bu denli etkiye sahip olan
tasavvuf ve Samanizm arasinda sekilsel benzerlikler gozlemlenmektedir.
Bu gekilsel benzerliklerden en 6nemlisi sema ve ayindir. Samanizm’deki
dua ve ayinlerin, tasavvuftaki 6zellikle sesli zikirlere sekilsel olarak ben-
zemesi sema ve ayini kargilagtirmamizi saglamaktadir. Tasavvufta zikirler
sesli ve sessiz olarak ikiye ayrilirken Samanizm’de ayin sesli yapilmaktadir.

Bu calismanin hazirlanmasinda mutasavviflarin sema hakkindaki
goriislerinden ve bu alanda hazirlanan kitap, makale ve tezlerden fayda-
lanilmustir. Bu calismanin, Temel Islam Bilimleri Boliimiiniin Tasavvuf
Ana Bilim Dalinda hazirlanmig olmasi acisindan literatiirde 6nemli bir

boslugun doldurulmasina katk: saglamasi beklenmektedir.

1 Giinnur Yiicekal Arpact, Gok-Tanrt Inancinn Bilinmeyenleri: Din ve Millet Kavramlari; Akay
Kine’nin Bilgileri Isiginda (Istanbul: Cat1 Kitaplari, 2012), 15.
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1. Ritiiel Olarak Sema ve Saman Ayini

Sem4, stifinin dinlemis oldugu bir ses veya musikinin etkisiyle ken-
dinden gecerek raks etmesi anlamina gelmektedir.> Ayin ise ¢ok genel
bir kavramdir. Genellikle ayinler dinler tarihi icerisinde her dinin ve
mistik yagantinin kendi inang esaslari icerisinde ritiiel amaci giidiilerek
yapilmaktadir. Samanizm’de ise ayin, samanin belli amaglari yerine ge-
tirmek icin tanrilara ve cesitli yer-su ruhlarina yapmis oldugu ritiieldir.?

Ik bakigta semai ile ayin, stifi ve saman tarafindan yerine getirilen bir
cesit ritiieldir. Konuyu bu sekliyle ele almak cok yiizeysel kalmaktadir.
Bu konuda asil irdelenmesi gereken durum ise sema ve ayinin metafizik
manada ne kadar benzedikleri olmalidir. Ciinkii sekilsel olarak bircok
ritliel birbirine benzeyebilmektedir. Belli viicut hareketleri ve ¢esitli
miizik aletlerinin kullanimina bakarak sema ve sgaman ayinine benzer
demek s1g kalmaktadir.

Sema, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren bilinmektedir. Stfiler,
semay1 farkli farkli yorumlamiglardir. Miiptediler* sema yaparak bazi hal-
lere ulagmak isterler fakat gosterise diismek endisesi de duyarlar. Gercek
stifiler* semd yaptiklarinda vecde gelirler. Arifler ise sema esnasinda ken-
dilerinden gecerler. Sema miiminin yaratilistan getirmis oldugu Allah’a
yakinlik duygusunun belli egitim yoluyla ortaya ¢ikmasi sonucu sifide
gerceklesir. Stf kendini taniyarak, nefsini egiterek ve kalbindeki Allah’a
giden yollar1 kesfederek seméya ulagmis olur. Semé Allah’tan gelmekle
birlikte kisi Allah’tan gelen bu liitfu nefsiyle dinlerse kisinin zindiklag-
ma tehlikesi vardir.® Siifi, siilik egitimini bir miirgidi kamilden almazsa
sema gibi manevi tecriibelerde gosterise diisme, kibirlenme gibi hatala-

ra diigebilir ve bunun sonucu olarak elde ettigi mertebeyi kaybedebilir.

2 Osman Nuri Kiiciik, Fihi Ma Fih Ekseninde: Mevldna’'nin Tasavvufi Goriisleri (Konya: Rumi
Yayinlari, 2006), 167.

3 Giinay Tiimer, “Ayin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/248-250.

4 Miibtedi, tasavvuf yoluna yeni girmis kimseye denildigi gibi, ilk dénem sifiler tarafindan
miiride de miibtedi denilmigtir. Siileyman Uludag, “Bidayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/132.

5 Burada gercek siifiler denmesinin sebebi sema ve vecd haline erisemeyen taklitcileri ve riya
yaparak bu hallerin ger¢ek manasini kagiranlari ayirt etmek i¢in kullanilmaktadir. Ciinkii mu-
tasavviflari taklit ederek tasavvufu anlamaya c¢aliganlar bir¢ok yanlhg anlagilmaya sebebiyet
vermektedirler.

6 Abdiilbaki Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkdn: (Istanbul: Inkilab ve Aka Kitabevleri, 1963), 50-51.
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Gazzali (6l. 505/1111) semanin kalpte olani digar1 ¢cikarmak’ ve seméanin
dinleten, dinleyen ve dinletme aleti olmak iizere ii¢ ritknii oldugunu ifa-
de etmektedir.?

Samanizm’de ise ayin; insanla ile doga, goriiniir alemle metafizik
alem arasindaki bagi kuran, samanin yeteneklerini giin yiiziine ¢ikartan,
samanin esrimeye ulagsmasini saglayan 6nemli bir yere sahiptir. Saman
sergilemis oldugu ayin ile 6teki dleme gecip ruhlarla iletisim kurarak o
alemin kurallarina miidahale etmis ve iki dlemi dengelemis olmaktadir.’

Samanin ayin esnasinda yapmis oldugu bir¢cok harekete bakildigin-
da ayinin unsurlari olan; dans ve miizigin kullanildig1 goriillmektedir.
Samanin; giir okumasi, yardimci ruhlari ve hayvanlari taklit etmesi ayinin
saman anlayisi icerisinde oyun olarak nitelendirilmesini ve oyun, tiyat-
ro gibi sanatlarin kékeninde Samanizm’in oldugunu géstermektedir.*
Tiirkler’de saman ayinine “g6¢yiinne”, “peri oyun” denildigi gibi etnografik
olarak ise “oyun” denilir. Samanin diizenlemis oldugu ayinin biitiiniine
Tiirkistan’da “oyun” denilmigtir."" Tasavvufta ise semaya oyun, dans, §6-
len ve ayin gibi tanimlamalar yapilmaz. Ornegin Mevlevi semasina ayin
kavramini Mevleviler degil de aragtirmacilar kullanmaktadir. Ciinkii sema
Mevlevilere gore ayin degil tarikat icerisinde icra edilen bir tiir zikirdir.

Ahmet Yesevi (0l. 562/1166) Divan-1 Hikmet’te semanin kaynagini
Hz. Peygamber’in mi’racta meleklerin hizli sekilde hareket ederek, sema
yapip raks ettiklerini gérmesine dayandirmaktadir.’*Yesevi, Allah ile
muhabbet edip sarhog olanlarin aglik ve tokluk bilmeden semi ve raks
eyleyeceklerini, raks ve sema esnasinda diinyadan soyutlanacaklarin
soylemektedir. Ayrica Yesevi, diinyadan uzaklagsmadan sema yapanlarin
“cahil” kimseler oldugunu ifade etmektedir." Yesevilik tarikatinda, semé

7 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed El- Gazzali, Ihyaii ulii-
mi'd-din, gev. Mehmed A. Miiftiioglu - A. Fikri Yavuz (Istanbul: Ipek Yayincilik, 1994), 2/611.
8 Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/635.

9 Bayat, Tiirk Samanlgi, 219-220.

10 Metin And, Oyun ve Biigii: Tiirk Kiiltiiriinde Oyun Kavram (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2012), 37.

11 And, Oyun ve Biigii, 37.

12 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 179; Hayati Bice,
Divin-1 Hikmet te Tasavvufi Kavramlar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 179.

13 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet ten Segmeler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1983), 193;
Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, thk. Halil Ulusoy, ed. Mustafa Tatci, cev. Hayati Bice (Ankara:
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esnasinda Divan-i Hikmet'ten sozlerin okunmasi'* miritlerin ditnyadan
soyutlanmalarina yardimci olmustur. Yesevilikte sema ve raksin birlikte
anilmasi, semAnin cogkun anlaminin yaninda kaynagini Islami unsurlar-
dan aldig1 sonucuna ulagilmaktadir. Yesevilikteki testere zikri ile gama-
nin ayinde icra ettigi oyun arasinda sekilsel benzerlikler'* oldugu kabul
edilse dahi mana agidan farklhiliklar goriilmektedir. Ciinkii Yesevilikte
sGfi, Allah agki ile cehri zikir yaparken kendi i¢ diinyasina yolculuk yap-
maktadir. Saman ise metafizik alemde boyutlar aras: yolculuk yaparak
toplumsal gorevini yerine getirmektedir. Saman ayin esnasinda gaybi
varliklarla konustugu i¢in ayini izleyenlere gore anlamsiz birtakim sézler
soylemektedir. Samanin bu sozleri bilingsizce s6ylenmis sozler degildir,
metafizik dlemdeki kotii ruhlari ikna etme ¢abasidir.

Samanin ayinde yardimcilar: bulunmaktadir. Bu yardimcilar miizik
soyler, dua eder ve gamana gogiin agamalarini temsil eden dokuz kertikli
agact hazirlar. Saman bu kertikler {izerinde raks ederek ruhani agidan goge
yiitkseldigini izleyicilere davraniglariyla ve sozleriyle ifade eder. Saman
ayininin bir kurali bulunmamakta, gelisi giizel yapilmaktadir.'®Ayin esna-
sindaki oyun ve miizik, samanin ruhlarla iletigim kurmasini kolaylagtiran
aract unsurdur.” Saman, ayinde oyun sergilemeyi egitim esnasinda usta
samandan'® 6grenir.' Ornegin, Tuva samanlarinda her saman kendine
ait oyunu, giiri ve tefi calma seklini usta 6greticiden 6grenir. Usta 6gretici
kendi bildiklerini dikte etmek yerine adayin kendisine ait bir oyunu ol-
masint ister. Bu da Tuva samanlarinin ¢ok cesitli olmasini saglamaktadir.?

Ahmet Yesevi Universitesi, 2016), 192-194; Adiya Okassova, Ahmet Yesevi'nin Hikmetlerinde
Tasavvuf Mertebeleri (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 27-28.

14 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2011), 253;
Muhammet Atasever, “Yesevi’de Bel Baglamak”, Asia Minor Studies 11/1 (Ocak 2023), 3.

15 Bu sekilsel benzerliklerden maksat cehri zikir ile sgamanin ayinde sesli olarak anlamsiz s6zler
soyleyip oyun sergilemesidir.

16 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimaliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm (Istanbul: Otiiken Negriyat,
2014), 78.

17 Bayat, Tiirk Samanlig, 30.

18 Usta saman, samanlik egitiminin biitiin detaylarini se¢ilmis kimseye anlatan manevi lider.
Usta saman genellikle 6lmiig ata ruhlardir.

19 Bayat, Tiirk Samanligi, 89.

20 Janyl Myrza Bapaeva, Tuva Kamlarimn Alkislar: (Inceleme - Metin - Aktarma) (Ankara: Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 25-26.
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Ahmed Yesevi’de oldugu gibi Mevléina (61. 672/1273) da sema ve raksi
birlikte kullanir. Mevldna, genelde seméyi ilahi agk baglaminda ele alir.
Divin-1 Kebir'de diinya varligina dalmug sarhoglara aslinda yoklugun ya-
z1ldigini, yokluk fermani gelen insanin raks ile bu sefere hazirlandiginm
soylemektedir.”» Ahmed Rifai (6l. 578/1182) semanin 6zelliklerini sayar-
ken; tasavvufun bir 6zelligi oldugunu, hakikate bu sekilde ulagtigini, kimil
mertebelere ulagsmayan saliklerin semd yapmalarinin dogru olmadigin,
goniil ehlinin sirrini ortaya ¢ikaracagini ve semada hareketlerin cesetten
degil ruhtan kaynakli olmasi gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir.?

Saman, ayinde Samanizm’de kutsal kabul edilen {i¢, yedi ve dokuz
gibi sayilar1 da kullanarak giinegin yoriingesini temsili olarak canlandirir.”?
Benzer bir yaklagim Mevlevilikte de goriiliir. Mevlevilikte beyaz giysili
olan semizenler gezegenleri; siyah giysili olan bas semazen ise giinesi
temsil etmektedir. Bu durum Samanizm ve Mevlevilik arasinda benzer-
liklerin kurulmasina neden olmugtur. Ancak Mevlevilikte seménin Allah
agiklarinin bayrami olarak tanimlanmasi* ve Allah agkinin stifide ortaya
cikardigi bir hal olmasi benzerligin sekilsel kaldigini géstermektedir.

Stfiler semayi, Allah’a olan sevgilerinin artmasi ve diinyadan uzaklas-
mak icin yapmaktadir.”® Semayi kibir ve gosterisle yapanlarin semasinin
bos oldugu kabul edilirken, seyhlerin semésinin bos yere yapilmadigi ve
oyun olarak nitelenemeyecegi fikri sifiler tarafindan kabul gérmiigtiir.*

Semi miiminin yaratiligtan getirmis oldugu Allah’a yakinlik duygu-
sunun belli egitim yoluyla ortaya ¢ikmasi sonucu stifide gerceklegir. SGfi
kendini taniyarak, nefsini egiterek ve kalbindeki Allah’a giden yollar:
kesfederek semaya ulagmig olur. Semé Allah’tan gelmekle birlikte kisi
Allah’tan gelen bu liitfu nefsiyle dinlerse kiginin zindiklagma tehlikesi

21 Mevlana Celileddin, Divdn-1 Kebir, cev. Abdiilbaki Golpinarl (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1957), 1/231; Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkéant, 55.

22 Hac1 Hiisam Ibrahim b Muhammed el-Kazeruni, Ahmed Er-Rifai Menkibeleri = Sifaii’l-Eskam
Fi Sireti Gavsi’l-Enam, gev. Nurettin Bayburtlugil - Necdet Tosun (Istanbul: Gelenek Yayincilik,
2004), 55; Ahmet Kaya, 1287 Tarihli Matbu “Seyyid Ahmed Er-RifaiMendkibi” -Metin ve Inceleme-
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 54-55.
23 Giinnur Yiicekal Ermetin, Mevlevilikte Samanizm Izleri: Mevlevi Usul ve Adabinda Eski Tiirk
Dini’nin Izleri (istanbul: Tore Yayinevi, ts.), 96.

24 Yiicekal Ermetin, Mevlevilikte Samanizm Izleri, 98.

25 Gélpmarli, Mevlevi Adab ve Erkana, 53.

26 Golpinarli, Mevlevi Adab ve Erkinz, 53-54.
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vardir.”” Sufi, siiltik egitimini bir miirsidi kamilden almazsa sema gibi
manevi tecritbelerde gosterise diigsme, kibirlenme gibi hatalara diigebilir
ve bunun sonucu olarak elde ettigi mertebeyi kaybedebilir.

Sifi sema vasitasiyla vecde varir ve diinyadan soyutlanir.”® Kalbi ve
ruhunu temizleyerek Allah’a ulagir.”? Semanin kaynagi Kur’an-1 Kerim’in
tilavetidir.*® Tasavvufta sema tamamen kul ile Allah arasindaki rabita so-
nucu gerc¢eklesen, kaynagini Kur’an-1 Kerim’deki isitmek ve giizel s6ze
uymak anlamina gelen ayetlerden alir.* Siifi, seméya ulagmak i¢in genel-
likle bir caba harcamaz. Clinkii sGfi egitim esnasinda veya Allah’in liitfu
ile buna ulagtigindan hayatinin biitiiniinde marifetullahin etkisindedir.
Stfinin bir sesin veya miizigin sonrasinda semaya ulagmast, o seste ilahi
bir manaya ulagmasindandir. SGfi semaya ulagmak icin ses ve miizigi aract
olarak kullanmamakta, bunlarda igittigi manadan semaya ulagmaktadur.

Biitiin bu izahlardan da anlagilacag: lizere sema, stifiyi Allah’a yak-
lagtiran kalbindeki Allah sevgisini artiran, stfiyi gaybi dlemde yolculuga
cikartarak marifete ulagtiran ve Allah ile kulu arasinda gerceklesen bir
haldir. Stfiler semayi, halka gizli olan manalarin kendilerine acilmas:
olarak da gormektedir. Semada insanin manevi kalbine bir isaret vardir.
Kalp, seméanin ortaya ¢ikis yeri olarak goriiliir. Saman ayininin ortaya
cikig sebeplerinde ise ruhlar ve tanrilar bulunur. Sema icsel bir etkiyle
olusurken, saman ayini digsal bir etki sonucu sgamana verilen bir 6zelliktir.
Semada olani ortaya ¢ikarmak varken, saman oyununda verileni ortaya
cikarmak vardir. Tarikatlardaki sema uygulamalarina sekilsel olarak yani
dis goriinis itibariyle bakildiginda saman ayinine benzetilen yonler bu-
lunmaktadir. Ornegin, Yesevilikteki testere zikrindeki cogkun Allah agkini
gormeden sadece vecdin etkisiyle bilingsizce yapilan davraniglar goziiyle
bakilirsa sgaman ayinine benzetilebilir. Sekilsel benzerliklere takilmadan

27 Golpinarli, Mevlevi Addb ve Erkdnz, 50-51.

28 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed El- Gazzili, Kimya-y1
Saédet, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 1990), 335.

29 Omer Kagmaz, TaciI-Arifin Seyyid EbiVl-Vefd'mn Tarihsel Yasamu, Vefdilik Hareketinin (tari-
katinin) Anadolu Selguklu Devleti'nin Yikilisinda ve Osmank Beyligi'nin Kurulusundaki Onemi've
Ebit’l-Vefé. Mendkib-Némesi'nin Edisyon-Kritik Metni (Eskisehir: Anadolu Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 61.

30 H. KAmil Yilmaz, “Aziz Mahm{d Hiiday{’nin ‘SemA Risalesi’”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 273.

31 Kur’'an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2009), ez-Ziimer 39/18; et-Tevbe 9/119; el-Enfal 8/23.



Tasavvufta Semd ile Saman Ayininin Ritiiel ve Tecriibe A¢isindan Mukayesesi

0zl gorebilmek gerekmektedir. Stfi semayi isteyerek yaparken saman
icin ayin yapmak kotii ruhlarla irtibat kurmak icindir. Sfi Allah agkiyla
tutusurken sgaman koti ruhlarla metafizik boyutta savag vermektedir.

Samanin ayin yapmasini usta dgreticiden 6grenmesi gerekir. Egitim
almadan gamanin metafizik dleme gecip gorevini yerine getirmesi im-
kéansizdir. SGf1 tasavvuf egitimi alir ancak bu manevi bir egitimdir. SGfi
egitiminde ama¢ seminin yapiligini 6grenmek degil, marifetullaha nasil
ulagacagini 6grenmektir. Sema, Allah’in bir liitfu olarak olustugundan
manevi bir haldir. Yani gelip gecici olabilir. Saman ayini ise egitimin so-
nucunda 6grenilmektedir. Saman, ayin yapmay1 dgrenip icazet aldiginda
onu unutmasi imkansizdir.

Samanizm’de sgamanin ayin esnasinda yapmus oldugu hareketler; oyun,
dans ve raks gibi kavramlarla anlatilir. Ornegin Yakutlar erkek samana
“Oyun” derken kadin sgamana “Udagan” derler.* Bir diger goriise gore
de saman kelimesi Mancuca “ziplayan, dans eden” anlamina gelmekte-
dir.** . Bu isimlendirme yiizyillarca Tiirkler arasinda kullanilmigtir ve ha-
len Batililarin dans dedigi hareketlere Anadolu’da oyun denilmektedir.
Samanizm’deki ayin i¢in oyun kelimesinin kullanildig1 ¢ok eski tarihle-
re dayandiginin ve halkin diline yerlestiginin kanitlar1 arasinda Divédnii
Lugati’t-Tiirk’te oyun ile ilgili gecen kelimeler gosterilebilir. Ornegin,
oyun ifadesi icin gecen “bodig” kelimesi “dans; oynamak, sicramak”*
anlamlarina gelmekte olup samanin sira dig1 hareketleri icin de bu ifa-
denin kullanildig1 goriilmektedir. Tuva® dilinde oyuncu i¢in benzer bir
sekilde “Oynake¢1” kelimesi kullanilir.*

Yukaridaki bilgilerden de anlagilacagi izere sgaman ayini ve stifi semasi
arasindaki en temel fark kavramlara yiiklenen anlamda yatmaktadir. Ayin

her ne kadar Samanizm’de ritiiel olsa da genellikle bir toplum karsisinda

32 Inan, Samanizm, 74.

33 Inan, Samanizm, 74.

34 Kaggarli Mahmud, Divédnii Lugati’t-Tiirk (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333/1915), 1/200;
Mahmud Késgarli, Divan-ii Lugati’t-Tiirk Tipkibasim: (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1941),
200; Mahmud Kasgarli, Divaniiliigati’t-Tiirk, cev. Serap Tuba Yurteser - Seckin Erdi (Ankara:
Kabalci Yayinevi, 2005), 199.

35 Tuva, Sibirya’nin giineyinde Mogolistan sinirina yakin bir yerde bulunan Rusya’ya bagh
dzerk cumhuriyettir. Detayli bilgi i¢in bk. Ahmet Tagagil, “Tuva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/612-613.

36 Ekrem Arikoglu - Klara Kuular, Tuva Tiirkgesi Sozligi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
2003), “oynake1”, 84.
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yapildigindan dolay kurgulanmig bir oyunu hatirlatmaktadir. Bu durumun
samanin isimlendirilmesine dahi yansidig1 gériilmektedir. Biitiin bunlarin
yaninda sema icin oyun, semad yapan kisi icinde oyuncu demek giictiir.
Ciinkii sfi sema ve zikirle bir geyi kanitlamay1, toplumu ikna etmeyi ve
topluma gosteri sunmay1 hedeflemez. Ornegin Mevlevi semazenleri top-
lu bir zikir icra etmekle birlikte her bir semazen dini duyguyu bireysel
yagar ve halki yani zikri izleyenleri umursamazlar. Ayni zamanda stfiler
samanin yaptig1 gibi metafizik alemdeki tecriibelerini diger insanlara
gostermek gibi bir caba icerisinde de bulunmazlar.

Samanizm, Tiirk kiiltiiriiyle ¢cok baglantili oldugundan halkin mistik
yasantisinda kendisine yer bulabilmigtir. Saman ayinleri toplumun mistik
yasamuni etkilemis, ¢ocuk oyunlarindan diigiinlerde yapilan eglencelere
kadar sirayet etmigtir. Sema ise kiiltiiriin izerinde daha deruni bir anla-
y1s olusturdugundan her kesimden, milletten insan kendisine bu manevi
iklimde yer bulabilmigtir. Bu anlamda semanin sgaman ayininden daha
kapsayict oldugu goriilmektedir. Tasavvufun biitiin toplumlarin kiiltiir-
lerini kendi biinyesinde barindirabilmesi tasavvufu daha evrensel kilmak-
tadir. Saman ayininin kiiltiirle i¢ ice ge¢misligini gosteren durumlardan
biri Miisliman olan sgamanlardr. Islamiyet’in giiclii etkisi sonucu Orta
Asya’da Islamiyet ve onun deruni yagantist olan tasavvuf ¢ok hizli yayil-
mugtir. Samanlar buna karg1 ¢ikamamuis ve Islam’t benimsemek zorunda
kalmiglardir. Saman ayinlerine nasil oyun denmigse Islamiyet sonrasi da
Miisliiman halk ve Miisliman samanlar ayine oyun demiglerdir.

Samanizm’de olan bu tiir oyunlarin Islamiyet sonrasi tasavvufi tarikat-
larda kendisine yer bulabildigi seklinde goriigler bulunmaktadir. Yesevilikte
kadin ve erkegin beraber zikir yapmalart, zikir esnasinda Tiirkge ilahile-
rin okunmasi benzerlik olarak gosterilmistir.” Diger taraftan gamanlar
ile Tirkmen stifilerin yapmis olduklari semaé ve ayinlerde benzerlikler
oldugu ileri siiriilmiigtiir. Filozof Wundt, Mevlevi ve Rifai zikirlerinin
Sibirya bozkirlarinda yagayan Tiirk kabileleriyle benzerlikler gosterdi-
gini soyler.” Kopriilide Yesevi ve Naksibendi zikirlerinin Tiirklere has

37 Képriiliizade M. Fuad, “Tiirk - Mogol Samanizminin Tasavvufi Islim Tarikatlar1 Uzerindeki
Tesiri”, cev. Ferhat Tamir, Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 1 (1996), 1-2; Zekiye Tunc,
Samanizm Uzerine Bir Arastirma (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2007), 84-85.

38 Franz Babinger - Fuad Képriilii, Anadolu'da Islamiyet, cev. Ragip Hulusi (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 90.
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oldugunu, bu zikirlerin Kirgiz samanlarinin rakslariyla benzerlik goster-
digini sdylemektedir.*® Tasavvuf ve Samanizm karsilagtirmalarinda sadece
digsal bazi hareketlere bakilarak gekilsel benzerliklere dikkat ¢ekilmistir.
Bundan dolay: seménin arkasinda yatan biiyiik manevi duygu goz ards
edilmigtir. Tasavvuf ve Samanizm arasinda kargilagtirma yapilirken ta-
savvufun 0zii ve felsefesi goz ard1 edilmistir.

Saman ayinlerine oyun denilmesi Islimiyet sonrasinda da devam
etmigtir. Miisliiman olan samanlarin ayine oyun dediklerini gaman dua-
larindan da anlayabiliriz. Inan’in aktarmig oldugu Miisliiman saman du-
alarinda oyuna Islami unsurlar da eklenmektedir:

“Sultan Satik Bugra han, sizge oyun saldik biz

Oynap oynap kelingle, yolda hayal bomangla!

Yolda hayal bolsangla yiiziim kara kilmanla

Yiiziim kara kilsanglasacingniyolarman

Kuran bag1 bismilla, yolga kirdim bismilla!

Ciktim taglarbagiga, yalguzkaragaykasiga

Yalguzkaragay, yalguz kir, oyun saldim silerge

Allah-ey, eyyy! Cligazigige pir bolgan

Hazreti Rugen paygamber, bir talabim silerdi”*

Tercumesi ise:

“Sultan Satuk Bugra Han, bu oyunu (ayini) size yaptik, oynaya oynaya

geliniz, yolda gecikmeyiniz! Yolda gecikirseniz yiiziimii kara kilmayi-
niz (beni utandirmayniz). Yiiziimii kara kilirsaniz saglarimi yolarim

Kur’an’in bag1 bismillih, yola girdim bismilldh! Daglar bagina (tepesi-
ne), yalniz ¢am agacinin yanina ¢iktim, yalniz ¢am agaci, yalniz kir, size
ayin yaptim, Allah! Susam aya pir olmus hazreti Rugsen Peygamber, bir
istedigim sizlerden,*

Bu metinde de goziiktiigii izere Samanizm, Tiirklerin Islamiyet’e gec-
meleriyle ortadan kalkmamug, uzun yillar fslami inanc igerisinde mistik bir

yasanti olarak devam etmistir. Ozellikle samanlarin Miisliiman olmalar1

39 Babinger - Képriili, Anadolu’da Islamiyet, 90.
40 Inan, Samanizm, 121.
41 Inan, Samanizm, 122.
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ve Samanizm’deki bir¢ok unsuru Islami yagant icerisinde siirdiirmeleri
toplumun deruni yagsantisinda Islami bir unsurmug gibi devam etmistir.
Buradaki anlayiglar, toplumsal kiiltiir ve halk sfizmi olarak varligini ko-
rumugtur. Sema ve gaman oyununu da bu benzermis gibi goriinen veya
kismen Islami, kismen Samanist unsurlarin arasinda sayarak semanin
Samanizm’den kaynakli oldugunu séylemek miimkiin degildir.

2. Tasavvufta Sema ve Samanizm’de Bir
Ritiiel Olarak Saman Ayininin Tatbiki

Sema ve ayinin neden yapildigina bakilacak olunursa ki bu soru as-
linda ritiiellerin amacini ortaya ¢ikarmaktadir. Seménin neden yapildig:
sorusunun bizce iki cevabi1 bulunmaktadir. Birincisi, sifinin marifetul-
laha ulagmak i¢in Allah’a yapmis oldugu zikirdir. Bu ¢caligmada sema yer
yer zikir anlaminda kullanilmaktadir. Tkinci olarak ise Allah’tan birtakim
manalarin stfinin kalbine ulagmasi sonucu siifinin semay: vecdin etki-
siyle yerine getirmesidir.

Saman ayininin neden yapildigina bakildiginda ise ¢ok farkli neden-
ler ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii saman ayini tasavvufta oldugu kadar sade
ve anlagilir degildir. Oncelikle saman, ayini tasavvufta oldugu manada-
ki gibi marifetullaha ulagmak anlaminda yerine getirmez. Yani saman,
tanrilarin ve ruhlarin sevgisini, rizasini kazanmay1 hedeflemez. Daha
cok onlar1 ayinin amacina gore ikna etmeye ve onlar1 kullanmaya cali-
sir. Samanizm’deki ikna durumu tasavvufta oldugu gibi riza kazanmak
diyemeyiz ¢iinkii aralarinda farklar vardir. Tasavvuftaki riza sevgi lize-
rine kuruluyken Samanizm’deki ruhlari ikna durumu korku, endise ve
tehlikelerle doludur.

Saman ayininin yapilmasinin bir¢ok nedeni bulunmaktadir. Bunlardan
bazilari gu sekildedir:

Hastalar iyilestirmek: Oncelikle saman, samanligin belirtisi olan ve
“saman hastali1” ad1 verilen hastaliktan metafizik boyutta riiya yoluyla
ata samanlarin ruhlari tarafindan iyilestirilir. Saman burada insan viicu-
dunu tanir ve icazet aldiktan sonra hastalar: tedavi edebilir. Tasavvufta ise
stifinin bilinen bdyle bir amaci bulunmamaktadir. Stifinin veya tasavvuf
egitimi almamig ama bu tiir insanlarin sikintilarina okuyarak veya tilsim
gibi yollarla tedavi uygulayanlar bulunur. Ancak durum tasavvufun ve
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sfinin amaclari arasinda degil de daha ¢ok insanlara yardimei olmak
gibi duygularla bireysel tercihlerle yapilmaktadir. Tasavvufta ozellikle
okumak, tilsim gibi ydontemlerin halk sfizmi baglaminda ele alinmasi
gerekmektedir. Biitiin bunlarin yaninda bilimsel anlamda tedavilerle ve
tipla ilgilenen stfiler de bulunmaktadir.

Olen kimsenin ruhunu 6biir diinyaya gotiirmek: Samanizm’de 6len
kimsenin ruhu 6biir tarafta kaybolmasin diye saman ona yol goster-
mektedir. Bazen de kotii bir insanin ruhu 6biir tarafa gitmek istemez,
bu diinyadan kimseleri de yaninda gétiirmek isteyebilir; saman ayin ile
bu durumu engellemeye caligir. Saman bunun i¢in yeralti diinyasinda
kotii ruhlarla savagarak 6lii ruhu erligin kapisindan gegirerek iceri gon-
derir. Tasavvufta ise stfinin boyle bir gorevi bulunmamaktadir. Ciiki
Islamiyet’te bdyle bir inan¢ bulunmamaktadir. Allah’in iyi kullar1 olarak
stfiler de 6len kimsenin arkasindan dua ederler.

Kurbani tanr1 Ulgen’e sunmak ve kurban ayinini yénetmek, fal bak-
mak. Biitiin bunlarin yaninda insanlarin biitiin metafizik taleplerini ye-
rine getirmek samanin goérevidir.

Tasavvufta seménin ortaya ¢ikmasinin iki sebebi olsa da semad yap-
manin birka¢ nedeni bulunmaktadir. Semanin bazi nedenleri su sekilde
sirlanabilir:

Allah’1 zikretmek: Sema 6zellikle Mevlevilerde tarikatin bir ritieli
olarak Allah’1 anmak i¢in yapilmaktadir. Sema tiirii zikir bir¢ok tarikatta
bulunmaktadir. Saman ayini ile karigtirilan asil yer de burasidir. Ancak
semanin diger nedenleri de belirtildikten sonra toplu olarak kargilagtir-
mak daha dogru sonug verecektir.

Sema kavraminin ortaya cikig sebepleri ile gaman ayininin ortaya ¢1-
kig sebepleri farklidir. Sema Allah’a olan sevgi ve bagliligin bir sonucu
olarak Onu hatirlamak i¢in yapilan zikir, miizik ve ilahi gibi nagmelerden
olusmustur. Saman ayini samanin sergiledigi, seyircilerin ise oyun olarak
adlandirdig: hal ve hareketler olarak ortaya ¢ikmigtir. Samana bu hare-
ketlerinden dolay1 “oyuncu” adi verilirken sema yapan kisiye “semact”
denmez. Tasavvufta sema, Samanizm’de oldugu gibi bir davranig degil, bir
haldir. Sema kavraminin Allah’a géniilden inanan her insanda bulunma
ihtimali varken, saman ayini her insanda bulunmaz. Ciinki ruhlar tara-

findan 6zel olarak secilen ve egitilen kimseler gaman olup, saman ayini
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yapabilir. Seméanin saman ayininden daha kapsayici oldugu sonucuna bu
dogrultuda ulagilabilir.

Nefsi kotii huy ve ditgiincelerden temizlemek: Sifi sema sayesinde
benligini mésivadan temizleyerek maddi kodlelikten kurtararak manevi
ozgiirliige kavugturmaktadir.

Tasavvufi egitimde stifi sema ile kalbine Allah’in sevgisini yerlestirmek
ve kalbini kotiiliklerden koruyarak seyr i siilikiinii tamamlama ¢abasi
icerisinde bulunmaktadir.

Sema ve ayinin neden yapildigina bakildiginda en belirgin ortak nok-
tanin maddi dlemden soyutlanarak metafizik boyuta gecmek oldugu soy-
lenebilinir. Ancak bu benzerlik sekilden 6teye gecmez. Ciinkii metafizik
tecriibeler ve metafizik boyuta ge¢cmek isteme nedenleri ¢ok farklidir.
Samanizm’deki ayin anlayiginin mitolojik nedenlerle cevrelendigi goze
carpmaktadir. Bu duruma samanin kurban ayinini yonetmesi gerektigi
ve hastalar1 tedavi etmek i¢in ruhlarla miicadele etmesi 6rnek verilebi-
lir. Tasavvufta ise sema yapmanin birinci nedeni mérifetullah makamina
ulagmaktir. Bundan dolayi tasavvuftaki sema ritiieli Allah’1 zikretmek
icin yapildigindan mitolojik unsurlarin bulundugunu séylemek giictiir.

Samanin ayin esnasindaki viicut hareketleri ile sfinin sema ve zi-
kir esnasindaki viicut hareketleri sadece sekilsel benzerlikten ibarettir.
Ozellikle sesli zikir ve sesli okunan ilahiler ile samanin ayini adi verilen
hareketleri ve ilahileri sesli yapmasi benzer olarak gosterilmektedir. Bu
benzerligi aynilik ¢izgisinde degil de transa gegmek isteyen veya transa
gecen iki deruni yagantinin diga yansimasi olarak degerlendirmek daha
dogru olacaktir. Ciinkii miizik ve bazi hareketler kisinin odaklanmasina
ve ruhunu kontrol etmesine yardimc: olmaktadir.

Sema ve ayinin ne zaman yapildigina bakilacak olunursa her ikisinde
de duruma gore sabit ve sabit olmayan zaman dilimlerinin oldugu gé-
riilmektedir. Sema yapmanin temelde bir zamani yoktur. Sifi Allah’tan
bir mana isittigi her an sema yapabilmekle birlikte tarikatlagmayla bir-
likte tekkelerde miibarek giin ve gecelerde 6zel semélar yapilmaktadir.
Samanizm’de ise gaman ayininin belli zamanda yapilanlar1 ve ihtiya-
ca gore yapilanlar1 bulunmaktadir. Belli zamanlarda yapilanlar, ilk ve
sonbaharda yapilmaktadir. Thtiyaca gore yapilanlarin sabit bir vakitleri
bulunmamaktadir. Thtiyag ortaya ciktikga, ihtiyaca gére yapilmaktadir.
Saman ayini bu yoniiyle toplumsal gorev iistlenmektedir. Stifi semas ise
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Samanizm’deki gibi acik bir toplumsal gorev Gistlenmemektedir. Sema
dolayli olarak toplumu manevi yonden etkileyerek tasavvuf ehlinin ahlaki
ve manevi yonden 6rnek olmasini saglamaktadir. Bu yonlerden dolayi
semada belli bir zaman dilimi sart olmasa da s{ifiyi toplumun 6niinde her
zaman Onder kilmaktadir.

Sema ve gaman ayininin asil degerlendirme alani ise bu ritiiellerin ne
sekilde yapildiginda yatmaktadir. Tasavvufta semi, mutasavvifin mane-
vi tecriibesine ve tarikatlarin usullerine goére farklilik gostermektedir.
Ornegin Mevlana semay1 Allah agkinin sonucu gerceklestigini séyle-
mektedir. Sifi dogadaki bir seste, demircinin ¢ekic sesinde kisacas1 her
seyde Allah’in sesini duymasi sonucu kendinden gecerek manevi miisa-
hedelere ulagmaya caligmaktadir. Seméy: zikir olarak; Kadirilerin sesli
zikrinde, Mevlevilerin kendi ekseninde donmesinde, Rifailerin burha-
ninda Yeseviligin zikri erresinde gorebiliriz. Bu kadar cesitli sema tiir-
leri olmasina ragmen hepsinin ortak noktasi semanin iglevi acisindan
stfinin Allah’a ulagmasinin vasitasidir. Yani stfi, seméa yapmakla manevi
istegine ulagir. Tasavvuftaki sesli zikirler semayi olugturmaktadir. Yanlis
anlagilmamali sessiz zikirlerde tabi olarak dogrudur. Ancak saman ayini
ve semd denildiginde sesli yapilan ritiieller akla gelmektedir.

Saman ayini de seméda oldugu gibi bir amaca hizmet etmektedir.
Ancak amaclar birbirinden farklilik olugturmaktadir. Saman ayininin
yapilis sekli de kabileler arasinda farkliliklar olugturmaktadir ama ana
diisiince benzerdir. Samanizm’de ayin yapabilmek samanin egitiminde
bir ara¢ degil samanin egitim sonucu elde ettigi bir yetenektir.

Saman ayininin yapilis sekli ayinin amacina gore degismektedir.
Ornegin hastalar1 iyilestirmek isteyen saman davul ve ayinin etkisiyle
transa gecer ve hasta olan kisinin kayip ruhunu ikna ederek sahibine
dondiirerek hastayi iyilestirir. Samanizm’de ayinde metafizik boyuta
gectiginde insanlarca anlamsiz ama ruhlarca anlamh birtakim ciimleler
kurar. Yine gaman tanr1 Ulgen’e sunulan kurbanin ruhunu 6biir diinyaya
gotiirmek ve sahip oldugu yere teslim etmek icin ayin diizenler.

Sema ve gaman ayininin sonunda ne oldugunun belirlenmesi bu ritii-
ellerin benzer ve farkli yonlerini agiga ¢ikarmaktadir. Sifi sema sonucu
vecd, keramet, sathiye ve nihai amac olan marifetullah gibi tecriibeleri
yagsamaktadir. Saman ise ayin sonucu esrime, keramet, metafizik dlemde
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seyahat, ruhlarla irtibat, hastalar: iyilestirmek, fal bakmak ve gelecek
hakkinda bilgi vermek gibi amaglara ulagmaktadur.

Stfinin semad ile elde ettigi hallerden birisi vecttir. Ciinkii stfi Allahs
zikretmenin sonucu olarak kalbinde gerceklesen manevi halin sonucu ken-
dinden gecerek birtakim kontrolsiiz hareketler yapabilmektedir. Stfinin
bu hali miisahede makamina ulastigini1 gostermektedir. Bu yoniiyle ta-
savvufta sema sonucu vecde ulagmak bir tiir manevi miikafattir. Nitekim
Gazzall de vecdi seménin meyvesi olarak nitelemektedir.” Stifinin sema
sonucu agir1 birtakim hareketler etmesi ise genellikle raks ve sathiye ola-
rak tarif edilebilir. Stifinin vecd hali kendi halinde birtakim bilingsizlik
haliyken bu durumun biraz ileri boyutu olan raks ve gathiye gibi haller
tasavvufta istenmeyen bir durumdur. Ciinkii sfilerin cogunluguna gore
stifi sema ve zikirde geriate uymayan birtakim hareketlerin bulunmasini
onaylamazlar. Tarikatlar icerisinde bazi miiritlerin semada agir1 gitmeleri
sonucu istenmeyen vecd halleri goriilebilmektedir. Bu durum tasavvuf
acisindan kabul edilmese de her donemde ortaya ¢ikmaktadir.

Samanizm’de ise samanin ayin esnasindaki kendinden gecisi olan es-
rime gekilsel olarak tasavvuftaki vecde, dzellikle de raks ve sathiyelere
benzemektedir. Sifinin zikir yaparken kendi ekseninde dénmesi, bagini
saga sola cevirmesi, el ve kollariyla sesli zikirde ritim tutmasi, birtakim
miizik aletlerinin kullanilmasi gibi durumlar benzemektedir.

Sema ve ayinde birbirine benzeyen diger 6nemli durum ise keramet-
lerdir. Tasavvufta kerametler stfinin sema sonucu veya sema olmadan
gerceklestirebildikleri olaganiistiiliiklerdir. Genellikle gelecek hakkindaki
ongoriiler, kimsenin bilmedigi gizli bilgileri bilmek, hasta bir insana dua
ederek veya okuyarak iyilestirmek gibi durumlarin yaninda ategte yanma-
mak, kili¢ gibi kesici aletlerin bedenine bir zarar verememesi gibi durum-
larda keramet kapsaminda sayilmaktadir. Tasavvuftaki bu tiir kerametle-
rin cogunlugu samanlar tarafindan da yerine getirilmektedir. Samanlar
da ayin esnasinda esrimeye ulagtiklarinda gaybi konular: bilebilmekte ve
doga olaylarina kars: olaganiistiiliikler sergileyebilmektedirler. Bu durum
aslinda insanin mistik enerjisinin giiciiyle de ilgilidir. Clinkii insan belli
bir mistik egitimden gectikten sonra normalde yapamayacagi olaganiis-
tilliikler yapabilmektedir. Giinlimiizde de biitiin mistik akimlarda buna

42 Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/613.
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benzer tecriibeler aktarilmaktadir. Bundan dolay: bu tiir kerametlerin
tasavvuf ve Samanizm arasinda benzerlik gostermesi iki yapinin degil
de insanin metafizik boyutu ve metafizik egitimiyle ilgilidir. slamiyet
icerisinde hem mutasavviflar hem de diger alimler gayri miislimlerden
bu tiir kerametler gosterenleri inkar etmemisglerdir. Insanin fitratinda
egitim yoluyla bu tiir kerametlere ulagmak vardir.

Tasavvufta bu tiir kerametler istenen, hedeflenen bir durum degildir.
Mutasavviflar miiritlerinden bu tiir kerametler gosterdiklerinde gizlemele-
rini istemektedir. Tasavvufi egitim acisindan miiridin keramet gosterme-
si belli bir olgunluga ulastigini gdsterir ama nihai sonug degildir. Miirsit
miiride bu kerametlere aldirig etmeden seyr ii siiliikiine devam etmesi
gerektigini, bunun onun i¢in imtihan oldugunu, hedefinin marifetullah
oldugunu hatirlatir. Samanizm’de ise saman ayinde bu tiir kerametleri
samanliginin kanit1 olarak sunmaktadir. Halki ikna etmek, kendi giiclinii
izleyicilere ve ruhlara gostermek icin bu tiir kerametler sergiler.

Tasavvuf ve Samanizm’de keramet ve vecd gibi hallerin ortaya ¢ikis
metotlar1 da farklidir. Tasavvufta kerametler elde edilmek i¢in ugragilmaz
ancak sifi tasavvufi egitim esnasinda nefsi mertebeleri gecerken manevi
ylikselisinin sonucu olarak ortaya cikmaktadir. SGfi halvet, riyazet, zikir,
sema ve Allah agki sonucu keramet gostermektedir. Samanizm’de ise ga-
man ayininde kerametler gostermesi ayinin ayrilmaz bir parcasidir. Saman
esrime sonucunda sgamanligini kanitlamak ve ruhlari ikna etmek icin
davul gibi calgi aletleri ve bazi siirlerle keramet sergileyebilecek esrime
durumuna ulagabilmektedir. Goriildiigii tizere stfi ve sgamanin keramet
elde edig metotlar1 birbirinden farklilik gostermektedir.

Sema ve ayin sonucu birbirine benzeyen diger durumlardan olan has-
talar1 iyilestirmek ve gaybi bilmek konusuna bakildiginda ise mahiyetleri-
nin ashinda benzemedigi gériilecektir. Tasavvufta stifinin boyle bir amaci
bulunmamaktadir. Sifi egitimi sonucu gaybi bazi bilgileri elde edebilmek-
tedir. Hastalari iyilestirmek ile sema arasinda ise dogrudan bir baglanti
yoktur. Dolayli olarak semé sonucu mérifetullaha ulagan stfi Kur’an-1
Kerim ayetlerinden ve dua ederek Allah’tan sifa dilemekte, sifay1 Allah
vermektedir. Sfi hastalar1 dogrudan iyilestirmemektedir. Samanizm’de
ise saman sirf hastalar iyilestirmek ve gaybi bilgiyi elde etmek i¢in ayin
diizenler. Yani hastalari iyilegtirmek ve gaybi bilgi semanin dogrudan
amacini olugturmazken gaman ayininin dogrudan amacini olusturur.
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Semai ve ayin sonucu gerceklesen bu tiir hallere ve olaganistiiliikle-
re digtan bir gozle bakarak bu iki yapinin unsurlarini ayni gormek hatali
olacaktir. Sema ve saman ayinini benzer kilan ve digaridan bakildiginda
benzer gibi goziikerek karsilagtirmaya esas kilacak durum ise kerametler
ve bazi stifilere 6zenen miiritlerin yanlg tutumlaridir. Aslinda saman ayini
ve sfi semasinin temel problemi tasavvufun ilk donemlerinden itibaren
tasavvuficerisindeki taklit¢i miiritler sorunundan kaynaklanmaktadir. Bu
miiritler 6zellikle vectte asiriya gittiklerinden bu sorun ortaya ¢ikmakta-
dir. Normalde s@ifinin sema sonucu vecde ulagmasi gerekirken bazi mii-
ritler samanlarin yaptig1 gibi vecdi zikrin pargasi haline getirerek semaésiz
vecde ulagmaya caligirlar. Yani 6nce vecd sonra mérifetullah elde etmeye
caligirlar. Bu da tasavvufta sema 6rneklerinde istenmeyen hallerin ortaya
cikmasina sebep olmaktadir. Samanlar, esrimeye ulagsmak i¢in oyun ads
verilen hareketler yapmaktadirlar. Yani samanlar da bu ikinci tiir miiritler
gibi vecd ile esrimeye ulagarak ayinin amacini gerceklestirmeye caligirlar.

Semai ile vecd i¢ icedir. Saman ayini ile semanin kargilagtirilmasina
sebep olan durumlardan biri vecd halinde ortaya ¢ikan rakslar ve séyle-
nen sathiyelerdir. Samanlar ayin sonrasinda ruhlar ile olan iletigimini ve
konugmalarini genellikle hatirlamazlar. Ruhlarla konugurken birtakim
anlamsiz kelimeler soylerler. Samanlarin bu anlamsiz konugmalar ile
stfilerin sema esnasindaki gathiyeleri arasindaki ortak nokta bilingsizlik
hali ve sdylenen kelimelerin ve davraniglarin ritiiel sonrasinda hatirlan-
mamasidir. Ancak ayin ve semanin mahiyeti birbirinden farklidir. Stifinin
deruni duygusuyla samanin mistik duygusu arasinda farklar bulunmakta-
dur. Stfi bu duyguyu Allah ile yagarken saman bu duyguyu tanrilar, ruhlar
ve izleyiciler arasinda yagamaktadur.

Safi Allah agkinin sonucu mérifetullaha ulagip kendinden gectiginde
naralar atip manevi miigahedeler sonucu bazi davraniglarda bulunabilir.
Saman ise esrimeye ulagmak icin bazi ayinler sergileyerek kendisini yer-
lere atip bilingsiz davraniglarda bulunabilir. Saman bunlar1 miizik egligin-
de yaparak esrimeye ulagsmaya ve ruhlarla irtibat kurmaya calisir. Saman
acisindan bu ayin 6ncesi gosterimdir. Birde kendinden gectikten sonra
metafizik boyuttaki tecriibelerini izleyenlere aktarmak icin sergiledigi
performans bulunmaktadir. Genellikle bu ikinci kisim bilingli iken birin-
ci kisim yani kendinden ge¢cmeye caligsmast bilingsizdir. Seménin evvelin-
de veya ahirinde vecdin etkisiyle gerceklesen sathiyelerden siifi sorumlu
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tutulmamigtir. Saman, esrimede ruhlar tarafindan teslim alinmak veya
onlart ele gecirmek i¢in bir ¢aba sarf eder. Bu ¢aba, saman acisindan her
ne kadar bir gérev olsa da iskencevari zor bir gérevdir. Izleyen kisiler ve
saman bundan zevk almaz. Stfiler ise vecde ulagmayi ve sema yapmay1
goniilden isterler. Ciinkii sonucunda marifetullah bulunmaktadir. Stfinin
isteyerek sema yapmasi, vecde ulagmasi ve bazen sathiyelerde bulunmasi
korkulmasi gereken bir durum degilken Samanizm’de ayin esnasinda kotii
ruhlarin etkisi ile istenmeyen durumlar ile kargilagilabilir. Bu, saman aci-
sindan ¢ok istenen bir durum degildir.

Sifilerin semanin etkisiyle gosterdikleri kerametler bulunmaktadir.
Bu kerametler Allah’in kulla bir bag: olarak kabul edilebilir. Tasavvufta
kerametler istenen bir durum degildir. Hatta s@ifi seyr u siilik egitimi
boyunca bu tiir kerametlere takilip kalmamalidir. Eger sGfi burada ken-
dini yeterli goriip kibre kapilirsa stifinin biitiin egitimi bosa gidebilir.
Samanizm’de ise saman esrime sonucu mutlaka bir olaganiistiilitk gosterir.
Samanin bunu gostermesi onun gercek bir saman oldugunun gostergesi
kabul edilir. Bu; 6viiliir, desteklenir ve tegvik edilir.

Safi, semé sonunda vecde gelirse Allah ile kurulan rabitanin sonun-
da gercekleseceginden bir sathiye* ortaya ¢cikmasi s6z konusu olabilir.
Clinki stifi gercekten ne yaptigini bilmeyecek kadar manevi mertebelere
ulagmigtir. Tam tersi olmasi durumunda yani sifi vecd yaparak seméya
ulagmaya caligirsa bu sefer bilingli oldugu halde uygunsuz hareketler
yapabileceginden bu durum tasavvufa uygun degildir. Bu hareketler de
sathiye olarak isimlendirilemeyeceginden sahtekar konumuna diigme
tehlikesi bulunmaktadir. Sema ve saman oyununun karistirilmasina se-
bebiyet veren sema tiirii vecd yoluyla seméya ulagmaya caligan kimse-
lerin hal ve hareketleridir. Clinkii saman seyircilere metafizik dlemde
yasanan tecriibeleri aktarmak icin bazi hareketleri yapmak zorundadir.*
Aksi durumda seyirci gamana inanmayabilir. Samanin metafizik dleme
gecebilmek icin oyunu arag olarak kullanmasi ile seméya vecd yoluyla
ulagmaya caligan sifinin davraniglar karigabilmektedir. Clinkii burada

s@ifi ve samanin kendinden ge¢meye calismasi benzer viicut hareketlerinin

43 Sufinin cezbe halinde kendinden gecerek normal hayatta sdylenmeyecek sozler sdylemesi,
yapilmayacak davraniglar1 yapmasidir.

44 Burada kastedilen gamanin oyunu performans gosterisine girdirerek izleyicilerle tek tarafli
iletigim kurmasidir. Zira gaman oyunun biitiiniinde bilingli olmayabilir.
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ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Ama her ikisinin de ayin amaci ve ritii-
elleri farklidir. Sekle takili kalmadan manaya bakmak daha dogrudur.

Sem4 aninda vecdin getirmig oldugu coskun duygunun sonucu ola-
rak ortaya cikan rakslar, tarikatlar tarafindan kabul edilmekte ve uygu-
lanmaktadir. Rifailik tarikatinin kurucusu Ahmed Rifai, sema ve vecdi
tarikatin kandili olarak kabul etmektedir.* Rifailer, tarikat zikirlerinde
vecde gelerek burhan denilen olaganiistiilitkkler sergilerler. Bunlar arasin-
da atesle cesitli oyunlar oynamak, ategte 1sitilan ve adina “giil” denilen
kizgin demiri yalayarak sogutmak, viicutlarina bigak ve sis gibi kesici
aletler sokmak 6rnek gosterilebilir.*

Sonug

Tasavvuftaki sema ile Samanizm’deki ayin kavramlari sekilsel benzerlikler
nedeniyle birbiriyle karigtirilmaktadir. Tasavvuftaki vecd ile Samanizm’deki
esrime hali birbirine yakin goriilmesine ragmen kullanilan yontem, icerik,
miizik ve calg: aletleri ile hem teknik hem de muhteva yoniinden ayrilir.

Sema ve saman ayini arasinda gekilsel bazi benzerlikler var gibi goziikse
de 6ziinde ikisi farkh alanlar igerisinde sekillenmiglerdir. Tasavvuf, Islamiyet
icerisinde Kur’an-1 Kerim rehberliginde ve Hz. Muhammed(s.a.v.)’in
stinnetine uygun ortaya ¢itkarken, Samanizm Gok Tanri inanci igerisin-
de Tiirk kiiltiirtiyle i¢ ice gecmigligin sonucu ortaya ¢ikmigtir. Bundan
dolay1 sema ve gaman ayini farklilagmaktadir.

Samanlar ayin esnasinda ruhlar ve insanlar arasinda aracilik yaparlar.
Insanlarin taleplerini tanrilara ve ruhlara iletirler. Samanlar ayin esna-
sinda esrimeye ulagtiklarinda ruhlarin isteklerini insanlara iletirler. Bu
esnada saman irtibat kurdugu ruhun agziyla konusur. Yani konusan kisi
saman degil ruhtur. Orada bulunan ruhun yakinlari kimsenin bilemeye-
cegi sorular sorarak gercekten konusanin ruh olup olmadigini anlama-
ya caligirlar. Tasavvufta ise Samanizm’de oldugu gibi ruhlar ve insanlar

45 Ken’an Rifal, Ebii’l-Alemeyn Seyyid Ahmed er-Riféi (Istanbul: Cem Yayinlari, 2015), 44; Ergiin
Oztiirk, Ahmed Er-Riféi ve RifdiyyeTarikati (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 137-138.

46 Ebi’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A’yan ve Enbau
Ebnai’z-Zaman [mimmaSebeteBi'n-NaklEvi's-Sema Ev Esbetehii’l-Ayan (Beyrut: Diru Sadur,
1978), 172; Oztiirk, Ahmed Er-Rifdi ve Rifdiyye Tarikati, 318-319.
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arasinda aracilik yapma gibi bir amag¢ bulunmaz. Stfi sema esnasinda bir
melegin veya gaybi varligin yardimina ihtiya¢ duymaz.

Safi, semay1 Allah’in rizasini kazanmak icin yapar. Stfiihlasla Allah’a
yaklagmak icin semada vesile arar. Insanlara kendini begendirmeye cal-
maz, halki umursamaz. Yani halk icin degil Allah i¢in sema yapar. Saman,
ayin ile halka kendini kanitlamak zorundadir. Bundan dolay1 kendini izle-
yicilere begendirmeye c¢aligir. Ayni zamanda saman ayini ulvi bir makama
ulagmak i¢in yapmaz, tanr1 ve ruhlara sevgi dolu bir ayin gerceklestirmez.
Mutasavviflara gore ise stfiler seméy: Allah agki ve muhabbetiyle yerine
getirirler. Tasavvufta goniilliiliik, istek, ask ve muhabbet s6z konusudur.
Bir sifi Allah’tan korktugu i¢in onu zikretmez. Onun korkusundan semé-
ya varmaz. Onu sevdigi icin zikreder ve semaya varir veya Allah sevdigi
kullarina bunu nasip eder. Saman tanrilarin veya ruhlarin sevgisinden
dolayi degil bir amac¢ ugruna ayin diizenler. Ayrica Samanizm’de gaybi
varliklar ve saman arasinda sevgiye ve muhabbete dayal: bir bag bulunmaz.

Tasavvufta sema kulun icerisinde olanin diga ¢ikmasidir. Bundan dolay:
tasavvufta sema yapmak ayricalikl bir simifa ait degildir. Kendi i¢ yolculugunu
yapip Allah’tan gelen manay kegfeden her sGifi semaya ulagabilir. Samanizm’de
ise saman ayini yapmak ancak secilerek saman olunmus seckin kimselere ait-
tir. Yani Samanizm’de bu yetenek digaridan kisiye ruhlar tarafindan yiiklenir.

Semai ve saman ayininin amaclari arasinda da biiyiik farkliliklar bulun-
maktadir. Semd marifetullah ve muhabbet icin yapilir. Saman ayini ise has-
taliklara teghis koymak, hastaliklari tedavi etmek, ruhlarla irtibat kurmak
ve kozmik dlemde seyahat edebilmek i¢in yapilir. Tasavvufta sema Kur’dn-1
Kerim’in tilavetinin okunmasi sonucu ortaya ¢ikmakta olup Allah’in hi-
tabinin igitilmesi durumudur. Samanizm’de ayin ise samanin esrimeye
varmak icin musiki ve miizik aletleri egliginde uyguladig: bir oyundur.
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