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FAZLULLAH HURUFI’'NIN “NEVMNAMESI”
(INCELEME, METIN, TERCUME)

Hasan Huseyin BALLI*

Oz

Hurufiligin kurucusu Fazlullah Huru-
fi'nin bilinen alt1 eseri vardir. Her biri-
nin metinsel varlig simdiye kadar is-
patlanmis olmasina ragmen eserler
Uzerinde karsilastirmali c¢alismalarin
yeteri kadar yapilmamis olmas: bazi
hatalar1 da beraberinde getirmektedir.
Bu hatalardan birisi de Abdulbaki
Golpinarh ve Sadik Kiya’nin dikkatsizli-
ginden kaynaklanmis olup bu calisma-
da s6z konusu hatanin diizeltmesi
hedeflenmektedir. Golpinarli katalo-
gunda, Fazlullahin eseri olarak
Nevmndame ismiyle zikrettigi yazmanin
gercek ismi Nevname’dir. Kiya’nin
alint1 yaptig1 ve Fazlullahin riyalarin-
da bahseden metin ise gercekte musta-
kil bir eser degil; Fazlullah’in bas eseri
olan Cavidanname’nin baz nutshalari-
nin sonunda gecen kisa bir risaledir.
Bu metni bulabildigimiz ti¢ farkli nts-
hadan karsilastirma yaparak, Turkce
terctimesi ile birlikte calismamizin icine
aldik. Bir hata tzerinde ortaya cikan
Nevmndme isminin s6z konusu metne
verilmesinde kanaatimizce bir beis
yoktur.

Anahtar Kavramlar: Fazlullah Hurufi,
Hurufilik, Nevmname

Abstract
Fazlullah Huriifi’s Nawmnama
(Research, Text, Translation)

Fazlullah Hurafi, who is the founder
of Hurifism, has six books. Although
the existence of these texts are prov-
en by experts up to now, scholarly
comparative examination on these
books have not been done yet, and
this point caused some problematic
points in them. One of the problems
appeared because of Abdulbaki Go6l-
pmnarli and Sadik Kiya's careless
approaches. We aim to correct this
misunderstanding. The Nawmnama
in Golpinarli's catalog should be
Nawnama. Kiya's quotation of a
dream from Fazlullah is not part of a
separate book, and it is a small trac-
tate (risale) at the end of some copy of
Javidannama which is Fazlullah’s
main work. We placed this part by
comparing three manuscripts that we
have reached with its Turkish trans-
lation. For us, naming a text as Na-
wmnama through a mistake is not a
big deal.

Keywords: Fazlullah Hurafi , Huru-
fism, Nawmnama

*Yrd. Dog. Dr., D.E.U. flahiyat Faktiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi A.B.D., huse-

yin.balli@deu.edu.tr



8 Hasan Huseyin BALLI

1. Fazlullah Huriifi ve Eserleri

Asil adi Sehabeddin olan Fazlullah HurGfi, Hazar denizinin gu-
neydogusundaki Esterebad sehrinde 740/1340 yilinda dogmustur.!
Klasik medrese egitiminden sonra yo6nelmis oldugu tasavvuf onu
bambaska bir mecraya gétiirmus, nihayetinde cesitli inan¢ grupla-
rin1 daha sonralarn etkileyecek olan Hurafiligin kurucusu olarak
tarih sahnesinde yerini almigtir.2

Farkli zaman ve yerlerde gordtigt rtiyalar sayesinde kendine bir-
biri ardina yukledigi ti¢ farkli misyon ile Hurafiligin kurucusu hali-
ne gelen Fazlullah, isabetle yaptig1 riiya yorumlar: sayesinde de
etrafina insan toplamay: basarabilmistir.3 Bu basarist devrin siyasi
otoritesinin dikkatini cekmis ve ona stphe ile bakilmasina neden
olmustur. Nihayet bu stipheler artinca Timur'un emriyle tutuklan-
mis, sorgulanmis ve 6 Zilkdde796/2 Eyltil1394’te elli alti1 yasinda
iken Alincak Kalesi'nde boynu vurularak idam edilmistir.4

Hurafi kaynaklar; Cavidanname-i ilahi, Arsname-i ilahi ve Mu-
habbetname-i flahi olmak tizere Fazlullah’in {ic eserinden bahset-
mektedirler.> Bu say1 daha sonraki arastirmacilarin yaptiklarn ta-
ramalar sonucunda; Divan, Nevmndme (Nevname) ve Vasiyyetname

1 Golpinarli, Abdulbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, Turk
Tarih Kurumu Basimevi, s. 3,4

2 Bkz. Balli, Hasan Huseyin, “Hurufilik Nedir?”. e-Makalat Mezhep Arastirma-
lar1 Dergisi, IV/2 (Gliz 2011), ss. 31-48. ISSN 1309-5803.

3 Bkz. Balli, Hasan Huseyin, Huriifiligin Dogusu ve Fazlullah Hurufi, Hikme-
tevi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 53-60.

4 Golpinarli, Huriifilik Metinleri Katologu, s. 8; Golpinarli, Abdulbaki, “Bek-
tasilik-Hurufilik ve Fadl Allah’in Olduirtilmesine Dusurtilen Uc Tarih”?, Sar-
kiyat Mecmuasi — V (1963)’den Ayribasim, Edebiyat Fakultesi Basimevi,
Istanbul, 1963, s. 8.

5 Feristeoglu Abdulmecid b. Izzeddin et-Tirevi, Terceme-i Hibname (yazma),
Konya Mevlana Mtuzesi Turkce Yazmalari, No: 2916, vr. 40b; Aksu, Husa-
mettin, Amir Giyas al-Din Muhammed Al-Astarabadi ve istivanamesi (ba-
silmamis doktora tezi) (metin), Istanbul 1981, s. 10-11.
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isimli eserlerin de eklenmesiyle altiya cikmistir.6 Kanaatimize gore,
ilk ti¢c eser bizzat Fazlullah tarafindan kaleme alinmis, digerleri ise
takipcileri tarafindan daha sonralari, onun goérusleri 6zetlenerek
veya yorumlanip cogaltilarak yazilmis olmalidir.

2. “Nevname” Yerine “Nevmndame” Yanls Isimlendirilmesi

Hurufilik icin rtiya 6énemli bir bilgi kaynag: oldugu icin rtiya ve
yorumunu konu alan Hurufi kaynaklar daha dikkat cekicidir. Faz-
lullahin eserleri arasinda zikredilen Nevmndme de bu ilgiden nasi-
bini almistir. Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu’nda
Nevmname hakkinda soyle demektedir:

“Nawm-Nama’nin nitishalart pek nadir sayilamaz. Gurgdn
lehgesiyle yazilmis olan bu mensur eserde, 765°te, 792 ve 793
yulaninda ve yularn belli olmiyan zamanlarda kendisinin gér-
digt riyalar, baskalarvun riyalarin, bazi kere riiyayt goé-
ren, gordiigtinti anlatmadan kesif yoluyla séyleyip yorumlari-
nu bildiren bir kitaptir. Riiyalardan bahsedilirken bircok kisile-
rin adlart da gecer ki bunlar arasinda Sultan Uveys, Tohtamis
Han, Amir Timur veya Temur yahut da ‘Sal Temur’, yani Te-
mur Leng’in de adlart vardir. Son tarih 796 yuini belirtmekte-
dir. Anlastlwyor ki bu kitap, adeta gériilen riiyalar ve yorumla-
rn, zaman zaman, hatta tarih swrast gézetilmeden kaydedilmek
suretiyle Fadlin éliimtine kadar yazilmis, belki kendisi, belki
de sonradan halifelerinden biri tarafindan kitap haline kona-
rak tedvin edilmistir.”

Goélpinarli, Nevmndamenin; a) Istanbul Millet Kiittiphanesi, Ali
Emiri Farsca no:1011 (mecmua icinde vr. 82b-120b)8, b) Istanbul
Millet Kutiphanesi, Ali Emiri Farsca no:1030 (mecmua icinde

6 bkz. Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu, s.12; Alparslan, Ali, Cavidan-
name’nin Nesimi’ye Tesiri (basiimamis docentlik tezi), 1967, s. 28-29;
Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, c. XXII, s. 279.

7 GOlpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu, s. 13.
8 Golpinarli, Hurafilik Metinleri Katalogu, s. 76.
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vr.1b-38a), c) Istanbul Millet Kuittiphanesi, Ali Emiri Farsca
no:1032 ve d) Konya Mevlana Muzesi Ktitiphanesi no: 1723 olmak
lUzere dort ntishasindan bahseder.9 Goélpinarli’nin ntisha tespitleri-
nin dogru oldugu anlasilmaktadir. Ancak s6z konusu nushalardan
elimizde kopyas: bulunan ilk iki ntshay1 incelendigimizde, Golpi-
narli’'nin yukarida bahsettigi Fazlullah’in gérdtigti riyalarin anlatil-
dig1 igerigin bu eserde olmadiginin farkina vardik. Ayrica ikinci
nushanin (no:1030) hem basinda [1b], hem de ketebe kaydinda
[38a] eserin ismi acikca Kitab-1 Nevname olarak gecmektedir.10
Konu tzerine calisan Usluer de, Goélpinarli’nin belirttiginin tersine,
bu kitabin Fazlullah’in hicbir riiyasindan veya hayatindan bahset-
medigini, bunun yerine soru-cevap seklinde Hurafi gértislerini acik-
ladigini ve no:1030°daki ntishanin basinda eserin isminin Kitab-1
Nevname olarak yazildigini bildirmektedir.11

Buttin bunlar gostermektedir ki Golpinarli'nin katalogda dort
farkli nGishasini tespit ettigi eser; iceriginden bahsettigi, Fazlullah’in
gordliigl ruyalart anlatan Nevmndme ismiyle anilan eser degildir.
Dért ntishast bulunan bu eserin adi, no:1030’daki ntishada gectigi
lUzere Nevname’dir ve Fazlullah’in rtiyalarini degil soru-cevap sek-
linde Hurufi goérasleri anlatmaktadir.

3. Fazlullah’in Riiyalarindan Bahseden Metin, “Nevmndme”

Golpmarli'nin yukaridaki sekliyle bahsettigi ve Kiyanin uzun
alintilar yaptig1!? ve daha sonraki arastirmacilarin da kaynak olarak
kullandiklar1 Nevmname isimli, Fazlullahin rtyalarindan ve haya-
tindan bahseden metin nerededir?

9 Golpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu, s. 82-83.
10 Bkz. Balli, Hurafiligin Dogusu ve Fazlullah Hurufi, s.73.

11 Usluer, Fatih, Huriifilik, i1k Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren,
Istanbul, 2009, Kabalc1 Yayinevi, s. 53, 55.

12 Bkz. Kiya, Sadik, Vejaname-i Giirgani, Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, Tahran
1330, s. 34, 35, 36, 43.
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Bu soruyu cevaplayabilmek icin!3 Brownenin katalogunda ince-
ledigil4 ve elimizde kopyasi bulunan, Cambridge Universite Kiitiip-
hanesi Ee. 1. 27 ‘ye kayith 412 varaktan olusan Fazlullah’in Cavi-
danname-i Kebir’i tizerinde durmamiz gerekir. Istinsah tarihi bu-
lunmayan bu yazma eseri diger Cavidanname-i Kebir nlishalar ile
karsilastirdigimizda, Cavidanname metninin 402. varakta sona er-
digini goérdik. Bundan sonra Kiya’nin da soéyledigi gibi 402.-405.
varaklar arasinda basligl ve yazari belli olmayan birka¢ sayfalik bir
metin, Gurgan lehcesiyle yazilmistir ve Fazlullah’a ait olmas1 kuv-
vetle muhtemeldir. Metnin iceriginde herhangi bir eser ismi gecme-
mesine ragmen Kiya, 405. varaktan itibaren Nevmndme-i flahi’nin
basladigini séyler. Bu kanaate de, 405. varakta “cPéyl cals Ll &Y 4
satirinin yanina diistilen hasiyedeki Farsca “Nevndme-i Ildhi’nin
bast su hadis-i kudsi ile baslamaktadir” notu sayesinde ulasmakta-
dir. Notta acikca Nevname ismi gecmesine ragmen, Kiya disttigu
dipnotta, Cambridge Universite Kutiiphanesi Katalogundan baska
bir yerde bu isme rastlamadigini, bundan dolay1 da dogrusunun
Nevname degil Nevmname olmasi gerektigini iddia etmekte!5S ve
kendince hasiyedeki notun yanlisini diizelttigini zannederek yeni bir
hata yapmaktadir.

Aslinda Kiya, s6z konusu hadis-i kudsi ile baslayan, Istanbul
Millet Kutiphanesi, Ali Emiri Farsca, no:1030’daki Nevname nus-
hasindan haberi olmadig: icin bu hataya dismus goztikmektedir.
Golpinarli ise kendi elinde bulunan ntishalar: incelemeden, Kiya’nin
isimlendirmesine itimat ederek, onun verdigi icerik bilgisini kul-
lanmis ve elinde dort ntishast bulunan Nevname'yi, Nevmndme
olarak yanlis isimlendirmistir.

Diger bir 6nemli husus da riyalardan bahseden metnin aslinda
Kiya’nin ele aldig1 404b’deki hasiyeden itibaren baslamayip 406a’da

13 Ayr. Bkz. Balli, Huriifiligin Dogusu ve Fazlullah Hurufi, s. 72-75.

14 Browne, Edward G., A Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library
of the Uniiversity of Cambridge, Cambridge at the University Press,
London, 1896, s. 69.

15 Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 42-43.
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basliyor olmasidir. Ayrica elimizde bulunan, Cavidanname’nin iki
farkli ntishasinda da rtiyalardan bahseden metin mevcut olup, bu-
rada da Nevmname ismi gecmemektedir.16 Gorebildigimiz kadariyla
Hurafi kaynaklarda adindan bahsedilmeyen Nevmndame ismi, Ki-
ya'nin bilgi eksikligine dayanarak yaptigi sahsi tasarrufundan ha-
taen ortaya c¢cikmis ve Golpinarli'nin dikkatsizligi sayesinde bu yan-
lis yeni bir boyut kazanmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Fazlullahin aslinda, rtiyalarini ve ha-
yatindan kesitleri anlatan Nevmndame isimli muistakil bir eseri yok-
tur. Onun yerine Gurgan lehcesiyle degil de klasik Farsca ile yazil-
mis Hurafi goértsleri soru cevap seklinde anlatan Nevname isimli
bir eseri vardir. Cambridge Universitesi Kiitliphanesindeki Cavi-
danname ntshasinin sonunda (ve bundan baska iki farkli Cavi-
danname nushasinda da) bulunan alt1 varak uzunlugundaki Fazlul-
lahin rlyalarindan ve hayatindan bahseden metin, sehven
Nevmndme olarak isimlendirilmis ve son dénem arastirmacilar tara-
findan sikca kullanilmistir. Buraya kadar anlatmaya calistigimiz
ayrim saglandiktan sonra bu metnin isminin Nevmndme olarak
kalmasinda kanaatimizce bir beis yoktur. S6z konusu metin, Faz-
lullah’in hayatindan ve cesitli zamanlarda gérdtga riyalardan bah-
setmektedir. Glirgan lehcesiyle yazilmis olan metnin kim tarafindan
kaleme alindigr bilinmemekte olup tslubu acisindan Cavidanname
ile benzesmektedir.

4. Nevmnédme’nin Mahiyeti ve Onemi

Nevmndame, Fazlullah’in hayatinin son on yili hakkinda degerli
bilgiler icermektedir. Fazlullahin gérmus oldugu bu rtiyalarin bazi-
larinin tarihleri ve gortldtkleri yerler kaydedilmistir. Tarihleri veri-
len riyalar Safer 786/Mart 1384 [vr. 466a] ile 24 Cemaziyelahir
796/26 Nisan 1394 [vr. 465a] zaman araligindadir. Bu esnada Faz-

16 Bkz. Fazlullah, Cavidanname, Milli Kiitiphane, Ankara, Adnan Ottiken il
Halk Kuttiphanesi, 06 Hk 502, vr. 462b-473b.
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lullah, Estarabad, Baktii, Burucerd, Damgan, Isfehan, Harezm ve
Tebriz gibi sehirleri dolagsmaya devam etmektedir.

Ruyalarin icerigine gelince, epey farkli konular1 havi géztikmek-
tedir. Rliya anlatimlarinda adi gecen bilindik isimleri sunlardir: Hz.
Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Stileyman, Hz. isa, Hz. Muham-
med, Zilkarneyn, Havariler, Yunan Filozoflar1, Bliylik iskender, Hz.
Ali, Hz. Huiseyin ve on iki imam.

Ozellikle Hz. Isa [vr. 465a, 466b-467a], Hz. Muhammed [vr.
465a-b] Hz. Ali [vr. 470a], Hz. Huseyin [vr. 463a] ve on iki imamin
[vr. 466a] gortildiigt riyalarin anlatimlari; Fazlullahin Mehdi’nin de
Mesih’in de kendisinin oldugu gértistine!” kaynaklik etmektedir. Bu-
na benzer bulunabilecek 6rnekler, riiyanin bilgi kaynag: olarak Hu-
rufilik icin 6nemini ispatlamaktadir. Boéylece, Nevmndme sayesinde
Fazlullah’in bazi yorumlarinin kaynagini tespit etmek mimkin ola-
bilir.

5. Nevmname Metninin Tahkiki ve Terciimesi

Nevmndame metni tespit edebildigimiz su ti¢ Cavidanname nus-
hasinin sonunda yer almaktadir:

a. [CMB] Cavidan-1 Kebir, Cambridge Universite Kiitliphanesi Ee.
1. 27, istinsah tarihsiz. [Nevmname: 406a-411b].

b. [BSL] Cavidanname, Universitatsbibliothek Basel, M VI 72, is-
tinsah tarihi Rebitlahir 1077/ Ekim 1666, [Nevmname: 334a-
339a].

c. [ANK] Cavidanname, Milli Kiittiphane, Ankara, Adnan Ottiken
Il Halk Kuttiphanesi, 06 Hk 502, istinsah tarihi 1095/1683-1684,
[Nevmname: 462b-471a].

Metnin tahkik ve tespitini yaparken, ilk defa bizim kesfettigimiz
[ANK] niishasini esas aldik. Bu ntishanin yazi karakterinin elverisli-
ligi, diger iki ntishadan farkliligi ve Gurgan lehcesine uygunlugu

17 Bkz. Balli, Hurafiligin Dogusu ve Fazlullah Hurufi, s.135-143.
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bizi buna itti. Metnin tespiti sirasinda diger iki ntishanin farklilikla-
rin1 dipnotlarda belirttik.

Bizden 6nce Nevmndme Uzerine calisma yapanlardan da bah-
setmek gerekirse;

a. Browne, [CMB] nushasindan hazirlamis oldugu katalogda
bahsetmistir. Hatta baz riiyalarin metinlerini de kataloga almistir. 18

b. Kiya, [CMB] ntishasindan bazi boltimlerin klasik Farsca karsi-
liklarini vererek eklemelerle yayinlamistir. 19

c. Ritter, Hurufilik tizerine yazdigi makalesinde, 6zellikle Fazlul-
lah’in hayati hakkinda bilgi verirken [BSL] ntishasindaki Nevmndame
metnini kullanmaisgtir.20

d. Mir-Kasimov, ise diger ti¢c calismaya gore daha kapsamli bir
calisma yapmistir.2! [CMB] nishasindaki Nevname metninin tama-
mini, Kiya’nin notlarindan faydalanarak yayinlamistir. Bu calisma
Nevmndme’nin Fransizca tercimesini de icermektedir.

Metnin, artik kullanilmayan Gurgan lehcesinde, anlasilmasini
zorlastiracak baglamdan kopuk kisa notlar halinde yazilmis olmasi
tercime yapmay1 zorlastirsa da diger Hurafi metinlerle yaptigimiz
karsilastirmalarla bu zorlugu asmaya calistik.

5.1. Nevmndme’nin Tiirkce Terciimesi

462b

Cemaziye’l-Ahir ayinda Cezire’de riiyada gokytiziinde ikizler bur-
cundaki yildizlara bakarken onlar: insan suretinde hissettigimi gor-
dam.

18 Browne, A Catalogue of the Persian Manuscripts in the Library of the
Uniiversity of Cambridge, s. 83-86.

19 Kiya, Vejaname-i Giirgani, s. 236-246.

20 Ritter, Helmut, “Studien zur Geschichte der islamischen Frommigkeit, II. Die
Anfange der Hurufi Sekte“, Oriens, 1954, vol. 7, No. 1.

21 Mir-Kasimov, Orkhan, “Le “ Journal des réves” de Fadlallah Astarabadi : édi-
tion et traduction annotée”, Studia Iranica 38/2 (2009), s. 249-304.
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798 yilinin Rebiti’l-Ahir ayinin 9. glinli, Pazar gecesi Tokc¢i ma-
muresinde riyada, devlet sarigini (yOnetme giictinti) basimdan al-
diklarini gordiim. Daha 6nce baska bir yerde bu mevzudan bahset-
mistim.

Rtiyada, gokytziinde nur hattiyla (1sikla) “Eshedti en-lailahe il-
lahlah ve eshedli enne muhammeden resultillah (kelime-i sahadet)
yazilmis oldugunu gérdtm.

463a

Baska sefer, Resulil narenciye agacinin altinda gérdim. Selam
verdim ve o yildizdan bahsettim.

Isfehan’da riiyamda gérdiim. Galiba Ibrahim hutbe okuyordu.
Bahcenin bir kosesinde gokler yaratilmadan o6nceki zamanlardan
bahsediyordu.

Stleyman (a.s.)1 géordim. Sonra goékylziinden bir ses geldi ve
sahabeden birini gokyltiziine cagirdilar.

Huseyin b. Ali (a.s.)yi gordiim; bana, benle ve immetimle ittifak
yap dedi.

Enbiyanin ruhlarimi riiyada gérdiim. 124 bin peygamberin hepsi
yuzlerini dogu tarafina cevirmisti.

Pir Pasa’y: riiyada gérdiim. O sanki bir bahcede ve[ya] su yata-
ginda (derede) idi. Basini ve yliztinti kandan yikiyor ve temizliyordu.
Molla-i Nehruc? Hace Fahreddin’i istedi. Kendisiyle bir hayli konus-

tular.

Rtiyada, yedi renkli ipekten oldugunu sandigim oldukca azametli
bir ¢cadir géordiim. Develerin ¢ekip goétiremedigi stitunlar ve btyuk
direkleri varda.

Rtuiyamda gékytuzint apacik gérdim ve bir zaman sonra bisa-
da?? dénustu.
[Riyamda] Esterabadin?? etrafinda daire cizip dolasan bir fer-

sahlik yildiz gérdiim. Ben onun ortasinda Kabe’nin oldugunu fark
ettim. Bundan dolay1 Kabe sag tarafa alinarak tavaf edilir.
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Sanki Isfahan’da idim. Biyiklar1 yeni terlemis, sakalsiz cok sayi-
da genc¢ gordim. Onlara bir alaka duymadim, kendimi esya ile ilgi-
leniyormus gibi hissettim. Muayyen zabita?? kaidesi uyarinca onla-
rin esyaya mukabil geldigini anladim.

Rtiyamda sunu gdérdiim ve hissettim: “Konular tefsir edilip anla-
silmaya baslayinca ‘kin’in?? ortaya cikma vakti de gelecek. Zira ilim
beni anlamaya baslayacak. (Benim sdylediklerimin dogrulugu anla-
stlinca bana kin duyacaklar??)

Kendimi Girdkuh hisarinda gérdiim. Kucuk bir tepe tizerinde de
iki ev gordim. Onlarin kapilari kapali idi. Mecdeddin o kapali kapi-
lardan birisini actiginda orada Seyyid Taceddin’i gérdtim.

Rtiyada Toktamis Hant géordiim. Kendi kendime, padisahtan ki-
zin1 isteyeyim, dedim. Bu sirada bir oglan belirdi.??

463b

Bu oglan aract olur diye dustindim?? Buradan (Toktamis
Han’in) saray halkinin miskin kisilerden olustugunu (saray halkinin
durumun iyi olmadigini) anladim. Buytk bir havuz gérdtim. Sanki
Seyyid Taceddin’i orada oturuyor gérdiim. Bir dervisler grubu gor-
dim. Her birine ya da bazisina iki kasiktan fazla yememelerini em-
rettim.

Sokak arasinda bir ¢inar gérdiim. Bahcenin disindan ona dogru
bir su akiyordu. Orada buytk bir imaret vardi. Ben de, Nebinin
imar ettigi o bina gibi Kur’an ile bir bina insa edeyim?? ve o bina

dinyada ytiz bin sene kalsin, istedim.

Tertemiz kalpli ve ihlasl ti¢c yash adam gérdim. O g kisiden biri
ben idim. Digerinin de Mevlana Kemaleddin Ustad oldugunu sani-
yorum. Allah’in bana bir oglan verdigini gériyordum. Zann-1 gali-
bime gore o, Selamullah’in annesinden idi ve [cocuk] Selamullah’tan
baskasi degildi. Ben, riiyada, bu zamanda Ibrahim gibi cocugunu
kurban etmeyi distinen kimse kalmadigindan onu kurban etmem
gerektigini diistintiyordum.

O bahcede agaclarin ve dallarin Gstiinden ucuyordum. Cennetin
0 agaclarin altinda oldugunu biliyordum.
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Bahsi daha o6nce gecen Mevlana Mahmudun bu dinyada esi
benzeri olmayan bir alim oldugunu hissettim ve cisimsiz ve cisma-
nisiz bir sekilde bunu tam anlamiyla (btytk bir lezzetle) idrak et-
tim. Ruyalarda “Ve la tehsebennellezine katilu” ayetini okudugunu
gordim. Kadin ve erkelerin onu nasil isittiklerini anlamadim ve bu

okuyvanin halkin beklentisi oldugunu fark etmedim.?? Bunu duyan

insanlar, okuyana, bu dliinya nasil oluyor da hic ilginizi cekmiyor ve
ona alaka duymuyorsunuz diye soruyorlardi.

Zilhicce aymnin 11. gint Tohci’de riiyada Yusuf Damgani’yi gor-
dim. O, bana, riyamda 70 kez Kur’an’in sahibi falanca kisidir diye
gérdtim diyordu.

Halife olan Adem’e secde etmek hususunda [su rlyayi] gérdim.
Allah’in zatina secde etmeye herkes layik olmadigindan, O’nun hali-
fesine secde etmek gerekir. “Rabbinin huzurunda duracagindan
korkan kimseye iki cennet vardir” ayeti (Rahman, 55/46) onu
kaim-i makama (vekili) kildigina delildir.

Baska bir zaman da su bahsin tartisildigini gérdtim: Butin sey-
ler mi Adem’in mazharidir yahut Adem mi biittin seylerin mazhari-
dir. Yani kendi kendime, her sey mi Adem’de gosterildi yahut Adem
mi her seyde gosterildi, diyordum.

464a

Gorduim ve hangi kelime daha faziletlidir diye sual ettim. 32 ke-
lime diye cevap verdi, yani en son nihai kelime (s6z) 32°dir. “Lem
yesbiku minen-ntibtivveti illa el-mubessirat” diye rivayet olunur.
Eger 50 bin olursa, eger 60 bin olursa, eger 30 bin olursa ve eger
bin olursa, 28 ile 32 ve 28 ile 32 (nin katlari) olmakla akid tamam
olur.

Gundtiz (uyanikken) Allah Teala’nin hattiyla Ali b. Ebi Talib is-
mini yazigini gérdtim.

Bismillahirrahmanirrahim. Bakti’de oldugum gunlerde rtiyada
sunu gérdtim: Allah’in evi, Esterabad’daki Rudbar’da idi. Buradaki
hamamda calisan cok sayida hamamci vardi. Ben o evin iginde
ayakta dikiliyordum. Insanlarla gayet hararetli bir sekilde konusu-
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yordum. Bu evin etrafini nicin yedi kez tavaf ettiginizi ben ortaya
cikardim. Bu evin icinde nicin 17 rekat namaz kildiginiz: sizin i¢in
ben ortaya cikardim. Biz ve herkes kulapost (bele kadar olan yltn-
den giysi) giymistik ve hem de gayet samimi bir sekilde ayni safta
idik.

Bismillahirrahmanirrahim. Muharrem ayinin 24’tnde Pazar ge-
cesi hayalimden sunlar geciyordu. Ben bir sehirde idim. Bu sehirde
gayet hizli ve cevik bir at vardi. Onun saadet ve devlet (talih) kayna-
g1 oldugu biliniyordu. Ben, onun benim kapima gelmek istedigini
biliyordum. Onun benim evime gelecegini ve benim kapimi calaca-
gin1 biliyordum. Ben sirtimi ve sag omuzumu evime yaslamistim.
Elimde cekic veya ona benzer bir sey vardi. O hizli ve cevik at bana
gelse diye aklimdan geciriyordum. Bu esnada o at geldi ve kapali
kapiya vurdu. Kapinin altinda bir tahta vardi ve kap1 acilmiyordu.
Bu halde iken birisi [Buiytik] Iskender’in sdyle dedigini haber verdi:

464b

Devlet ve saadet kaynagi olan bu at kimin kapisina varirsa, o ki-
sinin ilmi ve fikri cok buyukttr, lakin kendisi bu durumunun fa-
kinda degildir.

Emir Timur namaz kiliyordu. Ben de onunla namaz kiliyordum.
Onun seccadesini dervisler icin serdim.

Bismillahirrahmanirrahim. 793 senesinin Rebitilevvel ayinin son
Pazartesi gecesi, sabaha dogru Vakia’da riya gérdiim. Bir sahis su
beyit ve kelimeleri okuyordu: “Bu dinyanin memlukunu (kélesini)
oldurtyorlar ve 6ldurstnler. Bu gece kiyamet mektubunu yazmaislar
ve yaziyorlar.”

Bir sahs1 riiyamda s6yle derken gérdtim: Allah’in sag eli agik ve
sol eli kapaliydi. Padisahlar Allahin kirstistintin arkasinda duru-
yorlardi. Ben, arsi ve ktirsti arkasinda duran padisahlari hissettim.

Bismillahirrahmanirrahim. Safer ayinin 3. glinti Pazartesi gecesi
Bakii’de bir camide riiya gérdiim. Orada bir ktinbed (kubbe) vard:
ve ona btiytik ipler baglanmisti. Birisi, Emir Timur ve oglu Yedi Ik-
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lim’den bahsediyordu. Onlarin yedi iklim tizerinde htikiimran oldu-
gunu anlatiyordu.

Burucerd’de bir gece riiyada biitlin dlinya nimetlerini ve lezzetle-
rini terk edip gittigimi gérdim.

Bismillahirrahmanirrahim. Bir gece Cezire’de riiyada Seyh Man-
sur’'un sunu okudugunu gérdim: “Muhakkak ki Allah indinde ayla-
rin sayist 12°dir.” (Tevbe, 9/36) Allah’in kitabindaki bu 12 aya kar-
silik insanin ytiziine 12 hat cizilmistir. Bunlan Allah cizmistir. Iste
O’nun 12 ay1 budur. Bu 12 hattan biri kastir ve biri de kasin kuy-
rugudur.

Bismillahirrahmanirrahim. Cezire’de rtyada glines batarken
kendimi bir yolda goérdim. Bu bir kiyamet alameti idi. Kimsenin
imaninin kendine faydasi yoktu. O gece kendimi kaybetmis bir hal-
de bir tarafa dogru gittim. Bir cemaate rastladim ve onlara ‘Seyyid
Semseddin sizi cagirmak istiyor’ dedim.

465a

Bu esnada glines batmak tizere idi. Yolda ben su beyti okuyor-
dum -asag1 yukar: bir kelimenin degismis olmasi1 imkan dahilinde-
dir-: Kiyamet sabahi geldi catti, kiyamet glinti eristi; kiyamet kosu-
nu caldilar, kiyamet sabahi geldi catti. Bu vakia 796 senesinin Ce-
maziyelahir ayinin 24. ginti Pazar gecesi meydana geldi. Kimsenin
imaninin kendine faydasi olmayacagini biliyordum.

Bismillahirrahmanirrahim. Cezire’de rtiyada kendimi sunu bili-
yor ve sOyluyor iken veya baska birisi séyltiyor iken gordim. Zul-
karneyn, Seyh Hasan Baba’nin muhalefetine dayanamiyor.?? Bun-
dan dolay1 Zulkarneyn’e muhalefet etmemeliyiz.?? Zulkarneyn’in
halisinin orada serili oldugunu gérmustim.

Burucerd’de iken rtiyada bir adam ile seytan arasinda bin fersah

mesafe oldugunu gérdim.

Hezaregiri’de idim. Ruyada Allah hakkinda konusuyordum ve
“Sen zuliilm yapma, Allah zalim degildir ve cebr etmez. Allah tektir,
ortagi yoktur.” diyordum.
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Vakia’da kendimi btiytik bir nehirde iken gérdtim. Orada pek cok
buytk ve yash agac vardi. Ubeyd’i karpuz tohumu ekerken gor-
diim.?? Melik Izzeddin’in htktimdarhgindan pismandir (memnun
degildir). Bu esnada (Ubeyd) huri ve meleklerin gékytizinden basla-
rin1 ¢ikarip yardima gelmelerini istiyordu. Ben de Isa ile ittifak etti-
gimi sOyledim. Bu sirada kendimi Huseyin zannediyordum ve ayni
zamanda Isa olarak biliyordum. Diinyadan cikarken (6liince) sag
tarafa dogru gidecegimi saniyordum. Diinya Isa ve Hiiseyin’e kal-
madi1 ey kafirler, diinya size de kalmayacak, diyordum. Isa goékyti-
zinden eli melegin kanatlari1 tizerinde gelecek ve her yerde namaz-
dan haber verecek. Isa’dan sonra Muhammed gékytiziinden gelecek
(diyordum).

465b

Kendim i¢in bu yerin altinda bir yer yaptim. Makamim oras1 ol-
dugunu biliyorum. Buraya gittigimde, “Ey Rabbim! Beni bereketli
bir yere kondur. Sen, konuk edenlerin en hayirlisisin.” (MU’minan,
23/29) ayetini okuyarak kendi akibetimi distintiyorum.

Harizm’de iken riyada gérdiim. Esterabad’da Telar’da oturmu-
sum. Oraya bir mektup koymuslardi. Aldim ve actim. Zann-1 gali-
bimce mektup iki parca idi. Mektubun cevresinde kirmizi renkli bir
yazi vardi. Sah Uveys’e ait olan mektup, Emir Veli'ye yazilmisti. Bir-
kac¢ hikayeden sonra mektup Arapca olarak sodyle devam ediyordu:
Bismillahirrahmanirrahim. Muhakkak ki ben Allah% 11 vlicut ve
serefli nefis olarak gérdiim. Ben onlarin on ikincisi idim. Oyleyse
Veli ile on dort oluyor. Huve’l-evvelin. O, halis olarak derya fasl,
dort havuz, tesbih eden su, ruhani yilanlardir. Rasulullah zama-
nindan kalan o yilani parcalamak. Korkunc¢ deniz. K6kt stnnet
etmek. Adem’in cennetteki makami. Hilkat makamini kesfetmek.
Yesil ay. Sakk-1 kamer. Ay’in parcalanmasi. Meshur yildizlar. Rasu-
lin s6zti. BUttn yildizlarin ayin ederek dolasmasi. Beden, ilim ve
gitmek. Yaratilmis elbisesi icindeki melekler tarafindan tasinan go-
glin sutunlan ve zeytin agaci. El ve butlin felek. Allah’a tevecctiih
etmek (yonelmek). Her turld isten el cekmek. Evine goturdugt ek-
megi kendi kilict bilmek. Gulimseyen nuru basinin tzerinde don-
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duirmek. Glines ve nur ona aksettiginde élmesi. Insanlar beni iste-
mesi ve beni bulup cagirmasi. Muhammed’e inanmak. Diger elemli
isaretler. El ve Musa. Semavi Kitap ve oltumsuzlik. Benim ceviz
agacinin yakininda gerceklesen hikdyem. Falanin falana tabi oldugu
gecede okumak (davette bulunmak),

466a

ve onu kirmak. Arapca sdyleyerek dinin noksanligini gidermek ve
kendi kendimle konusmak. Havarilerin kilicinin kirilmasi. Burak ve
kutsal mirac. Sercenin dile gelip konusmasi. Eger ben hikmetli ilmi
Yunan filozoflarindan almis olsaydim, benim gbéztim yildirim gibi
simsekler cakarak bakardi. Karga ve Hudhud. Stleyman’in tahti
meydandaki bir ¢inarin yakininda idi. HUseyin’in ruhu ve digerleri.
Bir cekirdegi cikartip kirdigimi ve yedigimi bildim. Cismin dért cihe-
ti. Hlseyin’e ait olan kesik bas, Kabe ve Hlseyin’in karari. Benim, o
agaca ilk varan kisi oldugumu séyliiyordum. Enbiyanin ve evliyanin
agaci. Kem?? hakkindaki ceviz agaci. ilk pir ve son genc.

Bir gtin insanlarin beni riiyada Muhammed stUretinde goérdukle-
rini ve bundan emin olduklarini hissettim.

Ben onunla bahg¢ede iken rahmet ve bereketine siginarak alt1 yliz
bin ates gibi [parlayan] mizrak istedim. Istedigim her seyi bana ver-
di. Cennetin kapisini ac¢ik géordiim ve ytizimu esigine koydum. Hig
bir peygamberin buna nail olamadigina, sadece benim bu makama
eristigime imanim tamdi. Ctinkti ben on iki imami biliyordum.

Kendimi karpuz cekirdegi zannettim. Gokytzliine gitmek istedim.
Orada Zulfikar® Bagdad nehrinde gérdiim. Benim yaninda da bir
kili¢ vardi. Yesil ylce saray. Uldhiyet atesi. Altin igne. Henliz hig
kimsenin gitmedigi bir bahce gordiim. Nihayetsiz derecede buiytik ve
camdan ev. Su niteligi olmayan yagmur.

Sufiler bahgesinde 786 yili Safer aymnin basinda bir rtiya gor-
dim. Omer-i Sultaniyye’yi 6ldirmek istiyordular. Bir grup beni [de]
o6ldurmeye niyetlendiler. Ben bunu bilmeme ragmen bilmezlikten
geldim.
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466b

Birisi bana, hamam esyalarini al ve Hacenin oldugu hamama
git, dedi. O an, bana kastetmek ve beni 6ldtirmek istediklerini anla-
dim. Beni baglayip basimi bedenimden ayiracaklardi. Dervislerden
bazisini gordiim. Cok caresiz ve UizlintU icinde idiler. Dervise tevek-
ktl etmesini sdyledim. Herkes isinin pesine dlisstin, yani kendi isini
(vazifesini) yerine getirsin dedim. Ben kendimi dervislere tizilmeyin
diye seslendigimi gértiyordum. Yani nasil Isa gelmek tizere gitti, ben
de gelecegim ve bazi seyleri zahir kilacagim. Onlarin bu makul [s6z-
lere] inanmadiklarini biliyordum. Bu kissa vukua geldikten sonra,
dervisler nicin Emir Sems’e bu olay1 soOylediler ve kendisini gafil
duruma dusurduler, yani gafletini ortaya cikardilar diye Omer’in
halka (dervislere) hakaret ettigini gérdiim. Bu sirada Emir Sems’in
soyle dedigini gordiim. Ey Mevlana! Onlardan biri bir katildir ve
beni o dldirmusttir. Bundan sonra Ubeyd’in iddiacilarin tarafini
tuttugunu goérdim. Zira beni 6ldurdutklerini diistintyorlar ve der-
vislerin de boyle [dUstunduklerini] saniyorlardi. Hi¢c biri o yltzden
olduruldigtimden stiphe etmiyordu. Dervislerin yanina geldim. An-
sizin gelen bir misafir dervis gérdiim. Ok ve yay1 vardi. Yanindaki
oklar1 yere birakti ve cenk etmeye basladi. Abdurrahim’ de ok ve
yay1 oldugu halde gérdtim. Bundan sonra Kemaleddin gelip durdu.
Katledilmemden dolay: cok Utzgindl ve soyle diyordu: “Sabredin!
Filan peygamber kitabinda sdyle bir gercek haber vermistir: “Hic bir
kafir asla iyi bir halde 6lmeyecek, yani istenmeyen bir halde 6lecek.”
Ben bunun anlaminin, halkin muradinin beni 6ldirmek oldugunu
biliyordum.

467a

Lakin bundan sonra Kemaleddini benim hayatta kalmam igin
dua ederken gérdiim. Bu esnada ansizin dua basladi ve bas niyazci
olan biri Kemaleddin’i andi.?? Ben bunun gerceklesecegini ve benim
hayatta oldugumu ve bunu goérecegimi anladim. Bu durumda iken
su sozleri soyliyordum: “Bugtin dua gtintidir. Bugtin Allah’in dua-
lar1 kabul edecegi giindur. Neredesiniz benim genclerim? Neredesi-
niz benim Umitlilerim? Neredesiniz benim Umitsizlerim? Gelecegimi
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biliyordum.” Bu dua sirasinda uykudan uyandim ve Musa’nin asa-
sin1 distndtim. Nil nehri ve Firavun’un basina gelen sey. Butin
bunlar1 gérecegimi biliyordum. O makamda su yeri tasavvur ettim:
Kurban edilip tas tas tsttine konmus bir kocun postu, tizerimdeki
elbisenin altinda kuru halde yikanmis idi yahut onu elbisenin Us-
tline veya altina giyinmis idim.

Damgan’da gordigim rtyada acik olarak sunu gérdim: Bir sa-
his soyle diyordu: “Ben rtiyamda seni gérdiim. Senin 140 cocugun
vardi ve her birinde iki tane Zulfikar vardi.

Keten bezinden dokunmus fevkalade beyaz, mektup gibi rulo ha-
linde bir sey gordim. Birileri bunu a¢cmak istedikleri vakit kumas
hayli sert oluyordu. Kumas gayet beyaz ve sert idi. Onu acmak iste-
yen herkes bu hususta basarisiz oldu ve kalakaldi. Bir an onun hig¢
acilmadigini fark ettim. Hi¢ kimse onu a¢gmay1 becerememisti. Niha-
yet ben zor zahmet onu actim. Kumasin sonunda bir yazi gértindu.
Ben onu okudum.

Turkce olarak Kur’an okuyan Turklerden bir grup gérdiim. Ben,
onlarin Turkce olarak okuduklari Kur’anin bu oldugunu biliyor-
dum. Bu durumda iken ben yuUksek bir yere oturdum. Onlar da
yanima sokuldular. Ben sag tarafima dogru déndtm ve Turkce ola-
rak Kur’an okudum.

Damgan’da riyada acik olarak sunu hayal ettim. Ben ve butin
esya bir igne gibi idik. Namaz ise onu ignenin deligi gibi idi.

467b

Ben Hezaregiri’de oldugum vakit sunu gérdtim: Dervis Kemaled-
din Semerkand’a gidiyordu. Riuiyada, Dervis Kemaleddin’in geldigini
ve bana sunu soyledigini gérdiim: Sen ne zaman ata binip baska
memleketlere dogru gideceksin. Irak tarafina ve o taraflara gidersen,
hi¢c kimsenin sana muhalefet etmeyecegini biliyorum. Orada kimse
seninle ugrasmaz. Oradakiler senin huzuruna gelirler ve sana baski
yapmazlar.

Rtiyada soyle géordiim: Ben Esterabad’in Rudbar yolunda idim.
Yolda huruf-i mukata‘a bana géortindi. Kendim oldugumu biliyor-
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dum, fakat hacerandan?? dolayi oldugunu bilmiyordum. Pesimden
iki kisi geliyordu. Onlar ayin devretmesini gozliyorlar ve ayin dev-
retmesini gozlemekten bahsediyorlardi. Yine [bahsettiklerinin] ben
oldugumu anladim. Yani ben ay gibi parlak bir seydim demek isti-
yorum.

Yemen denizinin dibinden cikan ates hakkindaki hadisi okuyun-
ca, o atesin musalltin icin oldugunu anladim. Hadisten ya da hadis
hakkinda yazilmis olan seylerden Yemen denizinin Rum denizi ol-
dugunu anladim.

Gec vakit uyudugumda rtiyada Abdtulkadir’i gérdim. Ona hal-
hallilarin izzetlisi Rum diyarindaki genclerdir diyordum.

Rtiyada ben kendimi bir yerde iken gérdtim. O yerde sakalsiz Hi-
ristiyan bir genc ile annesi vardi. O sakalsiz genc¢ kirmiz cehreli idi.
Bana Yemenliler hakkinda bir seyler soruyordu.?? 12 tane daisi
(havarisi) bulundugunu séyltiyordu. Ben kendisinden makamini
bana vermesini istiyordum. Ben onu huruc¢ (ayaklanma) icin Ba-
kli'ye davet ettim. O, bana, rliyasinda benim kendisine hidayet etti-
gimi, hatta pek cok kisiyi Musliman ve Muhammedi kildigimi séy-
ledi. Ben, Seyyid Taceddin ve dervisler bu konusmaya yetissinler
diye s6z( uzatmayi istiyordum.

468a

Yuksek bir yerde oturmus olan bu Rumi adam, pamuk ve bul-
gurdan bahsediyordu. Bizim bulundugumuz yerin bir tarafinda
buytk agaclar vardi. “Kelimetullah” ve “ruhullah” hakkinda konu-
suyorduk. Rum diyarinda idik.

Kendimi [Biiytik] Iskender’in imaretinde gérdim. [Bir an] Mu-
hammed’i de o imarette bir tarafa gidiyorken gérdigimu sandim.

Seyyid Imadeddin’e kagit (mektub) gelmeden énce ben onu rii-
yamda gormustim. Mektup bir delikte ya da boslukta idi. Mektu-
bun girisinde Adem’in basi (ylzli) gérintyordu. Buradan velayeti
(hilafeti) Seyyid Imadeddin’e vermem gerektigini anladim.
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Rtiyada, Misir’daki birkac kisinin benim marifetime inandiklarini
gordim. Ruyada, acik olarak 6nde gelenlerin de bu ilimde (konuda)
halka oncultk ettiklerini gérdtm.

Hezaregiri’de iken Hace Hasan Saverih’in rliyasini anlattigi bir
kagit (mektup) yazdigini gérdiim. Ruyasinda otuz tane buyuk ari
kovani ve iki tane kitictik ar1 kovani gérmtis. Bundan sonra da bu
kovanlarin cinlerle dolu oldugunu gértiyordum diye yazmis.

Ruiyada ben insanlar birbirlerinin kanini dékmesinler diye tevil
yapiyordum. Derviglerin en ulusunu Telhan’da icinde tac ve inci
gibi kiymetli seylerin bulundugu bir mescidde gérdiim. Mevlana
Mecdeddin’in bir yerden benim icin acayip bir hatla bir hadis (s6z)
yazmis oldugunu goérdiim. Okudugumda hadisin manasinin su ol-
dugunu gérdiim: “Ancak sakalli ve biyikli insanlar bagislanir.”

Omer’in bir kagit getirdigini gérdiim. Bu kagit cok temiz ve beyaz
idi. Omer’in adi kagidin sag tarafina dogru yazilmisti. Sanki altin
renkli murekkeple orada Cebrail’in ve muilk ve melekGtun adi da
yazilmisti. Herhalde o kagitta her biri Omer isminin etrafinda uzak
ve yakin olarak iki ya da t¢ defa yazilmisti.

468b

Nebilerin gizli olan elest sirrin1 ben zahir kilmak istedim. Onlar
da bunu Damgan’da yap dediler. Ben bu rtyay: [7]89 senesinde
nubuvvet evinde iken gdérdim.

Tebriz’de bayram gecesi [géordUigim rlUiyada], bayrami kutlamak
icin Meshed-i Mubarek’te nekkare (kticik davul) caliyorlardi. Ben,
benim igin caldiklarini ve yapilan bayramin benim igin oldugunu
biliyordum. Yine o gece havariler hakkinda bir riiya gérdtim.

Damgan’da gérdiim. Sehrin ana kapisinda distntyordum ki
sehrin 14 kapis1 var. Her bir kapida bir imarethane var. Her bir
imarethaneden yolcular faydalaniyorlar. Herkes icin ti¢ glin Uicretsiz
konaklama izni var. Kim isterse gelip orada konaklayabiliyor.

Ben, sag tarafima oturmus olan Hiristiyana soéyle sual ettim: Al-
lah’tan, 6nce s6z (sadir oldu) geldi. O halde o s6z Allah midir? Ko-
nustugumuz bu s6z, o s6z mudur? O soyle dedi: Fazl, kiyamet giinti



26 Hasan Huseyin BALLI

buytk bir kiirstiye nazil olacak olan bir nurdur. O nur ve o s6z ola-
cak diye hissettim. Verdigim her bir alamet cesitli sekillerde ortaya
cikabilir.

Ramazan ayinda Tebriz’de idim. Uykuya daldim ve bir riiya gor-
dim. Mevlana Mecdeddin bana soyle diyordu: Benim sag tarafimda
dikil. Ben yurtdtgimde sen de benimle birlikte yara ki Ali btytk-
luk tahtinda daha da ytcelsin.

Ruyada sufilerin arasinda oldugumu gérdtim. Pazara girdigim
ilk anda orada ac¢ bir kavim gérdtiim. Bir tanidik rast gelsin istiyor-
dum, ctink®i benim yanimda yenebilecek bir sey yoktu. Birden bire
kendimi gérdim ve bundan sonra yemek yemegi, su icmeyi, lezzet-
leri ve sehvetleri terk ederek her tirlt seye karsi tam bir mtistagni-
lik kazandigimi fark ettim. Riiyada oldugumu biliyordum. Bir mtid-
det yemegi terk eden kisinin, her iki

469a

diinyada da nihayetsiz bir aleme ulasacaginm biliyordum. Insan
buna nail olabilir ve bu kimse, ondan daha ytice ve ytiksek bir yerin
olmadig ytice bir makama erismis bir insan olur. Idrak, o makamin
yuceligini anlamakta yetersiz kalir. Diger taraftan o alemi idrak et-
meyi murad edenler icin bir rehber de yoktur. Iste ben, insanlari o
makama c¢ikarip biraktim ve kendim daha yltksek bir makama cik-
tim. Yine eger ben dunya lezzetlerini terk edip dinya ile alakay:
kesebilirsem, sahsimda mustagniligi tim yoénleriyle tamamlanmais
olarak muisahede edecegimi biliyordum.

Bahcgede iken buyutk bir makam gérdiim. Orasi emniyet makami
idi. Zannederim Muhammed’in makamiydi.

786 senesi Cemaziyelevvel ayinin baslarinda bir padisahin kendi
ogluna Ug¢ nasihat ve 6gut verdigini gérdiim. 1. Topraklarinin kirmai-
z1 olmasina dikkat etmelisin. 2. Taliplerinin ¢ok olmasina dikkat
etmelisin. 3. Zann-1 galibime gore elinin agik olmasina dikkat etme-
lisin. Bundan sonra tekrar gordiim. Sanirim gérdtigim kisi Hz. Da-
vud idi. O kendi ogluna nasihat veriyordu. Benim rtiya hakkindaki
tevilim soyle idi: 1. Topragin kirmizi olmali demek, kan akitmalisin
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demektir. 2. Talibin ¢ok olmali demek, askerin cok olmali demektir.
3. Elin acik olmali demek, comert olmalisin demektir. Bu esnada
sag elimi actigimi gérdim. Bundan sonra zannediyorum ki bu ra-
yay1 (riyada) kendi dervislerime anlatiyordum ve bu sirada da onlar
icin tevilde bulunuyordum.

Zilhicce ayinda elbisemin beyaz, gayet temiz yikanmis ve serilmis
oldugunu goérdim. Ben, benim elbisem oldugunu biliyordum ve
bunun Mehdi'nin elbisesi oldugunu biliyordum. Imam, yani onun
ben oldugumu biliyordum.

Rtuiyada gordim. Bir sahsin soyle dedigini gérdim diyordum:
Nebiler Hak ile hesap ederek insanlari saga ve sola yonlendiriyor-
lar. Bundan sonra falan kisinin Kayser (Bizans)'e dogru gittigini
gérdtm.

Rtiyada kitap okudugumu gérdiim. Orada soOyle bir s6z varda.

469b

Bir peygamber gibi Firavun'un boguldugu o yolda (Kizildeniz) gi-
diyordum. Musa 14 kez “Bismillahirrahmanirrahim” diyordu.

Ruiyada gayet gayet gayet parlak ve berrak bir nur géordiim. San-
ki bu nur Esterabad’da Mevlana Kivamuddin’in evinin tarafindan
yukar1 dogru gidiyordu. Bir ara o nurun benim i¢imde oldugunu
hissettim. Tahminimce bu esnada Mehdi’den s6z ediyordum. Mu-
hammed-i Firuzkadhiyi riiyada benim huyumu almis olarak gor-
dim. Ben rtiyada bunu benim mertebelerim olarak te’vil ettim. Her
biri kendi yerinde ve mertebesinde karar kiliyordu. Riyadan sonra
uyandigimda halim degismis ve o ferahliktan dolayr mizacim istira-
ba gark olmustu.

Cok sayida agac ve dal gordim. Fahranbey’den bahsediliyordu.
Ben kendi sarayima (evime) gittim.

Kilicla gokytizi aydinlandi. Kili¢c benim elimde idi.

Keyhtisrev’iin magaradan disar: cikmasi, peygamberlik secaatine
mahsus sirrin asikar olmasi, hepsini ben guizel bir sekilde acikla-
dim.??
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[Ruyada] yasl bir adam Keyhtsrev’i riiyada gérdiim sana benzi-
yordu, dedi. Ertesi glin Tebriz’de o yasli adam bana geldi ve ayni
seyden bahsetti.

Kazvinli cemal sahibi bir kiz bana oraya gelmemi séyledi.

786 senesi Sevval ayinin 9. giinti Carsamba gecesi rtiyada ken-
dimi ansizin bir bahcede bir derenin kenarinda yurtyorken gor-
dim. Derenin suyu gayet bol idi. Ceyhun nehri sanki denize galip
gelmis gibi hissettim. Ailem ve cocuklarim helak olacak diye vehme
kapildim. Bu sirada cocuklarim Bahadirin evinin tarafinda dut
agaclarinin tizerinde idiler. Ben bahceyi su basacak diye endiseleni-
yordum. Ben bu vehim icinde iken o sudan bir nida yukseldigini
gordim. Sanki yerin ayrildigini hissettim.

470a

Sonra suyun azaldigini anladim. Hemen bahgeye gittim. Her ta-
rafin harap oldugunu goérdim. Sanki bir ates her seyi yakmisti.
Hace Bayezid’i gordim. Bana: “Bu, vaktin emirinin affetmesi midir
yahut vaktin mi merhametidir.” diyordu. O bunu dediginde, ben
dinyanin [Allahin] gazabindan dolay1r harap oldugunu anladim.
Aliyi de gordiim. O da bana: “bu vaktin emirinin affetmesi midir
yahut vaktin mi merhametidir.” dedi. Sanirim daha énce duydugum
ses, benim orada hazir olmami ve o nehrin tizerindeki siyah agacla-
ra ctkmami istedi. Ben orada siyah agaclarin Gistiine ¢ikinca su aye-
ti okudum: “Rabbim, beni bereketli bir yere indir. Sen indirip yer-
lestirenlerin en hayirlhisisin.” (MU’'mintn, 23/29) Ali’ye selam ver-
dim. O da “aleykiim selam kardesim” dedi. Gel elini bana ver dedi.
Benim elimi tuttu ve benimle biat tesis etti. Bu takdimin ilki, bana
hitap etmekle benden Allah’in kullarini kabul ettin, demekti. (Be-
nimle konusmakla bir anlasma yapmis oldun. Bdylece bana biat
edenler, ilk defa olarak sana da biat etmis olacaklar). Sonra ko-
nusma sirasinda, sanki beni Allah’in adiyla cagirdigi zannina kapil-
dim ve ne diyorsun? dedim. O da kendini Adem zanneden sen mi-
sin? dedi. Evet 6yle saniyorum dedim.

Cemsid’i kilicini cekmis bir vaziyette gérdiim. Bazen kendi za-
maninda ortadan kayboluyor, bazen de asikar oluyordu. Bir an
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bahcenin bir késesinde 6ldtirmek icin zahir oldu. Benim elimde de
hancer gibi bir sey vardi ve Fahr-1 Mieyyed’in basini kesiyordum.

Mevlana Kavameddin’in evinin kapisindaki incir agaci parmak
gibi yukar1 dogru dikilmisti. Ibrahim’in sahadet sdylemesi de bdyle
idi. O sey o manaya geliyordu.

Mevlana Sadreddin’in evinin kapisinda iken gayet parlak bir kili¢
gordiim. Ilm-i Nticim yoluyla miineccim kag¢ isyan ¢ikacagini mu-
ayyen kilmis ve bunu, bu kilicin tizerine altin suyuyla glizel bir hat-
la yazmisti. Bu isyanlardan sonra

470b

yazili birkac isim arasinda Fadl da vardi. Bu Esterabadi olmalidir.
Nitekim o kili¢ benim elimde idi.

Kabe'yi riyada gordim. Yuksek bir yerde havada asihi idi. Yuk-
sekligin gértinen acik bir temeli yoktu. Hicbir taraftan sinir1 ve ni-
hayeti olmadigini biliyordum. Yine onun 32 (kelime-i ilahi) gibi ol-
dugunu biliyordum. Onun etrafini cevirmis olan agaclarin da hare-
ketli olduklarini ve sayilarinin 32 oldugunu?? biliyordum. Kilictan
gecirilmis insanlar o agaclara bagl idiler.?? Mevlana Sadreddin be-
nim yanima geldi. Zannederim [hareketsiz olan agaclar] onun bere-
ketiyle hareket etmeye basladilar. Agaclar korku, endise ve tedirgin-
lik icinde su beyti okuyordular: “Ey maksud olunan Kabe sonunda
nereye distliin / Senin ¢6linUtn higbir taraftan bir sinir1 yoktur.”

Cebrail’i, Resuli ve kendimi gérdiim. Uctimtiz bir evde idik. Bir
an bir ses geldi. Ben, kendi kendime herhalde Cebrail disar1 ¢ikt:
dedim.

Burucerd’de Cemaziyelevvvel ayinda Carsamba gecesi bir rliya
gordim. Topal bir adam (Timurlenk), bir sahs1 beni aldirmaya gén-
derdi. O sahis beni alip géttirecek ve o da 6ldurtecekti. O sahis, bir
kimse bir kimseyi talep ediyorsa, o kimse kendisinin nicin talep
edildigini bilir. Aksi mtmkiin degildir diyordu. Yani o benim nasil
bir is icin istendigimi bilmiyordu. Yine benden 400 bin ni[ze] (miz-
rak) istiyordu. Sonunda beni alip géttirdigiint ve o6lduraldagimt
goérdtim. Lakin ben kendimi diri gériiyordum.
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Rtiyada Mushaf1 actigimi gérdtim. Ha-mim suresini okuyordum.

471a

Ha-mim’deki her ayetle ilgili sorular sordum. O, bunlar sevad-1
azamdir dedi. [Resul] aleyhi’s-selam sOyle dedi: Kur’anin zahiri ve
batini vardir. Onun batinin da yediye kadar batni vardir.

5.2. Nevmname’nin Metni
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VIRANI BABA’NIN iLM-i CAVIDAN/FAKRNAME’SINDE
HURUFIi UNSURLAR"
Hasan Huseyin BALLI”

Oz

Virani Baba, XV-XVI. veya XVI-XVII.
yuzyillarda yasamis ve Bektasi cevrele-
re onemli etkilerde bulunmus muta-
savvif sairdir. Onun iki 6nemli eserin-
den  birisi olan  flm-i = Cavi-
dan/Fakrname, genelde  Tasavvufi
konulardan bahseden o6zelde ise Bek-
tasiligin eklektik yapisini gdsteren
degerli bir kaynaktir. Bundan dolayidir
ki eser gecmiste Bektasi cevrelerde
cokca okunmus ve nihayet gintimuz
arastirmacilar tarafindan da inceleme
konusu yapilmistir. Eserin mabhiyeti
cesitli konulardan olusmakta olup,
dogru anlasilabilmesi icin merkezi
konumda bulunan Hurufi unsularn
aciklanmasi gerekmektedir. Bu maka-
lede, sbdzkonusu unsurlar Hurufiligin
ana kaynaklarindan tespit edilerek fim-
i Cavidan/Fakrmame'de ne denmek
istendigi aciklanmaya caligilmistir.
Anahtar Kelimeler: Virani,
Cavidan, Fakrname, Hurufilik

Im-i

Abstract
Hurufism in Virani Baba’s Ilm-i
Javidan / Fakrname

Virani Baba who lived in XV-XVI or
XVI-XVII centuries was an influential
Baktashi Sufi master and a poet. One
of his two important works Illm-i Javi-
dan/Fakrname, deals with mystical
issues in general and examines some
selective subjects in detail. Because of
this reason it was highly observed
among Baktashi order, and has be-
come an attractive research subject
for contemporary scholars. This work
consists of various topics, in order to
be understood correctly some Hurufi
terms should be explained. In this
article, we checked the aforemen-
tioned concepts in Hurufi sources to
explain their meaning in Iim-i Javi-
dan/Fakrname

Keywords: Virani,
Fakrname, Hurufism

Ilm-i Javidan,

* Bu makale, Sakarya Universitesi tarafindan 08-09 Kasim 2014 tarihinde Sa-
karya’da duzenlenen Uluslararast Alevi-Bektasi Klasikleri Sempozyumu'nda
sunmus oldugumuz “Alevi-Bektasi Klasikleri-9/1lm-i Cavidan’da Gecen Hu-

rufi Unsurlar ve Eserin Anlasilabilme Geregi

rilerek yayina hazirlanmistir.

Pt

isimli teblig metninden gelisti-

** Yrd. Dog. Dr., D.E.U. llahiyat Fakultesi, islam Mezhepleri Tarihi A.B.D.,

huseyin.balli@deu.edu.tr



44 Hasan Huseyin BALLI

1. Virani Baba

Alevi-Bektasi cevrelerce Yedi Ulu Ozan’dan biri kabul edilen!
Virani Baba’nin hayati hakkinda elimizde bulunan bilgiler oldukca
sinirli, dlizensiz ve bazen birbiriyle celisir durumdadir. Bilgileri to-
parlayacak olursak o, Egriboz adasinda dogmus, bir stire Necefte
kalmis, Hz. Ali Tuarbesi’nde tirbedarlik yapmis, Anadolu’ya ve Bal-
kanlar’a seyahat etmis, Bulgaristan’da Demir Baba Tekkesi postni-
sininden icazet almis, cesitli Bektasi tekkelerini ziyaret etmis, Ot-
man Baba'ya giderken Filibe Karlova / Karliova’da Hafizzade Turbe-
si yaninda vefat etmis ve orada gémulmustir.2

Bununla birlikte kaynaklarda onun, aslinda Nusayri oldugu, Ba-
Iim Sultan’a intisab ettigi bilgisi de vardir.? Virani Baba’nin, Haci
Bektas Veli'nin oglu Seyyid Ali Sultan ve onun torunu Balim Sul-
tan’dan sonra baska hic¢ kimseyi siirlerinde anmamasi, onun Balim
Sultan hayatta iken 6lmus olabilecegini gosterir. Bu varsayima gore
Virani Baba’nin, XV. Yizyilin ikinci yarisi ile XVI. ylizyilin baslarin-
da yasamis oldugu soylenebilir.# Ancak Golpinarlinin bildirdigine
gore o, 1587-1628 yillar1 aras1 htiktim stiren Safevi htikimdar: Sah
AbbasS ile gorismustir.® Bu bilgiden onun hayatinin XVII. yltzyilin
baslarina kadar devam ettigi sonucu da cikartilabilir.

1 Golpinarli, Abdulbaki; Boratav Pertev Naili, Pir Sultan Abdal Hayat1 Sanat1
Eserleri, Varlik Yay., Istanbul 2010, s. 6.

2 Albayrak, Nurettin “Virani”, DIA, c. 43, s. 109.

3 Noyan, Bedri, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardi¢c Yay., Ankara
2001, c. 4, s. 536.

4 Atalan, Mehmet, Virani Baba’nin Fakr-Namesi’nde Dini Unsurlar, TBBD.
Yay., Istanbul 2012, s. 35.

5 Bkz. Stimer, Faruk, “Abbas I”, DIA., c. 1, s. 19.

6 Golpinarli, Abdulbaki, Alevi Bektasi Nefesleri, inkilap Yay., Istanbul 1992, s.
20.
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2. ilm-i Cavidan/Fakrname

Virani Baba’nin divani? disinda yazma eser kataloglarinda flm-i
Cavidan, Fakrname, Virani Baba Risdlesi, Buyruk gibi farkl isimler-
le anilan ama aslinda tek bir eseri daha vardir.®8 Bu eser, ilk 6nce
Ali Adil Atalay Vaktidolu hazirladig1 Virdni Divant ve Risalesi (Buy-
rugu) adli eserde ikinci eser olarak Virani Risalesi (Buyrugu) adiyla
eseri yayimlamistir.® Daha sonralar: birbirinden bagimsiz ve haber-
siz olarak, Fakrname Uzerine iki ylUksek lisans tezi daha yapilmis-
tir.19 Bu calismalardan ayri olarak Osman Egri tarafindan IIm-i
Caviddan adiyla Turkiye Diyanet Vakfi Alevi-Bektasi Klasikleri ara-
sinda yayinlanan eser de aslinda Fakrndme’den baskas1 degildir.!!
Biz de calismamizi bu eseri esas alarak hazirladik.

Yukarida bahsettigimiz calismalarin ortak yént Farkndmenin
sadece metinsel varligini tespit etmeye calismaktan ileriye gideme-
meleridir. Bunu yaparken metnin anlamini kac¢irmalari, metnin
tespitini de zorlastirmis goztikmektedir. Metnin 6nemli bazi yerleri-
nin anlasilmamasi aslinda calismalari yapanlarin Hurafilik’in temel
goruslerini, 1stilahlarin1 ve sembollerini bilmemelerinden kaynak-
lanmaktadar.

Bu calismalar haricinde iki arastirmaci daha IIm-i Cavi-
dan/Fakrname’yi calismalarina konu edinmislerdir. Bunlardan Fa-
tih Usluer Hurufiligi bilmesine ragmen metnin 6zGnu yakalama
cabasi gitmemis ve yukarida bahsettigimiz calismalarin metinsel

7 Sagir, Hanim Burgin, Virani Abdal Divani, (Yayinlanmamis Yuksek Lisans
Tezi), Dokuz Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Izmir, 2015.

8 Krs. Atalan, Virani Baba’nin Fakr-Namesi’nde Dini Unsurlar, s. 43-62; Us-
luer, Fatih, “Virani Abdal Risaleleri”, Alevilik Arastirmalar1 Dergisi, say: 3,
Ankara 2012, s. 88-90.

9 Sagir, Hanim Burcin, Virani Abdal Divani, s. 20.

10 Kaya, Perihan, Fakirname (Virani Baba Risalesi), (Yayinlanmamis Ytksek
Lisans Tezi), Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Is-
parta, 2009; Unal, Bihter, Virani Dede-Fakr-name, (Yayinlanmamis Yiksek
Lisans Tezi), Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kiitahya,
2006.

11 Bkz. Virani Baba, Ilmi Cavidan, Haz., Osman Egri, Turkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 2008.
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yanlislarini diizeltmeyi secmistir.!2 Bu ytizden maalesef flm-i Cavi-
dan/Fakrndme’nin buttinsel kapalilig: giderilememistir.

Diger arastirmact Mehmet Atalan ise metnin yanliglar1 vb. sekil-
sel ozelliklerin tizerinde durmadan Islam Mezhepleri Tarihi bakis
acisiyla Ilm-i Cavidan/Fakrname’deki mezhebil!3 ve dinil4 unsurlari
tespit etmeye calismistir. Ancak kendisini de belirttigi gibil5> Hurafi
unsurlar: calismanin disinda tutmasi kanaatimizce bir eksiklik do-
gurmus ve bu eksikligi gidermek adina bu calismay1 yapmaya bizi
sevk etmistir.

3. ilm-i Cavidan/Fakrname’de Huriifi Unsurlar

Virani Baba llm-i Cavidan/Fakrndme’de bazi tasavvufi kavramla-
r1 yorumlarken Hurafi yorumlama tarzina basvurmustur. Mesela o,
kulun zat ve sifatinin, Allah'in zat ve sifatinda fani olmasi demek
olan!® Fend Fi’llah1; kulun, Allahin kendisine gortinmesi (lika)!”
sayesinde nefsinden vazgecip, Allah'in 6zelliklerinde bekd!8ya er-
mesi olarak aciklar. Beka'ya ermek ise Hz. Adem’in zatini-sifatini,
zahirini-batinini bilmektir:

“Imdi, ol mana budur, fenadir. Fenadan (murad) likaduwr. Lika (mu-
rad) bekadir. Bekdadan murad Adem’dir. Adem’den murad zatini ve
sifatint bilmektir. Zahir ve batiunt bilmektir. Zira (Adem) secdegah-t
alemdir.”°

12 Usluer, Fatih, “Virani Abdal Risaleleri”, Alevilik Arastirmalari1 Dergisi, say1
3, Ankara 2012.

13 Atalan, Mehmet, “Virani’nin Fakr-namesi’nde Mezhebi Unsurlar”, Firat Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV /2, Elazig 2010.

14 Atalan, Mehmet, Virani Baba’nin Fakr-Namesi’nde Dini Unsurlar, TBBD.
Yay., Istanbul 2012.

15 Atalan, Mehmet, “Virani’nin Fakr-namesi’nde Mezhebi Unsurlar”, s. 65.

16 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayin-
lar1, Istanbul 2004, s.210.

17 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 401.
18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 80.
19 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 104,108.
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Hurafi ontolojik anlayisinda Hz. Adem merkezde bulunur. Bu-
nun sebebi Allahin tecellisi gdsteren en Ust seviye varligin Hz.
Adem olmasidir. Hz. Adem yerytiziinde Ka'be, semada Beytiilma'mir
20 yve Ars?l, cennette Sidretii’l-miintehda??’dir.23 Ayni1 zamanda levh-i
mahfuz?* suretindedir.?5 Beytt'l-ma’'mtr, Ka'be’nin gokytztndeki
karsiligidir. Bundan dolay: da ilk yaratilisindan itibaren melekler
gokylzlnde ona secde ederler. Yeryliztinde insanlar Ka’be’ye secde
etmekle de aslinda ona secde etmektedirler.26

*k*x

Virani Baba, tefsir kaynaklarinca levh-i mahfuz veya fatiha sure-
si olarak kabul edilen “Ummii1-Kitab”27 kavramiyla Hz. Havva ara-
sinda iligkiyi s6yle kurar:

“Fatihatii’l-Kitab ki yirmi bir harftir, vech-i Havva’da naksolun-
mustur. Zira Fatiha yedi ayettir yedi hatt-t Havva adedince ki Um-
mii’l-Kitab’duwr. Iki kas, dért kirpik ve bir sac yedi (olmak tizere) Um-
mii’l-Kitab oldu. Imdi ey talibi fakr- fena bir dahi budur ki Fatihatii’l-
Kitab’da yedi harf gelmemistir. Zira Havva’nin vechinde dahi ol yedi
harf/ hatt gelmemistir. Zira Havva’un vechi yirmi (bir) harfle insadur.
Yedi hatt siyahtir. Zira kacan mevlud ana karninda dlem-i fenaya
miiteveccih olsa, ol yedi hatt ile sifat gdsterir ki ve ol dért dahi beyaz
hatt, onun mukabelesinde dért hatt hidayet ile mestur ve mektub
olmustur. Imdi tic harf daha vardir. ‘elif’de fe’, ‘sad’da ‘dal’, ‘nun’da

20 Tar, 52:4.
21 Taha, 20:5.
22 Necm, 53:14-16.

23 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname (yazma), Istanbul Millet Kiittiphanesi, Ali
Emiri, Farsca, no: 1000. vr.71a-b.

24 Neml, 27:75.

25 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 134a.
26 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 80b.
27 Ra'd, 3:39; Zuhruf, 43:4.



48 Hasan Huseyin BALLI

‘vav’. Ve imdi fehm eyle ki bu yirmi dért harf Havva’min vechinde-

dir...”?8

«

. andan beste-i dehaninda, ol yirmi sekiz hurif-1t miifredat ade-
dince dendanlar satir olmaya baslar. Andan cemal-i hidayet tecelli
eyler. Ol yedi hatt adedince zira kim ol yedi hatt, ¢ar anasir birle
miifred olmustur. Imdi dért hatt hidayettir ki cemalinde ve dehdrminda
dendaninda onun adedincedir ki hikmet ve hidayettir. Andan kemal
yedi yu tizerinden devr eyleyecek. Ol yedi yu arasinda dlem-i beseri-
yetle kesb olan denddnesini déker. Iki yila dek yine bina olur. Ta-
mam yedi yul dahi tlizerinden devr eyleyecek, bedr olmus aya dé-
ner.kudret ve kuvvet kendinden nihan iken peyda olur. Imdi fehm
eyle ki yedi yudir ve yedi ay ve yedi yud dahi, ol yildwr ki pinhan iken
peyda oldu tamam. Zuhur-1 hidayet, birle zahir olur”2°

Fazlullah-1 HurGfi'nin kabultine gore, -iki kas, dort kirpik ve bir
sac- olmak tizere insan ytiziinde dogustan yedi hat vardir. Insan bu
yedi hat ile dogdugu icin bunlara "hutit-1 tmmiyye" (anne hatlari)
denir. Bunlar hal ve mahal (kendileri ve bulunduklar: yer) toplami
on dort eder. Yedi de "hutat-1 ebiyye" (baba hatlari) vardir ki, bunlar
erkekte ergenlik caginda c¢ikan, -ytiziin sag ve sol yanlarinda iki
sakal killari, iki yanagin iki tarafindaki (burun) killari, iki biyik ve
bir de alt dudaktaki (enfaka)- killaridir. Bunlar da hal ve mahal iti-
bariyle on doért eder. Ana ve baba hatlarinin toplami 28 olur ki, bu
Kur'an'in yazildig1 28 harfe tekabtil eder.3° Sa¢ ve enfeka, istivad! ile
ortadan ikiye ayrilirsa sekizerden on alt1 eder. Hal ve mahal toplam1

28 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 112.
29 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 128, 132.
30 Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, DIA, c. XVIII, s. 409.

31 Hurafi terminolojisinde énemli bir yere sahip olan bu kavrami Fazlullah’in,
" sl Gioall e ea 1" (TAh4, 20:5) ayetinden iktibas ettigi anlasilmaktadir.
Ona gore istiva sahip olmak anlamindadir. Bu manada Allah’in blitin esya-
ya istivasi vardir. Ayette gecen “ars”, “taht” manasina gelmektedir ve bundan
kastedilen Hz. Adem’dir. Béylece Rahman’in ars’a istiva etmesi, Hz. Adem’in
yuztnde hatt-1 istivanin belirmesi demektir. Ltigatte bir buttint iki simetrik
parcaya bolen cizgi demek olan hatt-1 istava, Fazlullah tarafindan Hz.
Adem’in ytiztindeki cizgilerin sayilarinin belirlenmesinde kullanilmistir. bkz.
Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 6a-7a.
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32 olur ki Cavidanname’nin yazildig1 32 Farisi harfe tekabtil eder.32
Fazlullah béylece, insanin ytzundeki cizgilerin sayilariyla harflerin
sayilar1 arasindaki esitligi saglayarak Allah’in varliga olan tecellisini
gostermeye calismaktadir. Zira Allah, bu harflerle konusmus, bu
harflerle kutsal kitaplar1 géondermis ve bu harflerle kendini tanim-
lamistir.

Fazlullah, Fatiha’nin farkli isimlerinden bahsederek en c¢ok
“Ummui’1-Kitab” ismi tizerinde durur. Ona gére “kitabin annesi” an-
lami, Fatiha ile Hz. Havva arasinda iliskiyi gosterir bir delildir. Ayri-
ca “Fatiha” isminin muennes kalipta gelmesi de bunu desteklemek-
tedir. Insanin yaratilmasinda annenin rolline deginen Fazlullah,
Fatiha'ya “Ummii’l-Kitab” isminin verilmesinin sebebini, onun Hav-
va’nin hilkatine misal olmasina baglar.33 Fatiha'da yedi ayet olmak-
la birlikte 21 harf bulunmaktadir (Arap alfabesinin kalan 7 harfi
bulunmaz). Aslinda bu da Havva’nin yltztinde hi¢c géztikmeyecek
olan hutut-1 ebiyye (ergenlikte erkek yliztinde ortaya cikan 7 ciz-
gi)’ye denk gelmektedir.

*kk

Virani Baba, ilk insan Hz. Adem’in halife olabilmesini, onunla
Kur’an’la arasinda kurdugu iliskiyle aciklar:

“Imdi bir dahi bu kim, Fatihatii’l-Kitab’in asil adedii, Adem’in ce-
mal ve kemal adedince, yirmi sekiz harftir. Zira kim Adem'in vechinde
yirmi sekiz kitab naks, hidayet, mestur ve mektubdur. Bir dahi
‘Lamelif’tir. Yirmi dokuz huruf olur. Amma ‘lamelif’in kaim-i makamu
dort harf vardwr. ‘Pa’, ‘cd’, ja’, ‘na’ bunlardwr. Bunlar Zebiir, Incil ve
Tevrat'da mesturdur. Kur'an'da bunlarin kaim-i makamu ‘lamelif’tir.
Ol sebebden Adem bunlar bildi, halifetullah ve hidayetullah oldu. 34

Fatiha, -Kuran gibi- Arapca oldugu icin 28 harften mutesekkil-
dir. Hz. Adem ile Kur'an arasindaki iliskiyi iki ayr1 kavrama bagla-

32 Golpinarli, Abdulbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, Turk
Tarih Kurumu Basimevi, s. 18.

33 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 9a-b.

34 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 124.



50 Hasan Huseyin BALLI

yan Fazlullah, bodylece her ikisini birbirine benzestigini ileri strer.
Bu kavramlardan keld@m-t samit (susan séz) Hz. Adem, kelam-t natik
(konusan s6z) da Kur'an’dir.35 Her ikisi de “s6z”dur ve Allah’in sifat-
lar1 olan kelime-i ilahi36 onlari olusturmustur. 28 kelime-i ilahi, Hz.
Adem’in ylizinde (hatt-1 immiyye ve hatt-1 ebiyye sayesinde) yazili
iken, Kur'an’da kendisinin alameti olan harfler sayesinde kendini
gostermektedir.3” Kur'ani herkes okuyabildigi halde, Hz. Adem’i
herkes okuyamamaktadir. Fazlullah kendince acikladig: sirlar saye-
sinde bir manada Hz. Adem’in de okunmasina katki saglamaktadir.

Fazlullah, 28 kelime-i ilahi ile berabere 32 kelime-i ilahi kavrami-
n1 da kullanir. Bundan kastettigi 6zelde Fars alfabesindeki harfler
ve onlarin 6zU olan 32 kelime-i ilahi, genelde ise Arapca disindaki
buittin diller ve harfleridir. Ona gére, Hz. Adem 32 kelime-i ilahinin,
Hz. Muhammed ise 28 kelime-i ilahinin mazharidir.38 28 ve 32 ola-
rak iki farkli sayinin ortaya c¢ikmasi aslinda Fazlullah icin problem
olusturmaktadir. Zira ayni kaynaktan cikan tecelli aracglari farkl
olmamalidir. Fazlullah bu problemi, [¥] 4 kullanarak kolayca ¢oz-
musttr. Bu harf okundugu gibi yazilirsa gayr-1 mtkerrer dort harf
[<0 ¢«x ¢} «J] ortaya cikar. Bu dért harf Fars alfabesinde bulunmasina
ragmen, Arap alfabesinde yer almayan [ ¢« j«z <] harflerine karsi-
lik gelir. Boylece iki alfabe de 32 sayisinda esitlenmis olur.3° Bunun
disinda, [¥] kapsamini genisleterek Arapca’da olmayip diger dillerde
bulunan btittin harflerin yerine de gecer.4°

35 Bkz. Fazlullah-1 Hurtfi, Cavidanname, vr. 214a.

36 Fazlulah’a goére kelime-i ilahi insanin zihninde olusan kavramin en kug¢tuk
yapi tasidir. Insanin zihnindeki kavram en son kelime-i ilahiye kadar bélii-
nebilir. Harf ve nokta ise kelime-i ilahinin sadece streti ve alemidir. Kelime-i
ilahi icin mazi, mustakbel, hal, sekil, suret, uzunluk, derinlik, araz, renk s6z
konusu degildir. Bunlari ne vehm ile, ne farzetmekle, ne akletmekle ve ne de
tasavvur ile bélmek ve parcalamak mumkin degildir. Ctinkd bunlar Allah'in
zatiyla kaimdirler. bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 27b-28a.

37 Fazlullah-1 Hurdfi, Cavidanname, vr. 24b.
38 Fazlullah-1 Hurufi, Cavidanname, vr. 20b.
39 bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 23a.

40 bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 6a.
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Virani Baba, Allah, insan ve dlem arasindaki iligkiyi harfler saye-
sinde soyle aciklar:

“Yirmi sekiz huruf keladmullah adededincedir kim mukattaatta
gelmistir. Imdi fehmeyle ki Hakk Tedlda buyurur: ‘Ve Adem'e biitiin
isimleri égretti...”*! Esma-i kiilli, esmad-i hiisnadwr ki cemi’ mevcudati-
nin zatt ve sifatt Adem’dir. Gel imdi Adem'i fehmeyle ki Hakk Teala
buyurur: ‘Ta, sin, mim. Bunlar, apacik Kitab'in ayetleridir'#2. Yani
Hakk Tedla Kitabin ayetlerinden suret-i hikmeti belli eyleyicidir. Imdi
ey tdlib-i fakr-u fena ‘yaminda Kitab bilgisi bulunanlar*3’dan murad
Adem'dir. Adem'den murad Hakk'tir. "+

Fazlullah’a goére 28 kelime-i ilahl ayni zamanda Allahin sifat-1
kadimidir. Ctinkti Allah kendi zatini ve sifatini1 bu 28 kelime-i ezeli
ve ebedi ile okumus yani insanogluna bildirmistir. Allah’in sifatlan
bundan dolay:1 28 huruf-1 tehecci adedincedir. Kelime-i ilahinin
streti ve delili olan her bir harf, Allahn zatiyla bir olan ezeli ve
ebedi sifatlarin her birinde ge¢mekte ve onlar: temsil etmektedir.45
Kelime-i ilahi kavramini ortak payda alarak boylece Allah’in sifatla-
rina baglayan Fazlullah, Allah’in varliga tecellisini onun sifatlarinin
tecellisi oldugu gortistindedir. Zat-1 ilahinin ve sifatlarin tecellisi,
kelime-i ilahi sayesinde gerceklesir. Allah’in isimleri 28 kelime-i
ilahiden, onlar da 28 harften ibarettir. Ona goére harfleri; sekil,
uzunluk, derinlik ve arazdan ayrinca 28 kelime-i ilahi ortaya ¢ikar.
28 kelime-i ilahi, ezeli ve ebedidir. Allah’in zatiyla kaim olduklarin-
dan dolayr bunlar1 ve bunlarin zatim1 tahayytl ve tasavvur etmek
mumkuin degildir. Allahin varliga tecellisi, en basit sekliyle varligin
isimleri sayesinde gerceklesir. Allah’in sifatlarini olusturan kelime-i
ilahi (delili olan her bir harf) ayni1 zamanda varliklarin ismini de

41 Bakara, 2/31.

42 Suara, 26/1-2.

43 Ra’d, 13/43

44 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 132.

45 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 41b.
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olusturmaktadir. Boylece kelime-i ilahi, btitiin miukevvenatta ve
esyanin zerrelerine kadar tecelli etmistir. Farz etmek, tahayytl et-
mek veya tasavvur etmekle hi¢c kimse bunu ve bunun zatini mtikev-
venattan ve esyadan ayiramaz. Cinkt bu esyanin kendinden ayril-
mayan 6zudur. Eger mtkevvenat ve esyadan bunu (kelime-i ilahi)
tasavvur ve taakkul ile bil-fiil ayirmaya kadir olunsa mukevvenatin
vicudunun varlig kalmaz.46

*kk

Virani Baba, Hakk-Muhammed-Ali anlayisini Hz. Adem’i merkeze
alarak soyle aciklar:

“yaninda Kitap bilgisi bulunanlar’dan murad Adem'dir. Adem'den
murad Hakk'tr. Hakk'tan murad Muhammed-Ali'dir. Onlarin cemal
ve kemadlini bilmektir. Imdi Hakkin cemal ve kemadli Muhammed-
Ali'dir. Zira Hakk cemal ve kemalinden zuhura gelir. ytiz gtizelligin-
den ve miikemmelliginden yaratiumuslardir. Gel imdi Adem'i yahsi
tant ki 6ztinti fehm eyleyesin. Zira Rasul aleyhisselam buyurur: ‘ken-
dini bilen rabbini bilir’ yani bir kisi nefsini bildi, Hakk’t bildi. Eger
ihmal edip bilmediyse Adem-i zat degildir. "7

“... Zira cemi’ esyarmun ve seb’a semavatin sl ve fiiruu Adem’dir.
Hilkat Adem’den dsikdar olmustur. Zira kim mecmu-i esyamn ruciu
insandir. Insanin ructiu fakr ve fend’dwr. Fakr ve fend’min ruciu Mu-
hammed-Ali’dir. Muhammed-Ali Hakk’tir ki, hidayet ve niibtivvet ve
velayettir ki bir zattwr. Zira her is, Muhammed-Ali’den zuhura gelmis-
tir. Zira ikisi, bir zat ve bir sifattir ki, bunlardir: ‘mim’, ‘ha’, ‘mim’,
‘dal’, ‘ayn’, lam’, ‘ye’ 8

Fazlullah’a gére Hz. Ali ve Hz. Peygamber (s) aslinda, Hz. Adem’in
yaratilmasinda 14 bin yil énce yaratilmis tek bir nurdur.4® ikisi de

46 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 41a-b.
47 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 136.
48 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 340.

49 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 248a; Benzer bir hadis metni i¢in
bkz.:Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimeski,
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bir olmasindan dolay1 ikisi de ehli cennet, seb’ul mesani sahibi ve
Allah’in konusan kelamidirlar.5° “Kendini bilen rabbini bilir” sirrina
ikisi birlikte erismistir.5! “Ben ve Ali mahlukat tizerine Allah’in hiic-
cetiyiz™? rivayetiyle ikisi beraber hilkatin gayesidirler ve onlarin
yaratilmasiyla hilkat tamamlanmistir. Bunun igin ikisini birbirin-
den ayirmak dogru olmayacag: gibi,5 kelam sifatina eristiklerinden
dolay1 onlar1 Allah’tan ayr1 distinmekte mtimktin degildir.5* Boylece
Fazlullah, Hz. Peygamber’in bazi uygulamalarini zikrederek, Hz.
Muhammed (s) ve Hz. Ali'nin birligi kanaatini pekistirir.5> Bunlara
ek olarak Hz. Adem, ilk yaratilan olmas1 hasebiyle ilk tecelligah ol-
masi1 ve ona isimlerin yani 32 kelime-i ilahinin 6gretilmesi sebebiyle
insan-1 kamildir.56 Béylece Hz. Adem, her insanin hedefi olan, Hz.
Muhammed’in ve Hz Ali'nin ulasmis oldugu bir seviyeyi ifade eder.

*kk

Virani Baba, Hz. Adem ile kutsal kitaplar arasindaki baglantiy1
soyle anlatir:

“Imdi ey talib-i fakr-u fena bir dahi budur ki, Adem’in vechinde ki-
tab, dest-i kudretle naks olmus. Bilmek gerektir dért harf dahi vardir

Tarihu Medineti Dimesk, (thk. Muhibbtiddin Ebai Said Omer b. Garame el-
Amravi — Ali Siri), Beyrut 1995-2001, c. 42, s. 67.

50 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 247a-b.

51 Dervis Murtaza Bektasi, Terceme-i Cavidan-1 Sagir/Diirr-i Yetim(yazma),
Konya Mevlana Mtizesi, Abdulbaki Golpinarl Kitaplar: no: 203, vr. 151a.

52 fbn Adiyy, hadisin senedinde bulunan Matar (ibn Ebi Matar el-iskaf)1 “miin-
keru’l-hadis” bir ravi oldugunu soéylemekte ve bu ylizden onun, Enes b.
Malik’ten rivayet ettigi bu hadisi de “mutnker” yani muteber olamayan say-
maktadir. ibn Adiyy, Ebd Ahmed Abdullah (b. Adiyy) b. Abdullah b. Mu-
hammed el-Clircani, el-Kamil fi Duafai’r-Rical, (thk. Yahya Muhtar
Gazzavi), Beyrut 1988,c.VI, s. 397, hadis no. 1883.

53 Fazlullah-1 Hurufi, Cavidanname, vr. 247a; Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.
340a.

54 Arikoglu, Ismail, Feristeoglu’nun Cavidan-Name Terciimesi: ‘Isk-Name
(inceleme-Metin), (Basilmamis Doktora Tezi) Ytiztincti Y1l Universitesi Fen-
Edebiyat Fakultesi, Van 2006, s. 247.

55 bkz. Fazlullah-1 Hurtfi, Cavidanname, vr. 247a-b; Dervis Murtaza, Diirr-i
Yetim, vr. 253a-b.

56 Bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 91b-92a.
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‘Tam elif’in yerine, kaim-i makamduw. ‘pd’ ‘ca’ ja’ ‘na’. Bu dért harf,
Zebiir ve Incil ve Tevrat'ta mektubdur. Otuz iki kelimesinin surr dur ki
Adem'in vechinde, yed-i kudretle naks olmustur.”57

Hz. Adem ile Kur'an arasindaki iliskiyi iki ayr1 kavrama baglayan
Fazlullah, boylece her ikisini birbirine benzestirmeye calismaktadir.
Bu kavramlardan kelam-t samit (susan séz) Hz. Adem’e, kelam-
natik (konusan s6z) da Kur'an’a denk gelir.58 Her ikisi de “s6z”dlr ve
Allah’in sifatlar1 olan kelime-i ilahi ikisinde de kendini gosterir. Bu
gosterme, Hz. Adem’in yuzlindeki cizgiler sayesinde ve Kur'an’in
yazilmig oldugu harfler sayesinde gerceklesir.5® Ona gore [¥Y], Arap-
cada olmayip diger dillerde bulunan btittin harflerin yerine de ge-
cer.60 Béylece Hz. Adem’in ytiziinde, diger dillerdeki kutsal kitaplar
da yazili hale gelir.

*k*k

Virani Baba, mira¢ hadisesini ve bununla ilgili olarak Hz.
Adem’in ytiztine bagl yorumlarini séyle aciklar:

“(Hz. Adem’in ytiziinde yazli olan otuz iki kelimeye ilaveten) ve on
dort, kirk altt olur. Car anasirt darb et, elli olur. Nokta adedincedir ki
mira¢ gecesi, Hazret-i Rasul a.s. Efendimize elli vakit timmeti icin
namaz farz oldu. Hazret, Hakk’tan tahfif diledi. Bes vakitte karar
etti. Kavluhu Tedla: ‘Kim ortaya bir iyilik koyarsa, ona on katt veri-
lir...61 imdi bes vakit namaz, elli vakit namazin kdaim-i makamt oldu.
Bilmek gerek. Vech-i kerimi Adem adedincedir. Kavluhu Tedla: ‘Elf,
lam, mim. Bu, dogrulugu stiphe gétiirmeyen ve Allah'a karst gelmek-
ten sakinanlara yol gésteren Kitab'tir.’62 Yani ol kitaba gtiman yoktur.
onun icinde dogru yol gésterir. Imid ol kitabdir ki, vech-i Adem’dir.
Her kim ki gérmek diler, gayr-i hayali terk eyleye. Yol dedigi swrat-1

57 Virani Baba, [lmi Cavidan, s. 148.

58 Bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 214a.
59 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 24b.

60 bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 6a.

61 En’am, 6/160.

62 Bakara, 2/1-2.
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miistakimdir ve ol dahi, vech-i kerim-i Adem’dir. Ol sebebden Rasu-
lullah a.s. buyurur: ‘Mi'ra¢ gecesi Rabb'imi en gtizel surette gérdiim.’
Bir dahi bu elli huruf ki, elli mebdei vardir. Asli adedincedir ki sirat-
t’l-miistakimden ubur eylesin. Yiiz, hatt-1 hidayet olur ‘Kaf. Sanl
Kur'dn'a and olsun ki’®3 adedince. Ol sebebden veche yiiz denildi.
Kavluhu Teala: ‘Allah, benim de Rabb'im, sizin de Rabb'inizdir. O'na
kulluk edin, bu dosdogru yoldur.’s* Imdi ey cemal-i Adem, cemal-i
hidayettir. Cemal-i Adem’i yahsi tani. Taé Muhammed-Ali'yi incitme-
yesin ve sézlerine muhalif olmayasin. Zira Hakk Teala buyurur: ‘Al-
lah't ve Peygamber'i incitenlere, Allah, diinyada da ahirette de la'net
eder. Onlara alcaltict bir azdb hazirlar.’65 Imdi ahsen-i takvimi inkar
eyleme kim Cemal-i Hakktur.66

Fazlullah, miracin Hz. Peygamber (s)’e 28 ve 32 kelime-i ilahi sir-
rinin verilmek icin gerceklestigi kanaatindedir. Ctinkti miracda 28
ve 32 kelime-i ilahinin gdstergesi olan namaz farz kilinmistir. Once
50 vakit (28 harf+22 nokta) olarak farz kilinmasi da bunun goster-
gesidir.6?

Fazlullah, goériislerini aciklarken Hz. Adem’in ytiziine cok fazla
atifta bulunur. Clinkd onun ylUziinde bulunan ¢izgilerin sayisiyla
28 ve 32 kelime-i ilahi arasindaki iliski®® hemen hemen butin dini
goruslerinin merkezindedir. Bu iligki sayesinde Allah’in, insana te-
cellisi aciklanmis olur.

Fazlullah, Hz. Adem ytizQ ile glinliik farz namazlarin rekat sayi-
lar1 arasinda denklik kurmaya calisarak kilinan namazin onu tazim
icin oldugu kanaatini destekler. Guinltk farz namazlarin rekat sayi-
larim1 kullanarak Hz. Adem’in ytiziinde -hatt-1 ebiyye ve hatt-1 {im-
miyye sayesinde- ortaya cikan 28 ve 32 kelime-i ilahiye ulasmaya

63 Kaf, 50/1.

64 Al-i Imran, 3/51.

65 Ahzab, 33/57.

66 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 155.

67 Fazlullah-1 Hurdfi, Cavidanname, vr. 26a.
68 Aksu, “Huruafilik”, DIA, c. XVIII, s. 409.
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calisir. Buna gore (11lrekat seferi farz namazlari)+(17 rekat mukim
farz namazlary) =28 kelime-i ilahiye; (15 rekat Cuma gunu farz na-
mazlari)+(17 rekat mukim farz namazlari) =32 kelime-i ilahiye isa-
rettir.69

*kk

Virani Baba’nin on iki imam ve on dért masum hakkindaki go-
rtsleri soyledir:

“(On iki imam), ve dahi ¢ardeh-i masum-t pak ve Haticetii'l-Ktibra
ve Fatimatii'z-Zehra gelmistir. (12+14+1+1=28) Bu yirmi sekiz ism-i
serif asl-t kainat adedince ve yirmi sekiz hurufun her biri miifredattin
adedincedir. Ve yirmi sekiz hurtfun her birine bir ‘elif’ verdi, yirmi
sekiz ecza eyledi, ol eczamin her birine ‘lam elif’ kodu. Ve o ‘lam elif’
ile yirmi dokuz olur. Yirmi dokuz sure-i Kur'dn'in evvelinde huruf-t
mukattad ile gelmistir. Ve ebced-i kebir adedince Fatihatti’l-Kitab
gelmistir. Fatihatii’l-Kitab adedince ytiz on dort stre gelmistir. Ve ytiz
on dért surenin ikisi Fatiha gelmistir. Nitekim sure-i Bakara ve Al-i
Imrdn, Fatihatii’l-Kitab’da yirmi bir huruf gelmistir. Hatt-t Havva
adedincedir kim, Ummii’l-Kitab ve Seb’lil-Mesani vech-i cemal-i Hav-
va’dwr yirmi bir hurufdur.”70

“... Biri Zebtr ve biri Tevrdt ve biri Incil ve biri Kur’an’dir. Ol dért
kitabin mukabelesinde, hurif verdi. Biri ‘pa’ ve biri ‘¢ca’ ve biri ja’ ve
biri na’dwr. Ol dért hurtifun tizerinde olan on iki nokta adedince on iki
imam-1 hiimamdir. Ol on iki imamun nesli ve al ve evladi, on dért ma-
sum-t pdaklardiwr. Onlarin anast Haticetti'l- Ktibrd’dir ve Fatimatii'z-
Zehrd'dwr. Bunlar yirmi sekizdir (12+14+1+1=28), asl-1 kainat adedin-
ce ve cemi’ mevcuddt bunlarin muhabbetine var oldu. Bu yirmi sekiz
hurdf-t miifredat ol Hazret-i Sehinsdh adedince gelmistir ki, vech-i
Adem’dir. Secdegdh-t Kdinat’tir. Ol sebebdendir ki vechinde yirmi
sekiz evlad-i Ali isimleri Ehl-i Beyt naks olunmustur”.71

69 Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr. 11b.
70 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 172.

71 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 201.
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“Muhammed-Ali birzattir ve ‘lam elif’ mukabelesinde gelmistir. On-
lar ile yirmi dokuz olur. Muhammed ve Ali, biri ‘lam’ biri ‘elif’tir. Ma-
na-yt {(Ey Alil) Etim etindir...”bu mahalde aydn olur. Imdi ‘lam elifle
yirmi dokuz hurif-1t mukattadt adedincedir. Mecmua-i Kur’an-1 Kerim
ve nizam-t dlem, bu yirmi sekiz evlad-1 Muhammed-Ali'nin diislii’line
var olmustur.””2

Fazlullah’in eserlerinde 12 imamin veya 14 masumun sayisiyla
ilgili bu tip yorumlar bulmak mumkin olmasa da Viraninin bu
yorumlar: sonucta 28 sayisina baglamasi, onun Fazlullah’in siste-
matigini kabul ettigini ve bunun icin yeni deliller bulmaya calistigini
gostermektedir.

*k*x

Virani Baba’nin hurtf-1 mukattaa ve namaz hakkinda yorumlar:
soyledir:

“Vechinde olan hattlar, hidayet-i Hakk'tir. Imdi bu yirmi sekiz
surenin evvelinde mukattadt gelmistir. Fatihatii’l-Kitab’in icinde mti-
beyyendir. Ol sebebden cemi-i kliitlib-i semaviyenin asly Fatihatii’l-
Kitab’dir. Imdi timmii’l-kitab (?) Kur'dnin suri, bu sturelerin basinda-
dir. Kale aleyhisselam: ‘Her kitapta sir vardir. Kur'dn'in surrt stirelerin
basindadir.” Yani her kitabin surrt vardiwr. Kur'an'in sur bu surelerin
evvelindedir. Yirmi sekiz huruf-t mukattadattir ve cemii Kur'an'in asli-
dir. Kur'an'in evveli Bismillah'tir. Ol sebepten Bismillah yedi huruftur.
‘Be, sin, mim, elif, lam, lam, he’ bunlar Fatihatti’l-Kitabin adedince-
dir ki ism-i zat’tir ve isim miisemma’nin ayrudwr kim, zira bismillah
Kur'an'in evvelindedir ki, ism-i zattir. Ol sebebden besmele'siz bir ise
sunmak haramdir ki, ismu’llahtir. Ve bir dahi bu ki bismillah ti¢c ki-
simdir ve namaz dahi tic kissmdir ve namaz dahi tic kissmdur. Ve biri
dahi saldt-1 hazer biri dahi saldt-1 sefer ve biri dahi saldt-t cum’a.” 73

“Salat-1 hazer on yedi ve saldt-i cum’a on bestir. Cem ettik, kelime

oldu ki, bir zattir ki, bismillah adedince ve cemal-i Adem adedincedir.
Kur'an'in asli dahi ti¢c kisimduwr. Biri huruf-t muhkemattir. Ol on yedi

72 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 204.

73 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 236.
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hurufdur ki bunlardir: ‘Elif, lam, mim, elif, lam, mim, ra, kdf, he, ye,
ayn, sad, ti, sin, mim, hda, mim, kdf, nan’. Kavliihu Teala: ‘Sana
Kitab" indiren O'dur. Onda Kitab'in temeli olan kesin anlamli ayetler
varduwr. Digerleri de cesitli anlamlidirlar. Kalblerinde egrilik olan kim-
seler, fitne ¢ikarmak, kendilerine gére yorumlamak icin onlann cesitli
anlamli olanlarina uyarlar. Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir.
llimde derinlesmis olanlar; O’na inandik, hepsi Rabb'imizin katinda-
dir, derler. Bunu ancak akil sahipleri diistinebilirler.’7+ Imdi bu ayatin
manastn fehm eyle. Biri dahi hurtif-1 miitesabihdattir ki on bir hurtf-
tur. Bunlar: ‘Be, te, se, cim, hi, zel, ze, sin, dat, zi, ayn’. Bir dahi hu-
ruf-t mukattadattr ki yirmi sekiz hurtftur fil-ciimle Kur'an'in asliduwr.”5

Fazlullah, huruf-1 mukattaay: kendi anlayisit icinde yeniden yo-
rumlar. Ona gore toplam 14 olan bu harfler, okundugu gibi yazildi-
ginda, 17’ye cikar ve bunlara da huruf-1 muhkemat —( ¢« =2 «& ¢y ¢J <
o O cp g e« b cua g «s ) ismini verir. Alfabenin geriye
kalan 11 harfi (§ ¢« & «ua % ¢J ¢ «& ¢ «& & Q) ise huruf-1 miitesa-
bihattir. Burada farz namazlarin rekat sayilari bu harflerin sayilari-
na denk gelmesi 6nemlidir. Zira seferi iken kilinan farz namazlarin
toplam rekat sayisi, 11 -yani huruf-1 mutesabihata-; mukim iken
kilinan farz namazlarinin toplam rekat sayisi, 17 —yani huruf-1
muhkemata- denk gelmis olur. Geriye kalan, mukim iken Cuma
gunu kilinan farz namazlarinin rekat sayisi olan 15 ise, huruf-1 mu-
tesabihata Farsca’daki 4 harf [‘S‘j‘e“f] in eklenmesi sonucu elde
edilir. (11+4=15).76

*kk

Virani Baba Besmele, Fatiha ve Kur’an’daki mutesabihati Hz.
Adem’in ytizi ile iliskili olarak sdyle aciklar:

“Zira kim cemal-i Adem Fatihatii’l-Kitab’tir ve onun mukabelesinde
béaki harfler miinderictir. Ol sebebden Fatihatii’l-Kitab, timmii’l-

74 Al-i Imran, 3/7.
75 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 236, 240.
76 Bkz. Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 21b-23a.
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kitab’diwr ki, mecmu-1 Kur’amin asli ve hakikati Fatiha’diwr. Fatiha’nin
ash ziliif, kas ve kirpiktir ki hatt-1 istivasiyle sak edersen, sekiz kita-
bet olur. O sekiz kitabetin her birini ¢car anastr ile darb eylesen, otuz
iki hatt-t kitabet olur. Vech-i kerim-i Adem a.s. adedincedir ki Kur'dn-t
Kerim'in asl-1 adedi ve hakikatidir ki, bismillah'tir. Pes Kur'an-i
Kerim'in asil strelerinin evvelindeki yirmi dokuz surenin evvelinde
mukattadt gelmistir. U¢c huruftur ki kiittib-i semaviyenin aslidir ki,
hatt-1 vechu’llahtir ve kitabu’llahtr ve ilmu’llahtir ve aru’llahtir ve
beytu’llahtir. Rasulullah a.s. buyurur: ‘Allah Adem'i kendi sturetinde
ve Rahman sifatinda yaratti.’ Imdi Hakk Tedld'min streti, suret-i
Adem'dir. Suret-i Adem'in, mecmu-1 kelamu’llahtir. Zira kim Bis-
millah'tir ve ismuw’llahtir ve halifetu’llahtir. Cemi’ mevcudatin asl,
hakikati ve mahiyeti ve savm-u salatt ve hacc-u zekati secdesi ve
kiblesi ve sifatt ve likast ve bekast ve huri ve gilmant ve ndvani, fi’'l-
ctimle Fatihatii’l-Kitab’dir ki, Adem’in cemalinde mesturdur. Hakk’in
kudret kalemiyle insa olmustur. Yedi, on dért beyaz hatt ve on dahi
kara hatt ve dort dahi ez halil muy-fer-kas tamam hatt-t cemalinde
miindericdir ki asl-t kainattwr. "

Fatiha suresi, Fazlullah’in sistematigi icinde cok 6nemlidir ve
ona gbére Kur'anin 6zudur. Yedi ayetten olusan bu surenin yedi de
ismi’® vardir. Fazlullah, Fatiha’nin isimlerden olan Sebu’l-Mesani'yi,
anlamindan dolay: ¢cok kullanir. Ctinkt Fazlullah’in insan ytztnde
tespit ettigi yedi cizgiye, hem bu surenin ayet sayisi hem de isminin
anlami denk dusmektedir.” Bundan dolayr Fatiha okunduktan
sonra eller yiize surilir. Fatiha sonunda séylenilen "Amin" ayet
sayisina eklenirse say1 sekiz olur. Bu da, stinnete gdre sacin orta-
dan ayrilmasiyla ytzdeki cizgilerin (hutut-1 tmmiyye) —yedi iken-

77 Virani Baba, Ilmi Cavidan, s. 260, 264.

78 Fatiha’nin isimlerinin sayisini cesitli kaynaklar 22’ye kadar ¢ikarmistir. Bkz.
Isik, Emin, "Fatiha”, DIA, c. XII, s. 253.

79 Bkz. Fazlullah-1 Hurufi, Cavidanname, vr. 181b-185b.
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sekiz olmasi demektir.8 [ste bu 8 ¢izgi 4 unsurla carpilirsa 32 sayi-
sina ulasilmis olur ki bu da 32 kelime-i ilahi demektir.

Fazlullah, Fatiha icin kullandigi ikinci isim olan “Fatihattil-
Kitab”1 yorumlarken Hz. Adem’in kendi icin ifade ettigi manadan
yararlanir. Ona gore Fatiha, Kur'anin baslangici ve girisi oldugu
gibi, Hz. Adem de insanh@n ilki olmas1 hasebiyle; Fatiha, Hz.
Adem’dir.81

Fazlullah, "< sa e aof i &l GA" 82 5 0a o aol e bl Gla m
"Oea )l 8 rivayetlerini birlestirerek naklettigi “Allah, Adem’i kendi
suretinde ve rahman suretinde yarattt” rivayeti®* ile Allah’in tecelli-
sinin, Hz. Adem’in ylizlinde ortaya ciktig1 gériisiindedir. Benzer bir
rivayeti, Tevrat’tan da nakleden8> Fazlullah, insanin Allah’in sure-
tinde yaratilmasinin, onun Allah’in halifesi olmasini sagladigini sa-
vunur.86 Ona goére, Hz. Adem Rahman suretinde yaratilmasiyla yer-
yluztinde ve gokytziinde Allah’in suretidir.8”

*kk

Virani Baba, “Hayme-i Miad”1 Hz. Adem’in viicudu ile iliskili ola-
rak soyle aciklar:

80 Bkz. Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katologu, s. 18.
81 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 181b.

82 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi, es-Sahih,
(Nsr. Saban Kurt), Daru’t-Tibaatil-Amire’den tipkibasim, (Mevstatii’s-Stinne
— el-Ktitlibti’s-Sitte ve Surtthuha icinde), Tunus-Iistanbul 1992, Kitabti'l-
Enbiya, bab. 1, c. IV, s. 102.

83 Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu’cemti’l-Kebir,
(thk. Hamdi Abdtilmecid es-Selefi), Musul 1983, c. XII, s. 430, hadis no.
13580.

84 Dervis Murtaza, Durr-i Yetim, vr. 19b-20a.

85 “Tanri, Insan1 kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim, dedi” bkz. Tek-
vin, 1:26.

86 Fazlullah-1 Hurufi, Cavidanname, vr. 75b-76a; Dervis Murtaza, Diirr-i Ye-
tim, vr. 100b.

87 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 77a.
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“ ‘Kaf. Sanli Kur'an'a and olsun ki’88 adedince olur ve tinab dahi
hayme-i miaddir, onun adedincedir. Zira viicud-u Adem'dir ve unuka
bastir ve ziiliif ve kas ve kirpik, per ve bal’diwr ve yiiziin arsdir ve zah-
rnn kitirsidir ve hatt-t halin levhdir ve séztin mahfuzdur ve agzin mas-
riktir ve kulagin magribdir ve gtines nutuktur. ”89

Fazlullah, Kitab-1 Mukaddes’de gecen haliyle ele aldigi Hayme-i
Miad’dan ortaya cikan sayilar1 kullanarak Hz. Adem ile ilgili yorum-
lar yapar. Bu sayilarn kullanarak vardig ilk sonug, cadirin Hz.
Adem’in viicudunu isaret edecek sekilde insa edildigidir. Buna gére
cadirin bir tarafina baglanan 50 ip, Hz. Adem’in sag eli ve ayagin-
daki 28 eklemi goOsterir. 28 eklem ise aslinda Hz. Muhammed’in
konustugu 28 harftir. 28 harf 22 noktasiyla beraber 50 olmasiyla
hayme-i miad ile Hz. Adem’in viicudu arasindaki denklik saglanmis
olur. Aynmi denklik Hz. Adem’in sol el ve ayagiyla cadirin diger tara-
findaki direkler arasinda da mevcuttur.°

*kk

Virani Baba, on sekiz bin alem ve dort kapi-kirk makami, Hz.
Adem’in viicudu ile iligkili olarak séyle aciklar:

“Adem on sekiz bin dlemdir. Zira ayak, el altt bogumdur. On sekiz
olur, on sekiz bin dlem adedince. Altist yerlere, altist goklere. Altist ki
bastir arstir, mualladir ve bir dahi bu kim kirk makamdir. Dért bab-
dir. Bu dért babwn biri seriat, ikinci tarikat, tictincii ma'rifet, dérdtinct
hakikattir. Imdi ol seriat alem tizeredir ve kiilliyen nutuktur. Nutuk
agizdan gelir ve agiz on babdiwr. Ve ikinci tarikattir, edeb tizeredir.
Edeb g6z tizeredir. G6z dahi on babdir. Uciincii ma'rifettir. Ma’rifet
amel tizeredir ve amel kulak tizeredir. Kulak dahi on babduwr. Dérdiin-
cti hakikattir. Hakikat hayad tizeredir. Haya burun tizeredir. Burun
dahi on babdir. ™1

88 Kaf, 50/ 1.
89 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 276.
90 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 19a-b.

91 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 280.
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Fazlullah’a gére kainatla Hz. Adem arasinda birbirine denk gelen
sayilar sayesinde aynilik vardir. Bu denklik ortacag Islam kozmolo-
jisinin kabul ettigi bilgilere gore sekillenir. Ona gore Feleki'l-
Burtc’'un 360 derece olmasinin sebebi Hz. Adem’in eklemlerinin
360 tane olmasidir. Ayrica ayin menzilleri de Hz. Adem’i géstermek-
tedir. Yarisi1 diinyanin Ustiinde yarisi da dinyanin altinda olmak
lizere 28 tane olan bu menziller, Hz. Adem’in yliztinde yazili olan 28
kelime-i ilahiye isarettir.92

*k*x

Virani Baba, Kur’an’da gecen “Ol” emrini; bu emrin harfler ve Hz.
Ali ile baglantisini sdyle anlatir:

“Imdi ey talib-i fakr-u fena, bu hikmetin ve kudretin aslini bilmek
dilersen, mecmu-1 Kur’an’da her ne var ki ‘kaf’ ile ‘nun’ icinde mev-
cuddur. Her ne ki ‘Kaf’ ile ‘nun’da var, bismillah'ta vardwr. Her ne ki
bismillah’ta vardir, besmelenin ‘ba’stmin noktasinda vardw. Bilgil ki
ol ‘ba’min altindaki nokta Hazret-i Ali'dir ki, bismillah’tir. ...... Zira
cemi’ ilm-i ulumun babt ol noktadir. Bir Hazret-i Risalet buyurur: ‘Ben
ilmin sehriyim, Ali de o sehrin kapisidir.” Imdi ol noktay: zdt ile sifati
ile fehm eylesen mecmu-1 Kur'an't fehm etmis olursun. ™3

Fazlullah, kainatin yaratilmasini belli bir siraya icerisinde anla-
tir. Ona gore kuvve-i ezeliden ilk sadir olan sey, sistematiginin ana
kavrami olan kelime-i ilahidir. Kur'an’da gectigi haliyle Allah bir
seyin olmasini istediginde o seye “ol” demesi yeterlidir. Fazlullah,
Allahin “ol” demesiyle derhal sey’in olmasi1 hadisesinden hareketle
ilk sadir olanin kelime-i ilahi oldugunu daha sonra sey’in ortaya

ciktigi ayriminin farkindadir. Allah’in sézti olan [US] “ol” emri,

kelime-i ilahiden olustugu icin kuvve-i ezeliden ilk sadir olan da
kelime-i ilahi olmalidir. Bdylece “ol” emri, kelime-i ilahinin hem
Kur’an olusturan harflerin 6z hem de kainattaki btitiin varliklara

92 Fazlullah-1 Hurdfi, Cavidanname, vr. 8b-9a.

93 Virani Baba, ilmi Cavidan, s. 320.
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tecelli aract oldugu icgin, varlikla ve Kur’an’la iliskilidir.94

Hz. Ali kelime-i ilahinin varliklara olan tecellideki aracilik keyfi-
yetini bildigi icin kendisinin “ba’nin noktasi” oldugunu soéylemistir.
Zira kelime-i ilahinin géstergesi olan harflerin aslinda 6zt ve temeli
noktadir. Boylece 32 kelime-i ilahi aslinda zatinda birdir. O da nok-
tadir.95 Zaten Hz. Ali'ye gore ilim, aslinda bir noktadir ve onu cahil-
ler cogaltmistir.9¢ Bu sirr1 bilmekle ilmin baslangici olan Hz. Ali,
ctiimle semavi kitaplar adedince amel eylemis ve onlarin ciimlesinin
sevabina nail olmustur.9” “ben Allah’in konusan kelamiyim”98 diyen
Hz. Ali, Allah’in kelam sifatina erismistir. Fazlullahin sistematigin-
de zat ve sifat, birbirinin ayni oldugundan® dolay1 Hz. Ali Allah’in
zatindan ayr1 diisiinilemez!®ve Hz. Peygamber (s) de “Ali, Allahin
zatina divane olmustur”0! hadisiyle bunu kastetmistir.102

94 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 140b-141a. Bkz.. Dervis Murtaza,
Diirr-i Yetim, vr. 196b.

95 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 249a.

96 Fazlullah-1 Hurdfi, Cavidanname, vr. 11b; Dervis Murtaza, Diirr-i Yetim, vr.
155a.

97 Fazlullah-1 Hurtafi, Cavidanname, vr. 148a.

98 el-Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar, Daru’r-Rida, Beyrut, c. XXX, s.
546.

99 Arikoglu, Feristeoglu'nun Cavidan-Name Terciimesi: Isk-Name, s. 245.
100 Arikoglu, Feristeoglu'nun Cavidan-Name Terctimesi: Isk-Name, s. 247.

101 Hadisin tam metni Albani’de “ dad & il (8 Gugnas 438 Ll | gi¥” olarak gecmekte
ve zayif oldugu bildirilmektedir. Albani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-
Ehadisi’d-Daife ve’l-Mevdia ve Eseruha’s-Seyyi’ fi’l-Umme, Riyad 1992,
c. II, s. 299, hadis no. 895; Heysemi de hadisin zayif oldugunu, sebep olarak
da raviler arasinda bulunan Stfyan b. Bisr’in taninmadigini (mechul) kay-
detmektedir. Heysemi, NUruddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Stileyman,
Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1982,
c.9,s.176.

102 Fazlullah-1 Hurafi, Cavidanname, vr. 246b.
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SONUC

Virani Baba’nin [lm-i Cavidan/Fakrname’sinde Hurufiligin temel
gortslerinin 6nemli bir kismi islemis hatta bunlarin Utzerine yeni
yorumlar da insa etmistir. Virani Baba’nin eserinde isledigi temel
konu Hurtfilik degildir. O daha cok tasavvufi konular ele almistir.
Ancak bu konulardan bazilarinin incelenmesi, yorumlanmasi ve
delillendirilmesi icin Hurafi unsurlar1 kullanmistir. Boylece, klasik
Hurafi kaynaklar: kadar olmasa da, Hurafi terminolojiyi kullanan
bir eser ortaya cikmistir.

Bu eser tizerine daha 6nce yapilan calismalar, HurGfi unsurlarin
esere kattigt anlam ve derinligin Uzerinde durmadikla-
r1/duramadiklar icin eksik kalmislardir. S6z konusu eksikligin gi-
derilmesi adina yapmis oldugumuz bu calismanin, eserin daha iyi
anlasilmasini saglayacagi kanaatindeyiz.
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ELCI VE VEKIL BAGLAMINDA NUBUVVET*
Harun CAGLAYAN*

Oz

Bu calisma, peygamberlerin el¢i ve
vekil olarak anlasilmas: baglaminda
Musliman gelenegindeki nubuvvet
anlayisinin nasil sekillendigiyle ilgili-
dir. Bu kapsamda oOncelikle tarihsel
stirec icerisinde Islam kelaminin
nubuvvet algisina etki eden unsurlar
belirlenmeye; sonrasinda ise gele-
neksel nubuvvet algisinin  hangi
élctide Islam inancinin ruhunu yan-
sittigina deginilmistir. Boylece pey-
gamberlerin el¢i olarak kabul edil-
mesi gerektigi Kur’an ve Stinnet’ten
cok sayida delil verilerek ispatlan-
maya caligilmistir.

Elci ve vekil kavramlarinin Islami
Ogretinin temel sistemlerinden olan
nubtvvet kurumuyla birlikte anil-
masinin  cesitli nedenleri vardir.
Islam kelaminda ntibtivvet, Tanri-
insan iliskileri baglaminda ilahi olan
ile izafi olan arasindaki iletisimi
saglayan temel haberlesme kurumu-
dur. Nubuvvetin ilahi yoéntne vahiy
melegi, insani y6nline peygamber
aracilik eder. Musliman geleneginde
nubuvvetin anlasilma bicimine bagh
olarak dini, siyasi ve sosyal acidan
cesitli yaklasimlar meydana gelmis-
tir. Bu yaklasimlarin 6zGnt ntbtv-
vetin el¢i veya vekil seklinde anla-
silmas: olusturmaktadir. Bu bag-
lamda peygamberligin konumu hak-

*

Abstract
The Prophethood in the Context De-
puty and Messenger

This article about understanding ways
of the prophets' envoy and deputy in
traditional Muslim prophethood percep-
tion. In this regard, primarily it has
collacted affecting elements to the Prop-
hethood perception of Islamic theology
in the historical process; secondly has
been mentioned to the traditional prop-
hethood perception about what extent
that reflects the spirit of the Islamic
faith. In this way, it has tried to explain
that the prophets should be considered
as a envoy (messenger) according to the
Quran and Sunnah.

There are various causes in mention of
envoy and deputy are concepts with the
institution of prophethood. In the isla-
mic theology, the prophethood is a basic
communication unit between relative
and divine. The divine part of prophet-
hood is represented by the angel of
revelation and the human part of prop-
hethood is represented by a prophet. In
the Muslim tradition, political and so-
cial various approaches have occurred
depending on understood ways of prop-
hethood. The root of these approaches
creates understanding as a envoy and
deputy. In this context, the source of all
discussion about the position of prop-
hethood is possible to associate with

Bu makale Miisliiman Kelami'nda El¢i ve Vekil Kavramlan (Ankara Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Ankara 2003) adl1 Ytiksek Lisans tezinden
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kindaki tim tartismalarin kaynagini, understanding the prophet's envoy and
peygamberin elci veya vekil olarak deputy.

anlasilmasiyla iliskilendirmek mum- Keywords:. Prophethood, Envoy, De-
ktindur. puty, Mission

Anahtar kelimeler: NUubuvvet, Elci,

Vekil, Gorev

Giris

Islam kelaminda Tanri-insan iletisimi, aralarindaki varliksal ma-
hiyet farkindan dolay1 ancak “Nubtivvet” olarak isimlendirilen araci
bir kurum vasitasiyla gerceklesebilir. Klasik kelam eserlerinde nii-
btivvetin niteligi, imkan1 ve anlamiyla ilgili bircok konu tartisilmis-
tir.! MGslimanlar acisindan bu tartismalarin en énemlilerinden biri
de ntibuvvetin niteligiyle ilgili olarak gindeme gelen peygamberlerin
Tanri-insan iliskilerindeki konumuyla ilgili olanidir. Klasik kaynak-
larda tg¢ temel inan¢ esasi (Usal-i Selase)? olarak kavramlasan
ulGhiyet, risalet ve mead/ahret inanclarinin ortancasi ntbuvvet
kurumu, buytk oranda peygamber algis1 etrafinda sekillenmekte-
dir. Bu noktadan hareketle tarihsel stirec icerisinde Muisltiman top-
lumlarin sosyo-kulttirel acidan gelisimlerine bagli olarak peygamber
algilarinda meydana gelen degisimlerin temel inang¢ esaslar1 arasin-
da bir uyumsuzluga neden olmayacak sekilde kurgulanmasi gerek-
mektedir.

Musliman dinyasinda peygamberlerin elci veya vekil seklinde
algilanmasi teo-politik ve sosyo-kultiirel agidan birbirinden olduk¢a
farkli yaklasimlarin dogmasina neden olmustur. Mtsliman dtstn-

1 el-Maturidi, EbG Manstur Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugci), Isam Yayinlari, Ankara 2003, s.271-342; el-Cliveyni,
Imamu’l-Harameyn Abdulmelik, Kitabu’l-Irsad, (thk. Muhammed Yusuf
Mdsa, Ali Abdulmunim Abdulhamid), el-Mektebu’l-Hanci, Bagdat (1369-
1950), s.302-358; en-Nesefi, Eb’l Muin Meymun b. Muhammed (6.508),
Tabswratu’l-Edille fi Usuli’d-Din (nsr. Huseyin Atay), Ankara 2004, s.1-106.

2 Kavramin tesekkl ve gelisimi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yavuz, Yusuf
Sevki, Ustil-i Selase Maddesi, (DIA), Islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, XLII,
212.
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cesindeki Tanri-insan iligkilerinde peygamberlerin konumu, cinsiye-
ti, uygulamalarinin baglayiciligi ve dini anlamda kendilerine itaatin
gerekliligi konusundaki tim tartismalari, bir sekilde onlarin elci
veya vekil olarak kabultyle iligkilendirmemiz mimkin gértinmek-
tedir. Bu yonuyle meseleyi ele aldigimizda ntbtivvet kurumunun
elci ve vekil kavramlar: baglaminda degerlendirilmesi, aslinda ayni
zamanda siyasal, sosyal, kultlirel ve dinsel acidan Musliman top-
lumlarin Tanri-insan iligkilerine nasil baktiklarinin da bir analizi
olmaktadir.3

Nubuvvet kurumu hakkinda yapilacak bu analiz sayesinde nui-
buivvetle baglantili olarak Islam inanci acisindan elci ve vekil kav-
ramlarin ne anlam ifade ettikleri ve hangi ihtiyaci karsiladiklari
noktasinda 6nemli ipuclarina ulasmamiz mtimktn gérinmektedir.
Bu baglamda Islami diistincenin ilah, insan ve evren algisinda kilit
bir rol oynayan risalet anlayisinin saglikli bir sekilde kurgulanmasi,
hem teorik acidan Islam inanci icin, hem de pratik acidan Miisli-
man dlinya goriisu icin oldukca yararl olacaktir.

A. Elci ve Vekil Kavramlari

1- Elci

Turkcge bir kelime olan elci; el, il, kavim, halk, tlke, devlet, hi-
ktimdarlik ve sulh s6zGnUn -¢i1, -¢i meslek eki ile genisletilmis sekli
olup, basbug ve hikimdar anlaminda kullanilan bir sézdtr. Keli-
menin anlam araligi zamanla genisleyerek hiikimdarin haber geti-
ricisi veya haberci anlaminda kullanilmaya baslamistir. Sonraki
sUirecte ise Arapca ve Farscanin da etkisiyle Turkce’de elci kelimesi
yerine sefir kelimesi kullanilmaya baslanmistir.4

Elci kelimesinin Ui¢ temel anlami vardir. Bunlardan ilki, siyasi
olup bir devlet tarafindan digerine génderilen ve orada kendi devle-
tini temsil eden kimse, sefir; ikincisi, sosyal ve hukuki iliskilerde,

3 Atay, Huseyin, Islam’in Inanc Esaslar, Ankara 1992, s.179-181.
4 Ipsirli, Mehmet, Elci, Maddesi, (DIA), Islam Ansiklopedisi, Ankara 1995, XI, 3.
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herhangi bir konuda uzlasma saglamak Uizere karsi tarafa gonderi-
len kimse, arabulucu;> sonuncusu ise dini bir terim olarak pey-
gamber veya rasuldiir.6 Buna goére Islami diistincenin temel kav-
ramlarindan olan Arapca “Rastl” ve Farsca “Peygamber” isimleri
Turkce’de “Elci” kelimesiyle karsilanmaktadir. Elci kelimesinin mas-
tar kullanimi1 olan “el¢ilik” kelimesi ise el¢i olma durumu, uzlasi icin
aracilikta bulunma seklinde elcinin sifati ve yapmis oldugu is an-
lamina gelirken; isim kullanimi olan sefirhane veya sefaret, elcilikle
ilgili islerin gortildtigti bina anlamina gelmektedir.” Bu baglamda
Tuarkce bir vecize olan “Elciye zeval olmaz” ifadesinde elci kelimesi,
bir kimseden baska bir kimseye herhangi haber ulastiran kimse, bu
araciligindan dolay: sorumlu tutulamaz, anlamiyla kullanilmakta-
dir.8

Elci kelimesinin Arapca karsiligi olan Rasul kelimesi ise génder-
mek, haberlesmek ve iliski kurmak anlamindaki “r-s-1” kok fiilinden
Uretilmis bir isim olup “Rastlullah” kelimesi, “Allah’in Elg¢isi” anla-
mindadir.® Rastl veya daha cok rastlullah kelimesi, gerek Arap-
ca’da ve gerekse Turkce’de 6zel bir isim olarak “Hz. Muhammed’i
ifade etmek icin de kullanilmaktadir.!® Bu baglamda Risalet, Allah
ve akil sahibi kullar1 arasinda elc¢ilik yapmaya denir.!! Allah’in elgi-

5 MEB, Milli Egitim Bakanlig1, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, Ankara 1995, 1, 817.
6 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 111, 2366.

7 TDK, Turk Dil Kurumu, Ttirkce Sézliik, Ankara 1983, s.621; MEB, Omekleriyle
Ttirkce Sozliik, I, 817.

8 Alfa, Deyimler S6zliigti, Istanbul 2013, s.50, 51; TDK, Trirkce Sozliik, s.621;
MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 1, 817.

9 Ibn Manzir, Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-Arab, (thk. Abdullah Ali el-Bekir,
Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed es-Sazeli), Kahire trs., XI,
283.

10 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, X1, 272; el-Cevheri, Ismail Ibn Hammad, es-Sthah,
(thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Kahire trs., IV, 1708; MEB, Ornekleriyle
Ttirkce Sozliik, 111, 2326.

11 el-Clrcani, Ali ibn Muhammed es-Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu Liibnan,
Beyrat 1985, s.115; Ctliveyni, Kitabu’l-Irsdad, s.355; et-Taftazani, Mesud b.
Omer Sa’duddin, Serhu’l-Akadidi’n-Nesefi, (thk. Ahmed Hicazi’s-Sekka), Kahi-
re 1408/1988, s.85.
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ligi ise ancak Allah’in risalet icin sectigi kuluna: “Sen benim elgim-
sin!” demesiyle mumkindur.!2 Gorulduga gibi Rasdl veya elci keli-
mesinin en 6nemli anlami haberlesmeyle ilgili olanidir.

Kuran’da, gondermek (r-s-1) fiili, Gi¢c ytz iki kez kullanilmistir.!3
Gondermek fiilinin ayetlerdeki kullanim bicimleri hakkinda genel
bir fikir edinmek icin ilgili ayetlerde anlatilanlari Allah tarafindan
gonderilenler ve insanlar tarafindan génderilenler olarak ikiye ayir-
mak mumkundtr. Allah tarafindan génderilen somut varlik anla-
minda ayetlerde peygamberler,'4 doga olaylari!s ve hayvanlar 16 sayi-
lirken; soyut varliklar olarak vahiy,!” mucize,!® 6lim vakti,!® me-
lek?0 ve seytan?! sayilmaktadir. Insanlar tarafindan génderilenler
ise kisi veya bir grup,?2? goérevli veya bir hizmetli,23 asker?* ve elci-

12 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.354.

13 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mtifehres li’l Elfazi’l-Kur’ani’l
Kerim, Kahire 1945, s.313-320.

14 “Dinini butdn dinlere Gistiin kilmak icin peygamberini hidayet ile gonderen
O’dur” Saf, 61/9.

15 Génderilen doga olaylar icin bkz. Ruizgar, Furkan, 25/48; Kasirga, Isra,
17/69; Yildirim, Ra’d, 19/13; Soguk Ruzgar, Fussilet, 41/16; Tash Firtina,
Kamer, 54/34; Korkunc Ses, Kamer, 54/31.

16 “Gergekten onlar1 imtihan etmek i¢in disi deveyi génderen biziz” Kamer,
54/27.

17 “Eger bazilariniz benimle génderilene inanir, bazilari da inanmazsa Allah’in
htkmtint bekleyin” Araf, 7/87.

18 “Bizi, mucizeler gébndermekten alikoyan sey, 6éncekilerin bu mucizeleri yalan-
lami1s olmasidir” Araf, 7/59.

19 “Digerine ise 6ltim belirli bir vakitte gonderilir” Ztimer, 39/42.

20 “Biz, LGt kavmine génderildik” Had, 11/70; “Biz ona Cebrail’i génderdik ”
Meryem, 19/17.

21 “Biz, kafirlerin lizerine, onlari iyice isyankarliga sevk eden seytanlari génder-
dik” Meryem, 19/83.

22 “fsrailogullarini bizimle beraber génder” Suara, 26/17. Ayrica bkz. 7/105,
134; 12/66; 20/47.

23 “Kadin, onlarin dedikodusunu duyunca, onlara davetci gonderdi” Yusuf,
12/31. Ayrica bkz. 12/19.

24 “Firavun da sehirlere toplayicilar génderdi” Suara, 26/53. Ayrica bkz. 7/111.
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ler2Ssayilmaktadir.

Elcilerin goérevi, Allah’in génderdigi emirleri insanlara duyurmak-
tir.26 Bu gorevlerini yerine getirirken ilahi mesaji oldugu gibi her-
hangi bir bilgi katma veya gizleme olmaksizin yerine getirirlerdi.2?
Eger onlar elcilik gérevleriyle ilgili hususlar da hata yaparlarsa elci-
ligini yaptiklar1 Allah tarafindan bizzat uyarilir ve duzeltilirlerdi.28
Bu yonuyle peygamberlerin elcgiligine yonelik her tarld itaat veya
red Allah’a yapilmis sayilmaktadir.2® Ctinkti vahiy, elcinin sesinden
duyuluyor olsa da gercekte teklif veya hitap Allah’a aittir.3? Risalet
elci otoritesinin tek kaynagidir. Bu otorite, goklerin ve yerin hu-
kiimranlig1 kendisine ait olan ytice Allah tarafindan yetkilendirilme-
si suretiyle mesru kilinmistir.3! Elciye itaat, Hiristiyanlarin Hz. isa
hakkinda dedikleri gibi ilahliga ortak olmak, Allah sevgisini Uce
bolustirmek ve Ulc¢ ortaga dagitmak degil, yalniz “Kendimi Allah’a
teslim ettim”32 diyerek butlin sevgiyi mtinhasiran Allah’a toplayip
ancak Allah’a teslim olmakla itaat etmektir.33 Bu yontiyle peygam-
berlerin el¢i olarak kabul edilmesi, mesajin geldigi kisiyi degil, gelen
mesaj1 6n plana ¢ikarmaktadir.34

25 “Ben onlara bir hediye gondereyim de, bakayim elciler ne ile dénecekler”
Neml, 27/35.

26 Ctuiveyni, Kitabu’l-Irsdad, s.355; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.85.
27 Maturidi, Kitabu'’t-Tevhid, s.271, 272; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.89.
28 Atay, Islam’in Inan¢ Esaslar, s.174, 180, 181.

29 el-Maturidi, Ebt Manstur Muhammed, Tevilatu’l-Ehl-i Sunnet, (thk. Mecdi
Baselliim), Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut/Liibnan 1426/2005, III, 226.

30 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara 1995, IV,
124.

31 Dabasi, Islam’da Otorite, Cev. Stileyman E. Giindtiz, Istanbul 1995, s.77.
32 Al-i imran, 3/20.

33 Dabasi, Islam’da Otorite, s.78.

34 Yazir, Hak Dini, 11, 543.
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2- Vekil

Arapca bir kelime olan vekil, koruyucu, sahip cikici ve isleri tam
bir hakimiyetle idare eden anlamina gelir ve dini 1stilahta cogunluk-
la Allahin bir sifati olarak kullanilir.35 Bu tutuma sebep olabilecek
ana etkenlerin basinda, Kur’an’da kelimenin cogunlukla bu yoénde
kullanildigin1 s6ylemek mumkiindir.3¢ Vekil kelimesinin diger bir
anlami ise acziyetin kabul edildigi bir konuda baskasina itimat et-
mek, emanet etmek ve sorumlulugu devretmektir.3?” Bu anlamiyla
kelime kendi isini yapamadig: icin baskalarina muhtac¢ olan, kendi
isinde baskasina havale eden, zayif, korkak ve aciz olmak anlamin-
das?® ilk kullanimindaki mananin tam tersi bir anlama gelmektedir.
Kelimenin vekalet kullanimi, vekillik, temsilcilik ve birini temsil
etme3? anlamlarina gelir.

Vekil kelimesi glintimuiz Turkcesinde, birinin isini gdérmesi icin
kendi yerine biraktigl veya yetki verdigi kimse*0 baskasinin yerine
ve adina hareket eden veya konusan, asil vazifelinin yerine calisan,
bir kimsenin adina hareket yetkisi verdigi kimse anlamlarinda kul-
lanilir ve kisaca baskasinin yerine séz sdyleyen veya hareket eden
kisiyi veya kurumu*! ifade eder. Bu yonuyle kelime velayet; birinin
yerine bakmak, baskasinin gorevini istlenmek, yetki vermek, sulta
ve otorite anlamlarina gelir.+2

Turkee’deki vekil kelimesinin hukuki ve siyasi sahadaki kullani-
m1 daha cok “Vekalet” bicimindedir. Vekaletname, bir kimsenin
“Vekil” oldugunu belirten noterlikce tasdik edilmis vesika, taraflar-

35 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 634; Cevheri, es-Sthah, V, 1708.
36 “Deki; Ben size vekil degilim” Enam, 6/66, 107.

37 Clircani, Ta’rifat, s.275; Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, X1, 636, 637; Cevheri, es-
Sthah, V, 1845.

38 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, X1, 734.

39 Cevheri, es-Sthah, IV, 1709.

40 TDK, Ttirk¢e Sozliik, , II, 2086.

41 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, IV, 3063.
42 TDK, Ttirk¢e Sozliik, s.2086.
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dan birinin kendisine ytklenen isi idare etmeyi veya kabul ettigi
hizmeti yerine getirmeyi taahhtit ettigi s6zlesmedir.43 Hukuken ve-
killik, birinin yerine is gdérme yetkisi, naiblik, vekil olma hali, an-
lamlarina gelirken daha 6zel kullanimda, bakanlik, bakan olma
durumu, bakanlk etmek, birinin yerine bakmak, gorevini Ustlen-
mek anlamlarina gelir. Siyasi sahada ise vekil kelimesi Bakan veya
Nazir gibi siyasi otoriteleri ifade eder.#* Bu yonuyle Millet Meclisine
milletin oylari ile secilerek giren ve milleti temsilen kanun ¢ikarma
ve yonetim erkini kullanma yetkisini elinde bulunduranlara da mil-
letin vekili anlaminda Milletvekili denir.45

Kur’an’da vekil kelimesi sorumluluk,4¢ gsahitlik,4” koruyuculuk+8
ve guvenilecek makam (kefillik)49 anlamlarinda altmis bes kez gec-
mektedir.s0

B. Elci ve Vekil Baglaminda Peygamberlik

1- Elcilik ve Niibiivvet

Allah’in insanlara yonelik emir ve 6glitlerini iceren vahyin ulasti-
rilmasinda bir yéntem olan niibiivvet,5! Islami diistince acisindan
olduk¢a 6nemli bir olgudur. Bundan dolay1 geleneksel tiim kelam
kitaplarinda ntibuvvet bahsi ayr1 bir bashik altinda ele alinir.52 Al-

43 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 1V, 3063.
44 TDK, Tiirkce Sézliik, s.2085; MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, IV, 3063.
45 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 111, 1982.

46 “De ki: Size vekil kilinan 61im melegi caninizi alacak, sonra Rabbinize déndii-
rtileceksiniz” 32 /Secde/11.

47 “Dedi ki: Soylediklerimize Allah sahittir” Yusuf, 12/66. Ayrica bkz. 11/12.
48 “Sen onlarin tizerinde vekil degilsin” Ztimer, 39/41. Ayrica bkz. 6/66, 107.
49 “O’na kulluk edin, O her seye vekildir” Enam, 6/102. Ayrica bkz. 17/2.

50 Abdulbaki, el-Mu’cem, s.762, 763.

51 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.85, 89.

52 el-Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Makadldtu’l-Islamiyyin ve Ihtiafi’l-
Musallin, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetti’l-Nehdati’l-

—
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lah-insan iligkilerinde 6nemli bir yere sahip iletisimin nasil gercek-
lestigi Kur’an’da acikca bildirilmistir. “Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i génderip izniy-
le ona diledigini vahyeder. O yticedir, hakimdir.”53 Mufessirler bu
ayetten hareketle Allah’in insanlarla ancak vahiy, sutre arkasindan
ve elci gonderme seklinde tic metotla konusabilecegini sdylerler.54
Su halde Allah’in tim peygamberlere bu li¢ yéntemin disinda baska
bir vahiy géndermedigini sOyleyebiliriz.>5

Kur’an vahyinin ilk muhataplari olan sahabe, vahiy stresince
Hz. Muhammed’in yani basinda vahyin ntizul sebeplerine muttali
olmus ve peygamberin yaninda onun egitimiyle kendilerini yetistir-
mislerdir. Sahabenin vahyi anlama ve yasama tecriibelerinde 6nder-
leri Allah’n elgisiydi. Bu durum, vahyi saglikli bir sekilde anlamada
sahabeye cok 6nemli bir Gstinltk saglamistir. Ctinkt onlar, kiril-
maya neden olacak ciddi hata yaptiklar1 zaman uyariliyor ve anla-
silmayan hususlar doyurucu bir sekilde aciklaniyordu. Adeta
Kur’an, sahabeyle olan bu karsilikli iliski icerisinde yeniden sekil-
lendiriyordu.5¢ Bu baglamda Kur’an’da cizilen el¢i modelinin insan-
larin katindaki yerinin ne olmasi gerektigini bilmek, hem dinin an-
lasilmasinda he de toplumla dogru temeller Uizerinde kavusturul-
masinda oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla 6zelde Hz. Muhammed’in
elciligi konusundaki Kur’ani ifadeler, saglikli bir peygamber algisi
icin son derece 6nemlidir.

Misriyye), Kahire 1950, I, 297; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.271; Ctveyni,
Kitabu’l-frsad, s.302; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.85; es-Sabuni, Nureddin
Ahmed b. Mahmud, el-Biddye fi Usili’d-Din, thk. Fethullah Huleyf, Iskende-
riye 1969, s.85.

53 Sura, 42/51.

54 ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasm Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdik
Gavamizu’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil, (thk. Adil Ahmed Ab-
dulmevcud vd.), Mektebetu’l-Abikan, Kahire 1998/1418, V, 420, 421; et-
Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayil-Kur’an,
(thk. Abdullah Ibn Abdulmuhsin et-Turki), Kahire 1422/2001, XX, 539, 540.

55 Yazir, Hak Dini, VI, 4267.

56 Bu hususta mustakil bir calisma i¢cin bkz. Biinyamin Erul, Sahabenin Stinnet
Anlayst, Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1999.
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a- Insan Olarak Peygamber

Islami duistinceye gére peygamberler, vahiy almalar1 disinda tii-
muyle diger insanlarla ayni 6zelliklere sahiptir. Hatta onlarin insani
ozellikleri o denli olagandir ki insanlar, kendilerinden bir farki ol-
mayan baska bir insanin Allah’in elcisi oldugu gercegine alismakta
sikint1 ¢cekmislerdir. Bundan dolay: elcilerin génderildigi toplumlar:
“Bu, tipkt sizin gibi bir beser olmaktan baska bir sey degildir. Ara-
mizdan bir besere mi uyacagiz?” diyerek peygamberlerin insan ol-
masini kabule yanasmamaislardir.57

Elcilerin tamami diger tim insanlar gibi dogar, buytr ve o6ltr-
ler.5¢ Kur’an, Rastlullahin yasamiyla ilgili bilgiler verirken onun
diger insanlarla ayni biyolojik 6zellikler tasimakla birlikte ahlakl ve
guvenilir bir kisilige sahip olduguna vurgu yapar. Bunun sebebi de
elcinin gorevini sikintiya sokacak herhangi bir kott sifata sahip
olmadiginin gosterilmek istenmesidir.5® Yine bu konu tizerinden
Kur’an’da insanlarin Allah’in elgisi olarak insan degil, melek bekle-
melerinin yanlsh£® tizerinde durulduguna tanik olmaktayiz.6!
Kanaatimizce elciler hakkinda ifade edilen bu gerceklerden anlasil-
mas1 gereken, onlarin peygamber olmakla insan olmanin Otesine
gecmediklerinin bilinmesi oldugu kadar, siradan insanlarin yapabi-
lecegi kadar buyuk glinahlara da bulasmayacaklarinin vurgulan-
masidir.

Allahin elcisinin diger insanlar gibi bir insan olduguna dair
Stinnet’te de bircok delil vardir. S6zgelimi; Rastlullahin diz ¢cokmus
bir halde et yedigini géren bir Bedevi, sasirarak “Bu oturusta neyin
nesi?!” diye sorunca, O, “Allah beni zorba ve kibirli bir kral degil,

57 MtG’'minun, 23/24; Kamer, 54/24. Taberi, Camiu’l-Beydan, XVII, 34, 35. Ze-
mahseri, el-Kessaf, IV, 426; V, 660.

58 Al-i Imran, 3/144.

59 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.314; Sabuni, el-Biddye, s.95.

60 Kehf, 6/110; isra, 17/90-95; Fussilet, 41/6; Yanus, 10/2; Furkan, 25/7.
61 Maturidi, Te'vilat, VIII, 278.
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cémert bir kul eyledi” diye cevap vermistir.2 Yine Allah’in elgisi,
kendisine ve baskalarina saygi ve htUrmette asiriya kacip olctiyt
tasirmamalarini hatirlatmis ve yanlarina ciktiginda insanlarin aya-
ga kalkmalarini nehy ederek “Acemin birbirine tazim icin ayaga kalk-
tiklart gibi, siz de kalkmaywn!”%3 Bu nedenledir ki, ashdb kendilerine
Rastilullah’tan daha sevimli bir kimse olmamasina ragmen, hoslan-
madiguu bildikleri icin o gelince ayaga kalkmazlardi.”®* Hz. Peygam-
berin dis gértntmunde, ilk bakista fark edilecek bir ayricalik ve
fiziksel géorintimuinde herhangi bir farklilik yoktu. Bundan dolayi
onu ilk defa gorenler tanimayabiliyorlardi.®> Bir insan oldugu icin
savas gibi 6zel zamanlarda Allah’in elcisi, ndbetci ve gorevliler tara-
findan korunmaya ihtiya¢c duyuyor,®® almis oldugu siyasal®? ve as-
keri®8 kararlardan dolay: elestiriliyordu.

Peygamberin diger insanlar gibi bir insan oldugunun en gtizel
delili, onun sosyal yasaminda diger insanlardaki gibi kavganin, kis-
kanchklarin, kizginligin,®® telasin, unutkanligin,’® yorgunlugun,
eglencenin,”! hastaligin, tGzUntintn ve aglamanin?? kendine yer
bulmasidir. Rastalullah insan oldugunu anlatan en acik tariflerin-
den biri de onun her haline vakif olan esi Hz. Aise’nin su sozleridir;

62 Ebu1 Davut, Stileyman b. Esas es-Sicistani, es-Stinen, Istanbul 1981, Etime
18; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, (thk.Fuad Abdulba-
ki), Istanbul 1981, Etime 6.

63 Eba Davut, Edeb 165.
64 et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istanbul 1981, Edeb13.

65 e]-Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s Sahih, Istanbul
1981, Ilim 6, Menakibu’l-Ensar 45, Cendiz 32; Muislim, Ebu’l Huseyn b. Hac-
cac, Sahihu Muslim, (thk. Fuad Abdulbaki), istanbul 1981, Cendiz 15.

66 Buhari, Cihad 70, Megdzi 48.

67 el-Vakidi, Muhammed b. Amr, Kitabu’l-Megdzi, (thk. Marsden Jones), Beyrut
1989, 11, 613.

68 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 1, 53, 54.

69 Buhari, Iman 13, Hibe 8, flim 28.

70 Muslim, Kusuf 14, Mesacid 94.

71 Buhari, Teyemmiim 6; Muslim, Mesacid 309, 286.

72 Buhari, Merda 3, Cendiz 44; MUslim, Birr 44, Fedail 62.
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“Rasulullah, herhangi bir beserden farksizdi. Kendi elbisesini yamar,
koynunu kendi sagar ve kendi isini kendi yapar, ev islerinde de aile-
sine yardim ederdi.” "3

Rastulullah, hukuki kararlarinda, Allah’in bildirmesi harig, ta-
mamen diger hakimler gibi acik delillere gére karar veriyor’* ve as-
habini “Ben ancak bir beserim. Siz bana bazi davalarla geliyorsu-
nuz. Belki biriniz, delilini digerinden daha gtizel ifade eder ve ben de
ondan duyduguma goére onun lehine htikiim vermis olabilirim. Bu
sekilde kime kardesinin hakkindan bir sey vermissem,o, onu asla
almasin. Zira o takdirde ben ona ancak bir ates parcasi vermis olu-
rum”7?5 diyerek uyariyordu.

Rastlullah’in insanlhigina dair 6rneklikleri ¢ogaltmak mumkun-
diar. Burada onun elcilik vasfi digsinda diger insanlardan bir fark:
olmadiginin en acik delili su ayettir. “De ki; Ben de sizin gibi bir in-
sarum. Ancak Tanrumuzin tek bir Tanrn oldugu bana vahyolunuyor.”7°

b- Elci Olarak Peygamber

Devletlerarasi iliskilerden Tanri ve toplumlar arasi iliskilere ka-
dar tim alanlardaki bilisim faaliyetlerinde bir bilgi aktarimi soz
konusudur. fletisimde esas olan haberlesmenin nesnesi konumun-
daki bilginin dogru ve saglikli bir sekilde taraflar arasinda sevkini
saglamaktir. Baska bir deyisle, iletisime imkan saglayan ara formun
en 6nemli niteligi, bilginin kaynak noktadan hedef noktaya ulasin-
caya degin ekleme ve cikarma seklinde herhangi bir degisiklik ol-
maksizin oldugu sekliyle aktarmasidir. Dolayisiyla elgiligin basarili
olup olmadigini belirleyen 6lctit, onun taraflar arasindaki haber-
lesmeyi en katisiksiz sekilde yapip yapmadigiyla ilgilidir.”?

73 Buhari, Ezan 44.

74 es-Safii, Muhammed b. Idris el-Muttalibi, er-Risdle, (thk.Ahmed Muhammed
b. Sakir), Beyrut trs., s.155.

75 Buhari, Sehadet 27; Hwyel 10; Ahkam 20; Muslim, Akziye 4.
76 Fussilet, 41/6. Ayrica bkz. 18/110.
77 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.89.
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Elcilik kurumunun dogas: geregi elcinin kendisine verilen goérevi
veya mesaji, katisiksiz bir sekilde aktarmasi gerekir. Bu noktada
elcinin yapacag aciklamalar, mesajin niteligine iligkin katkilar de-
gil, sadece mesajin daha iyi anlasilmasina yoneliktir.”® Nitekim
Kur’an’da; “Ey El¢i! Rabbinden sana indirileni duyur. Eger bunu
yapmazsan, O’nun elgiligini yapmamis olursun”” buyrulmaktadir.
Eger peygamber kendisine génderilen haberlerden bazilarini gizliyor
olsaydi, “Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: ‘Esini yarmunda tut, Allah’tan kork!’ diyordun. Allah’in agiga
vuracagr seyi, insanlardan cekinerek iginde gizliyordun. Oysa asil
korkmana layik olan Allah’tir’80 ayetini gizlerdi.®! Bundan dolay1 bir
mii'minin el¢ilerin dogru sézIli ve samimi olduklarinin kabul etmesi
ayni zamanda onun imaninin bir geregidir. Nitekim risalet ve
bi’setin anlami ve faydasi bunu gerektirmektedir. 82

Allahin elgisinin en 6nemli gorevi, aldig1 vahyi en yakinindan
baslayarak etrafina teblig etmesidir.83 Nitekim Rasulullah,“Once en
yakin akrabant uyar!” 8% emrini aldiginda Kureyslilere seslenerek
onlar1 Safa tepesine cagirmis ve soyle demistir: “Su dagin ardinda
atlilar size saldirmak icin hazirlanyyorlar desem, bana inanir mist-
niz?” onlar hep bir agizdan “Evet inaniriz, c¢linkii senden bu gtine
degin hicbir yalan séz isitmedik” dediler. Bunu Uzerine peygamber
konusmasini soyle strdurdt. “O halde biliniz ki ben, siddetli azap
o6ncesi génderilmis bir uyarictyim” demistir.85 Risaletin bu olmazsa
olmaz sartinin yerine getirilmemesi durumunda Allahin el¢isinin de
cezalandirilacagi haber verilmistir. Soyle ki; “Miisrikler, sana indir-
digimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen icin neredey-

78 Akbulut, Ahmet, Niibtivvet Meselesi Uzerine, Ankara 1992, s.59-61.
79 Maide, 5/67.

80 Ahzab, 33/37.

81 Buhari, Tevhid 22.

82 Taftazani, Serhu’l-Akadid, s.89; Sabtni, el-Bidaye, s.95.

83 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsdad, s.355; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.85.

84 Suara, 26/214.

85 Mtislim, Iman 355.
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se, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o zaman seni can-
dan dost kabul edeceklerdi. Eger seni desteklemeseydik nerdeyse
onlara birazcik meyledecektin. O zaman, hi¢ stiphesiz sana hayatin
ve éliimiin sikintilarini kat kat tattirirdik; sonra bize karst kendin icin
bir yardimct da bulamazdin.”86

Mesajin saglikli bir sekilde muhataplara ulastirilmasinda diger
bir husus ise mesajin glivenligini saglamanin 6ncelikli olarak mesa-
jin sahibine ait oldugudur. Yani asil kaynak, mesajin iletecek ara-
ciy1 belirlerken, ayni zamanda kendi temsilcisini de tayin ettigi icin
elcinin tim davranislarindan sorumludur. Dolayisiyla elcinin gore-
vinin belirlenmesinde oldugu gibi, goérevini yapip yapmadiginin
kontrol edilmesinde ve gorevleri hakkiyla yerine getirilmesinin sag-
lanmasinda sorumlu, muhataplar degil aslin kendisidir. Bu konuda
Kur’an’da soéyle buyrulmaktadir: “Eger el¢i bize atfen bazi sézler
uydurmus olsayd:, elbette onu kiskwrak yakalar ve onun can dama-
rint kopartip yasatmazdik. Hicbiriniz de buna engel olamazdi.” 87

Elciler davetin neticesinde insanlarin hidayete ermeleri konu-
sunda herhangi bir etki ve ayricaliga sahip degillerdir.®® Ctunku elci,
insanlar1 hidayete ulastirmak icin degil, mesajin onlara iletilmesiyle
gorevlendirilmistir. Elcinin hoslanmadig: kisiler hidayete ulasabile-
cegi gibi, sevdigi kisiler de bundan mahrum olabilir.8® “Eger onlarin
yliz cevirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin icine inebilecegin
bir tiinel ya da gége cikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mu-
cize getiresin! Allah dileseydi, elbette onlart hidayet tizerinde toplayip
birlestirirdi, o halde sakin cahillerden olma!” 9° Bu gercegin farkinda
olan Islam peygamberi ise “Allah, beni zorlayici olarak degil, tebligci

86 {sra, 7/173-75.
87 Hakka, 69/44-47.
88 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.458, 459; a.mlf., Te'vilat, IV, 218, 219.

89 en-Nesefi, Ebu’l Muin Meymuan b. Muhammed, Bahru’l-Kelam fi Ilmi’t Tevhid,
(thk. Veliyytiddin Muhammed Salih el-Farfar), Mektebetu Daru’l-Farfar,
Dimesk 1421/2000, s.51.

90 Enam, 6/35. Ayrica bkz. 26/2-5; 10/99; 18/6; 9/113, 114; 11/12.
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olarak génderdi” buyurmuslardir. 9! Bu baglamda tevatiren elcile-
rin ellerinde meydana geldigi sdylenen ve dogruluklarinin bir delili
olan mucizelerin gerceklesmesi sadece Allah’in iradesine baglhdir.92

Elci, temsil ettigi makamin 6zelliklerine gore belli bir sayginliga
sahiptir. Dolayisiyla elcilik goreviyle ilgili konularda elci, asil gibi-
dir.9% Ancak kendisiyle ilgili kisisel konularda diger insanlar gibidir.
Bu baglamda Allah’in elcileri de elcilik gorevlerinin disindaki isle-
rinde kendi akli cikarimlarina dayanarak peygambere itiraz ediyor-
lar,%4 itaat etmekte gecikiyorlar®s hatta kimi zamanlar s6ztint din-
lemiyorlardi.?¢ Sézgelimi; Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde, bir
glin hurma agaclar: Gizerinde bulunan bazi adamlar1 gérmus, onla-
rin ne yaptiklarini sormustu. Ona polenlemek suretiyle hurmalari
asiladiklarini haber verdiklerinde, Hz. Muhammed “Onun bir fayda
verecegini zannetmiyorum, bunu yapmasalar belki daha iyi olur’
buyurdular. Bunun Uzerine onlar o isi biraktilar, fakat hurmalarin
meyveleri az ve verimi diistik olunca, bunu Hz. Muhammed’e sdyle-
diklerinde o; “Ben ancak bir insanum. Size dininizden bir sey emre-
dersem onu alin, ama kendi gértistimle bir sey emrettigimde fayda

91 Tirmizi, Tefsir 66.

92 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.291, 292; Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.309, 353;
Sabuni, el-Bidaye, s.88, 93; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.90.

93 Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Ankara 1992,
s.195.

94 Hz. Omer, Muinafik Abdullah b. Ubey (6.9h) 6ltigiinde peygamberin cenaze
namaz i¢in kalktigini gértince; “Ey Allah’in Elcisi! Bu kisi falanca gin, soyle
dedigi halde, onun namazini mi1 kilacaksiniz? diye itiraz etmistir. Bu itiraza
ragmen Rastlullah namaz kildirdiktan az sonra; “Ey Peygamber! Onlardan
6len hicbirisinin asla namazini kilma ve kabri basinda da durma. Ctinkd on-
lar Allah’ ve Rasulunu inkar etmisler ve fasik olarak élmuslerdir. Tevbe,
9/84 ayeti inmistir. Buhari, Cenaiz 85, Tefsir 9; Tirmizi, Tefsir 10.

95 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 11, 613.

96 Rasulullah, Mekke’ye yaptigi bir yolculuk sirasinda insanlarin oru¢ tutmakta
zorlandiklarini gértince, herkesin gozleri 6ntinde su i¢mistir. Onu goéren ba-

zilar1t hemen orucu bozarken, bazilar1 da oruca devam etmislerdir. Muslim,
Siyam 90; Tirmizi, Savm 18.
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veriyorsa yapwin. Benimle zanda bulundugum seylerden dolay: tar-
tismaywin. Siz kendi islerinizi daha iyi bilirsiniz” buyurdular.97

2- Vekillik ve Niibiivvet

Nubuvvetin elcilik degil, vekalet olarak kabul edilmesi, gonderi-
len elcilere yetki ve sorumluluk baglaminda degisik nitelikler ka-
zandirmaktadir. Nitekim Stnnet’in vahiy gibi htiktim oldugu ve bu
htktmlerin aksine hareket etmenin gtinah, bu htikiimlerin inkari-
nin da kufar oldugunu savunanlarin® bakis acilari, elciyi Allah’in
yerine htiikiim koyan bir vekil gibi kabul etmelerinden kaynaklan-
maktadir. Peygamberin el¢i olarak sunulmasina karsin, soz, fiil ve
davraniglarinda ashin yerine htikim koyan vekil tarzinda algilanma-
sinin bircok nedeni vardir. Bu nedenlerden birini Kur’an’da elciyle
ilgili ayetlerdeki edebi ifadelerde bulmak muUmkindir. Kur’an’da
acikca Allah’a ve elcisine itaat etmenin ayni anlama geldigine delalet
eden ifadeler bulunmaktadir.?® Bu tarz ayetlere ek olarak Kur’an’in
elcinin en guizel bir 6rnek olarak!% tanitilmasi da elginin Kur’an’dan
bagimsiz htktmler koyabilecegine dair bir c¢ikarimi beraberinde
getirmistir. Buna gore elcinin konumunu izah eden bu ayetlerin
yanlis yorumlanarak, onun vekil olarak kabul edilmesinde etkin bir
rol oynadiklar1 diistintlebilir.101

Kanaatimizce bu ayetlerle acikca ortaya konulan elgilik vasfi,
kavram ve goérev karmasasi nedeniyle yanlis bir anlamlandirma su-
reci sonunda peygamberlerin Allahin vekili gibi anlasilmasina ne-
den olmustur. Ctnku elgi ve vekil kelimeleriyle ilgili kavram analiz-

97 Muslim, Fedail 139.
98 Kirbasoglu, Hayri, Islam Diisiincesinde Stinnet, Ankara 1993, s.180, 181.

99 “De ki: Allah’a ve el¢isine itaat edin. Eger yUiz cevirirlerse bilsinler ki Allah
inkarcilar sevmez.” Al-i imran, 3/31, 32. Ayrica bkz. 4/59, 64, 80; 24/54.
Bu ayetlerin genis listesi ve analizi icin bkz. Kirbasoglu, Islam Diistincesinde
Stinnet, s.189 vd.

100 “Allah ve ahrete kavusmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler icin el¢imiz
glizel bir 6rnektir” Ahzab, 33/21.

101 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.204.
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lerinde de belirtildigi gibi, elciye karsi yapilan her ttrlt so6z, davra-
nis ve tutum, aslin bizzat kendisine karsi yapilmis gibi kabul edilir-
ken; vekile kars1 yapilanlar aslin yetkilendirdigi bir memuruna karsi
yapilmaktadir. Dolayisiyla elciye itaatin Allah’a itaat oldugunu ifade
eden ayetler, elcinin her yaptiginin kaynaginin vahiy olmasi anla-
minda degil, elcinin vahiy kaynakli her tdarld tutumunun bizzat
vahyi temsil etmesi olarak algilanmalidir. Nitekim el¢i, burada sa-
dece vahyin aktaricis1 konumunda bir ara¢ olmaktadir.102

Stinnet’in vahiy gibi kabul edilmesinde delil olarak ileri stirtilen
basat ayetlerden bir cifti sdyledir; “O,arzusuna gére konusmaz. O,
vahyedilenden baskas: degildir.”103 “Peygamber size ne verdiyse onu
alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin!”104 Bu ayetlerden ha-
reketle stinnetin, Kur’an’in anlasilmasinda en 6nemli 6rnek oldu-
guna veya bizzat vahiy oldugu htikmutine de varilabilir.195 Ancak bu
iki kabul arasinda o6nemli farklar bulunmaktadir. Clinkd birinci
durumda Stnnet olup bitmis bir stire¢ degil devaml kendini vahye
gore yenileyen ve zamanin ihtiyaclarina goére vahyin bir aciim me-
todolojisi iken; ikinci durumda, vahyin bilakis kendisi olmakta-
dir.106 Buna gore Allah’in emirlerini getirmek ve iletmekle yuktmla
olan elciler, ayetlerin farkli acidan anlasilmasina bagl olarak Allah
adina konusmaya yetkili, Allah adina htktmler koyarak yasamin
tanzim edilmesinde aktif rol alan vekil biciminde kabul edilebilmis-

tir. 107

Peygamberlerin vekil olarak kabul edildiginin bir 6rnegini de
nesh konusunda gorebiliriz. Islam kelaminda ilahi bir hitkmtin
baska bir htktm tarafindan glincellenmesine nesih denir.108 Bu

102 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, s.63.

103 Necm, 53/3, 4.

104 Hasr, 59/7.

105 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.240-242.
106 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s.65.

107 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, s.100.

108 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.339.
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glincellenmenin nasilligi hakkinda cesitli gértsler ileri stirtdlmusttr.
Bu gortsleri tic baslik altinda toplamak mumkindtr. Birincisi;
Kur’an ancak Kur’an ile neshedilebilir. Dolayisiyla elcilerin htikmu
olan Stinnet, Allah’in hiikm® olan Kur’an neshedemez. Ikincisi;
Stinnet, Kur’an® nesheder ama Kur’an, SUnneti neshedemez.
Uclinctisti; Kur’an, Stnnet’i nesheder ama Stinnet Kur’ani neshe-
demez.199 Bu Ug¢la tasnifin disinda kalan diger bir yaklasim daha
bulunmaktadir ki bu yaklasim, elcilerin vekil olarak algilanmasina
neden olabilir bir nitelik tasimaktadir. Bu yaklasima gore Stinnet,
Kur’an1 neshedebilir. Ama bu neshetme sekli ikinci temel gortsteki
gibi elcinin asli neshetmesi seklinde degil, birinci temel gértste ol-
dugu gibi Kur’an'in Kur’ant neshetmesi gibidir. Ctinkti Kur’an ve
Stinnet, iki ayr1 hiikktim gibi gériinse de gercekte birdir. Ikisinin de
kaynag Allah oldugu i¢in Allah’in htikmu gibidir.110 Béylesi bir du-
rum ise dolayl olarak elcilerin vekil gibi algilanmasina neden olabi-
lir.

Allah’in vekili olmaya yonelik anlayislardan bazilarini analiz et-
mek, vekil algisinin ne tarz sorunlara neden olabilecegini ortaya
koymak acisindan yararli olacaktir. Kanaatimizce ilahi vekalet an-
lamina gelen ve yerytztinde Allah’in vekili olarak davranmaya odak-
I1 anlayislardan en 6nde geleni Tanriyla bir sekilde yakinlik kurma
anlayisidir. Bu yaklasimin bircok cesidi vardir. Mekke mtisriklerinin
Allah’a yakin olmak icin araci putlar edinmelerinden kisinin bizzat
Allah ile arasinda bir kan bagi kurmasina kadar yelpazeyi genislet-
mek mumkundur.

a- Tanrisal Akrabaligin imkan:

Tanrisal akrabalik iddiasinin Islami diistincede karsiligini bul-
dugu alan, diger semavi dinlerde oldugu gibi kendi peygamberleri-
nin Usttinliginit ortaya koymak icin elcilerini Allah’in yakin cevre-
sinden hatta ailesinden oldugunu iddia etmeleridir. Bu durum ayet-

109 Eg’ari, Makalat, 11, 250.
110 Eg’ari, Makalat, 11, 251.
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lerde soyle ifade edilir; “Meryem oglu Mesih ancak bir rasuldiir. On-
dan 6nce de rastller gelip gecmistir. Anast da ¢ok dogru bir kadindr.
Her ikisi de yemek yerlerdi. Onlara ayetleri nasil a¢ikladigimiza bir
bak, sonra onlar nasil da kandirilip déniiyorlar.”111 “Yahudiler, Uzeyr
Allah’in ogludur, dediler. Huristiyanlar da; Mesih, Allah’in ogludur
dediler. Bu onlann agwzlaryla geveledikleri sézlerdir. Sézlerini daha
6nce kdfir olmus kimselerin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlart kah-
retsin! Nasud da haktan batila doéndtiriiliiyorlar/”112 Bundan dolayi
Hiristiyanlar 6rneginde oldugu gibi gecmis toplumlarin peygamber-
lerini 6vmek icin olmadiklar1 vasiflarla nitelendirmelerinin dogura-
cagl tehlikelerin farkinda olan Islam peygamberi mensuplarini su
sekilde uyarmistir: “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd’yt yiicelttikleri
gibi beni 6umekte asuya kacmayin. Allah’in kulu ve elgisi deyin.”113
Oysa insanligin ortak yarari icin akil sahiplerine gore peygamberle-
rin elci olarak nitelendirilmesi daha onurlandirici bir tutumdur. 114

Klasik kelam eserlerinde hilafet bashg: altinda islenen konularin
6zunu, siyasal glicin mesruiyetini ilahi bir gerekcede anlamanin
yanlis oldugu fikri olusturur. Nitekim hilafet bahislerinde genel ola-
rak, insanlarin toplum dtizeni acisindan devlet islerini yUtrttecek
bir baskana ihtiya¢ duymalarindan ve bu gorevi yerine getiren bazi
tarihsel kimselerden bahsedilmektedir.!!5 Bu yaklasim biciminden
siyasetin insan yasaminin dogal bir Girind oldugu ve siyasal erkin
mesruiyet iddiasinda ilahi bir destek aramanin yanlis oldugunu
cikarmamiz mUimkun gérinmektedir.

Islami dastince acisindan Allah’in insanlar da dahil yaratilmis-
lardan herhangi biriyle maddi ve manevi olarak bir yakinlik iliski-
sinde olmas1 disinutlemez. Zaten bu durum ayetlerde acikca ifade
edilmistir. Soyle ki; “Rahmédn cocuk edindi” dediler. Gercekten siz,

111 Maide, 5/75.

112 Tevbe, 9/30.

113 Buhari, Enbiya 48.

114 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.339, 340.

115 Es’ari, Makalat, 11, 127; Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.145; Sabani, el-Biddye,
s.100.



86 Harun Caglayan

cok c¢irkin bir iddia ortaya attiniz. Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulun-
malar ytiziinden, neredeyse gdkler catlayacak, yer yarlacak, daglar
yikilip diisecekti! Cocuk edinmek Rahman’a yakismaz.”116“Bilgisizce
O’na ogullar ve kizlar yakistrdilar. Hasa! O, onlann ileri stirdiigt
vasiflardan uzak ve yiicedir.”117 “Yahudiler ve Hiristiyanlar “Biz Al-
lah’in ogullart ve sevgilileriyiz” dediler.”118 Bundan dolay: tevhidin
temel bir ilkesi olarak buitliin peygamberler, Allah’in kulu ve elgisi
olup!!® onlarin hicbirinin bir digerinden tGsttin olmasi1 diistintilemez.
Musliman bir birey tim elcilere ayrim yapmaksizin inanmak zo-
rundadir.120

Tarih boyunca genel olarak dini temalar1 kullanarak Allah’in
vekaletine soyunan birey veya zUmrelerin tamaminin toplumun
yonetimine talip kesimler oldugunu soyleyebiliriz. Toplum tzerinde
egemenlik kurmak isteyen kisi ve gruplarin ilahi vekalet anlayisina
yonelmelerinin altinda yatan neden; kanaatimizce, insanlarin dini
kaygilarindan yararlanarak yonetimlerini mesrulastirmaktir. Nite-
kim siyasi olarak krallarin Tanrilarin soyundan geldiklerini iddia
etmeleri veya Allah’in yerytztndeki temsilcisi olarak insanlari y6-
nettiklerini iddia etmelerinin 6ztinde, kendilerine bu y6netme hak-
kinin Tanrn tarafindan verildigi anlayis1 vardir.121

Siyasal bir kavram olmasina ragmen yo6netim, kelam eserlerinde
imamet ve hilafet gibi basliklar altinda mustakil bir inan¢ konusu
olarak ele alinmistir.!22 Halife, birinin yerine gecen, ardindan gelen

116 Meryem, 19/89-92.
117 Enam, 6/100.
118 Maide, 5/18.

119 el-Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-lbdne an Ustili’d Diyédne, Dar Ibn
Zeydun, Beyrut trs., s.8.

120 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, s149; Zemahseri, el-Kessaf, I, 519.

121 eg-Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n Nihdl, (thk.
Emir Ali Miihenna, Ali Hasen Faur), Beyrut 1414-1993, s.31.

122 Eg’ari, Makalat, II, 127; Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.410; Taftazani, Serhu’l-
Akaid, s.94; Sabuni, el-Bidaye, s.100.
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anlamindaki “halif” kelimesinin mtiennes kullanimi olup!23® masdari
“hilafet” olan h-l-f koktinden gelir ve cogul kullanimi “halaif” veya
“hulefa” dir.124 Aslin yerinde bulunmamasindan, 6limutinden, acizli-
ginden veya asla seref vermek icin!25 baskasinin yerine gecen kim-
seye halife denir.!26 Bu durumun kurumsal ifadesi olan Hilafet ise
cins isim anlaminda, peygamberin vekili olarak islam’ koruma vazi-
fesi olarak tanimlanir.127

Halife kavrami, ayetlerin hi¢c birinde kelime, el¢cinin halefi anla-
minda kullanilmamaktadir. Dahasi ilk Musliman yoneticiler daha
cok “Emiru’l-Mé’'minGn” tnvani kullanmislardir. “Halifetullah” un-
vaninin kullanimi ise ¢cok cliretkar bir mahiyet arz ettigi icin Hz.
Muhammed’den sonraki ilk Misliman devlet baskani olan Hz. Ebu
Bekir tarafindan siddetle reddedilmistir.128¢ Bu genel anlayisa rag-
men “Ben yerytiztinde bir halife yaratacagum”'?® ayetini Allah’a
vekaleten insanin diger varliklar tizerinde tasarruf sahibi olarak
Allah’in yardimcisi veya kalfasi olarak is gérmesi seklinde yorumla-
yan yaklasimlar bulunmaktadir. 130

Insan1 Allah’in naibi ve kalfas1 géren yaklasimlar, acikca Allah’a
vekalet etmek olacag icin yanlistir. Ctink® insan, Allah adina degil,
kendi adina hiikkiim veren, eylemlerinden lehte ve aleyhte sorumlu
olan bir varliktir. Nitekim Allah icin is yapma ile Allahin yerine is
yapmak arasinda 6nemli bir fark vardir. Elg¢i veya degil hi¢bir insa-
nin Allah’in yerine is yapmaya hakk: ve yetkisi bulunmamakta-

123 Devellioglu, Ferit, Liigat (Osmanlica-Tlrkce), Ankara 1988, s.379.
124 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 182,183.

125 er-Ragip, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Isfehani, el-Miifredat fi Gari-
bi’l-Kur’an, (thk. M.S. Keylani), Beyrut trs., s.156.

126 {bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, IX, 83; Devellioglu, Liigat, s.379.
127 Devellioglu, Liigat, s.441.

128 fbn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri
Ugan, Istanbul 1996, I, 482.

129 Bakara, 2/30.
130 Yazir, Hak Dini, I, 256.



88 Harun Caglayan

dir.13! Su halde insanligin genel sosyo-politik davranis bicimin bir
urdnt olarak yoneticilerin kendilerini, soylarini veya taraftarlarini
bir sekilde kudsiyetle iliskilendirme cabasini Allah’in vekilligine so-
yunma veya vekili gibi davranma istegi seklinde anlayabiliriz. Ctin-
ki vekalet asil adina karar alabilme 6zglrligt tanidigr icin daha
cazip gelmektedir.

Vekillikte esas olan vekaletin nasil gerceklestigi degil, bir sekilde
gerceklesmis olmasidir. Bu baglamda Miusliman gelenegindeki
“Vahy-i Gayr-i Metliv” anlayisini da vekillik girisimi olarak gérmek
mumkindur. Nitekim “Vahy-i Gayr-i Metltiv” anlayisi, el¢inin Tanri
ile akrabalik/yakinlik anlaminda bir iligkisi olmasa da peygambere
vahiy disinda Allah adina konusma yetkisi vermektedir. Bu durum-
da peygamber elci degil, vekil olmaktadir.

b- Vahyi Gayr’ul-Metluv Meselesi

Islam diistincesinde teoride tevhit ilkesinin bir geregi olarak pey-
gamberler, Allah’in kulu ve el¢isi kabul edilmesine ragmen; uygu-
lamada bazi yaklasimlarin bu ilkeyi ihlal ederek elcileri Allah’in ve-
kili gibi algilama egilimini tasidigina tanik olmaktayiz. Kanaatimizce
bu yaklasimlardan biri de “Vahyi Gayr’ul-Metluv” meselesidir.

Vahyi gayr’ul-metluv meselesinin 6z0i, Allah’in elc¢isine vahyettik-
lerinin sadece Kur’an ile sinirli olmadigl ve Kur’an vahyinin disinda
da vahiy oldugu anlayisidir. Kur’an disinda indirilen bu vahiy, na-
mazlarda okunan vahiy olmadigi igin “el-Vahyu Gayr’ul-
Metluv/Okunmayan Vahiy” olarak isimlendirilmistir.132 Bu vahyi,
s6zl ve manasi tamamen Allah’a ait olan Kur’anin vahyinden farkl
olarak, so6zl elciye manasi Allah’a ait vahiy seklinde de tanimlayan-
lar vardir.13%3 Kur’an disinda da vahyin mimkin oldugunu ifade

131 Akbulut, Ahmet, Kur’an’t Kerim A¢isindan Egemenlik Meselesi, Islami Aras-
tirmalar Dergisi, Ankara 1995, C.VIII, S.3-4, s.151.

182 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.275.

133 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, s.307.
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eden bu anlayisin en 6nemli acmaz: ise bu vahyin elcilerle sinirh
kalip kalmayacagi ve elcilerin s6z, davranis ve onaylarindan hangi-
sinin vahiy olup olmadigi meselesidir.134

Vahyi gayr’ul-metluvun israiliyattan kaynaklandigi yontndeki
kimi degerlendirmelerin!35 konuyu aciklamada yetersiz kaldigi soy-
lenebilir. Ctinkt herhangi bir kalttirtin baska kultiurlerden besle-
nirken kendi kodlarina timtuyle yabanci bir anlayisi icsellestirmesi
distntlemez. Bu baglamda vahyi gayr’ul-metluv meselesini, Al-
lah’in el¢isini O’nun vekili gibi gérmek beklentisinin bir uzantisi
olarak degerlendirmek mumkutndtr. Nitekim vahyi gayr’ul-metluv
meselesinin ilahi Hadis/Hadis-i Kudsi baglaminda ele alinmas1!36
bu kanaatimizi gliclendirmektedir.

Rastlullahin  kendi devrinin tecriibelerine baglhh olarak
Kur’an’dan anladig1 s6z ve uygulamalardan olusan Stinnet’il37 kesin
dini htikimleri ifade eden vahiy gibi gérmek dogru bir tutum degil-
dir.138 Ctinku Islami diistincenin ruhuna gére elci, kendine indirilen
vahiy disinda diger insanlar gibidir.!39 Dolayisiyla Kur’an’da anlati-
lan kissalardan hareketle elcilerin de hata yapmasi hatta buyuk
olmamak kaydiyla giinah bile islemesi mimktndtr.!40 Bu baglam-
da elgilerin kendilerine indirilen vahiyden ayr olarak baska vahiyler
de aldigini savunmak kavram kargasasina neden olacaktir. Kanaa-

134 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, s.66.

135 Kur’an vahyinin disinda, ayrica bir de yazilmamis vahiy olduguyla ilgili anla-
yisla Tevrat vahyinin disinda bir de s6zlti vahiy verildigine (Talmut) dair an-
layisin benzerligi hakkinda genis degerlendirmeler icin bkz. Okic, Tayyib, Is-
lam’da Hadis’in Yeri ve Etrafindaki Miinakasalar, Ankara Universitesi lahi-
yat Faktltesi Dergisi, Ankara 1973, C.IX, s.228 vd.

136 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, s.180.
137 Erul, Binyamin, Sahabenin Stinnet Anlayist, Ankara 1999, s.241.
138 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, s.298.

139 “De ki; Ben de sizin gibi bir insanim. Ancak Tanrinizin bir tek Tanri oldugu
bana vahyolunuyor” Kehf, 18/110

Ayrica bkz. 41/6; 10/49; 14/11; 25/20; 17/93-94; 21/3-8; 23/24-33-34;
26/186; 64/6; 25/7.

140 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.358, 359.
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timizce bu durumda en 6nemli sorun, Stnnet’in hangi kisminin
elcinin kendi tasarrufu, hangi kisminin ise vahiy mahsulti oldugu-
nun belirlenmesinde yasanirdi. Dolayisiyla baz: rivayetler!4! tizerin-
den mantiksal iliskiler kurarak elcinin Kur’an disinda da vahiy aldi-
g1 savunmak yanlis bir yaklasim olur.142 Ornegin “Bana her seyi
bilen ve her seyden haberdar olan Allah haber verdi’,'43 “Iste o za-
man Allah size iki taifeden birinin sizin olacagint vaad ediyordu”,144
“O vakit siz, Rabbinizden yardim diliyordunuz”145 gibi ayetlerde gizli
bir bilginin haber verilmesi, vaad ve yardim isteklerinden bahsedil-
mesine ragmen bunlar, Kur’an’da gecmemektedir. Ctinkti bu ayet-
lerde bildirilen hususlardan anlasilmas: gereken, Allah’in bazi hu-
suslar ilahi kitap disinda insanlara vahiyle bildirebilecegi degil, zor
zamanlarda Allah’in insanlara yardim edecegi gercegidir.146

Vahyi gayr’ul-metluve kaynaklik etmesi muhtemel hadislerdeki
bazi ifadeler de gercekte bu yaklasimin maksadini asan zorlama bir
yorum oldugunu gostermektedir. Sézgelimi; “Allah bana sizin alcak
gonlillii olmanizt ve bir birinize karst azginlik yapmamanizt vahyet-
t’147 hadisi, farkli kaynaklarda degisik sekillerde rivayet edilmekte-
dir. Hadiste gecen “vahyetti’” ifadesi baska hadis kaynaklarinda
“emrett?’ seklindedir. Bu durumda nakilde gecen “vahyetti” ibaresi-
nin Kur’an disi bir vahye veya genel olarak Kur’an’da ifadesini bu-
lan kibir, boburlenme ve azginlik gibi ayetlere!4® bir génderme mi

141 flgili rivayetlere iliskin bkz. Erul, Blinyamin, Bir Alan Taramastun Panora-
mast, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi Miilahazalar ve Bir Elestirinin Eles-
tirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III, S.1, ocak-mart, s.179 vd.

142 Erul, Bir Alan Taramasinin Panoramast, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183, 184.

143 Tahrim, 66/3. Bu ayet ve yorumlar icin bkz. Buhari, Tefsir 66.
144 Enfal, 8/7.

145 Enfal, 8/9.

146 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 1, 131.

147 Muislim, Cennet 64.

148 4/36; 49/9; 39/60; 24/33.
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oldugu tartismali bir hale déntsmektedir.!49 Ctinkt Hadis-i Kudsi
olarak isimlendirilen rivayetlerin tamami mana ile rivayet edilmis
olup ayni hadis, bir rivayette vahye atif yapilarak verilmis, digerle-
rinde ise bu atif yapilmadan rivayet edilmistir.150 Mana ile rivayet
edilen bu haberlerin ravilerin ifadelerinde ekleme ve c¢ikarmalara
maruz kaldig acikca goéritlmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler ara-
sindaki en 6nemli fark olan “vahyedildi” seklindeki ifadenin, daha
sonraki dénemlerde raviler tarafindan metne dahil edilmesi kuvvetle
muhtemeldir. 151

Sonuc

En genel anlamiyla insan ve askin degerler arasindaki haberles-
me biciminin dogrudan degil, dolayli bir ara form vasitasiyla asama-
1 gerceklestigine inanilir. Islam distincesinde Tanri ve insan ara-
sindaki haberlesmeyi saglayan araciya elci/rasial denir.

Elci, Allah’tan aldig1 haberleri hicbir ekleme ve ¢cikarma yapmak-
sizin, insanlara ulastirmakla goérevlidir. Bu yontyle elcilikle ilgili s6z
ve tutumlarinda dogrudan Allah’in temsilcisi oldugu icin elcilere
yonelik her turli davranis, sanki Allah’a yapilmis gibi sayilir. Ctin-
ku elgi, elgilik goreviyle ilgili durumlarda kendi goértislerine gore
degil, Allah adina hareket etmektedir. Elcilerin temsil ettikleri asil
adina hareket etmeyip asildan aldiklari otorite ve vekalet ile asil
yerine karar vermesi ise vekilliktir. El¢i, aslin bir temsilcisi iken,;
vekil aslin yetkili gorevlisidir. Buna gore elci, aslin onayini almadan
hicbir sekilde karar verme yetkisine sahip degilken vekil, vekaletini

149 Erul, Bir Alan Taramastn Panoramast, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183, 184.

150 Erul, Binyamin, Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini Ifade Eden
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi, Islamiyat Dergisi, Ankara 1998, C.I, S.1, ocak-
mart, s.71.

151 Erul, Bir Alan Taramasuun Panoramasi, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Mitilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183.
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yurttmus oldugu asil adina onay almadan her ttrlti tasarrufa sa-
hiptir.

Islami diistincenin temel iddiasiyla uyumlu bir niibtivvet anlayist
icin peygamberlerin, Allah’in vekili degil, elcisi olarak kabul edilmesi
gerekir. Aksi takdirde peygamberler, Allahin mesajini ileten birer
elci degil, O'nun adina htuktmler koyan bagimsiz birer otoriteye
dontistir. Dolayisiyla peygamberlerin vekil olarak kabul edilmeleri,
Islami distincenin ulthiyet algisindaki tevhide zarar vermelerinin
yani sira Tanri-insan iligkileri baglaminda nibtvvet kurumunun
isleyis bicimini de ortadan kaldirmaktadir.
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INSAN ONURU BAGLAMINDA SORUMLULUK BILINCI*
Harun CAGLAYAN"

Oz
Bu calisma, bireysel bir canli olma-
sma karsin toplumsal yoéni agir
basan insanin kisilik buttnltigtne
sahip olmasinda ve suUrdirmesinde
sorumluluk bilincinin rolintin ne
oldugunu konu edinmektedir.
Insan toplum icinde dogar, biytr ve
olur. Insan, dogustan getirdigi kalit-
sal 6zelliklerini toplumsal iliskiler ag1
icerisinde gelistirdigi oranda sekille-
nerek olgunluga ulasir. Bireyin insan
onuruna yarasir bir yasam sUrmesi
ancak kendisinden beklenilen gérev-
leri yerine getirebilmesiyle muimkin-
dur. Bu baglamda bireyin aile, din ve
devlet gibi toplumsal diizenin teme-
lini olusturan kurumlarla barisik bir
kisisel olgunluga ulasmasi oldukca
6nemlidir.
Calismada kalitsal ve toplumsal
ozelliklerin bireyin kisilik gelisiminde
hangi oranlarda etkin oldugu benlik,
tanr1 ve aile bilinci esas alinarak
belirlenmeye calisilmistir.
Anahtar kelimeler: Kisilik, Sorum-
luluk, Tanri, Cevre

Abstract
Human Dignity in The Context of
Responsibility Awareness
This study discusses the role of the
responsibility awareness of human
being, whose social aspect is domaniant
although s/he is an individual creature,
in having personality integrity and ma-
intaining it.
Human being is born, grows and dies in
a society. He becomes mature by taking
shape considering the development of
inborn hereditary characteristics in
human relations net. It is possible for
individual to live a life worthy of human
dignity by fulfilling the tasks expected to
do. In this context, it is vital for
him/her to have an individual maturity
including an harmony with the institu-
tions such as family, religion and state
which are the basis of the social order.
In this study, on the basis of ego, God
and family conscious, we try to deter-
mine to what extent the genetic and
social charateristics affect the personal
development of indivdual.
Keywords: Personality, Responsibility,
God, Milleu
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Giris

Insan toplum icinde dogar ve toplum icinde kendini gerceklesti-
rir. Bireyin insan onuruna yarasir bir sekilde yasamasi ve kendisin-
den beklenilen gorevleri yerine getirebilmesi icin toplumsal yapiya
ihtiya¢c vardir. Toplum yoksa insan onurundan ve medeniyetinden
bahsetmek olanaksizdir. Clink® insan, glclid yetenekleri olmakla
beraber, gercekte cok aciz bir canlidir. Maddi ve méanevi yeterliligine
ulasincaya kadar tamamen savunmasiz olup korunup gozetilmeye
muhtactir. Su halde, insanin adinin anilir bir seviyeye ulasabilmesi
icin toplum dutizenine ihtiyaci zorunludur.!

Toplum dtizeni olusturmanin birinci sarti, sorumluluk ve goérev
bilincinin bireylerde yer etmesi ile herkesin kendinden beklenilen
gorev ve Odevleri en iyi sekilde yapmasiyla mtimktndtir.2 Ancak bu
sekilde insan, dogustan getirdigi gercek niteliklerini sergileyebilecegi
glctine ulasabilecek ve kazanimlarini biriktirmek suretiyle medeni-
yet insa edebilecektir. Toplum ditzeni halinde yasamayi1 basarama-
yan insanlar ise, gerek doga karsisinda, gerek kendi iclerinde ve
gerekse diger toplumlar tarafindan tarih sahnesinden silinmek teh-
likesiyle ytizlesmek mecburiyetinde kalirlar.

Islami dustincenin temelinde insan ve onun sorumluluklarinin
yer aldigini séylemek mumkindtr. Nitekim ayet ve hadislerde bir-
cok kez tekrar edilen bu husus, 6zelden genele yasamin tim yonle-
rini kapsayan ve tim insanlari ilgilendiren 6énemli bir konudur. “Ey
Inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar olan cehennem ate-
sinden koruyunuz.”?® “Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz gézetmekle so-
rumlu olduklarinizdan sorumlusunuz. Devlet baskani yonettikle-
rinden, erkek ailesinden, kadin evinden, hizmetci kendisine emanet
edilenlerden sorumludur.”#

1 Ebu Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime,
cev.Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Bakanlhg Yay., Ankara 1997, I, 472.

2 [bn Haldun, Mukaddime, 1, 473.
3 Tahrim 66/6.
4 Buhari, Sahih, Vesdaye, 9; Muslim, Sahih, Imare, 20.
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Sorumluluk ve gorev bilinci ilklerinin toplumu olusturan bireyler
tarafindan icsellestirilmesi ve saglikli bir toplum icin vazgecilmez
ilkeler oldugunun benimsenmesi icin iyi bir egitim anlayisina ihti-
yac vardir.5 Bu nedenle yasamin ayrilmaz bir parcasi olan ve nihai
amaci, ahlakl veya sorumluluk sahibi bireyler yetistirmek olan egi-
tim politikalarinin da st dizey ahlaki degerler sistemi olusturmaya
yonelik olmasi gerekir. Islami anlayista da cogunlukla, ahlaki dav-
raniglar ile sorumluluk bilincine dayali tutum ve davranislar ayni
kategoride degerlendirilmistir. Yani, ahlaki olan ile sorumluluk sa-
hibi olan degerler, bir kabul edilmistir. Ahlakli veya kisilikli insan
demek, sorumluluklarini yerine getiren, gbérev bilinci yerlesmis bir
insan demektir. Bu nedenle, konu ve kapsam acisindan birbirine
oldukca yakin olan ahlak ve sorumluluk kavramlari, calisma iceri-
sinde birbirinin yerine kullanilabilecek bir tarzda ele alinmistir.

Bireyin onurunu korumak ve amaclarina erismek icin ihtiyacg
duydugu toplumun tesekkalti ve varligini devam ettirebilmesi icin
bazi hususlarda bilinclenmesi ve tizerine bazi sorumluluklar: almasi
gerekir. Bireyin olgunlasmasinda ve toplumun birlikteligin saglan-
masinda, resmi ve sivil kurumlara ¢cok 6énemli gérevler dismektedir.
Bireyin gerek kisisel gelisimi, gerek ruh sagliginin korunmasi ve
gerekse sosyallesmesi icin yapilmasi gerekenleri ic baslhik altinda
toplamak mumkindir. Bireyin kendisine, yaraticisina ve cevresine
kars1t gorev ve sorumluluklarini da bu kapsamda degerlendirmek
mumkundr.

1- Benlik ve Kisilik Bilinci

Insan, kalitsal gizli giiclerle dogan; cevresiyle etkilesime girerek
bu guclerini gelistirebilen; eristigi yeni nitelikler sayesinde yeni de-
gerler Uretebilen bir canlidir.6 Insan, benligi ve kisiligiyle sorumlu-
luk bilincine sahip bir canli oluncaya kadar, énemli gelisim evrele-

5 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2001, s.
259, 260.

6 Ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, G1il Yay., Ankara 1996, s.33.
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rinden gecer. Bu stirecte, dogustan getirdigi kalitim ve gtidu ile cev-
resinde hazir buldugu toplum sayesinde geliserek olgunluga ulasir.”

Benlik ve kisilik bilinci kavramlarinin ayni veya farkli ruh halle-
rini ifade etmek icin kullanildiklar1 yontinde bir takim tartismalar
mevcuttur. Benlik kavramiyla bu calismada ifade edilmeye calisilan,
kelimenin s6zIltik anlaminda da ifade edildigi gibi, kisinin 6z varlig
veya kisiligin en 06znel hali olan kendilik bilincidir.8 Benlik veya
kendilik bilinci, insanin en katisiksiz hali olup “Ben neyim? Hayat-
tan ne istiyorum? gibi benliginin ayriminda olarak varliga yoénelik
degerlendirmelerde bulunabilen insan olma suurudur. insan, ancak
benliginin farkina vararak onurlu bir varlik olabilir. Clinkl tespit
edilebildigi kadariyla kendi benliginin bilincinde olan yegane varlik
insandir. Insan, kalitsal ve cevresel faktérler araciligiyla benligini
olusturur.® Ahlaki davranis da, bu benlik ile dis diinya arasindaki
iligkilerin bir gérinttistinden ibarettir.10 Yani, insan kisiligi toplum-
sal kultartn bir Grtintdur.!! Toplumsal denetim birimlerinin sekil-
lendirmesiyle belirlenen kisilik, toplumsal davranislarin sergilenme-
si asamasinda bazi bireysel farkliliklar gosterebilir. 12

Benlikten ayr: olarak kisilik, eskilerin ifadesiyle huy, mizag, sah-
siyet ve karakter anlaminda ahlaki bir kavramdir.!3 Ancak kisilik
kelimesiyle benlik kelimelerinin sézltik anlami baglaminda anlam-
das kelimeler oldugu soéylenebilir. Kisilik kelimesi terim anlama iti-

7 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.33-39.

8 Komisyon (TDK), Ttirkce Sézliik, Tturk Dil Kurumu Yay., Ankara 2009, s.243,
1188; Komisyon (MEB), Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, Milli Egitim Bakanlig
Yay., Ankara 1995, I, 297.

9 Hokelekli, .Din Psikolojisi, s.110; Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimi ve Og're-
timinde Iliceler ve Yéntemler, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakultesi Vakfi
Yay., Istanbul 1999, s.170.

10 Erol Guingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay., Istanbul 1995,
s.25, 26.

11 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.118.
12 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.162.

13 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sézligi, Remzi Yay., Istanbul 1996, s.8; Mustafa
Cagrici, Ana Hatlanyla Islam Ahlaki, Ensar Yay., Istanbul 1991, s.15.
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bariyle, bir kimseye 6zgti belirgin 6zellik, manevi ve ruhsal nitelikle-
rinin tamamini ifade eden bir kavramdir.14

Birey, benligi lizerine kisiligini giydirerek insan olma onura ka-
vusur. Yani insan onuru, benligin ve kisiligin ortakligindan tesekktl
eder. Benlik ve kisiligin sagliksiz tesekktilti veya tamamaiyla dislana-
rak yok sayilmasi, onursuz veya kole ruhlu insanlar meydana geti-
rir. Dolayisiyla onurlu bir yasamin birinci sarti, Allah’in sadece in-
sanlara bahsettigi, insan onurunun farkina varmak ve onu koru-
maktir. Insan onurunu savunmanin anlami, sinirsiz ézgurlik an-
lamina gelmemektedir. Onurlu bir insan, baskalarinin haklarini
ihlal etmenin veya baskalarinin kendi haklarini ihlal etmesine izin
vermenin ayni derecede haksizlik oldugunu bilir ve her iki durumda
da, dengeli davranmayi bilir. Bu denge sayesinde ancak kisi, koke-
ninde ahlaki duygu olan ahlaki davranislarda bulunabilir.15

Insanin sorumluluk ve gérev bilincine sahip olmasi demek, ah-
lakli bir birey olmasi demektir. Bu yonuyle kisilik veya karakter ile
ahlaki egitim arasinda butinleyici bir bagin varligindan bahsetmek
muUmktindur.16 Ahlak, bir kurallar btittinti olarak, insanin kendisi,
ailesi ve toplumu ile ilgili konularda uymasi gereken emir ve yasak-
larin tamamini ifade ediyorken; degerler buitiinti olarak da, ahlaki
davranislara atfedilen degerlerin niteligini, él¢tistinii ve kaynagini
ifade eder.!7 Nitekim iyi ve k6t noktasinda bir toplumda ortak bir
anlayis bulunmasaydi, diizen ve huzur yerine kargasa hakim olur-
du.!® Kargasanin oldugu toplumlarda sistem cokeceginden insan
onuruna yarasmayacak bir hayat yasanirdi. Bundan dolayi, top-
lumsal yasamin 6zU olan dlizen, mutlaka ayakta tutulmalidir. Nite-
kim sorumluluk sahibi davraniglar veya ahlaki davranislar, ancak
insanlarin bir arda yasamasiyla mimkuiin olur. Toplum igerisinde

14 TDK, Tiirkce Sézliik, s.1188; MEB, Ornekleriyle Tiirkge Sézliik, 11, 1703.

15 Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigti, Akcag Yay.,
Ankara 1999, s.6.

16 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.193.
17 Cagrici, Ana Hatlanyla Islam Ahlaki, s.21.
18 Gungor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s.18.
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birey, sosyal yaptirimlarla ytzlestikce ahlaki davranislari benim-
ser.19

Insan onurundan bahsedebilmek icin éncelikle, ilgili onur vasfi-
nin Uzerine konulacag kigisel gelisimini tamamlamis saglikli bir
bireyin varlig1 sarttir. Bundan dolayi, kisisel gelisim evrelerinin 6zel-
liklerini bilmek ve bunlara uygun egitim metotlar gelistirmek; sag-
likli ve onurlu kisilikler yetistirmek isteyen her medeniyet icin vaz-
gecilmezdir. Dolayisiyla kisisel gelisim evrelerinin dogru bir sekilde
bilinmesi, benlik ve kisilik bilincinin kazanilmasinda gerekli olan
donanimi elde etmek acisindan 6nem kazanmaktadir.

Modern donemde bireyin gelisim evreleri ele alinirken, daha
diinyaya gelmeden 6nce ceninin anne ve cevresiyle iletisim icinde
olduguna dair bulgulara da yer verilir.2 Ancak genel bir usul ola-
rak, tim gelisim bilimcilerin bireysel gelisimi dogumla baslattiklari-
n1 séylememiz mimkindiir.2!

Bebeklik (0-3 yas) dénemi, her ne kadar fiziksel ve duygusal ihti-
yaclarin egemen oldugu bir dénem olsa da,?? bireyin egitimi icin
timuyle atil bir déonem degildir. Bu dénemde birey cevresinde algi-
lamis oldugu olay ve olgulari bilincalti seviyesinde 6grenmekte ve
yasaminin ilerleyen devrelerinde bu dénemde edindigi verileri kul-
landig1 bilinmektedir.23 Bireyin kisisel gelisiminde okul cagini bek-
lemek, sonradan ulasilmasi olanaksiz bir dénemin kaybedilmesi
anlamina gelebilir. Ctinkt aile, cocugun karsilasmis oldugu ilk sos-
yal cevre olup burada edindigi bilgiler, hayat boyu etkisini stirdtire-
cektir.24

19 Hisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hur-Er Yay., Konya 2002, s.91.

20 Mualla Sel¢cuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1991, s.26; Basaran, Egitim Psikolojisi, s.53.

21 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.26, 27.
22 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.55.

23 Sindey L. Pressey, & Francis P. Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, cev. Hasan
Tan, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1991, I, 193; Beyza Bilgin-Mualla Sel-
cuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, Akid Yay., Ankara 1991, s.66.

24 Pressey& Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, I, 225.
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Bebeklik déneminde cocugun manevi olarak en temel ihtiyaci
sevgi ve glvendir. Bebek, yasaminin bu ilk evresinde annesinin
kucaginda, sevginin sicakligini ve glivenin kusaticiligini hisseder.25
Bebek ile annesinin saglikli iletisimine babanin da katilmasi, birey-
de 6nemli 6lctiide temel giiven duygusunun tesekkulline ve benlik
dustincesinin tamamlanmasina neden olur.26

I[lIk cocukluk dénemi (3-7 yas), cocuklar acisindan bes duyuyla
algilanabilen somut bir diinyadir. Soyut distncesi gelismedigi icin,
tim varliklar ve dtistinceler, cocugun zihninde maddi degerleri olan
varliklar olarak belirir. Bu nedenle Allah, melek ve cin gibi kavram-
lar, cocugun zihninde insan seklinde canlanabilir.2?” Bu dénemde
birey, cevresine karsi buitinuyle bir bilgi acligi yasamaktadir. Soru
sormak ve oyun oynamak suretiyle bilgi acligini gidermeye calisan
cocugun bu donemdeki tim gayreti, 6grenmek Uizerinedir. Saglikli
bir cocuk etrafinda gordigt her seye kars: engellenemez bir merak
icerisindedir ve her seyi tutmak, tatmak, koklamak ve gormek is-
ter.28 Ogrenmenin cok guiclti ve kalict oldugu bu dénemde ¢ocugun
etrafinda ne kadar cok uyarici olursa 6grendiklerinin de ayni oran-
da cok olacagi dustntlebilir.2® Bu dénemde, cocuklarin oyun oy-
namas1 bosa bir ugras degil, bir is olarak algilanmalidir.3°© Ayrica
cocuklarin sorularina cevap verilmezse, merak duygusu soénebilir ve
daha sonraki donemlerde sagliksiz sekilde ¢6ztim yollarina yonel-
meyle sonug¢lanabilir.3!

Son cocukluk dénemi (8-10 yas), bilissel gelisim acisindan somut
islemler hakim oldugu, ancak soyut diistinme biciminin de belirme-

25 Mehmet Zeki Aydin, Din Og’retiminde Yéntemler, Nobel Yay., Ankara 2012, s.
134-140.

26 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi, Timas Yay., Istanbul 2010, s.
249-251.

27 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.71, 72.
28 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.76, 77.
29 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s.297-299.

30 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.37, 83.
31 Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler, s.367-369.
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ye basladigi bir déonemdir. Bu dénemde cocugun oyunlari, bireysel-
likten daha cok grup oyunlarina yénelmistir. Bu durum, sosyal ge-
lisim acisindan oldukca o6nemli bir durumdur. Sosyallesmenin
olumlu ve olumsuz noktalarinin gértilmeye basladigi bu dénemde,
bilin¢li sorumlulugun gelistigine tanik olmak mumkutndtr. Birey,
icin arkadas cevresi ve ait oldugu grup ve gruptaki stattisti son de-
rece Onemlidir. Kolayca dustncesinden vazgecme, rekabet ve zit
dustncelere sahip olma gibi ruh halleri siklikla yasanir.32

i1k ergenlik dénemi, olgunlasma caginin baslangici olan 11 yast
ile 17-18 yas araligindaki genclik dénemine kadar devam edecek
olan stirectir.3% Bu dénemde birey, kendi ayaklar: tizerinde durmak
icin caba gdstermeye baslar. Zihninde o ana kadar 6grenmis oldugu
her bilgiyi elestirel bir gézle yeniden degerlendirmeye baslar.3* Genel
kisiligin sekillenmesindeki bu dénem, cok iyi yonetilmelidir. Ctinkti
bu dénemde birey, tam bir degerler firtinasinin icerisindedir. Sayet
bu kriz doénemi iyi yonetilemezse, bireyin kalan yasaminda tamiri
mumkin olmayan tahribatlarin ac¢ilmasi kac¢inilmaz olur.s35

Ergenlik dénemi (13-14 yas) nin baslangicinda birey, soyut du-
stinmeyi 6grendiginden dolay: dinsel konulara da merak sarar. Bu
donemde kargasa ve panik havasi, genclik dénemine girisle daha
sakin bir hal almaya baslar. Ancak gencin yasamis oldugu vicdan
gelisimi, onun her seyi kendi deger yargilarina gore yargilamasina
ve tavir almasina neden olur.36 Geng birey icin genclik dénemi, yu-
vadan ucus hazirliklarinin yapildigi bir stre¢ gibidir. Ait oldugu
arkadas grubunun dustncelerini savunur. Bu noktada bireyin ar-
kadas grubunu se¢mesinde yardimci olmak oldukca 6énem kazan-

32 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s.95, 118, 119; Dodurgali, Ailede
Din Egitimi, s.322, 323.

33 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s.359.

34 Bilgin&Selcuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s.75.
35 Pressey& Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, I, 168, 186.
36 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s.359.
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maktadir.3” Cunkt genclikle beraber gelisen bagimsizlik ve ege-
menlik duygusu; kendini ifade edebilme ve elestirel diistince ile bir-
lesince, tim otoritelere karsi isyankar bir tavir takinmayla sonucla-
nabilir.38

Ruh sagligi acisindan ihtiyac ve gtidtlerin saglikli yollardan tat-
min edilmesi énemlidir. Aksi takdirde kisilik icerisinde “engellenme”
ve “catisma” denilen ruhsal bozukluklar meydana gelebilir. Engel-
lenme ise, insanda kaygi, ofke, yilginlik gibi sikintili durumlarn te-
tikleyebilir.39

Esasen bireyin idealizm ve isyankarlik tepelerinde dolasmasina
neden olan genclik gelisim evresi, kisinin bagimsiz hayata alismasi
ve ebeveynlerine bagimliliginin kirilmas: i¢in gecirmesi gereken bir
doénem olarak algilanabilir. Bu nedenle, kisisel gelisim stirecinde zor
bir déonemden ge¢mekte olan genc¢ ve cocuklara kars: sevgi ve saygl
eksenli bir hosgdérii géstermek gerekir. islam peygamberinin yasama
dair, “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz; Mujdeleyiniz, nefret ettirme-
yiniz.”40 ilkesini, kisisel gelisim ve egitim evrelerine uygulamamiz
mumkin gérinmektedir.

Bireyin tim gelisim evreleri birbirini siki bir sekilde takip eder.4!
Tam gelisim evrelerinde insan yavrusunun bir birey oldugu veya bir
kisilik oldugu goéz ardi edilmemelidir. Cocuk, heniiz cevreyle iliskisi
gelismemis, bilgisi sinirli ve yasama bakis1 dar olsa da, toplum ice-
risinde bagimsiz bir bireydir.4?2 Cocukluk ve genclik déneminden
sonra da kisisel gelisim devam eder. Clink® gelisim hayat boyu de-

37 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s.369-371.

38 Saban Karakose, Din Egitiminde Bireyi Tanimak, Mavi Yay., Istanbul 2007, s.
115,116.

39 Sula Wolf, Children Under Stress, Second Edition, Penguin Books, Great Bri-
tain 1981, s.28.; Hokelekli, Din Psikolojisi, s.86.

40 Buhari, Sahih, flim, 11; Muslim, Sahih, Cihad, 5.

41 Pressey& Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, I, 168, 186; Selcuk, Cocugun
Egitiminde Dini Motifler, s.57.

42 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Bakanlhg Yay., Istanbul 1967,
s.75.
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vam eden bir sUrectir. Ancak bahsi gecen ergenlik sonrasi gelisim,
koklu bir degisim seklinde degil, olusmus kisiligin yeni gelisen olay-
lar karsisinda kendisine cekidtizen vermesi seklinde gerceklesir.
Dolayisiyla, benlik ve kisilik gelisiminde ergenlik 6ncesi dénem
6nemli oldugu icin, bu dénemin saglikli bir sekilde gecirilmesine
yonelik calismalar ihmal edilmemelidir.

2- Tanr1 ve Din Bilinci

GuUnumuze kadar yapilan sosyolojik arastirmalar, tarihte dini
degerleri tasimayan hicbir toplumun olmadigini géstermektedir. Bu
nedenle dini inan¢ ve davranislar, toplum icin hayati bir éneme
haizdir.43 Sadece sorumluluk sahibi varliklar icin gecerli olan dini
degerlerin ahlaki degerler olarak da ifade edilmesi mimkutndtr. Bu
acidan din ile sorumluluk sahibi olma ifadeleri 6zdeslesmektedir.44

Din ile ahlak dogrudan insan davranislarini konu edinen iki ya-
kin alandir. Din, bireyin ve toplumun kutsal ile olan iliskisinin so-
mut olarak yasanis bi¢imidir. Bireyin duygu, diisiince ve davranis-
larinda 6nemli derecede etkisi olan dini tecrtibenin, saglikli bir ze-
mine oturtulmas: icin toplumsal beklentilere uyumlu olmasinin
yani sira daha cok, insan fitratiyla dengeli bir birlikteliginin olmasi
gerekir.45 Bir insanin zeki olmasi veya olmamasi, kadin veya erkek
olmasi, hasta veya saglikli olmasi, glizel veya cirkin olmasi insan
kisiligine dolayli olarak etki eder. Dogal olarak bu durum, insan
ahlakini da etkiler.46 Bireyin bedeni ve ruhi niteliklerinin ahlaki
kisiligi tizerindeki bu etkisi bircok psikolojik arastirmaya konu ol-
mustur. Bu baglamda bireyin i¢ dinyasinda kriz ve catismalara
neden olan inang¢ ve deneyimler, insanin giindelik yasamda isteksiz-
lik, umutsuzluk, mutsuzluk, dengesiz, glivensizlik, degersizlik ve
karasizlik gibi bircok olumsuz psikolojik sorunlara neden olabilir.

43 Gunay Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 1998, s. 381, 382.
44 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.103.

45 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.80, 81.

46 Gungor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s.4.
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Bu nedenle ruh sagligi acisindan dini inan¢-dini davranis arasinda
yasanmasit muhtemel uyumsuzluklar, sorunlar hentiz gin ytztne
cikmadan tespit edilerek ¢c6ztime kavusturulmasi gerekir.

Insan1 arastirmasinin objesi, onun davraniglarini ise, arastirma
alani secen psikoloji ilmi, insan davranislarinin arka planinda yatan
nedenleri ve bu davranislarin yoneldikleri amaclar: incelerken bire-
yin, kisisel ve toplumsal tim yasantisini goz éntinde bulundurmak-
tadir.4” Nitekim tek yonlti ve smirh bir bakis acisindan kurtulup
saglikli degerlendirmelere ulasmasi icin bu vazgecilmezdir. Dini
acidan insan butuinlGgl bozmaksizin kapsamli bir bakis agisini
saglamak icin, bireyin kisisel ve toplumsal niteliklerinin bilinmesi
gerekir. Ancak bu sekilde insan gereken o6lctide taninabilir ve ken-
disinden beklenilen gorevleri hakkiyla yerine getirebilir.

Insanin rahatta Allah unutup darlikta O’nu anmasi, gercekte
kisilikteki bir zaafi ortaya koyar. Saglhkli ve onurlu bir kisilige sahip
olan insanlar, rahatlik zamaninda Allah’ unutarak azginlasarak
buytklenmezler. Ayni sekilde darlik zamaninda da Allah unutarak
Umitsizlesip sinmezler.48 Ctinkt dindar bir birey, diinya ve icindeki-
lerin belirli bir zaman icin kendisine verilmis degerler oldugunun
bilincindedir. Bu degerler icerisinde iyi veya kétli sonuclara sebep
olan nitelikler icin insan, kendisini ve onurunu kaybetmemelidir.
Buyuklenme ve Umitsizlik, temiz insan benliginin yozlagmasina ve
aslina yabancilasmasina neden olan 6énemli ruh halleridir. Her iki
durumda da insan onuru, ciddi ve duizeltilmesi zor yaralar alir. Do-
layisiyla bireyin bdylesi bir duruma diismesine engel olmasi acisin-
dan tanr1 ve din bilincinin saglanmasinda buyutk yararlar vardir.49

Dini sdylem acisindan nefis veya seytan; egitim bilimi acisindan
savunma mekanizmalari, bireyin cevresiyle olan iligkilerinde yasa-
mis oldugu catisma ve krizleri aklilestirme metoduyla bir zemine
oturtmaya caligir. Insan stirekli bir kriz halinde kalamaz. lyi veya

47 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.214, 1, 2.
48 Yanus 10/12.
49 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.79, 85.
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kot noktasinda mutlaka kendine bir konum secer.>° Birey, yasa-
yan benligini, aklilestirme yoluyla ideal bir benlik olarak gérmeye
basladiginda 6ztine yabancilasmaya ve kendini kandirmaya baslar.
Ruh butunltgt farkinda olmadan bozulur. Hatalarini gérmemeye,
kendini uyaranlar ise, dislamaya baslar. Cevresinde kendini uyara-
cak kimseler de kalmayinca, gerceklik konusunda sadece kendi
duygu, distince ve davranislarini esas alir.

Insanin biiytiklenmesi ve tek dogru olarak kendini gérmesi esa-
sen, dini acidan da psikolojik acidan da c¢ok ciddi sorunlarin dog-
masina neden olur. Insan onurunun zillete diiserek yok olmasi na-
sil bir yanlis ise, bliytklenerek etrafindakileri yok saymasi da ayni
sekilde yanlistir. Insan yapisi itibariyle, tam anlamiyla etrafli ve
yetkin dluistinemez. Dogru ve yanlis konusunda istisareye, hatirla-
tilmaya ve sinirlandirilmaya muhtactir.5! Kisinin bunlar1 reddetme-
si, insanligini inkar etmesi anlamina gelir. Nitekim mutlak askin ve
yetkin olma hali tanrisal bir niteliktir. Insan, izafi bir varliktir.
O’nun bagimliligl, yasami boyunca degismeyen tek mutlakliktir.52

Insan, tabiati geregi aceleci bir kimlige sahiptir.53 Istediklerine
hemen kavusmak, hoslanmadiklarindan hemen uzaklasmak ister.
Ancak birey i¢in neyin hayirli olup olmadigin ilk etapta bilinemez.
Bu husus ayette su sekilde ifade edilir. “insan, hayrin gelmesine
dua ettigi gibi kéttiltigiin gelmesine de eder. Insan pek acelecidir.”5+
Bundan dolayi, Miisliman inancinda insan, tizerine dlisen gbrev ve
sorumluluklari yerine getirdikten sonra sonucu Allah’a havale et-
mesi gerekir. Ctinkd insan, glict sinirl oldugundan her seyi kontrol
etmesi mumkiin degildir. Insanin tizerine diisen sorumluluklar
yerine getirdikten sonra, islerin sonucunu Allah’a birakmasi gerek-
mektedir ki, bunun da en somut gostergesi, duadir.

50 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.116.
51 Furkan 25/50.

52 Recep Kili¢, Ahlakin Dini Temeli, Ankara 1996, Turkiye Diyanet Vakfi Yay.,
s.139.

53 Enbiya 21/37.
54 Isra 17/11.
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Dua, hem temel dini rittiellerden biri olup bireyin inanmigliginin
bir gostergesidir, hem de psikolojik acidan insanin ne oldugunu
hatirlayip rahatlamasi ve isteklerinin bir disa vuarumudur. Dua, dini
ve rahi anlamda bireyin istegini, sikayetini, pismanligini, stkrint
ve tovbesini dile getirmenin bir yoludur.5® Dua, insanin asamadigi
bir sorun karsisinda, UGstln bir glce siginmasi ve ondan yardim
istemesidir.56 Insanhgn itirafi olan dua, Allah katinda da btiytik bir
6neme sahiptir.5?” Bu yonuyle dua, yalnizca Allah’a yapilir. Allah’a
yapilan dualar, insan onurunu yuceltirken, Allah’in disindaki gticle-
re yapilan dualar insan onurunu zedeler.5® Ctinkti dua, bireyin in-
sanliktan kaynaklanan noksanliklarin, tGstin bir glic tarafindan
tamamlanmasi istegidir. Insanin kendisi gibi, insani unsurlara si-
ginmasi, insan onuruna yakismayan bir durumdur. Ancak ilahi bir
glice siginmak, insan icin zillet degil, izzettir. Bu husus ayette su
sekilde ifade edilir. “Ger¢cek dua O’nadir. O'nun disinda yalvarip
durduklar: ise onlara hicbir seyle cevap veremezler. Onlar olsa olsa
agzina su gelsin diye iki avucunu acana benzer ki, o, ona gelmez.
Kafirlerin duasi hep bir sapiklik icindedir.”>°

Dini inanc¢ ve davranislarin 6z01, insani zilletten ve kibirden ko-
rumaktir. Bunu saglayabilmek icinde bir takim dini rittiel ve feno-
menler gelistirilmistir. Misliman distncesinde salih amel, hayirh
is ve ibadet olarak isimlendirilen bu davranislarin, birey tarafindan
kabul edilmesi ve gliindelik yasamda uygulamasi icin ktctuklikten
baslayarak 6gretilmesi ve 6grenilmesi gerekir.60 Ahlaki bir davrani-
sin kalici bir davranis haline dénusebilmesi, ancak istikrarli bir
sekilde tekrar edilmesine baglidir. Bu sekilde istenilen davranislar,

55 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.214, 227.
56 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.213.

57 Furkan 25/77.

58 Rad 13/14.

59 Rad 13/14.

60 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.251,252.
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bireyin yasaminda koklt birer etik davranig halini alir.6! Ancak bu
noktada su hususu dikkatlerden uzak tutmamak gerekir. i¢selles-
mis bir dini inanca bagli olmayan dini davranislar, sekilcilikten ve
gorintiiden®? oteye gidemez. Ayni sekilde dini davranislar: olmayan
bir dini inanctan da s6z edilemez.%3 Bireyin inanci ve ruhsal dengesi
acisindan Tanri ve din bilincinin dogru bir sekilde yerlesmesi ol-
dukca 6nemlidir.®4 Ctinkt yanlh ve yanlis din anlayislan bireyi, ak-
len ve ahlaken kisiyi bir dengesiz ruh haline stirtikledigi gibi, btiytik
hatalar yapmaya da strutkleyebilir.

Bireyin din ve dini degerlerle ilgili olarak gelistirmis oldugu bir
dini kisiligi vardir. Ancak bu kisilik, genel kisiligin disinda ¢ok farkl
bir kisilik degildir. Ctinkti saglikli bir kisiligin buttinligt acisindan
farkli sekillere béltinmesi distintlemez.%5 Musltiman inancina gore,
yaratilanlarin en sereflisi olan insanin®® ve sahip oldugu onurunun
korunmasi ile dogru inan¢ ayni baglamda degerlendirilmistir. Mtis-
liman bireyin yo6netici konumundayken zulmetmesi, yénetilen ko-
numundayken zulim karsisinda sinmesi, insan onuruyla uyusma-
dig1 gibi, gercek inanan olmakla da uyusmamaktadir.

3- Aile ve Toplum Bilinci

Aile, ebeveyn ve cocuklardan olusan toplumun en kuciuk ve en
6nemli yap1 tasi olup bireysel egitimin ve toplumsal yasamin teme-
lini olusturur.6” Tarih, ailenin 6neminin farkinda olmayan hig¢bir
toplum kaydetmemistir. Clinkd aile kurumunu énemsemeyen hic-
bir topluluk, toplum olma seviyesine cikamamistir. Bundan dolay:

61 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yay., Konya 1995,
s.142.

62 Maan 107/4-6.

63 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.234, 249.
64 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.235, 236.
65 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.187-189.
66 Tin 95/4.

67 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.226.
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tarihin her déneminde oldugu gibi gintimtizde de aile kurumu tize-
rinde sayisiz arastirma yapilmakta ve ailenin korunmasi icin resmi
ve sivil kaynakli bircok tedbirler alinmaktadir. Bireyde aile bilinci-
nin gelistirilmesi ve korunmasi, insan onuruna yarasir bir sekilde
yasamanin en Onde gelen sartlarindandir. Nitekim insan, ancak
kendisi bir toplum icerisinde gerceklestirebilir.68

Ailenin insan yasaminda hayati bir rol oynamasinin bircok ne-
deni vardir. Bunlardan en 6nemlisi olarak, bireyin gerek kisiliginin
tesekkultinde ve gerekse mensubu oldugu toplumun niteliklerinin
kazanilmasinda ilk ve en koklt bilgilerinin alindig1 ortam olmasini
sOylemek mumktndir. Clinki aile, bireyin kisisel ve dinsel gelisi-
mindeki en 6nemli asamadir.®® Bu yonuyle aile, bireyin kendini kes-
fettigi ve toplumun bir ferdi olarak temel gtiven duygusunu kazan-
dig1 bir merkez goérevini yerine getirir. Aile birey olmanin da sosyal-
lesmenin de ilk merkezidir. Nitekim eskilerin Adab-1 Muaseret de-
dikleri ginimtizde goérgii kurallari olarak bilinen toplumsal davra-
nislarin cocuklara verildigi en 6nemli, belki de tek yer, ailedir.70

Ailenin en 6nemli ydnlerinden biri de, ruh sagligimiz acisindan
son derece 6nemli olan, bireyin sevgi ve yasama kaynag olmasi-
dir.”! Bu durum Kur’an’da, Allah’in varliginin bir delili olacak kadar
Onemsenmistir.”2 Toplum icinde “Ana Kucagl” veya “Baba Ocag1”
olarak bilinen ve yuvaya doénustirtlen sevgi, given ve huzur kay-
nagl olan aile ortaminda birey, insan olmanin ve insanca yasama-
nin ilk adimlarini atar. Ailenin kusatici birlikteliginde acilar, payla-
sitlinca azalir; sevincler, paylasilinca cogalir.”3 Ailenin bu gtizellikle-
rinden yararlanamayanlari, Islam peygamberinin “Allah, senin kal-

68 Glinay, Din Sosyolojisi, s.14.

69 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.226; GUingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak,
s.218; Hokelekli, Din Psikolojisi, s.257.

70 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s.116, 117.
71 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.258.
72 Rim 30/21.

73 Ebu Nasr el-Farabi, Mabadi’ Ara’ Ehl el-Medineti’l-Fadila, cev.Ahmet Arslan,
Divan Yay., Ankara 2011, s.98; Basaran, Egitim Psikolojisi, s.128,129.
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binden sevgiyi merhameti aldiysa, ben ne yapabilirim.”74 seklinde
tasvir etmesi oldukca manidardir.

Ahlak gelisimi, bireyin cocukluk déneminde yasamsal bazi dav-
ranislarin iyi veya kotli, dogru veya yanlis olarak belirlenmesinde ve
birey davranislarinin kontroltinde rehber olacak ilke ve yontemlerin
kazanildig: bir stirectir.”> Her seyden 6nce ahlak, bir egitim ve 6gre-
tim isidir. Egitim ise sadece okullara hasrolunacak bir kavram de-
gildir. Birey mensubu bulundugu toplum icerisinde oynadig: rollere
gore kimi zaman Ogretmen, kimi zaman da 6grenci olabilir. Bu an-
layisa gore, toplumun tamam ahlaki egitimini verildigi bir okul or-
tam gibi diistintlebilir.76

Hic¢ stiphesiz ki ahlaki gelisimin en kokli ve esas merkezi aile or-
tamidir. Dolayisiyla okul 6ncesi cocukluk doéneminin yasadig ve
yetistigi cevre ahlaki sorumluluk bilincinin gelismesinde 6énemli bir
yere sahiptir.”? Bireyi dinsel veya ahlaki fikir ve distinceleri ailesin-
den ve icinde yasadig1 toplumdan kacinilmaz olarak alir.”8 Ctunkt
bireysel gelisim icerisinde aile ve toplumun buytk oranda etkisi
vardir.” Bireyin ahlaki kisiliginin olusmasinda ve belirlemesinde
hayat boyu etkisini sturdirecek duygu, disince ve davranislarin
kazanildig1 aile ortaminda, olabilecek yanli, yanhs ve yetersiz edi-
nimlerin, yasamin daha sonraki evrelerinde duizeltilmesi veya ta-
mamlanmasi oldukc¢a zordur. Bundan dolay:r ahlak egitimcileri,
ahlak egitiminin gelecege dontik olmakla beraber ktictik yasta ve-
rilmesinin yararlari tizerinde 1srarla durmaktadirlar.s°

74 Buhari, Sahih, Edep, 18.

75 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi: Yetiskinlik, Yasllik, Oliim, KIT, Ankara 2000,
s.173.

76 Guingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s.16.

77 Guler Okman Fisek-Serap Maktav Yildirim, Cocuk Gelisimi, Milli Egitim Ba-
kanhg Yay., Istanbul 1993, s.78.

78 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diistincenin Gelisimi, Diyanet Isleri Bas-
kanlig Yay., Ankara 1987, s.26, 27.

79 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diistincenin Gelisimi, s.21,26.
80 Erdem, Ahlak Felsefesi, s.110.
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Ozelde ebeveynlerin, genelde tiim toplumun, ailenin anlam ve
6nemi konusunda mutlaka bilin¢lendirilmesi gerekir. Ayni sekilde
ailenin korunmasi icin gerekli resmi ve sivil kaynakli tim tedbirle-
rin alinmasi gerekir. Nitekim aile kurumuna gereken 6énemi verme-
yen ve korumayan toplumlarin bir¢cok sorunla ytzlestikleri ve ener-
jilerinin énemli bir kismini harcadiklarina tanik olmak mumkutin-
dar.

Toplum bilincinin kurumsal ve teorik acilimina, devlet ve millet
bilinci denir. Ger¢cek manada toplum bilincinin bireyde yerlesmesi
ve birey tarafindan benimsenmesi, ancak devlet ve millet suurunun
koklesmesiyle mtimktndir.8!?

Insan, dogas1 geregi acizdir.82 Bedenen ve zihnen gelisimini ta-
mamlayabilmesi ve varliksal butinligtiinti devam ettirebilmesi i¢cin
zorunlu olarak topluma ihtiya¢ duyar. Bu yénuyle insan, toplumsal
bir yap1 icerisinde ancak kendini ifade edebilir.83 Bireylerden olusan
toplumun saglikl bir sekilde isleyisi ve hayatiyetini stirdtirebilmesi
icin guclt bir kulttr birligine ihtiya¢ vardir. Ayni kultar ve ulkt
etrafinda buttinlesen insanlarin meydana getirdigi toplumlar, ancak
bir medeniyet kurma yolunda etkin rol oynayabilirler.84 Toplumsal
bir birliktelik olmadan gelismenin olamayacag: icin, toplumsallas-
tirma sureci, bireyin 6mriintin sonuna kadar gérecegi egitim ve 6g-
retim asamalarinda mevcuttur.85

Fertlerden olusan toplumun saglikli bir sekilde islemesi ve varli-
gin1 devam ettirebilmesi icin aktif bir devlet dlizeninin varligi zorun-
ludur.86 Devlet diizeni ve millet bilinci sayesinde ayakta duran top-
lumlar, mensubu olduklar: kiilttirtin bir medeniyete déontismesinde

81 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 362, 363.

82 Ahzab 33/72.

83 Farabi, el-Medineti’l-Fadila, s.97.

84 {bn Haldun, Mukaddime, 1, 352, 353; II, 228.
85 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.173.

86 {bn Haldun, Mukaddime, I, 472.
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etkin bir rol oynayabilirler.8” Bu baglamda devlet, bireyin sadece
doga ve diger tehlikeli unsurlara karsi sigindigi bir gliven unsuru
degil, ayn1 zamanda insan onurunun kendini gerceklestirebilmesi
icin de gerekli olan bir kurumdur.8 Millet olma suuruna ulasmis
toplumlarin bir arda yasamak icin gelistirildikleri ilk ve temel ku-
rum, devlettir. Devlet, toprak buttnltigine bagl olarak siyasal ba-
kimdan 6rglitlenmis millet veya milletler toplulugudur.8® Millet ise,
cogunlukla ayni topraklar lizerinde yasayan, aralarinda dil, tarih,
duygu, ulkt, gelenek, gorenek birligi olan insan toplulugudur.9©
Insan, ancak béyle bir toplumsal yap1 icerisinde kendini gerceklesti-
rebilir.

Insan onuruna yarasir bir hayat yasamak icin devlet unsurlari-
nin nasil olmas: gerektigi konusunda, tarihte oldugu gibi ginu-
muizde de sayisiz diistince mevcuttur. Ancak Islami acidan devlet ve
yonetim tarzinin nasilligi degil, devlet erkini elinde bulunduran kisi
veya meclislerin iglerinde mesveret, adalet, akil, htirriyet, hosgori
ve saygl gibi temel birtakim esaslara gore davranabilmesi 6nemli-
dir.°! Insana ve insan onuruna biiylik deger veren Islam, hangi se-
beple olursa olsun bu degerlerin yozlastirilmasina riza géstermez.

Musliman toplumlar devleti ve milletiyle toplumsal iligkilerini
sevgi, saygl, sabir, anlayis, huzur, hoggoért ve digerkamlik Uizerine
bina eder.??2 Buna gore insan, sadece kendinden degil ayni zamanda
ailesinden, yakinlarindan, komsusundan ve is arkadaslarindan da
sorumludur. “Sizden birisi kendisi icin sevip arzu ettigi seyi din
kardesi icinde sevip arzu etmedikce kadmil manada iman etmis sa-

87 [bn Haldun, Mukaddime, 1, 376, 377.

88 Farabi, el-Medineti’l-Fadila, s.98.

89 TDK, Tiirkce Sézliik, s.514; MEB, Ornekleriyle Ttirkce Sozliik, 1, 642.

9 TDK, Tiirkce Sézliik, s.1396; MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 111, 1982.

91 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Yay., Ankara 2001,
s. 25-27.

92 Ebu’l-Fida Ismail ed-Dimeski Ibn Kesir, Tefsiru’l Kurani’l Azim. thk.Mustafa
Seyyid Muhammed vd., Muessetu Kurtuba, Cize 1421/2000, XIII, 490.
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yilmaz.”®3 diyen bir elciye sahip olan Islami diistince, nihai hedef
olarak mtimkuinse her alanda toplumsal kaynaklarin paylasilmasini
birlikte yasamanin bir geregi olarak gérmuistiir.%¢ Bu sekilde Islam,
Ozveriyi temel alan ahlak teorileri ile 6zgeciligi temel alan ahlak teo-
rileri® arasinda tercihini birinciden yana kullanmistir.

Insan, sadece maddi gereksinimlere degil, ayn1 zamanda manevi
gereksinimlere de ihtiyac duyar. Aidiyet, birliktelik, saygi gérme ve
takdir edilme gibi sosyal yénU agir basan bazi ihtiyaclar, doyurul-
madiklar1 zaman insan benliginde doldurulmasi zor, btiytik bosluk-
lar olusturur. Aynmi sekilde insan onurunun zedelenmesine neden
olabilecek tutum ve davraniglar da bireyin kisiliginde kapanmasi
zor, derin yaralara neden olur.?¢ Bu nedenle, bireyin devlet ve millet
bilinci ile barisik olmasi ve bu degerlere sevgi ile bagli olmasi, sag-
likl1 bir ruh hali icin oldukc¢a 6énemlidir.97

Tarihe mal olmus tiim buyltk medeniyetler, hedeflerine giiclti bir
millet bilinciyle kavustuklari gibi, diismanlarinin korkularindan da
glcli bir devlet eliyle emin olabilmislerdir. Su halde insan onuru-
nun ylcelmesi de, ayaklar altina alinmas1 da, birlik ve beraberligin
ne Olctide korunabildiginden gecmektedir. Hic kuskusuz, insanin
maddi ve manevi tim ihtiyaclarini kolay ve emin bir yoldan gider-
mesi icin topluma; toplumun varligini strdirebilmesi icin de devlet
ve millet bilincine olan ihtiyaci, kesin bir gercektir. Bu nedenle top-
lumu olusturan bireyler arasinda ayristirict degil, uzlastirici nitelik-
ler 6ne cikarilmali; toplumsal buttinltige zarar verecek tutum ve
davranislardan da uzak durulmalidir. Bu husus, Kur’an’da soéyle
ifadesini bulur.

93 Mtislim, Jman, 93.

94 Nahl 16/71.

95 Lokman Cilingir, Ahlak Felsefesine Giris, Elis Yay., Ankara 2003, s.19.
96 Basaran, Egitim Psikolojisi, s.35.

97 Bilgin&Selcuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, .99, 100.
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“Ayrica Allah’a ve Resulti’ne itaat edin ve birbirinizle itismeyin.
Sonra icinize korku duser ve kuvvetiniz gider. Sabirli olun, ctinkt
Allah sabredenlerle beraberdir.”98

Sonuc

Insan, ancak sorumluluk ve gérev bilincini blinyesinde icselles-
tirdigi oranda kendini gerceklestirebilir. Guicli bir toplum yapilan-
mast icin gerekli olan temel sartlar arasinda bulunan sorumluluk
ve goOrev bilincinin, toplumu olusturan fertler arasinda saglikli bir
sekilde yayginlastirilmas: ve etik bir ilke olarak insanlarin distnce,
s6z ve davraniglarinda yer etmesi gerekmektedir. Tarihte ve glini-
muzde sorumluluk ve gorev bilincinin toplum diizeni icin ne denli
bir 6neme haiz oldugunu bilen toplum mimarlari, genelde toplum,
Ozelde ise aile icerisinde bu degerlerin benimsenmesi icin buytk
gayret sarf etmislerdir. Clinkli insan, ancak bu sayede kendi onu-
runu ve sahip oldugu degerler btitiintinti gelistirebilir ve koruyabi-
lir.

Insan olmanin zorunlu sarti olan onur ve sahsiyetin yozlasmak-
tan korunmasini ilke edinen Islami diistince de bu yénde tedbirler
almis ve insan onurunu korunmasi gereken en 6nemli degerlerler
arasinda saymistir. Bizzat Hz. Peygamber’in 6rnek yasaminda insan
sorumlulugunun ve onurunun bir hak ve ayni zamanda 6dev oldu-
gunun vurgulanmasi konuya Islam’in ne denli bir énem verildiginin
bir gostergesidir. Her zaman yozlasmaya acik olan insan onurun
korunmasi icin gerekli olan sartlarin basinda sorumluluk ve gérev
bilinci gelmektedir. Buittin bireylerinin tizerine diigseni hakkiyla yap-
tig1 bir toplum, gicli ve ayni zamanda yozlasmalara kars: da di-
rencli bir yapiya sahiptir. Bu tarz toplumlarda insan olma onuruna
ulasmis kisilikli ve btytuk bireyler yetisir. Beceri ve bilgi acisindan
timuyle aciz bir canl olarak bdylesi bir toplumun imkanlar: icerisi-
ne dogan insan, kendisinden beklenen buyuk isler yapma hedefle-
rine daha emin adimlarla ytruyebilir. Tarihe mal olmus buitiin bu-

9% Enfal 8/46.
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yuk sahsiyetler, ancak sorumluluklarini yerine getiren bdylesi gticlu
toplumlarin icinden yetismistir. Nitekim insan, kendini gelistirebil-
digi oranda gtc ve kisilige erisebilmektedir.

Toplumun kendine ytkledigi sorumluluklar: hakkiyla yerine geti-
ren bireylerin basariy1 yakalamak icin rtisvete, haksizliga, dalka-
vukluga basvurmasina gerek yoktur. Vazifesini yapmis olmanin
verdigi glic ile kendine saygisi ve gliveni gelmis bir birey, ayni za-
manda insan olma onuruna da kazanmistir. Dolayisiyla kimsenin
yonlendirmesine, baski ve zorlamasina boyun egmeyecek, dogru ve
glizel olanin disinda bir is yapmaya sevk edilemeyecektir. Baslarinin
dayatmalarini sorgulamaksizin uygulamayi, kimi zaman sirk sevi-
yesine tasiyacak kadar elestiren Islami 6gretiye goére insan, ancak
onuru korudugu oranda insandir. Insan olma onurunu koruyama-
yan bireyler, zamanla zihnen ve bedenen koleleseceklerdir. Onlarin
bu duruma dtsmemeleri icin sorumluluklarini yerine getirme nok-
tasinda devamli uyarilmalar: gerekir.

Insan olma onuruna sahip olma ve koruma noktasinda ahlaki ve
dini temalarin, birey Utzerinde gtclti bir etkiye sahip oldugu tarti-
silmaz bir gercektir. Bu etkiden sivil ve kamusal olarak saglikli bir
sekilde yararlanilmas: gerekir. Bu kapsamda sivil ve resmi kurulus-
larin dinsel 6gretilerden de yararlanilarak gerceklestirilen ortak pro-
jeler yurutilmeleri ve geri donttleri degerlendirmeleri gerekmekte-
dir. Genel ve 6zel egitim programlarinda toplumu olusturan bireyle-
re, sorumluluk ve gorev bilincinin ayni zamanda insan olma onu-
ruyla ayni sey oldugu gerceginin anlatilmasi: gerekmektedir. Sorum-
luluk ve gorev bilincini icsellestirmis bireylerden olusmus toplum-
lar, insanlarin iligkilerinde ve islerinde karsilikli olarak onur ve say-
ginin insa edildigi gi¢lt ve huzurlu toplumlardir.
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ISLAM ITIKADINDA "KUTSAL'"IN SINIRI
Ali Yildiz MUSAHAN*

Oz
Kutsal inanan bir insan i¢cin yasam
kaynagdir, sira disidir, olaganisti-
dur, gizemlidir. Kutsala inanan kisi,
kutsal addettigi degere her zaman
sayg1 ve ilgi duymakta, kutsaldan bir
medet ummaktadir. Oysa Tanri’nin
disindaki kutsal olanlar, kutsallikla-
rin1 Tanriya olan nispetlerinden
alirlar. Bu manada Tanriya inanma-
yan insanlarin kutsallik inanclar
yoktur. Islam'da ise kutsalin merkezi
ve kaynagi Allah'tir. Peygamberler
dahil olmak tuizere Allah nezdinde
makbul olan siddiklar, sehidler,
salihler, ayrica insanlarin asir1 sevgi
besledigi veli ve ermisler, hatta me-
leklerden hicbirisi kutsiyetin mahiye-
tini olusturan “yaratilmislik Ustt ve
askin” ozelligi tasimazlar. GuUnu-
mutizde Muslimanlarnin bir takim
kisi, tirbe ve degerleri asir1 yUcelt-
melerinin nedeni, bilgi ve tevhid
kaynag olan Kur'an'dan ve Hz. Mu-
hammed'in o6gretilerinden uzaklas-
malarinda yatmaktadir. Bazi Mus-
limanlarin tlarbelere ve velilerin,
ermislerin  mezarlarina  tapinma
derecesine varabilen bagliliklari, ayni
cahiliye dénemi insanlarinin putlara
ve kahinlere tapinmalarina benze-
mektedir. Sah damarindan daha
yakin olan Allah terk edip ttrbeler-
den ve bazi mubarek ziyaret yerle-
rinden bir yardim ve talepte bulun-
mak, tevhid dini olan Islam itikadina
aykir1 bir davranistir. Allah kuluna
tek basina kafi olup, O'nun yaninda

*

han@gmail.com

Abstract
The Limits of the "Sacred" in the
Islamic Belief
The sacred is source of life for a believ-
er, it is extraordinary, exceptional, and
mysterious. The believer of the sacred
is always respectful and s/he interested
to the values which are considered as
sacred by her/him, and s/he hopes for
help from them. However, all sacred
things other than God, get their sacred-
ness from their relativeness with God.
In this sense, unbelievers of God have
no respect to sacred, and they do not
have belief of sacredness. On the other
hand, in Islam, God is in the center of
the sacred and he is the source of the
sacred. Including prophets, righteous-
ness, martyrs, and saints and mystics
who are respected and loved by people
and even the angels do not have the
characters of sacredness which are
“supernatural and transcendental.”
Some people, shrines and values are
exalted too much by some Muslims
because Muslims gone away from the
Qur'an which is source of knowledge
and divine unity, and because they
stayed away from teachings of Prophet
Muhammad. Some Muslims’ loyalty to
shrines or tombs of saints and mystics
is in level of worship, and this behavior
is similar to behavior of people of the
time of ignorance who worshiped idols
and oracles. People abandoned the God
who is “closer to him than [his] jugular
vein,” and they are seeking help from
shrines, tombs and some holy visiting
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yardimci kabul etmek, O'na ulasmak spaces. This contradicts with Islam
icin bazi degerleri araci kilmak en which is the religion of unity of God.
buyltk glinah olan sirke yol acma God is sufficient for his believers, con-
tehlikesini dogurmaktadir. sidering He has associates, and inter-
Anahtar Kelimeler: Kutsal, Kutsal- mediate some values to reaching Him
lagtirma, Islam, itikat, Tevhid, Me- might cause polytheism which is cardi-
kan, Deger nal sin in Islam.

Keywords: Sacred, Sacredness, Sancti-

fy, Islam, Belief, Unity of God, Space,

Value

GIRIS

A. Kutsalin Tanimi

Kutsal kelimesinin koékeni, Arapca k-d-s (w2 @) kelimesinden
gelmekte ve "saadet, devlet, kudsiyet, ugur, baht, talih, mutluluk,
hayir, bereket, mubarek" gibi anlamlara gelmektedir. Istilahi mana-
s1 ise, gicld bir dini saygi uyandiran, tapinilacak veya yolunda can
verilecek derecede sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi
cikilmamasi gereken, Tanrisal olan,! seklindedir.

Islam literattirtinde Kutsal kavrami éncelikli olarak Allah'in her
tirld eksik ve noksan sifatlardan uzak?, mubarek, aziz, takdis edi-
len, saf, temiz3 gibi anlamlar1 icermektedir. Islam diistincesindeki
"kutsallik" anlayist diger dinlerdeki "kutsallik" anlayisindan farklilik
arz etmektedir. Cunkt degerlerin kutsalligt tamamen sembolik
olup, sembollerin kendileri ve 6zti asla mutlak kutsal degildirler.
Islamiyet'te ise mutlak kutsal olan sadece Allah olup, yaratilmislar

1 Tuark Dil Kurumu, Ttirkce Sozliik, Ankara, 1988, II Cilt, s. 939;
http: / /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.G
TS.56bb43fa0383b6.10835889

2 Ibn Manzur, Ebul-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Murekkem, Lisanu'l-
Arab, cilt VI, Beyrut, 1863, s.168; An-Naym, Arapca-Ozbekce Izahli Buiytik
Liigat, Abdulla Kadiri Nesriyati, Taskent, 2003, s. 651

3 Firuzabadi, Muhammed b. Yakub Sirazi, Kamusu'l-Muhid, cilt 2, Misir, 1330,
s.239
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ise, kanaatimize gore O'nun yaratmasindan dolayir "mubarek" ve
"muhterem"dir. Islam diinyasinda genellikle 'kutsal' kavrami; kutsal
kitap, kutsal topraklar, kutsal mekanlar, kutsal zatlar, kutsal go-
rev, kutsal emanetler, kutsal ruh vb. gibi tamlamalarda kullanil-
maktadir.4

Kutsal ve kutsallik kelimesinin yayginlig: ile birlikte kutsal mef-
humunun soyut bir sey olmasi, anlaminin acik olmamasi, kutsal-
dan tam olarak neyin kast edildigi konusu bir sorun olarak mevcu-
diyetini korumaktadir. Bu anlamda Allah'a isnat edilen buittin sifat-
lar, isimler, melek, seytan, cin, kiyamet, ahiret, hasir, mizan, sirat,
cennet, cehennem gibi kavramlar aslinda soyut olup, somut kav-
ramlarla dile getirildiginde kutsal bir deger kazanmaktadir. Ote
yandan bir toplum tarafindan siradan sayilan inanc, sahis, kavram,
zaman vs. gibi degerler baska bir toplum icin son derece saygin,
muhterem ve ugrunda can verilen bir mefhum olabilmektedir.

Musliman distncesinde genellikle 'kutsal' olmak ile bereketli,>
muhterem, mubarek, pir, saygin, hassas, namus, ehemmiyetli vs.
gibi kavramlar birbirine karistirilmaktadir. Bu ttr belirsizliklerden
dolay1 bazen kutsala karsi saygi ve htiirmet asir1 yuceltilmeye dogru
gidebilmekte, itikadi yonden bazi sorunlarin meydana gelmesine
mahal verebilmektedir.

B. Kutsal ve Kutsallastirma

Kutsal, inanan bir insan icin yasam kaynagidir, tarihsel bir fe-
nomendir, sira disidir, olagantstidur, gizemlidir. Kutsali belirleyen
en 6nemli unsur kisinin, kaynag ilahi sayilan varliga sevgi ve kor-
kuya dayali bir duyguyla baglanma eylemidir. "Kendini her zaman

4 Bkz. Mustafa Cevik, "Kutsalin Anlam Alant', Yiztincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Dergisi, say1 13/Bahar, Van, 2007, s. 131; Salih Ozer,
"fslam Diistincesinde Kutsal (Zaman) Kavrami', Islami Arastirmalar Dergisi,
cilt 18, say1 3, 2005, s. 314

5 Tbn Manzur, Lisanu'l-Arab, cilt VI, s. 168; Omer Giilen, "Tanrn Kavraminn-
Kutsallasmast', Eskiyeni Dergisi, say1 31, 2015-Guz, s. 89
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dogal gerceklerden tamamen farkli bir gercek olarak gdsteren"® kut-
sal, bir sir icermekte, insanda ve evrende olan baska bir seye ben-
zememektedir.

Dinyada kutsal gorilen bir varlik, gértintirde diger ttrlerden
farkli degildir. Kutsali hemcinslerinden ayri kilan sey, dini bir bakis
acisina sahip kimselerin onlar1 kutsal gérmelerinden kaynaklan-
maktadir. Clinkd, insanin kutsal mekanlarda bulunmasinin teme-
linde kutsali arama, yardim isteme inanci ve duygusu yatmaktadir.”

Miusliman dustncesinde kutsal geceler, kutsal mekanlar bu tar-
z1 en iyi ifade eden birer dini fenomenlerdir. Mtibarek sayilan me-
kanlarin, zamanlarin her biri, bir olaya isaret eder ve bir anlam ta-
sir. Ornegin Kur'an'in indirildigi kadir gecesi sira disidir, olagantis-
tadur ve diger gecelerden farklidir. Kutsal olan veya kutsallastirilan
mekanlarda insanlar kendilerini manen daha c¢cok emniyette his-
setmektedirler. Ornegin insanlarin tiirbe ziyaretleri esnasinda ytice
mertebe bictikleri zatlarin yaninda kendilerini emniyette hissettikle-
ri gibi psikolojik yonden bir kurtulus yolunda oldugu zannina kapi-
labilmektedirler.

Islam'da, kutsalin merkezi ve kaynagi Allah olup, O'nun isimle-
rinden birisi de Kuddus'tur. Allah'in isimlerinden olan Kuddus,
Kur'an'da iki yerde gecmekte® ve Allah'in yaratilmislarin sifatlarin-
dan uzak, tertemiz, iyilik ve faziletlerle 6vtilen bir varlik olmasi ma-
nasina gelmektedir.® Bununla birlikte Kur'an'da kutsal mefhumuna

6 Mirce Eliada, Kutsal ve Dindist, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yayinlari, An-
kara, 1991, s. VIII

7 Turkiye'de yaygin olarak ziyaret edilen kutsal mekan 6rnekleri icin bkz. Hlse-
yin I. Yegin, "Din Psikolojisi Acisindan Kutsal Mekan Insan Iliskisi', Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil 17, say1 27, Ocak-Haziran 2012, s.
61-65; Abdulkadir Kiyak, "Halk Dindarligt Baglaminda Kutsal Mekan Anlayt-
st', Gimtuishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 1, say1 2,
2/2012, s. 166-178

8 Hasr 59/23; Cuma 62/1
9 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu'l-esna fi serhi
Esmailillahi'l-Husna, Matbaatus Sabah, Sam, 1999, s. 51; Sabuni Muham-

med Ali, Safvetii't-Tefasir, Trc.Sadrettin Gimus-Nedim Yilmaz, cilt VI, Ensar
N
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anlam yakinligi bakimindan 'El Hurmetd',1© 'el-Bereket',11 ‘et-
Tesbih',12 'el-Kuds'!3 gibi kelimeler zikredilmektedir.

Musliiman diistincesinde genellikle kutsalin; flahi yénti olan, Al-
lah ile iligkili olan gercek kutsal degerler; insanlar tarafindan abar-
tilarak sonradan meydana gelmis, kutsallastirilmis degerler, seklin-
de iki yénlii oldugunu gérebilmekteyiz. Insanlar tarafindan kutsala
izafe edilen mefhum ve nesneler arasinda kutsal kitap, kutsal bilim,
kutsal aile, kutsal evlilik, kutsal kazanc, kutsal gorev, kutsal top-
rak, kutsal tarih; can, mal, din ve namus gibi kutsal degerlere rast-
lanmaktadir.# Oysa, kutsal deger ile degeri kutsallastirmanin ta-
mamen farkl seyler oldugu, kutsallastirmanin insanlar tarafindan
meydana getirildiginin farkina varilmamasi sonucunda Islam din-
yasinda, bircok itikadi problemler ortaya cikmaktadir.!5 [slam inan-
cinin sarsilmamasi, kutsala verilen degerin sinirlarini asmamasi
icin, éncelikle Islam'in énem verdigi degerlerin iyi bilinmesi, degerler
arasindaki farklarin iyice ayirt edilmesi gerektigi, kanaatindeyiz.

Kur'an perspektifinden bakildiginda, peygamberler dahil olmak
lzere Allah nezdinde makbul olan siddiklar, sehitler, salihler,!6 ay-
rica insanlarin sevdigi mibarek sahsiyetler, hatta meleklerden hic-

Nesriyat, Istanbul, 1992, s.388; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili,
Eser Nesriyat Yayinlari, cilt VII, istanbul, 1979, s. 4871

10 Hac 22/30 bkz. Kurtubi, Ebi Abdullah, Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, Daru'l-Fikr,
trs., y.y, cilt 12, s.53-54

11 Araf 7/96; Hud 11/48, Lutufkar, en btiytk, en ylce, en kutsal, kamil, kaina-
tin tek yaraticis1 manasindadir. Bkz. Maturidi, Ebu Mansur, Te'vilatu'l-
Kur'dn, thk. Ahmed Vanlioglu, Daru'l-Mizan Yayinlari, Istanbul, 2005, cilt 5,
s. 433

12 Rum 30/17 vd. Her tirlt ayiplardan uzak ve her turla eksiklikten mtinezzeh
manasindadir.

13 Hagr 59/23, Takdis edilmis, pak, her tiurlti noksandan temiz ve miinezzeh
manasindadir.

14 Ahmet Gug, "Kuran'da Kutsallik Anlayist', Uludag Universitesi Ilahiyat Fakl-
tesi Dergisi, say1 9, Cilt 9, 2000, s. 252

15 flhami Guiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski,
Ankara, 2012, s. 75

16 Nisa 4/69
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biril? kutsiyetin mahiyetini olusturan “yaratilmighik tGstd ve askin”
ozelligi tasimamaktadir. Dolayisiyla kutsiyetin mecazi manada da
olsa insana izafe edilmesi, onda bazi gli¢c veya ilahi 6zelliklerin mev-
cudiyetini akla getireceginden, itikadi acidan bir takim sakincali
problemlere yol acacaktir.

Makalemizde; bir degeri, insani, tlrbeyi kutsallastirmak soéyle-
mindeki kasdimiz, kutsallastirilmis olana dogrudan ibadet etmek-
ten daha cok, Allah’in emir ve yasaklarini geri plana atip, kutsal
degerin emir ve yasaklarina uymak; o sahsi, tlirbeyi ve degeri asiri
ylceltme egiliminde bulunmak, seklinde anlasilmalidir.

KUR'AN'DA KUTSAL iLE iLGILi AYETLER

Kur'an-1 Kerim'de 'kutsal' anlaminda zikredilen, bircok ayet mev-
cuttur. Ornegin: "... Seni 6évgliyle yticeltip takdis eden bizler durur-
ken..."1® ayetinde yaraticiy1r kutsal saymak manasinda "nukaddisu”
ifadesi gecmektedir. Yine kutsal manasinda gecen Ruhu'l-Kudus
kavrami: "...Meryem oglu Isa'ya mucizeler verdik. Ve onu Ruhu'l-
Kudus ile destekledik..."1® seklinde ge¢cmekte, ayette gecen Ruhu'l-
Kudtis'un Cebrail oldugu konusunda c¢ogunlugun ittifaki bulun-
maktadir.20

Kur'an'da mekan isimlerine 6rnek olarak, Allah Hz. Musa'ya "...
Oyleyse artik pabuclarini ¢ikar ve bil ki, sen kutsal vadi Tuva'da-
sin...!";21 yine Israilogullarina hitaben "Ey Kavmim! Allah'in size
(vatan olarak) yazdigi mukaddes yere girin ve arkanizi dénmeyin,

17 Nisa 4/172; Yunus 10/62-64
18 Bakara 2/30
19 Bakara 2/87; ayrica bkz. Nahl 16/102; Maide 5/110

20 Bkz. Kurtubi, Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, cilt 2, s.24; Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an,
ciltI, s. 173

21 Taha 20/ 12
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yoksa kaybedenlerden olursunuz"2? denilmesi de mekanin kutsallig:
manasini tasimakta, ancak kanaatimizce burada bélgenin kutsal ve
mubarek olmasinin arkasindaki asil sebep ilahi vahyin oraya tecelli
etmis olmasinda yatmaktadir.

Kur'an'da takdis ve mukaddes kavramlarina yakin manada tes-
bih,23 uluvv,2* azim/azametli,2> izzet26, bereket/tebarek?? kavramla-
r1 da gecmektedir. Uldhiyyet konusu uzerinde fikir beyan eden
Islam alim ve duistintrleri tarafindan benimsenen ve “Hicbir sey
O’nun benzeri degildir*?® ayetinde ifadesini bulan selbi sifatlarin
tamami kutsiyet kavraminin mana ve muhtevasini pekistiren be-
yanlardir.

Kur'an-1 Kerim, cesitli sebeplerden dolay:r amacini asmis, hedefi
ve sinir1 yanhs belirlenmis olan kutsallari dlizeltip dogru bir 'kutsal
degerler' inancini getirmistir. Hz. NGh’tan itibaren butin peygam-
berler, Allah’tan baskasina kutsiyet atfedip ubtdiyyette bulunma-
malar1 konusunda timmetlerini uyarmis, peygamberlerin teblig ilke-
sinin temelini tevhid inanci olusturmustur. Ctinka Allah’tan baska
herhangi bir varliga kutsiyet kapsaminda goénil baglamak, insanin
hem selim fitrat1 hem de suurlu birer canli olmanin sagladig: tistiin
konumu ile bagdasmamaktadir.

Kur’an’da gecen tarih beyanlarindan ve dinler tarihi verilerinden
anlasildigl Uizere, tarih boyunca insanlar bazi tabiat varliklarinin
zararlarindan korunmak, bazilarindan faydalanmak amaciyla ttrla
varliklara, nesnelere, sahislara, mekanlara, yaratiklara kutsiyet

22 Maide 5/21

23 Bakara 2/30; Isra 17/44; Enbiya 21/19, 20; Nur 24/41; Sa'd 38/18,19
24 Nisa 4/34; Neml 27/63; Isra 17/43; Hac 22/62; Naziat 79/24

25 Bakara 2/255; Stra 42/4; Vakia 56/74,96; Hakka, 69/33,52

26 Fatir 35/10

27 Mtiminun 23/14

28 Sura 42/11
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nisbet etmis, onlara insantsttl Ozellikler atfetmistir.29 Tarihin cesit-
li dénemlerinde hayvanlar bile kutsallastirilmis, ay, gtines ve yildiz-
lara tapinilmis,30 goézle gortilmeyen bazi varliklara (cinler) Tanrilik
izafe edilmis,3! melekler Allah’in kizlar1 diye nitelendirilmis,32 Yahu-
diler Uzeyir’i, Hiristiyanlar Mesih Isa’y1 Allah’in oglu olarak kabul
etmislerdir.33 Bunlarin disinda Islam éncesi Arap kavimlerinin ce-
sitli putlara-Allah’a yaklastirici vesileler olarak-taptiklar: bilinmek-
tedir. Cahiliye Araplar tarafindan baslangicta Allah'a yaklastirici
veya araci olarak telakki edilen herhangi bir varlik daha sonra ila-
hi/kutsal konumuna yukseltilmistir. Puta tapan Cahiliye Araplari,
putlarin sefaatci olduklarini,3* kendilerini Allah'a yaklastirdiklar:
icin onlara ibadet ettiklerinis5 belirtiyorlarda.

Insanlik tarihinin yakin gecmisini inceledigimizde, aslinda ve
6ztinde tevhid inancina, monoteist bir dine mensup olan Yahudi ve
Hiristiyanlarin, belli bir zaman gectikten sonra basta Uzeyir ve Isa
gibi tebligle gorevli kilinmis peygamberleri insantistti varliklar sek-
linde kutsallastirdiklarina sahit olmaktayiz. Kur’an-1 Kerim onlarin
bu tutumunu kafirlerin telakkisine benzetmekte ve kendilerini agir
bir sekilde elestirmekte, onlara dogru yolu tavsiye etmektedir.36

KUTSAL DEGERLERIN TURLERI
a. insanin kutsallagtirilmasi

Kutsalin tezahir ettigi peygamberler, rahipler, cemaat 6nderleri,
seyhler, mollalar, mezhep imamlar: ve siyasi liderler toplumlari ar-

29 Glinay Haral, "Islam'da Kutsiyet' maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 26,
2002, s. 497

30 Fussilet 41/37

31 Saffat 37/158

32 Saffat 37/149-155
33 Tevbe 9/30

34 Yunus 10/18

35 Ztmer 39/3

36 Tevbe 9/30-31
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kalarindan strtkleyen 6énderdirler.3” Bu manada Kur'an'da zikredi-
len; "Yahudiler, Uzeyir Allah'in ogludur, dediler. Hiristiyanlar Mesih
(Isa) Allah'in ogludur, dediler. Bu onlarin agizlariyla geveledikleri
sozlerdir. Onlarin bu sozleri daha 6nce kafir olmus kimselerin sozle-
rine benziyor. Allah onlar1 kahretsin!"3® ayetinde belirtildigi gibi
Uzeyir'in ve Isa'nin Allah'in oglu olduguyla ilgili iddialara Kur'an
siddetle itiraz etmekte ve bu iki insanin insanustt varliklar gibi
kutsallagtirilma dustincesine karsi cikmaktadir. Ote yandan Hz.
Isa'nin annesi Hz. Meryem de kutsallastirilan insanlardandir.3? Oy-
sa, Kur'an herkesin anlayabilecegi tislupla acik ve kesin cevap nite-
liginde, Meryemoglu Isa'nin sadece bir peygamber oldugunu, anne-
sinin durtst, inanch ve namuslu bir anne oldugunu, her ikisinin de
insanlar gibi yiyip ictigini, diger bir ifadeyle beser tistt varlik sek-
linde diistintilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Hz. Isa bir insan
olarak, Allah'in verdigi felaketleri, mal, can bakimindan musibetleri
ve zararlari verebilecek bir glice sahip degildir.40

Kur'an'da kendi kendini kutsallastiran Firavun4! ve Nemrud42
gibi kendini Tanr ilan eden bir takim sahislardan da bahsedilmek-
te, kimisinin kendi kendini kutsallastirmasini, kimisinin ise insan-
lar tarafindan kutsallastirilmasini elestirmekte ve bu durumu red-
detmektedir. Cinkt tevhid inancinda Allah’tan baska kutsal yok-
tur. Tek kutsal varlik Allah’tir.43 Kur'an ayetlerinde Hz. Muham-
med'in de bir insan oldugu vurgulanmakta, énceki din mensuplari-
nin distigl hataya muslimanlarin diismemesi i¢in uyar: niteligin-
de tavsiyeler edilmekte, peygamberleri asir1 yliceltmenin sakincalari

37 Bkz. Sahin Ahmetoglu, "Islam Mezhepleri Tarihinde Karizmatik Liderlik Anla-
yist: Hz. Ali 6rnegi’, Milel ve Nihal: Inang, Kultiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi, cilt 7, say1 3, Eylul-Aralik 2010, s. 168

38 Tevbe 9/30

39 Bkz. Maide 5/72

40 Maide 5/76

41 Bkz. Suara 26/18-29; Kasas 28/38-42
42 Bakara 2/258

43 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, thk. Muhammed Aruci, T.D.V. Yayin-
lari, Ankara, 2003, s. 37-40



130 Ali Yildiz MUSAHAN

konusunda tenbihlerde bulunulmaktadir.4* Hz. Muhammed'in Al-
lah’tan vahiy almasi ve insanlara teblig ulastirmasinin disinda, di-
ger insanlardan hicbir farki olmadigini Kur'an soyle ifade etmekte-
dir: “De ki, ben de sizin gibi bir insanim, ancak bana Ilahinizin tek
bir Ilah oldugu vahyediliyor”.45

Herhangi bir kisiye karsi beslenen asiri sevgi ve hayranlik onu
mecazi bir kutsallastirmaya kadar gétirebilir. Asir1 sevilen ve sayi-
lan birisinin emirlerine, yasaklarina itirazsiz itaat etmek de ona
yucelik atfetmek demektir. Bu sekilde davrananlar, saygi ve hayran-
lik duydugu birisini velinimeti olarak taniyarak, onun sevgisini ha-
reket prensibi edinebilir. Boylece Allah'in rizasin1 diisiinmeden 6nce
onun rizasini elde etmeye calisir bir duruma gelebilir.46

Allah, Hz. Muhammed'den sadece kendisine yonelmesini ve ken-
disini tesbih edip yUceltmesini isterken*’” Muslimanlarin; velileri,
zatlari, ermisleri hayattayken veya 6ldikten sonra asiri ylceltmeleri
ve itikatta belirtilen kutsallik sinirini asarak saygi gostermeleri,
hatta bazi zamanlarda onlardan yardim istemeleri, dualarinin kabul
edilmesi icin Allah ile aralarinda vesile olmalarini istemeleri, kanaa-
timizce Allah'in emirlerine, O'nun birligine ve vahdaniyet sifatina
kesinlikle aykir1 bir durum teskil etmektedir.

b. Kutsal Mekanlar

Kutsal mekan ve kutsal dis1 mekan ayirimi, btittin dinlerde mev-
cut olan bir ayirimdir. Kutsal mekanlarin kutsal kabul edilebilmesi
icin mekanin buinyesinde icra edilen ayinlerin, rittiellerin, kurbanla-
rin, ibadetlerin cok buiytk bir 6nemi vardir.

44 Kehf 18/110; ayrica bkz. Kurtubi, Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, cilt 11, s.69-70;
Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an, cilt 9, s.113-114

45 Kehf 18/110; Fussilet 41/6; Ayrica bkz. Ibrahim 14/10-11; Enbiya 21/3;
Muminun 23/24,33; Suara 26/154, 186; Yasin 36/15

46 Suat Yildirim, Kuran'da Uluhiyet, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 298
47 Mlizemmil 73/8
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Mekan ve bolgelerin kutsal olmaszi ile ilgili Kur'an'da bircok ayet
zikredilmektedir. Kur'an'da kutsal mekanlarla ilgili gecen ayetlerden
hareketle, kutsal mekanin diger mekanlardan ayristigini, kutsal
mekanlarin maddi ve manevi lekelerden, putlardan, musriklerden
temizlenmesi gerektigini, kutsal mekanin ayni zamanda mubarek
bir mekan oldugu, kutsal mekanlarda baska yerlerde yapilma im-
kani olmayan ibadetlerin icra edildigi gibi niteliklere sahip oldugu
sonucuna varabiliriz.#8 Bu baglamda Kur'an'da Israilogullarina hi-
taben "Ey Kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes
yere girin ve arkanizi donmeyin, yoksa kaybedenlerden olursunuz"49
denilmesi, yine "Musa! Ben, Senin Rabbinim! Oyleyse artik pabucla-
rin1 ¢ikar ve bil ki, sen kutsal vadi Tuva'dasin!"50 gibi ayetler kutsal
mekan kavramina isaret etmektedir. Kur'an'da bu sekilde kutsalin
ifsasini gésteren pek cok yer ismine rastlamak mtmktndutr. Bunlar
arasinda oOzellikle Kabe ile ilgili Kur'an'da yer alan ifadeler,5!
Kabe'nin Muslimanlar icin en 6nemli kutsal mekan ve kutsal mer-
kez oldugunu ortaya koymaktadir.52 Kabe'nin kutsalligin1 vurgula-
yan bir baska husus ise, namaz ibadetinde Muslimanlarin ona
dogru yonelmesinin istenmesi5® ve hac ibadetinin onun etrafinda
gerceklestirilmesinde yatmaktadir.5* Bunlar miimin i¢in varolusgsal
bir 6zellik tasidiklar: gibi, ayni1 zamanda, kutsal tecelli ettiren sem-
boller olarak da islev géormektedir.>> Ctinkti Kabe, kendisini olustu-
ran somut unsurlarin 6tesinde askin ve kutsal olani yansitmakta-
dir.

48 Kamil Guines, Islam Diistincesinde Kutsallik, Insan Yayinlari, Istanbul, 2010,
s. 136-137

40 Maide 5/21
50 Taha 20/12

51 Maide 5/95, 97; Isra 17/1

52 Ali Imran 3/96; Bakara 2/125

53 Bakara 2/144, bkz. Kurtubi, Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, cilt 2, s. 159-160
54 Ali Imran 3/97, bkz. Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an, cilt 2, s.362-372

55 Omer Faruk Yavuz, "Kuran'da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlariin
Sembolik Degeri', Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dergisi, sayi-
X/2, 2006, s. 393
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Kabe, Muslimanlarin namaz kilarken yoéneldikleri tek merkezi
noktadir. Kabe'nin kible olarak secilmesindeki maksat, sadece
Kabe'ye bakip namaz kilmak degil, ayn1 zamanda Muslimanlarin
namaz kilarken tek y6ne bakmalarini saglamak ve bdylece namaz
ibadetinde yo6n birligini saglamakta yatmaktadir. Eger Kabe'ye, tek
merkeze bakip namaz kilinmasi emredilmeseydi®® insanoglu kendi-
sine gore kutsal ve muhterem saydigi yone bakip namaz kilar, belli
bir zaman sonra muhterem ve kutsal sayilan mekanlar bir nevi iba-
det merkezi yerine gelebilirdi ki, bu durum Islam'in hedefledigi tev-
hid inancina aykiri bir durum olustururdu. Islam dini, ibadette ve
ibadet seklinde tefrikalarin éniine gecmek, Islam dininin cokmer-
kezli ve ¢ok yonlt olmasimi ortadan kaldirmak icin maddi durumu
muisait olan Musliimanlara hacci farz kilmis,5” dolayisiyla Kabe'nin
merkezi kutsalligina isaret etmistir.

Mekke>® ve Medine’nin kutsal olusu ya da geleneksel deyim ile
“kutsal topraklar” denmesinin sebebi de insanlarin o topraklara bir
nevi ayr1 bir Gstlin vasif ytklediginin isaretidir.>9

Makalemizde oOzellikle tizerinde durmak istedigimiz konu kutsal
ve kutsallastirilmis mekanin itikattaki yeridir. Ctink® bazi bélgeler-
de turbelere gizli bir ilahi glic atfedilmekte, orada olagantisti mane-
vi Gistlinltiglin var oldugu seklinde bir inan¢ olusmaktadir.60

56 Bakara 2/144; Enfal 8/34; Tevbe 9/7
57 Ali imran 3/97

58 Mekke'nin adi Kur'an'da Bekke ve Ummti'l Kura (sehirlerin anasi) seklinde
gecmektedir. "Ey Muhammed! Béylece sehirlerin anasi olan Mekke'de ve cev-
resinde bulunanlari uyarman ve hakkinda hi¢ stiphe olmayan kiyamet ile
onlar1 korkutasin" Sura 42/7; ayrica bkz. Fetih 48/24; Ali imran 3/96;
En'am 6/92; Tevbe 9/40; Ankebut 29/67. Kur'an'in iki ayetinde Mekke tize-
rine yemin edilmektedir, bkz. Tin 95/1-3; Beled 90/1

59 Ahmet Gug, "Kuran'da Kutsallik Anlayist', s. 250

60 Aslinda kutsal mekan sayilan ttirbelerin ziyaretleri ile Ttrklerin eski ve kokla
inanclarindan biri olan "atalar ktiltli" arasinda bir bag bulunmaktadir. Nite-
kim eski Turkler ata ruhlarina bliytik saygi, htirmet ve tazim gostermekte ve
dar zamanlarda ata ruhlarinin kendilerine yardim ettigine, ata ruhlarinin
onlar desteklediklerine inanmaktaydilar. Bkz. Yusuf Ziya Yorukan, Muisli-

N
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Islam aleminin tamamina yakininda bulunan ve bir nevi medet
kapisi, Gimit esigi addedilen tiirbelerin Islam inancina aykir1 olup
olmadigr konusunda genellikle, ttrbelerin zararsiz, olmasinda bir
beis yoktur, diyenler;6! zararli, uzun vadede itikadi sorunlara sebep
olabilecegini séyleyenler ve her tiirlii kutsallastirilmis mekani Islam
itikadina aykir1 bulup derhal bertaraf edilmesini savunanlar, sek-
linde tic gortis yaygindir. Cesitli faydalar umularak ziyaret edilen
tirbe, agac, bolge ve magaralarin ziyaret edilme sebep ve amaclari-
na bakildiginda genellikle, ya manevi maksat ya da maddi menfaat
olmak tizere iki amacla ziyaret edildigini gériiyoruz.

Turbe ve kutsal mekan ziyaretine gidenler genellikle amagclarinin
maddi bir menfaat olmadigini, orada sadece dua etmek, manevi bir
haz ve feyiz almak icin geldiklerini ifade etseler de, bircok boélgede
tarbeleri veya kutsal mekanlar: ziyaret edenlerin hastaliklardan sifa
bulmak, cocuk sahibi olmak, yagmur duasi icin orada bulunmak,
dilek tutmak ve adak adamak, kismetinin ag¢ilmasini Gimit etmek,
mal mulk sahibi olmak, her tirlti beladan korunmak ic¢in gittikleri
de bir hakikattir.62 Gértinen o ki, tlirbe ve kutsal mekanlarin ziyare-
tindeki amac, buralarin bir medet kapisi olarak gértldtgtdur.

Allah'in disinda herhangi bir kimseden dilekte bulunmak tevhid
dinine aykiri%® olmasina karsin, bu durum gercek tevhid bilgisinden
yoksun insanlari tatmin edebilmektedir. 64 Ote yandan kutsal me-
kanlarda gerceklestirilen ziyaretlerin ticari yénden bir payinin oldu-
gu da unutulmamalidir. Saglik, zenginlik, sinavda veya ticarette
basar1 garantisi, kismet vs. gibi umutlarin "dagitildig1" veya o duy-
gulara ulasildigl yer olan bircok ttirbenin séhreti, onun esrarh kud-

manliktan evvel Tiirk Dinleri Samanizm: Samanizm'in Diger Dinler ve Aleviler
Uzerinde Etkileri, Yol Yayinlari, Ankara, 2005, s. 32

61 Bkz. Kamil Guines, Islam Diistincesinde Kutsallik, s. 190-193

62 Daha genis bilgi icin bkz. Iskender Oymak, "Akcadag ve Cevresinde Kutsal
Mekan Anlayist', Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, Elazig,
2000, s. 462-464

63 Muzemmil 73/8

64 fbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyatt (Mecmuu'l-Feteva), 1.cilt, Tevhid Yayinla-
11, Istanbul, 1986, s. 270-271
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retinden daha cok insanlarin konustuklar1 uydurma bilgilerden
ibaret olabilme ihtimali ytuksektir.

Islam diinyasinin bircok yerinde insanlarin tiirbelerde tapinma
derecesine varabilen bagliliklari, ayni cahiliye dénemi insanlarinin
putlara ve kahinlere tapinmalarina benzemektedir.65 Musliimanla-
rin hastaligin tedavisi icin bir tirbeye adak sunmalari, cocugu ol-
mayanlarin, kismeti acilmayan genclerin, sinav 6ncesi ve 6nemli
dontim noktalar1 6ncesinde Allah'a dua etmek yerine ttrbelere git-
meleri, bircok zaman orada sabahlamalari, kuyruga girmeleri, sah
damarindan daha yakin olan®® Allah1 terk edip, Allah'a yakin olmak
icin tekrardan araci ve tevessiil aramasinin Islam dini acisindan
dogru olmadigini distinmekteyiz.

Turkiye'de kutsal mekan sayilan tlrbelerin disinda bazi énemli
"Dede"lerin mezarlari ve manevi glgcleri insanlar arasinda ilgi gor-
mektedir.67 Ornegin, "Turkmen Alevi'leri Evci Tahtact Dede ziyareti-
ne 6nem vermekte, dedenin mezar ziyareti genelde Persembe giinti
yerine getirilmektedir. Ziyaretin nedeni ne olursa olsun mutlaka
kurbanlik koc¢ veya horoz adag: yapilmakta, adaklarin dedenin me-
zar1l basinda kesilmesi gerekmektedir. Hatta dedenin mezarlhiginin
bulundugu dagin sahibi oldugu zannedilmekte, mezarligin 6ntne
gelen herkes ayakkabisini ve corabini cikarip mezar: basindaki tasa
"Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!" diyerek niyazda bulunmaktadir.
Egilerek dedenin mezar basina giden ziyaretci, ti¢c kere secde etmek-
te, ticinci secdede ise, 'Dedem, bana cocuk ver, bana saglik ver,
bana rizkimi ver, yagmur ver' vs. seklinde, istek ve talepleri iletmek-

65 Bkz. M.Semseddin Guinaltay, "Oliileri Kutsallastirma: Tiirbeler ve Ziyaret Yerle-
ri", sadelestiren: Ahmet Gokbel, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say:1 1, Sivas, 1996, s.189

66 Kaf 50/16

67 Bkz. Iskender Oymak, "Akcadag ve Cevresinde Kutsal Mekan Anlayist', Firat
Universitesi {lahiyat Faktiltesi Dergisi, say1 5, Elazig, 2000; Bayram Erdem-
ci, Eruh ve Pervari Yéresinde Kutsal Mekan Anlayist ve Yaygin Halk inanclar,
(basilmamis ytiksek lisans tezi), Van, 2010
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te, dilekte bulunmaktadir,®® ve maalesef bu ziyareti yapan da Al-
lah'in tek olduguna, Islam'in tevhid dini olduguna iman eden Miis-
Iimanlar olmaktadir.

c. Kutsal Zamanlar6®

Kutsal olan diger bir fenomen ise kutsal zamanlardir. Bazi za-
manlarin kutsallik acisindan 6n plana ciktigi ve diger normal za-
manlardan ayrildig gértilmektedir. Kutsal zamani normal zaman-
lardan ayiran en o6nemli 6zelligin "simdi" haline doéntstartlmus
olmasi, yani kutsal zamanlarin ilk yasandigi gibi simdide yasanabi-
lir bir 6zellige sahip olmasinda yatmaktadir.”0 Kutsal zaman kutsal
olmayan zamandan, sergiledigi dinamik ve yogun anlamlar icerisin-
de farklilasir. Bu farkliliklar onu siradan bir zaman dilimi olmaktan
cikarir.

Kuran'da kutsal zamana 6rnek olarak kadir gecesi”’!, ramazan
ay1’?2, hac aylari’® gibi zamanlara isaret edilmektedir. Dolayisiyla
bazi aylar,”* baz1 glinler,’S bazi geceler’® gibi zaman dilimleri Kut-
sal'n tecellisi olma nedeniyle diger zaman dilimlerinden ayrilmak-
tadir.

68 Dede mezarlar: ziyaretiyle ilgili genis bilgi i¢cin bkz. Ali Selcuk, "Dede Mezarin-
daki Sir: Ziyaret Fenomeni ve Kutsalin Tezahitirleri", Ttrk Kulttira ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, say1 56, 2010, s. 65-66

69 Sembol-kendisinin 6tesinde olan bir gercekligi isaret eder. Sembol, isaret
ettigi ya da yansittig1 seye katilmaktadir. Sembollerin ya bilincaltinda olus-
mas1 ya da Kur'an gibi yiksek bir otorite tarafindan empoze edilerek kabul
gormesi gerekir. Bkz. Omer Faruk Yavuz, "Kuran'da Kutsal Mekan, Zaman ve
Esya Kavramlariun Sembolik Degeri', s. 387-388

70 Omer Faruk Yavuz, "Kuran'da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlariun
Sembolik Degeri', s. 398

71 Kadir 97/1-5

72 Bakara 2/185

73 Bakara 2/197

74 Bakara 2/185; Tevbe 9/36
75 Cuma 62/9

76 Kadir 97/1-5
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Yine Islam diinyasinda kutsal oldugunda ittifak edilen Mirac,
Regaib gibi kandil adi verilen muibarek gecelerde dua ve ibadetler
edilmekte, toplumsal birliktelik meydana gelmektedir. Sia mezhe-
binde ise Hz. Ali'nin dogum gtinti’7, Hz. Muhammed'in Ali'yi halife
sectigine inanilan glin”8 ve tarihi Kerbela olayinin yasandigi 10 Mu-
harrem glint son derece 6nem arzetmektedir.

Ramazan ay1; Kuran'in indigi giinQ icerisinde barindirmasi, oruc
ibadetiyle kullarin Allah'a yakinliklarinin artmasi, Resulullah'in
Ramazan ayinin disinda Muharrem ayinda orug¢ tutmanin énemine
dikkat cekmesi, Cuma gtind butin Muslimanlarin bir araya gelip
Allah1 anmalar1,”® namaz vakitleri, kulun Allah'a en yakin oldugu
anlarn icerisinde barindirmasi; Kadir gecesi, ki tan yerinin agarma-
sina kadar meleklerin inmesi ve rahmet kapilarinin sonuna kadar
acilmasi gibi Kutsal'in tezahtUir ettigi zaman dilimleri olmalar1 nede-
niyle kutsalliga btirtinmekte ve diger zaman dilimlerinden ayrilmak-
tadirlar. Burada séylenmesi gereken 6nemli bir husus, Kadir gece-
sinin hangi giine tekabul ettiginin hem Allah hem Hz.Muhammed
tarafindan bildirilmemis olmasi bile aslinda o glintin asir1 kutsallas-
tirillmasini 6nlemekten ibaret oldugunu ortaya koymaktadir. Dola-
yistyla Islam dininde zamanin kutsallastirilmas: yéniinde de bircok
6nlemin oldugu kanaatindeyiz.

Ote yandan Kur'an'da zaman mefhumuna edilen yemin, zamanin
kutsal olmasinda degil, her gecen zamanin 6nemli olduguna, kay-
bedilen zamanin insanoglu icin bir htisran olduguna8® dikkat cek-
mek icindir. Ctinktl Islam'dan baska hicbir din, hicbir inanc, hicbir
felsefi ve iktisadi sistem kendi mensuplarindan bir saniyenin hesa-
bini bu kadar ciddiyetle sormaz ve bir saniyelik ihmali bu kadar
agir bir sekilde elestirmez. Affi ve comertligi sonsuz olan Allah'in

77 Recep aymin 13. gini
78 Zilhicce ayinin 18. glint
79 Cuma 62/9

80 Asr 103/1-3
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Kuran'da zaman faktériine yemin etmesi,®! diinyada zaman kavra-
minin daha kuvvetli belirginlesmesi amacini tasimaktadir.82

d. Kutsal Degerler

Kutsal kimlik, mekan ve zamanin disinda bir de kutsal goérilen,
mensuplarinca sevilmesi sart kosulan bircok kutsal deger Islam
dinyasinda yayginlasmis durumdadir. Mensuplarinca kutsallastiri-
lan degerlere olan baghlik, o degerleri sevmeyen, begenmeyen kim-
selere kars: dismanligi, kini dogurmaktadir. Diismanlik ve kin za-
manla mezhep, goras, fikir taassubuna itmekte, en sonunda da
goriis mensuplar: arasinda fikri ve fiziki catismalar meydana gel-
mektedir. Halbuki kutsal olanin ancak Allah oldugu kabul edilirse,
diger yandan da insana ait olan her seyin insanlarin gértstinden
ibaret oldugu savi dogru anlasilirsa, tahminimizce Muslimanlar
arasinda buglinkti kadar tefrikalar meydana gelmezdi.

Kutsal degerlerin sayginligi ve dokunulmazhgina 6rnek olarak
Sia mezhebinin Ehl-i Beyt'i ve Hz. Ali'ye olan sevgisi gosterilebilir.
Sia inancina gore Hz. Ali ve onun soyundan gelen on bir imam, Hz.
Adem'den itibaren butin peygamberlere verilen ilme ve sifatlara
sahiptirler, imamlara itaat etmek demek peygambere itaat etmekle
esdegerdir. Onlar1 sevmek bir nevi ibadettir. Ctink® diinya ve ahiret
onlar icin yaratilmistir.83 Bu sekildeki gorts, yaklasim ve inanc¢ Ehl-
i Beyt'i kutsallastirma cabasindan baska bir sey olmayip, bu duru-
mun tevhid ilkesini ihlal edecek boyutlara ulastigini gérebilmekte-
yiz. Halbuki Allah Kur'an'da ilk peygamberin dahi beseri yontnu 6n

81 Asr 103/1; Duha 93/1-2; Tekvir 81/15-18; insikak 84/16-18; Fecr 89/1-5;
Leyl 92/1-4 vd.

82 Bkz. Emannullah Polat, "Kutsalin Psikolojik Boyutu', Bingél Universitesi ilahi-
yat Fakultesi Dergisi, say1 3, 2014, s. 41

83 Genis bilgi icin bkz. Seyh Saduk Ebul Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh
el-Kummi, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, Cev., E.Ruhi Figlali, Ankara,
1978, s.104; Muhammed Huseyin Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, Cev., Abdullah
Unlu, Istanbul, 1996, s.32; Sahin Ahmetoglu, "Islam Mezhepleri Tarihinde
Karizmatik Liderlik Anlayist: Hz. Ali 6rnegi’, Milel ve Nihal: inang, ktltlir ve
mitoloji arastirmalar dergisi, cilt 7, say1 3, Eylul-Aralik 2010.
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planda tutmus, Hz. Muhammed ise tim Ogretilerinde tevhid ilkesi
konusunda titizlik gdstermistir.

Allah'in disinda herhangi bir varligin, degerin, kimsenin kutsal-
lastirilmasi, akabinde putlastirilmasi, kabulii mtimkiin olmayan ve
Islam itikad: acisindan tehlike arzeden bir yanilg: olmaktadir.8+

KUTSAL -SIRK SINIRI

Insanin fitratinda bozulmaya, ihlale, tecaviize, eksiklige, noksan-
liga maruz kalmayan bir kutsala karsi, gticlti bir degere olan stirekli
yonelis, ona dogru bir egilim ve ilgi her zaman s6z konusudur.

Allah insanlarin yaratilisindaki en 6nemli sebebi Zariyat stre-
sinde: “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye ya-
rattim”85 seklinde aciklamais, “...O size, kendisinden baskasina iba-
det etmemenizi emretmistir’s® ayetinden hareketle insanlarin yarati-
lis gayesinin o6ncelikle Allah1 tanimak ve O’na ibadet etmekten iba-
ret oldugunu ifade etmistir. Bu sebepten dolay1 Islam'a ve tek Al-
lah'a inanmak, en mikemmel sekilde itaat etmeyi gerektirir. 87

Allah't birakip O'ndan baskasindan medet ummak, sadece Al-
lah'tan beklemesi gerekenleri fani olandan istemek, makul saygi
sinirlarin1 gecgip yaratilan insana88 yakismayacak sekilde degerler
éntinde egilmek tevhid dini olan Islam'a aykir1 bir durum teskil et-
mektedir. Kuran'da zikredilen "Allah'tan baska kendilerine dua edip
taptiginiz neler varsa, hepsi bir araya gelseler bir sinegi bile yara-
tamazlar"8® ayeti Allah'tan baskasina dua ve ibadet etmenin hicbir

84 Seyyid Ebtil-A’la Mevdudi, Tefhimu'l-Kuran,trc. Muhammed Han Kayani, cilt
1, Insan Yayinlari, istanbul, 1986, s.589; Hiiseyin Yunus, Tekfir Meselesi,
Ahenk Yayinlari, Van, t.y., s. 59

85 Zariyat 51/56

86 Yusuf 12/40

87 fbn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, Tevhid Yayinlari, istanbul, t.y, s. 104
88 Tin 95/4

89 Hac 22/73
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ise yaramayacagina, ctinkd Allah'in disindaki her seyin ve her varli-
gin ancak bir mahlukat olduguna isaret etmektedir.

Kutsal konusunda Allah'in Kur'an'da mukaddes olarak vasiflan-
dirdigr mekanlar ve varliklar vardir. Ama kanaatimizce, Kuran'da
zikredilen "kutsal" cagrisimi "saygi, ihtiram gosterilmesi gereken"
anlamini icermektedir. Kur'ani perspektife gdore peygamberler de
dahil olmak tizere sehitler, salihler, veliler ve alimlere kutsiyet atfe-
dilemez.90

Kutsal ve kutsallastirma konusunda en dogru yolu bize Kur'an
gostermekte, tarihi verileri ve Allah'in sifatlarini tanitmaktadir. Fa-
kat, Kur'an'in herkes tarafindan okunmak ve anlasilmak tizere indi-
rildigi gercegine ragmen yine de Islam geleneginin kimi egilimleri
icinde Kur'an'in belki asir1 bir sayg: saikiyla dokunulmaz kilindigi-
na, dokunulmazlik halesiyle insanlardan uzaklastirilmis olduguna
sahit olmaktayiz. Bu sekilde Kur’an, hayata tatbik etmek yerine
kutsanmis ve belli araliklarla tazim edilen, hayata, ic dlinyaya nu-
fuz edemeyen, vefat etmislerin ruhuna okunan bir kitap konumuna
yerlestirilmektedir. Bu tutum Kur’anin rehber olarak gonderilis
amacina uymayan zararlari ve sonuglar: vahim olan bir tutumdur.

Ayni sekilde Hz. Muhammed’in siddetle kars: ¢iktigi, kendisinin
getirdigi ogretilere kdkten aykiri olan asirt ylceltmeci tavir, itikadi
acidan tehlike arz eden bir tutumdur. Bu tavir O’nu efsanelestire-
rek, getirdigi mesajlarin O’nun imajinin goélgesinde kalmasi yani
hayatin disina atilmasi sonucunu dogurmaktadir.?! Bu anlayisla

90 Nisa 4/ 69, 172

91 Kur'an'in 1srarla tenkit ettigi hususlardan birisi, kort kértine taklit zihniyeti-
dir. Ornegin Hz. Musa, Firavun kavmine génderildiginde soyle karsilik verir-
ler: "Bu ancak uydurma bir sihirdir. Biz 6nceki atalarimizdan boyle bir sey
isitmedik"(Kasas 28/36). Hz. Nuh'un kavmi de benzeri ifadeleri kullanir
(MUminun 23-24). Hz. Muhammed de ayni zihniyetle karsilagmistir. Kur'an
bunu soyle dile getirir: "Onlara, Allah'in indirdigine uyun" denildiginde "ha-
yir biz atalarimizin yoluna uyacagiz" derler. Ya atalar: bir seye akil erdiremi-
yor ve gercek yolda degillerse?" (Bakara 2/170) diyerek atalarin, ge¢misin
orf-adetinden daha ¢cok Allah'in emrine, Kur'an'in emirlerine gére hareket
etmeleri gerektigini buyurmaktadir.
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Hz. Peygamber’e bakmak; O’nu 6rnek almay:r imkansiz kilmakta,
yasayan, canli bir 6rnek olmaktan uzaklastirmaktadir.

Islam'in karakteristik ézelligi sudur ki, bu dinde Allah kuluna
tek basina kafi olup,?2 O'nun yaninda yardimci kabul etmek, ona
ulasmakta birilerini araya sokmak zulim sayilmakta ve en buyuk
glinah olan sirke dogru sevkedebilmektedir.93 Hz.Muhammed’in
peygamberlik fonksiyonlarinin temel hedefi btitin sirk ve sirke gi-
den unsurlar1 yok etmek iken, Allah'a yakin olmak icin aracilardan
istifade etmek, aracilardan yardim dilemek de bir nevi sirke géttiren
vesile olabilmekte,% hatta bircok durumda sirk kategorisine dahil
olmaktadir, ¢clinkii sirk Allah'a acikca ortak kosmakla sinirli olma-
yip, sirk niteligi tasiyan ve sirki cagristiran cesitli ttirleri de mevcut-
tur.95 Yuice Allah'a inanmakla birlikte O'na ulasmakta yardimci glc-
lere tapmak putperestligin bir isaretidir. Ctinkti putperestlik inan-
cinda da putlar araci olmakla birlikte putlara yapilan ibadetin yine
nihayetinde Tanri'ya gittigine inanilmaktadir.%®

92 Zaimer 39/36

93 Bkz. “Allah’a ibadet edin ve hicbir seyi Allah’a ortak kosmayin” (Nisa 4/34);
“Ondan baska ilah yoktur. Her seyi yaratan O’dur. O halde yalniz O’na iba-
det edin” (En'am 6/102); “Her kim Rabbine kavusmay1 dilerse, salih bir
amel islesin ve Rabbine yaptigi ibadette hi¢c kimseyi ortak kosmasin” (Kehf
18/110).

94 fbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyat: (Mecmuu'l-Feteva), cilt 1, s. 392

95 1) Sirki istiklal: Allah’in disinda ilah olduguna inanmaktir. Mecusilerin iyilik
ve kotultk tanrisi inanci gibi; 2) Sirki Teb’iz: Allah’in birden fazla ilahtan
meydana geldigine inanmaktir. Hiristiyanlarin teslis yani “baba-ogul-ruhu’l
kudus” inanci gibi; 3) Sirki Takrib: Allah’in bir olduguna inanmakla birlikte
O’na yaklastirsin ve ona yaptigimiz dualarimiz kabul edilsin diye put, hey-
kel, tapinak vs. seylere inanmaktir; 4) Sirki Taklid-koérti kértine atalarin batil
dinine inanmaktir. Cahiliye donemindeki Araplar bu inanclarla putlara ta-
parlardy;5) Sirki esbab: kainatin Allah’in yaratmasi ile degil de kendi kendine
var olduguna inanmaktir. Materyalist ve maddeciler bu inanctadir. Bkz.
Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul,
1997, s. 43

9 Putperestlik konusunda genis bilgi icin bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-
Arab Kable'l-Islam, Darti'l-Ilm 1i'l-Melayin, cilt 6, Beyrut, 1978; Aynur Eryi-
git Bader, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam'in Putperestlige Bakist, (basilmamis
doktora tezi), Ankara, 2008
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Nefsini put yapanlar9’ diyerek insanoglunu her zaman sirk ve
nefis konusunda uyaran Allah’in o6zellikle bu ayetini gdérmezden
gelip, tek kutsal olan, tek ytice varlik olan, her seyin tizerinde yapti-
rim glcu olan Allah’tan uzaklasmak aslinda teslim akdinden, teslim
ve tevhid vefasindan uzaklasmaktir.

Allah, "sahdamarindan daha yakinim"9® tabiriyle insanogluyla ic-
ice oldugunu acikca belirtmis iken, ayrica Misliiman bir kimse Is-
lam" kabul etmekle génltin(i, kalbini, inancini, diistincesini ve var-
ligin1 Allah’a “teslim” etmisken, bu baglantiy1, bu teslimiyeti, bu ic-
ice olmay: birakip kendi kendine stpheye duserek, Allah’a daha
yakin olayim, dualarim bir "Usttn!" sahsiyetin, degerin yltizli suyu
hturmetine kabul edilsin, diyerek Allah ile olan akitten, bagdan
uzaklasilmas tevhid ilkeleriyle cakismaktadir.9® Namaz vasitasiyla,
tek bir kere anmak ile Allah’a ulagsmak, O'nunla muhatap olmak
mumkin iken, Allah’in isitme ve gérme, her seyi kusatma sifatlarini
unutarak, goérmezlikten gelerek yaratilmislarin gictinden, onun
Allah katindaki htirmetinden dolay: yardim beklemek, kanaatimizce
tevhid inancini zedelemektir.

DEGERLENDIRME

Makalemizin 6zUnu olusturan kutsal ve kutsallastirma, kutsal-
lastirma ile sirk arasindaki ince noktalar, islam itikadi acisindan
son derece 6nemli bir yere sahiptir. Ctinkti Kelam bilimi kalip ola-
rak zihinlere yerlesmis olan ve tahkik etme ihtiyaci hissedilmeyen
bazi itikatlari/inancglar1 sorgular, muminlerin zihninde asirlardir
ezberlenmis malumatlarin surekli tekrarlanmasindan dolay: bir
kurtulus ve cikis yolu bulmaya calismaktadir.

97 Furkan 25/43
98 Kaf 50/ 16

99 Bkz. Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati (Mecmuu'l-Feteva),cilt 1, s.313-314,
418
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Islam dini distinmeyi, arastirmayi, calismay: ibadet sayarken,
maalesef cesitli dokunulmayan, sorgulanmayan degerler sayesinde
akli mahkum eden bir yapiya buirtindurildi. Muhtemelen, Islam
distncesindeki bazi itikat ve inanctaki sapmalarin, aklin mahkum
edilmesiyle beraber basladig: sdylenebilir.

Kutsalin, dini hayatin vazgecilmez bir temeli oldugu dogrudur.
Fakat kutsama faaliyetinin niteligi, kutsallastirma kadar énemlidir.
Eger kutsama faaliyeti bir kisiyi, bir mekani, bir esyayi, bir zamani
mutlak kutsal (Allah) ile irtibatlandirirken anlamli, bilgi temelli,
fonksiyonel, tartisilir olmaktan c¢ikarip anlamsiz, sebepsiz, sirri,
gaybi, kapali hale getiriyorsa bu kapali kutsamadir,1%0 kapali kut-
salliktir. Ctnkd "Kutsal" manevi sahada muikemmelligin, tam ve
yetkin olmanin dini terimidir. Manevi sahada mtkemmellik ve yet-
kinlik, en Ust ve son derecesini Allah'ta bulur. Bunun icin en kutsal
varlik Allah'tir. O, her turld acizlik ve noksandan uzaktir. Blitin
muikemmellikler ve yetkinlikler Allah'ta toplanir ve O'nun kutsalli-
g1 pekigtirir. 101

Allah, peygamberler araciligiyla ibadet edilmesi gereken tek ve
yalniz kutsalin kendisi oldugunu bildirmesine ragmen, insanoglu
tarih boyunca itikat noktasinda strekli yoldan cikmistir. Zamanla,
Allah’a ulasmak maksadiyla vesileler aramaya baslamis, bunun
neticesinde 6nce kainattaki varliklarin kudret sahibi olduguna, son-
ra insanlarin, daha sonra ise hayvan, nesne, put, ahsaptan yapilma
totemler vs. gibilerin buytk glic sahibi olduguna inanmis, bu sekil-
de itikat etmistir. Peygamberlerin gonderilmesindeki amac ta zaten
bu tir yanliglar1t 6nlemek, yanlis inanclarin 6ntinti kapatmak, yan-
lislardan dénulmesini saglamaktan ibaret olmustur.102 Biittin pey-
gamberlerin gorevi, korkulacak ve sevilecek tek kutsal varligin Allah
oldugunu, kainatin tek yaraticis1 ve duzenleyicisinin kendisinin
oldugunu, Allah’tan baskasina ibadet edilmemesi gerektigini, Al-

100 flhami Gtiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 75
101 Ahmet GUg, "Kuran'da Kutsallik Anlayist', s. 252

102 Muhammed Karaca, Kuran ve Stinnete Gére Tevhid ve Akaid, Ribat Yayinlari,
Konya, t.y., s. 44
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lah'in disinda kutsal bir varlik edinildiginde bunun sirke hatta kuf-
re gétlrebilecegini duyurmaktan ibaret olmustur.103

Kimligi ve niteligi ne olursa olsun hicbir kutsallastirilmis deger,
ylce sifatlarla aynilesemez. Islam cografyasinin bircok bélgesinde
kutsallastirilmis Oyle ttrbeler vardir ki ttirbe sahibinin htirmeti ve
kiymeti Hz. Muhammed’in kat-kat tGsttine ¢ikmis ve medet umulur
bir varliga dontismustir. 104

Eger bir Musliman Allah'in disinda baska kutsallar ararsa, kut-
sal degerlere 6nem verirse, onun sayg:t duydugu bir kutsal diger
kutsali o6tekilestirir. Bir Muisliman icin kutsal kabul edilen deger,
mekan, fikir, 6nder, mezhep veya gorus, 6tekiler tarafindan elestiri-
lirse ya da klicimsenirse birinci taraf icin ikinci taraf dinden ¢ikmis
sayilabilmektedir. Halbuki herhangi bir dine ait olan kutsalin deger-
leriyle alay etmek veya onlara hakaret etmek, kendisine ait olan
kutsalla ilgili dtistinceyi yaymak icin tahrik etmek ve kiskirtmak,
hatta bircok zaman siddete basvurmak Islam diniyle bagdasmaz ve
Islam'in insanlara tanidig: ifade ézguirltigii kapsaminda degerlendi-
rilemez.105 Zira Islam, bir Miisltimanin baska bir dinin kutsal deger-
lerini tahkir diizeyinde yermesini ve o dinin s6z konusu degerlerini
hafife almasini yasaklamistir.106

Tevhid inancini!%? 6n planda tutan Kur'an!%® insana sahdama-
rindan daha yakin olan Allah'a ibadet etmeyi emretti.1%° Bdylece

103 Peygamberlerin tevhid ugrunda verdikleri muticaleler konusunda genis bilgi
icin bkz. Ismail Cakan-Mehmet Solmaz, Kuran-1 Kerim'e Gére Peygamberler
ve Tevhid Miicadelesi, Ensar yayinlari, Istanbul, 2014.

104 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmuatur—Resaili’ZI—KL'lbra, cilt 1, Masir, hicri 1323, s.
309; ayrica bkz. Ahmet Saim Kilavuz, fman-Kiifiir Sturi, Marifet Yayinlar, Is-
tanbul, 1990, s. 144

105 Bkz. Ali Aslan Topcuoglu, "Kur'an ve Stinnete Gére Ifade Ozgtirliigii ve Kutsal
Degerlere Saygt', Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say1 7, Nisan 2006, s.
121

106 En'am 6/108; Hucurat 49/11, bkz. Kurtubi, Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, cilt 7,
s.61; Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an, cilt 14, s. 71-75

107 {slam inancinda en ytice varlik Allah'tir. Bundan dolay: Islam itikadinda
Allah fikri her seye hakimdir ve blittin anahtar terimlerin semantik yapisi
tizerinde derin etkisini gdsterir. Kur'an'da Allah kendisinin tek oldugunu (Ali

N
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insanoglunun kalbinin ve aklinin icinde olan Allah'al!l® iman etmis
Muslimanin kutsal saydigi, kutsallastirdigi mekanlarda dua etme-
si, oralardan medet ummasi Islam inancina aykir1 bir durum teskil
etmektedir. Kutsal mekanlara, tirbelere dua etmeye giden Musla-
manlar1 putpereste benzetmek, bu tir eylemler icin biraz kaba ve
yakisiksiz olsa da butin putperestlige giden yollar, ilk asamada
ayni silsileden gecmistir. Buna gore sahislara, mekanlara, degerlere
O6nce bir hayranlik uyanmis, sonrasinda o, Tanri ile insan arasinda
bir referans olduguna inandirilmis, daha sonraki devirlerde nesiller
tarafindan yanlis yorum ve anlatimlarla sézkonusu varliklar kutsal-
lastirilmistir. Kur'an bazi toplum ve kisilerin melekleri ve peygam-
berleri ilahlastirdiklarini haber vermekte, bu eylemi putperestlik
kategorisine dahil etmektedir.!!! Namazin her rekatinda “Ancak
sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz”!!2 diyen Musli-
manin duasinin kabul edilmesi icin Allah ile insan arasina baskala-
rin1 tevessul etmek, hedef sasirtmaktir.

Gunumuzde kutsallastirilmig tlirbelere, mezarlara, 6zel mekan-
lara giden insanlarin c¢ogu “Bunlar duamizin Allah’a ulastirilmasi
icin bir vesiledir, bunlarin ytizii suyu htirmetine kabul olmasi icin
dua etmeye geldik” demeleri tipk: cahiliye donemi Araplarinin, “Put-
lar bizim isteklerimizi ve dualarimizi Allah’a ulastiran vesilelerdir”!13
demelerinden hicbir farki yoktur ve itikadi anlamda yanlistir, bir

Imran 3/2, Enbiya 21/22,23) ve dolayisiyla tek kutsal varlik oldugunu zik-
reder.

108 "Bu Kuran, kendisiyle uyarilsinlar, Allah'in ancak tek ilah oldugunu bilsinler
ve akil sahipleri diistintip 6glit alsinlar diye insanlara bir bildiridir" (fbrahim
14/52), "Sakin Allah'a ortak kosanlardan olma, Allah'1 birakip da sana ne
fayda ne de zarar verebilecek olan seylere yalvarma. Eger boyle yaparsan
slUiphesiz sen zalimlerden olursun"(Yunus 10/105-106)

109 Ankebut 29/45; Bakara 2/238; Tevbe 9/5; Cuma 62/10; Isra 17/79; Bakara
2/43, 45, 110, 153, 277 vd.

110 Bkz. Ibn Teymiyye, Kulun Allah'a Yaklasmast, Tevhid Yayinlari, Istanbul,
1996, s. 25-29

111 Bkz. Ali Imran 3/80; Maide 5/73,75,116; Nisa 4/171; Tevbe 9/31
112 Fatiha 1/5
113 Ztimer 39/3
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nevi putperestlerin ilk basladigi adimlar1 atmis olmaktall4* ve
Kur'an'daki tevhid mesajini acik ihlal etmektedir.

Hz. Muhammed’e bile Allah’in vekili olma keyfiyeti verilmedigill5
ayetlerden acikca anlasilmaktadir. Bundan hareketle teblig ve uya-
ridan!l6 baska goérevi olmayan peygamberlerin ve muhterem zatlarin
mezarlarinin dualar icin araci edildiginde hicbir fayda etmeyecegi
kanaatindeyiz. Alimlerin, rasitlerin, velilerin, Allah yolunda ilim ve
bilim cihadi yapanlarin, Allah yolunda 6mur harcayanlarin, Allah
yolunda mallariyla, canlariyla savasanlarin, ytiksek mertebelere
ulasmis mutasavvif zatlarin ancak biliminden, eserlerinden istifade
etmek, onlarin ahlakini 6rnek almak esas iken onlarin manevi kuv-
vetlerinden medet ummak, dualarin kabull icin aract kilmak tevhid
inancina aykiri bir durum olusturmaktadir. Ctinku itikadi acidan
bir insan1 ikinci insandan Usttin gérmek, Gsttin olan insani kutsal-
lastirmaya gotarar.

Sonugc olarak, iman fiilinin faili insandir, muhatabi ise insan ak-
Iidir. Akil tarafindan kontrol edilmeyen iman istikameti bulamayabi-
lir.117 Iste bu ytizden Kur'an, sorumlulugunu bilen insanlardan olu-
san bir toplum modeli 6ngérmustiir. Allah’in emirlerinden baskasini
delilsiz ve itirazsiz kabul etmek, Muslimanlarin diistincelerinde,
iradelerinde ve inanclarinda ctirtimeye dogru bir isaret sayilir.

114 Cahiliye dénemi dini inan¢ ve uygulamalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ali
Osman Ates, Islam'a Gére Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayin-
lari, Istanbul, 2014

115 Bkz. Sura 42/6; Kaf 50/45; Gasiye 88/21,22; Karsilastiriniz: Tegabun
64/12, Sura 42/48; Yasin 36/17; Ankebut 29/18; Nur 24/54

116 Bkz. Maide 5/67, 92,99; A'raf 7/62,68,79,93; Hud 11/57; Ra'd
16/35,36,82; Ankebuit 29/18; Ahzab 33/39; Yasin 36/17; Stira 42/48; Ah-
kaf 46/23,35; Tegabun 64/12; Cin 72/23, 28

117 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.607
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SELEFILIiGIN TARIiHi ARKA PLANI
Muhyeddin IGDE*

Oz
Selefilik kokleri Islam’in ilk dénemle-
rine kadar uzanan dini-siyasi bir
yapilanmadir. Selefiligin arka planin
olusturan Hanbeli mezhebinin temel-
leri Ahmed b. Hanbel’in talebeleri
tarafindan atilmistir. Hanbelilik Eba
Bekir el-Hallal ile birlikte sistemli bir
mezhep htviyeti kazanmistir. Bun-
dan sonraki surecte de varhigini
stirdiiren Hanbeli zihniyet, gintimuiz
Selefi Akimlarin dayanagini olustur-
maktadir. Bu calismada olusumun-
dan bir devletin resmi mezhebi olu-
suna dek Hanbeliligin tarihsel geli-
sim suUreci ortaya konulmaya cali-
silmistir.
Anahtar Kelimeler:
Ahmed b. Hanbel, Mihne

Hanbelilik,

GIRIS

Abstract
The Historical Background of
Salafism

Salafism which has roots by the time
first periods of Islam is a religious and
political based structure. The basis of
Hanbalism that constitutes of back-
ground of Salafism was founded by
students of Ahmad b. Hanbal. Han-
balism has gained an official and sys-
tematic madhhab identity by Eba Bekir
el-Hallal. Afterwards, Hanbalism has
maintained its entity and constituted
the base of recent Salafi movements.
This study aims to indicate the histori-
cal development of Hanbalism from its
foundation to being an official madhhab
of a state.

Keywords: Hanbalism, Ahmad b. Han-
bal, Mihna

Hanbelilik, kurucu imam olarak kabul edilen Ahmed b. Han-

bel’in goértsleri etrafinda olusan ve ona nisbetle anilan bir mezhep-

tir. Hanbelilik, kurumsallagsma sutrecini Ahmed b. Hanbel’in vefa-

tindan sonra tamamlayan bir mezhep olmasina ragmen koékleri ku-

rucu imamin yasadigl déonemin 6ncesinde de var olan Ehl-i Hadis’e

dayanmaktadir. Hanbelilik ayn1 zamanda Cagdas Selefi Hareketle-

rin de temelini olusturmaktadir. Bu anlamda mezhebin anlasilmasi
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hem Islam duistincesinin anlasilmasi, hem Ehl-i Hadis cizgisinin
tarihi gelisim sUrecinin ortaya c¢cikmasi hem de Cagdas Selefi akim-
larin anlasilmasi bakimindan énemlidir.

Hanbeli mezhebi, diisiince yapis: itibariyle Ehl-i Hadis’e daya-
nan, zamanla Ehl-i Hadis’in temsilcisi haline gelen dini-siyasi bir
yapilanmadir. Yeni dtistince ekollerine ve kisisel yorumu 6nemse-
yen Ehl-i Rey’e bir tepki olarak ortaya cikan Ehl-i Hadis/Ashabu’l-
Hadis, yeni gelismeler karsisinda tevil ve tefsire basvurmadan, ha-
dis merkezli rivayeti esas alarak htikim vermis, nasslar: oldugu gibi
kabul edip herhangi bir yorumda bulunmamaislardir.! Ehl-i Hadis’e
gore din “delil’den elde edilir. Bu nedenle rivayetlerde gelen bilgile-
rin icerikleri tartisilmadan, tevil ve tefsir edilmeden oldugu gibi ka-
bul edilir.2 Ehl-i Hadisin temsilcilerine ilk dénemlerden itibaren
rastlamak mumktindir. Imam Safii (6. 204/820) bu zihniyetin en
6nemli temsilcilerinden biridir. Genel kanaate goére Safii, Ehli Ha-
dis’e mensuptur ve onlarin hiktmlerini bas taci etmistir.3 Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), Safii'nin Allah’in kitab1 ve Hz. Peygamber’in
stinneti hususunda insanlarin en derin anlayislist (efkah) oldugu-
nu, Ashabu’l-Hadis’in ancak Safii ile birlikte Ebu Hanife’'nin “tasal-
lutundan kurtuldugunu ifade etmistir.4

Abbasiler déneminde, 6zellikle Halife Memun'un (198-218/813-
833) uygulamaya koydugu ve ondan sonraki iki halifenin de str-
durdtgt MihneS politikalari Ashabu’l-Hadis’in tepkilerine neden
olmus, Ahmed b. Hanbel isminin de 6n plana ¢ikmasini saglamistir.

1 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yayine-
vi, Istanbul, 2006, s. 20, 22.

2 Iscan, Selefilik, s. 20.
3 Eba Nu’aym Ahmed b. Abdullah el-isfahani, Hilyetii’l-Evliya’ ve Tabakdtu’l-
Asfiya’, Daru’l-Kiittibi'l-Illmiyye, Beyrut, 1409/1988, IX, 112.

4 Eba Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, Adabu’s-Safi’i ve
Mendkibihi, thk.: Abdulgani Abdulhalik, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1424 /2003, s. 42.

5 Mihne, Abbasiler déneminde Halku’l-Kur’an meselesi cercevesinde Halife Me-
mun ile baslayip Mutevekkil ile son bulan stire¢ ve bu surecteki siyasi-dini
uygulamalara verilen isimdir.
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Ahmed b. Hanbel, Mihne politikalar1 karsisindaki tavri nedeniyle
buytk bir séhret kazanmis, Ehl-i Hadis’in temsilcisi olarak kabul
edilmeye baslanmistir.® Bundan sonraki stirecte Ehl-i Hadis onunla
o6zdeslesmis, hatta o Ashabu’l-Hadis’in ilk imami olarak goésterilmis-
tir.”

Ahmed b. Hanbel Mihne’de kazandig: s6hret ile birlikte Ehl-i Ha-
dis arasinda sembol bir isim haline gelmis, Mihne'ye kars: gosterdi-
gi direnc nedeniyle sahabe ve tabiin ile kiyaslanmis, onlarla esdeger
gorilmusttir.8 Bundan sonraki stirecte insanlar, Mihne karsisinda-
ki tavirlarina ve Ahmed b. Hanbel ile ilgili diistincelerine gore deger-
lendirilmislerdir.®

6 George Makdisi, Orta Cag’da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati,
cev.: A. Hakan Cavusoglu, H. Tuncay Basoglu, Gelenek Yayinlari, Istanbul
2004, s. 44-45, 276-277; Muhammad Qasim Zaman, “The Caliphs, The
‘Ulama’, and the Law: Defining The Role and Function of The Early ‘Abbasid
Period”, Islamic Law and Society, 4 (1), 1997, s. 30-31; Michael Cooperson,
Classical Arabic Biography The Heirs of the Prophets in The Age of al-Ma’miuin,
Cambridge University Press, Cambridge, 2000, s. 111; Duncan B. Macdo-
nald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional The-
ory, Darf Publishers Limited, London, 1985, s. 158; Ziaul Haque, “Ahmad
Ibn Hanbal: The Saint-Scholar of Baghdad”, Hamdard Islamicus, 8 (3), 1985,
s. 67; Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, “el-Mezhebu’l-Hanbeli Menhecu-
hu’l-Fikhi ve Esheru Ricalihi”, ed-Dirasdtu’l-Islamiyye, 23 (2), 1408/1988, s.
6; Sami Zubayda, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, cev.: Burcu Kocoglu
Birinci, Hasan Hacak, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2008,
s. 130; Abdtilmecid Mahmtd Abdtilmecid, el-ltticahdtiil-Fikhiyye ‘Inde
Ashabi'l-Hadis fi'l-Karni’s-Sadlis el-Hicri, Mektebetti'l-Hanci, Kahire,
1399/1979, s. 127-128.

7 Ebu’l-Huseyin Muhammed b. Ebi Ya'la el-Ferrd’, Tabakatu’l-Hanabile, thk.:
Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin, Mektebetti’l-Ubeykan, Riyad,
1425/2005, 111, 391; Iscan, Selefilik, s. 23-24.

8 Konu ile ilgili genis bilgi ve érnekler icin bkz.: Muhyettin igde, “Mihne Stire-
cinde Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlar1”, M. Mahfuz Séylemez (Ed.), Mihne
Stireci ve Islami flimlere Etkisi, (ss. 153-173), Ankara Okulu Yayinlari, Anka-
ra, 2012, s. 163-165.

9 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev.: Ethem Ruhi
Figlali, Sarkac Yaymnlari, Ankara, 2010, s. 405; Patricia Crone, Ortacag Islam
Diinyasinda Siyasi Diisiince, cev.: Hakan Kéni, Kap1 yayinlar, Istanbul,
2007, s. 199-200; Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka
Plant Mihne Olayt ve Haseviyye Olgusu, Ankara Okulu, Ankara, 1999, s. 66-
67.
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Mihne olayi, Ehl-i Hadis icerisinde de bir “yol ayrimi’na neden
olmustur. Bu “yol ayrimi”nda Ehl-i Hadis’e mensup kisilerin Abbasi
iktidarina ve onun yuruttigl politikalara karsi tavri belirleyici ol-
mustur. Tktidarin “Kur’an mahluktur” séylemi karsisinda susanlar
veya Kur’ann genel manada gayri mahluk oldugunu savunsalar
bile, lafzinin, Arapca kelimelerinin mahluk oldugunu séylemek du-
rumunda kalanlar, Ehl-i Hadis olsalar dahi, Ahmed b. Hanbel ve
taraftarlarinca dislanmislardir. Ali b. el-Medini (6. 234/848-9),
Yahya b. Ma’in (6. 233/847), Huseyin b. Ali el-Kerabisi (6. 245/859)
ve meshur muhaddis Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256-869),
Mihne karsisindaki tavirlar1 veya halku’l-Kur’an ile ilgili gérisleri
nedeniyle Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin baskisina ugrayan ve
cemaatten dislananlardan sadece birkagidir.10

Memun tarafindan baslatilan Mihne politikalari, kisa bir stire
sonra Halife Mutevekkil déneminde (232-247/847-861) sona erdi-
rilmisse de etkileri uzun slire devam etmistir. Mihne 6ncesinde do6-
nemin 6nemli hadiscilerinden biri olan ancak asla bir numara ol-
mayan Ahmed b. Hanbel, halifenin uyguladig: politikalara karsi
gosterdigi direng ile s6éhret kazanmis bu durum onun etrafinda yo-
gun bir 6grenci grubunun toplanmasini beraberinde getirmistir.

Mihne stireci Islam diistince tarihinin en ciddi kirilma noktala-
rindan biridir. Kur’anin yaratilmis oldugu fikri tizerine temellendiri-
len Mihne uygulamalarinin siyasi oldugu konusu bircok arastirmaci
tarafindan kabul edilmistir.!! Halku’l-Kur’an ile ilgili teorik tartis-
malar sadece bir kamuflaj mesabesindedir. Her seyden 6nce Mih-
ne’nin Ahmed b. Hanbel’in sahsinda Ehl-i Hadis’in zaferiyle bitmis
olmasi, onlara mesruiyet kazandirmistir. Bu durum sonraki stirecte
Ehl-i Hadis’in baskin unsur olmasina, karsitlar1 olan Mutezile’nin
de tedrici olarak yok olmasina zemin hazirlamistir. Diger taraftan

10 f5de, “Mihne Stirecinde Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlan”, s. 165-170.

11 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni Bir Diinya Tarihinde Bilin¢ ve Tarih,
Haz.: Metin Karabasoglu, Iz Yayincilik, istanbul, 1995, I, 458-459; Cooper-
son, Classical Arabic Biography, s. 115.
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Mihne, Ahmed b. Hanbel gibi bir kahramani1 dogurmus,!2 Ehl-i Ha-
dis’in farkli gruplara ayrilmasina,!3 Hanbelilik diye bir mezhebin
ortaya cikmasina neden olmustur.!* Mihne sonrasi stirecte Ahmed
b. Hanbel Ehl-i Hadis’in yegane temsilcisi haline gelmistir.

swe

1. Hanbeliligin Olusum Siireci

Ahmed b. Hanbel’in 241/855 yilinda vefat etmesinden sonra ta-
lebelerinin ona ait rivayetleri toplamaya baslamasiyla Hanbeli mez-
hebinin temelleri atilmaya baslanmistir. Hanbeli mezhebinin kuru-
lusu genel olarak ikiye ayrilabilir. Birinci asama, Ahmed b. Han-
bel’in goértslerinin bir araya getirilip tedvin edilmesi, bdylece bir
mezhep icin kacinilmaz olan doktrinin olusturulmasidir. III/IX.
ylzyilin ortalarindan itibaren yasanan bu gelismeye Ahmed b. Han-
bel’in ilk talebeleri katkida bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’in ar-
dindan yuruttlen bu faaliyetlerle birlikte ancak ham bir malzeme
ortaya cikmistir. Mezhebin tesekkultint saglayacak calismalar bir
sonraki asamada o6zellikle EbG Bekir el- Hallalin (6. 311/923) ca-
lismalariyla baslayan stirecte gerceklesmistir. Bu ikinci asama, top-
lanan ham malzemenin islenmesi, delillerinin gtclendirilmesi, bir
teori haline getirilmesi ve mezhebin sistemlesmesi asamasidir. fkin-
ci asamadan sonra mezhebin olusum sureci bliytik oranda tamam-
lanmistir.15

12 Makdisi, Orta Cag’da Yiiksek Ogretim, s. 44-45, 276-277; Zaman, “The Ca-
liphs, The ‘Ulama’, and the Law”, s. 30-31; Cooperson, Classical Arabic Biog-
raphy, s. 111; Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence
and Constitutional Theory, s. 158; Haque, “Ahmad Ibn Hanbal: The Saint-
Scholar of Baghdad”, s. 67; Turki, “el-Mezhebu’l-Hanbeli Menhecuhu’l-Fikhi
ve Esheru Ricalihi?, s. 6; Zubayda, Islam Diinyasinda Hukuk ve iktidar, s.
130.

13 Sénmez Kutlu, Islam Diistincesinde Ilk Gelenekciler Hadis Taraftarlarinuin Iman
Anlayist Baglamunda Bir Arastirma, Kitabiyat, Ankara, 2002, s. 56.

14 Cooperson, Classical Arabic Biography, s. 149.

15 Ali Hakan Cavusoglu, “Cristopher Melchert ve Mezheb: Gelenek¢i Bir Oryan-
talistin Islam Hukuk Tarihi ve Ehl-i Stinnet Yorumu”, Islam Hukuku Aras-
tirmalan Dergisi, 4, 2004, s. 309-310; Sa’di Ebu Ceyb, Ahmed b. Hanbel: es-

—
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Hanbeli kaynaklar, baglilik ditizeyleri birbirinden farkli olmakla
birlikte, Ahmed b. Hanbel’in hayat: boyunca bes ytiz ktisur 6grenci-
sinin oldugundan s6z ederler. Bunlardan ylz otuz bir kisinin on-
dan mesail rivayet ettikleri belirtilmistir.1® Ancak bu 6grencilerin
tamaminin Ahmed b. Hanbel’in butlin gortslerini paylastiklart ve
Hanbeli mezhebinin olusumuna katkida bulunduklar1 séylenemez.
Bu talebelerin bir kismi hocalarindan sadece hadis rivayet etmis,
diger bir kismi hadislerin yani sira Ahmed b. Hanbel’in gérts ve
diistincelerini de rivayet etmislerdir. Ahmed b. Hanbel’in goérislerini
nakledenlerin tamaminin mezhebin olusumundaki katkisinin ayni
oldugunu sdylemek mimktn degildir. Bunlarin bir kismi az sayida
rivayet ederken (mukil); digerleri daha fazla sayida rivayet etmis
(mtiksir) ve Hanbeli mezhebinin olusumunda daha aktif rol oyna-
mistir. Bu nesil, ayn1 zamanda kendilerinden sonraki nesli egiterek
de Hanbeli mezhebinin olusumuna katkida bulunmuslardir.!?

Mezhebin temel taslarinin yerine oturmasinda énemli katkilar:
bulunan bu ilk 6grencileri, genel olarak ailesi ve yakin talebeleri
olmak tizere ikiye ayirmamiz mimkuindur.

Ahmed b. Hanbel’in ailesinin, hem onun hakkinda yazdiklar:1 bi-
yografiler vasitasiyla verdikleri bilgilerle hem de strekli onunla bir-
likte olmanin avantajiyla Hanbeli mezhebine 6nemli katkilari ol-
mustur. Ahmed b. Hanbel’in ogullar1 Salih (266/880) ve Abdullah
(6. 290/903), amcaoglu Hanbel b. ishak b. Hanbel (273886) mezhe-
bin olusumunda katkisi olan sahislardandir.

Ahmed b. Hanbel’in ailesinden olmayan ve sayilar1 ylzlerle ifade
edilen talebeleri de onun Untntn artmasinda ve mezhebin olusup
yayllmasinda etkili olmuslardir. Muhanna b. Yahya es-Sami (6.
248/862-3), Ishak b. Mansur el-Kevsec (6. 251/865), Eba Bekir el-

Sire ve’l-Mezheb, Daru Ibn Kesir, Dimask, 1998/1418, s. 323-325; Tuirki,
“el-Mezhebu’l-Hanbeli Menhecuhu’l-Fikhi ve Esheru Ricalihi”, s. 24.

16 Eb0 Zeyd, el-Medhalii'l-Mufassal ila Fikhi'l-iImam Ahmed b. Hanbel ve
Tahricati’l-Ashab, 1, 455-457.

17 Sa’di Ebu Ceyb, Ahmed b. Hanbel: es-Sire ve’l-Mezheb, s. 323; Hurvitz, The
Formation of Hanbalism, s. 73.
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Esrem (6. 261/874-5), Abdulmelik b. Abdulhamid el-Meymuni (6.
274/887), Ishak b. ibrahim b. Hani’ (6. 275/889), meshur muhad-
dis Ebt Davud Stileyman b. Eg’as es-Sicistani (6. 275/889), Harb b.
[smail el-Kirmani (6. 280/893) Ahmed b. Hanbel’den rivayet eden ve
mezhebin olusumunda katkis1 bulunan sahislardandir.

Bu dénemin en 6nemli isimlerinden biri EbG Bekir el-Merrazi (6.
275/888)dir.1® Ayni zamanda Ahmed b. Hanbel’in arkadasi olan
MerrGzi, ondan hadis, fikih, ahlak, adab, akaid ile ilgili bircok ko-
nuda rivayetlerde bulunmus,!® 6limutine kadar ondan ayrilmamis-
tir. Hallal, onun Ahmed b. Hanbel’in ilk 6grencisi oldugunu belirt-
mistir.20

Kaynaklarda Ahmed b. Hanbel’e olan yakinligi ve dindarligiyla 6n
plana cikan Eba Bekir el-Merrtzi, Hanbeli Mezhebinin tarihinde
kilit noktay1 olusturmaktadir. Ctinkti o, hem mezhebin literattirint
olusturan Eba Bekir el-Hallal'n (6. 311/923-4), hem de mezhebin
mucadeleci boyutunu temsil eden Berbeharinin (6. 329/941) hoca-
sidir.2! Hem Ebu Bekir el-Hallal hem de Berbehari, Hanbeli
ulemanin G¢linct kusaginin énemli bir bolimtnt egitmis ve Han-
belilikte iki farkli c¢izgiyi temsil etmislerdir. Buradan hareketle
Merrizi, ibn Batta’nin (6. 387/997) Tabakdtu’l-Hanabile'de sbéziinii
ettigi iki Hanbeli akimin ¢ikis noktasini olusturmaktadir. ibn Batta,
Berbehari ve taraftarlariyla alay eden birine verdigi cevapta t¢ grup
Hanbeliden s6z etmistir: Ona gbére Hanbelilerin bir grubu sofudur.
Bunlar, oruc¢ tutar, namaz kilarlar. Diger grup, hadis yazip, fikih

18 Ebt Bekir Ahmed b. Muhammed b. Haccac el-Merrazi ile ilgili bkz.: Bagdadi,
Tarihu Bagddd, VI, 104-106; Ibni Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, 1, 137-151;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela’, XIII, 173-177; a.mlf., Tarihu’l-Islam, XX,
273-275; Uleymi, el-Menhecti’l-Ahmed, 1, 272-274; Ed., “Al-Marwazi”, ER, VI,
627; Ahmet Ozel, “Merrizi”, DIA, XXIX, 210-211.

19 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XX, 273; Ed., “Al-Marwazi”, VI, 627.
20 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela’, X1II, 175.

21 Melchert, The Formation of The Sunni Schools of Law, s. 31; Hurvitz, The For-
mation of Hanbalism, s. 79; a.mlf., “Schools of Law and Historical Context:
Re-Examining the Formation of the Hanbali Madhhab”, s. 58.
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dgrenir. Uclincti grup ise, “alaycilarin tiimiine silleyi yapistirir.”22
Ibn Batta’min bu sézi, III/X. ylizyillda Hanbelilik ismi verilen bir
ekoltin varligini gostermektedir. Buradan hareketle Hanbelilerin
zihd ekold, ilmi ekol ve emr-i bi'l-ma’rif ve nehy-i ‘ani’l-miinkeri
tesis etmeye calisan cihatci ekol olmak Uizere ti¢c gruba ayrildig: ileri
sUrdlmuistir.23

Ibn Batta’dan nakledilen rivayetten de anlasilacag tzere
Merrtzi'den sonraki dénemde Hanbelilikte genel itibariyle iki ana
cizgi ortaya cikmistir. Bunlardan birincisi Ebt Bekir el-Hallal ve
ogrencileridir. Hallal, Ahmed b. Hanbel’in fikri yontinu takip etmis
ve mezhebin fikri geleneginin devamini saglamistir. Dolayisiyla Ah-
med b. Hanbel’e ait fikirlerin stirdirilmesinde ve mezhebin olusu-
munda etkili olmustur.

Ebu Bekir el-Hallal, cesitli yerlerde daginik halde bulunan Ah-
med b. Hanbel’e ait rivayetleri topladiktan sonra Bagdat Mehdi Ca-
mii'nde ders vermeye baslamis, burada Hanbeli mezhebinin temel-
lerini atmistir.?4 Insanlar buradaki ders halkasinda Ahmed b. Han-
bel’e ait rivayetleri almis ve cesitli yerlerde yaymaya baslamislardir.
Hallalin bu faaliyetleri, onun Ibn Hanbel es-Sagir (Kiictik ibn Han-
bel) olarak anilmasini saglamistir.25 Zehebi, Hallal’in, hicri tigytizlt
yillardan sonra Ahmed’in naslarini takip edip, toplayip onlar: ispat-
layana kadar Ahmed b. Hanbel’e ait mustakil bir mezhebin olmadi-
gin1 sOylemistir26 Zehebinin bu séztinden anlasilacag: tizere Hallal,
mezhep icerisinde kilit noktayr olusturmakta ve Ahmed b. Han-

22 [bni Ebi Ya’'la, Tabakdtu’l-Hanabile, 111, 76.

23 Benzer bir gruplandirmay: Oliver Roy cagdas Selefilik i¢cin yapmaktadir. Ko-
nuyla ilgili bkz.: Oliver Roy, Kiiresellesen Islam, cev.: Haldun Bayri, Metis
Yayinlari, istanbul, 2003, s. 126-127.

24 [bni Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, 11I, 27; Eba Zehra, Ibn Hanbel, s. 311;
Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, s. 79; AlSarhan, Early
Muslim Traditionalism, s. 103; Melchert, The Formation of The Sunni Schools
of Law, s.147-148.

25 Ebti Zeyd, el-Medhalti'l-Mufassal ila Fikhi'l-imam Ahmed b. Hanbel ve
Tahricati’l-Ashab, 11, 670.

26 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld’, XIV, 298.
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bel’den sonra mezhebin asil kurucusu olarak addedilmektedir.
Hallal’in mezhebin kurucusu oldugu hususu konuya ilgi duyan
bircok arastirmaci tarafindan da kabul edilmektedir.2?

Hallal, gerek Ahmed b. Hanbel’in 6grencileriyle gértisme ugruna
yaptigt yolculuklar, gerekse bu yolculuklarin sonunda elde ettigi
verileri diizenlemesi ve eser Uiretmesi sayesinde Hanbeli mezhebinde
otorite olarak kabul edilmistir. Onun mezhep hususundaki otorite-
si, kendi déneminde dahi s6z konusu edilmistir. Nitekim Eba Bekir
Muhammed b. Hasan b. Sehriyar, “Hepimiz Hallal’a tabiyiz. Ctinku
hicbirimiz onun ilmine ulasamayiz’?8 demistir. Ibnii’l-Cevzi ve ibn
Bedran da onun otoritesine isaret etmis, sonraki Hanbeli alimlerin
Hallal’dan yararlandiklarini, ona bigane kalamadiklarini belirtmis-
lerdir.29 Zahid ve alim bir sahis oldugu belirtilen, yasadigi donemde
Hallal, Berbehari gibi sahislarla mukayese edilen Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Bessar (6. 313/925)30 da Hallalin otoritesini kabul
etmistir. Rivayete gore, bir giin Ibn Bessar, Hallal ile birlikte mescit-
te oturdugu sirada, bir sahis kendisine soru yéneltir. Ancak ibn
Bessar, Hallal’a sormasini ister. Soruyu soran kisi ibn Bessarin
cevaplamasi hususunda israr edince o, “Bu seyh —Hallal-, Ahmed b.
Hanbelin mezhebinde imamdir” diyerek sahsi Hallal’a yonlendir-
mistir.3!

Gerek Ahmed b. Hanbel’e ait rivayetleri bir araya getirmek ic¢in
yaptigr yolculuklar gerekse bu seferlerin sonunda Ahmed b. Han-

27 Melchert, The Formation of The Sunni Schools of Law, s. 106, 137, 155; Hal-
laq, “Early Ijtihdd and the Later Construction of Authority”, s. 334-335;
a.mlf., The Origins and Evolution of Islamic Law, s. 160; Sa’di Ebu Ceyb,
Ahmed b. Hanbel: es-Sire ve’l-Mezheb, s. 324-325; Cooperson, Classical Ara-
bic Biography, s. 110-111; AlSarhan, Early Muslim Traditionalism, s. 100,
103.

28 Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI, 301.

29 Ibni1l-Cevzi, el-Muntazam, XIII, 221; ibn Bedran ed-Demeski, el-Medhal ila
Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, s. 124.

30 Ebwt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Bessar icin bkz.: ibni Ebi Yala, Tabakdtu’l-
Hanabile, 111, 108-118.

31 Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI, 301; Ibni Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, 111, 25;
Uleymi, el-Menhecti’l-Ahmed, 11, 206.
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bel’e nisbet edilen rivayetleri tertib ve tasnif etmesiyle, Hallalin,
Hanbeli mezhebine 6énemli katkilari olmustur. Bu acidan bakildi-
ginda, Hanbeli mezhebi, varligini Hallal’a bor¢cludur demek cok asiri
bir iddia olmayacaktir.32 Ancak onun butin bu cabalarina ragmen
geride tamamen olusmus, sistemlesmis ahenkli bir mezhep birakti-
gin1 sdylemek zor gibi gorinmektedir. Mezhebin tamamen sistem-
lesmesi biraz daha zaman alacaktir.33

Hallal bu faaliyetlerini stirdirtiirken onun cagdasi olan ve eylem-
ci kisiligiyle 6n plana cikan Berbehari de toplumda emr-i bi’l-ma’rif
ve nehy-i ‘ani’l-miinkeri tesis etmeye yonelik faaliyetlerde bulun-
mustur. Berbehari, daha ¢cok sokak hayatiyla ilgilenmis, atesli vaaz-
lar1 ile halki yonlendirmis, mezhep doktrinlerinin kamu/halk haya-
tina tatbik edilmesi hususunda caba harcamistir.

Berbehari’nin yasadigi dénemde halifelerin halktan uzaklasip ik-
tidar muicadeleleri ile ugrasmalari toplumda huzursuzlugun ortaya
cikmasina neden olmustur. Bu surecte Hanbeliler, dini hissiyatlari
da harekete gecirmis, kendilerini kétultikleri ortadan kaldirmakla
sorumlu kimseler olarak gérmuslerdir.3* Onlara goére bu durumda
susmak Allah’a ve inananlara bir ihanet olacaktir. Clinkti emr-i bi’l-
ma’ruf ve nehy-i ‘ani’l-miinker, btitin Muslimanlarin yapmasi gere-
ken bir goérevdir. Sartlar gerceklestigi halde emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-
i ‘ani’l-miinkeri yapmayan kimse, Muslimanlari aldatmis, Allah’a,
Resulti'ne ve mlUiminlere ihanet etmis olacaktir.35 Bu nedenle Han-
beliler, toplumda yayilan kotultikleri ortadan kaldirmak amaciyla

32 Melchert, The Formation of The Sunni Schools of Law, s. 106, 137, 155; Hal-
laq, “Early Ijtihad and the Later Construction of Authority”, s. 334-335;
a.mlf., The Origins and Evolution of Islamic Law, s. 160; Sa’di Ebu Ceyb,
Ahmed b. Hanbel: es-Sire ve’l-Mezheb, s. 324-325; AlSarhan, Early Muslim
Traditionalism, s. 100, 103.

33 Knut Vikor, Between God and The Sultan: A History of Islamic Law, Oxford
University Press, New York, 2005, s. 103.

34 Simha Sabari, Mouvemets Popularies a Bagdad a L'epoque Abbasside, IX-XI
Siecles, Librairie d'Amerique et d'Orient, Paris, 1981, s. 103.

35 Ebu Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari, Serhu’s-Siinne, thk.:
Halid b. Kasim er-Redadi, Darti’s-Selef&Darti’s-Sumay’i, Riyad, 1421/2000,
s. 85.
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harekete gecmislerdir. Bu eylemi yaparken insanlarin yuktmlaltk-
lerine dikkat cekmis, silahli mticadeleyi ve cemaatin birligini tehdit
eden her turla girisimi (fitne) reddetmislerdir. Berbehari ve taraftar-
lar1i, gerek kotultuklere karsi dogrudan mticadele etmek, gerekse
siyasi yetkililer tizerinde bir baski olusturmak amaciyla halki hare-
kete gecirmeye calismislardir.36 Berbehari’ye goére toplumu islah
kilicla degil, el, dil ve kalp ile yapilmalidir.37 Bu goériise ragmen Ber-
behari ve taraftarlari isyanlar1 kértiklemekten, zaman zaman kamu
diizenini tehdit etmekten, hatta sivil isyanlar cikarmaktan kacin-
mamislardir.3® Bu nedenle bazi kaynaklarda genellikle halkin ayak-
takimi icin kullanilan el-’amme kavraminin Hanbeliler icin de kul-
lanildig géralmustir. 39

Hanbeliligin olusumu déneminde Hanbelilerin lideri konumunda
olan Berbehari, halkin destegini alarak toplumsal hayata mtidahale
etmis, bu uygulamalari nedeniyle zaman zaman halife ile kars: kar-
stya gelmistir. Bu baglamda Berbehari ve taraftarlarinin ismi cesitli
olaylara karigsmis, hem kendisi hem de takipgcileri siyasi otorite ile
kars: karsiya gelmislerdir.

Mesela Berbehari’nin isminin Hanbelilerin Taberi ile mticadelele-
ri sirasinda giindeme geldigi gértilmektedir. Kaynaklara gére Han-
beliler, 6limutinden kisa bir stire 6nce, Taberi’yi stirekli baski altin-
da tutmus, evinden ¢ikmasina izin vermemis, onun yanina gidenle-
ri, ondan ders alanlar1 ve hadis rivayet edenleri engellemislerdir.40

36 Sabari, Mouvemets Popularies a Bagdad a L'epoque Abbasside, s. 103.
37 Berbehari, Serhu’s-Stinne, s. 105-106.
38 Sabari, Mouvemets Popularies a Bagdad a L'epoque Abbasside, s. 103.

39 Bu kavram, Ozellikle Taberi’ye cenaze merasimi yapilmasinin engellenmesi
baglaminda, el-‘@mme (halkin ayaktakimi) toplanarak ona bir cenaze mera-
simi yapilmasina engel oldu seklinde kullanilmistir. Burada kavramla kaste-
dilen, Berbehari’ye baghh Hanbelilerdir. Konuyla ilgili bkz.: EbG Ali Ahmed b.
Muhammed b. Ya’ktib Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem ve Te’dkibu’l-Himem,
thk.: Seyyid Kisrevi Hasan, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, V,
48; Tbnw’l-Cevzi, el-Muntazam, XIII, 217; Ibni-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, VII,
8; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XIV, 848-849.

40 Bagdadi, Tarih-u Bagdad, 11, 551; Ibni1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VII, 9; ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, XIV, 818, 847; Muhammed Ahmed Ali
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Taberi, 310/922 yilinda vefat ettiginde Hanbelilerin herhangi bir
taskinlik cikarmasi endisesiyle gece vakti kendi evine defnedilmis-
tir.4l Bu olaydan kisa bir stire sonra 317/929 yilinda Isra Sure-
si'ndeki “Umulur ki Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a ulastirir’#? aye-
tinin tefsiri tizerine yapilan tartismalarda Berbehari taraftarlariyla
karsitlar1 arasindan kanli catismalar meydana gelmistir.

Siilerin kutsallik atfettigi Berasa mescidinin yikilmasi meselesin-
de Berbehari’nin ismi tekrar glindeme gelmis, onun liderligindeki
Hanbelilerin de etkisiyle*®> Mescid, 24 Safer 313/20 Mayis 925’te
Halife Muktedir (hilafeti: 295-320/908-932) tarafindan yiktirilmis-
tir.44 Berasa mescidi, Halife Razi doneminde (hilafeti: 322-329/934-
940) Emirti’l-imera olan ve Sii yanlis1 bir politika izleyen Beckem
tarafindan tekrar insa edilmistir (328/940).45 Berbehari ve taraftar-
lar1 bu camiyi sirk yuvasi olarak ilan etmislerdir.#¢ Caminin banisi
Beckem’in 6ldurtlmesi, halkin seving gosterileriyle karsilanmaistir.4?

321/933 yilinda Halife Kahir déoneminde Berbehari, etrafindaki
Hanbeliler ile birlikte vezir Hacib Ali b. Yelbak ve katibi Hasan b.

Mahmud, el-Hanabiletu fi Bagdad, s. 175-179; Melchert, The Formation of
The Sunni Schools of Law, s. 192.

41 Tbn Miskeveyh, Tecdribti’l-Umem, V, 48; Ibnt’l-Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih, VII, 8-
9; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, XIV, 848-849.

42 Isra (17): 79.

43 Joel L. Kraemer, Humanism in the Rennaisance of Islam: The Cultural Revival
During the Buyid Age, E. J. Brill, Leiden, 1986, s. 61.

44 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1, 429-430; Ibnti’l-Cevzi, el-Muntazam, XIII, 247-
248; Sihabuiddin Ebu Abdillah Yakuat b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-
Biildan, Daru Sadir, Beyrut, 1397/1977, 1, 362-363; Guy Le Strange, Bagh-
dad During The Abbasid Caliphate From Contemporary Arabic and Persian
Sources, Ed., Fuat Sezgin, Frankfurt: Publicatons of the Institue for The His-
tory of Arabic-Islamic Science, Frankfurt, 1993, LXXXIV, 154; Abdulkerim
Ozaydin, “Berasa”, DIA, V, 471.

45 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1, 429-430; Ibnti’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 5; Yakat
el-Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan, 1, 363-364; Le Strange, Baghdad During The
Abbasid Caliphate, LXXXIV, 155-156.

46 Mehmet Ali Buytikkara, Imamiyye Siast’na Gére Onemli Tarih, Giin ve Geceler
(Seyh Miifid ve Seyh Bahdi’nin Takvimleri), Asli Ofset, Canakkale, 1999, s.
67.

47 Laoust, Islam’da Aynilik¢t Gértisler, s. 170.
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HarGnun, Muaviye ve oglu Yezid’i cuma giinii minberlerden lanet-
leme girisimlerini protesto etmislerdir. Bunun tizerine Berbehari'nin
tutuklanmasi icin emir verilmistir. Bunu duyan Berbehari, saklana-
rak yakalanmamay1 basarmis, ancak aralarinda bircok Hanbeli ali-
min de bulundugu taraftarlarn yakalanarak Basra'ya veya Umman’a
stirglin edilmislerdir.48

Bu olaydan sonra bir stire saklanmak zorunda kalan Berbehari
ve taraftarlari, 323/935 yilinda taskinliklarini zirve noktaya ulasti-
racak olaylarla tekrar ortaya cikmislardir. Bu dénemde Bagdat’ta
siyasi ortam cok karigiktir. Abbasi Hilafeti zor durumdadir. Siyasi
ortamdaki karisikliklarin da etkisiyle Bagdat’ta ciddi sikintilar ve
huzursuzluklar bas gostermistir.4® Berbehari’nin baslarinda bulun-
dugu Hanbeliler, bid’atcilere karsi cikmak5® ve toplumsal ahlaki
korumak adina bir isyan baslatmislardir.5! Hanbeli isyancilar,
dukkanlar1 yagmaliyor, ser’i htikiimlerin tam olarak uygulanmasini
saglamak amaciyla carsi ve pazarlarda yapilan alisverislere itiraz
ediyor, tlccarlarin ve sarraflarin dolandiriciik ve cimrilik yapma-
malari, hileye basvurmamalar: amaciyla pazara mtidahalede bulu-
nuyorlardi. Eglence merkezlerine baskin dtizenleyerek buralardaki
eglence aletlerini kiriyorlardi. Askeri gorevlilerden, sivil gorevlilerden
ve halktan bazi kimselerin evlerine baskin duizenliyor, bu evlerde
rastladiklar1 saraplar1 déktyor, karsilastiklar1t kadin sarkicilar1 d6-
viyor, calgr aletlerini kirtyorlardi. Diger taraftan, sokakta yanlarin-
da kadin veya cocuk bulunan erkeklere, yanlarindaki kadinlarin
kim oldugunu soruyorlardi. Bu erkekler, yanlarinda bulunan ka-
dinlarin mahremleri olduklarini séylerlerse, onlar: serbest birakiyor;

48 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, V, 149; Ibni Ebi Ya'la, Tabakdatu’l-Hanabile,
111, 77-78; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, XIII, 316-7; Zehebi, Siyeru A’lami'n-
Nubeld’, XV, 91-92; a.mlf., Tarthu’l-Islam, XXIV, 6; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihaye, XV, 67.

49 Sabarov, “Ebt Muhammed el-Berbehari (233/847-329/941) ve Eseruhu fi
Hayati ‘Asrihi’l-‘Amme”, s. 173.

50 Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought,
Cambridge University Press, Cambridge, 2000, s. 117.

51 Melchert, “The Hanabila and The Early Sufis”, s. 364.
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aksi takdirde bu adamlar1 dévip emniyet kuvvetlerine teslim ediyor,
fuhus yaptiklar1 gerekcesiyle sikayette bulunuyorlardi. Hatta ya-
ninda bir yakini olmadan yalniz basina sokaga cikan kadinlari dahi
emniyet gliclerine teslim ediyorlardi.52 Tarihte Hanbeli Fitnesi>® veya
Berbehari Fitnesi®* diye anilan bu olaylarin sonucunda Bagdat’ta
ciddi karisikliklar ¢ikmis, halk bu durumdan bir hayli rahatsiz ol-
mustur.

Gunluk hayata yapilan muidahaleler ve sokaktaki yakip yikmala-
rin devam etmesi, 6zellikle Siilerin de sikayetleri tizerine Halife Razi,
Hanbelilerin taskinliklarini engellemek amaciyla bir dizi 6nlem al-
mis ve Bagdat'in her yerinde ilanlar yapilarak bu énlemlerin duyu-
rulmasini saglamistir. Buna gbére Razi, Hanbeliler ve onlarin lideri
olan Berbehari'nin adamlarinin bir araya gelmelerini, akideleri ko-
nusunda herhangi bir egitim-6gretim faaliyetinde bulunmalarini
yasaklamis, onlardan hi¢ kimsenin namaz kildirmamasini, miimin-
lerin de onlarin arkasinda namaz kilmamasini, namaz kildirdiklar:
takdirde, sabah, aksam ve yatsi namazlarinda Safii pratigine uya-
rak Fatiha’dan 6nce Besmele'yi yiuksek sesle (cehren) okumalarini
sart kosmustur.5> Ancak alinan bu Onlemler ve yapilan tehditler
fayda saglamak séyle dursun; Hanbelileri daha da hir¢inlastirmais,

52 Tbnw’l-Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih, VII, 113-114; imadiiddin Ismail b. Ali b.
Mahmud b. Muhammed Eb0’l-Fida’, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beger, el-
Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, y.y., t.y., II, 82; Zehebi, Tarihu’l-Islam,
XXIV, 30-31; Sabari, Mouvemets Popularies a Bagdad a L'epoque Abbasside,
s. 105-106; Laoust, Islam’da Aynlik¢t Gériisler, s. 169; Ahmed Bekir
Mahmud, Ishdm fi Tarihi’l-Mezhebi’l-Hanbeli, s. 42-43.

53 [bnt’l-Esir, el-Kamil ft't-Tarth, VII, 113; EbU’l-Fida’, el-Muhtasar fi Ahbari’l-
Beser, 11, 82..

54 Semstiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-‘Tber fi
Haberi Men Gaber, thk.: Ebl Hacer Muhammed Said b. Busytni Zagll,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut t.y., II, 18; a.mlf., Tarihu’l-Islam, XXIV, 30;
Ibnti’l-1mad, Sezerdtu’z-Zeheb, IV, 121.

55 Tbnw’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VII, 113-114; EbQ’l-Fida’, el-Muhtasar fi
Ahbari’l-Beser, 11, 82; Sabari, Mouvemets Popularies a Bagdad a L'epoque
Abbasside, s. 105-106; Muhammed Ahmed Ali Mahmud, el-Hanabile fi Bag-
dad, s. 170; Ahmed Bekir Mahmud, Isham fi Tarihi’l-Mezhebi’l-Hanbeli, s.
43; Sabarov, “Ebt Muhammed el-Berbehari (233/847-329/941) ve Eseruhu
fi Hayati ‘Asrihi’l-‘Amme”, s. 173-4.
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Hanbelilerin cikardiklar1 karisiklari daha da arttirmistir. Bunun
Uzerine Razi, Hanbelilere karsi bir manifesto yayinlamistir. Manifes-
toda Hanbeliler, tesbihc¢i fikirleri savunmaktan, tirbe ziyaretlerini
yasak saymaya kadar bir dizi suclamayla itham edilmis, bu tar fi-
kirlere sahip cikan kimselerin Islam toplumu disinda kalacagi vur-
gulanmustir.

Mezhebi olusumun buytk 6lctide tamamlandig: IV/X. ylzyilda
Hanbeliler 6zellikle Bagdat’ta gticli bir grup haline gelmislerdir.
Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag: tizere bu dénemde Han-
belilik homojen bir yapiya sahip olmamis, mezhep icerisinde farkl
egilimlere sahip kisi ve gruplar olmustur. Bunlarin en 6nemlileri
Hallal'in temsil ettigi ilmi egilim ve Berbehari’nin temsil ettigi ey-
lemci egilimdir. Bu iki egilim mezhebin bundan sonraki stirecinde
de varhigini stirdurecektir. Bu iki akimin izlerini cagdas Selefiyye’'de
de gérmek mUmkutndir.56

2. Olusum Sonrasi1 Dénemde Hanbelilik

Bu doénem Buveyhilerin 334/945 yilinda Abbasilerin merkezi
olan Bagdat’ ele gecirmesiyle baslamaktadir. Siyasi tarihin de ol-
dukca hareketli oldugu bu dénemde bir taraftan Btiveyhiler, Abbasi
hilafet merkezini ele gecirmis, diger taraftan Fatimiler, Misir'da
egemenliklerini kurmuslardir. Ayn1 donemde Gaznelilerin ytkselise
gecmesi Abbasilerin elini rahatlatmistir.

Buveyhilerin Bagdat’a girisleriyle baslayan surec ile birlikte,
Hanbeli mezhebi tarihi acisindan da yeni bir donem baslamistir.
Artik Hanbelilik, olusumunu buytk o6lctide tamamlamis, gelisme
donemine girmistir. Dénemin Hanbeli tarihi acisindan 6énemli yan-
larindan biri, birinci neslin baslattigi Ahmed b. Hanbel’in eser ve
goruslerinin tedvini faaliyetlerine devam edilmesi, uzun stire devam
eden kollektif calismaya bu donemde son verilmis olmasidir. Bu

56 M. Ali Buiytikkara, “11 Eyltil'de Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye Cihadi
Selefiyye”, Dini Arastirmalar, 7(20), ss. 205-234; Roy, Ktiresellesen Islam, s.
126-127.
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sUirecin bizim ac¢imizdan en 6nemli yanlarindan biri Hanbelilerin
sosyo-politik tavir ve duruslaridir.

Bu karmasik siyasi ortamda Hanbeliler, sayica en Ustlin ve en
aktif mezhep haline gelmistir. Buveyhilerin, Abbasilerin baskenti
Bagdat’ta yaptiklari uygulamalar, Bagdat’taki Stinni halk tizerinde
etkili olan Hanbeli alim ve vaizlerin inanc¢ ve uygulamalariyla ters
dismustir.5” Bu dénemde Hanbeliler, Sia karsitligi basta olmak
lUzere kelamcilara, filozoflara muhalefet etmis, kisaca her turla fir-
kalasma ve bidatcilik karsitliginin basini ¢ekmislerdir. Buiveyhiler
tarafindan desteklenen Siiler gibi Hanbeliler de iyi organize olmus
ve glcld bir motivasyona sahip bir yap: géorintimi vermis,>® gerek
Buveyhiler ve Fatimilerin siyasi gelismeleri ve yayilmalar:1 gerekse
Imamiyye ve Ismailiyye firkalarinin faaliyetleri karsisinda direnc
olusturmuslardir. Hanbeliler, Siilige ve Mutezileye karst hep stinne-
tin yaninda yer aldiklarini ifade etmislerdir.>°

Bagdat o glinlerde, Buiveyhilerin destegini arkalarina alan Siilerle
Ehl-i Stinnetin tek temsilcisi haline gelen Hanbelilerin catisma alani
haline gelmistir. Bunun sonucunda bu doénemde Bagdatta Ehl-i
Sunnet denildiginde genellikle Hanbeliler anlasilmistir. Hanbelile-
rin gerceklestirdikleri eylemlerde ana destekgileri, tarihi kaynaklar-
da genellikle Hanbelileri kastederek sdylenen ve amme diye isimlen-
dirilen halk kitleleri olmustur. Bu yapisiyla Hanbelilik, fikhi-kelami
ve sosyal boyutlari olan bir yap1 géorintimitnde olup, adeta bir “po-
litik-dini muhalefet partisi” rolti oynamistir.60

Buiveyhilerin zayiflama suUrecine girmesi ile birlikte Hanbeliler,
Abbasi Hilafetinin de destegini arkalarina alarak faaliyetlerini str-
dirmuslerdir. Ortak diisman olan Buiveyhi ydnetimine karsi mtica-
dele, Hanbelilerle Abbasi Hilafetinin yakinlagsmasina zemin hazirla-

57 Laoust, “Hanabila”, III, 159.

58 Laoust, “Hanabila”, III, 159; Kraemer, Humanism in the Rennaisance of Islam,
s. 60.

59 Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, s. 87.

60 Laoust, “Hanabila”, III, 159; Kraemer, Humanism in the Rennaisance of Islam,
s. 60.
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mistir.6!  Kadir-Billah (hilafeti: 381-422/991-1031) ve Kaim-
Biemrillah’in (hilafeti: 422-467/1031-10795) hilafetlerine denk gelen
bu stirecte, Abbasi hilafeti tamamen Hanbelilerin gidtimtine girmis,
halifeler eliyle yayinlanan Kadiri itikad bildirgeleriyle Ehl-i Ha-
dis/Hanbeli zihniyetine muhalif olan buittin gorts ve firkalarla mu-
cadele edilmistir.62 Bir amentii niteliginde olan Kadiri itikadi Ehl-i
Hadis/Hanbeli goértslerine uygun bir sekilde hazirlanmig, buna
herhangi bir sekilde muhalefet eden kimselerin kufre dustaga ileri
strtulmustir.e3

“Kars1 Mihne”¢4 diye isimlendirilecek bir dénemin yasandigi bu
stirecteki uygulamalar Memun’un Mihnesini hi¢ aratmamis, hatta
onun Otesine de gecilmistir. Bu nedenle s6zt edilen dénemin Mih-
ne’nin bir révansi oldugu ileri strdlmutsttr.6> Makdisi, bu duruma
isaret ederken Hanbelilerin iki asir 6nce kendilerine yapilanlarin
aynisini diger mezhep mensuplarina ve 6zellikle Hanefi-Mutezililere
yaptiklarini belirtmistir. Bu baglamda Makdisi’nin isaret ettigi nok-
ta dikkat cekicidir. Kadir’in ilk beyannamesi Hanefi-Mutezililere
yonelikti, onlara Mutezili gértislerin 6gretimini yasakliyordu. Mihne
doneminin kadilar1 da Hanefi-Muteziliydi. Memun, Ehl-i Hadis’e
karsi1 Hanefi-Mutezili kadilar1 desteklemisti. Simdi ise Kadir, Hanefi-
Mutezililere karsi Hanbelilerin tarafini tutmustur.66

Memun'un Mihne stirecindeki tavri ile Halife Kadir-Billah’in Ka-
diri Itikad Bildirgelerindeki tavri birbirine benzerlik géstermekte-

61 Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought, s. 122.

62 Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, s. 87-88, 94; Stileyman
Geng, “Halife el-Kadir Déneminde Bagdat’ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler
ve Onun Sunni Siyaseti”, Marife, 4 (2), Gtiz 2004, s. 233.

63 [bnti'l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 279-282.

64 Onat, 195

65 George Makdisi, Ibn ‘Aqgil Religion and Culture in Classical Islam, Edinburgh
University Press, Edinburgh, 1997, s. 8; a.mlf., Islam’in Klasik Caginda Din
Hukuk Egitim, s. 277; Abdulmecid Ebu’l-Eﬁtﬁh Bedevi, et-Tarihu’s-Siyasi
ve’l-Fikri li’l-Mezhebi’s-Stinni fi’l-Mesriki’l-Islami mine’l-Karni’l-Hamisi’l-Hicri
hatta Stikuti Bagdad, Daru’l-Vefa li'Tiba’a ve’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, el-Mansura,
1408/1988, s. 76.

66 Makdisi, Ibn ‘Aqil, s. 8, 10.
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dir.6” Memun’un asil hedefi Hilafetin itibarini saglamaya yonelikti.
Bunu Mutezili esaslariyla yapmaktaydi. Kadir'in de hedefi, Hilafetin
otoritesini saglamaya yoOnelikti. Bunu Hanbeli esaslariyla yapmak-
taydi. Burada ilgin¢ olan nokta, Memun, ulema karsisinda halifenin
otoritesini savunurken, Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 buna karsi
cikiyor, ulemanin otoritesini savunuyorlardi. Simdi olan, Hanbeli
esaslarla halifenin otoritesinin saglanmasidir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki, Kadir-Billah déneminin en 6énemli 6zelligi, Hanbelili-
gin, halifenin otoritesini savunan “devletin resmi mezhebi” haline
gelmesidir.

Halifenin Hanbelilerin etkisiyle baslattigi bu uygulamalarla bir-
likte Mutezile mensuplar: burokrasiden uzaklastirilmis, gorev almak
isteyenler, ancak i’tizali fikirlerinden vazgectiklerini acikladiktan ve
tévbe ettikten sonra gorev talep edebilmislerdir. Bu dénemde itizali
fikirlerden tévbe etmek, buirokraside gorev almanin mutlak sarti
olarak belirlenmistir.®8

Hanbeliler bu dénemde kendilerini Abbasi Hilafetinin temel da-
yanagi olarak gdormuslerdir.®® Abbasi Hilafet sarayinda 6nemli bir
konumu bulunan Hanbeli alim ibnii’l-Bakkal (6. 440/1048) Hanbe-
lilerin yonetimle iliskisine isaret ederken, “... Hilafet cadirdir. Han-
beliler de onu tasiyan halatlaridir. Sayet halatlar diiserse cadir da
¢coker””0 diyerek Abbasiler agisindan Hanbelilerin vazgecilmezligini
ortaya koymaya calismistir.

Buveyhiler doéneminde Hanbeliler sadece Sia ve Hanefi-
Mutezililerle degil, kendilerine muhalif olan buittin gruplarla mtica-

67 Eric J. Hanne, The Caliphate Revisited: The Abbasid of 11t% and 12% Century
Baghdad, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), The University of Michigan, USA,
1998, s. 137.

68 George Makdisi, “The Sunni Revival”, D. S. Richards (Ed.), Islamic Civilisation
950-1150, (ss. 155-168), Cassirer, Oxford, 1973, s. 156; a.mlf., Ibn ‘Aqil, s.
11; Ahmet Guiner, Biiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, Tibyan Yayincilik, izmir,
1999, s. 250-251; Muharrem Akoglu, Btiveyhiler Déneminde Mu'tezile,
llahiyat Yayinlari, Ankara, 2008, s. 251.

69 Guner, Btiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, s. 238.
70 [bni Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Hanabile, 111, 350.
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dele etmislerdir. Selcuklularin Bagdat ele gecirmesiyle Sia ve Mu-
tezile desteklerini btiytik 6lctide kaybetmislerdir. Hanbeliler bu defa,
Selcuklu yonetiminin destegini de arkalarina alarak glclenmeye
baslayan Esarilerle mtuicadele etmeye baslamislardir. Buveyhiler
doneminde baslayan Hanbeli-Esari muicadeleleri Selcuklular déne-
minde artarak devam edecektir. Hanbelilerle Esariler defalarca karsi
karsiya gelmis, iki grup arasindaki catigsmalar zaman zaman 6lim-
lerle de sonuclanmistir.”! Nitekim yine bdéyle bir Hanbeli-Esari ca-
tismasindan sonra iki grubu bir araya getirmeye calisan Halifeye
Hanbelilerin o dénem lideri konumunda olan Serif Ebta Cafer el-
Hasimi ; Sulh mu? Hangi sulh? Sulh, velayet, bor¢, miras taksimi
veya miilk konusundaki anlasmazliklarla ilgili hasimlar arasinda
olur. Halbuki bu Es’ariler bizim kafir oldugumuzu diistintiyor. Biz de
inandigimiz itikada inanmayanlarin kafir oldugunu diistintiyoruz.
Aramizda hangi sulh olacak? seklinde cevap vererek baris teklifini
reddetmistir.”? Serif Ebt Cafer el-Hasiminin bu cevabi Hanbelilerin
Esarilere bakisini ortaya koyan 6énemli bir 6rnektir.

Abbasi Hilafeti ile isbirligi yapan Hanbeliler muhaliflerinin yani
sira kendileri gibi distinmeyen mezhepdaslarini da baski altina
almiglardir. Ibn ‘Akil'in (6. 513/1119) basina gelenler bunun en
oénemli érnegidir. Ibn ‘Akil, Hanbeli olmasina ragmen Mutezililerle
tesrik-i mesaide bulunmasi ve bazi Mutezili alimlerden ders almasi
nedeniyle mezhepdaslarinin baskisina maruz kalmis, 6ldurtlmek
istenmistir. Bes yi1l boyunca kendi mezhebine mensup sahislarin
baskis1 nedeniyle disar1 ¢cikamayan ibn ‘Akil, ancak tévbe ettigini
ilan ettikten sonra halkin arasinda dolasabilmistir.73 ibn ‘Akil daha
sonra Kendi mezhebimin insanlart karumi talep edecek kadar bana

71 Konuyla ilgili ayrica bkz.: Seyfullah Kara, Briytik Selcuklular ve Mezhep Kav-
galar, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2007, s. 286-305.

72 [bnti’l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 81-83.

73 Tbnw’l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 180-181; Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gériisler,
208; Kara, Btiytik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, 318-320.
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eziyet ettiler diyerek bu dénemde yasadigi sikintilara isaret etmis-
tir.74

Hanbeliler muhalifleriyle miicadele ederken ayni zamanda top-
lumda iyiligi emretme ve genel ahlakin korunmasi adina bazi eylem-
lerde de bulunmuslardir. 464/1072 yilinda Ebt Cafer’in 6nderli-
gindeki Hanbeliler, Nizamiye Medresesi Muiduirti Ebu Ishak es-Sirazi
ve taninmis bazi Safii-Esari bilginlerle birlikte Kasr Camii'nde top-
lanarak Halife Kaim'’in (6. 467/1075) toplumdaki ahlaki ¢6ztilmeye
kars1 6nlem almasini istemislerdir. Bunlar, Halife'den kottiltiklerin
ortadan kaldirilmasini, icki satan, ticarette hilekarlik yapan kimse-
lerin yakalanmasini, genelevlerin kapatilmasini, genel ahlak: yeni-
den tesis etmesini; degeri diisen paralar piyasadan cekerek yerleri-
ne daha degerli bir para koymak icin birtakim tedbirler almasini
talep ederler. Bunun Uzerine Halife, kottltuklere neden olan kimse-
leri kovar, evlere baskin duzenleyerek evlerdeki saraplar1 doker.
Genelevlerin kapatilmasi ve degerini yitiren paralarin kaldirilmasi
konusunu da Adududdevle'ye yazacagina dair s6z verir. Bu sonug,
Ebu Ca’feri de, es-Sirazi'yi de tatmin etmemistir. Nitekim bundan
iki sene sonra (466/1074) Ebu Ca’fer ile Muhammed Ibntil-Vekil
arasinda gecen bir konusmadan genelevlerin hentiz kapatilmadigi
anlasilmaktadir.?s

Bu doénemde yukarida szl edilen catismalarin ve faaliyetlerin
yani sira 6nemli Hanbeli alimler de yetismistir. Gulam Hallal (6.
363/974), ibn Batta (6. 387/997), Hanbeliligin Isfahan’da yayilma-
sinda énemli katkis1 bulunan ibn Mende (6. 395/1005)76 gibi alim-
ler gerek yazdiklari eserlerle gerekse diger faaliyetleriyle Hanbeli
mezhebinin gelisimine katkida bulunmuslardir. Yine bu dénemin
onemli alimlerinden biri olan Kadi Eba Ya’la el-Ferra (6. 458/1066)

burada zikredilmesi gereken ©6nemli isimlerden biridir. Kadi1 Ebu

74 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld’, XIX, 448.
75 [bnti’l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 139.

76 Ebti Zeyd, el-Medhalti'l-Mufassal ila Fikhi'l-fmam Ahmed b. Hanbel ve
Tahricati’l-Ashab, 1, 548-549; Rosenthal, “Ibn Manda”, III, 863; Guner, Bti-
veyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, s. 300-301.
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Ya’la tstlendigi kadilik goreviyle mezhebin gelisimine katkida bu-
lunmus, Hanbelileri yonetim kademelerinde gorev alma hususunda
cesaretlendirmistir.”” O ayni zamanda muhtemelen Hanefi bir aile-
den gelmenin avantajini da yasamis, saglam kelam altyapisiyla
Hanbeliligi Sia, Mutezile ve Esarilik basta olmak tizere o dénemdeki
firkalara karsi1 savunmustur.78

Eba Ya’la, su iki hususta Hanbeli mezhebinde 6ncti olarak gos-
terilir. Birincisi, Ebtu Ya’la, Hanbeli mezhebinde devlet idaresi ile
ilgili ilk sistematik eseri yazan kisidir. el-Ahkamu’s-Sultaniyye”® adli
eserinde Ebt Ya'la, ideal bir yonetimin nasil olmas1 gerektigi ile ilgili
bilgiler vermistir. Eserin Abbasi yénetiminde gbérev alan Hanbeli bir
kadi tarafindan yazilmasi da énemli bir husustur.8° Ikincisi, Eba
Ya’la kelam metodunu kullanarak Ehl-i Hadis/Hanbeli mezhebini
destekleyen ilk kisidir. Ozellikle Kitabu’l-Mu’temed fi Usili’d-Din8!
adli eserinde Kelam metodunu kullanarak Sia, Mutezile, Esarilik
gibi mezhepleri elestirmistir.82 Ayrica o, Serif EbG Cafer el-Hasimi,
(6. 470/1077), ibnil-Benna (6. 471/1079), Ebu’l-Hattab el-
Kelvezani (6. 510/1116), ibn Akil (6. 513/1121) gibi bircok talebe
yetistirerek mezhebin gelismesine katkida bulunmustur.83

77 Cook, Commanding Right And Forbidding Wrong in Islamic Thought, s. 123-
124.

78 Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, s. 97-98.
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458/1066’dan sonraki tarihi stire¢c buytk o6lctide Ebt Ya’lanin
o0grencilerinin etkin oldugu bir dénemdir. Bu dénemde Hanbelilik
buytk o6lctde giclenmis, Bagdatin yani sira tasrada da varhigini
hissettirmeye baslamistir.8* Hanbelilik bu dénemde, EbG Abdillah
Muhammed b. Ishak b. Mende (6. 395/1005) ve ailesi vasitasiyla
Isfahan’da; Hanbelilikte Tasavvufun énctilerinden sayilan Abdullah
el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089) vasitasiyla Herat'ta; Ebu’l-Ferec
es-Sirazi (6. 486/1093) kanaliyla da Suriye ve Filistin’de yayilma
imkani bulmustur. Ancak bu dénemde Bagdat hala Hanbelilerin
merkezi konumundadir.

Mogollarin Abbasi halifeligine son verdikleri tarihe kadar
(656/1258) Hanbelilerin ana merkezi Bagdat olmustur. Bagdatin
Mogollar tarafindan yerle bir edilmesiyle Hanbeliligin Bagdat’taki
varligr da buyuk 6lctide sona ermistir. Bu surecte 6zellikle Eyyubi-
ler’in Safii yanlis1 politikalar1 nedeniyle Hanbeliler kisa stire sikintili
bir dénem yasamislarsa da Memlukler’in Abbasiler’den sonra Stinni
diinyanin liderligini tUstlenmesiyle Hanbelilik devletin 6énemli mer-
kezleri olan Sam ve Kahire’de giiclenmeye baslamig, mezhebin geli-
siminde canlilik yasanmistir. Bu dénemde bazi Hanbeliler yonetim
kademelerinde goérev almis, 6nemli mevkilere gelmislerdir. Bent
Kudame ailesinin bu dénemde mezhebin gelisiminde 6nemli katki-
lar1 olmustur. Bu devrin belki de Hanbeliligin en 6énemli isimlerin-
den biri Harranlh Bent Teymiyye ailesine mensup olan Takiyytiddin
Ibn Teymiyye'dir (6. 728/1327).

Memltiklerden sonra Suriye, Filistin, Misir ve Hicaz bélgesinde
yonetim Osmanlilarin eline gecmistir. Osmanlilarin Hanefi-Mattridi
bir cizgiyi benimsemesi Hanbeli mezhebinin gelisiminde bir durgun-
luk yasanmasina neden olmustur. Hanbelilik, Muhammed b. Abdil-
vahhab’in (6. 1206/1792) baslattig1 faaliyetlerle birlikte yeniden
canlanmaya baslamis, sonucta bir devletin resmi mezhebi haline
gelmistir.

84 Laoust, “Le Hanbalisme Sous le Califat de Bagdad”, s. 99.
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SONUC

Hanbelilik, Ahmed b. Hanbelin siyasi bir mesele olan Mihne’den
elde ettigi mirasin Uzerine temellenen dini-siyasi bir yapilanmadir.
Esasen, Memun’un baslattigi mihne politikalarinin iki kaybedeni ve
bir de kazanani olmustur. Kaybedenler Mutezile ve Ehl-i Hadis;
kazanan ise Ahmed b. Hanbeldir. Mihne’'nin Ahmed b. Hanbel’in
zaferiyle bitmesi onun séhret kazanmasina Ehl-i Hadis saflarinin da
ayrismasina neden olmustur. Mihne’den sonra insanlar, Ahmed b.
Hanbel ile ilgili gortisleri ve Mihne karsisindaki tutumlarina goére
degerlendirilmislerdir. Bu durum, Ahmed b. Hanbelin etrafinda
daha sonra Hanbeli(ler) olarak adlandirilan bir grubun olusmasini
saglamistir.

Ahmed b. Hanbel’in talebeleri tarafindan temelleri atilan Hanbe-
lilik, Hallal ile birlikte olusumunu buytuk 6lctide tamamlamistir.
Onun faaliyetleriyle birlikte Hanbelilik bir mezhep huviyeti kazan-
mistir. Hallal ile ayni1 donemde yasayan Berbehari, Hanbeli 6gretile-
ri toplumda uygulama yontinde bazi faaliyetlerde bulunmus, yaptigi
vaazlarla da halki bu yénde 6rgtitlemistir.

Bu doénemde 6zellikle Berbeharinin faaliyetleriyle birlikte ortaya
cikan bir husus Hanbeliligin yekviicut bir yapi olmadigi aksine
mezhep igerisinde farkli egilimlerin varlhigidir. Bunlarin en énemlileri
Hallaln temsil ettigi ilmi egilim; Berbehari’nin 6nctisii oldugu eg-
lemci egilim veya vaazci Hanbeliler’dir. Kanaatimizce tarihi stirecte
en cok etkili olan ve en cok sesi cikanlar da vaazci Hanbeliler ol-
mustur.

Hanbelilikteki bu ayrimin izlerini Cagdas Selefilikte de gérmek
mumkindtr. Buytkkara’nin “Suudi Selefiyye”, Cihadi Selefiyye”
ayrimi bunun halen devam ettigini gostermektedir. Oliver Roy da
cagdas Selefilik icin benzer bir gruplandirmayir yapmaktadir. Ebt
Bekir el-Bagdadinin internet sitelerinde yer alan yaygin fotografinin
minber Uzerinde olmasi vaazci Hanbelilerin giiniimuizde de etkili
oldugu diistincesini akla getirmektedir.

Buiveyhiler donemiyle baslayan yeni stire¢ Hanbeliligin tarihi aci-
sindan da 6nemli bir déntim noktasidir. Bu dénemde Hanbeliler
toplumda “dini-siyasi bir muhalefet partisi” rolii oynamislardir.
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Hanbelilerin bu faaliyetlerini daha ¢ok vaizlerin veya kussdsin or-
ganize ettigi gértlmektedir. Bunlar, yaptiklar1 vaazlarla kaynaklar-
da genellikle halkin ayaktakimi icin kullanilan ve amme olarak ta-
nimlanan kesimi galeyana getirerek harekete gecirmislerdir.

Bu donemde Hanbeliler ayni1 zamanda Abbasi hilafeti ile yakin-
birlikte Hanbelilik hilafetle entegre olarak “devletin resmi mezhebi”
haline gelmistir. Bu durum Hanbeli mezhebine mensup bircok kisi-
nin yonetim kademelerinde goérev almasini ve “karsi Mihne” uygu-
lamalarini beraberinde getirmistir.

Abbasi Hilafeti'nin destegini arkalarina alan Hanbeliler, 6zellikle
Bagdat’ta Ehl-i Stinnet’in tek temsilcisi haline gelmislerdir. Bu ne-
denle sadece s6zu edilen dénemin tarihine bakan bir kisi Hanbelile-
rin Ehl-i Stinnet’in tek temsilcisi oldugu veya Ehl-i Stinnet’in Han-
belilerden muitesekkil bir yap1 oldugu yanilsamasina dtisebilir.

Bu noktada hem Ehl-i Stinnet anlayisimizi hem de Ehl-i Stn-
net’in tarihi gelisimi ile ilgili bilgilerimizi tekrar gézden gecirmemiz
gerektigini ifade etmeliyiz. Ehl-i Stinnet anlayisimizin btytk 6lctide
Ahmed b. Hanbel’in muzaffer olarak ciktigi Mihne’den sonra Hanbe-
lilerin eliyle uygulanan “karsi1 Mihne”nin goélgesinde olustugu unu-
tulmamalidir. Muhtemelen bu sebeple olmalidir ki Ehl-i Stnnet
icerisinde muhalif ses ve goruslere karsi ciddi bir tahammtlstizlik
olusagelmistir. Ehl-i Stinnet kavraminin daha dogru anlasilmasi
icin ozellikle Mezhepler Tarihcilerinin yapmas: gereken en o6nemli
sey, Ehl-i Stinnetin tesekktl stirecini yeniden ele almaktir. Bu ey-
lem yapilirken konunun dénemlere ve sehirlere gore ele alinmasi,
konuyla ilgili boélgesel calismalarin yapilmasinin 6nem arz ettigi
kanaatindeyiz.

Selcuklularin Bagdat’a girmesiyle birlikte ydnetimin destegini de
arkalarina alan Esariler gliclenmeye baslamislardir. Bu durum da-
ha 6nce de mevcut olan Hanbeli-Esari gerginliginin artmasina ve iki
mezhep arasinda catismalarin meydana gelmesine neden olmustur.
Kanaatimizce Hanbeli-Esari catismalarinin 6nemli sebeplerinden
biri, her ikisinin de ayni sosyal tabana sahip olmasidir. Her iki
mezhep de Ehl-i hadis tabanhdir. Hanbelilikten sonra ortaya ¢ikan
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Esariligin en 6nemli hedef kitlelerinden bir tanesi Hanbelilerdi. Do-
layisiyla Hanbeliler, kendi tabanini kaybetmemek veya korumak
adina Esarilige kars1 ¢cikmis ve onlarla muicadele etmislerdir.

Tarih boyunca Hanbeli mezhebi iki 6énemli cografi degisim yasa-
mistir. Bunlarin birincisi, Bagdatin Mogollar tarafindan yerle bir
edilmesiyle birlikte Hanbelilik Suriye ve Filistin bélgesine tasinarak
gelisimini burada strdtrmustir. Mezhep, Osmanlilar déneminde
kisa bir duraklama dénemine girmis, ancak Muhammed b. Abdul-
vehhab’in Necd bélgesindeki faaliyetleriyle birlikte ikinci kez cografi
degisime ugrayarak ciddi bir atihim gerceklestirmis ve Suudi Arabis-
tan’in resmi mezhebi haline gelmistir. Buglin cagdas Selefilerin yap-
tiklar1 faaliyet ve eylemlerle birlikte Ehl-i Hadis-Hanbeli zihniyet
neredeyse butin dinyada kendisinden s6z ettirmekte ve etkili ol-
maktadir.
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AHTERI’NIN iSLAM MEZHEPLERI iLE ILGIiLi GORUSLERININ
ESERLERI CERCEVESINDE DEGERLENDIRILMESI

Rifat TURKEL*

Oz
Ahteri Mustafa Muslihiddin XVI. ytzyil
alimlerindendir. Luigat, fikth ve tarih
alanlarinda calismalar yapmis olan Ah-
teri'nin eserleri Islam mezhepleri ile ilgili
bilgileri de icermektedir. Eserleri ince-
lendiginde o6zellikle Rafizilik hakkinda
diger mezheplere oranla daha fazla bilgi
verildigi, Sii mezheplerden daha c¢ok
bahsedildigi géralur. Hatta muhtevasina
bakildiginda doénemin mezhep anlayisi-
nin Tarih-i Ahteri isimli eserinin yazi-
minda etkili oldugu sdylenebilir. Ctinkti
bu eserinde Ehl-i beyt’e bir butintin
parcasi olarak bakmis, bu konuya fazla-
ca yer vermis, yeri geldikce Rafiziler'den
bahsetmistir. Onun fikri arka planinin
olusumunda yasadigi sosyal, dini, eko-
nomik cevrenin etkisi s6z konusudur.
Bunun bir sonucu olarak Osmanli gene-
lindeki din ve mezhep anlayiginin Ah-
teri’de de bulundugu goérulir. Bu sebeple
bu calismada Islam Mezhepleri Tarihi
acisindan Ahteri’nin ve dénemin mezhep
anlayisinin tanitilmasini, Devletin bu
anlayisa karsi tavrini aciklamay: hedef-
ledik. Bunu gerceklestirmek icin Ah-
teri’nin yazma eserlerini inceleyip, ge-
rektiginde nushalar arasi karsilastirma-
lar yaptik. Ayrica yeri geldiginde klasik
donem mezhepler tarihi kaynaklari cer-
cevesinde degerlendirmelerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Ahteri, Kutahya
Haliliye = Medresesi, Cami‘u’l-Mesail,
Tarih-i Ahteri, Ahteri Kebir, Rafizilik,
Ehl-i Beyt

Abstract
Reviewing Ahteri, in accordance with
his Works about Islamic Sects

Ahteri Mustafa Muslihiddin is one of the
XVI. Century scholars. Works of Ahteri
who had worked on lexicon, Islamic law
and history, also include knowledges
about Islamic sects. Observing his
works, it’s seen that more informations
were given especially about Rafizis and
mentioned about sects of Shia compa-
ring to others. Even it can be said that
the sectarian ideology of those days was
effective on writing the book named
Tarih-i Ahteri when we review what it
includes. Because he featured to Ahl el-
Bayt a lot as a part of whole and mentio-
ned to Rafizis in place in this book. His
social, religious and economic conditions
was effective to his ideal background. As
a result of this, the general Ottoman
ideal of religion and sect is seen in Ahteri
as well. That’s why in this work we ai-
med to explain producing the Ahteri’s
and his period’s sectarian ideal and how
was government’s manner towards to it
in condition of Islamic Sects History. In
order to do this, we reviewed Ahteri’s
manuscripts and made some compare-
ments between copies when its neces-
sary. Besides we have made evaluations
in accordance with sources of classic
period of history of sects in place.

Keywords: Ahteri, Ktitahya Madrasah of
Haliliye, Cami‘u’l-Mesail, Tarih-i Ahteri,
Ahteri Kebir, Rafizis, Ahl el-Bayt
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I. Giris

Karahisar’da dinyaya gelen Ahteri Kebir so6zlUglinlin yazari Ah-
teri Mustafa Muslihiddin Karahisari’nin dogum tarihi ile ilgili kesin
bilgi mevcut olmamakla birlikte kimi kaynaklarda miladi 1496 yi-
linda dogdugu ifade edilir.! Ailesi hakkinda da cok fazla bilgi bu-
lunmayan Ahterinin babasi meshur hattatlardan Semsettin Ahmet
Celebi’dir.2 Mustafa Muslihiddin, Ahteri mahlasin1 kullanmis, bu
mahlasla meshur olmustur.3 (Afyon) Karahisar’da ilimlerin baslan-

1 Sadettin Aygen, baz1 ansiklopedi ve yazilarda verilen hicri 906 yilin1 gésteren
1496 yilinin kendisi tarafindan da kabul edildigini belirterek Ahteri’nin Ka-
nuni Sultan Stileyman devrinde yasamasinin kendisini bu kanaate sevk et-
tigini belirtir. Mehmet Sadettin Aygen, Afyonkarahisarlt Alim ve Liigatci Mus-
lihiddin Mustafa Bin Semsettin Karahisari Ahteri, Turkeli Matbaasi, Afyon
1981, s. 8; “Afyonkarahisarli Bilim Adami Muslihiddin Mustafa bin Semsed-
din Karahisari ve Eserleri”, V. Afyonkarahisar Arastirmalart Sempozyumu
Bildirileri (13-14 Nisan 2000), (haz. Mehmet Sarlik), Afyon 2000, s. 466.

2 Uzuncarsili, Ahteri’nin babasi Karahisarli Semsettin Ahmet Celebi’nin hattat-
lar arasinda “Karahisari” olarak meshur oldugunu belirtir. Ismail Hakk:
Uzuncarsili, Kiitahya Sehri, Istanbul 1932, s. 218; Sadettin Aygen Ahteri’nin
babasinin meshur hattatlardan Ahmet Karahisari olduguna dair iddianin
hatali oldugunu soyleyerek Ahmet Karahisari’nin hi¢ evlenmedigi bilindigine
gore Ahteri’nin babasiyla bu kisinin ayni kisi olmasinin mtimkin olmadigini
ifade eder. Aygen, Mustafa Bin Semsettin Karahisari Ahteri, s. 8.

3 Mustafa Muslihiddin’in “Ahteri” mahlasini kullanmasiyla ilgili farkl gértisler
ileri stirtlmustar. Sekaik Zeylinde Belde-i Karahisar sahibden peyda ve
zaviye-i kal’a-i mezbureden (ad: gecen kalenin kdsesinden) manend-i nur-1
stiveyda huiveyda olup (kara nur gibi gértintip), “en-Nuaru fi’s-Suveyda” (Si-
yahta nur vardir.) mazminunu izhar (ntiktesini gbstererek) ve Ahteri mahla-
sin1 mesale-i envar-1 istihar eylemisti. “Ahteri mahlasini s6hret mesalesinin
nurlar olarak ortaya koydu.” Ifadeleriyle mahlasin verilisi anlatilmaktadir.
Nevizade Atai, Zeyl-i Sekdik, Matbaa-i Amire, 1269, I, 20; Sekaik zeylindeki
bu ifadelerden bedeni acidan pek olumlu bir gérintime sahip olmadiginin
anlasildig: ifade edilmektedir. Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir[Ahteri
Kebir], (haz. H. Ahmet Kirkkilig-Yusuf Sancak), Ttrk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara 2009, s. 15; Diger taraftan “Ahter”in Farsca yildiz anlamina geldigi-
ni, Ahteri’nin ise yildiza mensubiyeti ifade ettigini belirten Sadettin Aygen’e
gbre onun astronomiyle ugrasmasinin rolti vardir. Aygen, Mustafa Bin Sem-
settin Karahisari Ahteri, s. 8; Tarih’i Ahteri izerine ¢calismasi bulunan Ab-
dulkadir Macit, Ahteri mahlasinin kullanilmasina dair rivayetleri siraladik-
tan sonra yildizcl, yildizlarla ilgilenen, Hz. Muhammed’in “Ashabim gokteki
yildizlar gibidir. Hangisini rehber edinirseniz sizi dogruya iletir.” hadisi dog-
rultusunda yildizlar: yani ashabi 6rnek alan kisi anlaminda kullanilmis ol-
masinin daha dogru olacagini ifade ederek gerekcelerini ortaya koyar. Ab-
dulkadir Macit, Ahteri Muslihiddin Mustafa Karahisari’nin “Tarih”i ve Bu
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gic seviyesinin tahsilini yapan Ahteri daha sonra Kutahya'ya gelerek
ilim tahsiline burada devam etmistir.* Haliliye medresesindes ilim
tahsilini tamamlayarak burada muderrislik yapmaya baslamistir.
Basarili bir muderris olarak terfi ettiginde Kutahyali sairlerden Fi-
raki’nin onunla ilgili,

Ahteri’nin bes iken medresesi on oldu

Tali‘i sa‘d oliben Ahteri meymun oldu.

beytini soyledigi rivayet edilir.6 Burada mtuderris olarak goérev
yaptigl dénemde bircok 6grenci yetistiren Ahteri, emekliliginin ar-
dindan ilim ve ibadetle mesgul olmus, h.968/m.1561 yilinda vefat
etmis, cenazesi Kutahya’da Pirler Mahallesinde Karadonlu Ca-
mii’nin karsisina defnedilmistir.” Daha sonra yenilendigi diisintilen
Ahteri’nin mezar tasinda su ifadeler bulunmaktadir:

Eserin Is}am Tarihi ile Siyer [lmindeki Yeri”, Islam Medeniyeti Arastirmalar
Dergisi (IMAD), c.1, sy. 2, ss. 247-248.

4 Atai, Zeyl-i Sekadik, 1, 20.

5 II. Bayezid’in kazaskerlerinden Molla Halil b. Mahmud-1 Germiyani tarafindan
bina edilen medrese vakfiyesinin Istanbul ve Kiitahya’da gelirleri bulunmak-
tadir. Hamam, mescid ve medreseden olusan medreseye ait Sa’di b. Uveys
imzali Cumadelala 910 (Kasim-Aralik 1504) tarihli bir vakfiye mevcut olup
medresenin bu tarihe yakin bir zamanda insa edildigi tahmin edilmektedir.
BOA, TT.d, 670, s. 169. Ayrintili bilgi icin bkz. BOA, TT.d, 670, s. 169; BOA,
TT.d, 369, s. 42; Abdullah Erdem Tas, “Ahteri Dénemi Kiitahya’sinda {Imi
Hayat ve Haliliye Medresesi”, Ahteri ve Dénemi Sempozyumu (7-9 Kasim
2013), Yayimlanmamusg Bildiri, s. 23-29.

6 Atai, Zeyl-i Sekaik, I, 20; Evliya Celebi Firaki’nin akrabasi oldugunu belirterek
ilgili beyti rivayet eder. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatndamesi, Devlet
Matbaasi, Istanbul 1935, IX, 27; Kadir Giiler elinde Kiitahyali arastirmaci-
lardan Mustafa Hakk: Yesil’in Istanbul Kuttiphanelerinde vazifeli iken siir
mecmualarindan topladig siirleri iceren bir conknamesinin bulundugunu
belirterek burada Firaki'ye ait baz siirlerin oldugunu ifade eder. Bu beytin
Yesil ntishasinin varak 11la’da gectigini belirtir. Kadir Guler, “Ktitahyali
Firaki ve Bilinmeyen Siirleri”, Turkish Studies, V.5/1, 2010, s. 1043, 1061.

7 Ahteri’nin hayati, eserleri ve 61im tarihi ile ilgili bkz. Atai, Zeyl-i Sekaik, I, 20;
Katip Celebi, Maisa b. Abdillah Haci Halife, Kesfu’z-Ziintin an Esami’l-Ktitiib
ve’l- Fiintn, (thk. Serafettin Yaltkaya-Rifat Bilge), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut ts., I, 31; Evliya Celebi, Seyahatname, IX, 27; Semseddin Sami,
Kamuisti'1-A‘lam, Mihran Matbaasi, Istanbul 1306, II, 803; Mehmed Stireyya,
Sicill-i Osmani, (haz. Seyit Ali Kahraman), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istan-
bul 1996, IV, 1159; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mtiellifleri, Matbaa-i
Amire, Istanbul 1333, I, 224-225; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetiil-Arifin:
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Huve’l-Bakis®

Mamur olsun tamir eden

Magfur olsun ziyaret eden

Tasnifi [Tasannufi] Ahteri bin Semstddin
Ruh-sad olsun dua eden

Merhum ve magfur el-muhtac ila rahmeti

Rabbil-Gaftr [Rabbina’l-Gaftr] Mustafa bin Semstiddin el-
musannif

Lugat-1 Ahteri muivellid Karahisar-1 sahip
Ruh iclin rizaen lillah el-Fatiha. Sene 952...9

Kaynaklar1 inceledigimizde Ahteri’nin Arap edebiyati ve ltgat il-
minde mititehassis oldugu ifade edilmektedir.1© [lim diinyasinda
6nemli bir yeri oldugu anlasilan Ahteri’nin fikhi meselelerle ilgili
Cami‘u’l-Mesail'', Hz. Adem'den Hz. Muhammed’e kadar meydana
gelen olaylar ile dért halife, mezhep imamlari ve bazi Islam buytikle-
ri ile ilgili bilgiler iceren Tarih-i Ahteril2, Arapca’dan Turkce’ye yazdi-

Esmaii'l-Miiellifin ve Asdriil-Musannifin, Beyrut 1955, I, 434; Ismail Hakk:
Uzungarsil, Kiitahya Sehri, Istanbul 1932, s. 218; Omer Riza Kehhale,
Mu'cemti’l-Mtiellifin, Muiessetti’r-Risale, Beyrut 1993, III, 857; Hulusi Kilic,
“Ahteri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1I, Istanbul 1989, s. 184-185.

8 Ifadeler oldugu gibi alinmistir.

9 Ahteri ve eserleri hakkinda yapilan calismalardan bazilari icin bkz. Ayse Nur
Sir Dlindar, “Ahteri-i Kebir'in Turk Sézltik Bilimine Katkilari (I)”, TURUK
Uluslararast Dil, Edebiyat ve Halk Bilimi Arastirmalart Dergisi, 2014, y1l.2,
sy.4, ss.139-160; Mustafa Guines, “Mustafa Ahteri Efendi ve Ahteri-i Kebir
Adh Sézlugn Uzerine”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Kii-
tahya Ozel Sayis1 Kasim 2014, ss. 33-38; Ahmet Turkan, “Ahteri’nin Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik Hakkindaki Gortsleri ve Ahteri-i Kebir Sozltigiinde Bu
Dinlerle Ilgili Gecen Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme”, Dumlupmnar Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi (40), 2014, ss. 241-252.

10 Semseddin Sami, Kamiusti’'l-A‘lam, 11, 803; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
I, 224.

11 Ahteri Mustafa Efendi, Camiu’l-Mesail, Stileymaniye Kltltiphanesi, Yazma
Eserler, Kilicalipasa, nu: 339, vr. 1b.

12 Ahteri Mustafa Efendi, Tarih-i Ahteri, Stileymaniye Kuttiphanesi, Fatih, nu:
04211-001.
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g1 muhtasar sozliglt Ahteri Kebir!3 en 6nemli eserleri olarak bilin-
mektedir. Bunun disinda Hamli’l-Muhdadarat!4, Risaletiin fi Beyani
Ahvali Ba’dvl-Enbiyals, Tercemetu Hadisi’l-Erbain, Mantik (Serhun
ala Risaleti’l-Kefevi) isimli eserlerinin de oldugu rivayet edilmekte-
dir.16

Ahteri edebiyat, fikih ve tarih ilimleriyle ile ilgilenmesine ragmen
bilinen eserleri Tarih-i Ahteri, Cami‘u’l-Mesail ve Ahteri Kebir ince-
lendiginde itikadi mezheplerle ilgili baz1 degerlendirmelerde bulun-
dugu, bazi mezhepleri daha cok zikrettigi, bazilarini ise tamamaiyla
g0z ardi ettigi gértilmektedir. Bu sebeple calismamizda eserlerinden
faydalanarak yasamini devam ettirdigi genelde XVI. ylizy1ll Osmanl
Devleti, 6zelde Kutahya’daki mezhep anlayisini ve bakisini ortaya
koymay1 hedefledik. Ayn1 zamanda gerektiginde dénemin farkl eser-
lerinden de faydalandik.

II. Ahteri’de Rafizi ve Rafizilik Anlayis1

Ahteri Mustafa Muslihiddin’in mezhep!? veya mezhepler hakkin-
daki gortsleri Ehl-i beyt ve Rafizilik etrafinda yogunlasmaktadir.
Elimizde mevcut olan Tarih-i Ahteri, Cami‘u’l-Mesail ve Ahteri Kebir

isimli eserlerinde bu konudaki gorusleri belirgin olarak géortlmekte-
dir.

13 Ahteri’den bahseden kaynaklarin hepsinde Ahterinin sézliglinden bahsedil-
mektedir. S6zltk icin bkz. Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir[Ahteri Kebir],
(haz. H. Ahmet Kirkkilic-Yusuf Sancak), TDK, Ankara 2009.

14 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I, 224-225; Bagdath Ismail
Pasa, Hediyyetiil-Arifin, 11, 434, 435.

15 Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-Miellifin, 111, 857.

16 Ali Riza Karabulut, Mu’cemu’l-Mahtitdti’l-Mevciide fi Mektebdti Istanbul ve
Anatoli, yy, ty, III, 1549-1550; Giyas Sager, “Ahteri Mustafa Efendi”, Ttirklik
Dergisi, Istanbul 1939, s. 110-112.

17 Ahteri mezheplerden bahsetse de eserlerinde dogrudan bir mezhep tanimu ile
karsilasilmaz. Ancak mezhep terimi ve onunla iliski bazi kavramlarin anla-
min1 verir. Ona gére mezhep; gidecek yer, tarik manasina gelir. Makalat ise
makal kéktinden gelip, sOylemek anlamindadir. Ayni sekilde Firka, insanlar-
dan bir grup, pare pare ayrilmak demektir. Bkz. Ahteri, Ahteri-i Kebir, ss.
229, 592, 643.
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Tarih-i Ahteri kitabinin on birinci fasil basligini “Doért sahabenin
(Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali) faziletinin zikri”
olarak koyan Ahteri, burada ilk énce Hz. Ebu Bekirl®, sonra Hz.
Omer!9, Hz. Osman?° ve Hz. Ali'nin2! kisa bir biyografisinin ardin-
dan onlarin fazileti ve diger sahabeler arasindaki konumunu belir-
leyen hadis ve olaylari1 zikreder. Konumuzu dogrudan ilgilendiren
yonuyle onun Ehl-i beyt hakkindaki fikirleri de 6nem arz eder. Ah-
teri, Tarih’inde Ehl-i beyt’in birincisi olan Hz. Muhammed’i ve aile-
sini bes bolim halinde ele alir. Eserin altinci bolimutinde Hz. Pey-
gamber’in dogumu, cocukluk ve genclik dénemini ele alirken yeri
geldiginde meydana gelen mucizelerden bahseder. Yedinci bélimde
Hz. Peygamber’in eslerinden?? bahseden Ahteri, sekizinci béltimde
Hz. Peygamber’in Ehl-i beytinin icerisinde yer alan Hz. Fatima ve
diger cocuklarinin kisa hayat hikayelerinden bahseder.23 Dokuzun-
cu bélimde Hz. Muhammed’in genel 6zelliklerini?* ele alan yazar
daha sonraki onuncu béliimde ise onun bazi mucizelerini anlatir.25

Ehl-i beyt’in bir parcasi olan Hz. Aliyi faziletli dért sahabenin
dérdtinctisii olarak ele alan Ahteri, metot olarak diger ti¢ halifeden
bahsederken kullandigi yéntemi esas alir. Hz. Ali'nin ilk 6nce isim
ve lakaplarini daha sonra fiziki 6zelliklerinden bahsederek Hz. Pey-
gamber’in onun faziletini ifade etmek icin sdyledigi bazi sézleri nak-
leder. Bu arada esi Hz. Fatima, ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Huseyin
ile ilgili baz: rivayetleri de siralar. Hz. Ali'nin fazileti ile ilgili rivayet-
lerin sayisindan da bahseden Ahteri, Hz. Ali'nin 6lim tarihi ve se-
bebini anlatarak konuyu bitirir. Ahteri’nin Ehl-i beyt’i ele alma Us-
lubu dikkati ceker. Ctiinktl o Ehl-i beyt’i mustakil bir baslik seklinde

18 Bkz. Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 84b-86Db.
19 Bkz. Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 87a-88b.
20 Bkz. Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 88b-89b.
21 Bkz. Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 89b-91a.
22 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 71a-77b.
23 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 77b-78b.
24 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 78b-80a.
25 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 80a-84b.
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ele almaz. Bir butlintin parcasi olarak degerlendirir. Bu butintn
ana unsuru Hz. Muhammed olup ondan sonra ailesi gelir. Dort ha-
life ve mezhep imamlari da bu butintin 6nemli parcalaridir. Ona
gore Ehl-i beyt, bu btitlin icerisinde 6nem arz edebilir.

Ahteri’nin eserlerinde 6n plana c¢ikan kavramlardan birisi de
“Rafize” [Rafiza] kavramidir. Ahteri Kebir isimli sozligtintn Rafize
[Rafiza] maddesinde Rafiziligin tarifini yapar. Tarifine gore “Rafz”
terk etmek anlamina gelir. Buna gore Rafiza, Sia taifesinden bir
firka olup Rafiza olarak isimlendirilir. Boéyle isimlendirilmelerinin
sebebi Zeyd b. Aliyi terk etmeleridir.26

Ahteri Kebir’in kaynaklarindan Sithahu’l-Cevheri’de de Rafiza, Sia
firkas1 olarak tarif edilir. Ancak ayni yerde Esmai’den naklen Rafi-
za’nin Zeyd b. Ali'ye biat ettigi, daha sonra ondan Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’den teberri etmesini istedigi, ancak o zaman kendisiyle
beraber savasacaklarini sodyledigi rivayet edilir. Zeyd b. Ali onlarin
bu isteginden kacinarak onlara “O ikisinin (Ebt Bekir ve Omer)
dedesinin (Hz. Peygamber) veziri oldugunu” soyler. Bunun Uzerine
onlar Zeyd b. Ali’yi terk ederek ondan kopar. Bu sebeple kendilerine
Rafiza denilir.2? Ahteri’nin de eserinde Cevheri ve Esmai’nin tanim-
larini esas aldigr dikkati ¢eker.

Klasik dénem Islam Mezhepleri tarihi kaynaklarinda da ele ali-
nan Rafiza’y1 Bagdadi, Zeydiyye, Keysaniyye, Imamiyye olarak tice
aywrir.28 Es‘ari de Sia’nin bir alt kolu olarak zikrettikten sonra go-
ruslerini acgiklar ve Rafiza’y1 yirmi dért alt firka olarak ele alir.2° Ge-
nel itibariyle Klasik Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda Rafiza

26 Ahteri, “Rafz”; “Rafize”, Ahteri Kebir, s. 784.

27 Cevheri, farkl olarak komutanini terk ederek ayrilan ordu ile ilgili Ravafiz
isimlendirmesini kullanir. el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah: Tdacii’l-
Liiga ve Sthahti’l-Arabiyye, (thk. Ahmet Abdulgafur Attar), III, Beyrut
1979/1399, s. 1078.

28 Bkz. Abdulkadir el- Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki
Farklar), cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2014, ss. 26-54.

29 Ayrintil bilgi icin bkz. Ebtil-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ih-

tilafii’l-Musallin (flk Dénem Islam Mezhepleri), cev. Mehmet Dalkilic-Omer Ay-
din, Kabalci Yayinevi, Istanbul 2005, s. 48.



190 Rifat TURKEL

Siiligi ifade eden bir terim olarak gortilir.30 Ahteri yapmis oldugu
Rafizi tanimiyla klasik anlayisa uygun davranmaistir.

Ahteri’nin yasadigi XVI. asir Osmanli resmi belgeleri ve ulema
eserlerinde Rafizi veya Ravafiz kavramina sikca rastlanilmaktadir.
Bu kavram daha cok Siilikten etkilenen Kizilbas ve Kalenderiler
olmak tizere bazi gruplar icin kullanilmistir. Dolayisiyla XVI. asir
Osmanl siyaset diinyasinda Rafizi ve ya Ravafiz denilince dogrudan
Siiler anlasilmamalid!, Safeviler’in tesirine acik, Osmanlilara karsi
Safeviler’in kullandig bir grup anlasilmalidir.32

Rafiziligin tanimini yapan Ahteri, Tarih’inde sahabenin faziletin-
den bahsederken Hz. Ali'nin faziletiyle ilgili Hz. Peygamber’e ait ol-
dugunu soyledigi ifadeleri zikreder. Burada Hz. Alinin kendisini
sevme konusunda asir1 gidenlerle bugz edenlerin helak olacagini
soyledigini ifade ettikten sonra onun “Ali b. Ebi Talib aynt sekilde
s6yle demistir: Ahir zamanda kendisini benim taraftarim olarak goé-
ren fakat taraftarim olmayan bir grup cikar. Onlara Ravdfiz denir.

»

Onlarla karsdastiginizda onlart hemen O6ldiirtin. Onlar miisriktir.
dedigini rivayet eder. Ardindan Bezzaziye (6.827/1424)33 dayanarak

30Ayrica bkz. el-Malati, et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-Ehva ve’l- Bid’a, (thk. Mu-
hammed Zahid el-Kevseri), Kahire 2007, ss. 28-42; Abdulkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, (thk. Ahmed Fehmi Muhammed), I, Darti’l-
Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1413/1992, s. 155.

31 Omer Faruk Teber, “Osmanl Belgelerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini-Siyasi
Tanimlamalar”’, Anadolu’da Aleviligin Drinii ve Bugtinii, (ed. Halil ibrahim
Bulut), Sakarya 2010, s. 73.

32 Ahmet Refik [Altinay], “Osmanh Devrinde Rafizilik ve Bektasilik”, Dariifiinun
Edebiyat Faktiltesi Mecmuast, c. VIII, sy. 2, Nisan 1932, ss. 24-25. Ahmed
Refik [Altinay], Onaltinct Asirda Rafizilik ve Bektdsilik, Istanbul 1931, s. 6,
23, 25, 29, 34; 40; Sénmez Kutlu, Rafizi, Kizilbas, Torlak gibi sufi olusumla-
rin Alevilik baslig: altinda incelendigini belirterek Kizilbas kavraminin un-
surlarindan bahseder. Bkz. Sénmez Kutlu, “Aleviligin Dini Stattisti: Din,
Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortadoksi, Ya da Metadoksi”, Islam Mezheple-
ri Tarihi El Kitabt, (ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu), Grafiker Yayinlari, Anka-
ra 2015, ss. 582-583.

33 Usul ve Faru ilimlerinde zamaninin 6nde gelen alimlerindendir. Fetava’l-
Bezzaziyye, Menakibii'l-imamil-A'zam Ebi Hanife isminde kitaplar vardir.
Ahteri eserlerinde Fetava’l-Bezzaziyye'yi sik sik kaynak olarak kullanir. Ay-

rintil1 bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “Bezzazi”, TDV Islam Ansiklopedisi, VI, An-
kara 1992, ss. 113-114.
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Rafiziler'in Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini inkar etmeleri
sebebiyle tekfirinin vacip oldugunu soyler. Rafizi, Seyhayn yani Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer’e séverse veya onlara lanet ederse yine
kafirdir. Hz. Ali'nin onlardan daha tsttin oldugunu kabul ederse
mubtedi‘dir. Bu goértistint destekleyici mahiyette Tatarhaniyye’den34
nakille “Ebu Bekir’in hilafetini inkdr edenin kdfir olmast dogrudur.
Bunun yaninda Omer’in hilafetini de inkdr edenin kafir olmast daha
dogrudur. Aynit zamanda Seyhayne yani Ebu Bekir ve Omer’e séven
de kafir olur.”35 ifadelerini zikreder.

Rafiziler hakkinda kaynaklardan referans gostererek degerlen-
dirmelerde bulunan Ahteri, Rafizileri Yahudi ve Hristiyanlarla kar-
silastirir. Basta Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer olmak tUizere Ashab-1
Kiram’dan o6nde gelen bircok sahabeyi lanetlemeleri dolayisiyla
Rafizilerin Yahudi ve Hristiyanlardan daha siddetli olduklarini ifade
ederken soyle der: “Rdfiziler, Yahudi ve Hiristiyanlardan daha sid-
detlidirler. Ctinkii Yahitidilere Musa’nin (a.s.) arkadaslanindan “en
faziletli insanlar kimlerdir?” diye sorsaniz, Yahudiler “Hz. Musa’ya
(a.s.) eslik eden arkadaslar”; Hristiyanlara Isa’nin(a.s.) arkadasla-
nndan “en faziletli insanlar kimlerdir?” diye sorsaniz Hiristiyanlar
ise “Hz. Isa’min havarileri’dir diyeceklerdir. Rdfizilere gelince onlar
Yahudi ve Hristiyanlardan daha siddetli olduklarinda Restlullah’in
arkadaslarnimin faziletini inkdar ederler. Nebi (s.a.v.)Jden ‘Ravdfiz bu
timmetin Yahudileridir.’ dedigi rivayet edilir.”36

Yine Rafiziler ve kafirlerin cehenneme gireceklerini ifade eden
Ahteri, “ Biz, onlarin kalplerindeki kini séktip attik. Artik onlar sedir-
ler tizerinde, kardesler olarak karsilikli otururlar.”37 ayetinin anlami-
nin Ibn Abbas’a soruldugunu, onun da Hz. Eba Bekir, Hz. Omer,

34 el-Fetavat-Tatarhaniyye, Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala’nin
(6.786/1384) yazdig: fikha dair eserdir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ferhat Koca,
“el-Fetavat-Tatarhaniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, XII, Ankara 1995, ss.
446-447.

35 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 91b-92a; Ayrica bkz. Ahteri, Cami‘u’l- Mesail, Kilica-
lipasa, nu: 339, vr. 284a.

36 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 92a-93b.
37 Hicr, 15/47.
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Hz. Osman ve Hz. Ali'nin cennetteki ortami ve hali tasvir ettigini,
ardindan sunlar1 sdyledigini rivayet eder: “(Onlar cennette bu hal-
deyken) Allah cehenneme dalgalaryla saf hale gelmesini emreder.
Cehennem Rdfizi ve kdfirleri ytiztistii atar. Allah Rdfizi ve kdfirlerin
gobzlerini acar. Bu esnada Muhammed’in (a.s.) cennetteki ashabina ve
timmetine bakarlar. “Onlar mutlu insanlar, biz ise sikinti icerisinde-
yiz.” derler. Sonra cehenneme geri génderilirler.”38

Hz. Peygamber ve ashabindan bahseden Ahteri, sahabe konu-
sunda takip edilmesi gereken tslubu soyle ifade eder: “Akilli insana
sahabe hakkinda gtizel konusmasi, onlardan higbiri ile ilgili, dinine
teslim, imaninin kamil, cehennem ve atesinin onlara haram olmasi
sebebiyle, kétti bahsetmemesi gerekir. Allah’tan sizi ve bizi Nebinin
temiz ashabini, Ehl-i bey’tini ve temiz cocuklarini sevenlerden kil-
masini; onlar hakkinda kot sézlerden korumasini dilerim.”39

Rafiziler’in itikadi boyutunu ele almakla yetinmeyen Ahteri, onla-
rin fikhi konulardaki uygulamalarindan da yeri geldikce bahseder.
Islam fikhi ile ilgili yazdigi Cami‘u’l- Mesdil isimli eserinin teravih
namazi ile ilgili bélimutinde bir kisim Rafizi'nin teravih namazini
hem erkekler hem de kadinlar i¢in stinnet kabul ettigini, bir kismi-
nin ise Nebi’nin (a.s.) bazi geceler onu kildigini, devamh kilmadigini
soyleyerek teravih namazinin hem erkeklere hem de kadinlara stn-
net olmadigini iddia ettigini belirtir. Ardindan Ehl-i stinnet ve’l-
cemaat’in bu konudaki gértistinti delilleriyle birlikte ele alir.4° Yine
nikah bahsinde “.. Size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, ticer,
dorder olmak tizere nikahlayin.41” ayetini aciklarken Ravafizin bu
ayeti dokuza kadar kadinla nikdhlanmanin cevazina delil gésterdi-

@ »

gini ifade eder. Cunkt ayetteki “,” cem' icindir. Bu sebeple dokuz

38 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 92a-92b.
39 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 92b.

40 Ahteri, Cami‘u’l- Mesail, vr. 53b.
41 Nisa, 3/3.
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kadinla nikahlanilabilir. Ancak Ahteri Ravafizin bu goértistine karsi
cikar.42

Ahteri’nin orug¢ bahsinde Rafiziler’e gore sek ginti oruc¢ tutmanin
vacip oldugunu, bu sebeple muftiinltin onlara benzememek icin ted-
birler almasi gerektigini soéyler.#® Ayni sekilde Rafiziler’e benzeme-
mek icin kisinin ylizGgUu sag serce parmagina takmasi, sol parmagi-
na takmamasi gerekir.44

Ahteri daha o6nce ifa edilen Rafiziler’in tekfiri meselesini de elfaz-1
kuftar konusunda ele alir. Ona gore Rafiziler, 6ltintn tekrar dinya-
ya gelecegine (ric‘at) inanmalari, Cebrailin vahyi Hz. Ali’ye degil de
Hz. Muhammed’e getirerek hata yaptigini, imam-1 natikin tekrar
gelecegini sdylemeleri, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini kabul
etmemeleri sebebiyle tekfir edilmelidir.45

III. Ahteri’nin Rafizilik Goriisiiniin Arka Plam

Ahteri Mustafa Efendi (1496-1561), II. Bayezid (1481-1512), Ya-
vuz Sultan Selim (1512-1520) ve Kanuni Sultan Stleyman (1520-
1566) doénemlerinde yasamis bir alimdir. Eserleri Islam Mezhepleri
Tarihi acisindan incelendiginde Sia ve Sii unsurlarin 6n plana cikti-
g1 bu dénemde onun Rafiziligi 6n plana c¢ikardigi, bu konuda yo-
rumlarda bulundugu, yorumlarini alaninda otorite kabul edilen
alimlerin go6rusleriyle destekledigi gortltr. Mu'tezile, Havaric,
Keysaniyye gibi firkalardan bahsetse de ayrintiya girmez. Bu sebep-
le onun mezhep anlayisinin olustugu ve gelistigi XVI. yltzyil Osman-
I1 Devletindeki siyasi, sosyo-ekonomik, dini ortamin bilinmesi Ah-
teri’nin distncesini anlayabilmek icin gereklidir.

Ahteri’nin en 6nemli eserlerinden birisi Tarih-i Ahteri’dir. On iki
fasil halinde kaleme aldigi eserinde ilk olarak, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar bazi peygamberlerin hayatindan muhtasar ola-

42 Ahteri, Cami‘u’l- Mesail, vr. 101b.
43 Ahteri, Cami‘u’l- Mesail, vr. 87b.
44 Ahteri, Cami‘u’l- Mesail, vr. 296b-297a.

45 Ahteri, Cami‘'u’l- Mesail, vr. 284a.
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rak bahsetmistir. Daha 6nce ifade ettigimiz tizere Hz. Peygamber’in
siyeri, esleri, cocuklari, vasiflari, faziletleri ve mucizelerinden bah-
seden Ahteri, daha sonra ayrintili olarak Hulefa-i Rasidin’i ve fazi-
letlerini ele alir. Son olarak Mtuctehid mezhep imamlar: Tarih-i Ah-
teri’nin konusudur.

Ehl-i beyt’in 6n plana ciktigl, Rasid halifelerden 6vgiiyle bahsedi-
len bu eserin yazilma sebebiyle ilgili olarak mtiellif herhangi bir
aciklayici bilgi vermemektedir. Ancak eserdeki “Resulullah’in (s.a.v)
mucizelerinin sayilamayacak ve sinurlanamayacak kadar cok oldu-
gunu biliyorum. Ancak bu evrakta (eser) mucizelerin bazisini kisa ve
6zet olarak naklettim. Akil ve basiret sahipleri icin bu yeterlidir. Al-
lah’tan Hz. Peygamber’in niibtivvetinin ve mucizelerinin hiirmetine
onun sefaatini nasip etmesini dilerim.”®¢ ifadelerinden zimnen eseri
yazma sebeplerinden birisinin Allah’in ve Restlu’ntin sefaatine nail
olmak oldugu anlasilabilir.

Diger taraftan yasadigi donemin siyasi, sosyal, ekonomik ve dini
anlayisinin Ahteri’nin fikir ve diistince dlinyasini nasil etkilediginin
anlasilabilmesi icin XVI. ylzyill Osmanl devlet anlayist ve Erdebil
Tekkesinin fikri ve siyasi arka plani ile Safevi devlet anlayis: bilin-
melidir. Osmanli Devleti Stinni anlayisa sahip olmasina ragmen
kurulusundan itibaren Anadolu’daki konar-gdcer Turklere kars:
sUnnilestirme faaliyeti uygulamamistir.#?” Bunun neticesinde bu
kabileler kendi inanc¢ ve geleneklerini yasama ve yasatma imkanina
sahip olmustur. Ancak baslangicta II. Bayezid tarafindan iyi iliskile-
rin kuruldugu Erdebil Tekkesi ile Tekkenin siyasallasarak gecirdigi
degisim ve dontistimle dogru orantili olarak Devlet’in tutumunda da
degismeler meydana gelmistir. Ahteri’nin yasadigi II. Bayezid do-
neminde Erdebil Tekkesi halifeleri tarikat silsilesi icerisinde yetisip
halkin arasina karisip irsad vazifesi ile mesgul olurken Seyh Cu-

46 Ahteri, Tarih-i Ahteri, vr. 84a-84b.

47 Osmanl Devlet’inden 6nceki Anadolu Selguklu Devleti yonetimi farkl dtistin-
ce ve inanclara karsi hosgorultidir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. M.
Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI-XIII. Asirlar), Is-
tanbul 2003, ss.45-74.
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neyt’'ten itibaren Tekke’nin faaliyetlerinde siyasilesme egilimi mey-
dana gelmistir. Bunun neticesinde Tekke halifeleri Anadolu’da iceri-
sinde bulunduklar1 konar-gécer Turkmen boylarinin Erdebil Tek-
nitma faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Diger taraftan bu halifeler
bulunduklar yerlerdeki Tirkmen boylarini Erdebil Tekkesinin bu-
lundugu yere goce ve Devlet’in yonetiminden memnun olmayan
Turkmenleri de Devlet’e karsi isyana tesvik ediyorlardi.#8 Sah Is-
mail, mezhep orjinli Sii bir devlet kurdugunda Osmanli Devleti'yle
dogrudan savasmaktan uzak durmaya calismis, Anadolu’ya gon-
derdigi halifeler vasitasiyla Siilige meyilli halk arasinda taraftarlari-

n1 artirma cabasi icerisinde olmustur.

Bu durumun farkinda olan II. Bayezid’in Safeviler’in Anado-
lu'daki faaliyetlerine engel olabilmek ve gictini azaltabilmek icin
bazi tedbirler aldig1 bilinmektedir.4® O Anadolu’daki Safeviler’in pro-
pagandalarina karsi agir para cezasi verme, istihbarat toplama,
idam etme, mecburi iskadna tutma gibi tedbirler almis, ancak bu

48 Erdebil Tekkesi halifeleri ile Safevi faaliyetlerinin basariya ulasmasina katki
saglayan sebepler arasinda Osmanli Devleti’nin TUrkmenleri yerlesik hayata
zorlamasi, bazi vergiler koymasi, Devlet’in bati ile dogu sinirlar arasinda ik-
lim ve cografya kaynakl farkliliklarin olmasi vardir. Ayrica dini ve kulttrel
amiller Osmanli-Safevi ayrismasinda énemli rol oynamistir. Bkz. Omer Fa-
ruk Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbaslik Farklilagsmasi, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstittisti, (Doktora Tezi), 2005, s. 23, 76; Saim Savas, XVI.
Asirda Anadolu’da Alevilik, Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik-
Bektasilik, Ankara 2002, s.132-133; Osmanli’da isyan hareketlerini etkile-
yen faktorlerle ilgili Taha Akyol, mezhep faktort tizerinde durmus, diger et-
kileri incelemistir. Bkz. Taha Akyol, Osmanli’da ve fran’da Mezhep ve Devlet,
Dogan Kitap, Istanbul 2013, ss. 37-48. Ayrica bkz. Sayin Dalkiran, “Iran Sa-
fevi Devleti'nin Kurulusuna Sii Inanclarin Etkisi ve Osmanli’nin Iran’a Baki-
s1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 18, 2002, ss. 73-74.

49 Ahmet Yasar Ocak Osmanli Devleti’nin aldig: tedbirleri iceren belgelerden
bahsederek bu belgelerdeki tedbirlerle ilgili konular: ana basliklar halinde
zikreder. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Kaynaklarinda ve Modern Turk
Tarihg¢iliginde Osmanli-Safevi Mtinasebetleri (XVI.-XVII. ylzyillar), Belleten,
LXVI/246, (Agustos 2002), s. 508.
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tedbirler gerekli etkiyi yapmamis, yeterli olmamistir.50 Babasinin
tedbirlerini yeterli bulmayan Yavuz Sultan Selim ise siyasi, dini-
mezhebi, ekonomik tedbirler alarak Safevi propagandasina karsi
onlemleri artirmistir. Osmanli Devleti’'nin aldig1 ekonomik tedbirler-
den birisi Iran’in en énemli gelir kaynaklarindan ipek ticaretini ya-
saklamasidir.5!

Yavuz Sultan Selim sorunun bir tarafinda dini ve mezhebi un-
surlar bulundugu icin Safeviler’in propagandalarina karsit ¢ézim
olarak konar-gocer Turkmenleri stinnilestirme politikas1 uygulamis-
tir.52 Diger taraftan Safevi-Sii dlslnce ve inang¢ sistemi Osmanl
ulemas: tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu vesileyle
hem Safevi propagandasinin mezhebi etkisi azaltilmaya ve ileride
yapilacak olan bir savasin dini mesruiyet alani hazirlanmaya cali-
stlmistir. Hamza Sar1 Gorez, Kemalpasazade ve Ebtssuud Efendi
gibi donemin alaninda otorite sahibi alimleri, bu konudaki go6rus,
dustnce ve fetvalariyla 6n plana c¢ikmaktadir. Yavuz zamaninda
Mufttt Hamza Sar1 Gorez “Miislimanlar! Biliin ve dgdh olun Sol taife-i
Kizilbas ki reisleri Erdebiloglu Ismail’dir.” sézleriyle Kizilbaslar1 Safe-
viler’le irtibatlandirmistir.

Ahteri déoneminin seyhtulislamlarindan Kemalpasazade ise Risdle
ft Beyani Fwraki’d-Dallle isimli>® eserindeki mezhep tasnifinde Rafi-

50 {lhan Sahin-Feridun Emecen, Osmanlilarda Divan-Biirokrasi-Ahkam II. Baye-
zid Dénemine ait 906-1501 Tarihli Ahkdam Defteri, Istanbul 1994, 126/454;
Omer Faruk Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbaglik Farklilagsmasi, ss. 124-125.

51 Saim Savas “XVI. Asirda Safeviler’in Anadolu’daki Faaliyetleri ve Osmanl
Devleti'nin buna Kars1 Aldig1 Tedbirler”, Uluslararast Kurulusunun 700. Yu
Déntimtinde Bitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi Bildiriler 07-09 Ni-
san/April 1999, Konya 2000, s.185; Bu dénemdeki gelismeler i¢in bkz. M.
Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, Ekev Akademi Dergisi c. 1
sy. 1 (Kasim 1997), ss 90-92.

52 Ayrinti i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, “XV-XVI. Ylzyillarda Osmanli Resmi Dini
Ideolojisi ve Buna Muhalefet Problemi”, Islami Arastirmalar, c.4, s.3, Tem-
muz 1990, s.194.

53 Bu iki eserle beraber diger Ui¢ eseri Seyit Bahcivan'in tahkikiyle ¢ & Jibs) gsed
«ulidly 3 4” adiyla Kahire 2005'te basildi. Bkz. ibn Kemal Pasa, Semstiddin
Ahmed b. Stleyman, Hamsti Resdil fi'l-Firak ve’l-Mezahib, (thk. Seyit Bahci-
van), Kahire: Daru’s-Selam, 2005.
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za’y1 ana mezheplerden sayar.5* Yine Sia ile ilgili Risale fi Tekfiri’s-
Sia isimli bir mustakil bir risdle kaleme alarak burada Sia’nin go6-
ruslerinden bahseder. Ardindan onlara kars: yapilacak muamele ve
Mtuslimanlarin yapmas: gerekenler Uizerinde durur.55 Doénemin
6nemli alimlerinden Seyhtulislam Ebutssutd Efendi de fetvalarinda
Sillik ve Kizilbashik hakkinda degerlendirmeler yapmis, htkdm
vermistir.56

Osmanl Devleti'nin Safeviler, Kizilbas ve Sia tehlikesine karsi
mucadele asr1 olarak nitelenebilecek XVI. asirda devrin tic 6nemli
alimi Hamza Sari1 Gorez, Kemalpasazade ve Ebussutd Efendinin
Ravafiz, Sia ve Kizilbaslik ile verdigi malumat ve fetvalar genellikle
birbirine benzer.

Hamza Sar1 Goérez, onlarin Islam’ hafife aldiklarini, haramlar
helal saydiklarini, Kur’an ve kutsal kitaplar: tahkir ettiklerini, mes-
citleri yiktiklarini, reislerine (Sah Ismail) ilah mesabesinde secde
ettiklerini, Hz. EbG Bekir ve Hz. Osman’a s6verek onlarin hilafetini
kabul etmediklerini ifade ederek Kizilbaslarin Islam’a kars1 inanc ve
uygulamalarinin tevattirle sabit oldugunu soyler. Sonra onlari
kafir>” ve muilhid>® kabul eder. Ayni sekilde onlara meyledip razi ve
yardimci olanlar da kafir ve mulhiddir. Bitin onlarn kirip yok et-
mek Muslimanlara farzdir. Kizilbaslarla evlenilmez, kestikleri ye-
nilmez, bunlardan miras alinmaz. Muftd Sar1 Gorez halki Kizilbas
olan bir nahiye ile ilgili olarak mallarinin ve kadinlarinin islam gazi-

54 Kemalpasazade, Risale fi Beyani Firaki’d-Dalle, Co-
rum Hasan Pasa Il Halk Ktittiphanesi, Nu: 4711/4, vr. 15a-16a.

55Ahteri’nin kaynaklari arasinda yer alan Bezzaziye’yi Kemalpasazade de kulla-
nir. Bu durum her ikisinin de referanslarini gostermesi agisindan énemlidir.
Bkz. Kemalpasazade, Risdle fi Tekfiri’s-Sia, Co-
rum Hasan Pasa il Halk Kiittiphanesi, Nu: 4103/3, vr. 37b-38a.

S6Fetvalar icin bkz. Ertugrul Duizdag, Seyhiilislam Ebiissu‘id Efendi’nin Fetvala-
rnina Gére Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, istanbul 1998, ss. 173-177.

57Kafir teriminin anlami tizerinde duran Ahteri, kafirin, setredici anlamina gel-
digini, Allah’in kendisindeki nimetlerini inkar edip gizleyen kimse de kafir,
inkarci denildigini belirtir. Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 457.

58 Ahteri, hasre ve hesaba itikadi olmayan taifeyi mtilhid olarak tanimlar.
Melahide de denir. Bkz. Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 693.
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leri arasinda paylasilmasina, bunlarin sonraki tevbe ve pigsmanlikla-
rina itibar etmeyip bozguncu ve kafir olduklar: icin éldturtilmelerine
fetva vermistir.59

Kemalpasazade de Sia’anin goértslerinden bahsederken onlarin
seriat ve ehlini alaya aldiklarini, Eba Bekir, Omer ve Osman ve
muctehid imamlara soévdiklerini, Ehl-i stinnetin goértis ve uygula-
malarini mesakkatli gértip, Sid’nin inanc¢ ve uygulamalarini daha
kolay goérdtiklerini, Sah Ismail’in helal dedigini helal, haram dedigi-
ne haram dediklerini, bunlarin ktfre distp murted olduklarini
soyler. Yine onlarin memleketlerinin daru’l-harb oldugunu, kadin ve
erkekleriyle evlenmenin gecersiz oldugunu, eger evlilik olusursa
dogacak cocugun veled-i zina olacagini, kestiklerinin les htikmtinde
oldugunu soéyler. Kirmiz: elbise giymenin kuifiir sebebi olabilecegini
styleyerek onlara karsi murted hukukunun uygulanmasi1 gerektigi-
ni ifade eder.60

Seyhtlislam Ebutssutid Efendi de Kizilbaslarla savasmay: kutsa-
yarak Kizilbaslar: asi ve kafir olarak niteler. Sii ve Kizilbaslarin du-
rumlarini yetmis tg¢ firka kapsaminda degerlendiren Ebtisstd Efen-
di, onlar1 cehennemde kabul eder. Cilinkii onlar Islam’ ve Kur’an
hafife almis, reislerini (Sah Ismail) ma’bud yerine ikame etmis, Eba
Bekir ve Omer’i ta’n etmis, haramlarn helal kabul etmis, Hz. Aise ile
ilgili olumsuz konusmuslardir. Savas halini gézeterek kadinlarinin
esir alinmasi ve hizmetlerde kullanilmasi helaldir.6!

Kizilbaslik ve Siiler hakkinda verilen bu fetvalar sonras: Kizilbas-

ik kavrami, “Safevi taraftarligi’nin 6tesine gecerek dini bir boyut
kazanmis, kdfir, miilhid gibi kavramlarin yerlesmesinde 6ncti rol

59 Bkz. Hamza Sar1 Gorez, Fetvd, Hazma Sar1 Goérez, TSMK, (orijinal: 12077),
(tashih edilmis olanlar: 6401, 5960 ).

60 Kemalpasazade, Risale fi Tekfiri’s-Sia, Co-
rum Hasan Pasa il Halk Kiittiphanesi, Nu: 4103/3, vr. 37b-38a.
61 Ayrintili bilgi icin bkz. Dlizdag, Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, ss. 173-

177; Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Mezhepler Tarihi Yazicilige,
Hitit Kitap Yayinevi, Ankara 2008, s.114-115.
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oynamistir. Ayrica Kizilbashik bdylece Stinnilik karsitligi seklinde
konumlandirilmistir.62

Ahteri Kizilbas, Ravafiz ve Sia hakkinda fetvalarin verildigi bir
donemde yasamis bir alim olmasi sebebiyle Sar1 Gorez, Kemalpasa-
zade ve Ebussuud Efendi’den yani resmi sdylemden etkilenmis
olmasi mumkundir. Cinkt Ahterinin ayni dénemde Kutahya’'da
egitim gérmesi ve medrese hocaligi yapmasi s6z konusudur.

Ahteri’nin distince yapisinin insasi ve eserlerinde Rafizilik’ten
daha fazla bahsetmesinde déneminde Kiitahya ve civarinda meyda-
na gelen olaylar da etkilemis olabilir. Ctinkti bu dénemde Tekeli
civarinda Sahkulu isyani (1511) baslamis daha sonra isyanin de-
vaminda isyankarlar ile Osmanli kuvvetleri arasindaki bazi olaylar
Kutahya ve civarinda gerceklesmistir. Kaynaklarda Sahkulunun
Kutahya istikametinde Altintas1 yaktigi ifade edilir. Bu arada ken-
disine kars: tedbir almak tzere goérevlendirilen Anadolu Beylerbeyi
Karagéz Ahmed Pasa’y1 yenilgiye ugratarak onu esir alir. Daha son-
ra halkin 6éntinde onu kaziga vurdurur.®3® Daha o6nce ifade edildigi
lUzere bu yillarda Kitahya’da bulunan Ahterinin, etrafinda Sii te-
mayulld olan Torlak ve Kizilbaslar: toplamis Sahkulu ve taraftarlari-
nin yaptiklarina sahit olmus veya biliyor olmas: ihtimali s6z konu-
sudur.

Devrin Osmanli ulemasinin fetva ve goéruslerinde ifade edildigi
lizere Kizilbas, Sii ve Rafiziler Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve sahabe-i kirami kétilleme ve sévme ile itham edilmislerdir. Ahteri
de Rafizilerin bu konudaki tutumuna deginmis, daha 6nce ifade
edildigi tizere Tarih-i Ahteri isimli eserinin 6énemli bir bélimtnt Hz.

62 Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, Islam Mezhepleri Tarihi El
Kitabt, (ed. Hasan Onat-Sonmez Kutlu), Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s.
569.

63 Sah Kulu isyaniyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Hoca Sadettin Efendi, Tdacti’t-
Tevarih, (haz. Ismet Parmaksizoglu), Kultiir Bakanligi, Mart 1979, ss. 42-64.
Solakzade, Mehmed Hemdemi Celebi, Tarih-i Solakzade, Mahmud Bey Mat-
baasi, Istanbul 1298, ss. 336-342; M.C. Sehabeddin Tekindag, “Sah Kulu
Baba Tekeli Isyan1”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 1/3 (Aralik 1967), s. 34-
39; Sehabeddin Tekindag, “Sah Kulu Baba Tekeli isyan1”, Belgelerle Tirk
Tarihi Dergisi, I/4 (Ocak 1968), s. 54-59.
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Peygamber, esleri, cocuklari, mucizeleri, dort halife ve mitctehid
imamlara ayirmistir. Bu konularin hepsinde muibalaga ve asir1 ta-
zimi Gslubunu benimsemistir. Ayrica onlarin 6énemini ve konumunu
vurgulamak icin gerektiginde israiliyyata dair rivayetleri kullanmak-
tan kacinmamistir.®4 Bu tslubu benimsemesi ve Rafiziler tizerinde
cok fazla durmasinin sebebi olarak Hz. Peygamber ve ashabina
duydugu derin sevgi ve saygi yaninda onlara yoneltilen elestiri, kot
soz ve ta’n edici tisluba cevap vererek, eserlerini okuyan kitledeki
Hz. Peygamber ve ashaba sevgi, sayginin zarar gérmesini engelleme
gayreti olmasi1 muhtemeldir.

IV. Ahteri’nin Diger islam Mezheplerine Bakisi ve Ahteri Ke-
bir’de Islam Mezhepleri

Ahteri Mustafa Muslihiddin Efendi eserlerinde Rafizilik disinda
bazi Islam mezheplerine de deginmistir. Rafiziligi Sia’nin bir firkasi
olarak tarif eden Ahteri, Sia ile ilgili ilk énce “4xd” sdézctiglintin ke-
lime anlamini vererek onun “bir béluk cemaat, kisinin etbai ve en-
sar1 yani adama uyanlar, avane ve yardimcilar1” manalarina geldigi-
ni sOyler. Ayrica durumlari ayni, bazis1 bazisinin gértistine tabi her
topluluk birbirlerinin sialaridir. Ahteri bir mezhep olarak Sia’y1 “Hz.
Ali'ye (r.a.) taraftar olup ona biat ederek uyan ve (O, Hz. Peygamber
(s.a.v)’den sonra imamdir diyen) kimse.” olarak tarif eder. Buna goére
Sia’nin Hz. Ali’ye taraftar olmasi ve onun imametini iddia etmesi
tanimlayici vasiflar olarak karsimiza cikmaktadir.6> Baska bir yerde
Sia’nin abdest alirken ayaklari bilekler dahil yikamanin farz olma-
digina inandigini, onlara gére farz olanin her ikisinin de mesh edil-
mesi oldugunu soyler.66

Sia’y1 ana firka olarak tanimlayan Ahteri, $ia’nin ve Rafiza’nin
bazi alt firkalarindan bahseder. Hattabiyye isimli firkadan bahse-

64 Bkz. Abdulkadir Macit, Ahteri ML.leihiddin Mustafa Karahisari’nin “Tarih”i ve
Bu Eserin Islam Tarihi ile Siyer Ilmindeki Yeri, ss. 260-261.

65 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 933.
66 Bkz. Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 2a.
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derken “Rdfizi taifesinden bir béliik cemaattir ki onlarin katinda
miiddei davasinin sidkina yemin etse onun icin sehadet etmek caiz-
dir.”67 der. Buna gore onlar Rafiziligin bir alt koludur. Ayrica onlara
gore yemin iddia sahibi icin 6nemli bir dogruluk gostergesidir. Bu
sebeple iddia sahibi iddiasinin dogruluguna yemin etse ona sehadet
edilebilir, caizdir. Ahteri’nin kaynag Sihah’ta Hattabiyye’nin
Ravafiz’dan oldugu, Ebu’l-Hattdb’a nispet edildikleri, Ebu’l-
Hattab’in kendilerine muhalefet edenlere karsi yalan yere sahitlik
yapmalarini emrettigi ifade edilir.68 Klasik dénem Islam Mezhepleri
Tarihi yazarlarindan Es‘ari, Kummi, Nevbahti ve Sehristani
Hattabiyye'yi Gulat-1 Sia®  arasinda zikreder.7’0 Abdulkadir el-
Bagdadi ise Islam’a mensup olmadiklar1 halde islam’a nispet edilen
firkalar arasinda ele alir.7!

Ahteri’nin eserlerinde gecen mezheplerden birisi de Keysaniy-
ye’dir. Onlarin Ravafiz taifesinden bir sinif oldugunu séyler.”2 Yine
belay:r Allah icin caiz goérdikleri icin onlar1 tekfir vaciptir.” Cev-
heri’nin Sithah’inda ise Ravafizdan bir sinif olan Keysaniler Muhtar
b. Ebi Ubeyd’in ashabidir. Muhtar’in lakab: “Keysan”d1 denilmekte-
dir.7* Es'ari Keysaniyye'yi Sia’nin ikinci firkasi olan Rafiza’nin ikinci
sinifi olarak ifade eder. Kummi ise Muhtariyye ismiyle Keysaniyye'’yi

67 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 311.
68 el-Cevheri, es-Sthah, I, 122.

69 Ahteri, gulatin mufredi gali’ye hadde tecaviiz eden anlami verir. Boyle kisilere
mutecaviz denir. Bkz. Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 243.

70 Ebu'l-Hasan El-Es'ari, llk Dénem Islam Mezhepleri (Makaldatii’l-Islamiyyin ve
Intilafu’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Kabalci yayinevi, Is-
tanbul 2005, ss. 41-42; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makaldat ve’l-
Firak, Firaku’s-Sia, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2004, ss. 155-156; Seh-
ristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi (el-Milel
ve’n-Nihal), cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul 2011, s. 163.

71 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak),
cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 2014, ss. 191-193.

72 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 512.
73 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 284a.

74 el-Cevheri, es-Sthah, III, 973.
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inceler.”> Bagdadi ise Keysaniyye'yi Rafiza’'nin dért alt kolunun
Uclncust olarak ele alir.76 Sehristani de Keysaniyye’yi Sia’nin ana
firkalar1 arasinda zikreder.7”

Ahteri Ravafizin alt firkalar1 arasinda Karmatileri (Karamita) zik-
rederken onlar1 sodyle tanimlar: “Su taifeye derler ki ehl-i Mekke
arasindan hurucg edip varip badiyede kattau’t-tarik olmuslardir. Ve
inde’l-ba’z Ravafiz’dan su kavimdir: Kur’an’in zahir ve batini vardir.
Murad olan zahiri malum degildir. Belki batin manasinadir diye
zu’'m ederler. Seray1'l inkar edip muharrematin istihlaline kaillerdir.
Bunlara Batiniyye dahi derler. Cem‘ Karamita gelir.7”8 Buna goére
Karmatiler, haramlar1 helal sayan, yol kesen, Kur’anin zahirine
degil batinina itimat edilmesi gerektigini iddia eden Rafiza taifesidir.
Karamita Es‘ari tarafindan Rafiza’nin on sekizinci firkasi olarak ele
alinir.” Kummi ve Nevbahti ise Mubarekiyye firkasi icerisinde zik-
reder.80 Bagdadi ise Islam’a mensup olmayan firkalar arasinda
Batiniyye bashg altinda ele alir.8! Sehristani’ye gbére bunlar
Ismailiyye icerisinde olup Irak taraflarinda Karamita olarak isim-
lendirilirler.82

Ahteri’nin eserlerinde Haricilik ile ilgili bazi bilgiler bulunmakta-
dir. Ancak ayrintili bilgilere rastlanilamamaktadir. Eba Yusufun
hevas3 ve bidat®* sahibi kisinin imamligini hog gérmedigini belirttik-

75 el-Es'ari, flk Dénem Islam Mezhepleri, s. 49 vd; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar,
ss. 100 vd.

76 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 19-20.
77 Sehristani, Milel ve Nihal, ss. 135-136.

78 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 472.

79 el-Es'ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 57.

80 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, ss. 201-202.

81 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 219-223.
82 Sehristani, Milel ve Nihal, s.173.

83 Ahteri, Heva'y1 “kalbin mutelezziz oldugu nesneye meyletmesi, muhabbet
etmek ve diismek” olarak tanimlar. Cogulu ehva’dir. Ahteri, Ahteri-i Kebir, s.
338.
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ten sonra Hariciler’in de bdyle distndtgint ifade eder.8> Harici
firkalar konusunda ise Ahteri Kebir’de “Ucaridet”’[Acaride] madde-
sinde Acaride’yi Hariciler’in bir sinifi olarak takdim eder.8¢ Yine
Semrahiyye8” isminde bir Haricl firkadan bahsetse de ayrintili bilgi
vermez. Ahteri’ye gére Hariciler, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Ztubeyir
ve Hz. Aise’yi tekfir ettikleri icin Hariciler’in tekfiri vaciptir.®® Ona
gore Ibadiyye Hariciler'den bir gruptur.8® Es‘ari, Bagdadi ve Seh-
ristani’de Ibadiyye’nin% alt firkasi olarak zikredilen Yezidiyye ise
Ahteri’ye gore tekfir edilmesi gereken bir firkadir. Ctinkt onlarin
hepsi Hz. Peygamber’in dinini ortadan kaldiracak olan Acem’den bir
nebinin gelecegi beklentisi icerisindedir.9!

Ahteri Mu'tezile’den bahsederken onlarin mubtedi‘ oldugunu, Al-
lah’in gértlmesinin mimktin olmadigini sdylediklerini, bu sebeple
kafir olduklarini soyler. Ayrica “Allah gortliar veya gortilemez.” di-
yen kisi tekfir edilmelidir.92 Diger taraftan Ehl-i stinnetten bir kimse
ile Mu'tezili bir kimsenin nikahi sahih degildir.93

Kaderiyye de Ahteri tarafindan ele alinan mezheplerden birisidir.
Onlarn tanimlarken “Su taifeye derler ki her seyi Allah Teala’nin
kudretine isnad ederler. Ve kabayihi dahi ona nispet ederler. Ve
inde’l-ba’z su firkaya derler ki her kisi efalini haliktir. Kuaftir ve

84Ahteri, Bid’ati ise Bid/Bidaa bashgiyla ele almis, yeni is ve sonradan ihdas
olunmus sey anlami vermistir. Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 103.

85 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 38a.

86 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 1035; Ahteri kaynaklarindan Sithah’ta Hariciligin bir
grubu ve Abdulkerim b. el-Acred’in ashabi oldugu belirtilir. Bkz. el-Cevheri,
es-Sthah, 11, 505.

87 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 923.
88 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 284a.
89 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 406.

9 el-Es'ari, flk Dénem Islam Mezhepleri, s. 115; el-Bagdadi, Mezhepler Arasin-
daki Farklar, ss. 216, 14, 20, 75; Sehristani, Milel ve Nihal, s.125.

91 Ahteri, Cami‘u’l-Mesadil, vr. 284a.
92 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 284a.

93 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 99a.
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me‘asi Allah Teala’nin takdiriyle degildir diye zu‘m ederler.”9* sek-
linde tarif eder. Buna gore Kaderiyye ayni konuda birbiriyle zit du-
stinen iki farkh firkanin ismidir. Kottlik dahil her seyi Allah’in ya-
rattigini soyleyenlere Kaderiyye denildigi gibi kisinin fiillerini kendi-
sinin yarattigini, Allah’in ktfar ve glinahlarn takdir etmedigini sdy-
leyenlere de Kaderiyye denilir. Ahteri kendisinin Kaderiyye’nin hangi
tanimini kabul ettigi ile ilgili acik bir ifadede bulunmasa da “Kade-
riyye, serrin Allah tarafindan yaratildigini reddetmeleri ve her failin
kendi fiilinin yaraticis1 oldugunu soylemeleri sebebiyle tekfir edilme-
lidir.”95 ifadesinden kulun fiillerini kendisinin yarattigini sdyleyen
Kaderiyye anlamini tercih ettigi anlasilabilir.

Bircok tasnif geleneginde ana mezhepler arasinda zikredilen
Cebriyye de Ahteri’nin konusudur. Ona gore Cebriyye, “Abdin kat’a
tasarrufa kudreti yoktur. Her ne sadiwr olur ise takdir-i Rabbdaniyle
olur diye itikat eden taifedir.”°® Yani onlara gére kulun kesin olarak
tasarrufu yoktur. Sadir olan her sey Allah’in takdiri ile olur. Ah-
teri’nin kaynaklarindan Sihah’ta ise Cebriyye kisaca Kaderiyyenin
z1tt1 olarak tarif edilir.97

Ahteri Kebir'de Cehmiyye’nin tanimini yapan Ahteri, Cehm b.
Safvan’in mezhebine bagl olanlara Cehmiyye denildigini belirttikten
sonra onlarin cennet ve cehennemin fani olduguna inandiklarini,
onlara gére imanin ikrar degil marifet oldugunu belirtir.°® Bu konu-
da daha fazla bilgi vermez.

Ahteri baska bir eserinde Neccariyye'ye de kisaca deginir. Ahteri
Kebir’de Neccariyye maddesi bulunmadig halde Neccar ve Necaret
kelimelerinin tanimi yapilir. Buna goére Neccar’a “dulger”, Necaret’e

94 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 455.
95 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 284a.
96 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 118.
97 el-Cevheri, es-Sthah, 11, 608.

98Ahteri, Ahteri Kebir, s. 120. Es'ari ve Bagdadinin ayr bir firka olarak ele aldig
Cehmiyye, Sehristani’de Cebriyye’nin bir firkas: olarak ele alinir. Bkz. el-
Es'ari, llk Dénem Islam Mezhepleri, s. 229; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, ss. 156-157; Sehristani, Milel ve Nihal, ss.85-86.
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[Nicaret] ise “dtilgerlik” anlami verilir.9° Neccariyye’ye gelince onlar
Allahin sifatlarin1 nefyederek Kur’an’in yazildigl zaman cisim,
okundugu zaman araz olduguna inanirlar. Bu distinceleri sebebiyle
onlarin tekfir edilmeleri gereklidir.100

SONUC

Ahteri, XVI. asirda Kiutahya’da yasamis, ltigat, fikih ve tarih
alanlarinda eserler vermis Osmanli mtiderrislerindendir. Eserlerin-
de baz Islam mezhepleri hakkinda degerlendirmeler yaptigi gérulir.
Tarih-i Ahteri isimli eserinde Ehl-i beyt tizerinde durmus, ilk 6nce
Hz. Muhammed hakkinda bilgiler vermis, daha sonra Ehl-i beyt’in
diger tiyeleri Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin’den yeri geldikce
bahsetmistir. Hz. Ali'yi ise dort buytk halifenin konu edildigi bo-
limde ele almistir. Yine aynmi eserinde Rafizilik hakkinda degerlen-
dirmelerde bulunarak onlar hakkinda hiikim beyan etmistir. Tarih
eseri olmasi sebebiyle diger mezheplerden bahsetmez. Bu sebeple
onun diger mezheplerle ilgili gérisleri Cami‘u’l-Mesdail ve Ahteri Ke-
bir isimli eserlerinden tespit edilebilmektedir.

Ahteri eserlerinde genel olarak Rafizilik ve onun alt kolu olarak
nitelendirdigi mezhepler tizerinde durur. Bu anlayisinin sekillenme-
sinde yasadigi déonemdeki Osmanli-Safevi muicadelesi etkili olmus
olabilir. Bu muicadelenin bir ayaginda ulema bulunmaktadir. Ham-
za Sar1 Gorez, Kemalpasazadde ve Ebutssutd Efendi gibi alimlerin
vermis oldugu fetvalar bu dénemde Rafizilik ve Siilik anlayisinin
boyutunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Ahteri’nin de déneminin
bu hakim anlayisina sahip olmas: ve ondan etkilenmesi muhtemel-
dir. Cunkt gorusleri ile kaynak olarak kullandig: eserlerdeki ben-
zerlik dikkati cekmektedir. Ayrica Sahkulu ayaklanmasinin bazi
boyutlariyla Ktitahya’da cereyan etmesi ve Kutahya’da bulunan
Ahteri’’nin bunu gérmus veya duymus olma ihtimali Ahteri’nin fikri-

99 Ahteri, Ahteri-i Kebir, s. 738.

100 Ahteri, Cami‘u’l-Mesail, vr. 284a.
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yatinin olusumunda Sahkulu ayaklanmasinin roli olabilecegini
hatirlatmaktadir.

Ahteri eserlerinde mezhep tasnifi yapmasa da Keysaniyye, Kade-
riyye, Semrahiyye, Hattabiyye, Mu'tezile, Neccariyye, Cehmiyye,
Cebriyye, Haricilik gibi mezhepler hakkinda bilgiler verir. Ancak
mezhep anlatiminda ayrintiya girmeden kisa ve Onemli gérdtgt
bilgileri vermekle yetinir.

Yine Ahteri Kebir isimli soézligtinde kaynak olarak kullandig:
eserlerdeki mezhep isim ve tanimlamalarina mimktn oldugunca
sadik kalarak tim mezhepleri tanitmak yerine bazi mezhepler hak-
kinda bilgiler verir. Cami‘u’l-Mesail isimli eserinde bu mezheplerle
ilgili tekfiri gerektiren hususlardan 6nemli gérdiiklerini zikrederek
mezheplerin hak-batil anlayis1 icerisindeki konumunu belirtir.
Cunktl donemin anlayisinda genel olarak Ehl-i Stinnet’in karsisinda
diger mezheplerin konumlandirildig gértltr.

Ahteri Mustafa Muslihiddin’in fakih ve tarihci olarak tanitilmasi-
na, ligati Uzerine O6nemli calismalar yapilmis olmasina ragmen
onun diger alanlardaki birikimiyle ilgili ayrintili calismalar azdir. Bu
calismada onun farkli bir 6zelligi, mezhepler hakkindaki dtistincele-
ri ele alinmis, bu vesileyle donemin mezhep, din ve siyaset anlayisi-
na ve bunlarin birbirine etkisinin bilinmesine katk: sagladigi dusi-
nulmektedir. Dénemin mezhep anlayisin tanimlanmasi icin sadece
Hamza Sar1 Gorez, Kemalpasazade, Ebtissutd Efendi gibi merkez-
deki ulemanin géris ve fetvalarini incelemekle yetinilmemeli Anado-
lu’daki Ahteri gibi diger alimlerin de goértsleri arastirilmalidir.
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ON DOKUZUNCU VE YiRMINCI YUZYIL
HIND-PAKISTAN’INDA TASAVVUF AKIMLARI:
GENEL BiR DEGERLENDIRME

Arthur BUEHLER" | ¢ev. Mehmet ATALAY**

Oz
Hindistanli Naksbendi sufi Cemaat
Ali Sah’in (vef. 1951) teskil ettigi
ornekten yola c¢ikarak bagimsizlik
6ncesi doénem itibariyla Hind-
Pakistan tasavvufundaki dontisim
yonlerini vurgulayan bu makale; bu
sufinin matbaayi, tren yolu ulasimi-
n1 ve 6rglitli modern yapilan kulla-
niminin nasil olup da bircok cagdas
Hind-Pakistani sufilerce paylasilan
yeni bir dinamikler btitiintint 6rnek-
ledigini gostermeye calismaktadir.
Bu orneklik, bagimsizik sonrasi
htiktmetlerin sufi turbe-kulliyeleri
kontrol etme ve ulus-devlet cikarla-
rina yarayan resmi ve modernist bir
tasavvuf versiyonu glindeme getirme
amaci giiden cabalarina zit dtismek-
tedir. Bagimsizlik 6ncesi dénemin —
bu duinya ile kutsal/doga otesi ara-
sinda vesile teskil eden- tasavvuf
seyhlerinin kisisel ve karizmatik
otoritesi; tlizel sosyal hizmetler, tibbi

*

Abstract
Currents of Sufism in Nineteenth and
Twentieth Century Indo-Pakistan:
An Overview
Using a case study of the Indian Nagsh-
bandi Jama‘at ‘Ali Shah (d. 1951) to
highlight transformations in pre-
independence Indo-Pakistani sufism,
this article demonstrates how his use of
print media, railway transportation, and
modern organizational structures mo-
dels a new set of dynamics shared by
many modern Indo-Pakistani sufis. This
contrasts with post-independence go-
vernment efforts to control sufi shrines
and put forward an official, modernist
version of sufism that benefits the inte-
rests of the nation-state. The personal,
charismatic authority of the pre-
independence sufi shaykh who was a
mediator between this world and the
sacred/supernatural became replaced
by impersonal bureaucratic social servi-
ces, medical assistance, and secular
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bendiligi, Cemaat Ali Sah

Misliiman mutasavviflarin kabir ve tiirbeleri, Islami kultiir ve ge-
lenegi temsil etmektedir. . . . Bu sufiler Pakistanhlarin ve diger
tlkelerdeki Muslimanlarin géntllerini cezbetmektedir. Bu kabir
ve tlrbelere saygi duyan Muslimanlarin sayisi zamanla artmis
bulunmaktadir. Bu mekanlara yoénelik olarak milyonlarca insanin
her yil gerceklestirdigi ziyaretler, bu kabir ve tlirbelerin ziyaretci-
ler tizerindeki mutlak ve tartismasiz etkilerine iliskin kesin bir
taniklik/kanit dizeyine yukselmektedir. Dahasi, bu ziyaretler,
s6zkonusu mutasavviflarin muibarek mezarlarindan neset eden
ilahi bereketlere iliskin olarak da bir taniklik/kanit niteligi arz
etmektedir.

Pakistan Turizm Gelistirme brostrt, 1985

Tasavvuf alimleri/akademisyenleri mtistemleke dénemi ve mus-
temleke sonrasi dénem itibariyla son ytz yilda Hind-Pakistani ta-
savvufunda meydana gelen gelismeleri tetkik etmeye ve —daha az
verimli bir ¢aba olarak— bu zaman zarfinda meydana gelen 6énemli
degisimleri analiz etmeye yeni yeni baslamislardir. Bu makalede,
Kuzey Hindistan ve Pakistan’daki —diger Kuzey Hindistan tarikatla-
rin1 da temsil eden— Naksbendiyye arastirmalarimdan bazi yéringe-
ler ve nirengi noktalar1 se¢gmis bulunmaktayim.! Bu sebeple; yazili

1 Naksbendiyye, kurucusu Bahatiddin Naksbend’in (vef. 791/1389, Buhara
yakinlarinda) adina nisbet edilen bir tasavvuf tarikatidir. Naksbendiyye-
Mitceddidiyye ise ikinci Hicri bin yilin yenileyicisi (mticeddidi) diye unvan-
landirilan Ahmed Fartki Sirhindi’nin (vef. 1034/1624) adina nisbet edilen
bir tarikat ya da tarikat silsilesidir. Mtistemleke dénemine iliskin diger ta-
savvuf arastirmalarn icin bkz.: Sara F. D. Ansari, Sufi Saints and State
Power: The Pirs of Sind, 1843-1947 (Cambridge: Cambridge University Press,
1992); Farhan Nizami, Madrasahs, Scholars and Saints: Muslim Response to
the British Presence in Delhi and the Upper Doab, 1803-1857 (basilmamis
doktora tezi, Oxford University, 1983). Bu makalede giindeme getirilen hu-
suslara iligskin daha ayrintili bir tetkik icin bkz.: Arthur F. Buehler, Masters
of the Heart: Sufi Authority and Nagshbandi Revival in British India (Colum-
bia: University of South Caroline Press, 1997).
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medya, demiryolu ve (diger) cagdas orgutsel modelleri kullanmasi-
nin modern Hind-Pakistani sufi tistadlarinca sergilenen dinamikleri
ornekledigi Cemaat Ali Sah Uzerine yogunlasmaktayim. Bu tetkik-
ten hemen sonra Bagimsizlik sonrasi dénem itibariyla Pakistan dev-
letinin mutasavvif tirbelerini kontrol ve tasavvufun resmi moder-
nist bir versiyonunu tesvik cabalarina iliskin bir tetkik gtindeme
gelecektir. Bu makalede, muistemleke donemi devlet yapilar: ve yazi-
i medya tarafindan gelistirilmis evrensel bir islam algisinin Hind-
Pakistan tasavvufunda gozlemlenen degisimlere katk: sagladigini
6ne stirmekteyim.

Arkaplan

Geleneksel anlamda, Islam’in Kuzey Hindistan bélgesinde yayilist
tasavvuf Ustadlarinin toplu cabalarina izafe edilmektedir. Richard
Eaton’un tezine gore, Pencap bolgesindeki ihtidalar iki katmanli bir
stirecin neticesinde tahakkuk etmistir: Konar-gocer Cat (Jat) kabile-
leri Mogol htikimetinin etki ve taleplerine intibak ederken es za-
manh olarak ziraatcilige yonelmislerdir. Bu gelisme de muteveffa
sufilerin ailelerinin ve bu sufilerin tlrbe-kabirlerinin hamilerinin,
on altinci yuzyil dolaylarina kadar serkes Cat gruplarini kontrol
etmelerini mtimktn kilmistir.2 Koéyler ve kabile alt gruplariyla bag-
lantili daha ktictik yerel ttrbeler giderek cogalarak —bu buytk tur-
belerle birlikte—- Pencap kirsalini, degisik amaclara binaen Tanri ile
kullar arasinda tevesstul islevi ‘tasiyabilen’ muteveffa ‘kutsal’ sima-
larin yer yer mezarlariyla karsilasilan bir vadiye déontstirmusttr.3

2 Richard M. Eaton, “Approaches to the Study of Conversion to Islam in In-
dia,” in Richard C. Martin, ed., Approaches to Islam in Religious Studies
(Tucson: University of Arizona Press, 1985), 106-23. Bengal bolgesindeki ih-
tida stirecleri icin ayrica bkz.: Richard M. Eaton, The Rise of Islam and the
Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press, 1993).

3 Kirsal bélge Muslimanlari, Sihler ve Hindular hem tasavvuf dergahlarina ve
Musliman simalarin tlrbelerine (mezarlar) hem de kuguk sufi ttirbelerine
(pir hanelen), koylerin kurucu simalarinin yakildig mekanlara (catherdlar) ve
Sih ve Hindu kutsal simalarinin kabirlerine sik sik gitmekteydiler. Bkz.:

N
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Gerek koylu gerekse sehirli bircok Hindistanli Muslimanin zih-
ninde, yasayan ya da muteveffa seyhler (Arapca so6zluik anlami itiba-
rniyla yasl, Farscada pir) somut dinyevi otoritelerini, tamamen as-
kin ve erisilmez bir Tanri’ya yakinliklar: dolayisiyla elde etmislerdir.
Tanri'yla bdylesine yakin irtibatlar itibariyla sufilerin, miminlerin
lehine sefaatcilik makamina yutkselmeleri mUimktin olmustur. Bu
sefaatcilik niteligi, Kuzey Hindistan toplumundaki siyasi ve sosyal
iliskilerin gerektirdigi sosyopolitik hiyerarsinin cesitli dtizeyleri ara-
sindaki aracilik niteligine cok benzemektedir.

Tevessiili Tasavvuf

Tevessul (mediation) olgusuna iliskin olmak Uizere diger tarikat-
larla 6rtisen kavramsal cerceveler kullansalar da Naksbendi tarika-
tinin gintmuizdeki ‘tevesstli seyhleri’ ayni gelenekten gelen tlrbe
sahibi muteveffa seyh akranlarindan ekseriya farkli deyimler kul-
lanmislardir.4 Ornegin, Naksbendi gelenegi itibariyla ‘araci seyhler’
sevgi olgusunu vurgulama hedefinde manevi pratikleri yeniden for-
mule etmislerdir; diger bir deyimle sevgi (ya da ask) buttin bu prati-
gin hedefi haline gelmistir. Seyhe yonelik sevgiyle birlikte manevi
kurtulus da dahil olmak tizere her seyin pesi sira tahakkuk etmesi
beklenmektedir. Yalnizca sevgi, stirekli uzakta bulunan seyh ile
murit arasindaki giderek artan hiyerarsik mesafeyi kestirmeden
asabilecektir. Bu adanmislik yaklasimi, mustemleke Hindistan’inin
temelden degismis sosyal kosullarinca en cok etkilenen grup olan
Ingilizce egitimli bircok Muisliimani cezbetmistir. Béylece yeni bir

Harjot Oberoi, The Construction of Religious Boundaries: Culture, Identity and
Diversity in the Sikh Tradition (New York: Oxford University Press, 1994),
198.

4 Burada ‘tevessuli (araci) seyh’ (mediating-shaykh) kavramini, muritlerinin
kendilerine y6nelik sevgi gelistirmek suretiyle ayni tarikatin diger seyhlerine
yonelik olarak yakinlik kazandig ‘manevi tistad’ anlaminda kullanmakta-
yim. Muritler boylece tarikatin diger seyhlerine yakinlik kazanirlar ve bu
seyhler de buna karsilik o muritler namina Allah i¢in sefaatte bulunurlar.
Diger taraftan, ‘ydnlendirici seyh’ (directing-shaykh) ise muibtedi dtizeyindeki
muritleri ahlaki ve manevi kemalata dogru yonlendirir. Boylece de bu murit-
ler manen Allah’a yakinlik seviyesine ulasabilir ve dogatisti gliclere hakim
olabilir.
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dindarlik tiirti ortaya cikmistir. Bu dindarlik cercevesinde Ingiliz
geleneginden kaynaklanmis cagdas bir teskilatcilik anlayisi, aylik
bir dergi ve yeni insa edilmis Hint demiryollarinda yilda binlerce mil
seyahat eden seyhler sé6zkonusudur. Naksbendiler arasinda Cemaat
Ali Sah (vef. 1370) zahiren Uti¢ farkli Mtisliman grubu tek cati altin-
da toplama kabiliyeti baglaminda bu tevessuli tasavvuf tarzini en iyi
ornekleyen simadir. Sézkonusu gruplar; kirsal boélge koyltleri, se-
hirli alimler ve Ingilizce egitimli ytiksek sosyal tabakadan ibarettir.
Sehirli ulemadan miitesekkil bir koalisyon heyeti olarak ittihad-1
Millet teskilatinca Hint Muslimanlarinin lideri (emir-i millet) secilen
Cemaat Ali Sah, bagimsizlik 6ncesi donem itibariyla yirminci ytzyil
Hindistanindaki Hint Naksbendi-MTticeddidileri arasinda en ziyade
taninmis simalardan biri olarak 6éne ¢ikmaktadir.

Cemaat Ali Sah’in temsil ve tesvik ettigi ‘tevessuli tasavvuf,” bir
Kadiri sufisi olarak allame Ahmed Riza Han Barelvi (vef. 1339-
40/1921) tarafindan desteklenmistir. Miktar1 binleri bulan fikhi
gorusleri ve ¢ok sayida yazili mahsulleriyle Ahmed Riza, basat 6l¢ii-
de kirsal diyebilecegimiz Kuzey Hindistan sufi tlirbelerine —reformist
yaklasimlarin cagristirdigi anlamda— ‘mesruiyet’ kazandirmaya ca-
hismistir. Diger bir deyimle, Cemaat Ali Sah, bu turbelerdeki faali-
yetlere ve bu faaliyetlerin dayandigi yaklasimlara Kur’an ve Hadis
acisindan mesruiyet kazandirmaya calismistir. Ahmed Riza Ba-
relvinin takipcileri, her Musliimanin nebevi modele gére hareket
etmesi gerektigi ideali ile baskin 6lctiide kirsal ve ttrbe merkezli
Islam inanc¢ ve pratiklerine temaytil arasinda hicbir celiski gérme-
mislerdir.> Bu mesruiyet, tevessuli tasavvufun sehirli cevrelerde de

5 Ahmed Riza’nin takipcileri kendilerini ‘Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’ (ana-mecra
Stinni yaklasimin Uyeleri) olarak tanimladiklar: halde genel anlamda Barelvi
olarak taninmislardir. Baskaca bircok cemaat de kendini ‘Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat’olarak tanimladigi icin, sahsen, hakaret ya da hakaretimsi hi¢bir
anlam icermeyecek sekilde Barelvi ifadesini kullanmay: tercih ediyorum.
Hint Islami uyanis1 baglamina iliskin genel bir tetkik icin bkz.: Barbara Met-
calf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (Princeton: Prince-
ton University Press, 1982), 296-314. Ahmed Riza Han ve hareketinin gayri
tasavvufi boyutlarina iliskin ayrintili bir tetkik icin bkz.: Usha Sanyal, Devo-
tional Islam and Politics in British India: Ahmad Riza Barelwi and His Move-
ment, 1870-1920 (Delhi: Oxford University Press, 1996).
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giderek artan bir sekilde poptiler olmasinit mimkin kilmistir. Basat
O0lctide kirsal olan bu tirbe faaliyetleri ve sehir ortaminda tesis
edilmis cagdas enstittiler, islam’a ve tasavvufi uygulamalara yénelik
olarak nev-i sahsina muinhasir bir Gliney Asya perspektifinin dog-
masina vesile olmustur. Ingiliz Hindistan’indaki bu tevesstili-Barelvi
yaklasim, bttliin Hindistan’a yayilmis bircok farkli génulli cemiyet
(enctimen) tarafindan da benimsenerek gelistirilmistir.

Goniillii Tasavvuf Teskilatlari: Enciimen-i Huddami’s-Sufiyye

Gontillu teskilatlara tyelik, biittin dini cemaat elitlerinin Ingiliz-
lerin modernizasyon cabalarina istirak etmesine muisaade eden kul-
tarler arasi bir olgunun tezahtirinti temsil etmektedir. 1880l yil-
lardaki bu gelisme, sira dis1 (marjinal) insanlardan mutesekkil yek-
pare bir sinifin ortaya cikmasiyla cakismistir. Bu simif, Ingilizce ko-
nusan Universite egitimli Pencaplilarin olusturdugu ilk toplumsal
katmandi. Keza bu insanlar, gecmisin ideallerine ve paradigmalari-
na dayanmadig gibi Ingilizlerin sebebiyet verdigi degisim ve yenilik-
lerin stiratinden de memnun degildi. Yirminci ylzyilin baslarinda,
‘Ingilizlesmis’ Pencaplilar, —-insanlarin algi ve hayat tarzlarini hizla
degistirmek suretiyle- Pencap’ kulttirel olarak déntstiirecek benze-
ri teskilatlar ile kultirler-aras: yeni bir sentez meydana getirmisler-
di.

Ingiliz-Hint hayat tarziyla uyumlu olmak tizere Pencaplilar; seb-
ha, semdj, kultup, enciimen ya da cemiyet diye cesitli adlarla anilan
ve Uyeligi gonulltlik esasina dayanan teskilatlar meydana getirmis-
lerdi. Yillik toplantilar, goérevli memurlar, buitce, icra komiteleri,
raporlar, yardim talebi ve para toplama faaliyeti gibi Ingiliz teskilat-
ciliginin Pencap kultartne yabanci boyutlari, Anglo-Pencabi haya-
tina buttntyle uyarlanmis bulunuyordu. Bu teskilatlarin dogurdu-
gu genel toplumsal teskilatlar; okul, ktitiphane, yetimhane ve ba-
simevi gibi kurumlari icermekteydi. Blittin bu kurumlar Ingilizcenin
hala kendileri icin ‘hayli’ yabanci bir dil oldugu cok sayida Pencap-
liya hizmet sagliyordu. Son olarak belirtmek gerekirse, egitimli in-
sanlarin tanigmasina ve etkilesimine vesile olma islevlerine ek ola-
rak gonullu teskilatlar, ailevi ya da diger toplumsal cevrelere paralel
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olarak alternatif bir kabilevi-akrabai cevre gibi bir destek grubu
islevi gbrme potansiyeli tasimaktaydi.

1904 yilinda Cemaat Ali, Pencap’taki ilk basarili tasavvuf cemiye-
tini (Enctimen-i Huddami’s-Sufiyye) [bundan bdyle Enciimen diye
zikredecegiz] kurmak ve basina gecmek suretiyle tasavvufi ihya ha-
reketini kurumlastirmaya ve faaliyetlerini Pencap sinirlari disina
intikal ettirmeye tesebbis etti. Enclimen’in ortaya cikisi, Pencap’in
Rohtak mintikasindan olan ve Ingiliz tarz1 egitim gdérmtis bir bélge
yargict ve toprak sahibi olarak Enver Ali (1862-1920) tarafindan
baslatilmistir. Enver Ali ayni zamanda Muhammedi Tasavvuf Cemi-
yeti'nin (Muhammadan Sufism Society) kurucusudur. 1904 yilinda
bu tasavvuf cemiyeti, basinda Cemaat Ali'nin oldugu Goénulli Sufi
Hizmetciler Cemiyeti olarak yeniden adlandirilmistir.

Encimen’in aylik yayin organi Risdle-yi Envdri’s-Sufiyyenin
[bundan bdéyle Risdle diyecegiz] kurulus sorumlulugunu kisisel ola-
rak UGstline alan Enver Ali, Cemaat Ali'nin sag kolu olarak hizmet
gordi.¢ Enctimen’in asil niyeti; geleneksel fikih ekollerinden (fikih
mezhepleri) ve tasavvuftan bagimsiz/uzak alternatif bir Stinni yak-
lasim savunuculugu yapan Ehl-i Hadis gibi nass (htiktim belirleyen
dini metin) merkezli gruplara (yergi amach olmak tUzere Vehhabi
diye yaftalanan gruplar) karsi Hint sufilerini birlestirmekti.
Risalenin ilk sayisinin 6n kapaginda iri puntolu harflerle yazildig:
sekliyle Encimen’in zahiri amaclari sunlardi: 1) Naksbendiyye, Ces-
tiyye, Kadiriyye ve Stihreverdiyye gibi buttin tasavvufi cemaatleri
birlestirmek; 2) Tasavvufi bilgiyi yaymak; 3) Tasavvulfla ilgili kitapla-
r1 kolay bulunur hale getirmek ve yaymak; 4) Sufi menakibnamene-
lerinin, 6rnek karakter ve davranislarinin sergilendigi Risdleyi ya-
yimlamak ve ona ‘tedavil’ kazandirmak.” Enclimen, birbirinden
daima farkli ve cesitli kollara ayrilmis tasavvuf tarikatlarini bir ara-

6 Bkz.: Risale-yi Envari’s-Sufiyye, 1 (1904), no. 2, 6 [bundan béyle bu yayin
organini Risdle diye anacagimiz gibi hemen ardindan ilgili cilt, say1 ve sayfa
numaralarini verecegiz. Ornegin: Risdle, 1.2.6]. Ayrica belirtmek gerekirse,
bu dergide sayfalarin numaralandirilmasi hayli dtizensizdir.

7 Risdle, 1.1.(sayfa numarasi yok).
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ya getirmeye calismistir. Bu gayeye ulasmanin yolu olarak da En-
cliimen; yazili basin tarafindan viicuda getirilmis, 6nceden bir 6rnegi
olmayan ve gercek anlamda bir kurumsal olgu anlaminda tevessuli
tasavvufu destekleyip muhafaza edecek “hayali” bir kurum olarak
yeniden tanimlanmis bir Tasavvuf-culuk akimi olusturmustur.

Tasavvufu tasavvuf olarak yaymaya calisma tesebbuisti, haddi
zatinda modern bir olgudur. Bin yil boyunca irsad ehli seyhlerin
yaptig1 gibi muritlerin kendisine gelmesini beklemektense, Cemaat
Ali, Ingiliz Hindistanindaki cagdasi baska bircok mutasavvif gibi
cagdas Hint demiryolu aginin sagladig cografi hareketlilik imkanin-
dan azami Ol¢tide istifade etmistir. Cemaat Ali'nin Alipur’daki evin-
de bulundugu zamanlar nadirdir. Ornegin 1908 yilinda Cemaat Ali,
bes ay boyunca Mysore (Bangalore) ve Haydarabad’da (Dekkan)
bulunmak tizere yilin en az sekiz ayini Pencap disina seyahatte ge-
cirmisti. Kuzey istikameti boyunca uzun geriye dénts seyahati icin
Haydarabad nevvabi (valisi) kendisine tren istasyonuna kadar 6zel
araba kiralamisti. Geriye déntis seyahati boyunca trenin durdugu
istasyonlarda insanlar kendisini gérmek istemis ve ona meyve ve
cicek takdim etmek istemisti. Insanlarin bu ilgisi, seyahatleri sira-
sinda Mahatma Gandhi’nin karsilastig ilginin kticik bir 6rnegini
teskil ediyordu.® Alt1 yil kadar sonra, yine Pencap disina yaptigi
uzun bir seyahatten sonra, Siyalkot’daki heveskar takipcileri Ce-
maat Ali ve oglu Hadim Huiseyin’i ¢icek celenklerine bezediler. Ce-
maat Ali’yi gérmek icin bekleyen insanlarin olusturdugu kalabalik
ve baski dylesine yogundu ki tren istasyonunu terk edebilmesi i¢cin
muritler bedenleriyle ‘canli’ bir kordon acmak zorunda kalmislardi.

Cemaat Ali’nin Tevessiili Tasavvufu ve Ustad-Miirit iliskisi

Cemaat Ali’yi Naksbendi seleflerinin bltiytik cogunlugundan ayi-
ran tevessuli tasavvufu, muritleriyle kurdugu daha cok fiziksel an-
lamdaki uzak mesafeli iliskisiydi. Daha cok insana ulasabilmek
amaciyla Cemaat Ali, yillik toplantilar ve ay bazinda streli bir yayin

8 Risdle, 4.4.3.
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organiyla iletisim gibi daha 6nce 6rnegi gértilmemis teskilat model-
lerinden istifade etmistir. Manevi uygulamalar, ‘manevi seyahat’
yerine “seyhe bagliligi” vurgulamistir. Batin bu teskilatcilik model-
leri ve yeni Naksbendi uygulamalar, benzeri gértilmemis bir 6lctide
seyh otoritesine yogunlasmistir. Murit seyhe yonelik sevgi ve baghli-
gin gelistirdiginde yine seyhe yonelik olarak belli bir tilfet ve yakin-
lik kesp etmekteydi ki bu durum da Allah’a yakinlik durumuna yol
acmaktayd.

Hacc ibadetini gerceklestirmek hari¢ olmak tizere irsad ehli seyh-
ler, tasavvuf dergahlarindan uzun streli ayrilmazlardi. Manevi se-
yahat mecrasindaki muritlerine yardimci olmak amaciyla irsad ehli
seyhler, her glin duizenli olarak tevecciih ve sohbet etkinliklerinde
bulunmak tUzere ulasilabilecek durumda olurlardi. Muritler irsad
ehli seyhlerinin dergdhta bulundugunu ve muUmkin oldugunda
onlar1 ziyaret edebileceklerini bilirlerdi. Bircok murit uzun yillar
tasavvuf dergahinda seyhlerinin yani basinda bulunurdu. Daima
degilse de genel olarak 6nde gelen bir mutasavvif, kendi dergdhinin
cevresinde bulunan ve yaygin olarak kendi manevi alani (vilayet)
olarak bilinen bir alana hakim olur, bu alandan sorumlu olurdu.
Normal olarak seyhin keramet gosterme yetenegi sadece bu alanin
sinirlarin1 kapsardi. Bir mutasavvif bir baska mutasavvifin belir-
lenmis manevi alanina girerken uygun manevi ‘protokol’e riayet
etmedigi takdirde son derece zararl sonuclarla kars: karsiya kalabi-
lirdi.®

Boylesi durumlar, stirekli hareket halinde ve —dolayisiyla— otori-
tesi belli bir cografi merkez ya da alanla kolayca irtibatlandirilama-
yan Cemaat Ali icin sézkonusu degildi. Cemaat Ali gibi strekli se-
yahat eden irsad ehli seyhlerin muritlerinin, manevi 6gretmenin

9 Bkz.: Khaliq Ahmad Nizami, Some Aspects of Religion and Politics in India
During the Thirteenth Century (Delhi: Idare-yi Edebiyat-1 Delhi, 1978), 175-7;
Simon Digby, “Encounters with Jogis in Indian Sufi Hagiography,” (Londra
Universitesinde sunulmus yayimlanmamis teblig, 27 Ocak, 1979). Misir 6r-
neginde manevi alanla alakali problem turleri icin bkz.: Kathryn Vitginia
Johnson, The Unerring Balance: A Study of the Theory of Sanctity (Wilayah) of
Abd al-Wahhab al-Sharani, (basilmamis doktora tezi, Harvard University,
1985), 126-34.
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kendilerine gelmesini ya da yillik toplanti1 zamanini sevkle bekleme
tavirlariyla baglantili olarak hayli farkli bir uygulamanin tezahur
etmesi mUimkuiin oluyordu: Cemaat Ali'nin grubunda cari olan te-
vessuli tasavvufla birlikte seyh ile stirekli beraberlik hali bir gerekli-
lik olmaktan cikiyordu. Aslinda, manevi tistadin yoklugu sebebiyle
ortaya cikan 6zlem hali, muritlerin seyhe yoénelik sevgisini artirtyor-
du.10

Cemaat Ali, nisbeten hareketsiz/sabit seleflerine gore farkli bir
tarzda faaliyet gostermis, tren yolunu kullanarak genellikle muritle-
rine kendi gitmistir. Hindistan dahilinde tevessuli bir seyh (media-
ting-shaykh) olarak devamli seyahat etmesinin kendisine, muritle-
riyle dogrudan ve devamli iletisim kuran bir seyhinkinden (directing-
shaykh) daha fazla takipci/murit kazandirdigina stiphe yoktur. Bir
yerde cok uzun streli olmak tizere ancak nadiren kalan Cemaat Alj,
muritlerinin ve muridi olmak isteyenlerin akinina ugrardi. Her ay
yayimlanan Risdle’de gelen ay itibariyla Cemaat Alimin ‘tahmini’
seyahat plani ilan edilse de, Gliney Asya’da seyahat kosullari, yapi-
lan seyahat planini en iyi ihtimalle ‘belirsiz’ hale getirirdi (ki gni-
muz icin de 6yledir). Bir murit Cemaat Ali'nin sohbetini murad etti-
ginde nereye gidecekti? Bu murit —son derece nadir bir imtiyaz ola-
rak— Cemaat Ali'ye seyahatlerinde refakat edebilse, hemen her se-
yahat istikametinde muritlerinin daimi istiyak ve baskisiyla karsila-
san Cemaat Ali'nin ne kadar dikkatini ¢ekebilirdi? Gercekten de, bir
murit yil icinde Cemaat Ali’yi ancak iki defa bulabileceginden emin
olabiliyordu: Enctiimen’in ekseriya Mayis ayinda akdedilen yillik
toplantisinda ve Cemaat Ali’nin annesinin (kameri aylarin sekizinci-
si) Saban ayinin dérdiinde akdedilen vefat yildéntimtinde (urs). Bu
etkinliklerin her ikisi de Cemaat Ali’nin Alipur’daki kéytinde gercek-
lestirilmekteydi.

10 Bu yaklasim, muritleriyle dogrudan-devaml iletisim kurmus Ubeydullah
Ahrar (vef. 895/1490) gibi seyhlerin yontemiyle keskin bir farklilik géster-
mektedir. Ubeydullah Ahrar genis 6lcekli seyahat sorumluluklari dolayisiyla
kendinden 6nce kullanilan iletisim tekniklerini degistirmis ama buna rag-
men muritleriyle dogrudan-devaml iletisim kuran seyhler olarak bir halef
kadrosu yetistirmeyi basarmisti.
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Yillik toplanti, mtbarek goériillen muitefevva bir sufinin ttrbesinde
akdedilen 6ltim yildéntimu etkinligi ile Ingiliz teskilatcilik modelle-
rinden mutesekkil karma bir etkinlik demek oluyordu. Aslinda bu
karma etkinlik, Cemaat Ali'nin tevesstuli tasavvufunu tam anlamiyla
temsil eden bir kombinasyona tekabtl ediyordu. Cesitli sekillerdeki
sadakat faaliyetleriyle birlikte yillik kutlamalar, ‘tevesstili ttirbe ta-
savvufu'nu karakterize etmekteydi. 1911 yilinda Miles Irwing, bir
aksam vakti boyunca Baba Ferid’in kabrinde “Cennet Kapisi’na
dolusmus tam kirk bin insan saymisti. Bu insanlar, o kapidan ge-
cen herkesin cennete gidecegine inaniyordu.!! Diger yildénUmu
faaliyetleri de sunlardi: mutefevva zatin kalinti esyalarinin téren
havasinda gezdirilmesi, tUrbenin Ust katmaninin degistirilmesi ve
Uzerine cicek konmasi, tasavvufi siirlerin (kavvdli) ve Hz. Peygam-
ber’i 6ven kasidelerin okunmasi.!?2 Mttefevva sufinin iki ya da tg¢
gln stren o6lim yildéntmu etkinlikleri boyunca insanlarin istekle-
rini Allah’a iletme (ya da bu isteklerin ifasi) konusunda daha etkin
olduklarina inanildigindan dolay1 ttirbe cevresinde daima btiytk bir
kalabalik bulunurdu.

Ingiliz tarzinda ytiksekégrenim gérmiis sufiler, yilik Enclimen
toplantis: fikrine, cagdas Ingiliz modellerini 6rnek alarak ulasmis-
lardi. Toplantinin baskanhgini Enver Ali yaptig1 gibi acilis konus-
masini da ya o ya da Risale Dergisinin editérti yapiyordu. 1911 y1-
linda akdedilen toplantinin konusmalarinin Ugcte ikisinden daha
fazlasini editérle birlikte yine Ingiliz tarzinda ytiksekdgrenim gor-
mus cesitli MUslimanlar yapmislardi. Toplantidaki ‘ytiksek’ mevcu-
diyeti disinda Cemaat Ali'nin “Ingiliz tarzinda” ama Urduca yazilmis

11 Mile Irwing, “The Shrine of Baba Farid at Pakpattan,” in Notes on Punjab and
Mughal India: Selections from the Journal of the Punjab Historical Society,
Zulfigar Ahmed, ed., (Lahore: Sang-e Meel Publications, 1988), 55. Irwing,
s6yle bir hiciv de yapmaktadir: “Bu insanlarin ttirbede gecirecek cok az za-
mani oldugu zannedilirdi.” Ayni gelenek, Muintiddin Cesti’nin (vef.
633/1236) urs'unda da gozlemlenebilmektedir. Bkz.: Liyagat Hussain Moini,
“Rituals and Customary Practices at the Dargah of Ajmer,” in Muslim Shri-
nes, Christian W. Troll, ed., (Delhi: Oxford University Press, 1989), 72.

12 Tahir Mahmood, “The Dargah of Sayyid Salar Mas’ud Ghazi in Bahraich:
Legend, Tradition and Reality,” in Muslim Shrines, 34.
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programdaki yegane rolti, Cuma vaazini irad etmek oluyordu.13
Risale’de aylar 6ncesinden ilan edilen yillik toplanti, genel olarak bu
derginin iki sayilik muhtevasinin sozel versiyonunu temsil ediyordu:
namaz fasilalariyla birlikte gtinde sekiz ders, Kur’an kiraati, na’t-i
serif iradi ve yemek fasilalari. Belli ki tasavvufi derslere odakl yillik
toplanti fikri, cogu Enclimen Uyesine yabanci geliyordu; ¢ctinkti En-
ciimen’in idari isler sorumlusu olarak Muhammed Kerem ilahi, bes
kisimli uzunca bir makale yazmay: gerekli gérmusti. 14

Odak noktasinda (axis mundi) bir mutefevva sufinin bulundugu
olim yildéntmu (urs) etkinlikleri, Enctimen’in yillik tasavvufi top-
lantisinin Hindistanli bir Muslimana ifade ettigi éneme en yakin
benzerlik olarak zikredilebilir. Bu cok uzak olmayan benzerlik, daha
‘asina’ olunan Hintli gelenekler ile yeni Ingiliz adetleri arasindaki
ucurumu kapatmaya yetmemis olabiliyordu. Enctimen toplantisin-
da merkez alinan odak noktasini, btitin seckin seccddenisinler ile
ulemdnin oturdugu ytksek platform teskil ediyordu.!5> Kur’an kiraa-
ti, na’t-i serif okumalar1 ve konusmalar bu platform tzerinde yapil-
maktaydi. Boylesi bir platform ve toplantinin kulttirel muglaklig: ya
da cok-anlamliligi, tam niteligi konusunda insanin aklna iki tar
ihtimal getirmektedir: 1) Lord Lytton tarafindan 1877 yilinda dtizen-
lenen satafath etkinligin (the Imperial Assemblage) ve bu etkinlikteki
yaklasik yedi metre ylksekliginde ve etrafini seksen doért bin Hintli
ve Avrupalinin cevreledigi ktirstintiin dusutk o6lcekli bir versiyonu, 2)
ya da, saray erkaninin hafif yiksek minderlerde oturdugu ve birkac
yuz insanla ¢evrelendigi Mogol divani (derbar).16

13 Risdle, 7.7.39.

14 Bu bes kisimli ve “The Necessity of the Annual Conference and the Blessed
Urs” (Yillik Toplantinin ve Muibarek Urs Etkinliklerinin Gerekliligi) baslikli
makale, Risale’nin su ciltlerinde bulunmaktadir: 7.8, 7.10, 8.2, 8.3, 8.4. Bu
basligina ragmen makale, tlrbe ‘urs’lariyla herhangi bir benzerlik irtibatina
yer vermeksizin yillik toplantiy1 gerekcelendirmeye calismaktadir.

15 Risale, 14.7/8.4; Ahtar Huseyin, Swrat-t Emir-i Millet, 2. bs., (Karachi: A.
Ayndalis Printers, 1982), 351.
16 Ingilizler tarafindan Hint simgelerinin nasil uyarlandigina ve ézellikle 1877

yilindaki satafath imparatorluk Divani (the Imperial Assemblage) etkinligin-
N
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Bununla beraber asil mesele, bir yeniden kavramsallastirma
hamlesinin gerceklesmis olmasidir. Yaygin olarak kabul edilen sim-
gesel bir manevi merkez cevresinde uhrevi alem ile yerylizii arasin-
da her yil icin dlizenlenen tevessuli bir urs etkinligi, artik, seyh ile
muritleri arasinda 6nceden hi¢ olmadig1 kadar artan hiyerarsik me-
safeyi mesrulastiran bir “dersan” ritteline déntsmustt.l” Enci-
men’in yillik toplantisiyla ilgili olmak lizere potansiyel olarak rahat-
s1z edici kulttrel-simgesel alandan kaynaklanabilecek gerilimi yatis-
tirmak amaciyla konusmacilar, seyh sevgisine ya da Hz. Peygamber
sevgisi ve Ovglisiine dair cesitli konusmalar yapmislardir.18

Tasavvuf ve Siyaset

Seyhligi babadan ogula intikal yoluyla elde eden (tevariisi seyh-
ler, Mtisliman akranlarinin karsisinda mahcubiyet duygusu ya da
itibar (izzet) kayb1 dolayisiyla bir gayri Muslim muistemleke glictiyle
herhangi bir baglayici iliskiye girmemeyi tercih eder olmuslardir.
Ancak, arazi sahibi tiirbedar aileler Ingiliz mtistemlekeciliginin idari
sistemini istem dis1 olmak Uizere desteklemek durumunda kalmis-

de Mogol divaninin bir model olarak kullanildigina dair basiretli bir analiz
icin bkz.: Bernard S. Cohn, “Representing Authority in Victorian India,” in
The Invention of Tradition, ed. Eric Hobsbawm & Terence Ranger, (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 1983), 165-209. Elimdeki kaynaklar, En-
climen platformunun ytksekligi ve 6nemli simalarin koltuk ya da hali Gis-
tinde oturup oturmadigina dair bilgi vermemektedir.

17 “Dersan” bir Naksbendi terimi olmadigi gibi Hindu ¢agrisimlarindan 6tart
Hint sufilerince de sikca kullanilan bir terim degildir. Gliney Asya’da bilinen
ve ibadet niyetiyle gerceklestirilen bir fiil olarak dersan; bir insanin mubarek
gorulen baska bir insani, imgeyi ya da mekani gérmesi ya da bu unsurlar
tarafindan ‘gériilmesi’dir (yani bu unsurlara ‘maruz’ kalmasidir). Bkz.: Diana
Eck, Darsan: Seeing the Divine Image in India. 2nd ed., (Chambersburg,
Pennsylvania: Anima Books, 1985). Dersan teriminin Cemaat Ali’yi tebcil
eden kisa bir siirin basligi olarak Risale’de bir defa zikredildigini tesbit etmis
bulunmaktayim. Sézkonusu siirin bashg: soyledir: “Kendi Seyhimin Dersani”
(Dersan-1 Seyh-i Hudi). Bkz.: Risale 11.4. (son sayfa).

18 1911 ila 1925 yillar1 arasinda gerceklestirilen on dort yillik toplantiya dair
kayitlar, konusma konularinin ¢ogunun listesini vermektedir. Konusmalar
genel olarak Ui¢ konuyu ele almistir: 1) Seyh ve 6zellikle seyhe yonelik sevgi,
2) Hz. Peygamber sevgisi ve 6vglisi, 3) Tasavvufun (¢esitli) boyutlari. Yapilan
konusmalarin kabaca yarisi, seyhe ya da Hz. Peygamber’e yonelik sevgi ol-
gusunu vurgulamigtir.



226 Arthur BUEHLER, cev. Mehmet ATALAY

lardir. Mustemleke bolgesi idari gorevlisi, o boélgedeki 6nde gelen
insanlar arasinda titiz bir sekilde itibar tevzi eden ataerkil kral (ma-
bap, kelime anlami itibariyla: ana-baba, ebeveyn) durumundaydi.
Arazi sahibi esraf, konumlarinin teyit edilmesi ve nifuzlu arazi sa-
hipleri olarak kendi gliclerini istihkak ve icra etmek icin Ingilizlere
dayaniyorlardi.1® Bir pir icin itibar sadece bir satafat unsuru olma-
yip daha kuictik arazi sahiplerinin destegini celp edebilecegi ve keza
daha cok murit cezbedebilecegi bir vesileye tekabtil ediyordu.

Son derece ézenli bir ‘itibar tevzi sistemi’ kullanan Ingilizler, —
ekseriya sufiler olmak Uzere- kirsal bolgelerdeki arazi sahiplerini
pasif olarak da olsa mustemleke diizenini destekler hale getirmis-
lerdi. Ingiliz mustemleke sistemi dahilinde bir seyh icin en buytik
itibar, hukuk mahkemelerinde kisisel olarak bulunma mecburiye-
tinden muaf olmakti. Her seyh icin boylesi bir durum sézkonusu
degildi ve bu imtiyaza sahip olan seyhler icin de bu degerli imtiyazi
iptal ettirmemek son derece 6nemliydi.2° Pirler muistemleke statiiko-
suna zarar vermemis, Ingilizler de kirsal bélgelerdeki arazi sahipleri
arasinda cari olan dengeye muidahale etmemisti.

Pencap’in Ingiliz idaresinde bir araci kéylii-elit kesimin ortaya ¢i-
kis1, resmi anlamda, —Ingiliz Hindistaninin diger bélgelerinde tekrar
edilmeyen bir gelisme olarak- Arazi Yabancilastirma Tasarisinin
(Alienation of Land Act) yasalasmasindan kaynaklanmistir.2! Kirsal
bolgede istikrar tesis etme amaciyla koylilerin arazisinin tefecilerce

19 Kenneth W. Jones, Arya Dharm: Hindu Consciousness in 19th-Century Pun-
jab (Berkeley: University of California Press, 1976), 7-7; Ansari, Sufi Saints,
45-52. Ansari’nin, Sind’in kirsal bélgelerindeki pirler ile Ingilizler arasindaki
iliskiye iliskin sosyo-politik tasvir ve analizi, Ingilizlerin hemen hemen ayn1
sartlardaki Pencap’ta nasil hiktim stirdtigline dair paralellikler arz etmekte-
dir. On dokuzuncu yulzyilin kuzey Afrika’sindaki Fasl sufiler de kendi otori-
telerini muhafaza edebilmek icin mustemleke otoriteleriyle uzlasmaya mec-
bur kalmislardi. Bkz.: Julia Clancy-Smith, Rebel and Saint: Muslim Notables,
Populist Protest, Colonial Encounters (Algeria and Tunisia, 1800-1904) (Berke-
ley: University of California Press, 1994), 259.

20 Ansari, Sufi Saints, 50-1.

21 Bu baglamda, sézkonusu yasa ile ilgili olarak su calismay: esas almaktayim:
David Gilmartin, Empire and Islam: Punjab and the Making of Pakistan (Del-
hi: Oxford University Press, 1989), 26-38.
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genis 6lcekli inhisar altina alinmasini engelleyen Ingilizler, arazi
mulkiyetini kendilerinin tarif ettigi “zirai” ve “kabilevi” gruplara has
kilmisti. Muslimanlar ve 6zellikle Hz. Peygamber’in ahfad: olarak
Seyyidler ve ttrbedar aileler (mticavirler) bu yasadan istifade etmis
ve diger arazi sahipleriyle birlikte Ingiliz miistemlekeciliginin otorite
yorungesine yaklasmislardir. Pencap’taki sosyal hiyerarsi ve aracilik
sistemini korumak ve mesrulastirmak suretiyle Ingilizler, arazi sa-
hibi (zeminddr) sinifin resmi hamisi haline gelmislerdir. Boéylece,
sufi aile mensuplarinin cogu; kirsal boélge idarecisi, fahri yargic (ho-

norary magistrate) ve bolge idare kurulu tyesi olmustur.

Genel olarak sufiler, Ingiliz htikiimeti nezdinde cok az etkiye sa-
hipti. Bunun bir 6rnegi, Sehidgen¢ Camii olayidir.22 Muslimanlar,
1935 yilinin Temmuz ayinda Sihler tarafindan hentiz tahrip edilmis
Sehidgen¢c Camii’nin kendilerine iade edilmesi amaciyla Cemaat
Alinin Ingilizlere bask: uygulayacagi yéntinde bir beklentiye girmis-
ti. Kéyla ve sehirli olmak tizere cesitli bir takipci kitlesi olan Cemaat
Ali bir lider olarak mantikli bir secim olsa da, Sihleri Sehidgenc
Camii’ni iadeye zorlayacak tek giic Ingiliz hiikiimetiydi. Bu baglam-
da benimsenen strateji; Cemaat Ali'nin, binlercesi zaten Ingiliz or-
dusunda asker olarak bulunan muritleri de dahil olmak tizere Mtis-
liman toplumu harekete gecirmesi suretiyle Ingilizlere baski uygu-
lamas1 seklindeydi. Bununla beraber, Sehidgenc¢ hareketi birkac¢ ay
icinde dagilmis, akamete ugramisti.

Arazi sahibi ve koyla bir pir olarak Cemaat Ali ve ailesi, muistem-
leke rejimiyle iligski icinde olmak zorundaydi. Bu durum da, etkin
siyasi bir hareket icin gerekli olacak diizeyde Ingilizlere muhalefet

22 Bunun bir istisnasi Pir Pagaro6 (kelime anlami olarak: Sarikl Pir), Pir Ali
Gohar II ve onun ‘Hurler Ordusu’dur. Pir Ali Gohar ve Hurler Ordusu,
1890’11 yillarda Sind’de karisiklik meydana getirmisti. Bu olaydan sonra Ingi-
lizler, Pir Ali Gohar asir1 hamiyetkar takipcilerine yakin kontrol uygulamaya
dikkatli ve ustalikli bir yolla mecbur etmislerdi. Pir Pagard (Sibgatullah II)
1940’11 yillar boyunca Sind’de Ingilizlerin belalis1 haline gelmisti. Pir
Pagaro’nun, onu “Allah’in yeryltiziindeki gblgesi” addeden &zel bir ordusu
vardi. Ingilizler Pir Pagaro’yu 1943 yilinda idam etti ancak bu olay Sind’deki
olaylar1 yatistirma baglaminda karsilastiklar: zorluklar: bertaraf etmeye yet-
memisti.
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edebilme imkanini sinirlamaktaydi. Dahasi, Cemaat Ali, Pencap’in
kirsal bolgelerinde kendisine siyasi bir glic de saglayan zengin mu-
rit ve danismanlarinin etkisinden azade degildi.23 Pencap’in kirsal
bolgesindeki muhalif Ahrar Partisinden Mevlana Habibtrrahman
sOyle bir soru soruyordu: “Huklimete ‘mai-bap’ (anne-baba, ebe-
veyn) diyen bir insana Musltimanlara o6nderlik etme konusunda
nasil glivenilebilir?”24 Cemaat Ali’'nin bu ‘kusuru,’ eyalet dlizeyinde
kirsal siyasi destegi 6rguitleyebilme baglaminda (hala) en etkin vasi-
ta olan tasavvufi aglara ragmen, genis Olcekli siyasi yelpazedeki etki
stnirliliklarinin agik bir géstergesine tekabtil etmektedir.

Sehidgenc olayi, Islam’in temel 6gretisine iliskin Ghyaci’ bir pir
olarak Cemaat Ali'nin eyalet temelindeki sinirli siyasi etki glicinden
cok daha esasli simgesel meseleler ihtiva etmektedir. Her seyden
6nce Sehidgenc Camisi, Lahor’da bir ytzyildan fazla strmus gayri
Muslim hakimiyetini temsil ediyordu.25> Kesmir ve Pencap’taki on
dokuzuncu yuzyil Sih boélgelerinin fatihi olarak Ranjit Singh liderli-
gindeki Sihler; Lahor’daki en 6énemli camiler olarak Badsahi Camisi
(Alemgir tarafindan 1084/1635 yilinda insa edildi) ile Vezir Han
Camisini (1083/1634 yilinda tamamlandi), kasitli olarak buralarda
domuz bogazlayarak ve avlularini da ahira cevirerek tahkir etmis-

23 David Gilmartin, “The Shaidganj Mosque Incident: A Prelude to Pakistan,” in
Islam, Politics, and Social Movements, Edmund Burke & Ira M. Lapidus, eds.,
(Berkeley: University of California Press, 1988), 161. Gilmartin; Cemaat
Ali’nin liderliginin, Barelvi akimin tevessiili (mediational) Islam yaklasimini
benimsemeyenler nezdinde etkili olmadigini da belirtmektedir. Gilmartin’in
aktardigina gore Delhi’li bir Mtisliman sunlari sOylemistir: “Pir Cemaat Ali
Sah’in gértistine gore ben buyuk bir kafirim.” Cemaat Ali, kendi hareketine
karsi cikanlarin Islam timmeti disinda oldugunu ilan etmisti. Bkz.: A.e.,
161-2; Gilmartin, Empire and Islam, 103-7.

24 Gilmartin, Empire and Islam, 104.

25 Caminin bulundugu alan, bir¢cok Sih’in Mogol valilerince idam edilmis oldu-
gu bir aland: (Sehidgenc adi da alanin bu gecmisiyle alakalidir: Sehidgenc,
yani, “sehitler yeri”). 1762 yilinda sehir Sihler tarafindan isgal edildiginde
cami Muslimanlarin ibadetine kapatilmis ve bu durum 1935 yilindaki yiki-
lisina kadar stirmustt. Bkz.: Gilmartin, “The Shahidganj Mosque Incident,”
148.
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lerdi.26 Ancak, Ranjit Singh, Lahor’daki sufi ttirbelerine bagislarda
bulunmustur. Buyutk ihtimalle bunu sebebi, sd6zkonusu turbelerin
kapilarinin Sihler ve Hindular da dahil olmak tizere herkese acik
olmasindan kaynaklaniyordu. Sayet cok daha onceki bir zaman
dilimi sézkonusu degilse, on dokuzuncu ylzyilin baslarinda cami,
ozellikle sehir ortami itibariyla Hint-Islam kimliginin bir simgesi
haline gelmisti. Bu baglamda Hint-Islam kimliginin iki énemli boyu-
tundan soéz edilebilir: bir taraftan sufi tlirbeleri gibi dini kimligin
hayli belirsizlestigi ve diger dini gruplara acik oldugu kutsal
mekanlar (‘diistik profil modlu’ islam, yani, halk islam?), diger ta-
raftan da gayri Muslimleri distalayan siki kurallarin uygulandigi
camilerin teskil ettigi kutsal mekanlar (‘ylksek profil modlu’ islam,
yani yluksek-elit Islam™).

Yirminci ytizyilda poptiler basin, yerel “tasavvuf dergahi Is-

lam”na karsilik olarak, Muhammed ikbal’in ‘aracisiz islam birligi’ni

tesvik edip yUcelten fikirlerinin ¢cogunu (da) iceren evrensel “cami
[slam*” anlayisini yaymaya calist1.2?” Bu “evrensel” Islam anlayisi,
“Hz. Peygamber, Kur’an ve cami ile simgesellesen —ve her Musltima-
nin dogustan gelen hakki olarak dustindugi- 6zel miras fikrini”

26 Charles Masson (James Lewis), Narrative of Various Journeys in Balochistan,
Afghanistan, and the Punjab, including a residence in those countries from
1826-1838, 3 vols., (London: R. Bentley, 1842), 1: 409-10. Pencap tarihinin
bu cok dnemli boyutuyla ilgili olarak beni ilk bilgilendiren Prof. Ikbal M-
ceddidi oldu. Bildigim kadariyla bu olay, Sih tarihini tetkik eden kaynaklar-
da tamamiyla gbézardi edilmektedir.

27 Poptler basin, —1915 yili itibartyla 15,000’den fazla basan— Zemindar gibi
gazeteler sayisal olarak diger Urduca yayin organlarini gélgede birakmis olsa
da, yekpare bir karakter arz etmekteydi. Cemaat Ali’nin Risdle’sinin ayda
500 ntishadan fazla basilmasi pek muhtemel degildi; bu yayin organinin he-
le 1000 ntishadan fazla basilmasi kesinlikle s6zkonusu degildi. Pencap’ta,
Aga Han tarafindan saglanan desteklere dayanan Fazl-i Husain, Birlik¢i Par-
ti’nin (Unionist Party) yayin organlar olarak hem Ingilizce hem de yerel dille
yayin yapan gazeteler cikardi. Fazl-i Husain, ayrica, brosurler ve yerel haber
dzetleri yayimliyor ve bunlan Ingiltere’ye génderiyordu. 1937 yilinda yapilan
hayati 6nemdeki genel se¢imlerden 6nce, 24 Temmuz 1936 yilinda Aga Han,
buytk at yarislarindan elde ettigi kazanctan on bin rupi gondermis, hemen
iki ay sonra da yine ayni amacla on bin rupi daha géndermisti. Bkz.: Fazl-i
Husain, Letters of Mian Fazl-i Husain, edited by Waheed Ahmad, (Lahore:
Research Society of Pakistan, 1976), 596-8.
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vurgulamaktaydi.2® Sair ve ayni zamanda Lahor’da yayimlanan po-
puler gazete Zeminddrin editérii olarak Zafer Ali Han, Istanbul’daki
simgesel halifeyi én plana cikaran bir Islam birligi anlayisini hara-
retle desteklemisti. Ayni1 zamanda Zafer Ali Han, bir yandan Urdu
siirini populer siyasi sdyleme doénustlirmeye calisirken bir yandan
da Hz. Peygamber ve cami mefhumlarini vurgulamaya gayret etmis-
tir.29 Sehirli Muslimanlarca formule edilip savunulmak tUizere bu
yeni ve hentiz tasarlanmis Islam toplumu fikri Muhammed Ikbal’in
glclu siiriyle birlikte bircok Hintli Muslimanin farkli ve yeni bir
kimlik kazanmasi1 stirecinde ¢cok 6énemli bir rol oynamistir. Bu yeni
kimlik, tasavvuf seyhlerinin ve mutasavvif tlirbelerinin 6nemli 6l-
cekte teskil ettigi yerel kimlige ters dustigti gibi nebevi orneklige
ittiba etmeyi vurgulayan ihyaci sufi ve ulemanin teskil ettigi kimlige
de ters diismekteydi.

Sehidgenc Camisi ile ilgili olarak tezahiir eden muazzam heye-
can, kirsal bolge Muslimanlar tarafindan daima paylasilmis degil-
di. Bir kirsal bélge Naksbendisi olarak Hundiyan’da (Miyanveli,
Pencap) meskiun Ebu’s-Sa’d Ahmed Han (vef. 1941) sunlar soéyle-
misti: “Sehidgen¢ Camisi Muslimanlarin elinden c¢iktiysa da buna
hayiflanmamak gerekir, [ctinkd] Kadir-i Mutlak Allah’in inayetiyle
baskaca bircok cami insa edilecektir.”30 Ahmed Han’in benimsedigi
ve ihyac1 bircok pir tarafindan da paylasilan Musliman kimligi an-
layisina gore, Islami yapilarin, nebevi modelin samimiyetle taklit ve
temsil edilmesi seklinde tanimlanan 6nemli vazifeyle alakas: yoktur.
Elbette ki Ahmed Hanin sergiledigi bu yaklasimin benimsenmesi,
tasavvuf dergahinca temsil edilen kutsal mekan ve zaman olgulari-
nin Sihler ve Ingilizler tarafindan mtidahaleye maruz kalmadig: se-
hirlere uzak bir kirsal boélgede daha kolay olmaktaydi. Yine de su
soru cevapsiz kalmaktadir: Cemaat Ali’'den 6nce ya da sonra gelen

28 Gilmartin, “The Shahidganj Mosque Incident,” 153.
29 qa.e, 155.

30 Mahbub [lahi, Tuhfe-yi Sa’diyye (Lahore: Al-Hamra Art Printers, 1979), 118.
Asil problemin Ahmedilerle basa ¢ikmak oldugunu soéyleyen Ahmed Han
sunlar da eklemektedir: “Cami insasi faziletli bir istir ancak karakter tadili
ve nefs tasfiyesi zahmete deger dahili insa faaliyetleridir.” a.e., 164.
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ihyaci pirler, nicin —neredeyse munhasiran- yerel baglamlarla sinirl
kalmist1? Bagimsizlik kazanmasini takip eden elli yillik stire zarfin-
da Pakistan’in kirsal boélgelerindeki tasavvuf seyhleri, mtistemleke
Hindistaninda oldugu gibi tasra siyasetini ara sira etkilemis ama
tlke genelinde neredeyse hicbir 6énemli siyasi etki meydana getir-
memistir.

Bagimsizlik Sonrasi Egilimler: Pakistan’da Tasavvuf

Tasavvuf ve ozellikle de ytiksek profilli (ve ekonomik anlamda ‘ve-
rimli’) sufi ttrbelerince temsil edilen tasavvuf,3! Pakistan hiuktme-
tinin sorumluluk alanina ve dolayisiyla Pakistan devletinin liderle-
rinin modernist-milliyetci ideolojisinin kapsamina dahil edilmisti.
Cavid Ikbal’in Pakistan’in Ideolojisi (Ideology of Pakistan) kitabindan
etkilenen Eylip Han 1959 yilinda Bati Pakistan Vakif Emlak Yoénet-
meligini yasalastirdi. Bu yonetmelik htiktimete, tlrbelerin ve bu
tirbelerin yonetiminin kontroliinii dogrudan dogruya ele gecirme
yetkisi taniyordu. Cavid Ikbal bu konuya iliskin yaklasimini séyle
ifadelendirmisti:

“Boyle bir Bakanligin tesisi. . . Mollalarin ve Seyhlerin
koylti ve sehirli Misliman kitleler tizerindeki fel¢c edici
etkisine karsi yegane caredir. Mollalar ve Seyhler dini
hayatimizdan dislanmadigl takdirde/dislanincaya kadar
Pakistan halki icinde basarili bir aydinlanma, liberalizm
ve anlamli ve canli bir Imanin yayginlagsma ihtimali hic¢

s6zkonusu degildir.”32

31 QOrnegin 1980’li yillarin baslarinda Data Geng Bahs’in (kelime anlami olarak:
Hazine Thsan eden Usta) tiirbesinin yillik gelirinin 12.3 milyon rupi ya da
yaklasik bir milyon dolara tekabtl ettigi tahmin edilmekteydi. Bkz.: Pakistan
Times 2 Aralik 1982°den aktaran: P. Lewis, Pirs, Shrines, and Pakistani Islam
(Rawalpindi: Christian Study Centre, 1985), 54.

32 Javid Igbal, Ideology of Pakistan, 2nd ed., (Karachi, Ferozson’s, [1959] 1971),
58’den aktaran: Katherine Ewing, “The Politics of Sufism: Redefining the Sa-
ints of Pakistan,” in Journal of Asian Studies 42, no. 2 (Feb. 1983), 259.
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Bu yonetmelik yasalastiktan sonra, hem ulemanin hem de seyh-
ligi tevartis yoluyla elde eden seyhlerin siyasi glicind azaltmak
amaciyla huktmet; Sah Abdullatif La’l Sahbaz Kalender, Belhi Sah,
Data Geng Bahs ve Baba Ferid turbeleri gibi Pakistanin en buytuk
ve en muteber turbelerini kendi kontroliine aldi. Meshur ihyaci
Mihr Ali Sahin (vef. 1356/1937) medfun bulundugu Golra Serif’teki
Cesti turbe, Evkaf Bakanligina muiracaat edilmesi ve bir yil stiren
hukuk mticadelesinin kazanilmasiyla devlet kontroli disinda kal-
may1 basardi.33

Huktmet, dogatisti gliclerin ‘gdzetleyicisi’ ve ‘simsari’ olarak ge-
leneksel otoritelerinden soyutlanmis yeni bir tasavvuf seyhi ve ttr-
besi anlayis1 gelistirmeye calisiyordu. Turbe mustemilat: icinde dik-
kat cekici 6lctide ilave binalar yapan ve bu binalar1 —okul, ktitipha-
ne ve hastane olarak— sosyal merkez islevinde hizmete sokan ve
boylece turbeler tizerinde kontrolti ele geciren huktmet, pirlerin
tirbe hamisi olarak ayricaliklarini bertaraf etmeye calismistir. Sufi
tirbeler ve muistemilatlari, Allah’in ItGtfunu ‘tevzi’ eden tevessuli ve
‘tevartisi’ seyhlerin bulundugu €lahi iktidar’ mekanlari olmaktan
ziyade birer egitim merkezi haline gelmislerdi. Ayrica bu gibi
mekanlarda htktmet, icinde Kur’an’dan ayetlerin yazili oldugu ve
sufi turbelerde ikamet edenlerce elle hazirlanip dagitilan muskala-
rin revac bulmasina karsi tlirbe muistemilatinin bir parcas: olarak
tibbi ila¢ tedavisinin uygulandig: bircok hastane insa etmistir.

Bu politika, ttrbelerdeki dini faaliyetlere devletin bizzat istirak
etmesinin 6nemini vurgulayan Zulfikar Ali Butto tarafindan genisle-
tilmistir. Butto’nun iktidar yillarinda 6nde gelen devlet gorevlileri,
her yil gerceklestirilen vefat yildontimu (urs) kutlamalarina istirak
etmis, kabri yikamak ve onu 6rtmek amaciyla yeni bir 6rtt (¢adir)
temin etmek gibi temel faaliyetleri bizzat icra etmislerdir. Belirtmek
gerekir ki normal olarak bu gibi temel faaliyetler, tirbe muistemilati
icinde en 6nde gelen dini uzman olarak seccddenisin (s6zluk anlami
olarak: seccade ustlinde oturan kisi) denen kisi tarafindan yapil-

33 Bkz.: Harald Einzmann, Ziarat und Pir-e-Muridi (Stuttgart: Franz Steiner
Verlag, 1988), 115-38.
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maktaydi. Ayrica belirtmek gerekir ki genellikle Data Gen¢ Bahs
olarak bilinen Ali Hucviri (vef. 1070) bu tasavvufi cevrelerde “esitlik
fikrini propaganda eden ve miisdvat-t Muhammedi (Hz. Muham-
med’in getirdigi esitlik) kavramina dayanarak sinifsiz bir toplum
resmeden” bir sufi olarak takdim edilmekteydi.3* Laiklik yanlis1 li-
derler olarak Eylp Han ve Butto, dini otoritelerle 6zdeslesmek ve
boylece siyasi iktidarlarini mesrulastirmak amaciyla kendilerini sufi
tarbelerle baglantilandirmislardir. Eytip Han ve Butto bir yandan
tarbeleri ve bu tlrbelerle baglantili tasavvufi 6gretileri Pakistanin
ve Islam’in medar-1 iftihar olarak yticeltirken bir yandan da pirlerin
kisisel otoritesini bilincli olarak ele gecirmeye calisiyorlarda.

Ziyati'l-Hak hiikiimeti genel olarak Islamilesme olgusunun éne-
mini vurgulamasina ve ulemanin bu stirece daha dogrudan istirak
etmesini acikca tesvik etmesine ragmen pirlerin otoritesini de ayni
zamanda kabul etmisti. 1980 yilinin Agustos ayinda akdedilen ve
iki gin stren ulema toplantisindan sonra, Pakistan’da ilk kez ol-
mak Uzere yluz mutasavvif Ziyatil-Hak tarafindan bir gtin stirecek
bir mesdyih toplantisina davet edildi. General Ziyatil-Hak davetine
icabet etmelerinden dolayr bu mutasavviflara tesekklir etmis ve
sunlar1 sdylemistir: “Bu toplanti davetini kabul etmek suretiyle
mesayih, mevcut hitkiimeti Islam’in hizmetkar olarak kabul ettigini
gostermis bulunmaktadirlar.” Daha sonra Ziyati'l-Hak bu mutasav-
viflarin tavsiyesine muhtac¢ oldugunu belirtmis ve séyle bir yorumda
bulunmustur: “Pakistan huikiimetine tavsiyelerde bulunmaya en
layik insanlar sizsiniz, ¢iinkti Pakistan niifusunun ¢ogunlugu sizin
sadece etkiniz altinda olmayip ayni zamanda bir bakima emriniz
altinda da bulunmaktadir.”35> Onceki dénemlerde oldugu gibi sufi-
lerden, iktidar sahiplerini desteklemeleri ve mesrulastirmalar: bek-
lenmekteydi.

Cesitli kitle iletisim araclar1 ve muteveffa sufileri tanitan turist
brostrleri araciligiyla htikimet, bu dini simalara alim, sair ve sos-

3¢ The Pakistan Times, 23 September 1980’den aktaran: Lewis, Pirs, Shrines,
and Pkistani Islam, 54.

35 qy.
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yal reformcu olarak yeni bir rol izafe etmektedir. Sind’li Sah Abdul-
latif bir sair olarak resmedilmekte ve ziyaretciler, ekseriya “halk
muzigi” esliginde “sema icra eden dervisler”i seyretmek amaciyla bu
zatin kabrine gitmeleri tavsiye edilmektedir. Ayrica ziyaretcilerin,
“yeni insa edilmis Kulttir Merkezi ve Bhitsah Mtizesi” turlarina ka-
tilmalar1 tesvik edilmektedir:3¢ Lahor’lu Data Genc¢ Bahs 6mru bo-
yunca “Islam1 anlatmaya ve Islami ilimlerle ilgili nazariyeleri ser-
hetmeye calismistir. . . seckin bir alim olan bu zat bircok Kelam
(islami Teoloji) kitabinin yazaridir.”37 Ote yandan Sultan Baha “bti-
tin 6mrind sevgi, baris ve mazlum ve magdur (mustaz’af) kitlelerin
mudafaasina adamistir.”38 Pakistan Uluslararast Havayollar1 (The
Pakistan International Airlines) dergisi Hemsefer (Sonbahar, 1984);
Karaci, Multan ve Lahor’daki énde gelen sufi ttrbelerine yedi gin
sturecek bir “mistik tur” reklami vermektedir. Dergi, “huzur ve fe-
rahlik” arayisindaki potansiyel ziyaretcilere, “tirbe ve kabirlerin. . .
dini muzikle renklendigi” teminatini vermektedir. Gintimuiz tasav-
vufu ile ilgili olarak cok daha fazla arastirma yapilmasi gerekmekte-
dir; ancak, oyle gorinmektedir ki Pakistan vatandaslarinin cok az
bir kesimi bu turbelere turist olarak gitmektedir. Bliyik ihtimalle
kitleler, sufi ttrbelerdeki huiktimet-destekli sosyal hizmetlerden
hoslanmaktadir; ancak, bu durum buytk kalabaliklari, mutefevva
sufinin kendileriyle Allah arasinda vesile islevinde olmasini bekle-
mekten alikoymamaktadir. Turbelerle ilgili olarak ge¢cmisin aliskan-
liklar1 devam ederken Hind-Pakistan tasavvufundan meydana gelen
6nemli degisiklikleri aciklamak zordur.

Cagdas Hint Tasavvufunda Doniistiiriicii Siirecler

Hindistan’in hem icindeki hem de disindaki genis 6lcekli Islam
toplumlariyla irtibatlar gelistirmek suretiyle matbaaya dayali yazil

36 Ubaidullah Baig & A.A.K. Brohi, Pakistan Journey into light: An Instant Guide
to Devotional Tours (Islamabad: Pakistan Tourism Development Corporation,
1985), 9.

37 a.e., 21.

38 a.e., 27.
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mahsuller, Hint-Muisliiman kimligindeki Islam birligi idealini bes-
lemistir. Bu gelisme, Hindistanin kirsal bélgelerindeki yerel ve bo-
linmus akrabalik sistemlerini temsil eden sufi Ustatlarin kisisel
otoritesini nisbeten 6nemsiz hale getirmistir. Matbaa, mevcut fikir-
lerin yeni ve devrimsel tarzda sentezlenmesi sonucunu dogurdugu
gibi (mesela Cemaat Ali'nin aylik dergisinin takipcilerinin 6érneklen-
dirdigi sekliyle) tyelerinin birbirleriyle hic irtibat kurmadigi daha
genis Olcekli yeni kolektif birimlerin olusmasini da saglamistir. Mu-
hammed Ikbal Kur’an ve Kabe simgelerini glindeme getirmek yoluy-
la stirekli olarak buytik Islam toplumunun énemini vurgulamistir3o:
“Iman Ummetimizin kalbi, Ilahi Kelam (Kur’an) ile kit kiit atmak-
ta;”40 ve “o Ummetin mabedini (Kabe) tavaf eden cemiyetimiz payi-
dar olmaktadir”#! Ikbal’in matbaa ile cogaltilip dagitilan ve okuma-
yazma bilmeyen kitlelere de sézel olarak nakledilen siirleri, Islam
onceden hayli yerel ve kisisel bir tarzda algilayan Hint Muislimanla-
rinin muhayyilesini kuvvetle cezbetmistir. Hintlileri uzak bir tilkeyle
(Britanya) zor yoluyla irtibatlandiran bir mustemleke kuvvetinin
koklt mudahalesi, Hintli Mislimanlarin Hindistan disindaki Mus-
limanlarla kacinilmaz olarak irtibat kurmalar: ve yazili mahsullerin
yayginlagsmasi sonucunu da beraberinde getirmisti. Boylesi sosyal
ihtiyac¢larin giin ylziine ¢ikmasi ve karsilanmasi tizerine yerel sufi
otoriteler, inhisarlarini kaybetmis ve -bazilar1 her turlu tasavvufi

39 Peter Brown, Hiristiyan dliinyasindaki ‘aziz’ simalarin toplumsal éneminin
M.S. altinc1 ylizyilda azaldigi notunu kaydetmektedir. Brown bu gelismeyi,
Roma Imparatorlugunun dogu kismindaki sehirlerin yeniden canlanmasi ve
bati kismindaki sehirlerde ortaya ¢ikan dini gelismeyle tezahtir eden “toplum
icinde ortaya cikmis yeni bir heybet/gérkem duygusu”na baglamaktadir.
Bkz.: Peter Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiqu-
ity,” in Journal of Roman Studies, 61 (1971): 100. Benzer sekilde, Ingiliz yo-
netimi dénemiyle daha sonraki dénem itibariyla Hindistan’da sufilerin nisbe-
ten énemsiz bir duruma diismesi, Islam birligi idealiyle tasavvur edilen (ve
Muhammed Ikbal tarafindan mehabetle tebcil edilen) biiytik Islam Ummeti
ile irtibat kuran Hint Musliimanlarinin sayisinin giderek artmasinin bir so-
nucu olarak dustinulebilmektedir.

40 Muhammed Ikbal, Rumiiz-t Bihidi, Ingilizceye ceviren: Arthur J. Arberry,
The Mysteries of Selflessness: A Philosophical Poem (London: John Murray,
1953), 42.

41 qg.e., 51.
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yaklasima etkin bir sekilde diismanlik gosteren— diger bakis acilari
ve dinya gortsleriyle —tstelik giderek aleyhlerine gelisen sartlarda-
yarismak zorunda kalmislardi.

Daha 6nce de gordugtimtiz gibi, bagimsizlik sonrasi1 dénem itiba-
riyla sufiler, genel olarak Pakistan’in meseleleriyle yakindan ilgili bir
daire icinde kalmislardir. Camiinin, Kur’an’in (ve bir dereceye kadar
ulemanin) htkUmet destekli, sekilsiz, sehirli, gayr1 sahsi, nass
merkezli ve evrensel Islam’; sufi tiirbelerinde tezahtir ettigi sekliyle
tevessuli, kisisel ve yerel Islam sézkonusu daire icinde tutmakta-
dir. Buytik paradigma degisimi; gayri sahsi Islami simgelerin ve
teorik cercevelerin, karizmatik bir kisisel otorite ve genellikle de bir
tasavvuf seyhi cevresinde yogunlasmis Islami uygulamalarin yerini
tutmasini (ya da bu uygulamalar: yeniden sekillendirmesini) gerek-
tirmektedir.

Ingiliz mustemleke idaresi altindaki Hindistan’da, gayri sahsi,
ttrdeslestirici ve teskilatlandirici bir Islam modelini azami 6lctide
destekleyen ilave mekanizmalar da giindeme gelmistir. Yerel Islami
yaklasimlarin cogu kez yogun kisisel yo6netimle irtibatlandirilmis
“efsunlu evren”i (Weberyen bir ifade), dar bir sosyal cercevenin ote-
sine gecebilenlerin muhayyilesini ancak nadiren etkileyebilmigtir.42
Bagimsizliktan hem 6nce hem de sonra 6nemli 6lctide siyasi etki
glicine sahip ve Ingiliz tarzinda egitim gdérmus elit kesimin soyut
Muslimanlhigi; etnisite, soy ya da lisan duzeyindeki btttn farklilik-
lar1 asmaya yonelik olarak yapilandirilmisti. Yazili medya tarafindan
desteklenen ve giderek yayginlasan uluslararasi iletisim, Batili fikir-
ler ve sehirli-evrensel Islam’n simgeleri; yerellestirilmis-kisisel Is-
lam’n Grind bir yapi1 diyebilecegimiz olguya ‘meydan okuyordu.’
Daha rasyonel ve ‘efsunsuz’ bir dini evren, paradigma degisiminin
sonucu olarak ortaya c¢cikmistir.43 Buyuk sufi tirbelerinin idaresinin

42 Islam tarihi boyunca Java, Orta Asya ve Arabistan gibi uzak cografyalari
birbiriyle irtibatlandiran teskilatlar s6z konusuydu. Ancak, yine de blitiin bu
irtibatlar kisisel dtizeyde kalmaktaydi.

43 Mustemleke dénemi Pencap’inda hem ana-mecra Sih toplumunun hem de
Musliman toplumunun gelisimini olumlu olarak etkileyen bircok paralel sti-
N
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Pakistan devleti tarafindan ele alinmasinin da bir sonucu olarak
buirokratik diizeyde genel sosyal hizmetler, saglik yardim ve hizmet-
leri ve devlet destekli egitim; kisisel karizmatik otoritenin ve dogats-
tti/mukaddes alemle irtibat olgusunun yerini almistir.44

Cemaat Ali, mustemleke Hindistaninda sayis: giderek artan co-
gul dinya goruslerini kusatan bir evrensel sevgi yaklasimina yo-
gunlasmak suretiyle, Islam’in kisisel ve kisisel olmayan boyutlari
arasinda bir irtibat kurmay1 basarmistir. Barelvi fikirler, bu ‘dine
adanmiglik’ yaklasimini, Islam timmetinin evrensel anlamda simge-
sel bir unsuru olarak Hz. Peygamber’i medhti sena etmeye iliskin
cesitli yontemler araciligiyla payandalamistir. Yazili medya ve cag-
das iletisime iliskin diger vasitalar1 6zglirce kullanmak suretiyle
tevessuli (mediating) seyhler, Hz. Peygamber’e (ve dolayisiyla O’nun
varisi olarak tasavvuf tistadina, seyhine) yonelik evrensel bir sevgi
yaklasimini tesvik etmistir. Bu yaklasim, bazi acilardan kisisel bir
Islami yaklasim olarak gértinse de, tasavvufi dergah ya da tiirbe-
kulliyelerde ickin olarak temsil edilen cografi merkez algisindan
yoksun bulunmaktaydi. Cemaat Ali’ye mensup camia icinde dergi,
ara sira gerceklestirdigi ziyaretler ya da senelik toplantilar yoluyla
gerceklesen sosyal etkilesimler, genellikle esashi bir duzensizlik
(asimetri) arz etmistir. Cemaat Ali'nin muritleri, onunla irtibat kur-
ma meyaninda neredeyse hicbir imkana sahip degildi. Cemaat Ali’yi
goérmeyi saglayan “firsat penceresi’ne nail olma imkani yakalayan
muritlerinin cok az sayida olusu, bu tevesstli Islam yaklasimina
nev-i sahsina muinhasir (ya da en azindan ‘yénlendirici seyh’e nis-
betle) ‘ttzel’ (kisisel olmayan) bir nitelik kazandirmistir.

recler sézkonusudur. Bkz.: Oberoi, The Construction of Religious Boundaries.
Sih toplumunda seyrek olarak rastlanan cesitlilik, Hind-Musliiman toplu-
munda (ekseriya mezhep dlizeyinde ihtilaf ve ¢6ztilme pahasina) hala inkisaf
etmektedir.

441991 yili itibariyla, Pencap Evkaf Bakanliginin dahili kayitlarina gore, 84’
Kadiri, 36’s1 Cesti, 7’si Stihreverdi, 5’i Naksbendi ve 123 tanesi de ‘baglanti-
s1z’ olmak Uzere bu bakanlikca idare edilen 255 sufi ttirbesi sé6zkonusuydu.
Bkz.: Evkaf Bakanligi (Endowments Department), Fihrist-i A’ras-i Mezardt,
basilmamas liste, 9. Ayrica eklemek gerekirse, devlet kontroltinde olmayan
baskaca bircok sufi tiirbesi daha vardair.
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Yoénlendirici seyhlerin dini evreni, ktltiriin paradigmatik simge-
lerini yayma amacina hizmet etmek Uizere cesitli insanlara dayan-
maktaydi; bu dinya, kisiler arasi yogun iliskilere dayali bir dinya
idi. Kutsalin vasitalari olarak sufiler, ekseriya bu dini evrenin mer-
kezinde konumlanmaktaydi ve bundan 6ttirt de btiytik sufi seyhleri
tarif etme kastiyla “kutup” kelimesi kullanilmaktaydi. Yirminci ytz-
yila kadar Hindistan’da hayati simgelerin kulttirel anlamda yayil-
masi1 buyuk olctide ‘tlizel’ yazili medya yoluyla gerceklesmistir. Bati-
I1 egitim almis siyasetciler, kulttirel simgelerin ‘ttizel’ yayilisini yon-
lendirme ve dolayisiyla genis kitlelere Islam’in ‘efsunsuz’ ve tiizel (ve
ekseriya Arap dunyasi merkezli) versiyonunu yayma baglaminda
gerekli kaynak ve giice genellikle malik bulunmaktaydilar. Kutsal’
ve ‘profan’ arasindaki iliski keskin bir sekilde degismis bulunmak-
taydi. Bu koklt ayrismada, birlesik etkileri dogatistii alani sinirla-
ma ve hatta bertaraf etme islevinde ince bir tlizellesme ve sekuler-
lesme sUreci devreye girmisti. Son yulizyil boyunca Hindistan’daki
Musliman toplumun cogunu etkileyen bu surecler, Hind-Pakistan
alt kitasinda tasavvuf algi ve pratigine iliskin degisimlere de yansi-
yan 6nemli déntistimlere yol agmistir.
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Oz Abstract
Kuzey Ren-Vestfalya Polisi ve Ana- Salafism: Causes, Dargers and the Stra-
yasayl Koruma Tegkilat1 asir1 Sele- tegies Against

filige karsi stratejiyle hareket et- North Rhine-Westphalia Police and the
mektedir. Bu brostirin amaci her- Constitution Protection Agency is moving
kesi Selefilik konusunda aydinlat- with the strategy against extreme Sala-
maya bir katkida bulunmaktir. fism. The purpose of this brochure is to
Anahtar kelimeler: Selefilik make a contribution to enlighten everyone
about Salafism..
Keywords: Salafism

Asint Selefilik Kuzey Ren-Vestfalya eyaletindeki giivenlik makam-
larinin yogun bir sekilde mesgul oldugu hizlica bliyltyen bir prob-
lemdir. Bu cevrede gittikce cogalan radikallesen insanlar -her sey-
den 6nce gencler- tim toplum i¢in yine bir tahrik, meydan okuma
teskil etmektedir. Kuzey Ren-Vestfalya Polisi ve Anayasayr Koruma
Teskilat1 asir1 Selefilige kars: cift stratejiyle hareket etmektedir. Bu
kurumlar bir taraftan demokrasi diismani aktér ve sebekelere karsi
izleme ve gozetim gerceklestirirken, diger taraftan kamuoyunu ay-
dinlatma ve magdurlarla gériisme ve ayrica onlarin sosyal cevresiyle
ornek olarak 2014 Mart ayinda baslayip tim Almanya’da tek onle-
me programi olan “Yol Haritasi”ni1 yapmaktadir. Bu brosur herkesce
anlasilabilir bir sekilde aydinlanmaya bir katkida bulunabilir.

Ralf Jager, Eyalet Parlemantosu Milletvekili
KRW Eyaleti icisleri ve Belediye Bakani

* Almanya Kuzey Ren-Vestfalya Eyaletinin I¢isleri ve Belediye Bakanlhgi’nin
“Salafismus: Ursachen, Gefahren und Gegenstrategien” ismiyle Temmuz
2014’te basip halki bilin¢glendirme adina dagitimini yaptigl brogtirtin Ttrk-
ce’ye cevirisidir.

** Arg. Gor., Marmara Universitesi flahiyat Faktiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali
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1. SELEFILIK NEDIiR?
Selefilik, Stinni Islam icerisinde giintimtizde hizlica gelisen kok-
tenci bir akimdir.

Selefiligin unsurlar1 asir1 bir temaytil olarak siiflandirilmakta-
dir.

Selefilik ne anlama gelmektedir?

“Selefilik” kavrami, Arapca Selefiye ilk tic Misliiman nesle gore
yonunu belirleyen, “durtst kadim onculer” Arapca al-salaf al-
salih olarak nitelendirilen Islam’da bir akimi adlandirmaktadir.
Bu Ug¢ nesil miladi 7. asirda dinin kurucusu ve peygamber Mu-
hammed’in 6limtinden sonra yasad:i ve onlara 6érnek alinacak
model olarak bakiliyor.

Tam Muslimanlar dini inanclarinda Kuran’a ve peygamber Mu-
hammed’in 6rnekligine (“Stinnet” olarak adlandiriliyor.) atifta bulu-
nuyorlar. Selefilik ayrica 6zel bir geriye dogru gitme maharetinin
alametidir.

Chronik-Fotos

Demokr bas ibel a de
Demokr atie!

Tauhid Germany 2 hronik-Fob
Selamateykum © Siah

Internette demokrasi diismani ilanlarla yapilan reklam.
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Bunun yaninda ayrica demokrasi diismani 6gelerle bir politik
ideoloji bicimi alabiliyor. Bu Anayasay1 koruma teskilat1 (BRD) tara-
findan gbzetim icin gerekce gosterilmektedir.

Asir1 Selefi propagandacilar ve aglar glicti kuvveti ylcelten pro-
paganda yoluyla ayrica radikallesme sureci icin asiri sorunlu bir
Ureme zemini sunuyor. Paralel cevrelerde siddet egilimli kisiler bir-
likte bulunuyorlar. Bunda da terorist sebekelerin tesekkil etmesi
tehlikesi bulunmaktadir.

Anayasa Diismanlig1

Selefilik ve politik-toplumsal sonugclari olmaksizin sadece dini bir
uygulama olarak anlasilan asir1 Islam yorumu Anayasayi Koruma
Teskilatinin izleme alanina girmez.

Selefi propagandacilar ve onlarin yapilanmasi, kendileri tarafin-
dan savunulan toplum ve devlet modelinin tedaviile sokulmasi su-
retiyle liberal demokratik haklarin feshini hedeflemektedir. Onlar
Almanya Federal Cumhuriyeti Anayasasinin aksine bir tutum icine
girmislerdir. Asir1 Selefiler Islam dininin yorumunu acikca ideolojik
olarak ve ayrica diizen ve iktidar sistemi olarak anlarlar.

Onlar demokrasiyi kabultl “cok tanricilik” (sirk) ve demokrasiyi
“yedek din” olarak veya “Put” (tagut) olarak tanimlarlar.

Her kim ki onlarin kurallarina tabi olmazsa “inang¢siz” (kafir) ola-
rak damgalanir ve topluluktan ihrag edilir. (tekfir)

Cihad (caba, gayret, savas) inan¢ goérevi ve inanc¢ savasi olarak
yuceltilir. Bu dtistincede pek cok Selefi tarafindan gtic, kuvvet en
azindan savunma araci olarak goériliir. Ve sbézde Islam diismani
glclere karsi yasal bir hak olarak bakilir.

«

“lyi inanclilar” ve “kétii/satanik inancsizlar “ seklindeki kararl
ayrimin izi goéruliir ve entegre edilmemis bir gériintti ortaya cikar.
Bu kararli ayrim paralel toplum olusumuna ve ayrica disman zan-
nedilenlerin onur haysiyet kiric1 asagilamasina yol acar. Herkes
bundan kati ideolojik yorumun emri altina girmek istememeyi an-

lamaktadir.
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2. SAYILARI VE GERCEKLIKLERI

Federal devlet ve eyaletlerin Anayasay:1 Koruma Makamlar: Kuzey
Ren-Vestfalya eyaletindeki farkli asir1 Selefi meclislerindeki kisilerin
sayisinin sUrekli artmasindan hareket etmektedirler.

Bilinen militanlarin sayisi:

KUZEY REN-VESTFALYA EYALETI FEDERAL DEVLET
2011 500 3.800
2012 1.000 4.500
2013 1.500 5.500
2014 1.800 6.000

Cevredeki destekcilerin buytuk sayilara ulasmasindan hareket
edilmektedir. Anayasay1r Koruma Teskilat: tarafindan izlenen Selefi-
lerin orani, Kuzey Ren-Vestfalya’daki akttiel olarak tahmin edilen
yaklasik 1.3 ile 1.5 milyon Muslimanin takribi binde biri oranina
ulagmaktadir.

Asin Selefiler genel ortak bir amacit hedeflemektedirler. Onlar sa-
dece kendi kurallarina gore yonetimin oldugu bir yasam ve demok-
ratik devlet diizeninin g6z yumdugu miimkiin olan Islami bir devle-
tin insa edilmesini istiyorlar. Anayasay:r Koruma Teskilati, s6z ko-
nusu kisilerin yaklasik ylizde onunu ideolojilerini yerine getirme
gonulltltuklerinden dolayi, 6zel ve dolaysiz tehlikelerinden yola ¢ika-
rak orta glcteki aktorler olarak derecelendiriyor. Onlar Cihadistler
denilen akimdan sayilmaktadir.

Damgalamama

Kuzey Ren-Westfelyadaki Muslimanlarin mutlak c¢ogunlugu
burada baris huzur icinde yasamaktadirlar. Problem sadece
ideolojik bir inan¢ yorumuyla mesgul olan oldukca ufak azinlik-
taki asir1 Selefilerdir.

Selefilik Anayasayr Koruma Teskilatinin glincel analizine gore
yaklasik ytizde 90 musliman kékenli halk gruplarindaki bir feno-
mendir. Ozellikle de ikinci, ticincti ve bu arada dérdiincii nesil
gocmen ailelerin genc¢ insanlar1 arasinda.
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Asir1 Selefilik

Anayasay1r Koruma Tegkilat1 asirilik alanini asagidaki gibi ayri-
ma tabi tutar.

1. “Politik Selefilik”- Taraftarlar1 amagclarini gerceklestirmek icin
siddetten arinmis bir davette bulunurlar.

2. “Cihadist Selefilik”- Bunlar arasinda sayilan kisiler amaclari-
na ulasmak icin kuvvete basvurmayi kabul ederler.

Selefilerin ytizde onu kadari, dogustan Musliman olmayip, son-
radan Musliman olmustur. Selefi iletisim aglarinda agirlikli olarak
Almanca konusulmaktadir. Bu kisilerin yaklasik doértte tici Alman
vatandasligina sahiptirler.

“Yabanci Problemi” Degildir

Almanya’da yogunlasan eylem alanina ek olarak dil ve yurttas-
lik “Ic Asirilik”’in yeni bir formu olarak asir1 Selefilik dosyasini
ortaya koymaktadir.

2. SELEFILiGIN BASARISININ SEBEPLERI

Selefilik gen¢ insanlara yasamin temel sorular1 hakkinda soézde
basit cevaplarla kapsaml biittinctl bir paket sunar.

Basit 6rgtili bir diinya algilayis1 , “daima kétti”’ntin aksine “dai-

ma iyi” “timuyle dinsizin” aksine “timuyle dindar”, ara-fonlar, gii¢

ayrimlasmalar olmaksizin.

Bir “yedek aile”, selefi gruplagmalar sosyal sefkat ve cemaat hissi
sunarlar. Ctinkti herkes birbirinin “erkek” ya da “kiz” olarak karde-
sidir.

Tek tip elbise dlizeninden erkekler ve kadinlar icin farkli hak ve
gorevlere kadar kati norm ve kurallar,

“iyi” hissetme, adaletsiz bir diinyada kendine 6zgli davranma sa-
yesinde mutlak adil durum yaratilabilir, beraber eylemlerle olay
karakteri olmak ve kisisel taninma elde etme.

Kurtulus vaadli, Cennet beklentili ve buna benzer Selefiligin ahi-
ret yonli, yasamin anlamina ve 6limden sonra strtip gidecek olan
hayat hakkinda her insandaki koklt sorulara cevaplar vermektedir.
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Ayni1 zamanda selefi propagandacinin cehennem hakkindaki can-
I1 uyarilari, genc insanlara goézdag: vermekte ve onlar1 yénlendirile-
bilir kilmaktadir.
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Basit Iletilere Cok Yonlii Cevaplar

Selefilik basit mesajlarla gen¢ insanlarin ¢ok yénlt toplumsal ve
kisisel problemlerini dogrudan “c6zme”yi vadeder. Toplum genc in-
sanlar icin genis kapsaml bir yelpazesi olan Onerilere farkli dizey-
lerde karsilik vermelidir. Ornegin meslek egitimi, is bulma, hedefli
genc isciligi ve asiriligin tehlikeleri tizerine genis kapsaml bir bilgi-
lendirme ile yogun bir destekleme gereklidir.

Selefilige Girisi Ne Kolaylastirmaktadir?

Bireylerin Hissettigi Problem- | Selefilik vadediyor
ler

Yasamdaki eksik yon ve destek- | Agik Kurallar ve Normlar (Giyim
sizlik dtizeni, Hiyerarsi, Roller)

Kisisel kirginlik, hayal kiriklig, Dogru “inang sahibi” olarak yeni
kimlik ve ruha yol acan unsur-
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lar, Kurtulus Vaadi

Gelenekselde kilitlenmis olmalk,
zaman uymamak, bosanmayla
sonuclanan aile yapilar1 - Et-
kinlik yonti olan topluluk hissi,
Isyan, Toplum yerine topluluk
(Gmmet) olma

Selefi yapilar ayrica protest ktlttirtin bircok belirtilerine sahiptir.
Onlar o6zellikle “konformist” ve burjuva anne babalara, devlete ve
sisteme karsi cikmaktadirlar. Paralel bir tarz bile sunmaktadirlar.
Muzik yerine mars, geriye donuk giyimi vurgulayan kiskirtici bir
giyim ayrica alternatif yasam tarzi “helal”, alkol ve diger uyusturucu
maddelerin yerine dinen izin verilenler.

Neside

Arap kokenli erkeklerin enstriman esliksiz sarkisi olarak tarif
edilmektedir. Icerigi dini husudan Cihad cagrilarina kadar uzan-
maktadir. Benzer sarkilar bu arada Alman dilinde de vardir.

4. SELEFI YAPININ OLUSUMUNUN SEBEPLERI

Selefilik herseyden 6nce goc arka planina sahip Musliman kisi-
ler tarafindan kabul gérmektedir. Cesitli gérintmler o6zellikle 30
yas altindaki alanda hatir1 sayilir derecede ragbet bulmaktadir.
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Selefi dernek ve orgitlerin Kuzey Ren-Vestfalya’daki isaretlerine
ornek.
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Onlarin pek cogu Kuzey-Ruhr Havzasi’ndaki endistri ve maden-
cilikle 6ne cikmis bolgelere yerlesmislerdir. Az gelismis yerlerde ve
kapali mubhitlerde selefi orglitler icin ajitasyon imkanlari ortaya
cikmaktadir. Ama yine etnik ve dini 6zelliklere gdre bolinme stre-
cinin gozlemlendigi buytk sehirlerde de Selefi karakterli muhitler
gelisebilir. Kuzey Ren-Vestfalya’daki simdiye kadar taninmis po-
tansiyel kisilerin bir yapi analizi Selefilerin su sira iki dtizlemde
hareket ettigini belirgin kilmaktadir: Onlar lokal gérintimde organi-
ze olmaktadirlar. Disariya cogunlukla tek tek ayak basmamaktadir-
lar ve cogu kez zor taninabilmektedirler. Ayrica bolgeler istti aglarla
birbirlerine baglanmaktadirlar. Bunlar internette kendine 6zgl ce-
sitli kanallara sahiptirler. Bliylik toplantilar ve etkinlikler organize
etmektedirler. Kendine has isaretleri (“alameti farika”) kullanmakta
ve yasatmaktadirlar. Onlar bununla genis bir dis etki hedeflemek-
tedirler.

Daha buyuk yapilar cogunlukla “karizmatik” basaktérden (“Da-
vetci”) bilgi edinmektedirler. Bununla birlikte sadece kismen birbir-
leriyle isbirligi yapmaktadirlar. Manzara net degildir.

Alman selefistlerin blytk miktari1 politik partilerin kurulmasin-
dan hoslanmazlar ve béylelikle simdiye kadar tilkedeki politik karar
sureclerine aktif bir katilimi reddetmislerdir. Onlarin degerlendir-
mesine gbére demokrasiyi tanima ve “tagut” devleti (seriatin tam
kapsaml tatbik edilmedigi devlet) birbirine denk dtismektedir.

Yerel gértiiniimlerden olusan karisim ve iyi organizeli bolgeler Us-
ta orgltlenmeler, Selefiligin dogusunu gelisimini ve belki olayin
gectigi yerdeki Cihadist temaytlleri bile tahmin etmeyi zorlastir-
maktadir. Sik sik bu da tesadufi (rastlantisal) tek basina faktérlere
baghdir. Solingen’deki Milleti ibrahim Dernegi’nin kurulusu ve hizl
kok salmasinin, aslinda bir Avusturyali Cihad-Propagandacisinin
oraya yerlesmesine dayanmasi buna 6rnektir. Bunun pesi sira bolge
ve Almanya topraklar: Utzerine tehlikeli bir simsek hitizmesi takip
etmistir.
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Cihad Propagandacis1 Ebu Usame el Garib (Milleti ibrahim Der-
negi’nin lideri)

ol 1) i)l
QUL (

Joud,

MILLATUABRAHIM

DER AUFRUF ZUM WEG DER PROPHETEN & GESANDTEN

Milleti Ibrahim Dernegi'nin 2012’de yasaklanan kelime-i sehadet-

li logosu

5. SELEFILERIN KULLANDIGI EYLEM SEKILLERi VE MEDYA

Selefi eylemlerinin cesitliligi, kendine 6zgli diinya gértisti ve yeni
taraftar i¢cin kamusal reklamdan (“da'wa”), kapali ortamlarda ciha-
dist gortslerin propagandasini yapmaya kadar uzanmaktadir. Sele-
filerin pek cok eylem seklinde sik sik ilk bakista asir1 bir fon net



254 cev. Yasar KOCADAG

olarak secilmemektedir. Selefiler 6rnek olarak internetteki sosyal
aglarda ortaya cikma ve “bilgi-standli” eylem sekline rehberlik et-
mekle Almanya’da degisik asirilik gérintimlerini benimsemislerdir.
O esnada ekseriya kati bir inan¢c yorumunun 6ntinde pragmatizm
gitmektedir.

Davet

Bu kavram Arapca’da “inanca cagr1”, “davet etmek” anlamina
gelmektedir. Selefi baglamda bu kavram yeni taraftarlar icin
reklam yapmak anlamindadir.

Selefiler asagidaki eylemler vb. ve onlarin icerikleriyle dikkat
cekmektedirler:

internette Propaganda

Internet 6zellikle sosyal aglarda ve video portallarinda selefi pro-
paganday1 kolay elde edilebilir ve sunulabilir vaziyette iyi imkanlar
sunar. Geng insanlara vakitlerinin ¢ok bliytik bir kismini gecirdikle-
ri internette ulasilmaktadir.

Die wahre Religion
ist bei Facebook.
Lim i . D mabe ipon 2 vertindie, repatriene dich noch heste fir Facebook
MV Cly

.

ity
A L8 0D i e
~ K'AMEN D‘Elyl‘E;B.NER_RN. WWW HAUSDESQURANS DE

B8 I

P——

Selefi icerikli bir facebook sayfas1 6rnegi

B Dic wahre Religion
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Kamuya Acik islam konusmalar:

Islam konulu kamuya acik konusmalarda Selefiler kamusal pro-
vokasyonlar: bilincle hesaba katmaktadirlar. Tek tek sag gruplarin
tepkileri 6rnek olarak kendi taraftarlarina btittin Alman toplumu-
nun ilkesel Islam diismanligini telkin edebilir.

Bilgi Materyali Dagitim1

Dini bilgi materyaliyle Selefiler insanlara yaklasmaktadirlar. Bu-
na bir 6rnek selefi 6rgitlerin standlarinda dagitilan Kuran nishala-
ridir. Problem bu baglamda Kuran’in kendisi degil, dagitimci1 grup-
lar eliyle mobilize edilmis etkidir. Dini 6zgtrltkten kota bir sekilde
yararlanilmaktadir.

i ye==1
Selefi bilgi standina bir 6érnek

Aleni Din Degistirmeler

Musliman olmayanlarin selefi yapilanmalara girisi aleni din de-
gistirme yoluyla belgeleniyor ve ortada kullaniliyor. Benzer haberler
kendi ideolojilerinin Usttinltginin belgesi olarak hizmet etmekte-
dir. Magdurlarin kisilik haklar: ise cogu kez arkada kalmaktadir.
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Yardim Toplama

Yardim toplamalar yapi icerisinde paralar uretmektedir. Acik
agirlik noktasi su sira “Suriye icin yardim” temasidir.

Kapal1 Toplantilar

Selefiler Islami seminer ve dua &érnegi gibi cogu kez konutlarda
ve Ozel kiralanmis mekanlarda kapali etkinlikleri kacamak yapmak-
tadirlar. “klasik” camii ve ayrica “arka avlulu camilerde” ortaya
cikmalari Selefilere uygulanan kamusal bask: ve buna bagh buytuk
zorluklar nedeniyledir.

KRW den Youtube’da taraftar bir cihadist.

6. SELEFILiGIN TEHLIKELERI

Kuzey Ren-Vestfalya’daki selefi hareket, unsurlarini kuvvete yon-
lendirmis ve potansiyel siddet egilimlidir. Islam tilkelerindeki krizler
bu temel durusu hizlandirmakta ve glticlendirmektedir.

Su sira yapinin tavri, her seyden 6nce kriz bolgesi Suriye’deki
durumdan etkilenmektedir. Selefistlerin propagandasi oradaki 6fke-
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li acimasiz i¢c savas1 internette giizel ve idealize sunmaktadir. Online
yayilan, gticti goklere cikaran videolar soke edici ve insanlar1 asagi-
layicidir. Internetteki sanal ya da sézde hayir yararina yapilan et-
kinliklerdeki gercek kiskirtici nutuklar kombinasyonu bu propa-
gandaya genc¢ insanlari duygusallastirmada hizmet etmektedir. Bu
gecmiste pek cok kisiyi Suriye’ye gitmek ve orada cihada katilmalari
icin motive etmisti.

Allah sevgisi insanlara diz ¢oktliiren tek guictir.
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Onlar élimden nefret ederler biz 6lime as181z.

Suriye krizindeki Almanca cihad lehindeki propaganda

Suriye’ye giden, orada daha da radikallesen ve muhtemelen sa-
vas tecribesiyle geri donen kisilerin sayisinin 6ntimuzdeki aylarda
daha da artacagindan hareket edilmektedir. Bu agirlikli olarak geng
erkekler, glivenlik makamlarinin hepsinin ayni fikirde olan tahmi-
nine gbre olaganiistll bir tehlikeyi ortaya koymaktadir. Almanya’da
son yillardaki saldir1 denemelerinin hemen hemen tGimu selefi cev-
relerden ortaya cikmistir. Selefi 6rgitlerin simdiye kadarki gelisimi,
selefi yapinin icindeki fikir teatisinin topluca gittikce radikallestigini
gostermektedir. Onceki yillarla karsilastirildiginda “cihad” kavrami-
nin siddete yonlendirme anlaminda cok acik bir kullanimi goéril-
mektedir. Bu yapidaki yeni belirgin saldirgan tslup, Alman sokak-
larina siddeti dékmektedir. Ornek olarak selefiler 2012 Mayisindaki
Bonn ve Solingen’deki gosterilerde polislere saldirdilar. Bu zorba
catismalarda iclerinde bazi polis memurlarinin da bulundugu pek
cok kisi yaralandi. Orta vadede hatir1 sayilir 6lctide bir tehlike po-
tansiyeli Selefiler eliyle ortaya cikabilir. Selefilik totaliter ideolojili
kendine has bir alt kultirle gelismesini devam ettiren Almanya’da
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Islam asirilikli yeni bir jenerasyon yaratiyor. Onun demokrasi diis-
man1 unsuru, Muslimanlarin yasal genclik alternatif yapilarinda
degil politik asirilikta s6z konusudur.

7. SELEFILIKTE KADINLARIN GORUNTUSU

Kat1 selefi 6gretiye gore erkekler ve kadinlar tanr1 katinda ayni
degerdedir. Fakat gercek yasamda esit haklara sahip degildirler.
Selefiler cinslerin esit haklara sahip olmasinin hararetli reddini,
kadin ve erkelerde farkli bedensel ve ruhsal blinyenin var olmasi ve
bununla toplumda farkli rolleri yerine getirmeleri gerekmesi iddia-
siyla gerekcelendirmektedirler. Onlar her iki cinsin esitsizlik mua-
melesini Kuran ve StUnnet’teki somut metinlere mecburiyetle da-
yandirmaktadirlar.

“Dini inanc¢ gorevi” olarak farkl1 muamele

Selefiler erkek ve kadina farkli davranmaya, “dini bir inan¢ go-
revi” olarak inandirilmistir. Bununla Selefiler, anayasa ve tim in-
san haklarinda simsiki baghh olunan hak esitligi ilkesine karsi gel-
mektedirler.

Kadinlara selefi inan¢ yorumunda sadece ev kadini ve anne ola-
rak bir rol bicilmektedir. Bu onlarin “yeteneklerine” uyumludur.
Ayrica onlar itaatkar olmak zorundadirlar. Ve eslerinin saglik esen-
liginden sorumludurlar. Ayn1 zamanda tim sosyal alanlardaki acik
cins ayrimi gibi keza dayak cezalari da gerekcelendirilir. Bir bayan
kendi evini sadece acil durumlarda terk edebilir. Erkeklere “koru-
yucu” ve “bakic1” rolleri ytuklenmektedir. Selefi anlayisa gore erkek
esinin velisidir. Bu geleneksel sosyal statliye ragmen genc¢ kadinlar
bile selefilige baglanmaktadirlar. Almanya’daki asir1 selefi yap1 ve
érglitler, yaklasik ylzde on kadin katiimciya sahiptir. I¢ gértinti
internetteki kendine 6zgti “evlilik piyasasi” tizerinden yolu hazirla-
nan selefi evliliklere 6zeldir. Kadinlarin etkinligi onlara tahsisli rol-
lerden hep algilanabilir olmadigindan daha ytksek bir belirsiz ra-
kam ortaya cikmaktadir.

Kadinlar gii¢ egilimli “cihadist” yapilarda da aktifdir. Kadin ciha-
distler, Almanya’da internetteki dikkat cekici propaganda ve radi-
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kallesmede etkindirler. Ornek olarak internette onlar, yardim top-
lamayla ilgileniyorlar. Yine s6z konusu kadinlar, Suriye’deki savas
bolgesine diger kadin cihadistlerin gecisini desteklemekte ya da
organize etmektedirler.

Geng¢ kadinlar! Cihaddan uzak duran erkeklerle evlenme konu-
sunda dikkatli olunuz. Ctinkd Musliman bir erkek serefini onuru-

nu cihat yoluyla kazanir.

Tek zorunluluk Kur’an askidir.
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Internetteki sosyal aglarda 6zellikle kadinlara yoénelik selefi reklam

Bu ideolojik ve organizeli katilim bununla birlikte bazi kadinlara
yeterli olmamaktadir. Anayasayr Koruma Teskilati, Kuzey Ren-
Vestfalya’dan Suriye savas bolgesindeki cihada erkeklerini destek-
lemek icin géc¢ etmis kadinlarin durumunu bilmektedir. Tekil du-
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rumlarda evli olmayan kadinlar da Suriye yoluna dusttler. Onlar
“Mtucahitlere” (inanc savascisiy) yardim yoluyla olayin gectigi yerde
“Cihada” 6nemli bir katkida bulunduklarinin internette haberini
yaptilar.

8. ULUSLARARASI VE AVRUPA BOYUTU

Ornek olarak Arap bahari ve Suriye krizi gibi Ortadogu’daki
onemli gelismeler Kuzey Ren- Vestfalya’daki selefi gbrtintilerin tar-
tisilma ve tasarimi Uzerinde her zaman etkili olmaktadir. Somut
baglant1 noktalar1 asagi yukar:1 Misir’daki politik sisteme yeni aktif
katiliml fikirler selefi partilerin kurulumunu saglayabilmektedir. Ya
da mesela Suriye’deki i¢c savasi firsat bilerek yeni selefi el-Qaide
goérinimu kurabilmektedir.

Suriye krizindeki el Kaide bayragi

Gelismeler Bat1 Avrupa devletlerinde genis 6lctide benzer tahrik-
leri ortaya koymaktadir. Siddet egilimli selefilerin sayis1 acikca tiim
ulkelerde ytukselmektedir. Avrupa birligine tye tlkeler, Suriye’deki
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ic savasa savascl olarak katilmis ve muhtemelen daha sonra ulke-
sine geri donmus kisilerin 6zel bir gtivenlik riski ortaya koyduklar:
konusunda hemfikirdirler. Tim Avrupa birligi tilkelerindeki yurtdi-
sina c¢ikislar, 6zgurliklerin kisitlanmasina yonelik artan yasal talep-
lere karsi, bilakis ¢cok zor engellenebilmektedir. Almanya gibi bazi
ulkeler sinirdan gecis probleminden daha sert etkilenmistir.

Herkesin Problemi

Siddete dontk “cihadist” selefiler problemi Bati Avrupa’nin tim
ulkelerinde kaydedilmektedir. Basarili bir ¢é6zGm tim demokratik
kuruluslarin dayanigsmasini gerektirir.

Avrupa duzleminde s6z konusu gelisme bu arada “temel gtivenlik
riski” olarak goértlmektedir. Avrupa Komisyonu 14 Ocak 2014’de
“terdrizmi ve siddet egilimli asiriligi 6nleme ve savasma bildiri”sini
sundu. Bu bildiri, erken teshis ve tehlikeleri yok etmeye yo6nelik
ozellikle daha iyi bir eylem planini ¢izmektedir. Amac her cesit, her
yerden gelebilecek asir1 egilimlere kars: iyilestirilmis 6nleyici yon-
temlerdir.

Ulusal stratejilerin son sekli

Uzmanlarin baglanti kurmasi ve uzman elemanlarin egitimi

Demobilizasyon ve radikalligi ortadan kaldirma programi

Internetteki propagandaya karsi sivil toplum ve 6zel aktorlerle
isbirligi

Kritik durumdaki geng¢ insanlar1 asiriliga kars: egitim ve gencleri
is saglama yoluyla destekleme

Radikallesme egilimlerinin arastirilmasi

Avrupa birligi disindaki partner tlkelerle de beraber calisma

9. SIDDET EGIiLIMLi SELEFILIKLE iLISKIDE STRATEJILER

Yasal imkanlarin bulundugu yerde gtivenlik makamlari asir1 iz-
leme baskisi ortaya koymaktadirlar. Ceza davasi, dernegi yasakla-
ma, arama tedbirleri, yurtdisina cikisin engellenmesi 6nlemleri ve
resmi makamlar arasindaki devamli bilgi alisverisi bu cercevededir.
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Guvenlik makamlar: silahli savasa katilma amach her yurtdisina
cikist engellemeye calismaktadir.

Cift Strateji

Kuzey_Ren-Vestfalya’daki glivenlik makamlari (polis ve anayasa-
y1 koruma) siddete yonelmis Selefilerle iliskide cift strateji ortaya
koymaktadirlar. Hem kovalayan ve gbzetim altinda tutan hem de
Onleyici yaklasimlarla hareket etmektedir.

Bu arada Selefilik kavraminin kamuoyunda farkindalik yaratma-
s1, yuksek medya etkinligiyle bu konunun dogrudan dogruya genc-
lik tizerinde radikallesme etkisine yol acmaktadir. Bu asir1 selefi
merkezlerin sivil toplum direnisiyle karsilasma gibi politika tizerinde
blUyltmesine yol acmaktadir. Ayrica pek ¢cok Musliman toplum ve
camii dernegi de bu arada problemin net bilincine ermis durumda-
dir.

Ayrica elbette yliksek bir dikkat gereklidir: Selefiler devletin ted-
birlerine hazirlikli olmaktadirlar. Eylemlerini buna uyarlamaktadir-
lar. Onlar camilere puskurtilmelerine, alternatif yerler acmakla,
kamusal mekanlarda ve internette daha cok ortaya cikmayla tepki
gostermektedirler.

Farkindalik yaratma yoluyla basar:

Pek cok Miusliman dernek, yogun bilgilendirme eylemi ve top-
lumsal tartisma sayesinde radikal selefi propagandacilar:i tanimais-
lardir ve artik onlara yer tahsis etmemektedirler. Bunun neticesinde
kamusal alanda propagandacilar yer edinmektedirler.

10. KORUMA PROGRAMI “SIDDET EGILIMLI SELEFILiGE
KARSI ORTAK YOL HARITASI”

Siddet egilimli Selefilik problemine karsi etkili bir adim olmak
tzere Icisleri ve Belediye Bakanligi (Anayasayr Koruma Teskilati
buranin boélimudir) birlikte calismayla yerel ag ortaklariyla bazi
belediyelerde koruma programini “yol haritasi” baslatti. Olayin gec-
tigi yerdeki katilimci ortaklar, dernekler, sosyal birlikler, cami ce-
maatleri, belediye daireleri, aile danisma merkezleri, is merkezleri ve
polistir.
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Yol haritasinin tasarimi yenilik¢i bir yaklasimdir ve Almanya’da
essizdir. Program, Avrupa Birligi stratejisinin c¢izgisi tizere duruyor.
Siddet egilimli Selefilige katilimi hemen engellemek istiyor. Ve radi-
kallesmis ya da radikallesme tehlikesinin bulundugu iclerine ka-
rismis genc insanlart hedef almaktadir. Bltlincul bir yaklasim takip
edilmektedir. TGim problem tabakalar: géz 6ntine alinmaktadir. Ye-
rel partnerlerden genis bir ag ¢c6zime dahil edilmistir.

Giristen Once Yardim

Kapsamli koruma programi “yol haritas1” cok erken dal budak
salmis ve cok genis etkide bulunmustur. Temel amac¢, mimkin
oldugu kadar cok toplumsal hatir1 sayilir aktérleri radikalles-
meyi engelleme ya da baslangicini durdurma noktasinda karsi-
likli igbirligi yapmaya yoénlendirmektir. Radikallesme tGim top-
luma ait bir problemdir ve sadece guvenlik makamlarinin bir
konusu degildir. Yol haritas1 her seyden 6nce toplumsal gudu-
lerle tertiplenmistir. (ayrimcilik deneyimi, yénlendirmeme, ailevi
ve kisisel problemler)

“Yol Haritas1” kisiye 6zel bir danismanlik ve olayin gectigi yerden
once kisisel muhataplik sunar. Ve katilimci ag ortaklarinin yetkisini
kullanir. Bu, her tekil duruma uygun ayarlanmis yardimda bulu-
nur. Boylelikle bu program, problemlerin ¢ézimtinde bireysel des-
tek sunar. Yine sosyal cevreyle istisare eder. (6rnegin anne baba,
arkadaslar, o6gretmenler) Yakininda bulunan kimseler ilk olarak
degisiklikleri sezerler ve endiselenirler.

Kuzey Ren-Vestfalya’da “Yol Haritas1”
Siddet egilimli selefilige kars1 birlikte
Koruma programinin logosu “Yol Haritas1”

Radikallesmenin nedenleri ve yol acicilar1 ayni anda cesitlidir.
Din temel problemi teskil eder. Fakat sorun, genellikle insanlarin
sorulara verdikleri dini cevaplarda bulunmaktadir. Bu nedenle bu
program, cami cemaatiyle dini diyalogu da sunmaktadir. Yol hari-
tas1 dini inanclara saygi gostermektedir. Ama asir1 hedefleri kabul
ettirmede siddete hayir.

2014 Mart ayinda yol haritasi1 Dtuisseldorf, Bochum ve Bonn’da
baslatildi. Uygulamaya koyma olayin oldugu yerin sartlarina gore
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her biri icin hazirlanmistir. En basta model belediyelerde tecrtibeler
toplandi ve analiz edildi. Ag yapilar1 gelistigi zaman yol haritas: da-
ha da gelistirilebilir.

“Yol Haritas1” Onleme Programi

“Yol Haritas1t” programi radikallesmeyi 6nlemeye yardimci
olabilir. Bu program magdurlara, ailelerine ve magdurlarin cev-
resine danismanlik ve destek sunar.

Bilgi ve iletisim

www.wegweiser.nrw.de online aranabilir. Iletisim hatti
0211/871-2728 ulasilabilir.

Bilgi

Bu brostir Kuzey-Ren Vestfalya eyaletinin icisleri ve belediye ba-
kanliginin kamusal calismasi cercevesinde basilmistir. Bu brosur
ne partiler ne adaylar ne de sec¢im gorevlileri tarafindan secim rek-
lam1 amaciyla kullanilabilir. Bu, eyalet federal ve belediye secimle-
rinde ve ayrica Avrupa parlamentosu Uyeligi secimi icin de gecerli-
dir. Ozellikle se¢im etkinliklerinde dagitimi, partilerin bilgilendirme
standlarinda parti politikas1 bilgilendirmesi veya reklam araci ola-
rak koyulmasi, basilmasi ya da yapistirilmasi suiistimaldir. Keza
secim tanitimi amaciyla tictinct kisilere dagitimi yasaklanmistir.

Bu brostrin, partiler ya da destekleyici organizasyonlar tarafin-
dan sadece Uyelerinin bilgi edinmesi icin kullaniminda bir sorun
yoktur.

Bu kitapcik, hangi yol tizerinden ve hangi sayida aliciya ulasirsa
ulassin bagimsizdir. Icisleri ve belediye bakanliginin politik grup-
lardan tekinin yararina taraf cikma olarak anlasilabilecek, yakin
gelecekteki secimde zamansal-iliskisiz hicbir sekilde yine kullani-
mina musaade edilmemektedir.


http://www.wegweiser.nrw.de/
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CAGDAS ISLAMI AKIMLAR

Mehmet Ali BUYUKKARA,
Klasik Yayinlari, Istanbul 2015, 360 s.

Talip TUGRUL"

Islam Mezhepleri Tarihi Ana
Bilim Dalinin iki alt bilim
dali bulunuyor. Bunlardan
birincisi Klasik Islam Mez-
hepleri Tarihi Bilim Dali,
ikincisi ise Cagdas Islami

o/
.Cagdas co:+  Akimlan Bilim Dahdir.} Ul-
I 1 4 - ©  kemizde Islam Mezhepleri
S aml :+:  Tarihi alaninda calisma ya-

Aklmlar ... pan arastirmacilarin calig-

malari, hem spesifik konu-

MEHMET ALI BUYCKKARA

larda hem de ders kitaplari
olarak hazirlanan calisma-
larda birinci alanda yogun-
lasmaktadir. Cagdas Islami
Akimlar alani ise ge¢cmisinin

yeni sayilabilecek bir tarihe
gitmesi ve birinci alanin daha 6nemli gértilmesi vb. sebeplerden
dolay1 hak ettigi ilgiyi gorememistir.

* Ogr. Goér. Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi,
t.tugrul@alparslan.edu.tr

1 flahiyat alinan dair son dénemlerdeki diizenleme gayretleriyle birlikte bir
muphemlik olussa da yaygin olan ayrim bu sekildedir.
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Cagdas Islami Akimlara dair, efradin1 cami’ agyarina mani olma-
yan, telif ve terctime cinsinden bazi eserler ve TDV Islam Ansiklope-
disi’nin maddeleri basta olmak tizere bazi ansiklopedi maddeleri de
yayimlanmistir. Cagdas Islami Akimlara dair calismalariyla taninan
Mehmet Ali Buytukkara’nin, alanla ilgili yayin boslugunun doldu-
rulmasina bir katki saglama gayesiyle (s. 8), bir ders kitabi olarak
hazirlanmis “Cagdas Islami Akimlar” isimli eseri 2015 yili Ekim ay1
itibariyle yayimlandi. Fazlaca ilgiyle karsilanan eserin ikinci baskist,
hemen akabinde Subat 2016’da yayimlandi.

Son dénemlerde Islam diinyasinda “mezhep” olgusunun ve “Is-
lami akimlarin” bir nesneye dénusttrtlmesiyle birlikte, artan ihti-
yaca ragmen “Cagdas Islam Akimlar” disiplininin kapsayici bir ders
kitabina sahip olmayisina isaret eden Buyukkara (s. 8), bu kitab1
yazarak Islam Mezhepleri Tarihi disiplinine bir katki saglamis bu-
lunmaktadar.

Buiytikkara, eserini islam Mezhepleri Tarihi metodolojisine uygun
olarak, Cagdas Islami Akimlarin ortaya cikislarini “fikirlerle hadise-

lerin irtibat’” metodunu? kullanarak, akimlarin zihniyet ¢c6zimleme-

lerini® yaparak betimleyici tislup ve tarafsiz bir gézle hazirlanmistir.
Ornegin, Thya Hareketlerinin hazirlayici nedenlerinin izah edildigi
boélumde (s. 22), muasir selefiliginin i¢ farklilasmalarinin izahinda
(s. 65-76, 81) ve benzeri bircok yerde “fikirlerle hadiselerin irtibat1”
metodunu uygulamistir. Ayrica yazarin, Cagdas Islami Akimlarin
olusumlarini izah ederken; dini, sosyal, siyasi, ktilturel sebepler ve
dis etkiler siralamasiyla mezheplerin olusum sebepleri olarak kabul
edilen” sebepleri titizlikle ortaya koydugu gértilmektedir. Taliban’in
olusum sebepleri tahlil edilirken, ABD’nin denge politikalar1 cerce-

2 Fikirlerle hadiselerin irtibati metodu, i¢cin bkz.: Hasan Onat, Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Gtintimtiz Siiligi, s. 1.

3 Islam Mezhepleri Tarihi yaziciiginda, Zihniyet Céziimleyici yaklasim icin bkz.:
Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céztimlemeleri, s.
399-402; Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu, Islami Ilimlerde Metodoloji
(Usual) Mes’elesi 1, s. 420-431.

4 Halil fbrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, s.
97-122.
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vesinde gelistirdigi tercihlerin ifade edilmesi; bir ekolun olusumun-
daki siyasi etkiye gtizel bir 6rnektir (s. 91).

Cagdas Islami Akimlar kitabi, giiniimiz Islami hareketlerinin
dustnsel zeminini olusturan ihyaciligin dogusunu konu edinen bir
giris, gelenekcilik, 1slahatcilik, modernizm baslikli tic ana boélim ve
son olarak Turkiye’deki radikal dini ekolleri inceleyen ve dini cema-
atlesmelerin “muhtemel” olumsuz sonuclarina dikkat ceken iki ma-
kalenin yer aldig1 bir ek boélimden meydana geliyor.

Cagdas Islami Akimlarin tasnifinin zorlugundan bahseden yazar,
yaptig1 ayrimin gerekcelerini su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Di-
nin ana kaynaklanna bakislar; dini gelenege déniik tavilar; din-
siyaset iliskilerindeki gériis ve tutumlar; Islam aleminin bugtinkii ana
sorunlart hakkindaki tespitler ve énerilen ¢éztimler; teskilat karakter-
leri; liderlik tipolojileri; hitap ettikleri kesimlerin niteligi; odaklandikla-
n faaliyet bicimleri; tiretim cesitleri; Bati’ya tavir alis sekilleri.” (s. 9,
2. baski).

Yazar, Islam Duinyasinda fhya Hareketleri baghigi altinda “tecdid”
ve reform kavramlarini karsilastirmis, dinin aslina rticu ederek bir
yenilenmeyi ifade eden “tecdid” in, dinin bizzat ash tzerindeki bir
operasyonel degisikligi cagristiran “reform” kelimesine tercih edil-
mesine vurgu yapmistir (s. 9). Yenilenme icin kullanilan “reform”
kavraminin yerine “tecdid” kavraminin tercih edilmesi dahi, Mus-
limanlarin kendi geleneklerine bakis acisina isaret etmesi baki-
mindan 6nem arz etmektedir.

Giris bélimutnde 1798’de Napolyon'un Misir1 isgaliyle baslayan
sure¢ sonrasin da bu travmadan ¢ikis yolu arayan ihyacilarin temel
meseleleri yazar tarafinda, ilk kaynaklara dénus, terakki icin icti-
hat, Batr’dan faydalanma, tasavvufa, egitimde reform, Islam birligi,
suraya dayali yénetim seklinde siralanmis (s. 23-26), akabinde ih-
yacilarin/Islamcilarin Muisterek ve Farkli Yoénleri, bir baslik halinde
sunulmustur (s. 26-28). Sonrasinda ise Ihyaci/islamci diistincenin
mimarlarindan ya da onctlerinden gorilen Seyyid Ahmed Han (6.
1898), Islamciligin ilk ve asil kuramcisi olarak takdim edilen Cema-
leddin Efgani (6. 1897), tabandan tavana dogru bir toplumsal insay1
ongoéren 1slah hareketlerinin model aldig1 bir éncti olan Muhammed
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Abduh (6. 1905) ve dtistincede, anti-modernist, egitimde usal-u
kadim taraftari, gelenekci Islamciligin kurucu ismi Mustafa Sabri
Efendi (6. 1954) gibi bazi isimlerin 6zet tanitimi yapilmistir (s. 29-
35). Giris bélim1, Turk Islamcilarinin kisa sertiveninin anlatildigi,
Osmanli Islamcilig1 ve Sonrasi, bashgiyla bitirilmistir (s. 37-38).

Bir ders kitabi formatinda hazirlanan eserin her bir bélimden
sonra, anlatilan mevzularin kavranmasini test etmeye yoénelik “Te-
mel Sorular” ve arastirmacilara ilgili konularin kaynaklarini sirala-
yan “Ileri Okumlar i¢cin Oneriler” bdlimu eklenmistir (s. 40-41, 127-
128, 200-201, 247-248).

Cagdas Islami Akimlari, gelenekcilik, 1slahatcilik, modernizm
seklinde tic ana béliime ayiran yazar, her biri icin “Ozgrin Karakteri
ve Onemli Ozellikleri” bashig acmis ve ilgili akimin temel karakterle-
rini ortaya koymaya calismistir. Bu yon kitabin 6zglin yonlerinden
biridir.

Gelenekciligin Ozgiin Karakteri ve Onemli Ozellikleri ile baslayan
birinci bolimde yazar, Gelenekciligin kendine has karakterlerini
siraladiktan sonra tarihi stirecte farklilasan ti¢c ana dini gelenegi
islemistir. Bunlar selefiyye gelenekciligi, medrese gelenekciligi ve
tarikat gelenekgiligidir (s. 47-126). Gelenekci bakis acisinin hakim
karakteri olan gecmis kutsama, ilgili akimlart “bati” karsithiginin
merkezi haline getirmektedir. Zira Muslimanlarin on bes asirlik
dini ve siyasi tecrtibe birikimi anlamina gelen gelenek, her bir asir-
da -hususen- ulema tarafindan defalarca saglamasi yapilmis “dog-
rulugu stiphe gétliirmeyen bir birikimdir”. Dolayisiyla tarihsel hafi-
za, degerin Otesine gecmis ve kutsallagsmistir. Kutsallasan bu gele-
nek, artik elestirel bir gozle bakilabilecek, degisimi istenebilecek bir
butin degildir. Gelenek kritik edilemez. Beklenen teslim olmak,
bireysel ve toplumsal kurtulusa cabalamaktir. Kutsamanin odagi,
gelenekciligin her bir renginde mensup oldugu distince anlayisina
gore degismektedir. Selefiyyede temel referans hadis; medresede
fikih; tarikat gelenekgiliginde ise tasavvuf odak noktadir. Bu durum
gelenekcilikte birlesen akimlarin, distince koklerinin ayri olusun-
dan dolayi, metot farkliliklarina sebep olmus, birbirlerine rakip ba-
zen de karsit olmuslardir (s. 49). Yani distince ile hareket tarzi ara-
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sindaki kuvvetli bag, Cagdas Islami Akimlarin kaderini ve sertiveni-
ni belirlemistir.

Son dénemlerde Islam diinyasinda yasanan mezhep gerilimleri,
Islam Mezhepleri Tarihi disiplinini poptiler bir noktaya tasidi. Bu
gerilimin bir tarafi olan “Selefiler” kékenlerinden, organik gecmisle-
rine; Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye ayrismasindan, aralarinda-
ki ihtilaflara; “Kuresel Cihat” sOylemiyle 6zellikle ezilmis Musliman
kesimleri etkileyen ve onlara yeni bir alan acan el-Kaide’den, tur-
kliinttiyle beraber saskinliga neden olan Dais’e kadar hemen her
yonuyle yazar tarafindan yetkin bir sekilde islenmektedir (s. 55-
103).

Buytkkara’nin Selefi-Vehhabi akimin Turkiye’deki tesirinin, di-
ger ulkelere kiyasla oldukca dar bir cercevede kalmasini, Naksilige
goérmus oldugu fonksiyona ve Osmanli-Vehhabi karsitlhigi tizerinden
tazeligini kaybetmemis milliyetci saiklere ve Turkiye’deki halk miis-
limanhiginin asir1 yorumlardan uzak karakterine baglanmasi ol-
dukca isabetlidir (s. 62-63).

Cihadi Selefiligin, Vehhabilik ile cagdas siyasal Islamciligin bir
sentezi olarak gortlmesi (s. 69) ve Seyyid Kutub’un cihat ve dart’l-
Islam kavramlarn tizerine yaptigi aciklama ve yorumlar tizerinden
Cihadi Selefilige katkisinin saptanmasi (s. 166) Buytkkara’nin en
carpici tespitlerindendir. Yine, Radikal islamcilik, Selefiyye kaynakl
dar metincilik ve dislamacilikla, radikal Islamcilifin rehber kitabi
sayilan, Yoldaki Isaretler adli eserin (s. 163) yazar1 Seyyid Kutub’un
fikirlerinin birlesimidir (s. 165), seklindeki saptamasi da dikkat ce-
kicidir.

Eserin medrese gelenekciligi bé6limuinde, sirasiyla Diyobendiyye,
Meclis-i Tahaffuz-i Hatm-i Ntibtvvet, Sipah-i Sahabe, Taliban Hare-
keti, Taliban ve Selefile, Pakistan Talibani, Cemaat-i Teblig, Islam
Diinyasinin Diger Stinni Medreseleri, Sii Medrese Gelenegi ve iran
Islam Cumhuriyeti basliklar1 altinda geleneksel Islami ilimler miif-
redatina bagl, o6zellikle Turkiye disindaki akimlar islenmis; kitabin
tarikat gelenekgiligi kisminda ise Barelviyye ile Tturkiye'de Halidiyye
Naksiligi’ne yer verilmistir (s. 83-126.).
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Islahatciliga ayrilan ikinci boltiimde, 1slahatci akimin 6zglin ka-
rakteri ve 6nemli 6zelliklerini siralamistir. Bu bélimde 6n plana
cikan degerlendirmeler: Islahat kavrami “orijinal haline déndtrme”
yi ifade etmektedir. Bundan dolay1 1slahat¢i kategorisindeki dusu-
nurler ve akimlar sorunu tam anlamiyla geleneginin kendisinde
aramazlar. Ancak Islahatci akimlar, gelenege karsi muhafazakar da
degillerdir. Bozulmada elbette yanlis geleneklerin de pay: olsa da
bozulma, Mtslimanlarin din algisinda, yasantilarinda, dini kuram-
larda, egitim muiesseselerinde, devlet dlizeninde, kisacasi cemiyette,
siyasette ve dustincede olmustur. Islahatci akimlar bunlar1 duizelt-
meye, iyilestirmeye calisir. Islahatci akimlara gére, bunun yolu “di-
nin elestirel analizi” degildir. Zira béyle bir sorgulama girisimi Is-
lam dunyasindaki yaygin gelenekci kitleler ile 1slahatct akimlar ara-
sinda haliyle bir engel olusturacaktir. Ser odagi olan dis gliclere
karsi, kultirel veya siyasi bir savas vermek mecburiyeti bulunan
Muslimanlar, gerilemeye ve coklise dur demek zorundadirlar (s.
133). Bu durum o6zellikle siyasal 1slahat¢i akimlarda, enerjisi ve
temsil giicii ytiksek, Islami ilimler sahasinda bir diplomaya veya
icazete sahip olmayan bircok lidere rastlanmasinin sebebidir (s.
136).

Dusunsel olarak toptan kabultin ve reddin karsisinda olan Isla-
hatcilar, Islam’a hizmet metodu itibariyle geleneksel formlarin disi-
na cikmay1 kabul ederek yola cikan olusumlardir. Zira modern cag-
da bu kadarlik bir genislik zarurettir. Bu algi 1slahat¢i akimlarin,
siddetli bir modernite elestirisine ragmen modern unsurlardan isti-
fadeyi makul goérmelerinin sebebidir. Televizyon, sinema, gazete,
dergi, parti, modern egitim kurumlar:i mevzu bahis savunu icin bas-
vurulmas1 gereken -kimi kesimlerce fazlaca ice sindirilememis-
araclardir. Bu itibarla i1slahat¢i akimlar pragmatist yapilanmalar
olarak gortilmuslerdir (s. 134).

Yazarin yapmis oldugu tasnif mucibince 6nce kulttirel 1slahatci-
lik 1ist tanimlamasi altinda tilkemiz Islami akimlarindan Nurculuk,
akabinde ise Suleymancilik irdelenmistir. Daha sonrada Hint alt
kitasindan Nedvettil-Ulema ve Medresettil-1slah hareketleri ve En-
donezya Muhammediyye hareketi anlatilmistir (s. 131-156).
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Siyasal 1slahatc¢iligin en bariz yéntinlin, tavandan tabana dogru
bir 1slahat tarzi oldugunu, ifade eden Buytkkara, ilgili boéltimde
Ihvan-1 Miislimin, Seyyid Kutub ve Radikallesme, 1980 sonrasi Ih-
van, Diger Ulkelerde Ihvan, Diger Siyasal Islahatci Hareketler, Ce-
maat-i Islami, Hizbwi’t-Tahrir, Hizbullah ve Ensarullah hareketlerini
ele almistir (s. 157-199).

Yazar, ticlincti béliimde ise modernizm bashg altinda Islam mo-
dernizminin 6zgiin karakteri ve 6nemli 6zelliklerini aktardiktan son-
ra Islam modernizmi ve Kur’an isimli bir baslik acmis, burada ise
metinselci modernizm ile tarihselci modernizmi ele almistir (s. 205-
228). Uclincii béliim, Islam modernizmine yénelik elestirel tespitleri
iceren bir kisimdan sonra yazar tarafindan modern bir akim olarak
degerlendirilen, Gelenekselcilik akimi ile sonlandirilmistir (s. 246).

Turkiye’deki Islami camialardan Milli Gériis Hareketi, Radikal Is-
lamci Genglik, Cemalettin Kaplanin Cemaati, iran Baglis1 Radika-
lizmi, Kurtcii-Islamc1 Radikalizm, Mirzabeyoglu'nun Radikalizmi:
IBDA gibi, bircogunun anlatildigi, “Ttirkiye’deki Radikal Dini-Siyasi
Hareketler” isimli oldukc¢ca uzun bir makale, Ek 1 olarak eserde yer
buluyor (s. 251-314).

Son olarak Biytikkara, “Dini Grup Yapilarinda Dine Iliskin Muh-
temel Anlama ve Temsil Sorunlar1” (s. 315-343) isimli Ek 2’de bulu-
nan makalesinde, grup sosyolojisi ve psikolojisinin verilerinden ha-
reketle, insanoglunun sosyolojik ve psikolojik gercekligiyle dini gruplar ara-
sindaki girift miinasebetleri tahlil etmektedir. Ozet olarak yazara gére, grup
olmanin tabiati, mahza bazi riskler dogurmaktadir. Saglikl din egitimi ile bu risk-

leri en aza indirmek esas ve ka¢inilmaz olandir.

Turkiye’deki Islami akimlarin énemli bir kisminin ek béltimde is-
lenmesi, baz1 hareketlerin/akimlarin eserde yer bulamamasi, bazi
akimlarin glincel durumlarinin ifade edilmemesi, eserin eksik yon-
leri olarak gortilebilir. Son olarak bu eser, gerek doldurdugu bosluk
itibariyle, gerekse alandaki yetkin bir kalemden c¢ikmasi itibariyle
Cagdas Islami Akimlar disiplini i¢in énemli bir kazanim olarak kay-
da gecmeyi hak etmektedir.






