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0Oz

Siiphesiz islam toplumlarini anlamak icin Naksilik en énemli yollardan biridir.Clinkii toplumlar kendini insa
ederken biinyesinde barindirdig1 geleneklerden de istifade etmektedirler. Ayrica Naksilik, dini bir sosyal gruptur
ve sirf bu yoniiyle bile sosyolojinin ilgi alanina girebilir. Buradan hareketle caligma, Naksiligin toplumsal
tasavvuru ve toplumsal biitiinlesmeye olan katkilarindan yola ¢ikarak, istismar edilmeyen objektif bir Naksilik
sosyolojisi yapabilmenin imkanini incelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler:Naksibendilik, naksilik sosyolojisi

Sociological Imagination of Nagshibandiyya

*Ergilin Yildirim
Marmara University,Faculty of Communication, Journalism, Turkey
ergun.yildirim@marmara.edu.tr
Receiveddate: 2017-07-22Accepteddate: 2017-10-31

Abstract

Certainly Nagshibandiyya is one of the most important ways to understand Islamic societies. Because societies
when building themselves have benefited from the traditions that they have embodied. Moreover,
Nagshibandiyya is a religious social group, and even for that reason alone, it can be within sociology's field of
interest. From this point of view, the study aims to examine the possibility of making an objective non-abusive
sociology of Nagshibandiyya, starting from the contributions of Nagshibandiyya to social thought and social
integration.

Keywords: Nagshibandiyya, sociology of nagshibandiyya

Giris toplumlarimizi  tanimaktir.  Tiirk  toplumunun

kiiltiirel, tarihsel ve dini vechelerini tanimaktir.

Naksilik sosyolojisi ve metodolojik problemler

Naksibendilik ve sosyoloji iligkisi son senelerde
yeniden 6ne ¢ikmaktadir. Bu iligki hem sosyolojiyi
zenginlestirecek nitelikler tagimakta hem de
Naksiligin farkli vechelerinin agilmasina katki
saglayacak nitelikler. Ozellikle toplumu arastiran
bir bilim, toplumu yiizyillarca etkilemis bir hareketi
ve onun mirasint  gdrmezlikten  gelmesi
diisliniilemez. Toplumsal yapimizi &grenmenin
o6nemli yollarindan biri tarih boyunca siiriip gelen
dinamiklerini arastirmaktir. Islam toplumlarinin ¢ok
genis cografyasinda egitim, edebiyat, ekonomi,
sosyal iligkiler, giindelik hayat {izerinde ©nemli
etkiler birakan Naksibendiligi sosyoloji ile ele
almak zaruridir. Cilinkii Naksibendiligi tanimak,

Toplum, Naksibendilik araciligiyla kendisini hangi
sOylemler, hangi aglar ve hangi kurumlarla
anlatmaktadir? Yine Naksibendilik nasil bir sosyal
kontekste kendini temsil etmektedir? Toplumla
nasil bir iligki tarzi kuruyor? Sosyolojinin bu
sorulart cevaplamasi gerekir. Ancak bunun i¢in
uzun boylu arastirmalar yapmak gerekir.

Bu konuda oncelikle bir sosyoloji perspektifine
ihtiyacimiz var. Ciinkii sosyoloji bugiine kadar
Naksibendilik ve toplum iliskisini gormezlikten
gelmistir. Ozellikle Tiirk sosyolojisi icin bu cok
daha barizdir. Bir istisna, Nur Vergin’in 1978
yilinda Karabiik’te bir grup Naksi {izerinde yaptigi
arastirmadir. Bu aragtirmada adeta yeni bir
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sosyolojik tutum gelistirilmistir. Sosyolog Vergin,
Naksiligin  yasadigi toplumsal degisimi yine
Naksileri arastirarak gozlemlemeye caligir. (Vergin,
2000:43-65)

Bati  sosyal teorisi, son yillarda Islam
toplumlarindaki hareketleri siyasal Islam, radikal
islam ve fundamentalizm kavramlariyla teorize
ederek stratejik, oryantalist ve Eurocentric bir
tutum igine girmektedir. 1980’lere kadar gericilik,
1980’lerin bagindan itibaren fundamentalizm ve
2000’li yillardan itibaren de siyasal Islam
kavramlariyla tiirdes, indirgemeci ve dislayic1 bir
sosyal teori anlayisi ile karsilagiyoruz. Bu sosyal
teori anlayis1 Naksibendilik ¢alismalarinda da etkili
bir bicimde kullanilmaktadir. Bu g¢ercevede
Naksibendilik cagdas donemde ortaya c¢iktigi
varsayilan Islami hareketlerden fundamentalizmin
ve siyasal Islami hareketlerin tarihsel arka plani
olarak kurgulanmaktadir. Bagka bir acidan cagdas
dénemde ortaya cikan radikal Islami hareketlerin
kokenleri olarak temellendirilmektedir. Bir bakima
Naksilik bir kurgusalliga, bir kdken arayisina ve
yine bir Otekilestirme ameliyelerine malzeme
yapilmaktadir. Bu g¢er¢evede sosyolog Serif
Mardin’in  Naksiligin ~ Miiceddidiye  kolunu
fundamentalizm olarak tanimlamasi olduk¢a dikkat
cekicidir. Mardin, Musliman fundamentalizminin
tarihi boyutlarin1 Naksibendilige dayandirmaktadir.
Modernlesme ile beraber Miisliiman
fundamentalizmin ti¢ 6nemli islevinden bahseder.
Dini alani rasyonellestirme, iitopyaci toplum arayisi
ve Islam toplumlarina gii¢ kazandirmak. Naksi
Miiceddidiyenin {inlii otoritesi Imam-1 Rabbani’yi
de o©6nemli bir fundamentalist figlir olarak
degerlendirmektedir. (Mardin, 1992: 204-232).

Baska bir acidan da Naksiligi yeni tartigmalar ve
stratejik okumalar cercevesinde hem fundamentalist
hem de Ortodoks olarak tanimlayan sosyal
bilimciler de bulunmaktadir (Weismann,2007: 41-
59). Bu problemli sosyal bilim anlayiglarima ek
olarak Naksi miiceddidiligin kimi benzerliklerinden
yola ¢ikarak Naksiligi Vahhabi selefiligi ile beraber
tanimlayanlar da bulunmaktadir. (Abu-Manneh,21-
40). Ayrica Naksi miiceddidiyenin selefi salihin
(Uludag,1976) vurgularindan yola ¢ikarak vahhabi
selefiligi ya da gliniimiizdeki selefilerle aym
baglama yerlestirilmesi de ¢cok dikkat ¢ekicidir.

Bat1 sosyal bilimcilerin ve sosyologlarin Naksilikle
kurdugu bu problemli okuma tarzlari, hem bilimsel
aragtirmanin temel kistaslartyla bagdagmamakta
hem de yeni aragtirmalarin yapilmasi dniinde engel
olusturmaktadir. Ozellikle metodolojik agidan
malzemelerin, tarihin, kisilerin ve iliskilerin
siniflanmasinda, kavramlastirilmasinda ve
yorumlanmasinda  biiyilk  c¢arpitmalara neden
olmaktadir. Her seyden énce Islam diisiincesinin
kendi icindeki zenginliklerini ve ¢okluklarini biiyiik
oranda es gecerek gunumuz “stratejileri”

dogrultusunda onlart  fundamentalizm ya da
vahhabiselefiligine indirgemektedirler. Sonugta bu
metodolojik sapmalar Naksiligi kurgusal, stratejik
ve kimi gilincel politik konularin arka planina
doniismesine  kurban ederek ciddi  sorunlari
beraberinde getirmektedir.

Naksilik elbette kimi boyutlariyla g¢esitli akimlara
benzeyecektir. Ciinkii Islam toplumlar1 iginde hepsi
de aynm cografyada var olmaktadir. Ancak
Naksiligin kendine 6zgii sistematigi, dili, temsilleri
ve sOylemleri bulunmaktadir. Bir Naksilik
paradigmasindan  bahsedebiliriz.  Bunu ihtiyag
duyulan bir tarihsel malzeme veya tarihsel kdken
olarak yapilandirmak oncelikle sosyoloji bilimi
acisindan biiyliik bir meseledir. Naksiligi kendi
O0zglinligii, sistematigi, temelleri ve arayislar
acisindan degerlendirmek gerekir. Sosyoloji,
bugiin toplumumuzda kat1 sekiiler okumalardan ve
batici niteliklerden uzak durarak Naksilige bakmak
zorundadir. Ciinkii bizim toplum meselelerimizin
O6nemli boyutlarindan biri dindir. Dinin &nemli
yorumlarindan birini de Naksilik olusturmaktadir.
O halde toplumu anlamanin 6nemli yollarindan biri
de Naksi gelenegidir.

Bir Naksilik sosyolojisi miimkiin mii? Naksiligi
kendisine  arastirma  konusu  segen, onun
tarihselligini, sosyal aktorlerini, sosyal iliskilerini
ve sosyal agini (social network) arastiran ve tartigan
bir sosyoloji neden miimkiin olmasin? Yiizyillarca
toplumlari etkileyen ve yine toplumlarin kendisini
anlatmasina aracilik yapan bir varligin ortaya
konulmas1 6nem tasimaktadir. Ciinkii Islam
toplumlar1 kendilerini bu dini gelenekler ve
mesrepler araciligiyla temsil ediyor. Onunla gruplar
olusturuyor, sosyal iliskiler kuruyor ve sosyal
kurumlar1 meydana getiriyor. Birey, Naksiligin
gelistirdigi 6zel sosyal diinya i¢inde kendi varligim
kuruyor.

Islam toplumlarim anlamak icin Naksilik en énemli
yollardan biridir. Cunkid toplum Naksi gelenek,
adap, kurum, aktor ve mekanlarla kendini insa
ediyor. Burada bireyin sosyal varlik haline gelmesi
miimkiin oldugu kadar toplum da kurumlari,
normlari, iliskileri ve degismeleri agisindan
Naksilikten istifade ediyor.

Diger yonden Naksilik bir sosyal gruptur. Dini bir
sosyal gruptur. Bu sosyal grup toplum icinde belli
bir 6zgiil agirliga sahip, icinde bir takim ritiielleri,
aktorleri, sdylemleri ve iligki aglarmi tagimaktadir.
Bu agidan bile sosyolojinin ilgi alanina girmesi i¢in
yeterlidir.

Ugiincii  olarak Naksilik prensipleriyle sundugu
sosyal tasavvur ya da sosyal ontoloji bile bash
basina sosyolojinin ilgi alanina girmektedir.
Naksilik, bir sosyal tasavvur sunmaktadir. Bu
sosyal tasavvuru anlamanin en 6nemli yollarindan
biri onu sosyoloji ile analiz etmektir.
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Sonucta  Islam  toplumlarini  arastiran  bir
sosyolojinin  {izerinde duracagi en Onemli
olgulardan biri Naksiliktir. Ciinkii Naksilik asirlar
boyu Islam toplumlarini en genis bicimiyle
etkileyen bir sosyal tasavvur ve sosyal pratikler
diinyasina sahiptir.

2-Naksiligin Toplumsal Tasavvuru

Naksiligin toplumsal tasavvurunu anlamak i¢in iki
cihetine bakmakta fayda var. Birincisi Naksiligin
kurucu ilkeleridir. Naksiligin kurucu ilkelerine
baktigimizda toplumsal tasavvur ile olan iliski
konusunda bizlere o6nemli fikirler vermektedir.
Ikincisi ise bu kurucu ilkelerin toplumsal hayatta
meydana getirdigi pratiklerdir. Biz de dnce kurucu
ilkelerdeki toplum bakigin1 ele alarak konuya
yaklasacagiz ve daha sonra da bu ilkelerin
toplumsal biitiinlesme 6rneginde nasil bir toplumsal
tasavvur insa ettigini ele alacagiz. Once birinci
cihetine bakalim.

Naksiligin tarihinde geliserek belli bir sisteme
doniisen 11 esasi(Naziri, 2005: 162-194; Tosun,
2007:335-338), Naksiligin  kurucu  ruhundaki
sosyolojik diisiinceyi anlamak igin b {iyiik bir dnem
tasir. Bu prensipler Naksiligin belli bir olgunluga
ulastigi bir zamanda yerine oturmustur. Naksi
topluluguna yon veren esaslar olmustur. Naksi
cemaatini(community) bir arada tutan ana degerler
olarak fonksiyon icra etmistir. Bu esaslar Naksiligi
Naksilik yapan sosyolojik unsurlarin sdylemsel
boyutunu meydana getiriler.

“Sefer der vatan” prensibiyle hem ic¢sel hem de
dissal yolculuklara génderme yapilir. insanin kendi
i¢ dinyasinda tefekkiir yoluyla yaptig1 seferler
iizerinde durulur. Miirit i¢ diinyasinda yapacagi bu
seferlerle olgunlagir. Dig sefer ise daha sosyolojik
bir baglama oturur. Toplumdaki ihvanlari, ilim ve
irfan ehlini ve seyhini ziyaret etmek, onlara yardim
etmek ve onlarla beraber olmak i¢in yapilan
yolculuktur. Bu sefer hali, tasavvufun bir sosyal
netvork (network society) iginde var olusuna da
isaret etmektedir. Bu kurucu ilkenin etrafinda
Naksilerin ¢esitli sehirler, beldeler ve meskenler
arasinda seyr-u sefer halinde olduklarini gériiyoruz.
Yolculuklarla ilim, irfan ve dayanigsma agisindan
onemli bir sosyal ag meydana gelmektedir. Seyhler,
halifeler ve miiritler arasindaki sosyal, fiziki ve
etnik sinirlar agilir.

Giliniimiizin 6nemli sosyal antropologlarindan
F.Barth’in sinirlarla tanimladigi etnik kimlikler
(Barth, 2001:11-40 )tam da bu kurucu ilkeyle
astlmaktadir. Bundan dolayr Arap, Tirk, Kiirt,
Cerkez gibi birgok Islam kavminin sinirlar
olusturmasint engelleyerek onlar arasinda Onemli
bir kardeslik agy/ ihvan ag1 meydana getirmistir. Bu
da Islam toplumlarinda biitiinlesemeye biiyiik bir
katki  saglamigtir.  Nitekim  Orta  Asya,
Mezopotamya, Hindistan, Anadolu, Kafkaslar,

Balkanlar ve Afrika bdolgelerinde onlarca etnik
yapiyi, dili, agireti vs. kapsayan bir geniglige sahip
olmustur (Algar, 2007: 21,27,28, 57-58). Bu agidan
Naksilik bir “sosyal gegisgenlik” alanidir. Islam
toplumlarinda etnisiteler arasi, cografyalar arasi,
kiiltiirler arasi, diller arasi bir gegisgenliktir. Bu
gecisgenlik sayesinde etnik, cografi ve diller iistii
bir kimlik inga eder. Naksilik insa ettigi sosyal ag,
bircok lokal sinirlar1 ve aidiyetleri asarak onlari
ortak bir iist sadakat sistemi igine yerlestirir.

Naksiligin dordiinci  kurucu ilkesi “halvet der
encliimen”. Yani sosyal varlik icinde halvette
olmak. Halvet, toplumsal hayat olmadan
gergeklesemez. Bir insanin kendi basina yalnizlig
yasamasinin bir anlami yok zaten. Yalnmizlik baska
insanlar, gruplar, toplumlar yani toplumsal varlik
oldugu zaman Onem tasir. Ciinki yalmizlik,
toplumsal varlia nispetle anlamlidir. Naksiligin bu
onemli kurucu ilkesinde yalmzlik vurgusu,
toplumla beraber ger¢eklesmektedir. Miiridin dagda
ya da kenara ¢ekilerek olgunlasmasi yerine
dogrudan dogruya toplum iginde yer alarak
yalnizligi yasamasi Onemlidir. Miirit, toplumun
giindelik telasi iginde ve hareketli diinyanin
iligkilerine karst ruhani yolculugunda yiriimede
israr eder. Ruhani yolculugun 6nemi toplum iginde
stirmesidir. Ciinkii toplum ¢esitli diinyevi taleplerle
beraber insani kendisine ¢eker. Onu sosyal
varliginda eritmek ister. Ancak ruhani yolda
ylrlimede sebat ederek bunlara direnen bir salik,
maksadina ulasabilir. Fiziki yolda nasil ki daglar,
eskiyalar, karlar, firtinalar vs. birer engel ise toplum
icindeki seferde de sosyal imtihanlar vardir. Mallar,
makamlar, akrabalar, evlatlar, sosyal c¢evreler,
zenginlik...

Bagka bir agidan bu kurucu prensip ayni zamanda
toplumla aktif bir iliski kurma arayisini One
cikarmaktadir.  Nitekim  Naksilerde  toplum
meselelerine karst hep belli bir duyarlilik vardir.
Toplumdaki meseleleri ¢dzmek igin tavirlar
gelistirmek, miicadele etmek ve  hizmet
faaliyetlerinde bulunmak biiyiik bir istiyakla yerine
getirilmeye caligilir. Bu aktivist tutum, Muhammed
Ikbal’in “faal ben” ile Topgu'nun “irade davasi”
tezlerini hatirlatmaktadir. Her iki Islam diistiniirii de
tasavvufla oldukca pozitif bir iliski i¢indedir.

Halvet der enciimen prensibinin acilimlarinda
“halk icinde hak ile olmak” alt ilkesi
benimsenmektedir. Boylece halk ve hak kelimeleri
arasinda ilging bir ilisgki oldugu hissedilmektedir.
Hak halk icinde var olabilir, halk icinde anlam
kazanir ve bundan dolayr hakkin halksiz
diisiiniilemeyecegi ifade edilmektedir. Imam-1
Rabbani’nin halk alemi ve emir alemi biciminde
yaptig1 siniflama da hak ve halk iliskisini ¢ok
etkileyici bir bicimde ortaya koymaktadir. Buna
gore salikin kat edecegi yol 7 latifeden olusmakta.
Bunun ilk iki basamagi, halk alemindedir. Beden ve
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nefis ile alakali bir diizeydir. Diger besi ise (kalp,
ruh, sir, hafi, ahfa) emir alemiyle ilgili. Naksiler
diger tarikatlara gore halk alemini de seyr-u stluk
icinde tamamlarlar (Rabbani, 1, 2004:264-265).

Islam toplumunun korunmasi cok onemli bir
mesuliyet olarak telakki edilmektedir. Bundan
dolay1 toplumdaki nizami saglayan
normun(seriatin) korunmast esas almir. Bunu
saglayacak  hiikiimdar/sultan/  siyasal  diizen
onemsenmektedir. Ornegin biiyiik Naksi seyhi
Ubeydullah Ahrar’in kendisini “dini gii¢clendirme
ve seriatt yiiceltme” gorevinde gérdiigii, bu nedenle
sultanlarla beraber yasayarak onlar {izerinde
biraktig1 etki araciligryla seriati yiiceltme gdrevini
yerine getirdigini ifade etmektedir (Rabbani,
1,2004:287-288).

Salik ne kadar yikselirse yikselsin, yine de halk ile
mesguldiir. Ciinkii halkin felahi onun siirdiirdiigii
bu iliskiye baglidir(Rabbani, 1,2004:381).Seyr-u
stiluk, yedi adimdan olusur. Ancak iki alemde
gercgeklesir. Halk alemi, emir alemi. Naksi seyhleri
once alem-i emirden baglayip sonra alem-i halkta
devam ederler.(Rabbani, I, 2004: 420 ve 470). Bu
da Naksiligin 6ncelikle ruhani, ilmi, zihni bir egitim
ve donanimdan sonra halka ydnelmelerini anlatir.
Halk, seyr-u siiluku tamamlamanin son
asamasidir. Baska bir ifadeyle toplum, hakikat
yolunda yiirimenin ikinci merhalesini olusturuyor.
Irsat, hizmet ve ilim ancak burada miimkiindiir.
Boylece salikin hakikat yolu, toplumu 1slah etmekle
tamamlanmaktadir. Zaten seriatin énemsenmesinin
onemli bir temeli de budur. Ciinkii seriat, halkin
vahdetini saglayan temel kurallardir.

Arif, veli once esya bilgisine sahiptir. Bu esya
bilgisini asarak Allaha yonelir ve fenafillah olur;
bekaya varir. Irsat vazifesini yerine getirmek
amactyla halk arasma geri donerek bu esya
bilgisine  yeniden  kavusur(imam-1  Rabbani,
2015:74). Naksiligin bu seyr-u stlikunda halktan
hakka haktan tekrar halka donme slreciyle
karsiliyoruz. Bagka bir anlatimla halktan hakka
gidip hak alinip halka getirilir. Irsat, irfan, sefer ve
veli iligkisinde bu hak ve halk beraberligi biiyiik bir
onem tasir. Irsat, hakkin halka aktarilmasi,
yansitilmast  ve  verilmesidir. Bdylece halki
aydinlatmak (irsat etmek) biiylik bir mesuliyet
halini almaktadir. Irsadim, seyr-u stilukiin en 6nemli
boyutlarmimn baginda halk ile kurulan irtibat
gelmektedir. Toplum, seyr-u siiliik ile kazanilan
hakikatin vasitasiyla irsat edilen varliktir. Sosyal
alan olmadan, irsat gibi bir vazifenin yerine gelmesi
miimkiin degildir.

NigahDagt, 7. prensiptir. Kalbi  dinyevi
emellerden uzak tutmak anlamina gelir. Dunyevi
olan, diinyada yani toplum hayatinda olandir.
Onunla karsilagmadan, onunla beraber olmadan
diinyevilikten nasil uzak durulacak? Bundan dolay1

bu prensipte de toplum hayatinin Onemi ile
karsilagiyoruz.

Vukuf-i zamani prensibi insanin i¢inde yasadigi
zamanmn idraki i¢inde olmasidir. MUrit, iginde
gectigi  tarihi varlikla beraberdir. Bu tarihi
gergeklik, elbette toplum hayatiyla beraber
ger¢eklesmektedir. Bundan dolayr miirit iginde
yasadigl, etkilendigi, gectigi ve donlistiigii tarihsel
toplumla bilingli bir iliski kurmahdir. Tarih, Allah
kelaminin Islam toplumlarinda agilarak cesitli
mezheplere, tarikatlara ve tecriibelere donistiigii
varliktir. Biz bunun i¢inde yasariz. Miirit de bir
insan ve o da bu yap1 ile beraber hayat siirmektedir.
Bundan dolay1 zamanin getirdigi sorumluluklar var.
Cagdas zaman iginde kapitalizm bizim en blyuk
imtihamimiz.  Tiketim, hizli hayat, hazlarin
cogalmasi, nihilist disiincelerin yayginlagmasi...
Biitin bunlar bu zamanm imtihanlari. Bunlar
tamimak ve bunlarla miicadele etmek yasanilan
zamanin bilincinde olmaktir.

Naksilik modern donemde gesitli 1slah ve ihya
faaliyetleriyle bir bakima zamana vuk(fiyetini
gosterme ¢abasinda olmustur. Miiceddidilik, tam
manastyla bu ilke ile biitiinlesmektedir.

Toplum olma hali bir Gstlinluktir. insani diger
varliklardan farkli ve {istiin kilan bir ozelliktir.
Naksiligin biiylik tefekkiir ve irfan insanlarindan
Imam-1 rabbani, insanoglunu diger varliklardan
istlin kilan vasfin onun cem’iyyet yetenegine sahip
olmast oldugunu soyleyerek bunu gosteriyor.
Insanin birey vasfindan ayr1 bir de diger insanlarla
beraber yasamasini saglayan cem’iyyet 6zelliginden
bahsetmektedir. Yine devamla bu cemiyetten Hz.
Muhammed de Ebu Cehil de ¢iktigini ifade etmekte
ve Naksilerden “zahiri cem’iyyet kefilleri”
oldugunu séylemekte. Yine aymi mektupta “batini
cem’iyyet’ten de s6z eder(imam-1 Rabbani, I,
2004:235-236).

Diinya hayati1 gelip gegici ve ¢ok az bir siireyi
kapsamaktadir. Bunu firsat bilerek en iyi bigimde
degerlendirmek gerekir. Bu da “cem’iyyet ehlinin
sohbetidir”. Sahabeler, peygamberin sohbetlerine
katildiklar i¢in iistiin varliklar haline geldiler. Hatta
Muaviye hatalarina ragmen bu sohbette yer aldigi
icin, bu sohbette yer almayanlara goére daha
hayirlidir. (Rabbbani, 1,2004: 428).

Insanm cem’iyyeti, cem’iyyetine sebep olabilecegi
gibi tefrikasina da sebep olabilir(Rabbani, I,
2004:442). Dolayisiyla insan fitratindaki toplanma
0zelligi onun diger insanlarla dayanisma iginde yer
alarak hayirlara vesile olmasina yol acabilir.
Ornegin sohbet ehline katilmast bunun &rnegidir.
Ancak ayni zamanda cem’iyyeti tefrikaya da yol
acabilir.

Allah’mm  toplanma (cami) sifati insanda da
bulunmaktadir. Bundan dolay1 insan bu sifatinin
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tecellisiyle kapsamli, toparlayici ve toplu bir iradeyi
temsil eder. Allah’in cami sifati, en bariz bigimde
insanlarin bir arada yasamasiyla tecelli eder.
Toplumsal hayata, Allah’in bu sifatinin tecellisidir.
Toplumsal varligin ontolojisi budur. Bu cercevede
sosyolojiyi yeniden tanimlayabilir. Buna gore
sosyoloji Allah’in beserl hayatta ortaya ¢ikan
tecellilerini aragtiran bir bilimdir.

Naksiler, Allah’in toplu, toplanma, beraber olma
sifatinin tecelliyatini kurucu ilkeleriyle anlatiyorlar.
Bundan dolay1 iyi dervis bu tecelliyat i¢inde seyr-u
siilukunu siirdiiren kisidir. ikinci olarak Naksiler de
bir topluluk olmanin G6tesinde bir toplum iginde
yastyorlar. Islam toplumu genis manada Allah’in
stfatinin tecelli ettigi bir yerdir. Bu tecellilerin
korunmasi, onun kendisini tecelli ederken
Miislimanlarin  saadet, giiven ve refah icinde
yasamalar1t i¢in iki Onemli 6zellik ortaya
cikmaktadir: Biitlinlesme ve yenilenme. Bunlari
saglayacak cesitli esaslardir. Naksilik bu esaslar
sik sik vurgulayacaktir.

Naksiligin sosyal tarihi (cemaat tarihi/ community
history) ile beraber olusan 11. esasla belirtilen ve
temel kurucu ilkesi sayilabilen bu maddeler,
sosyolojik  muhayyilenin  6nemli  boyutlari
meydana getirmektedir. Bu sosyolojik muhayyilede
toplumsal hayatla, milletle ve Ummetle pozitif
iliskiler ~ kurmayi  Onemseyen  bir  tutumla
karsilasiyoruz. Bu yoniiyle de kimi tasavvufi
ekollerin toplumdan kacarak insani kamil olma
tutumundan ayrisir. “Bir hirka, bir lokma” anlayis1
yerine topluma katilarak onu degistirme, onu ihya
etme ve ona nefes verme davranisi 6ne ¢ikmaktadir.
Bu nedenle Naksilikteki seyr-u stluk bireysel bir
davranisin olgunlagma siireci olmanin Gtesinde bir
nitelik tasir. Seyr-u siiluk, kisinin hem Naksi
toplulugu hem de genel toplum iginde yasayarak
kazanacagi bir haslettir. Halktan hakka gitmek,
hakta hakikate erismek ve tekrar halka donerek
hakikati irsat etmek gibi bir dairesel iliskiyi
anlatmaktadir.

(Arif- Halk’tan Hakk’a- Hak’tan Hakikat-
Hakikatten tekrar halka=irsat)

Toplumsal varlikla kurulan iliski bir teslimiyet ya
da sosyal baskiya kendini birakma eylemi olarak
gerceklesmez. Belli bir mesafe korunur. Sahsiyetin
gelisimini yok etmeyecek ve niteligini koruyacak
bir mesafedir bu. Cemiyette yalmizlik ifadesinin
anlam1 da budur.

3. Naksi Sosyolojik Muhayyilesinin Pratik bir
Alami: Toplumsal Biitiinlesme

Toplumsal biitiinlesme, ¢ok boyutlu bir siiregtir.
Toplumun 6grenmeyle, katilmayla, aidiyetle,
degerlerle ve kurumlarla beraber ortak bir baglama
yerlesmesidir. Genellikle sosyal biitiinlesmede hem
kurumlar hem de degerler etkilidir. Naksilik de

sahip oldugu degerler, kurumsal 6zellikler ve sosyal
aglartyla buna biiyiik bir katki saglamaktadir. Genel
olarak dort alanda toplumsal biitiinlesmeye katki
vermektedir. Degerler (Halvet der enciimen,
kardeslik...), kurumlar (tekkeleri ve dergahlari),
sosyal aglar(halifeler, seyhler ve altin silsile ile
olusan ortak muhayyile), sosyal ve politik kriz
anlarindaki sarsintilar1 tecdit ile yeniden toplumsal
yapilanma. Kisaca kurucu ilkeler, tekkeler, seyhler-
halifeler ve tecdit unsurlarindan olugsmaktadir.

Sahsiyetin insasinda yaptig1 katkilar burada one
¢ikmaktadir. Miirit katilacagi sohbetler, zikirler ve
alacagi ilimler araciligiyla kimligini insa eder. Bu
kimlik ingasinda hem seriat (nesnel normlar) hem
de mistisizm(tasavvuf) birlikte islenir. Bdylece
rasyonel ve ruhsal boyutlariyla birlikte yetistirilen
bir insan modeli 6ne ¢ikar. Islam toplumlarinda
yagsanan batini diigiincelerinin irettigi “ortacag
nihilizmine” (ibahilik) ne kars1 birey ve toplum
korunur. Seriatla, fikihla ve nesnel bilimlerle
toplum belli normlar etrafinda birlige davet edilir
ve Dboylece biitiinlesmeye katkida bulunulur.
Bilindigi gibi Islam toplumlarmimn biitiinlesmesini
tehdit eden en temel olgularin basinda batiniyye
hareketleri ve diigiinceleri gelmektedir. Gazali bu
tehdite dikkat ceker ve bunu delaletin en temel
boyutlarindan birisi olarak formiile
eder(Gazali,2013). Naksi Miiceddidiye de bu
konuda Hint kitasinda biiyiik bir miicadele verir.
Daha sonra bu miicadelesini seriat vurgusuyla
devam eder.

3.a.Toplumsal biitiinlesmenin normu olarak
seriat.

Naksiligin en 6nemli vasiflarindan biri de seriatin
toplumsal biitiinlesmeyi saglayan bir norm olarak
one ¢ikarilmasidir. Tarikat ve hakikat seriatin
tamamlayicisidir. Tarikatin seriati asan ve onunla
catisan bir boyutundan s6z edilemez. Bundan
dolay1 “eger tarikat ve hakikat yolunun yolcularina
manevi yolculuklar1 sirasinda geriata muhalif bir
takim bilgiler zahir olur ve bunlar1 disa vururlarsa”
bunlara iltifat edilmez. Ehli Sunnet alimlerinin
gorliglerine  gore hareket edilir(Rabbani, I,
2004:219). Boylece Islam toplumlarinda sufiler
arasinda da zahir olan kimi sapmalar seriat/fikih ya
da “nesnel ilim” Olclleriyle birlikte
sinirlandirilmakta ve orta yol ¢izgisi korunmaktadir.
Seriat/fikhin nesnel normlari sufiligin
stibjektifliginden gelen kimi durumlarini terbiye
etmekte, smirlandirmakta ve tamimlamaktadir.
Islam toplumlarinda batmiyye (Gazali, 2013:21-30)
etkisiyle tasavvuf ¢evrelerine sizan ve ortaya ¢ikan
gesitli hurafe ve yanlis inamiglarin da Oniine
gecilmektedir. Sufiligin batini yaklagimlarla kolay
temasindan kaynaklanan farklilagmalar, sapmalar
ve siibjektivizmler Islam toplumunu kendi icinde
ciddi parcalara ve farklilagmalara yoneltmistir.
Naksilik, seriatt temel norm olarak benimseyerek
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bu pargalanma ve subjektiflesme tehdidine karsi
Oonlem almaya calisir. Sonugta tarikat ve seriat
catisan ve birbirini diglayan alanlar olmaktan
cikarak uzlasan, tamamlayan ve etkileyen ortak bir
alana déniisiir. Hatta imam-1 Rabbaninin ifadesiyle
tarikat ve hakikat seriatin i¢inde ele alinmaktadir.
Buna gore seriatin ilim, amel ve ihlas dilimlerinden
iiciinciisti icinde tarikat ve hakikat yer alir.
Sufilerseriat ve tarikat ihtisas alanlarinda
edindikleri vasiflarla seriatin {glincli dilimini
tamamlayarak onun hizmetine girerler. Seyr-u stluk
esnasinda ortaya ¢ikan haller de asil maksat
sayllmazlar. Onlar tamamuyla ilahi rizay1 elde etme
maksadina  miitalliktir (Imam-1 Rabbani, I,
2004:142 ve206). Bdylece batiniyyenin/ibahiligin
seriati/fikh1 ya da nesnel normu iptal etmeye
yonelen tutumlarina karsi onlemler alinmaktadir.
Nitekim Naksilik, hem irfan1 hem de beyani beraber
O6nemsemekte bunun igin de tekke ve medreseyi
beraber tutmaya caligmaktadir. Naksi seyhlerinin
hem alim hem de irfan ehli insanlar olmasi da
bununun énemli bir gostergesidir.

Imam-1 Rabbani ilhama bile zanni (Rabbani,
1,2004: 221) diyerek vahiy ve ilham arasindaki farki
cok net bir bicimde gdstermeye calisir. Boylece
dervisin ya da seyhin ruhani seferde yaptig
kesiflerin “siibjektif” nitelikler tasiyabilecegi ve
vahyin mutlak objektifligiyle dl¢iilmesi gerektigini
hatirlatmaktadir. Rabbaninin ifadesiyle kil kadar
dahi olsa seriata muhalif olan birisinin gosterdigi
haller ve kesifler istidracdir ve sonunda sahibini
rezil-0 risva eder(Rabbani, 1,2004:327).

Toplumsal biitinlesmeyi tehdit eden olgulardan
biri de Aalimlerin davramslar1 ve bu
davramslarin iktidarlarla olan iliskileridir. Ilmin
tagtyicist olan alimler, dinyevi hirslart nedeniyle
kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda bir takim tutumlara
yonelerek fikri ayriliklar ve miinakasalar (cedeller)
icine girerlerse ve bunu da devlet yoneticilerine
yaklagma firsati olarak kullanirlarsa dini islerde
bereketsizlik dogar. Bundan dolayr Islam
toplumlarint sikinttya diigliren 6nemli amillerin
basinda bu ihtilaflar gelmektedir. Bu sorun
stirdiikge ve sapkin alimler yonetimle beraberligi
devam ettigi miiddetce seriatin saglamligi devam
edemez ve din de guclnid koruyamaz. Bundan
dolayt hem toplumlarin kurtulusu hem de fitneye
diigmesi alimlere baglidir (Rabbani, 1,2004: 256-
257).

Kurtulusun, hidayetin ve vahdetin yolu Ehli-
Sunnet vel Cemaattir. Islam firkalar1 icinde
kurtulusa erenler bu yaklasim tarafindan temsil
edilmektedir. (Rabbani,1,2004: 296). Ehli Siinnet
vel Cemaat vurgusu sik sik yapilmakta ve Naksilik
bu baglam igine yerlestirilmektedir. Siinnet ve
Cemaat ehli, belli bir toplumsal kesimi ve bu
toplumsal Kkesime aidiyeti ifade etmektedir. Bu
aidiyet iki esas ftzerine kurulmaktadir: Bir,

peygamberin pratiklerine, sdzlerine ve hareketlerine
uymayr esas almak. Iki, Islam toplumunda
c¢ogunlugu temsil eden, ana yolu ifade eden, orta
yolda duran ana akim ile beraber olmak. Bu iki
esasa bagli kalan Naksilik, boylece Islam
toplumundaki ana akimin, ana sosyolojik damarin
icinde konumlanmaktadir.

3.b. Biitiinlesmede Toplumsal Degerler: Sohbet,
hizmet, irsad (Sosyal ruhaniyet)

Naksilik toplumu sadece fikih/ geriat ya da nesnel
normlarla yetinmiyor. Ayni zamanda insanin ruhani
diinyasina, igsel varligina ve duygusal derinligine
hitap ediyor. Bunun igin sohbet ve zikirleriyle
biliylik bir maarif davasim giidiiyor. Naksilik, bir
sosyal pratikler alan1 olarak sohbeti, irsadi ve
hizmeti 6nde tutmaktadir. Nitekim Naksiligin adim
aldig1 ve kurucu seyhi olan Bahaeddin Naksibendi,
“Tarikatimizin esasi sohbettir” der (aktaran Erbili
Esat Efendi, 2012: 231). Sohbet temelde tarikat
icindeki kisilerin sahsiyetini, ruhani diinyasini ve
zihnini egitmeye yonelik bir pratiktir. Bu agidan
ona katilanlar bir sosyal ortami meydana getirirler.
Bundan dolay1 sohbet, bir sosyal faaliyettir ayni
zamanda.

Biiyiik Naksi seyhi Ubeydullah Ahrar, her veli ayri
bir yolla Allaha vasil olur. Ben ise vuslata fakire
hizmet yolu ile ulastim der. (Esat Erbilli Efendi,
2012:169). Hizmette fakirlere yardim iizerinde ¢ok
fazla durulmaktadir. Zekatin ve infakin verilmesi
hatirlatilmakta ve Miisliiman i¢in bunun zarureti ve
onemi gosterilmektedir. Iman ile beraber infak ve
zekat yad edilerek ekonomik yardimlasma ve
dayanismanin de@eri hatirlatilmaktadir (Esad
Erbilli, 2012:27). Bu da toplumsal siniflar
arasindaki ¢atismalari, husumetleri ve ayricaliklar
giderme, torpiileme ve dengeleme arayislarini ifade
etmektedir.

Biitiin bunlar hem kisiyi egiten ve ona belli bir
kisilik kazandiran pratiklerdir hem de toplumsal
yonleri 6ne ¢ikaran pratikler. Bir Naksinin sohbete
katilmas1 sosyal bir ortamla gerceklesebilir. Bir
grup faaliyetidir. Hizmet, yine gruplarla ve
toplumsal ortamla uygulanabilir. Irsat, dinin
insanlara aktarilmasi, gosterilmesi ve anlatilmasidir.
Irsat, bir kamusal alan faaliyetidir.

Naksilik, degerler iizerinden giderek ictimai
vahdeti gerceklestirme faaliyetlerini ¢ok genis
kapsamli bir bi¢imde yiiriitmektedir. Hatta bunun
icin Mevlana’dan ve Mevlevi geleneginden de
yararlanir. Ornegin Istanbul’da 18. Ve 19 yiizyilda
biiyiik Naksi seyhlerinin ayni zamanda mesnevihan
kimlikleriyle karsilasiyoruz. Bu seyhler ya da dini
aktorler mesnevi dersleri veriyorlar. Mesneviyi
Ogretiyorlar ve yorumluyorlar. Seyh Mehmet
Efendi hem Bursa’da hem de Istanbul’da bir
Mesnevihan olarak 6nemli maarif ¢aligmalarinda
bulunuyor. Yine Hasan Hisamettin, Eyiip’te
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Hatuniyye tekkesinde Mesnevihan olarak g¢esitli
egitim  faaliyetlerini  gergeklestirmistir  (Abu-
Manneh,2001:110-112)

3.c. Biitiinlesmenin sosyal aglar1 ve kurumlar

Biitiinlesmenin en o6nemli boyutlarindan biri
kurumlar dedik. Bu acgidan Naksi tekkeleri,
kiiltiirel biitiinlesmeyi saglama agisindan 6nemli
ocaklar olmuslardir. Bu Naksi tekkelerinde dini
egitimler, dil egitimleri (Arapca ve Farsga gibi) ve
edebiyat egitimleri (siir, yazi, mesnevi dersleri)
verilmektedir. Bu egitim ¢aligmalari hem bilginin
aktarilmasmda, hem bilginin Uretilmesinde, hem de
bilginin toplumu aydinlatiimasinda 6nemli roller
oynuyor.

Naksilik, insanlar1 belli bir sosyal ag icgine
yerlestirerek onun biitiinlesmesine katki saglar. Bu
sosyal ag, hem tarihsel uzama sahip hem de
yasanan donemin sosyal hayatiyla ilgili. Ornegin
“altin silsile”, tarihsel bir uzanima sahip olan bir
sosyal ag1 ifade eder. Insanlar Hz. Muhammed’e
ulasincaya kadar kendisini bir sosyal kokene, sosyal
iliskiye ve sosyal varliga yerlestirir. Dikey sosyal
agdir bu. Boylece 6nemli tarihsel kisilikler ile ortak
bir zincirin son halkasina eklemlenir. Tarihin
anlamma ve toplumun varhigina yon veren bu
sahsiyetlerle beraber olur. Tarih {istii bir sosyal
aidiyet saglanir. Zikirler ve sohbetlerle yasanan
hiperspirtiiel coskunluk (Yildirim, 2016:42) “altin
zincirin” tarihsellikle gelen mesafesini ortadan
kaldirir ve birey onlarla ayn1 aidiyet igine yerlesir.
Bu ruhsal doniisiim, bilylik oranda bir sosyal aga
katilmak, sosyal aidiyet kazanmak ile miimkiin hale
gelmektedir. Ayrica sohbetler sosyal hal ile
gergeklesir. Bu sosyal halden bir sosyal enerji hasil
olur. Sonucta sosyal enerjiyle beraber insan
doniistime ugrar. Olgunlasir. Sosyal biitiinlesme,
burada ruhsal derinlesmeyle yasanan bir boyuta
uzanmaktadir. Bagka bir ifade sosyal biitiinlesme,
sosyal ruhun varligi iginde gergeklesmektedir.

Naksilik Islam toplumlarmin belli bolgelerinde
sosyal aglara merkezlik yaptigin1 goriiyoruz.
Naksiligin kurucusu Bahaeddin Nakisibendi’nin
tirbesi sosyal iliskilerin odaklandigi bir merkez
olmustur ¢evresinde. I¢ Asya icin, Tiirkistan icin ve
Cin icin 6nemli bir egitim ve ziyaretgdh olmustur.
Bunlarla beraber egitim, ilim, sosyal iliskiler ag1
cercevesinde bolgesinde onemli islevler
iistlenmistir (Algar, 2007: 21). Yine Irak, Suriye,
Anadolu, Kafkaslar  ozellikle Halidiligin
aktivizmiyle beraber g¢esitli Naksi merkezlerinin
cografi mekanlarina donismislerdir. Buradaki
Naksi tekkeler, halifeler ve medreseler ilim, kiiltiir
ve sosyal hayatta biiyiik roller {istlenmislerdir.
Islam toplumun ihtiya¢ duydugu irfan ehli ve ulema
buralarda yetismis ve yine toplum bu tekkeler
araciligiyla sosyallesme siirecine dahil olmustur.
Algar’in ifadesi ile Ehli Siinnetin ii¢ 6nemli bolgesi

olan Hindistan, Osmanli ve Orta Asya Naksilik
araciligiyla biitiinlesmistir. (Algar, 2007:27)

Naksiligin sosyal ag olarak 6nemini Halidi Naksilik
tecribesinde ¢ok daha etkili bir bigimde
gOrilmektedir. Burada Naksilik ¢cok 6zerk ve aktif
bir bicimde orgiitlenir. Ornegin Kadiri seyhlerine
gore kendilerini daha bagimsiz halde insa ederler.
Mevlana Halidi’nin atadigr (60’tan fazla oldugu
sOyleniyor) bir ¢ok halife kendi 6zerk varliklariyla
seyh haline gelerek yeni halifeler atiyor. Bu seyh-
halife baglantilariyla olusan sosyal ag1 kisa
zamanda(Bruinessen,2008:335-336) bitin
Mezopotamya, Anadolu ve daha sonra Kafkaslari
sarmaya baslar. Bruinessen, séz konusu sosyal ag1
Naksiligin organizasyon yapisim1 ve gelisimi
grafiklerle cok carpici bir bicimde gostermektedir.
(Bruinnessen,  2008:337).  Seyhler, halifeler,
silsileler, icazetler ile beraber ¢ok etkili bir sosyal
ag meydana gelmektedir. Bu sosyal agin kimlik
ingasi, dayanigma, ilim gelenegi, sosyal ve politik
krizlere cevap verme gibi bir ¢ok fonksiyonu vardir.
Naksi sosyal agi, Islam toplumunu besleyen en
onemli yatay iligki aglarin basinda yer almaktadir.
Ozellikle Miiceddidiye gelenegi ile toplumu
yenileyerek devamina nefes vermektedir. Biiyiik
tasavvuf piri Erbilli’nin Islam’in dogusuyla beraber
Arap toplumlarinin kin ve diigmanliktan sevgi ve
dayanigmaya, bedevilikten medenilige, fakirlik ve
yokluktan  mdareffeh  bir  toplumsal dizeye
ulastiklarina dikkat ceker. Islam, toplumlar1 en
asag1 diizeyden saadet ve huzurla dolu en kamil
asamaya ¢ikardigini soyler. (Erbilli Esad Efendi,
2012:393). Biitiin bu vurgular, Islam’m toplum
hayatinda yarattigi doniisimler {izerinedir. Ilk
dénem Islam toplumunun olusumuna dikkat
¢ekilerek ¢agdas donemin Miisliiman toplumlarinin
da buna gore yeniden yapilanabilecegi, saadete
erigebilecegi ve kamil bir diizeye ulasabilecegine
dikkat cekmektedir.

Naksilik, bdylece Islam toplumlarinin buhranlarin
kargt duyarli bir tutum icindedir ve ¢6zumi yine
toplumun Islam’a gore ihyayla beraber kurtulusa
erebilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Naksilik, ayn1 zamanda biiyiik savas ve buhranlar
doneminde islam toplumunun icine girdigi krizi
gidermek iizere biitiinlesmeye biiyiik katkilar
saglamaktadir. Toplumlarin biitiinlesmesine
yonelen biiyiikk tehditlerin  basinda isgaller,
somiirgelestirme ¢abalart ve savaslar gelmektedir.
Cunkd bu tehditlerle birlikte toplumlarda buyiik
kaoslar, bunalimlar ve sarsilmalar yasanir.
Osmanlinin zayiflamasiyla beraber, 18. Yiizyilin
sonlarindan itibaren Islam toplumlari
somiirgeciligin  hedefleri arasinda yer almaya
baslar. 19. Yiizyilin basindan itibaren de bu
hedefler yavas yavas pratige aktarilmaya baglanir.
Fransa, Ingiltere, italya gibi Avrupa iilkeleri Afrika,
Ortadogu ve Hindistan cografyalarindaki islam
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topraklarini isgale baslar; Rusya da Kafkaslardaki
Miisliiman toplumlar1 sémiirgelestirmeye baslar. Bu
isgal, savas ve somiirgelestirme faaliyetlerine karsi
yeniden politik ve toplumsal biitiinlesme icin
Naksiligin bityiik bir ¢aba iginde oldugunu goriiriiz.
Birgcok Naksi seyhi, anti kolonyal bir direnis i¢ine
girer. En basta Mevlana Halidi’nin halifelerine
gonderdigi mektupta somiirgeci diigmanlara karsi
Osmanli devletinin yaninda yer almayt soyler.
Osmanli sultanin1 “genel halife” (El-Halife el-
A’amm)  olarak  tamimlar.  K&firlerin,  din
diismanlarinin  mahvolmasi, stinnetin diriltilmesi,
seriatin yiiceltilmesi i¢in ona dua edilmesini yazar
(Abu Manneh, 2014:323-359). Osmanli devletinin
Bati tarafindan muhasaraya alindigt ve Onemli
krizlerle karsilastigi bir donemde Mevlana Halidi,
Naksiligi siyasal biitiinlesme i¢in belli bir tutuma
cagirmaktadir. Nitekim kolonyalizme karsi islam
diinyasinin birgok beldesinde Naksiligin
direnisleriyle karsilasiriz. Ayni sekilde Anadolu’da
siiren miicadele icin de Ozbekler Tekkesi, Kasgari
Tekkesi ve HatlOniyye Tekkesi gibi Naksi ocaklari
onemli desteklerde bulunur.
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Fransiz yazar Stendhal’in dedigi gibi roman, hayata tutulmus bir aynadir. insana ve topluma dair her sey; tarih,
kiiltiir, dil, din, gelenek vs. romanin konusu haline gelebilir. Roman aracilig1 ile farkli donemlerin toplum yapist,
kiiltiirii ve meseleleri hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Batililagmanin getirdigi pozitivizm ve materyalizm gibi
akimlarla sosyal ve Kkiiltiirel hayattan dislanan din ve tasavvuf, 1950 sonrasinda yeniden edebiyatin biitiin
alanlarinda ele alinmaya baslanir. Ancak tasavvufi ve mistik konularin romanlarda yayginlagmasi 1980 sonrasina
aittir. Tim diinyada maneviyata duyulan biiyiik ilgi ile mistik konular agik pazar haline getirilir. Bir siire sonra
dini unsurlar birer “meta”ya doniistiiriilerek kapitalist kitle kiiltiiriiniin hizmetine verilir. Popiiler kiiltiiriin “halka
yonelik” ve dayatmaci kimliginin etkisi altinda gliniimiize ait baz1 tasavvufi romanlarda sanat kaygisinin ikinci
plana atildig1 goriiliir. Bu tiir popiiler romanlarin yazarlari, okuyucularinin manevi ihtiyaglarini karsilamay: vaat
ederek cok satanlar listesine girmeyi her seyden ¢ok onemser gibidir. Giinimiizde, popiiler tasavvufi ya da
mistik kisilikleri malzeme edinerek kendinden dnceki benzer romanlarin etkisini azaltmak isteyen nice roman
yazarinin varligi, edebiyat alanindaki yozlagsmaya drnektir. Bdyle bir ortamda tasavvufun da sanatin kazanmast
miimkiin degildir. S6z konusu eserlerin hangi alana hizmet ettigini ortaya koymak i¢in ¢alismada popiiler
romanlarin etkileri ve {isluplari ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler:Roman, popler kiltlr, pozitivizm, postmodernizm, tasavvuf
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Abstract

As The French writer Stendhal Said, the novel is a mirror that reflects the life. Everything about humanity and
society such as history, culture, language, religion, traditions etc. maybe the subject of a novel. Through a novel,
one can get knowledge about the society’s structure, culture and issues of different eras. The religion and the
sufism which were excluded by the effects of movements brought by westernization, such as positivism and
materialism trends, were again started to handle by the all fields of literature after 1950. But the spread of
subjects about sufism and mysticism in novels are belong after the year of 1980. With the great interest in
spirituality all over the world, mystical subjects are turned into the open market. After a while, religious factors
were converted to “object” and they were given to the service of capitalist mass culture. Under the effect of
popular culture’s “public-oriented” and “patronizing character”, it is observed that the art concern was pushed to
secondary plan in some of today’s sufistic novels. These kinds of popular authors aim to enter best-selling lists
by promising the reader to meet their spiritual needs. Today, the existence of many novelists who try to weaken
the effects of the similar novels written before them by exploiting the popular sufists or mystical personalities is
an example to the corruption in literature. In such an environment, it is not possible that, neither sufism nor the
art can gain. In this article, we will consider the effects and styles of popular novels to demonstrate which areas
they serve.

Keywords: Novel, popular culture, positivism, post-modernism, sufism
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Giris

Edebiyat, eski ¢aglardan beri malzemesi dil olan bir
sanat dali olarak toplumu en iyi yansitan araglardan
biridir. Toplum icinde sekillenen edebiyat eserleri,
topluma yon veren biiyiikk degisimlere dair tarihi
belge niteligi de tagir. Bu agidan bakildiginda edebi
bir tir olarak roman, her donemde toplumlarin
aksayan yonlerine, milli ve kiiltiirel degerlere yer
veren bir tur olarak sosyoloji, psikoloji, tarih,
felsefe, miizik gibi ¢esitli disiplinlerle de iliski
icindedir. Roman, edebiyatimiza  Tanzimat
Doénemi’nde, dnce ceviri, sonra telif yoluyla girer.
Edebiyatin topluma hizmeti amag¢ edindigi bu
donemde romanlar, halk: egitmek i¢in cesitli sosyal
konular1 ele alir. Din ve ahlak konusu, Bati’dan
gelen akilcilik, pozitivizm, materyalizm gibi
diistincelerin  etkisiyle giderek ©Onemini yitirir.
Cumhuriyet Doénemi’nde  yeni laik  devlet
anlayisinin  benimsenmesi, tekke ve zaviyelerin
1925’te kapatilmasiyla din ve tasavvuf konusu daha
¢ok olumsuz &rneklerle romana yansir. islamiyet’in
kabulinden Tanzimat Donemi’ne kadar tasavvuf,
Tiirk Edebiyatinin en temel konularindan biri iken
modern edebiyatin 1950’ye kadar disladig1 bir konu
haline gelir.

Mustafa Uzun, dini konularin edebiyatla gegmisten
giniimiize  iliskisi  hakkinda  soyle  der:
“Cumbhuriyet’ten sonraki Tiirk edebiyatinda da bazi
yazar ve sairlerin eserlerinde Kur’an ayetleri agik
ve zimni olarak etkisini gostermistir (6rnekler icin
bk. Tural, 2011: 399-400). Bunlar arasinda Arif
Nihat Asya’nin bazi rubaileri, Ali Ulvi Kurucu’nun
Giimiis Tiil ve Alevler kitabindaki bir¢ok siiri,
Sezai Karakog¢’un Kur’an’daki “’6limden sonra
dirilig: Ba‘s’” hikmiiniin manasin1 genisleterek
insanlhigin dirilisi diisiincesine dayanan pek cok siiri
ve nesir yazilari, Turan Oflazoglu’nun asilere
hitaben IV. Murad’a soylettigi, “’Kur’an’dir bu”’
tekrirlerini ihtiva eden sdylevi (IV. Murad, Ankara
1988, s. 75-76), Nazan Bekiroglu'nun Yusuf ile
Ziilleyha ve Isimle Ates Arasinda adli romanlari
sayilabilir.” (Balaban, ty: 103)

Tiirk romaninda 6zellikle 1970 sonrasinda yeniden
dini, tasavvufi ve mistik konulara doéndlir. Bu
sirada tim diinyada mistik ve manevi alanlara
biiyiik bir ilgi baglar. Bu ilginin en temel sebebi,
Aydmlanma Cag1 sonrast bilimin hizli yiikselisiyle
Avrupa’da hakim olmaya baglayan pozitivizm ve
maddecilik akimlarinin dini ve mistik alanlar
reddetmesidir. Boyle bir ortamda ruhlarim
beslemekten mahrum birakilan insanlar, yasadiklari
bliyik manevi tatminsizligi ¢esitli arayislarla
gidermeye caligirlar. Bu arayistan beklentiler,
unutulan dini sorumluluklar1 yeniden {istlenmek
yerine daha cok kurumsal dinden uzak, gegici,
gizem iceren mistik wve spiritiel inanclara
yonelmektir. Amerika’da bu anlayisa New Age
denir ve hizla medya yoluyla biitiin diinyaya yayilir.

(Tural, 2011: 24-25) New Age gibi mistisizme
yonelik akimlarin Tirkiye’deki karsiligi popiiler
tasavvufculuktur. Tasavvuf, Islam’mn 6zii, batini
tarafidir.  Mislimanlarin ~ 6rnek  aldigi  Hz.
Peygamberin yasamindan dogan tasavvuf, IX.
ylizyildan itibaren sifiler ve tarikatlar araciligiyla
Islam fdilkelerinde yayilir. “Yol” anlamina gelen
tarikatlarin amaci, miirgid-i kamilin rehberliginde
miiritleri nefsani  kotiiliikklerden — armdirmaktir.
Cumbhuriyet Donemi’nde kapatilan tarikatlarin
yarattigi bosluk, toplumda biiyiikk bir manevi
tatminsizlik yaratir. Popiiler kiiltlirin dini alam
yonlendirmesi  tasavvufun  gayesini  olumsuz
anlamda etkiler. Ciinkii, popiiler kiiltiir unsurlari,
insanlara bir rehber ve nefis terbiyesi sunmaz,
insanlar1 daha ¢ok “huzur” yanilgisina disiiriir.
Ustelik popiilerlestirilen inanglar, cazip unsurlarla
donatilarak  pazarlanir ve maddi kazanca
dontistirilir. Boylece insanlar dogmatik din
anlayisindan uzaklasarak rahat, ylikiimlilikleri az
ve tiuketime yonelik yeni, mistik ritGeller edinmeyi
daha pratik ve kolay bulurlar. Bu anlayisin
yayginlagsmastyla dini sorumluluklar iki diinyada da
bedeli olan bir zorunluluk olmaktan ¢ikarak heves,
arayls, haz ve gizem tarafi agir basan ve
yayginlasan bir takim mistik pratiklere doniisiir.

Tasavvuf, bugun 6zellikle toplumun geneline hitap
eden edebiyat, sinema ve dizi-film gibi sanat
alanlarinda popiiler hale gelir. Daha ¢ok Hz.
Mevland, Hz. Sems ve Y{inus Emre gibi diinyaca
taninmis biiyiik evliyalarin hayat hikayelerinin
anlatildigr romanlar ve filmler popiilerlestirilerek
medya araciligi ile tiim diinyaya yayilmaktadir. Son
zamanlarda lilkemizde TRT kanalinda yayina giren
ve iki sezon olarak devam eden Yunus Emre-Askin
Yolculugu adl dizi film, tasavvuf dgretisine uygun
igerigi ile her kesimden izleyiciler tarafindan
olumlu tepkiler almis, seyr i siiliikiin en gergek
ornegi olarak goniillerde yer edinmistir. S6z konusu
dizi filmin senaristligini Y0nus Emre alanindaki
caligmalartyla tanmnan Dr. Mustafa Tat¢1 ve Yrd.
Dog¢. Dr. Hilmi Alig yapmustir. Dizi hakkinda
yapilan roportajlarda ifade edildigine gore; Ytnus
Emre’nin seyr G sildkinin ve “Y(nus” olma
stirecinin gercek boyutlariyla anlatilmasi ve irfani
degerlerimizin hatirlatilmas1 amaglanmistir. “Ydnus
Emre-Askin Yolculugu” dizisi amacini fazlasiyla
yerine getirerek populer kultirin kotu 6rnekleri
yaninda kaliteli eserlerin de ortaya konabilecegini
gozler Oniine sermistir. Yine TRT ekranlarinda
yayinlanan ve Osmanli Devleti’nin kurulusunu
hikdye eden Dirilis-Ertugrul adli dizi filmde XIII.
yiizyilin  bityiik evliyAlarindan Muhyiddin ibn
Arabi, tasavvufl kimligiyle canlandirilir.
Goriildigl tlizere bugiin en etkili kitle iletisim
araglarindan olan TV, geleneksel tasavvuf
kaltarind yeniden topluma yaymakta biyik rol
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oynamaktadir. Dini ve kiiltiirel 6ziin hatirlatildig
bu tiir programlar ayn1 zamanda toplumda biyuk
bir agliga donlisen manevi ihtiyaglardan
beslenmektedir. Yani kitle kiltiri olumlu ya da
olumsuz anlamda toplumu yénlendirebilmektedir.

Populer Tasavvufi Romanlar

1980 sonrasinda tasavvufi kavram, tema ve
kisilikleri konu alan bir¢ok roman yazilmistir ve
yazilmaktadir. S6z konusu romanlarda tasavvufun
islenis sekillerinde genel olarak iki ustl dikkat
cekmektedir: Tlki; seyr ii siilik ve nefis terbiyesi
gibi tasavvufun temel konularini ele almak; ikincisi,
tasavvufi unsurlari postmodern romanlarda birer
sanat malzemesi olarak kullanmak. Bugtn, populer
romancilar arasinda, kitaplar1  ‘cok  satanlar
listesi’'nde aylarca hatta yillarca kalan Orhan
Pamuk, Elif Safak, Thsan Oktay Anar, Sinan
Yagmur ve Nazan Bekiroglu gibi yazarlar dikkat
cekmektedir. Elif Safak ve Sinan Yagmur ilk gruba,
Ihsan Oktay Anar ve Orhan Pamuk gibi yazarlar da
ikinci gruba dahil edilebilir. Diger popiiler
tasavvufi romanlardan bazi Ornekler vermek
gerekise: Ad-Semud-Medyen (1991), Yol (1993),
Yolcu (1994), Ermis (2000) romanlariyla Afet
Ilgaz, Kafdagi’nin Ardinda (1988), Nisan Yagmuru
(1997) romanlartyla Emine Isinsu, Bir Ask
Seriiveni (1995) romaniyla Mustafa Miyasoglu,
Findik Sekiz (1997) romaniyla Metin Kagan,
[cimizdeki Mevlana (2002) romaniyla Cihan
Okuyucu, Gezgin (2004) romamyla Sadik
Yalsizuganlar, Goniil Bahgesinde Mevlana (2007)
romantyla Melahat Urkmez, Tebriz’in Kis Giinesi
(2005) romaniyla NefrinTokyay sayilabilir.

Calismanin bundan sonraki kisminda kamuoyunda
fazla ilgi uyandiran romanlar, tasavvufl temalari ele
alis big¢imleri ve islevlerine gore
degerlendirilecektir.

Popiiler tasavvufi romanlar basim tarihlerine gore
ele almacag icin ilk olarak Kara Kitap (1990)’tan
baslanacaktir. Kara Kitap, gerek konusu gerekse de
kurgusuyla Orhan Pamuk’un en fazla okunan ve
sevilen kitabi olma 6zelligi kazanmistir. Romanda
bir i¢ yolculuk hikayesi ile Seyh Galip, Mevlana
Celaleddin Rimi ve Hiisn Ui Ask’a gdndermeler
yapilir. Postmodernizmle birlikte tasavvufl seyr i
siilik kavrami, romanlarda “i¢ yolculuk” temasina
doniistir ve s6z konusu terim, bireylerin kendilerini
gerceklestirme siirecini konu alir. Kara Kitap
romant, geleneksel Sark hikayeciligi yontemiyle
tasavvuf motiflerini  kullanan, postmodern bir
“kendini bulma” “kendisi olma” hikayesidir.
Roman, Galip’in kendisini terk eden karis1 Riiya’y1
ve kose yazarn akrabasi Celal’i Istanbul
sokaklarinda ararken aslinda kendi i¢ine yolculuk
yapmasini ve kendini bulmasini konu edinir. Seyh
Galip’in kahramanit Ask’mn Hiisn’ii bulmak icin
yollarda c¢ektigi sikintilar, seyr i siilikte cekilen

cileyi simgeler. Orhan Pamuk da Galip’i Istanbul
sokaklarinda dolastirarak “kendisi olma” ugruna
¢ile ¢ekmesini ister. Galip, bu yolculuk sonrasinda
Riiya’yi, Ask’in Hiisn’i buldugu yer olan
yureginde bulur, miirsit roliinii istlenen Celal
Salik’in yerine gecerek benlik doniisiimii yasar.
Gazeteye kose yazilar1 gonderen Galip, Mevlana’yi
temsil eden Celdl vasitasiyla Mevldna ile
biitiinlesir. Romanda “kendimiz olma” temasi
iizerinden toplumun cesitli sorunlar1 da ele alinir.
(Bkz. Balaban: ty)

Afet Ilgaz’in {igli nehir romant olan Ad-Semud-
Medyen (1991), Yol (1993) ve Yolcu (1994)
romanlari, sol ideolojiye bagli bir devrimci olan
Doktor Ahmet Kirimli’nin babasimin 6liimiiyle
baslayan islam dinini 6grenme ve tasavvufi hayata
yonelme yolculugunu ele alir. Romanda Tiirkiye’de
90’1 yillarin sosyal, siyasi ve dini hayatindan da
kesitler bulunmaktadir. Ahmet ve oglu Ugur,
Miislimanligr adim adim Kur’an-1 Kerim ve dini-
tasavvufi kitaplar araciligiyla &grenirler ve samimi
olarak hayatlarina uyarlarlar. Baba-ogul Miisliiman
olmayr bir yol olarak segerler ve bir tarikat
Efendisi’ne intisap ederek yolcu olmayi basarirlar.
Roman, bu yoniyle 90’lh yillarn din/seriat
karsithigina ragmen muhafazakarlarin varligimm
merkeze koymast bakimindan Onemlidir. Afet
llgaz, kendi yasantisinda tasavvufa duydugu ilgiyi
romana yansitir ve tarikatlarin yeniden var olmasi
gereginin altini ¢izer.

Ihsan Oktay Anar’in Puslu Kitalar Atlasi (1995)
romaninda tasavvuf dogrudan kullanilmaz. Kesret,
hirs, kibir gibi nefsin katiliiklerini arimdirmanin
gerekliligi konusu sezdirilir. Bagkisi Biinyamin,
nefis terbiyesi yoluyla nefsinin kétiliklerinden
arinir, Ebrehe ise diinya sevgisi, kibir, hirs gibi
kotiliikleriyle seytani temsil eder. Romanda leit
motif olarak kullanilan ve Ebrehe tarafindan ele
gecirilmek istenen “kara para”, kesreti yani diinya
sevgisini temsil eder.

Postmodernizmde her sey romanin bir parcasi
haline gelebilir. Thsan Oktay Anar, romanlarinda
kutsal kitaplart ve gelenege dair unsurlan
metinlerarasilik, pastis ve oyun yoluyla birer
malzemeye doniistiiriir. Bu baglamda romanlarinda
en fazla nefsin kétlluklerine, iyilik ve kotullik
miicadelesine yer verir. Romanlarinin sonunda
kazanan 1iyiliktir. Kotiler ise nefsin ¢esitli
kotiliiklerinin -+ etkisi  altinda kalan ve koti
yanlariyla — amilan  kisiler  olarak  seytanla
bagdastirilir.

Elif Safak’in Pinhan (1997) romani 1998 Mevlana
Biiyiik Odiilii’'nii kazanmistir. Yazar, Pinhan’dan
sonra  verdigi  bir  rOportajinda,  popiiler
tasavvufculuk anlayigini elestirir: “Tasavvuf derya
deniz. Zahmet ister. Cehaletini gérmek ister. Bunca
ugrasa, boylesi bir emege vakti yok kimsenin.
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Oyleyse kolayr var. Tasavvufu Mevlevilige,
Mevleviligi Mevlana’ya, Mevlana’y1r da sema
gosterilerine indirgersin  olur  biter.  Kapsil
boyutunda, macun kivaminda... Gereksindikce
ativer agzina. Batililarin  karsisinda  kimligini
parlatmak mu istiyorsun ya da iki gosteri arasindaki
on bes dakikalik boslugu kapatmayi, ativer birkag
kapsiil daha...” (Tural, 2011: 83) Elif Safak’in
giiniimiiz insaninin tasavvufa yaklasimini elestirel
bir sekilde ele almasina ragmen Ask romaninda
benzer hatalara kendisinin de diistiigii soylenebilir.

Pinhan romani, ¢ift cinsiyetli Pinhan adh
baskisinin kesretten vahdete yolculugunu konu alir.
Romanda postmodern romanlarda sikca rastlandigi
gibi ¢ok sayida metafor ve sembollere yer verilir.
Dogustan ¢ift cinsiyetli olan ve bu durumdan
utandig1 i¢in kendini gizleyen Pinhan, Diirrl Baba
tekkesinde  seyr 0  sillk  yoluyla ¢ift
cinsiyetliliginden kurtulmaya c¢alisir. Romanda
ikinci hikaye c¢iftbaslilik yasayan yani iki adi
bulunan Akrep Arif veya Naks-1 Nigar
Mabhallesi’dir. ki isimli olmak tasavvufta kesreti
ifade eder. Mahalle, kesretten vahdete ulagmak
i¢in, Pinhan’in iki basliliginin kefaretine ihtiyag
duyar. Diirrl Baba’nin dile getirdigi gibi ‘Biz
nefsimizi silmekten degil, bilmekten yanayiz.” (s.
205), Pinhan, nefis terbiyesi yoluyla kesretten
vahdete dogru yolculuga ¢ikar ve her tiirlii zorlugu
asarak Diirri Baba tekkesinde yolculugunu bitirir.
(Tas, 2009: 41-2) Romanda seyr U sillkte vahdete
ulagmak i¢in bir rehberin olmasi geregi vurgulanir.

Nazan Bekiroglu’nun Isimle Ates Arasinda (2002)
adli romani, tasavvufi dili ve argiimanlar1 kullanan
bir romandir. Romanda iki hikdye yer alir. Ilki,
Yeniceri Ocagr’min kaldirilma siirecini  birgok
anlatic1 araciligtyla hikéye eder, ikincisi ise Numan
ile Nihade arasindaki aski anlatir. Romanin adinda
yer alan kavramlar, romanm tasavvufi igerigiyle
yakindan ilgilidir; isim, tasavvufi bir mana tasir.
Isim, varhiklar1 yani kesreti temsil eder. Ates ise
agki, vahdeti temsil eder. Yenigeri ile padisah
arasindaki iligkinin gerektirdigi gibi yenigeri
padisaha kul oldugunda atesi simgeler. Yeniceri ile
padisah arasindaki efendi-kul iliskisi, yenigerilerin
diinya sevgisine yani kesrete diismeleriyle baslayan
siirecte bozulur ve sonunda yenigerilerin varligi
anlamina gelen isimleri defterden silinir. Bu olay,
Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasit demektir. Boylece
yenigeriler kesretten vahdete ulasamadan yok
olurlar.

Numan ile Nihade arasindaki agkta da benzer bir
siire¢ ve ayni sonug s6z konusudur. Numan, agkini
akliyla sorguladigi i¢in hem sevdigini hem ailesini
kaybeder. Neticede Numan, akliyla aski arasinda
kalir ve vahdete ulasamadan 6liir. Romanda dikkat
ceken bagka bir tema da teslimiyet kavramudir.
Nihade, kendisini sorgulayan Numan’dan sorgusuz
sualsiz teslimiyet ister. Padigsah da, kullar1 olan

Yeniceriden teslimiyet diler. Ancak iki taraf da
kesrete teslim olarak ellerindeki her seyi ve
hayatlari1  kaybederler. Goriildiigii  iizere iki
hikayede, tema agisindan paralellik s6z konusudur.
Yazar, iki ayr1 hikaye vasitasiyla agk ile aklin bir
arada olamayacagimi ve askin kesretten uzaklasarak
teslimiyet istedigini vurgular. Bu roman, nefsi
kotiliiklerden armdirma  ve miiridi  Allah’a
ulastirmada en hizli ara¢ olan agki yiiceltmesi
yonilyle tasavvufi gerceklige uygun mesajlar
vermektedir.

Cihan Okuyucu’nun Igimizdeki Mevlana (2002)
adli romanm, Mevland ve tasavvuf hakkinda
akademik bilgiler veren bir eser niteligindedir.
Romanda Mevlana ve Mevlevilik hakkinda bilgi
veren kisinin Ingiliz olmasma ragmen Miisliiman
olarak  Celaleddin adim1 alan bir kisiye
donistiiriilmesi ilgi  cekicidir. Yazar Celaleddin
karakteriyle Bati insanmin goziinden tasavvuf
algisim1 anlatmak ister gibidir. Roman bagkisisi
Yadigar, Mevlana hakkinda arastirma yapan bir
ogrencidir, ancak 6grendikleri ile teoride kalmaz ve
nefsini terbiye etmek icin isteklerinden vazgecmeyi
basarir.  Bdylece romanda, tasavvufa duyulan
ilginin insanlar iizerindeki doniistiiriicii etkisine yer
verilir. Romanda ayrica Mevlana’nin hiimanizmin
temsilcisi oldugu yolundaki yanlis alg1 da yikilmak
istenir. (Tural, 2011: 59) Gunlimizde tiim diinyay1
etkisi altina alan savaglar, yikimlar, aldatmalar ve
sevgisizlikler, aska ve hosgorilye olan ihtiyaci
arttirmagtir. Mevlana, Islam inancindan
kaynaklanan “yaratilan1 Yaratan’dan 6tiirii sevme”
gerekliligiyle insanlarin siginmak, tanimak ve 6rnek
almak istedikleri bir kisiligi temsil etmektedir. Bu
yoniiyle Mevlana Bati’da hiimanizmin temsilcisi
olarak taninmaya baslar. Cihan Okuyucu, Mevlana
hakkinda arastirmalari olan bir akademisyen olarak
romanini  akademik  bilgilerle  donatmustir
diyebiliriz.

[hsan Oktay Anar’in Amat (2005) romani da Puslu
Kitalar Atlasi gibi iyilik ve kotiilik kavramlarini
isler. Romanda seytani temsil eden Diyavol ve
iyiligin temsilcisi olan Kirbag Siileyman’in
miicadelesi anlatilir. Romanda cesitli kotiiliiklere
bulagan 247 denizci, Diyavol tarafindan kendi
kalyonu Amat’a segilir. Ancak Kirbag Siilleyman
st makamlardan 6zel bir emirle gelir. Diyavol,
giinaha bulasmis denizcileri kendisine esir eder,
romanin sonunda Diyavol ve giinahkar denizciler
yok olurlar, seytana direnen Kirbag¢ Siileyman ise
sonsuz ahiret hayatinin giizellikleriyle
odullendirilir.

Romanda metinlerarasilik, kolaj, parodi, pastis
yoluyla insanlik ve dinler tarihine gondermeler
yapilir. Romanda Yahudi filozof Ibni Meymun’a ait
Dirilis Risalesi’nden alintilanan su s6z ile romanin
tezi aciklamr: “lyilerin 6diilii, Aahiret hayatinin
giizelliklerini  yasamaya  uygun  olmalidir.
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Giinahkarlarin cezas1 ise onlarin O6liip ortadan
kalkmalaridir. Cilinkii  onlar, ahiret hayatinin
giizelliklerine  layik  degillerdir. ~ Glinahkérlar
kotlliklerinden dolayr 6te diinyadan mahrum
olurlar ve tipki hayvanlar gibi yok olup giderler.”
(s. 29)

Ahmet Umit’in Bab-1 Esrar (2008) adli romani,
Mevléna ve Sems iliskisini postmodern tekniklerin
kullanildig1 bir kurgu igerisinde ele alir. Romanda
modern hayatin temsilcisi olan Karen Kimya,
merkezi Londra’da bulunan bir sigorta sirketinin
eksperidir. Babasi Poyraz Efendi’nin memleketi
olan Konya’ya yillar sonra i geregi gelir ve burada
olaganiistii olaylar yasar. Kimya’nin annesi ingiliz,
babast Mevlevi dergdhina bagli bir semazen-
dervistir. Konya’ya turist olarak gelen gen¢ bir
kadinla birbirlerine asik olup evlenerek Londra’ya
yerlesirler. Ancak Poyraz Efendi, evlilikleri
boyunca hep dergdhimi ve eski hayatim1 ozler.
Sonunda Pakistanli bir sifi olan Sah Nesim’le Sems
ve Mevlana arasindaki iliskiye benzer bir miirsit-
miirit iligkisi yasar. Bir siire sonra biitiin
baglarindan uzaklagmak igin ailesini terk ederek
Sah Nesim’le Afganistan’a gider. Ancak Poyraz
Efendi icin diinyevi baglardan kurtulmak kolay
olmaz. Ailesini, 6zellikle kiigiik kiz1 Kimya’y1 yar1
yolda birakmanin vicdan azabi ve kizina duydugu
sevgiyle insan-1 kdmil olma yolunda son agamay1
gecemez. Karen Kimya ise uzun siire babasinin
kendilerini ildahi ask wugruna terk etmesini
anlayamaz ve daima babasini suglu bulur. Karen
Kimya, maddeci zihniyetin hakim oldugu bir
diinyada yagamaktadir. Bu nedenle ilahi agk ve seyr
i stilik gibi kavramlar hakkinda hicbir fikre sahip
degildir. Konya yolculugu, Kimya’nin fantastik bir
sekilde Sems’e doniiserek Sems’in yasamina sahit
olmasina, Mevlana ve Sems arasindaki agkin ilahi
boyutunu sezmesine vesile olur. Bu olaylar,
Kimya’nin ruhsal gelisme siirecini tamamlamasina
ve babasimi affetmesine imkan saglar. Boylece
Kimya, goriinenin yaninda goriinmeyen
gercekliklerin - varligma ve manevi degerlere
inanmaya baslar. Karen Kimya’nin hayatindaki
diger bir degisiklik ise bebegini aldirmaktan
vazgegmesidir. Boylece romanda modern cagmn
aksine goriinenle goriinmeyenin bir olmayacagi
mesaji verilir. Romanin admnin “Sirlar Kapist”
anlamma gelmesi ve polisiye-fantastik turde
yazilmast bugiiniin insanina spiritiializm ve
mistisizmin de varligint gostermek ister gibidir.
(bkz. Tural: 2011)

Elif Safak’in Ask (2009) adli roman1 6ncelikle Bati
diinyasina yonelik Forty Rules of Love (Askin Kirk
Kural1) adiyla ingilizce olarak yayimlamir. Sonra bir
cevirmen yardimiyla Tiirkge olarak yeniden yazilir.
Roman, sadece Tiirkiye’de degil diinya kitap
piyasasinda da onemli bir popiilerlik kazanir. Bu
kitaptan sonra mistik ya da tasavvufi kitaplarin ve

tasavvufi kigisel gelisim tiirlerinin sayisinda artig
gerceklesir. (Boliikbasi, s.164) Safak’in kendi kitabi
hakkindaki su degerlendirmesi popiiler kiiltiir iiriinii
olarak bu romanlarin arka plan1 hakkinda 6nemli
ipuglar1 vermektedir:

“Bu romanda okura yiiregimi agtim. Tasavvuf
benim sirrimdi, o sur1 asikdr ettim. Sems ve
Mevland hakkinda bir kitap yazayim arzusuyla
kaleme almadim bu kitabi. Ben "ask"i anlatmak
istedim. Buydu ¢ikis noktam. Hem diinyevi hem
manevi boyutlartyla aski yazdim. Zit gibi goriinen
karakterleri yan yana getirerek evrensel bir 6z
yakalamay1 arzuladim. 2008 senesinde Boston’da
yasayan U¢ ¢ocuk annesi mutsuz bir Yahudi
Amerikali kadin i¢in Mevlana ne ifade ediyor, bu
sorunun cevabmi kovaladim” (Boliikbagi, 2016:
165)

Ask, tasavvufi malzemeyi postmodern tekniklerle
kullanan bir romandir. Romanda iki hikdyeye yer
verilir. Bir yandan menkibelerden ve ¢esitli
kaynaklardan yararlanarak kurgulanmis Mevlana ve
Sems iliskisi, diger yandan modern bir hayat siiren
Amerikali, evli, li¢ ¢ocuk sahibi Yahudi bir ev
hamimi olan Ella Rubinstein’in yasadigi manevi
bosluk ve arayis anlatilir. Romanin ikinci bagkigisi
Aziz Zahara ile bu iki hikaye birbirine baglanir.
Ella Rubinstein, kocasi tarafindan aldatildigini
bilmesine ragmen, kendini ailesine adamig, mutsuz,
aska inanmayan bir kadindir. Ella, 40 yasinda
calisma hayatina baglayarak editér yardimcisinin
asistanligi yapar. ilk isi ise Ask Seriat1 adli yeni
bir romam1 okuyup bir rapor hazirlamaktir.
Hayatinda dine fazla yer vermeyen Ella, s6z konusu
romanin  XIII. yiizyllda Anadolu’da yasanan
toplumsal olaylart ve daha Once isimlerini
duymadigi  Mevlana-Sems ikilisinin  tanisma
hikdyesini konu aldigmi  6grenir. Romana
baslamadan o6nce kiziyla inanmadigi ask kavrami
hakkinda tartigan Ella, Ask Seriati adli romanin
daha ilk sayfasinda kendisine cevap verircesine
askin yiiceltildigini gorerek hayrete diiser ve
giderek romana ve yazarina ilgi duymaya basglar.
Romanin kurgusu ile kendi hayati arasindaki
paralellikler, Ella’y1 yazarla dertlesmeye yoOneltir.
Romanin yazar1 Aziz Zahara’dan kendisine cevap
gelmesiyle sanal askin ilk adimi atilir. Fotografim
gordiigli Aziz Zahara’nin Ask Seriati’yla tanidigi
Sems’e olan benzerligi dikkatini c¢eker. Boylece
Sems ile Fas’ta is geregi kaldigi bir tekkede
Miisliman olan ve modern bir dervis hayat1 siiren
Aziz Zahara arasinda ilgi kurulur. Baslangigta
Ella’nin Zahara’ya ydnelmesinin sebebi yalnizlik
ve mutsuzluktan dogan bir arayistir. Zahara ise,
Ella’nin agki tanimasina ve beseri ask ugruna kendi
sinirlarin1  agarak  ailesini, aliskanliklarimi  terk
etmesine neden olur. Goriniiste evli bir kadinin
yasadig1 bu yasak aska mistik bir boyut kazandiran
da Zahara’nmn modern bir dervis olarak
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cizilmesidir. Oysaki Zahara, hayatina bir¢ok kadin
almis, -s6zde Sems gibi- diinyay1 gezen hakikatte
serseri ruhlu bir adamdir. Ella’nin tasavvufla ilgisi
olmayan yasak aska yonelik tercihi; hakiki aski
bulmak icin kendine dua etmesi ve geceleri
uyumadan 6nce Mesnevi okumaya baglamasi gibi
siradan davranislariyla mesrulastirilmaya g¢aligilir.
Ella’nin yasadigt bu doniisiimiin tasavvufla bir
ilgisi olmadig: gibi, iffetli, evine, ailesine bagl bir
kadinin sézde “ruhsal ask”, gergekte ise yasak bir
“maddi agk” ugruna her seyini kaybetmesine yol
acar. Ella, esi tarafindan aldatildigt igin esini
aldatmay1 kendinde hak goriircesine ilk firsatta
Aziz Zahara ile yakin bir iligki kurar. Safak, siradan
romanlarda gorebilecegimiz bu yasak aska
tasavvufi boyut kazandirmaya cabalayarak ilahi ask
kavramini 6ziinden uzaklagtirir ve okuyucunun
tasavvuf ve agk konusunda yanlis bilgilendirilme
tehlikesine ortam hazirlar. Zahara’nin  son
ginlerinde Ella ile Konya’da birka¢ ay beraber
yasamalarina  ragmen, Ella’nin  Zahara’nin
6limiiyle ezani ilk defa duymus olmasi roman igin
bir ¢eligki olarak kabul edilebilir. Bu ayrintidan
yola ¢ikilarak denilebilir ki Ella, Misliiman
olmamistir. Yani tasavvufi bir roman olan Ask
Seriati, Ella’ya bir dervis olmanin ya da nefis
terbiyesinin yolunu a¢maz, sadece evli bir kadin
olarak yasak bir ask yasamasina ve ailesini hig
diisiinmeden terk etmesine sebep olur. Ustelik bu
agk, Mevlana ile Sems arasindaki agkin benzeriymis
gibi lanse edilir. Yazar, Zahara’ya, Sems’in
Mevland’nin  hayatinda oynadigi rolii yiikler.
Yazarin, romanin sonunda agkin beseri ya da ilahi
boyutunun birbirinden ayrilmadigini1 ifade etmesi
romanin temasi i¢in tutarsizik Ornegidir. Yani
roman, ask’1 merkeze alir, ancak yazar, beseri ya da
ilahi ask i¢in ferdgatta bulunmayr kendini
gerceklestirme ve Ozgiirlesme olarak yorumlar:
“Baglt basina bir diinyadir ask. Ya tam
ortasindasindir, merkezinde, ya da disindasindir,
hasretinde” (s.415) seklinde, Sems’in s6zleriyle son
bulan romanda, tasavvufun temeli olan agk, modern
hayatta i¢i bosaltilmis popiiler kiiltlire hizmet eden
bir kavrama doniigiir. Bu baglamda, Mevlana’nin
tasavvuf anlayisi, dinl kimlikten uzaklastirilarak
hiimanist bir ¢izgiye gekilmek istenmistir. (Sengiil,
2010: 653) Safak, bir roportajinda yukarida askin
boyutu hakkinda agiklamaya calistigimiz hususlari
ispatlayacak su sozleri soyler: “Ella evliligini
birakip Zahara’ya gidiyor. Bu diiriistliik. O kadar
bilincinde ki mutsuz oldugunun. Bastirmis hep.
Sonra hi¢ tanimadigi, hi¢ bilmedigi bir adama asik
oluyor. Bu ruhani bir asgk.” (Tekin, 2010: 22)
Mehmet Tekin’e gore “Romancinin tasavvurundaki
tasavvuf kaltird, populer beklentilere cevap
verecek nitelikte kurgulanan popdler bir seriivene
destek verme ve bu serliveni zihinlere tasiyip
mesrulagtirma amaciyla kullanilmig ve orta diizey

bir okur Kkitlesini etkilemek cihetinde zekice
kullam1”mustir. (Tekin, 2010: 24-5)

Ote yandan bir dervis olan Aziz Zahara’mn evli bir
kadinla agk yasamasi, romanda tasavvuf hakkinda
bilgi ve fikir sahibi olan okuyuculari hayrete
diisiirecek bir konudur. il1ahi asktan yasak bir beseri
agk seviyesine diisen ve romanda Sems gorevini
géren Zahara’nin yasantist ve istekleri, tasavvufi
yasayisin modern insamin isteklerine  gore
doniisime ugratildiginin bir gostergesidir. Ella-
Aziz iliskisi gibi siradan bir aldatmanin temeline
yerlestirilen tasavvuf kiiltiiri ile aldatmanin
¢irkinligi ortiilmek istenmis, medya da bu isi
yazarin  rehberliginde ildhi ask formatinda
gostermeye  galismig, yani  mesrulastirmistir.
Romanda yer alan caput baglama gibi batil inanglar,
gizem esasl ritiieller, tasavvufun, modernlesme ve
popiilarite ugruna doniisiimiine deliller sunar.

Romanda yazarm kimi yerlerde birtakim maddi
yanlislar yaptigini, kurguya ve {isluba, romanin
gercekligine  6zen  gostermedigini  sOylemek
miimkiin. Modern insanin ihtiyacina gore bazi
konular 6n plana ¢ikartilir. Sems’e ait, “GONLU
GENIS VE RUHU GEZGIN SUFI
MESREPLILERIN KIRK KURALI” adi altinda
kural temelli dine kars1 ask temelli din savunulur.
Islam’da kadin konusu popiiler maddi kiiltiiriin esiri
olan modern insanin algisi ve istegine gore
sekillendirilir. XIII. yiizyilda yasayan Kerra Hatun,
Kimya, Co6l Giili gibi kadinlar, modern kadinlar
gibi asi tavirlar takinir ve kadin haklar1 konusunda
donemin gercgekligine aykirt konusmalar yaparlar.
Adeta Safak, kisisel disiincelerini ve tasavvuf
anlayigini roman kisileri agzindan yansitir.

Yazar, romanda tasavvuf ve seriat ayrimia Onem
verir ve dinde sekilcilige kars1 aski savunur. Tezini
ispatlamak igin farkli tipler ortaya koyar. Ornegin,
Mutassip dinin sadece seriat kismini, Sems ise ask
ve feragat yoniinii temsil eder. Islim’m, seriattan
kopuk olmasi miimkiinmiis gibi Islam, ask ve
hosgorii merkezli tasavvuf olarak savunulur.
Tasavvuf, Safak’in din anlayisinda hosgorii ve
hiimanizm olarak karsimiza cikar. Oysa Islim’in
batini yonii olan tasavvufun hiimanizmle ilgisi
olmadig1 gibi benzerligi de yoktur. Islam, insam
degil Allah’1t merkeze koyar ve Allah’in yarattig
insan1 yine Allah’tan dolay1 degerli kilar. Tasavvuf,
yaratilmig olan1 Allah’tan ayr1 ya da {stiin tutmaz.
Ustelik tasavvufun seriat, tarikat, marifet ve hakikat
seklinde dort kapist vardir. Seriat basamagi
gegilmeden tarikat basamagina ulagmak miimkiin
degildir. Romanda seriat1 temsil eden tipler genelde
horlanir ve kiigiik diisiiriilerek sekilcilikle suglanir.
Ileride  inceleyecegimiz ~ Askin  Gozyaslar
romaninda yazar Sinan Yagmur, Elif Safak’in
distiigi bu hatalar1 kendi eserinde diizeltmeyi
amaglar ve seriat basamaginin gerekliligini her
asamada vurgular.
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Elif Safak, Ask’ta toplumun degisik kesimlerinden
alim, mutaassip, sarhos, dilenci, diismiis kadn,
katil, meyhane sahibi gibi farkli insan tipleri
secerek, onlarin farkli sorunlarina Sems araciligiyla
tasavvufi yasantiya dair kurallarla ¢6ziim bulmaya
calisir. Bu yoniiyle Safak, toplumsal sorunlarin
¢cOziimiinde tasavvuftan yararlanir.

Yirmi  yildir tasavvuf okumalar1  yaptigim
sOylemesine ragmen, Elif Safak’in tasavvuf
alanindaki bilgisizligine, Avrupa’da uzun siire
yasamasindan  kaynaklanan  kendi  kiiltiirine
yabancilik da eklenince romanda bilgi yanliglarinin
sayisi hayli fazlalagir. Mesela; dini bir ayin olan
“sema” “donen Batili algisin1 yansitacak sekilde
dervislerin dans1” adiyla romanda yer alir. Sems
sOyle der: “Ruhani, manevi bir raks diizenleyecegiz.
Daha evvel hi¢ gérmedigin tiirden bir dyin bu.
Miizik, dans ve dua olacak. Hep beraber agkla
Rabbi zikredecegiz, raksini icra edecegiz. Adi
semadir. Hazirliklara basliyoruz. Bundan sonra her
giin calisacagiz.” Gorildigi tizere vecd ve cezbe
Safak’mn Ask romaninda {izerinde calisilan bir dans
gosterisi  olarak sunulur. Bu sdylem, populer
kiiltiiriin yozlastirarak birer tiiketim kiltiirii haline
getirdigi tasavvufa dair en carpict Orneklerden
biridir. Sems, bir sanat¢1 gibi gerceklestirecegi dans
gosterisine guvenmekte ve ayine kimse gelmeyecek
diye korkan Sultan Veled’i teselli etmektedir.

Son olarak Mehmet Tekin romanda baz1
boliimlerde kahramanlarin agzindan dinler arasi
diyalog konusuna yer verildigini tespit eder: Rum
asilli Kerra, Mevlana’nin ikinci esidir. Romanda bu
evlilige halkin pek sicak bakmadigi ve birtakim
sOylentilerin yayildig: ifade edilir. Kerra, bu sozlere
kendi i¢inden sdyle cevap verir: “Anadolu dinlerin,
inanglarin, adetlerin, masallarm karigimi bir alaca
diyar. Ayn1 yemegi yiyip aym sarkilarla i¢leniyor,
ayni batil itikatlar1 paylasip, gece oldu mu aym
riiyalart gorebiliyorsak, neden beraber
yasamayalim? Isa Peygamber’in admi tastyan
Musliman  bebekler  bilirim, Musliman st
annelerin emzirdigi Hristiyan bebekler de. Su gibi
berrak ve akiskandir Anadolu, burada her hikéye
birbirine karisir. Sayet Hristiyanlikla Miisliimanlik
arasinda bir sinir kapisi vara, bunun iki taraftaki
bagnazlarin iddia ettigi gibi gecilmez bir hudut
oldugunu sanmiyorum. (...) Hocalar bazen
anlagilmast o kadar gii¢ laflar ediyorlar ki ne
dediklerini takip edemiyorum. Muisliman alimler
Teslis’i kabul ettikleri i¢in Hristiyanlar1 yeriyor;
Hristiyan alimler ise ‘Kur’an kusursuzdur’ dedikleri
icin Miislimanlart. Sanki her iki din birbirinden
fersah fersah uzakmis gibi konusuyorlar. Halbuki
din bilginleri aralarinda tartisadursun, Anadolu’da
yasayan siradan Hristiyanlarla siradan
Miislimanlarin ~ ortak yanlar1  6yle ¢ok ki.”
Goriildiigli gibi bu sozler Ttizerinden Kerra’ya

misyonerlik ytkleniyor ve bu misyon adma kadin
gercegi, din baglaminda bazi temel degerler, bakis
acilari, Anadolu’ya 06zgii felsefe, insani iliskiler
istismar ediliyor. (Tekin, 2010: 30-1)

Sinan Yagmur, Mevlana hakkinda bir aragtirma
eseri olan Tennure ve Ates (2010)’ten sonra Askin
Gozyaglar1 1-Tebrizli Sems (2010) kitabiyla biiyiik
evliyalart menkibelerden yararlanarak anlatmaya
baslar: Askin Gozyaslart  2-Mevlana, Askin
Gozyaslart 3-Kimya Hatun, Askin Gozyaslar1 4-
Hamus, Sems’in Diliyle Hallact Mansur’u Okumak,
Askin Gozyaslart 5-Yunus Emre, Askin Meali 1-
Yusuf ile Zileyha, Askin Meali 2-ibrahim ile
Hacer, Ask’a Yolculuk-Veysel Karani, Kerbela:
Hz. Hiiseyin, Askin 7 Hali-Bignev, Hiiziin Yanigi.
Dikkat edilirse Yagmur da kitaplarmin adlarinda
“ask” kelimesini mutlaka kullanan yazarlardandir.
Modern ¢agda “ask™ kelimesi de kapitalizmin bir
unsuru  haline gelerek bir meta islevini
yiklenmistir. Sinan Yagmur’un Askin Gozyaslari
(2010) adli romant popiiler tasavvufguluga bir tepki
niteligindedir. Yazar, “6ns6zde Mevlana ve Sems-i
Tebrizi iliskisini konu alan romanlarin, tasavvufun
tozunu yutmayan, sahte sozlerle gergegi carpitan,
aski bilmeden onu yaziya gegiren, kirk kural adi
altinda aski yagmalayan kisiler tarafindan kaleme
alindigin1  sdyleyerek, adlarint anmasa da Elif
Safak, Ahmet Umit gibi yazarlari
elestirmektedir.”’(Tural, s.93) Bu nedenle eser,
okuyuculara Mevland ve Sems’i gercek yonleriyle
tanitmay1 amag edinir. Eserde menkibevi rivayetler
bir kurguya doniistiiriilmeden tekrar edildigi igin bir
romanin varligindan s6z etmek giictiir (Tural, 2011:
93-4). Askin Gozyaslari, Mevlana ve Sems’in
kargilasmalarim  ve  birbirlerine  miirsit-mirit
oluglarin1 anlatir. Roman, Sems’in O6limiiyle son
bulur. Tennure ve Ates kitabindan alintilarin fazla
oldugu  romanda  Sems’in  agiklamalariyla
tasavvufun 6nemli konular1 ayetlerle, hikayelerle
desteklenerek anlatilir. Ancak Sems’in dili, Sems’in
tabiatina ve XIII. yilizyilin Tiirk¢e’sine uygun
degildir, 6rnegin, memur, imaj, dramatize, dekor,
kitle, sempati, otorite, komplo, yan c¢izmek gibi
giiniimiize ait kelimeleri Sems’in konugmalarinda
yer alir.

Son yillarda ¢ok satan tasavvufi romanlardan biri
de Ibrahim Baz’a ait Sufi (2012) adli romandir.
Roman, Ankara’dan Istanbul’a arsivde bir hafta
calismak iizere gelen Ibrahim adli baskisinin yedi
farklt kapida dinledigi sohbetlerle gerceklestirdigi
i¢ yolculugunu anlatir. Ibrahim, Kur’an, hadis,
tasavvuf, felsefe gibi alanlarda ileri derecede bilgi
sahibi olmasma ragmen tasavvufun gerektirdigi
hal’e biiriinemedigini liziintii ve utangla fark eder.
Karsilastigi  herkes, Ibrahim’e kendi nefsinin
kotiliiklerini ve eksiklerini hatirlatan birer ayna
go6revi gorir. Romanda her mertebeden insana hitap
eden sohbetlere yer verilerek 6lmeden evvel
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Olmenin ve hakikate ulagmanin agamalar1 agiklanir.
Ayrica nefsin yedi mertebesini anlatan yedi
bolumle Ibrahim’in kendi nefsini bilmesine ortam
hazirlanir. Ibrahim, dinledigi sohbetlerden sonra
kendi halini ve mertebesini riiyalar aracilifi ile
sezer. Romanda ele alinan temalar, nefsini terbiye
ederek kendini ve Rabb’ini bilmek isteyen insanlara
rehberlik edebilecek niteliktedir: “Yol”, “gece
ibadeti”, “ask”, ‘“nefsin mertebeleri”, ‘“halvet”,
“6lmeden dnce 6lmek”, “teheccid”, “ruh”, “kalp”
gibi tasavvufi konular hakkindaki sohbetler,
tasavvuf klasiklerini hatirlatmaktadir. Ibrahim’in
vardigi ilk kapida “Ibrahim” isminden yola
cikilarak Hz. Ibrahim’in teslimiyeti ve Allah
yolunda nefsi “kurban” etmenin 6nemi (zerinde
durulur. “Kurban”, kulun sevdigini sevdigi i¢in
kurban etmesidir. Nefs-i emmarede nefsin
kotilikleri yok edilmedik¢e ruhun varliginin
hissedilmeyecegi, marifete ulasilamayacagi bilgisi
verilir. Bu temizlik i¢in bir yoldas yani bir rehberin
énemi vurgulamir. Ibrahim, kalbindeki kétiiliikleri
kelime-i tevhid ile temizlemeye karar verir.

Nefs-i levvame boliimiinde Ibrahim, kendi nefsini
kinamaya ve tovbe etmeye baglar. Romanda, “nefis
6ldirmek” kavramimin tasavvufta degil, dogu
mistisizmlerinde yer aldigi, tasavvufta ise nefis
tezkiyesinin s6z konusu oldugu ifade edilir.
[brahim, bir hafta boyunca arsive gitmeye
niyetlenip de her seferinde Istanbul’'un bagka
tepesinde bagka bir goniil sohbetine dahil edildigi
icin sohbet ve arsiv yani ask ile akil arasinda kalir.
Bu durum, Ibrahim’in “diinya”ya bagliligindan tam
anlamiyla kurtulamadiginin bir gdstergesidir.

Nefs-i milhimede halvet, nefs-i mutmainne’de ise
edep bahsine yer verilir: “Edebi giymeyen nefis,
mutmain olamaz.” Denir (s.74). Arif kisiden nefs-i
raziyyeyi dinleyen Ibrahim, herkesten ve her
seyden razi olma yoluna girmeye karar verir.
Kurban Bayramu oOncesi ziyaret ettigi Mevlana
Turbesi’nde 6lmeden evvel dlmeyi diler. ibrahim
bir hafta boyunca sahit oldugu ariflerin
yasantisindan kendindeki en biyiik eksikligin
“agksizlik” oldugunu sezer. Nefsinin
kotiiliikklerinden armmmak igin samimi bir sekilde
dua eden Ibrahim, riiyasinda “Kemal Sarayr”ni
gorur. “Kemal Tepesi’ndeki bu saray, nefsini
tezkiye edenlerin tirmanabilecegi, en yiiksek
mertebedir. Ibrahim, son riiyasinda sohbetini
dinledigi ilk arifin kendisine bir kitap vererek arsive
devam etmesini soyledigini goriir. Arif Kkisi,
Ibrahim’e virdlerini verir. Bu sekilde seyr U stiluk
baslar. Roman, Ibrahim’in, gafletten kurtularak
6lmeden evvel 6lme yol’una girmesiyle biter.

SGft romant, ele aldigimiz diger romanlardan farkl
olarak tasavvuf konusunda yogun sohbet konularina
yer verir. Bu yonlyle tasavvufa ilgi duyan,
tasavvufun 6nemli asamalar1 hakkinda bilgi sahibi
olmak isteyen okuyuculara yol gosterici niteliktedir.

Ancak kurgu agisindan zayiftir. Romanda kurgunun
gerektirdigi olay unsurundan ziyade tasavvufun zor
konularmi sohbet iislubuyla izah eden uzun ve
yorucu diyaloglara yer verilmigtir. Tasavvuf
alaninda gorev yapan bir akademisyen olan yazarin,
bu acidan romanini1 akademik bir tasavvufi kaynaga
doniistiirdiiglinii soylemek miimkiindiir.

Mustafa Kutlu’nun Nur (2014) adli uzun hikayesi,
glnumdize ait bir seyr 0 suldkin butin asamalariyla
anlatildig1 tek hikayedir diyebiliriz. Hikdyede bir
arayis ve fena s6z konusudur. Bagkisi Nur, anne ve
babasi tarafindan ilgi gdrmemis, ninesi tarafindan
biiyiitiilmiis, zengin bir ailenin mimar kizidir.
Cocuklugunda ninesinden dinledigi ilahiler ve dinf
bilgilerle yetisen Nur, okul hayat1 boyunca da dini—
tasavvufl kitaplar1 okumaya devam eder. Hayati
boyunca merak ettigi dini-metafizik sorularinin
cevabini bulmak i¢in her tiirlii imk&n1 degerlendirir.
Tasavvufun Ibn Arabi, Mevlana, Gazali gibi dnemli
biiyiliklerini ve Mesnevi Serhi, Kuseyri Risalesi,
YOnus Divam gibi 06nemli eserlerini elinden
geldigince okuyup anlamaya ¢alisir ama rehbersiz
hichir zaman tatmin olamaz.

Nur, tasavvufun dort kapisindan ilki olan seriat
basamaginda istikrar1 saglayamadigi i¢in vicdanen
rahatsizdir. Allah’tan siirekli kendisi igin hidayet
ister. Tkinci basamak tarikattir. Nur, seyr ii siilikiin
ilk agamasi olan arayisla once tasavvufun 6nemli
konular1 olan hakikat, ruh, kalp, irade vs. hakkinda
cevaplar arar, esyanin hakikatini 6grenmek igin bir
miirsid-i  kamile baglanmak ister. Miirsidini
bulabilmek icin safiler gibi diyar diyar tekkeleri,
seyhleri dolasir. Afrika iilkeleri, Bursa, Bandirma,
Tire, Kiitahya, Seydisehir’i dolagsa da miirsidini
bulamaz. Arif bir kisi ona “aramakla bulunmaz,
ama bulanlar ancak arayanlardir” der. Nur, ibadetini
arttirir, geceleri namaz kilar, kainat kitabini
okuyarak Allah’1 bilmeye ¢abalar. Bir siire sonra
Mevlanad’nin yurdu olan Konya’da miirsidini arar,
ancak, Mevlana’nin bir “turizm objesi haline
getiril”’mesinden, semanin “ayaga diismesinden”
(s.171) rahatsiz olur. Konya’da kalp gozii agik bir
imamin yonlendirmesiyle Karaman’a Virane Seyhi
Besir Efendi’ye gider. Bu yolculukta sabrin
onemine deginilir. Nur, Besir Efendi’den sonsuz
olami bilmeyi talep ederek kendisine intisap eder.
Seyh tarafindan kabul edilen Nur i¢in bundan sonra
dervig hayati baslar. Tekkede hiicresine yerlesir.
Seyh ikinci giin ona zikrini virdini verir, telkinat ve
tenbihatta bulunur. Nur, seriat basamaginda
ibadetlerini aksatmaz, surekli abdestli olmaya
dikkat eder, gece namazlarini uzun ve gozyaslariyla
gecirir. Tekkede gerekli olan hizmeti yerine
getirmek igin her isi Ogrenir ve is paylagimina
katilir. Mertebesinin yiikselmesi ise, dogumu
yaklagan hamile bir kadini tipili bir havada
hastaneye yetistirmesi sonucu gordiigii bir riiyayla
gerceklesir. “Kurtulmak i¢in kurtarmak lazim”
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diyerek uyandig: riiyasini Seyh, bir menzil almasi
seklinde yorumlar. Nur, bir siire sonra kendinde
istidat olmadig1 gerekgesiyle Virane’den ayrilir,
amacit bir kez daha kurtulmak icin kurtarmaktir.
Sinan’m bdbrek bekleyen kiz kardesi Cigek’e
bobregini vererek onun kurtulusuna vesile olur.
Basarili bir ameliyattan sonra huzur icinde son
nefesini  verir.  Oliimiindeki  olaganiistiiliik,
viicudundan ¢ikan ve goge yiikselen bir nur tasviri
ile dile getirilir. Boylece Nur, istedigi gibi imanh
bir hayata sahip olarak imanla can verir. Yasarken
herkesin iyilik melegi olan ve “Hz. Hizir” olarak
taninan Nur, asik oldugu Allah’a “nur” halinde
kavusur.

Hikayede kapitalist sistemin tliketim Kkiltliriine
yonelik elestiriler de vardir. Geleneksel mimarinin
yerini alan beton mimarisinin insana ve topluma
zararlarina deginilir. Yazar, tiketim kiiltiiriiniin
aksine geleneksel mimariye yonelmis mimarlardan
Ovglyle bahseder.

Hikdyede Nur diginda dini hayata yonelen iki
kisinin daha kurtulus siireglerine yer verilir:
Sinan’mn agabeyi Cemil, kaldig1 hapishanede dervis
lakapli ve Allah i¢in insanlara hizmet eden bir
mahkimdan etkilenerek namaza baglar. Cemil
hapisten ¢iktiginda ¢evresine hizmet etmeyi amag
edinerek insanlarin kotiiliikten uzaklagmast igin
caligir. Nur’un babasi Iskender Bey ise gegirdigi
felg sonras1 kendini dini yasantiya ve hayir islerine
adar. Iskender Bey, &ncesinde kendini para
kazanmaya, diinyaya adamus biri iken Hacc’a
giderek tovbe eder. Hac doniisii Yetimler Yurdu
yaptirip Anadolu’nun kimsesiz bakima muhtag
cocuklarini okutmay1 amagclar. Seriat basamaginda
nefsini terbiye etmeye devam eder. Gece namazina
baglar. Donilisim yasayan bu ii¢ kisinin ortak
ozelligi Islam’1 din kardesine hizmet ve yardim
olarak algilamalaridir. Insana Allah igin hizmet
etme, nefis terbiyesi yolunda da &nemli bir
basamaktir. Hikayede Islam ve tasavvuf gelenegine
aykir1 higbir unsur yoktur. Geleneksel tasavvuf
kiiltiiriindeki arayigin agamalari ve bir Seyhe intisap
etmenin gerekleri anlatilmigtir. Hikaye, tasavvufun
hakiki referanslariyla bir arayisi1 konu edinmesi
yobnuyle hakikati arayan modern insana rehber
gbrevi Ustlenir. Hikayede popiler tasavvufi
romanlardaki gibi beseri ve ildhi ask konular
birbirinin yerine ge¢memistir. Nur, miirsidini
bulmadan, “kendini bilme”den sevdigi ge¢ olan
Sinan’a duygularin1 agmaz, Sinan da sevdigi Nur’u
sabirla bekler.

Sonug

19. ylizyilldan itibaren Bati’da etkisini gosteren
pozitivizm ve materyalizm, dinin  toplum
hayatindan dislanmasma neden olur. Insanlarin
manevi ve r0hi ihtiyaglarmi karsilama ihtiyaci
hissetmeleriyle tim diinyada mistisizme ve

spiritiializme yonelis baslar. 800 yil boyunca Tiirk
edebiyatinin temel konusu olan tasavvuf, 6zellikle
1980 sonrasi yeniden edebiyatin temel malzemesi
haline gelir. Makalemizde inceledigimiz 1980
sonrasi romanlarda tasavvuf, yazarlarin
hayatlarinda ilgi duyduklari, insana ve topluma ait
sorunlarin ¢oziimiinde etkili olacagina inandiklar
bir yol olarak karsimiza ¢iktig1 gibi bazi yazarlarda
da postmodernist roman teknikleriyle donistiiriilen
sanat malzemesi islevi iistlenir.

Giliniimiizde ¢ogu romanda tasavvuf konusu,
popiiler hale gelen Hz. Mevland ve Hz. Sems
iligkisi iizerinden ele alinmistir. Bu romanlarin bir
kismi Hz. Mevland ve Hz. Sems gibi tasavvuf
buyiklerini topluma rol model olarak sunma, bir
kismi da ikili arasindaki iligskiyi roman kurgusu icin
ilgi cekici bir malzeme olarak kullanma
amacindadir. Tasavvufi romanlarda ele alian diger
konular, arayis, nefis terbiyesi ve seyr i siiliktiir.
Inceledigimiz  romancilar arasinda tasavvufla
ilgilenmedigini dile getiren tek yazar postmodern
bir sanat¢t olan Orhan Pamuk’tur. O, Kara Kitap’ta
geleneksel edebiyat unsurlarmi  ve tasavvufu
sanatinda birer malzeme olarak ele almistir. Thsan
Oktay Anar da kutsal kitaplara ve gelenege
duydugu ilgiden hareketle geleneksel edebiyatin bir
pargasi olan tasavvufun nefis terbiyesi konusuna
agirlik vermistir. Ahmet Umit, Bab-1 Esrar ile
ustast oldugu polisiye romanla fantastik edebiyati
birlestirmistir. Ancak Umit, fantastik edebiyatin
temel malzemesi olan olaganiistiiliigii, tasavvufi bir
kavram olan “keramet” araciligiyla saglamustir.
Umit, Hz. Mevlana ve Hz. Sems iliskisinin en fazla
tartigilan yonlerini, tasavvuf kaynaklar1 araciligiyla
ortaya koyar. Bu tercih, romanin popiilaritesini
arttirmaya yonelik bir istegi sezdirmektedir. Elif
Safak, Nazan Bekiroglu, Sinan Yagmur gibi
yazarlar ise tasavvuf yasantisina duyduklar ilgiyi
eserlerine de yansitmiglardir. Sinan Yagmur,
tasavvuf ve tasavvuf biiyiikleri hakkinda dogru bilgi
vermekten yana oldugunu 6nsbzde ifade etmesine
ragmen, tarihi gerceklige ve tasavvufl kisilerin
yasantisina uymayan ayrintilara yer vermis, sanat,
estetik ve kurgu konularinda gerekli titizligi
gosterememigtir. Elif Safak ve Sinan Yagmur’un
“ask” kavramimi tasavvufa uzak ve ici bosaltilmig
bir sekilde yogun olarak kullanmalar1 tasavvuf
konusunu kazang¢ kapisina doniistiirdiiklerine bir
delil olarak sunulabilir.

Inceledigimiz eserler arasinda gercek anlamda seyr
i siilik hikayesini SGfi ve Nur adli eserlerde
gormekteyiz. Iki eser de tasavvufu giiniimiiz
insanina hitap eden bir yasantiya doniistiirmeyi ve
gercek referanslar vermeyi amaglayan eserler olarak
basarili kabul edilebilir.
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Oz

Genel hatlartyla yazimiz, Tirkiye’de tasavvuf yayimncili1 iizerine yaptigimiz gozlem ve tekliflere dairdir. Bu
gozlem, Tiirkiye’de tasavvuf yayinciliginin genel yayincilik faaliyetleri icindeki yeri de goz Oniinde
bulundurularak yapilmig ve Kudiis 6rnegi iizerinden yapilan kiyaslama buna dahil edilmistir. Bunun yaninda
tasavvuf yayinlarini iireten merkezler dil ve {islup bakimindan bu yayinlarin tiirleri incelenmis, en nihayetinde
Tiirkiye’de tasavvuf yayiciligma dair teklif ve beklentilere yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Turkiye’de tasavvuf, tasavvuf yayincilig, gézlem, 6neri
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Abstract

In general terms, our writing is about our observations and proposals made on Sufi publishing in Turkey. This
observation has been made by considering the place of Sufi publications in Turkey among general publishing
activities and the comparison made over the Jerusalem example has been included. Besides, the centers
producing Sufi publications and the types of these publications in terms of language and style have been
examined and, finally, have been given place to proposals and expectations about Sufi publishing in Turkey.

Keywords: Sufism in turkey, sufi publishing, observation, suggestion

Giris

Tirkiye’de tasavvuf yayinciliginin mesafe kat
etmis, birikim olusturmusg bir yaymecilik faaliyeti
oldugunu, buna mukabil, Tirkiye’deki genel
yaymcilik faaliyeti iginde Onemsiz denecek bir
seviyede kaldigini soyleyebiliriz.

Tasavvuf yaymeciligi sahasinda aldigimiz mesafe,
diger Miisliiman {iilkelere goredir. Yetersizligimize
ise istatistikler ve rakamlar sahitlik etmektedir.

Nasil bir mesafe kat ettigimize dair bir Srnek
vermek istiyorum. Rakamlara ise s6zlerimin
sonunda deginecegim.

Bu sene yazin (2016) bir siire Kudiis’te bulundum.
Kudiis  merkezindeki ve  Bati  Seria’da
Ramallah’taki kitapgilar1 gezmeye de ¢alistim. Bati
Seria’daki ayni zamanda yayincilik da yapan bir

kitabeviydi (Diiru’s-Surtik) ve Tiirkiye’deki 6nemli
kitabevleriyle boy olgiisecek geniglikte ve hacimde
bir yerdi. Her kitap¢iya -ki sayilart sanirim 7-8
kadardir- tasavvufla ilgili bolimi, raflar1 vb
sordum. Evliya Celebi’nin ifadesiyle, bir zamanlar
yetmis tekke ve dergdhin bulundugu Kudiis’teki
kitapcilarda tasavvufla ilgili kitaplar bir ya da
birka¢ rafi ancak doldurabiliyordu. Bunlara
tasavvuf elestirisi yapan kitaplarmn dahil oldugunu
da ekleyeyim.

Aslinda Israil yonetimine yakin bazi unsurlarin,
kimi tasavvufi yapilarla iligkiye gegcmeye calistigini
gozlemledik. Dinler arast diyalog c¢aligmalar
kapsaminda, Ozbekler Naksi Tekkesi’nin rahmetli
seyhi Abdiilaziz Efendi’nin bu tiir faaliyetleri
olmustu mesela. Yani tasavvufi yapilar Israil’de

*Sorumlu Yazar: Tbn Haldun Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tiirkiye, amurat.ozel@ihu.edu.tr, Tel: 0212

692 02 12
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6zel bir baski gormiiyor. Buna ragmen tasavvufi
yayincilik ve hareket orada gézde degil.

Bunun sebepleri olarak sunlar sayilabilir:

1- Filistinlilere ait 6zglr bir Gniversite yok.
Mesela EI-Kudiis Universitesi, kadrosuyla énemli
bir iiniversite ama tamamen akredite degil ve
psikolojik ve idari olarak bask: altinda. Dolayisiyla
akademik anlamda bir tasavvuf yayini iiretimi zor
(Hatta Israil Universitelerindeki Itzsak Weissman,
Boaz Shoshan, Lean Kinbergvb bazi Yahudi
akademisyenler sebebiyle uluslararast gaptaki
cagdas tasavvuf arastirmalarinda  Yahudiler
Filistinlilerden gorece ileride bile sayilabilir)

2- Afgan Sazeli Tekkesi disinda faal bir tekke
yok. Orada da agir aksak bir canlilik goriilebiliyor.

3- Giindem tamamen siyasi ve adli sorunlarla
mesgul.
4- Karizmatik kanaat onderleri, hatipleri

arasinda mutasavviflar yok.

Simdi  buradan Tiirkiye’ye bakinca,
Tiirkiye’deki tasavvuf yayinciliginm (Misir ve
Fas’la birlikte) diger Islam Ulkelerine kiyasla
gosterdigi canliligin yukaridaki sebeplerin etkisiyle
sekillendigini sOyleyebiliriz. Yani Turkiye’de bir
akademi gergegi var. Tirkiye’de faal tarikatlar
yapilar1 var. Tirkiye’de giindem “tamamen”
siyasetle mesgul degil. Tiirkiye’de kanaat 6nderleri,
sohretli hatipler ve ekran yiizleri arasinda
mutasavviflar var.

Bu tespitten sonra, Turkiye’deki tasavvuf
yaymciliginin - “bugiinii”’nii  (yani miistakil bir
¢alismanin konusu olan ve aslinda ilgili bazi
yayinlarin da bulundugu “tarihgesini” degil), yine
bambaska bir incelemenin konusu olan internet
yayinciligim  da  disarida  birakarak, basili
yayinciligin {retildigi mecralar, iiretilen yayinlarin
tirleri, dil ve tslup nitelikleri basliklar1 altinda
tahlil edebiliriz. En sonda da bazi Onerilerde
bulunacagiz.

A- Tasavvuf Yaymlarim Ureten Odaklar:

a. Akademi: 1) “Cesitliligi” ve 2) “Yeniligi”
saglayan ve bunlart siirdliren en onemli aktoriin
akademi oldugunu soyleyebiliriz. Akademi, yiiksek
lisans ve doktora tezleri, dogentlik calismalari
sebebiyle zorunlu bir Gretim iginde. (Bu zorunluluk
tartigmalidir ve Bati’da tartisthiyor. Harward
Universitesi Yayinlarmin eski editorii olan Lindsay
Waters’in, zorunlu iiretim sebebiyle Amerika’da
akademik {iretimin baslik ve iiriin liretmeye yani
niceliksel bir (retime indirgenmesi durumunu
elestirdigi Akademinin Diismanlart (Cev. Miige
Ozbek, Bogazici Universitesi Yaymevi, Istanbul
2009) kitabinda bagarili bigimde tartistigi gibi.)

Buna talip olan siirlt sayida yayinevi sayesinde bu
bilimsel c¢aligmalar giin yiizine ¢ikabilmekte.
Burada, yirmi bes seneyi ge¢mis tarihleriyle, kidem
bakimindan ismini anmamiz gereken
yaymevlerinden {i¢ii: Dergah, Insan ve Iz.
Akademik yayinlarin temel sorunu tirajlarin diisiikk
olmasi. Bu aslinda evrensel bir sorun. Biitiin
diinyada akademik yayinlarin tirajlart distktiir.
Ama Bati’da akademik yaymlarin kamu ve
kiitiiphaneler tarafindan satin alinmasi,
kitiphaneler icin  hard-copy denilen ciltli
versiyonlarin {iretilmesi, bunlarin yiiksek etiket
fiyatlariyla satin alinmasi, yayincilarin bu tiir
yayinlart  siirdiirebilmelerini  sagliyor.  Oysa
Tirkiye’de boyle bir uygulama yok. Akademik
yayinlar1 bekleyen giincel bir tehlike sudur: Yok
internette tezleri indirilebilir halde yayinlamaktadir.
Bu da, tirajlar1 ayrica olumsuz olarak ciddi bicimde
etkiliyor. Yakin zamanda yiiksek lisans ve doktora
tezlerini yayinlayan yayinci bulmakta
zorlanabiliriz. Tabii para karsiligi tezleri basan
yaymevleri var ve bu gidisle onlarin eli
giiclenecektir. Ama yayincilik bir piyasa meselesi
olarak degil, bir kiiltiir meselesi olarak ele alinmali
ve hayatiyetini boyle surdurmelidir.

Akademi, yine o6nemli Kklasiklerin terclimesini
gerceklestiren bir numarali odaktr.
Akademisyenler, calistiklart alanlarla ilgili 6nemli
klasikleri  terciime etmeyi teamiil geregi
gerceklestirmektedirler ve iyi ki de bunu
yapmaktalar.  Clnki  neredeyse  klasiklerin
tamaminin terclimesini onlara bor¢luyuz. Ayrica
tercimeler satis bakimindan tezlerden daha
sanshidir.

Akademinin tasavvuf yayinciligindaki baska bir
rolii de Dogu’dan ve Bati’dan ¢agdas arastirmalarin
terclimelerini yapmaktir. Bu ayn1 zamanda editoryal
bir katki anlamina gelmektedir. Yani yayinevlerinin
yaym programlarina akademisyenler sayesinde
yabanct dildeki cagdas c¢aligmalar girebilmekte,
akademisyen miitercimler bu eserleri yayincilarla
tanistirmaktadir.

b. Bagimsiz  arastirmacilar:  Akademi
disindaki  bir {retim odagi da bagimsiz
aragtirmacilar toplulugudur. Ogretmen,
kiitiiphaneci, arsivci hatta emekli kaymakam gibi,
¢esitli meslek gruplarina mensup isimlerden olusan
bir topluluktan bahsediyoruz.

Bu bagumsiz aragtirmacilar, belli tasavvufi
irtibatlar1 sebebiyle ya da ilmi ve kiiltiirel merak
séikleriyle bu alana yonelmis kimselerdir.

Ozellikle Osmanlica eserlerin latinize edilmesi veya
sadelestirilmesi ¢alismalarinda daha aktiftirler.
Elbette bunun yaninda bazi arastirmalara,
derlemelere ya da 6zetlemelere de imza atiyorlar.
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Bu grubun c¢alismalarmin  dilsel  avantaji,
caligmalarinin akademik agirliktan uzak olmasidir.
Ama bu durum bazen dezavantajlari haline de
gelmekte ve bazi caligmalar bilimsel ciddiyetten ve
sthhatten yoksun olabilmektedir.

c. Tarikat ve cemaat yapilari: Cesitli
tasavvufi yapilarin yayimcilik yaptiklarini biliyoruz.
Bunlarin i¢inde son zamanlarda bazilari, kendi
biinyelerinde yer verdikleri hocalari, aragtirmacilar
yoluyla yaynlar iiretmektedir. Ozellikle medreseli
ya da Ilahiyat¢1 arastirmacilarmn istihdami yoluyla
bu liretimler yapilmaktadir. Bu yaymlarin bir kismu,
mintesip olunan yolun klasiklerini ve genel olarak
tasavvuf klasiklerini igermektedir. Bir kisim iiretim
de cemaat ici ihtiyaclarin (mesela tarikat
buyklerinin eserleri ve sohbetleri, dua derlemeleri,
silsiledeki bazi zevatin biyografileri, ¢cocuklar icin
tasavvufi icerikte anlatilarin hazirlanmasi vb)
giderilmesine yoneliktir. Bu yapilarin ¢ogunun
akademiyle baglantisi bulunmaktadir. Dolayisiyla
akademiden de, daha ¢ok da yari-akademik ve
popiiler iiretim i¢in yararlanmaktadir.

Genel olarak bu tir yaymevlerinin, kalabalik bir
okur kitlesini hedeflemeleri ve cemaat igi ihtiyaglari
gozetme gerekliligi sebebiyle salt akademik
yayinlara yer veremediklerini sdyleyebiliriz.

d. Yaymevlerinin editoryasi: Tark
yayinciligi heniiz tam anlamiyla ve Batili tipte bir
editorlik  kurumuyla tamigmig degildir. Editor
istihdam eden yayinevi sayisi iki elin parmaklari
kadardir. Bu editorler de genellikle ytiksek lisans ve
doktora ogrencilerinden, yazarlardan,
miitercimlerden olusmaktadir. Cogu da editorliigii
Omiir boyu siirdiirecegi bir meslek gibi
gormemektedir. Bu da editorliigiin
kurumsallasmasin1 dnlemektedir.

Tasavvufi yaym {retiminin bir kismin1 da bu
editorlere borgluyuz. Aymi zamanda terclime
yaparak, kitap derleyerek, sadelestirmeler yaparak
nesirler gergeklestirmektedirler.

B- Dil Ve Uslup Bakimindan Tiirler:

a. Akademik: Bu, bu salondaki herkesin
malumudur. Bu dslupla yazilmis ve yaymlanmis
eserlerden bahsettik.

b. Yar1 akademik: Bununla kastim,
dipnotlar1 seyreltilmis, yaziya belli bir 6znellik, bir
sahsilik katilmig metinlerdir. Aslinda akademik
dikkatin eslik ettigi deneme tiiriindeki yazilar da
diyebiliriz bunlara. Akademik yazilarin hedef
kitlesi, meslekten akademisyen olan sahanin
uzmanlaridir ve aslinda akademik yazilar bir tiir
“cemaat-igi”,  “akademisyenler  cemaati ici”
yazilardir. Yart akademik yazilar ise, saha disindaki
entelektiiellerin ilgisine sunulmaktadir.

Bu islupla yazilmig eserlerin sayica yetersiz
oldugunu soyleyebiliriz. Bu tlr eserler, saha
disindan olmasi1 ve dolayisiyla formasyon eksikligi
sebebiyle akademik olan1 6ziimsemekten uzak okur
yazarmn ihtiyact olan, giivenilir, doyurucu,
alimlanabilir eserlerdir.

Keskiil Dergisi’nde ¢ikan bir¢ok yazi bu tiire 6rnek
olarak verilebilir.

C. Popller: Genis okur kesimine ulasabilen
eserler popiiler bir iislupla yazilmigtir. Popiiler
islup, yalin, akici ve tahkiyecidir. Nehir
sOylesilerden olusturulmus  kitaplar, yine
sohbetlerden derlenen kitaplar (Sufi Yayinlari’nin
ilgili dizisi), menkibeler ve aforizmalarla 6riilii ve
yeni bir janr olusturmus olan bazi yeni best-seller
kitaplar (Hikmet Anil Oztekin’in, Ugur Kosar’m
kitaplar1 bu tiire 6rnek olarak verilebilir).

Bu vesileyle bir gozlemi paylasmakta yarar
bulunuyor. Tiirkiye’de son yillarda modern, sehirli,
egitimli bir kitlede tasavvufa yonelik bir ilgi
artisna gahit oluyoruz. Bu kitleye hitap eden
popiiler kitaplarin, akademi disindan, 6zellikle de
tasavvuf akademisyenlerinin digindan ¢iktigini
sOyleyebiliriz. Bu kitleyi yakalayabilen bir {slubu
gelistirmis olan akademisyenimiz pek azdir.

C- Siireli Yaynlar:

Tirkiye’de tasavvufi icerikli siireli yayinlarin yiiz
seneyi askin, uzun bir ge¢misi bulunuyor. Bugiin
tasavvufi dergiciligimizin 6nemli bir birikim sahibi
oldugunu soyleyebiliriz.

Tasavvufi icerikteki dergileri de yine Uslup ve
yontem Ozelliklerine gore akademik, yari-akademik
ve popiiler olarak lige ayirabiliriz.

a. Akademik:

i Tasavvuf: Akademik dergilerden en
kidemlisi, 1999 senesinden beri ¢ikmakta olan ve
36. sayisina ulasan Tasavvuf Dergisi’dir. Senede 2
sayl periyoduyla ¢ikmakta ve Onemli bilimsel
caligmalara yer vermektedir.

ii. Sufi Arastirmalari: 13. sayisin1 ¢ikartmis
olan 7 senelik bir dergidir. Sufi Arastirmalar
Dergisi de senede 2 yayin periyoduyla ¢ikmaktadir.

b. Yari-akademik: Keskiil, yar1 akademik
diyebilecegimiz isluptaki bir dergidir. Dergi
hazirladigi dosyalar, sectigi temalar hakkinda
genellikle akademisyenlere yazdirmaktadir. Gorsel
bakimdan ajans isi, alimli ve koleksiyonluk bir
dergidir. Dergi, yar1 akademik uslubun bir
ornegidir.

c. Popdler Dergiler:

i Genellikle tasavvufi yapilar tarafindan,
daha cok da igeriye doniik olarak c¢ikartilan
dergilerdir. Bu dergileri kitap¢1t ve gazete bayii
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raflarinda kolayca bulmak miimkiin degildir. Daha
ziyade abone ya da temsilciler eliyle dergilere
ulasilabilmektedir. Bu dergiler, belli dosyalar ve
temalar etrafinda, ¢ogu akademisyen olan
yazarlarin kaleminden ¢ikan yazilarin yani sira,
sohbetler, cesitli fikhi ve popiler toplumsal
meselelerle ilgili yazi ve deginilerden olusmaktadir.
Bu bakimlardan bu dergilerin birbirine benzeyen
belli bir formatta ¢iktigini sdyleyebiliriz. Altinoluk,
Semerkand, Yeni Diinya, Ilim ve Irfan, Giilistan,
Somuncu Baba, Furkan, Reyhan, Asikane,
Birdenbire, Feyz dergileri bu tlrden dergilerdir.

d. Tasavvuf Gazetesi:

i Aylik yayin periyoda sahip olmakla
birlikte kendisini gazete olarak takdim eden
Tasavvuf Gazetesi, tasavvuf Kaltirayle ilgili
haberler, soOylesiler ve yazilartyla bir gazete
formatinda ¢ikmaktadir. Popiiler ve yari akademik
Uslupta kaleme alinmis yazilara yer vermektedir.
Farkli mesrep ve egilimden gazeteci ve yazarlar
biinyesinde toplayabilmekte, diger popiiler tasavvuf
dergilerinden farkli olarak bagimsiz, baglantisiz bir
gorintl vermektedir.

D- Teklifler, beklentiler:

Bu genel degerlendirmenin 1518inda bazi tespitlerde
ve buna bagli olarak dnerilerde bulunmak istiyoruz:

a. Tasavvuf-modern edebiyat iliskisi
yeterince iyl kurulabilmis degildir. Tasavvufi
icerikte, zevkte ve nesvede roman ve hikaye
neredeyse yazilmamaktadir. Samiha Ayverdi’nin,
Mustafa Kutlu’'nun, Emine Ismsu’nun, Sadik
Yalsizuganlar’in, Leyla Ipek¢i’nin romanlar1 bu
acidan onem kazanmaktadir. Meslekten edebiyatei
diyebilecegimiz bu isimler disinda, andigimiz
icerikte pek az edebi eser bulunmaktadir. Aslinda
her tasavvufi yap1 i¢cinde modern edebiyatla ugrasan
isimler bulunmaktadir. Bu isimlerin tespit ve tesvik
edilmesi,  desteklenmesi,  tasavvuf icerikli
romanlarin ve Oykilerin yazilmasini
hizlandiracaktir. Bati’da “quest” tiirii edebiyat bash
bagma bir tiirdiir ve ciddi ilgi gérmektedir. Bizim
de, ozellikle genglerimize yonelik olarak bu tlr
dramatik eserlere ihtiyacimiz vardir.

b. Yine Bat1 literatiiriinde sik¢a rastlanan
edisyonlardan, ¢ok yazarl kitaplardan bizde pek az
bulunmaktadir. Belli bir baglik altinda, farkli
akademisyenlerin makalelerine yer veren bu eserler
aslinda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

C. Terciime edilmeyi bekleyen dnemli ¢gagdas
eserler vardir. Bunlarin yaymcilara tanitimim
yapmak yararlt olacaktir. Ama akademik
dergilerdeki kitap tanitimlari, bir¢ok yaymcinin
gozinden kagmakta ya da onlara fazla akademik
geldigi icin takip edilemez olmaktadir. Dolayisiyla
daha populer mecralarda, mesela gazetelerin Kitap
eklerinde ya da miistakil olarak yayinlanan kitap

dergilerinde -ki yayincilar ve editérler bu yayilarin
dikkatli takipgileridir- tercime edilmesi yerinde
olan eserler dnerilebilir.

Yayncilarin cagdas eserleri basmaktan
kaginmalarinin bir sebebi de telif hakki (copyright)
tcretleridir. Dolayisiyla cagdas bir eseri terciimeye
baslamadan &nce bir Tiirk yaymnciyla anlagsmak ve
yayin haklar1 meselesini ¢6zmek dogru olur.

d. Tirkce tasavvuf klasiklerinin, Tirkge siir
antolojilerinin, bazi Tiirk¢e akademik c¢aligmalarin
Arapca ve Ingilizce basta olmak iizere yabanci
dillere terciime edilmesi bash bagina bir proje, bir
mesele olarak ele alinmalidir. Gerek Bektasilik ve
Mevlevilik gibi ¢ok bize 6zgl ve gerekse daha
genel basliklarda bu ¢alismalar yapilabilir.

e. Urduca tasavvuf ve genel olarak kitap
diinyasina yabanciyiz. Bu alanda {iretilenlerden
habersiziz. Bazi 6grencilerimizi Urduca’ya tesvik
etmeli, Urduca eserlerden haberdar olmanin
yollarimi iretmeliyiz. Malay ve Cava dilleri
meselesine girmiyorum bile.

f. Sozli  tarih ¢aligmalarina agirlik
vermeliyiz. Az bilinen, mahalli nitelikteki
mutasavviflarin hayatlari, hatiralari, yine tekkelerin
ve seyh ailelerinin hayat hikayeleri ¢evresinde
miilakatlar yapilmali, gorlintiiller almmali ve
tasavvuf tarihi ve kiiltiirii igerikli bir gorsel arsiv
olusturulmalidir.

g. Oncelikle Istanbul ve Ankara’da tematik,
sadece tasavvuf icerikli yayinlar satan tasavvuf
yaymnlar1 kitabevlerinin agilmasini tesvik etmeliyiz.
(istanbul Uskiidar’da H Kitabevi bdyle bir
ornektir). Clnku 6zellikle Konya’da, Bursa’da ya
da Erzurum’daki bazi yaymcilarin  bastiklan
kitaplara ulasim, bu yayincilarin dagitim giiglerinin
olmamasi sebebiyle zor olmaktadir. Mabhalli
yayincilarin birgogunun kitap tanitim stratejisine de
sahip olmamasi sebebiyle, buralarda yapilmisg
yayinlarin duyurulmasi da sorunludur.
(Tasavvufakademi.com sitesi yeni yaymlarin
duyurulmasinda belli bir boslugu doldurmaktadir).
Bu tir tematik kitabevleri duyuru ve dagitim
sorunlarini kismen de olsa agmaya yardimci olur.

h. Tasavvuf akademisyenleri ile yaymcilar
arasindaki iliski iki tarafa da katkisi olacak bir
iligkidir ve bu gelistirilmelidir

i. Bati’daki yaymevlerinin kurumsal olarak
uyguladign “dizi editorligi” bizde, Ozellikle de
muhafazakér yayinevlerinde pek rastlanan bir sey
degildir. Yayincilarin, bazi diziler iiretmeleri, bu
dizileri bazi akademisyenlere emanet etmeleri
gerekir.  Yaymcilar  bunu  diiglinememisse,
akademisyenlerin  bu tir dizi teklifleriyle
yayincilara Oneri  goOtlirmesi de miimkiindiir.
(Ornek: Osmanli  Tasavvuf Klasikleri dizisi,
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Mevlana ve Mevlevilik Aragtirmalari dizisi, Az
Bilinen Tarikatlar dizisi vb)

J. Tasavvufi yaymlarin yillik iiretim miktari
belli degildir. Dini yaylar icinde
degerlendirilmekte ve orada sayilmaktadir. Bunun
iizerine §O0yle bir Oneri yazdim: “Tasavvufi
yaymlarda, bashik olarak senede kac eserin
iretildigi ve toplam baski tirajinin bilgisine
ulagmak, Tirkiye’deki tasavvuf okurunun genel
okur igindeki oranini bilmemizi saglayacaktir ve
dolayisiyla din sosyolojisi agisindan da iizerinde
konusmaya deger bir veri sunacaktir. Dolayistyla,
senelik envanter ve raporlama g¢alismalart yapan
yayincilik orgiitleriyle temasa gecilerek, bu oneri
kendilerine iletilebilir.” Bu arada bdyle bir temas
saglayabildim ve bazi rakamlara ulastim. Burada
sanirim birgogumuza sasirtict gelecek olan bu
rakamlar vermek ve teklifimi geri ¢ekmek
istiyorum. Basin Yaym Birligi raporlarinda
tasavvuf yayinlarina yer verilmemekte, sadece dini
yaymlar belirtilmektedir. Buna gore 31 Agustos
2016 tarihi itibariyle, yani senenin ilk 8 ayinda,
35399 farkli bashikta kitap yaymlanmis, bunun
2124’1 din igerikli olup, bu rakamin da 1026’sinin
konusu islam’dir.

Bu 2124 farkli bagliktan sadece 55 tanesi akademik
calismadir. Bu 55 calismanin ne kadarmin islam’la
ilgili oldugunu bilemiyoruz. Yine bu tarihe kadar
sene i¢inde basilmig akademik eser sayist 1431°dir.

Bagka bir ifadeyle Turkiye’de bir sene iginde
iretilen yeni kitabin toplami iginde sadece %3’i
Islam’la ilgilidir, bir sene icinde diretilen yeni
akademik kitabin sadece % 5’i dinle (Islam’la olan
daha da azdir, belki o da %3’tiir) ilgilidir. Artik
bunun ne kadarinin tasavvufla ilgili oldugunu
tahmin edelim) Onerimi geri ¢cekmemin sebebinin,
tasavvufla ilgili yaymnlarin rakamsal olarak g¢ok
kii¢iik kalmasi oldugunu sanirim ortaya g¢ikti.
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Hz. Adem’den bu yana, Mevla tarafindan insanin “akil hamali homo skeptikus” kilinmasima kosut ete kemige
barundirdlip sonlu alanda sonsuzluk yolcusu homo Muslimus yapilmistir ki, bu fitri format yiiziinden “akil
hamaliyeligi tarihi ve uygarlik cevreleri”nde insanin kendisini bedensel ve Ozellikle ruhsal terbiye etme
denemeleri ile kargilagmaktayiz. Bu terbiye denemeleri hayat boyu siiren bir eylem alani olup beraberinde dogal
olarak sonlu ve sonsuzluga dair ferdi ve ictimai diinya goriisiinii de birlikte getirir. Bizim Islam kiiltiir ve
uygarlik ¢evrelerinde bu terbiye denemelerinin, uygulamalariin ve diinya goriisiiniin disiplinize edilmis karsiligi
tasavvuftur. Bizim medeniyet havzamizda insanin kendini, evreni ve Yaraticisinmi bilmesi; ve bu bilme cehdi
icinde Kur’an’1 okumasinin yant sira “insan ve kainat kitaplari”ni da okumasi beklenir. Boylece kendi i¢indeki
ve kéinatta ki “Tevhidi kozmik biitiincii diizeni” kendinin ve evrenin gergekliginde (her ne ise bu iki gergeklik!)
anlayip algilayip sonlu alandaki sonsuz varolustaligina (gergekligine) bir anlam verebilip bu anlam ¢ercevesinde
sOyleyip eyleyerek hayatim sekillendirebilsin. Fakat tasavvufi gelenege gore: Sonlu alan gercekliginde sonsuzluk
(hayal) alemi yolcusu olan insan, ger¢ekligin ve sanalitenin kesigip ¢arpistigt bu yolda; Sufi seriat (bilimler
zemininde sonluda disiplin ve terbiye), tarikat (karma alanda insan (bura-6teki alan) merkezli disiplin ve terbiye)
ve hakikat (gayb alani sonsuzda terbiye) gergeklik diizlemlerinden yalniz, pusulasiz, haritasiz, rehbersiz, refiksiz,
ortamsiz ve yalniz kendi bagina bir yolculuk yapamaz. Hatta kendisine degisik maddi ve manevi turizm sirketleri
tarafindan paket yolculuk program ve lojistigi 6nerilse bile.
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Abstract

Since Adam to untill now, we seen man, who has been endowed with meat-flesh and qualified as reason porter
homo scepticus in the field of finity by Allah, as homo Muslimus is the passenger of infinity. Thus due to his
divine natural frame or format, we also face and witness the fact that there have been constant attempt to
rehabilitate bodily and spiritual sides of man’s constitution in the history of reason portery and its civilizational
environments. As a life-time agenda, this type of trials of rehabilitation is a field of constant action which bring
his individual and social worldview with itself. The disciplinised version of these trials of rehabilitation in our
environments of Islamic culture and civilizations has been sofar called as tasavvuf. In our civilizational basin,
knowing man himself, universe and his Creator based upon the man’s readings of Qur’an as well as the books of
man and universe. Therefore he reads internal universe in himself in accordance with Tawhedy cosmic holistic
order in the realities of himself and universe (whatever these realities) then he will able to understand the
meaning of his existence and of universe in this finite world and shape his life in here and hereafter. However
according to tradition of tasavvufi, sufi, is voyager of imaginative infinity in this finite world where imaginative
infinity faces and confront with the materialistic reality; he can not walk in this way without passing through
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these three stages, namely: seriat (discipline and rehabilitation in the religous scientific ground), tarikat (way —
discipline and rehabilitation in mixed field covers here and herafter), and hakikat (reality/truth - discipline and
rehabilitation in unseen field) as well as without having any guide, comrade, map, and circumstances. Even he is
offered to have packet travel programme and logistics by various materialistic and spiritualistic travel agencies.

Keywords: Tasavvuf, sufi, homo muslimus, reality-imaginary, infinite-finite, and physico-philosophical

Giris

Yukaridaki 6zette de genel olarak belirtildigi gibi
Hz. Adem’den bu yana, Mevla tarafindan insanin
“akil hamali homo skeptikus” kilinmasina kosut ete
kemige biiriindiiriiliip sonlu alanda homo Muslimus
sonsuzluk yolcusu yapilmigtir ki, bu fitri format
yuzinden “akil hamaliyeligi tarihi ve uygarlik
cevreleri’nde insanin  kendisini bedensel ve
Ozellikle ruhsal terbiye etme denemeleri ile
kargilagmaktayiz. Bu terbiye denemeleri hayat boyu
siiren bir eylem alani olup beraberinde dogal olarak
sonlu ve sonsuzluga dair ferdi ve ictimai dinya
gorisiinii de birlikte getirir.

Bizim Islam kiiltir ve uygarlik g¢evrelerinde bu
terbiye denemelerinin, uygulamalarinin ve diinya
gorisiiniin disiplinize edilmis karsiligi tasavvuftur.
Bizim medeniyet havzamizda insanin kendini,
evreni ve Yaraticisini bilmesi; ve bu bilme cehdi
icinde Kur’an’it okumasmnin yani sira “insan ve
kainat kitaplari”n1 da okumasi beklenir. Boylece
kendi icindeki ve kéinatta ki “Tevhidi kozmik
biitlincii diizeni” kendinin ve evrenin gergekliginde
(her ne ise bu iki gerceklik!) anlayip algilayip sonlu
alandaki sonsuz varolustaligina (gergekligine) bir
anlam verebilip bu anlam cergevesinde soyleyip
eyleyerek hayatini sekillendirebilsin.

Diger taraftan tasavvufi gelenege goére: Sonlu alan
gercekliginde sonsuzluk (hayal) alemi yolcusu olan
insan, gergekligin ve sanalitenin kesisip carpistigi
bu yolda; Sufi seriat (bilimler zemininde sonluda
disiplin ve terbiye), tarikat (karma alanda insan
(bura-oteki alan) merkezli disiplin ve terbiye) ve
hakikat (gayb alam1 sonsuzda terbiye) gerceklik
diizlemlerinden  yalniz, pusulasiz, haritasiz,
rehbersiz, refiksiz, ortamsiz ve yalniz kendi basina
bir yolculuk yapamaz. Hatta kendisine degisik
maddi ve manevi turizm sirketleri tarafindan paket
yolculuk program ve lojistigi onerilse bile.

Bu Giristen sonra Bildiri konumuzun takdim ve
degerlendirilmesi dort bashk ve bir sonug
asamalarindan gegirilerek yapilacaktir. Soyle ki: I.
Kavramsal Cergeve; Il. Olgusal Cerceve; Ill. Hz.
Kur’an Ne Buyuruyor (Kur’an’i Cergeve); IV.
Kur’an ve Teosofi Merkezli Bir Yorum; ve Sonugta
kisminda V. Son S6z basligi altinda ise, digsal bir
g6z ve siradan bir Allah kulu homo Muslimus olan
Merza Fakur Heliki’nin “Ey Goniil” adli siirini
takdimini yaparak, onun sonlu sozde gerceklik
alandaki sonsuz fitri sanal yolculugunun kendince
ifadesine sahit olacagiz.

Simdi bu kisa Giris boliimiimiizden sonra bildiri
konumuzun cesitli bakimlardan incelemesine gegis
yapabiliriz. Bu siiregte ilk inceleme adimimiz
konumuzun  kavramsal ve iceriksel genel
gercevesini ¢cizmek olacaktir.

Kavramsal Cergeve

Oyleyse evvelen bildirimizin bashgini olusturan
Ogelerin genel ve kisa kavramsal agilimlarim
yaparak bunlarin olgusal zemindeki yansimalarina
aciklik  getirmekle ise baslayalm. Bdylece
incelememizde ayagimizin bastig1 teorik zemini
bilip kontrol ederek etkili adim atabilelim. Bu
ogeleri: Tasavvuf, gerceklik, gerceklik algisi, fizik,
felsefe, fiziko-felsefi ve siirsel yorum diye
siralayabiliriz. Bu &gelere bir de 6zne olup zaman
ve mekanda sufi, bilimadami (fizik¢i), filozof
(felsefeci), sair ve avam gibi sifatlarla tezahiir eden
homo Muslimusluk namzedi Adem veya Ademleri
eklersek  genel kavramsal 0Oge  tablomuz
tamamlanmis olur. Her kavram bir 0&znenin
zihnindeki tasavvurun, alginin ve anlamin {rlini
olup 6znenin (sozel ya da yazal) diline dokiilmiis
haline karsilik gelir.

Ayni zamanda her kavram kendisinden neset ettigi
veya bir Ozne tarafindan neset ettirildigi bir
olgunun, nesnenin, durumun, olusun, davranis ve
eylemin anlamsal yansisidir.  Yani, malum
olundugu tizere kavram, bir seye iligkin veya
dairdir. Bir 6zne bir seyin anlamsal resmini ¢ekip o
zihinsel resmi (ideayi, fikri veya kavrami) bir
zamana ve mekana kosut olarak belli ortam ve
sartlarda  ortaya  koyar. Buna  algilama,
kavramlastirma ve soyutlama; yani bilme veya bilgi
faaliyeti de denir. Bu siire¢ dogal olarak bizim
Ogelerimiz i¢in de gegerlidir. Mesela, tasavvuf 6zde
bireysel terbiye, arinma ve kurtulusu esas aliyor ise
de, yapisi, islevi ve etkileri bakimlarindan bir
sosyal olgunun, olusun, durumun hatta davranislar,
edimler ve eylemler yumaginin ifadesidir. Bu
yoniyle tasavvuf toplumsal ve kiltiirel karakterli
bir 6greti ve uygulama alanidir.

Nitekim sozliiklere baktigimizda bireysel seviyede
tasavvuf karsimiza: “Nefis terbiyesi Ogretisi ve
uygulamasi; bir irsatcinin rehberliginde ahirete
yonelik tutulan sufice hayat yolu; dinyada ahiret
bilinci ve farkindaligi ile bu biling geregi sdyleyip
eyleyerek yasamak, yani O0lmeden oOnce Olmek”;
tutulan yol veya tarikat olarak ¢ikar. Genelde
doktrinel anlamda “tasavvuf” veya “sufizm” diye
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adlandiritlip, 6zelde uygulama alaninda “tutulan
yol” anlaminda “tarikat” olarak bilinen insan
‘ben’in, ‘ego’sunun veya ‘nefs’inin terbiye, tezkiye
ve tesfiyesini esas alan bireysel temelli indirgemeci
ifadesiyle sosyolojik bir olay veya olgu; timci
yaklasim ifadesiyle belli ilkeler, kurallar ve ritieller
dahilinde akli, iradi, vicdani ve kalbi olarak yapilan
bireysel ve topluluksal (cemaatsel) bir 6zel eylem
veya eylemler (tefekkdir, zikir, hissiyat, duygulanim
vb.) alanidir. Tarikat (yol) ise, bu eylemlerin belli
bir o6greti ve sufi model homo Muslimusluk
dahilinde 6zgiin kaliplara dokiiliip gergeklestirilme
alan ve lojistigidir.

Demek ki tasavvuf veya sufizm tarikat uygulamasi
orneginde bizim gelenegimizde seriat (islamin
zahiri ilmihal yonunin yani olmazsa olmaz genel
gercevesinin bilinip uygulanmasi), tarikat (zahir
alana ait bilgi ve uygulamalarin igsellestirilerek
batin ve 0Ozsel alanda 06zel bir &greti yoluyla
sistematize edilmesi) ve hakikat (zahir ve batin
alanlarin igerik, 6nem ve islevlerinin suurunda olup
igsellestirerek sonlu da sonsuz gercege veya
hakikate hissiyat alaninda ulasmak) asamalarindan
gecerek  “hamdim, pistim, yandim” ifadesinde
kendini bulur. Bu siirecin ana aktorleri mursid,
murid ve nefis terbiye esas ve usulu ve uygulanmasi
eylemlerdir. Bir de bu t¢luye mekan (tekke, dergah,
zaviye vb.) ve sosyal (ihvan, cemaat veya cemiyet)
ortam1 eklemek gerekir.

Tarikatlardaki biitiin bu aktiviteler belli bir dgreti
ve uygulanim modelligi ¢ergevesinde yine belli bir
amag, metot ve manevi lojistik ile yerine getirilir.
Tasavvufi terbiye, tezkiye, tasfiyeden amag
oncelikle tarikin veya muridin kendini ve kendi gibi
yaratilmig olan canli cansiz mevcudati okuyarak
kendini ve Yaraticisint bilmesidir. Sonucta bu
bilgiye kosut miirsidin irsadi gergevesinde sdyleyip
eylemesidir. Butin bu slrecte yedi nefis
mertebesinden gegerek, yani nefs-i emmareden
baslaylp, sonunda nefs-i raziyeye ulagsmasidir.
Boylece ham iken pisip yanmasi ve 6lmeden &nce
6lmesi aliskanlig1 nedeniyle; yaradilan1 Yaratandan
dolayip sevip onlar1 hos gorebilmelidir. Iste bizim
inceleme konumuz burada yani maridin kendini ve
mevcudati okuma amaci, gayreti ve bu amaci
gerceklestirmesi  sonucunda  kendini  izhar
etmektedir.

Baska bir ifadeyle, kendisi sonlu (beden) ve sonsuz
(ruh) terkibi ontolojik yapisinda barindiran siradan
bir homo Muslimus nasil sonluda (maddi gergeklik)
sonsuzun (manevi sanallik) okumasini yapabilir?
Ister siradan homo Muslimus, ister bilim adami
homo Muslimus, ister sanat¢i homo Muslimus, ister
ilahiyatgt homo Muslimus ve ister miirit homo
Muslimus olsun, bunlarin bdyle bir okuma
yapmalari miimkiin miidiir? Miimkiinse sayet bu
okuma yetkin, etkin, kapsamli, kusatici ve timcii
bir okuma olabilir mi?

Homo sapienlikten ilahi mudahale ruh Gflenmesi
(ruh = akil + irade + vicdan verilmesi) veya emaneti
ile skeptikus (siipheci insan) fitri donamim ve
karakterli homo Muslimusluga (ideal insanliga)
evrilen insan: Kendisinin, doganin, kdinatin ve
icindeki canli-cansiz mevcudatin okumasin1 bes
epistemolojik lojistik vasita ve bilgi alanlar ile
yapar.

Bunlari sdylece siralayabiliriz:

a) Kavramsal zeminde (felsefe ve sosyal bilimler
vasitalartyla);

b) Sayi, simge ve semboller zemininde (fizik,
matematik, astronomi, kimya, biyoloji vb. fen
bilimleri vasitalariyla);

c) Ses ve renkler (sanat ve dallar1 vasitalariyla);

d) Bildirimler, duygu ve hissedisler (ilahiyat temel
alan bilimleri ve tasavvuf vasitalariyla); ve

e¢) Bunlarmm hepsinin (a + b + ¢ + d = ¢)
birlikteligini (genel hikmet alan1 = felsefe + bilim +
sanat + ilahiyat) iceren epistemolojik lojistik
vasitalariyla yapilabilir.

Maddelerden de anlasilacag iizere insanin kendine,
dogaya ve evrene dair okumalarimi bilim, sanat,
felsefe ve ilahiyattan hareketle degisik sekillerde
yapilabilir ama asil olan bunlarin hepsini igeren
hikmeti cergevede yapilmis olmasidir. Her sey
ziddiyla kaimdir veya zitlarin birligi; kesrette
vahdet, vahdette kesret ilkelerini esas alip Tevhidi
kozmik tiimcii diizen ¢ergevesinde isleyen kainat ve
icindeki canli-cansiz biitiin mevcudat Allahu
Tedla’nin 99 isminin tecellisi ve tezahiiriinden
ibarettir.

Diger taraftan Islam akil hamaliyeligi tarihi bize
gostermektedir ki her tasavvuf kolunun veya
tarikatinin esas ve 6zde ayni olmalarina ragmen
usul ve uygulamalarda bazi farkliliklar mevcuttur.
Islam akil hamaliyeliginin mistik diisiinsel ve
uygulama yoniine karsilik gelen tasavvuf Islam
geleneginde Hz. Peygamberin  mescidindeki
“halka”ya ve bu “halaka”nin iki asli unsuruna Hz.
Ebubekir’e ve Hz. Ali’ye kadar geri goturalir.
Oradan ¢esitli igerik, usul ve metod yiiklemeleriyle
zincirleme olarak ginumuize kadar getirilir. Bu
ylizden kendi aralarinda genel de 6zde olmasa da,
iceriksel detay, yaklasim, usul ve metot da
farkliliklar arz ederler. Bu farkliliklar kimi zaman
olumlu ve yapici kimi zamanda olumsuz ve yikici
sekillerde tezahiir edip hem bireysel hem de
toplumsal seviyelerde idari, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel hayatta etkili olmuglardir.

Olgusal Cerceve
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Yukaridaki genel nitelikli kavramsal ve igeriksel
tespit ve acgiklamalardan sonra  inceleme
konumuzun ana aktéri olan homo Muslimus
tizerinde durup kisaca konumuzun olgusal
cergevesini eylemleri vasitasiyla nasil
olusturdugunu gorelim. Oncelikle sormak ve
cavabini almak durumundayiz: Homo Muslimus ne
demektir? Ve homo Muslimus kimdir?

Insanlik tarihinin ve onun ahlak alaninin ana aktdrii
homo Muslimusun teoloji zemininde onto-tarihsel
takdimini sOylece yapabiliriz. “Homo Muslimus”:
Yaraticis1 tarafindan homonidlerin (insansilarin)
sapien (akilli) cinsinden segilip kendisine ilahi ruh
terkibi (akil, irade ve vicdan) iiflenmesine kosut
beserlikten (homo animalusluktan) kurtulma imkani
taninan ve boylece kendisine akil emaneti, yeryiizii
imarciligt ve temsilciligi verilen Adem olarak
takdim edilip modellenen miistakbel ideal kigiye ve
kisilere bizce verilen ada karsilik gelir. Homo
Muslimus, aynt zamanda akil hamali skeptikus
(stipheci) olma ozelliginden dolayr insanlik
medeniyet, hiimanizmas: ve ahlakinin iptidai ilk
temsilcisidir.

Kendisine bigilen homo Muslimusluk vizyon ve
misyonunu kabul veya ret etme iradi se¢cme
keyfiyeti kendisine birakilan homo Muslimusluk
adayr beser homo sapiens (ginumiizde homo
sapienssapiens=homo modernikus) ister skeptikus
(stipheci) ozelligini Onerilen yolda islevsellestirip
kendi secimiyle yiiriir ve o yonde bir ahlak anlayis1
ve uygulamasi gelistiren homo Muslimus olur; ister
Oneriyi ret eder ve ashina riicii ederek bu yonde bir
eylem ve ahlak anlayis ve uygulamasi olusturur.
Yani bir bakima insan hayati, bir ucunda homo
Muslimusluk ve tonajlar1 olan, diger ucta homo
animusluk (beserlik) ve versiyonlarint olan bir
Oomiir kulvarindaki su veya bu anlayig se¢im ve
uygulamalarina kosut yapilan bilingli ve iradi;
vicdani ve ahlaki eylemsel yiiriiyiise karsilik gelir.
(Agikoz, 2003: 43-45)

Nitekim, ahlaki anlayis ve eylem baglaminda homo
Muslimusluk adayr insanin, homo animalus
beserlikten daha asagi bir konuma diismesi bile
ciddi anlamda s6z konusudur. Bu durumun
gecmiste oldugu gibi bugiin bile ¢esitli drneklerini
bireysel, toplumsal, bolgesel ve kiiresel seviyelerde
gormekteyiz. Basit bir drnek verecek olursak, alet
olarak bicak kendi yalinliginda masumdur ve
insanin hayrma, faydasina kullanilmasi beklenir
ama ayni bigak ile ¢cok koti seyler yapilabilir. Her
iki durumda da bigak ayni bigaktir ve bicak 6znesi
elinde  varhigmmn geregi olan  bigakligim
yapmaktadir. Bigagi kullanan 6zne de ayni 6znedir
ama Oznelerin kullanim eylemlerindeki niyet, amag
ve gerekceleri olumlu veya olumsuz olmak Uzere
farklidir. Tabii ki eylemlerinin sonuglari ve
yaptirimlari da farklilik arz eder.

Simdi bu ac¢iklamdan sonra konumuza dénecek
olursak insanin eylemler alanina karsilik gelen
ahlak ile tasavvuf arasindaki dogal etkilesim bagi
kendiliginden ortadadir. Nitekim tasavvuf homo
Muslimusun ahlakda mimkin olan en tepe noktaya
ulagmasin1 amaglar ve bu yonde sistematik ¢aba
sarfeder. Fakat unutulmamaldir ki tasavvuf
(tarikatlar) ve diger Islami cemaat, cemiyet ve
mezheplerinin kollarinin tarihsel evrilmelerinde
zaman zaman i¢inde bulunduklari tarihsel,
toplumsal ve Kkiiltiirel gerceve geregi merkezi
¢izgiden maalesef ciddi sapmalar olmustur. Hele
giinlimiizde bu dini kaynaklardan ortaya ¢ikan
sapmalar1 daha yogun bir sekilde bireysel,
toplumsal ve medyatik hayatta goézlemlemek
mimkiindr.

Nitekim 15 Temmuz 2016’da egitim, hayir ve
hasenat eksenli ulusal ve kiiresel kapsamli masum
din cemaati goriintiisii ad1 altinda ulusal ve 6zellikle
kiresel igbirlikgileri ile birlikte feto tetikgiligi ile
gerceklestirilen ve 300’e yakin sehit verilmesine
neden olan hain fetd (sdzde kainat imami
fethullahin ter6r orgiitii) kalkigmasindan sonra
Islami cemaat ve cemiyetlerin buna tasavvuf icra
kanatlari tarikatlarda dahil olmak {izere varliklar1 ve
islevleri sorgulanmaya baslanmistir. Tabii ki burada
sapla samani birbirine karigtirmamak ve g¢iiriikle
saglami birbirinden ayirmak gerekir. Diger taraftan
sormak durumundayizz Bu o06zel hain fetdci
kalkisma olayinin yikict etki ve sonuglari
bakimlarindan 6nemi nedir ki bu fasik ve cani
kalkismadan hareketle ni¢in inanan insanlar bile
diger Islami gruplara veya kesimlere (tarikatlara,
cemaatlere ve cemiyetlere) iligskin genelleme yapip
stiplirmeci anlayisi yonelmektedir?

Soruya cevap teréristbast Fethullah’in  kendi
(bedensel, zihinsel ve ruhsal) 6zelinden; cemaatinin
i¢csel, digsal dinamiklerinden; harici ve dahili
mensubiyet ve sahiplerinden; toplumsal; bdélgesel;
kiresel; olgusal ve tarihsel zeminlerden hareketle
cevaplar vermek mumkundur. Lakin biz olgusal,
tarihsel ve dini (Kur’an’i) zeminlerden hareketle
¢ok kisa cevap verip bildirimizin ana mecrasina
donecegiz.

El cevap: Ciinkii bu hain, miinafik ve fasikca
kalkisma olgusal zeminde gdstermistir ki bu fasik
hareket Allah, din, egitim ve hizmet adi altinda
[slam’in  ve Miislimanlarmin  kutsallar1  ve
mahremiyetlerini tahrip etme, yok etmeyi esas
almaktadir. Bu yok etme amaci dogrultusunda her
seyi (kutsali, degeri, ilkeyi ve hiimanizmayi)
kendine ara¢ ve vasita edinebilmekte; kisilerin en
mahrem alanlarina  girmede hicbir mahzur
gormeyip gizli dinlemeler ve c¢ekimler yapip
tuzaklar kurarak hatta bu yaptiklar1 ahlaksizliklar:
kutsanmis bir gorev sayabilmektedir.
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Tarihsel bakimdan ise, bu hain eskiya cemaat ve
kalkismasi en az tarihi talihsiz Habil ve Kabil; ve
Kerbela olaylar1 tecriibeleri kadar onem arz
etmektedir. Hatta olus, islev ve sonuglari
bakimlarindan onlardan ¢ok daha kapsamlidir.
Ciinkii Habil Kabil olay1 bireysel ve ailevi
karakterli ve diger taraftan Kerbela olayr Ummet-i
Muhammed’in i¢sel dinamikli tarihi bir ac1
tecrilbesi iken, fetd kalkismasi icsel tageron
tetikciliginde (fethullah giilen cemaati ve digerleri)
kiiresel (biitin Ummet-i Muhammed diismanlart
Amerika ve Avrupa destekli) karakterli bir olaydi.

Heniiz olayin soku biitiinliyle atlatilamamustir,
atlatildiginda olayin gercek boyutlari ve kapsami
ortaya ciktiginda diinya ve ahiret tarihi homo
Muslimusluktan homo animalusluga ve hatta onun
Otesine savrulma Ornegini insani ve Yaraticiytr Allah
adina, Allah igin, Allah ile aldatmak ve Allah’a dini
Ogretme gafletini, cliretini ve merdi Kiptiligini
arsivine almistir. Bu fethullahgt mistik illizyon,
halisinasyonun, sanr1 veya hipnozun etkileri o kadar
gucli ki maalesef fetd cemaati icerisinde heniliz bu
hipnozdan, akil tutulmasindan ve ruhsal
karabasandan uyanip pisman olan bir gruba
rastlanmamaktadir. Bu da Allah ve Onun dinine
hizmet adina ortaya ¢ikan bu modern eskiya
fasikfetocli gurubun halka ve Hakka ragmen
gayrimiislim Batinin tageron ve tetikgisi sifatiyla
kalkismasinin tehlike boyutlarinin biiylikligiini ve
siddetini agikg¢a ortaya koymaktadir.

Hz. Kur’an Ne Buyuruyor (Kur’an’i Cerceve)

Bu olgusal zeminden devsirilen verilerden hareketle
sormak durumundayiz: Genelde diger sapkinliklara
Ozelde ise bu fetd sapkin durumuna dair Yiice
Kur’an’in muhtemel bakis ve degerlendirmesi ne
olabilir? Ayrica Kur’an’in konuya yaklagimsal
cercevesi nasil olabilir? Sorulara Islami (Kur’an’i)
bakimdan sdylece cevap vermek miimkiindiir.
Allah’u alem, basta liderleri terérist bagi fethullah
sonra takipgilerine (fetd cemaat mensuplarina) “Din
Gund” veya “Hesap Gund”nde kendilerine
“yeryiliziinde neden fesatcilik yapip insanlarin
(Miislimanlarin) maddi ve manevi mahrem
alanlarina girerek onlarin malina, 1rzina, namusuna,
cania ve kanina kast edip katlederek bir de bunlari
da sozde Allah adin Onun dininin kavramlariyla
hangi cesaret, ciiretle ve mantikla yaptiniz?” diye
sorulacaktir.

Yiice Kur’an’in ifadesiyle. “11 Kendilerine
“Yeryliziinde fesat ¢ikarmayin’  denildiginde”
herhalde Kkafirlerin, fasiklarin ve miinafiklarin
dediklerini: “11 Biz sadece islahat¢ilariz derler”
diyeceklerdir. Ama ayet devam etmektedir. “12
Aman dikkat, kesinlikle onlar fesat¢ilarin ta
kendileridirler, ama bunun da farkinda degiller. 13
Kendilerine ‘Siz de insanlarin inandiklar1 gibi
inanin!”  denildiginde, ‘Ya biz, ahmaklarin

inandiklart gibi mi inaniyoruz?’ dediler. Bakin!
Onlar var ya onlar, ger¢ekten de ahmaktirlar; lakin
bunu bile bilmiyorlar” (Bakara 11. 12. Ve 13.
Ayetler).

Ayetten hareketle sormak durumundayiz: Peki bir
giin bu fetocii ahmaklar toplulugu ve onun elebasi
fasikca eylem ve sOylemlerinin  olumsuz
sonuglarinin  farkina veya suuruna varabilip
tekrardan gercege donmeleri miimkiin midiir? Yine
Kur’an-1 Kerim’de Araf Suresi 174. 175. 176. Ve
177. Ayetlerde seytanin hizmetlisi haline doniisiip
ahlaksizlasip kopeklesen bir alim orneklem veya
modellemesi ile cevap verilir. Soyle ki: “174 Iste
Biz, ayetlerimizi bu sekilde cok boyutlu olarak
acikliyoruz ki, belki tekrar gercege donerler. 175
Bir de onlara, mesajlarimiz1 ulastirdigimiz halde,
onlardan uzaklasip seytanin (bir kdpek gibi) pesine
taktigr kimsenin durumunu haber ver; derken o
azgin biri olup ¢ikmust.

Nitekim Islamoglu’na gore, 176. Ayetinde delalet
ettigi gibi, bu her ¢agda bulunan prototiptir. Bu
tipin belirgin vasfi bilgiden degil, bilgi ahlakindan
yoksunluktur. Bilgi ahlaka doéniisiince hagyet (35:
28), ahlaksiz kalinca vahset iiretir. Tipki fethullahci
ve benzeri Otekilestirici, ayrigtirict ve zararli
yapilanma drneklerinde oldugu gibi. Kur’an’i anlati
sOylece devam etmektedir:

“176 Ki, eger Biz isteseydik onu mesajlarimizla
yiiceltirdik (Islamogluna gére, zimmen: Eger o
mesajlarimizla yilicelmeyi tercih etseydi, biz de onu
mesajlarimizla  yiiceltirdik; ama mesajlarimizi
kullanmay1, onlarin iizerine basarak yiikselmeyi
secti, biz de onu algattik); ne ki o diinyaya sarildi ve
ihtiraslarinin pesine diistii. Iste bu yiizden boyle
birinin durumu, dstiine varsan da kendi haline
biraksan da, dilini sarkitip hirlayan kdpege benzer.
Mesajlarimiz1 yalanlayanlarin durumu iste boyledir.
Su halde bu kissay1 aktar, belki {izerinde tefekkiir
ederler. 177 Ne berbattir ayetlerimizi yalanlayan bir
toplumun hali; Ustelik onlar (bdyle yapmakla)
kendilerine zulmetmis oluyorlar.” (islamoglu, 2014:
sayfa 287).

Peki bu durumu kendi ¢agimizda géren biz siradan
Muslimanlar bu ibretlik vahim durumdan kendi
adimiza ne tiir dersler ¢ikarabiliriz? Allah korusun!
bu durumlara diismekten kendimizi nasil
koruyabiliriz?

Yine Ilahi Kitabimiz Kur’an-1 Kerim Hadid
Suresinin bitinunde ozellikle ise 16., 20., 22., 23.
ve 27. Ayetlerinde sorularimiza cevaplar vererek
bizi yonlendirerek bir kurtulus regetesi Onerir.
Oncelikle Mii’minlerin Kur’an’dan uzaklasma
problemine ve bunun dogurdugu sonuglara dikkat
ceker. Soyle ki: “16 Iman (ettigini iddia) edenlerin,
Allah’1n zikrine, yani Hak katinda inen vahye karsi,
ta kalplerinde iirperti duymalarimin vakti hala
gelmedi mi? Ta ki kendilerine daha 6nce vahiy



H M ACIKOZ/APJIR 01-02 (2017) 24-32

verilip de, iizerlerinden uzun zaman gectigi igin
kalpleri katilasan kimseler gibi olmasinlar Ki
onlarin bir¢ogu yoldan sapmustir.” (Hadid, 16. ayet)

Sonra bir analoji vasitasiyla diinyalilik veya
diinyalilasmaya dair bir hatirlatmada ve ogiitte
bulunur: “20 Iyi bilin ki (tek basma) bu diinya
hayat1 bir oyun ve oynastan, albenili bir gosteri ve
birbirinize karsi 6viinme yarisindan, mal ve evlat
¢ogaltma hirsindan ibaret olurdu. Bu (tiplerin sonu)
su yagmur meseline benzer: O (yagmurun)
yeserttikleri, ¢ift¢ileri/nankorleri pek sevindirir;
sonra kurur ve sen onu sararmig gorilirsiin; en
sonunda toz toprak olur. Ama ahirette (bdyle
olmayacak), Ya siddetli bir mahrumiyet veya
Allah’tan bir magfiret ve hosnutluk olacak; Zira
(tek bagina) bu diinya hayati, aldatict ve gegici bir
tatmin aracindan bagka bir sey degildir.” (Hadid,
20. ayet)

Diger taraftan biitin mahllkat icin gecerli ve
Ozellikle insanin hayati boyunca muhatap oldugu
musibetlere iliskin idealde her an, normalde bu
musibetler sonucu ortaya ¢ikan her seving ve
Uziintd durumu Gzerinde derinden tefekkir etmesini
ve bu tefekkiiriin geregini yine sonda bir uyariya
kosut Kur’an’imiz bize sOylece agiklar: ‘22 Ne
yeryiiziniin ne de sizin basiniza, Biz onu varlik
sahnesine ¢ikarmadan once kayit altina aldigimiz
bir yasa olmadik¢a asla bir musibet gelmez;
stiphesiz bu Allah i¢in pek kolaydir. 23 Boyle
takdir etmistir ki elden kagirdiklariiza (asirn)
iiziilmeyesiniz, ele gecirdiklerinize de (asirn)
sevinmeyesiniz: nitekim Allah hicbir kendini
begenmis simarigr sevmez.” (Hadid, 22. ve 23.
ayetler)

Hal boyle olunca bu ger¢evede geriye hatirlatilacak
ve bizim ne demek istedigimize 151k tutan tarihi ve
[lahi bir tespit kaliyor. Tasavvufa veya herhangi bir
mistik egilim ve uygulamalara dair biitiin meselenin
06zii de bu tespit ve hatirlatmada kendini
gostermektedir. Yine Hazreti Kur’an bu baglamda
sunlar1 buyurmaktadir: “27 Sonra onlarin pesinden
(bagka) elgilerimizi de getirdik; peslerinden de
Meryem oglu Isa’y1r getirdik ve ona Incil’i verdik;
ve ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet
yerlestirdik. ~Ama ruhbanlik bagka... Onu
kendilerine emretmedigimiz halde onlar uydurdu,
gerekcesi de Allah’in rizasim1 kazanmakti; fakat
onun gereklerine de hakkiyla riayet etmediler ya...
Neticede Biz onlardan iman eden kimselere
karsiliklarin1 verdik; fakat yine onlardan birgogu
yoldan saptilar.” (Hadid, 27. ayet)”

Kur’an ve Teosofi Merkezli Bir Yorum

Yine bu Kur’an’i zemini akilda tutarak tasavvufun
veya mistisizmin Islam diisiince geleneginin
olmazsa olmazi; ve igerik, islev ve etkileri
bakimlarindan Islam uygarliginin géz ard: edilemez
su veya bu sekilde sosyo-kiiltiirel bir gercekligi

oldugunu belirtmek durumundayiz. Bu gergekligin
boyutlar1 da ancak Kur’an ve teosofi merkezli bir
degerlendirme ile ortaya konabilir. Oyleyse sormak
durumundayiz: Problem nereden
kaynaklanmaktadir? Problemin kaynaklarma dair
cesitli yerlere gonderme yapilabilir ama hepsinin
kendisinden neset ettii ana ve asli bir kaynak
vardir ki, o da insanin ontolojik ikil (beden + ruh =
insan) bilesik yapisini unutarak azametle beyazlik
sevdasina diismesidir. Ilkesel ve nétr seviyede
idealizm ve azamet adina bu sevda takdir edilip
alkisglanabilir. Fakat insanin varliktaligimin makro
ve mikro boyutlar1 dikkate alindiginda bu
hedeflenen beyaza ulagmak imkénsizdir.

Ciinkii insanin makro alandaki varligi maddi,
bedensel veya et-kemik yoniine karsilik gelirken;
mikro alandaki varlig1 mana, ruh veya enerji haline
karsilik gelir. Bu yiizden her iki alaninda
miistakilen kendi 6z dinamikleri vardir. Birinci
alanda madde, mekan ve zaman esasken;
ikincisinde bunlardan s6z edilmeyecegi gibi maddi
alan ters y(iz edilebilir. Oysa insan diinyada bu ikil
ontolojik bileskeye kosut madde (beden) + mana
(ruh) karma alaninda nefes alip vermekte, yani
yasamaktadir. Iste evrenin ve igindeki mevcudatin
okunmasi asil bir de bu gergeve de yapilmasi
gerekir. Nitekim bu cercevede okuma yapanlardan
biri de tasavvuf veya mistik gruptur ki, bizim
degerlendirme konumuzdur.

Oyleyse tasavvufun kendisinin zahiri, batini ve
karma alan gergekliklerine dair algisi nedir? Veya
insana, varliga, evrene ve Tanriya dair gerceklik
algilar1 nelerdir? Iste bu iki sorunun tasavvuf
eksenli cevabinin fiziko-felsefi zeminde verilmesi
gerekir. Aslinda aranan seyin anahtari insanin
ontolojik  yapisinda, yani onun bedentruh
bileskesinde,  asikar  bir  sekilde  kendini
gostermektedir. Beden, insanin diinyalt yoniine
karsilik gelirken; ruh, 6te (ahiret) yoniine karsilik
gelmektedir. Ayrica beden, insanin maddi fiziki
doga ve evrenle olan {lnsiyet ve etkilesiminin
anahtaridir. Ruh ise askin ve goriinmeyen alan ile
olan veya olmast beklenilen etkilesim ve iinsiyete
karsilik gelir. Peki bu alanlardan hangisi gergeklige
karsilik gelir? Yani maddi ve sonlu et-kemik alam
mi1; yoksa manevi ve sonsuz homo Muslimusluk
(Yunusluk) alam1 mu? Hangisi sanal, hangisi
gercek?

Yukarida ifade edildigi gibi insanin ve mahlukatin
maddi makro alanindan baktiginizda mikro ruhu
(enerji) alam yalan ve sanal; yine insanin ve
mahlukatin ~ mikro ruhu (enerji) alanindan
baktiginizda maddi makro alani yalan ve sanal
gbziukmektedir. Oysa kendi dizlemlerinde ve
dinamiklerinde ikisi de birer gerceklik alanlaridir.
Ademoglu bu siyahlik (maddi, bedensel, veya et-
kemik alani) ve beyazlik (manevi, ruhsal veya
Yunusluk alani) arasinda beyaza en yakin grilik
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(homo Muslimus, Yunus olma) micadelesi
vermektedir. Culnki insan ontolojik ikil terkibi
geregi bu diinyada milkkemmele ulasamaz ama
azametle onun yolunda akil, irade, vicdan ve Omur
tlketebilir ve tuketmelidir de.

Sonucta: Tasavvuf bir din degil; dini 6zel bir dgreti
ve uygulama ile yasama bicimidir. Lakin degisik
yasama big¢imlerinden sadece biridir. Yani biricik
ve tek olan degildir. Mursid ve sufi miikemmele
ulasamaz ve bu nedenle mikemmel insan olamaz
ama milkemmellik yolunda olur. Asla ne Miirsit ne
de Miirit masum ve giinahsiz degildir. Unutulmasin
ki ismet sifatlarina ragmen biitiin Peygamberler Hz.
Allah’tan  uyart  almiglardir.  Ayrica  yine
unutulmasin ki tevbe kapisi herkes (Nebi, Resul,
Miirsit, Miirit, siradan Miisliman ve homo
Muslimusluk aday1 biitiin insanlar) i¢in son nefese
kadar agiktir.

Bu durumda Islam tasavvuf geleneginde insan,
evvelen kendini bilecek; bdylece Rabbini bilmis
olacak; sonra evren ve mevcudatin aynasinda da bu
iki bilmekteligin saglamasini yapacaktir. Islam
distince geleneginde bu bilme yollarindan biri belki
de en koklisii tasavvuf miiessesesidir. Bilindigi
tizere bu bilme ve okumaya kosut tefekkiir, soyleme
ve eylemede kendince anlayis, usul ve uygulamalari
vardir ki bu da tasavvuftaki tarikat Ogretileri ile
gerceklestirilir.  Lakin  unutulmasin ki  bagka
tariklerde vardur... .

Simdi buraya kadar yapmaya ¢alistigimiz
degerlendirmenin ana gergevesini bir sema halinde
sunumunu yaparak sozii Merza Fakur Heliki’ye
birakalim.

Homo Muslimusca Adamhigin  ve  Ahlakin
Ontolojik Evrilme Siralamasi:

I-) HOMO SAPIENS (Insansi Beserler) kesin
olmamakla birlikte arkeologlara, antropologlara,
paleoantropologlara, ve etnologlara gore ilk
gorilmesi M.O. 400000 - 350000 tarihleri
arasindadir, Allah-u alem. Modern anlamdaki homo
sapiens’in Afrika’dan diinyanin degisik yerlerine
dagilmasi ise 40000 ile 35000 tarihlerinden itibaren
oldugu iddia edilmektedir lakin yine dogrusunu
Yice Allah (c.c.) bilir:

1-) RUH UFLENMESI (RUH EMANETI = AKIL,
IRADE ve VICDAN)

Uflenen Ruh veya Verilen Emanet Kosut Insana
Adamlik Yolunda Fitrat Format1 Atilmasi

2-) INSANLIK FITRATI=BEDEN+RUH
ONTOLOIJIK BILESKESINE FITRATATILMASI

BOYLECE, Adem veya Ademler artik birer bilgi
yolculart homo skeptikuslardir.

1) HOMO SKEPTIKUS (Akil Hamali ve
Emanetgisi Bilgi ve Hikmet Yolundaki Yapici

Siipheci Insanlar). Yani Burasi:: Bilgilenme,
bilgilendirme ve bildigince sdyleyip eyleyerek
toplum ve medeniyet kurma zeminidir. Bu da ancak
Ademlerin akil hamaliyeligi tarihi ve gevrelerinde:
a) Kendilerini (INSAN=BEDENSEL, RUHSAL
VE ZIHINSEL ALANLAR);

b) Dogayi; c¢) Evreni; d) Yaratictyt ve Onun
(Zitlarin Birligi, Vahdette Kesret — Kesrette VVahdet
Ilkeleri ve 99 Isminin Tecellisi Geregi) insanda;
Dogada ve Evrende Goriillen Tevhidi Kozmik
Tiimeii Diizenini HIKMET (= Bilim, Din, Sanat,
Felsefe ve Bunlarin alt-dallarinin) faaliyeti
cergevesinde okuyup geregince yasamasi sonucu
gergeklesebilir.

INSAN OKUMASINDA ULASILAN 3 (2 IRCACI
ve 1 TUMCU) SONUC

Homo Animalus: insanin Bedene Indirgenmesi
Homo Spiritus: insanin Ruha Indirgenmesi

Homo Muslimus: Insanin Bir Biitiinde Tiimciil
Degerlendirilmesi

Goriildiigh tizere: Homo skeptikusluk sifat ve alani
biitiin insan tipleri i¢in temel, baslangig, sifir ve
ortak noktasidir. Yani, ister homo skeptikusluk
donanimimni  animalusluk,  spiritusluk  veya
Muslimusluk yoniinde kullanmay1 segerler isterse
secmezler.

I11-) HOMO MUSLIMUS (Evrensel ilahi Ideal
Insan Tipi)

Evrensel Ilahi Menseli Ideal Insan Tipine Ulagmak
I¢in Hazirlanan Ontolojik Zeminin Yanisira Ilahi
Lojistik ki Destek Unsuru:

a-) Diinyal1 Goksel Elgiler (Model Nebi veya Resul
Homo Muslimuslar); ve

b-) ilahi Bildirgeler (Sayfalar ve Kitaplar)

Bu unsurlar c¢er¢evesinde kendinin, doganin,
evrenin ve Yaraticisinin hikmeti bir okumasin
yapan kisi homo Muslimustur. Lakin Ahlakli bir
homo Muslimus degildir. Ta ki bu okumanin
iceriklerinin sdylem ve eylemlerine dokip modellik
biling ve uygulamastyla “Ben Homo
Muslimuslardanim” diyene veya en Onemlisi
baskalarmin “Iste Bu Homo Muslimus” diye
parmakla gosterilene kadar.

SORU: Nigin etrafimizda ahlakli 6rnek homo
Muslimuslar géremiyoruz?

CEVAP: Ciinkii ahlakli 6rnek homo Muslimuslar
sozde ve gbzde (vitrinde) olmak istedikleri igin
onlar1 6zde ve fiilde (hayatin iginde) ahlakli model
homo Muslimuslar olarak gbremiyoruz.
Nihayetinde is kisinin kendi ferdi sec¢iminde
diigimlenmektedir. Yani ya homo Muslimuslugu
secme ya da homo Muslimusluk gayrisini se¢me.
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Bu se¢imde renkli bir ortamda yapilmaktadir. Bu
ortamin ii¢ ana rengi vardir: Siyahlik, beyazlik ve
grilik.

Homo animalusluk ve tesi STYAHLIK alanidir.

Homo spiritusluk Beyaz sanrili veya hezeyanl
SIYAHILIK alanidir.

Homo Muslimusluk BEYAZLIK alanidir

Homo Muslimus ise Beyaza en yakin GRILIK
alanidir.

Insan Hayati ise: Beyaza kavusma sonsuz
yolculugunun diinya kisminda Beyaza en yakin
GRI’yi yakalama akli, iradesi, cehdi, eylemi ve
sOylemiyle homo Muslimusca yasanmasi beklenilen
gokkusagidir.

PROBLEM: Beden (Homo Muslimus - Yunus) ile
Ruh (Homo Muslimusluk - Yunusluk) arasindaki
ontolojik yapi, igerik, islev ve bunlara bagli olarak
gerceklestirilen (Beden + Ruh = Insan)
etkilesimden kaynaklanmaktadir.

Son Soz

Ennihaye biz burada s6zii fazla uzatmadan siradan
Miislimanlik (homo Muslimusluk) tarikinde nefes
alip veren MerzaFakurHeliki’nin (1406) makro
varlik alanindaki insan basta olmak iizere biitiin
mevcudatin mikro varlik alani ile yiizlestigi ve
onunla birlikte bir dlizen, bir ahenk, bir uyum ve bir
denge icerisinde varolup hallesme hayat ugrasisinin
siirsel ifadesi olan bildiri konumuz temelli Akil ve
Goniil atismasini igeren su misralarina birakarak
satirlarimiza son verelim.

EY GONUL!

(Aki’dan Géniil’e)

Ey Gonul, Neylersin

Divaneee, Divane...!

Su Kapidan Gireli Bir Hal Oldun
Viraneee, Virane...!

Sik Stk Ummana Dalarken

Coldeki Bedevi Misali

Bir Umuda Kurban Oldun

Bicareee Bicare...!

Varlikta Yoku, Yoklukta Var1 Buldun
Bu MekaniGayb Sana Ziyade
Hucredeki Mahkum Y usuf Misali
Kabuktan Oze, Goniilden Séze
Anlayis1 Tabilikte Yakaladin Yunus Misali

Gerg¢i Kapinda Dostlar Ganiii, Gani...!
Hepsi Mutlak Devrani Zahirde

Ummandan Muhabbetten Azade

Gerisinde, Gerisinde Mi?

Bihabeeer, Bihaber...!

Oyleyse Ey Goniil Sor

Mevlana’da Ney Necirdir?

Cira Dost Dari Ozii Neyzen?

Dostsuz Kalinca Su Cihanda

Erdemligi Nefesinde Mi Buldu Dersin!
Akisg, Hiiziin, Hamisizlik, Acziyet Ve Vuslat
Zerreden Maddeye Damladan Deryaya Kulag

(Gonul’den Akl’a Cevaben)

Kilindin Akil Hamal1 Fitrat Emanetgisi

Hani Olacaktin Yeryiizii Kulluk Bekgisi
Eglendin ilim, Din, Felsefe ve Sanat Diye
Bigare Oldun Bulamadin Hikmeti Niye

Gecti Omriin Hayal ile Gerceklik Arasi

Nefsine Uydun Oldun Dinya-Ahiret Maskarasi
Nigtin Omrii Heder Ettin Damlada Banisiz
Oldun Anda Muflisiddin Deryada Hamisiz

Gerci Sen Ugun Tarik Ve Rehber Coktur Amma
Yine de Koyma Kendini Kur’an GayrisiTaamma
Halles Ve Oku Her Dem Hazreti Kur’an’1

Ol Boylece Diinya Ahiret Kur’anlt Nurani
Namun Gerg¢i Diinya Vuslatinda MerzaFakur
Fakr’e Riza Eyledin Omrii Ahirde Acziyetle Siikiir
Eylesin Oyleyse Halik, seni helikiDDin

Kilsin Béylece Hadim-i Ummeti Muhammed’in.
MerzaFakurHeliki (1406)
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0Oz

Bir 'bilim olarak sosyolojinin' teorik diizeyde yasadigi doniistimler kendi icerisinde modernlesmenin detaylarina
dair onemli birikimler barindirmaktadir. Artik 'modernlesmenin' biitiinlesik bir kavramlastirmayla iginde
bulundugumuz diinyayi agikladigina dair inanglar giderek sarsilmaktadir. Nitekim 'postmodern’, 'ge¢ modern',
'ileri modern' seklindeki kavramlar da aslinda iginde bulunulan dénemin toplumsal baglamlarina dair 'geleneksel
modern' analiz bi¢imlerinden kopusu ortaya koyan kavramlastirmalar olmaktadir. Bu siirecin sosyal teori
baglamindaki gostergeleri ise yasananlarin 'makro boy' teorilerden 'mikro boy' (ve hatta orta boy) teorilere
gecisini anlatan doniigiimler olmaktadir. Hig siiphesiz sosyolojik gelenegin bu siirecte farklilagan toplumu analiz
bi¢imleri, yasanan yeni toplumsal krizleri agiklayabilmek adina ortaya ¢ikan yeni diisiinsel ¢abalar1 da iginde
barindirmaktadir. Bizler de bu yazinin sinirlari igerisinde 'sosyal teorinin' kendi i¢inde yasadigi doniisiimler ve
tecrilbeler {izerinden, ‘'tasavvuf akademisinin' ic¢inde bulundugu akademik ¢alisma kosullarina dair
c¢ikarsamalarda bulunarak, onun ¢ikmazlart ve olanaklari baglaminda analizler yapacagiz. Bu sayede de 'tasavvuf
akademisinin' i¢inde bulundugu handikaplar adina 'sosyal teorik' gelenek iizerinden irdelemeler yaparak onun
gelecegine dair onerilerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: 'Sosyoloji', 'sosyal teori', 'makro boy ve mikro boy teori', 'modernlesme’, 'ge¢
modern evre', ‘postmodern evre', 'tasavvuf akademisi'.
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Abstract

The theoretical transformations that ‘sociology as a science’ experienced in it involve significant accumulation
about the details of modernization. The ideas that ‘modernity’ explains the world we live in with an integrated
conceptualization gradually shake. Furthermore, the concepts such as ‘postmodern’, ‘latemodern’, ‘advanced
modern’ are becoming the conceptualizations that reveal the disengagement from ‘traditional modern’ analysis
forms associated with the social contexts of the lived era. In terms of social theory, the signifiers of this process
are the transformations which tell the transition from ‘macro size’ (even medium-size) to ‘micro size’ theories.
Without doubt, the analysis forms of diversifying society by sociological tradition in this process involve the
new ideological efforts which arose in order to explain the new social crisis. In the lines of this text, while
referring to the transformations and experiences that ‘social theory’ lived in itself; by making inferences about
the academic study conditions in which “‘sufism academy’ is and we will make analyses in terms of the dilemmas
and the opportunities of it. Therefore, by making suggestions via ‘social theoretical’ tradition, suggestions about
the future of “sufism academy’ and the handicaps in it will be made.

Keywords: 'Sociology’, 'social theory', ‘macro and micro level theory', 'modernization’, 'late modern stage',
'postmodern stage', ‘'academy of sufism'.
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1. GIRiS

Sosyal teorik c¢aba, insanin tarihsel kosullar
kargisinda yasadigi karmasali durumun diigiinsel
anlamda anlagilabilir hale getirilmeye calisilmasi
cabasindan bagka bir sey degildir. Bir bakima
gercekligin karmasik oldugu belirsizlik anlarinda
diisinceyi (zihin diinyasini) pratikler karsisinda
istikrarlt hale getirmenin ¢abasidir. Bu yoniiyle
"yeni teoriler ve diisiinceler; yeni toplumsal yasam
sekillerini dile getirir ve bundan dolay1 yeni ortaya
¢ikmakta olan sdylemlerin olusumu, toplumsal ve
kiiltiirel yasamda onemli degigimlerin oldugunun
ispatt olmaktadir" (Best ve Kelner; 2011; 10).
Ciinkii bizler teorik sdylemler vasitasiyla yaganan
gerceklikleri anlamli hale getirirken, bir bakima da
toplumsal kirilma anlarini daha nitelikli sekillerde
diistinsel alanin sinirlarina tasimaya calismaktayiz.
Sosyal teorik caba bu gerekgelerden &trd,
diisincenin  tarihini sosyal diinyada yasanan
gercekliklerin  tarihinden ayr1 bir sekilde ele
alamamaktadir. Bu gergeklikler 1g1ginda diisiinecek
olursak, insanligin yasadig tarihin izini diislincenin
tarihsel baglamindan okuyabilmek de miimkiindiir.
Bir bakima sosyal teorik ¢abanin, var olan
gercekligi sistemli olarak agiklamak yoniindeki
eylemi, insanlhigin igine distiigi belirsizlik ve
karmasa hallerinden ¢ikigt adina istikrarli bir anlati
olusturmanin ¢abasidir. Fakat burada dikkati
cekilmesi gereken énemli bir nokta daha, her teorik
cabanin gercekligi kendi merceginin altindan
okuyarak® yasananlara dair sistemli bir anlati
ingasini ortaya koymaya calistig1 gercegi de gozden
kagmamalidir. Bu vurgular 1s1¢inda modern evreyi
ele aldigimizda, onu birbirinden farkli bakig agilari
lzerinden okuyabilmek mumkin hale gelmektedir.
Bu g¢ercevede modern zamanlarin, vurgusunu
yaptigimiz baglamlardaki okumasinda dikkati
ceken en Onemli oOzelliklerinden birisi, insanlik
tarihinde hi¢ olmadigi kadar biiyiikk olan teori
catigmalarim1  da iginde Dbarmndirmasidir. Hig
siiphesiz bu durum yasanan siirecin biiyiik bir teorik
(ya da diisiinsel) zenginlik siireci oldugu anlamina
da gelmektedir. Fakat bu zenginligin bir diger
anlami’® modern zamanlarm, insanhik kosullart
acisindan tarihin en sorunlu evrelerinden birisi
oldugunu gosterebilmesidir.  Ciinkii  diisiinsel
zenginliklerle sosyal krizler arasinda onemli bir
iligskiselligin oldugunu iddia etmek hi¢c de zor
olmayacaktir. Krizin varligi, krizden ¢ikis adina
diistinmenin de gerekc¢esi olmaktadir. Nitekim
modern zamanlarin tarihin en biylik 'insanlik

' Sinif, etnisite, ideoloji, deger, akilcilik vb. baglamlarda
oldugu gibi.

2Eger teorinin tarihsel krizleri ya da sorunlari
anlamlandirma ¢abasi oldugunu kabul edersek ki ben de
bu yazinin sinirlarinda bdyle oldugunu kabul ederek
irdelemelerde bulunacagim.

krizlerini' (Bauman, 2011; 2014) kalicilik arz eden
sekilleriyle barndiriyor olmasi, bu dénemin neden
boylesine bir zenginlige doniistiigliniin
vurgulayicist olmaktadir.

Insanlarin tarihsel kosullar karsisindaki yasadiklari
stireci anlamlandirma etkinlikleri her evrede
yaganmig bir cabadir. Bu yonlii cabalar bazen
dinsel, bazen felsefi ve bazen de bilimsel etkinlik
tirleri altinda kargimiza ¢ikmiglardir. Sosyolojik
teori de tipki bu ifade ettigimiz etkinlik bigimleri
gibi bir tarihsel rol istlenerek, modern zamanlari
'empirik  ¢iktilar' vasitasiyla anlamlandirmaya
calisan bir etkinlik olmusgtur. Bu agidan sosyolojik
sOylemin tstlendigi tarihsel roliin yeni bir etkinlik
bicimi oldugunu iddia edebilmek ¢ok da miimkiin
degildir. Nitekim ¢ogu zaman onun, 'insan
birlikteliklerinin' yasadigi tiirden rutinleri dahi
aciklamak yonlii kaygisi varken, salt bir krizin
bilimi ya da a¢iklamasi oldugunu séylemek de bu
bakimdan zorlasmaktadir. Bir bakima sosyal
teorinin tarihsel misyonunun yanmda gundelik
rutinlere sirayet eden toplumsalliklar1 arastirmak
yonlii kaygisinin da var olmasi, onun toplumsal
hayat1 sistematize etmeye ¢alisan bir okuma bigimi
oldugu noktasimi giiglendirmektedir. Fakat basta da
dedigimiz gibi bu c¢aba -en azindan krizleri
anlamlandirmak agisindan- 'yeni bir etkinlik bigimi
degildir' ve salt sosyolojik bir etkinlik bigimi de
olmamaktadir. Bu nedenle biz de bu yazimin
sinirlart  igerisinde  kaygist  bilimsellik  ve
empirikkriterler olan 'sosyal teorik soylem' ile
dayanagini uhrevi sOylemler baglaminda inga
etmeye calisan (ama bunu yaparken de tipki
sosyolojik caba gibi bilimsellik ve empirik kriterleri
esas alan bir akademik sdylem grubu olan)
'tasavvuf akademisini,’ kaygilari ve gergekligi
aciklama tarzlari acisindan karsilagtirmali  bir
perspektifte irdelemeye ¢alisacagiz.

"Insanlar, kuskusuz, her zaman kendi hayatlar1 ve
varolus kosullar1 hakkinda diisiinmiislerdir. Bu tiir
diisiinceler din, felsefe, ideolojinin ve insanlarin
kendileri ve diinyalar1 hakkindaki diger cogu
diistinme bicimlerinin hayat kaynagidir. Bu yiizden,
nihayetinde insan davranisi, etkilesimi ve diizenini
anlamaya c¢alisan bir bilim olarak sosyolojinin
ortaya ¢ikigina yol acan temel diirtii yeni degildir.
Sosyoloji, neticede, insanlarin glindelik hayatlar1 ve
rutinleri icinde yaptiklar1 seylerin daha sistematik
bir bi¢gimde arastirtlmasidir" (Turner vd., 2010; 19).

Sosyolojik yontemin ve sdylemin, empirik ve de
rasyonel esaslar ¢ergevesindeki gergekligi agiklama
¢abasi, tarihsel anlamda da ¢ok dnemli bir diisiinsel
kirilma esiginin anlaticisiydi. Fakat bu yonli
aciklama ¢abalari, insa ettifi Onermeleri empirik
kriterlerden almayan bir dinsel agiklama grubuyla
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karsilaginca,  ister  istemez  zit  kutuplara
yerlesmelerinden  kaynakli  olarak  catigmalar
yasamalarina da neden olmustur. Fakat diigiinsel
anlamdaki bu tarihsel kirilma esiginin hakim
goriintiistiniin olusturdugu c¢atigma ve uzaklasma,
aslinda ortak kaygilarin etrafinda sekillenen
cabalarinin  da fark edilebilmesinin  Oniine
geemekteydi. Nitekim en temel ortakliklari,
'toplumsal hayatin kriz esiklerini' anlamlandirmaya
calismak olan her iki sdylem grubu, hakim
catismalar nedeniyle etkilesime agik bir tarz ve
pratik bi¢imi ortaya koyamamuslardir. S6z konusu
ortak noktalar, yasanan tarihsel kosullarin da
sonucu olarak yeterince gindeme gelememistir.

"Bilim, diinyanin nasil isledigi konusundaki teorik
Onermeleri sistematik olarak toplanan empirik
olgular ¢ercevesinde degerlendirdigini 6ne siiren bir
inanglar sistemidir... Bilim, seylerin -empirik
gbzlemler esas aliarak kesin olarak
degerlendirilen- teoriler araciligiyla agiklanmasina
vurgusu nedeniyle, kendine has bir "diinyay1
anlama stratejisi"dir... Gergekte, din bilimin karsi
kutbu degildir; din empirik olmayan (kutsal ve doga
iistii) alanlar hakkinda 6nermeler olusturur, fakat bu
Onermelerin  gecerliliklerini ~ empirik  olgular
araciligiyla smamaz. Bu yiizden, bilim ve dinin
catismast ve kargi karsiya gelmeleri sasirtict
degildir" (Turner vd., 2010; 53-54).

2. SOSYAL TEORIDEN iDEOLOJIiYE

Modern zamanlarda yasanan din ve sosyal teori
baglamindaki kutuplasma, iki uzlagsmaz etkinlik
bicimi olduklar1 yoniindeki goriintiiyli her defasinda
daha kaniksanir hale getirmistir. Fakat sosyolojik
disiplinin igerisinde yasanan teorik gelismelere
daha yakindan bakildiginda, onun etkinlik tarzinin
bir 'list anlati' bi¢imini insa etme ¢abasinda
oldugunu da (tipki dinin yaptigi gibi) ortaya
koymaktadir (Lyotard, 2014). Bir bakima sosyal
teorinin makro eksenli olan bu hali, ‘elestirdigi
dinsel sOylem gruplarmmin roliinii  iistlenme'
cabasinda oldugu yoniindeki elestirilere siklikla
maruz kalmasina neden olmustur (Foucault 2013,
Lyotard, 2014, Bauman, 2015). Bu kertede sosyal
teori ve din baglaminda yasanan catisma sekli,
dinsel sdylemden wuzakta durmaya calisan
sosyolojik ¢abanin giderek 'ideolojik sOylem
bicimleriyle' yakinlagsmasina neden olmustur.
Nitekim erken evrede var olan sosyolojik agiklama
cabalarinin giderek ideolojiklesen séylem bigimleri
haline gelmelerinin nedeni de bu yonli bir
kutuplagsmadan kaynakliydi. Fakat bu tiirlii ¢abalar
sosyolojinin i¢inde, 'ideal toplumu' olusturma
cabalarina doniikk olan bir toplum miihendisligi
fikrini de rasyonel kabul ¢izgisine ¢ekmis oldu
(Bauman, 2015b). Hal bdyle olunca sosyoloji, inga
ettigi toplumsal tasarimlarin kitleler tarafindan

kabul edilmesi yoniindeki gereklilikleri, dine kars1
bir argiiman olarak dillendirmeye baglamisti.
Onlarin bu denli catisan sdylemler grubu haline
gelisleri, tarihsel kosullar 1s18inda birbirinden
uzaklagan iki soylem grubuna doniismelerinin
nedenini de izah edebilen noktadir.

"Ideolojiler empirik diinyada neyin olmasi gerektigi
konusunda 6nermelerdir. Sosyolojik baglamda, bu
onermeler var olmasi gereken veya olmasi gerektigi
diisiiniilen toplum tiiriine isaret eden ifadelerdir.
Sosyoloji  bazi nedenlerle ideolojiyi  kendi
onermelerinden uzakta tutamamustir. Bu
nedenlerden biri, ¢ogu sosyologun baskici
toplumsal diizenlemelere karst olmasidir; onlar
gorevlerinin bu baskict toplumsal diizenlemeleri
teshir etmek ve daha Ozgiirlestirici alternatifler
onermek olduguna inanirlar. Ornegin, Karl Marx'm
tim teorik semasi bu tiir hedeflere adanmistir ve
icinde bilimsel unsurlar tasisa da biiyiik Olciide
ideoloji yiiklidir... Cogu sosyal bilimci teorisini
ideolojiden arindirmaya ¢alisir, ancak bunu
basardiklar1 her zaman agik degildir" (Turner vd.,
2010; 54-55).

Modernizmin baginda yasanan bu tarz bir
uzaklagsma, ayni zamanda 'sosyal teori ve dinin'
uzlagsmasi muhtemel olmayan g¢eligkili sdylem
gruplart olduklart fikrini de giliglendirmisti. Fakat
bu yasanan ayrigma siirecinin goézlerden kacan
onemli bir ¢iktist daha vardir. Sosyal teorik
aciklama zemini somut diinyanin gergekleri iizerine
konusurken, dinsel aciklama zemini empirik
gergeklerin hep uzaginda kaldi. Hal bdyle olunca da
dinsel agiklama bigimi pratik ciktilari
okuyamamasindan kaynakli olarak, modernlesme
boyunca yaganan 'gerceklik' tartigmasinin hep
uzaginda kalmistir. Bu da onun elinde tasidigi
sdylem grubunun modern zamanlardaki kitleler igin
giderek  degersizlesmesine neden  olmustur.
Yasanan siiregte uhrevi agiklama zemininin empirik
gelismeleri okumaktan uzakta kalan bu hali, bir
bakima sosyal teori ve dinin birbirinden uzaklasan
hikayesinin daha da derinlesmesine neden olmustur.
Modern zamanlarda var olan diinyay1 aciklama
bicimi giderek sosyolojik bir ise doniistirken, ayn
cabay1 uhrevi baglamlarda yapmaya calisan dinsel
argimanlar, yikselen rasyonellesme karsisinda bu
durumdan  uzaklagir  oldular. S6z  konusu
yasananlarin 'din ve bilim' savasi seklinde bir
icerige donlismesinde (Kant, 2000), dinin empirik
cabalar karsisindaki gergekligi iyi derecede
okuyamamasi 6nemli bir gerekgeydi.

1. MODERNIiZMDEN GEC MODERNiZME
YA DA MAKRO BOY TEORIDEN MIiKRO
BOY TEORIYE
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Bizler iginde bulundugumuz zaman dilimlerinde
modernlesmenin ¢iktilarinin daha da siddetlendigi
kosullarla karst karstya kaldik. 'Ge¢ modern
zamanlar'® olarak ifade edebilecegimiz bu evrede
(Giddens, 2004; 2010), modernlesmenin baginda
yasanan tarihsel kosullarin yikict etkisinin son
buldugunu sdyleyebilmek ¢ok da miimkiin degildir.
Ozellikle 'akil ve bilim' baglaminda yasanan
disiinsel devrimler, ¢iktilart agisindan vaat ettikleri
mutlulugun aksine sonuglar iiretmistir. Bireyin
kendisine giivenle baglayan modernlesme kosullar
da bu siirecte giderck elestiriye agik argiimanlar
haline gelmisti. Ozellikle 'akla dayali giiven
mekanizmalarinin giderek elestirel kosullara agik
hale gelmesi' (Horkheimer ve Adorno; 2010)
pesinden de ‘'ideolojilerin sonunun  geldigi'
(Fukuyama, 2016)” bir teorik tartisma zeminini insa
etmeye baglamisti. Yasanan aciklama tarzlarindaki
bu yonlii farklilagmalar bizlere insanhigin igine
diistiigii  yeni bir tarihsel krizin esiginde
oldugumuzun anlaticis1 olmaktadir. Nitekim yeni
teorik  ¢abanin  iginde  barindirdigi  yeni
kavramlagtirmalar ve agiklama kaygisi, ortaya ¢ikan
doniistimlere kayitsiz kalamayan diisiinsel etkinlik
bicimleri olmasindan kaynaklidir. S6z konusu
yasananlar bir disiinsel farklilasma siireci oldugu
kadar, sosyal teorinin bir kabuk degistirme
evresinde oldugunun da anlaticisidir.

"Sosyolojide yaygin bir kriz duygusu vardir...
Sosyoloji, muhtemelen biitiin amaglarin1 degilse
bile, ayirt edici Ozelliklerinden g¢ogunu yitirdi...
'Sosyolojik teori' kavramimin yerini 'sosyal teori'
veya 'kiiltiir teorisi' gibi terimlerin almasi, ¢ogu kez,
giiniimiizde seylerin toplumsal dogalar1 temelinde
tartisilmasinin ~ sosyoloji  olarak  adlandirilan
akademik alanla sinirli kalmayip bir ¢ok disipline
yayildiginin isaretidir” (Cuff vd., 2013; 7).

Bu nedenle yeni kosullar, sosyolojik agiklama
denen literatirin  kendi  icerisinde  kabuk
degistirmesine neden olan, biiyiik bir ¢6ziilme ve
donlisgim siirecinin ortaya ¢ikmasini saglamstir.
'Her diislinsel kirilma esiginin bir tarihsel krize
karsilik geldigi vurgusundan hareketle', yasanan
yeni kosullarin da 'yeni bir insanlik krizine' karsilik
geldigini sOyleyebilmek de olduk¢a miimkiindiir.
Ozellikle bilim ve akil baglaminda yasanan 'radikal
kugku' (Giddens, 2010) ortami, pesinden de biiyiik
bir sosyolojik agiklama c¢abasini beraberinde
getirmisti. Bu kertede karsimiza ¢ikan yeni kirilma

® Bu kavramlastirma her ne kadar farkli bir teorik
aciklama zemininin iiriinii olsa da bu yazinin sinirlarinda
aynt  evreye 'postmodern  zamanlar'  demekten
¢ekinmeyecegiz.

*Bu yonli elestirel bakis agilari, sosyal teorinin yukarida
da belirttigimiz gibi, modernlesmenin basinda yasadigi
ideolojik olanla yakinlagmasi noktasinda artik 6nemli
kopuslarin yasandigi anlamina gelmektedir.

esiginde, 'mikro sosyolojik agiklama' bi¢imlerinin
modernizmin basindaki 'makro sosyolojik agiklama'
bicimlerine karsi yiikseldigi bir doniisiim evresi
yasandi. Kaynagini da modernizmin bagindakinin
aksine, bilime ve akla kars1 giivensizlikten alan bu
yeni agiklama zemini, yeni donemle birlikte makro
eksenli olan ideolojik sdéylem gruplariyla biiyiik bir
hesaplasmaya girismisti. Yasanan bu teorik
doniisiim siireci bir bakima modernizmin erken
evresinde yasanan akla ve bilime giiven yoniindeki
alginin  da asindigt  bir siirecin  baslangici
olmaktaydi. Erken evrede ozellikle din ve bilim
ekseninde var olan ayrigmada ideolojik sdylemlerin
alanina savrulan sosyolojik teori, gelinen yeni
noktada ideolojik sdylem bigimleriyle de bir
uzaklagsma siireci yasamaya basladi. Bir bakima
makro sosyolojiden mikro sosyolojiye gecis evresi,
kendi icerisinde 'makro boy ideolojiden de
uzaklasma'® siirecini tagimaktadir. Bu noktada
Fukuyama'nin 'ideolojilerin sonu' dedigi diinya,
aslinda sosyolojinin baslangigta yapmis oldugu bir
birliktelik girisiminin de son buldugunun anlatimi
olan bir vurgulamadir.

"Temel fikir, sosyal bilimin toplumun gergeklerini
aciga cikarmak ve ideolojik aldatmacalarii teshir
etmek zorunda olduguydu. Bu fikir post
yapisalcilara® yanlis bir tutum olarak goriindii.
Bilginin toplumu rasyonel, bilimsel temelde
yeniden organize edebilecek bir temeli oldugu fikri
bizzat ideolojik bir anlayis olarak goriinmekteydi.
O modern ¢aga Bati diisiincesindeki o6nceki
donemden, yani asil 6nemli olanin insan aklinin
kapasitelerini otoritenin (6zellikle Kilise ve devletin
otoritesinin) tahakkiimiinden kurtarmak oldugunu
diistinen (kokleri genellikle 18. yiizyila kadar
uzanan) Aydinlanmadan miras kalmistir. Boylece
ozgiirlesmis akil doga gibi toplumun da gergek bir
anlamasini saglayabilir ve bu bilgiyi toplumu
genelde insan Ozgilrliiglinii artiracak bigimde
yeniden organize etmekte kullanarak, geleneksel
otoriteye karsi ¢ikabilirdi" (Cuff vd., 2013; 10).

Bastaki ideolojiklesen tarzindan ayrilma (ya da
kopus) ¢abasinda olan 'yeni sosyal teori', bu siirecte
bir bakima yeni anlati bigimlerine de agik hale
gelmekteydi. 'Ust anlatilarin' sonu olarak lanse
edilen bu yeni dénem (Lyotard, 2014) artik yeni
tartisma kosullarina ve yeni kavramlara ihtiyag
duymaktadir (Best ve Kellner, 2011). Sosyal
teorinin 'makro boy agiklamalardan' ve onun
destekleyeni olan ideolojik sdylemlerden uzaklasan
bu hali, yagananlar1 yeni tarzda agiklamaya g¢alisan
'mikro analizleri' degerli goren bir yeni ortamu
karsimiza ¢ikarmistir. Bu durum da bir bakima din
sosyolojisi temelli olan ‘'tasavvuf akademisi' gibi,

°Marxizimle oldugu tiirden.
® Dolayisiyla da postmodernistlere.
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kaynagini uhrevi baglamlardan insa etmeye ¢alisan
akademik ¢abalara yeni alanlar ve yeni firsatlar
acmaktadir. Fakat mevcut kosullar baglaminda
Tirkiye'nin ~ 'din ~ sosyolojisi'  ¢alismalarina
odaklanildiginda, var olan firsat kosullarina uygun
gercekliklerin yasanmadig1 hemen fark
edilebilmektedir. Diistinsel anlamda yasanan
doniisiim stireci, ¢iktilar1 agisindan ele alindiginda,
'din sosyolojisinin' yeni kosullara &zgii firsatlari
okuyamamasinin  bir sonucu olarak, mikro
sosyolojik doniisiimlere olduk¢a kayitsiz kaldigi
anlagilmaktadir.  Nitekim mevcut  gergeklige
'tasavvuf akademisi' merkezinde yaklasilinca, var
olan hakim firsat kosullarmi
degerlendirmesi’gerektigi de asikardir. Bu noktada
da tasavvuf akademisince yapilmasi gereken sey,
yasanan siireci dogru okuma girisimleri dahilinde,
makro boy sosyolojik teorinin icinde tasidigi
sorunlar  grubunu  devralmaktan  vazgecmesi
olacaktir. Bu yazinin bundan sonraki tartigma
baglami, Tirkiye'deki din sosyolojisi Ozelinde
yasanan yanlis bakis agilarinin, ne yonde yanlis
ciktilar ortaya koydugunun anlatimi {izerine
yogunlagacaktir. Bu sayede de ‘'tasavvuf
akademisinin' sosyal teori merkezinde yapmaya
calistigi acilim siirecinde, gecmisteki hatali bakis
agiklarin1 devralmamasi agisindan bazi durumsal
cikarimlarda  bulunulmaya  ¢alisilacaktir. Bu
noktadan hareketle de var olan firsatlar esiginin,
nasil bir ¢ikmazlar ve hatali analizler durumuna
doniisme potansiyelinin  oldugu netlestirilmeye
calisilacaktir. Boylesi bir analiz ¢abasimin varmaya
calistigi asil hedef ise; 'tasavvuf akademisinin'
yasanan siirecte i¢ine diisme potansiyeli olan hatali
analiz saplantilarindan kurtulabilmesi yo6niinde
ongorilerde bulunmak olacaktir. Bu sayede mevcut
disipline, ¢aligma alanlar1 ve sosyal gergeklige dair
analiz bigimlerinde (bilhassa da mikro analizler
cergevesinde) kendini yeniden degerlendirebilmek
noktasinda bir bakis acist  kazandirilmaya
calisilacaktir.

2. YENI KRiZLEB VE YENI
BELIRSIZLIKLER CAGINDA MAKRO BOY
TEORININ GECERSIZLESMESI

Bizler tarihsel kirilma esigi olarak gordiigiimiiz
modernizmin, sosyal teori 1sigindaki okumasinin
neye karsiik geldiginin anlatisin1 yaparken bir
seyin daha altin1 ¢izmek durumunda kaliyoruz. Bu
da modernizmin basinda yasanan tarihsel kirilma
esiginin kendi i¢inde bir 'tanri-birey' g¢atigmasini
barindirdiginin vurgusudur (Kant, 2007). Yasanan
doniistim siirecinde tarihsel suglarindan (ya da
giinahlarindan) armdirilan birey, bir bakima hig
olmadig1 kadar da biiyiik bir 'yerylizii efendisine'

7 iginde bulundugu sosyal empirik kosullar anlamakta
heniiz bu y&nli veriler sunmasa da.

doniisiiyordu. Onun 'yurttasa' doniligmesinin bir
baska karsiligi da bu tirden degisimin
yagsanmasiydi. Bu degisimin sonucu olarak, uhrevi
sOylemler karsisinda yiikselen insani 0Ozgiiven
algisi, bireyin (ya da aklin) yiikselisi dedigimiz
donemin de baslaticisi olmaktayd: (Giddens, 2004;
Wagner, 2005). Yeni donemde, doganin efendisi
olan insan, hoyratlagmasiyla birlikte yiikselen bir
narsisizme saplanmigti. Boylesi bir bireyi ortaya
¢ikaran durum, modernizmin kendisinden 6nce var
olan '{ist anlatilara' kars1 giristigi savasin sonucunda
aciga c¢ikan seylerdi. Yasananlar bir bakima
modernlesme siirecinin kendi iist anlatilarii® inga
etmesine neden olan catismanin ¢iktilar1 olan
seylerdi (Bauman, 2015b). S6z konusu yasananlarin
irini olarak ortaya ¢ikan "yeni birey",
diinyevilesen sOylemlerin  merkezindeki  figlr
olarak, ‘'eski tarz prangalarindan kurtulmanin
stirecini' yasamaktayd: (Kant, 2007). Bu siiregte
yasanan gelismelerin '6zgiirlesmenin siireci' oldugu
(Habermas, 2001) ve bireyin bu sayede tarihsel
yiiklerinden arindirildigi noktasi da sik¢a dile
getirilen bir baska argiiman olmaktaydi. Fakat bu
stireg ilerledik¢e (ya da modernizm siddetlendikge)
onun 'Ozgiirlesmeye dair bir proje olan hali'
(Habermas, 2001) kendi icerisinde insani
problemleri de biiyiiten baglamlar edinmisti
(Bauman, 2011; 2014). Cunku bireye ve onun
aklina, bizi mutlu edecegi beklentisiyle taninan
smirsiz - kredi, icerisinde en biiyiikk insanlik
sorunlarint  barindiran  gergeklikler —edinmisti.
Ozellikle ‘'teknik kapasiteye' (bir bakima da
silahlanmaya) glvende (ya da guvensizlikte)
gelinen nokta, en blyik insani krizlerin ve
mutsuzluklarin ¢ikis noktasi olarak goriilmekteydi
(Horkheimer ve Adorno, 2010). Tarihin en buylik
fagizan diktatorleri ve bunun sonucunda yasanan iki
diinya savasi, bu siirecteki yasanan en aci
tecribelerdi. Nitekim sonraki surecin insani
krizlerini, arttk saymakla bitiremeyen sey,
modernizmin basinda ortaya ¢ikan 'glinahsiz insan'
sOyleminin ve inancinin artik sorgulanamaz bir
noktaya gelmesiyle yakindan alakasi vardi. Gelinen
nokta modernizmin inga ettigi rasyonel temellere
oturtulmus ‘iist anlat1 tiirlerinin'® yasadigi ¢okiisiin
en O6nemli vurgusuydu. Hatta dinyaya dair vaat
edilen kalici mutluluk sdyleminin de iflasiydi.
Yasananlar hi¢ siliphesiz giivenlik ve istikrar
baglaminda ortaya konulan diisiinsel ¢abalarin (en

8 Geldigimiz noktada modern teorinin eski sOylemler
karsisinda bir yeni ist anlatilar (Lyotard,2014) ya da
iktidar sdylemleri (Foucault, 2001; 2007) oldugunu iddia
etmek de artik miimkiin olmaktadir.

° Burada vurgusunu yaptigimiz sey, onceki uhrevi temelli
ist sdylemler yerine, modernlesme boyunca insa edilen
'teorik soylemler' olmaktadir. Ciinkii bu donemde agiga
¢ikan rasyonel temelli teorik anlatilar, ayni zamanda
kendisinden once var olan uhrevi anlatilarin yerini
doldurma cabasinda olan anlat1 tiplerine déniismiislerdi.
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azindan islevleri agisindan) gecersizlestigini ortaya
koyan gercekliklerdi. Son zamanlarda pek c¢ok
teorik cevrede 'bir proje olarak modernizmin'
cokiisiiniin ilan ediliyor olmasi da (Lyotard, 2014
Foucault, 2001; 2013; Baudrillard, 2012; 2014 vd.)
kaynagini bu yonlii analizlerden almaktadir.
Nitekim bu tartigma siirdiiriilirken ortaya ¢ikan
'veni teorik caba (ya da katman)'°modernizmin de
artik kendi icinde Onemli bir kirilma esigi
yasadigint anlatmaktadir. Fakat onun ¢okiisiinii ilan
edenler, 'yeni st anlatilar' olarak ortaya konulan
teorik cabalarin ¢okiisii agisindan kismen hakli
olsalar dahi, bu vurgulart modernizmin ¢okiisiinii
(ya da iflasini) ilan etmek noktasinda siirdiirmek bu
denli kolay olmamaktadir. Ayrica tiim beslendigi
kosullar1 kapitalist sistemin igeriklerinden alan
modernizm, bu yodniiyle de hala karsimizda
durmakta ve hatta daha da siddetlenmis icerikleriyle
birlikte mevcudiyetini korumaktadir. Onun giderek
siddetlenen mevcut hali bizleri, modernlesmenin
daha da siddetlenen bir versiyonunu yasadigimiz
noktasinda  kolaylikla  ikna  edebilmektedir.
Ozellikle son zamanlarda onun kiiresel kapitalizm
(neoliberal kapitalizm) baglaminda yenilenen hali,
'yvaganan silirecin siddetini arttirdigl' (Giddens,
2010) bir evrede oldugumuzu da ortaya
koymaktadir. Hatta yasananlarla birlikte giderek
'‘daha da radikallesen bir modernlesme' (Beck,
2011) siirecini yasadigimizi sdylemek de miimkiin
bu yoniiyle miimkiin olmaktadir.

Yasanan teorik anlamdaki bu yeni tartisma zemini
dahi, aslinda icinde bulundugumuz 'insani kriz'
esiginin ne kadar da derin oldugunun bir bagka
gostergesidir ~ (Bauman, 2000). Basta da
vurguladigimiz gibi, 'teorinin' yasananlar karsisinda
olusturulmak istenen diisiinsel bir istikrar g¢abasi
oldugunu kabul edersek, insani anlamda igine
diistilen belirsizlik ve karmaga halinin de ne kadar
ciddi Kertelerde oldugunu anlamak daha kolay
olmaktadir. Ciinkii bizler bir bakima ‘'kalici
belirsizlik  kosullarmin  artik  siradanlastigt’
(Bauman, 2012) dénemlerde yasiyoruz. Bireyler bu
kosullar karsisinda her tiirlii geleneksel sdylemin ve
istikrarli anlatinin islevsizlestigine (Giddens, 2004;
2010) dair ¢iktilarla yilizlesmektedirler. Her kosulda
daha da  Dbelirginlesen kalici belirsizlik  ve
giivensizlik hali, yeni bir inang tarzi gibi yiikselise
gecmis durumdadir (Bernstein, 2011). Igine diisiilen
bu belirsizlik hali, 'kuskular' {izerine (dogal olarak
da istikrarsizliklar iizerine) kurulan bir hayati
normallestirirken, bir yandan da her tiirden
geleneksel  séylemin'’  asmmasina  neden
olmaktadir. Bdylesi hayati yasayan toplumlara bu
cercevenin bir sonucu olarak ‘'gelenek Otesi
topluluklar' (Giddens, 2010) demek, geleneksel

®Ppostmodern evre ya da mikro teoriler evresi.
" Baska bir ifadeyle de istikrar anlatisinin.

anlatilarin toplumsal baglamlar1 agisindan ne kadar
islevsiz seyler haline geldiginin'? anlatimini yapan
vurgulardir.

“Modernite  gelenek-ttesi, ancak gelenek ve
aligkanligin sagladigi kesinliklerin yerini rasyonel
bilginin kesinliginin almadig bir diizendir. Modern
elestirel aklin yaygin bir 6zelligi olan kusku felsefi
biling kadar glndelik hayata da niifuz eder ve
cagdas toplumsal diinyanin genel var olussal bir
boyutunu olusturur. Modern radikal kusku ilkesini
kurumsallastirir ve 1srarla tiim bilginin hipotezler
bicimini alacagim vurgular... ‘Ust’ veya ‘geg’
modernite(de)... benlik, icinde yer aldigi daha
genel kurumsal baglar gibi, refleksif olarak tiretilir.
Ancak bu refleksif {iretim sasirtic1 ¢esitlilikte
secenek ve olasilik ortasinda gergeklestirilmek
zorundadir” (Giddens, 2010a; 13).

Hayat, ge¢ modern evrede kalici belirsizlikler ve
kuskunun giivensizliginde yasanir hale gelirken, en
bliyilik istikrar anlatisi olan seylerin bile sonunun
yasaniyor oldugu (Bauman, 2011; Baudrillard,
2012; 2014 ) hissi*® genel kabul goren bir noktaya
varmis durumdadir. Bu tiirden yasananlar da her
tirden kaliciliklarin ya da istikrar anlatis1 seylerin
altin1 oymaktadir. 'Gegiciligin' ve 'kisa siireli' olanin
kaliciligini  yasadigimiz  bu  evrelerde, artik
bireylerin kigisel kaderlerinin pesinden kosan
insanlar ~ haline  gelmesi  sasirtict  seyler
olmamaktadir. Boylesi bir toplumsal hayatin ferdi
haline gelen 'ge¢ modern bireyler' (Giddens, 2004;
2010)14 geemisin tiim yiikiinii tagimaktan da kagan
bireyler haline gelmektedir. Fakat bu tiirden kagigin
hikayesini yasayan 'ge¢ modern bireyler',®
gelecegin  bir belirsizlik sarmalina doniistiigi
diinyalarin yiikii altinda ezilen bir giindelik hayat1'®
yasamak zorunda kalmaktadirlar. Bir bakima 'yeni
hayat,' artik 'projenin’ basindaki mutluluk, giiven ve
istikrar  vaat eden  sOylemlerinden  eser
tasimamaktadir. Bir bakima bizlerin  artik
'postmodern dedigi birey’;"" kalict belirsizligin
evresinde yitirilen ve her tiirden kalicilik vaadinde
bulunan limanlarin yoklugunu yasayan ‘hiper
bireyin' (Baudrillard, 2014) kendisidir. Onun her
tiirden gergekligi es gecip imajlara sikismis, gercek
dis1 bir diinyayr yasamasimin da nedeni burada
gizlidir (Baudrillard, 2012; 2014).

'2 Buna modernitenin kendi gelenekleri de dahil olmak
lzere.

BBuna toplumun kendisi de dahil.

" Teorik sdylemlerin igerigi agisindan uyumasalar da biz
bu bireylere bu yazinin sinirlart igerisinde 'postmodern
bireyler' de demekten ¢ekinmeyecegiz.

> Bu tarz bireylere literatiir dahilinde konusacak olursak
'refleksif bireyler' de demek mimkiinddr.

'*Baska bir ifadeyle de kapitalizmin daha siddetlenen
bombardimanini.

"7 Ya da 'gec modern birey'.
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“Bu degisimin en ¢arpici emaresi ‘uzun vade yok’
seklindeki slogan... (Ornegin) Baglilik ve sadakat
meselesini ele alalim. ‘Uzun vade yok’; giiveni,
sadakati ve karsilikli baglilig1 asindiran bir ilkedir...
(Geg) Modern kurumlarin kisa vadeli ¢ergevesi bu
enformel glivenin olgunlagsmasini kisitlar” (Sennett,
2012; 22-23).

Aslinda s6z konusu doénem, tiim iist anlatilarin
gecersizlesmesi  gibi, makro boy sosyolojik
teorilerin de (rasyonel temelli iist anlatilar iiretme
cabasinda olmasindan Otiirli) bir iflas yasamasina
neden olmustu (Lyotard, 2014). Bu tiirden
gerekgelerle yasanan gelismelerin bir sonucu olarak
sosyal teori de bir kabuk degistirme siirecine
savrulmustu. Ciinkli Ust anlati c¢abalarmin ve
pratiklerinin ¢okiisii nedeniyle, onlarin ortaya
koydugu tahliller de giderek islevini yitirdiler ve
bireylerin yasadig1 giindelik hayatlar1 karsilamayan
gerceklikler haline doniistiiler. En basit haliyle artik
"tiretim iliskileri analizleri lizerinden' toplumu tahlil
etmenin bile olduk¢a giic hale geldigini sdylemek
mimkindlr  (Baudrillard, 2013; 2016). Bu
donemdeki  tuketim  toplumu  analizlerinin
yogunlugu ve gerekliligi de bu durumun altin1 gizen
onemli bir gerceklik olmaktadir. Iste bu tarz
gercekliklerden hareketle yeni dénemde ortaya
¢ikan 'sosyal teorinin' 'mikro boy tahlil ¢abasinin',
aciklamak zorunda oldugu yeni tiirden toplumsal
farklilasma ve  kriz  kosullarim1  igerisinde
barindirdigini soyleyebilmek miimkiin olmaktadir.
'Mikro sosyolojinin' yiikselisini i¢inde tutan asil
etken bu noktada yasanan yeni tiirden gergeklikleri
anlamlandirma ¢abasinin kendisi olmaktadir. Bu
bakimdan yeni evreyi bir 'mikro sosyolojiler ¢agt'
olarak ilan etmek hi¢ de gii¢ bir durum degildir
(Lyotard, 2014). Toplumsal yapinin ve onun her
tirden miimkiin kildigr istikrar aygitinin biiylik
krizler yasamaya basladigi bu evrede, 'biiyiikk boy
teori' icra etmenin imkansizlagsmast kadar artik
gegersizlesmeye  baglayan  sdylem  tiirlerine
doniistiigline sahit olmaktayiz. Her tlirden istikrar
aygitinin (aile, gelenek, toplum vb.)
par¢alanmasinin sonucunda, hayat gelip gecicilikler
ve istikrarsizliklar nedeniyle yiiksiizlesirken
(Arendt, 2011) modaya endeksli kavramlarin (bir
bakima da gelip geciciliklere endeksli olan seylerin)
neden giderek yiikselen gergeklikler haline geldigi
de daha anlasilir olmaktadir. Bir sorumluluk ve
akit™® hali anlamina gelen 'kaliciligin ve uzun siireli
iligkilerin' gostergesi olan toplumsak kurumlarin
cokiisiiniin nedeni de (buna toplumsal yasamin
kendisi de dahildir) yine burada yatmaktadir.
Nitekim 'makro boy teorinin' ¢okiisii bu tiirden
kalicilik halinin gegersizlesmesiyle ya da gelip

18Sézlesme ya da yeminlesme anlaminda.

geciciliklerin  yiikselmesiyle yakindan alakali
seylerdir.

"Yaderk (geleneksel) olan’; kalicilik kadar, emniyet
ve giliven de veriyordu. Ciinkii bu evrede iliskiler
bireyin yalniz basina bir hayat hikayesi yasadigi
seklinde degil, bilakis yasanilmis tecriibelerden
haberdar oldugu bir hayat hikayesiydi... Fakat
postmodern donemin bireylerinde bdylesi kalict
anlatilar insa etme kapasitesi olan hayat hikayeleri
ortadan kalkti. Bireyler, her seye karsi bir basina ve
alabildigine giivensiz bir yasam dongiisii iginde
yitip gitmektedirler... Buginlerde aile dahi iyi
durumda degil; insanin kendi yaralanabilir ve gegici
oldugu kabul edilen varolusuyla demir atabilecegi
emniyet verici, kalict bir limandan bagka her seyi
getiriyor akla. Baglatmasi kadar bitirmesi de,
kurmasi kadar yikmasi da kolay olan ailenin, onu
meydana getirenlerden daha uzun olacagina
glivenilmiyor artik. Geg-modern ya da postmodern
kader kurbani-yalnizlarin, kesfe ¢iktiklart diinyada,
duyduklart  tutkuyu gergeke¢i, ¢abalarmi da
inandiric1 kilacak ¢ok az sey ve uzun Omiirliiliige
duyulan glvenin depolanacagi ¢ok az giivenli
sigiak bulunabilecegini sdylilyoruz” (Bauman,
2012; 47-51).

3. SOSYAL TEORI BAGLAMINDA
TASAVVUF AKADEMISININ iMKANLARI
VE CIKMAZLARI

Toplumsal odevlerinden armman 'ge¢ modern
dunyada’, ‘bireysel 6zgurlik' vurgusu giderek artan
bir sdylem (ve hatta talep) haline gelmektedir.
Fakat Arendt'in vurgularindan hareketle, boylesi bir
Ozgiirliik talebinin artma sekline bakilirsa, ortaya
¢ikan seyin kalic belirsizlik halinin
siradanlagmasindan baska bir sey olmadigini dile
getirmek mimkiindur (Arendt, 2012). Bu agidan da
Ozgiirlesme yoOniinde yapilan ge¢ modern ya da
postmodern vurgu bigimleri, belirsizlik sarmalini
biiyiiten iceriklerle toplumsal yasamin niteligini
etkilemektedir. Clnki toplumsal yiklerin (ya da
agirliklarm)®® gereksizligine karsilik gelen boylesi
isteklilikler radikal bireysellikler etrafinda kodlanan
bir giindelik hayat tarzin1 genel kabul noktasi haline
getirmektedir. Fukuyama buna 'bireysellesen
toplumun kaginilmaz sonu' demektedir (Fukuyama,
2005). Bir bakima yalnizliklarin toplumsallastig
deneyim bicimleri siradan hayat tarzlart haline
gelmistir. Hal boyle olunca da toplumsal yagamin
ve kamusal olan tiim hayatin dinamikleri (birlikte
yasamak anlamindaki tiim dinamikler) bireyler
adina kaldirlmasi miimkiin olmayan (hatta
anlamsiz olan) birer yiike donlismekten baska bir
sey olmamaktadir. Toplumsal hayata ya da birlikte

' Burada yiik ya da agirlik yoniindeki vurguyla
toplumsal ddevler kastedilmektedir.
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yasamaya dair bir felaketin esiginde oldugumuz
yoniindeki vurgularin temeldeki ¢ikis noktasi bu
tirden gergeklikler olmaktadir. Bu bakimdan
'toplumun sonu' ve yeni 'insanhik krizi' yonindeki
tim sdylemlerin kaynaginda bir arada yasama
dinamiklerinin korelmesini bulmak bu yo6niyle
mimkdnddr.

“Insanlar tamamiyla 6zel alana kapanmislar, yani
baskalarin1 gérmek ve duymak ve onlar tarafindan
goriliip  duyulmak  olanagmi  ve  firsatim
yitirmiglerdir (ve de artik istemiyorlar da). Hepsi de
kendi tekil deneyimlerinin ozelligine
hapsolmuslardir. Aynmi deneyim sayisiz kere
yinelenmis bile olsa yine de tekil olmaktan
kurtulamayacaktir. Sadece tek bir yaniyla
goriilmeye baslandiginda ve kendisini sadece bir
tek perspektiften sunmasma izin verildiginde
miigterek diinyanin sonu gelmis demektir” (Arendt,
2013; 102-103).

Yiikselen boylesi bir toplumsal gergeklik ortamina
kayitsiz kalamayan sosyal teorinin igerisinde, cokga
tartistlan bir konu dikkati ¢ekmektedir. Bu da
modernlesme siireciyle gelinen mevcut noktanin
irettigi kalict belirsizlik ortamlarina dayali olarak,
biiyiik bir 'insanlik krizini' igerisinde barmdirir hale
gelmis olmasidir (Bauman, 2011). Mevcut 'insanlik
krizi', modernizme dair 'biz nerede hata yaptik?'
minvalindeki sorulart da siklikla sordurmaktadir.
Fakat burada 'insanlik krizi' seklinde ifade edilen
durum, toplumsal yasamla ilgili her tiirden krizin
genisletilmis anlamdaki ifadesinden bagka bir sey
olmamaktadir. Nitekim bu tiirden kosullar 'geg
modern' ya da 'postmodern’ diinyadaki 'parcalanan
hayatlarin' (Bauman, 2014) izine diisen sosyal
teorisyenleri, toplum alt1 pargalarin izinde teoriler
inga etmeye siiriiklemis durumdadir. Boylesi sosyal
teorik ¢abalar ¢ogunlukla bir tercih gibi gorinse
bile, aslinda i¢inde bulunulan toplumsal kosullardan
kaynakli olarak biiyiik bir zorunlulugun da nedeni
olmaktadir.  Ciinkii 'toplumsal yasama dair
parcalanan  her seyin karsisinda  Dbiitliniin
kendisinden konusmaya c¢alismak, gdzden yitip
gitmis ve oldukca da imkansizlagan bir ger¢ekligin
pesine diismekten baska bir sey degildir'
(Baudrillard, 2014). Ayrica biitiinliigiin kendisine
dair anlamli resimlerin giderek siglastigi (ya da
anlamsizlastig1) yerde, ona dair anlatilar da giderek
degersiz seyler haline gelmis durumdadir.”® Bir
bagka yoniiyle ifade edecek olursak, toplum denilen
biitiinlik ya da anlamli birliktelikler (daha
oncesinde de ifade ettigimiz gibi) zorunluluk ve
6dev baglaminda sdylemlere karsilik geldigi igin,
'yeni kosullarin bireyleri i¢in' itici
gerceklikler*haline gelmis durumdadir.”? Cogu

20 Tipki 'makro boy teorilerin' degersizlesmesi gibi.
'Yada taginmasi zor olan gergeklikler.

zaman onlar adina ilgi ¢ekici olmayan, hatta
giderek duyulmasi dahi istenilmeyen 'huzur bozucu'
soylemler kategorisine doniismektedir.® Tim bu
gerekceler sosyolojik sOylemin yeni mecrasinin
neden mikro Dbaglamlarda akmak zorunda
oldugunun da anlaticisidir. Toplum denilen
gerceklik artik ge¢ modern bireylerin 'gelenek otesi
hale gelen hayatlar’' igin makul ve mantikli bir
birliktelik bicimi olmaktan ¢ikmaktadir. Ciinkii
yasanilan yeni hayatin her yerine sirayet eden
belirsizlikler radikal yalnizliklar ya da bireysellikler
etrafinda kodlanan giindelik hayatlar tiretmektedir.

“Giclii ve devaml kopriiler olmayinca. Ozel dertler
ve acilar bir birikim olusturmaz ve yogunlasip ortak
davalar haline gelmez... Toplumsallik, adeta
ylzergezer durumdadir... Toplumsalligimiz diizenli
¢ikis imkanlarindan yoksun oldugu igin, tek atimlik
sasaali patlamalarla bosaltir i¢ini; bunlar da biitiin
patlamalar gibi kisa 6miirliidiir... Bu i¢ini bosaltma
vesileleri, bazen sgsefkat ve iyilikseverlik
karnavallar;; bazen yeni kesfedilmis bir halk
diismanina® (yani kamunun ¢ogu iiyesinin kendi
0zel diismanlar: olarak gorebilecegi birine) yonelik
glclendirilmis saldirganlik nobetleri olabilmektedir.
Giinliik islerimize dondiigiimiizde, her sey hemen
hi¢ degismeden basladig1 yere doner... Birlikteligin
g0z kamastirict pariltist sondiigiinde, yalniz insanlar
tipkt eskisi gibi yalniz uyanirlar... Giivensiz hayat
giivensiz insanlarin egliginde yasanir... Bizim
yasadigimiz  giivensizlik, miisterek davalarin
birlesik cephelerin, dayanigma saflarinin
dokundugu kumastan degildir... Bugiinlerde en ¢ok
su iki seyden eminiz: Giiniimiizdeki belirsizliklerin
verdigi acilarin dindirilecegi konusunda ¢ok az
umut var ve ileride bizi daha da fazla belirsizlik
beklemekte” (Bauman, 2012a; 32-33).

Iste bu vurgusu yapilan noktalar, sosyal teorinin
mikro sosyolojiler baglaminda yasadigi tarihsel
birikimin kendi icerisinde ne yonlu bir tecrubi
birikimi barmdirdiginin da anlaticisidir. Gelinen
noktanin ‘'insani krizler', 'toplumsalin sonu',
'gergekligin sonu', 'gelenegin sonu' baglaminda pek
¢ok analizi igerisinde barmdiriyor olmasi bu agidan
tesadiifii bir durum da degildir. Varilan bu 6nemli
noktanin ¢iktilar1 agisindan bakildiginda, sosyal
teorideki doniisiimiin temeldeki nedenleri, toplumu

2 Bu kosullarin iriinii olan bireye Baudrillard (2014)
'hiper birey' demektedir. Biz de kavramlastirmaya karsilik
'radikal bireysellesme' kavramini da kullanmakta bir
sakinca gérmemekteyiz.
» Bu agidan sosyolojinin sagduyunun bilgisi olarak
"huzur bozucu bir sdylem" olma pratigini (Bauman,
2015a) igerisinde tutmast Onemli bir meziyet olmasi
acisindan yadsinamaz bir 6nemdedir.

Goriismecilerden  birisinin  anlattigi  Innovia’daki
‘cocuk tacizcisini ling etme’ girisimi analizinde iizerinde
detaylica durulacaktir.
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ele alma ¢abasinda olan her tiirden sdylemin de es
gecemeyecegi bir durumdur. Toplum bilimsel
anlamda yasanan bu biiyilkk doniisiim, tim bu
nedenlerle tasavvuf akademisinin de dikkate
almadan yapamayacagi bir gergeklik olmaktadir.
Clnka ‘tasavvuf sOyleminin ve
akademisinin'®kaygilarimin,  toplumsal  yasami
birliktelik ve ddevler baglaminda kurgulamasi,
sosyolojideki hakim kaygi bigimleriyle benzesik
hale getirmektedir. Tasavvuf akademisi bu nedenle
icinde bulunulan yeni kosullarin gergekligini
kavramak zorundadir ve bu nedenle de sosyolojinin
yasadigi doniigiimlere kayitsiz kalabilmesi miimkiin
degildir. Fakat bu biiylik doniisiimiin niteliklerinin
kavranamamasinin  getirebilecegi  hatali  tahlil
kriterleri, mevcut gercekligin kavranabilir hale
gelmesini oldugundan daha zor hale getirmesi de
muhtemel bir ¢ikti niteligindedir. Nitekim bir
'geleneksel soylem' tarzi oldugu kadar bir st anlatt'
ingasini da ortaya koymaya ¢alisan ‘tasavvuf
Ogretisi', yasanan toplumsal kosullara (ya da
krizlere) ozgli sekillerde kendini kurgulamak
zorundadir. Ayrica giiniimiiz toplumsal kosullarina
bagli olarak bu kurgulama g¢abasi, sosyal teorinin
yukarida vurgusu yapilan yeni tartigma zeminlerini
kendine yol gosterici olarak dikkate almak
durumundadir. Fakat bu yonlii bir ¢abanin ya da
kayginin 'tasavvuf akademisinde' olusmamasinin
ileriye doniik olarak doguracagi en onemli tehlike,
giindelik hayatin sinirlarina inemeyen ya da mevcut
gercekligi  kavramaktan wuzakta bir akademik
tartisma ortaminin kaniksanmasi olacaktir. Nitekim
bizlerin yukarida 'insanlik krizi' baglaminda ifade
ettigi gerceklik sosyolojik literatiir i¢in gecerli
oldugu kadar, tasavvuf akademisi i¢in de biiyiik bir
tartigma ortami olmak durumundadir.®  Fakat
tasavvuf akademisine yakindan bakildiginda,
mevcut kriz ortaminin tagtyicist kosullar karsisinda
analiz kriterlerini ve sdylem kosullarim® bdylesi
baglamlarda revize ettigine dair biiyiik bir ¢aba da
goze carpmamaktadir. Baska bir ifadeyle soylersek
de mikro sosyolojik baglamlara 6zgii sekillerde bir
analiz zenginligine ¢ok da rastlanilmamaktadir.
Ayrica onun hala agirlikli olarak 'makro boy' teorik
zeminden beslenen hali,® daha uzun siireler bu
yonlii  ¢abalarin  devam  edecegini  ortaya
koymaktadir.  Onun  bu  tirlii  refleksler

% Buna tasavvufun teorisi de dahil.

% Ciinkii bizlere gore, toplumsal yasama dair en temel
gergeklik olan 'birlikte yasayabilmenin' pratikleri dnemli
bir sosyolojik sorunsallagtirma bigimi oldugu kadar,
tasavvuf Ogretisine 0zgii bir sorunsal da olmak
durumundadir.

%7 Teorisini inga etmesi bakimindan. Ciinkii hala makro
teorik analizlerden kopamamasi, onun bu yonlii bir zemin
inga etmesinin 6niine gegmektedir.

?® Burada kast edilen sey bu yonlii akademik ¢abanin hala
besledigi noktalarin agirlikli  olarak erken dénem
sosyolojik literatiir olmasidir.

gelistirebilmesindeki zorluklarin nedenini anlamak
da zor olmamaktadir. Ciinkii tiim kod sistemlerini
toplumsal yagsam ve ddevler etrafinda organize eden
boylesi bir eylem tarzinin tiim bakis acilarini da bu
kodlar etrafinda dizayn etmesi son derece dogaldir.
Fakat onun elinde tuttugu bu bakis agis1 toplumsal
baglamin  yasadigi  doniistimleri  kavramasinm
engelledigi i¢in de mevcut gergekligi kavramaktan
uzakta analizlerde saplanip kalmasina neden olma
tehlikesiyle de karsi karsiyadir. Bu mevcut
durumun kaniksanacak olmasmin en biyiik ¢iktisi
da kendi analizlerinin mevcut toplumsal gergekligi
kargilamaktan uzaklagmasimna neden olacaktir. Bu
da farkina varmaksizin ‘'tasavvuf akademisinin’
bliylik bir 'gerceklik krizine' saplanip kalmasi
anlamina gelecektir.

3.1. Sosyal Teorinin Kendine Ozgii
Tecriibelerinden Ders Cikarmak

Sosyal teorinin ve sosyolojik analiz bigiminin
yaganan doniisiimlere bagli olarak kabuk degistiren
dogasinin® kendine has 6nemli bir tecriibe kriterini
biinyesinde barindirdigi dogrudur. Ama bu tecriibe
durumuna yakindan odaklanildiginda  benzer
baglamlar1 paylagsan farkli tartigma disiplinlerinin
de kendine c¢ikarmasi gereken Onemli dersler
bulunmaktadir. Bu agidan sosyal teorik zeminle
benzer kaygilar1 paylasan tasavvuf akademisi de
sosyolojiyle paydas oldugu noktalardan hareketle,
bu tecriibi kosullar1 dikkate almayi s6z konusu
kosullara saplanip kalmamak adma basarmak
zorundadir. Cilinkii sosyal teorinin (ve sosyolojinin),
bir iist anlati iiretme ¢abasinda olan modernist
tavrimin,® giderek toplumsal ihtiyag ve pratiklerin
disia ¢ikmasindan da kaynakli olarak degisimler
yasamasi, sadece sonu¢ hiikmiinde olan seylerdi.
Yasananlarin en onemli nedeni hi¢ siiphesiz ki
onceki var olan mevcut teorik zeminin ve sosyoloji
icra etme biciminin toplumsal gercekliklerin disina
¢ikan sOylemlere doniligmiis olmasindan
kaynaklanmaktadir (Bauman, 2015b). Ge¢ modern
evredeki degisen toplumsal kosullar karsisinda
degisen  giindelik  hayat tarzi, artik st
sOylemler/anlatilar kategorisini de var olan
gercekligin digina ¢ikarir oldu. Bu yonlyle de
holostik anlat1 bigimleri giderek anlamini yitiren bir
analiz kriterine dénﬁ@tﬁler.sl Ciinkii yasanan siire¢
dahilinde toplumsal hayatin tiim pratikleri bastan
asagl degisirken, mevcut gercekliklere
dokunamayan (mevcut hayati kargilamaktan uzakta
olmasi agisindan) bir tartisma seklinin varhigi, s6z

* Yukarida vurgusunu yaptigimz makro analiz

bicimlerinden mikro analiz bigimlerine gegisi.

*° Buna toplum miihendisligi seklindeki ¢abalar da demek
mimkin (Bauman, 2015b).

! Omegin Marxist analiz bicimlerine karsi yasanan
giiven erozyonu da bunun sonucunda yasanan bir
durumdur.
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konusu yasananlarin saglikli analizine dair ¢iktilar
ortaya kayamiyordu. Fakat bu gercekligi kagiran
akademik analiz cabalarinin kendi i¢inde giderek
akademik bir muhafazakarlasma yasamalari da
beklenir bir durumdur. Ozellikle toplumsal
kosullara iligkin ortaya c¢ikan dOniistimleri
kavramaktan uzakta olan bu tiur akademik
muhazakarlasma yasayan bakislarin, giderek yeni
tarz muhafazakar tepkilere karsiik  gelen
sOylemlere saplanip kaldiklart sosyolojik ¢aba
icerisinde artik belirgin hale gelmis durumdadir. Bu
nedenle yeni tarzdaki sosyolojiyi icra ¢abalarinin
ortaya koydugu agiklama zeminlerinin karsisina
yerlesen bu yonlii bir tepki bigimleri, giderek makro
boy baglamlardaki siglagan analiz kriterlerinde
wsrarlarimi  siirdiirdiikleri  nispette de  gdzden
diismektedirler.

Sosyal teoriye katkida bulunan her tiirden bakis
acisinin (eksik ya da tamam sekilleriyle) yapmaya
calistigi yegane sey, var olan toplumsal kriz
hallerine dair sistemli ve tutarli bir anlati ingsa etme
cabasi olmaktadir. Bu hakim c¢aba tiim anlati
bigimlerinin iginde kendini rahatlikla
gosterebilmektedir. Cinki ortaya konulan her
teorik ¢abanin anlami (daha dnce de vurguladigimiz
iizere); yasanan gercekliklere dair var olan kafa
kanigikliklarin1 gideren bir anlati insasini ortaya
koyabilmek olmaktadir. Fakat toplumsal kosullarin
degisen haline karsilik uygun baglamlar, uygun
kavramlar ve uygun anlatilar insa edemeyen bakis
acilar1 da kendi igerisinde gergekligi karsilama
sorununu da hep yasamustir. Ornegin Marxist
teorinin son donemlerde yagadiklari da bu sorunun
disinda  bir gerceklik olmamaktadir. Ciinki
farklilasan toplumsal kosullara dair giderek
yabancilasan tarzlarda bakis agilar1 ortaya koyma
hali Marxist teori adma ger¢ekligi karsilama
sorununa doniismiis durumdadir. Bagka bir sekilde
sOylemek gerekirse, kalici bir miyopluk hali, bu
kertede kalici bir akademik tavra doniismeye
baglayarak gercekligi kavramaktan
uzaklagmaktadir. Bunun da sonucu olarak
'akademik muhafazakarlik' Marxist teori adina
kalict bir ¢aba haline donligmiis durumdadir.
Nitekim s6z konusu mevcut hali son zamanlarda,
belli nispetlerde de olsa, tasavvuf akademisinin
isleyis kosullarinda da gormek miimkiindiir. Bir
bakima soz konusu akademik tavir, devraldigi
Turkiye'deki 'din  sosyolojisi' temelli tartigma
zemininden kaynakli olarak, olmas1 gereken
degisim trendini sergilemekte yetersiz kalmaktadir.
Nitekim mikro sosyolojik gelenege ozgii analiz
cabalarinin tasavvuf akademisi igerisinde hala
yeterli bir seviyeye erismemesi de bunun ispati
niteliginde olmaktadir. Bu nedenle de toplumsal

kosullar1 ~ farklilasan  gergekliklere, %2 onun

pratiklerini karsilamaktan uzakta akademik tavirlar
gelistirmeye devam etmektedir. Fakat onun bu
tavrinin en Onemli nedenlerinden birisi, degisen
toplumsal kosullar karsisinda kabuk degistiren
sosyal teorik zemine uygun olmayan tepkiler
veriyor olmasindan da kaynaklanmaktadir. Nitekim
'tasavvuf akademisinin' tartisma zeminine yakindan
bakildiginda, hala erken dénem sosyolojik teoriye
(6zellikle kurucu babalarin tartisma zeminine) ve
dolayisiyla makro boy teoriye sadik kalan tartisma
kavramlarina odaklaniyor olmasi, yagsanan durumun
en Onemli nedeni niteligindedir. Bu da onun,
sosyolojideki yenilenen pek c¢ok tartisma ortamina
ve kavramsal zenginlige dahil olamamasi
anlaminda bir sonugla karst karsiya kalmasina
neden olmaktadir. S6z konusu durumun tiim bu
nedenlerle, zengin bir analiz cercevesine sahip
mevcut soylem biciminin, fark edilmeksizin
akademik bir muhafazakarlik siirecine saplanma
tehlikesini igerisinde barimdirmaktadir.

4.2. Din Sosyolojisi Temelindeki Akademik Tavir
Uzerinden Bir Degerlendirme

S6z konusu teshisleri daha acik hale getirmek
acisindan, mevcut kosullarin da netlesebilmesi ve
havada kalmamasi igin, drnek bir analiz noktasi
baglaminda konusmak tartigmayi daha acik hale
getirecektir.*® Tiirkiye kosullarinda halihazirda 'din
sosyolojisi' temelli pek c¢ok yiiksek lisans ve
doktora tezinde, makalelerde ve hatta akademik
amagcl toplantilarda ve akademisyen demeglerinde;
'toplumun muhafazakarlastigina' ya da
'dindarlastigina’ dair analiz ve saptamalar1 siklikla
duymaktayiz. Fakat yapilan boylesi analizler, her ne
kadar aksi yonli teshislerle de karsilagsalar dahi,
icerisinde akademik bir miyoplasma kosulunu da
barindirmaktadir. Bu noktadan sonra bir 6rnek olay
olarak bdylesi tartismalarin -dogruluk inanci
yiiksek sekillerde- nasil savunuldugunu ve hatta
hatali datalar ekseninde kurgulanarak ne yonde
ciktilar  sundugunun  vurgusunu yapilacaktir.
Nitekim bu yolla da insa edilen yanlis teorik
zeminin, var olan kosullart nasil kaniksanan
yanligliklar etrafinda kodladiginin anlatis1 yapilmis
olunacaktir. Ciinkii bu durum 'din sosyolojisi'
temelindeki  akademik  cevrelerde, = malesef
kaniksanan  yanliglar  niteliginde bir tavra
doniiserek, bir birini tekrarlayan sdylemler grubuna
doniismektedir. Asagida 'dindarlasma' baglaminda
verilen Ornek saptama bicimini, Turkiye'deki 'din
sosyolojisi' temelli sayisiz c¢aligmada gormek
mimkunddir.

2 Detaylarini yukarida verdigimiz tarzda farklilagmalar
seklinde.

* Nitekim bu yonlii analizler yapilmaksizin 'tasavvuf
akademisinin' bu yonlii tartisma  perspektiflerine
yakinlagmasi da miimkiin gériilmemektedir.
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"Din olgusu, 20. asrin sonlarinda, biitiin diinyada
yeniden yiikselen deger olmustur. Bu gelismenin
giinden gline daha da gli¢ kazanarak devam etmesi
beklenmektedir. Degerler anlamindaki erozyonun
dogurdugu sonuglar, arayis icindeki insanlari dine
ve dini degerlere yoneltmektedir. Insanligin
gelecegini tehdit eden ciddi sorunlarin ¢oziime
kavusturulmasinda dinden yardim umulmaktadir"
(Gdler, 2005; 5).

Her seyden once vurgusu bastan konulmast gereken
temel nokta olarak; bu tarz yanls analiz
kosullarmin son zamanlarda kaniksanan tahliller
olarak ortaya ¢ikmasinin en biiyilkk nedeni,
toplumsal gercekligi kaciran teorik zeminlerin
iizerine inga edilen 'yanlis bakislardan' kaynaklanan
yiizeysel  vurgulamalar  oldugunu  sdylemek
gerekmektedir. Fakat hatali analizler bdylesi
kurgular  etrafinda  kaniksanirken, ‘'akademik
miyoplugun gelenege doniismesi' dedigimiz
sorunun da kaniksanir hale geldigi bir siire¢ ortaya
¢ikmaktadir. Nitekim kaynagini ¢ogunlukla biitiine
bakarak konusan 'makro boy analizlerden' alan bu
tahliller, 6nemli pek ¢ok toplumsal sorun kusagini
anlamaktan da uzakta analizler olmaktadir. Bu
yonlii bakis agilari, saptamalarina iliskin kosullari
tartisirken, ortaya koyduklart bir takim alan
bulgulariyla da mevcut miyopluklarini daha kabul
edilebilir (hatta makul sekillerde) gergekliklere
dontistiirmektedir. Fakat yasanan sey, hazine avina
¢ikan hazinecilerin zihninde hazine motivasyonu
varken, dedektorlerini &ttiren her cisme sanki
hazineye rastlamigcasina "iste bulduk" tepkisi
vermesinden baska bir sey degildir. ilgili akademik
bakiglar1 bu noktada yamltan sey, aslinda
'muhafazakarligin kamusal gortinitirliigi' dedigimiz
nokta olmaktadir. Aslinda yapilan yorumlar
muhafazakarligin kamusal goriiniimiinden kaynakl
olarak, Tiirkiye kosullarindaki toplumsal
gercekligin  yiizeydeki (derinlemesine olmayan)
bilgisi ile karsilagmaktan bagka bir sey degildir.
Yiizey bilginin derinlemesine ¢iktilardan uzakta ve
hatta spekiilasyonlar1 gegmeyen sekilde analizlerle
ilerliyor olmasi da arka planinda gercekligi kagiran
baglamlarda ciktilar sunmaktadir. Ciinkii mevcut
baglama odaklanan bu yonlii ¢aligmalar, dinin ve
dindarligin  (ve hatta muhafazakarlagmanin)
kamusal goriiniirliik diizeyindeki artigini, bir yagam
formu olarak dindarhigin da artist baglaminda
yorumsamaktadirlar. Fakat boylesi sdylemlerin
hatali bakis acilarindan kaynakli datalardan
beslenen hali, énemli bir takim gercekliklerin de
konusulmasinin 6niine gegen (kisir dongiilerden
ibaret olan) akademik tartisma big¢imleri insa
etmektedir.** Bu da bir bakima yiizeyin bilgisinin

* Bu agdan miyoplugun onemli bir ¢iktist da

konusulmasi gerekenlerin konusulmaz hale getirmesi
olmaktadir.

derinlemesine tahlillerini yapmaya c¢alisan yanlis
bir cabanin Tiirkiye'deki 'din sosyolojisi' adina
akademik tavra doniismesine neden olmaktadir.
Ciinkii holostik (ya da makro boy) temelli konusma
cabasinda olan hakim bakis agisi, asagidaki gibi
datalar1 da karsisinda  goriince, kaniksanan
yanlislarin da dillendirilmesinde oldukga yiiksek bir
motivasyona eriserek yiizeyin altina inmesi
mumkiin olmayan analizlerde takilip kalmaktadir.

"Yiikselen deger, din. Tiirk toplumunda ideolojik
terazinin saginin agirlik kazanmasina paralel olarak,
dindarligin ve dini degerlerin de yiikseliste oldugu
gozleniyor. Cesitli toplumsal kurumlarin énemine
"benim icin din ¢ok onemlidir" diyenlerin orani
1991 yilinda %63'ti. 1997'de ise bu oran %83"
(Esmer, Milliyet Gazetesi: 09.04.1997).

Aslinda bu tarz saptamalarin 'muhafazakarlagma
baglaminda' iddia ettigi seyler, salt kamusal
giindemler ve soylemler iizerinden konusurken,
farkina varmadan da dinsel gercekligi ve yasam
bicimini sadece kamusal bir etkinlik ve hatta
sOylem bigimine indirgemekten baska bir sey
olmamaktadir. Ozel ve kamusal alan arasinda
kopan bagin karsiligimin neler oldugunu yukarida
irdelemistik. Fakat tim bu tlirden vurgularin ardina
gecen analizler, giindelik hayatimizda var olan
kamusal ve 6zel hayatlara dair degisimin nelere
karsilik geldiginin farkina varamayan analiz
bigimleri olmaktan baska bir sey degillerdir.
Postmodern donemdeki '6zel hayatin' niteliklerini
gormezden gelen bu tahlil bicimi, bir yasam sekli
olarak dindarligin '6zele iligkin pratiklerinden'
gormezden gelen tarzdaki ele alislar1 merkeze
koymaktadir. Fakat gilinimiiz ge¢ modern
toplumlarinin en Onemli sorunlarindan birisi de
'6zel hayat ile kamusal yasamlar' arasindaki
gelencksel  baglantt  mekanizmalarinin  artik
islemeyen sekillerde karsiliklar iiretiyor olmasidir.
Bu durum da bize 'ge¢ modern (ya da postmodern)
kamusallarda’,®*® kamusal soylemlerin  siglagan
yiizeyselliklere (cogu zaman da 'gercekligini yitiren'
sekillere) doniistiiklerinin anlatimimi yapmaktadir
(Arendt, 2012). 'Gergege (ya da gerceklige) dair
verilemeyen gercek tepkilerin'  bir kamusal
duyarsizlik hali olarak ortaya ¢ikisi, artik pratikleri
olmayan ‘'kamusal gorundrluklerin' (ya da
sigliklarin)  i¢inde  yasadigimizin  anlaticisi
olmaktadir (Sennett, 2010). 'Gergekligini yitiren'
(ve dolayisiyla da gercek olmayan) iliski
bicimi,**sdylemlerle var olan gergeklik arasindaki
pratige iligkin makasin da biiyiimesine neden

* Bu yazi kapsaminda bizler -her ne kadar farkli teorik
actklama zeminlerine karsilik gelseler de- 'ge¢ modern
kamusallar' ile '‘postmodern kamusallart' benzer baglamda
kullanmaktan ¢ekinmeyecegiz.

**Geleneksel anlamdaki toplumsal kabullerimizin de
disina ¢ikmasi agisindan.
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olmaktadir. Nitekim ortaya ¢ikan mevcut hal bu
biliyilk sorunu toplumsal yasamin her noktasina
taginir bir duruma getirmektedir. Fakat s6z konusu
sorun 'gercekliginin' c¢cok da Onemli olmadigl,
'sloganlagan diinyanin' kamusallari1 bir gerceklik
bicimi olarak® karsimiza ¢ikarmaktadir. Nitekim
sosyal teorik zemindeki tartigmalarda 'gerceklik
sorunu' (Bauman, 2000; Baudrillard, 2014) olarak
ifade ettigimiz bu sey, bir bakima sdylemi bagka
pratigi bagka bir diinya anlamina da gelmektedir.
Postmodern evrede ‘'imajlarin i¢inde' gercek dist
sekillerde yasarken, her imajmn bir slogan fireten
hali (en basitinden cikolatadan konuta, sosyal
medya mesajlarindan lokanta brostirlerine kadar her
yerde gordiigiimiiz sey), sloganlasan sdylemlerin
kamusalin1  6zel hayatlarda karsiligi  olmayan,
sadece  sdylemlerden ibaret seyler haline
getirmektedir. Bu da goriinenle var olan gergekligin
bir birinden uzaklagsmasi anlamina gelmektedir.
Tiim bunlardan hareketle basta ortaya koydugumuz
'muhafazakarlagma’ ya da 'dindarlagma’
baglamindaki analiz bicimlerinin detektorlerine
takilan seyler, sadece gercekligini yitirerek*®
'sloganlasan kamusal dindarhik' sdylemlerinin
kendisi  olmaktadir. 'Kamusalin sonu/¢okiisii'
(Sennett, 2010) ve 'gergekligin sonu' (Baudrillard,
2014) baglamindaki bu yonlii tartismalarin sosyal
teorideki niteliginin 'din sosyolojisi' caligmalari
tarafindan yeterinde fark edilemiyor olmasi, boylesi
biiyiikliikteki hatali  tahlillerin yapilmasimi da
mimkiin hale getirmektedir.

“Kamusal alanla 6zel alan arasindaki aligveris
iligkisi bozulmustur. Bu bozulmanin nedeni, biiyiik
sehir insaninin ‘per se’ kitle insani olmasi ve
bundan dolayr 6zel alanin medenilestirilmesini
tasavvur  edememesi degil, sehrin gittikce
karmasiklagsan hayatini, onu kendisi i¢in kamusal
kilacak sekilde bir biitiin olarak idrak etmeyi
bagaramamasidir. Genel olarak sehir biitiini,
goriilmesi zorlagan bir ormana doniistiigii oranda,
birey kendi 6zel alanmna cekilir. Bu 6zel alan
gittikge daha fazla genisletilmektedir. Fakat
nihayetinde birey sehir kamusunun yikildigini
sevecektir ve bu yikimda, kamusal mekanin tiranca
bir iliskinin kotii diizenlenmis sathi olma yoniinde
yozlagmis olmasinin pay1 belirleyicidir”
(Habermas, 2005; 279).

“Ozel, kamusal olmasi amaglanan sahneyi isgal
etmistir. Ama ‘kamusal’la etkilesmek igin degil.

¥ Burada vurgusunu yaptigimiz 'gergeklik bicimi',

aslinda bir gergeklik goriintiisii olarak karsimizda dursa
da imajlarin s6z konusu oldugu diinyada (i¢i bosalan
sOylemler ortaminda), gercekligin yitirilmesinden bagka
bir seye tekabiil etmemektedir.

Burada  'gergekligini  yitirmek' baglamindaki
vurgumuzdan kast ettiimiz = sey, 'pratiklerinden
yoksunlagmasi' olmaktadir.

Kamusal goriis i¢inde iyice agiga ¢ikarilmaktayken
bile, 6zel yeni bir nitelik kazanmaz. Sadece kendi
mahremiyeti icinde desteklenir... Buglnlerde
yalniz bireyler agora’ya kendileri gibi yalniz
bireylerle birlikte olmak icin girmektedirler.
Evlerine kendi yalnizliklar1 icginde, endiselerini
gidermis ve giiclenmis olarak donmemektedirler"”
(Bauman, 2011; 250).

Dindarligin 6zele iliskin pratiklerinden yoksun olan
bu ‘'kamusal goriiniirlik' analizlerindeki 1srar,
aslinda gergeklik ve goriinen arasindaki duruma
iliskin miyoplugun ne kadar da kaniksanir
oldugunun anlaticisidir. Din sosyolojisi
calismalarinda ve de kamuoyu temelindeki
arastirmalarda sik¢a tekrarlanan boylesi vurgularin
nedeni, 'mikro temelli* sorgulama bicimlerini
sergileyememekten kaynakli olarak, goriinenin
altina inebilme yeteneginden yoksun kalmakla
yakindan alakalidir. Ciinkii 'din sosyolojisinde' hala
¢ok etkin olan 'makro baglamlardaki analiz' bigimi,
bu kriterlerin disina ¢ikamadigi igin 'gergeklige
dair' pek ¢ok kosulu da 1skalamakta 1srar
etmektedir. Nitekim 'muhafazakarhigin arttigi' bir
dinyada toplum bilimsel bir sonu¢ olarak,
toplumsal  temelli  hassasiyetlerin  artmasin
beklemek dogal bir sonug niteligindedir. Ciinki
dinin, bir inan¢ kategorisinin kurumsallagsmasi
olarak toplumsal iliski bigimlerini organize ettigi
gercegi dikkate alininca, dindarligin da toplumsal
yasam baglamindaki islerlikleri Onemsenmesi
beklenir bir durum olmaktadir. Fakat dindarlastigi
(ya da din baglaminda muhafazakarlastigi) iddia
edilen diinyada; 'radikal (hiper) bireyselligin artigt’
(Baudrillard, 2012; 2014), 'parcalanan hayatlar'
(Bauman, 2014), 'toplumun sonu' (Bauman, 2011;
2012; Baudrillard, 2014), 'gelenck 6tesi yasamlarmn'
yiikselisi  (Giddens, 2010), 'kamusalin sonu'
(Bauman, 2011; Sennet, 2010), 'tuketim toplumu'
(Baudrillard, 2016) vb. tartigmalar 1s18inda 6rnegini
daha ¢okea verebilecegimiz baglamlardaki verilerin
artisgtnt~ ‘'hangi  muhafazakarligin' (ya  da
dindarlasmanln)39 yiikselisi  baglaminda izah
edebilmek mimkin gérinmektedir. Hatta bu yonli
datalarin  toplaminin 'toplumsal kriz' seklinde
okunabilmesi kadar 'bir insanlik krizi' (Bauman,
2000; 2011) ¢iktis1 oldugunun iddia edildigi yerde,
bu yonlt wverilerin gdrmezden gelinerek hali
hazirdaki gercekligin 'dindarlagma’ ve
'muhafazakarlagma’ baglaminda konusulmasi da
'kalict  miyopluk' halinin travmatik ¢iktilar
olmaktadir.

Ortaya konulan boylesine elestirel tahlil bigimleri
ve kavramsallastirmalar elestirisini  yaptigimiz

39Muhafazakarhgln kendisinin de basli bagina bir
geleneksel icerimler grubu oldugunu séylemek de
gerekmektedir.
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yondeki vurgularin altini ¢izerken, ¢ogu zaman 'din
sosyolojisi*  icinden;  "bu  tahliller  bizim
toplumumuzu yansitmiyor, bunlar Batili toplumlara
ait tahliller (ya da teorik tartigmalar)" baglamindaki
itirazlarla da siklikla karsilasilmaktadir. Bu noktada
daha acik sOylemek gerekirse ya da karsi soru
yoneltmek gerekirse; 'gercekligi (glindelik hayatin
kendisini karsilamasi agisindan) yansitabilen hangi
derinlikli ‘toplumsal veri*®® (sloganlasan detaylarmn
kendisi de dahil olmak (izere), bizler igin bdylesi bir
dindarlasma (ya da muhafazakarlagma) analizini
rasyonel kabuller noktasina
getirmektedir?* Toplumsal yasam, aile, bosanma,
tiketim, yeni konut sunum bi¢imlerinin verdigi
hayatlar, radikal bireysellesme, kitle kiiltiiri,
kamusal yasam... vb.? Bir bakima her tlirden
toplumsal verinin aksi derinliklerine ragmen,
boylesi gir bir savunma bigiminin Turkiye'deki ‘din
sosyolojisi* ¢aligmalarindaki varligi, onun igine
diistiigii miyoplugun da ne kadar kabul gordiigiiniin
ispati olmaktadir. Fakat bilimsel tavri hazine
avciligi refleksleriyle stirdiirmek miimkiin degildir.

4. SOSYOLOJIiK TECRUBE UZERINDEN
TASAVVUF AKADEMISINE DAIR
iKAZLAR, ONERILER VE BEKLENTILER

'"Tasavvuf akademisinin' de devraldig1 mirasa dayali
olarak boylesi saplantili c¢iktilarla karst karsiya
kalmasiin temelindeki neden, yukarida da vurgusu
yapildig1 iizere, onun 'makro boy teorik ¢abanin'
yasadigi tiirden krizleri de devralmasindaki
motivasyonundan kaynakhdlr.42 Bu agidan sosyal
teorinin kabuk degistiren (ya da yenilenen tartisma)
dogas1® ve bu yondeki tecriibi potansiyeli, daha
farkli bir diisiinimsel ¢abay1 toplumsal kosullar
acisindan  anlamli  hale getirmektedir. Aym
baglamlar dikkate alindiginda toplumsal kaygilari
'sosyolojik cabayla' pek cok noktada ortak olan
'tasavvuf akademisinin' de sosyolojinin yasadig1
tirden benzer doniisiimleri ya da sorgulamalar
kendisi adina yapmasinin bir zorunluluk noktasina
ulagtigini sdylemek miimkiin hale gelmistir. Aksi
taktirde Ornegini verdigimiz* tartisma
baglamindaki akademik miyoplugun kaniksanan
halinin tasavvuf akademisi 6zelinde slrmesi de

“° pratikleri karsilamalar agisindan.

* Az 6nce de orneginin verdigimiz 'ylizeyin bilgisini'
veren ve miyopluk nedeni datalar disinda.

*? Burada 'devralmaktan' kastimiz 'tasavvuf akademisinin'
agirlikli analizlerini hala 'makro boy teorik zemininin'
Otesine gegirememesindendir.

3 Makro teoriden mikro teoriye, modern teoriden
postmodern teoriye.

* Baska ornekler tizerinden bu tarz analizleri tasavvuf
akademisi baglamindaki miyopluklar iizerinden uzatmak
¢ok da miimkiindiir. Fakat bu yonlii 6rneklerin uzatilmasi
bu yazinin sinirlarini agan gergeklikler olmasi nedeniyle
onlara tek tek girilmeyecektir.

muhtemel bir ¢iktt hilkkmiinde olacaktir. Bu
noktadaki stz konusu hayati sorunun sosyal teorik
tecribeden yoksun olarak ele alinmasi, kendi
icerisinde toplumsal hayatin (ve dogal olarak da
giindelik hayatin) gercekliklerini kargilamayan
teorik  cabalar ve  sOylemlerin  ‘'tasavvuf
akademisinin' ¢ikmazlarina doniigebilmesi
ihtimalini barindirmaktadir. Aksi takdirde s0z
konusu sorunlar yumagi tasavvuf akademisinin
'gercekligi' ve genel toplumsal  kosullart
karsilamaktan uzaklagmasi ve 'din sosyolojisi'
ozelinde oldugu gibi giderck de siglasan tahlillere
stkigmas1 anlamina gelecektir. Bu da mikro
sosyolojik  doniigiimii  kavramaktan uzaklasan
tasavvuf akademisinin 'giindelik hayata' dokunmasi
ya da onu agiklamast muhtemel olmayan akademik
ortamlarmin  kaniksanmasindan baska bir sey
Uretemeyecektir.

Ayrica sunu da vurgulamak o6nemli bir durum
olmaktadir. Icinde bulunulan ve kalic1 belirsizlikler
¢agl olarak ifade edilen 'ge¢ modern' (ya da
postmodern) kosullarda, toplumsal yasamlar adina
biiylik bir st anlati krizinin yasaniyor oldugu
gbrmezden gelinemeyecek bir durumdur. Bdylesi
bir evrede ‘tasavvuf akademisinin' bir Ust anlat:
krizi yasamamasi adina, sosyal teorinin bu
noktadaki tecriibelerinden beslenebilmesi kendi
tartisma zeminleri adma da Onemli ¢iktilar
saglayacaktir.® Bir bakima 'tasavvuf akademisinin'
kendisini sosyal teorinin yasadigi baglamlarda
revize etmesi, icinde bulundugu agmazlar
noktasinda kendisine 6nemli katkilar sunacaktir.
Nitekim  ‘'tasavvuf  akademisinin'  toplumsal
gercekligi daha dogru yonleriyle tahlil edebilmesi
i¢cin, sosyal teorinin ortaya koydugu tartigma
zeminlerine ve kavram haritasina da fazlaca ihtiyaci
vardir. Fakat bu tartigma perspektiflerinin (ve
dolayisiyla ~ kavramsal  haritanin)  'tasavvuf
akademisine' saglayacagi asil sey, dogru toplumsal
giindemler {ireterek kendi sorunsallarina dair,
gercekligi  karsilayan tahliller yapabilir hale
gelmesine katki saglamak olacaktir. Aksi taktirde
mevcut haliyle ‘tasavvuf akademisinin' var olan
toplumsal gercgekligi ve gilindelik hayati karsilayan
sOylemler insa edebilmesi, onun mikro sosyolojik
tahlil biciminden uzakta olmasindan kaynakl
olarak pek de mimkun gorilmemektedir. En
basitinden ilk etapta hemen akla gelen 'tlketim
toplumu', 'saglik ve beden sosyolojisi', ‘ileri
teknoloji toplumlart', 'gelenek otesi toplumlar’,
'insanlik krizi', 'toplumun somu' ve 'parcalanmast’,
'glindelik hayat', 'hiper bireysellik', 'ag toplumu’ vb.
pek ¢ok baglamlarda tasavvuf akademisinde
yeterince ¢aligmanin var olduguna dair bir seyler
s0ylemek miimkiin degildir. S6z konusu eksiklik

** En basitinden yukarida 'bir insanlik krizi' olarak sundugumuz
noktalara dair konusabilen bir tasavvuf akademisi haline
gelebilmesi agisindan.
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onun hakim toplumsal hayat1 karsilamaktan uzakta
kalan halinin de anlaticisidir. Bu bakimdan
‘tasavvuf akademisinin' mevcut kosullara iliskin
handikaplar1 asabilmesinin repertuari bir bakima
yeni donem sosyolojik ¢abanin (yani mikro
sosyolojinin  ve hatta sentezci  sosyolojinin
de)®®igerisinde  gizlidir. Bu bakimdan ‘sosyal
teorinin mikrolagma baglaminda yasadig1 doniisiim,
tasavvuf akademisinin sorunlari adina bir ¢ikis
tecrlibesini  icinde  barindirmaktadir.  Nitekim
'tasavvuf akademisinin' temeldeki kaygilar1 dikkate
alininca, onun 'gelenegin' ve 'toplumsalligin’
yaninda yer almasi, sosyal teorinin kaygilariyla ne
kadar paydas oldugunun anlaticisidir. Ciinki
toplumsal birlikteligin kaygisi, icerisindeki ‘insani
doganin' da kaygist iizerinden islemektedir. Bu
acidan da 'insani doganin' (ve dolayisiyla da
toplumsal doganin) iizerine kaygilari ve genis
sOylemleri olan 'tasavvuf 6gretisi' de sosyal teorinin
kaygilariyla benzesik bir noktada olmaktadir. TUm
bu gerekcelerle ‘'tasavvuf akademisinin' sosyal
teoriyi, farklilagan dogasiyla birlikte yeniden kesfe
¢ikmasi, kendisinin akademik gelecegi adina
onemli bir gerekliliktir. Aksi taktirdedisipliner
diizeyde karsilagmast muhtemel sorunlardan
arinmast ve toplumsal hayatin mevcut halini
aciklayabilen sekillerde islerligini siirdiirmesi
miimkiin olmayacaktir. Bu bakimdan gelecek
donem diisiiniildiigiinde 'tasavvuf akademisinin' bir
islerlik cabasi olarak, 'toplum bilimin' kendi i¢inde
yasadigr kabuk degistirme siirecini iyi derecede
okumasi1 gerekmektedir.

Bu agidan toplumbilimsel ikaz niteliginde olan tiim
bu vurgularin, bir 'insanlik krizi ¢aginda' tasavvuf
akademisi adina yeni bir bakis agisi, yeni bir
akademik caba ve hatta yeni bir kaygi liretmesi
gerekmektedir.
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Oz

[lahiyat Fakiilteleri icerisinde Tasavvuf Bilim dalinin bagimsiz olarak agilmasi ve bu bilim dalina ait iiriinlerin
ortaya ¢ikmasi 1980 sonrasi baglamistir. Ozellikle Osmanli dénemine ait tasavvufi literatiiriin uzun yillar ihmale
ugramasi ¢aligmalart dogal olarak bu doneme yonlendirmistir. Sonugta dogal olarak tarikat monografileri, sahis
biyografileri, metin nesri gibi genel tasviri yonii baskin, tarihi birikimin tespitine énem veren akademik
calismalar ortaya ¢ikmistir. Bu donemde bazen birbirinden bagimsiz, daginik ve boliik porgiik bazen de hacimli
ve emek mahsulii ¢cok sayida ¢alisma nesr olunmustur. Artik alana ait kavramsal incelemelere ve diisiinsel
tutarliliga dikkat eden gerekli zihinsel baglart kurulmus, atiflari yapilmis ¢aligmalara ihtiyag vardir.

Baglantili ¢alismalarda sosyal bilimlerin metodolojilerinden yararlanarak olguyu bir taraftan tarihle baglantisim
kurarken diger yandan giiniimiize ne sdyledigini tagimak, sosyolojik ve antropolojik kapsamina dikkat etmek
6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Roman, popdler kultlir, pozitivizm, postmodernizm, tasavvuf
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Abstract

The foundation of Sufism discipline independently within the faculties of theology and the emergence of
products belonging to this discipline have begun after the 1980s. In particular, the studies naturally have been
directed to this period because of neglecting studies of Ottoman-era mystic literature for many years. As a result,
academic studies naturally emerged that emphasize general description such as tarigat monographs, personal
biographies, text publishing, and determination of historical accumulation. In this period, sometimes independent
from each other, scattered and fragmented, sometimes voluminous and product of effort studies have been
published. After that, there is a need for conceptual studies belong to the field and for studies which have
established the necessary mental ties that pay attention to intellectual coherence and with cited references,.

In connected studies it is important to carry what the phenomenon says to present-day whilst establishing its
connection with history by using the methodologies of social sciences and pay attention to the sociological and
anthropological context.

Key words: Novel, popular culture, positivism, postmodernism, sufism.
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[smail Hakki Bursevi, bir risalesinde “herkesin
fenn-i aglebi ne ise diinyada miisdhede ettigi asarda
onu goriir, gayriyr gérmez” der.’ Bizim “fenn-i
aglebimiz” tasavvuf arastirmaciligidir. Dolayisiyla
inceledigimiz ~ konular1  ve  karsilagtigimiz
meseleleri, tasavvuf caligmalarinin bize sundugu
kavramsal cergeveye gore degerlendirmek hem
temel  Onceligimiz  hem de en  kokli
aligkanligimizdir. Ancak yaptigimiz is toplumla
kurdugumuz iligkiden, sahip oldugumuz veya
Onerdigimiz bakis agis1 bilgiye doniik yaygin
beklentilerden bagimsiz degildir. Bu bagimlilig
fark ettigimiz zaman meslegimizin varolussal
niteliklerini sorgulamak durumunda oldugumuzu
gt')rl'JrUZ2 Tasavvuf calismak nasil bir etkinliktir?
Tasavvuf arastirmacist ne is yapar? Boyle bir
meslegin ne tiir bireysel ve toplumsal sonuglarindan
s0z edilebilir? Ortaya ¢ikan bilgi neyin bilgisidir?
Ulasilan sonuglarla mevcut talepler arasinda ne
acidan siireklilik bulunmaktadir? Cikarlarin veya
krizlerin sekil verdigi egilimler alan {izerinde nasil
etki birakmaktadir? Arastirmacinin yaptigi ise bu
tirlii sorular sormasi, kendisinin de iginde oldugu
akademik siiregleri tanimasina ve bilginin doniisiim
bi¢imlerini anlamasina zemin hazirlayacaktir.
Uretilen bilgi aginin arastirmaciy1 nasil bir cergeve
icine c¢ektigini disiinmek, tasavvuf calismalar
baglaminda sosyal bilimlerin3 nerede durdugu
sorusunun cevabini da kusatacak bir esiktir.

Temel 6nceligimizin tasavvuf ¢aligmalar icerisinde
kalan  degerlendirmeler = yapmak  oldugunu
soyledim.* Bu o6nceligin aliskanliga déniismesi,

Yismail Hakk: Bursevi, Varhgin Dili —Ibn Megis Salavit
ve Serhi, Istanbul: iz, 2011, s. 221. Bu ifadenin icerdigi
“bir sey olarak gérmek” anlamina iligkin ileri bir okuma
icin bk. Recep Alpyagil, Fark ve Yorum, Istanbul: iz,
2009, s. 17-38.

Burada felsefi bir tutum olarak “refleksivite”ye atif
yaptyorum. Nitekim “bir bilgi dali ya da disiplinin, bir
teori veya bir ideolojinin arastirma konusu ya da
diislinme nesnesi baglaminda benimsedigi bakis agisi,
yontem veya stratejileri, s6z konusu bakis agisi, yontem
ya da stratejilerle, bunlar1 kullanarak ulagtig1 diigiince ya
da teorilere de uygulamasi durumu” kavramin anlam
alani igerisindedir. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
Istanbul: Paradigma, 1999, s. 728-729.

®Bu yazida sosyal bilimlerin “bilim” olup olmadigmna
iliskin tartigmalar iizerinde durmayacak, yerlesik kabule
uyup insanin toplumla, kendisiyle ve dogayla iligkilerini
sistemli bir bicimde inceleyen, yontemli bilgi Uretme
iddiast  tasiyan, ancak aralarinda kesin sinirlar
cizilemeyen disiplinleri  “sosyal bilimler” olarak
ifadelendirecegim. Bu tanim i¢in bk. Gordon Marshall,
Sosyoloji  Sozliigii (¢ev. O. Akinbay-D. Komirci),
Ankara: Bilim ve Sanat, 1999, s. 673-674.

*Bu bakimdan su soru higbir zaman gincelligini
yitirmeyecektir: “Nasil bir arastirma ve telif metodu
izlenmelidir ki igerigi biitiin Ozgilinligiiyle tasavvufi,
formu bitln gerekleriyle bilimsel olan akademik metinler
olusturmak miimkiin olabilsin?” Bk. ilhan Kutluer,
Yitirilmis Hikmeti Ararken, Istanbul: iz, 2012, s. 139.

kanaatimce karsi karsiya oldugumuz baslica
sikintilar arasindadir. Burada aligkanlik kelimesiyle,
konu ya da metinle smirli kalarak bir ¢alismada
ortaya ¢ikmasi muhtemel sorularin  ardina
dismemeyi ve mevcut baglamlar1  1srarla
gbrmezden gelmeyi kastediyorum. Cunkd neyi
ni¢in konu aldigin1 kavramaksizin, yoneldigi alana
soru sormaksizin ve yazili anlatima kavramsal bir
diizey kazandirmaksizin {iretilen bilgi saganagi
karsisinda meslege ait sorumluluklar
siradanlagmaktadir.’  Gegtigimiz ~ otuz  yila
baktigimizda genel tasvir yonii olduk¢a baskin
gelen, tarihi birikimin tespitine 6nem veren ve
metin nesrinin agirlik merkezini olusturdugu bir
tasavvuf literatiirliniin  ortaya ¢iktigini, bu
literatiirde kavramsal incelemenin ve diisiinsel
tutarliligin  olduk¢a geri planda birakildigim
gormekteyiz. Oyle ki metin nesri ugrasinin ve tarih
calismalarinin  yayginligi, yer yer edebiyat ve
tarinle tasavvuf arasindaki brang smirlarinin
siliklestigi bir asamaya gelmis olup, ortaya ¢ikan bu
literatiirde sekil 6zelliklerine yogunlasan bir yazim
bi¢iminin ¢aligmalar1 yonlendirdigi gézlenmektedir.
Buna bagli olarak igerigi degerlendirmenin, konuya
donik yeni sorular sormanm ve Islami ilimler
yekiiniiyle baglantilar kurmanin metin tespitine ve
tasviri bilgi aktarimina oranla geri planda kaldig:
ornekler giin gectikce cogalmaktadir. Icerigin
disiplinler arasi ¢agrisimlart ile sekil 6zelliklerinin
disiplin iginde kalan baglami arasinda ortaya ¢ikan
ad1 konulmamis bu gerilim, gorebildigim kadarryla
onceliklerimizin aligkanliga donistiigli noktadir.
Dini gayretlerin ya da tasavvuf kaynakli iyi
niyetlerin yol verdigi bir miisamahayla, metodu
sorgulamaksizin  metin  tespitinin  ve tasvirl
anlatimlarin yeterliligini kabul etmek, literatiiri
artik  icinden g¢ikilmaz bir asamaya dogru
striiklemis gibidir. Arastirma yontemleri dersi
anlatilirken, bir kavrayis bi¢imi ve bilgi tutumu
olarak  metodun Uzerinde durmak yerine,
uygulamadaki ayrintilara odakli tekniklerin 6ne
¢ikmasi bu tikanmanin gostergelerindendir.®

Metin nesrinin ve tasviri tarih ¢aligmalarinin temel
alimmasinda XX. yiizy1l boyunca taniklik edilen
kiiltir politikalarmin belirleyici oldugu agiktir.

°Nitekim mevcut tasavvuf calismalarinda mevzu ve
meseleler tanimlanirken oldukga serbest bir gagrisim
alanindan hareket edildigi, tasavvufun Islam diisiincesi
biitiiniinden 1srarla ayristirlldigi, kavramlarn tarihi
takibinin geri plana atilarak irsad faaliyetlerinde kullanish
sayilan unsurlarla yetinildigi goriilmektedir. Bu ise uzun
vadede tasavvufun hem Islami ilimlerden biri sayilmasi
hem de akademik iiretime konu olmasi bakimindan
mesruiyet sorunu dogurmaya neden olabilecek ya da var
olan tartismalar1 ilkesiz bi¢imde alevlendirebilecek bir
tutumdur.

yontem kelimesinin Tirkcede metottan cok teknik
anlaminda kullanilmasimnin sebep oldugu sikintilar igin
bk. Dogan Ergun, Sosyoloji ve Tarih, Ankara: Imge,
2004, s. 51-71.



N. TAN /APJIR01-02 (2017) 47-52

Cinkii tasavvufl hafiza ve tezéhurleri, bu dénem
icerisinde gosterge, uygulama ve dil bakimindan
kendi mecras1 disina itilen, yer yer bastirilan ve
dislanan, dolayisiyla modernligin {rettigi pratik
sorunlar karsisinda savrulabilen bir
yekiindii‘thmale ugradigi diisiiniilen tasavvufun
miras biraktifi  Ornekleri tespit etmeye karsi
duyulan heyecan, tasavvufl egilimlerin dogurdugu
olumlu arzularla  birlesince  gizli  kalmis
eserlerin/kisilerin/kurumlarin giin yiiziine
c¢ikarilmasi baslt basina bir deger durumuna gelmis,
dolayisiyla 6gretici oldugu diisliniilen metin nesri
isi  alabildigince 6ni  agilan  bir ugrasa
doniigtiirilmiistiir.  Ancak tasavvufi amagclarla
akademik bilgi tretim tarzlarinin kesistigi bu
noktada artik Onceliklerimizin aligkanliklarimiza
yenik distiigiinii, kesif duygusunun yerini ilgi
kaybina biraktigini, baglangictaki heyecanin gitgide
caresizlik haline geldigini gérmek durumundayiz.
Disipliner uzmanlik arttikga arastirmaci korlesme
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Tasavvuf caligmalar
da bu talihsiz akistan kendini kurtaramamaktadir.
Bu noktada felsefe, sosyoloji, antropoloji, psikoloji,
tarih vb. disiplinlerin arastirma yoOntemlerini ve
temel ilgilerini gdz ©nunde bulundurarak kendi
konumumuz {izerine yeniden yogunlasacak ve ne
yaptigimizin farkina varacak bir biling edinme
imkan1 bulabiliriz. Clinkii neyi muhatap aldigimizin
baglamini gérmek, ilkelerle uygulamalar arasindaki
strekliligi yakalamak, cok boyutlulugu
unutmaksizin ¢ikarimlarda bulunmak ve
karmagiklik icerisinde sekillenen diizeni sezmek
kanaatimce karsilagtirmali  okumalar yapmakla
mumkindir.®

Elbette ilahiyat ¢alismalart s6z konusu oldugunda
diger bilimsel disiplinlerle iletisimin  nasil
saglanacagi, heniiz tartisilmasi tamamlanmamis ve
muhtemelen tamamlanmayacak bir meseledir.
Ciinkii farkl paradigmalarla kars1 karsiyayiz’Genel
olarak sekiiler bir perspektifle tasavvufi hafizay1 ve
tez&hrlerini kusatmanin imkansizligini
vurgulayabiliriz.  Metafizik bilginin  imkénina
dayanan, insanin yetkinligini bu imkana dayanarak
yorumlayan ve giiclinii metafizik ilkeleri pratige
gecirmekten alan tasavvufun,™ isin basinda boyle

"ismail Kara, Cumhuriyet Tirkiye’sinde Bir Mesele
Olarak Islam I, Istanbul: Dergah, 2008, s. 237-306.
®Baglam, biitin, gokboyutluluk ve  karmagikhk
siralamasini Morin’den aldim. Bk. Edgar Morin,
Gelecegin Egitimi I¢in Gerekli Yedi Bilgi (gev. Hisnii
Dilli), istanbul Bilgi Unv. Yaymnlari, 2010, s. 15-18.

°Bu paradigmalarla karsilagma alam daha ¢ok din
tanimlarinda kendini gosterir. Bk. Inger Furseth-Pal
Repstad, Din Sosyolojisine Giris —Klasik ve Cagdas
Kuramlar (cev. Thsan Caggioglu-Halil Aydmalp),
Ankara: Birlesik, 2011, s. 43-141.

Meselenin varlik ve bilgi yéniine iliskin kapsamli bir
okuma igin bk. Omer Tiirker, “Varlik Olmak Bakimindan
Varlik Uzerine Diisiinmenin Imkani: Islam Metafizik

bir bilgiyi disglamaya sartlanmis tavirlarla
degerlendirilemeyecegini ya da bu tirli bir
degerlendirmenin fayda saglamayacagini dogrudan
dile getirmek gerekir. Burada dikkatimizi
yoneltmemiz  gereken, paradigmalarin tarihe
bagimli olmalar1 ve insanin anlamlandirma
arayislarinin ulastig1 noktay1 yansitmalaridir. Hangi
asamada tarihe bagimli kalmak ve hangi asamada
bu bagimliligi agmak istedigimizi tespit etmemiz
farkli modeller karsisinda ilkesiz durmamamizi
saglar. Metafizik ilkelerin tarihteki agilimini izleme
cabasi basli basmna bir metot gerektirdigi kadar,
insana iliskin sOylenmis her s6ze bir seckilde
deginecek  yonler barmdirir.’*  Bu  noktada
gelistirilmis kavramsal yapilarin birbirleri arasinda
gecislilik olabileceginden sb6z edebiliriz. Ancak
boyle bir gecislilik mutlaklik bildirmez ve
kavramsal yapilarin  birbirine  aktarilabilir  /
cevrilebilir  yonlerinin  olmasi tami tamina
ortiigebilecekleri anlamina gelmez.'? Bunun zittim
ileri siirmek indirgeyici bir dil dogurmaktadir ki en
kapsamli  Ornegini  tarihselcilikte/baglamcilikta
buluruz. Her kavrami/olguyu kurgusal
baglamlara/yapilara  indirgeyerek  agiklamaya
¢alisgan yorum bicimleri, tasavvufun nitelikleriyle
ylizlesmek yerine onu olabildigince islevsizlestiren
bir tutum takinir.®®* Farkhi paradigmalarin varligini
unutmaksizin ~ ve  indirgeme  kolayciligina
diismeksizin,®*  farkliliklarin  aktarilabilir ~ /
cevirilebilir bir niteligi oldugunu hatirda tutmak
kaydiyla karsilastirmali okumalar yapmanin hangi
tir tasavvuf c¢aligmasi olursa olsun faydali
olabilecegini diisiinebiliriz’®>. Bunun ortak bir

Geleneklerinden Hareketle Bir Analiz”, Nazariyat, 2015,
sayt: 3, s. 1-33.

“Fystisu’l-hikem  etrafinda tarih boyunca olusmus
literatir tam da metafizik ilkelerin nasil varlikta
goziiktligli ve insanlik durumlarinin  bu ilkelerle
baglantisinin tespiti ile ilgilidir. Bk. Toshihiko Izutsu,
Islam’da Varlik Diisiincesi (gev. Ibrahim Kalin), Istanbul:
Insan, ty., s. 15-73.

Yinsanin evrensel ozellikleri agisindan kiiltiirlerin ve
metotlarin gevirilebilir ve aktarilabilir yonleri hakkinda
bk. Staney Jeyaraja Tambiah, Blyi, Bilim, Din ve
Akalciligin Kapsami (¢ev. Ufuk Can Akin), Ankara: Dost,
2002, s. 155-187.

BOrnegin M. Abid el-Cabiri’nin tasavvuf okumasi bu
baglamda dikkatle degerlendirilmesi ve hesaplasiimasi
gereken bir igerik sunar.

YEliade gibi indirgeme karsiti yazarlar dikkatle takip
etmek bu noktada O&gretici olacaktir. Bk. Ramazan
Adibelli, Mircea Eliade ve Din —Mircea Eliade’nin Din
Bilimi Calismalarinin Metodolojik Acidan
Degerlendirilmesi, Istabul: iz, 2011, 5.365-389.

¥®Bu agidan 6zneleraras iliskinin imkanlarmi ve katilimei
alan aragtirmasinin énemini vurgulayan, sosyal bilimlerin
sundugu perspektifleri ve oryantalist birikimi tartigmaya
acaraktasavvuf aragtirmalarinin baglamimiele alan farkli
bir deneme icin bk. Arthur F. Buehler, “Yirmi Birinci
Yiizyilda Tasavvuf Arastirmalari: Tetkik Baglamini
Genisletmek”  (cev. Mehmet  Atalay), Sakarya
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metodolojisini tespit ya da insa etmek igin heniiz
erken olabilir, fakat bireysel arayislarimiz bir
noktadan sonra bu algi esiginin paylagilmasin
saglayacaktir. Bdylece bir calismada ucu acik
birakilan noktanin digeri tarafindan tamamlanmasi
yalnizca somut bilgi bakimindan degil aym
zamanda bakis acilar1 icin de gecerli olacaktir.

Sosyal bilimlerin birikimini tasavvuf calismalari
baglaminda konusurken, bir dini tavir ya da din
yorumlama bicimi olarak tasavvufun'® Misliiman
toplum igerisindeki yeri ve bu yerin sonu¢ verdigi
pratik/teorik durumlarin nasil arastirilacagi, Oone
¢ikmasi kaginilmaz konular arasindadir. Ciinkii biz
tasavvuf aragtirmacilari, kars1 karsiya oldugumuz
fenomenler dolayisiyla ¢cogu zaman birden fazla
disiplinin alan1 igerisinde bulunabilmekte ve birden
fazla metodu uygulayabilmekteyiz. Mesela katilimli
g6zlem gibi yontemler ve kavram incelemesi gibi
uygulamalar, yani antropolojik eylemle felsefi
duyarlilik  bir g¢alisma bilinyesinde i¢ ice
gecebilmektedir.”  Bununla da kalmmmamakta,
Islami ilimlerin tiimiinii ilgilendiren dil ve varlik
kategorileriyle sikg¢a igli disli olmak, metafizigin
merkeze aldigi sorular etrafinda dbeklesen diisiince
yapilarin1 taniyarak tasavvufu konumlandirmak
durumunda kalabilmekteyiz.'® Bu noktada tasavvuf
aragtirmacisinin dikkatli olmasi ve degindigi bilgiyi
cok yonli olarak sorgulamasi biiyik Onem
kazanmaktadir. Farkli disiplinlerin topluma, bilgiye
ve varliga doniik sorularini hatirda tutmak, hangi
konuyla ne icin kars1 karstya oldugumuzu
Ogrenmeyi ya da intikal etmeyi kolaylastiracaktir.
Ciinkii tasavvuf bir hakikat iddiasidir ve dini
arayislarin -~ dogurdugu ¢ok yonlii  sorularin
cevaplarimi barindirir. Allah-insan iligkisinin tim
alanlari, gecmiste ve gilnlimiizde tasavvufun
degerlendirme sahasi icerisindedir. Ortaya ¢ikan her
insani mesele -en azindan ilke diizeyinde-
tasavvufun  kapsama  alanina  girer.  Icine
distiglimiiz metin ve tarihle siirlh  kalma
aligkanliginin  digina ¢ikip caligtigimiz konu ve
kavramlar1  irtibatlandigt  disiplinlere  acarak
meslegimizi siirdiirmek hem kisisel agidan hem de
literatiiriin verimliligi ag¢isindan biiyiikk bir deger

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, say1: 31, s.
193-226.

%Dini tavir” ve “din yorumlama bigimi” ifadelerini
Afifi’den hareketle kullaniyorum. Bk. Ebu’l-Ala Afifi,
Islam  Diisiincesi  Uzerine Makaleler (¢ev. Ekrem
Demirli), Istanbul: iz, 2000, s. 48-60.

YFarkli  ornekler iizerinden yapilan kismi  bir
degerlendirme icin bk. Kamer-ul Huda, Sitdbeddin Omer
Stihreverdi —Hayati, Eserleri, Tarikati (¢ev. Tahir Ulug),
Istanbul: Insan, 2004, s. 15-20.

%¥Ormegin Ekrem Demirli’nin sldm Metafiziginde Tanri
ve Insan adli calismasi (fstanbul: Kabalci, 2012)
tasavvufun Islami ilimlerin geldigi yeri hem ilke hem
uygulama bazinda doniistirme ve biitiin ilimlerin
merkezine oturma iddiast tagiyan yoOniini gormek
acisindan olduk¢a 6nemli bir metindir.

olacaktir. Elbette metot denilen kavrayis diizeyi,
uygulandik¢a edinilen ve sorgulandik¢a detaylanan
bir isleyise sahiptir.

Yukarida farkli paradigmalarla kars1 karsiya
oldugumuzdan soz etmeye c¢alistim. Her kavramsal

yapi, var olan bilgi alanlarinm
kusatma/konumlandirma iddias1 tasir. Agiklama
giicii dolayisiyla benimsenen bu

modern/postmodern yapilar karsisinda ilahiyatin ya
da Islami ilimlerin kendi i¢ giindemlerini nasil
stirdiirecegi hususu, son iki yiiz yilin en enerji
tuketen meselesi olmakla birlikte, bu meselede fiili
stireklilik tagiyan kusatict bir cevabin gelistigini
sOyleyemeyiz. Tasavvufun mabhiyetiyle
kargilastigimiz  konular arasinda bir tiiketicilik
iligkisi kurmamak burada 6nem kazanmaktadir.
Meslegimiz neyi gerektiriyorsa onu ciddiyetle
yerine getirirken popiilist ya da avamilestirici
isluplara sapmamanin 6nemi kanaatimce disiplinler
arasi™® duyarliliktan ge¢mektedir. Ciinkii tasavvuf
ilk elde algilandigr sekliyle, verili bir tarih-toplum
diizlemini  kendine  kalkis  noktast  olarak
belirlemediginden, sosyal sorunlarla ya da yasanan
krizlerle tanimlanmama iddiasmna sahiptir. ideale
doniik bir tavirla Allah-insan iliskisi merkezinde bir
kalkis noktasina sahip olmasi ve biitln
hareketliligini bu iligkinin 6ziinden almasi
sebebiyle  tasavvufu mevcut  gindemlerle
smirlayarak konumlandirirsak diisiince bakimindan
oldukca fakirlesiriz.?’ Gerci sosyal bilimlerde
mevcuttan hareketle hizli sonug {iretme egilimi
vardir ve Dbirimden biitine ani sigramalar
yapilabilir. Aynmi sekilde yaygin din hizmetleri acil
¢Oziim bekleyen sayisiz soru ve sorunla kars
karsiyadir. Dolayisiyla ister istemez genel gecer
sOylemler zihinsel bir tutuma doniigmiis ve bilginin
tretimine doniik duyarliliklar olduk¢a geri planda
kalmigtir.21 Bu aligkanlik ilahiyat ¢aligmalarina da

Disiplinleraras1 kavramiyla uzmanlagmanin getirdigi
ayrigmalart agsma c¢abasina vurgu yapiyorum. Konu
hakkinda bk. Richard E. Lee-Immanuel Wallerstein, 7ki
Kiiltiirii Asmak —Modern Diinya Sisteminde Fen Bilimleri
ile Beseri Bilimler Ayriigi (cev. Aysun Babacan),
Istanbul: Metis, 2007.

PAncak bunu soyledigimizde tasavvufun tarih ve
toplumla biitlinlesen yonlerini gdrmezden gelirsek saf bir
hakikat anlatis1 igerisinde bogulmamiz, oldukga yetersiz
ve savunmaci bir dili sahiplenmemiz kagmilmazdir. Bu
da tersinden bir fakirlesmeyi ve indirgemeyi beraberinde
getirecektir. Mistisizm caligmalarinda ortaya ¢ikan bu
durum hakkinda bk. Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi
veya Kabalacilik —Inanglar ve Tarih, Istanbul: Ayisig,
2015, s. VII-IX.

ZBaglamu farkli olsa da Levi-Strauss’un su ciimleleri
dikkatle okunmali: “Fakat insan bilimlerinde, hiz
etkeninin sadece egretilemeli bir degeri vardir.
Karsilagtirmanin gegerli olabilmesi igin hiz etkeninin
yerini bilgi ve anlam almalidir.” Claude Levi-Strauss, Irk,
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geemis, var olan literatiirin hizli genellemeler ve
kavramsal indirgemeler barindirmasi bir bakima
kaginilmaz hale gelmistir. Ancak bir tasavvuf
arastirmacisi, i¢cinde oldugu alanin temelde Allah-
insan iligkisi bakimindan sonsuza agilan ve diger
insani ilgileri kusatan bir tarafi oldugunu dikkate
alirsa, genellemelerin ve keskin sonuglandirmalarin
bu alan icin  ylrlrlikte  olamayacagin
hatirlayacaktir. Bu noktayr siirekli glindeme
getirmek ve tasavvufun niteliklerini mevcut
kavramsal cerceveler icerisinde suratle
tilketmemeye c¢aba gostermek ayri bir metodolojik
diizeye kaynaklik edebilir. Bir bakima tasavvuf
biitin  bilimlerin metafizik Dbilgiyle iliskisini
saglamak bakimindan bir kritere doniigebilir.

Sonug olarak akademik tasavvuf calismalarinda
metot arayisi hicbir zaman canlilifini yitirmeyecek
bir diiglim noktasidir. Metot, tutarli ve kapsayici
oldukca giic kazanir. Bdylece yoneldigi bilgi
alanlart arasinda bag kurarak yeni kavrayis
diizeylerinin ortaya ¢ikmasma kaynaklik eder.?
Elbette su gerilim hep yasanacaktir: Inang unsurlar
insan i¢ diinyastyla simurl kalmayarak giindelik
iliskilerde, sosyal amaglarda ve siyasi c¢ikarlarda
kendini gosterecektir. Bir dini tavir olarak tasavvuf
tam bu noktada etkinlik kazanarak mevcut ¢atigma
ve gerilimlerin  zarfi durumuna  gelebilir.
Zihniyetlerin mesrulagsmasina, tasavvufun akil ve
tarih Usti  bir referans sunmasi, yasanmasi
muhtemel olumsuz siireglerin  hiz ve siddet
kazanmasi noktasinda netice verebilir.”® Bu ise
yalniz tasavvuf aragtirmacisinin degil, toplumun
bitin bireylerini ilgilendirebilecek bir hareket
sahasidir. Tasavvuf kaynakli ya da temash krizlerle
karsilagtigimizda, bir gerceklik algisinin  ne
sekillerde disa vurabilecegini ve kisinin bir yola
adanmasinda son nokta olup  olmadigim
diistinmeliyiz. Ancak tasavvuf aragtirmacisi 'toplum
miihendisi' degildir. Propoganda ve endoktrinasyon
faaliyetleri igine girerek birikimini tiuketmesi,
meslegi agisindan yikici sonuglar doguracaktir.?
Tasavvufun umut veren irsadi, bagka bir diinyanin
imkanina fiili bir gerceklik sunarken, bu durum
mevcut sosyal iliskilerde krize sebebiyet verebilir.
Bu baglamda yasanmasi muhtemel ikilemler igine
dismek kagmilmaz olsa da, aragtirmact mevcut
toplumsal hareketlilik iizerine gelistirilen bakis

Tarih ve Kiiltiir (cev. Haldun Bayr1 vd.), Istanbul: Metis,
1997, s. 39.

*Metodu dogmatizme saptirmayacak olan da bu
noktadir. Bk. Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 939.
ZTasavvufun bu yonii ashnda din ve sosyal yapi
arasindaki biitiinlesme bigimleri ile ilgilidir. Bk. Peter L.
Berger, Kutsal Semsiye —Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana
Unsurlart (cev. Ali Coskun), Istanbul: Ragbet, 2011, s.
89-122.

?Diyanet Dergisi’nin 309. sayisi (Eyliil 2016) toplum ve
din miihendisligi konusunda dikkate deger yazilar
icermektedir.

acilarim1 g6z Oniinde bulundurarak kavramsal
donanimini giiglendirirse, en azindan daha yetkin
yorumlar yapma imkani bulacaktir. Bir aragtirmay1
kalict kilacak olan, insanligin hafizas: ile mevcut
problemleri arasinda yeni iligkiler kurabilmesi ve
muhatabina yeni baglantilar yakalatabilmesidir.
Bilgi iiretiminin ve yorumun evrensel bir deger
olabildigi nokta burasidir. Kanaatimce tasavvuf
metinlerinin  zengin igerigi farkli disiplinlere
acildikca yeni seyler sOyleyebilecek, arastirmaci
tasavvufla giindeme gelen sorularn  Oniini
kapatmadik¢a konusunda derinlesebilecek, boylece
konusmaya ve kavramaya mecbur kaldigimiz insani
meseleler karsisinda kusatici bir bakis agisinin yolu
acilmig olacaktir. Ciinkii bildigimizi diistindiigiimiiz
seyleri daha farkli algilamak, konustugumuz dilin
bize dayattigi bir gerekliliktir. Fakat bu ifade edilen
nokta suf ileriye doniik bir beklenti degildir.
Kavramlarimizin =~ yapist  dolayistyla  icinde
bulundugumuz fiili bir durumdur. Oyleyse bilgi
iretiminin aligkanlik degil sorumluluk oldugunu
hissetmek igin gereken ne ise o yapilmalidir.
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Abstract

This article looks into the relationship between Islam and the West, focusing on the political barriers to a true
dialog between Muslims and Arabs on the one hand and the West on the other one and locating this troubled
relation in its historical context. In the Middle East, it is assumed, religious tension and political turmoil are
intertwined. However, the present debacle in Western—Islamic relations is, we argue, first and foremost political
rather than religious. The foreign policy of the U.S. in the Middle East is foremost among the issues that
aggravate, and constantly exacerbate Western—Islamic relations. It is our contention that a true, mutual cultural
understanding would significantly contribute to sociopolitical and religious tolerance between Muslim Arabs and
the West and thus mitigate the threat of terrorism. By contrast, it is the absence of this authentic cultural dialog
that is not allowing for familiarizing each party with the thought of the other and thus paving the way for more
terrorism and prejudice. The recent turmoil in Jerusalem over the religious sites in al-Quds (in the summer of
2017) is but one instance of such political and cultural gaps hindering real communication and bringing about
more violence. The conclusion draws attention to the nature of dialog between Israelis and Palestinians regarding
the current conflict, whose roots are historical, suggesting that a political compromise would allow for a peaceful
coexistence among the different religions in the region.

Keywords: Cultural Dialog; Middle East; West; Islam; al-Agsa Mosque; Israelis; Palestinians; U.S. Foreign
Policy

agreements with the alien Ottoman power

INTRODUCTION: ISLAM AND THE WEST

The relationship between Islam and the West was
first troubled by biblical texts pejorative of the
Arabs, and the rise of Islam in the seventh century
aggravated this negative view of Arabs and
Muslims (Obeidat, 1998, p. 9). Although the
magnificent Muslim civilization in Spain mitigated
this negative image, Western fears of Europe’s
Latin Christianity being caught by the pincer of
Muslim Spain in the West and Levantine Islam
from the East gave rise to the Crusades that sought
to drive a wedge between the two flanks of Islam
by seizing the Holy land and, thereby, neutralizing
the Islamic threat. The Crusades, virulent religious
wars spanning two centuries, gave rise to reviling
images of Islam and its prophet that persisted for
two more centuries only to be aggravated still
further by the dreaded Turkish threat. A respite
came with growing trade links between Europe and
the Levantine provinces of the Ottoman Empire.
Wealth accruing from sound, effective trade

facilitated a more open-minded outlook. Mutual
material benefits led to a more respectful
understanding of the dreaded Muslim adversary and
a growing interest in its heritage. Thus, mutual
material interest, based on equity, forms a sound
basis for Western—Islamic understanding (Hitti,
1962, p.52).

Momentary, localized disruptive factors should not
be allowed to ruffle a would-be strategic, long—
term understanding between the two sides, or
cancel present, past or future improvements in
relations. The Crusades arose, we are told, because
of Christian pilgrims falling victim to local bandits
who infested the Holy Land due to a local
breakdown in government (Kedar, 1984, p.45).
American reiterations of Medieval European
polemics against Islam arose from feelings running
high due to the Barbary Wars. Piracy, festering due
to weak governmental control and administration in
the Barbary States (of North Africa), and in the
Persian Gulf, also reflected adversely on Islam.

*Sorumlu Yazar: M. Obeidat, Professor of American literature at the Hashemite University, Jordan,
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Both the Crusades and the Barbary Wars show that
Western—Islamic relations are endemically brittle,
fragile, and liable to be shattered by pebbles of
lawlessness against Western individuals, property,
or interest (Rejeb, 1981, pp. 47-75). This is as true
today as it ever was. What is direly needed today if
other Crusades, or Barbary Wars, or indeed our
contemporary onslaughts on Islamic “terrorism” are
to be avoided, is the establishment of an
international Western—Islamic body with its own
active mechanisms that deal with any serious
infringements of Western—Islamic relations.

The most potent factor bolstering sounder Western—
Islamic relations is that of internal change in both
sides making for a more constructive confluence
between the two. The Romantic Movement in
Europe, politically and socially as well as
artistically speaking, was in the nature of a
revolution against classicism’s reactionary patterns
of thought and attitude. Age—old polemical views
against Islam incubated within such reactionary
patterns (Hitti, 1962, p.17). This is reminiscent of
Said’s Orientalism (1978), which is a term that
explores the long-overlooked connections between
the Western imperial endeavor and the Western
culture that both reflected and reinforced it, and
examines the West's patronizing representations of
"The East" and the societies and peoples who
inhabit the places of the Middle East, Asia and
North  Africa. According to Said (1978),
Orientalism (the Western scholarship about the
Muslim World) is inextricably intertwined with the
Western powers that produced it.

The anti-Muslim stance became greater in the
media in the post 9/11 era, and negative stereotypes
and prejudiced reporting were frequently found
within the mainstream of the Western media.
Academics with genuine knowledge of Islam and
the Muslims were increasingly underrepresented on
television and radio broadcasts. Islamophobic
language and symbolism witnessed a massive
increase in use.

The Romantic revolution went against all that
reactionary establishmentarianism upheld,
including anti-Islamic polemicism. On the other,
the Islamic, side of the divide, the “liberal age” in
the Arab world was contemporaneous with
European Romanticism. The Arab liberal age is
generally held to have begun with Napoleon’s
campaign in Egypt, which, however, should not be
viewed in an entirely negative light. The aftermath
of Napoleon’s invasion saw the introduction of
European  scientific,  medical,  educational,
archaeological, and technical innovations into the
Arab Muslim world, such as the Arabic printing
press, which Napoleon brought with him to Egypt.

Internal reform of thought and attitude and/or
change in outlook contemporaneous with one
another in both the Western and the Islamic worlds
similar to European Romanticism and Arab
liberalism, make far more constructive Western—
Islamic relations (Obeidat, 1998, pp. 20-26).

In the absence of such conveniently simultaneous
changes in both sides that would lead to better
relations between them, sustained and effective
public relations campaigns are currently required to
acquaint all parties with patterns of political and
social thought of each other. The Western world
needs to know how the Arab and Islamic street is
thinking and what its grievances against the West
are. Such grievances have been provoked to such
horrendous extents as to lead to the present
outbreaks of terrorism. The Arab/Islamic Street is
also in dire need to be acquainted with Western
political and social institutions and their patterns of
thought. Adequate cultural exchange is the first step
toward a sociopolitical settlement and religious
tolerance in the Middle East.

In fact, the religious factor, per se, should be
relegated to a second place of priority: The present
debacle in Western—Islamic relations is, first and
foremost, political rather than religious. Decades of
political failures and lack of a real solution to the
Palestinian issue have been responsible for religious
fanaticism, extremism, and terrorism. But it is vital
to hold Islamic-Judaic-Christian conferences,
seminars and forums to discuss differences between
the three faiths and ways and means of finding
common ground. Nevertheless, the danger here is
that such meetings may wander into mazes of
abstruse and esoteric theological disputation, which
would remain largely exercises in academic
theology. The crucial issue that cries out to be
addressed is the political one: The foreign policy of
the U.S. in the Middle East is foremost among the
issues that aggravate, and constantly exacerbate
Western—Islamic relations (Obeidat, 1998, p. 133).

According to UNESCO, intercultural dialog is the
“equitable  exchange and dialog among
civilizations, cultures and peoples, based on mutual
understanding and respect and the equal dignity of
all cultures is the essential prerequisite for
constructing social cohesion, reconciliation among
peoples and peace among nations” (“Intercultural
Dialog”, par.1). Additionally, this cultural dialog
“encompasses interreligious dialog” with a special
focus...on a series of good practices to encourage
cultural pluralism at the local, regional and national
level as well as regional and sub-regional initiatives
aimed at discouraging all expressions of extremism
and fanaticism and highlighting values and
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principles that bring people together. (“Intercultural
Dialog”, par.2).

The context of dialog between the East and the
West is a case, and between Palestinians and
Israelis is another completely different one.
Occupation is what makes dialog unpractical and
absurd. In Nasser et al book (2011) titled
Education, Media, and Dialog under Occupation:
The Case of Palestine and lIsrael, the authors see
that “despite terrible loss and very different
positions, dialog becomes possible” (p.187).
However, the authors continue, as if contradicting
their previous thought, that “yet, each time the
violence escalates, one wonders how individuals on
either side of these terrible lines can possibly (re)
engage” in the dialog (p.190). The problem in
Palestine is far more complicated due to the Islamic
sites of Jerusalem, particularly al-Agsa Mosque,
which the Israelis claim to be their Temple Mount.
A political solution to the question of Palestine and
Israel would definitely allow for more religious
tolerance whereby all religions can be freely
practiced in the region. In other words, "political"
compromise would essentially aid in effecting
religious harmony in the region. The case of
Palestine is just one instance of the troubled
intersection between religion and politics in the
Middle East.

Al-Agsa or the Temple Mount? Detectors and
Turnstiles at al-Agsa Compound

The clash over “the holy sites in Jerusalem” has
been raised “on the eve of the British invasion of
Palestine in 1917” (Omar, 2017, p.69). Things
became more complicated over al-Agsa mosque
because “it was the first time a non-Muslim power
would control the holy sites since the end of the
crusades” (p.69). For all Muslims, Palestine has a
special place in their collective conscience due to
the highly respected position of al-Agsa. According
to the “Islamic Concern for Palestine,” it has been
venerated throughout the Muslim world as the third
holiest site of Islam. It was to this [al-Agsa] that the
Prophet Muhammad, peace and blessings upon him,
made his Night Journey from the Masjid al - Haram
in Makkah. It was from this site that he, peace and
blessings be upon him, ascended on the Miraj, his
journey through the heavens to his Lord. (2000,

p.3)

Specifically, “al-Agsa Mosque is located in the
southeast corner of the OIld City of Jerusalem,
covering one-sixth of its area” and is “also referred
to as al-Haram Ash-Sharif (the Noble Sanctuary)”
which

comprises the entire area within the compound
walls (a total area 0f144,000 m2) - including all the
mosques, prayer rooms, buildings, platforms and
open courtyards located above or under the grounds
- and exceeds 200 historical monuments pertaining
to various Islamic eras” (Abdul-Hadi, 2013, p.4).

Fortunately, UNESCO has “adopted the Jordanian
definition of al-Agsa Mosque...passed in October
2016” which is the same as Abdul-Hadi’s definition
above (Omar, 2017, p.72). In Islam, “all these
buildings and courtyards enjoy the same degree of
sacredness since they are built on Al-Agsa’s holy
grounds” which are “not exclusive to the physical
structures allocated for prayer” (Abdul-Hadi, 2013,
p.4). Consequently, Muslims believe that they
receive “the same reward for praying anywhere
within the Mosque including the open courtyards”

(p.4).

The most recent violation of human rights by Israel
occurred on “Sunday, July 16, 2017” when
“Muslims were surprised by Israeli vehicles
offloading metal gates and Israeli personnel setting-
up metal detectors...in front of three main gates of
al-Agsa Mosque, namely: al-Asbat, al-Nazir and al-
Silsilah, while other gates remained closed” (Omar,
2017, p.75). It is the miserable reality that the
Muslim inhabitants of the occupied Holy City of al-
Quds (Jerusalem) have been denied a centuries-old
religious right to enter al-Agsa Mosque, to perform
prayers as all the Muslims worldwide do! Closing
Al-Agsa was crucial because “it was the first time
ever that al-Agsa Mosque itself entered the circle of
military action” (Omar, 2017, p.74). Even worse,
the call to prayers (al-Athan) was prevented from
being executed by an Israeli law along with banning
“Friday prayer for the first time since the
occupation” (Omar, 2017, p.74).

Lately, Palestinians, in turn, prepared for
demonstrations over new security measures at the
holy site in occupied Jerusalem, a week after a
deadly shooting at the holy compound that
triggered upheavals. "Entry to the Old City and
Temple Mount will be limited to men aged 50 and
over. Women of all ages will be permitted,” a
police statement articulated. Border police units
have been positioned in the area and police hovered
into Jerusalem's Arab neighborhoods in and around
the walled Old City where the holy site is located.
And Israel's security cabinet stipulated that Israeli
police would decide when to remove metal
detectors and turnstiles installed at the compound
last week-- a saddening situation to Palestinians
who view such measures as collective punishment
and a violation of “the status quo” that means
“literarily accepting Israel as a complete sovereign
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over the holy sites in Jerusalem” (Omar, 2017,
p.75).

In turn, in a TV interview, Palestinian member of
the Knesset Mohammad Barakeh told Palestinian
leaders in Jerusalem that the Israeli security
cabinet's decision is a "political game... in order to
liberate Prime Minister Netanyahu from any
responsibilities by implying that this is not a
political, but a security concern, and the truth is that
this is a political decision."Israel’s calculations
were “that the reaction of the Palestinians would be
to accept the new facts, or at least to enter the
mosque and then start a diplomatic battle at the
UNESCO or the UN” (Omar, 2017, p.75).
Nevertheless, “the Palestinian reaction was more
surprising. Members of the Wagf and the public
refused to enter al-Agsa Mosque under these new
procedures, and declared a sit-in in front of al-
Asbat Gate” (Omar, p.75). They refused Israel's
measures and promised to continue to hold prayers
outside the compound until the barriers are
removed. It was “the first time since the occupation,
and for two weeks” that “Israel was the party trying
to convince people to enter the mosque” (Omar,
p.75). lIsrael has not learnt yet that “disturbing the
situation of al-Agsa Mosque could lead to very
serious consequences” (Omar, p.70). Muslims’
determination against Israel’s violations “exposed
Israel as an illegal occupying force that denies the
basic right of Muslims to enter their holy site
freely” and “put Israel in a position where it looked
like a sole unjustifiably dominating power, instead
of being a partner in administrating the mosque”
(Omar, p.76).

Similar to other barriers, the ones at al-Agsa
Mosque Compound are not expected to beget any
goodness. Rather, they are meant to impose more
restrictions on the native Palestinians to stop them
from praying there, conducting debates over Islam,
the Prophet (Peace Be upon Him) and the Holy
Qur’an. Thus, they undoubtedly increase the levels
of extremism and fundamentalism that are the fruit
of the pressure put on Palestinians to impact their
control of this holy place. Certainly, “The issue of
the holy sites in Jerusalem ... showed that, no
matter how long this issue lies dormant, it remains
one of, if not the most, crucially controversial
issues in the Middle East” (Omar, 2017, p.80).

As regards control, these barriers are also meant to
shift the control from the Palestinians to the
Israelis, which creates something new on the
ground and is certain to escalate the situation that is
becoming worse and worse. It is not in the interest
of the Israelis to escalate this situation whose
consequences are unpredictable. Just as the Israelis
have supporters, so do Palestinians and Arabs. Al-

Agsa is also honored by Christians who have joined
hands with the Muslims and have been steadfast to
keep it protected against the settlers. Therefore, the
Israelis’ troubles may spark a fierce religious war
whose results are unexpected. They need to learn
that “these 144,000 m2 could be a key to
destabilizing the whole region” and “that
confronting al-Agsa Mosque has a very high price”
which “Israel simply cannot pay”

(Omar, 2017, p.80).

To evade such a fierce war, the lIsraelis should
understand the Arabs and Palestinians’ cultures.
This knowledge of cultures is probably more
important than knowing languages that facilitate
communication. This type of knowledge helps the
Israelis with making the right choices that are not
conducive to creating troubles either for themselves
or for the Arabs who are their neighbors. Such right
choices may ease tension and make it easy for the
Israelis to make peace with the Palestinians, and,
thus, put an end to this ceaseless conflict which has
been impacting not only the Israelis and
Palestinians but also the Arabs, Muslims, and many
world countries. A choice of this sort can be made
only when the Israelis know well the Arabs and
Palestinians’ cultures that hold al-Agsa to be their
top priority.

Emphasizing the sanctity of this site, these cultures
hold its protection to be the duty of each Muslim.
This protection may necessitate that Muslim side
and if it does , all Muslims will be pleased to die for
it. This keenness of Muslims on sacrificing their
lives for al-Aqgsa parallels the Israelis’ anxiety to
survive. The Israelis’ learning about this situation is
certain to make them reconsider their choices that
have been giving rise to so many unnecessary
deaths. However, Israelis’ intransigence,
chauvinism, and selfishness had taken many
innocent lives.

As far as selfishness and intransigence are
concerned, Israelis have been living luxuriously in
territories that are occupied and not theirs, but land
owners, Palestinians, have been living miserably. It
is ironic that the Israelis are living their lives to the
full, but land owners have been denied everything,
namely life, freedom, water, healthy food, and
security.

It is equally ironic that world countries have been
condoning all that the Israelis do as if they were
doing the Palestinians justice. These countries’
attitudes render them as selfish and their peoples
limit themselves to staring at the enormities
perpetrated by the Israelis against Palestinians
rather than trying to denounce them. Most countries
are blind to what the Palestinians need (i.e.



M. OBEIDAT /APJIR 01-02 (2017) 53-60

freedom). Despite this misbehavior, they contradict
themselves by glorifying human rights and yet
denying Palestinian rights. They are like the Israelis
who are anxious to help their compatriots enjoy
their rights, but when dealing with Palestinians they
fabricate new ways of divesting them of their rights
depending on the support offered by the USA and
other allies. The USA with its Western allies stops
the world community from condemning Israel.
Never has the USA so far allowed any resolution by
the Security Council against Israel to pass. This
situation has been responsible for the Israelis’
expanding and building thousands of settlements,
imprisoning thousands, detaining thousands for no
reason, depleting the natural resources of the
occupied territories, and trampling on the
unalienable right of survivors to live. This situation
has been also underlying the Israelis’ being
intransigent, determined not to reckon with the
resolutions of the UN and the International Security
Council, and insistent on not accepting any peace
initiative with Palestinians.

The influence of this Israeli behavior has been far-
reaching. To take an example, the USA is
thousands of miles away from Palestine. In spite of
that, it has been impacted by its supporting Israel.
Remarking about that, Paul Findley holds, in
“Reflecting on Our Relationship with Israel,” that
“[n]ine-eleven would not have occurred if the US
government had refused to help Israel humiliate and
destroy Palestinian society” (2002, par.1). He adds
that “the catastrophe could have been prevented if
any US president during the past 35 years had had
the courage and wisdom to suspend all US aid until
Israel withdrew from the Arab land seized in the
1967 Arab-lIsraeli War”(par.1). Findley makes it
clear that America’s support for Israel that has been
humiliating Palestinians and destroying their
society has led to the calamity of nine-eleven, the
destruction of the twin towers in New York. He
also lays the blame on American presidents whose
hesitation has forbidden them to suspend the aid
extended to Israel until it has drawn from the
territories seized. This argument is true of
American presidents whose fear of the US lobby for
Israel has been contributing to the Israelis’
occupying Palestine and perpetrating violent
assaults against Palestinians under the pretext of
fighting against terrorism. It has become quite clear
that Israel uses this made up excuse to justify its
occupation of Palestine. Unfortunately, the USA
presidents have so far been confused as to how to
deal with lIsrael that has been pampered by their
predecessors despite its “violations of the United
Nations Charter, international law, and the precepts
of all major religious faiths” (Findley, 2002, par.5).

Up to now, there has been no political will in
Washington. When there is a will, there will be a
way out. The best thing for American presidents to
do is to be open and daring. They should address
Americans and tell them frankly about the role of
the US in the Arab-Israeli conflict. This role has
been concealed from the public and so has been the
American government’s massive support for Israel.
This concealment has doe the USA harm. Arguing
in support of this view, Findley maintains, “Once
beloved worldwide, the US government finds itself
reviled in most countries” (par.5). He goes on to
say, the “worldwide anger against American policy
[has reached] the boiling point” (par.10). This
policy, he adds, is “made in Israel, not Washington”
(par.14). Such a policy that is not home- made does
not do Americans good. Made outside of the US,
this policy meets the needs of the Israelis, not
Americans. It does not liberate Americans, Findley
claims, “from long years of bondage to Israel’s
misdeeds” (par.14). On the contrary, it keeps
America and Americans blameworthy for the
Israelis’ atrocities. While these barriers do
Palestinians harm, they certainly do the Jewish
settlers well. They have brought this harm to
themselves when they, in the first place, had
decided to live in a land that is not theirs under
armed protection. Apparently, a more positive and
equally assertive American policy in the region
would benefit all parties in the region, reduce
political tension, and ultimately improve the image
of the US as a world superpower guarding
international peace and amity.

So far, Israeli-Palestinian relations have been
characterized by apathy and lack of a real desire to
effect a long-lasting peace. Many incidents of
criminal actions and violations of human rights
have been committed by Israeli military forces. For
example, “the Israeli assault on Gaza in July-
August 2014, in which 2,205 Palestinians
(including 521 children) were killed,” is “only the
most recent example of Israel’s indiscriminate act
of violence against the Palestinian people”
(Wearing & Ammar, 2015, p.1).Furthermore, the
establishment of “lIsraeli settlement...in the West
bank, including east Jerusalem” is “illegal under
international law” (“Israeli settlements”, 2016,
p.16). Most importantly, Israeli occupation of
Palestine is a “system of apartheid” (“Equal
Rights”, par.1), preventing “more than 5 million
Palestinians...equal rights...under ... a deliberate
policy of racial or ethnic segregation” (par.l).
Although former U.S.A. president Jimmy Carter
“was the first prominent figure...to apply the term
apartheid to Israel’s occupation of the Palestinian
territories—East Jerusalem, Gaza, and the West
Bank”, he apparently did nothing to change the
situation or stop the US relations with Israel
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(“Equal Rights”, par.4). Apartheid system “also
affects Palestinian Arabs who make up 20 percent
of the population within Israel itself” (“Equal
Rights”, par.4).

Consequently and fortunately, some movements
were raised to confront Israel’s occupation of
Palestine. For example, “an international solidarity
movement has formed around the world and is
heeding the call of Palestinian civil society to
boycott, divest, and sanction (BDS) Israel for its
flagrant violations of human rights” (“Equal Rights:
Conclusion”, par.1). Interestingly, “as in South
Africa and the American South where whites joined
with blacks to fight segregation and white
supremacy” one hears of “many Israeli Jews” who
are “repudiating their government’s policies”
(“Equal Rights”, conclusion; par.1). Moreover, they
“joined with Palestinians to fight apartheid. In
weekly protests in villages like Budrus and Bilin
and in the Sheikh Jarrah neighborhood of East
Jerusalem, Palestinians, Israeli Jews, and
international  solidarity  activists demonstrate
nonviolently against home demolitions and the
Separation Wall” (par.1). As for Americans and
American Jews, many of them “oppose Israel’s
policies and the way the U.S. government helps
prop up the apartheid system by giving Israel $3
billion in annual military aid” (par.2).

Coda: Imaginary? Israeli-Palestinian  Cultural
Dialog

When it comes to dialog as a political solution,
many believe that cultural dialog between Jews and
Palestinians is the way to peace or at least a steady
status quo. The literature on German and Jewish-
Israeli dialog proves the opposite. According to
Chaitin (2008), one incident of “dialog takes place
in the context of deep feelings of victimhood,
distrust, heightened  sensitivity to  any
communication that could be taken as a sign of
anti-Semitism and fear felt by the Jewish Israelis”
(p.51). Additionally, the generations of “children
and grandchildren of Holocaust survivors often
adopt an identity that connects them to the roots of
the Holocaust past” (p.51). On the other hand, “in
the case of dialog between Jewish-lIsraelis and
Palestinians, the challenges are more complex”
(p.52). It is because “the two peoples remain
embroiled in an acute conflict... both sides have
deep existential fears” which “makes it technically
very difficult to arrange joint meetings, designing
and facilitating dialog between willing participants
needs to be handled with extreme sensitivity and
flexibility” (p.52). Although Chaitin still thinks that
such meetings may be possible and fruitful, Israeli
apartheid system and human rights violations,
including settlements and racial discrimination

make dialog sound illogical and absurd. Only a true
cultural and political dialog can improve things in
the Middle East. What is needed is not simply
propaganda and superficial public relations but a
serious will to achieve peace for our future
generations and open hearts to accept religious
coexistence.

According to Mollove & Lavie (1999), there is a
possibility for a dialog to succeed between
Palestinians and Israelis. They declare that the
inter-religious dialog in the Israeli-Palestinian
contact has the potential for strengthening
the “constructive” stalemate as an initial basis for
transforming the conflict, as “people-to-people”
efforts are carried out between the two

populations, aimed at generating the active
relationship building so necessary for community
building (pp.8-9).

Furthermore, Scham (2006) believes that “the
Zionist dream, including peace, cannot be fulfilled
unless a full Palestinian state is established” (p.74).
Simultaneously, the Palestinian dream of
“statehood and independence cannot, under any
foreseeable circumstances, be established and
maintained until full, not nominal, recognition of
Israel is part of the package, and the Palestinian
state is both willing and able to control its
rejectionists by whatever means are necessary
(p.74). Nevertheless, the international community
should expect from the Israelis what it urges
Palestinians to do. A strong, lasting peace based on
mutual benefits is the responsibility of all.

Mollov & Lavie (1999) and Scham (2006) believe
in the applicability of cultural dialog under the
circumstances of racial discriminatory military
forces. While Bar-Siman-Tov more recently has
been practical enough to declare that “under the
present circumstances, it seems to be easier to
describe or explain the barriers to peace than to
answer the question of how can they be overcome”
(2010, p.363). As in Nasser et al (2011) who
declare that “each time the violence escalates, one
wonders how individuals on either side of these
terrible lines can possibly (re) engage” in the dialog
(p.190).

Thus, any possibility of a common cultural dialog
in the future becomes awkward and unachievable
(if not nonexistent), so to speak! More
paradoxically, religious tolerance among the
followers of the three Abrahamic monotheistic
religions will inordinately turn out to be a deception
hoax, more or less! If this hyperbolic situation
persists, any attempt towards religious tolerance
and cultural dialog in the entire globe proves to be
futile, ineffectual and one-track sided. The levels of
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extremism and fundamentalism will, therefore,
without doubt, increase and negatively develop
beyond words, so much so that they will certainly
become grueling to control, eventually to build
walls instead of bridges among nations and the
followers of the word of God.

Taking into consideration the violence that had
accompanied lIsraeli-Palestinian relations since the
emergence of Israel, we can argue for the imaginary
nature of a cultural dialog between the two of them.
Cultural Dialog requires respect and peaceful
relations which are lacked in this case. In fact, it is
not a matter of coping with or accepting the
language or traditions of the other. Rather, it is a
matter of not denying the existence of the other at
first place. Unjustified Israeli actions on usurped
Palestinian land bring out the worst violent
reactions among the owners of the land. Occupation
is internationally a violation of simple human
rights. The clash over al-Agsa Mosque is not only a
battle over the 144,000m2 that Muslims believe are
theirs, while Israelis believe that it is the place of
their promised Temple. Identity, religion and
politics overlap to complicate the situation in al-
Agsa with no foreseeable solutions hanging in the
atmosphere. What is required if we are to achieve
real cultural understanding and religious tolerance
in the Middle East is a political solution to the
question of Palestine. Religious tolerance will come
as a result of settled politics. It is a political
compromise between the West and the Middle East
that would necessarily improve the image of Islam
in the West and allow for a peaceful coexistence
among the different religions in the region.
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Giris

Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde
gerceklestirdigimiz VI. Tasavvuf Anabilim Dali
Koordinasyon Toplantsi’nda tasavvuf ve sosyoloji
boliimiinden degerli hocalarimiz, Tasavvuf ve
Toplumbilim/Sosyoloji ~ {ist bashiginda  ¢esitli
meseleleri ele aldilar. Degerli hocamiz Prof. Dr.
Siileyman Uludag ile bu toplantinin igerigine dahil
olan bir rdportaj gergeklestirdik. Kiymetli
hocamiza, program yogunlugu igerisinde bizlere
vakit ayirip sorularimiza vermis oldugu samimi
cevaplarindan dolayr tesekkiirlerimizi takdim
ediyoruz.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Kendinizi tamtir misiniz?
Akademik  caligsmalariniz, ¢alisma  alanmniz
hakkinda bilgi verir misiniz?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: 1940’da Amasya’nin
Akyazi kdyiinde diinyaya geldim. Ilkokulu
kdyiimde, Imam-Hatip okulunu 1963’te Corum’da,
Yiiksek Islam Enstitiisii’'nii 1967°de Istanbul’da
bitirdim.  1967-70 yillar1 arasinda Kastamonu
Imam-Hatip okulunda, 1970-75 yillar1 arasinda
Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisi'nde gorev
yaptiktan sonra 25 Kasim 1975°te Bursa Yiiksek
I[slam Enstitiisi’nde géreve basladim. Ekim
2007°de Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nden emekli oldum. Ikidmet yerim
Bursa’dir.

[lk eserim Kelam Dersleri kitabim 1969’da
yayimlandi. O tarihten bugiine (Ekim 2016 tarihine)
kadar cesitli eserlerim yayimlandi. Tbn Haldun’un
Mukaddimesi, Kuseyri’nin tasavvufa dair olan
Risalesi ve Attar’in Tezkiresi basta olmak {izere
cesitli ana kaynaklar1 terclime ettim.

Akademik hayata gegerken caligma alani olarak
Tasavvuf Tarihi’ni  sectim. Bununla beraber
devamli stirette kelam, fikih ve islam felsefesiyle de
ilgilendim. Bu arada cesitli dergilere yazi yazdigim
da oldu.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Calistiginiz anabilim dalin
nasil  tamimlarsimmiz?  Olumlu-olumsuz  yonleri
nelerdir?

Prof. Dr. Siilleyman Uludag: Calistigim saha
Tasavvuf  Tarihi’dir.  Tasavvufun tarihi ile
tasavvufun kendisini yani (tasavvufu) birbirinden
ayirmak lazim. Tasavvuf bagka Tasavvuf Tarihi
daha bagka bir seydir. Bununla beraber bu ikisi
birbirinden tamamen ayri ve kopuk seyler de
degildir.

Tasavvuf  Tarihi  tasavvufun  kaynagindan,
dogusundan, gelisme siirecinden, donemlere,
toplumlara ve bolgelere gosterdigi sekillerden ve
farkliliklardan, bir tiir tasavvufi yapilanmalar ve
cemaatler olan tarikatlardan; yine bir tdr
muesseseler olan tekke ve zaviyelerden, sdfilerin
zikirlerinden, evradindan, Aadab ve erkdnindan,
ayrica biiyiik stfilerden, tarikat kuran mesayihten;
sOff mutefekkir, yazar ve alimlerden; bunlarin eser
ve fikirlerinden bahseder. Bu alanda arastirma ve
calisma yapmak icin sifi, dervis, miirild ve seyh
olmaya gerek yoktur. Ciinkii bu c¢aligmalar daha
ziyade ilmi niteliktedir, ameli olmaktan ¢ok
nazaridir. Gayr-i Miislimler bile bu alanda faydali
calismalar yapabilirler. Louis Massignon, Reynold
A. Nicolson, Annemarie Schimmel gibi gayr-i
muslim sarkiyat¢ilarin  tasavvuf tarihiyle ilgili
kiymetli ve faydali eserleri mevcuttur.

*Sorumlu Yazar: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Boliimii Emekli Ogretim Uyesi
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Tasavvufun kendisi bashi basma bir amel, bir
eylemdir, bunun da Otesinde samimi sOrette
yasanan bir hayat tarzidir. Bunun hazzina ve
zevkine ermedir. Burada sahth bir itikad, ihlasl bir
ibadet, dogru ve diiriist bir ahlak aranir. Bu hayat
tarzini, samimi surette ibadet eden takva sahibi her
milmin az ¢ok yasar ama bunu daha ileri ve daha
yiksek seviyede yasamak icin bunun egitimini
deneyimli, bilgili, ehliyetli bir tstattan almak tercih
edilir. Her hususta oldugu gibi tasavvufta da
miirebbi ve rehber denilen bir iistada ihtiyag¢ vardir.

Bu anlamda s0ff Allah Teala ve ResQl’nl sever,
onlar da insanlar tarafindan da sevilir. Kur’an’daki
‘Onlar Allah’1t severler, Allah da onlar1 sever.’
(Maide 5/54) ifadesiyle bu husisa isaret edilmistir.
Iste evliya yani Allah dostlar1 bunlardir ve Allah’m
sevdigi bir kul olmak da en biiyiik saadettir.

Tasavvuf Islam’in 6ziidiir ve bastan sona kadar da
olumludur, ancak iyi ve gilizel olan seyin hem
taklitleri (¢akmalari, imitation) hem istismarcilari
vardir. Tipki degerli paralarin ve degerli taslarin
gercek olanlarinin yaninda kalb ve sahte olanlarinin
da bulundugu gibi. Tasavvuf ve tarikat
manipiilasyonlara acik oldugundan bu hususta ¢ok
dikkatli olmak; tecribeli, bilgili ve takva sahibi
hoca efendilerden yararlanmak gerekir. Bu yolda
ayagi kayanlar bir daha kolay kolay dogru yolu
bulamiyorlar. Tasavvuf sahasinda rehber ve yol
gosterenler de var rehzenler ve yol kesenler de var
ama ikinciler daha fazla.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Tasavvuf anabilim dalinin
diger bilimlerle iliskisini degerlendirir misiniz?

Prof. Dr. Siilleyman Uludag: Sosyal bilimler,
deyince ne anlamaliy1z? Bir doga ilimleri, rasyonel
ilimler, normatif ilimler var bir de psikoloji,
sosyoloji, antropoloji ve tarih gibi konusu insan ve
toplum olan bilimler var. Bu sonuncu ilimler sosyal
bilimler olarak bilinir. Tasavvufun psikoloji,
sosyoloji, kiiltiir, antropoloji ve tarihle ayrica
edebiyat, siir ve mdsiki gibi giizel sanatlarla
yakindan ilgisi var. Tarikat ve tekke sosyal bir
orgut ve kurumdur, tasavvuf hem bireysel hem de
toplumsal bir sekilde yasanir. Bir sfl evine veya
zaviyesine ¢ekilir, tek basina ibadet ve zikir eder,
tefekkdiire dalar, bu bireysel bir ibadettir. Tekkeye
gider seyh veya halifesi gozetiminde ihvanla
birlikte cemaat halinde zikir yapar, sohbete katilir,
okunan Kur’an’it ve ilahileri dinler. Bu da isin
toplumsal tarafidir. Din psikolojisi gibi din
sosyolojinin de Onemli ve liizumlu olmasi
bundandr.

Gerek bireysel gerekse toplumsal olarak tasavvufi
hayat yasanirken bireylerin kalplerine, ruhlarina ve
zihin alemine gerekse bireylerden olusan cemaatin
hayatlarina birtakim hisler ve fikirler yansir. Bu
yansimalar giizel sanatlarda edebiyat, siir, misiki
seklinde, toplum hayatinda ahlak, edep tarzinda

tezahiir eder. Iste sosyal bilimler s6z konusu
bireysel ve toplumsal olaylart1 ve olgulan
inceleyerek ve arastirarak tasavvuf tarihine de
tasavvufi hayatin kendisine de katki saglayabilir.
Dolayisiyla bu calismalar dini ve Islami agidan
onem ve deger tasir. Sosyolojinin ve psikolojinin
birgok dallar1 ve alt bdoliimleri var. Bunlardan
sadece din ve tasavvufla ilgili olan kisimlari bizi
ilgilendirir. Cunku bunlar dini ve tasavvufi
gerceklerin daha dogru anlasilmalarini saglarlar.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Tarikat olgusuna “Sosyal
teori” agisindan bakilmasini ve degerlendirilmesini
nasil buluyorsunuz?

Prof. Dr. Suleyman Uludag: Tarikat konusuna
“sosyal teori” agisindan bakma  meselesi
aciklanmasi gereken bir husustur. Sosyal teoriden
ne anliyoruz? Once su hususa dikkat etmek lazim ki
sosyoloji ve sosyal bilimlerin cesitleri, farkli
inceleme ve arastirma yontemleri var. YoOntem
farkliligt ¢ogu zaman degerlendirmelerin ve
sonuglarn  da farkli olmasina yol agiyor.
Pozitivistlerin, Marksistlerin, htumanistlerin vs.
sosyal teorileri birbirinden epey farklidir.

Diger bir mesele sosyal bilimlerde sebep-sonug
iligkisi pozitif ilimlerdeki Kkadar net ve kesin
degildir. Ayn1 konuyla ilgili olarak 5-10 sosyal
bilimci arastirma yapar, bunlardan her biri
digerlerinden farkli sonuglara ulasabilir. Sosyal ve
siyaset bilimcilerinden her birinin digerlerinden
ayrt ve kendine 6zgili bir kanaate sahip olmasi bu
alanin mahiyetinden kaynaklandigi gibi
arastirmacilarin  deneyimlerinden, gdzlemlerinden,
arastirmada  kullandiklar1  kaynaklardan  ve
belgelerden  daha  &nemlisi  benimsedikleri
ideolojilerden kaynaklanir.

Bahsedilen sebeplerden dolayi sosyal ve siyaset
bilimcilerinin ~ bilimsel nitelikteki  ¢aligmalar,
aragtirmalari, analizleri ve sentezleri 6nemlidir,
degerlidir, faydalidir ama kesin degildir. Bir kanaat
verebilir, bazi konularin aydinlatilmasinda yararli
da olabilir ama bu tiir ¢alismalarin sonuglarina sabit
ve degismez sosyal konular olarak bakilamaz.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Ozellikle Cumhuriyet
donemi ve son donem sosyologlarinin konuya
yaklagimlarini degerlendirir misiniz?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: ilahiyatcilar ve
tasavvuf  olgusu ve tarihi ile ilgilenen
akademisyenler toplum ve siyaset bilimcilerinin
caligmalarindan ve aragtirmalarindan mutlaka
haberdar olmali, bunlardan dikkatli bir sekilde
yararlanmali ama kendilerini o bilimcilere teslim
etmemeli, tasavvuf tarihini belli bir toplum ve tarih
teorisi gergevesinde agiklama yolunu tutmamalidir.
Onlarin isi bagka bunlarin isi baska... Sunu da ifade
etmek isterim ki sosyoloji, sosyal psikoloji veya
antropoloji  alaninda  olduklarmi1  sdyleyenler,
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alanlarimi bir kenara koyarak aynen bir tasavvuf
tarihgisi gibi hatta bir seyh edasiyla konusuyorlar.
Boyle bir eda ile konusulanlarin veya yazi
yazanlarin ¢ogu yapay, yiizeysel ve dayanaktan
yoksun beyan ve yazilarimi dikkate almada aceleci
davranilmamalidir. Erken cumhuriyet donemi veya
daha sonraki donem sosyologlarinin tasavvuf,
tarikat, tekke, seyh miirid iliskisi konusundaki
yorumlar1 genellikle ideolojiktir. Hem dinin hem de
tasavvufun modasinin gectigini, bunlarin miadlarini
doldurduklarini zimnen veya agikg¢a soylerler. Daha
dogrusu gerek Osmanli gerekse cumhuriyet
doneminde 0zgiin bir sistemi bulunan sosyolog
yoktur. Mesela Ziya Gokalp Durkheim’m, Prens
Sabahaddin Le Play sosyolojisinin  bizdeki
temsilcileridir. Su anda da cesitli
Universitelerimizde bir hayli sosyal ve siyaset
bilimci var ve bunlar arasinda degerli ve Gnemli
caligmalar yapan akademisyenler de mevcut. Ancak
bunlar ¢aligmalarimi Islam kaynaklarindan ziyade
Bati kaynaklarina dayandirirlar. Batililar sosyal ve
siyaset bilimlerinde c¢alismalar yaparken hem
insanlig1 hem de insanligin tarihini dikkate alirlar
ama daha fazla Grek-Roma-Hiristiyan gelenegine
bagli kalirlar. Bu sebeple onlar1 izleyen bizdeki
sosyoloji uzmanlar1 dogrudan Bati’y1 taklit ederek
onlarn  mantig, zihniyeti ve metotlariyla
arastirmalar yaparlar. Buna dikkat etmek sartiyla
son 100-150 sene iginde bizde olusan ve zengin
sayilabilecek  sosyoloji ve sosyal psikoloji
literatliriinden istifade etmek ilahiyatcilar igin de
gereklidir.

Sosyoloji, tarih felsefesi, kiltir tarihi ve umran
denilen medeniyet bahis konusu olunca mutlaka fbn
Haldun ve Mukaddime’sini hatirlamak gerekir. ibn
Haldun ilk sosyolog, ilk sosyal ve siyaset
bilimcidir. Yaptig1 ta’liller, tahliller,
degerlendirmeler ve yorumlar kendi tarihimize ve
degerlerimize dayansa da ¢ogu zaman evrenseldir,
bugiin de gegerliligini korumaktadir.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Tasavvufun ginimiiz
tarikatlariyla iliskisini ve giiniimiizde akademisyen-
tasavvuf-tarikat iliskisini degerlendirebilir misiniz?
Tasavvuf ilminin su andaki tarikatlar1 anlamadaki
rolti nedir?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: Tasavvufi hayat seyh
ve tarikat aracilifiyla yasandigi gibi bunlarsiz da
yasanabilir, ama her seyi erbabindan ve ehlinden
6grenmek daima tercih edilir.

Universitelerde tasavvuf tarihi konusunda ders
verenlerin ve arastirma yapanlarin konumu ve
gorevi baska tekkede irsdd postuna oturup
maritlerini terbiye eden ve suldklarma nezéret
edenlerin konumu ve gorevi daha bagkadir. Biri
Ogretmen digeri egitmendir, biri muallim digeri
miirebbidir, biri arif digeri alimdir. Bunlardan biri
kendini digerinin yerinde goriip onun yapacagi

seyleri yapmaya kalkigti m1 her sey birbirine karisir,
karman ¢orman olur.

Universitedeki tasavvuf tarihi hocast seyh degil
akademisyendir, 6grencisinin karsisina bir alim, bir
muallim, bir aragtiric1 kimligi ve kisiligiyle ¢ikar ve
biitiin 6grencilere esit mesafede durur. Ogrencileri
arasinda ayr1 dinlere veya farkli mezheplere ve
tarfkatlara mensup olanlar bulunabilir, hatta
tasavvuf ve tarikat karsitlart dahi bulunabilir. Bir
akademisyen olan hocanin gorevi tasavvuf tarihi
konusunda dogru bilgi vermek ve tasavvufi
hareketleri tarafsiz tahlil etmek ve
degerlendirmektir.  Ogrencilerinin  bir tarikata
intisab etmelerini ve bir seyhe baglanmalarini temin
etmek hicbr sekilde onun isi degildir. Bu husus
mesayihin isidir. Belli bir tarfkatin iyesi
olduklarindan malesef kendilerini bir seyh olarak
veya seyhe miirid devsiren bir gorevli olarak goren
s6zde akademisyenler var.

Akademisyen objektiftir, yansizdir, ilmin verilerini
esas alir. Seyh ise gonill adamidir, haliyle
subjektiftir, maridlerin manevi ve ahlaki hal ve
hisleriyle ilgilenir, seyh alim de olabilir ama onun
isi daha ziyadde marifet, irfan, ibadet ve ahlakla
ilgilidir. Seyh daima abid ve zahiddir, aym
zamanda da ariftir. Akademisyen de arif olabilir
ama onun isi ilimdir, ta‘limdir.

Tasavvuf, aynen din gibi ilim olmaktan ziyade
histir, haldir, ameldir, bir yagsama, manevi ve derlini
dini hayati dogru, derin ve yogun olarak yasama
tarzidir. Bunun dogru yasanmasi ancak dogru
yerde, dogru zamanda, dogru goniil ehli ile birlik ve
dogru bilgiyle miimkiin olur. Ilim, saliki hatadan ve
yanlis yola girip sapkinliga diismekten korur.
Burada ilimden ve bilgiden maksat kaynagi Kur’an
ve Allah Resil’liniin 6rnek hayati olan ilim ve
bilgidir. Dini ve Islami anlamda manevi kurtulus
ancak Hak Tedla’nmin kelami, O’nun Resdl’Gndin
sahih hadislerine baglilikla miimkiin olur. Bu ikisi
olmadan tarfkata girmenin de bir seyhe
baglanmanin da herhangi bir faydas1 yoktur.

Ars. Gor. ipek Sengiil: Her bilim dalina ait
aydinlar, tarikat ve cemaatler hakkinda yorum
yapar, kanaatlerini belirtirken Tasavvuf Tarihi
akademisyenlerinin tarikat topluluklar1 ya da
cemaatler hakkinda sodyleyecegi bir sozii yok
mudur/olmali mudir, bir tarif yaparsa yaptig tarif
hangi yontem ve usulle olmalidir?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: Evet cesitli ilim
dallarma mensup olan miitehassis, akademisyen,
tarihgi, edebiyatgl, sanatkarlar tasavvuf, tarikat ve
tekke konularinda kalem oynatmaktadir. Bu durum
son derece dogaldir. Mesela bir bestekarin tasavvuf
musikisine ilgi duymasindan ve bu alanda aragtirma
yapmasindan daha dogal ne olabilir? Bu tiir
calismalar tasavvuf tarihinin icerigini zenginlestirir
ve faydali hale getirir. Fuat Kopriilii bir edebiyat
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tarihgidir dyle dervislikle alakasi falan bir alakasi
yoktur ama Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar
isimli kitab1 ve diger bazi eserleri her tasavvuf
akademisyenin ~ mutlaka  okumast  gereken
eserlerdendir.

Tasavvuf tarihi akademisyenlerinin hem islam
tarihinde hem de bugiinkii Miisliman cografyada
mevcut dinler, mezhepler, cemaatler, akimlar ve
hareketler hakkinda hem ayrimtili ve saglikh
bilgilere sahip olmalar1 hem de ilmi mahéafilde,
akademik yayinlarda bunlar1 dile getirmeleri,
yazmalar1 gerekir. Boylece tehlike ¢anlar1 ¢calmadan
ve yumurta kapiya dayanmadan toplumu, devlet ve
siyaset adamlarimni, aydinlari, yazarlart ve
sanatkarlar1 uyarmalar1 ve tedbirli olmalarim
saglamalar1 gerekir. Bu milletin verdigi vergilerle
yapilan kurumlarda ¢aligan ve biitgeden maag alan
akademisyenler bunu yapmayacaklar da ne
yapacaklar! Dekan veya rektor olmak igin kulis mi
yapacaklar veya spor ve siyasetle ilgili geyik
muhabbeti mi! Ya da bir zaviyeye cekilip evrad
okumakla, keramet ve kesiflerden bahsetmekle mi
yetinecekler! Boyle bir sey olur mu, meselenin
toplumla ilgili bir yoni ve sorumlulugu yok mu?
Sosyal anlamda vizyon ve misyon sahibi olmalari
da icab etmez mi? Aldiklar1 maasin helal olabilmesi
icin topluma karst sorumludurlar ve behemehal
bunun geregini yapmalidirlar. Halka hizmet Hakk’a
ibadet gibi sevaba vesiledir.

Sunu da ilave edelim, akademisyenler ister islami
ister miisbet ve beseri ilimlerle ilgili arastirmalar
yapsinlar, devlet ve siyaset adamlari, yoneticiler ve
yetkililer mutlaka bu insanlara kulak vermelidir.
Onlara kars1 ilgisiz ve sagir olmamalidir. Marifet
iltifata tabidir, miisterisiz meta zayidir.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Giniimiiz tarfkatlarmin
dini ilimler ya da sosyal yasam agisindan eksikleri
var mi? Varsa bunlar nelerdir? Bunlara ¢oziim
olarak ne dnerebilirsiniz?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: Tasavvufi hayatin bir
Ozelligi ta bastan beri toplumun her kesiminde, her
tabaka, zimre ve meslek arasinda yaygin olmasidir.
[lim dar bir ¢evrenin ve kiiciik bir kesimin arasinda
bulundugu halde tasavvuf filozoflardan ve
miitefekkirlerden tutun da {immilere, okumasi,
yazmas1 olmayanlara, ister erkek ister kadin olsun
yaslilara, ister koyli ister sehirli olsun toplumun
biitiin kesimlerine hitap eder, her ortamda yayilir.
Durum bu olunca tabiidir ki bunlarin dogrulart ve
hak yolda olanlarinin yam sira pek ¢ok hatali ve
sapkin olanlar1 da mevcut olacakti. Bunlarin neler
oldugu ve ¢6ziim yollar1 ayr1 ve uzun bir meseledir.
Bu husustaki en onemli kriter Kitabullah’a ve
stinnet-i  Res(lullah’a harfiyyen ve hassasiyetle
uymaktir. Dini konularda hak olani batil olandan
ayirt etmenin yolu Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i
serifledir. Bu kriter degismez.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Tasavwuf ve FETO
iliskisini nasil  degerlendirirsiniz?  FETO’niin
tarfkatlarla benzesen ve benzegsmeyen yonleri
nelerdir?

Prof. Dr. Siileyman Uludag: FE-TO isterseniz
Fitne Basi’nin orgiitii diyelim ve Allah Teala’nin
fitne insan Oldiirmekten daha agir bir glinahtir,
dedigini hatirlayalim. Bu fitne hareketinin basi
Tasavvuf kavramlarini ustalikla kullanmaktadir.
Mensuplarinin kendisine korii koriine
baglanmalarini, diinya ve ahirette kurtuluga ermenin
bu baglilik sayesinde gerceklesecegine onlar
inandirmig  bulunmaktadir. Tipki, miiteseyyih
dedigimiz sahte seyhlerin miiridlerini kendilerine
baglamalar1 gibi bir sey. Korii koriine ve gozi
kapali ona baglananlar o herif-i na-gerifte iki seyin
bulunduguna inanirlar: Birincisi  bagskalarinin
bilmedikleri hususlart ayrintilariyla o biliyor,
gelecekle ilgili dogru haberler veriyor, seklindeki
kanaattir. Bazi  saf-derln ~ muminler  buna
inandirilmis olduklarindan; ‘O diyorsa dogrudur’
inanciyla onun her dedigini sorgulamadan yapar ve
onu savunurlar. Bunlar; ‘Kur’an’1 da sinneti de o
bizden iyiliyor’ deyip onun pesinden giderler. Bu
durumda artik Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinneti delil ve kriter olmaktan ¢ikar. Fitneci Basi
sOyledigi her s6zii ve yaptigi her isi Kur’an ve hadis
kriterine vurduktan sonra sOylemis ve yapmustir,
pesine takilanlarin bu iki kriteri kullanmalarina da
artik ihtiyag yoktur. Fitneci Basi Hz. Peygamber’le
de goriismekte oldugu, hatta ve hatta Yiice Allah’la
bile konugmakta oldugu yalamm zerre kadar
utanmadan ve sikilmadan ortaya atip sdzlerine ve
davramiglarina bazen hadis, bazen ayet degeri
kazandirmaktadir. Bu ozelligi itibariyle o bir
miitenebbi, yani yalanci peygamber, bazen de tanri
oldugu izlenimi ve kanaatini hakim kilmaya
caligmaktadir. Sahte ve yalanci seylerde bu durum
hep goralir ve gdzlemlenir.

Ikinci husus her seyi bilen o herif-i na-serifin ayni
zamanda her seye kadir ve muktedir oldugu
inancidir. Onun mukallidleri ve hayranlar1 ilahi
kuvvet ve kudretin onda tecelli ettiine, hi¢bir seyin
ve hicbir kimsenin onu yenilgiye ugratamayacagina
tam ve kesin bir sekilde inandiklarindan sonuna
kadar arkasindan giderler ve bilingsiz bir sekilde
kendisini destekler. Bu durum Hak Teala’nin
peygamberine verdigi mucizeyi ve evliyasina
verdigi kerametleri andirir.

Bazi saf miiminlerin onun emriyle teheccciid
namazi kilmalari, celceliitiye (evrad) okumalari,
ona ait egya ile teberriik etmeleri hep tasavvuf ve
tarikat kokenli hususlardir. Fitneci Basi tasavvufl
hususlart  ve esaslar1 kullanmakla kalmamus,
merhdm Said-i Nursi’nin hem sahsim1 hem de eser
ve fikirlerini istismar aracit olarak kullanmistir.
Fitneci Basi, hareketinin tasavvuf veya tarikat
mahiyetinde olmadigini reddetse bu harekete koyu
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esoterizm  (batinilik) ve mistisizm  (sirrilik)
hakimdir. Bu sayede sadece saf Miminleri degil eli
kalem tutan akli basindaki bazi kimseleri bile
hipnotize edebilmekte, blyuleyebilmekte,
uyutabilmekte ve tuzagina diislirebilmektedir. 25-
30 sene kulu ve kolesi gibi ona hizmet ettikten
sonra durumun vehametini farkedip tévbekar ve
pisman olanlarin hali ancak boyle agiklanabilir.

Miislimanlari birbirine kirdiracak kadar gaddarca
ve zalimce planlar yapacak kadar yiiregi kati, kalbi
kapkara olan bu menflir ve mel‘un kisi planladig1
ve uygulamaya koydugu bu rezil girisimi
distinecek ve diizenleyecek kadar zeki ve giicli
degildir. Bu noktada Islam diismani dis giiclerin
ozellikle CIA’nin ve MOSSAD’in masasi ve
isbirlikgisidir. Islam diismanlarindan ve istihbarat
orgiitlerinden aldigi bilgileri ve giicti ilahT bir
kaynaktan almis gibi gostererek miiminlerin goziinii
baglamis ve boyamistir. Islam ve Miisliimanlar
aleyhindeki tertip ve eylemleri manipule edip
ihtirasinin dehsetini ortaya koymustur. Bu kisi ya
bir deli, bir ¢ilgindir veya Islam diismanlarmin bir
aleti ve masasidir, dogru olan ihtimal ikincisidir.
ABD ve AB’nin hala onu koruyor olmalarin1 bagka
tiirlii agiklamak zordur.

[lahiyat ve Diyanet cAmidsinda bile bu ¢ilginhiga
bulasanlarin  oldugunu gérmek insana 1zdirap
veriyor.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: FETO nedeniyle tim
tarikat ve cemaatlerin ayni potaya alarak bir
Onyargi olusturulmasini nasil degerlendirirsiniz?

Prof. Dr. Siilleyman Uludag: Tarlkatlari bu
bakimdan ikiye aywrmak gerekir. Dinimizin iki
temel kaynagmna ve Islam’daki tarikat gelenegine
bagh tarikatlar ve bunlarin baslarindaki ehliyetli ve
samimi seyhler, miirgidler ve onlarin samimi
baglar1. Ikinci tiir tarikatlar daha dogrusu makbul
tarikatlarin kollar1 seklinde ortaya ¢ikan bazi
tarikatlar ve baslarindaki ehliyetsiz, yeteneksiz ve
istismarc1 temsilcileri ile FE-TO arasinda bazi
benzerliklerin bulundugu agiktir. Fakat bunlar FE-
TO’niin giiciine sahip olmadiklarindan sesleri fazla
cikmiyor.

Aslinda Fitneci Basi kendi hareketi disindaki bitin
tarikatlarinve cemaatlerin amansiz hasmidir, Nur
cemaatinin da diigmanidir, elinden gelse bunlarin
hicbirine hayat hakki tanmimaz. Ama aynm kisi
Vatikan’la, evanjeliklerle, siyonistler ve masonlarla
dosttur. Misliimanlara karst bunlarla ittifaka
girebilmektedir.

Ars. Gor. Ipek Sengiil: Bu asamada Tiirkiye’de
tasavvuf ve tarikatlarin gelecegi konusunda ne
bekliyorsunuz? Nasil bir evrilme gergeklesebilir?

Prof. Dr. Siilleyman Uludag: Diger Sivil Toplum
Kuruluslar (STK) gibi tarikat ehli de serbestce ve
hicbir engele takilmadan faaliyetine devam

edecektir, etmelidir. Akademisyenlerin gorevi bu
hususta halkimizi bilgilendirmek olmalidir. Bundan
sonra  muminler &zglrce tercihlerini yaparlar,
yapilan tercihler hakaret ve karalama sinirina
varmamali. Tarikat ehli de bagkalarini elestirirken
insafli ve Olgiili olmali. Kendileri disindaki bazi
islami hareketleri batil, sapkin ve Islam dis1 sayip
onlart1 tekfir eden bazi tarikat kollarinin
mevcidiyeti kimsenin mechulii degildir.

Tasavvuf gelenegi ciddi ve yetkin akademisyenlerle
samimi ve irfan sahibi mesdyihin sarf edecekleri
makul, gergekei, ihlashi ve fedakarligi esas alan
calismalara ve gayretlere baghidir. Insallah bu isler
iyi ve dogru olana evrilir.

Ars. Gor. ipek Sengiil: FETO olaylar1 nedeniyle
tarikatlar yasaklansin, kapatilsin vb. teklifler tekrar
gindemde. Bu konuda sizin goriisleriniz nelerdir?

Prof. Dr. Siilleyman Uludag: 1925°te tekke ve
zaviyeler kapatildi, tarikat faaliyetleri yasaklandi.
Sonug ne oldu? Tarikat ehli bazen gizli bazen yar1
gizli, bazen de acik olarak faaliyetlerini devam
ettirdi. Aslinda 1925°teki yasak su anda zaten
resmen ve hukuken devam ediyor. Ama bu yasagi
kim dinliyor?

FE-TO ve benzeri sapkin hareketlerin ortaya
ctkmalarmin ve taraftar bulmalarinin sebeplerinden
biri {1ahiyat, Diyanet ve Imam-Hatip Lisesi mensup
ve mezunlarinin gorevlerini tam ve hakkiyla
yapmamalaridir. Irsdd ve din anlamda rehberlik
fetva vermekten, vaaz etmekten, namaz kildirip
hutbe okumaktan daha ileri ve daha fazla bir seydir.
Bir imam farzedelim, kiraat1 iyi, yeteri kadar dini
bilgisi var. Vaktinde geliyor, camide namazi
kildirtyor. Her sey bu kadar, onun cemaatle
cemaatin de onunla ilgisi bu kadar. Din gdrevlisi ve
cemaat arasindaki iliski kanun, ydnetmelik ve
talimattan ibaret kalirsa, din gorevlisi ile cemaat
arasinda  sicak temaslar ve goniil bag
kurabilecekleri bir kisiyi bulmak igin arayisa
girerler, camide bulamadiklarini tekke ve tarikatta
bulmaya ¢alisirlar. Caminin agik biraktigi bosluk
boylece bagka yerlerde doldurulur. Artik cemaatin
hakiki imami camideki gorevli kisi degil, tarikat
Onderidir, dncu ve rehber odur, cami gorevlisinin
imameti (onderligi, rehberligi) sekilden ve
formaliteden ibaret kalir. Tabiat boslugu kaldirmaz,
bosluk bir sekilde doldurulur. Iste bu durum kainat
imami, kit‘alarin imamlari, bolgelerin, sehirlerin,
kurumlarin imamlar1 sahte, yalanci, kandirmaca
imamlar retir.

Aslinda miiminlerle ilgilenmek, onlar1 aydinlatmak,
bilgilendirmek sadece ilahiyat ve imam-Hatiplilerle
Diyanet gorevlilerinin vazifesi olmamali. Hak olana
davet, hak olani teblig, iyi olan1 emir ve tavsiye,
kétl olandan men ve uyari her miiminin bilgisi ve
imkanlar1 6lglstunde vazifesidir. Herkes gorevini
yapsa islam aleminde bu basibozukluk ve kargasa
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yasanmaz. Habib-i Kibriya; ‘‘Hepiniz ¢gobansiniz ve
guttuklerinizden sorumlusunuz’” buyuruyor. Bir
¢oban davarlarma geregi gibi bakmaz, gz kulak
olmazsa koyunlarin1 kurda kaptirir. Dini alanin da
kurtlar1 vardir, yonetmek ve gozetmekle yiikiimlii
oldugumuz insanlar bilgilendirerek aydinlatmazsak
bu masum insanlar bu alanin kurtlarina kurban
olabilirler.

Yuce Rabbimiz hepimizi hak olana ve dogru yoluna
erdirsin, bizi rizasina muvafik isler yapmaya
muvaffak kilsin.
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