SIRNAK UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

2010/I-11

yil: 1 cilt: 1 say1: 1-2



SIRNAK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2010/1-1l yil: 1 cilt: 1 sayi: 1-2

ISSN
2146-4901

Dergi Sahibi
Prof. Dr. Mustafa Altundag

Dergi Midiiri
Yrd. Dog. Dr. Hiseyin Giines

Editorler
Yrd. Dog. Dr. M. Nesim Doru
Yrd. Dog. Dr. Tamer Yildirim

Editor Yardimcisi

Omer Ali Yildinm

Yayin Kurulu
Yrd. Dog. Dr. Abdulmuttalip Arpa
Yrd. Dog. Dr. Hiseyin Giines
Yrd. Dog. Dr. ibrahim Yilmaz
Yrd. Dog. Dr. Recep Ozdirek
Yrd. Dog. Dr. Stileyman Karacelil
Yrd. Dog. Dr. Saban Karasakal
Yrd. Dog. Dr. ibrahim Kutluay

Teknik Hazirlik

Fetullah Mercan

Baski, Cilt: Sebat Ofset Matbaacilik
Matbaacilar Sitesi, Yayin Cad. 6. Blok No: 2 Karatay/Konya
Sertifika no: 16198
Basim Tarihi: Kasim 2011

Sirnak 2011



Hakem Kurulu

Prof. Dr. Abdurrahman Acar: Dicle U.
Prof. Dr. Abdurrahman Kurt: Uludag U.
Prof. Dr. Ahmet Giig: Uludag U.

Prof. Dr. Ahmet Onkal: Selcuk U.

Prof. Dr. Ali Akyiiz: Marmara U.

Prof. Dr. Ali Durusoy: Marmara U.

Prof. Dr. Ali Kése: Marmara U.

Prof. Dr. Bahattin Dartma: Yiiziinci Yil U.
Prof. Dr. Bilal Aybakan: Marmara U.
Prof. Dr. Bilal Kemikli: Uludag U.

Prof. Dr. Burhanettin Tatar: On Dokuz Mayis U.
Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran: istanbul U.
Prof. Dr. Celal Tiirer: Ankara U.

Prof. Dr. Ejder Okumus: Dokuz Eyliil U.
Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu: Ankara U.
Prof. Dr. Hidayet Aydar: istanbul U.

Prof. Dr. Hiisrev Subasi: Marmara U.
Prof. Dr. ibrahim Coskun: Dicle U.

Prof. Dr. ilhami Giiler: Ankara U.

Prof. Dr. ilhan Kutluer: Marmara U.

Prof. Dr. ilyas Celebi: Marmara U.

Prof. Dr. M. Ali Bliyiikkara: Marmara U.
Prof. Dr. Mazlum Uyar: Marmara U.

Prof. Dr. Mehmet Bayyigit: Selcuk U.
Prof. Dr. Mustafa Altundag: Sirnak U.
Prof. Dr. Mustafa Askar: Ankara U.

Prof. Dr. Mustafa Kéylii: On Dokuz Mayis U.
Prof. Dr. Orhan Atalay: Atatiirk U.

Prof. Dr. Omer Faruk Harman: Marmara U.
Prof. Dr. Resat Ongéren: istanbul U.
Prof. Dr. Saim Kilavuz: Uludag U.

Prof. Dr. Sait Simsek: Selcuk U.

Prof. Dr. Sinasi Giindiiz: istanbul U.
Prof. Dr. Turan Kog: Erciyes U.

Prof. Dr. Zekeriya Giiler: Selcuk U.

Prof. Dr. Zeki Ozcan: Uludag U.

Prof. Dr. Ziya Kazici: Marmara U.

Dog. Dr. Abdulkadir Evgin: Stitcii imam U.
Dog. Dr. Adem Apak: Uludag U.

Doc. Dr. Ahmet Hakki Turabi: Marmara U.
Dog. Dr. Asim Yapici: Cukur Ova U.

Dog. Dr. Eyiip Tanniverdi: Dicle U.

Dog. Dr. Fethi Ahmet Polat: Selcuk U.
Doc. Dr. Giirbiiz Deniz: Ankara U.

Dog. Dr. Halil ibrahim Kacar: Marmara U.
Dog. Dr. Kamil Giines: Selcuk U.

Dog. Dr. Kemal Yildiz: Rize U.

Doc. Dr. M. Akif Kilavuz: Uludag U.

Doc. Dr. M. Ali Kirman: Siitcii imam U.
Doc. Dr. Mehmet Dalkilic: istanbul U.
Dog. Dr. Mehmet Mesut Ergin: Dicle U.
Dog. Dr. Murat Siiliin: Marmara U

Doc. Dr. Necdet Tosun: Marmara U.

Dog. Dr. Rahim Acar: Marmara U.

Doc. Dr. Recep Cici: Uludag U.

Dog. Dr. Seyit Avci: Sirnak U.

Doc. Dr. Talip Atalay: Dicle U.

Yrd. Dog. Dr. Abdullah Durmus: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Biinyamin Acikalin: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Hamdi Giindogar: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Harun Ogmiis: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. ibrahim Baz: Sirnak U.

Yrd. Dog. Dr. M. Nesim Doru: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ozkan: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk: Sirnak U.
Yrd. Dog. Dr. Tamer Yildirim: Sirnak U.



ICINDEKILER

7-8 | takdim

Makaleler

Abdulmuttalip ARPA
Arap Dilinde Bir Cok Anlamhlik Ttirti: Ezdad

9-34

Rahim ACAR
John Hick'in Dini Cogulculugunun Din-Karsiti Tazammunlari

35-63

65 86 Tamer YILDIRIM
- Ludwig Andreas Feuerbach'in Yansitma Din Teorisi ve Eskatoloji Elestirisi

Mustafa OZKAN
87-109 Kerbela'dan Once Hz. Hiiseyin'i Dogru Anlamak

Mustafa YiGITOGLU
The Relationships Between Muslims and Christians From Prophet
Muhammad to Abbasid Caliph Mahdi

111-122

Ceviriler

Yusuf RAHMAN (Cev.: Biinyamin ACIKALIN)
Beydavi'nin “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil” Adl Eserinde Hermenotigi

123-134

David COOK (Cev.: ibrahim KUTLUAY)
Hadis, Otorite ve Diinyanin Sonu: Modern islam Apokaliptik
Edebiyatinda Hadisler

135-166

Mohammed Yusoff HUSSAIN (GCev.: Hamdi GUNDOGAR)
167_175 Es'ari'nin insan Fiilleri Doktrini

Tanitim ve Degerlendirmeler

Saban KARASAKAL
177-184 “Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyum Bildirileri” Kitabi

M. Nesim DORU
185-1 9 1 Melayé Ciziri Divani ve Serhi

Muhammed ERSOZ
Kur‘an Yorumunda Siirin Yeri (Il./VIIl. Asir Cercevesinde)

192-194

Tamer YILDIRIM
Tanri'y1 Kiyamete Zorlamak (Armageddon, Hiristiyan Kiyametciligi ve israil)

195-198

Tamer YILDIRIM

Savas Esintisi (SOmUrunin Gergedi)

199-202




CONTENTS

7-8

presentation

Articles

Abdulmuttalip ARPA
9-34 A Polysemy Genre In Arabic: Azdad

Rahim ACAR
Anti-Religious Implications of John Hick’s Religious Pluralism

35-63

65 86 Tamer YILDIRIM
- Ludwig Andreas Feuerbach’s Theory of Projection and his Eschatology Critque

Mustafa OZKAN
87-109 Before Karbala Hussein True Understanding

Mustafa YiGITOGLU
The Relationships Between Muslims and Christians From Prophet
Muhammad to Abbasid Caliph Mahdi

111-122

Translations

Yusuf RAHMAN (Translator: Blinyamin ACIKALIN)
Hermeneutics of al-Baydawi in his Anwar al-Tanzil ve Asrar et-Ta'wil

123-134

David COOK (Translator: ibrahim KUTLUAY)
Hadith, Authority and the End of the World: Tradations in Modern
Muslim Apocalyptic Litarature

135-166

Mohammed Yusoff HUSSAIN (Translator: Hamdi GUNDOGAR)
al-Ash'ari’s Doctrine of Human Actions

167-175

Book Reviews

Saban KARASAKAL
Book for International Symposium on Sirnak and Around

177-184

M. Nesim DORU
Melayé Ciziri's Collected Poems and Comment

185-191

192-194 Muhammed ERSOZ

Place of poem in Quran Exegesis (in II'nd/VIlith Century)

Tamer YILDIRIM
Forcing God's Hand: Why Millions Pray for a Quick Rapture and
Destruction of Planet Earth

195-198

Tamer YILDIRIM
fi Mehebbi’l-ma'reke

199-202







takdim

Degerli Okuyucu,
2008 yilinda kurulan $irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ilmi

yonden hem kentin doniisiimiinde hem de Universitede okuyan 3g-

rencilerimizin gelisiminde etken olmaya baslayan yeni bir fakaltedir.

2009-2010 egitim-6gretim yilinda $irnak Universitesi ana bina-
sinda faaliyete baslayan Fakiltemiz, 2009 yili Aralik ay1 baglarinda
eski Sirnak Meslek Yiiksek Okulu binasma taginmig, 2010-2011 egi-
tim 8gretim yili Bahar déneminden itibaren ise bu binanin yaninda

inga edilen yeni binada hizmetini stirdirmektedir.

2009-2010 egitim ogretim yilinda Istege Baglt Arapca Hazirlik
Sinift agilmig; 2010-2011 egitim 6gretim yilinda ise Zorunlu Arapca
Hazirlik Sinifina ge¢ilmistir. Hali hazirda ti¢ hazirlik; iki birinci; bir de

ikinci sinif subesi bulunmaktadir.

Fakultemizde 1 Profesor, 1 Dogent, 17 Yardimci Dogent, 3 Ogre—
tim Gorevlisi; 6 tanesi OYP’ye bagli olmak iizere 26 Arastirma Go-
revlisi gorev yapmaktadir. Ayrica Milli Egitim Bakanligi'nca Fakal-
temiz adina 9 aragtirma gorevlisi yurtdiginda lisansiistii egitimlerine

devam etmektedirler.

Yiice dinimizin, temel kaynaklarindan dogru bir sekilde anlagil-
masi ve halkimizin dini bakimdan aydinlatilmas: i¢in Fakiltemiz fa-
aliyetlerini stirdirmekte; ozellikle 6gretim elemanlarimiz tarafindan
ilahiyat ve din bilimleri alaninda teblig, konferans, makale ve kitap gibi

bilimsel-akademik calismalar gerceklestirilmektedir.



Yeni olmasina ragmen Universitemizin gergeklestirdigi iki ulusla-
rarast sempozyumda Fakiltemiz etkin rol almus, ayrica Fakiiltemizden
ve Fakiilte digindan 6gretim elemanlarmin katilimryla dahili ilmi top-

lanti, seminer, panel ve konferanslar diizenlenmistir.

Bu calismalara yeni bir boyutla ve daha genis bir perspektiften
katki saglamak amaciyla Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisini yayinlamaya karar verdik. Bilindigi gibi ilm1 birikimlerin diger
ilim insanlariyla paylasilmasi, tartismaya acilmasi ilme katkr agisin-
dan 6nemlidir. Bu anlamda yayin hayatina yeni baglayan bu Dergi,
Fakiiltemizin yani sira fakilte disindan da 6gretim elemanlarinin

her tirlt akademik caligmalarina aciktir.

Ilim insanlarinin gayretlerinin tirtini daha nice nitelikli yazilarla
karsiniza ¢ikmak dilegiyle, bu ilk sayimizda sizleri Dergimizin maka-

leleri ile bag basa birakiyoruz.

Prof. Dr. Mustafa ALTUNDAG
Dekan



Arap Dilinde Bir Cokanlamhlik Tiiri: Ezdad

-Dogusu, Gelisimi ve Kur'an'daki Tezahiirleri-

Abdulmuttalip Arpa’

OZET

Bir kelime vaz' itibariyle birden fazla manaya delalet edebilir. Zit iki anlami olan
kelimeler, vaz'lari farkli anlamlara deldlet eden kelimelerdendir. Klasik Arap dilbiliminde
“ezdad” kavramiyla kastedilen, modern dilbilimindeki uzun-kisa, giizel-cirkin gibi bir-
birine zit anlamlara sahip farkli lafizlar demek olan karsitanlamli kelimeler degildir. Bu
kavram, birbirine zit iki anlamda kullanilabilen ayni lafizlara deldlet etmekte ve birden
fazla anlam tagiyan lafizlar (el-miisterekiil-lafzi) kavraminin kapsamina girmektedir. Arap
dili ve Kur'anda ezdadin varligi meselesi kadim dilbilimciler tarafindan tartisma konusu
olmustur. Konuya miisbet anlamda yaklasanlar cogunlukta gdriilmekle birlikte bir grup
dilbilimci de menfi yonde tavir sergilemistir. Bu makalede; Arap dilinde ezdadin tanimi,
varligi, sayisi, ortaya ¢ikis sebepleri ve Kur'an'daki tezahiirleri iizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili, Cok anlamlilik, Ezdad.

A Polysemy Genre in Arabic: Azdad

-Its appearance, development and usage in the Holy Qur‘an-

ABSTRACT

A word can signify different meanings in terms of its wad" i.e. it is put to ex-
press a specific meaning. Antonymous words, which have two meaning, therefore, are
among azdad which have different meanings. The concept of azdad in the dlassical
Arabic linguistics does not mean antonymous words such as long-short, beautiful-ugly
in modern linguistics. Rather, this term mentions the same words which can be used as
synonymous, but it includes more meanings instead of one and it is called mushtarak
al-lafzi (i.e. common words in meaning). The existence of azdad in Arabic language and
the Holy Quran is, therefore, a controversial issue among earlier Arabic linguists. Most
of linguists accept that Arabic language and the Holy Quran contain azdad words, but
some linguists don't agree with this. So, in this paper, we will deal with the definition
of azdad, their existence and quantity in Arabic language and the Quran, the reasons of
their emergence and appearance in the Holy Quran.

Keywords: Arabic, polysemy, azdad

Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2010/I-Il yil: 1 cilt: 1 sayr: 1-2
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Girig

Iletisim etkinligi acisindan ele alindiginda, her bir kelimenin yalnizca
bir manasinn var olmasi gerekmektedir. Yani her gésterilenin karsisinda
yalnizca bir gosterenin olmasi gerekir.' Ancak baglangicta tek bir kelimeyi
gostermesi i¢in konulan kelimeler, degisik etkenler sonucu, zaman i¢inde
bagka anlamlar1 da gosterir duruma gelebilmektedir. Dolayistyla, herhangi
bir dildeki bir kelimenin temel anlaminin yani sira yeni yeni anlamlara da

delalet eder durumda olmasina ¢ok anlamlilik denir.

En genel anlamda ¢okanlamlilik, kimi kelimelerin iki ya da daha fazla
anlama sahip olmasi ve birden fazla anlagilabilme durumudur. Dolayisty-
la, s6zciiklerin birden fazla kavrami yansitmasi ya da bir sozciigiin birgok
anlam icermesi durumunda, ¢okanlamlihigin varhi: s6z konusu olur.’ Bir
kisim sézciiklerin baglangigta bir kavramin simgesi oldugu, diger kavram-
larin ise sonradan ona eklendigi; sozciiklerin kullanila kullanila cokanlam-
It hale geldigi kabul edilmektedir.*

1 es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Muzhir fi Ulimi’l-Luga ve Envdihd, Mensaratu’l-
Mektebeti'l-Asriyye, Beyrut, 1987,1/37, 406; Uygur, Nermi, Dilin Giicii, Kabalc1 Yay., Ist. 1994,
s. 85; Aksan, Dogan, Siir Dili ve Tiirk Dili, Engin Yay. Ankara, 2006, s. 78.

2 Genisbilgiicin bkz. Bedreddin Ebt Abdilldh ez-Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi Usiili’l-Fikh, nsr., Abdulkadir
Abdula’ni, VezaretwI-Evkaf ve's-Sutni’l-Islamiyye, Kuveyt, 1992, 11/189-190; Aksan, Dogan, Her
Yoniiyle Dil, TDK Yay, Ankara, 1995, s. 185-; Aksan, Anlambilim, Engin Yay. Ankara, 1998, s. 60.

3 Aksan, Her Yoniiyle Dil, s. 513; Vardar, Berke, Agiklamal: Dilbilim Terimleri Sozligii, ABC
Kitapevi, Ist., 1998, s. 52; Ugur, Nizamettin, Anlambilim-Sozciigiin Anlam Agilimi- Doruk Yay,,
Ankara, 2003, s. 40.

4 Aksan, Anlambilim, s. 60; Kiran, Zeynel, Dilbilime Giris, Seckin Yay. Ankara, 2010, s. 244-245;

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Sozciikler, dildeki kullanimlar1 agisindan ele alindiklarinda birden ¢ok
gorevde kullanilmalar: sebebiyle ¢okanlamli duruma gelebilir. Dogal dillerde
yer alan sozciiklerin biiyiik bir kismi, bu anlamda ¢ok anlamhdir, yani birgok
gorevde kullanihir® Dolayisiyla dili daha etkili bir sekilde kullanma isteginden
dogan ¢ok-gorevlilik bazen gokanlamhligin bir tiirti olarak kabul edilmektedir.

Herhangi bir dile ait kelime hazinesinin toplandig sézliikler incelen-
diginde, s6zciiklerin birden ¢ok anlamu ifade etmek iizere kullanildiklar:
hemen fark edilir. Zira sozciikler ge¢misten tagidiklar: anlamlarini biryiik
oranda korumaya devam ederken, bunun yaninda yeni yeni anlamlarin
ifadesine imkan saglayabilir. Bugiin en gelismis diller de dahil olmak tize-
re, tiim dillerde az veya ¢ok anlamli kelimelerin bulunmasi, hatta gelismis
dillerde daha fazla gokanlaml kelimelerin bulunmasi, ¢okanlamhlik olgu-
sunun dilsel bir olgu oldugunu gostermektedir. Dilin en eski tirtinlerinde
goriilen gokanlamli sozciikler, okanlamh duruma gelinceye kadar uzunca
bir siire kullanilmus ve belirli anlam gelismelerini geride birakmig oldukla-
r1igin, dilin 6nceki donemlerinde de yasamig oldugunun bir gostergesidir.
Bu agidan degerlendirildiginde ¢okanlamlilik, bir dilin eskiliginin/kadim-
liligin saptanmasinda yararlanilabilecek 6nemli bir 6l¢iit olusturmaktadir.
Eger bir dilin en eski metinlerindeki s6zciiklerde genis bir ¢okanlamlilik
goriilityorsa bu ozellik, o dilin bu metinlerden ¢ok daha éncesine uzandi-

ginin bir gostergesi olarak kabul edilmektedir.®

Dilbilimciler, dildeki bir sézciigiin yeni yeni anlamlar kazanmasini ve

bunun sonucunda olusan ¢okanlamlilik 6zelligini, o s6zctigin saglikl du-

PYPZE AT Pppuv)unyod g apud dvay

rumda oldugunun ve kolay kolay unutulmayacaginin bir isareti saymak-
tadirlar. Zira, ancak kullanim siklig: fazla olan sézciikler, yeni yeni anlam-
lar kazanirlar.” Ayrica bir kelimenin ¢okanlaml olusu, dilin bir kusuru ve
eksikligi degil, aksine onda bulunan anlatim giiciiniin 6zlii ve olumlu bir

yonudir.?

Ugur, Anlambilim, s. 40.

S Batuhan, Hiiseyin, Modern Mantik, Ankara, 1977, s. 50; Aksan, Ana Cizgileriyle Anlambilimi, s. 76.

Aksan, Tiirk¢e'nin S6z Varligi, Engin Yay. Ankara, 1996, s. 66-67.

7 Aksan, Tiirk¢e'nin Séz Varlig, s. 65; Aksan, Anlambilim, s. 59; Ozkuimly, Atilla, Tiirk Dili -Dil ve
Anlatim-, s. 191.

8  Akarsu, Bedia, Dil-Kiiltiir Iliskisi, Inkilap Yay. Ist. 2010, s. 29; Kayaalp, Isa, fletisim ve Dil, TDV
Yay. Ankarar, 1998, s. 72.

[eN
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Cokanlamlilik kavraminin Arap dilindeki karsiligr olarak el-lafzu’l-miis-
terek ifadesinin kullanildig1 gériilmektedir. Bu ifade, hem genel olarak Arap
dilindeki ¢okanlamlilik olgusunu ifade etmek i¢in kullanilmakta, hem de bir
usul kavramu olarak usulciiler tarafindan kullanilmaktadir. Tefsir Usulii ve
Ulimu’l-Kur’an baglaminda ise bu olgu, daha cok el-vucith ve'n-nezdir
(Uadly o5 )l) bazen de el-Esbdh ve'n-Nezdir (3ladly oLsY1) kavramiyla ifade
edilmektedir. Ancak Kur’an'daki ¢okanlamlilik olgusunu inceleyen son do-
nem calismalarinda el-miisterekiil-lafzi ( Laall o aall), el-igtiraku’l-lafzi
(Ll JIzay1) ifadelerinin kullanilmakta (;ldugu goriilmektedir.

Arap dilinde ¢okanlamli kelimeler yapilar itibariyle; tek bir koke sahip
¢okanlamli kelimeler ve birden fazla koke sahip ¢okanlamli kelimeler; anlamlar
itibariyle ise; mubhtelif anlamlara deldlet eden ¢okanlamli kelimeler ve sadece

zit anlamlara deldlet eden cokanlamly kelimeler olarak simiflandirilmaktadir.’

Lafzin manaya delaleti kapsaminda ele alinan ve bir lafzin iki zit anla-
mu ifade etmesi durumu olarak tanimlanan ezddd, biinyesinde birden fazla
anlam barindirmas sebebiyle bir tiir istirdk veya ¢okanlamlilik olgusu gos-
terdigi kabul edilmektedir. Ancak zit anlamli kelimeler, Arap dilbilimci-
ler tarafindan genelde “ezddd” adi altinda ¢okanlamliliktan ayr1 olarak ele
alinmigtir. Nitekim zit anlamli kelimeleri konu edinen ¢ok sayida miistakil
caligma mevcuttur. Calismamizda yer yer bunlara temas edecegiz. $imdi

“ezddd” in Arap dilindeki seyrine goz atalim.

A. ARAP DILINDE EZDAD

slasYl, as kelimesinin ¢oguludur. “Karsit, tezat” anlamlarina gelir.
Arap dil bilginlerinin iki zit, karsit anlama sahip olan lafizlar i¢in kullandi-
&1 bir kavramdir. Mesela ~_J/kelimesi Arap dilinde hem “satmak” hem de

“satin almak” anlamlarina gelir."

Al Yasin, Muhammed Huseyn, el-Ezddd fi'l-Luga, Bagdat, 1974, s. 101.

10  Ibn Manzir, Ebi'l- Fazl Ceméaluddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, ty, I11/263; ez-
Zebidi, Muhibbuddin Ebtr'l-Feyz Murtaza, Tacu'l-Ariis min Cevihiri'l-Kamis, Daru’l-Fik, Beyrut, 1933,
X/43S; el-Cevheri, Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi, es-Sthah Tacu'-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye,
(thk. Abdulgaftr Attar), Daru’l-Im 1i'-Melayin, 1990, I1/500; Ebi’t- Tayyib el-Lugavi, Ebi’t Tayyib
Abdulvahid b. Al, Kitabu'l-Ezdad fi Kelami'l-Arab, (thk. Izzet Hasan), Daru Talis, Dimask, 1996, s. 18.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Bir kavram olarak ezdad’la ilgili yapilan tanimlamalarin daha ¢ok Si-
beveyh (180/796)’in lafizlar1 anlamlart itibariyle yapmis oldugu taksime
dayali bir sekil ve paralelde olustugu goriilmektedir. Sibeveyh lafizlari;
lafizlary ve anlamlary ayri olan lafizlar, lafizlar: farkls anlamlart ayni olan
lafizlar, lafizlar: aym anlamlar: farkl olan lafizlar seklinde ti¢ sinifa ayirir."!
Sibeveyh'ten sonra gelen 4limler lafizlara yonelik taksimatlarinda genelde
Sibeveyh'in bu taksimini esas alarak konuyu iglemiglerdir. Mesela Kutrub
Muhammed b. el-Miistenir (206/821) lafizlar1 anlamlar itibariyle iige
taksim ederken tigiincii taksim igin su bilgileri verir; lafizlar: ayni, anlamla-
riayri olan lafizlar ki bu durumda bir lafiz iki ayri anlama sahip olmaktadur.
Iste bir lafzin iki farkls anlama gelmesi durumlarinda, zit anlamls kelimeler de
yer alabilmektedir. Ezddd da bu durumlarda olusmaktadir.””> Kutrub’un bu
agiklamalarindan onun ezdéad’1 bir tir misterek olarak gordagi anlagil-
maktadir. el-Miiberrid (285/898) de Kutrub gibi lafizlari iig kisma ayirir.
Z1t anlam kelimeleri, lafz: bir oldugu halde iki veya daha fazla anlam ifade
eden lafizlar grubunda zikreder."® Ancak el-Miiberrid agiklamalarinda ez-

dad kavramini kullanmaz.

Ibn Diireyd (321/933) ezdad icin “Bir seyin ziddi onun hilafi, kars-
tidir” diyerek benzemeyeni ve aksi anlamlar1 kasteder.'* Ebu’t-Tayyib el-
Lugavi (351/962) ise, ezdad'in “z1dd”in ¢ogulu ve bir seyin ziddinin onu

olumsuz yapan sey oldugunu belirtir. Beyaz ve siyah, comertlik ve cimri-
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lik, kahramanlik ve korkakligi 6rnek olarak veren Ebu’t-Tayyib el-Lugavi,
manada ihtilafin kuvvet ve cehalet kelimelerinde oldugu gibi zithk olma-
diginy, kuvvetin ziddinin zayiflik ve cehéletin ziddinin ilim oldugunu, her
iki z1t seyin farkly, her farkli olanin da zit olabilecegini ifade eder. Bu du-

rumda her farkli olan z1t anlamina gelmez, her farkli zit degildir.'s

11 Sibeveyh, Omerb. Osman, el-Kitdb (thk. Abdusselam Harun) Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1966,1/7-8.

12 Kutrub, Muhammed b. el-Miistenir, el-Ezddd, (thk. Muhammed Ebw’l-Fazl Ibrihim), el-
Mektebetir'l-Asriyye, Beyrut, 1987, s. 70.

13 el-Miiberrid, Eb’l-Abbas Muhammed b. Yezid, Md Ittefeka Lafzuhu ve Ihtelefe Ma'ndhu, el-
Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1350, s. 2-3.

14  IbnDiireyd, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan, Cemheretu’l-Luga, (thk. Remzi Miinir Ba'lebekki),
Daru’l-{lm Ii'l-Melayin, Beyrut, 1987, 1, 112.

1S Ebw’t-Tayyib, el-Ezddd, s.1-2.

13
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: Ezdad

14

el-Ezheri (370/980), Tehzibu'l-Luga adli eserinde “z1dd’in (wal) o-
gulunun (slusYl) “ezdad” oldugunu sdyledikten sonra (las ade -sSi5)

»

ayetindeki'® “los” kelimesinin “yardimcilar” ve “diigmanlar” manasina
geldigini, tekil ve ¢ogul olarak kullanildigini ve ayni zamanda “benzer” ve
“denk” anlamlari ifade ettigini belirtir.'” Boylece “z1dd” (a.a)l) kelimesinin

de z1t anlamh kelimelerden oldugu anlagiliyor.'®

Ebt Bekr Ibnii’l Enbari (328/939) Arap dilindeki kelimeleri, zit an-
lamly, lafz1 ve manasi farkli ve lafizlari farkli ancak anlamlari ayni olan keli-
meler olarak tige ayirdiktan sonra zit anlamli kelimelerin iki farkli manaya
gelmesini elestirenlere karsi s6yle cevap verir: “Araplarin sézlerinin bir kis-
mi diger kismumi tamamlar; zira soziin basi sonuyla irtibathidir. Bu bakimdan
hitaptan murad olunan mana, soziin tiim kelimeleri tamamlanmadik¢a anla-
silmaz. Lafzin iki zit manaya gelmesi cdizdir. Ciinkii 6nce lafiz geger, iki ma-
nadan hangisine deldlet ettigi, sonradan gelen kelimelerle anlasilir. Konusma

ve bildirim aninda ise, sadece tek bir mana kastedilir.”*®

Ibn Faris (395/1004) de, anlam bakimindan birbirine zt iki seyi tek
bir kelime ile ifade etme (isimlendirme) olgusunun Araplarin dilsel bir
gelenegi oldugunu belirttikten sonra buna 6rnek olarak ta ‘el-Cevn/ s>/

kelimesini verir. Arap dilinde bu kelime hem siyah hem de beyaz anlamin-
da kullanilmaktadir.®

Ragib el-Isfahani (502/1108) ise, “z1dd” (wall) kelimesi igin su agik-
lamalar1 yapar: “Iki zit birbirinden son derece uzak olmakla beraber bir
cinsten olup, biri digerine sifatlarinda/niteliklerinde zit/karsit oldugu
iki seydir. Siyahla-beyaz, serle-hayir ... gibi. Sayet bu iki sey ayn1 cinsten
olmazsa bu durumda onlara zit denilemez. Tipk tathilik ve hareket gibi.”!

Cuinki bu iki kelime iki ayr1 manayi ifade eden iki farkli kelimedir.

16  Meryem, 19/82.

17  el-Ezheri, Eb Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, (thk. Abdusselim Muhammed
Hasan), Daru’l-Misriyye li't-Telif ve’t-Terceme, Kahire, 1964, 1/10.

18 Ayrica bkz. Satin, Mahmtd, [Imu'l-Luga, Mensuritu Cimiati’l-Haleb, Halep, 1994, s.
285; Kunbus, Abdulhalim Muhammed, Mu'cemu’l-Elfizi’l-Miistereke fi'l-Lugati’l-Arabiyye,
Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1987,s. 71.

19  Ibnii'l-Enbari, Muhammed b. el-Kasim, b. Bessar, Kitdbu'l-Ezddd, Beyrut, 1987, s. 2.

20  Ibn Faris, Ebo’l-Huseyn Zekeriyya, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga ve Siineni’l-Arab fi Kelamihd, s. 99.

21 el-Isfahani, Ebt’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib, Miifreddtu Elfzi’l-Kur'an, (thk. Safvin
Adnan Davudi), Daru’s-$amiyye, Beyrut, 2002, s. S03.
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Klasik donemde buraya kadar ezdad ile ilgili yapilan tanimlamalarin
genelde yukarida degindigimiz Sibeveyh'in lafizlara uyguladig: taksimata
dayali bir eksende ve miisterek’in bir tiirii tarzinda sekillendigi goriilmek-
tedir. Klasik dénemdeki bu tanimlamaya bircok modern aragtirmacinin
da igtirak ettigi gorilmektedir.*> Ancak bir grup modern aragtirmaci ez-
dad’la ilgili yapilan bu agiklamalara katilmayarak ezddd ve musterek ara-
sindaki iligkiyi su sekilde agiklar: “Migterek lafzin farkli anlamlar: arasin-
da herhangi bir iligkinin olmamasi gerekir. Ezdad tiirti kelimeler misterek
tiriinden kelimeler degillerdir. Ciinkii ezdad tiirii kelimelerin anlamlar
arasinda bir yoniiyle mutlaka bir iligki vardir. Mesela “beyaz” ve “siyah”
arasindaki iligki her ikisinin de renk olmasidir. “Biiyiik” ve “kiigiik” keli-
melerinin arasindaki iligki her ikisinin de bir hacme sahip olusudur. Iste
bu gekilde ezdad tiirii kelimelerde bir tiir iligki vardir. Aksi takdirde ezdad
gerceklesmez. Kisacasi ezdad tiirii kelimelerde sifatlarda istirdk, miktarlar-

da ise bir farkhlik s6z konusudur.”>

Muhammed Hiiseyin Al Yasin de ezdad ile miigterek arasindaki ben-
zerligin, ikisinin de birden ¢ok anlama sahip olmasi 6zelliginden Gteye
gegmedigini belirterek ilk olarak ortaya ¢ikis sebepleri agisindan aralarin-
da bir farkliligin bulundugunu ifade eder. Mesela zit anlamli kelimelerde
zihnin dogal olarak hazir cevapliligi ile kelimenin ilk anlamini, hem anlama
hem de nutk/telaffuz bakimindan degistirerek, mesela istihzd, tehekkiim ve
bakiglar: bagka tarafa yoneltmek... gibi dinleyiciyi bir baska yone yonlen-
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dirmek vardir ki, bunlarin hicbirisi migterekte yoktur.**

Arap dilinde ezddd'm varhig1 meselesi, 4limler arasinda birtakim tartig-
malara yol agmugtir. Bu tartigmalarin temelinde ezd4d konulu miistakil ¢a-
lismalarin ortaya ¢ikmastyla Sutibiyye ve benzeri hareketlerin Arap dilinde
ezd4d’'mn varhigimin dil i¢in bir kusur ve eksiklik oldugu, kapalihiga ve anlagil-

mazlifa yol agtig1 digiincesi yatmaktadir.® Suubiyye'nin ezdid tizerinden

22 Mesela bkz. Enis, Ibrahim, Fi'l-Lehecdti’l-Arabiyye, el-Anclo’l-Musriyye, Kahire, 1984, s. 208 ;
Miicahid, Abdulkerim, ed-Deldletu’l-Lugaviyye Inde’l-Arab, Daru’z-Ziya, Amman ty, s. 126;
Omer, Ahmed Muhtar, [lmu'd-Deldle, Mektebetu Daru’l-Uriibe, Kuveyt, 1982, 5.194.

23 el-Antaki, Muhammed, Dirdsat fi Fikhi'l-Luga, Daru’s-Sarki’l-Arabi, Beyrut, ty. s. 311.

24 Al Yasin, Muhammed Hiiseyin, el-Ezddd fi'l-Luga, s. 102.

25 Ibnil-Enbari, el-Ezddd, s.1.
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Araplara ve Arap diline bu saldirist kargisinda Arap dilini bu gaibeden ko-
ruma amaciyla konuya farkli agilardan yaklagan iki grup ortay ¢ikti. Bun-
lardan birinci grup, Suubiyyenin Arap dilindeki ezddd'mn varhigina yonelik
disiincesinin ciiriitiilmesi i¢in aksi yonde bir diigiincenin ileri siiriilmesinin
gerekliligine inanryordu. O da Arap dilinde ezdad’1 inkéar etmekti. Tkinci
grup ise, Arap dilindeki ezd4d reailitesini kabul ederek Suubiyye ve birinci
grup tarafindan ileri siiriilen diisiinceleri bir takim illetler, dildeki gelismeler
ve benzeri etkenlere dayandirarak bertaraf etme diisiincesindeydi.?® Tartis-
maya katilan 4limlerin ¢ogunun ikinci grupta yer aldig goriiliirken, Sa’leb
(291/902), Hasan b. Bisr el-Amidi (370/981) Ibn Diiriisteveyh (347/958)
ve Ibn Side (458/1066) gibi dil alimleri de birinci grupta yer almuglardir.
Tartismaya katilan her 4lim konuya kendi zaviyesinden yaklasarak goriis-
lerini ifade etmistir. Biz burada bir makalenin sinirlarinin imkanlarini go-
zeterek bu tartigmalarin tizerinde detayll duramayacagiz. Tartigmay: genel

boyutlariyla ortaya koyup konuyla ilgili bir fikir vermeye calisacagiz.

Ezdad'in dildeki varhig ile ilgili ileri stirtilen gorisleri genel olarak

dort kisimda toplamak miimkiindiir:

1- Arap Dilinde Ezdad Yoktur

Bu goriisii savunanlara gére dil tevkifi (Allah'in talimi, vahiy ile) bir yol-
la viicuda gelmistir. Baglangigta her nesne igin bir isim belirlenmistir. Her
sey anlagilir ve nettir.?” Misterek lafiz ve ezdad tiirii kelimeler dilde bir anla-
stlmazlik ve kapaliliga yol agmaktadir. Bu da Allah'in yaratihs hikmetine ters
diismektedir ki dilin asli vazifesi olan aciklik ve anlagilirhlik ilkesini de zede-
lemektedir. Bu goriisii savunanlarin baginda Ibn Diiriisteveyh gelmektedir.
O Tashihu'l-Fasih adli eserinde ezdad tiirii kelimelerle ilgili agiklamalarda
bulunur. Mesela “dogmak” anlamina gelen (¢5:31) kelimesini baz1 dilciler ke-
limenin “batmak” manasina geldigini sanarak sézkonusu kelimeyi ezdad ti-

riinden kabul etmiglerdir. Ibn Diiriisteveyh buna benzer bazilar tarafindan

26 Al Yasin, age, s. 246; el-Miineccid, Muhammed Nureddin, et-Teddd fi'l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-
Fikr, Dimagk, 1999, s. 31-31.

27  Bekri, Seyh Emin, el-Beldgetii'l-Arabiyye fi Sevbiha'l-Cedid, Beyrut, 1995, 11/71-75; er-Rafii,
Mustafa Sadik, Tarihu Adabi’l-Arab, Kahire, 1954, 1/180.
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ezdad tiirii olarak kabul edilen kelimeleri birtakim gerekgelerle agiklayarak
dilin aslinda bu durumun olmadigini agiklamaya caligir. Ibn Diiriisteveyh'in
bu agiklamalarindan onun prensip olarak ezdada kars1 cikmadig sadece di-
lin ash (ilk vaz’) nda béyle bir durumun olmadigim diisiindiigii gériilmek-
tedir.”® el-Amidi de ezdad tiri kelimelerdeki farkli manalar1 temelde tek
manaya irca ederek her iki farkli mananin da asli manadan tiireyebilecegini
belirtir. el-Amidi el-Muvdzene Beyne Ebi Temmdm ve'l-Buhturi adli eserinde
bu duruma 6n ve arka anlamina gelen ve bazilar: tarafindan ezdad diye ni-
telenen (50 /+l,5) kelimesini misal olarak verir. el-Amidj, bir ey, bir seyin
arkasinda-oniinde veya saginda-solunda bulunuyorsa bu durumda tiim bu
durumlar igin “asgs 3” ifadesi kullanilabilir. Burada bir ezd4d’tan bahsedile-
mez. Ancak bazilar1 burada kelimenin bir¢ok yénde kullanilmasinin bir kar-
magiklihiga yol actign fikrinden hareketle kelimeyi ezdad tiirti saymuglardir.
Ayrica verdmin istitir/ortme anlamina geldigini, 6n ya da arka tarafindan
olsun iki sey arasinda bir 6rtii, varsa bu durum i¢in veré kelimesi kullanilur.
el-Amidi’nin bu agiklamalarindan onun da Ibn Diiriisteveyh gibi dilin aslin-

da ezdadin varligina karsi ¢iktig1 goriilmektedir.”®

2- Arap Dilinde Ezdad Vardir Ancak Asillar1 Tek Manada Birlegir

Bu goriisiin sahiplerine gore Arap dilinde ezdad tiirii kelimeler vardir
ancak onlarn asillar1 tek manaya riicti eder. Zaman igerisinde birtakim et-

kenlerden dolayr* dil gelisince anlamlarda meydana gelen gelismelerden
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dolay1 birtakim kelimeler zit anlamli hale girdiler, aslinda anlamlar1 birdir.
Mesela (s yall) kelimesi hem “gece” hem de “giindiiz” anlamlarina gel-
mektedir. Ancak bu iki kelimenin ash birdir. Ctinkii “es-sarim”, “kesilmig”
anlamina gelmektedir. Yani giindiiziin girmesiyle gece, gecenin girmesiyle
gundiz kesiliyor. Gundiz ve gece birbirlerini izliyor. Burada gece ve giin-

diiziin birlestigi ortak vasif her ikisinin de giiniin bir parcas: olmasidir.>'

28  es-Suyuti, el-Muzhir fi Ulumi’l-Luga ve Envdihd, 1/396.

29  el-Amidi, Hasan b. Bisr, el-Muvdzene Beyne Ebi Temmdm ve’l-Buhturi, thk. Muh. Muhyiddin
Abdulhamid, el-Mektebeti I-{lmiyye, Beyrut, 1944,1/161.

30  ez-Zerkesi, Bedreddin Muhammed, el-Bahru'l-Mubhit fi Usili’l-Fikh, 1992, 11/189-190; Aksan,
Dogan, Her Yoniiyle Dil, 111/185.

31  Ibni’'l-Enbari, el-Ezddd, s. 8; es-Suyuti, el-Muzhir fi'l-Luga, 1/397.
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3- Ezdad Farkli Lehgelerden Kaynaklanmaktadir

Arap dilinde ezd4d vardir ancak bu tiir kelimelerin anlamlarindaki zit-
lik ayni1 kelimenin farkli lehgelerdeki anlamlaridir. Mesela (- s=Jl) kelimesi
bir lehcede “beyaz” anlamina gelirken bir bagka lehcede ise “siyah” anla-
mina gelmektedir. Kabilelerin birbirleriyle birtakim temaslar1 neticesinde
lehgeler arasinda anlam aligverisi meydana gelerek kelimeler zit anlamlar
kazanmigtir. * Liigat alimi Ibn Diireyd (321/933), lehge farkliligindan
kaynaklanan zit anlamlari ihtiva eden kelimelerin ezddd’tan sayilamaya-
cagini belirterek bu duruma “ayrilma” ve “birlesme” manalarina gelen
(<xadl) kelimesini misal olarak verir. Ona gére bu kelimenin aslinda bir
z1t anlamhilik s6zkonusu degildir. Zira anlamdaki zithk lehge farklihgina

dayanmaktadir.®

4- Arap Dilinde Ezdad Vardir

Yukarida degindigimiz gibi bu disiincede olan 4limler bir hayli ¢o-
gunluktadir. Kitabu'l-Ezdad yazarlarinin disinda el-Halil b. Ahmed, Si-
beveyh, Ebtt Ubeyde, Ebt Zeyd, el-Miiberrid Ibnii’'l-Enbari ve es-Suytti
gibi meshur ilim adamlar1 bu disiincededirler. Bu disiincedeki 4limler
dilde ezdad’'in varhigina dair diisiincelerini akli ve nakli delil ve gerekce-
lerle temellendirmeye ¢aligmuglardir. Burada tiim bu dlimlerin goériislerine
yer veremeyecegiz. Konuyu toparlayic1 ve kapsamli bir sekilde ele alan
Suyuatinin agiklamalariyla yetinmeye calisacagiz.

es-Suyuti ezdadla ilgili sunlar1 s6yler: Arap dilinde bazi kelime ve
ciimleler birbirlerini izdh, itmam ve beyén ederler. Boylece bir kelime iki
zit anlamda kullanilmus ise onun hangi anlamda kullanilmis oldugu baz:
karineler vasitasiyla anlagilabilir. Misal olarak meghur Sair Lebid’in su

beytini verir;

32 Bir rivayete gore Zeyd b. Abdullah, Himyer Padisahina elgi olarak gider ve onu yiiksek bir
ugurum yakininda avlanirken bulur. Padisah, kendisine; (dilinde “otur” anlamuni ifade eden)
“_3” kelimesiyle hitap ederek oturmasin ister. Ancak bu kelime, Zeyd b. Abdullah’m miintesibi
bulundugu kabilenin lehgesinde “sigra” ve “atla” gibi anlamlar ifade ettiginden, Padisah
tarafindan denendigini diisiinerek kendisini uguruma atip helak olur. Bkz. Kiigiikkalay, Hiiseyin,
Kur'an Dili Arap¢a, Denizkuglar1 Matbasi, Konya, 1969, 5.198.

33 es-Suytti, el-Muzhir, 1/396.
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“Oliimden baska her sey 6nemsiz (kolay)dur.

Insan ise didinir, onu umut ayakta tutar.”

Bu beyitte ( Jl>) kelimesi, “kii¢iik”, “6nemsiz” ve “kolay” anlamlarin-
da kullanilmugtir. Beyitte bu manalarin diginda ve zidd1 olan “biiytik” ve
“6nemli” gibi anlamlar1 JI> kelimesine yiiklemek beytin anlam butiinli-
gyle ters digmektedir. Eger Jl> kelimesine biiyiik anlamini verirsek bu
durumda anlam “6liimden bagka her sey biiytiktiir” seklinde olur. Bu du-

rumda da 6liim gibi 6nemli ve biiyiik bir olgu basite indirgenmis olacaktir.

Sair Lebid bir diger beytinde soyle der;

S s Sy BB el 15123 o agh

olie mgY Dol 2y M (9 Dgde ald

“Kavmim, kardesim Umeym'i éldiirdiigiinde ben okumu atsaydim bana
isabet ederdi.

Sayet affedersem bu affim biiyiik olurdu eger kizsaydim kizginhigim da

basit olurdu.”

Bu beyitte Jl> kelimesini yukaridaki beytin aksine “buyik” ve
“6nemli” gibi anlamlarda kullanilmistir. Sair, “eger affedersem bu bagisla-
mam ¢ok biiytik olur” diyor. Aksi halde insan kii¢iik bir sugu bagiglamakla

6gtinmez.**

PYPZE AT Pppuv)unyod g apud dvay

Arap dilinde ezddd'in varligina miisbet yaklasanlar ezdad’in sinirlarini
belirleme noktasinda farkli goriislere sahiptirler. Bunda ezdad’in varligina
yonelik ileri stirdiikleri gerekgelerin farklilig: etken olarak goriilmektedir.
Ebt Hatim, Kutrub, Ibnu’s-Sikkit (244/858), Ibnu’l-Enbari ve el-Farabi
gibi dilbilimciler, ezdad’in dildeki sinirlarini sayis1 300’leri agan derecede
olabildigince genis tutarken, Ibrahim Enis, Giese ve Al Yasin gibi cagdas
dilbilimciler bunun aksine ezdad’in sayisini 20’lere kadar indirip daralt-
ma cihetine gitmiglerdir. Bu arada el-Asmai, Ibnii’s-Sikkit, Ibn Side ve es-

Suyiti gibi dlimler bu sayry1 100-150 aralarinda tutarak orta bir yol tercih

34 es-Suyti, el-Muzhir, 1/398.
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etmiglerdir. Ezdad’la ilgili saymin bu degiskenligi yukarida degindigimiz
gibi alimlerin konuya yaklagim bigimi sebebiyledir. Mesela, Ibnii’s-Sikkit
ve Farabi gibi alimler, lehge farkhiliklarindan dogan zit anlamliliklar1 ez-
dad kapsamina alirken, Ibn Diireyd, lehge farkliliklarindan kaynaklanan
zit anlamliliklar1 ezdad'in kapsami diginda tutmaktadir. Ibnu’l-Enbari de,
zit anlaml kelimeler arasinda gosterilen bazi kelimeleri gergek anlamlar:
itibariyle zit anlaml gérmedigi icin bunlar1 “ezdada benzeyen” veya “ez-

dad gibi kabul edilen” kelimeler olarak nitelemistir. *5

Arap dilindeki zit anlamli kelimelerin ortaya ¢ikis sebepleri hakkin-
da bircok fikir ileri siiriilmiistiir. Klasik dénemde Ibn Faris ve Suyttinin
kismi agiklamalarinin diginda etrafli bir sekilde konunun islendigi soyle-
nemez. Konuyla ilgili fikir ve tartismalar daha ¢ok modern dénem dilbi-
limcileri tarafindan ortaya konulmustur. Konuyla ilgili bir¢ok sebep belir-
tilmigtir. Ancak bu sebeplerin bir kismi1 ayn1 yapi igerisinde olup birbirini
tamamlayici ve agiklayici mahiyettedir. leri siiriilen en énemli bagliklar
sunlardir:

a. Dildeki Ilk Vaz’: Bu goriisii ilk ileri siiren Ibn Faris’tir. Dilin tevkifi
(ilahi) bir yolla olustuguna inanan Ibn Faris, anlam bakimindan birbirine
a1t iki seyi tek bir kelime ile ifade etme (isimlendirme) olgusunun Arap-
larin dilsel bir gelenegi oldugunu belirtir. Buna 6rnek olarak ta ‘el-Cevn/
o9l kelimesini verir. Arap dilinde bu kelime hem siyah hem de beyaz an-
laminda kullanilmaktadir.*® Bu agiklamalarda gorildagii tizere diistincesi-
ni rivayete dayali bir sekilde temellendiren Ibn Faris, dildeki bu olgunun
ilk vaz’ ile birlikte bagladig1 inancindadir. Modern dilcilerden Abdullah
el-Alayle de Ibn Faris’in bu kanaatini tagimaktadir. el-Alayle, Araplarin zor
ve krizli donemlerde birtakim maksatlara binden bir hile araci olarak dil-
de ezdad tiirii bir yonteme bagvurduklarini belirtir. Ezdad adeta bir sifre
islevini gérmektedir. el-Aleyle bu tiir yontemlere bagvurmanin Araplarin

adetlerinden oldugunu belirtir. Nitekim birtakim zor durumlardan ¢ikma,

35 Ibn Diireyd, el-Cemhere, Miiessesetu’l-Halebi, Haydarabad, 1932, s. 291; Ibnii'l-Enbari, el-
Ezdad, s. 12.; Suytti, el-Muzhir, 1/397; er-Réfii, Mustafa Sadik, Tdrihu'l-Adab’il-Arab, s. 197;
Omer, Ahmed Muhtar, Ilmud-Deldle, Daru’l-Alemu’l-Kutub, Kahire, 1993, s. 195-196; Enis,
Ibrahim, Fi'l-Lehecdti’l-Arabiyye, Mistr, 1965, 5. 215.

36  Ibn Faris, es-Sahibi, s. 99.
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hedef saptirma ve kayirma gibi amaglar igin Araplar dillerinde lahna bas-

vururlardi.?”

b. Lehge Farkliliklar1: Lehce farklihiklarina dayali olugan zit anlam-
lihk en temel sebepler arasinda gosterilmektedir. Boylece ezdad kabul
edilen bir¢ok lafiz, bu gekilde zit anlam kazanmugtir. Bu durumun sebebi
olarak dilcilerin dilin derlenmesi ve toplanmasi ameliyesi esnasinda lehge
farkliliklarina dayali bir ayirim ve siiflamaya gitmemeleri gosterilmek-
tedir.*® Ibn Diireyd, ezdad’in olusmast igin zit anlamli iki kelimenin ayn
lehce icerisinde kullanilmasi sartin ileri siirer. Bu duruma “ayrilma” ve
“birlesme” manalarina gelen (cxzJl) kelimesini misal olarak verir. Ona
gore bu kelimenin ashnda bir zit anlamlilik s6zkonusu degildir. Zira an-
lamdaki zithk, lehge farklihgina dayanmaktadir.* Ebt Zeyd el-Enséri de
bu duruma 6rnek olarak (asu.J!) kelimesini 6rnek olarak verir. “es-Siidfe”
kelimesi Temim kabilesi tarafindan “karanlik” anlaminda kullanilirken,

Kays lehgesinde ise “aydinlik” manasinda kullanilmaktadir.*

c. Komgsu Dillerden Aktarim: Miistesrik Giese gore Araplar ezdad
tirti kelimeleri komgu dillerden almiglardir. Bu kelimelerin asli anlamlar1
Arap dilinde gagristirdiklar1 anlamlarindan farkhidir. Iste ezdad bu fark-
It cagrisimlardan kaynaklanmaktadir. Giesse buna 6rnek olarak Ibrani-
ce'den Arapca’ya gecen Jl> kelimesini verir. “Celel” kelimesi Ibranice'de
“yuvarlamak” anlamina gelmektedir. Yuvarlanan sey “agir” ya da “hafif”
olabilir.*" Ali Abdulvahid el-Vafi de bu paralelde diisiinerek bu durumla

ilgili olarak 4=J! kelimesini misal olarak verir. Vafi'ye gore 4=J! keli-
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mesi Farsca kokenli olup asli 55" ‘dir. Kelimenin Farscadaki asil manasi
da “renk” tir. Bu durum hem “beyaz” hem de “siyah”a uygun diisebilir.**
Muhammed Hiiseyin Al Yasin de bu kelime ile ilgili yaptig1 detayh ¢alis-
masinda kelimenin kokeninin eski Sami diline dayandigini genel ve tek

anlamda kullanildigini ifade ederek Arap lehgelerine hususi bir anlamda

37  As’ad, Ahmed Ali, Tehzibu'l-Mukaddimeti'l-Lugaviyye li’l-Aleyla, Daru’s-Suél, Dimagk, 1985, s. 159.

38  el-Miineccid, et-Teddd fi'l-Kur'in, s. 57.

39  Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, 1/343; Suytti, el-Muzhir, 1/396.

40  Suyuti, el-Muzhir, 1/389.

41 Sahin, Muhammed Tevfik, el-Miistereku'I-Lugavi, Matbaatu’t-Da’veti'l-Islamiyye, Kahire, 1980,
s. 166.; Omer Muhtar, Ahmed, [lmu'd-Deldle, Mektebet Daru’l-Urube, Kuveyt, 1982, s. 204.

42 el-Vafi, Ali Abdulvahid, Fikhu'l-Luga, Lecnetu’l-Beyanu’l-Arabi, 1978, 5.190.
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girdigini belirtir. Dolayisiyla kelime beyaz, siyah, kirmizi, yesil gibi anlam-
larda kullanilmaya baglandi.®

d. Dilsel Gelismeler: Dil diizeyindeki gelismelerin ezdad'in olusu-
muna etkisi daha ¢ok kelimede meydana gelen ses ve deliletlerdeki de-
gismelerdir. Bir kelime zamanla tiirlii degisikliklere maruz kalarak, sekil
itibariyle yeni bir hiiviyet kazanabilir. Bu kazandig: yeni hiiviyetiyle de,
bir bagka kelimeye benzeyerek onun tam zitt: bir manaya delalet eder. Ib-
ni’l-Enbéri bu duruma misal olarak “zayif” ve “kuvvetli” anlamina gelen
ve (i) kelimesinden tiireyen ( :,.is) kelimesini érnek olarak verir. Bu
kelimenin iki zit anlami tagimast “kuvvetli” anlamindaki ( -.:e) kelimesiy-
le miisennd diizeyindeki kargilagmasi ve kaynagmasi sebebiyle meydana
gelen sessel degisiklikten dolayidir. Yine “yazmak” ve “silmek” anlamlar1-
na gelen (3oJ) filinin asly, ( 3.3) dir. Bu filin anlami ise, yazmaktir. Ancak
zaman icerisinde “nun/,” harfi “lam/ J’a doniigerek kelime tizerinde iki
zit anlam meydana gelmistir.** Delaletteki degisiklik ise daha ¢ok umtm-
hustis diizeyindeki dontismelerdir. Baslangi¢ta renk manasinda umdmi
olan (4=l kelimesi, Arap lehgelerine siyah veya beyaz gibi kelimenin bi-

rer vasfini alarak hususi bir boyut kazanmugtir.

e. Belagi Etkenler: Hazif, ihtisir, mecaz ve istidre gibi edebi sanat-
larin da dilde ezdad’a yol a¢tig: ifade edilmektedir. Ezdad’a karsi ¢ikan
Ibn Deresteveyh, ezdad'in reddine yonelik gerekgelerini siralarken bu
miildhazaya dikkat ¢ekmistir. Ona gore hazif ve ihtisdr sonucunda soz-
de meydana gelen kisalma, iki lafzin birbirine benzemesine sebebiyet
vermektedir. S6zkonusu iki lafiz arasindaki iliski de muhatap tarafindan
dogru anlagilmayinca bu durum lafzin anlaminda bir karigikhiga yol ag-
mus olacaktir.*® (_¢,) filinin ilgili harfi cerininin hazfi bu duruma 6rnek
olarak verilmistir. Kur'an'daki 2955 o oy9eé 55 “Onlart nikahlamak
46

istersiniz”* ayetinde harfi cer tizerinden meydana hazif, miifessirler tara-

findan ayetin (3 ;s.¢ ) ve (e o9 ) seklinde miisbet ve menfi yonlii

43 Al Yasin, el-Ezddd fi'l-Luga, s. 135.
44  Ibni’'l-Enbari, el-Ezddd, s. 155.
4S  Suyuti, el-Muzhir, 1/385.

46 Nisa, 4/127.
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iki zit anlamda okunmasina yol agmistir.”’ Yine asl/Ummet kelimesinin
bilinen asil anlamindaki cemi sigasinin yaninda miibalaga amagh mecazi
anlamda .5 piall e el Wy L all LB del S gualpl o “Tbrahim, gercek-
ten hakka yonelen, Allaha itaat eden bir onder idi; Allah'a ortak kosanlardan
degildi”*® ayetinde oldugu gibi miifred siga icin de kullanilmasi kelimede
bir ezd4d’a yol agmugtur.

f. Sosyal ve Psikolojik Etkenler: Giinliik hayatta birtakim sosyal ve
psikolojik etkenlerden dolay: dilde bazen degisik tisluplara bagvuruldugu
bilinen bir durumdur. Bu tiir durumlarda kelimeler asli anlamlarinda kul-
lanilmadidy icin ezdad’a sebebiyet verebilmektedir. Bu duruma yol agan

birkag etken soyledir:

-Iyimserlik ve karamsarlik durumu; yilan tarafindan isirilmis (&)
birisine karamsarhga kapilmamasi ve bir an 6nce saghgina kavugmasi icin
kendisine saglikli, “.L.” denilmesi gibi. Yine ¢ok susamus birisine, su i¢-
tikten sonraki hali dikkate alinarak su igen ( Jsb) demek.*

-Bir seyin vasfin1 miibalaga etme; “karga”ya ¢ok keskin bakiglarindan
dolay1 tek gozlii ( ,5<1 ) demek. “Giineg”e siddetli isinlarindan dolay1 (&4>)
demek gibi.

Istihza ve tahkir durumlarinda; zenci birisine, “slac)l &l ca-
hil birisine, “ 3" demek gibi. Suayb (a.s.) ‘in kavminin kendisine

o Il adodl <5Y il “Sen dogrusu akly basinda, yumusak huylu birisin" y6-
nelik bu ifadesi, o Sl 5 5l ol bl 33 “Tat bakalim! Sen giiclii ve onurlusun”!
ayetindeki ifadeler bu kabildedir.**
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g. Sarf’a Dayal1 Etkenler: Fillerin tasrifi sonucunda bazi kelimelerde
meydana gelen degisiklikler sonucunda farkl sigalardaki kelimeler ayni ya-
pida zuhtr ederek ezddd’a sebebiyet verebilmektedir. Bu durumun birgok
sigada tezahiir ettigi goriilmektedir. Buna 6rnek olarak “fail” ve “mef™al” si-

galarinin ayni yapida zuhtir edisiyle ilgili iki tablo aktarmak istiyoruz.

47  Ibn Faris, es-Sahibi, 289.

48 Nahl, 16/120.

49  Ibn Kuteybe, Te'viu Miigkili'I-Kur'an, thk. Ahmed Sakr, Daru’t-Turés, Kahire, 1973, s. 18S.
50 Had, 11/87.

51 Duhan, 44/49.

52 Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 185; Ibni'l-Enbari, el-Ezddd, 258.
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B. KURAN-I KERIM'DE EZDAD

Her dilin biinyesinde, iginde gelistigi kiltir sahasinin gegmisteki

tecriibelerini sakladig: bilinen bir durumdur. Ilahi vahyin son halkasin

olusturan Kur’an da, nazil oldugu dénemin ilk muhataplarinin dilini bir

vasita olarak kullanmugtir. Bu diigiinceden hareketle Arap dilinde ezdad’'in

varligina misbet yaklagan ve bu alanda fikir yiiriiten kimselerin Kur’an'da

zit anlami kelimelerin varligini kabul etmeleri dogal karsilandigs gibi, aksi

yonde goriis beyan edenlerin menfi yonde tavir sergilemeleri de beklenen

bir durumdur.
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Yukarida dilbilimcilerin ezd4d konusuna ilgi géstermeleri ve bu ko-
nuda eser telifinde bulunmalarinda etkili olan hususlardan bahsederken
Kur’an'da ezdadin kullanilmis olmasindan 6tiri Sutibiyye ve benzeri
hareketlerin bu durumu Arap dili aleyhine bir propaganda vesilesi ola-
rak kullandig1 hususuna isaret etmistik. Konuyla ilgili Eba Hatim es-Si-
cistani “el-Ezddd” adli eserinin baginda béyle bir eser yazmasinin amaci-
n1 “Arap dili ve lehgelerini tam olarak bilmeyen kimselerin Kur'dn’t okurken
zit anlamly kelimelerin anlamlarini tam olarak anlayabilmelerini ve bu ke-
limelerin gectigi yerdeki anlamlarini tespit edebilmelerini saglamak oldugu”
seklinde ifade eder.”® Ibnii’l-Enbari de el-Ezdad”la ilgili calismasinda
Sutibiyye grubuna isaret ederek konuyla ilgili su agiklamalarda bulunur.
“Araplara kin ve nefret duyan bidat ehli bazi kesimler, Arap dilindeki bu
durumu, onlarin hitabetlerindeki karmagiklik, beldgatlarindaki zaaf ve hik-
metsizlige baglarlar.” Ibnii’l-Enbari, Sutibiyye’nin bu diisiincelerine sdyle
karsilik verir: "Araplarin sézlerinin bir kismu diger kismini tamamlar; zira
soziin bast sonuyla irtibatlidir. Bu bakimdan hitaptan murdd olunan mana,
soziin tiim kelimeleri tamamlanmadik¢a anlagilmaz. Lafzin iki zit manaya
gelmesi caizdir. Ciinkii once lafiz geger, iki manadan hangisine deldlet ettigi,
sonradan gelen kelimelerle anlagilir. Konusma ve bildirim aminda ise, sadece

tek bir mana kastedilir.”>*
Ebti Hatim ve Ibnii'l-Enbarinin agiklamalarinda goriildiigii tizere
Sutibiyye'nin Arap diline yonelik bu diigiincesinin dilbilimcileri ezdad

tizerinde calismaya yonelttigi acikga gorilmektedir. Yukarida Sutbiy-
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ye'nin genelde Arap dili, 6zelde de Kur’an’a yonelik bu tezine karsi Arap
dilbilimcilerinin dilde ezd4adin varhgryla ilgili miisbet ve menfi anlamda
iki farkl yaklagim sergilediklerini belirtmistik. Arap dilinde ezdadla ilgili
fikir beyé4n eden dilbilimcilerin de ezdddin Kur’an'daki varlig1 hususunda
aym gerekgelerle ve yine miisbet ve menfi yonde iki farkl agidan konuya
yaklastiklar1 goriilmektedir. 1ki bakis agist da temelde Kur’ani, Sutibiy-
ye'nin s6z konusu iftirasina karsi korumay1 amag ediniyor. Birinci goriis

sahipleri Arap dilinde ezdidin olmadigini dolayisiyla Kur'an'da da ezda-

53 es-Sicistani, Eba Hatim Sehl b. Muhammed, Kitabu'l-Ezddd, Beyrut, ty., s. 3.
54  Ibnirl-Enbari, Kitabu'l-Ezddd, s. 2.

25
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: Ezdad

26

din sézkonusu olamayacag diisiincesi yoluyla; Ikinci gériis sahipleri de
ezdidin dilde ve Kur’an'da varoldugunu ancak bunun islup agisindan bir
kusur ve eksiklik olmadig1 aksine ifadeye bir zenginlik kattigin1 dilsel ge-

rekgelerle agiklamaya caligir.

Zit anlaml kelimelere 6rnek olarak Kur’an'da bir¢ok kelime gosterilmistir.
Ancak ¢caligmamizin bu boliimiinde hem bir makalenin sinir ve imkéanlari hem
de konuyla ilgili yeterli bir fikir verecegi kanaatinden hareketle s6zkonusu ke-

limeler igerisinde en ¢ok zikredilen birkag tanesi tizerinde durmak istiyoruz.

ez-Zann/ u.la.] |

Nerdeyse dil ve ezdad kitaplarin timi 5/ kelimesinin stiphe ve
yakin anlamlarina geldigini belirtirler.” Ibnii’'l-Enbari, kelimenin bu
iki kargit anlamlarinin yaninda ayrica nadir de olsa kelimenin “yalan”
ve “su¢lama” anlamlarina da gelebildigini belirtir. Ebt Hatim, Kur’dn'da
(oB1) kelimesinin hem sek, siiphe hem de yakin anlamlarinda kullanil-

digini belirterek konuyla ilgili Kur’4n'dan su 4yetleri misal olarak verir.

Odiimes 20 g UL Y oLy o) “Yalmz bir zandan ibdrettir sa-
nyoruz. Fakat bu hususta kesin bir bilgimiz yok.” (derdiniz)% ve
Al o iga> wiinle widl lilss  “Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah’tan

”s7.

koruyacagimi sanmiglardi”’ayetlerinde zanne/ L kelimesi sek ve siiphe

anlamlarinda kullanilmigtir.

o3>y adl Ty waey 1980 sl gl ol “Onlar ki, Rablerine kavusa-
caklarim ve gercekten O’na doneceklerini bilirler.”%; aslus o 641 cub i
“Ben gercekten hesabima kavusacagumi sanmus (anlamis)tim”; 31,30 & o,

760

“Artik gercekten, kendisi de bir ayrilik oldugunu anlamigtir”® ayetlerinde

zanne/ ., kelimesi, yakin anlaminda kullanilmgtur.

55  Kutrub, el-Ezddd, s. 71; el-Asmai, Ebt Said Abdulmelik, el-Ezddd, thk. August Haffner, Beyrut,
1913, s. 34; Ebt’t-Tayyib el-Lugavi, el-Ezddd, 1/468; Ebt Hatim, el-Ezddd, s. 95; Ibni'-Enbari,
el-Ezddd, s. 23; Ibn Faris, Ebt’l-Huseyn Faris b. Zekeriya, Mucemu Mekdyisi'l-Luga, Daru’l-Fikr,
Dimagk, 1979, 111/462.

56  Casiye, 45/32.

57 Hasr, 59/2.

58 Bakara, 2/46.

59 Hakka, 69/20.

60 Kiyame, 75/28.
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Biiyiik miifessir et-Taberi de Araplarin zann/ L kelimesini hem giip-
he hem de yakin anlamlarinda kullandiklarini belirterek bu baglamda yu-
karidaki Bakara 46 ve Hakka 69 ayetlerinde gecen zanne/ L kelimelerini

yakin anlamlarinda degerlendirir.”!

Ibn Atiyye (383/993) ise, zann/ L kelimesinin Araplarin dillerin-
de yakin anlamina gelmedigini belirterek kelime ile ilgili sunlar1 soyler:
“Araplarin dilinde boyle bir kullanim goremiyoruz. Zan kelimesi, bir tara-
fin bir tarafa distinlik sagladigi iki kanaat arasinda bir durugtur.”®* Dilci
ez-Zeccic (311/922) da eski ulema’dan bazilarinin zanni, bilinen bir
bilgiyi somut olarak, gozle miisdhede edilmedigi durumlar igin kullan-

diklarini belirtir.%

Muasir dilbilimcilerden Muhammed Nureddin el-Miineccid ise zan
kelimesi ile ilgili su agiklamalarda bulunur: “Zan, yakin'in zitt1 degildir.
O, iki kargit yakin arasinda bir derecedir; isbatta ve nefiy’de yakin. Ispat
yondeki delil ve alimetler ¢ogalirsa bu durumda siiphe, zan derecesine
kavusur ve yakine yaklagmis olur. Bu bilgiyi ulemé4nin agiklamalarinda

goriiyoruz.”®

Ezdadcilarin zannin yakin anlamina geldigi hususu ile siirlerden seva-

hid olarak ileri stirdiikleri bir kag beyit goyledir:
Séir Dureyd b. es-Simma’nin:
3 pall o il (B 451y e Gl Il sy s

“Onlara; karsinizda saglam iki bin savaggimin oldugundan emin olun
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Komutanlari iyi dokunmus zirhlara biiriinmiis haldeler dedim”® beytin-

deki ‘zann’ kelimesi de yakin anlamindadur.

Umre b. Tarik el-Hanzala;
Loz 3o Lt LIl (o Jazly b aadly agd 195 o

61  et-Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'an, Miiesesetu’r-
Risale, Beyrut, 2000, 1/17, XXII1/585.

62 Ebt Hayan el-Endelési, el-Bahru'l-Muhit, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty., VII/793.

63 ez-Zeccic, Medni'l-Kur'an ve I'rabuhu, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1988,1/331.

64  el-Miineccid, et-Teddd, s. 168.

65 Beyit, cahiliyye sairi Dureyd es-Simmanin, kardesi ve beraberindeki kisiler igin séylemis
oldugu mersiyesindendir. Bkz. Ebtt Temmam, Kitdbu'l-Hamdse, Mektebetii’l-Ezheriyye, Misir,
1927,1/337; Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 188.
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“Benim hakkimdaki zanm énemsemeyin

Kavmime birtakim seyleri nisbet ediyorsunuz, bundan vazgegin.”*

Eserra/ J.j

Kelime, ezd4d kitaplarinda “gizlemek” ve “agiga vurmak” anlamlarin-

da kullanilmigtir.”

Sl ], L dalaidl 5 ply “Ve azabi gordiikleri zaman pismanliklarim -gizle-
di/agiga vurdu-lar” ayetindeki (15 1) fiilini Vahidi, et-Taberi ve Ebu’s-Sutid
gibi miifessirlerle birlikte dilci el-Ferra gizlemek anlaminda yorumlamigtir.”
Ebt Ubeyde ve Kutrub’a gore ise kelime, agtga ¢tkarmak anlamindadir. Ibn
Atiyye ve Ebtt Hayyana gore ise bu kelime ezdiddan degildir. Ibn Atiyye,
ayette sdzkonusu kisiler yanlis (dalalet) yolda olmalarindan dolay: kibirle-
nen ve kibirlenmeyen kimselerin pismanhg: iclerindedir derken Ebu Hay-
yan ise pismanlk, kalple ilgili bir fiildir, agik¢a ortaya ¢tkmaz. Bu yiizden
ayette gecen (I ,.) ifadesi gizlemek manasindadir, der.”

Muasir dilcilerden Ibrahim Enis, Ibni’'l-Enbarinin kelimeye agiga
vurmak anlamini verip, onu ezddddan saymasi, zorlamadan 6te bir sey de-
gildir, der. Ciinkii onun, kelimenin iki zit anlam tagidigina dair delil olarak
ileri siirdugu iki ayet digindaki’' diger ayetlerde kelime sadece gizlemek
anlaminda kullanilmistir.” Ayrica kelimeye yiiklenen agiga vurmak anla-
munin, agiga vurmak anlaminda olan sl fiiliyle () ve () harfleri iize-
rinden tarihi siireg igerisinde meydana gelen yer degistirme ve karistirma

gibi nedenlerden kaynaklanmis olmasi da muhtemeldir.

66  Kutrub, el-Ezddd, s. 72; Ebt’t-Tayyib, el-Ezddd, 1/469.

67  Kutrub, el-Ezddd, s. 89; el-Asmali, el-Ezddd, s. 21; Ebt’'t-Tayyib el-Liigavi, el-Ezddd, 1/353; Ebti
Hatim, el-Ezddd, s. 114; Ibnir’1-Enbari, el-Ezddd, s. 45.

68  Yunds, 10/54.

69  Ibn Abbas Tefsiri, 1/225; et-Taberi, Camiu’l-Beydan, XV/103; Ebtrs-Sutd, Irsadu’l-Akli's-Selim ila
Mezdyd'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Thyai’t-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ty. IV/154.

70  Bkz. el-Miineccid, et-Teddd, 154-155.

71 o bos oy andi B Ghug bl “Yusuf bunu kendi icinde sakh tuttu ve bunu onlara
agiklamady”(Yusuf, 12/77) 1) sl o) &y poly ol cilel I o3“Sonra onlara agiktan agiga, gizliden
gizliye de soyledim”(Nuh, 71/9). i

72 Enis, Ibrahim, Fi'l-Lehecati'l-Arabiyye, s. 204.
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lgolls ol 5ol I s “O zalimler soyle fisildastilar”” ayetinde (1 1)
fiilinin gizlemek anlaminda kullanilmistur.

Sair el-Ferazdak’a ait;

ool o5 @il gy9,ol jul s 5 2 glodl (o, Lols

“Hallacin kilicint gektigini goriince Hartri saklanmaktan kendisini agiga
vurdu” beyti de bu kapsamda dilbilimciler tarafindan ezd4d’a sahid olarak
getirilmektedir.

Secere/ ;e

Dilbilimciler “bos” ve “dolu” anlamlarina gelen ( ,>.) kelimesini ez-
daddan kabul etmislerdir. Bu duruma 6rnek olarak su ayetler misal olarak
verilmigtir.

s9zmaadl youdlg “Dolu denize andolsun ki”’* ayetinde (y>ell) kelimesi
dolu, & s I 131y “Denizler bosaltildiginda”” ayetinde ise kelime, bogal-
ma anlaminda kullanilmugtir.

Ibnu’s-Sikkit, Ebt Amr'dan rivayetle su, yatagini doldurdugunda
(dnradly pasdly gdly olall sldl > o3) ifadesinin kullanildigini séyler.
Yine Ibnu’s-Sikkit, sel (akintt) kuyuyu doldurdugunda (2. <L lis) deni-
lir, der. 7 el-Asmai ve Ebti Hatim de kelimenin her iki zit anlamiyla Arap
dilinde kullanildigini ifade ederler. Nitekim Hicazh bir cériye;

3 a8 s CilS Log j9mmaned oSeo9> )| “Havuzunuzda bir damla su bulunma-

masina ragmen doludur” demistir ki onun bu séziindeki ( ,sxus) kelimesi,

PYPZE AT Pppuv)unyod g apud dvay

hem bos hem de iyimserlik geregi dolu manasina gelebilir.

Miifessirlerden Ibn Abbas ve Muhammed b Siib el-Kelbi kelimeye
dolu anlamini verirken, Hasan el-Basri ve Katide kelimeyi bos anlaminda
yorumlamiglardur. Ibn Cerir et-Taberi de & 3 ,lxJl 1315 “Denizler kayna-
yip fiskirtildigi zaman””” ayetinin tevcih ve delaletiyle kelimenin dolu anla-

minda oldugunu ifade eder.

73  Enbiya, 21/3.

74 Tar, 52/6.

75 Tekvir, 81/6.

76  Ibnu’l-Enbari, Kitdbu'l-Ezddd, s. 56.
77  Infitar, 82/3.
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Asase/ juxus

Sozlik anlamu itibariyle gelmek ve ¢ekip gitmek anlamlarina gelen
as‘ase/ jurwc kelimesi, daha ¢ok gecenin baglangici ve bitisi anlaminda
kullanilarak 6zel bir anlam kazanmustir.

”78 ayetin-

o 131 Ly “Kararmaya basladigi zaman geceye andolsun
deki as‘ase/ jurwse kelimesi farkl, karsit anlamda yorumlandig igin ezdad
kategorisinde degerlendirilmistir. Ebt Ubeyde, as‘ase/ _xwc kelimesinin
hem ¢ekip gitmek hem de gitmek anlaminda kullanildigini belirtir.”” Ragib
el-Isfahani, ayette gecen as‘ase/ .x.c kelimesinin her iki zit anlama da
gelebilecegini belirterek ayette gecenin her iki tarafina, yani gecenin bas-
langig ve bitisine bir isaret szkonusudur, der. ux.c ve _ulus kelimeleri,
karanhgin az ve zayif oldugu, inceldigi duruma isaret ettiginden, s6zkonu-
su durum gecenin her iki tarafinda da mevcuttur. *

el-Ferrd _uxwc 131 JUlyayetindekias‘ase/ juxws fiilinin “doniip gitme,
kagmak, firdr etmek” anlamlarina geldigi hususunda miifessirlerin icmé
halinde olduklarini, ama kimi miifessirlere gore de “karanlik oldu” anla-
muna geldigini belirtir..

Nafi, Ibn Abbés’a (_uxws 131 JUl5) dyetinin manasi nedir diye sordu-
gunda Ibn Abbas; “karanli oldu, girdi” anlamina gelir cevabini verir. Bu-
nun tizerine Nafi; “peki Araplar bunu biliyorlar m1 diye sorunca, o da, evet

biliyorlar. Imriii’l-Kays'in bu anlamdaki;

o ) e &) S ol slity of S ens
“Karanlik (gece) girmek isteseydi yaklagirdi- Ciinkii onun atesinden olan

bir girasi vardir” beytini duymadin m1?”der.

Alkame b. Kurt

Loy Ll Lose ol Ly L) el 31 o>

78  Tekvir, 81/17.

79  Kutrub, el-Ezddd, s. 122; el-Asmai, el-Ezddd, s. 7; Ebt Tayyib el-Liigavi, el-Ezddd, 11/488; Ebt
Hatim, el-Ezddd, s. 97; Ibni’s-Sikkit, Ebti Yusuf Yakiib, el-Ezddd, s. 167.

80 el-Isfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur an, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ty,, .x.c mad.
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“Sabah ortaya c¢ktginda-Gece swyrilip kayboldugunda” beytinde

(Luxws) kelimesini “karanligin gitmesi” anlaminda yorumlamugtir.®!

el-Kur’/: all

el-Kur’/ - ,allkelimesi Hicazlilara gore temizlik, Irakhilara gore ise hayiz do-
nemi anlamuna gelmektedir. Kelimenin gogulu (s,37) ve (:4,5) seklindedir.*2

el-Asmai Ebu Amridan LS & au > &3 JI M6 x5 a3 “Falanca kisi
cdriyesini hayiz miiddetini beklemeye zorladi” denildiginde cériye’nin 6nce
hastalandig1 sonra da temizlendigi anlaminda kullanildigini aktarir. el-As-
mai ve Ebu Ubeyde, hayiz ve hayizdan temizlenme donemi yaklasan ka-
dinigin (51,1 o131 03) denildigini séylerler. Ibnii’l-Enbari de ayn1 goriisii
paylagsmaktadr.

Kutrub da hamile kadmn icin (51,1 ©i,5) denildigini, Ebti Ubeyde,
ayni fiilin deve igin de kullanildigini belirtir. (sf,3) kelimesi hastalik vak-
ti anlaminda kullanilir. Hic4zlilar ise bu kelimeyi (5,a)1) seklinde telaffuz
ederler. Bir insan bir belde de on bes giinden fazla kaldigi halde eger hasta-
lanmazsa ona (oLl 5,35 alJl 8] 3 elic cund ai8) denilir. Yildizlar kayboldugu
zaman da (pszl o131 03) denir. ®

A A

Ibniil-Enbari’ye gore (-,il) kelimesini hayiz manasinda kullananlar,
Hz. Peygamber (a.s.)’in <l 3 ol sdall co “Hayizh giinlerinde namazi terk

et” hadisini* delil olarak gosterirler.

PYPZE AT Pppuv)unyod g apud dvay

c9,8 A il ey olilaally “Bosanmis kadinlar, i kur (ii¢ adet
veya ii¢ temizlik siiresi bekleyip) kendilerini gozetlerler” ayetindeki («s,3)
kelimesinin anlami hakkinda iki zit goriis ileri stiriilmistiir. Sahébe ve ta-
biinden biiyiik bir grup ile mezhep imamlarindan Ebti Hanife, Ahmed b.

Hanbel ve Kufe fakihlerinin bir kismi kelimenin hayiz manasinda oldu-

81  Enis, Ibrahim, el-Ezddd, s. 204; el-Miineccid, et-Teddd, s. 179-180.

82  Kautrub, el-Ezddd, s. 108; el-Asmai, el-Ezddd, s. 5; Ebta Ubeyde, Ma'mer b. el-Miisenna, Mecdzu'l-
Kur'an, thk. M. Fuat Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1988, 1/74; Ebt’'t- Tayyib el-Liigavi,
el-Ezdad, 11/571; Ebt Hatim, el-Ezddd, s. 99; Ibniv’s-Sikkit, el-Ezddd, s. 163.

83  Ibnir'l-Enbari, el-Ezddd, s. 29; Enis, Ibrahim, el-Ezddd, s. 212-213.

84  Ebd Davud, no: 297; Tirmizi, no: 126; Ibn Mace, no: 625; Nesai, no: 381.

85  Bakara,2/228.

31
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: Ezdad

32

gunu sdylerken, bir grup sahibe ve tabiinle birlikte Imam Malik, es-Safii
ve Hicaz fakihleri de kelimenin temizlik anlaminda oldugu y6niinde fikir

beyan etmiglerdir.*

Sére/ Lo

Kutrub, Sire/ Lo kelimesinin, toplamak ve parcalamak (kesmek) an-
lamlarinda kullamildigini belirtir. Bu baglamda bir sey toplandigi zaman
(:o2dl & o) denilir.””

Lnmselisly cgedl o8 s cotie o U sle Jx el el iy J8
“Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kus yakala, onlar: yanina al, sonra (ke-
sip parcala/topla), her dagin basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlar:

788 A

kendine ¢agir; kosarak sana gelirler”® ayetinde (eLJ! -2 .a3) ifadesini dilci ve

miifessirler par¢alamak ve toplamak gibi iki farkl anlamda yorumlarlar.

Ebti Hayyan, (el ;»,a3) ifadesi ile ilgili miifessirlerin gdriisleri-
ni naklederek Ibn Abbas, ed-Dahhak, Miicahid ve Ibn Ishik’in kelimeyi
kesmek/ayirmak anlaminda yorumladigin: belirtir. Ibn Abbas kelimenin
kéken olarak Nabat dilinden oldugunu sdylerken, Ebu’l-Esved, Siiryéanice,
Vehb b. Miinebbih ise, Rumca oldugunu belirtir.*’

Ibnii’l-Enbari kelimeyle ilgili el-Ferranin sdyle dedigini sdyler: “el-
Ferr4; (,Lo) kelimesinin (&3) anlaminda kullanildigini biliyoruz. Ancak
kelimenin asli (s,») seklindedir. Kelime daha sonralar1 (,l») sekline

dontistirilmistiir”®

Logdge polll ) iy ¥y aiiir ool jgai aliy (55l

“Canagy, yilanlari toplayan yetim sigiag gibidir- Orada hig et ve kebap
olmaz” beytinde (,s5) kelimesi “toplamak” anlaminda kullanilmustir.

lass g 4 ol clla) “Koklayanlarla pargalanarak oldular ki” beytin-
de (,las) kelimesi “parcalandi” anlamindadur.

86  Genis bilgi igin bkz. Ebti Hayyén, el-Bahru'l-Muhit, 11/186; el-Miineccid, et-Teddd, 192-193.

87  Kutrub, el-Ezddd, s. 132;el-Asmai, el-Ezddd, s. 33;Ebta Hatim, el-Ezddd, s. 98;1bnii’s-Sikkit, el-
Ezddd,s. 187.

88  Bakara, 2/260.

89 el-Miineccid, et-Teddd, s. 164.

90  Bkz. Ibnir'l-Enbari, el-Ezddd, s. 36.
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Kaynag ister ilahi ister insanlar arasi uzlagmaya dayal olsun dildeki
kelimelerin baglangigta tek bir anlami kargilamak tizere konuldugu genel
olarak kabul edilen bir durumdur. Sonraki dénemlerde insanlarin doga-
daki diger varliklarla arasindaki miinasebetler neticesinde dildeki birincil
anlamlardan ikincil anlamlara dogru dogal ve ayn1 zamanda zorunlu bir
egilim olmus ve bu sayede dilin kullanim alani bir hayli genislemistir. Dil-
deki bu dogal genisleme siirecinde olusan anlam geniglemelerinden birisi

de kelimelerdeki ¢okanlamlilik/el-miisterekii’l-lafzi olgusudur.

Biinyesinde birden fazla anlam barindirmasi sebebiyle ezddd'in bir tiir
istirdk ve cokanlamlilik olgusu gésterdigi kabul edilmektedir. Arap dilin-
de bu kavram, birbirine zit iki anlamda kullanilabilen ayni lafizlara delalet
etmekte ve birden fazla anlam tagtyan lafizlar (el-miisterekii’l-Lafzi) kav-

raminin kapsamina girmektedir.

Arap dilinde ezdad'm varhig hususunda dilbilimcilerin ¢ogunlugu miis-
bet anlamda gériis bildirirken, bu duruma muhélefet eden azinlik bir grup
olmustur. Ancak muhalefet eden bu grubun goriisleri iyi tetkik edildiginde
onlarin da dilin ilk vaz'inda bu duruma karg1 ¢iktiklari, hali hazirdaki dilin
kullaniminda ezdadi red etmedikleri goriilmektedir. Muhalif grubun 6n-
ciisii konumunda bulunan Ibn Diiriisteveyh'in ezdad’a kars1 cikarken ‘bazi
miilahazalar istisnd tutmasi’ buna 6nemli bir igarettir. Tiim bu agiklamala-

rin sonucunda dile girisi itibariyle kaynak ve sebepleri birbirinden farkli olsa

PYPZE pAnL pppu)uvyod 41g apund dviy

da ezdadin Arap dilinde bir olgu olarak varoldugu soylenebilir.

Dildeki bu olgunun $utibiyye'nin iddia ettigi genelde Arap dili ve
belagaty, 6zelde de Kur’an i¢in ifadede bir zaaf ve kusur tegkil ettigi diisiin-
cesi dilbilimcileri konu tizerinde ¢alismaya sevketmis, sz konusu olgu-
nun gerekgeleri dilbilimciler tarafindan arastirilip ortaya konmus ve ne-
ticede bu durumun ifadede bir kusur meydana getirmedigi aksine anlam

genislemesi izerinden ifadeye bir zenginlik kattig: belirtilmistir.

Arap diliyle nézil olan Kur’an'in ilk muhétaplarimin dilini kullanmas:
dogal oldugu gibi elzem bir durumdur. Bu ¢ercevede Kur’an, Araplarin

konugmalarinda ve siirlerinde kullandiklar1 hakikat, mecéz, tasrih, kinaye,
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icaz ve itnab gibi s6z sanatlarini en yiiksek diizeyde ve edebi bir sekilde
kullanmigtir. Bu edebi sanatlarin olusumunda kelimelerin ¢okanlamlilig:
ozelligi siiphesiz 6nemli bir fonksiyon icra etmistir. Bu diisiinceden hare-
ketle Kur’an'da ezdad tiirii kelimelerin kullanilmasi olagan bir durumdur.
Bu durum Kur’4n'in beyén islubuna bir halel getirmez. Nitekim dili iyi
anlamak i¢in bir takim 6nciiller vardir. Bu 6nciiller ne kadar iyi bilinirse
dil o kadar iyi bilinir. Bu 6nciillerin en 6nemlilerinden birisi de, dilin bag-
lamidir: “Kur’an metninin anlagilabilmesi i¢in 6nce onun dil dokusu, do-
kuyu olugturan sozciik ve tiimcelerin yap1 ve delalet yonlerini, sozciiklerin
kok manalariyla sonradan miiktesep delalet zenginliklerini; ayrica anla-
min olugmasinda etkisi ve katkisi olan dil dig1 unsurlari, kisaca kiiltiirel,

toplumsal, tarihsel ve olgusal baglamlar1 bilmek gerekmektedir.
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John Hick'in Dini Cogulculugunun
Din-Karsiti Tazammunlarr®

Rahim Acar”

OZET

John Hick, dini cesitlilik karsisinda en dogru secenedin cogulculuk oldugunu
savunan belli bagli filozoflardandir. Hick'e gore alem dini bakimdan miiphemdir ve
dini tecriibe bize ancak inanma hakkini temin eder ama hichir muayyen dini inancin
dogrulugunu temin etmez. Diinyada pek ¢ok din olduguna ve hepsi de dinf tecriibeye
dayandigina gore, pek ¢ok din, inanclari bakimindan ve miintesiplerini kurtulusa erdir-
meleri bakimindan esit hiikimdedir. Bunu izah etmek icin John Hick, biitiin muayyen
dinlerin ilah veya mutlak dgretilerinin Gtesinde bir bizatihi Gercek vazeder. Ancak bii-
tiin dini ilah ve mutlak tasavvurlarinin dtesinde bizatihi bir Gercek vazetmesi, biitiin
dinlerin gecerliligini desteklemekten ziyade onlanin hepsini gegersiz sayma sonucuna
gotiirmektedir, zira dini inanglara tasvir diizeyinde indirgemeci bir yaklasim icermek-
tedir. Dolayisiyla, Hick'in ortaya koydugu cogulcu model aslinda pek ¢ok dini din olarak
gecerli saymaktan ziyade, zimnen hepsini gegersiz saymaktadir.

Anahtar Kelimeler: John Hick, dinf cogulculuk, dini bakimdan miiphemlik, bi-
zatihi Gergek, indirgemecilik.

Anti-Religious Implications of John Hick’s Religious Pluralism

ABSTRACT

John Hick is one of the leading contemporary philosophers who defend religious
pluralism as the best response to the fact of religious diversity. For Hick, the universe is
ambiguous regarding its religious status. Religious experience, which is the sole ground
of religous beliefs, can provide us with the right to believe. But it cannot justify the truth
of any definite religious belief. Given the fact that there are many religions in the world,
and that their beliefs are equally grounded on some religious experience, they all must
be equally valid with regard to the status of their teachings and their soteriological
function. In order explain how this could be, Hick postulates the Real an sich, which is
beyond the personal gods or absolutes taught by religions. However, Hick’s postulation
of the Real an sich implies that all religous beliefs equally false rather than equally
true. Itimplies that all religions are equally invalid because it assumes a reductive app-
roach to religious teachings at the level of description.

Key Words: John Hick, religious pluralism, religious ambiguity, Real an sich, des-
riptive reduction.

Bu makaledeki tartigmalar daha énce yaywmlamis oldugum, Dini Cogulculuk: Idealler ve Gergekler
(Ankara: Elis Yayinlari, 2007), isimli kitabimdaki bazi bsliimlerden malzemeler ihtiva etmektedir.

** Dog. Dr. MarmaraUniversitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Dini ¢esitlilik neredeyse insanlik tarihi kadar ge¢misi olan bir vakia
olsa da, muhtelif dinleri birbirine esdeger gérme diye tavsif edebilecegi-
miz dini ¢ogulculugun her zaman ayni sekilde revag buldugunu soylemek
dogru degildir. Birden fazla dinin megru ve din olarak gegerli sayilmas:
diyebilecegimiz dini gogulculugun dini gesitlilik kargisinda ciddi veya ma-
kul bir secenek olarak sunulmasi kismen dinlerin kendilerine bagka dinler
karsisinda bigtigi konuma ve diger dinlerin mensuplarina dair yargilarina
baglidur. Elbette ki dinler, kendilerini diger dinlerden ayirma hususunda
ve diger dinler ve onlarin miintesipleri hakkindaki verdikleri yargilar ba-
kimindan farklihik arzeder." Cok tanricihgin hikim oldugu dini kiltiirel
havzalarda ya da ilahlarin belli bir bolgeye miinhasir oldugu veya muay-
yen tabii kuvvetlerle ayn1 sayildig: bir yerde gogulcu olmak ciddi bir se-
cenektir. Ozellikle Avrupa ve Asya'nin 6nemli bir kisminda semévi ya da
Ibrahimi dinler diyecegimiz, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in yaygin ol-
dugu ortagaglar boyunca, dini ¢esitlilik karsisinda ¢ogulcu bir tavrin ciddi
bir segenek oldugunu séylemek zordur.

Ancak yirminci ytzyilin 6zellikle son ¢eyregine gelindiginde dini
cogulculuk, dini gesitlilik vakiasi karsisinda bagvurulabilecek 6nemli bir
secenek haline gelmistir. XIX. yiizyila kadar, diger dinlere kars: gelenek-
sel Hristiyan 6greti, Kilisenin diginda kurtulusun olmadig1 seklindeydi.

1 Bufarklibigmn altini gizen bir galigma olarak, bkz., Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End
of Religion (Minneapolis: Fortress Press, 1991).
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Buna uygun olarak, ondokuzuncu yiizyilin baglarindan itibaren diinyanin
dort bir tarafina misyonerler gonderilerek, Hristiyanligi duymamis halk-
larin Hristiyanhiga dondiiriilmesi ve kurtulusa ermelerininin saglanmas:
amaglanmugtir. Misyonerlik faaliyetleri cergevesinde diger kiiltiirlerle olan
yakin baglanti, Kitab-1 Mukaddes’le ilgili tenkitler ve Avrupa’da Hristiyan-
ligin inanglarina kars1 yonelen, bilim ve felsefe gevrelerinden gelen elesti-
riler, zaman iginde bizzat misyonerlik faaliyeti i¢in ¢alisan kilise gorevli-
lerinin nezdinde bile diger dinlere kars: daha acik ve kadirginas bir tavir
gelismesini beslemigtir. Yirminci yiizyihn ilk ¢eyreginde bagka dinlerin
nasil gorilecegi ile ilgili ciddi tartigmalar yasanmugtir. 1960’lara gelindi-
ginde ise hem Protestan Hristiyanlar arasinda hem de Katolik diinyasinda
Hristiyanligin disindaki dinlerde de bir hakikat pay1 géren ve kurtulus i¢in
su veya bu anlamda onlara da bir yer veren anlayislar gelismistir.> Ancak
bu tartigmalarda zaman zaman Hristiyanligin istiin bir mevkide oldugu
kabul edilse de baz1 teolog ve filozoflar biitiin dinlerin ya da en azindan
diinya capinda belli bir gelenege ve yayginliga sahip dinlerin hepsinin esit
mevkide oldugunu dillendirmistir.

Dini ¢ogulculuk tartigmalar1 Hristiyan diinyada ortaya ¢tkmug ve alev-
lenmis olmakla birlikte bu problem, sadece Hristiyan diinyanin problemi
degildir. Kiiresel diizeyde her dini havzay1 ve buralardaki her bir dinin men-
subunu ilgilendirir. Giiniimiizde ulagim ve iletisim araglarinin etkisinin yay-
ginlastig1 ve bu nedenle yerkiirenin cografi veya kiltiirel hicbir bolgesinin
diger bolgelerden yalitilamayacag: dikkate alindiginda, bu tartigmalarin sa-
dece Hristiyanlk igindeki tartigmalar olmaktan ¢ikip, diger din mensuplar

LUDUNUMIUDZYT PS40~ UL UNungnnomnao’y w(J wi o1 wyo[

arasinda da kargilik bulmaya bagladigini gérmek miimkiindiir.?

2 Harold Netland, Encountering Religious Pluralism (Downers Grove, IL, USA: InterVarsity Press,
2001) s5.24-47.

3 Tirkiye'den de dini gogulculuga sicak bakan yaklagimlar bulunmaktadir. Mesela, Mahmut
Aydun, “Dinsel Cogulculuk Uzerine bir Miisliimanin Miilahazasi” Hristiyan Yahudi ve Miisliiman
Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlakhik Iddialar: iginde editor Mahmut Aydin (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlary, 2005). Ayrica Tiirkiye'de ciddi bir okuyucu kitlesine sahip olan Seyyed
Hossein Nasr ve Frithjof Schuoun gibi gelenekselci ekol mensubu Miisliman disinirler
dini gogulculugu savunmaktadir. Gelenekselci ekoliin ¢ogulculuk anlayis: igin bakz., Hiiseyin
Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif (Istanbul: Insan Yayinlari,
2003); Adnan Aslan, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi,” Islam Arastirmalar: 2
(1998), 55.157-163.
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Burada gorislerini miizakere edecegim John Hick, dini ¢ogulculuk
modelini, dinin mahiyetine ve tarih i¢indeki tezahiirlerine dair daha kok-
lii bir izah i¢inde sunmaktadir. Neden dini ¢esitlilik karsisinda, ¢ogulcu
bir mevzinin gegerli oldugu sorusunu, dinin mahiyetine dair genis bir
bakis acis1 i¢inde cevaplamaktadir. Hick dini gesitlilik vakias: karsisinda
dini ¢ogulculugun en makul mevzi oldugu tezini dlemin dini bakimdan
miiphem oldugunu ve dini bilginin dini tecriibeye dayandigini ileri siire-
rek temellendirir. Alemin dini bakimdan miiphem olmasi, dini inanglarin
dogrulugunun rasyonel olarak herkesi ikna edici sekilde isbatlanamamasi,
kutsalin tiimiyle inkar1 da d&hil olmak tizere, elimizdeki verilerin farkli
sekilde yoruma imkén vermesidir. Durum béyle olunca dini inanglar an-
cak dini tecriibeye dayanabilir. Ancak dinler tarihinde bize sunulan mal-
zemeyi dikkate aldigimiz zaman dini tecriibenin farkl farkli dinlere kay-
naklik ettigi gorilmektedir. Bu durumda, higbir dini digerlerinden tistiin
bir konuma yerlestirmek i¢in bir gerekgemiz olamaz. Dolayisiyla ¢ogulcu

bir teoriye ihtiyacimiz vardur.

Eger dini gesitlilik vakias1 karsisinda ¢ogulculugun en makul mevzi
oldugunu distiniiyorsak cevaplamamiz gereken temelde iki soru vardr.
Birinci soru sudur: birden fazla dinin din olarak gegerli oldugunun kabul
edilmesi durumunda, onlarin her birinin inaglarinin da dogru oldugunun
kabul edilmesi zorunlu mudur? Bu soruya olumlu cevap verirsek, muhte-
lif dinlerin birbiriyle gelisen inanglarinin birlikte dogru olabilecegini nasil
izah edebiliriz? Dikkate alinacak ikinci soru ise muhtelif dinlerin insanlar
kurtulusa erdirmesiyle ilgilidir. Birden fazla dinin insanlar1 kurtulusa er-
dirdigini kabul etmek mimkiin mudiir? Eger dinlerin her birisi farkli bir
kurtulug tasavvuru ¢izmekte oldugunu dikkate alirsak hepsinin insanlar
kurtulug sayacagimiz tek bir hedefe eristirip eristiremeyecegi tartigmaya
agiktir. Mesela Islam'da kurtulugun Allah'in rizasini kazanmak oldugunu
kabul edersek, bunu Budizm'deki nirvana ile ayni sayabilir miyiz? Yani
birden fazla dinin din olarak gegerli veya hak oldugunu kabul etmek icin
cevaplanmasi gereken ikinci soru dinlerin kurtulus tasavvurlarindaki fark-

liligin izah edilip edilemeyecegi sorusudur.
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Bu baglamda HicK’in dini gogulculuk modeli, dinlerin lehine olup on-
lar1 desteklemekten ziyade, dini inanglara kargit olarak gériilebilir. John
Hick, birbiriyle gelisen dini inanglarin hepsinin aym sekilde nasil dogru
olabilecegini izah etmek i¢in, biitiin dinlerin 6grettigi kutsal seyler ve ilah-
larin 6tesinde olan bir bizatihi Gergek (Real an sich) vazeder. Hick’in din-
lerin varoldugunu 6grettigi bu sahsi ilahlar ya da gayri sahsi mutlaklarin
otesinde bir Gergek vazetmesi, bu husustaki dini 6gretileri bir anlamda
gegersiz saymakta ve onlarin dogruluk iddialarini gergeklige tekabul eden
iddialar olmaktan uzaklagtirmaktadir. Bu durumda, pek ¢ok dinin din ola-
rak gecerli veya hak oldugunu kabul etmek demek olan dini ¢ogulculugu
savunmanin ne anlama geldigi miiphemlesmektedir. Bagka bir ifadeyle,
Hick dini ¢ogulcugu savunmak i¢in dini 6gretilerin 6tesinde bir bizatihi
Gergek vazetmekle, pek ¢ok dinin din olarak gegerli oldugunu degil hi¢ bi-
rinin gegerli olmadigini savunmus olmaktadir. Ayrica Hick'in dini 6greti-
lerin 6tesinde bizatihi bir Ger¢ek vazetmesi, felsefi bir teoriden ve izahtan

ziyade dini bir yap1 arzetmektedir.

Cogulcu Mevzinin Gerekgelendirilmesi

John Hick, dini gesitlilik karsisinda ¢ogulcu bir mevzinin en rasyonel
mevzi oldugunu savunurken iki temel gerekge ileri siirer (1) alem dini ba-
kimdan miiphemdir ve (2) dini tecriibe dini inanglar1 benimseme hakkini
temin eder ama belli bir dini inancin dogrulugunu temin edemez. Birinci
gerek¢emiz, lemin dini bakimdan miiphem olmas1 demek, dlemin hem

varolusunun hem de igleyisinin belli bir dinin inan¢larinin dogru oldugu-
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nu gostermedigidir.

Alemin dini bakimdan miiphem olmasi demek, dini dgretilerin hem
kabuliiniin hem de inkarinin aklen isbatlanamamasi demektir. Alem dini
bakimdan miiphem olduguna gére, hem tabiat¢1 hem de dini 6gretilere
uyacak bi¢imde tecriibe edilebilir. Alemin tabiatc1 bigimde tecriibe edil-
mesinin anlami sudur: dinin kendisi de dahil olmak iizere, bizim bilgimiz
sinirlart dahilinde olup biten hersey (phenomena), dini agiklamaya bas-

vurmaksizin, tamamen tabiata ve fiziksel gerceklige dayanarak layikiyla
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tasvir ve izah edilebilir.* Giiniimiizde lemin hem teizmi hem de tabiatci
veya ateist anlayig1 destekler sekilde yorumlandiginda siiphe yoktur. Fakat
Hick agisindan her iki yorum da kabul edilemez. Zira her iki kampta da
insanlar diinya hakkindaki kendi tecriibelerinin—Tanr1’nin varliginin ya
da yoklugunun—rya kesinlikle ispatlanabilecegi ya da diger secenekten
daha muhtemel oldugunun gésterilebilecegi kanaatindedir. Hick bunla-
ra karg1 ¢ikarak, diinyanin dini bakimdan miphemligini, pek ¢ok tecrii-
be sekline de uygun oldugunu iddia eder. Tanrr'nin varligi lehine kurulan
argiimanlardan, ontolojik argiimanlarin da, kozmolojik argiimanlarin da
kesin bir sonug ortaya koymadigini, dlemin bir kozmos olmasinin veya
insanin varolmasinin teizmi destekledigini fakat tabiat¢1 yaklagimla da
agiklanabilecegini belirtir. Dolayisiyla Hick’e gore bunlar, illa da teizmin
dogru oldugunu gosteren deliller olarak kabul edilemez. Tabiattaki giizel-
ligin de, tabiatc bir agiklamasi yapilabilir. Tabiattaki giizellik illa da bir

Tanrr'nin varoldugunu géstermez.®

Ikinci énciilii iki parcaya ayirmak miimkiindiir. Dini tecriibe inanma

hakkini temin eder ve dini tecriibe dini inanglar1 megru kilmaya yetmez.

Alemden hareketle dini bakimdan farkli seceneklerden hig birisi ras-
yonel olarak zorunlu bir bi¢imde isbatlanamadigina gore, dini bakimdan
belli inanglara sahip olmamizin mesruiyet zemini ancak tecriibe olabilir.
Aleme bakarak, hem bir Tanrr'nin varlig1 ve 4lemi yaratip alemdeki diize-
ni kurup siirdiirdigi, hem de boyle bir diinyay: yaratan bir Tanr1 olmasi
gerekmedigi, veya hatta alemin varhgindan ve diizeninden sorumlu bir
Tanri'nin olamayacagy ileri siiriilebiliyorsa, birbiriyle ¢elisen bu yorum-
larin megruiyeti nedir sorusu hatira gelir. Hick'in belirttigi tizere, dlem
dini bakimdan miiphem olsa da, yani aleme dair bu iki kokli izahtan hig
birisi kesinlikle ispatlanamiyorsa da, fiilen insanlar bu iki se¢enekten biri-
ni segiyorlar. Bu durumda, 4lemin miéimphemligi dikkate alindiginda bu
yorumlardan birini ve genel dini yorum i¢inde de belli bir dini yorumu

benimsemenin mesruiyeti nedir? Bu sorunun cevab1 Hick’in genel olarak

4 John Hick, An Interpretation of Religion (London: Macmillan and New Haven CT: Yale
University Press, 1989),s.111.
S John Hick, ibid, ss.73-93.
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insan tecriibesine dair ve tiim insani tecriibe i¢inde dini tecriibenin yeri ve
epistemolojik degeri hususundaki goriislerinde bulunabilir.

Hick’e gore insani tecriibe gergekligi oldugu gibi gostermez, ¢iinkii
insani tecriibe her diizeyde yorum ihtiva eder.’ Hick insan tecriibesinin tig
mertebesinden bahseder. En alt mertebede fiziksel tecriibe bulunmakta,
daha sonra ahlaki tecriibe ve en sonra da dini tecribe gelmektedir. Hick,
gercekligi yorumlayarak tecriibe etmeyi veya algilamay1 “gibi-tecriibe et-
mek” olarak tabir eder. Bunu anlatmak i¢in Wittgenstein'in “gibi-gérmek”
kavramini biitiin insani tecriibeyi icerecek sekilde genisletir. Ona gore bii-
tiin insani tecriibe, “gibi-tecriibe etmekten” ibarettir.” Her tig tecriibe dii-
zeyinde de Hick’e gore, esya oldugu gibi degil yorumlanarak tecriibe edil-
mektedir. Mesela karsimda bir sandalye gordiigiimii soylersem, burada
duyu verilerini, renkleri sekilleri belli bir sekilde yorumluyorum demek-
tir. Hick’e gore suurlu tecriibemiz, tasnif edici ciizi kavramlar ve Kant'in
kategoriler dedigi, nicelik nitelik gibi diizenleyici kavramlar araciligiyla
anlamlandirilmig, yorumlanmugtir. Yorum denince bunun sadece bilingli
olarak yapilan bir faaliyet oldugu akla gelebilir. Ancak Hick yorumun iki
tiriinden bahseder. Biling-dist yapilan yorum ve belli bir hususta teoriler
kurmak ve hipotezler gelistirmek i¢in yapilan yorum. Birinci derecede ve
bilin¢dis: olan yorumlama faaliyetiyle zihin, enformasyonu iligkilendirir,
bireysel nesneleri ve durumlar: tayin eder ve bunlara uygun davrams 6n-
cesi bir tutum gelistirir. Birinci dereceden denilen ve bilin¢dis olan bu
yorum, fiziksel gevreye dair tecriibe mertebesi igin gegerli oldugu kadar

ahlaki ve dini tecriibe mertebeleri i¢in de gegerlidir. Her tecriibe bir yo-

LUDUNUMIUDZYT PS40~ UL UNungnnomnao’y w(J wi o1 wyo[

rumlama yani anlamlandirma ihtiva ettigine gore her tecriilbe mertebesi
bir anlam mertebesidir. Birinci dereceden yorum her ti¢ anlam mertebesi
icin de gegerlidir.

Hick'e gore dini tecriibe diinyay dini olarak algilamamizi saglayan tec-
ritbedir. Dini tecriibe de diger tecriibe tiirleri gibi bir gibi-tecriibe edistir,

algilayan insanin algilanan seyi yorumunu ihtiva eder. Tecriibe icin genel

6 John Hick, ibid, s.132 ve devamu.
7 Hick, Problems of Religious Pluralism, ss.19-20; Hick, An Interpretation of Religion, ss.140-141.
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olarak gegerli olan hiikiimler dini tecriibe igin de gegerlidir.* Hick'e gore
tecriibe bilincin muhtevasinin tadil edilmesidir (modification). “Harici bir
kaynaktan gelip bizi etkileyen ‘enformasyonun’ yorumlanmasiyla ve yanls
yorumlanmasiyla ortaya gikar” Buna gore dini tecriibe “olusumunda hassa-
ten (distinctively) dini kavramlarin kullanildigs tecriibedir.” Nasil ki fiziksel
tecriibede algilayan 6zneye disaridan bir enformasyonun, uyarimnin gelmesi
ve uyarmnin geldigi nesneyi algilayan sahsin, harigten gelen bu etkiyi, uyari-
y1, yorumlamasi ve donistiirmesi sozkonusu ise, dini tecriibede de durum
benzer sekildedir. “Dini tecriibe Gergek ile insan nefsinin yiizyiize gelme-
siyle meydana gelen ‘enformasyonun’ doniisiimiidiir™ Hem dini hem de
gayri dini olarak tecriibe edilebilen seyleri dini olarak anlamlandirmanin
nedeni onlar1 yorumlamaktir. Hick’e gore dini tecriitbedeki yorumlayic1 6ge
imandir. Iman dini tecriibeyi tabiatg1 degil de dini yapan seydir. iman, Aqu-
inas’ta oldugu gibi entelektiiel diizeyde onermeleri kabullenme, akli dogru-
lara baglanma degil ondan daha derinde biligsel bir se¢im meselesidir. Iman,
diinyay dini olarak algilamayi saglayan yorumlayici 6gedir.'® Eger imanimiz
varsa diinyamiza dini bir anlam veririz, eger yoksa dityaya ve kendi varolu-

sumuza dair tabiatc1 bir agiklamayla yetiniriz.

Hick’e gore dini tecriibedeki yorumlama 6zgiirliigi, fiziksel ve ahlaki
tecritbemizde oldugundan ¢ok daha yiiksektir. Dolayisiyla da dini tecri-
be muayyen dini inanglar1 mesru kilmaya yetmez. Fiziksel, ahlaki ve dini
mertebelerin hepsinde de tecriibemizle erigtigimiz anlam, bizim ¢evre-
mizin bir vechesinin algilanmig karakteri olup, o ¢evreye kars1 belli bir
kargihig1 uygun kilar."' Hick her i¢ anlam mertebesinde, anlamlandirma
ve dolayisiyla karsilik verme 6zgiirligiimiziin farkh diizeylerde oldugu-
nu sdyler. Fiziksel anlam mertebesinde, tecriibemizin nesnesi olarak (1)

fiziki egyanin ozelliklerini gok farkl sekillerde algilamamiz da (2) onlarin

8  Hick dini tecriibenin diger tecriibe sekilleriyle, mesela fiziksel cevreye iligkin tecriibe ile, ayn
statiide oldugunu savunurken Steven Katz’a katilir. Ciinkii her ikisi i¢in de dini tecriibe belli bir
kavramsal gerceve i¢inde anlam kazanur. Steven Katz, “Language, Epistemology and Mysticism,”
Mysticism and Philosophical Analysis, ed. Steven Katz (New York: Oxford University Press,
1978) icinde, 5.22-74.

9 Hick, An Interpretation of Religion, s.153.

10  Hick, ibid, ss.154-160.

11 Hick, ibid, s.132.
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gercekligini biisbiitiin inkar etmemiz veya esyay1 yokmus gibi farz etme-
miz de mimkiin degildir. Aksi takdirde i¢inde bulundugumuz fiziksel
cevre bizim hayatimiza son verecektir.'” Ahlaki anlam diizeyinde ise, fizik-
sel anlam diizeyinden daha fazla 6zgiirliige sahibiz. Ahlaki anlami ihmal
edebilir, ona hayatimizda daha az yer verebiliriz ya da daha bencilce bir
yorum benimseyebiliriz. Ama en nihayetinde yine de ahlaken sorumlu
olmaktan kurtulamaz veya bagkalarin1 sorumlu saymaktan vazgegemeyiz.
Yani ahlaki anlam mertebesinde, (1) farkli ahlaki goriislere, yorumlara, sa-
hip olabiliriz, fakat (2) ahlaki tecriibeyi biisbiitiin inkir edemeyiz. Bu an-
lamda ahlaki anlamin bir temellendirmeye ihtiyaci yoktur. Fakat dini an-
lam mertebesinde insanin 8zgiirliigii en yiiksek diizeydedir. Insan biitiin
dini boyutu dislay1p, tabiatci bir diinya goriisiiniin siizgecinden gegebilen
anlam sekillerini tecriibe etmekle yetinebilir."* Yani dini anlam mertebe-
sinde, (1) hem dini tecriibeyi nasil yorumlayacagimiz hususunda (2) hem
de boyle bir tecriibeyi kabul veya inkér hususunda 6zgurliigiimiz vardir.
Bu durumda dini tecriibe sahasiyla ilgili olarak boyle bir anlam mertebe-

sinin varliginin bile temellendirilmesi gerekir.

Hick’in insan tecriibesine ve insani tecriibe icinde dini tecriibenin
yerine dair goriislerini boylece izah ettikten sonra, 4lemi dini olarak yo-
rumlamanin ve bu genel dini yorum iginde de belli bir dini yorumu be-
nimsemenin mesruiyetine iligkin soruya donebiliriz. Dini tecriibe saha-
sinda algimizi yorumlama ve ona kargilik verme 6zgiirligiimiziin yiiksek
olmasi hasebiyle varabilecegimiz sonug, dini tecriibe sahasinin varliginin
temellendirilmesi ve genel olarak inanma hakkinin taninmasidir. Alemin

dini bakimdan miiphem oldugunu yani rasyonel olarak dini inanglarin
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isbatlanmadigini iddia eden Hick i¢in dini inanglara sahip olmanin, diin-
yada varolusumuzu dini olarak anlamlandirmanin tek gerekgesi tecriibe-
dir. Fakat tecriibe, 6zellike de dini tecriibe sahasi fazlasiyla 6zgiirlitk ih-
tiva ettigi i¢in, dini tecriibe belli bir inancin gerek¢elendirilmesini temin

edemez. Sadece William James’in ifadesiyle ‘inanma hakkinr’* temin eder

12 Hick, ibid, ss.136-137.

13 Hick, ibid, s.161.

14  ‘Inanma hakki’ kavrami William James'in ortaya atip savundugu bir kavramdir. Hick bunu kendi
teorisine uyarlar. Hick, An Interpretation of Religion, ss.227-229. William James, “Will to Believe,”
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fakat o inanglarin ne oldugunu géstermez. Dini tecriibelerine dayanarak,
kisilerin teist inanglar1 kabul etmeleri ne kadar megru ise yine dini tecrii-
belerine dayanarak teist-olmayan inanglar gelistirme ve kabul etmeleri de

o kadar megrudur.”

Alemin dini bakimdan miiphem oldugu ve dini tecriibenin giivenilir
fakat sinirli oldugu 6nciilleri Hick'in ¢ogulcu hipotezi i¢in gerekli zemini
teskil eder goriinmektedir. Dini tecriibenin sadece inanma hakkini temin
etmeye yeter olmasi, muayyen dini inanglarin dogrulugunu géstermeye
yetmemesi, bir bakima alemin tabiat¢1 yorumunu engeller. Inancimuzi,
yani diinyaya verdigimiz anlamu tecriibemize dayandirdigimiz gergegini
altin kural ile, yani kendimiz igin istedigimizi bagkalar1 i¢in de isteme ku-
rali ile, birlikte diigiiniirsek, dini ¢esitlilik kargisinda en makul mevzi dini
gogulculuk olacaktir. Eger lem dini bakimdan miiphem ise, ne dine dair
tabiatc1 goriis ne de belli bir dinin hak oldugunu savunan goriis dogru
olabilir. Bazi insanlarin dlemi tabiatci sekilde tecriibe etmeleri kargisinda,
insanlk tarihi boyunca hi¢bir toplumun dini inanglardan, dolayisiyla da
4lemi dini olarak tecriibe etmekten mahrum olmadigini dikkate alirsak,
genel olarak 4lemin dini yorumunu kabul etmek zorunda kaliriz. Pek ¢ok
dini gelenegin varlig da tek birini dogru saymay1 imkansiz kilar. Bagka bir
ifadeyle, hem biitiin dini tecriibeyi bastan yanilg: sayan tabiatci yaklagim,
hem de belirli bir dine ait dini tecriibe haricindekilerin kuruntu ve batil
oldugunu savunan goriis gegerli degildir. Zira bu segeneklerden her biri
4lemin dini bakimdan hangi statiide olduguna dair kesin bir hiikiim ve-
rirler.'® Hick’in koydugu ol¢iiye gore dini tecriibe, bellirli bir dini inancin
dogrulugunu gostermeye degil sadece inanma hakkini temin etmeye ye-
ter. Biitiin dini inanglarin mesruiyeti dini tecriibeye bagldir. Altin kural
geregi, kisi kendi gelenegindeki dini tecriibeyi kendi dinindeki inanglar

icin nasil yeterli goriiyorsa, digerleri i¢in de aynisini kabul etmelidir.

Essays in Pragmatism iginde, ed. Alburey Castell (New York: Hafner Publishing, 1958), s5.88-109.
Ayrica bkz., C. H. Cook, “William James’ Varieties of Religious Experience and Jungian Varieties
of Human Nature: the Nature of the Relationship between Religious Experience, Belief and
Psychological Type”, Journal of Beliefs and Values 24/2 (2003), ss.142-145.

15 Hick, An Interpretation of Religion, s.228.

16  Hick, ibid, s. 235.
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Eger dini tecriibe belirli inanglar ispatlamaya yetmiyorsa, fakat ge-
nel olarak inanma hakkini temin ediyorsa, dini ¢esitlilik de bir vakia ise,
o takdirde dini tecriibeye dayanarak, hi¢bir dini inang digerlerine tstiin
goriilemez. Higbir din diger dinleri degerlendirmede normatif kabul edi-
lemez: “Eger ortada tek bir dini gelenek bulunsaydi ve biitin dini tecriibe
ve inang ayni nesneyi kastediyor olsaydi, din epistemolojisi bu noktada
durabilirdi”"” Tek bir din olmasi durumunda, dini tecribenin inanma
hakkini temin etmesi, o biricik dinde 6gretilen inanglarin dogrulugunun
tartismaya agilmaksizin kabul edilmesi sonucunu dogurabilirdi. Ancak
surasi bir vakiadir ki, ortada pek ¢ok dini gelenek vardir. Bunlar birbirle-
rinden ¢ok farkh 6gretilere sahiptir. Bu dini gelenekler de kendi i¢lerinde
teist ve teist-olmayan dini gelenek ailelerine ayrilabilirler. Sirf teist gele-
nekler i¢inde dini bakimdan nih4i 6nemde olan sey olarak binlerce tan-
ridan bahsedilmektedir. Ancak biitiin dini inan¢larin zemini ayn1 sekilde
dini tecriibe ise, hig birisini digerinden daha tistiin géremeyiz.

Ancak dinlerdeki sahsi ilah tasavvurlarinin ve gayri sahsi mutlak ta-
savvurlarinin hepsinin ayni sekilde dogru kabul edilmesi miimkiin degil-
dir. Zira dinen nih4i olan sey teist geleneklerde anlatildig1 tizere sahsi bir
seyse, teist-olmayan dini geleneklerde tasvir edildigi sekliyle gayri sahsi
bir sey olamaz. Ayrica bu dini geleneklerden herhangi birindeki ilah ya
da mutlak tasavvuru dini tecriibenin nih4i zemini ise digerleri sahte ya da
yanlis ilahlar, batil inanglar olacaktir. Kisaca dinen nihai olan sey hakkin-
daki birbiriyle gelisen inanglarin hepsini nasil dogru veya gegerli kabul

edebilecegimizin izah edilmesi gerekmektedir.
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Boyle bir izah sadedinde Hick, dinlerde 6gretilen sahsi ilah veya gayri
sahsi mutlak ya da nihai sey 6gretilerinin hepsinin 6tesinde bir bizatihi
Gergek vazeder. Dini tecriibenin sadece inanma hakkini temin ettigini
ve yeryiiziinde pek ¢ok dini gelenegin bulundugunu dikkate aldigimizda
hicbir dini gelenek ilaha, mutlaga veya kutsal olana dair kendi 6gretisi-
ni diger dini geleneklerinkinin tistiinde goremez. Higbir dini gelenegin

mensuplar1 kendi dininin 6gretilerinin gercege uygun, digerlerinin hatali

17 Hick, ibid, s.233.
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ve batil oldugunu megrulagtiramaz. Bu baglamda, Hick yeryuziinde pek
¢ok dinin varoldugunu dikkate alarak, cogulcu hipotezini ileri siirer: “Ek-
sen-sonrasi ortaya ¢ikan biyiik dini gelenekler, kendisi hakkinda bizim
gesitlilik arzeden miisahedelerimizi agan nihéi bir ilahi Gergekligi tecriibe
etme, tasavvur etme ve onunla baglant: i¢inde yasamanin farkli yollarin
olustururlar”’® Nihayetinde ilahi bir Gergeklik vardir. Fakat bu Gergeklik
bizim onun hakkindaki tecriibelerimizi agmaktadir. Buradaki “cesitlilik
arzeden miisahadeler” ibaresi, dini &gretilere kargihik gelmektedir. M.O.
yaklasik 800-200 yillarina tekabiil eden, insanlik tarihinde ciddi bir doni-
sim saglayan kisilerin ¢iktig1 ve arkaik dini formlardan kurtulus ve 6zgiir-
lesme dinleri yoniinde bir evrimin meydana geldigi donem kabul edilen
eksen ¢ag1'’ sonrasi ortaya ¢ikan biiyiik dini gelenekler bu Gergeklige dair
muhtelif miigahadeler icermektedir, ancak o ilahi Gergeklik bu miigahade-
leri agmaktadir. Bu biiyiik dini gelenekler, o Gergekligi tasavvur etmenin,
onunla baglanti i¢inde yasamanin farkli yollarini olusturur. Hick’in bizati-
hi Gergegi vazetmesi dini tecriibe iddialarinin tiimiyle insanin kuruntu-
sundan ibaret olmadiginy, zihin diginda gergekten varolan bir gerceklige
isaret ettigini teminat altina alma gayesine matuftur. Ancak Hick bu biza-
tihi Gergegin, dinlerdeki ilahi varliktan veya gayri sahsi mutlaktan farkl

oldugunu, onlar1 agtiginy, belirtir.

Gergegin Dinlerdeki Karsilig

Bu baglamda cevaplamamiz gereken soru sudur: Hick'in dinlerdeki
farkli sahsi ilah tasavvurlarinin ve gayri sahsi mutlak tasavvurlarimin 6tesin-
de bir bizatihi Gergek vazetmesi acaba dini ¢ogulcu bir yaklagimi temin eder
mi? Bu soruya cevap verebilmek i¢in Hick’in vazettigi bizatihi Gergegin din-
lerdeki ilah veya gayri sahsi mutlaklarla ilisikisinin belirginlestirilmesi gere-
kir. Hick’in bizaithi Gergek diye bir seyi vazetmesi muhtelif dini gelenekler-

deki kutsala dair birbiriyle gelisen 6gretiler problemini ¢6zmek i¢in ortaya

18  Hick, ibid, s5.235-236. Ayrica bak., Hick, God Has Many Names, s.83.

19 Eksen ¢a@: igin bkz., Hick, An Interpretation of Religion, ss.29-30. Hick, Karl Jaspers’a atifta
bulunur. Karl Jaspers, The Origin and Goal of History, tr. Michael Bullock (New Haven, Conn.:
Yale University, 1953).
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atilmigtir. Eger dini 6gretilerde bize belirtilenin otesinde bizatihi Gergek
diye bir seyin vazedilmesi kabul edilirse, dini 6gretiler diizeyinde bakildig:
zaman celigkili goriilen 6gretilerin aslinda daha st bir diizeyde giderilebi-
lecegi ve giderildigi goriilecektir. Ancak bu bizatihi Gergegin vazedilmesi-
nin kabul edilir olmasi i¢in, bizatihi Gergegin dini 6gretilerdeki sahsi ilah
tasavvurlar1 ve gayri sahsi mutlak tasavvurlar: ile baglantisinin gosterilmesi
gereklidir. Bu bizatihi Gergek dinlerdeki ona dair 6gretileri ne kadar agmak-
tadir? Yani bizatihi Gergek, mesela bir Miisliiman'mn inandig1 Allah ile ya da
bir Taoistin kabul ettigi Tao ile ne kadar iliskilidir?

Ik olarak, bizatihi Gergegin vazedilmesinin ¢ogulcu bir yaklagimu te-
min edebilmesi i¢in, biitiin dini 6gretilerdeki ilah ya da gayri sahsi mutlak
ogretilerine esit mesafede bulunmas: gerekir. Ikinci olarak, bizatihi Ger-
cegin dini 6gretilerle baglantili olmasi gerekir, aksi takdirde bu Gergege
dair dinlerdeki 6gretiler rastgele ortaya ¢ikmus seyler olacaktir. Eger dini
ogretilerdeki ilah ya da mutlak sey tasavvulari ile bizatihi Gergek arasinda
hi¢bir bag yoksa, o takdirde bizatihi Gergegin vazedilmesi de anlaml ol-
mayacaktir. Eger aralarinda kuvvetli bir bag varsa bu kuvvetli bag ¢elisen
dini inanglar problemini ¢6ziimsiiz kilmayacak midir?

Oncelikle Hick’in vazettigi bizatihi Gergegin cogulcu bir yaklagimi te-
min edecek kadar muayyen dini inanglarin hepsine esit mesafede olup ol-
madig1 meselesine bakalim. Ilk bakista, Hick'in dini gretilerin 6tesinde
bizatihi Gergek vazetmesi gogulcu bir yaklagimi temin eder goriinmekte-
dir zira Hick bizatihi Gergek ile onun dini geleneklerde ortaya ¢ikan tasav-

vurlarinin arasini dikkatle ayirir. Genel olarak teist ve teist-olmayan dini
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gelenek ailelerinin Gergege dair tasavvurlari birbirlerinden ciddi manada
farklidir. Her gelenek ailesi kendi iginde pek ¢ok dini gelenegi barindiran
bir zenginlik arzeder. Bu zenginlik dikkate alindiginda bunlarin herbirin-
deki dini bakimdan en 6nemli seyi adlandirmak i¢in Hick, tek tek dini
geleneklerden bagimsiz fakat ayni zamanda da her birinde karsilig: olan
bir terim 6nerir. Dini ¢ogulculuk tartigmalar: baglaminda Hick’in kullan-
dig1 Gergek (Real) terimi bu amagla ortaya konmustur. Gergek ya da daha
dogru ifadesiyle bizatihi Gergek (Real an sich), ona dair dinlerin arzettigi
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farkli inanglarin hepsinin 6tesindedir. Boyle bakilinca, bizatihi Gergegin

biitiin dini 6gretilere ayni sekilde mesafeli oldugu goriilmektedir.

Hick, bizatihi Gergek ile farkli insan topluluklar: tarafindan tecriibe
ve tasavvur edildigi haliyle Gergek arasinda bir ayrimin ashinda belli bagh
biiyiik dinlerin 6gertilerinde bir karsilik buldugu kanaatindedir. Dinler-
deki ilahin ya da mutlagin kusatilamazlig1 inanc1 bu baglamda hatirlan-
malidir. Bu inang, insanoglunun Tanrr’y: layikiyla bilemeyecegi veya ku-
satamayacag1 6gretisine dayanan, ilahi anlatilamazlik (divine ineffability)
inancidir. Hick’e gore dinlerde de kabul edilen ilahin ya da gayri sahsi
mutlagin kendinden bahsedilebilen, tecriibeye ve dile konu olan yoni
ile higbir surette bilinemeyen ve anlatilamayan ciheti arasinda bir ayirim
vardir. Mesela, Budizmdeki nirguna Brahman, biitiin sifatlardan éridir ve
insani dilde anlatilamaz, buna karsilik saguna Brahman, Brahmanin bir
takim sifatlara sahip oldugu ve insani tecriibede Isvara diye bilindigi ha-
lidir. Tao Te Ching, nih4i olanin insan bilgisi ve dili ile kugatilamayacagin
belirterek baglar: “Bahsedilebilen Tao hakiki Tao degildir; telaffuz edile-
bilen isim ezeli isim degildir”*° Kur’an-1 Kerim'de de Allah’in kugatilamaz-
ligini belirten pek gok ayet vardir, mesela “O’nun benzeri olan higbir sey
yoktur”?! buyurulur. Hick, Miisliiman stfilerde (el-Hakk ve Allah kav-
rami tarafindan ifade edilen) ve Hristiyan mistiklerde (uluhiyyet ve ilah
kavramlarinca ifade edilen) ayirimlara dikkat ¢eker.?? Paul Tillich'in “Te-
izm'in Tanrisr'min Gstindeki Tanr1™ fikri de benzer kaygriyla yapilmis bir
aywimdir. Hick’in kendi modelindeki bizatihi Gegek ve insanlarca tecriibe
ve ifade edildigi haliyle Gergek—yani Allah, Tao, Isvara diye inanildig1 ha-
liyle Ger¢ek—arasinda yaptig1 ayirimin dini geleneklerdeki karsilig: s6yle

20 Man-Ho Kwok, Martin Palmer ve Jay Ramsay (terc.), The Illustrated Tao Te Ching (New York,
NY: Barnes and Noble, 1994), 5.27.

21  Kuran, Sura, 42:11.

22 HicK'in bizatihi Gergek ve onun tezahiirleri arasindaki ayiriminin, hususen Islam'daki Allah
veya Hakk anlayisina uymadiginin miidafasi igin bkz., Mehmet Sait Regber, “Hick, the Real and
al-Hakk,” Islam and Christian—Muslim Relations 16/ 1 (2005), 5.3-10. Hick, Recber’in diger yo-
rumcular gibi kendisini yanlis anladigin belirtir. Ibn Arabi ve diger sufilerden kendi ayirimina
sahit getirir. John Hick, “Response to Dr. Re¢ber,” Islam and Christian—Muslim Relations 16/ 1
(2005), s.11-14. Adnan Aslan, Ibn Arabi’nin Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki ayirimin Hick’in
bizatihi Gergek ve onun tezahiirleri ayirimindan farkli oldugunu iddia eder. Adnan Aslan, Dinler
ve Hakikat, ss.164-166.

23 Paul Tillich, The Courage to Be (New Heaven: Yale University Press, 1952), s.189.
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olur: dini gleneklerde bir taraftan bir sahsi ilahin veya gayri sahsi mutlagin
varoldugu 6gretilir ve o gelenege mahsus, isim sifat ve inanglar ona atfe-
dilir bir taraftan da, o dinde isaret edilen seyin ayn1 zamanda sinirsizhgy,
sonsuzlugu ve kusatilamazligi vurgulanir. Buradaki sinirsizlik ve sonsuz-
luk gibi kavramlar, olumsuz kavramlardir, ve bu olumsuzlamalarin Nihai
olana ytiklenmesi biiyiik dinlerin hepsinde temel bir varsayimdir.** Buna
gore Hick'in bizatihi Gergegi, her dinin kendi kutsal saydig: seydeki bili-
nemez ve anlatilamaz dedigi tarafa kargilik gelir.

Bizatihi Gergek ve farkli insan topluluklar: ve dini gelenekler i¢inde
tecriibe ve tasavvur edilen Gergek ayirimi epistemolojik olarak Immanuel
Kant’'in numen ve fenomen kavramlarina bagvurarak izah edilmeye ¢ali-
silmistir. Kant duyu algisinin olusumunda zihnin fiziksel tecriibe sahasin-
dan gelen duyu verilerini kavramlar aracihigiyla etkin olarak yorumladi-
g1 teorisini gelistirmistir. Hick de Kant'm bu teorisini dini epistemoloji
gergevesinde kullanmak ister.”® Dis diinya algilanirken zihnin belli kav-
ramlarla veya kategorilerle tecriibedeki verileri yorumlayarak algiladig
fikri, kendinde veya algidan bagimsiz olarak varolan bizatihi (an sich) dig
diinya ve algilandigs haliyle dis diinya ayirimina yolagar. Bunlar Kant'in
duyu algisi ile ilgili terminolojisinde sirastyla numene ve fenomene karsilik
gelmektedir. Numen bir anlamda olumsuz bir nitelemedir. Zira numen
terimi ile bir seyin bizim duyu algimizin konusu olmamasi kastedilmekte,

buna kargilik fenomen terimi ile bir seyin bizim tarafimizdan algilanmig
hali kastedilmektedir.*®

Bizatihi Gergek ile insanlarca algilandig1 haliyle Gergek arasindaki
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ayirim numen ve fenomen arasindaki ayirima nedensel iliski bakimindan
benzer. Hick, bizatihi Gergek ile onun dinlerde algilandig1 halinin olus-
turdugu fenomenler arasinda nedensel bir iligki kurar. Tipki Kant’ta bizim

bilgimizden bagimsiz olarak varolan bir numen diinyas: oldugu ve aym

24  Hick, An Interpretation of Religion, ss.236-238. Biiyiik dinlerdeki bu ayirim igin ayrica ba-
kiniz, Keith Ward, Images of Eternity: Concepts of God in Five Religious Traditions (Oxford:
Oneworld, 1993).

25 Hick, An Interpretation of Religion, s.240.

26 Kant'in numen ve fenomen ayirimuyla ilgili olarak bkz., Immanuel Kant, Critique of Pure Reason,
tr. Norman Kemp Smith ( New York: St Martin’s Press, 1965), 5.267-268 (B306-B307).
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diinyanin insani suura gorindigi halinin fenomenler diinyasini olustur-
dugu gibi, numen halindeki Gergek (noumenal Real) farkli zihniyetlerce
tecriibe edilebilir, hem farkli dinleri olusturur hem de onlar tarafindan,
din fenomenolojisinde kaydedilen tanrilar ve mutlaklar olarak olugturu-
lur. Bunlar hayal mahsulii (illusory) degil, Gergegin tezahiirleri olarak
tecriibi bir gerceklige sahiptir.”” Bizatihi gercege dair dini 6gretilerde be-
lirtilen inanglar bir hayal mahsulu degildir, ¢iinki bu tecriibenin ortaya

gikmasina neden olan numenal bir gergeklik vardir.

Hick’in numen-fenomen ayirimi baglaminda Kant’a dayanmasi sadece
fenomen diizeyindeki tecriibelerin, tecriibeyi asan bir agkin zemini olmasi
gerektigiyle sinirli degildir. Insan tecriibesinin kendine mahsus kayitlar: ge-
regi tecrtibe ettigi seyi oldugu gibi degil, bizatihi halinden farkli anlamasin,
yorumlamasini, da Kant'in kavramsal ¢ercevesine dayanarak izah eder. Tip-
ki Kant'ta tecriibemizle duyu algisinin olugmasimi saglayan birtakim kav-
ramlar oldugu gibi, Hick’e gore de bizathi Gergegin tecriibesini anlamlan-
dirmamuzi saglayan bir takim temel kavramlar vardir. Bizatihi Gergegin dini
tecriibede algilanmasinda ve tasavvur edilmesinde aracilik eden sézkonusu
temel kavramlar, Kant’ta duyu algisinin olugmasim saglayan zihnin katego-
rilerine kargilik gelir.*® Kant'in sisteminde kategoriler, insan zihninin a priori
(deneyden bagimsiz) evrensel ve degismez algilama tarzlaridir. Zihnin saf
kategorileri ya da kavramlari, bizim fiziksel diinyaya iligkin tecriibemizde
ortaya ¢ikan daha miisahhas kategorileri kurmak tizere zaman iginde tanzim
edilir. Hick'in dini tecriibeyi izahindaki 6gelerle, Kantin fiziksel tecriibeyi
izah ici kullandig1 6geleri s6yle eslestirebiliriz. Kant'in duyu algisim izah
edisinde su dgeler vardur: (1) Fiziksel gevre, (2) zihnin kategorileri ve (3)
dis diinyadan gelen uyarimlarin kategorilere tanzimini saglayan sart olarak

zaman. Kant’a gére, duyu tecriibesi numen diizeyindeki fiziksel ¢evrenin

27  Hick, An Interpretation of Religion, ss.241-242.

28 Kant'm duyu algisinin olugsmasinda kategorilere aftettigi islev ve Hick'in dini tecriibenin
olusmasm saglayan kategorilere atfettigi islev birbirinden ciddi farkhliklar da arzederler.
William Forgie, Hick'in gériisiinii asiri-kantgilik (Hyper-Kantianism) olarak niteler. William
Forgie, “Hyper-Kantianism in Recent Discussions of Mystical Experience,” Religious Studies
21/2 (1985). Forgie, Hick'in An Interpretation of Religion’dan énce yazdig) bir makalesine atifta
bulunur. John Hick, “Mystical experience as cognition,” Understanding Mysticism iginde, ed.
Richard Woods (Garden City, 1980), 5.422 437. Hick Forgie'nin elestirisini An Interpretation of
Religion’da dikkate alir.
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etkilerinin zaman iginde insan zihnindeki kategorilerce belirlenerek biling-
te ortaya ¢ikmasidir. Kant'in modeline karsilik Hick’in modelinde, (1) bi-
zatihi Gergek, (2) Tanr1 ve Mutlak kategorileri, (3) Gergegin sahsi ya da
gayri sahsi olarak tecriibe edilmesini saglayan, onu gesitli dini geleneklerin
ogrettigi tasavvurlar olarak muayyen hale getiren ¢esitli insani kiiltiirler ya
da kavramsal lensler vardir.* Dinlerin 6grettigi, Allah, seméavi Baba veya Ye-
hova gibi sahsi ilahi varhklar veya Sunyata, Tao gibi gayri sahsi mutlaklar,
bizatihi Gergegin ve tarihsel olarak olusmus dini muhayyilenin ortak tri-
nidir.® “Yeryiiziindeki medeniyetlerin ve kiiltiirlerin iginde gelismis olan
insan olmanin farkl tarzlarina gore, Gergek Tanr1 kavramiyla algilanir ve
miisahhas olarak ya Israil'in Tanr1si, Kutsal Teslis, Shiva, Allah veya Vishnu
... diye tecriibe edilir. Daha bagka hayat sekillerine gére ise Gergek, Mutlak
kavramu araciligryla algilanir ve ya Brahman, Nirvana, Varlik veya Sunyata ....

olarak tecriibe edilir.”!

Bizatihi Gergekten Bahsetmek Bizatihi Gergek

ve Dini Ogretilerin Tligkisi

Bizatihi Gergegin dini 6gretilerin kesinlikle disinda oldugunu gos-
termek i¢in Hick’in getirdigi izahattan ve bagvurdugu Kant’¢i numen-fe-
nomen epistemolojik modelden, onun vazettigi bizatihi Gergegin biitiin
dini 6gretilere esit mesafede oldugu sonucunu gtkmaktadir. Bu durumda

bizatihi Gergegin vazedilmesinin dini ¢ogulculugu temin etmesinin-yu-

29  Hick, An Interpretation of Religion, ss.243-245, 369; Hick, God Has Many Names, s.105; Hick, Prob-
lems of Religious Pluralism, 41; Hick, Disputed Questions in Theology and the Philosophy of Religion
(New Haven CT: Yale University Press, 1993), 5.159. Kant'm fiziksel nesnelerin tecriibe edilmesi
modeli ile Hick'in Gergegin tecriibe edilmesi modeli arasindaki iliskilere dair daha ayrintih miizake-
reler igin bakiniz, Kenneth Thomas Rose, “Knowing the Real: John Hick on the Cognitivity of Re-
ligions and Religious Pluralism” s5.99-104. Kategoriler bakimindan Kant ile Hick arasinda, Rose'un

LUDUNUMIUDZYT PS40~ UL UNungnnomnao’y w(J wi o1 wyo[

yamsira bagka yazarlarin da dikkat ektigi onemli farklar vardir. Kant'm kategorileri apriori, evrensel
ve zorunludur. Bu kategoriler insan tecriibesinde bir birlik ve uyumluluk dogururken, Hick'in dini
tecriibeyi stizdiigiinii s6yledigi “kiiltiirel degiskenleri sarth ve izafidir. Dolayisiyla dini tecriibeyi ve
inana farkhilagtirirlar” Harold A. Netland, Encountering Religious Pluralism, s.224. Kant' numen ve
fenomen ayirumu ile Hick'in bizatihi Gergek ve onun tezahiirleri ayirimi arasindaki benzerlik ve fark-
Ihiliklar: igin ayrica bakz., Paul R. Eddy, “Religious Pluralism: Another Look at John Hick’s Neo-Kan-
tian Proposal,” The Philosophical Challenge of Religious Diversity iginde, ed. Philip L. Quinn ve Kevin
Meeker, (Oxford, New York, NY: Oxford University Press 2000), ss.126-38.

30  Hick, Disputed Questions, s.159.

31  Hick, An Interpretation of Religion, s.245.
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karida zikredilen-birinci sartinin yerine getirildigi goriilmektedir. Hick’in
Kant'in fiziksel gevreyi tecriibe edisimize dair gelistirdigi izahi kullan-
masinn, Hick'in teorisinde iki seyi temin ettigi iddia edilebilir: (1) Dini
tecriibe mahsulu olarak ortaya ¢ikan dini 6gretiler biusbitiin uydurma
degildir. Tabir caizse fenomen diizeyindeki dini 6gretilerin dayandig: bir
numen zemin vardur. (2) Fenomen diizeyindeki higbir dini §greti, numen
mertebesindeki bizatihi Gergegi dogrudan dogruya gostermez. Algila-
digimiz haliyle seylerin kendinde seyler olmadiklar: iddiasi ile Gergegin
dini tecriibenin geregi olarak vazedildigi seklindeki iddiay1 kabul ettigimiz
takdirde su sonuca erisiriz: Gergek insanlar tarafindan tecriibe edilir, fakat
onun tecriibe edilmesi sonucu ona dair olusturulan inanglar, onu oldu-
gu gibi gostermez. Zira, harigteki gerceklikten gelen enformasyon verisi
insan zihni tarafindan kendi kategorik yapisina gére yorumlanir boylece
anlaml hale gelir. Anlamlandirilmis bu tecriibe verilerinde ortaya gikan
inanglar bizatihi Gergege dair fenomen diizeyindeki kargiliklardir. O hal-
de bizatihi Gergegi gostermemek bakimindan, biitin dini ilah veya mut-
lak 6gretileri bizatihi Gergege esit mesafededir.

Hick'in vazettigi bizatihi Gergegin bitiin dini 6gretilere esit mesa-
fede oldugunu bu sekilde miizakere ettikten sonra, dini 6gretilerle biza-
tihi Gergegin iligkisinin olup olmadigina veya nasil olduguna bakabilirz.
HicK’in bizatihi Gergegi vazetmesinin, herhangi bir ¢ogulculugu degil
de dini ¢ogulculugu temin etmesi igin, Hick’in vazettigi bizatihi Gergegin
dini 6gretilerle baglantili olmasi gerekir. Aksi takdirde bu Gergege dair
dinlerdeki 6gretiler rastgele ortaya ¢ikmis seyler olacaktir. Bagka bir ifa-
deyle, bizatihi Gergegin onlara sadece esit uzaklikta degil, ayn1 zamanda
esit yakinlikta olmasi gerekir. Acaba HicK’in vazettigi bizatihi Gergegin
dini 6gretilerile bir baglantisi var muidir varsa bu baglant: ¢elisen dogruluk
iddialar1 problemini tekrar ortaya ¢ikarmayacak midir? Bu soruya cevap
bulabilmek igin Hick’in vazettigi bizatihi Gergek hakkinda konusmamizin
ve onun hakkinda hitkiimler vermemizin imkénini ele almamiz gerekiyor.

Bir agidan bizatihi Gergekle dinlerin 6grettigi sahsi ilahlar veya gayri
sahsi mutlaklarin birbiriyle hig ilgisi yokmus gibi goriiniiyor. Dini tecri-

beden kalkarak bizatihi Gergegi ifade edemeyecegimiz icin, dinlerin bi-
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zatihi Gergek hakkinda 6grettigi inanglar bizatihi Gergege higbir surette
uygulanamaz. Zira o Gergeklik bizatihi bilinemez. Ona dair dini tecriibe
her zaman bir fenomen tecriibesidir, insanlar onu ya sahsi bir varlik ya
da gayri sahsi bir sey olarak tecriibe ederler, ama bizatihi Gergek olarak
tecriibe etmezler.’” Eger biz bizatihi Gergegi tecriibe edemiyorsak, biza-
tihi Gergegin sahsi tasavvurlarinda ve gayri sahsi tasavvurlarinda bulunan
nitelikler bizatihi Gergege uygulanamaz. Dolayisiyla, bizatihi Gergege bir
veya ¢ok, sahis veya sey, cevher veya siireg, iyi veya kotii, amag sahibi veya
amagsiz denilemez. Insani tecriibe sahasindaki miisahhas tasvirlerden
higbiri hakiki anlamda o sahanin zemini olan bizatihi Gergege uygulana-
maz. Zira fenomenler diinyas: bizim kavramsal ¢ergevelerimizle yapilan-

migken, onun dayandigi numenal zemin &yle degildir.

Eger bizatihi Gergek bilinemez ise, onun hakkindaki fenomen diize-
yindeki yiiklemlerimiz bizatihi Gergege uygulanmazsa ondan bahsetme-
mizin anlami nedir? Bir seye kavramlarimizin uygun olmadigini séylerken
bile o seye belli kavramlar atfettigimizi goz 6niine alirsak, bunun ne kadar
anlamh oldugu ve eger Gyleyse bunun gerekgesinin ne oldugu sorular
akla gelecektir. Bir seyden bahsederek ondan bahsetmeye kavramlarimi-
zin uygun olmadigini sdylemek, kat1 anlamda yorumlanirsa, agikca ce-
liskilidir.** Kendisine kavramlarimizin yiiklenemedigi bu sey, en azindan
“kendisine atifta bulunulur olmak zorundadir” Hick ilahi anlatilamazlik
teorisini kat1 anlamda yorumlayip ¢eligkiler bulmayi, mantiksal ukalalik
olarak tavsif eder.

Hick, bir taraftan bizatihi Gergege hi¢bir insani kavram uygulanamaz,
bu kavramlarla anlatilan bizatihi Gergek degil onun tecriibe edilmis feno-
menleridir demek, bir taraftan da bizatihi Ger¢ek hakkinda bu hitkiim de

dahil olmak tizere bir takim hitkiimler vermekten kaynaklanan celigkiyi,
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32 Hick, ibid, s5.246-247, 249.

33  Keith E. Yandell, “Some Varieties of Ineffability,” International Journal for Philosophy of Religion
6/3 (1975), 5.172. Ilahi anlatilamazlik tartigmalar ile ilgili olarak ayrica bkz., Alvin Plantinga,
Does God Have a Nature (Milwaukee: Marquette University Press,1980). William P. Alston,
“Realism and the Christian Faith” International Journal for Philosophy of Religion 38 (1995):
$5.37-60; William L. Rowe, “Religious Pluralism,” Religious Studies 35 (1999): ss.139-150;
Christopher J. Insole, “Why John Hick Cannot, and Should not, Stay Out of the Jam Pot,”
Religious Studies 36 (2000): s5.25-33.
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bizatihi Gergek hakkinda sadece formel hitkiimler verebilecegini** belir-
terek asmaya caligir. Bu hususta cevheri nitelikler (substantial properties)
ve formel nitelikler arasinda bir ayirim yapar. Cevheri nitelikler, bir seyin
ne oldugunu gésteren niteliklerdir, mesela “iyi olmak,” “kadir olmak,” ve
“bilgi sahibi olmak” gibi. Buna karsilik formel nitelikler bir seyin ne ol-
dugunu géstermez, mesela “bir terimin isaret ettigi sey olmak” (miisirun
ileyhi) veya “kendisine bizim cevheri kavramlarimizin uygulanamaz ol-
mast” gibi nitelikler formel niteliklerdir ve bizatihi Ger¢egin ne olduguna
dair bilgi verme iddiasinda degildir. Bir seye cevheri niteliklerin atfedil-
mesi ile tamamen formel olan veya mantiksal olarak tiiretilen niteliklerin
atfedilmesi birbirinden ¢ok farklidir.*® Bizatihi Gergek, bizim insani goris
noktamiza gore tiimiiyle kategoriler-6tesi olduguna gore ona cevheri nite-
likler atfedemeyiz. Ama ondan anlaml sekilde bahsederiz. Bu bahsedigte

ona sadece formel nitelikler atfederiz.

Hick bizatihi Gergek hakkinda hiikiim vermekten kaginamadigimizi
ancak bunun sadece formel nitelikler yiiklemekten ibaret oldugu seklindeki
goriisiiniin aslinda gelenekte bir yeri oldugu kanaatindedir. Ona gore, ilahi
anlatilamazhk 6gretisini benimseyen klasik diistintirlerin kasdettigi cevheri
niteliklerin ytiklenmesini reddetmekti.* Hick, bu baglamda Thomas Aqu-
inas’m selbi yoluna (via negativa) bagvurur. Thomas Aquinas, Tanrr'nin
zatin ne oldugunu bilmekten aciz oldugumuzu fakat onun ne olmadigin

bilerek onun hakkinda bir tiir bilgi sahibi olabilecegimizi sdyler.”

Ne var ki, Aquinas’mn selbi yolunun, Hick’in bizatihi Gergege cevheri
kavramlar atfedilemeyecegi iddiasini destekledigini séylemek oldukga
zordur. Zira Aquinas’in selbi yolunu tek bagsinda degerlendirmek olduk-
¢a hatalidir. Aquinas’in teolojik dil tartigmalarina bakildig1 zaman, Aqui-
nas’in, Tanr1 hakkinda kavramlarimizi hakiki anlamda kullandigimizi ka-

bul ettigi ve onun sifatlarini yaratiklarin sifatlarindan ayirt etmek igin en

34  Hick, An Interpretation of Religion, ss.246, 350.

35 Hick, “Ineffability;” Religious Studies 36 (March 2000), 5.35-46; Hick, An Interpretation of Religi-
on, $8.239, 246-49, 264, 266 ve 350.

36  Hick, An Interpretation of Religion, s.239.

37 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, Book One: God, trans. A. C. Pegis, (Notre Dame,
Ind.: University of Notre Dame, 1975), 1, 14:2.
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yluce-likle tadil ettigini gormek miimkiindiir.*® Yaratiklara mahsus dildeki
kemal belirten sifatlarin Tanrr’ya ve yaratiklara yiiklem yapilirken tama-
men farkli anlamda degil, fakat benzer anlamda olduguna dair vurgusu bu

baglamda hatirlanmalidur.

Hick'in Gergege sadece formel niteliklerin atfedilebilecegi gorisi cid-
di problemler tagimaktadir. Oncelikle, bu gériisiinii savunmak iin Hick'in
dinlerdeki ilahi anlatilamazlik 6gretisine bagvurmasi dayanaksizdir. Dinler
ilahin ya da mutlagin kusatilamaz oldugunu 6gretmektedirler. Ancak dinler-
de, ilaha ya da mutlaga dair kendilerinin 6grettigi inanglarin onun hakkin-
da dogru oldugu, onun en azindan sinirh olarak bilinebildigi varsayilmistur.
Ikinci olarak, bizzat Hick, kendi koydugu 6lgiite uymamaktadur, yani biza-
tihi Gergege cevheri nitelikler atfetmektedir.*” Hick’e gore bizatihi Gergege
sadece formel nitelikler atfedebiliriz, “iyidir,” “kudret sahibidir” gibi cevheri
nitelikler atfedemeyiz. Bunu dogru kabul etsek bile, Hick ‘Gergek’ diye bir
seyin varoldugunu kabul eder. Hem Gergek diye bir seyin varoldugunu
soylemek hem de, ona hig bir cevheri nitelik atfedilemez demek olduk¢a
gligtiir. Ne var ki, Hick’in Kant'c1 bir ¢izgiyi takip ettigini ve Kant’a gore de
varligin bir nitelik olmadigim dikkate alarak Hick mazur goriilebilir.*

Ayrica eger Gergege hicbir cevheri nitelik atfedilemeseydi, o takdirde
bizatihi Gergegin, dinlerin 6grettigi nihéi seylerle iligkilendirilmesi on-
larla ayn1 sayilmasi, pek ¢ok Gergekler yerine tek bir Gergek vazedilmesi
mimkiin olmazdi.*' Hick, Gergege hig bir insani kavramin uygulanmadi-
gin1 sdylese de Gergek ve bitiin diger seyler arasinda nedensel bir iliski

farzeder.” Gergegin mevcut dinlerdeki tezahiirlerinin olusmasinda insan
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38 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles I, 30:2, 4. Ayrica bakiniz, Thomas Aquinas Summa
Theologiae Ia., q.13, a.5; De Veritate, q.2, a.11. Thomas Aquinas’in mevzisinin, Hick’in yorumun-
dan farkhihigina dair bir tartigma icin bkz, Keith Ward, “Truth and the Diversity of Religions,”
The Philosophical Challenge of Religious Diversity, ed. Philip L. Quinn ve Kevin Meeker (Oxford,
New York, NY: Oxford University Press 2000), ss.114-116.

39  William L. Rowe, “Religious Pluralism,” Religious Studies 35 (1999), ss.145-149.

40  Varligin diger sifatlar gibi olmamakla birlikte, yine de yiiklendigi 6zne hakkinda onu gergek ol-
mayandan ayirmak gibi 6nemli bir bilgi icerdigi kuskusuzdur. Varligin bir yiiklem olmadigimni
savunan Kantgi gelenegin aksine varligin birinci dereceden bir yiiklem islevine de sahip oldu-
guna dair bir miizakere igin bkz., Barry Miller, A Most Unlikely God (Notre Dame and London:
University of Notre Dame, 1996), ss.15-45.

41  Ward, “Truth and the Diversity of Religions,” ss.113-114.

42 George I. Mavrodes, “A Response to John Hick,” Faith and Philosophy 14, (1997), 5.293.
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zihninin bir katkis1 oldugu kadar Gergegin de bir katkis1 vardir. Aslinda
Gergek sadece dinlerde ortaya ¢ikan tezahiirlerinin degil “herseyin kay-
nag1 ve zeminidir”* Bu durumda Gergege “her seyin kaynag ve zemini
olma” niteligi atfedilmis olmaktadir. Dolayisiyla, bizzat Hick’in de bu id-
diaya sadik kalamadig: goriilmektedir.

HicK’in bizatihi Gergek hakkinda hakiki anlamda sadece formel hii-
kimler verilebilecegini kabul etmemiz ve Hick’in dini ilah ve mutlaklarin
otesinde bir Gergekten bahsetmesinin tutarli oldugunu kabul etmemiz
durumunda dinlerdeki sahsi ve gayri sahsi seyler ile bizatihi Gergek ara-
sinda nasil bir iligki kurulacag: sorusu hala cevaplanmay1 beklmektedir.
Bunun sebebi dinlerin sahsi ilah 6gretileri ve gayri sahsi mutlak 6gretileri
formel hitkiimler degil bilakis askin olan seye dair bilgi vermeyi amagla-
yan dogruluk iddialaridir. Bu durumda bizatihi Gergek hakkindaki formel
hiikiimlerle, sahsi ilahlarin veya gayri sahsi mutlaklarin sifatlarini bildiren
hitkiimler arasindaki baglanti nasil bir baglantidir. Eger hi¢bir baglant:
yoksa, o takdirde dini inanglarla dogrudan baglantis1 kurulamayan bu bi-
zatihi Gergegin vazedilmesinin dayanagi nedir?

Hick kendinde Gergek ile onun sahsi tasavvurlari ve gayri sahsi tasav-
vurlar1 arasindaki iligkilerin tasavvuru konusunda iki digiince-modelin-
den bahseder. Birincisi, Hick’in kendisinin benimsedigi numen-fenomen
aywrimina dayali modeldir. Bu model, bizatihi Gergek ile dinlerde ona dair
6gretilen inanglarin arasini kesinlikle ayirir. Yani fenomen kesinlikle nu-
men olandan ayridir. Fenomendeki nitelikler dogrudan dogruya numene
gotiriilemez. Bizatihi Gergek ona dair ne teist tasavvurlardaki ne de te-
ist-olmayan tasavvurlardaki niteliklere sahiptir. Ancak o tecriibedeki bu
niteliklerin numen olan zeminidir. Numen olan bizatihi Ger¢ek hem teist
hem de teist olmayan tarzda ¢ok cesitli sekillerde gercekten (authentical-
ly) tecriibe edilir. Bizatihi Gergek ile onun sahsi tasavvurlari ve gayri sahsi
tasavvurlar arasindaki iliskiler konusunda Hick’in uygun gérdugi ikin-

ci model Aquinas’in analoji modelidir. Buna gore biz insani tecriibedeki

43 John Hick, The Rainbow of Faiths: Critical Dialogues on Religious Pluralism (London: SCM
Press, 1995), 27. Hick’in Gergekle diger seyler arasinda nedensel bir iliski varsaydig: ile ilgili
tartigmalar igin ayrica bkz., George I. Mavrodes, “A Response to John Hick,” 5.292 vd.
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nitelikleri Tanrr’ya da insanlara da hamlederiz. Ancak ikisinde bu sifatlar

benzer anlamdadir.*

Hick bu iki model arasinda ciddi bir fark gézetmez. Ikisini birlikte de-
gerlendirerek, su sonuca varir: Bu iki model de bize, “fenomenal ilahi sifatlar
i¢in bir numenal zemin olmakla birlikte, her bir ilahi sifatin bu Uluhiyyette
veya Gergekte tek tek izini siiremeyecegimizi” gosterir. Fenomen diizeyin-
deki sifatlar, Gergegi insan diisiincesinde ve tecriibesinde hem yansiyan
hem de kirilan haliyle temsil ederler. Fakat ilahi sahsi ve gayri sahsi varhiklar:
niteleyen o nitelikler, Gergegin hakiki (authentic) fenomenal tezahiirleri ol-

dugu 6lctide, Gergek onlarin nihai zemini veya kaynagidur.*

HicK'in bizatihi Gergek ve onun dinlerdeki sahsi tasavvurlar: ve gayri
sahsi tasavvurlar1 arasinda kurulmasim uygun saydigi numen-fenomen mo-
delinin bizatihi Gergekle muhtelif dinlerde onun tecriibe ve tasavvur edil-
mesiyle ortaya ¢ikan 6gretilerin bagim gostermekten ¢ok uzak oldugu go-
riilmektedir. Numen-fenomen modeli bizatihi Gergek ve ona dair dini 6g-
retilerin arasini fazlasiyla agar goriinmektedir. Yani fenomenlere atfettigimiz
hicbir sifat bizatihi Gergege atfedilemeyecegine gore, dinlerdeki 6gretiler
bizatihi Gergege dair hicbir sey anlatamaz. B6yle bir tasavvur agik¢a bizatihi
Gergege dair dini 6gretileri 6nemsizlestirir goriinmektedir. Belki de bunu
dengelemek i¢in Hick ashinda bizatihi Gergegin, biitiin dini 6gretilerdeki fe-
nomenleri ihtiva edecek bir zenginlikte oldugunu belirtir.** Ancak buradaki
zengin niteliginin cevheri bir nitelik oldugunu ve Hick'in yukarida zikredi-
len 6lgutii geregi bizatihi Gergege atfedilemeyecegini hatirlatmak gerekir.

Hick’'in Thomas Aquinas’in analoji teorisini, bizatihi Gergek ve ona
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dair dinlerdeki fenomen mahiyetindeki 63retiler arasinda yaptig: ayirimi
desteklemek i¢in kullanmasi da ¢ok zordur. Bunun nedeni sudur: Hick’in

bizatihi Gergek ve ona dair dini tasavvurlar arasinda yaptig1 ayirim dini

44  Aquinas'in analoji teorisiyle ilgili olarak bkz., Ralph M. McInerny, Aquinas and Analogy (Was-
hington, D.C.: Catholic University of America, 1996); David B. Burrell, “From Analogy of “Be-
ing” to the Analogy of Being” Recovering Nature: Essays in Natural Philosophy, Ethics, and Metap-
hysics in Honor of Ralph McInerny, ed. Thomas Hibbs and John O’Callaghan (Notre Dame, Ind.:
University of Notre Dame, 1999).

45 Hick, An Interpretation of Religion, s.247.

46  Hick, ibid, ss.246-247.
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ogretilerde sahsi ilahlara veya gayri sahsi mutlaklara yiiklenen niteliklerin
bizatihi Gergege yiiklenmemesini izah etmek ve boylece de muhtelif dini
ogretilerdeki celiskileri etkisizlestirmekti. Buna karsilik Aquinas’in analoji
teorisini savunmasi, Tanr1'ya atfedilen sifatlarin yaratiklara atfeldildikleri
zaman sahip olduklar1 anlam tiimiiyle kaybetmediklerini, isaret edilen
ma'na (res significata) bakimindan bir ortaklik oldugunu savunmaktir.
Dolayisiyla Hick’in bu baglamda Thomas Aquinas’in modeline bagvur-
mas1 ve onu gegerli gormesi, Hick’in biitiin yapmaya ¢alistig seyi tahrip
edecek niteliktedir.

Sonug Degerlendirmeleri

Buraya kadar, Hick’in mubhtelif dini 6gretilerin ilaha veya dinen nihai
onemdeki gayri sahsi mutlaga dair 6gretileri arasindaki geliskileri izah
etmek tizere teklif ettigi bizatihi Gergek ve dinlerde tecriibe ve tasavvur
edilen sahsi ilahlar ve gayri sahsi mutlaklar arasindaki ayirimini inceleme-
ye ¢alistim. Onun bizatihi Gergek ve dinlerdeki ona dair 6gretiler arasin-
da nasil bir iligki kurdugunu anlattim. Hick’in kurdugu bu iligskinin dini
ogretilerle tutarlihgina ve agiklama giiciine dair degerlendirmelerle yazi-
mu sonlandirmak istiyorum. Bu noktada cevap arayacagim birinci soru,
Hick’in yaptig1 bizatihi Gergek ve onun insan tecriibesine konu olmasin-
dan dogan dini ilahlar ve gayri sahsi mutlaklar arasindaki bu ayirimin ne
kadar megru oldugu sorusudur. Bu baglamdaki ikinci soru ise Hick’in mo-
delindeki bizatihi Gergek ve dini geleneklerde 6gretilen sahsi ilah ve gayri
sahsi mutlaklar ayirimina gore dini inanglara ve dini hitkiimlere verilen

mevkinin, dini 6gretilerle ne kadar uyumlu oldugu sorusudur.

Birinci sorumuza cevap sadedinde sunu diyebiliriz. Hick’in yaptig:
bizatihi Gergek ve onun dini geleneklerdeki tezahiirleri ayirimui ile dinler-
deki ilahin ya da gayri sahsi mutlagin agkinlig ve ona dair dini 6gretiler,
onun hakkinda bildirilen hitkiimler arasinda yapilan ayirim birbirinden
kesinlikle farklidir. Bu ikisi arasindaki fark: belirginlestirmek i¢in, Gergek
ve onun tezahirleri arasindaki iligkinin mahiyetine yakindan bakmak ge-

rekir. Bu iligki ya kuvvetli bir devamlilik iligkisidir, ya da zayf bir iligkidir
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ve devamliliga imkan vermez. Eger bu iligkiyi kuvvetli bir devamhlik ilis-
kisi sayarsak, dinlerdeki Yahova, Allah, Sunyata veya Brahman tecriibe
edenler hakikaten Gergegi tecriibe etmiglerdir ve bu ilahi sahislar veya

mutlaklar i¢in dogru olan sey bizatihi Gergek i¢in de dogrudur.
Fakat Hick’in modeli béyle bir kuvvetli baglants iligkisini kaldirabilir

goriinmemektedir. Zira eger bu baglant1 kuvvetli kabul edilirse, dinlerdeki
ilahlar ve mutlaklarin tamaminin tek bir Gergegin tezahiirii kabul edildigi
de goz 6niine alinirsa, Gergegin belirli bir tezahiirii hakkinda dogru olan
hiitkiimler, Gergek hakkinda dogru olan tiim hitkiimlerin bir alt kiimesi
olacaktir. Ancak mevcut dinlerin inanglar1 arasindaki farkliliklar boyle bir
aslina sadik tezahiir iligkisine imkan vermez.*” Ger¢ek mantiksal geligkiye
diismeden hem sahsi hem de gayri sahsi olarak tasavvur edilemez. Yani
boyle bir kuvvetli baglant: varsaymak Hick'in dini 6gretilerin 6tesinde bi-
zatihi Gergegi vazederek ¢6zmeye calistig celisen dini inanglar problemi-
nin ayniyla devamini tazammun etmektedir.

Bu durumda, Hick’in Kant¢1 numen-fenomen ayirimimi kullandigim
dikkate alarak, Gergek ile onun tezahiirleri arasindaki iligkinin bir devam-
lihik iligkisine imkéin vermeyecek kadar zayif oldugunu kabul edebiliriz.
Ancak boyle bir kabul, bizatihi Gergegin gergekten varoldugunu iddia
etmeyi bile giiglestirir.*® Kant’n numen-fenomen ayirimu fiziksel gevre-
deki tecriibemizde kullanigh bir ayirim olsa da bunun dini tecriibeyi izah
etmede kullanighligr olduke¢a disiiktiir. Zira Kant'n numen-fenomen
ayiriminda, herkesin esyanin numen bir cihetinin varhigini kabul etmesi-
ni saglayan sey, fenomen diizeyindeki tecriibenin ortakhigini temin eden

objektif genel geger kategorilerin varligidir ve bunun sonucunda da tecri-
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bedeki ortakliktir. Hick’in bizatihi Gergek ve onun fenomen mertebesin-
deki tezahiirleri ayiriminda boyle bir dayanak yoktur. Zira dini tecriibenin
dayandigy kiltirel ve kavramsal lensler, tecriibenin tek bigimli olmasini
degil farkhilagmasini saglarlar. Dini tecriibe sahasinda boyle bir ortak diiz-
lemin olmayig1, Hick’in tabiriyle “insanlarin dini sahada tabiat¢1 bir bakisg

agisin1 benimseyebilecek kadar 6zgiir olusu”, bizatihi Gergek diye bir se-

47  Netland, Encountering Religious Pluralism, s.238.
48  Eddy, “Religious Pluralism and the Divine,” s.135.
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yin vazedilmesini oldukga siipheli hale getirir. Eger fiziki gercekligi tecrii-
bemizde oldugunun aksine, dini tecriibe iddialarinda bir ortaklik sézko-
nusu degilse, fiziki tecriibedeki numenin varligindan emin olurken, dini
tecriibede bizatihi Gergek diyecegimiz bir numenal gerceklik oldugunu
iddia etmek giiglesir. Bu durumda karsimiza ya dini tecriibe iddialarinin
tamamen kisisel muhayyilenin triini oldugunu séylemek ya da her bir
farkli tecriibenin ardinda farkli bir numenal gergeklik oldugunu kabul et-

mek secenekleri kaliyor.

Eger birinci secenegi kabul edersek, dinlerin tamamini gegersiz say-
mus oluruz. Bu durum tabiat¢1 bir agiklamaya oldukga yakindir. Ciinka
dini anlam mertebesinde bireylerin ve toplumlarin 6tesinde tecriibenin
kendisine baglanacag: bir seyin oldugunu iddia etmek oldukea giigtiir.
Eger dini tecriibe iddialarinin kigisel muhayyilenin tiriind illizyonlar ol-
dugunu kabul etmezsek, her bir dini gelenegi tesekkiil ettiren dini tecri-
benin ardinda farkli bir numenal Gergeklik oldugunu kabul etmek gerekir.

Bu ise ¢oktanriciliga gotiirecektir.

Ikinci segenek baglaminda George 1. Mavrodes, Hick'in Bat1 diisiin-
cesinde politeizmin muhtemelen en énemli savunucusu oldugunu iddia
eder. Mavrodes, HicK’in diisiincesinde Gergek ve onun sahsi ve gayri sah-
si tezahiirleri arasindaki iliskinin miiphem oldugunu ve ya tebdili kiyafet
modeli (disguise model) ya da inga modeli (construct model) seklinde an-
lagiabilecegini belirtir. Birinciye gore bizatihi Gergek ile onun tezahiirleri
arasindaki iligki tek bir prensin halkinin iginde gesitli kisilere, mesela kesis
veya seyyah gibi farkh kiliklarda goriinmesi gibidir. Ikinciye gore ise, bu
iliski pek gok ressamin ayn1 manzaray1 resmetmesi gibidir, elimizdeki re-
simler hem sanatgilarin yaraticihiklarinin hem de eldeki manzaranin ortak
triniidir. Mavrodes, Hick'in teorisinin ikinci modele uygun oldugunu
savunur, zira buna gore Gergegin tezahiirlerinin olusturulmasinda insani
dini tecriibenin rolii, sanatginin rolii ile kiyaslanabilir. Insa modeli hem
insani katkiy1 tanir, hem de dinlerin 6grettigi tanrilar1 veya mutlaklar: in-
sani yansitmaya indirgemez. Burada Mavrodes, Hick’in Kant'in epistemo-
lojisine ve ontolojisine bagvurmasini dikkate alarak, muayyen dinlerdeki

tanrilarin ve mutlaklarin ontolojik hitkmiini sorar. Eger Kant'in numen-
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fenomen ayirimini ve burada fenomene atfedilen gergeklik hitkmiini
dikkate alirsak, Kant'in teorisindeki, tecritbe nesnelerimizin durumu ile
dinlerdeki tanrilar ve mutlaklarin hitkmiiniin ayni olmas: gerekir. Kant’a
gore tecriibemizdeki fenomenlerin numen mertebesinde bir tiir objektif
gercekligi vardir. Bunlar yanilsamalar veya insani yansitmalar degildirler.
Mavrodes’e gore eger Kant'in teorisine yapilan kiyaslama ciddiye alinirsa
dinlerdeki gesitli tanrilar ve mutlaklar dig diinyadaki nesneler kadar ger-

cektir.* Politeizm ya da ¢ok-tanricilik denilen sey de budur.>

Ikinci sorumuzla ilgili olarak, Hick’in bizatihi Gergek ve onun dini
geleneklerdeki tezahiirleri arasindaki ayiriminin, dinlerin ogretileriyle
uyumlu olmadigini soyleyebiliriz. Nihyetinde Hick’in bizatihi Gergek ve
onun sahsi ve gayri sahsi tasavvurlar: ayirimi dini inanglara indirgemeci
bir yaklasimdir. Her dini gelenek, sahsi ilah veya gayri sahsi mutlak seklin-
deki kendi 6gretisini dinen nihai 6nemde olan sey hakkindaki nihai tasav-
vur sayar. Dini ilah veya mutlak hakkinda kendi 6grettigi inanglar1 hakiki
anlamda dogru olarak sunar. Meselenin anlagilmasi icin Islam égretilerini
dikkate alalim. Benzer miizakereler diger din mensbuplar1 ve diger dini
inanglar i¢in de gecerlidir. Mesela, miisliimanlar igin Allah nih4i olarak va-
rolan ilahtir ve Allah'dan bahsedildiginde gergekten varolan bir sey kasde-
dilmektedir. Miislimanlar i¢in dogmamis ve dogurmamus olan, dini me-
tinlerde tayin edilen bir takim sifatlarin kendisine atfedildigi tek bir ilahin
o6tesinde varolan bizatihi gercek diye bir sey kabul edilmesi durumunda,
nih4i olarak varolan Allah diye bilinen sey degil de bizatihi Gergek olacak-
tir. Miislimanlarin Allah diye tabir ettikleri sahsi ilah bu gercegin miim-

kin pek ¢ok tasavvurundan biri olacaktir. Miislimanlarin tasavvurunun
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diginda gergekten varolmayacaktir. Ancak Miislimanlar kendi inandiklar

Tanrr'nin nihai olarak varolan sey olduguna inanirlar. Benzer miizakere-

49  George I. Mavrodes, “Polytheism,” The Philosophical Challenge of Religious Diversity iginde, ed.
Philip L. Quinn ve Kevin Meeker, (Oxford, New York, NY: Oxford University Press 2000),
ss.147-151. Hick'in politeist olarak degerlendirilmesi i¢in ayrica bakiniz, William L. Rowe,
“Religious Pluralism,” Religious Studies 35 (June 1999): ss.141-143.

S0 Anlagilabilir sekilde Hick, Mavrodes'in Hick’i gok-tanrici (polytheist) diye tavsif etmesini
kabul etmez. Kendisinin ¢ok-bir-seyci oldugu kadar tek-bir-seyci de oldugunu ama gok-tanrict
olmadigin belirtir. Hick, “The Epistemological Challenge of Religious Pluralism,” Faith and
Philosophy 14, (1997), s5.283-286. Ayrica, krs., George 1. Mavrodes, “A Response to John Hick,”
$5.289-294.
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lerin diger din mensbuplar1 ve diger dini inanglar igin de gegerli oldugu-
nu hatirlatarak su sonuca varabiliriz. Hick’in Gergek ve onun tezahiirleri
arasindaki ayirimi mevcut dinlerdeki inang yapisini ifade eden genel bir
model olarak alindig1 takdirde, indirgemeci bir ayirimdir. Dinlerin gergek-
ten var ve nihai oldugunu 6grettigi ilahlar veya mutlaklar, gercekten varo-
lan1 dogrudan géstermeyen insani tasavvurlara indirgenmekte nihéi degil
nih4i olandan bir alt mertebeye diigiirilmektedir.!

HicK’in indirgemeci yaklagimi, bizatihi Gergege dair insan tecriibesi-
nin sinurhligina ve insanin bu tecriibeyi yorumlamadaki 6zgiirligiine yap-
t1g1 vurguda da kendini gostermektedir. Tabir caizse, Hick biitiiniin—en
azindan biiyiik diinya dinlerinin din olarak— gecerliligini izah etmek icin
tek tek dinlerin iddialarini tabii sartlar i¢inde cereyan eden tecriibeye in-
dirger. Hick bizatihi Gergek hakkinda insanoglunun onu bilemeyecegini,
hig bir bilgi iddiasinin gergekten onu ifade etmedigini iddia eder. Bunun
sebebi, Hick'in belirttigi kadariyla, Gergek hakkinda bir sey bilemeyece-
gimizdir, zira onu her tecriibe edis, belli kiiltiirel kaliplar ve semalarla se-
killenmistir. Bu iddia gegerli kabul edilirse, biitiin dini tecriibe tabii insani
sartlar icinde cereyan ettigi icin, tabii insani sartlar i¢inde, bunu asan bir
sey bilinemez veya ona dair bir tecriitbemiz olsa bile bu tecriibe pek ¢ok
ihtimale agik ¢ok bulanik, yorum ézgirliigiiniin yiiksek oldugu bir tecri-
bedir. Buna kargilik dinlerin hepsinde olmasa bile, ezici bir ¢ogunlugunda
kendisinin agkin bir kaynaga dayandig1 iddias1 yok mudur? Yani dinleri
veya dini inanglar1 diger insani eserlerden veya dogruluk iddialarindan
aywran asli ozellik, normal sartlarda insani kayit athina alan, sinirlayan,
sartlardan bagimsiz bir temele sahip olma iddiasidir. Mesela, Islam'daki
Kur’an'in Tanrr’nin vahyi oldugu, Cebrail tarafindan bizzat bildirildigi
inanci, Hristiyanliktaki Tanrr'nin Isa Mesih’te bedenlenmesi inanci béyle-
dir. Insan kendi giiciiyle Tanr1 hakkinda veya Hick’in tabirini kullanirsak
Gergek hakkinda boyle bir bilgiye erismemistir. Ama zikredilen dinlerin
inanglarina gore, Hick’in tabirini kullanirsak, Gergek kendini bildirmistir.
Bu durumda Hick’in iddiasy, insani sinirlarimizdan dolay bizatihi Gerge-

gi bilemeyecegimiz kanaati, dinlerin zati 6zelliklerini Hick'in teorisi ile

51 Netland, Encountering Religious Pluralism, s.23S.
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uyumlu olacak gekilde ortadan kaldirmaktadir.”> Dinlerdeki normal insani
sartlarin 6tesinde bir miidahale iddiasi, bagtan ortadan kaldirilmakta, bu
tabiatiistdi sartlarda bilgi edinme iddiasi istii 6rtiik sekilde reddedilmekte,
tabii sartlar altinda bir tecriibe ve bilgi elde etmenin sézkonusu oldugu

miidafaa edilmektedir.

Ayrica HicK'in bizatihi Gergek diye bir sey vazetmesi felsefi bir teori
kurmaktan ziyade dini bir haber vermeye benzemektedir. $6yle ki, dinler
bize normal insani tecriibeyle erisilemeyeni normaliistii yollarla (agkin
bir kaynaktan bilgi alma, onun kendini vahyetmesi ve benzeri) elde edip
normal tecriibemizi agan dini gergeklige dair bilgi verme iddas: tagir. Yani
dini tecriibenin yoneldigi gercekligin ne veya nasil bir sey olduguna dair
bilgi vermek dini bir iddiadir. Eger boyle bakarsak, Hick’in dinlerde tasav-
vur edilen ilahlar veya gayri sahsi mutlaklarin 6tesinde bir sey oldugunu
bildirmesi dini bir idddiadir. Boylece, dini bakimdan gergekten varolani
bildirmek hususunda Hick—paradoksal bir sekilde—din kurucularindan
daha st bir mertebeye yerlesmektedir. Nihayetinde dini 6gretilerin ger-
¢egi oldugu gibi anlatmadigi, Hick'in bu modeliyle gercegi oldugu gibi
anlatmaya tegebbiis ettigi neticesi ¢ikmaktadir.
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52 Netland, ibid, 5.236. Regber, “Hick, the Real and al-Hakk,” s.6.
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Ludwig Andreas Feuerbach’in
Yansitma Din Teorisi ve Eskatoloji Elestirisi

Tamer Yildirnm*

OZET

Bu makalede Alman filozof Ludwig Andreas Feuerbach'in (1804—1872) yansitma
din teorisi, eskatoloji ve bununla alakali olan goriiglerini iceren konular incelenmek-
tedir. Bunu yaparken Feuerbach'in sadece hatali oldugu yonleri bulmaya calismadik
bunun yaninda hakli oldugu taraflarini da belirttik. Onun ilk eseri anonim olarak yayin-
ladigi Gedanken (iber Tod und Unsterblichkeit (1830) kisisel dlimsiizlige
bir saldiniyr icerir. Devaminda Hiristiyanlida saldiryr en 6nemli eseri Das Wesen des
Christentums (1841) takip eder. Esasen Feuerbach'in diisiincesi dini fenomenin yeni
bir yorumunu icerir, antropolojik bir aciklamasini verir. Bu kitap (Das Wesen des
Christentums) hala biitiin yansima din teorilerinin dnciisii olarak gériiliir. Makalede
genellikle Feuerbach'in eserlerinden faydalandik fakat onun hakkinda degerlendirme-
lerde bulunan 6nemli eserleri de kullandik.

Anahtar Kelimeler: Feuerbach, Eskatoloji, Qliim, Oliimsiizliik, Yansitma Teorisi.

Ludwig Andreas Feuerbach'’s
Theory of Projection and his Eschatology Critique

ABSTRACT

This article discusses German philosopher Ludwig Andreas Feuerbach’s (1804—1872)
viewen eschatology and related issues and his theory of projection. | am concerned not
only with highlighting the weak aspects of his thought but also with its strong aspects. His
first book, published anonymously, Gedanken iiber Tod und Unsterblichkeit (1830), conta-
ins an attack on personal immortality. The attack on Christianity is followed up in his most
important work, Das Wesen des Christentums (1841). Essentially the thought of Feuerbach
consisted in a new interpretation of religion’s phenomena, giving an anthropological exp-
lanation. The book (Das Wesen des Christentums) is still regarded as the precursor of all
projection theories of religion. Feuerbach’s own works served as my primary sources, but
I also took into account the secondary literature on his thought. In this article, | provided
relevant dlarifications when | used his different works.

Key Words: Feuerbach, Eschatology, Death, immortality, Theory of Projection.
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1. Yansitma Din Teorisi

Bati diigiincesinde dinin Aydinlanma sonrasinda ciddi bir déniisiim ya-
sadig1 ve insan merkezli bir yaklagimla agiklandign goriilmektedir. Aydinlan-
manin dinamiklerinden beslenen bu diisiince, insanin Tanrilagtirilmasi veya
Tanrr'nin insanilegtirilmesi arasinda cereyan etmektedir. Dini geleneksel ya-
pisindan koparan bu tiir yaklagimlar arasinda en 6nemlilerinden biri Alman

filozof Ludwig Andreas Feuerbach’in yansitma teorisidir."

Bilindigi gibi, yansitma teorileri dinin nihai bir varliga varincaya kadar
genisletilen ya da s6z konusu varlik izerine yansitilan insani bir ihtiyagtan
gelistigini iddia eder. Bu yiizden yansitma hipotezlerinin biitiin sekilleri
insanin Tanri suretinde yaratilmig olmasindan daha ¢ok Tanri'min insan
suretinde yaratilmis oldugunu ileri siirer. Yansitma din teorileri, dini di-
ger disiplinlere indirgemeden daha fazlasini yaparlar; onlar esasen nihai
gercekligin durumunu degerlendirirler. Bu sebeple yansitma teorileri ger-
cekte dini inancin agkin hi¢bir nesnesinin olmadig: kabuliiyle ise baslarlar.
Bunun sonucu olarak, dinin anlamina dair analizler, yalnizca insani ihti-

yaglara uygun olarak agiklanir.

Genel kabule gére dinde her sey Tanr1 merkezli distinilir ve ondan
hareket edilerek agiklanir. Ancak Feuerbach bu anlayisi tersine gevirir. Bir
tir antropolojik felsefe kurmay1 amaglayan, insan icin ilk objenin yine

insanin kendisi oldugunu soyleyen ve antropolojiden hareketle teolojiyi

1 Mehmet Sait Regber, “Islam, Din, Gagdas Durum’, Islamiyat, Cilt. 9, Say1: 1-2-3-4, 2006, s.
434-43S.
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agiklamaya caligan Feuerbach yansitma din teorisi olarak ifade edilebile-
cek anlayisini ortaya koyar. Feuerbach’a gére din kavraminin gergek igerigi
antropolojiktir ve insan dogasinin disa yansimasidir. Feuerbach'm ifadele-
riyle: “Din insanin benlik bilgisine dair en eski, dolayli bir formudur. Insan
kendi varligini nesnellesme halinde yansitir ve sonra tekrar yine kendisini,
kendisinin bu sekilde bir 6zne haline getirilmis, yansitilmis imajina bir
nesne yapar.”” Yani insanin 6zelliklerini ibadet edilen bir nesneye aktaran
bir yansitmayi igerir. Bu anlamda din insanin kendisini cisimlegtirmesi-
dir.? Feuerbach, The Essence of Christianity’de, dini, kendi goriislerimizin
ve duygularimizin bize yabancilastigs, bizden ayr birer varlik oldugu bir
diis olarak tanimlamigtir.* Hatta Feuerbach, Tanri’'nin ister kesinlik ve bi-
linglilik arz etsin isterse bilingsizce olsun insanmn ihtiyaglariyla ilgili bir
istek duygusundan dogdugunu,’® dolayisiyla ibadetin benimsenen nesne-
sinin insanhgin kendisi oldugunun kesfedilerek, bu yansimanin insanhga
dogru gevrilmesini ve dinin insanligin dini olmas: gerektigini belirtmistir.
O, bu fikri, yani “Din fikrinin mensei insandir” goriisiinii pek gok yerde
ifade eder. Bundan dolay1 da modern ¢agda dini insan zihninden ¢ikan bir
yansima olarak gérenlerin en 6nemlisidir ve Karl Marx'm, Friedrich Ni-
etzsche’nin, Sigmund Freudun, Emile Durkheim’in ve Peter L. Berger’in

bir anlamda haber vericisi gibidir.

Bununla beraber bu ifadeler, yansitma teorisini tarihte ilk ifade eden
kisinin Feuerbach oldugu anlamina gelmez. ilkgagda fazla taninmayan
buna karsin kendi adiyla anilan bir dini 6gretiye sahip olan Euhemoros
(M.O. 340-260) bu hususta 6nemli diisiiniirlerden biridir.® Euhemoros
mitolojideki tanrilarin yalmizca tanrlagtirilmig 6limliler, yani biiyiik in-

sanlar, kahramanlar, savas¢ilar, krallar vb. oldugunu, insanlarin bu kisilere
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karg1 besledikleri hayranlikla karigik korku ve sayginin kendi elleriyle ken-

2 Feuerbach, The Essence of Christianity, cev. George Eliot, New York: Harper & Row, 1957, s. 13,
14,29-30, 31. (Bu eser bundan sonra Tiirkge gevirisinden yararlandigimiz yerlerde Hiristiyanhgin
Ozii olarak, kendimizin gevirdigi yerlerde ise Christianity olarak belirtilecektir.)

Christianity, s. 6S.

Feuerbach, Hiristiyanligin Ozii, gev. Devrim Bulut, Oteki Yayinlari, Ankara, 2004, s. 227.
Hiristiyanhgin Ozii, s. 101.

AN »n AW

Kees W. Bolle, “In Defense of Euhemerus”, In Myth and Law amaong the Indo-Europeans: Studies
in Indo-European Comparative Mythology, edt. Jean Puhvel, s. 19-38. Berkeley, 1970.
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di tanrlarini yaratmalarina yol a¢tigin ileri sirmustir.” Yiizyillar sonra
hem Giambattista Vico (1668-1744) hem de David Hume (1711-1776)
insanlarin bilinmeyen olaylar1 veya seyleri kendileri gibi olan diger varlik-
larla agiklama gibi evrensel bir egilime sahip olduklarini iddia etmistir. la-
veten Hobbes'un (1588-1679) ateizmini de bu diisiincelere katabiliriz.*
Nathan Rotenstreich, Kant'in Prolomenaga’sinda da yansitma din teorisi-
nin bulunabilecegini ileri siirer.” Fakat burada belirttigimiz filozoflardan
higbirinde yansitma din teorisinin ilkelerini tam olarak bulamayacagimiz
gibi Feuerbach zikredilenlerden farkli olarak sistematik bir din elestirisi
i¢in yansitma kavramini temel olarak kullanan ilk kigidir. Paul Tillich’in
hakl: olarak belirttigi gibi, gerek kendinden 6nce gerekse kendinden son-

raki dustintirlere nazaran Feuerbach’'in yansitma din teorisi ¢ok daha gii-

7 Antropomorfizm denince akla gelen ilk filozof Ksenophanes'tir (M.O. $70-475). M. O. 6. yiizyilda
Ksenophanes antropomorfizm'in dinlerin bir 6zelligi oldugunu gérmiis ve kendi zamaninda ifade
edilen sekline karg1 ¢tkmigtir. Bunu elegtirirken de Homeros ve Hesiodos'un insanlar arasinda ne kadar
ay1p ve kusur varsa hepsini Tanrilara yiiklemis olduklarin, Yunanhlarm Tanrilarin kendileri gibi dogmus
olduklarmi ve onlarin kendilerinkine benzeyen elbiseleri, sesleri ve sekilleri oldugunu diistindiiklerini
sOyleyen Ksenophones'e gore, insanlarin kendilerini merkeze almalari Tanrilan kendi imgelerine gore
diisiinmeleri, kendi imgelerini nesnellestirmeleri kagimlmaz olarak ilahi gerekligin tahrif edilmesiyle
sonuglanmustir. Ksenophanes'in bu tespitinin gerisinde farkh toplum ve halklarin farkl Tanri telakkilerine
ve farkh Tanr1 inanglarma sahip oldugu gézlemi bulunmaktadir. Ksenophanes ve Feuerbach her ikisi de
kendi dénemlerinde mevcut dine bityiik darbe vurmuslardir. Yalniz burada sunu belirtmemiz gerekir;
Ksenophanes dini reddetmedi, eski mitolojilerden daha iyi bir din olduguna inands. $6yle diyordu: “Tek
bir Tann var... ne bi¢imi benzer dliimliilere ne de diisiincesi... Her seyi goriir, her seyi diisiiniir ve her seyi
isitir... Kipirdamadan, kipirdatir her seyi tinin diisiincesiyle” Wilhelm Capelle, Sokrates'ten Once Felsefe,
c. 1, cev. Oguz Oxziigiil, Kabalci Yayimnlary, 1994, s. 107. Ksenophanes, dinin insana indirgenmesine karst
iken Feuerbach tam tersine dinin insana indirgenmesini savunmaktadr.

8  Hobbes'un ateizmi, sadece metafiziksel materyalizminden ve bilimciliginden degil, politik felsefesinden
gikar. Ona gére dinin gercek bir temeli yoktur, varolan bir Tanriya dayanmaz, sadece insandaki korkuya
dayanur. Feuerbach ve Marx'm iki yiizyil sonraki ateizmini ve dine dair psikolojik agiklamasi bir
anlamda onceleyen filozof, dinin dogusu ile yerine getirdigi islevi tamamen psikolojik bir temel
tizerinde ve insani terimlerle agiklar. Dinin dogatistii ve tinsel bir temeli ve nedeni olmadigmna gore,
onun nedenleri ve sonuglar biitiiniiyle insanda, insani olanda olmalidir. Thomas Hobbes, Leviathan,
cev. S. Lim, Istanbul: Yap: Kredi Yayinlary, 1995, 2. Basky, s. 82-85.

9 Nathan Rotenstreich, “For and Against Emancipation: The Bruno Bauer Controversary”, Leo Baeck
Institute Year Book IV i¢inde, The Hague, 1959, s. 123. Kant'mn Tanr1 anlayis1, Feuerbach’in Tanrrmn
insan zihninin bir triini oldugu iddiasiyla esitlenemese de, bu iki anlays arasinda kurulan benzerlik,
Don Cupitt gibi diistiniirlere ortak bir ilham kaynag olmustur. Cuppitt'e gore Kant ve Feuerbach'tan
sonra Tanrmn insan diisiincesinden bagimsiz varhgin esas alan teolojik bir realizmi savunmann imkam
kalmarnig, Tanr1 tamamen insani gergekligin siurlar iginde ele alinmasi gereken insanin manevi-ahlaki
deger ve idealini temsil eden bir varlik olmustur. Kant baglangicta yansitma kavramim kullanmasma
ragmen, Feuerbach agik bir sekilde anti-teist, gergekdisici (non-realist) bir diisiince sistemi olarak bu
yaklagimu ilk kez formiile eden olmustur. Bu husus, hem Marx'm hem de Freud'un dinin kdkenini anti-
tesit degerlendirmesine oldukga biiyiik élgiide etkisi olmustur. Mehmet Sait Recber, “Realizm, Din ve
Diinyevilesme’, Islamiyat, cilt. 4, say1: 3,2001,23-24.
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mullidir.'® Bu durum, diger ¢cagdas yansitma teorilerinden Feuerbach'm
gorisiini ayiran hususlara kisaca degindigimizde agik bir sekilde ortaya
citkacaktir. Buna gore Feuerbach’in dini arastirirken kullandig bir metot
vardir ve bu metoda yani Tanr1 merkezli dini, insan merkezli dine ¢evir-
meye ‘transformative metot’ veya ‘psiko-genetik metot’ denir. Bununla
beraber Feuerbach'in metodunu en genis anlamiyla antropolojik metot
olarak isimlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii Feuerbach dikkatimizi dini
kavramlardaki yansitmanin unsurlarina sevk eder. Insani kendine yaban-
cilagmus ve bu yiizden de boyle bir yansitmayla kendini gergeklestirmede

zarara ugramis olarak gormeyi ister.

Feuerbach’tan sonra gelen diger yansitma din teorilerinde benzer go-
rigleri ileri siirenler mevcuttu. Bu diistintirlerde 6zellikle Freud ve Durk-
heim 6nemlidir. Zira bu disiiniirler dinin kaynagini, hem bireysel hem de
sosyal ihtiyaglardan ortaya ¢ikan insani bir yansitmada bulma hususunda
Feuerbach’i takip ederler. Bu noktada Freud, Feuerbach'mn yansitma teo-
risini dini tecriibeyi psikolojik olarak aciklamak i¢in kullanmasina kargin
Durkheim, s6z konusu diisiinceyi sosyal bir baglama uygular. Fakat her
ikisi de dinin diistinsel igerigini insanin bir yansitmasi gibi gérmesine rag-
men Durkheim, daha ziyade sosyolojik boyutu ortaya koyar ve vurgular.'!
Tanr1 toplumun varsayilmasini ifade eder bu da insanin maneviyatini des-
tekler, ayn1 zamanda onun tizerinde bagka bir seymis gibi -Durkheim’in
terimlerini kullanacak olursak- ‘harici ve zorlayicr’ etkide bulunur. Feuer-
bach toplumsal olguya bu denli deginmez. Zaten Feuerbach bir sosyolog
degildir. Hatta Engels’in belirttigine gére Feuerbach i¢in sosyoloji ‘meg-
hul bir diyar'dir."* Freudcu diisiince ise, Tanriy1 insanin bir yansitmasi,

bir baba imaj1 vb. olarak yorumlar.'® Fakat Feuerbach'mn fikirleri Freud'un
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disiincelerinden ¢ok daha kapsamhdir. Bu yiizden Tillich, Feuerbach’'in

10 Paul Tillich, A History of Christian Thought, ed. Carl E. Braaten, A Touchstone Book, New York,
1968, 5. 436.

11 Zeki Ozcan, Indirgemecilik ve Din, Bursa, 2001, s. 124-125, 131.

12 Friedrich Engels, Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, gev. C. Karakaya, Istanbul:
Sosyal Yayinlar. (ty.), s. 3.

13 Bkz. Sigmund Freud, Bir Yamilsamanin Gelecegi Bilim ve Iman, gev. H. Zafer Kars, Istanbul:
Kaynak Yayinlari, 1995. Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, ev. Fuat Aydin, Istanbul:
Atag Yayinlari, 2005.
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yansitma din teorisini agiklarken; “Freud’un yansitma teorisini hentiz keg-
feden herkese Feuerbach’a miiracaat etmelerini tavsiye ediyorum, gercek

bir yansitma din teorisi onundur”'* der.

Feuerbach’a gére din insan zihninin bir riiyasi, insani varligin yaban-
cilagmasinin bir ifadesi, insanin bizatihi kendisinden ayrilmasidir.” Bagka
bir ifadeyle Feuerbach Tanriya imanin insanin kendisine yabancilagmaya
neden oldugunu iddia etmistir. Bundan dolay1 degersiz bir illiizyondur ve
insan dinini kaybetse aslinda herhangi bir seyi kaybetmemistir. Insanin
arzularinin, isteklerinin, tutkularinin ve korkularinin bir yansimasi olarak
dini tanimladigs gibi 6liim sonrasi hayat diisiincesini de bunun bir uzantist

olarak degerlendirmistir. $imdi bu konuyu daha genis olarak ele alalim.

2. Eskatoloji Diisiincesi

Feuerbach disiincesinde din, Tanri, 6limstizliik ve bu hususlarla ilgili
konular ayni metotla yani insanin kendisinde bulanan eksikliklerin veya
ulagmak istedigi mitkemmelliklerin bir yansimasi olarak agiklanmis ve
ozellikle din ve Tanr1 diisiincesinin birbirine bagli oldugu ve biri olmadan

digerinin olamayacag vurgulanmigtur.'s

Feuerbach, dinin ve dolayisiyla Tanr1 digtincesinin ortaya ¢ikiginin en
6nemli sebebinin insanin sonsuzluk ihtiyaci oldugunu ileri siirer. Bu di-
stince farkli argiimanlarla gelistirdigi 6lumsiizlik disiincesi, din ve Tanr1
hakkindaki genel fikirlerini desteklemek i¢in kullandig1 6nemli hususlar-
dan biri haline gelir. Bu konudaki fikirlerini, doktora tezinden sonra yazi-
lan fakat yayinlanma agisindan ilk kitab: ve akademik kariyerden kopma-
sina sebep olan Thoughts on Death and Immortality from Paper of a Thinker

14 Paul Tillich, age., s. 436.

1S Christianity, s. 33. Feuerbach'in yabancilagma ¢6ziimlemesinde dini temel aldig1 séylenebilir.
Ayrica Feuerbach'da yabancilagma sorunu ile dini biling sorunu birbiriyle kaynasmus gibidir.
“Tanri, insamin kendisinden ayirdig1 ve yabancilastig: gercek siibjektif 6zdiir”. Christianity, s. 31.
Bu goriis Feuerbach'in din tizerine olan ¢aligmasinin ana temasidar.

16  Bukonuda Feuerbach séyle der: “Din ancak eksiksiz bir Tanr1 ile tamamlanabilir, din Tanrinin
kendisinden, Tanrinin insan seklinden daha az bir seyle tamamlanamaz. Din eger Tanridan
vazgegerse kendinden de vazgecer; gercek Tanriya sahip olusundan vazgegerse, dogrulugunu da
kaybeder”. Feuerbach, Hiristiyanhigim Ozii, s. 4. “Tanrinmn, dinin ona yiiklediklerinden ne eksigi
ne de fazlasi vardir. Insan dine olan inancin kaybettiginde, yani din soniik bir varlik oldugunda,
Tanrida soniik bir varlik olacaktir”. Hiristiyanlgin Ozii, s. 39.
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(1830) adli eserinde agiklar. Bu eserde kisisel dliimsiizliik anlayigina karst
gikan Feuerbach, insani niteliklerin dogada 6ziimsendigi bir élimsiizlik
bi¢imini savunur. Hatta kitaba ekledigi alayc: siir ve vecizelerden dolay:

kendisinden nefret edilmesine sebep olur.” Feuerbach, eserinde kisisel bir

17 Thoughts on Death and Immortality'nin en dikkat ¢eken béliimii teolojik-hicivsel sozlerin oldugu
80 sayfalik ek kismudir. Ornek olmasi agisindan burada yer alan siirlerden segilmis bazi kitalarin
gevirisini veriyoruz:

(Ruh ve bedenin birligi hakkinda)
Ben parcalanamaz bir tabiatim,
Bir Varlik, bir Ben, bir Biitiin yalniz;
Kendi Varhk'imdan vazge¢gmenm;
Onsuz olmaz hi¢bir sey, buna muktedir
Ayirip pargalayamazsin insani
Keyfe gore ondan bir parga segemezsin.
(Oliimiin kesinligi hakkinda)
Oliim beyhude bir saka degildir;
Tabiat Karag6z oyunu oynamaz,
O mithriinde gergek 6liim hitkmii tagir.
Varlik kendi kendini kemirir,
Ve yok olusu (Higi) kendi igine alir.
(Oliimden sonrast masali)
Gergi eski efsane soyle 6gretir:
Melekler giiruhuna karisacakmigim;
Lakin bu teologlarin ¢ilgmhgidir,
Onlar ki her defasinda bizi kandirdilar.
Benim yalniz bagima hep ayni olusum,
Oliim gigliklarina kargir gider;
Aynilik burada son bulur...
Fakat Ben, Ego bir daha dirilmez.
Oliim hayat hikdyemi tamamlar,
Hi¢’te batip giderim muhakkak,
Yeni bir Ben dogmamali midir benden ancak.
(Oliimsiizlitk sadece evlatlarimizla devam eder)
Bagka insanliga daha iyi bir Ben,
Ben’im Hige sivigir onun 6niinden,
Gergek cennet budur ancak,
Oliimden sonra yiikseldigim cennet.
Onlara siriikler gotirir beni,
Onlar ki hentiz yoklar ve yoktular:..
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Sizin i¢inizde sevgili cocuklar,

Siz ki bizim yerimize dogarsiniz,

Ve kendi hayatiniz1 soluklanirsiniz

Bizim soguk 6lii kabirlerimizden.
(Oliim en bagindan itibaren hayatta igseldir)

Tipki iglerinde eksi 6zsu bulunan

Dopdolu limonlar misali;

Aynen boyle kendi paketinde sanki

Oturur kemiklerinin i¢inde 6liim.
(Oliim varligin bilgisinin vasitas: gibidir)

Diinyanin esasi 6lim gikarir agiga,
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Tanrr'nin kabuliine ve 6limsiizlige olan bencil bir inanca kars1 durarak,
pozitif olarak zihnin 6liimsiizliigiine olan inancin ileri siirer. Hatta 6lim-
stizligiin dini tanimlarken kullandig: ifadelerle bog bir riiya oldugunu
ifade eder. Bu noktada burada geleneksel Hiristiyanliktaki ruhun 6lim-
stizligii kavramini inkér edip, “eger 6limden sonra hayat varsa, 6liimden

18 seklinde bir iddiada bulunur. Feuerbach, élimsiiz-

6nce hayat olamaz
lik diistincesini, insanin sahip oldugu gercek hayattan vazge¢mesi olarak
degerlendirir ve s6yle der: “Bu siirecin sonucunda, 6liimde, bu sinirlart
kaldirmak i¢in ¢aligtin ve ruh tarafindan senin bitiin hayatin tamamiyla
ortadan kaldirildi. Kendini biitiiniiyle ifade ettigin ve kendini digerlerine

anlattigin son soziin éliimdiir. Oliim nihai iletisim hareketidir”"
Feuerbach, dogal ve normal olarak insanin yaglandiginda gelen 6li-

miin korkung bir sey olmadigini diisiiniir. Korkung olan ve insani igten

isyan ettiren bir ¢ocugun veya hayatinin bagindaki bir insanin, ya da daha

Oliimdiir yalniz tabiat1 aydinlatan.

Varlik evvela 6limde agiga kavusur,

Bu yiizden 6liimdedir varlik hepten.
(Olizmle nasil uyusulur)

... O yiizden ciddiyetle tavsiye ederim sana,

Her ne kadar eglendirmese de seni;

Diz ¢6k 6liimiin 6nitinde duaile,

Oliim sikintist her geye muktedirdir.

Birak sarssin seni evvela 6lim

Tir tir titretsin seni korkusu onun

Sonra hayat huzuru ilik bir sicaklik

Misali dagilir i¢ organlarina kendiliginden.

Once oliimle ¢ozer, tertemiz edersin kendini

Pesinden giizellestirmeler gelir pekala.
Feuerbach kisisel oliimsiizligii isteyen kisilere hayirla amlmalarimi saglayacak seyleri
yapmalarini tavsiye etmektedir.

Hayat m1 arzu ediyorsun 6limden?

Ah, o zaman gayret et buna hemen,

Belki insanlik giiniin birinde

Ne de olsa yad eder seni sevgiyle.
Ludwig Feuerbach, Thoughts on Death and Immortality, cev. James A. Massey, Berkeley:
University of California Press, 1980, s. 138-159. (Bu eser bundan sonra Thoughts olarak
belirtilecektir.) Feuerbach’in 6litm hakkindaki diisiincelerinin degerlendirilmesi igin bk. Jacques
Choron, Death and Western Thought, New York: Collier Books, 1973. s. 186-198.

18  Thoughts, s. 133. “Eger ruhum cennete aitse, bedenim neden diinyaya ait olsun? Ruh, bedene hayat
verir ancak eger ruh cennetteyse, bedenden vazgecilmis, beden 6lmiis ve bu nedenle de diinyayla
ruh arasindaki baglantiy1 saglayan organ ortadan kalkmus demektir” Hiristiyanhgm Ozii, s. 187.

19 Thoughts, s. 121. Icerdigi bu tiir goriislerden dolay: kimilerince daha sonra yazmus oldugu
Christianity adli eseriyle degil bu eserle Sol Hegelci s6ylemin baslaticisi olarak kabul edilmistir.
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dogrusu bagka insanlarin miidahaleleriyle, siddetle olusan yani erken
ve dogal olmayan olimlerdir.*® Yaglanarak 6len insanlara goyle seslenir:
“Oliimden korkma. Yurdunda, es dost arasinda sevgiyle anilarak kalirsin.”!
Fakat Feuerbach béyle bir durumun gergeklesmesi igin insani bir eylemin
gerektigini, eger kisi duygularini tatmin ederek hayatini yasarsa, 6limiin

onun igin agk gibi tath bir hal alacagini belirtir.**

Feuerbach Thoughts'tan sonra yazdig1 eserlerinde 6lim ve sonrasi ile
ilgili gorislerini kismen degistirerek daha da gelistirmistir. Fakat eserle-
rinin hemen hepsinde 6liim ve sonrasina deginen Feuerbach’in 6liim ve

sonrasina bu kadar onem vermesinin sebebi nedir?

Bagta ifade edildigi gibi, Feuerbach kendisine ait olan yeni din ve felsefe
anlayisini ortaya koyabilmesi iin eskisini yikmasi gerekiyordu. Bunun igin
de dinlerin bir anlamda Tanrr’ya imandan sonra en ¢ok 6nem verdikleri hu-
sus olan 6teki diinya inancina saldiriyla bu disiincesini gerceklestirecegini
distinmiistiir. Feuerbach'in 6liimden korkulmamasi gerektigini ifade etme-
si, 6liim korkusunun, din igin temel bir korkuyu meydana getirdigi ve bu
korkunun da yaniltic1 bir igerige sahip oldugunu diisinmesinden dolayidir.
Hatta din hakkindaki pek ¢ok olayin veya kavramin 6liim diistincesiyle ala-
kali oldugunu diigiinmiistiir ve bu kavramlari kendi goriisii ekseninde agik-

lamugtur: “Oliim diisiincesi dini bir diisiincedir. Ciinkii bunda ben faniligim-

20 Feuerbach inanan insanlarin béyle bir 6lumin ilahi bir giinah sonucunda baslarina
geldigine inandiklarini belirtir. Choron, a.gee., s. 197-198. (Saemmtliche Werke, 111, s.
79-80°'den alintiyla). Feuerbach boyle erken éliimlere yabanci degildir. 1844 Ekim'inde
kiz1 Mathilde’nin daha bebekken 6liumiiyle kendi ifadesiyle ‘paramparga’ olmustu, yani
hakkinda hicbir sey yapamadig: 6limiin ¢ok siddetli bir sekilde acisin1 ¢ekmistir. Fakat
Hiristiyanhgin Ozii'nde soyle der: “Inangsiz bir filozof, gocugunun 6liim haberini aldiginda
soyle haykirir: “Onun 8liimlii oldugunu biliyordum.” Isa ise, bunun tersine yalnizca goriiliir
tek 6lim oldugunu bildigi Lazarus’un olimiinde gézyas1 dokmistiir. Sokrates, elindeki
zehir dolu bardag: sarsilmayacak bir ruh ile temizlerken, Isa “Miimkiinse bu bardak benden
gecip gitsin” der. Bu agidan Isa, insan duygusalliginin bir agiga vurumudur.” Hiristiyanligin
Ozii, s. 89. Feuerbah'in bu ifadeleri kizinin sliimiinden énce yazmis olmasi fikrini daha
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sonra degistirdigi anlamina gelmez. Zira Feuerbach'in burada ifade etmek istedigi anlam
sudur; inangsiz bir insanin ister kendi yasami olsun isterse sevdigi bir bagka insanin yasami
olsun sona erdiginde bunu dogal kargilar fakat inangl bir insan isterse peygamber olsun,
6lumiin kendi ve sevdiklerinden uzak olmasini ister yani durumu olagan kargilamaz. Fakat
bu tiir bir genelleme yapmak dogru olmaz.

21 Choron, a.ge., s. 198. ( Saemmtliche Werke, X, s. 235'den alintryla).

22 Choron, a.ge., s. 198. ( Satyrisch-theologische Distichen, 111, s. 130'dan alintryla).
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223

le kars1 kargryayim. Fakat su agiktir ki, eger 6liim olmasaydi dinde olmazdi.
diye yazmustir. Tanrilara imanin daha temel olan 6lmeme isteginin baglica
bir fonksiyonu olarak goriildiigini, her ne kadar teoride éliimsiizliik Tan-
rI’ya imanin bir sonucu ise de, pratikte oliimsiizlige iman Tanr1’ya iman igin
bir neden oldugunu belirtmistir.** Bu yiizden Feuerbach 6lumsizlik di-

stincesini su sekilde ele almugtir:

“Oliimsiizliik 6gretisi dinin son dgretisidir; son isteklerinin yazili ol-
dugu bir vasiyetnamedir. Bu nedenle, burada simdiye dek bastirdig: tim
isteklerini agikca dile getirir. Eger ben 6limsiiz degilsem; Tanri, Tanr
degildir; eger 6liimsiizliik diye bir sey yoksa Tanr1 diye bir sey de yok-
tur. Eger yeniden dogmayacaksak Isa da yeniden dogmayacak demek-
tir, yani hepsi bostur. Tanr1 benim gelecekteki varligimin garantisidir;
¢iinki su anki varligimin, kurtulusumun, giivenimin gercekligi, garantisi
O’dur; dolayisiyla, 6limsiizlige ulasmama, onu ayri bir gergeklik olarak
kanitlamama gerek yoktur, ¢iinkii eger Tanrim varsa 6limstziimdiir. Bu
nedenle, Hiristiyanlara gore 6liimsiizliik fikri, Tanr1 fikrinin i¢indedir;

Tanri onlarin 6limsiiz yagamidir”*®

Feuerbach, Hiristiyanlhiktaki 6liimstizlik anlayigini bu sekilde yorumla-
yarak bu disiincenin koklerinin nereye dayandigini ve nasil fikri bir temeli-
nin bulundugunu gostermeye calismis ve konuyu aciklamada bazi anahtar
kavramlara 6zellikle deginmistir. Bu konulardan biri Inkarnasyon'dur. Sim-

di bu hususun agiklamasina gegelim.

2.a. Inkarnasyon/Bedene Gelme

Feuerbach, Inkarnasyon’un insanin dliimsiizliik isteginin bir ifadesi
oldugunu ileri siirer: “Isa'nin yeniden dirilisi, 6liimden sonra kisisel var-
ligin1 devam ettirmesinin dogrudan bir kesinligi i¢in insanin arzusunun

gerceklestirilmesidir”. Marx, Feuerbach’in diisiincelerini degerlendirir-

23 Van A. Harvey, Feuerbach and the Interpretation of Religion, Cambridge: Cambridge University
Press. 1995, 5. 215-16.

24 Feuerbach, Lectures of Essence of Religion, ¢ev. R. Manheim, Harper&Row, New York, 1967, s.
267. (Bu eser bundan sonra Lectures olarak belirtilecektir.)

25 Huristiyanhgin Ozii, s. 195-207.

26 Hiristiyanhgin Ozii, s. 163.
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ken 6zellikle bu hususu ele alip, konuyla ilgili olarak: “Feuerbach, bilindigi
gibi, Tanr’'nin inkarnasyonu, Teslis, 6limsizlik vb. Hiristiyan tasarim-
lar;, Tanri'nin insan olarak ortaya ¢ikma gizemi, teslis gizemi, 6limsiiz-
lik gizemi olarak tasarlanmugtir. Feuerbach gergek gizemlerin ortisiini

kaldirmigtir”?” demigtir.

Feuerbach konuyla ilgili gérislerini Thoughts, Christianity ve kis-
men Lectures’'ta ifade etmistir. Fakat Lectures’in Christianity’ye zit bazi
farkliliklar1 vardir. Bu ¢eligkiyi de belirtmemiz gerekir. Bunlardan en
onemlisi Feuerbach'in Hiristiyan Inkarnasyon doktrinini éliimsiizlitk
isteginin 151g1nda yorumlamasidir. O, Hiristiyan Tanri-insan doktrinini,
dinin en temel motifleriyle beraber ele aldigini, Hiristiyan istek ve ar-
zularini farkl bir sekilde sentezledigini ve birlestirdigini ileri siirer. Bu
doktrin sadece insanin mutlulugu i¢in Tanri’nin var oldugu genel pren-
sibini degil ayni zamanda spesifik olarak Hiristiyan istegi, olayt dirilt-
mek ve hepsinden 6te bir Tanr1 olmay1 izah etmektir. Fakat Feuerbach’a
gdre Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi sadece Isa éliimden sonraki hayatin
teminati olamaz bilakis ‘“Tanri insan oldugu kadar insan da Tanrr'dir ve
6zetle Tanr’'min Slimsiizliik sifaty, zorunlu bir sondan muafiyeti ifade
eder.”® Bu noktada Tanrisal ve insani kimlik olmaksizin, Tanri’'nin varli-
gindan insanin 6limsiizligini ima eden gercek temelleri ¢ikarmak zor
olacaktir. Daha dogrusu, bu, Tanri ile insan arasinda kurulan yakinlik
yani Isa Mesih'te rneklesmis olan yakinliktir. Bu baglantiyr koruyan
Huristiyanlar kendi kendilerine kendi ilahi kéklerini yani 6limstizlik-
lerini temin etmeye bu sekilde ancak muktedir olurlar.* Bu yiizden
Feuerbach insanin yeryiiziintin yaratiklari oldugunu ve bu durumlarin:

ortadan kaldirmaya ¢aligmanin miimkiin insani hayati anlagilabilir kilan
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seyi reddetmek olacagini ifade ederek élumsiizlik disiincesinin sagma
ve manasiz bir istek oldugunu vurgular.** Ayni zamanda 6limsizlagin
insanin gergeklestigini gérmek istedigi bir arzu olamayacagini, ebediyen

yasadigimizda, er ge¢ 6lmeyi isteyecegimizi ¢linkii 6liimiin insan haya-

27  Karl Marx, Friedric Engels, Kutsal Aile, cev. Kenan Somer, 3. Baski, Ankara: Sol Yaynlari, 2003, s. 82.
28  Lectures,s.271.
29  Lectures,s. 275.
30 Lectures,s. 277.
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tinin anlamini belirleyen sey oldugunu ifade eder.’' Bu, bir anlamda ha-
yatin ne oldugunu anlamak i¢in 6liimiin gerekli oldugunu séylemektir.
Burada diinya tizerindeki hayati agiklayan Feuerbach, 6teki diinyay: ka-
bul etmedigi igin konunun bu kismina deginmez. Bu husustaki goriisle-

rini genel olarak cennet ve cehennemden bahsettigi kisimlarda aktarir.®

Eserleri arasinda 6nemli bir farklihk da, Thoughts'ta konu iman ve
sevgi arasindaki i¢sel zithk tzerine odaklanirken daha sonraki eserlerin-
de oliimsiiz olmak i¢in, doga ve 6limii agma istegi tizerine odaklanmis ve

bunu §oyle ifade etmigtir:*

“Insanin dogasini, bu hayatin, bu gercek duyusal diinyanin sinirlarini
asar ve Huristiyanlar kendilerini doganin boliimleri olarak kabul ve tasdik
etmezler. Bilakis sadece dogaya agkin farkli bir hayat yasarlar. Onlarin
tutkular1 diinyaya ait olmayan, duyuistii, dogatistii tutkulardir. Diinye-
vi mutluluk uhrevi mutlulukla mukayese edilmez. Kisaca, Hiristiyan bu

diinyay1 sadece gegici olarak degil bilakis hastalik olarak goriir”*

Feuerbach, anlagilacag tizere, insanin 6limsiizliik isteginin dogadan
ya da daha dogru ifadesiyle doga kanunlarindan dolay1 miimkiin olma-
digim belirtir. Ornegin; bir melek gibi ugmak isteginin engeli yergekimi-
dir, yalniz dini tefekkiir ve duygulara adanmug bir hayat isteginin engeli
viicudun ihtiyaglaridir; ebedi yasama isteginin engeli 6liim, sonluluk ve

olumluligin gerekliligidir.*® Bu ifadeler, Feuerbach’tan yaklagik otuz yil

31  Feuerbach insan olmay: 6limsiiz olma isteginden uzak durmaya baglamustir. Feuerbach, The
Essence of Religion, gev. Alexander Loos, New York, 2004, s. 33. (Bu eser bundan sonra Religion
olarak belirtilecektir.) Feuerbach Religion'da bu konuda Greklerle Hiristiyanlar arasinda bir
mukayese yapar ve soyle der: “Grekler Tanrilarini sinirlandirmisti, bunun anlami sudur; onlar
arzularint siirlandirmusts. Grekler ebedi olarak yasamayi istemedi, onlar sadece yaglanmamay:
ve sadece simdi 6lmemeyi istedi, sadece kendi zamanlarinin en giizelinde degil sadece zorlu,
a1 verici 6lumiin degil; onlar cennette veya gokytiziinde korunmay: istemedi, sadece mutlu
olmayy, sadece sikintili ve ac1 olmadan yasamayi istedi. Onlar arzularina insani doganin smirlar
ierisinde raz1 oldular, onlar higligin yaraticilar1 degildi, onlar Tanr1'min anlamlarimin ve mutlu
hayat1 sadece muhayyileden degil, fakat maddi, gergek diinyadan elde etti, onlar Tanr’'nin
cennetini bu yeryiizii izerinde insa etti.” Religion, s. 69-70.

32  Cennet ve cehennemden bahseden kisimlarda bu konuya deginecegiz. Bu konu ozellikle
Feuerbach'in Hiristiyanlgin Ozii s. 194-207'de tartigilir.

33  Feuerbachn ilk eserlerinde 6liim hakkindaki distinceleri tir teorisiyle yakindan alakalidir.
Fakat Lectures'ta 6lum fikri bireyin dogayla kargilagtiriimasiyla iligkilidir.

34 Lectures,s. 231.

35 Lectures,s. 233.
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sonra, Nietzsche'nin Hiristiyanliga yaptig1 saldirilar1 hatirlatir. Nietzsc-
he’ye gore bilimi, sanaty, felsefesi, dini ve politik kurumlari da dahil olmak
tizere iki bin yillik bat1 kiltirtini olusturan 6z, gériinen diinyanin arka-
sinda uzanan ‘gergek bir diinyanin’ bazi hatali ve yanls sekilde yansitilan
Platonik-Hiristiyan diinya goriisii iizerinde temellendirilmesidir. Dahas,
bu goriinen diinya sadece ‘gergek diinyadan’ elde edilmemis bilakis onun
dogrulanmasi yine oradan yapilmustir. Hiristiyanlar, sadece gelecek diin-
yada kurtulus s6ziinden dolay: bu diinyanin bir yiik oldugunu kabul et-
migtir.’ Feuerbach, distincesinde Hiristiyanlarin sadece oteki diinyada
yasam umuduyla yasadigini ve onlar1 varolan bu diinyaya geri déndiirmek
gerektigini ve bu imanin doganin sinirhliklarindan 6zgiir olma istegindeki
gibi hayatin ahlaki bir dogrulanmast igin bir tutku tizerine temellendigini
ileri stirmiigtiir.*” Feuerbach’'in Tanr1 ve 6lumsiizlik konular: hakkindaki

oldukga etkili olan bu diigtinceleri onun hiimanizminin bir yansimasidir.

Feuerbach, hem Tanri’min geylestirilmis bir yansimasindan olusan
bu insani sifatlarin 1slah edilmesi gerektigini hem de gelecekteki bir agkin
saha tizerine yogunlagmanin bu hayatta somut toplumsal bir taahhiide im-
kan saglayabilecegini diisinmiistiir. Bu diisiincelerini Berlin'de Friedrich
Schleiermacher’in yaninda egitim goriirken temellendirmeye baglamugtur.
Kendi nitelemesiyle bu dénemde ‘6limiin igren¢ noktasini gormiistir’
Fakat en 6nemli sebep onun tamamlayicist olan 6lumsiizlik distincesi-
nin insanin Tanrr’ya inanmasini saglamasi ve bu inancin bir tarafta insa-
nin kendisini zayif bir varlik, diger tarafta Tanr1’y1 da her seye giicii yeten
bir varlik olarak nitelendirmesidir.*® Bu husus 6limsiizlik digiincesinin

dinin ve Tanri anlayiginin kokeni olmasi demektir. Ciinkii eger insan 6l-

36  Friedrich Nietzsche, Thus Spake Zarathustra, A Book for All and Name, gev. Walter Kaufmann,
New York: Penguin, 1966, s. 13vd.
37  Feuerbachn bu diisiincesinin Nietzsche'den farkli olan y6nii Nietzsche'nin Hiristiyanhg
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baglangicindan giiniimiize hayattan igrenme ve tiksintiyi siisleyip maskelemeyle sadece diger
diinyaya imanin arkasinda saklamakla suglamustir. Nietzsche, The Birth of Tragedy and The Case
of Wagner, gev. Walter Kaufmann, New York: Random House, 1957, s. 23.

38  Goériinen o ki, Feuerbach ve bu donemde yasayan diger disiiniirlerden bazilar1 Hiristiyanhkla
hesaplasmaktadirlar. Bu diisiiniirler Tanr'nin (Isa) trajik bir bicimde carmiha gerildigi,
insanlarin giinah islediginde (Ortagag'da goriildiigii gibi) acimasizca atese atildig), Slimden
sonra da cehennemle korkutuldugu bir kiltiirde yetismislerdir. Yillar siiren din savaglarinin ve
kilise baskisimin altinda ezilen bir toplumun fikri 6zgiirligiini seslendirmislerdir. Dolayisiyla
dustiniirleri kendi sartlar1 igerisinde anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir.
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mezse, eger ebediyen yasarsa, eger 6lim olmazsa, dinde olmaz. Bu an-
lamda “insanin mezar1 sadece Tanrilarin dogum yeridir”* Tanri, insanin
varliginin sonsuz degerine olan inancidir. Bu nedenle Tanr1 Inanc, insani
olimsiizliige duyulan inangla aymdir; ikincisinde varligin sonsuz degeri
zamanla baglantili olarak ifade edilir.** Burada din sadece dogaya baglihk
duygusunda temellenmis 6liime kars1 bir miidafaadir. Bu durumu Feuer-
bach, “Tanr, biitiin kétilik ve maddenin baskisindan 6zgiir olma ve her
seyden 6nce de 6liimden kurtulmus olma istegidir. Tanrisal varlik, insani
veya daha ziyade Hiristiyan arzulari ifade eden ve nesnellegtiren, mutluluk

isteginin odak noktasidir™" seklinde 6zetler.

Daha 6nce belirttigimiz gibi yukarida ifade edilen diisiincenin teme-
linde yansitma teorisi vardir. Feuerbach, yansitmanin psikolojik mekaniz-
masini, insani varliklarin kendilerinin mitkemmelliklerine igsel bir yone-

limleri olarak agiklar. Feuerbach’a gore:

“Biz goz diktigimizden daha aziz, biz kendi 6ziimiizii alir ve onu Tan-
r''ya yansitiriz. O zaman bizim sahip olmamiz gereken mitkemmelliklere
Tanrr'nin sahip oldugunu séyleriz. Simdi biz, sadece Tanr1 mitkemmel ol-
dugundan dolay1 hatalarimizi mazur gorebiliriz, halbuki biz 6limli olan
ve mitkemmel olmayan yaratiklariz. Litufla bizi ikmal etmesi i¢in Tan-
r1'ya yalvaririz ve boylece aktif olarak kendi kendimizi diizeltmek yerine

pasif bir hale geliriz.*

Feuerbach, Tanri'nin giigsiizliik ve kaygidan dogdugunu ve bu giic-
lerin ‘Ben-olmayan1” meydana getirdigini diisiinir. Mutlak olarak hayat
ve 6lum bu giiglere baghdur. Bilingli benlik doganin ve 6liimiin sinirlarim
sadece agmay1 arzulamaz bilakis sosyal bir yaratik olarak her seyden 6nce
bunlar1 taninmak ister. Birey sonsuz ve seven bir yaraticidan 6nce varolur

ve irade, doga ve liimii agmaya muktedirdir. Bundan dolay1 Feuerbach,

39  Lectures,s. 33,269.

40  Hiristiyanhgin Ozii, s. 133. “Gelecek inancy, insanin kendine olan inancidir ve cennet kralligina
olan inang, Tanrr’ya inanmakla aynidir: Dolayisiyla, Tanr1’ya inanmak, insanin sonsuzluguna ve
dogruluguna inanmaktir” Hiristiyanlgin Ozii, s. 207.

41  Ludwig Feuerbach, The Essence of Faith According to Luther, gev. Melvin Cherno. New York:
Harper & Row, 1967, s. 112. (Bundan sonra bu eser Luther olarak belirtilecektir.)

42 Hiristiyanhgin Ozii, s. 60.
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bireyin 6limsiizlitk aragtirmasinin hastalikli bir Eros oldugunu diistiniir.
Hatta bireyin dliimsiizliik arzusu doganin biitiin uzamsal ve zamansal s1-

nurhiliklarini ortadan kaldirir, insanin temel arzusunun yapisini tanimlar.

Feuerbach, dlimden sonra yasam isteginin degisik insani isteklerden
dogdugunu disiiniir ve bunun ilkinin de kisinin kendini koruma giidiisii ol-
dugunu ifade eder. Christianity'de insan hi¢ 6lmemeyi istedigini, bu istegin
kendini koruma icgiidiisiiyle 6zdes oldugunu, yasayan her varligin kendini
korumaya, hayatta kalmaya ve 6lmemeye ¢alistigini, duygu ve diisiincelerin
yasamun, 6zellikle de sosyal ve politik yasamin gerekliligi baglaminda gelis-
tigini, bu olumsuz istegin daha iyi bir hayat, limden sonraki bir hayat iste-
gine donustigiini ifade eder.”® Duygular tarafindan hitkmedilen ve tasavvur
tarafindan karar verilen, kendini koruma i¢gtidiisii bireysel liimsiizliik igin
gerekli bir ihtiyactir. Benligi dogaya ve tiire baglayan her sey, ebedi hayat igin
bir engel gibi goriiniir; gelecek hayata iman bir anlamda dogamin sinirlarindan
kurtulmadir.** Zaten Feuerbach'in diistincelerine baktigimizda sunu goriirtiz.
Hiristiyan manifestolarimin Premetousgu sevgisinin kendisi birbirine yakin
iki formla iligkilidir; (A) Sebeplilik bagryla sinirlandirilmamis olan ve bundan
dolay1 Hiristiyan arzularimi gergeklestirebilen, siurh olmay1 kabul etmeyen
ozgiir bir ‘doganin efendisi’ olma istegi ve (B) Oliimsiizliik istegi. Fakat Feu-
erbach’in burada belirttigimiz “6liimsiizligiin insanin kendini koruma giidii-
siinden beslendigi ve insamn 6limsiizligi bu ytizden istedigi” goriisiiyle ilgili
olarak baz1 sorular ortaya gikmakta ve cevapsiz kalmaktadir. Ornegin bu ko-
ruma giidiisi'niin kaynag nedir? Insan kendini korurken bagkasini (6rnegin
Tanriy) yoketmeyi segemez mi? Bu koruma giidiisii bagkasini yoketme gibi

bir sapmaya déniisemez mi? Bunu dnleyecek mekanizma nedir?

Olimden sonra yagam isteginin ikinci sebebi ise insanin simirhiligindan
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dolay: 6limden sonrasin bilememesi ve buna bir agiklama getirme arzu-

43 Feuerbach sadece dliumsiizliik duygusunun kaynagini belirtmekle kalmaz ayni1 zamanda bunun
dogru bir temelinin olmadigini da ifade eder: “Oliimsiizliigiin tiim kanitlar1 yetersizdir; mantik
bile bunu yeterli kilamaz. Mantik, yalnizca genel kamitlar saglar, hi¢ kimsenin 6liimsiiz oldugunu
soyleyemez. Boyle bir kesinlik, kisisel giiven ve pratik bir kanit gerektirir. Bu kesinlik bana sadece
6lmis birinin mezarindan ¢ikmis oldugu ama bu haliyle de insandan ayr1 olmamas: kanitland-
ginda saglanabilir. Isa’nin dirilisi, bu nedenle insanin 8liimden sonraki yagaminin kesinligi igin
tuttugu dilegin gerceklesmesi anlamuna gelir”. Hiristiyanhgin Ozii, s. 162.

44 Christianity, s. 184.
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sudur. Feuerbach bu tiir durumlarin bilinmesinin ancak hayali bir diisiin-
ce oldugunu, konunun dikkatlice disiiniildiigiinde hi¢ kimsenin her seyi
bilmek istemeyecegini, sadece ilgisini ¢ceken seyleri bilmek isteyecegini be-
lirtir.* Feuerbach igin yeryiiziiniin tatmin edilemez giizel seyleri, doymak
bilmez sinirsiz mutluluk istegi hakkinda konugmak anlagilir degildir. Insani
arzular kiginin tarihi gegerliliginde ve sosyal konumunda, sorumluluklari-
nin ufkunu olusturan, sirasiyla ailesi, sehri, tilkesinde koklegmigtir. Fakat
Feuerbach, Hiristiyanligin yerytiziinde daha iyi bir hayata dair siimullii her
giiveni kemirdigini diisiiniir. Bundan dolay: dinin yerine ateizmin dogaya ve
insanogluna, ondan alinan mevkiini geri verecegine inanir ve bu diinyanin

dogrulanmasinin sonucu olarak da gelecek diinyay olumsuzlar. *

Oliimden sonra yasam isteginin diger bir sebebi ise, buradan Steye
iman, dinin insamn istidadina bagl dogal bir duygu tizerine temellenmis ol-
masidir. Feuerbach'in genel yaklasiminda Tanr1 diistincesi ve ebedi hayat in-
sanin diisiincesinin bir iiriiniidiir. Insanoglu diger ‘sen’ tarafindan taninmay1
arzular ve doganin sinirlarindan ve 6zellikle de 6liimden korkar. Tanr di-
stincesi onlara hem taninma tutkusunu hem de 6liimiin iistesinden gelmeyi
saglar. Insani varliklar mutluluk giidiisiiyle idare edilir ve her seyden 6nce
yasamay1 ve yasama gudiisiiniin zorlamasiyla i¢giidiisel olarak bu tutkuyu
bahgetme yetenegi olan, onlar1 anlayan, onlarin sikdyetlerini dinleyen ve is-
teklerini ihsan eden bir varliga doniistiirmeyi isterler. Kisaca din, mutluluk

istegi, doga ve Slimiin simrhihiginin karsithgindan dogar.

2.b. Cennet ve Cehennem

Oliimden sonraki hayat baglaminda cennet ve cehennemin mahiyeti
Feuerbach’in ele aldig ve elestirdigi iki onemli kavramdir. Christianity adl
eserinin 19. bolumi bu konulardan bahseder. Feuerbach, bu bolumu bir

onceki boliim olan bekarlik ve manastir hayatini 6zgiirce segmenin Hi-

4S  Lectures, s. 279.

46  Feuerbach bu konuda sunu sorar: “Yagamda, 6liimde, benim i¢in 6nemli olan nedir? Benim
var olmam ya da olmamam kimsenin umurunda degil. Oldiikten sonra artik ne ac1 duyarim,
ne de bilincim yerindedir. Olmayis burada mutlak ilgisizlik ve duygusuzluk durumu diye
tasarlanmakta, bagimsiz hale getirilmektedir” Feuerbach, Gelecegin Felsefesinin Ilkeleri, ev.
Oguz Oziigil, Istanbul: Ara Yaynlar, 1991, s. 39.
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ristiyan anlamu tizerinden olusturur.*’” Ona gore Hiristiyanliktaki cennet
yani 6limsiz hayat, evlenmeyerek gercek bir zahit hayatiyla saglanabilir.**
Cuinkii cennet mutlak siibjektif hayat olan biitiin aile baglarindan 6zgiir
ve acikea cinsiyetin olmadid bir yerdir. Bundan dolayy, tipik bir Hiristi-
yan 6gretisi olarak cennet yagamina iman veya kisisel 6limstizlige iman
ayn1 seydir, zira onlar kigisel bir Tanrr’ya imanla birebir uyusur.* Fakat
burada durum tersine ¢evrilmistir: “Kisisel 6liimsiizliige iman kisisel bir
Tanr1'ya imanla 6zdestir; yani, kisinin, gokytiziinde 6limsiiz hayatini ifa-
de eder, Hiristiyanlar icin bir obje olarak o, mutlak, sinrsiz kisilik olan
Tanrr'y1 da ifade eder”*® Bir anlamda Feuerbach i¢in Tanr1 ve cennet 6z-
destir.*' Tanr1'y1 kemale ermemis cennet; cenneti de biitiiniiyle kemale
ermis Tanri olarak tanimlar; “Su anda Tanri cennetin kralligidir; gelecekte
cennet Tanrr'dir”** Feuerbach’a gore, “bizim tarafimizdan objektif olarak
bakildiginda Tanr1 genel kavramdir, sadece cennette kavranur ve bireysel-

lesir veya mutlagin, kutsalin gokytizii hayatinin 6ziidir, fakat ideal, mutlak

47  “Cennette evlilik yoktur. Cennet yasamu Hiristiyanlar icin sonsuz, gergek ve mitkemmel
olan yasamdir. O zaman, cennete gidecek olan ben, neden gercek hedefimde ¢6ziilecek bir bag:
kurayim kendime? {lahi bir varlik olan ben, neden bu gergegi burada, diinya da algilayamiyorum?”
Huristiyanlgin Ozii, s. 191.

48  “Huristiyanlar i¢in en azindan iclerinde uzak ya da yakin oldugunu bilmeden hep o son giin 6z-
lemini tagimslardir. Inancin esasy, insanin ne dilerse olacag: fikridir: Oliimlii olmayz diler, bu
nedenle 6lumlidiir; doga ve mantik i¢in imkénsiz olan1 gergeklestirebilecek bir varligin olmasini
diler ve boyle bir varlik olusuverir; kalbin istekleriyle uyusan, sinursiz 6znelligi; yani bozulmamig
bir mutlulugu olan, bir diinya diler, halbuki tam bu isteklerin zitt1 bir diinya zaten vardir; dolayisiy-
la bu diinya yok olmalidir, gerektigi iin yok olan diinyamin mutlak 6znelligi yani Tanr kalmalidir”
Hiristiyanhgmn Ozil, s. 155-156.

49  “Cennetyasamy, Huristiyanlgin karakteristik bir dgretisidir. Insani éliimsiizliigii bir ilke olarak ilk bulan-
lar Hristiyanlardi. Hiristiyanlar ruhla insan, tiirle birey arasidaki fark: ortadan kaldirnglardi. Ancak tiir
ve bireyin birlegtirilmesi en iistiin ilkedir; Hiristiyanligin Tanrisidw” Hiristiyanhgin Ozii, s. 196.

50  Christianity, s. 172.

51 “Tanri benim dileklerimi gergeklestiren bir kisisellestirmesidir: Ancak cennet de, dileklerime,
isteklerime yeten bir varliktir; bu nedenle cennetle Tanri arasinda bir fark yoktur.” Hiristiyanli-
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gin Ozii, s. 198. “Tanri, cennettir. Aslinda cennetin insanlarin gergek Tanrr’st oldugunu kamitlamak
daha kolay olurdu. Insan, cennetini anladiginda Tanrr'sin1 da anlayacakti; ondaki cennet fikrinin
igerigi Tann fikrinin igerigi olacakti. Bu nedenle cennet, dinin en derinlerine agilan kapimn anah-
taridir” Hiristiyanhgin Ozii, s. 199.

52 Christianity, s. 172. “Insani ¢liimsiizliige olan inang, liimsiiz yasama olan inanci anlatan, Tan-
11'y1, onun mutlak, sinirsiz bir insan oldugunu anlatan Insan-Tanrr'ya olan inangla 6zdestir. Si-
nursiz insan, Tanrr’dir; cennetteki insanhk, tiim diinyevi sinirlamalardan arindirilmus insanliktan
bagka bir sey degildir; tek fark, Tanr1 ruhsallagtirilmis cennetken, cennetin maddesellestirilmis
Tanr1 olmasidir. Tanry, gizli cennettir; cennet ise agik Tanri. Tanri cennetin bir isareti, soyut
varhigidir. Gergekte Tanri olarak algilanan mutlak yasamla cennet olarak algilanan mutlak yasam
arasinda bir fark yoktur.” Hiristiyanlgin Ozii, s. 196-197.
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sinirsiz bir kigilikte tamamlanir. Tanr 6zellikle insanin arzularini kargila-
yan bir varliktir. Bu kisilerin tutkular1 en azindan dogal zorunluluklarca
kisaltilmamigtir ve en igten tutku 6lmeme istegi, devamli yagsama istegidir;
bu gergekten insanin en yiiksek ve nihai tutkusudur, yasamak ki, biitiin

arzularin arzusu tam olarak bu sebepten dolay1 biitin lituflarin 6zetidir.*®

Su var ki, bu husus bir iman meselesidir bundan dolay: insanlar cen-
net ya da gelecekteki diinyayla ilgili kesin hi¢bir sey séyleyemezler, onlar,
bunlarin bilinemeyecegini, yalnizca distiniilebilecegini veya iman edilebi-
lecegini belirtirler. Bu noktada cennetle ilgili tim soylenenler, birer imge-
dir; bu imgelerle insanlar kendilerine gelecegdi, onlara yabanci bir dogayn,
ancak varhig1 kesin olan bir varlig: anlatirlar. “Hiristiyanlar i¢in Hiristiyan
nitelikleri tagryan cennet bir kesinlik tagir; Muhammed’in ya da Yunanl-
larin cenneti kesinlik tagimaz.”** Bu ifadelerde Feuerbach, dinlerin cennet
inanglarinin veya inang tasavvurunun farkli olduguna dikkat cekmektedir.
Buradan hareketle bir Miisliman’in cennet anlayigiyla bir Hiristiyan'in
cennet anlayisinin ayn1 olmadigi séylenebilir. Ancak burada séyle bir
sorun vardir; bu tiir inang algilar1 ayn1 din mensuplarinn kiltirel farkli-
liklarina gére de degisiklik arz eder. Yani Habesistan ¢6liinde yasayan bir
Hiristiyan ile Alaska buzulunda yagayan bir Hiristiyan'in ya da bir Papaz
ile siradan bir Hiristiyan'in cennet anlayisi dogal olarak farklidir. Fakat

inanma, iman etme konusunda dinler birbirlerinden ¢ok farkli degildir.

Cehennem konusuna gelince: Cennet’i Tanriyla 6zdes goren Feuerbach,

cehennem’i sevgi unsuruyla uyusmadig icin siddetle tenkit eder:

Sevgi sadece mantikla uzlagma i¢indedir, inangla degil; ciinkii sevgi de
mantik gibi 6zgiir ve evrenseldir; inang ise dar goriislii ve siirhdir. Evren-
sel sevgi, sadece mantik kurallarinin gegerli oldugu yerde olabilir; mantik
da evrensel sevgi olmadan bir sey ifade etmez. Cehennemi yaratan ne sev-

gi, ne de mantiktir, tersine bunu yapan inangtir. Sevgiye gére cehennem

S3  Lectures, s. 269. Feuerbach'in bu konudaki gorislerinden ¢ikan sudur ki, Tanrihigin anlam ve
amacinin Slumsiizlitk diisiincesinin iginde olmasi, Feuerbach’1 6limsiizlikle Tanriligin ayn sey
olugu sonucuna vardurir. Once bagimsiz bir varliga atfedilen Tanrilik, daha sonra 8liimsiizlitk
olarak insanin bir 6zelligi olmaktadir. Yani, Tanri, insanin mutluluk, mitkemmellik, 6limsiizlik
isteginin gerceklestirilmesidir.

S4  Hiristiyanlgin Ozii, s. 200.
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korkung bir seydir; mantiga gore ise bir sagmalik. Cehennemin bir inang
yanulgisy, bir yanhs inang sonucu giindeme gelecegi diistincesi bir hata olur-
du. Inang cezalandirir, lanetler; tiim eylemler, inangla uyumludur; buna

kargin sevgiyle, insanhkla ve mantikla ise gelismektedir.>

Goruldigi gibi Feuerbach, 6liimden sonra yasam, cennet ve cehennem
konusuna yine insan1 merkeze yerlestirerek ya da diger bir ifadeyle insan bi-
lincinin bir tiretimi olarak ele almakta ve sevgi unsuruyla meseleyi kendi dii-
stincesi ekseninde agiklamaktadir. Bu noktada Feuerbach i¢in 6lumsiizlik

diigiincesi insanin arzularinin bir yansimasindan bagka bir sey degildir.

Sonug

Feuerbach'in diistincelerini genel olarak degerlendirdigimizde sunlar
soylemek mimbkiindiir: Ebedi hayatin elestirisi oldukga etkili bir sekilde
sunulmus, oldukga ikna edici bir sekilde formiile edilmis, oldukea etraf-
I1 bir sekilde dogrulugu delillerle kendine gére ispatlanmis oldugu iddia
edilse bile, Feuerbach’in teolojik terimlerin iistesinden gelmesi ¢ok ta ko-
lay degildir. Bu noktada teologlar 6zellikle Hiristiyan teologlar igin sorun
ciddidir ve su sorulara cevap verilmesi gerekir: Feuerbach’in élimsiizlige
inang elestirisi gercekten kanitlanmanmig midir? Onun karsisina getirilebi-
lecek argiiman nedir? Ya da en basit ifadesiyle ebedi hayat gergekte insa-
nin psikolojik bir yanilsamasi degil midir? Bu baglamda ana hatlariyla su
hususlar belirtilebilir:

Ilk olarak, Feuerbach’in ebedi bir hayata inancin felsefik-psikolojik yo-
rumu ebedi bir hayatin gercekligi veya gercek disihigi hakkinda herhangi bir

karar vermemizi saglayacak giigte degildir. Feuerbach'in yansitma teorisi
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ebedi bir hayatin insani bir yansitma oldugunu ispatlamada yetersizdir.

Ikinci olarak, Feuerbach'in ebedi bir hayatin ateistik inkar1 yansitilmig
bir varligin siiphesinden Gteye gitmez. Bu inkar aym sekilde inancin bir
tavri iizerinde yasar. Ornegin insan dogasinda inang, sosyalist toplumda

rasyonel bilime, teist bir toplumda Tanriya d6nisiir. Bu yiizden 6ncelikle

SS  Hiristiyanlgin Ozil, s. 278.
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insan bir yansitmanin bizatihi kendisi olup olmadig1 sorunuyla yiizlesme-

lidir. Bunun kesin olarak ortaya konulmas: gerekir ki bu yapilmamustir.

Son olarak, ebedi bir hayatin ateist bakis agisindan inkérina ragmen
son mercide siiphe altinda olmadig: ispatlanmis olsa da, bu her anlam-
da ebedi bir hayata inancin kanitlandigini ifade etmez. Bu tiir bir inang
bitiintiyle kanitlanabilir mi? Her iki durumun aymi derecede gegerli ve-
yahut ta ayn1 derecede gegersiz olarak kanitlandig1 veya kanitlanamadig
gorilir ve kargilikli olarak biri digerini gegersiz hale sokar. Tarih boyunca
bu konuda lehte ve aleyhte getirilen deliller taraflarca reddedilmistir ve
reddedilecektir. Boylece i¢inden ¢ikilmaz bir durumla kargilagiriz. Bu du-
rumda bizden 6tedeki herhangi bir seye nasil ulagiriz? Bu ¢éziimsiiz bir
sorun olarak kalir. Son noktada bu bir iman sorunu olarak halledilebilir:
inaniyorsamiz kabul edersiniz; inanmiyorsamz reddedersiniz. Ciinkii bu,

bilimsel bir bilgi konusu degil, iman konusudur.
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KERBELA'DAN ONCE HZ. HUSEYiN’i DOGRU ANLAMAK

Mustafa OZKAN’

OZET

Kerbeld hadisesi temelde dini, siyasi ve kabilevi sebeplerin etkili oldugu bir iktidar
miicadelesinin sonucudur. islam Tarihinde nemli gelismelere neden olan ve hal etkisi
siiren Kerbela olayinin merkezinde siiphesiz Hz. Hiiseyin bulunmaktadir. Hz. Hiiseyin
ise cok anilan ancak genelde kanaatimizce dogru anlagiimayan bir sahsiyettir. Bugiin
islam Diinyas'nda kendilerini Hz. Hiiseyin'in tek temsilcisi olarak géren, Hz. Hiiseyin
lizerinden bagkasini Gtekilestiren ve onun mesajini anlama yerine, Kerbeld anmalarini
kendilerine iskence merasimine ¢eviren dini-siyasi yapilarin bulunmasi, Hz. Hiiseyin'in
dogru olarak anlasiimadiginin bir gdstergesi olarak kabul edilebilir. Bu makalede, genel
yasantisinin yani sira, Hz. Hiiseyin'in 6nemli gelismeler karsisindaki s6z ve davranislari
dikkate alinarak, onun dini-siyasi fikirleri tespit edilmeye calisiimakta ve bu tespitler
1siginda onun Kerbeld isyanina neden tesebbils ettigi iizerinde durulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin b. Ali, Yezid b. Mudviye, Kerbeld, iktidar, Biat.

BEFORE KARBALA HUSSEIN TRUE UNDERSTANDING

ABSTRACT

Karbala incident is basically religious, political and tribal reasons, to be effective is
the result of a political struggle. Significant developments on the Islamic History cause
and effect is still ongoing as of course the center of Karbala incident there Hussein.
Hussein is a very known but often misunderstood figure correctly. Today in the World of
Islam there are religional-political groups who accetp themselves as the only represen-
tative of the Hussein, externalize the another on Hussein and instead of understanding
his message of Hussain, turn into Karbala ceremony for their tortured can be considered
as an indicator of the incomprehensibility Hussein. In this article, as well as the general
life of the Hussein, taking into account the important developments across the speech
and behavior, he tries to determine the religious-political ideas and his cause in the
light of these findings focuses on the attempted rebellion in Karbala.

Key Words: Hussein b. Ali, Yazid b. Muawiyah, Karbala, Power, Obeisance.
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Giris

Hz. Hiiseyin, Miislimanlarin tarihinde kugkusuz 6nemli bir sahsiyettir.
O, her seyden 6nce Hz. Peygamber’i gormiis, onun sevgisi ve duasina maz-
har olmus, Cemel ve Siffin gibi i¢ ¢atismalara tanik olmus tarihi bir kisiliktir.
Konumuz agisindan ise Hz. Hiiseyin'in 6nemi, onun dini ve siyasi gerekge-
lerle Emevi iktidarina karsi isyan etmis, soz konusu isyan nedeniyle 6ldiirtil-

miis ve zikredilen 6limiin etkilerinin giintimiize kadar stirmiis olmasidir.

Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da 6ldiriilmesi, uzun ve kisa vadede 6nemli
gelismelere sebep olmustur. Kisa vadede, Emevi yonetimine karg1 gayr-1
memnunlarin sayisinin hizla artmasina, bu gergevede Mekke-Medine gibi
sehirlerde ¢ok sayida isyanin ¢ikmasina ve Emevi yonetimine son verecek
olan Abbasi hareketinin giiclenmesine sebep olmustur. Hz. Hiiseyin'in
merkezinde bulundugu Kerbela hadisesinin uzun vadedeki etkisi ise Sii
diisiincenin gii¢lenmesine ve bu diisiinceye yakin birgok dini-siyasi mez-
hebin ortaya ¢ikigina kaynaklik etmis olmasidur.

Guntmiizde, Hz. Hiiseyin'i seven ve kendilerini adeta onun temsilcisi
olarak gorenlerin s6z ve davraniglarina -en azindan Kerbeld anmalar1 6r-
negine- baktigimizda sunlar1 s6yleyebiliriz: Hz. Hiiseyin, sadece anilmak-
tadir. Onun anlagilmasina déniik bir gaba ya da niyet heniiz gézitkmemek-
tedir. Hz. Hiiseyin'i anma, onu anlamanin 6niine ge¢mistir. Boyle olunca,
Hz. Hiseyin tizerinden bagkasinin 6tekilestirilmesi, Kerbela anmalarinin

insanlarin kendilerine eziyet merasimlerine doniismesi, kisacasi Kerbela
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ile ilgili bir bilgi kirliliginin yasanmasi ve birtakim yanlis uygulamalarin
devami kaginilmaz oluyor. Oysa ki 6ncelikli olarak yapilmasi gereken, Hz.
Hiiseyin'i anmaktan anlamaya ge¢mektir. Bagka bir ifadeyle Hz. Hiiseyin
anilmay1 degil, anlagilmay1 ve 6rnek alinmay: beklemektedir. Bu gergeve-
de, Hz. Hiiseyin'in dini-siyasi goriislerini, Yezid b. Muaviye'ye hangi ge-
rekgelerle biat etmedigini ve tiim uyarilara ragmen onun neden Kife'ye
gittigini anlamadan Kerbela hadisesini saglikli bir sekilde anlamak, zikre-

dilen olaydan dogru dersler ¢ikarmak miimkiin gériinmemektedir.

Miisliimanlarin tarihinde Hz. Hiiseyin 6nemli bir sahsiyet olmasina
ragmen, kanaatimizce, onun kisiligi ve fikirlerini doyurucu bir sekilde anla-
tan derli toplu miistakil herhangi bir ¢alisma da yapilmamigstir. Bu konuda
yapilan ¢alismalarin merkezinde spesifik olarak Kerbal4 hadisesi vardir. Hal-
buki Hz. Hiiseyin'in 6ldiirildigi Kerbela hadisesi bir sonugtur. Kerbeld'nin
oznesini ve sebeplerini saghkl bir sekilde irdelemeden, Kerbeld'yr dogru
okumanin miimkiin olmadigim gérmekteyiz. Giiniimiizde bazi insanlarn
tarihi bir olay olan Kerbela'y1 tarih tistii gorme/gosterme gabalari, Kerbeld
tzerinden bagkalarini 6tekilegtirmeleri, tema olarak siddeti iceren mersiye-
ler okumalar1 ve kendileri i¢in igkence merasimlerine dontigen anma etkin-

liklerine agirlik vermeleri bu cercevede degerlendirilebilir.

Biz bu makalede Hz. Hiiseyin'in kisiligi ve fikirleri izerinde duracagz.
Akabinde ise, onun sahsiyeti ve fikirlerine iliskin yaptigimuz tespitlerden yola
cikarak, Hz. Hiiseyin'in neden Kerbeld isyanina tegebbiis ettigini tartisacagiz.
Amacimiz, Hz. Hiiseyin'in dogru anlagilmasina katkida bulunmaktir. Bunu

Yowwjuy niZo( 1 wKsH “ZH 29UQ uoppaqi

yaparken de ana hatlariyla sdyle bir yontem takip edecegiz: Oncelikle, Hz.
Hiiseyin'in hayat1 hakkinda 6zet bilgiler sunacagiz. Daha sonra asagidaki dort
sorunun cevabini bulmaya ve bu cevaplar 1s18inda, mezkar sahsiyetin fikri ya-
pisini/mesajint tespit etmeye ¢alisacagiz: 1) Hz. Hiiseyin, hicretin 41. yihnda
hilafetin Muaviye b. Ebi Siifyan’a devrini nasil kargilamigtir? 2) Hz. Hiiseyin,
Muéviye'nin 20 yillik iktidar1 doneminde ne gibi faaliyetlerde bulunmugtur?
3) Hz. Hiiseyin'in, Yezid b. Muaviyeye biat etmek istemeyisinin ve daha sonra
Kufe’ye gitmesinin sebebi ne idi? 4) Bugiin Islim Diinyas:'min muhtelif yerle-
rinde Kerbel4 ile ilgili yapilan anma etkinlikleri/programlari, Hz. Hiiseyin'in

fikirleri ve Kerbeldnin mesajiyla ne kadar értiismektedir?
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A) Hz. Hiiseyin Hakkinda Genel Bilgiler

Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed'in kizi Fatimatu’z-Zehra'dan dogan toru-
nudur.' O, Medine'de hicretin 4. yilhinda diinyaya gelmistir.* Hz. Hiiseyin do-
gunca Restilullah onun kulagina ezan okumus® ve ona Hiiseyin ismini bizzat
kendisi vermistir.* Hz. Peygamber tarafindan ¢ok sevildigi rivayet edilen Hz.
Hiiseyin,® Restilullah'dan hadis de nakletmistir.® O, Islim siyasi ve diisiince
tarihinde gok 6nemli birtakim gelismleri de beraberinde getirmis olan Hz.
Osman’in 6ldirilmesi olayi, Cemel ve Siffin catigmalarinin yani sira, hila-
tetin Muaviye b. Ebi Stifydn’a devri gibi tarihi hadiselere de sahid olmustur.
Misliimanlarin tarihinde 6nemli bir konumu bulunan Hz. Hiseyin,” hicri
61 yilinin Muharrem ayinda Emevi ordusu tarafindan -gok sayidaki akrabas:
ile birlikte- Kerbela'da oldiiriilmiigtiir.®

B) Kerbeld Catismasina Kadar Hz. Hiiseyin
1) Hilafetin Muaviye'ye Devri Karsisinda Hz. Hiiseyin

1k iki halife (Hz. Ebt Bekir - Hz. Omer) déneminde, Hz. Hiiseyin'in
kayda deger siyasi - sosyal herhangi bir etkinligi olmamustir.’ Belki de bunda,
onun yaginin kiigiik olusu ve zikredilen donemin genel olarak sakin ge¢me-
si etkili olmustur. Hz. Osman donemine gelindiginde, onun iktidarinin son
6 yilinda birtakim karigikliklarin yagandigim ve bu kangikliklarin bir sonucu
olarak Hz. Osman’m dldiirildtgini gérmekteyiz. Hz. Osman oldiirilmeden

1 Ibn Abdilberr, Ebt Omer Yasufb. Abdillah b. Muhammed (6. 463/1071), el-Istiab fi Marifeti’l-
Ashab, Beyrut, 2006, s. 221; Ibn Kesir, Ebi’1-Fida Ismail (6. 746/134S) el-Biddye ve'n-Nihdye,
I-XIV, Beyrut, 1978, VIII, s. 149.

2 Ibn Abdilberr, s. 221; Ibnit’l-Esir, zzuddin Eb&’I-Hasan Ali b. Muhammed (6. 630/1232)
Usdu'l-Gabe  fi Marifetis-Sahdbe, I-VIII, Beyrut, 2008, II, s. 24; Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1448; el-Isabe fi Temyizi's-Sahdbe, Liibnan, 2004, s. 277.

3 Ibniw'l-Esir, Usdu'l Gabe, 11, s. 24.

4 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cébir, (6. 279/892), Ensabu’l-Esraf, 1-XIII, Beyrut, 1996, III, s.
361; ibn Abdilberr, s. 221; ibni’l-Esir, UsduI-Gdbe, 11, s. 24.

S Belazuri, 111, 5. 359; Ibnit'l-Esir, Usdul Gdbe, 11, s. 24; Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman (8.748/1374), Siyeru A'lami’n’Niibeld, Liibnan, 2004, I-111, I, s. 1484.

6 ibn Hacer, s. 277.

7 ibn Hacer, s. 227.

8  Ibn Abdilberr, s. 221; Ibn Kuteybe, Ebtt Muhammed Abdulah b. Miislim (6. 276/889), el-
Medrif, , Beyrut, 1970, s. 93; Ibn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed (6. 327/939), el-Ikdu’l-
Ferid, 1-VI, Beyrut, 1965, IV, 5. 380-381; Ibn Kesir, VIIL, 5. 149.

9 Ates, Ahmet, “Hiiseyin b. Ali", /A (MEB), Istanbul, 1948, 1V, s. 635.
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6nce onun evi isyancilar tarafindan muhasara altina alinmugtir. S6z konusu
muhasara doneminde, Hz. Ali'nin istegi tizerine Hz. Hiiseyin, Hz. Osman'in
evine su tagima ve bir siire bu evi koruma gorevinde bulunmustur. Hz. Ali d6-
neminde ise Miisliimanlar arasinda Cemel ve Siffin ¢atigmalar yaganmugtur.
Zikredilen iki catismada da Hz. Hisseyin, Hz. Ali'nin safinda yer almugtir.'® Hz.
Hiiseyin, Hz. Al vefat ettikten sonra ise Emevi kargithgi siirdiirmiis ve bu-
nun bir sonucu olarak, Hz. Ali'nin misyonunu siirdiiren ve ¢ok sayida Miisli-

manun biat ettigi Hz. Hasan'a biat etmek stretiyle onun yaninda yer almustur.

Kaynaklarimizda detayli olarak anlatildig; gibi, Hz. Ali vefat edince onun
taraftarlari, Hz. Hasan’a biat etmislerdir. Ancak Hz. Hasan birkag ay halifelik
yaptiktan sonra iktidari su sartlarla Muéviye b. Ebi Stifyan‘a devretmistir: Kafe
Beytii'l-Mal'inden bir miktar paranin kendisine (Hasan’a) verilmesi,'' Hz. Ali
ve taraftarlarimin cuma giinleri camilerde kétiilenmemesi'? ve Fars bolgesin-

deki Dar-1 Becid denen yerin haracinin (Hasan’a) bagislanmasi.'?

Bilindigi tizere Hz. Hasan, daha 6nce Hz. Ali taraftarlarinin biatini
almug,'* hilafetin Muaviye'nin hakki olmadig seklindeki tezi israrla savun-
mus"® ve hatta bu amag i¢in Muéviye’yle savagmaya karar vermisti.'* Ancak
0, beklenmedik bir anda Muéviye’ye barig teklif etmis,'” akabinde ise ona
biat etmigtir.'"® Taraftarlarinin “Bunu neden yaptin?” sorusuna'® Hz. Ha-

san, “kendisinin savagmay1 ve Miisliiman kanini d6kmeyi istemedigini,*

10  ibn Kesir, VIII, s. 150.

11 Taberi, Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir (6 310/922), Téarihu't-Taberi, I-XI, Kahire, 1119,V s.
159; Ibniv’l-Esir, el-Kdmil, 111, s. 203.

12 EbwlFid4, Imamuddin Ismail (6.732/1331), e-Muhtasar fi Ahbari'l-Beser, I-11, Beyrut, 1997, 1, 5. 254.

13 Ebw’l-Fida, I, s.254; Ibnu'l-Verdi (6.769/1348), Tarih, I-11, 2, 1285, 1, 5. 166; Lammens, “Hasan”,
IA (MEB), Istanbul, 1948, V; s. 305.

14  Halife b. Hayyat (6. 240/854) Tarihu Halife b. Hayyat, Riyad, 1985, s. 199.

15 Ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 92; Ibn A'sem, Ebt Muhammed Ahmed (6. 314926), el-Fiittih, I-VIII,
Beyrut, 1986, 1111V, s. 286-287; Isfahani, Ebt’l-Ferec Ali b. Hiiseyin (6. 356/967), Mekatilu't-
Talibiyyin, Kahire, 1946, s. 56.

16  Ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 92; Ebirl-Fida, I, s. 254.

17  Ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 92; Ebirl-Fida, I, . 254.

18  Ziihri, Muhammed b. Miislim (8. 124/742), el-Megdzi'n-Nebeviyye, Dimesk, 1980, s. 157; ibn
Kuteybe, el-Medrif, s. 92; Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed el-Hasan (6. 990/1582), Tarihu'l-
Hamis fi Ahvdli Enfesi Nefis, I-11, 2, 1302, I, 5. 324.

19 Ibn Asem, III-IV, s. 297; Ibn Ebi’l Hadid, Abdiilhamid Hibetullah b. Muhammed (6.
665/1257), Serhu Nehci'l-Beldga, 11V, Kahire, thz., IV, s. 6; Ebt’I-Fid4, I, s. 254; Ibn Kesir,
VIII, s. 18-19.

20  Makdisi, Mutahhar b. Tahir (6. 355/964) el-Bed’ ve’t-Tarih, I-VII, Beyrut, 1899, V; 5. 238.
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zamaninda Hz. Peygamber’in ‘kendisini (Hz. Hasan’t) Miisliimanlarin
arasim diizeltecek kisi olarak vasiflandirdigini*' ve kendisinden sonra
Emeviler’in hilafete gelecegini’ belirttigini soylemistir.”

Kisiligi savagmaya miisait olmayan, 6zellikle Kifelilerden olusan taraftar-
larina giivenmeyen ve muhtemelen Muéviye ile bag edemeyecegini anlayan
Hasan b. Alj, hicri 41 yilinda baz: taraftarlarnin muhalefetine ragmen, hilafeti
Muéviye'ye devretmis ve ardindan da Medine’ye gidip oraya yerlesmistir.

Hz. Hiseyin, iktidarin Muéviye b. Ebi Siifyan’a teslim edilmesini tas-
vip etmemis ve buna giddetle kargi ¢ikmigtir*® Ancak daha sonra, Hz. Ha-
san'mn uzun siiren ikna cabalar1 neticesinde Hz. Hiiseyin istemeyerek de
olsa Muéviye b. Ebi Siifyan’a biat etmistir.** Gorildagi gibi Hz. Hiiseyin'in
Muaviye’ye biaty, Hz. Hasan'in devreye girmesiyle gerceklesmistir. Rivayete
gore iktidar devrine karsi cikmak isteyen Hz. Hiiseyin'e, Hz. Hasan soyle
demistir: “Yemin olsun ki seni bir eve kapatmak isterdim ki, Samllarla bu isi
(hilafeti teslim etme) hallettikten sonra seni birakayim.” 2 Sonugta Hz. Hii-
seyin, Muaviyeye biat etmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken, Hz.
Hiiseyin'in, iktidarin Muaviye’ye verilmesini ilke olarak dogru bulmamis ve
buna karg1 ¢ikmig olmasidir. Bir anlamda o, mevcut sartlar1 dikkate alarak

goniilsiiz bir sekilde Muéviye'ye biat etmek durumunda kalmigtir.

Hz. Hiiseyin'in Muaviye’ye biat etmek istemeyisinin kanaatimizce iki
6nemli sebebi vardi: Birincisi, Hz. Hiiseyin'in, iktidarin Muéviye'ye teslim
edilmesini, hilafet igin Muéviye ile miicadele eden ancak 6ldiiriilen babas:
Hz. Ali'nin hatirasiyla bagdastirmamasi; ikincisi ise Hz. Hiiseyin'in Mua-

viye'yi hildfete layik gormemis olmasidir.

21  Buhari, Ebd Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire (6. 256/870), el-Camiu’s-Sahih, I-VII,
Isanbul, 1992, Fiten/20; Ebti Davud, Siileyman b. el-Egas (6. 275/888), Siinen, 1.V, Istanbul,
1992, Siinnet/12; Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre (6. 279/892), Siinen, Istanbul, 1992,
Menakib/30; Ibn Kesir, VIII, s. 17.

22 Tirmizi, Fiten/48; Ibn A'sem, I1I-1V, 5. 297; Ibn Ebi’l- Hadid, 1V, s. 6; Eb’'1-Fida, 1, 5. 256; Ibnu’l-
Verdi, I, s. 166-167.

23 Belazuri, I1I, 5. 363; Ibn A’sem, ITI-1V, s. 291; Makdisi, V, 236; Ibn Kesir, VIII, s. 150.

24 Belazuri, I1I, s. 363; Dineveri, Eba Hanife (6. 282/895), Ahbdru't-Twdl, Beyrut, thz., s. 204;
Taberi, V, s. 160; Ibn A'sem, 1111V, s. 291; Makdisi, V; s. 235-236; Figlaly, E. Ruhi, “Hiiseyin’,
DIA, Istanbul, 1998, XVTII, s. 518.

25 Ibn Kesir, VIII, s. 150.
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Hz. Hisseyin'in gerek Siffin Savagi'nda Hz. Ali'nin safinda yer almis
olmasi, gerek Hz. Ali'nin vefatindan sonra Muéviye kargit1 olan Hz. Ha-
san’a biat etmesi ve gerekse daha sonra hilafetin Muéviye’ye verilmesini
elestirmesi, onun siyasi goriis olarak Emevi iktidar kargit1 oldugu anlamu-
na gelmektedir. Ancak o, muhtemelen mevcut siyasi-sosyal gii¢ dengele-
rini dikkate alarak ve biraz da agabeyi olan Hasan'in baskilar1 sonucunda,
dénemin ¢ogu Misliimaninin yaptig: gibi o da Muaviye’ye biat etmistir.
Bagka bir ifadeyle Hz. Hiiseyin ve onun gibi disiinenler, bir anlamda
Muaviye'ye teslim olmak durumunda kalmug ve ona isteksiz bir sekilde

biat etmiglerdir.

2) Muaviye Iktidari Déneminde Hz. Hiiseyin

Hz. Hiiseyin, Muaviye iktidarinin ilk 15 yili igerisinde 6zellikle Kafe-
lilerin yogun tahriklerine ragmen, yonetim karsit1 sayilabilecek herhangi
bir faaliyet icerisinde bulunmamigtir.*® Bunda da su 6nemli dort faktor
etkili olmug olabilir diye diigiiniiyoruz: Birincisi, Muaviye'nin Hz. Hiise-
yin'e oldukga iyi davranmasi ve ona sik sik ikramda bulunmasi;?” ikincisi,
olup bitenleri biiyiik bir dikkatle izleyen Muaviye'nin, Hiseyin b. Ali’yi
Kfelilerin tahriklerine karsi zaman zaman uyarip, Hz. Hiiseyin'in liderli-
ginde ortaya ¢ikabilecek muhalif bir giiciin olugsmasina firsat vermemesi;**
t¢tinctsti, Hz. Hiseyin'in Muaviye'ye yaptig1 biata bagh kalma geregini

duymus olmasi; dérdiinciisii ise, meveut siyasal-sosyal dengelerin farkin-
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da olan Hz. Hiseyin'in, iktidar kargit: siyasal bir hereketin ya da isyanin

bagari sansin1 gormemis olmast...

Muaviyenin iktidar1 doneminde, yonetim ile Hz. Hiiseyin arasinda
herhangi bir ¢atigma yasanmamgsa da, Hz. Hiiseyin ile Muaviye arasinda
samimimiyete dayali bir iligkiden bahsetmek de pek miimkiin degildir. Hz.
Hiiseyin ile donemin siyasal erki arasinda asil ihtilafin yaganmas, tiim ¢aba-

lara ragmen Hiiseyin'in Muaviye'nin oglu olan Yezid'e biat etmeyi reddet-

26  Belazuri, I11, s. 367-368; Ibn Habib, Muhammed (6. 245/859), Kitdbu'l-Muhabber, Haydarabad,
1942, 5. 1361; Dineveri, s. 205; Faglah, XVIIL s. 518.

27  Belazuri, 111, 5. 367-368; Ibn Kesir, VIII, s. 150.

28  Belazuri, I11, 5. 367-368; Faglah, XVIIL s. 518.
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mesiyle kendini gostermistir. Hz. Hiiseyin, Muéviye'nin belki de en 6nemli
projelerinden biri olan Yezid'i hilafete getirme istegine karsi, Yezid'e biat et-
memek stretiyle muhalif bir durus ortaya koymustur. Bu gelisme ise, hicri
56 yihnda olmustur.”® Kisacas1 Hz. Hiiseyin, Muéviye yasadig1 siirece tim
baskilara ragmen Yezid'e biat etmemigtir. Hiiseyin'in Yezid’e biat etmemesi
ise, 0 donemin sartlarina gére 6nemli bir bagkaldir1 ya da iktidar kargit: tavir
olarak degerlendirilmistir. Dolayistyla Muaviye doneminde iktidar ile Hz.
Hiiseyin arasindaki en ciddi problem, bagka bir ifade ile mezktr dsnemde
yonetim ile Hz. Hiiseyin'i karg1 karsiya getiren en 6nemli gelisme ya da se-
bep, Hz. Hiiseyin'in Yezid’e biat ememis olmasidir diyebiliriz.

Hz. Hiiseyin'in tiim baskilara ragmen Yezid'e biat etmek istemeyisi-
nin kanaatimizce ti¢ 6nemli nedeni vardi: Birincisi, Hz. Hiiseyin'in, Mua-
viye'nin ikame etmeye calistig1 ancak Islam’'in yonetim anlayisi ve Dért
Halife Donemi uygulamalariyla 6rtiismeyen veliahtlik/saltanat sistemine
karg1 olusu; ikincisi, diisiince, soz ve fiilleriyle hilafet makamina uygun
olmadigina inandi@ bir kisilik olan Yezid’e biat etmek istemeyisi;* tictin-
cisii ise, onun Yezid'e biat etmeyi kendi misyonuyla bagdastirmamasi ve

topluma kotii 6rnek olmak istemeyisi idi.

Hz. Hiiseyin'in Yezid b. Muéviye'ye biat etmemis olmasini dikkate ala-
rak, bu durumu, Hz. Hiseyin'in kisiligi ve diistincesi agisindan su sekilde
yorumlamak mimkiindiir: Biricincisi, Hz. Hiiseyin sorumluluk sahibi bir
insan olarak, diistincesi ve yasantisinin yani sira iktidara getirilig tarzini tas-
vip etmedigi idareciye (Yezid b. Muaviyeye) biat etmemistir. O, bu terci-
hiyle hem kendisi vebal altina girmek istememis hem de kendisini seven
ve drnek alanlara iyi bir 6rnek olmaya calismustir. Ikincisi ise; Basra, Kife,
Mekke ve Medine gibi 6nemli merkezlerin Yezid'e -korkuyla da olsa- biat
ettigi ve biat etmayenlere kars: her tiirli baskiya bagvuruldugu bir dénem-
de, Hz. Hiiseyin Yezid'e biat etmeme cesaretini gosterebilmigtir. Aslinda

Hz. Hiiseyin'in bu durusu -zikredilen donemin sartlarina gore- iktidara kar-

29 Ates, IV, s. 635; Figlaly, XIII, s. 520; Demircan, Adnan, Isldm Tarihinin Ik Asrinda Iktidar
Miicadelesi, Istanbul, 1996, s. 160.

30 Algul, Hiseyin, Cesitli Yonleriyle Kerbeld, “Hz. Hiseyin'in Maruz Kaldig: Faciada Yezid’in
Sorumlulugu’, I-1I11, Sivas, 2010, s. 233; Ayrica Yezid'in kisilik 6zellikleri igin bkz: Kilig, Unal,
Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Mudviye, Istanbul, 2001, s. 396 vd.
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s1 isyan bayragi cekme anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin'in
Yezid’e biat etmeyisi, Hz. Hiiseyin'in “emri bi'l ma’rtf nehyi ani’l-miinker”
ilkesi ¢ercevesinde hareket ettigi ve bu ilkeden ayrilmadig: seklinde yorum-
lamak miimkiindiir. Sonug olarak Hz. Hiiseyin, getirilmek istenen din dist
bir sistemin yani sira, toplumu yonetmeye layik olmayan birisine biat eme
talebine ve bu gercevede kendisinin istismar edilmeye galigilmasina Islami

duyarhihg: sebebiyle kars: ¢ikmis ve bu konuda bedel 6demistir diyebiliriz.

3) Hz. Hiiseyin'in Yezid B. Muaviye'ye Biat Etmeyisi ve
Kiafe’ye Gidis Nedenleri

Emevi Devletini kuran, sekillendiren ve bu devletin temel dini-siyasi
ilkelerini belirleyen Muéviye b. Ebi Siifyan, hicri 60 yilinda vefat etmistir.
Muéviye'den sonra, onun oglu Yezid iktidara gelmistir. Yezid b. Muaviye
ise iktidara gelir gelmez ilk ig olarak, kendisine biat etmeyen bazi Medine-
lilerin biatlarini almaya ¢aligmugtir*' Bu amagla Medine valisi olan Velid
b. Utbe’ye bir mektup géndermistir. S6z konusu mektupta, Abdullah b.
Zibeyr’in yani sira, Hiiseyin b. Aliden zorla da olsa biat almasin iste-
migtir. Vali, emir tizerine Hz. Hiiseyin'i makamina ¢agirmis ve halifenin
biat istegine iliskin mektubu ona okumustur. Hz. Hiiseyin ise bu durum
karsisinda herhangi bir yorum yapmadan evine dénmiis ve bazi akraba-
larini da yanina alarak geceleyin Mekke’ye gitmistir.** Zira Hz. Hiiseyin,

Medine'de kalmasi halinde zorla da olsa kendisinden biat alinacagini, biat
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etmemesi halinde ise 6ldiirilecegini disinmusgtir.*

Mekke’ye varan Hz. Hiiseyin, Yezid tarafindan yine takip edilecegini
ve dolayisiyla birtakim sikintilarla karsilasmasinin kaginilmaz oldugunu
dustinerek, Mekke'den Kufe'ye gitmeye karar vermistir. Kisacas1 Hz. Hii-

seyin'in Medine’den Mekke’ye, gitmesine neden olan asil sebep, yoneti-

31  Varol, M. Bahaiiddin, Siyasallagma Siirecinde Ehl-i Beyt, Konya, 2004, s. 136.

32 IbnKuteybe, el-Imame ve’s-Siydse, I11, 2, 1909, s. 206-207; Dineveri, s. 210-211; Ya'ktbi, Ebt Yaktb
b. Cafer b. Vehb (6.297/897), Tarih, I-111, Necef, 1358, 11, 5. 215; Taberi, V; s. 338-340; Ibn A’sem,
V-V, s. 13-18; Ibnii 1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, I-IX, Misir, 1348, 111, 5. 264; Ibn Kesir, VIII, 5. 147-148.

33 Belazuri, V, s. 317; Dineveri, s. 211-212; Taberi, V, s. 338-340; Ibn Abdirabbih, IV, s. 376;
Makdisi, V, s. 8-9; Ibn Arabi, Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Endeltsi (6. 543/1148),
el-Avdsim mine’l-Kavdsim, Beyrut, thz, s. 229.
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min Hz. Hiseyin'i biate zorlamasi seklindeki baskis: ve Hz. Hiiseyin’in
buna direnmesi olmustur diyebiliriz.** Dolayisiyla bu dénemde Hz. Hi-
seyin, Yezid'e biat etmekle 6liim arasinda tercih yapmaya zorlanmugtur.
Hz. Hiseyin'nin Mekke'den Kife'ye gitmesinin nedeni ise siiphesiz
dini-siyasi idi. Zira o, mevcut yonetimi haramu helal, helali haram sayan, fey-
lerin dagitimi konusunda 4dil davranmayan, fesad: yayan ve hadleri uygu-
lamayan din dig1 bir yap1 olarak nitelendirmis ve Emevi yonetimini agik¢a
elestirmistir.*® Hz. Hiiseyin mevcut siyasal yapiy: elestirmekle kalmamus, o,
s0z konusu yonetime kargi miicadele i¢cin de Basra ve Kiife sehirlerine ken-
disini desteklemeleri i¢in mektuplar géndermistir. Hz. Hiiseyin gonderdigi
mektuplarda 6ncelikle kendisine biat edilmesini istemistir. O, gonderdigi
mektkuplarda; Kur’an ve Siinnet’e dayali bir yonetim kurmak istedigini,*
Ehl-i Beyt mensubu olarak kendisinin hilafete daha layik oldugunu®” ve zul-
mii esas alan kisi ve kisilere karg1 (ki donemin ydneticilerini kastediyor) séz-
li-fiili miicadele etmenin dini bir gereklilik/sorumluluk oldugunu agik¢a
belirtmistir.* Dolayistyla Hz. Hiiseyin, mektuplarinda, Miisliman toplum-
daki kott gidisata isaret etmis, bunun miisebbibi olarak Emevi y6netimini

gostermis ve bu durumun 6niine gegmek icin halktan destek istemistir.

Abdullah b. Abbas,*® Abdullah b. Omer,* Abdullah b. Muti,* Abdul-
lah b. Ca’fer,” Muhammed b. Hanefiyye,* Omer b. Abdurrahman b. Ha-
ris b. Hisam,* Miicemma’ b. Ubeydullah el-Aizi* ve sair Ferezdak* gibi

sahuslar, Kafe'ye gitmemesi icin Hz. Hiiseyin'i uyarmuglardir. Ancak o,

34 Ibn Asem, V-VI, s. 72-91; Ibni’-Esir, el-Kdmil, 111, s. 276; 71-72; Agirakca, Ahmet, Emeviler
Déneminde Kiyamlar, Istanbul, 1994, s. 69; Kilig, Unal, Cesitli Yonleriyle Kerbeld, I-111, “Kerbela
Vakast”, Sivas, 2010, I, s. 22.

35  Taberi, V, s. 403; Ibnii'l-Esir, Kamil, I1I, s. 280.

36 Taberi,V,s.357.

37 Taberi, V, s. 402; Ibnii'l-Esir, Kamil, 111, s. 280; Ibn Kesir, VIII, s. 157-158; Apak, Adem,
Anahatlaryla Islam Tarihi, 1111, Istanbul, 2008, I1I, 8.

38 Taberi, V;s.403; Ibn A'sem, V-V, s. 91; Ibnii'l-Esir, I11, s. 280.

39  Ibnul-Verdi, I, s. 172; Ebt’l-Fid4, I, s. 264; Ibn Kesir, VIII, s. 163.

40  Ibn Kesir, VIII, s. 163.

41  Dineveri, s. 227; Ibni’l-Esir, Kamil, I11, s. 266.

42 Ibni’l-Esir, Kamil, 111, s. 277.

43 Ibnir'l-Esir, Kdmil, 111, s. 264-268.

44 Tbnit'l-Esir, Kamil, 111, s. 275.

45 Tbnit'l-Esir, Kamil, 111, 5. 281.

46  Halife b. Hayyat, s. 231; Taberi, V, s. 386; Ibn Abdirabbih, 11, 5. 268; Tbnii'l-Esir, Kdmil, I11, s.276.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



s0z konusu kararimi degistirmemis ve Kafe yolculuguna baglamistir. Hz.
Hiseyin Kufe yolunda iken; Kifelilerin kendisine yaptiklar1 biat1 biiyiik
oranda bozduklari, orada Hz. Hiiseyin i¢in biat almaya ¢alisan ve Miislim
b. Akil'in Emevi idaresi tarafindan 6ldirildigi*’ ve yolda kendisini ka-
labalik bir ordunun bekledigi seklindeki haberleri 6grenmesine ragmen,*

zikredilen tesebbiisiinden vazgegmemistir.

Kerbela hadisesi stirecinde siyasi - sosyal biitiin sartlarin Hz. Ha-
seyin’in aleyhinde oldugu muhakkaktir. En azindan bu dénemde Hz.
Hiiseyin'in iktidar1 ele gegirmesinin ya da iktidara karg1 galip gelmesi-
nin olduk¢a zor oldugu gorilmektedir. Bu durumu dikkate alan baz:
tarihgiler, Hz. Hiiseyin'in Kerbel4 ¢ikigini zamanlama ve yontem aci-
sindan dogru bulmazlar. Bagka bir ifadeyle Hz. Hiiseyin'in tedbirsiz

davrandig ve kendisini bile bile tehlikeye attigini distnarler.*

Tiim sartlarin Hz. Hiiseyin'in aleyhinde oldugu bir donemde onun
isyana kalkismasinin dogru olmadig: disiniilebilir. Ancak sunu da di-
sinmek gerekir diye diisiiniiyoruz: O dénemde Hz. Hiiseyin, Yezid'e biat
etmekle 6liim arasinda bir tercihe zorlanmistir. Oyle goriiniiyor ki, Hz.
Hiiseyin biat etmeseydi yine 6ldiiriilecekti. Ya da ona her tiirla bask: uy-
gulanacakti. Dolayistyla Hz. Hiiseyin, belki de kendisine yaptirilacak ola-

n1 bizzat kendisi yapmak durumunda kalmustir.

Kanaatimizce uyarilmasina ve kendisini bekleyen belirsizlikleri bilme-

sine ragmen Hz. Hiiseyin'in Ktfe’ye gitmesinin en 6nemli nedeni, onun
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Islam Diinyast'nin kétii gidisatin1 durdurmak ve bunu da Kafelilerle igbirli-
gi yapip iktidari ele gegirmek stiretiyle gerceklestirmek istemesi olmugtur.®

Ayrica Kafelilerin Hz. Hiiseyin'e ¢ok sayida davet mektubu gondermeleri,®'

47  Dineveri, s. 227; Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, s. 168-169.

48 Taberi, V, s. 389-408.

49 Azimli, Mehmet, Cesitli Yonleriyle Kerbeld, “Hz. Hiiseyin Isyaninin Gerekgeleri Uzerine Bazt
Miilahazalar”, Sivas, 2010, I, 262-268

S0 Demircan, s. 24S; Uludag, Islim- Siyaset liskileri, Istanbul, thz. s. 104; Yilmaz, Hiiseyin, Cesitli Yonleriyle
Kerbeld, “Miisliimanlar Arasinda Ayriigin Ya da Birlikteligin Odaginda Kerbeld”, 111, 5. 254-254.

51 Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, s. 206-207; Dineveri, s. 212 vd; Ibn Asem, V-V, s. 31-34;
Mes’tdi, Ebtil-Hasen Ali b. Hiiseyin (6. 346/957), Muriicu’z-Zeheb ve Meddinu'l-Cevher, I-1V,
Mistr, 1964, 111, s. 64; Ibn Abdirabbih, IV, s. 376; Ibnit'l-Esir, Kdmil, 111, s. 267; Ebi’1-Fid4, I, s.
267; Ibn Kesir, VIIL, s. 151; Ibnu’l-Verd, I, s. 171; Diyarbekri, 11, s. 332; Hamade, el-Vesdiku's-
Siyasiyye ve'l-Idariyye el-Aidetu Ii'l-Asri’l- Emevi, ?, 1997, s. 45.

97
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Kerbeladan Once Hz. Hiiseyin'i Dogru Anlamak

98

mektuplarda kendilerinin Hz. Hiiseyin'i bir kurtarict olarak bekledikleri-
ni belirtilmeleri** ve Kife'de genelde Ehl-i Beyt taraftarlarinin oturmasi®
gibi nedenler de Hz. Hiiseyin'in hem hurtca sicak bakmasinda hem de yer
olarak Ktife'yi se¢mesinde etkili olmugtur. Ayrica Hz. Hiiseyin'in durum
tespiti igin Kafe'ye gonderdigi Miislim b. Akil b. Ebi Talib’in** galismalar
neticesinde 30 bin civarinda insandan Hiiseyin igin biat alindig1 haberinin
gelmesi* ve Hz. Hiiseyin'in Kafe'ye gitmesi gerektigine iligkin- ancak ige-
rigini kimseyle paylagmak istemedigi- bir riiya gordiigini séylemesi de
onun bu girisiminin 6nemli sebeplerindendi.*® Ay sekilde Hz. Hiiseyin'in
Kafe'nin yani sira Basra'min ileri gelenlerine de kiyam igin davet mektuplar
gondermesi,”” onun iktidari ele gecirme amacina déniik olarak, gii¢ birligi

olusturma yoluna gitme istegine isaret etmektedir.

Hicri 61 yilinda Hz. Hiiseyin, baginda Sa'd b. Ebi Vakkas'in oglu
Omer’in bulundugu dért bin kisilik Emevi ordusuyla karg1 karstya gel-
mistir.® Bazi rivayetlere gére Hz. Hiiseyin, Omer b. Sa'd’a Kafe valisi Ibn
Ziyad’a iletmesi i¢in su seceneklerden olugan bir teklif sunmugtur: Kendi-
sinin Hicdz’a geri donmesi, Yezid b. Muéviye ile goriismesi ya da sinir boy-
larindaki Tiirklerle cihada gitmesi.*> Ukbe b. Seman ismindeki sahus ise,
Hz. Hiiseyin'i Mekke'den vefatina kadar takip ettigini ve béyle bir teklifin
Hz. Hiiseyin tarafindan yapilmadigini belirtmektedir.%

Oldiiriilebilecegini tahmin etmeyen, ancak iktidar tarafindan da kesin-
likle rahat birakilmayacagim bilen Hz. Hiiseyin'in bahse konu olan teklifi
sunmasi, kanaatimizce miimkiin gériinmemektedir. Muhtemeldir ki bu ha-
beri, Hz. Hiiseyin'in taraftarlarindan birisi iktidar1 koti, Hz. Hiseyin'i ise

masum gostermek amaciyla uydurmugtur. Neticede hicri 61 yilinin Muhar-

52 Ibn Kuteybe, el-Imdme ve's- Siydse, s. 207-208; Ya'’kabi, II, s. 215-216; Taberi, V, s. 347-352;
Ibnit’l- Esir, Kdmil, 111, s. 266; Tbn Kesir, VIII, s. 151 vd.

53 Demircan, s. 349-350.

54  Halife b. Hayyat, s. 231; Dineveri, s. 213.

55 Dineveri, s. 224; Taberi, V, s. 348; Ibn Abdirabbih, IV, s. 378; Ibnii'l-Esir, Kdmil, 111, s. 272.

56 Taberi, V,s.416,453; Ibn A’sem, V-VI, s. 109; Ibn Kesir, VIIL, s. 163-167.

57  Dineveri, s. 214; Ibn A'sem, V-V, 5. 42; Ebtr1-Fadl el-Becavi, Eyydmu’l-Arab, 1940, s. 420.

58  Ya'kabi, II, s. 216; Taberi, V, s. 389; Mes’tidi, 111, s. 70; Makdisi, V, s. 11-12; Ibnu’l-Verdi, I, s. 172.

59  Taberi,V,s. 389; ibn Abdirabbih, IV, s. 379; Makdisi, V; s. 11-12; Ibniyl-Esir, Kdmil, s. 283-284; Ibn
Kesir, VIII, s. 175; Eba’1-Fida, I 5. 265; Ibn Teymiyye, IV, s. 404; Ebir1-Fida, I, s. 265; Suytti, s. 207.

60  Ibn Kesir, VIIL, s. 175.
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rem ayinin 10°'da® meydana gelen Kerbela olayinda Emevi ordusundan 88,

Hiiseyin'in akrabalarindan ise 70-80% arasinda kisi 6ldiirilmistiir.

Hz. Hiiseyin'in 6ldiirtilmesine yonelik tepkiler ¢ok sert olmugtur. S6z
gelimi, Abdullah b. Abbas,** Abdullah b. Omer’® Ibrahim en-Nehai,* ve
Hasan el-Basri® gibi donemin ileri gelen alimleri Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriil-
mesine ciddi tepki gostermiglerdir. Kerbel4 hadisesi ayni zamanda Medi-
ne isyani gibi ¢ok sayida isyanin ¢ikmasinda,® Ali taraftarlari ile Emeviler
arasindaki diigmanhgin artmasinda® ve Emevi iktidarinin yikilmasinda
dnemli oranda etkili olmustur.”

Hz. Hisseyin'in Yezid'e biat etmeyisi ve Kuafe'ye gidis sebepleri baglamin-
da su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Hz. Hiiseyin'i Kerbel4 isyanina
gotiiren sebep ve siirecin dogru bir sekilde anlagilmas: ve yorumlanmast igin,
onun Yezid hakkinda neler disiindiigiine ve Kerbeld yolculuguna gtkmadan
once, hurtcuna iligkin dile getirdigi gerekgelerin yani sira, kendi taraftarlarina
yaptig1 vaatlere bakmak gerekmektedir. Zira Hz. Hiiseyin'in Yezid'e iligkin dii-
stinceleri ve taraftarlarina génderdigi davet mektuplarinin igerigi, onun zikre-

dilen isyani baglatmasinin asil sebeplerini ihtiva etmektedir diye disiiniiyoruz.

Hz. Hiiseyin'in mevcut siyasal yonetimle kargi kargtya gelmesinin ve
Kerbeld isyanina girismesinin belki de en 6nemli nedeni, onun Yezid’e biat
etmemesi olmugtur. Cinkii Hz. Hiiseyin'e gore Yezid, sahip oldugu diisiin-
ce, yasanti ve kisilik olarak hilafete layik biri degildi. Aym zamanda Yezid
i¢in halktan zorla biat alinmasi ve onun iktidara getirilis bi¢imi de dini a¢1-

dan dogru degildi. Hz. Hiiseyin, zikredilen sebeplerle Yezid'e biat etmeyin-

Yowwjuy niZo( 1 wKsH “ZH 29UQ uoppaqi

61  Halife b. Hayyat, s. 234-23S; Taberi, V, s. 400; Ibn Kesir, V111, s. 188; Zehebi, Tarihu'l-Islim ve'l-
Vefeydti'l-Mesahir-i ve'l-A'lam, I-XXII, Beyrut, 1998, 1V, s. S.

62 Taberi, V, s. 455; Mes'adi, I11, s. 72; Ibn Kesir, VIII, s. 189.

63 Dineveri, s. 239; Ibn Kesir, VIII, s. 189; Diyarbekri, II, s. 333.

64  Mes'udi, I11, s. 64-65; Ibn A’sem, V-1V, s. 72-73; Ibnit’-Esir, Kdmil, I11, s. 275-276; Ebi’l-Fida, 1,
s.264; Ibnu’l-Verdi, I, s. 172.

65  Buhari, Fedailu’s-Sahabe/22; Tirmizi, Menakib/30.

66  Ibn Abdirabbih, IV} s. 383.

67  Halife b. Hayyat, s. 235; Ibn Kesir, VIIL, s. 189.

68  Taberi, V, s. 479-480; Hodgson, M. G. S. Islim'n Seriiveni, (cev. Metin Karabasoglu), I-1I,
Istanbul, 1995, 1, 5. 164; Algiil, Hiiseyin, Kerbeld, Istanbul, 2009, s. 173, 216. Demircan, s. 358.

69  Hasan, Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, I-IV; (ev. S. Giimiis, Ismail Yigit),
Istanbul, 1985, 11, s. 87; Lewis Bernard, Tarihte Araplar, (cev. H. Dursun Yildiz), Istanbul, 2000, s. 94.

70  Ahmet Cevdet, Kisas-t Enbiya ve Tevdrihi Hulefd, I-IV, Istanbul, 1971, 11, s. 464; Nevin A,
Mustafa, Isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, (gev. Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1990, s. 215-216.
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ce, bu, onun takip edilmesini ve baskilara maruz kalmasim beraberinde ge-
tirmistir. S6z konusu baskiya dayanamayan Hz. Hiiseyin ise, Kafe'ye gidip

taraftarlarryla birlikte yonetimi ele gecirmeye karar vermistir.

Hz. Hiiseyin, isyan etmeden 6nce Emevi yonetimini ve icraatlarini agikca
din dist olarak nitelendirmis ve elestirmistir. Ona gore mevcut iktidar, helal-
haram, adalet ve had uygulamasi gibi konularda dine aykur1 hareket etmigtir.”*
Hz. Hiiseyin'in bu suglamasi ya da iddias1 dikkate alindiginda, onun din dist
gordiigii bir siyasal yapiy1 dini gerekgelerle elestirdigi ve ona karsi dini saikler-
le miicadele verdigi soylenebilir. Bu baglamda diyebiliriz ki, Hz. Hiiseyin'in
miicadelesi ve bunun bir sonucu olarak Kerbeld'ya yiirtiyiisii, yonetimin dine
aykurilik tegkil eden yapisi ve icraatlarina kars: bir kargi koyus idi.

Hz. Hisseyin'in fikirlerine iligkin bize ipucu veren diger bir bilgi ise, onun
isyan siirecinde taraftarlarina olan vaadi idi. O, kendisine biat edenlere Kur’an
ve Stinnete dayali bir yonetim kurmay1 vaad etmistir.”> Bu ise, Hz. Hiiseyin'in
herhangi bir siyasi-sosyal ya da ekonomik amag igin degil de, din temelinde
yapilandirilan ve isleyen bir idare kurmak i¢in ¢ahgtigim gostermektedir.

Hz. Hiiseyin'in fikirleri ve durusu dikkatle incelendiginde, onun olup-
bitenler karsisinda duyarli hareket eden bir mi'min oldugu anlagilmakta-
dir. Sorumluluk sahibi olan Hz. Hiiseyin, haksizlig1/zulmii esas alanlara
karg1 sozlii ya da fiili miicadele verilmesi gerektigini dini bir zorunluluk
olarak gérmiistiir.” O, bu diistiincesinin geregi olarak, ¢evresini bilinglen-
dirme ve onlar1 dogruya yonlendirmenin gayreti icerisinde olmaya ¢a-
lismigtir. Bu durum ise, Hz. Hiiseyin'i seven/sevdigini idda eden ve onu
ornek almaya galisanlarin, tiim haksizliklara karsi gtkmalar1 ve dogrularla
beraber hareket etmeleri gerektiginin zorunluluguna isaret etmektedir.

Hz. Hiiseyin, Ehl-i Beyt'in, mevcut Emevi yonetimine gore iktidara daha
ok hak sahibi oldugunu s6ylemistir.”* Yalmz Hz. Hiiseyin burada -muhteme-
len- dénemin idarecilerinin 6zelliklerini ve onlarin halihazirdaki icraatlarim

dikkate alarak, Ehl-i Beyt'in hilafete daha layik oldugunu belirtmistir. Yoksa

71  Taberi, V, s. 403; bnii'l-Esir, Kdmil, 11, s. 280.

72 Taberi, V, s. 357, 403.

73 Taberi, V, s. 403; Ibn A'sem, V-VI, s. 91; Ibnii’l-Esir, Kdmil, 111, s. 280.
74 Taberi, V, s. 402; Tbnii'l-Esir, Kdmil, 111, s. 280; Ibn Kesir, s. 157-158.
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o, Ehl-i Beyti kutsallagtirma, iktidar olma hakkini sadece bu aile mensupla-
rina tahsis etme ve bunu da nassa dayandirma yoluna gitmemistir. Belki de
doénemin siyasal-sosyal sartlar1 Hiiseyin'i bu sekilde diistinmeye zorlamugtur.
Zira mevcut idarecilerin dini hassasiyetleri o donemde bir elestiri konusuydu.
Buna kargin, Ehl-i Beyt mensuplarmin hilafete daha layik olduklar: genel bir
kanaat idi. Hiiseyin de muhtemelen toplumda egemen olan bu kanaati dile ge-
tirmistir. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin'in Ehl-i Beyt’i ve Ehl-i Beyt adina kendisini
iktidara layik gormesi, kabilecilik ya da dini-siyasi bir mezhepgilik anlaminda
degildir diye diisiintiyoruz. O, belki de din anlayig1 ve toplumsal gerceklikten
yola gikarak, Ehl-i Beyt mensuplarimnin Umeyyeogullarindan daha ¢ok hilafete
hak sahibi olduklarim dile getirmistir. Eger Hz. Hiiseyin iktidar1 Ehl-i Beyt'e
tahsis etme ve bunu da nassa dayandirma gibi bir iddiada bulunmus olsay-
dy, kanaatimizce donemin 4limleri buna karg: ¢ikacaklardi. Ancak ilk donem
kaynaklarinda alimlerin Hz. Hiiseyin'in bu diisiincesine kars: ¢iktiklarina dair
herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Hz. Hiiseyin, dine gore yapilandirilan ve igleyen bir yonetim kurmak is-
temistir. Bunu da taraftarlarina acik¢a séylemistir. Bu, Hz. Hiiseyin'in mev-
cut idareyi din dig1 gordiigiiniin ve buna alternatif bir yonetim kurmak iste-
diginin bir gostergesidir. Dolayistyla Hz. Hiiseyin'in Kerbeld ¢ikiginin asil
amacy, toplumu yozlastirdigina inandig1 mevcut siyasal yapiy: ortadan kal-

dirmak ve dine uygun olacagini vaatettigi bir yonetim kurmakt: diyebiliriz.

Yowwjuy niZo( 1 wKsH “ZH 29UQ uoppaqi

4) Giiniimiizde Kerbel4 ile Ilgili Yapilan Anma Programlar1

ve Hz. Hiiseyin

Bugiin Islam cografyasinin Iran, Irak, Liibnan, Yemen, Bahreyn,
Azarbaycan ve Tirkiye gibi muhtelif yerlerinde Kerbeld'y1 anma etkin-
likleri yapilmaktadir. Bu etkinliklerin; Ehl-i Beyt’in hatirlatilmasi, tani-
tilmasi ve sevilmesinin yani sira, Hz. Hiiseyin'e yapilan zulmii hatirlatma
ve zulme kars1 gikma seklinde ortak bir suurun olugmasina katki sag-
lama gibi giizel bir yan1 vardir. Dolayisiyla Kerbeld etkinliklerinin Hz.

Hiiseyin’in mesajina uygun yapilmasi halinde, s6z konusu etkinliklerin
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Miislimanlarin ayrigmasina degil de birlikteligine vesile olmasi gibi bir

ihtimal da vardir diye distinebiliriz.

Ulkemiz agisindan Kerbeld uygulamalari cergevesinde sunlar belirtile-
bilir: Ulkemizde 6zelde Hz. Ali’yi genelde ise Ehl-i Beyt'i sevenlere Alevi
denilmektedir. Her din ve mezhep mensuplar: arasinda oldugu gibi, bu ke-
sim arasinda da Kerbela ve Kerbela etkinlikleri konusunda farkli diisiince
ve ugulamalar vardir. Ancak zikredilen kesimin ortak paydasi, bunlarin Hz.
Hiiseyin'i sevmeleri, Emevi idaresinin Kerbela ile ilgili politikasini tasvip et-
memeleri, s6z konusu politikay: elestirmek ve Hz. Hiiseyin'i anmak i¢in her
sene Muharrem ayinda birtakim etkinlikler diizenlemeleridir.

Alevi/Bektasi geleneginde Kerbela sehidleri i¢in 12 giinlitk muharrem
orucunun tutulmast ve orug giinlerinde zevk-u sefadan kaginilmas: oldukga
onemlidir. Hatta bazi Alevi kesimlerinde Muharrem orucunun tutuldugu
giinlerde su igmek, et ve elma yemek, sogan kesmek, aynaya bakmak, sag
taramak, banyo yapmak, tirag olmak, hayvan kesmek, icki igmek, yas odun
kesmek, nisan-diigiin yapmak, cinsel iliskide bulunmak ... yasaktir.”®

Alevi kesimde Kerbala sehidleri i¢in tutulan 12 giinlik Muharrem

orucu ile ilgili séylenegelen su musralar dikkat gekicidir:

Asure ayinda matem orucu
Onlar: tutana sevap yazilir
Kerbel4d'da yatan Hasan Hiiseyin
Onlar1 ananin génli agilir
Birisini tutan hakkini yeter
Ikisini tutan giinahin atar
Ugiinii tutanlar Cennnet’e yatar
Engiir olmus hak ceminde ezilir
Dérdini tutana veli dediler

Begsini tutana ulu dediler

75  Okumus, Ejder, Cesitli Yonleriyle Kerbela, “Kerbela: Hz. Hiiseyinle Randevu’, I-11, Sivas, 2010,
111, s. 169.
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Altiy1 tutana dolu dediler

Engiir olmus hak ceminde ezilir
Yedisini tutan havada ucar

Sekizini tutana dolu dediler
Dokuzu tutan Cenneti'n dediler
Engiir olan hak ceminde ezilir

Pir Sultan Abdalim onunda zahmet
Onbirin tutana indi irahmet

Oniki tutana nasiptir Cennnet

Engiir olmus hak ceminde ezilir.”®

Emevi iktidarinin Kerbela politikasini elestirmek ve Hz. Hiiseyin'i an-
mak i¢in Muharrem ayinda 6nemli etkinlikler diizenleyen diger bir kesim
ise Siiler'dir. Siiler agisindan Kerbela olayy, Islam’in ve insanligin kurtulu-
sunu sembolize eder. Hz. Hiiseyin bilingli olarak kendisini Islam icin feda
etmistir.”” Siiler, Hz. Hiiseyin ve diger Kerbel4 sehitleri i¢in gosyas: dok-
meyi sevap olarak gorirler. Siiler tarafindan diizenlenen Kerbela’y1 anma
etkinlikleri cergevesinde matem tutma, siyah giyinme, agit yakma, sineye
kirbag vurma, asure dagitma, saz esliginde mersiyler seslendirme, giplak
ayaklarla gezme ve viicudun belden yukarisini ¢iplak birakmak gibi uygu-
lamalar s6z konusudur. Yine Siiler, Kerbela katliamini canlandirmak i¢in

Kerbela sehitlerinin naaglarini (i¢i saman doldurulmus koklalar seklinde)

Yowwjuy niZo( 1 wKsH “ZH 29UQ uoppaqi

sedyelerle toren alaninda gegirirler. Bu koklalar hanger saplanmus ve -kani

temsilen- kirmiziya boyanmug bir halde gosterilirler.”

Siiler’de kerbel4 ile ilgili yapilan etkinlikler gercevesinde taziyede s6y-

lenen su musralar dikkat ¢ekicidir:

Yine bu nasil bir cosgudur halkin iginde

Yine bu nasil bir ta'ziye, yas ve matemdir

76  Okumus, ITI, 168-169.
77  Okumus, ITI, 174.
78  Cheraghi, 111, 170, 237, 278; Okumus, III, 171.
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Yine bu nasil bityiik bir kalkigdir yerytiziinde
Diinyanin igi ve diinya halki cimleten karigik i¢inde
Sanki giines batidan doguyor

Biitiin evrenin i¢inde kiyamet kopuyor

Eger diinya kiyameti soylesem bile sagirtic1 degil
Bu genel kalkigdur ki adi Muharremdir

Cinler, melekler insan halkina mersiyeler okuyor
Giinkii Adem’in gerefli evladinin matemi oluyor
Yine bu nasil bir cosgudur halkin iginde

Yine bu nasil bir ta’ziye, yas ve matemdir halkin i¢inde.”

Dikkat edilirse Hz. Hiiseyin'i sevdigini séyleyen ve Kerbel4 hadise-
sini lanetlemek icin her y1l Muharrem ayinda anma etkinliklerini diizen-
leyenler, sadece aglamakta, Yezid’e lanet okumakta ve viicudlarina eziyet
etmektedirler. Hatta siddet iceren s6z ve uygulamalar siddet kiiltiirini
hatirlatmakta ve 6zendirmektedir. Ayrica bu etkinliklerde gekil 6n planda
olup, Hz. Hiiseyin'in kisilik ve fikirlerine iligkin bir bilgi verilmemekte ve
neredeyse bu sekli uygulamalar yer yer Hz. Hiiseyin'in mesajina golge dii-
stiriicu mahiyettetir. Kanaatimizce eziyetlere doniigen bu tiir etkinlikler
cercevesinde Hz. Hiiseyin'in kisiligine, fikirlerine, onun neden Kerbela is-
yanina giristigine ve Miislimanlarin birlikteliklerinin zorunluluguna dik-
kat gekilirse daha dogru ve faydali olacaktir. Muharrem ayinda sogan kes-
memenin ve sineye kirba¢ vurmanin Kerbel4'yla herhangi bir ilgisi yoktur.
Aynu gekilde bu tiir davraniglarin Misliimanlara hi¢bir faydasi yoktur ve
olmayacaktir da... Dolayisiyla Hz. Hiiseyin'in kiyamini ici bos bir takim
merasim ve sekillerle dondurmak, Hz. Hiiseyin'i dogru anlamadigimizin

somut bir gostergesidir diye distiniiyoruz.

79  Cheraghi, Abazar, Cesitli Yonleriyle Kerbela, “Iran'da Kerbela-Taziye ve Mersiye”, I-I11, Sivas,
2010, 111, 5. 235.
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Kerbela hadisesinin mevstikiyeti konusunda miislimanlar arasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Dolayisiyla Kerbela'nin yasanmadigini séyle-
mek ya da onu tartismaktan korkmak dogru bir yaklasim degildir. Aym
sekilde Kerbeld'y: tarih tstii gostermek ve onu mitlestirmek, basta insan-
larin tarih ilminden sogumlarimi ve Hz. Hiiseyin'i yanhs anlamalar1 gibi
olumsuz bir durumu beraberinde getirebilir. Kerbel4 ile ilgili yapilmasi
gereken, bu tarihi hadiseyi saglikli bir sekilde 6grenmek ve ondan ders
cikarmaktir.

Guniimizde yapildig: gibi, Hz. Hiiseyin'in merkezinde bulundugu
Kerbel4 olayini bir kesimle 6zdeslestirmek ve Kerbela tizerinden farkli
mezhep mensuplarini tekilegtirmek, Islim dini tarihi verilerle gelismek-
tedir. Ciinkii Kerbel&nin yasandigi donemde, bugiin Kerbeld'y: tekelleri-
ne almaya caligan Sia-Alevilik ve Kerbel4 tizerinden diglanmaya ¢aligilan
Stnnilik gibi kavram ve olusumlar heniiz yoktu. Ayrica Hz. Hiiseyin sa-
dece belli bir kabile, mezhep ya da siyasi olusum adina ya da bu yapilar
icin miicadele etmemistir. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin'i belli bir kesimle 6z-
deslestirmek, Hz. Hiiseyin sevgisi ve mesajiyla da 6rtiismemektedir diye

disiiniiyoruz.

Kerbela etkinliklerini Miisliimanlarin ayrismas igin degil, birliktelik-
lerinin saglanmasi igin bir vesile ve imkén olarak degerlendirmeliyiz. Hal

boyle iken, bir kesimin kendilerini Hz. Hiiseyin'in temsilcisi olarak goriip,

Yowwjuy niZo( 1 wKsH “ZH 29UQ uoppaqi

kedilerinden olmayanlar1 Yezid yanlsi olarak gérmeleri hem tarihi gercek-
ler hem de Hz. Hiiseyin'in mesajiyla 6rtiismemektedir. Bu baglamda Yezid'i
sevmeyen ve tarih boyunca ¢ocuklarma Yezid ismini hi¢ koymamis olan
Stinni kesimi Yezid yanlisi olarak nitelendirmek hem bilimsel hem de ahlaki
bir tutum degildir.

Hz. Hiiseyin s6z ve davraniglariyla model bir Miisliiman olmaya ¢a-
Lismistir. O, toplumun kéti gidisatini durdurmak ve iktidarin miisebbibi
oldugu yanls icraatlara engel olmak i¢in Kerbel4’ya yiirimustir. Bagka bir
ifade ile Hz. Hiiseyin, hayatini, dogrular1 sdyleme/yasatma ve yanlhglik-

lara kars1 koyma ilkesi dogrultusunda yasamaya ¢aligmustir. Bu yoniiyle
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o, tiim Miislimanlar igin anlagilmasi ve 6rnek alinmasi gereken bir sahsi-
yettir. Dolayisiyla onu sevenlerin yapmasi gereken, onu dogru bir sekilde

anlamak, ornek almak ve tanitmaktir.

Kerbel&'y1 anma etkinlikleri vesilesiyle Hz. Hiiseyin ve bu arada Ehl-i
Beyt’in hatirlatilmasi, giindemde tutulmas ve sevilmesini saglamak, siip-
hesiz sevindirici bir durumdur. Ayni sekilde Emevi yonetiminin Kerbeld
politikasini elestirmek, bu politika tizerinden tiim Miisliimanlar zulme
karsi koymaya davet etmek ve haksizhiga kars1 koymada ortak bir suurun
olugsmasina katkida bulunmak Miislimanlar acisindan olduk¢a 6nemli-
dir. Ancak Kerbela ile baglantili olarak Muharrem ayinda Islam’in megru
gormedigi bir takim faaliyetlerde bulunmamak, Kerbeld etkinlikleri cer-
cevesinde Hz. Hiiseyin'i mitlestirmeye ¢alismak, sinelere kirbag¢ vurmak,
boylece siddeti hatirlatmak ve bunu bir kiiltir haline getirmeye galigmak
dogru bir disiince/tutum degildir. Yine Kerbeld'y: birtakim merasimler-
le dondurmak ve ici bos sekillerle sinirlandirmak kanaatimizce Hz. Hii-
seyin'in misyonuna golge diisirmekle kalmayip, Kerbeld mesajina zarar
vermektedir. Kisacas1 Hz. Hiiseyin, sevenlerinden, kendisinin anilmasin

degil, anlagilmasi ve 6rnek alinmasini istemektedir.
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The Relationships Between Muslims and Christians:
From Prophet Muhammad to Abbasid Caliph Mahdi

Mustafa YiGITOGLU*

ABSTRACT

The title reflects the relationship between Christians and Muslims from Prophet
Muhammad to Abbasid Caliph Mahdi and this study will examine how the dialogue
between Christians and Muslims has been improved.

Muslims have taken Prophet Muhammad as one’s model to improve the relations-
hip in a friendly. The relationship between Christians and Muslims and also the relati-
onship Muslims and other religions’ followers dates back to Prophet Muhammad and
after the Prophet Muhammad, the relationship has made too much progress since then.

Miisliimanlarla Hiristiyanlar Arasindaki iliskiler:
Hz. Muhammed'den Abbasi Halifesi Mehdi'ye

0zZET

Calismamiz, Hz. Peygamberden Abbasi Halifesi Mehdi'ye kadar ki siirecte Miis-
liman-Hiristiyan iliskilerini ele almaktadir. Miislimanlarin, Hiristiyanlar ve diger din
mensuplar ile iliskilerinde tek model hig siiphesiz ki; Hz. Muhammed olmustur. Mis-
limanlar ile Hiristiyanlar arasindaki iliskilerde oldugu gibi Mislimanlar ile diger din
mensuplan arasindaki ilikilerin temeli de Hz. Muhammed'e dayanmaktadir. Hz. Pey-
gamberden sonra bu iliskiler farkli asamalarda giinimiize kadar devam etmistir.

Hulefa-i Ragidin déneminde, Miislimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki diyaloglar
miispet iliskiler cercevesindeydi. Bu dénemde miinasebetler farkli niianslarla da olsa,
Hz. Peygamber zamaninda oldugu gibi devam ettirilmeye caligimigtir. Hz. Muhammed
déneminden sonra Miisliimanlar, bircok yerleri fethederek islam’in kendine has ruhuyla
birlikte huzur ve maneviyatini getirerek, bu dzellikleri buralarda tatbik etmiglerdir.
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There are a lot of religions in our present world. All religions of today
have roots in the past. Clearly, in our great world, is getting smaller “small
world” where religious and cultural pluralism seem an inescapable real-
ity, we are witnessing the beginning of new age in relationship between
Muslims and Christians in particular. All mankind has been created as the
most honoured of all creatures in the universe. There is no doubt about
it. Actually, all people, in proportion to his own capability, looks for kind-
ness and beauty according to the values of the society in which he grew
up and the information he could obtain. Everybody is inclined to love
and friendship. If he hasn’t any intellectual illness, what guides him will
be the knowledge and values he obtained. Certainly, even inter-religious

dialogues cannot be exempt from these principles.

We most certainly need presence today more than before. Our world
reached a phase where it bears many disasters despite wide opportuni-
ties offered by new modern technologies. On the other hand, unequal
distribution of resources and income, injustice in economy, inequality
among people and societies produced many unprecedented struggles.'
Clearly we are living in this small world and this earth belongs to all of

humankind and definitely there is no another one where we can keep on

1 Mahmut Aydin, Modern Western Christian Theologiacal Understanding of Muslims Since
the Second Vaitcan Council, USA: Library of Congress Cataloging in Publication, 2002, s. 1-7.
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our life. Therefore, stopping these negatives is one of the most important
responsibilities of the whole humanity with all its institutions. The only
sensible route of achieving this will be spreading the culture of peace, and

relationship.

The title reflects the relationship between Christians and Muslims
from Prophet Muhammad (p.bawh) to the early relationship with Chris-
tians after the first Caliphs and this study will examine how the dialogue
between Christians and Muslims has been improved. Certainly, if we
study the Holy Qur'an and Hadith carefully, we could see how the rela-
tionship between Christians and Muslims based on and will be improved
by believers. Muslims have taken Prophet Muhammad as one’s model to
improve the relationship in a friendly. The relationship between Chris-
tians and Muslims and also the relationship Muslims and other religions’
followers dates back to Prophet Muhammad and after the Prophet Mu-

hammad, the relationship has made too much progress since then.

During the time of the Prophet Muhammad, there were some tribes
belonged who were Christians in Saudi Arabia (earlier 7th century).
Christians had already come to the Arabian Peninsula before Islam but
Christianity couldn’t get its own power toward Arabian people (Arabs)
and Christianity couldn’t be spread on the Arabian Peninsula. Seen from
a certain perspective, the Christian and Muslim relationship absolutely

began before the institution of many of the Islamic rites.

Prophet time’s relationship was very friendly between Christians and
Muslims. Relation of Muslims to Christians was different from the rela-
tionship others. According to the Qur’an, the relationship of Christians
is more kind than Jewish. The Qur’an informs about this subject: “Thou
wilt find the most vehement of mankind in hostility to those who believe

(to be) the Jews and the idolaters. And thou wilt find the nearest of them

IPYVINT YYD PISPQQY 03 POUUDYNIAT JoY 04T WOLT SUDIISIAYD) PUD SWLSNIAT 4aamIag Sdrysuo1p]ay ay T,

in affection to those who believe (to be) those who say: Lo! We are Chris-
tians. That is because there are among them priest and monks, and be-

cause they are not proud.”

2 Al-Qur’an chapter S (al-Ma’idah), verse 82.
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When Muhammad became the prophet and the suras of the Qur’an
revealed in Mecca and Medina do demonstrate that Muhammad had a
better knowledge of Christianity and other religions and thus, that he
must have had some contact with Christians and also another people
there. Muhammad didn’t wait long for his religion to become known,
after became the prophet. God has seen fit to complete the religion
of Islam even before his death. After revelation, it was revealed to the
Prophet that his mission should be universal. Muhammad is said to have
sent envoys to the leaders of the kingdoms and princes of the world,
bordering Arabia in order to invite them to the religion of Islam.* The
embassy to the king of Persia, Chosroes Parvis was received with dis-
dain and contumely. He was haughtily amazed at the boldness of the
Mecca fugitive in addressing him of invitation to Islam and dismissed
the envoy from his presence with great contempt. When the Prophet
received information on this treatment, he calmly observed: “Thus will
the Empire of Chosroes be torn to pieces.”* The embassy to Heraclitus,
the Emperor of the Romans, was received much more politely and rev-
erentially. He treated the ambassador with great respect and sent the

Prophet a gracious reply to his message.®

I would you like to add the Prophet’s invitation to show the Proph-
et’s relationship with Christians on this subject. The contents of the
Prophet’s invitation were as follows: “In the name of Allah, the Benefi-
cent, and the Merciful. This letter is from Muhammad the slave of Allah
and His Messenger to Heraclitus the ruler of Byzantine. Peace is upon
him who follows the right path. Furthermore, I invite you to Islam, and
if you become a Muslim you will be safe, and Allah will double your
reward, and if you reject this invitation of Islam, you will be commit-
ting a sin by misguiding you subjects.® The Prophet added this verse on
this invitation: “Say (O Muhammad): ‘O People of Scripture: come to

a word that is just between us and you, that we worship none but Allah,

Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Salih Tug (gev.), Istanbul: Irfan Yay, 1993, C.1, 5. 308.
Hamidullah, age., s. 351-383.

Hamidullah, age., s. 343-350.

Z.Konrapa, Peygamberimiz Islam Dini ve Aser-i Miibessere, Istanbul: Fatih Yaymevi, 1967, 5. 368.
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and that we associate no partners with Him and that none of us shall
take others as lords besides Allah. Then, if they turn away, say: ‘Bear

witness that we are Muslims.””

Another envoy was sent to an Arab price of the Ghassanite tribe, a
Christian feudatory of Heraclitus. This prince, instead of receiving the
envoy with any respect, cruelly murdered him. This act caused great con-
sternation among the Muslims, who considered it as an outrage of inter-

national obligations.®

No more than a hundred and fifty years passed from then until the voice
of Islam were waving between Spain in the west and India, Turkistan and
indeed in the east. Thus by joining Islam, the territories of al Sham’ Iraq,
Persia and Afghanistan have linked the Arabian Peninsula with the kingdom
of “the Son of Heaven.” on the other hand, the Islamization of Egypt, Con-
stantinople, Burqah, Tunisia, Algeria and Morocco have linked the native
land of Muhammad (p.b.u.h) with Europe and Africa.'®

According to Islamic history, at the first emigration, we are witness-
ing the best friendship between the Prophet Muhammad and Christians
King, Al Najashi (Negus). Makkan persecution of the Muslims increased
in intensity. Many Muslims now became so subject to torture and murder
that Muhammad instructed them to disperse throughout the world. When
they asked where they should go, he had heard of the righteousness, toler-
ance and hospitality of the neighbouring Christian king of Abyssinia, he ad-
vised them to escape to Abyssinia (today Ethiopia), the Christian kingdom,
where “a king rules without injustice, a land of truthfulness, until God leads

us to a way out of our difficulty."!

Muslims immigrated to Abyssinia at Muhammad’s advice. The first
group to emigrate included four women and eleven men. After leaving

Makkah, they arrived in Abyssinia where they lived under the protection
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7  Konrapa, age., s. 369.

8 Hamidullah, age., s. 327-330.

9 Al Sham, or Diyar al Sham refers to the territories presently known as Lebanon, Syria, Paletsine
and Jordan. (Nuri, Unlii, Anahatlariyla Islam Tarihi, Istanbul: M.U.IFak. Yay, 1984, s. 110)

10 M. Watt, Islam Avrupa'da Hulusi Yavuz (gev.), Istanbul: Iz Yayincilik, 1441, 5. 97-113.

11 A.C.EsSehhar, Peygambarimiz Efendimiz, M. Varli (gev.), Istanbul: Cagaloglu Yayimevi, s. 84-8S.
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of the Negus until they heard that the Muslims in Makkah had become
secure against Quraysh’s attacks, as we shall see a little later. When upon
return they found the Quraysh’s persecution stronger than it ever was
before, they immigrated once more to Abyssinia, this time about eighty
men, not counting women and children. This larger group, of Muslims
lived in Christian King Al Nejashi’s country until after the Prophet’s emi-
gration to Yathrib. Their emigration to Abyssinia is usually referred to as
“the first emigration in Islam.”"*> Clearly, it is understood that Prophet’s
time, the relationship between Christians and Muslims was very friend-
ly. The Prophet Muhammad invited people to Islam and the role of the
Prophet in this period was in particular that of an announcer and warner

and teller people a piece of Islam.

After Prophet Muhammad the relationship between Muslims and
Christians was developed in different line. Because of the Muslim-Ar-
ab conqueror (Fatih) that conquered new places, the Middle East and
Northern Africa brought the faith of Islam with scripture of Islam and
their own language and was created Islamic Polity and a new structure

with the Caliph as a supreme leader.

Abu Bakr was Caliph for only two years, three months and ten days.
This was a relativelty very short period of time in the life of people. But
during this short period, Abu Bakr was able to do considerable things for
young religion. These achievements have made his name immortal. They
have placed him among the greatest men of all time. When Abu Bakr too
over, Islam was confined to Arabia alone. And here, too its hold was rather
shaky. In many parts of the country, Islam was but a name. It was not a way
of life with most people. Scores of tribes had thought of the Prophet has a
mere king. They tired to throw off his yoke as soon as he was no more. Abu
Bakr taught these people a lasting lesson. He taught them that Islam was a
way of life.

Abu Bakr was as sincere as he was firm in faith. He lived up to eve-

ry word of what he said at the beginning of his Caliphate. He was never

12 Es Sehhar, age., s. 85-88.
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anything but the faithful agent of Allah and His Apostle, and the hum-
blest servant of his people. It was this fact which won him deepest love
and respect for all classes of his people. The result was that Islam took
an unshakable hold on the country of its birth. Soon it gathered enough
strength to overlap its boundaries. It struck at the two most feared powers

of the time. Abu Bakr had put Islam on the road to worldwide expansion.'®

The Prophet showed by his example who that goal could be reached.
He showed how the power of the State shouldn’t be used for private ends
but for the public good. Abu Bakr was the first among his followers to
live up the Prophet’s example. He got no personal gain out of the Cali-
phate. He spent every minuted of the last two years oflife in the service of
his people, but got not a money as wages. In short, Abu Bakr showed the
world what government of the people, for the people, and by the people

really meant."

Omar was Caliph for ten and a half years. This period stands out
as the golden age of Islam. Omar personally looked into the smallest af-
fairs of the people. He worked like a empoyee full time. At night, he went
around the city to find out for himself how people lived and felt."

Omar had a big state to manage. He proved more then equal to the
task. He was called upon to took after huge military campaigns, going on
at one and the same time, in the east and west. He met this challenge with
breathtaking succes. History was nothing to put beside this achievement.
After he was called upon to bring peace and order to his vast state. Here
again his success was unequalled. The freedom, justice and security which
he gave to his people were unknown in any other part of the world." Us-
man was Caliph for about twelve years. Despite internal troubles, Usman’s
Caliphate did see expansion of the state. Nort Africa was added to it. Ris-

ings in different parts were quikly put down.
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13 Mahmut, Sakir, Dért Halife, Hulefa-i Rasidin, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1996,'s. 101-131

14  H.Dursun, Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi: Hulefa-i Ragidin ve Emeviler,
Konya: Kombassan Yay.,, 1994 s. 59-62.

1S Yildiz, age., s.106-183.

16  O.Riza, Dogrul, Asr-1Saadet, Istanbul: Negriyat Yayinlari, 1978, s. 325-331.
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In the course of almost six centuries, from 7 to 13 A.D, Muslim civiliza-
tion displayed its openness in a constant with other cultures and civiliza-
tions. In the last instance, this openness was promoted by the spirit of reli-
gious and cultural tolerance prevailing in the oikumene of the Arab-Muslim
Caliphate, which expanded from the Indus to Gibraltar. The Persian wis-
dom and Greek reason became component parts of the Muslim spiritual
culture. In conditions of political-legal and religious pluralism within the
framework of Islam, the creators of the classical culture of the Arab-Muslim
middle ages were not only Arabs, but also representatives of many other
peoples. Despite various controversy and fights between the Arab-Muslim
world and Medieval Europe, as well as the various collisions within the Ca-
liphate itself, Baghdad, Cairo, and Cordoba became the major cultural cen-

tres which defined the course of interaction with other civilizations.

This frankness to relationship has, exactly, allowed medieval Europe
to consider as a component of its own culture not only the heritage of an-
tiquity received from the Arabs, but also the many achievements of clas-
sical Arab-Muslim in the fields of science. It is interesting to note, that on
the basis of interaction between civilizations independent cultures were
generated and developed which simultaneously belonged to Islamic and

European civilizations.

The early relationship with Christians after the first Caliphs, doesn’t
contain all of the discussions available to us from this period but contains
more specific information regarding the three dialogues which appear to
have characterized and influenced the development of these talks in gen-
eral. The Christian-Muslim relationship actually began before the institu-
tion of many Islamic rites; firstly we are seeing the some various contacts
with Christians which had been done by the Prophet Muhammad, also
after the Prophet these contacts has been improved by Muslims. The gen-
eral atmosphere of the three dialogues, which is very brief in itself, again
reflects the situation of its environment. These historical dialogues are

very important and indeed a milestone in the Islamic history.

The relationship between Christians and Muslims changed first dis-

putes of religion started towards Islamic understanding with ‘Amr al-As
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by the Patriarch of Antakya (Ancient city in Turkey) Yuhanna ed Dimiski
(Johannes Damascenes). The general history and the chronology, per-
mit us to say that it concerns a dialogue of “the Patriarch John I with the
Amr al-As in a city of Syria in 639."7 John of Damascus (Johannes Dama-
scenes), an eminent theologian of the Eastern Church, drives his surname
from Damascus, where he was born about the close of the seventh cen-
tury. His Arabic name was al- Mansur (the Victor), and he received the

epithet Chrysorrhoas (gold-pouring) on account of his eloquence.'®

This early relationship contains the bare essentials of what was later to
fallow; the Muslim centres in on the versions of the Gospel and the deity of

Christ, and the Christian reply draws heavily on Old Testament references."

The studies of John of Damascus on the subject of Islam reinstruc-
tional in nature and even his example dialogues with Muslims. After giv-
ing a short introduction to Islam, in which he also explains Muslim pren-
ciples, John begins to show how various Islamic understanding can be
formed. The brief dialogue of Theodore Abu Quurra is also as it portrays
an application of the Muslim prenciples of progressive revelation and a
typical Melkite response according to the methods related by John of Da-

mascus.?’

The discussion extended day by day especially those that had been
started by Dimiski (J. Damascus). These arguments have been a model
argument by his supporters until today. A lot of books were written by
Christian’s authors towards the Islamic understanding. In Muslim litera-
tures these books were called as reddiye (polemics).?! In time, Islam would
prove to otherwise. Also polemic books were written towards Christianity
by Muslim’s ulama. Unfortunately, practically no discussion appears to have

been preserved from the first 100 years of Christian-Muslim interaction.

17 M. Aydin, Miislimanlarin Hiristiyanlara Kars1 Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konular,
Ankara, TDV. Yayinlari, 1998, s. 28.

18  Newman, age., s. 137.

19 Newman, age., s. 8.

20  Casim Avcy, Islam Bizans [ligkileri (M. 610-847), (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Uludag Uni-
versitesi SBE, 1997), p.111

21  Aydin, age.,s. 28-29.
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The relationship of the Umayyad Caliph Umar II with Byzantine Em-
peror Leo III, there is a tradition in Eastern Christian Churches, often
referred to by Oriental Christians even at present day, to the effect that
early in the 8th century there was exchange of letters on the questions
of the respective merits of Christianity and Islam, between the Umayyad
Caliph Umar II (717-720 A.D) and the Byzantine Emperor Leo I, the I
sarurian (717- 741 A.D), which the Emperor refuted the claims of Islam.??

We have notices of this correspondence in various sources. The Byzan-
tine Chronographer Theophanous (d. 818 A.D), writing of the second year
of the Caliphate of ‘Umar, the year when there was a great earthquake in
Syria, and when “‘Umar was making great efforts to have the Christians ofhis
realm accept Islam, says: “he also sent a a letter to the Emperor Leo, think-
ing that he might persuade him also to accept Islam,” a statement which is
repeated in much the same word by Cedrenus® (c.1100 A.D).>*

The fallowing discussion between the Caliph Mahdi (775-785 A.D)
and the Patriarch Timothy I (780-823 A.D) are the first examples of the
Nestorian-Abbasid dialogue. Shortly after coming to power, the Abbasids
changed the capital of their empire from Damascus to Baghdad; a move
which also took the court of the caliphs away form the religious influence of
the Melkites (Orthodox) and Jacobite in the West and brought them into
sphere of the Nestorians in the East.”®

The dialogue, theological discussion between the Nestorian Patriarch
Timothy I and the Abbasid Caliph Mahdi had strong reasons for believing
that it contains as faithful an analysis as could possibly be made under the

circumstances of the questions and answers of the Caliph and the Patriarch.*®

It should be emphasized that writing a history on the relationship

which has been debated from Prophet’s time to our present time in the

22 Avc, age.,s.11S.

23 Cedrenus, George Cedrenus or Kedrenos was the outhor of Byzantine world history. He was a
Greek monk, of whose life nothing is known. Bkz. Dictionary of Greek and Roman Biography
and Mythology, http://www.ancientlibrary.com/smith-bio/0667.html (avilable. 2011)

24 Newman, age., s. 57-58.

25 Newman, age., s. 57-163.

26 Avq, age., s.150.
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world. There is always a need for Christians and Muslims to grow in mu-
tual knowledge and esteem. Even when they have been living side by side
for many years, perhaps for centuries, real knowledge and appreciation
of the other is often very slight. An effort has to be made; otherwise the
harmony that has been taken for granted may suddenly be threatened.

Certainly the relationship between Muslims and Christians can be
discussed in the several contexts, positive and negative. Among others,
there is the current world situation in which there are conflicts being
waged in parts of the world. There is the continuing relationsip at the lev-
el of leadership between Islam, by scholars and various Islamic organiza-
tions around the world, and Christianity, by the Vatican, the World Concil
of Churches and Pope John Paul II in particular.

Muslims and Christians also another religious people have been liv-
ing together for over 1400 years and have always engaged actively with
the other. From the first days after Hz. Muhammad the traditional mu-
tual perceptions began forming and gave rise to certain attitudes that have
influenced Muslim-Christian relations ever since. As Muslims began to
encounter Christians they did so armed with some knowledge of Christi-
anity and the the tenets of Jesus. After the death of the Prophet in 632 the
Islamic territories expanded and within a short time spread covered the
Middle East and North Africa and within these territories were huge pop-
ulations of Christians. For hundreds of years there were probably larger
populations of Christians and other faiths than there were Muslims and

they lived at peace with each other.
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Ceviriler

Beydavi'nin “Envadru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil"' Adli

Eserinde Hermenotigi”

Yusuf RAHMAN™
Gev.: Binyamin ACIKALIN™

Ebti Said Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Ebu’l-Hayr Nésirud-
din el-Beydavi® (vefat1 h. 68S veya 716 / m. 1286 veya 1316), tefsiri Islam
diinyasinda en genis ¢apta okunan bir mifessir oldugu gibi, Batr'da da Kur’an
tefsircilerinin en iyi bilinenidir. Bir¢ok yonden, onun Envdru't-Tenzil ve Esrd-
ru't-Te'vil adh tefsiri, Celaleddin el-Mahalli (v. 864 / 1459) ve Celaleddin es-
Siiytiti (v911 / 1505) nin Tefsiru’l-Celaleyn’i disginda gegilememistir. Envar'in-
daki birgok béliim Fransizca'ya ve Ingilizce’ye terciime edilmistir®. Cok sayida

alim de onun eserine hégiyeler yaznugtir. -Edwin E. Calverley’in ileri stirdtigii

Bu ¢alismada kullamilan, H. O. Fleischer’in iki ciltlik baskisidir (Osnabruck: Biblio-Verlag, 1968).
Bu makalenin orijinal adi “Hermeneutics of al-Baydawi in his Anwar al-Tanzil wa Asréar al-Ta'wil"dir
ve Ingilizce olarak iig ayda bir yaymnlanan ISLAMIC CULTURE isimli dergiden alinmustir (Ocak
1997, c. LXXI, Say1: 1, Haydarabad, Hindistan). Makalenin daha iyi anlagilabilmesi iin bizim koydu-
gumuz dipnotlar, * isareti ile gosterilmistir. Bize ait parantezlerde ise “miitercim” kayd: konulmustur.
Dipnotlarda c. kisaltmas, cilt karsiiginda, s. kisaltmasi da sayfa karsihgindadir. Ayrica dipnotlardaki
Ingilizce kitap ve makale isimleri de parantez iginde Tiirkce’ye cevrilmistir. (Miitercim)
Kanada McGill Universitesi, Doktora &grencisi.
*** Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
2 Biyografisi ve eserleri icin bkz. Lutpi Ibrahim, “Al-Baydawi’s Life and Works” (Beydavi'nin Ha-
yati ve Eserleri), Islamic Studies, 18 (1979),s. 311-21.
3 Yusuf kissasiun anlatildigy Yasuf saresi (12) tefsirinin iki terciimesi vardir. Bunlardan biri, Eric
FE. E. Bishop ve Mohamed Kaddal tarafindan yapilan, “The light of Inspiration and the Secrets of
Interpretation; Being a Translation of the Chapter of Joseph (Surat Yusuf) With the Commentary
of Nasir id-Din Al-Baidawi” (Vahyin Aydinlig ve Riiya Yorumunun Sirlari; Nasiruddin el- Beydavi'nin
Yorumu ile Birlikte Yusuf Siiresinin medli) baghg tagtyan terciime (Glaskov: Jackson, Son and
Company, 1957); digeri de, A.F.L. Beeston tarafindan yapilan, “Baidawi’s Commentary on Surah
12 of the Qur'an” (Beyddvi‘nin Kuran'm Yisuf (12) Siiresini Tefsiri) baghkli terciimedir (Oxford:
Clarendon Press, 1963). Al-i Imran (3) stiresinin tefsiri, D. S. Margoliouth tarafindan “Chresto-
mathia Baidawiana: The Commentary of el-Baidawi on Surah III” (Chrestomathia Baidawiana:
Beydavi'nin Al-i Imran (3) Stiresini Tefsiri) bashgiyla terciime edilmistir (London: Luzac and Co,,
1894). Margoliouth’a gore, S. de Sacy Bakara (2) stresinin bir kismini, “Anthologie Grammatica-
le” adli eserinde Fransizca'ya terciime etmistir. Bkz. Margoliouth, age., S.
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gibi*- sadece seksenin tizerinde degisik tiirden kitap degil, ayn1 zamanda -el-
Mecmaii'l-Meliki'nin aragtirmasina gore- iigyiiziin tizerinde serh de, bu tefsire
dayandirlmugtir®. Ehl-i stinnet inancim desteklemeye olan meylinin yaninda,
kisa ve 6zlii olusu da, onun meghur olmasimnin bir diger sebebi olarak gorii-
niiyor®. Taberi'nin (v. 310 / 923) genis hacimli tefsiriyle kargilagtinldiginda

Envir, -Fleischer’in baskisinda- sadece iki ciltten ibarettir.

Yine de Beydavi'nin tefsiri, orijinal kabul edilmez. Bu goriiste olanlara
gore o, biiyiik 6l¢iidde Carullah Zemahserinin (v. 538 / 1144) Kessaf™,
Fahruddin Razi'nin (v.606 / 1209) et-Tefsiru’l-Kebir'i veya (diger adiyla
/ miit.) Mefatihu'l-Gayb'1 ve Ragib el-Isfehani'nin (v.502 / 1108) tefsiri
gibi, 6nceki tefsirlere” dayanmaktadir. Bir miisliman Tiirk bibliyografyaci
olan Hac1 Halife (v. 1068 / 1657), Kesfii’z-Ziiniin an Esami’l-Kiitiib ve'l-
Fiiniin’anda der ki; “O Envar'da, Arapga grameri (medni ve beydn) ile ilgili
meseleleri Kegsaf'dan; hikmet (visdom) ve kelamla ilgili konulari, et-Tef-
siru’l-Kebir'den; kelime tiirevleri, gizli gergekler (gavimid) ve kinéyelerle
ilgili hususlar1 da Ragib'in tefsirinden 6zetle almugtir®. Ayrica Haci Halife

Beydévi'nin, zekasinin pariltilarini, hikmetli s6zlerini ve herhangi bir siip-

4 Bkz.Edwin E. Calverley, “Al-Baydawi’s Matali’ Al-Anzar: A Systematic Theology of Islam” (Bey-
davi'nin Metdliu'l-Enzdr’y; Sistematik bir Islam Kelamu), Miislim World 53, (1963),5.293.

S Bkz. “el-Fihrisu’s-Samil li't-Tiirasi’l-Arabi el-Islimi el-Mahtat: Ulimu’l-Kur’an Makhtéitatii’t-
Tefsir ve Ulimuh” (Amman: el-Mecmau’l-Meliki li buhdsi’l-hadérati’l-Islimiyye, 1989), I,
320-343. Bunlardan Kazerni'ye ait olani, makalemizde kullandigimiz hasiyelerdendir (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'1-Arabiyye, 1911-2), S cilt.

6 Bkz. Carra de Vaux, “Tefsir”, Encyclopedia of Islam (EII), 1V:1, 64; ve Beeston, “Baidawi’s Com-
mentary” (Beyddvi'nin Tefsiri), s.V.

7 Bu konuyla ilgili 6rnekler i¢in bkz., Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Miifessirtn’,
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi'1-Hadise, 1960-1), s. 297-302; Margoliouth, “Chrestomathia’, s. VI;
C. Brockelmann, “el-Beydavi’, Shorter Encyclopedia of Islam (SEI), 5.58; ]. Rabson, “el-Beydavi”,
Encyclopedia of Islam (EI*), 1, 1129; Andrew Rippin, “el-Baydavi” Encyclopedia of Religion (ER),
11, 85-6; yine aymi yazar, “Tefsir” ER, XIV, 240; Helmut Gatje “The Qur’4n and Its Exegesis”
(Kur'an ve O'nun Tefsiri) , adli eserinin giris kismu. Bu kitap, Alford T. Welch tarafindan terciime
edilmis ve baskiya hazirlanmigtir (London: Routledge and Kegan Paul, 1976), 5.37.

8  Hac Halife, “Kesfii’z-Ziintn an Esami’l-Kiitiib ve'l-Fiintin” baskiya hazirlayan, G. Flugel (New
York 1964), 1, 471; kargilagtiriniz: Jane I. Smith, “An Historical and Semantic Study of the term
‘Islam’ As Seen in a Sequence of Qur'an Commentaries” (Bir dizi Kurin Tefsirinde Goriildigii
Sekliyle ‘Islam’ kavraminin Tarihi ve Semantik Etiidii) , (Missoula: University of Montana, 1975),
s.121. Hact Halife, Ragib el-Isfehaninin Tefsir'inden bahsetmez. Fakat Ragib, tefsir alaninda
birkag kitap yazmustir, meseld; Camiu’t-Tefasir, Durretii't-Te'vil fi Mitesabihi’t-Tenzil, Riséle
fi't-Tefsir ve el-Mifredat fi Garibi'l-Kur’an. Bu kitaplara ulasamadim. Bkz. “el-Fihrisu’s-Samil”,
1, 125-6; ve E.K. Rowson, “er-Ragib el-Isfehani”, E?, VIII, 389-90.
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heyi ve yanlig anlamayi 6nlemek i¢in doyurucu, ikna edici agiklamalarin

bunlara ilave ettigini soylemektedir’.

Bu tig gahismadan faydalanmasina ragmen Envér, J. Rabson’a gére, “bii-
yiik 6l¢iide Zemahserinin Kegsaf min, kisaltilmis ve tizerinde degisiklikler
yapilmus bir versiyonudur™’. Baz1 ifadelerinin gormezlikten gelinmesine
ve kalmasina izin verilmesine ragmen'', Beydavi genelde, Zemahserinin
Kelam’la ilgili sirf akla dayali goriislerini, yani Mu’tezile’ye ait fikirleri yans-

tan ifadelerini -Ehl-i Stinnet’in goriisiinii ortaya koymak i¢in-'* ya ¢iirtitmiis

o v

ya da kitabina almamugtir. Carl Brockelmann, Envar'm sohreti hakkinda
yorum yaparken, Beydavinin tefsirinin birgok stinni tarafindan neredeyse
“kutsal bir kitap” olarak kabullenildigini séyler. Bu baglamda Brockelmann
sunlar1 yazar: “Beydavi tefsiri, stinni miisliimanlar nezdinde en iyi ve nere-
deyse kutsal bir tefsir olarak kabul edilir. Tefsirin 6ncelikli hususiyeti, bir

y1gin malzemeyi veciz ve anlagilir bir sekilde ihata etmedeki bagarisidir3".

Bunlar baz1 bilginlerin Beydavi'nin tefsiri hakkindaki birtakim iddia
ve tenkitleridir. Fakat onun metodu gercekten, sadece kendisinden 6nce-
ki miifessirlerin ¢aligmalarin genisletmek ve onlari tefsirine almaktan mi

ibarretti? Sayet boyleyse onun bunu yapmasinin sebebi neydi? Bagka bir

v o

deyisle, gercekten onun hermendtigi bundan mu ibaretti? Iste, makalemi-

zin esas igaret etmek istedigi soru da budur. Makalemizde, onun herme-

9  age

10  Robson, “el-Beydavi”, s.1129. Muhammed b. Ali ed-Davidi, Beydavinin ¢aligmalarin: listeler-
ken, Envaru’t-Tenzil'den “Muhtasaru’l-Kessaf” diye bahseder. Bkz. Davidi, “Tabakati’l-Miifes-
sirin”, (Kahire: Maktabat Wahbah, 1972), 1, 242. Ayni sekilde bkz. Mani’ Abdu’l-Halim Mah-
mid, “Menahicu’l-Miifessirin’, (Beyrut, Darw’-Kiitiib el-Liibnani, 1978), 5.242.

11 Ornekler icin bkz. Rippin, “el-Beydavi’, s. 86.

12 Lutpi Ibrahim, Zemahseri ile Beydavinin kelamini karsilastirdig1 ¢ok sayida makale yazmugtir.
Mesela; “The Concept of Divine Justice According to al-Zamakshari and al-Baydawi”, (Zemah-
seri ve Beydavi'ye gore, [lahi adalet kavrami) , Hamdard Islamicus, 3 (1980), s. 3-17; “The Relation
of Reason and Revelation in the Theology of al-Zamakshari and al-Baydawi’, (Zemahseri ve Bey-
davi'nin kelaminda, Akil ve Vahiy iliskisi) Islamic Culture, 54 (1980), s. 63-74; “The Concept of Ih-
bat and Takfir According to az-Zamakshari and al-Baydawi’, (Zemahseri ve Beyddvi’ye gore, Ihbat
ve Tekfir kavrami) Die Welt des Orient, 11 (1980), 5.117-21; ve “The Questions of the Superiority
of Angels and Prophets between az-Zamakshari and al-Baydawi”, (Zemahseri ve Beyddvi’ye Gore,
Meleklerin ve Peygamberlerin Ustiinliikleri Problemi) Arabica 28 (1981), s. 65-75.

13 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, (Leiden: E.J. Brill, 1943), I, 530; kar-
silastirimiz: age., “el-Beydavi”, s. 58.
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Brockelmann'dan yapilan bu Almanca alintinin tercime edilmesinde, Suat Mertoglu yardimci
olmustur.
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notiginin ana prensipleri ve nazariyeleri sunulacaktir. Ayrica, tartismaya
sadece teorik zeminde yogunlasmamak icin, 6rnek olarak Beydavinin

Ram Stiresini tefsirindeki hermen6tiginin malzemeleri de incelenecektir.

Her seyden 6nce, bu makalede kullanilan “hermenétik” teriminin
agiklanmasi gerekmektedir; ¢iinki bilginlerin ona yiikledigi anlamlar, fark-
liliklar arzetmektedir. Ingilizce “Hermeneutics” kelimesi, agiklama (to exp-
lain), terciime etme (to translate) ve ifade etme (to express) anlamindaki
Yunanca “hermeneuein” masdarmdan gelmektedir'*. Kelimenin Yunan
mitolojisinde, Tanrilarin peygamberi Hermes'e' bir gondermeyi icerdigi de
soylenmigtir. Hermes’in gorevi, insanlara Tanrilarinin emirlerini agiklamak-
t1. Yani Hermes, ildhi alemle insanlik dlemi arasindaki boslugun tizerinde bir
kopriliik vazifesi gormiistiir'®. Buna gore mitoloji bize su bilgiyi vermekte-
dir: “Hermenotik sorun; ge¢misteki bir olayin veya bir metnin, insanlarin su
anki varliklarina nasil terciime edilecegi veya agiklanacagidir. Kur’an'da her-
menétigin bu sekilde anlagilmasi, Nahl Stresinin (16), 44. dyetinde ifade
edilmektedir: “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin ve diisiiniip

anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik.”

“Hermeneutics” ile “exegesis” terimleri arasinda etimolojik " agidan bir fark
olmamasina ragmen, tarihte ilahiyat alanindaki terminolojide bu iki kelime bir-
birlerinden ayirt edilegelmistir. Exegesis kelimesi, yorumun pratigi hakkinda
kullamlirken, hermeneutics bu pratigin kriterlerini ve amaglarim gostermek igin
kullanilmugtir; bagka bir deyigle hermeneutics, exegesis'in (yorumun) teorisi-
dir'®. Bu makalede miiracaat edilecek olan da, terimin bu anlamudur.

14 Jane Dammen Mc Auliffe, “Quranic Hermeneutics: The Views of et-Taberi and Ibn Kesir,” in
“Approaches to the History of the Interpretation of the Quran” (“Kur'n Tefsiri Tarihine Yak-
lasimlar” isimli kitapta, “Kur'an'in Hermenétigi: Taberi ve Ibni Kesir'in Gériisleri” baslikl boliim),
basima hazirlayan: Andrew Rippin (Oxford: Clarendon Press, 1988), s. 46. Karsilagtiriniz: E.
A. Andrews, “A Latin Dictionary: Founded on Andrews’ Edition of Freund’s Latin Dictionary”,
(Bir Latince Sozliik: Andrew’in yayna hazirladigi Freund'un Latince Sozliigii temel alinmistir), ba-
sima hazirlayan: Charlton T. Lewis and Charles Short (Oxford: Clarendon Press, 1980), 5.849.
Rivayetlere gére bu sahis Idris Peygamberdir. Bkz. Milli Egitim Bakanlig: tarafindan terciimesi
bastirilan Islam Ansiklopedisi, “Idris”, maddesi, S. cilt, ikinci kisim, s. 933-935, Istanbul, 1977.
1S Warner G. Jeanrond, “Theological Hermeneutics: Devolopment and Significance”, (Teolojik
Hermenitik: Gelisimi ve Onemi) , (New York: Crossroad, 1991), s.1.

** Etimoloji; bir dildeki kelimelerin kokenlerini incelemeyi amag edinen, kelimelerin bigim ve an-
lam bakimindan ge¢irdigi asamalar1 arastiran bir bilim dalidir. Bkz. Meydan Larousse, “etimolo-
ji”, maddesi, IV, 415, Istanbul, 1973.

16 Muhammed Ati al-Sid, “The Hermeneutical Problem of the Qur’an in Islamic History”, (Isldm
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Sanat eserini ve metni anlarken veya tefsir ederken hermendétik anlama
yapan kisi, yorumcunun tabula rasa (bos bir levha/ miit.) olmadigini kabul
eder. O, metni anlamadan 6nceki bilgilerinin ve 6nyargilarmin tamamin
metne getirir. Bir Alman filozofu olan, Rudolf Bultmann (1884 / 1976)
“Onyargt Olmaksizin Yorum Miimkiin mii?” adli eserinde “Onyarg: ol-
maksizin yorum yapma gibi bir seyin kesinlikle olamayacagini ifade eder"”.
Yorum yapan ile metnin ana fikri arasinda mutlaka bir “canli iligki” vardir.

Mesel4, insan matematik iglemlerini, onun kural ve formiillerini bilmezse

o v

anlayamaz. Aym sekilde metni nasil okumas: gerektigini bilmeyen kisi de
onun anlamim kavrayamaz. Bu 6n bilgi ve 6nyargi olgusu, genel olarak
“hermendtik ¢erceve nin bir boyutu olarak degerlendirilir'®. Bir Kur’an tef-
sircisinin anlama 6ncesi malzemeleri ise; Arap dili, siir, siyak-sibak, Kur’an
i¢indeki biitiinliik'® ve Kur’an'la diger metinler arasindaki iliskilerin bilgisi
olabilir. Buna dayali olarak Norman Calder su sonuca ulagmaktadir: “Bir
miifessiri digerinden ayiran 6zellikler; onlarin Kur’an'daki metnin manasi-
nin ne oldugu hakkinda ulagtiklar neticeden ¢ok, kendilerinin manaya kati-
lIimlarini isaret eden teknikleri sergilemelerinde, gelistirmelerinde ve edebi

0”

disiplindeki ustaliklarinda yatar®””.

Beydavi'nin, yorum metotlari ile hermen6tigin sorunlarina son derece vakif

v o

oldugu gercegine, tefsirinin bag tarafindaki girig kisminda agik deliller vardur. O,
eserinin onsoziinde, tefsiri yazmasi ve bu baghig1 segmesinin sebeplerini sunma-

nn yan sira, tefsirinde takip edecegi metot ve sablonu da ortaya koyar.

Tarihinde Kur'an'n Hermenétigi Problemi), basilmamis doktora tezi, Temple University, 1975, s.
8-9. Ayn1 zamanda bkz. McAuliffe, “Qur’anic Hermeneutics”, (Kurdn'm Hermenitigi) , s. 47; ve
Jeanrond, “Theological’, (Teolojiye dair) , s. 1.

17 In “Existance and Faith: Shorter Writings of Rudolf Bultman”, (Varlik ve Iman isimli kitapta: Rudolf
Bultman'm Kisa Yazilari) , Schubert M. Ogden tarafindan, secilmis, terciime edilmis ve takdim
yazilmustir, (Cleveland: The World Publishing Company, 1966), 5.290 (Orjinalinde de italiktir).

18  Bkz. Jeanrond, “Theological’, (Teolojiye dair) , s. 5-6. Ikinci boyut ise su goriistiir: Biitiinii an-

13OUIUAIE] IPUIAIST NP ]34 2T -3 NADAST 24 JZUIT I nApAUT | uink japphog

lamak igin kisinin, o biitiinii olusturan parcalarin hepsini anlamas: gerekir ve parcalar1 layik-1
vechile anlamak igin kisi, kompozisyonun bitiniinii anlamak zorundadir.

19  Bkz. M.A.S. Abdu’l-Halim, “Context and Internal Relationship: Keys to Qur’anic Exegesis” in
“Approaches to the Qur'an” (“Kurdn'a Yaklasimlar” isimli Kitapta, “Siyak-Sibak ve Déhili Iliski:
Kur'an Tefsirine Anahtarlar”) , basima hazurlayan; G.R. Hawting ve Abdu’l-Kadir A. Serif (Lon-
don and New York: Routledge, 1993), s. 71-98.

20 Norman Calder, “Tafsir From Taberi to Ibn-i Kesir: Problems in the Description of a Genre,
Ilustrated with Referance to the Story of Abraham,” in Approaches to the Qur’an, (“Kurdna
Yaklagimlar” isimli kitapta; “Taberiden Ibn-i Kesir'e kadar Tefsir: Bir Tarzin Tammlanmasimdaki
Problemler”, Ibrahim (a.s.) kissasima atifta bulunularak agiklanmgstir) , s. 106.
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Beydavi, kendisini Envar’i yazmaya sevk eden iki sebep soyler. Bun-

lardan ilkini, su sekilde ifade eder:

“Imdi, gercekten en kiymetli, en serefli ve en yiice ilim, dini ilimlerin
basi ve dnderi olan, tefsir ilmidir. O, seriatin (seriat kurallarinin) esasi ve
temelidir. Biitiin dini bilimlerde -onlarin temel ve ayrintilarinda (ustl ve
firw’'unda)- uzman olmayan ve Arap dili ile edebi sanatlarini ¢ok iyi de-
recede bilmeyen biri, bu alanda kendisine giivenilip tabi olunmaya ehil
degildir ve boyle birinin Kur’an hakkinda konusmas: da asla céiz olmaz™'.

Bu alintidan 6zetle; Beydavi'nin, dini ilimlerin en yiicesi oldugu igin
bir tefsir kitab1 yazmaya niyetlendigini anlamaktayiz*>. O, farkl disiplin-
lerde ¢ok sayida kitap yazmigtir™: Ortacag Kelami, Arapca grameri, Fikih
Usulii, Fikih, Mantik, Metafizik ve en sonunda, belki de bagarisini taglan-
dirmak iizere, eserlerinin listesine bir de tefsir ilave etmeyi istemistir. Ibn-i
Agtir’a gore, Beydavi, Envar’in1 mriiniin sonlarina dogru yazmistir, yani,
Tebriz'de hicri 7. yiizyihin ikinci yarisinda.

Tefsirini yazma sebebini belirttikten sonra Beydavi, miifessir olmak
isteyen bir kimse tarafindan mutlaka yerine getirilmesi gereken bazi sart-
larin bulundugunu ifade eder. Bu sartlar, hermen6tik anlamda, Kur'an1
yorumlamada ihtiya¢ duyulan, énceden bilinmesi gereken bilgilerdir.
Beydavi'ye gore Kur’an't dogru anlamak i¢in, kisinin su ti¢ sahada uzman
olmasi zorunludur: “Dini ilimler, Arap dili ve edebi sanatlar”

Ayni zamanda yazarn tefsir metodunu anlamamiza yardimei olan (tef-

sirini yazmasindaki / miit.) ikinci sebep olarak da Beydavi sunlar1 yazar?:

“Bu sahada, sahébenin buyiiklerinden, tabitndan ve onlardan sonra
gelen selef-i silihinden bana intikal eden bilgilerin 6ziinii igerecek bir ki-
tap yazmayt, uzun bir siire dnce ¢ok arzu etmistim. (Bu kitap) ayni zaman-

da ben ve benden 6ncekilerin, selef ve 6rnek alimlerden aldigimiz 6nemli

21  El-Beydavi, “Envar’, s. 2, satir, 12-5.

22 Envir'in himisinde Kézertni, Beydavi'nin diger kitab: olan Tavéli'de, yazarin dini ilimler igeri-
sinde en yiicesinin Keldm [lmi oldugunu yazdigini ifade eder. Bkz. Kazertni, “Hasiye”, I, S, satur:
26. Beydavi, Tavali'yi tefsirinden 6nce yazdigs icin , Envar’'daki ifadenin yazarin en son gorisii
oldugu kuvvetle muhtemeldir.

23 Bibliyografyas: igin bkz. Ibrahim, “el-Beydavi’, s. 316-8; Brockelmann, “Geschichte”, s. $30-4.

24 Bkz.Ibn Astr, “et-Tefsir ve Ricalith”, (Tunus: Daru’l-Kiitiib es-Sarkiyye, 1966), 5.97.

25 el-Beydavi, “Envér”, s. 2, satir:15-9.
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birtakim ince niikte ve latifeleri icerecekti. Ayrica iyi bilinen sekiz imamin
meshur kirdatlarini ihtiva edecegi gibi, giivenilir karilerden alinan s4zz ki-
raatlar1 da icerecekti. Ancak birikimimin azligi, beni bunlar1 yapmaktan

alikoydu ve o zaman boyle bir serefe erismemi engelledi®.

Neticede, Beydavinin ilim hayatinn ilk yillarinda, yukaridaki unsurlar:
icerecek bir tefsir yazmaya niyetlendigi agiktir; ancak bunu yapmak iin gerek-
li bilgi ve birikime sahip olmadigin hissettigi i¢in, onu yazmayi birkag yilhgina

ertelemistir. Yukaridaki ifade, ayni zamanda onun tefsir metodu hakkinda da

o v

bir fikir vermektedir ve bundan dolayu icerisinde kitabinin ismini de zikrettigj,
6nsoziiniin son ifadesini kayda deger buluyoruz. Bu ciimleyi zikretmem bir
baska agidan da 6nemlidir; ¢iinkii sonra gelen bazi alimler kasith ya da kasitsiz
onu basitce “Kegsaf n 6zeti” diye tavsif etmiglerdir. O, $6yle der:
“Niyetlendigim seye (tefsirimi yazmaya) baglamak ve hedefledigimi
gerceklestirmek seklindeki kararimi yerine getirmem ancak bir istih4re-
den sonra miimkiin oldu. Onu, bitirdikten sonra “Envdru’t-Tenzil ve Esrd-

ru't-Te'vil” diye isimlendirmeye karar verdim”™.

Beydéavinin Envar’1 iizerinde yapilacak bir inceleme sonunda, tefsi-

rinin -iginde yer alan gorislerin biiyiik bir bolimiinde-, kendisinden 6n-

v o

ceki tefsirlere borglu oldugu ortaya ¢ikacaktir. Kendisinin de 6nsoziinde
ifade ettigi gibi, yararlandig: tefsirler iki gesittir: Sahabe, tabitin ve selef-i

salihin?® ile kendisinden onceki tefsirciler.

Gelisme Doneminin Tefsirleri

Winand Fell tarafindan hazirlanan Beydavi tefsirinin “index”ine bak-

tigimizda®, Islam’in ilk iki yiizyilindaki tefsircilerin birgogunun isimle-
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26  Karsilagtirimz: Robson'in “el-Beydavi” isimli kitabindaki terctimesidir, s. 1129.

27  el-Beydavi, “Envar”, s. 2, satir: 20-1.

28  Bu tefsirler, Jane Dammen McAuliffe tarafindan, ‘Kur’an Tefsirinin Olugma Dénemi’ olarak miita-
laa edilir ki bu dénem, Hz. Muhammed'in hayatta oldugu devirden, onuncu yiizyiln ilk yillarina,
-ki Taberi'nin tefsiri bu zaman diliminde ortaya ¢ikmugtir- kadar uzanr. Bkz. McAuliffe, “Qur’anic
Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis” (Kurdnda Hiristiyanlar: Klasik ve Modern
Yorumlarin Bir Analizi) (Cambridge University Press, 1991), s. 13. Bu zaman dilimindeki tefsirciler
igin bkz. Suyuti, “el-itkn fi Ultiimi'l-Kur’an”, (Kahire: Mektebetii Dari’t Tiiras, 1985), IV, 240-12.

29  Bkz Winand Fell, “Indices and Beidhawii Commentarium in Coranum’, (Osnabruck: Biblio Ver-

lag, 1968), s. 1-17. (Fleischer’in yayma hazirladigi Envar'in sonunda bulunmaktadur, ikinci cilt).
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rini, orada gorebiliriz. Ibn Abbas, Peygamberin sahabeleri arasinda en
onemlisi ve en stk bagvurulanidir’®. Ondan sonra Ibn Mes’ud 14, Ubeyy
b. Ka’'b 4, Abdullah b. Ziibeyr 4, Ebt Miisa el-Egari 2 ve Zeyd b. Sabit bir
defa zikredilmigtir. Tabitin arasindan Miicahid’i 5, Dahhak’i 3, Katade'yi
3, Ikrime’yi 2 ve Ebu’l-Aliye’yi bir defa zikretmektedir®'. Bu tefsircilerin,
Kur’an1 anlamada, klasik ve modern yorumlarin kendilerine dayandig en
6nemli kaynak olduklar kesindir. Beydavi, yine de bu tefsirlerden bir ri-
véyet aldiginda, -Taberi’nin ansiklopedik tefsirinde zikrettigi- rivayet zin-

cirlerini (isnad) zikretmez.

Klasik Miifessirlerin Tefsirleri

Fell'in index’inde gorebildigimiz kadariyla Beydavinin, Taberi, Ze-
mahgeri, Razi ve Ragib el-Isfehani gibi selef bilginlerinin higbirini zikret-
medigine sahit olmamiz oldukga ilgingtir ve bizim, Beydavinin bir inti-
halci** olup-olmadigr hakkinda kusku duymamiza yol agmaktadir. Daha
sonra gorecegimiz gibi, Beydavi isimlerini asla zikretmemesine ragmen,
kendisini selefe gore ayarlamigtir®®. O, Ebt Hasen el-Eg’ari (2 defa), Ciib-
bai (1 defa), Berdhime (1 defa), Havaric (S defa), Miicebbire (1 defa),
Miicessime (1 defa), Muattile (2 defa) ve Mu'tezile (33 defa) gibi bazi kisi
ve mezheplerden bahseder, fakat bu kisi ve mezheplerden, kelim prob-
lemleri ile iligkili olarak bahsedildigi gayet agik bir sekilde gorilmektedir.

Jane Smith, kaynak gostermeksizin alinti yapmanin, Scholastic (orta-
cag) sistemin gayet giizel tesis edildigi yedinci yiizyilda, yaygin bir uygu-
lama oldugunu, yazarlarin kabule siyan gordiikleri malzemeyi eserlerinde

kullandiklarini, hatta onu kelimesi kelimesine eserlerine aldiklarini sdyleye-

30 “Index’s. 49.

31 Bkz. “Index”, ozellikle, s. 41-55.

32 Buifade aligkin olunmadik, ¢irkin bir manay: ¢agristirmaktadur; fakat bizim bu terimle burada
ifade etmek istedigimiz; “kaynagim zikretmeksizin bagkalarinin fikirlerinden yararlanma’dur.

33 Razinin “Tefsir’iyle karsilagtirimz. Razi Tefsirinde, Zemahserinin, Taberinin, Abdu’l-Ceb-
bar’m isimlerini zikretmektedir. Razi'nin kaynaklar1 hakkindaki bir aragtirma igin bkz. J. Jomier,
“The Qur’anic Commentary of Imam Fahruddin er-Rézi: Its Sources and Its Originality” in “In-
ternational Congress for the Study of Qur'an” (“Imam Fahruddin er-Razi'nin Kur'an Tefsiri: Kay-
naklart ve Orjinalligi”, bu calisma, “Uluslararast Kur'dn Arastirma Kongresi'nde”dir). (Canberra:
Australian University, 8-13, May, 1980), Dizi: I, s. 93-111.
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rek Beydévi'nin “kaynagini zikretmeksizin alint: yapmasini” bir parga mazur
gormiistiir*, fakat yine de -onlarla ayni goriisii paylagsin veya paylagmasin-
Beydavinin kaynaklara atifta bulunmasi gerekirdi. Kézertni, hasiyesinde
Beydavinin Kessaf tan istifadesi hakkinda bizi bilgilendirmigtir®.

Envar’in, dnceki tefsirleri icermesinin yani sira yazar, kiratla da (oku-
ma farkliliklar) ilgilenmistir. Farkli okuyuslar, farkli manalar1 ortaya cika-
rir. Bu baglamda Beydavi, yedi meshur kiraat 4liminden® yararlanmakla

kalmamus, bir sekizinciyi, Ya'ktib el-Hadrami'yi de, onlara ilave etmistir.

o v

Onun Ya’ktib'dan nigin yararlandig: tam olarak belli olmasa da onu 6nceki
tefsircilerden farkli kilan da budur. O, farkli okuyuslara 6zel bir ilgi gos-
terir. Ileriki sayfalarda inceleyecegimiz Ram stiresinde yazar, Ya'’kib'un
ismini ¢ defa zikreder?”. 104. sayfanin 6. satirinda, sekiz kirdat dlimine

ilaveten, iki kari'nin daha ismini zikreder ki bunlar, Ebti Bekr ve Ravh'dir.

Onun hermenétik metotlar: s6z konusu oldugunda, Beydévi, Abdu’l-
Halim'in “Kur’an’in déhili baglami” -yani “Kur’an’in bir kismyi, diger kismi-
n1 tefsir eder”™ diye isimlendirdigi kavrami bazen kullanur. Bir kanut olarak
zikredecek olursak, mesela Ram stresi (30), S6. ayette gecen “Andolsun
ki siz, Allah’in yazisinda (hitkmedildigi gibi) yeniden dirilme giiniine

v o

kadar kaldiniz”" ibaresini o, “(sizin geleceginiz) O’nun bilgisinde ve hiik-
miindedir veya O’nun sizin hakkinizda yazdigi hitkmiindedir veya levh
(mahfuz)dadir ve yahut da Kur'an'dadir” diye tefsir eder ve “Kur’an'da-

dir” seklindeki tefsirine dayanak olarak da bir bagka 4yete, Mir'mintin st-

34 Smith, “Historical and Semantic Study” (Tarihi ve Semantik Arastirma), s. 122.

35 Mesela Bkz. ; Kahire basksy, s. 144 ve 147.

36 Bu Yedi Kari ve ravileri icin bkz. Ebti Osman b. Said ed-Dani (v. 444/1053), “Kitibu’t-Teysir,
fi’l-Kirati’'s-Seb’a”, basima hazirlayan; Otto Pretzi (Istanbul: Matbaatiid-Devle, 1930), s. 4-10.

37  Bkz. Fleischer'in baskisy, s. 108, satir: Sile 21; ve s. 111, satir: 14. Fell'in, Ibn Kesir’in digindaki
Kurrdlarin isimlerini zikretmemesi sagirticidir.
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Anlatilan konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bu 4yetin meélini ondan bir 6nceki dyetin mealiyle
birlikte veriyoruz: “Kiyamet koptugu giin, giinahkarlar, (diinyada veya kabirlerde veya diin-
yanm yok olmast ile diriltilme giinii arasinda gegen zaman diliminde) ancak pek kisa bir siire
kaldiklarina yemin ederler. Iste onlar, (diinyada da haktan) béyle dondiiriiliiyorlardi”. “Kendi-
lerine ilim ve iman verilenler sdyle derler: Andolsun ki siz, Allah'in yazisinda (hitkmedildigi
gibi) yeniden dirilme giiniine kadar kaldiniz. Iste bugiin yeniden dirilme giiniidiir; fakat siz onu
tanimryordunuz”. Rim, 30/ 55-56.

38 Buyorum hemen hemen Kessaf taki yorumun aynisidur, yanhz, Beydavi burada dyete atifta bu-
lunur. Bkz. “el-Kessaf an Hakaiki Gavimidi’t-Tenzil ve Uytini'l-Ekavil fi Viicahi't-Te'vil” (Bey-
rut, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, tarihsiz), I11, 487.
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resinin (23) 100. ayetine” atifta bulunur. Bir ayeti diger ayetlerin is1§inda

tefsir etme metodu, Envar’in her yerinde goriinir.

Ne var ki, Beydavinin tefsirinde hadisin rolii, metin ici baglamdan
(Kur’an'in Kur’an’la tefsiri / miit.) daha baskindir®. Bu stireyle (Rtm, 30)
ilgili -en az beg tane- agiklayic1 rivayet zikreder. Her seyden once, tarihi
ortami (yani stirenin niizul sebebini) sergileyen bir hadisle baslar. Sonra,
ayetin anlamini agiklamak i¢in ti¢ tane rivayet zikreder. Bir 6rnek vermek
gerekirse, Allah (c.c.)’in mii'minlere kesinlikle yardim edecegini belirten
46. ayeti tefsir ederken, Hz. Muhammed’in “kardesinin serefini koruyan
her miisliimani, Allah (c.c.) Cehennem atesinden koruyacaktir”* buyur-
dugu, Peygambere ait merfti bir hadisi zikreder. En sonunda, Zemahseri
gibi, Beydavi de, bir stireyi tefsir ettikten sonra, o stirenin fazileti hakkinda
bir hadise yer verir*'. Bu son hadis gesidi, ne yazik ki gogu bilgin tarafin-
dan “mevztt” (uydurulmus hadis) olarak kabul edilmektedir*. Beydavi,
uydurma hadisleri tefsirine nigin aldig1 hakkinda herhangi bir agiklamada
bulunmaz, fakat el-itkan bize bircok miifessirin, bu hadisleri halki Kur’an

okumaya tegvik etmek i¢in aldigini soyler®.
Yukaridaki hermenétik prensiplerin yaninda, Envar'daki en 4sikér ve

en agik 6zellik, onun gramerle ilgili hususlara dikkat cekmesidir. Arap gra-

merinin kurallar1 olmaksizin, diger klasik tefsirler gibi Envér da, neredey-

¥ Ayetin (kendisinden bir énceki yetle beraber) meali: “Nihayet onlardan (miigriklerden) birine

oliim gelip cattiginda: Rabbim! der, beni geri gonder; Taki bosa gegirdigim diinyada iyi is (ve
hareketler) yapayum. Hayir! Onun soyledigi bu séz (bos) laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise,
yeniden dirilecekleri giine kadar (siiren) bir berzah vardir”. (Mu'mintn, 23/ 99-100).

39  R.Marston Speight, Hadis'in tefsir yapmadaki bazi fonksiyonlarin1 maddeler halinde siralamg-
tir, onun su eserine bkz. “The Function of Hadith As Commentary on The Qur’4n As Seen in
the Six Authoritative Collections”, in “Approaches to the History of the Interpretation of the
Qur'an” (“Kur'dn Tefsiri Tarihine Yaklagimlar” isimli kitapta “Kiitiib-i Sittedeki sekliyle, Hadis'in
Kur'an's Tefsir Etmedeki Fonksiyonu”), s. 63-81.

40  Beydavi, “Envar’, s. 109, satir: 14-5.

41  Bkz. el-Beydavi, “Envar”, s. 111. Kargilagtirimiz: ez-Zemahseri, “El-Kessaf”, III, 489. Abdur-
rahim b. Omer el-Kirméani (v. 505/1111) tarafindan streyi tefsirden sonra nigin hadis zik-
rettigi sorulunca, Zemahseri s6yle cevap vermistir: “ciinkii hadisler strelerin 6zelliklerini
belirten sifatlardir ve sifat da kendisinden dnceki kelimeyi (mevsifu) betimler” Bkz. Suytti,
el-Itkan, IV, 199. (Yazarin yaptig1 bu alint1 el-Itkan’in 1987 Beyrut baskisinda, ikinci cilt, say-
fa; 1222 de bulunmaktadir/ miit.).

42 Bkz. Ibn Astr, “et-Tefsir”, s. 107; Mahmud Besytni Fudah, “Neg'etii’t-Tefsir ve Menahicuh fi
Dav’i’l- Mezahibi'l-Islamiyye”, (Kahire: Matbaatii'l-Emaneh, 1986), s. 21S. Kargilagtiriniz: Hac
Halife’nin bu hadisler hakkindaki goriisii “Kesfi’z-Ziintn” adli eserindedir, s. 473.

43 Bkz. Suyati, “el-itkan”, IV, 115-6.
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se hi¢ anlagilamazdi. Beydavi, anlami yaygin olmayan ibére ve kelimeleri
aragtirir. Ayet icindeki gramere dayali iliskiyi, goriinen herhangi sentax
veya s6zdizimi bozuklugunu, klasik Arap grameri gercevesinde tartigarak,
agikliga kavusturur. Bu konuda yazarin, tefsirinde bir¢ok defa yer verdigi
Sibeveyh, Halil, Miiberred, Sa’leb vb. diger nahivciler gibi Arap dilcileri-
nin eserlerine vikif oldugu gériinmektedir. Dil ve kelimeye olan ilgisine
ilaveten Beydavi, Islim 6ncesi edebiyatin, &zellikle de siirin kullanilmasi-

nin, Kur’ant anlamadaki 6nemini idrak etmistir. Mesela 24. ayette, dyete

o v

takdir edilen “en” in gérevini agiklamak igin siir ve mesel getirir*.
Beydavi'nin tefsirindeki bir diger hermenétik temel de, onun kelam
ve hukuk felsefesidir. Yazar (itikat agisindan) Es’ari, (amel bakimindan da)
Safi'i mezhebine bagl oldugu i¢in, hi¢ kugkusuz tefsirine, bu mezheplerin
rengini vermistir. Onsoziine baglama ifadesinin, “Kur’an’t (Furkan’1) gon-
deren (indiren) Allah'a hamdolsun™ olmasi, Zemahseri'nin, tefsirinin 6n-
séziinde temel olarak iddia ettigi, “Kur'an’in yaratimis (mahlik) oldugu”
doktrinini, bir ¢iiriitmedir*. Ayni sekilde yazarimiz 6nsozde, i'caz-1 Kur’an
yani “Kur’an’in taklit edilemezligi miicizesi” hakkindaki fikrini, Eg’ari’lerin

doktrinine uygun olarak ifade etmektedir?’. Bu hususlar, O’nun diisiince

v o

yapisinun, Kur’an tefsiri tizerindeki etkisini gostermek igin yeterlidir.

Netice olarak, Envar hakkinda, 4limler tarafindan yapilan ithamlar bir
tarafa birakilacak olursa, Beydavi ta bagindan beri, yapmakta oldugu seyin
bilincindeydi. O, tefsirinin bagindan sonuna kadar takip edecegi bir her-

mendtik metot sergilemistir. O, Kur’an’t yorumlamasina, 6nceki bilgilerini

44  Beydavi'nin alint1 yaptig1 bu siir, Taberi'nin aym dyeti tefsirinin sonundaki siirdir. Bkz. Taberi,
“Camiu’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an”, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1986-7), XXIII, 22.

4S  el-Beydavi, “Envar”, s. 2, satur: 1.
46  “Kur’an1 Yaratan Allah’a hamd-ii senalar olsun”. Bu ciimlenin yerine Zemahseri tarafindan asa-
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gidaki ctimle kullanilmugtir: “Kur’an’t biraraya getirilmis ve mitkemmel bir kelam olarak indiren
Allah’a hamd-ii senélar olsun”. Bkz. ez-Zemahseri, “el-Kessaf”, I, 2. Ayni zamanda bkz. el-Ka-
zertni, “Hasiye”, I, 2. (Zemahseri'nin mutezile mezhebine mensup oldugunu sdyleyenler, Kes-
saf’'in bagindaki “Kur’an’t yaratan Allah'a hamdolsun” ibaresinde gegen “haleka (veya ceale)”
(yaratts) fiilinin dostlar1 tarafindan “enzele” (indirdi) fiiliyle degistirildigini, dolayistyla bu tas-
hihin Zemahgseri'ye ait olmadigin belirtmiglerdir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 354-
355, Ankara 1988. / miit.)

47 el-Beydavi, “Envar’, s. 2, satur: 1-3. 'caz meselesi hakkinda kisa bir tartisma igin bkz. Issa J. Boul-
lata, “The Rhetorical Interpretation of the Qur'an: I'cdz and Related Topics” in “Approaches to
the History of the Qur’an” (“Kur'dn Tefsiri Tarihine Yaklagimlar” isimli kitapta, “Kurdnin Edebi
Yorumu: I'caz ve Ilgili Diger Konular”) s. 139-57.
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ve onyargilarin tagimugtir. Arap grameri, siir, Hz. Peygambere ait hadisler,
kelam, hukuk ve 6nceki miifessirlerin goriisleri, anlama 6ncesi kategorisin-
de onun ihtiya¢ duydugu kaynaklardir. Bunlarin yani sira onun tefsirinde
goriinen en 6nemli problem herhalde, kaynaklarini zikretmeksizin bagkala-

rinin, Ozellikle klasik tefsircilerin goriiglerini eserine almasidir.
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Hadis, Otorite Ve Diinyanin Sonu: Modern islam
Apokaliptik’ Edebiyatinda Hadisler”

David COOK

Cev.: ibrahim Kutluay™

1. Otorite ve Hadis: Sorular

Pek az kisi hadis edebiyatinin Islam’in hukuki ve sosyal yapist igin temel
bir éneme sahip oldugundan siiphe duyar. Islim toplumunun ilk yillarin-
dan itibaren bu edebiyat, Islam’ tanimlayan teolojik, entelektiiel ve kiiltiirel
miicadelelerde odak noktasi olmustur. Esasen hadis, ya bir durumla ilgili
Hz. Peygamber'in bir ifadesi veya onun bir kimseye (veya bir soruya) ceva-
b1 yahut da baz fiillerinin ashabi tarafindan tasavvuri-biyografik bir hikaye
edilisi ve onlar tarafindan yapilan bir miitalaasidir. Miisliimanlarin hadis
edebiyatin1 sunuglari kabul edilirse, bu takdirde fillen Hz. Peygamber’in ha-
yatinn, ebedi énemi haiz olandan (gériiniiste) ok siradan ve yersiz olana
varincaya kadar, kaydedilmemis hicbir yonii kalmaz. Biitiin bu materyal,

gecen 1300 yildan bu yana bu malzemeyi yorumlamak, onlar1 agiklamak,

*  Apokaliptik, Kitdb-1 Mukaddes'in Yeni Ahit bolimiiniin son kitab1 olan Yuhanna’min Vahyi’nin
bagka bir adidur; genellikle diinyanin sonu ile ilgili resul kaynakli bir kehanet gibi gériinen di-
siince, olaylar ve hareketler apokaliptik diye nitelenir. Apokalips, “vahiy” (ilham) ya da “gizli
olan1 agma” anlaminda olup apokaliptik metinlerin muhtevasini, normalde gizli olan seyleri
agma veya gelecekle ilgili birtakim bilgiler verme olusturur. Bu konudaki rivayetlere yer veren
hadis mecmualarinin fiten boliimleri esas alinirsa, s6z konusu rivéayetlerin hepsi diinyanin so-
nuna dair olmasa da, bu tiir bilgiler apokaliptik “fiten” kelimesiyle kismen kargilanabilir; ancak
apokaliptik, bilhassa diinyanin sonu ile ilgili 6ngérilerdir. Fiten veya diinyanin sonu tabirleri
apokaliptiki tam karsilamadig igin terciimede kelimenin ashn italik yazarak koruduk. Ayrica
metindeki kiigiik parantezler yazara, kogeli parantezler evirene aittir. [C.N]

** Bu makale, David Cook tarafindan “Hadith, Authority and the End of the World: Traditions in Mo-
dern Muslim Apocalyptic Literature” adiyla Ingilizce olarak kaleme alinmis ve Roma'da diizenlenen
bir konferansta sunulmustur. Bu konferansin akabinde gikarilan hadis 6zel sayisinda (Oriente Mo-
derno, Hadith in Modern Islam, Instittuo Per l'oriente, Eyliil, 2002, s. 31-53) yayimlanmugtir.

Frk

Yrd. Dog. Dr. $irnak Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi, i_kut-
luay@yahoo.com
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tizerine yorumlar yapmak ve bunlarin dogru rivayet edilip edilmedigini in-
celemek ve birbirine muariz miiteaddit rivayetleri bagdastirmak amaciyla
hacimli kitaplar yazan miisliiman alimler neslinin dikkatli aragtirmalarina

konu tegkil etmigtir.

Hadis edebiyatinin otoritesi, her seyden evvel Hz. Peygamber’in sah-
sina, egsiz ve ilahi bir gekilde korunmus olan hayatina ve sozlerine, ikin-
ci olarak da miisliiman alimler neslinin giivenilir olusuna ve onlarin Hz.
Peygamber’in yakin ashabindan giiniimiize kadar (hadisleri) rivayet et-
medeki kébiliyetlerine dayanir. Batili 4limlerin ¢ogu, hadis edebiyatinin,
bizim bugtin anladigimiz sekilde, Hz. Muhammed’e dayandigini ve onun
goriislerini yansittigini kabul etmezler (Bu goriisler ok cesitlidir). Hadis
edebiyat1 eserleri, kendi iglerinde birbiriyle zithklar tasgimaktadir; dyle ki
bunlar, kisinin rivayette konu edilene inanmasini gerektirici herhangi bir
kesinlikten bahsetmesini imkansiz kilmaktadir. Bununla birlikte Islam,
mitenakiz goriislerin uyum iginde bir arada var olabilecegine daima vur-
gu yapan bir inangtur. Islam, hadis edebiyatinin bu yéniinii bir sorun ola-
rak degil, bunlari nefretle dislamaya gerek kalmaksizin Islam hukukunun
genis bir sekilde farkli yorumlara imkan vererek devam etmesi igin aktif

bir deger olarak gorir.

Gegen 150 y1l boyunca, bilhassa gectigimiz son 30 yil zarfinda, miis-
liimanlar Batili hadis edebiyati miinekkitlerinin [¢aligmalarinin] farkina va-
rirlarken, agirt tutucu (fundementalist) gevrelerde ise (ki bunlar daha genis
muhafazakar dini topluluga niifuz etmeyi de hedefler) sadece bir tane ha-
kikatin ve bu hakikatin yorumunun olabilecegi seklinde belirgin bir kabul
vard1. Bu bir istihzadur, fakat Islam’in diger zit yorumlarina tahammiilsiizliik,
oryantalist aragtirmanin trettigi seylerden biri olmustur. Cogu fundeman-
talist, artik, hadis edebiyat: konusunda baz siiphelerinin sinirina gelmistir.
Zira onlara gore hadis edebiyatina dayanarak yegéine gercegi bulmak agik
bir sekilde imkansizdi (hatta bazilar1 boyle yaptigini sanarak, otorite olmus
Buhari'nin Sahik’i gibi hadis mecmualarini kullandilar; ¢iinkii [iddialarina
gore] onlarda aligllmig olan ustl ¢ogu birbiriyle mutenakiz rivayeti kay-
detmekti). Kimilerine gére bu, kesin bir sekilde Kur’an Islam’ma dénmek

demekti ve bu hadis edebiyatini bir kenara birakmak, Islim'in en degerli
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ozelliklerinden mahrum kalmak anlamina geliyordu. Bir bakima huristiyan
metodolojisine dayanmak, (cogu defa geleneksel yorumlara referansta bu-
lunmadan) Kur’an'da sunulan gergegi bulmaya yardim edecekti. Fundeman-
talistler bunu yaparken, hadislerin istenilen yoruma imkén veren bir kismin
kullanip geri kalanini ihmal ettiler. Digerlerine gore ise bu tavir, onlari alter-
natif otorite kaynaklarini aragtirmaya yoneltti. Bu sonuncu iddia, Islam'da
bir hayli problemlidir. Higbir kimsenin tam olarak otorite kaynaklarimin ne
oldugunu tamimlamamis olmasi, makbul olmayan hadislere yoneliktir. Ha-
yati 6nemi haiz bir konuda Hz. Peygamber’i veya onun yakin ashabindan
birini 6greti kaynag: olarak gérmeyen bir otorite kaynagina dayanmak asla
aligilmig bir sey degildir. Basit konularda, bazen 6nceki peygamberlere (Hz.
Siileyman ve Isa gibi) atfedilen malzeme kabul edilmistir. Bazen bilgiler,
biiyiik hiirmet duyulan (veli gibi) miisliiman figiirlere, Islam'da kendilerine

sayg1 gosterilen gruplara da dayandirilabilir.

Bununla beraber, otorite kaynaklar1 hususunda Islam’in kabul etme-
yecegi bir yol aragtirmak sorgulanabilir ve ¢ok ciiretkarca bir seydir. Islam
toplumu, onceleri genel bir kabulle boyle bir ciireti asla benimsememis-
tir. (Siinnetin otorite olusunu paranteze alip bagka otoritelere bagvurma
diisiincesi), modern Islom’in onu ne kadar derin bir problem olarak de-
gerlendirdiginin ve bazi durumlarda inanglarin 6nemli bir bélimiintn dis
etkilerin hitkmii altinda girdigi XV. yiiz yilda (Kur’an ve siinnet diginda
otorite aramanin) ne kadar tehlikeli goriildiigiiniin bir isaretidir. Dahast
[Kur’an’a ve sahih siinnete dayanmayan rivayetler] bu gercege ragmen ka-
bul edilmistir. Iste bu inanglar biitiinii, miisliiman apokaliptigi (fiten ede-

biyat1) ve diinyanin sonuna dair inanglardir.! Biz bu makalede, ncelikle

1 Bk. Wilferd Madelung, “Abdullah b. al-Zubayr and the Mahdi’ Journal of Near Eastern Studies,
40 (1981) 5.291- 306. A.mlf. “Apocalyptic prophecies in Hims during the Umayyad Age”, Jour-
nal of Semitic Studies, 41 (1986), s. 141-85; A.mlf. “The Sufyani”, Studia Islamica, 63 (1986),
s. 5-48; Suleiman Bashear, “Early Muslim Apocalyptic Materials”, Journal of the Royal Asiatic
Society, 1991, 5. 173-207; A.mlf. “Muslim Apocalypses”, Israil Oriental Studies, 13 (1993), 5.75-
99; Michael Cook, “Eschatology, History and Dating of Traditions”, Princeton in Near Eastern
Studies, 1 (1992), s. 23-48; A.mlf. “The Heraclian Dynasty in Muslim Eschatology”, al-Qantara,
13 (1992), s. 3-23; A.mlf. “An Early Islamic apocalyptic chronicle”, Journal of Near Eastern Stu-
dies, 52 (1993), s. 25-29; Lawrance Conrad, “Portents of the Hour”, forthcoming in Der Islam;
ve benim “Muslim Apocalyptic and Jihdd” Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 20 (1996), s.
66-104; A.mlf. “Moral Apocalyptic in Islam’, Studica, 86 (1997) s. 37-69. Burada kaydedilenler
diger ¢ok sayida aragtirmadan bazilaridir.
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klasik donemdeki inanglari, ardindan da bunlarin modern donemdeki yo-
rumlarini inceleyecegiz. Bununla beraber bu makalenin biyik bolimi,
Islam apokaliptik edebiyati iizerine iki yabanci etkinin nisbi otoritesi ko-
nusuna dairdir. $6z konusu iki yabanci tesir, yahudi kargit1 (anti-semitik)
teori ve gecen 30 y1l boyunca Ingilizce konusulan iilkelerde popiiler olan

Kitab-1 Mukaddes’in Evanjalik yorumudur.

2- Islam’da Apokaliptik Inanglar

Fiten yazarlarinin (apokaliptist) otoritesinin temeli, hayatinda (béyle
bir seyi asla iddia etmeyen) Hz. Muhammed'in biitiin gelecegi gorebildi-
gi faraziyesine dayanmaktadir. Onun séyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Allah benim i¢in diinyay: goziimiin oniine getirdi. Ona bakiyor ve kiyamete
kadar ne olup bitecekse tipki avucumun igine baktigim gibi onlar1 goriiyor-
dum. Bu tipki diger peygamberlere liitfettigi gibi bana da bir liituf olarak Al-
lah’tan bir vahiy”*di.* Diger bir hadiste: “Bir giin Hz. Peygamber, bize giines
batincaya kadar konusma yapti, kiyamet giiniine kadar olacak her bir seyi

haber verdi”* Kisaca bu hadiselerin neler oldugunu 6zetleyecegiz.

Bu hadisin bir neticesi olarak filizlenen apokaliptik edebiyat ve bunu
destekleyen diinya gériisii, (miisliiman nokta-i nazarindan) diinyay1 sonu
yaklagmus bir sey ve beklenilen bir son olarak tasvir eder. Bu edebiyat, soz
konusu siirecin dort yonii iizerine odaklanir: Bu dort siiregten ilki Islam
devletinin, Fransa'dan baslayip Ispanya, Kuzey Afrika ve batida Sicilya'ya,
doguda Orta Asya ve Hindistan’a kadar klasik diinyanin ¢ogunu hakimi-
yeti altina almasiyla neticelenen hicri birinci asrin (632-672) fetih olay-
laridir. (Giiniimiizde Tiirkiye'yi, Yunanistan’i, Balkanlari ve Italya’nin bir
kismint igine alan) sadece eski Hiristiyan Bizans Imparatorlugu, Islam
devletinin iki tarafindaki topraklar arasinda kalmig nihai bir fetih hedefiy-
di. Bu sebeple hi¢ sagirtic1 degildir ki fetihleri konu edinen apokaliptik ede-

2 Jaleyanveya Jilliyan diye okunur. Ash Syriac dilinde bir kelime olan gellyonadir. Bu Aziz John'un
Apocalypse’si igin kullanilir. (bk. G.Graf, Verzeichnis arabischer Kirchlicher Termini [CSCO, c.
147, Louvain, 1954] s. 35).

3 Nuaym b. Hammad, Kitabu'l-Fiten, edit. Suhayl Zekkar, Beyrut, Daru’l-fikr, 1993, s. 13.

4 Aym yer. Her iki rivayete de modern apokaliptik kitaplarda devaml yer verilir. Bk. Abdulvahhab,
Abdusselam Tavila, el-Mesihii'l-muntazar ve nihdyatu’l-dlem, Kahire, Darusselam, 1999, s. 6-7.
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biyatinin alt tiirleri, [diinyanin] sonuyla aldkalidir ve Konstantinopolis’in
(Istanbul) son zamanda ele gegirileceginden ve Bizans Imparatorlugu’nun
¢Okiisiinden bahseder. Tiirkler, Hintliler ve Cinlilerle ilgili bagka rivayet-
ler varsa da bunlar, ad1 gegen milletlerin gérevlerinin dogasini anlamada
misliimanlar i¢in tili 6nemi haizdir. Bu edebiyat ilk defa yayildig1 zaman,
s6z konusu anlayss iizerinde, hila Roma ve Pers Imparatorlugu’nun kla-
sik diinya gorisii egemendi. Bununla birlikte hemen olmasa ve o zaman
i¢in muhtemel degilse de Bizans Imparatorlugu, ilk miisliiman Araplarin
hakimiyeti altina girmeye mukadderdi. Bu olgu, apokaliptik fetih timitleri
konusunda onlarda biiyiik bir tereddiide yol agt1. Bu rivayetler, Bizansh-
larla bir asir siiren miicadelelerinde miisliimanlara bir biitiin olarak yararli
olmaya devam etti ve Araplarin basarisiz oldugu noktada eninde sonunda

muvaffak olan Turklerin propagandalarinda muhtemelen etkili oldu.

Apokaliptik edebiyatin diger bir tezahiirii, miisliman toplumun aritil-
masinin nihai amaci ¢ercevesinde onu denemek ve test etmek icin tasar-
lanmis olan seytani ve yar1 seytani figiirlerin yaratiligina (bazi durumlarda
benimseme) dairdi. Fiten yazarlari/apokaliptists, toplumun fenaligini ta-
nidiklar1 ve her firsatta ondan sikayet¢i olduklar: icin, onlarin nefretine
tekabiil edecek merkezi bir figiire ihtiya¢ duydular. Bu odak, stinni miis-
limanlar i¢in Deccal yani Antichrist/Mesih karsit1 diye adlandirilan bir
figiirdii. O, stinni miisliimanlarin yerdikleri her seyi ve tistesinden gelme-
leri gereken kétiiliiklerin (temptation) hepsini kargilar. Ciinkii onlar gerek
sahsi, gerek bir grup olarak Deccal'n kétiilige tesvikleriyle yiizlesmeli ve
onlar1 yenmelidirler. Deccal kendisiyle savagan, kendisini yenen ve 6ldii-
ren Isa figiiriine kars1 konumlandirilir. Boylece diinyanin son zamanlarin-
da, mislimanlar diinya tarafindan ayartilmalidir. Sif miislimanlara gore

koti bir miisliman idareci resmi ¢izen Stfyani adli figiir ayni gérevi icra
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eder. Bu efsane ¢ergevesinde biz tarih digina ¢ikar ve dogaiisti iyi ve koti

figiirlerin diinyada rollerini gergeklestirdigi “son zaman araligi”na gireriz.

Mesih ile ilgili edebi beklentiler apokaliptik malzeme arasinda ¢ok bu-
yiik dikkat ¢eker. Adina Mehdi ya da Kdim denilen Mesih, Allah’'in kendisine
kudret verdigi biri olarak goziikiir. Onun vasitasiyla Allah, diinyada seriatini
ve insanin yol agtig1 kotiiliiklerin yok edilmesini gergeklestirecektir. (Mesela
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Deccal degil, ciinkii o neredeyse bir seytandir.) Mehdi, bu diinyaya gergek
adaleti getirecek ve hakiki mislimanlarin hiisran ve iktidarsizliklar1 ytiziin-
den azan ve biiyiiyen tarihteki yanhslar1 dogrultacak olan kisidir. Mehdi fi-
giirti, tarihin zirvesidir. Onun zaman, diinyada adaletin hakimiyetinin ger-
ceklestigini soyleyebilecegimiz bir zaman dilimidir. “Diinyanin bozulmasina
bir giin bile kalsa Allah benim soyumdan diinyada -nasil ki daha once diinya
zuliim ve batilla dolmugsa- adaleti ve hakk: gerceklestirecek olan bir kimseyi
gondermek igin o ginii uzatir”® Her yerde bulunabilen bitiin apokaliptik
edebiyat i¢inde bu hadis, miimine inamilmaz bir sekilde degerli bir vaatte
bulunur. Allah onu vaat etmistir. Allah, vekili sifatiyla kendisinin mutlak
adaletini gerceklestirmesi i¢in, Hz. Muhammed'in biiytik hirmet duyulan
neslinden birini génderecektir. Bu sebeple gercek fiten yazari/ apokaliptist
ahirete degil bu diinyaya odaklanir. Allah’in dhiretteki nihai adaleti tecelli et-
meden evvel kisa bir siire i¢in de olsa adalet bu diinyada da tecelli etmelidir.

Bu ugurda, apokaliptist her seyi feda etmeyi arzu eder.
Bununla birlikte kaydedilmelidir ki, apokaliptik alanin ayirt edici 6zel-

liklerinden birisi de hem konjektiirel hem de rivéyetlerin niifuz edemeye-
cegi kiyamet giinii gergegi ile ilgili olmasidir. Kiyamet giinii, apokaliptik
edebiyatta bir rol oynar ve gergekte o, hadis edebiyati ile edebiyatin diger
tirleri arasinda 6nemli bir yeri haizdir; ancak bu son hedef apokaliptik ri-
véyetlerin igine niifuz etmez. O, devasa bir ugurum gibidir, buna dair
rivayetler, miisliimanin o zamanda cesitli belalarla ve Deccal’in vermis ol-
dugu sikintilarla ve apokaliptik savaglarla kargilagacagini; [ancak sonunda]

Mehdi'nin hakimiyeti doneminde rahat edecegini ifsa eder.

Apokaliptik goriis, ideal toplumun biiyiik 6lgiide olumsuz bir bicimde
tasvir edildigi kiyamet giinii/diinyanin sonu (apocalypse) olmadan tamam
olmazd1.® Cinkii gercek miisliiman bir toplum, giiniimiizdeki toplum gibi
degildir, o bir tiir golge veya kargi-toplum olarak var olur. Bununla birlikte
dinyanin sonuna dair rivayetlerde gecen materyal, apokaliptistin topluma

iradesini bu malzeme sayesinde dayattig1 bir silahtir. Bu amagla o (apoca-

S el-Hindi, Kenzii'l-Ummal, (tahkik: Bekri Hayyani), Beyrut, Miiessesetii'r-Risile, 1987, X1V, s. 267
(no: 38679)
6 David Cook'un “Moral Apocalyptic” isimli makalesine bakiniz.
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liptist), dini kiiltiirde tarih boyunca ¢ok yaygin olan, yani gegmisin simdi-
ki zamandan daha iyi oldugu ve Mehdi gelmeden hemen 6nceki dénemin
bunlarin en kétiisii olacag: seklindeki bir diinya goriisiine dayanir. Bu se-
beple apokaliptik yazari, okuyucularini, su anda diinyanin sonunu yagamak-
ta olduklarina ikna etmeye calisir ve bunu gizlemez; ¢linkd inanisa gore
diinyanin son zamany, insanin bitiin kétilikleri isledigi ve tiim kotiilikle-
rin bileskesi olan bir donem olacaktir. Zira bu inang, herhangi bir tarihginin
bildigi gibi gergekte batildir. Apokaliptistin saldirdig: sey, ashinda insanlarin
ahlaki durumlaridir, ger¢i bunlarin biyiik kismu olumsuzdur ve tarih bo-
yunca kaydedildigi gibi [tek bir devre mahsus olmayip] biitiin insanlk i¢in
miisterektir. Zira bu materyal daima ¢agdastir ve apokaliptist ona kolayca sa-
hip olabilir. O kendi yagamakta oldugu dénemin nebevi ihbarlarla 6nceden

tasvir edildigine daima isaret eder ve cogunlukla da dediklerine inanilir.

3. Cagdas Apokaliptik Eserler

Islam apokaliptik eserleri, diinyanin sonunu miimkiin oldugunca tas-
vir eden giiglii ve tutarli rivayetlere dayanir. Ne yazik ki bu resim, biiyik
olciide Islam’in ilk asrinin siyasi durumuyla yakindan alakalidir ve birgok
durumda zamanimizin mevcut gergeklerini yansitmaz. Bu, hadis edebiya-
tinn 6zelligi olup muhafazakér ve yoruma dayanmayan bir iglevin lehine-
dir. Bununla birlikte s6z konusu fonksiyon, i¢inde yasadigimiz diinyada
yeterli degildir. Apokaliptik (ve hadisin pek ¢ok alt tiirii) uygun bir sekil-
de viicuda getirilmelidir. Islam tarihinde olmamus sekilde, gecen on bes
-yirmi y1l boyunca bu tiir tesebbiisler gériildi. Olgusal konusursak gegen
son zamanlara kadar Islam apokaliptik edebiyat, [bu konudaki rivayetlerin

taalluk ettigi hadiselerin] yalin ve saf bir gekilde tasvirini devam ettirdi.
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Bunun anlami, Misir’in Napolyon tarafindan isgal edildigi siralarda (isgali
gdren) Sevkani (6. 1854) tarafindan yazilmis olan el-Tavdih bimad tevdta-
ra fi'l-muntazar ve'd-Deccdl ve'l-Mesih'i gibi standart bir kitabin yazarinin,
daha hayatinda gergeklesen biiyiik hadiselerden kesinlikle bahsetmedi-
gidir. Bu kitapta kiyamete/diinyanin sonuna dair rivayetler herhangi bir

agiklama yapilmadan veya herhangi bir boliimii izah edilmeden kaydedi-
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lir. Okuyucu bunlardan sonug ¢ikarmak zorundadir; ancak kitabin amaci-
nin diinyanin sonunun yaklastigini séylemek ya da en azindan isgallerin
sonun habercisi oldugunu beyan etmek oldugu makul géraniiyor. Ne var
ki bunlar yazar tarafindan herhangi bir agiklama yapilmadan zikredilmis-
tir. Yazarin isi sadece nakletmektir, riviyetleri yorumlamak ve onlarin oku-
yucunun muhitinde meydana gelen hangi olaylara taalluk ettigine dikkat

etmek okuyucuya kalmgtur.

Apokaliptike kars1 pasif ve tahmini yaklagim dini liderler arasinda ¢ok
yaygindir. [Pasif ve farazi yaklagimin] her ikisi de hadis edebiyatinin ravi-
leri tarafindan benimsenmis, daha ziyade 6zelde apokaliptikin siyaseten ve
dinen tehlikeli yapis: yiiziinden bu yaklagim tercih edilmigtir. Onlar kon-
trol edemedikleri okuyucularin tepkilerini kesinlikle tahrik etmek isteme-
diler. Bu durumda kisi, sémiirii idaresinin baglamasinin ve [miisliiman
yazarlarin] hiristiyan apokaliptik eserlerde (hiristiyanlarla sik sik miinaza-
ra yapmak zorunda kalan miisliimanlar tarafindan bunlar bilinmekteydi)
uygulanan metotlarla kars: kargtya kalmalarinin bu pasifligi ciddi bir se-
kilde degistirdigini umabilir. Bununla beraber (koloni déneminde yazi-
lan apokaliptik eserlerin iki biiyiik merkezi olan) gerek Hindistan gerekse
Misir'da durum boyle degildi. Bu zaman zarfinda [bu kitaplarda izlenen]
metotlarda bir degisiklik olmadi. Habibullah el-Sankayti’yi (1926” da
Misir'da eserini telif etmistir)” veya Kesmiri'yi (6.1933, Hindistan)® ibn
Kesir’le yahut diger klasik yazarlarla mukayese ettigimizde tarih boyunca
ayn1 metotla eser telifinin devam ettigini ve metotta herhangi bir degisik-
ligin olmadigini anlariz. 1967 yilnin haziran ayinda Araplarin kesin bir
sekilde maglup oldugu Israil'le yapilan Alti Giin Savasinin akabinde bu
tutum ilk kez ve tedricen olsa da degismistir.

Bu tarihten biraz 6nce “komplo edebiyati” Arapca'da revagtaydi ve bu
edebiyat 1950’lerde politik olaylarin en dogru yorumu olarak genellikle
kabul edilmek zorunda kald1. Yahudi karsit1 diinya gorisiiniin dayanag:

7 Habibullah el-Sangayti, el-Cevabu'l-mugni el-muharrar fi reddi men taga ve tecebbera bi da’va en-
nehii Isd ev Mehdi'l-muntazar, Kahire, el-Menar, 1926.

8  el-Kegmiri, et-Tasrih bimd tevatera fi niizili'l-Mesih, Beyrut, Daru kitabi'l-ilmiyye, 1992. Bu cilt,
Ahmedi mezhebinin iddialarina miisliimanlarin cevap vermelerini saglamak amaciyla tasarlan-
mus 6zel bir kaynakti.
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olan the Protocols of the Elders of Zion, Kont Cherepspiridovich’in The Sec-
ret World Government'1ve The Hidden Hand’i’ ve William Carr’in Pawns in
the Game’i'® ve benzer diger eserler, bu sirada Arapga’ya terciime edilmis
ve onlar1 okuyamayan kimseler (veya bazen bu kitaplardaki fikirlerin ve
polemikgilerin miibalagali yazma usliibunu kavrayamayanlar) i¢in onlarin
mubhtevasy, siyasi liderler tarafindan tahkik edilmeden sik sik tekrar edil-
misti. Ancak bu galismalarin dindar Islam diinyas: iizerindeki etkilerini
gosteren bir delil bulunmamaktadir. Inanilmaz Alti Giin Savag’i, tamamen
farkli bir zihin yapisini gerektirdi ve 6nceden kabul edilen yapinin eskidigi
4sikérdi. Yahudiler, iistiin teknolojileri ya da daha disiplinli ordular1 veya-
hut daha tutarli ve tek ideolojileri yiiziinden galip gelmis degillerdi. Fakat
yahudi, Deccal’'in bir vekili ya da Deccal’in bir doniisiimiydi.

Daha 6nce dikkat cekildigi gibi, Mesihkarsit: (Deccal) diisiincesi ke-
sinlikle Hiristiyanlik'tan Isldm’a girmistir ve Deccal hikéayelerinin ¢ogu bu
konudaki Hiristiyanliga ait malzemenin dogrudan ¢evirileridir; hatta ba-
zen bunlar, nihai arkaplanlarina dair bilgi olmadan agiklanamaz. Deccal,
klasik dénemler boyunca Islimi apokaliptik kissalarin fantezi diinyasinda
¢ok popiiler bir figiir degildi. Bilhassa Deccal hakkinda yazilmis olan ki-
taplar nadirdir ya da onunla ilgili yogun malzeme bulmak zordur. Mevcut
malzeme de muhalif miisliiman firkalar arasinda Mehdi'nin kim oldugu-
nu belirlemede devaml olarak farkli bicimlerde yorumlanmigtir. Bununla
birlikte, yukarida da dikkat cektigimiz gibi, Deccal bir yahudidir (tekrar
soyleyelim ki bu malzeme dogrudan dogruya Hiristiyani kaynaklardan
alinmugtir) ve net bir sekilde miisliiman apokaliptik [yazar]larinin gelecek

1400 y1l i¢inde yahudi devletinin kurulacagina iligkin en ufak bir 6ng6-

9 O gergekte Kur’an’t Kerim'deki su dyeti iktibas eder: “Her kim Yahudileri dost edinirse onlar-
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dandir. Allah buna miisamaha etmez. Yahudiler (Musa'nin getirdigi) ilahi dinden uzaklagmus-
lardwr. Onlar zorba/miitegallibedirler. Islerinizde yahudilere actylp merhamet gostermemeli,
eylemleriniz onlarmn hilelerini g6z 6niine sermelidir” Count Cherep-Spiridovich, The Secret
World Goverment, New York, the Anti-Bolshevist Publishing Association, 1926, s. 126. Yukari-
daki iktibas, Bakara stiresinin S1. ayetinin eksik bir yorumu ve 6zetlemesidir. (Ciinkii o, [ayette
olmasina ragmen] huristiyanlarin da dost edinilmemesi kismina deginmemistir. Bu konudaki
baska bir dyetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Yahudileri ve hiristiyanlar: dost edinmeyin; zira
onlar birbirinin dostudurlar (birbirinin tarafini tutarlar). Icinizden onlar: dost tutanlar, onlardandur.
Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol gostermez.” (el-Maide, S/51).
10 William Guy Carr, Ahydr ald ruk‘ati’l-santrdc, (gev. Said Cezairli), Beyrut, Daru’l-Nefais, 1975.
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rilleri yoktu. Onlar, yahudileri sahne arkasinda yer alan hain bir kuvvet
olarak gordiiler. Yahudiler, klasik Islami apokaliptik eserlerde, goze garpan
bir rol oynamamustir. Ancak, yahudiler ortaya ¢iktiginda hilekér ve ter-
tip¢idir. Bu anlayis, Alt1 Giin Savag ile ilgili yorumda bulunmayi isteyen
pek ¢cok miisliiman yazara uygundur. Genel okuyucuya yahudi karsit: gizli
ittifak malzemelerini kabul ettirmek kolaydi. Bunu kabulden kaynaklanan

gok 6zel zihni problemler asagida ele alinacaktir.

Cagdas misliman apokaliptik yazari, yahudi karsiti malzemeyi be-
nimsemekle kullanabilecegi kavramsal bir cergeve elde etmisti. Bu malze-
me ¢ok sayida anlagilamaz hadiseleri ve etraflarinda meydana gelen sinir
bozucu olaylar1 agiklayabildi. Bununla beraber bu alanin yazari, bitiin bir
plani ortaya koyan pozitif bir delilden mahrumdu. Yahudi karsit: ittifak
teorisinin Bati dininde [Hiristiyanlik] ve sekiiler kiiltiirde derin kokleri
vardir ve nihayet Yeni Ahid'de [bahsedilen] yahudilerin Hz. Isa’y1 Mesih
olarak kabul etmedeki isteksizlikleri ve ilk hiristiyanlarin yahudiler tara-
findan engellenmeleri bu (dolayl olsa da) yahudi karsithgina destek ol-
mugtur. Biitiin bunlar sikir olunca yahudiler (kendilerinden ayrilanlart
dislayarak) Hz. Isd'y1 kabul etme adimini atmadilar ve Tsa, kot diinya
hakkinda hemen yargida bulunup harekete ge¢medi (Matta, 16: 28'de
vaat edildigi gibi). Boylece cogu hiristiyanin iimidi ve hayali sonsuz bir
tarihte yerine getirilecek olan eskalotojik bir gelecege ertelenmisti. Hi-
ristiyanlar Kitab-1 Mukaddes'in vahiy bélimiinde (ve Kitab-1 Mukaddes
icinde yer alan diger ¢ogu boliimiin yorumlarinda ve bu kaynaklari tireten
apokaliptik malzemelerde) ¢ok dinamik olan giiglii bir senaryo fotografi
gelistirdiler. Oyle ki kat1 yahudiler bile bunu tecriibe etmenin bir sonucu
olarak Isa’y1 kabulleneceklerdi. Bu senaryonun bir parcasi olarak (en azin-
dan Huristiyani anlayisa gore) Deccal, yahudi milleti arasindan ¢ikmaliydi.
Deccal, Isd’ya karsi, her bakimdan kargit olmast icin negatif bir sahsiyet
olarak ilan edildi. Dile getirilmemesine ragmen agikga goriliir ki bu fi-
giir, (Yom Kippur giinah kegisi gibi) kurbanlik kuzu gibi bir sey olacakt:.
Yahudi milletinde tezahiir eden biitiin olumsuzluklar, bu koti kimsede

(Deccal) toplanacak ve bundan dolay1 ondan biisbiitiin nefret edilecekti.
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O halde bu figiir (Deccal), Is#'nin yahudi halki iizerine olan toplu
nefretin bedelini 6deyecek ve Deccal cehennem goliine atilacakti. Diger
yahudiler ise korunup kabul edilmig olacakti. Hiristiyanlar, dinlerinin te-
melleri hususunda yahudilere dayandiklar: ve Mesih'in ortaya ¢ikmasinin
sebebi olarak yahudileri gordiikleri igin kesinlikle her tiirli kétilagin
sorumlusu olarak onlar1 gosteremezlerdi. Bunula beraber Deccal vasita-
styla yahudilerin Isa’y1 reddetmesinden giivenli bir sekilde nefret edile-
bilecek, yahudiler seytana déniistiiriilebilecek ve nihayet onlar Tanrr'nin
secilmis milleti olmaktan ¢ikarilabilecekti. Miislimanlar bu taslag: kabul
ederlerken yahudilere dayanma ihtiyaci hissetmediler; ¢iinkii onlar Kitab-
1 Mukaddes’te gegen olaylardan ayr1 olarak herhangi bir meselede Kitab-1
Mukaddes’ten ayr1 bir vahye sahiptiler. Bu sebeple inanglar1 konusunda
yahudilere bagimli olmadiklarindan onlar1 rahatlikla suglayabildiler. Is-
lam’in zihniyet bakimindan bagimsiz oldugu dénemde, Kitab-1 Mukad-
des yahudileriyle ¢agdas yahudiler arasinda ciddi bir bélinme vardi. Son

zamanlarda onlar bir kez daha boliindiiler.

4- Otorite ve Aldka Problemi: Yahudi Karsiti Komplo Teorisi

Misliiman apokaliptistler, i¢inde bulunduklar tehlikenin ve azinhk
durumlarinin bir hayli farkindaydilar. Bu yiizden kendi durumlarim giig-
lendirmek igin bagka kaynaklar bulmaya yoneldiler. Miiteakip bolimler-
de ti¢ farkh apokaliptik yazarin hadis kullanimlarini, bu hadislerin Kitab-1
Mukaddes’le, yahudi karsiti malzemeyle ve gayr-i mislim kaynaklarla
iliskilerini inceleyecegiz. (Digerlerine dipnotlarda isaret edilecektir.) Soz
konusu ti¢ yazardan ikisi bu alanda ¢ok meghurdur: Bunlarda ilki yukari-
da bahsi edilen malzemeyi 1980’lerde sentez etmede &ncii olan Said Ey-
yb'dur.”? Ilk kitab: olan el-Mesih'ul-Deccal (1987), su ana kadar basilan
kitaplar i¢inde en fazla etkiye sahipti ve bu alandaki yayinlarin sesini du-
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yurdu. Ikinci yazar Muhammed Isa Davtd, apokaliptik inanglarin doga-

11 Bk.Bizim yakinda gikacak olan “Banu Israil to State of Israel: the changing exegesis of Qur'in, 17:4-
8” adli galigmamuz.

12 Said Eyyub, el-Mesihu'd-Deccal: Kirdah siydsiyye fi usiili’l-edydni’l-kubrd, Kahire, el-Fethii 1i’l-ale-
mi’l-Arabi, 1987.
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tstii tezahiirlerine odaklands, onlarin bagarili bir sekilde yahudi kargithig
ile ortak baglantisini kurarak onlari Islami apokaliptik senaryo ile birlestir-
di. Bununla birlikte tahlil i¢in tercih edilen el- Mehdi el-Muntazar adli ki-
tap, olaganiistii olani vurgulamaz.'® Bu yazarlarin ikisi de yahudi kargithig
konusunda siddetlidirler ve kana susamug gibidirler. Kullandiklar: malze-
me de son derece tasviridir. Ugiincii yazar Emin Muhammed Cemaliid-
din, misliimanlarin bakis agisiyla diinyanin ne zaman sona erecegine dair
bir tarih vermeye ciddi bir tegebbiiste bulunmusgtur. Ug risalesi miisliiman

dindar ¢evrelerde 6nemli bir tepkiyle karsilagmigtur.'*

Her iig yazar, zihinlerinde ¢ok sabit bir senaryoya sahiptiler: Diinyanin
sonu pek yakindir ve alametler hélihazirda ¢tknugtir. Cemaliiddin, kiyamet
alametlerinin zuhur etmis oldugunu ispat etmek icin, el-Qavliil miibin fi'l-
esrati’-sigra li yevmi'l- kiydmeh baghkl kitabiyla bu konuya biitiin bir kitabi
tahsis etmistir. O, bu alametlerden yetmis dokuz tanesini (kendi ifadesiyle
hicbir suretle ispatt miimkiin olmayan alametlerden yarim diizineyi de bun-
lara ilave etmek suretiyle) liste halinde verir. Diger iki yazara gore, diinyanin
sonunun tanimlayici 6zellikleri, yahudilerin diinyaya, sozde, bitiiniiyle ha-
kim olmasi ve Islam’1 ortadan kaldirmak igin diinya élgeginde planlanmig
bir gayret gdstermeleridir. (Besbelli ki Eyytib ve Davtid'dan aktarilan inang-
larin biiyiik ¢ogunlugu paranoyadir ve gergekte bir temeli yoktur, kendi

diinya goriiglerine gore basit bir sekilde sunulmugtur.)

Mesela Eyytib bize bir tarih dersi sunmak i¢in fevkalade bir ¢aba gos-
terir: Bu yahudi kargit1 komplo teorisidir. [Ona gore] yahudiler gizlice s1-
zarak kendi amaglar1 i¢in hiristiyanhig: tahrif etmiglerdir.® O bu konuya

cok zaman harcamigtir. Mesela Aziz Pavlus, Hiristiyanlig1'® bozmak igin

13 Muhammed Isa Davad, el-Mehdi'l-Muntazar ‘ala’l-ebvab, Kahire: Mektebetii'l-Arabiyye littiba
ve'n-nasr, 1997.

14  Emin Muhammed Cemaluddin, Umru'l-Ummati'l-Islam ve kurb zuhiru'l-Mehdi aleyhisselam,
Kahire: el-Mektebetii'l-Tevfikiyye, 1996; el-Kavlii'l-miibin fi esrati’l-sugra liyevmiddin, Kahire: el-
mektebetii't-tevfikiyye, muhtemelen 1997; Reddii's-siham an Kitdb ‘umru/l-ummati’l-Islam ve kurb
zuhiiru’l-Mehdi aleyhisseldm, Kahire: mektebetii't-tevfikiyye, muhtemelen 1998 veya 1999.

15 Bu komplo teorisinin genis ve derin anlami sadece, Umberto Eco'nun Foucault’s Pendulum adli
eserindeki kurgusal durumla kargilastirilabilir.

16  Eyytb,s. 42f. Eyyab bundan bilgisiz olsa da s6z konusu suglama klasik Islam'da yaygin olan bir-
seydi: P.S. Van Koningsveld, “The Islimic image of Paul and the Gospel of Barnabas”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, 20 (1996), s. 200-229.
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yahudiler tarafindan génderilmis bir ajandir.”” Imparator Konstantin'in
Hiristiyanhg1 benimsemesi, yahudilerin gizli bir elidir. Ha¢li savaglari, ta-
manmu yahudi olan ortagagdaki papalarin ¢abalariyla tertiplenmistir.'* Aziz
Pavlus'un fanatik bir takipgisi olan Martin Luther, yahudi ge¢misinde
yahudi taraftarhg sebebiyle Hiristiyanligi Deccal’a daha da yaklagtird1.”
Protestanlik Avrupa'dan Amerika'ya sirayet edince, Yahudiler Amerikali-
lar1 kendilerine korii koriine itaat eder héle getirdi.*® Napolyon Bonaparte
da bir yahudi ajanrydi.?! [Kitapta], komiinizmin yahudi baglantilarina ve
Islam’1 yozlagtirmak i¢in komiinizmin nasil dizayn edildigine daha fazla
dikkat ¢ekilmistir.** Ayrica yine yahudiler tarafindan ¢ikarilan I. ve IL
Diinya Savaglari konusuna da dikkatler daha fazla temerkiz edilmistir.”®
Bu durum, Eyytb'u, tamami Deccal'n inanglar ile isgal edilmis olan
Amerika Birlesik Devletlerinin diinyanin her yerinde, Islim'in su anda
bas diismani oldugunun delili oldugunu agik¢a s6ylemeye sevk eder.** O
miislimanlari, yahudi ve hiristiyanlarin nehirlerinden su igtikleri [yollari-
n1 benimsedikleri] icin sert bir sekilde azarlar. Ciinkii bunun sonucu algal-
tic1 bir izzetsizliktir.?® (O, bityiik 6l¢iide kendisinin de Bat diisiincesinden
yararlandig1 gercegine duyarsizmus gibi goriiniir.)

Hakl olarak g6yle sorulabilir: Bu yorumlarin tamami hadisin neresin-
den gikariliyor? ve misliiman, bu yorumu elde etmede ne gibi bir yarar
ummaktadir? Eyytb’un tarzinda, 6nce yabanci materyal sunulur, ardin-
dan bu durumu desteklemek i¢in hadis kullanilir. Baglama uygun olsun
veya olmasin, o isine ne yararsa onu iktibas eder. Mesela [kitabinda] ya-
hudi (John Prawar, Yitzhak Rabin, Eban, Hermann Kahn gibi) ve hiris-
tiyan (John Wesley, George Pakhoury, Jean Dixon gibi) ve tarihi-felsefi
kaynaklardan (Will Durant, Bertrand Russell, Jean Paul Sartre ve diger-

leri) aralarinda herhangi bir ayrima tesebbiis etmeksizin iktibaslar gorii-
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17  Eyytb,s. 56.

18  Eyyub,s. 183 vd.
19  Eyytb,s. 59 vd.
20 Eyyutb,s. 61.

21 Age.s. 62

22 Age.s. 118vd.
23 Age.s. 183.

24 Age.s. 64

25 Age.s. 130.
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niir. Eyyab genellikle aradig sonuca ulasabilmek i¢in onlarin kelimelerini
arpitir. Bununla birlikte malzemesinin ¢ogu komplo teorisyenlerinden
gelir?¢ Kendisi diinyanin sonu ile ilgili, biitiin Bat1 tarihi ve yahudi kargit:
komplo teorisi ile alakali hususlarin yaninda, fiili olaylar1 ele almak zorun-

da oldugu bir noktaya ulagtiginda hadisi aktarir.

Eyytb'un yorumuna gore Jezreel vadisinde miisliiman koalisyonuna
karst Armageddon Savasi, Deccal (bir yahudi) tarafindan yénetilecek olan
Batil huristiyan koalisyonu tarafindan gerceklestirilecektir. Bu sebeple o,
Islami kaynaklarda metinleri biraz garpitmak suretiyle kendisine destek
bulmaya galigir’” Ancak temel olarak bu ige yaramaz, ¢iinkii Islimi kay-
naklar bu 6zel senaryoya basit bir sekilde de olsa isaret ederler. Eyytb on-
lar1 Gylesine segerek ifade eder ki sonugta okuyucu bunlari tipki Eyyab'un
istedigi sekilde yorumlar. Ancak onun temel fikri, yapilacak olan savagin
Armageddon savag1 oldugu, Deccil’in gergeklestirecegi savas hakkindaki
geleneksel Islami hikaye degildir. O bu konudaki Huristiyani cerceveyi Is-
lami kaynaklara (onlardan &zetle bahsederek) yamar ve miisliimanlarin
zaferiyle sonuglandirir. Bu savagla ilgili pek ¢ok ayrint: ortaya gikar. Neti-
cede Deccal Batiya hakim olacaktir.”® Miisliimanlar tistiin gelecek ve Bati
Avrupa’y fethetmeye devam edeceklerdir (onun daha énce komiinizmin
yikiligini yazdigr hatirlanmali). Anlagildigi kadariyla bu noktada Deccal
-ki bu savasta 6lmeyecektir- Islaim topraklarinda yeniden ortaya gikacak

ve misliimanlarin onunla yeniden savagmasi gerekecektir.”

Deccal, Armageddon Savagi'nda 6lmeyecek ve Islam topraklarinda
muazzam yahudi ordusu ve onun takipgileriyle birlikte yeniden zuhur
edecektir. Deccal, Dogu Iran'dan Iran Kérfezine kadar ilerleyecek ve

Mekke ile Medine’yi isgal edecektir. Onceki savaglarda tahrip edilmesi-

26  William Guy Carr’in, Pawns in the Game (Arapga’ya Agydr ald rukdt santric adiyla terciime
edilmistir) adli kitabi sik sik iktibas edilir ve miisliiman Apokaliptik Edebiyatinda gok etkilidir.
Genellikle onlara tarihi 6grenme imkani saglar. Protokols of the Elders of Zion gibi daha az etkili
materyal de buna ilave edilebilir. (a.g.e.Eyyab, s. 114).

27  Eyyub,a.ge. 281f.

28  Bu kisim Henry Kissinger’la alakalilidir. (O neredeyse ¢ogu Islam apokaliptik senaryolarinda
kotiiliik figiiriidiir. Bk. Sifr b. Abdurrahman el-Huveyli, Va'du Kissinger ve'l-ahddfu’l- Amerikiyye
fi’l-Halic. Dallas, Texsas, Miiessesetii’l-kitibi’l -Islami, 1991 ve Ronald Reagan’a gelince, Eyyib
onun Deccal'm bir ajan1 oldugunu distiniir.

29  Eyytb,s. 193f
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ne ragmen Israil Deccal’a katilacak ve miisliimanlar Suriye'nin kuzeyine
kacacaklardir. Miislimanlar orada Deccal ve takipgileri tarafindan ku-
satilacaklardir. Deccal ve taraftarlari, diinyaya bir miisliman [Ummet-i
Muhammed’den bir fert] olarak donecek olan Hz. Isa tarafindan maglup

edilecek ve yahudiler bozguna ugratilacaktir.

“Daha sonra biiyiik apokaliptik savag sirasinda ortada gériinme-
yip Armageddon Savasinda yer alanlarin gururunun bastirildig:
gibi, Deccal ve taraftarlar1 da ayni sekilde bask: altina alinur... Ar-
dindan uzun siireli hilekarligin sonuglar1 unutulmaya bagladiginda
son savag ¢ikar. Bununla demek istedigim, bunun Israil'in kaltsal
problemi oldugudur... Bu problem, Israil’in, Mesih'inin ulthiyetine
inanmasindan kaynaklanmaktadir. Biitiin siyasi ve iktisadi ideolo-
jiler, diinyanin savag halinde olmasina yol agmaktadir. Bu problem
sebebiyle uzun bir siiredir Islam diinyasinin iizerine prangalar ve

engeller konmugtur.*°

Eyytb oldukga kana susamustir ve yahudilerin maglup olmasindan bir
bakima sadistge bir zevk almaktadur. Hz. Isa gibi muzaffer miislimanlar da

Kudiis’e ilerlerler. Eyyab bunu séyle aktarir:

“Neselen Ey Kudiis'in kizi*! Meydandaki yahudiler kirilmis, her-
hangi bir gekilde 6lime hazirlanmug bir adam gibi olacaklar. Yolla-
rin kavsak noktasinda hiristiyanlar Mesih Deccal’in yerle bir oldu-
gunu anlayacaklar. Barig prensi [Deccél] 6lecek. Kudiis asla yahu-
diler i¢in yapilmadi. Agla ey Kudiisiin kizi! Hangi duvarin arkasina
gizlenmek seni memnun edecekse orada agla. Diktator 6lecek ve

gelecegin, kaderin ellerinde olacak.*

O, bunun akabinde klasik apokaliptikten yahudi karsit: rivayetleri ifa-

de eder:

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

“Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi Deccal’in takipgileri geri cekile-
cek ve o giinde onlan gizleyecek hicbir sey bulunmayacaktir. Oyle
ki taglar “Ey mi’'min! Kafir buradadir” diye haber verecektir. Yahudi

30 Eyyub,s.283-284.
31  Kitab-t Mukaddes, Zekeriya Kitabu, 2:10, 9:9°da gegen bir parodidir.
32 Eyyub,s. 286-287.

149
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Hadis, Otorite ve Diinyann Sonu: Modern Islam Apokaliptik Edebiyatinda Hadisler

150

tag ve agaglarin arkasina gizlenecek, tag ve agaglar soyle diyecektir:
“Ey Miisliman! Ey Allah'in kulu! Arkamda saklanan bir yahudi
var, gel ve onu 6ldiir! Yolun sonunda biitiin kitaplar yakilacaktir.
Hilekarlar, ajanlar ve miinafiklar Allah'in Restlii Isi'min ve Islam
ordusunun ayaklarinin altinda yakilacaktir: Ajanlar, destekgiler,
isbirlikgiler, fanatikler, serseriler, kopekler, kurtlar, maymunlar ve
domuzlar...** Safak vaktinden sonra bir ¢igneme ve inleme sesini

andiran bir ses olacak.>*

Dahasi Eyytb’un tarihi dersinden ve komplo teorisinden ¢ikarilan,
Emin Muhammed Cemaliiddin’in ilk kitabi Umru iimmeti’l-Islam’dur.
Cemaliiddin, Ezher Universitesi diinyasinda egitim aldi ve geleneksel
hadis yorumu iginde yetisti. O, muhafazakir muhalefetin ne oldugunu
bilmektedir. Diinyanin sonuna dair bir tarih verme tegebbiistiniin onun
bidat1 oldugunu séylemek muhtemeldir. Bu sebeple onun goriisiine
gore bu, Avrupa tarihi meselesi ya da papalardan hangilerinin yahudi ol-
duguna karar verme meselesi olmay1p kritik bir karar vermedir, diinya-
nin sonunu hazirlayici bir faktériidiir. O, zamaninin 6nemli bir kismini
kiyametin kiiciik alametleri (diinyanin sonunu hazirlayici siyasi, ahlaki,
sosyal olaylar) iizerine odaklanarak harcamaktadir. Kudiis'iin alinmas,
ayin ikiye bolinmesi*® gibi bazi olaylar vardir; vebanin ortaya ¢ikmas:
vb. salgin hastaliklar meydana gelecek, diinyanin sonunun gelmesi ile
birlikte cesitli musibetler artacaktir. Bunlarin herbirini tavsif ederken
muhafazakér seleflerinden farkli olarak Ceméliddin, ilgili modern olay-
lara igaret etme noktasinda ¢ok dikkatlidir. Yemen'in bagkenti Aden'de
1256 yilinda meydan gelen volkanik patlamaya dair ilgisiz yorumlarla

kendisini sinirlandirmaz. veya Konstantinopolis’in (Istanbul) alinma-

33  Islam Din Edebiyatinda genellikle maymunlar yahudiler, domuzlar ise hiristiyanlardir. Eyytb, s.
286-287.

34  Eyytb, s. 286-288. Taslar, agaclar ve yahudilerin dldiiriilmesi ile ilgili rivayete Islim apoka-
liptik kaynaklarinda sik sik yer verilir. Hatta muhafazakarlar yakin gelecekte bunun gergekles-
mesine dair umutlarini not alarak ilave etme temayiiliindedirler. Izzeddiin Huseyn es-Seyh,
Egrdtii's-sadh es-sugrd ve'l-kiibrd, Beyrut, Dart’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993, s. 11; Mustafa Abdul-
kadir Ata, el-Mesih Isa ve niiziliihis dhiru’z-zaman ve katluhu'd-Deccal, Kahire, Mektebetii'l-
tiirasi’l-Islami, 1986, s. 23. Bu Hamas yemini oldugu zahirdir. (bk. Journal of Palestine Studies,
22[1993],s. 122-134.

35 O, Umru Ummeti'l-Islim, s. 29-34'de kiyametin kiiiik alametlerine kisaca yer verir. Buna ilave
olarak el-Kavlii'l-Miibin baghgini verdigi cildi bunlara tahsis eder. Kur’an, 54/ 1.
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sindan (1453) yedi yil sonra Deccal'in ortaya ¢ikmasi gibi alametleri

izahsiz birakir.>

Mesela Kudiis'in alinmasindan bahsederken o asagidaki yorumlar:
yapar. (Ciinkii o, Kudiis’iin su anda miisliimanlarin kontroliinde olmadi-

giin farkindadir.)

“[Miislimanlarin Kudiis’ii iki kez hiristiyanlara geri verdikleri olay
da dahil tarihin dogru bir yorumunu verdikten sonra] bundan bi-
zim 6grendigimiz Kudiis'iin ne bir Filistin meselesi ne de Araplarin
milli meselesi oldugudur. Bilakis bu, miislimanlar, yahudiler ve
haglilarla alakas: olan bir meseledir. Bu yiizden gériiyoruz ki yahu-
diler bu giinlerde -gegen yillardan beri- Kudiis'a yahudilestirmek
i¢in her tiirli gayreti sarfediyorlar. Hatta yerine Siileyman mabe-
dini inga etmek i¢in sozde Tevrat'a dayali inanglarina uygun olarak
yakilmis olan mébedi ikdme etmeyi iddia ederek Mescid-i Aksd'y1
yikmaya bile tesebbiis ediyorlar. [Asai rabbani] ayinleri, mesihleri
ve kurtaricilar: diye iddia ettikleri kisi tarafindan yahudilerin bag

hahamlariyla birlikte Deccél tarafindan icra edilecektir®’

Elbette onun modern 6rnekler kullanmasi, sadece yahudi kargi-
t1 komplo teorisine dayanmamaktadir. O sik sik giiniimiiz miisliman
gengligin ahldki standartlarda gevsek olmasi noktasinda sokta oldugunu
da gostermektedir. Mesela cinsi serbestligin ortaya ¢ikmasi meselesine
temas ederken, o buna Arab miisliiman devletlerin yetiskinler arasinda
kargihikh anlagma ve rizaya dayal cinsi iligkilere miisaade eden Fransiz
hukukunu benimsemelerinin sebep oldugunu ifade eder. O meselenin su

noktaya geldigini s6yler: “Bir imam zina aleyhine vaaz ederken dinleyici-

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

ler arasindan bir geng kalkip sunu séyledi: “Allah nigin zinay1 yasaklads, o
da evlilik gibi degil mi?”**

36  Inanilmaz bir sekilde muhafazakarlar Konstantinapolis'in fethedildigini hala takdir etmezler.
Volkanik patlamanm Ortadogu'da oldugunu gérmeyerek bunu kiyametin bir alimeti olarak
kullanurlar. (Artik Mogollar'in Ye'ctic ve Me'ciic olduklarini séylemek miimkiin degildir). (Seyh,
Esratii’s- Sdah, .21-22, 61-63.)

37  Cemaliiddin, el-Kavlii'I-miibin, s. 19.

38 Age,s. 3L
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Bununla beraber Ceméliiddin, Eyytb gibi zamanin/diinyanin sonuy-
la ilgili hadislerin yorumlanmasini ve yahudi karsiti komplo teorisini ger-
cegin bir parcast olarak kabul eder. Iki yazar arasindaki temel fark sudur:
Cemaliiddin biraz daha ihtiyathdir ve hadislerin hadis edebiyatinda veri-
len sirayla gerceklesecegine [okuyucularini] inandirma konusunda daha
dikkatlidir. Ona gére senaryo, olaylara protestan (evangelical) huristiyan
bakis agisiyla degil geleneksel miisliman bakis agisiyla bakarak ifade edi-

lir. Bunun giizel bir 6rnegi yahudilerle savastur.

Miislimanlarin yahudilerle savagi, yahudiler taglarin ve agaglarin
arkasina gizlendiklerinde ve kiyametin biiyiik alimetlerinden olan Dec-
cal'in zuhurundan ve Hz. Is&'nin yeryiiziine inmesinden sonra olacaktir.
Bunun ger¢ek oldugunda herhangi bir goriis ayrihigi bulunmamaktadir.
Sunu da eklemeliyim ki kiyametin biiyiik alimetlerinin bir parcas olarak
bu savagin ortaya ctkmamasi, bazilarmin diisiindigii gibi onun kiyametin
kigiitk alametleri i¢ine dhil edilmesi anlamina gelmez. Ama gergek béyle
degildir.¥’ [Daha bagka] pek ¢ok olaylar daha vardir ki bunlar meydana
geldiginde, artik kiyametin biryiik alametleri zuhur edecektir.*

Elbette bu, Ceméiliiddin’in yahudilerle savas senaryosuna karg1 oldu-
gu seklinde yorumlanmamalidir: O, sadece bu olayin meydana gelecegi

yerle ilgilenmektedir. S6z konusu olay Armageddon Savagi'ndan sonradir.

[Besinci Savas hakkinda konugma], daha net bir ifadeyle iigiincii
savaglar1 olan Armageddon savaginda yahudilerin tgte ikisi yok
edilmis olacaktir. O derece ki yahudiler savastaki 6lillerini defnet-
mek icin yedi ay gibi bir siireye ihtiya¢ duyacaklardir. (Ezekiel 39:12
bunu ispat etmektedir.)* Bunu takiben yahudilerin iigte ikisi Ar-
mageddon Savag'nda yok olacaktir. Sonra mislimanlar, Mehdi'nin

liderligi altinda yahudilerin kalan tigte birlik kismina hakim olacak-

39  Cemaliddin burada yahudilerle savasa dair hadisi siyasi bir kullanimla agik bir sekilde savunur.
Ancak ayirim 6nemlidir. Eger “yahudi savagi” kiyametin kiigiik alametleri arasinda yer aliyorsa
bu takdirde s6z konusu savas, diinyanin sonuna dogru vuku bulacak olan olaganiistii hadise-
lerden hemen 6nce meydana gelen baska bir siyasi olaydir. Ancak 6liim sonrasi (eskatolojik)
gelecegin 6niine alinirsa o zaman bu savas, sadece, Deccal olarak bilinen kisiye kars1 umumi
misliiman savaginin bir pargasi olarak meydana gelir.

40  Cemaliiddin, el-Kavlii'l-miibin, s. 12-13.

41  Her ne kadar o farkinda degil gériinse de bu rivayet klasik Islim apokaliptigine gecmis durum-
dadur. bk. Ibn Mice, Siinen, Beyrut, Daru’l-fikr, II, 1359 (no: 4076)
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lardir. Bu, miislimanlarin Istanbul’u fethinden ve yahudilerin kral
olan mel‘'un Deccal'in ortaya ¢tkmasindan sonra olacaktir. Bunun
aciklamast sudur: Yahudiler kendi mesihlerini (kurtarici) bekle-
mektedirler. O, soziiniin eridir ve tipki kendilerinin disiindigi
gibi kendilerini s6z konusu bozuk insanlardan (diinyaya yerlesmis
olan diger yahudilerden) kurtaracak olan zeki krallaridir. Onlara
gore Mehdi'nin zuhuru 2000 bin yilindan 6nce gergeklesecektir...
Bu sebeple yahudiler miisliimanlardan korunmak igin kayalarin ve
agaglarin arkasina gizleneceklerdir. Ancak kayalar ve agaglar onlara
care olmayacak ve bulunduklar: yerleri miislimanlara isaret ede-
ceklerdir. Bu; inkérlari, haksiz yere peygamberlerini ¢ldiirmeleri,
giinahsiz gocuklarmn, yaghlarin ve kadinlarin kanlariyla kirlenmis
olan ellerinin kokusu sebebiyledir. Yeryiizii onlarin kotiliklerin-
den, seytani desiselerinden temizlenmis olacaktir. Tas ve agaglarin
konusmasi, Deccal'in ortaya giktigl, Hz. Isa’nin yeryiiziine indigi
Ye'ciic ve Me'ciic’tin zuhur ettigi bir zamanda boyle olaganiistiiliik-
lerin yaninda, sagilacak bir durum degildir. Bitiin yeryiizii diinya-

nin sonunun gelmesine hazirlanacaktir.*

Rahatca goriildiga gibi Ceméaliddin biitiin bir senaryoyu “tas ve ka-
yalar hakkindaki hadis” etrafinda hazirlamaktadir. Misliiman apokalip-
tistlerin cazip bir sekilde adlandiklar1 izere bu senaryoyu uygun baglam
diginda almadigimizdan eminiz. Diger apokaliptistler gibi Cemaluddin,
teorisini ortaya koymak i¢in yeni kaynaklar bulma noktasinda timitsizdir;
ciinkii kitabinin temel fikri “diinyanin sonunun bilinip tarihlendirilebile-
cegi'dir. Halbuki bu yaklagim gegmiste Islam apokaliptik gelenegi tarafin-
dan benimsenmemistir. O, kaynaklarini daha farkl yerlerden bulmaya ¢a-
lismigtir. Mesela kitabinin orta kisminda, en zor noktaya geldiginde onun

iyi bilinen -mesela o Richard Nixon'un “1999 yilinda diinya tizerindeki

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

hakimiyetimizi tamamlamis olacagiz” sozii gibi*- otoriterlerden alintida
bulundugunu goriiriiz. Pat Robertson, Billy Graham, Hall Lindsey, Jerry
Falwell ve birkisim Arap hiristiyan apokaliptik yazarlar da onun nezdinde
6nemli bir yer tutar. Hepsinin soyledigi ortak sey, 2000 yilinda diinyanin

42 Cemaliddin, el-Kavlii'l-miibin, s. 76-77.
43 Cemaliuddin, Umru iimmeti’l-Islam, s. 51- 52.

153
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Hadis, Otorite ve Diinyann Sonu: Modern Islam Apokaliptik Edebiyatinda Hadisler

154

sonuna yaklasacagimizdir. Bu tiir yabanci kaynaklar, onun Islami kaynak-
lar1 kullanmak suretiyle yaklagik olarak “diinyanin sonunu tarihlendirme”

noktasindaki cesaretinin dozunu artirir.*

Muhammed Isa Daviid’un el-Mehdi'l-Muntezar adli kitabi, Eyytab ve
Cemiliiddin’in ¢izdigi senaryodan farkli bir 6zellik tasimaktadir. S6z ko-
nusu kitap tek cilttir ve (Eyytib’un kitab: gibi) hizli gelisen olaylarla do-
ludur. Bununla birlikte o, Eyytib'un kitabinda yer verdigi savasa yeniden
deginmez. Ayrica Muhammed Is4 Daviid, diinya siyasetini agiklamada en
6nemli etkenlerden olmasi sebebiyle yahudi kargit teoriyi biiyitk 6l¢iide
benimsemektedir. Ayrica o, bu konu tizerine fazla zaman harcamaz. Kati
bir sekilde yahudi kargit: olmasina ve miisliman olmayan bir kimseyi ha-
kir gérmesine ragmen kitabindaki temel prensip, gelecegi tahmin etmeye
yardim edebilecek yeni bilgi kaynaklarini arayip bulmaktir. Bunun igin o
ilk hadis kaynaklarina, bunlara ilaveten Misirlt hiristiyanlara (Coptic), ya-
hudilere ve ilk hiristiyanlara ait materyallere miiracaat eder. Ancak o béyle
yaparken klasik Islami kaynaklar1 da ihmal etmez ve diger yabanci malze-
meyi sadece yeni materyaller 1s131inda goriip degerlendirir. Kisi onun Ba-
tiya olan inancini rahatga gorebilir. (Temel olarak eski kaynaklar olsa da)
gercek su ki Muhammed Is4 Daviid, biitiin yeni seylerden biiyiilenmek-
tedir. Esas olarak onun Mehdi tizerine bir kitap yazmasinin sebebi, klasik
Islami dénemde Mehdi ile ilgili ok sayida rivayetin aktarilmasina imkan
veren ¢ogu dini cevrelerde Medhi konusuna siiphe ile bakilmasidir. (Belki

de bu konunun politik nezaketinden dolayidir).*

Bu sebeple Déavad istikbalde olacak hadiselerle ilgili calismada ken-
disinin isine yarayacak materyal eksikligi ile kars1 karsiya gelmistir. Bu
materyalin bir kismuini, ¢agdas bir miisliimanin diinya hakkinda nasil bir
degisiklik istedigini diisiinerek kendi hayalleri ve arzusuyla desteklemistir
(yani miislimanlar birlik olacak ve kendilerini Bat1 etkisinden kurtaracak-
lar ve kendi kaderlerini kendileri kontrol edecekler.) Bununla beraber o,

kaynak problemini daha 6nceden bilinmeyen elyazmalarina odaklanarak

44 Onun tenkit eden miisliiman elestirmenler, bu zayif noktayn tespit edip kendisine tepki goster-
miglerdir. bk. Mustafa Murad, Metd Teqiimu es-Sdah, Kahire, el-Mektebetu’l-Kudsi, 1997.

45 Bu konuda bk. Muhammed Ferid Hicb, el-Mehdi’l- Muntazar beyne’l-akidetid-diniyye ve maz-
miinu's-siydsi, Cezayir, el-Miiessesetii’l-vataniyye Ii'l-kitib, 1984.
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cozer. Bunlara Oliideniz yazmalar1 da dhildir. O yaynlarinda garpitilms
baz: tarihlerle ilgilenmek suretiyle bunlara biiyiik 6nem atfetmektedir.
(Heniiz yankilar1 gegmemis olan bu hadise ile ilgili komplo teorisi de
bunun igindedir). O, Is#nin ve Mehdi'nin kendisiyle savasip 6ldiirecegi
Deccal'in Islami versiyonunun aldmetlerini ve tahminlerini bu yazmalar-
da bulur.* Bununla beraber tercih ettigi metot, amacina uygun malzeme
bulabilecegi, diinyadaki yeni Islami yazmalar1 aragtirmaktir. Bunlara asa-

g1da temas edilecektir.

Dévid kendi fikirlerini gelistirmek i¢in yahudi karsit1 komplo teorisi-
ni kullanmakta tereddiit etmez. Yahudilerle savas, kitabinin temel hedef-

lerinden biridir.

“Biitiin diinyanin fethedilmesi ilkin Misir'in fethi ile baglayacaktir.
Misir’'in alinmasi Mehdi'ye biatledir. Diinyada yahudilerin liderli-
ginin miisliimanlarla yahudiler arasinda gikacak olan “besinci bir
savas”in patlak vermesini beklemeleri garip bir seydir. Halbuki biz
miislimanlar bunu ummuyoruz ve bundan kesinlikle eminiz. Di-
nimiz Islam bize béyle bir savagin geldigini kesin olarak bildiriyor.
Savaglar olacak ve o savas, taglarin ve agaglarin arkasina yahudinin
gizlenmesiyle sona erecek. Kayalar ve agaglar “Ey Miisliiman, ey Al-

lah'in kulu! Yahudi burada; gel ve onu 6ldiir!” diye seslenecek.” ¥/

Kitab1 boyunca Mehdj, biitiin diinya ile devamli olarak savagir. Ancak
Mehdi'nin amansiz dissmanlari, Mehdi'nin kargitlarindan her bir ferdin
arkasinda destekgi olacagi séylenilen yahudilerdir. Bu sebeple Tiirklerin,
Kuzey Afrikahlarin, Avrupalilarin ve en 6nemlisi Amerikahlarin yahudiler
tarafindan etkilenip miislimanlarin mesihi ile savaga yonlendirildigini go-
rirtiz. Hareketin en can alic1 noktasinda yahudiler en sonunda temizlenir

ve diigmanliklar1 ebedi olarak ortadan kaldirilir.

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

Misliimanlarin yahudilerle savaglarina iligkin rivayetlere ragmen, s6z
konusu savas, klasik Islam apokaliptik edebiyatinda ¢ok &nemli degildir.
S6z konusu rivayetler cagdas apokaliptik yazarlar tarafindan sik sik dile
getirilir. Pek ¢ok alanda, bu nispeten nadir rivayet, yahudi karsit1 ¢ok sa-

46 Davud, 5.90-91, 104, 106-107.
47  Davud,s.122.
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yidaki materyali hazmetmeye ihtiya¢ duyan miislimanlara hayat bahse-
der. Bu materyal bahsi gecen senaryoyu tesvik etmektedir. Burada Islami
rivayetler olaylarin yabanci versiyonlarina acik bir sekilde mesruiyet ka-
zandirabilir ve bunlarin hadislerden destege sahip oldugunu gosterebilir.
Bir miisliiman, gergekten, mirasindaki apokaliptik edebiyatin [muhteva]
dengesine baksaydi, yahudilerle olacak savaga vurgunun ¢ok biiyiik olma-
digin1 goriir ve s6z konusu vurgunun genel olarak klasik donemde oldu-
gunu farkederdi. Siyasi sartlar ve bahsi gegen yahudi kargiti calisma alanini

genel olarak benimseme, buna megrutiyet kazandirmaya hizmet etmisgtir.

5. Kitab-1 Mukaddes Kaynakli Malzeme

Islami gelenekte Kitab-1 Mukaddes malzemesi zor ve sorgulanabilir
bir yere sahiptir. Islami apokaliptik edebiyatindaki bu yeni egilim tarafin-
dan yapilan ilk elestirilerden biri, biiyiik 6lgiide Kitab-1 Mukaddes’ten
alintilara dayanmaktadir. Bazi yazarlar, acik¢a bu problemle yiiz yiize gel-
miglerdir. Hisam Kemal Abdulhamit soyle der:

“Bazilar1 su sozleri protesto etmiglerdir. “Tahrif edildiklerinden do-
lay1 bizim Tevrat ve Incillerden bilgi almamiz caiz degildir” [Bize
gore] bu yanlis bir inangtir. Giinkii Tevrat’1 ve Incilleri tetkik edip
bunlarla Kur’an'da ve Nebevi hadislerde haber verilenleri kargilagti-
ran bir kimse, bu ikisi arasinda pek ¢ok konuda tam bir birligin ol-
dugunu gorecek ve tahrifin Tevrat'in ve Incillerin tamamina uzan-
madigim farkedecektir. Tevrat'ta ve Incillerde, bilhassa kiyamete
yakin zamanda meydana gelecek olaylarla ilgili béliimlerde oldugu

gibi, hala tahrif edilmemis kisimlar bulunmaktadir”

Bu tespit, musliman apokaliptistlerin kendi senaryolarini desteklemek
i¢in Kitab-1 Mukaddes’e genis ol¢iide dayanmalarina imkan saglamistr.

Gergekte biyiik oranda bunu ilk yapan kisi Eyytb idi. Onun ¢ogu
apokaliptik dusiinceleri, Kitab-1 Mukaddes i¢indeki Vahiy kitabinin bir

miisliiman olarak okunup yorumlanmasini karakterize eder. (Gergi 0 Da-

48  Abdulhamid, Heldk, s. 5-6. Ayrica Cemaliiddin’in yorumlariyla mukayese ediniz, Umru Umme-
ti'l-Islam, s.36.
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niel ve Ezekiel kitaplarindan da iktibaslarda bulunmustur.) Eyytb, hiris-
tiyanhgin [6ngdrdiigii] olaylar dizisine ve Islami apokaliptik kaynaklara ve
kendi zamanina kadar Islami apokaliptikle bir paralellik icinde olmayan
hiristiyani iligkiye dayanir. Bununla birlikte Eyytb, kendisinin asil kay-
nag1 olarak apokaliptik hadis edebiyatini reddetse de, Kitab-1 Mukaddes
metinlerini hadis edebiyati aracihgiyla gézden gecirmeyi siirdiiriir. O, her
durumda, aktarilan metinleri fevkalade 6n yargili bir sekilde okur. Ancak
kendi diinya goriisiine hitap etmeyen bilgileri reddetmek suretiyle bazi
sonuglara ulagir. Eyytib acik bir sekilde Islami apokaliptikte bir déniim
noktasidir. Apokaliptik senaryolara bir kaynak olarak Kitab-1 Mukad-
des’ten yararlanmak, Eyytib'den 6nce nadirdi; hatta hemen hemen yoktu.
Ondan giiniimiize kadar cagdas, asir1 tutucu (fundamentalist) apokaliptik
yazarlari, Kitab-1 Mukaddes'den yogun bir sekilde iktibasta bulunmuglar-
dir. Dahasi bazen bu konuda Kur’an'dan daha ziyade ona bagvurmuglardir.

Eyyab olmasayd: bu olmazdi.

Eyytib, Deccal'in maglup edilmesinden sonra ortaya ¢ikacak olan
Mehdi'nin kim olduguyla ilgilenirken Kitab-1 Mukaddes’in Vahiy boliimii-
niin 19:11. yetlerine bagvurur. Burada o mesihi bir figiir olan “faithful/
inang¢h” ve “true/hakikat” isimlerini bulur. Ona gore bunlar, Hz. Muham-
med’in isimlerinden iki tanesidir.*” Eyytib bu temele dayanarak Mehdi'nin
isimlerini beyan eder. Dahasi o Islam'daki Mehdi’ye dair hadisle (“Mehdi
Hz. Muhammed'in torunlarmdandir; Hz. Muhammed'in kizi Fatima'nin
gocuklarindandir”)* Kitab-1 Mukaddes’in vahiy béliimii 12:1, S. ayetlerini
kargilagtirir. (Bilhassa, dogum yapan bir kadinla ve ayrica Fatima ile bu

kadin arasinda biiyiik benzerlikler bulur.)*!
Eyyub, Kitab-1 Mukaddes i¢inde yer alan Yeni Ahit’in Vahiy boluma-

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

ni okumay siirdirerek yeni Kudiisin hiristiyan sembolizmini uygun
goriir ve onun Mekke oldugunu ilan eder. Halbuki bu, diger pek¢ok miis-
liiman apokaliptik yazarina gore problemli bir husustur. Ciinkii Islim'da

mukaddes sehirler olan Mekke ve Medine fiilen apokaliptik senaryolar:

49  Eyyub,s.76.
50  Bk.Nuaym b. Hammad, Fiten, s. 228-232.
51  Eyytb,s.76-77.
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icinde yer almaz. Hamas'in liderlerinden Bassam Gurrar'in dedigi gibi “Is-
1dam Mekke'de baglamistir ve Kudiis'de tamamlanacaktir”>* Cirrar, klasik
apokaliptigin sirlar iginde tamamen haklidir; ¢iinkii erken déneme ait
pekeok hadis vardir ki bunlara gére diinyanin sonuna dogru Kabe Ku-
dis’e gelecektir. Klasik apokaliptik malzeme iginde Kudiis’te fiilen daima
Mehdi’ye (Islam Mesihi) bagl yoneticiler vardir. Bununla birlikte Eyytb,
vahiy boliimiiniin 21. dyetine gore “yeni Kudiis alani”nin Kébe oldugunu
sistematik bir sekilde gostermeye calisir. (Arapgada Medine-i Mukaba).?
“Temelin taglari”nin (Vahiy 21:19-20) hacer-i esved, hayat nehrinin de
(Vahiy 22:1) zemzem kuyusu oldugu séylenir.* Sadece bu degil, Vahiy
19:11’e bagvurarak Is4 figiirii Hz. Muhammed olarak tanimlanir. Bu yiiz-
den Eyytb'e gére “Yeni Kudiis” Mekke'dir (O, hiristiyanlarin halihazirda
bunu nigin fark etmediklerini anlayamaz).5> Eyytb [un kitabi] hakkindaki
dogru yargi, bunun Islami ve huristiyani apokaliptik tizerine Eyytb'un zor-
lama olarak yaptig1 hayret verici yeni yorumlarin kiigiik bir kismi oldugu-
dur. Kitabinda ulastig1 sonuglara, baz1 muhafazakérlar tarafindan hucim

edilmis olmas, hi¢ de sagirtic1 degildir.
Beklenildigi gibi Ceméliiddin, Kitab-1 Mukaddes’e ait materyali kul-

lanmakta daha ihtiyatlidir. O, hadis edebiyatinda s6z konusu malzemeyi
ve gorisleri teyit eden malzeme bulmaya ¢aligir. Bununla birlikte o hiristi-
yanlarin apokaliptik konusundaki dikkatlerini fark eder. Yahudiler kiyame-
tin alametlerinden biri olmalidir. Bu sebeple o, “Ey Isa gel!” diye baslayan
bir hiristiyan ilahisini bu inanglara delil olarak zikreder.*® Ancak kisi ki-
tabin ilerleyen sayfalarinda Cemaliiddin’in hadisleri Eyyab ve Davtid'dan
daha serbest olarak kullandigini daha acik bir sekilde ve iyi anlasa da o,
Kit4b-1 Mukaddes’teki bilgilere daha az agiktir. Gene de Cemaliiddin, Ey-
yib ve Davad'un ¢izdigi senaryolarin biiyiik bir kismini, bilhassa Arma-

geddon Savast ile ilgili boliimii benimser. O, olan Jimmy Swaggart, Jerry

52 Bassam Gurrar, Zevalii Israil: dm 2022, Beyrut Mektebetu'l- Biga, 1995, 5.49-50.

S3  Eyyib,s. 83.

54  Eyyub,s. 84-8S.

S5 Eyytb, 5.79-80.

56  Cemaliidddin, Umru Ummeti'l-Islim, s. 20; karsilagtirmiz: Muhammed el-Bar, el-Mesihu'l-Mun-
tazar ve't-Ta'limu’t- Talmud, Cidde, Dérus’s-Sutdiyye, 1987, s. 125-127. O, ayni zamanda bazi
huristiyan evanjelik beklentileri dile getirmis ve kitabin1 Deccal'in tesirlerine tahsis etmistir.
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Falwell, Scofield, Ronald Reagan gibi 6nde gelen hiristiyan bilginlerinin

ifadelerini ¢ikis noktasi olarak alir.

Sonunda Cemaliiddin 6yle bir noktaya ulasir ki konuyla ilgili hadis-
lerle huristiyani malzeme arasinda bir bagint1 vardir. O bu noktada miis-
limanlarla hiristiyanlar arasinda yapilacak olan anlagma ile ilgili meghur

rivayeti dile getirir.

“Rumlarla (Bizanshlarla) bir giivenlik anlagmasi yapacaksiniz.
Rumlarin diigmanlarina karg1 birlikte savagacaksiniz. Emniyet iin-
de olacak ve ganimet alacaksiniz. Nihayet tepelik bir alanda askeri
kamp kuracaksiniz. Rumlardan bir adam ayaga kalkip ha¢1 havaya
kaldirarak soyle diyecek: “Zafer hagindir” Bunun tizerine miisli-
manlardan bir adam kalkip onu 6ldiirecek. Rumlar muslimanlar:
stirecekler ve apokaliptik savaglar olacak, size kars1 gruplar seksen
bayrak altinda bir araya gelecek, her bayrak altinda on iki bin asker
bulunacaktir. (Cemaliiddin ‘Gériiliiyor ki iki savas olacaktir: Bir
Armageddon Savagi, digeri miislimanlarla bugiin Amerika ve Av-
rupa olarak tezahiir eden Rumlar arasindaki savas’ demektedir). Bu
yizden Armageddon Savasi, son acilarin ve apokaliptik savaglarin
baslangic1 olarak bekledigimiz ilk savagtir. Ugiincii boliimde Meh-
di baghg altinda ayrintili olarak gérecegimiz tizere, yikici niikleer
savag sirasinda diinyadaki stratejik silahlar ortadan kalkacaktir. Bu-
nun ardindan son diinya savaglar artik kilig, ok ve atlarla olacaktir.
Bu sebeple bunda sagilacak sey yok. Ciinkii biitiin eski medeniyet-
lerle ilgili var olan hukuk, parlamadan sonra yikilisla, yiikselmeyi
miiteakip kaybolusla yiiz yiize gelecektir. 20. yiizyil diinyevi donii-
simiin zirvesine ulagti. Ve hatta onlar, adina “Yildiz savaglar1” de-

dikleri savaglardan s6z ediyorlar.’”

Cemaliiddin, Kitab-1 Mukaddes’in istikbale dair haberlerini de ortaya
gtkarir. Kitabinin ortalarma dogru o, diinyanin sonunun pek yakin oldugu
(1999-2000) fikri ile ilgili deliller zikretmeye baglar. Daha sonraki cilt olsa

da kendisini elestirenlere karsi yazdig1 er-Reddii’s-sihdm’'da, o, tezini ispat
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edebilmek icin Islimi materyale yeniden dénmek zorunda kalwr. Ik ciltte

Matta 20: 1-16'da gecen “igciler hikayesi’ni (workers parable) iktibas eder.

57  Cemaliddin, Umru Ummeti’l-Islam, s. 39.
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Kisaca bu hikéye, daha sonra yahudiler ve huristiyanlar diye kimlikleri agik-
lanan, ¢ok sayida grubu ayrintili olarak anlatir. S6z konusu hikéyeye gore
bunlar bir efendi (Tanri) tarafindan giiniin farkli zamanlarinda ayni isi yap-
mak iizere kiralanmiglardir. Giiniin bitiminde her grup ayni iicreti alir. Ilk
olarak ve giiniin baslangicinda kiralanip calistirilan énceki grup (yahudiler
ve hiristiyanlar) sonraki grubun (miisliimanlar) giin batimina dogru kira-
landiklarin ileri siirerek bunlardan daha fazla caligtirthp onlarla ayni ticreti
almaktan sikdyette bulunurlar. Buna gore misliimanlar biitiin giin calismak
zorunda kalmamuglardir. Bundan dolay: ayn ticreti hak etmemiglerdir.*® O,
bu hikayeyi kullanarak kiyametin vaktini tarihlendirmeyi bagarir. (Hesap-
lamalarina gére diinyanin 6mrii 7000 yildir ve bu hesap, bir giiniin 24 saat
oldugu farzedilerek yapilir). Bu ironiktir ve ¢agdas hadis aragtirmalarinin
durumunu gdstermektedir. Bu hikayenin Islimi versiyonu, klasik eserlere

alinmugtir. Cemaliiddin bunun farkinda degil gérinmektedir.®

Muhammed Is4 Daviid’a tekrar donersek, o Kitib-1 Mukaddes kay-
naklarini kullanarak Hz. Muhammed’in bir peygamber oldugunu ispatla
ilgilenmektedir. O klasik donemde gelistirilen konular1 ¢ok yakindan ta-
kip eder. Deuteronomy kitab1 18:18'de gectigi tizere “Tanrin olan Rab, seni
benim gibi (Miisa) kendi biraderlerinin arasindan bir peygamber olarak kal-
diracak” ifadesi buna bir 6rnektir. Bu acitk¢a Hz. Muhammed’in misyonu
hakkinda bir kehanettir. (Islimi yaklagima gére bu ifade Kitab-1 Mukad-
des malzemesini iyi niyetle Davut’'un kullanmasi i¢in daha 6nceden tes-
pit eder.)®® Ancak Davut daha ileri gider ve kanonik olmayan Incilleri ve
huristiyan kilise babalarini kaynak olarak yogun bir sekilde kullanir. Davut
bu konuda son derece segmeci davranir. Onun sadece kendi goriisiinii is-

pat edecek kaynak aramaya caligtigi goriilmektedir.®!

(Hepsi bu tavirlardan birine sahip oldugunu reddetseler de) diger ya-
zarlar Kitab-1 Mukaddes lehine ilk tavirlarinda daha da agiridirlar. Mesela

Hisam Kemal Abdulhamit, Heldk ve Dimdru Amerika el-Muntazar veqtera-

58  Cemaliddin, Umru Ummeti’l-Isldm, s. 50-51.

59  AJWensinck, Concordance, Leyden, E.J. Brill, 1936-62, “qurat” md; bk. Ebt Ya‘la el-Mavsili, el-
Miisned, Dimagk, Daru’l- Me'mun li't-turas, 1986, IX, s. 343, X, 5.208-209.

60 Davud,s. 60-61.

61 Davud,s.76-82, 114-115, 121, 131.
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be Hurdicu'l- Mesthi'd-Deccdl, isimli kitabinda Kitab-1 Mukaddes’ten her za-
man uzun bir alintinin aynen zikredildigi iktibaslarinda kendi tercihlerini
yansitir. Ancak o her ne zaman bir hadisi zikretse onu 6zetlemekle yetinir.
O, [kullandig1 hadislerin] hadis edebiyatindaki kaynaklarini asla vermez.
Ancak Islami olmayan malzemenin kaynaklarini belirtir. Hadis edebiya-
tinin Islami bilgideki yerini diisiinerek bunun boyle olmamasi, kaynakla-
rinin belirtilmesi gerekir. Bu yapilanlar hangi malzemenin daha prestijli

oldugunu gostermektedir.

6. Uygun Bir Coziim

Modern apokaliptik hemen ¢ok sayida farkli kaynaklar arasinda bir
senteze donigiir; hadis edebiyati bunlardan sadece biridir. Bununla bir-
likte bazi durumlarda yabanci kaynaklar: derinlemesine desme ve prob-
lemli konulara cevaplar bulma arzusunda israr edilmigtir. Buna giizel
bir 6rnek Konstantinapolis'in (Istanbul) diismesi ile ilgili apokaliptiktir.
Ceméliddin bunu kiyametin yaklagtiginin alaimetlerinden biri olarak si-
ralar. Istanbul’un fethi (yukarida dikkat cekildigi gibi) bilhassa Deccal'n
ortaya ¢ikmasina 6nciilitk eden bir olay olarak meydana gelir. O, elbette
Konstantinapolis'in miisliman Osmanli Tiirkleri tarafindan asirlar 6nce
alindigini bilmektedir. Deccal rivayetlerinin yalin mantigina gore bu olay

yaklagik olarak (sehrin diismesinden 7 y1l sonra) 1460 yilinda olmalidur.®>

Ancak Davad’un bu probleme de bir ¢éziimii vardir: (Tiirkiye'nin
Bati yanlisi politikalari gercevesinde) Israil ile Tiirkiye arasindaki kargilik-
It miidafaa anlagmasi. Iki iilkenin silahli kuvvetleri, birlikte egitim alarak
beraber hareket ederler. Tiirkiye’nin Firat ve Dicle su kaynaklarini kontrol

altinda tutma tehdidi agiktir. “Yakin gelecek, bunun gergek hélini ifsa ede-
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cektir ve o zaman biz Allah Restilu'niin gergegi sdyledigini ifade edecegiz.”

‘Sizler Konstantinapolis’i fethedeceksiniz.

62 Cemaliiddin, Umru Ummeti’l-Islam, s. 74; karsilastiriniz, el-Qavlii'I-miibin, s. 113-114;
Hamza el-Fakir, Seldsetu yantaziruhum el-dlem, s. 68-69; Muhammed Izzet Arif, Nihd-
yetii'l-Yehiid, Kahire, Daru’l-Itisam, 1996, s. 191, Eyytb, Mesih, s. 197, dipnot 32'de
farkli bir ¢6ziim &nerir (O, énce Tiirk- Israil dostlugu hakkinda bilgi verir. Ona gére
Konstantinopolis gercekten Roma'dir ve sehir fethedilecektir).
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“Allah Restl'ti ashabina g6yle buyurdu: ‘Bir yani kara parcasi, di-
ger yani deniz olan bir sehir duydunuz mu?’ Orada bulunan ashabi:
‘Evet, Ey Allah’in Restilii!” dediler. ‘Beni Ishak’tan yetmis bin kisi
Konstantinopolis’i almak i¢in savagmadik¢a kiyamet kopmaz. On-
lar sehrin yakinina geldiklerinde kamp kuracaklardir. [Bu fetihte]
ne silah ne de ategli oklar kullanilacak; sehir sadece onlarin ‘Laildhe
[llallah ve Allshu Ekber’ demeleriyle fethedilecektir.”®

Burada biz, herhangi bir yabanci kaynag: [ona bagvurup onu] tahrif
etmeden bir hadisin Islami yorumunun ¢ok agik bir 6rnegini gérmekteyiz.
Ancak o modern durumla baglantilidir. Insan Muhammed Isa Daviid'un
bu goriisii, yabanc1 kaynaklardan aldigini ummaktadir; ¢tinkii o, Meh-
di’nin diinyay: fethetmesi senaryosunu devam ettirerek meseleyi Tirkiye
konusuna getirir®. Zaman iginde hersey ashna riicu edecektir; zira Tiirki-

ye hakikaten miislimandir..”

Diger yazarlar da kendilerine iyi malzeme sagladig1 i¢in ayni rivayeti

kullanirlar.

Verdigi tarihte yanilsa da (iinkii Konstantinapolis onun dedigi gibi
1353’te degil 1453 ’te fethedilmistir) Mansur Abdulhakim Konstantina-
polis’in fethinin anlamu tizerinde oldukga fazla durur. O pekéld bilmek-
tedir ki Konstantinapolis Bizanslilarin elinden alinmustir, dolayisiyla
sehrin fethedilecegine isaret eden séz konusu hadis yeniden yorum-
lanmalidir. Ancak Mansur Abdulhakim, Cemaliiddin gibi Tirk karsit:
bir yorumu benimsemez... Konstantinopolis ve Bizans, Islim [dlemin]
a ciddi zarar veren ve mislimanlar1 derin bir gaflet uykusuna iten Ba-
t'nin bagkaldirisini temsil eder. Mehdi miislimanlar1 daldiklar1 derin
uykudan uyandiracak ve Konstantinopolis’i yeniden alarak onlara zafer
kazandiracak, Batinin Islim diinyas: tizerindeki etkisini tamamen berta-

raf edecektir.

“Mislimanlar bugiin tam bir suursuzluk ve uyusturulmusluk
i¢indedir, huristiyanlar onlar1 vaatlerle, petrol zenginligiyle, rahat,

sorumsuz ve kolay bir hayat tarz1 ile uyusturmugtur. Mesru veya

63  Cemaliidddin, Umru Ummeti'l-Isldm, s. 75.
64 Davud,s. 133-134.
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gayr-i mesru, bunlarin arasinda bir fark gérmeksizin her alandan
zevk almak i¢in iilkelerinde yagtyorlar. Avrupa iilkeleri ve Amerika
topraklari, petrolden ve yeralti kaynaklarindan kolayca kazanilan
paralar1 harcamalar1 igin onlara agiliyor. Ancak onlar “iyiligi emredip
kétiiliikten alikoymak igin insanlik igin ¢ikarilmis en haywl iimmet”
(Qur’an, 3: 110) olduklarini unutmuglardir.*

Muhammed Isi Davtid, senaryosunu desteklemek igin bilinmeyen
Islami el yazmalarina biraz daha odaklanir. Aslinda o, Kitab-1 Mukaddes
materyaline giivenmede tam da bir hognutluk i¢cinde degildir. Ancak onun
Mehdi fantezisine dayanan yeterli sayida hadis de bulunmamaktadir. Ona
gore ¢oziim (goriiniiste) yeni kaynaklar meydana getirmekti. Ancak bu
yazmalarin gercekten mevcut olup olmadigini bilmenin bir yolu bulun-
mamaktadir. Pek muhtemeldir ki bu tiir yazmalar bulunmamaktadir veya
en azindan bu yazmalarda verilen bilgilerin David'un séyledigiyle ortiis-

mesi muhtemel degildir. Bu tiirden hadise iyi bir 6rnek asagidadir:

“Agag ve hurma savagi, Kabe ve Suriye’ye dogru Nil, bir asalet sa-
vasl, alcaltilmig taht. Bu Rab tarafindan hak olarak rehberlik edilen
Mesih'in kehanetidir. Hayat agaci, 151k agacy, balik agaci. Rab Misir'da
Israil’e kars1 savagir. Ve Misir Rabb'e kizgin bir sekilde ve pigmanhkla
savagir. Rab Israile zaferle yaklagir. O, Israil'e gazaplidir ve Rabb'in
ofkesi intikamla gelir. Rab Israil'i utang iginde birakr. Israil’i bir kral
oldiirmeyecektir. Rab Israil'e merhametlidir. Biitiin Israil Rabb'e kar-
s1 6fkelidir. Rab Israil'e gazaplanir. Misirlt biri Israil’i 8ldiiriir. Israil,
Misir’a kral olur. Ve Rab Israil iizerine yeni bir kral yerlestirir. Yikim

yaklagir ve Sind'da bir ates... (yazma burada kesilir.)*

Yukarida iktibas edilen ciimleleri biraz anlamli yapmaya ¢alismak i¢in

kisinin diiriist bir sekilde Daviid'un akici kalemiyle yazdiklarini terketme-
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ye raz1 olmasi gerekebilir. Kitab: boyunca o [daha makul ve anlamli yo-

rumlar yapma] gdrevini esit bir sekilde yapar gériiniir. Ancak insan canl

65  Abdulhakim, s. 23-26 (sayfa 26’ dan alintr); ayetin Ingilizce meali Majid Fahri, The Quran, Lon-
don, Garnet, 1997'den alinmugtir.

66  Davud, s. 154; bk. Emir Arab, el-Mehdi'l-Muntazar: Hakikatu em Hirdfah?, Beyrut, Daru’l-Re-
stli’l-Ekrem, 1998, s. 34-35. O, [alintidaki bilginin] sagma ve uydurma oldugunu gérmezlikten
gelmeye calisir ve bunun Nuh zamanindan geldigini var sayar. Bunu yaparken $ii imamlarla bir-
likte Ehl-i Beyt'e dahil kisilerin isimlerini zikreder.
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bir hayal dinyas: olan Davtid’'dan siiphelenecektir. Yukarida anilan tiir-
deki kehanetler oldukea farkl bir tarzda yorumlanabilirdi. Diinya apoka-
liptik aragtirmalarina yepyeni bir katki konusunda bir tekele sahip olmasi

Daviid’un sansidir.

7. Sonuglar

Islam, tarihi boyunca Hiristiyanlikla fikri olarak iki kez yiiz yiize geldi
ve hiristiyan kaynaklarindan biyiik oranda rivayet/ malzeme 6diing ald1.
Bunlarin ilki, yeni olusum yillarinda ve ikincisi gecen yiiz elli yil boyunca
olmustur. [Miisliimanlar] her iki devrede aldiklar1 bu malzemeleri 6ziim-
seme problemi ile kargilast1. [k devrede, belli ki, pek ok fikir, ilk kargi-
lagmada emildi. Bu fikirlerin miisliman kelamcilar1 ciddi gekilde rahatsiz
ettigi bir gercekti. Bu rahatsizigin kismi etkisiyle biiyiik oranda hiristiyan
kaynaklardan gelmis olan apokaliptik rivayetlerin alinmasi netice itibariy-
le durdu. Bununla birlikte, asirlar boyu bu rivayetlerin ¢ogu mevzu olarak
kabul edildi ya da en azindan bunlar iizerine, onlar1 tamamen devre dist
birakacak yorumlar yapildi. Gene de sz konusu apokaliptik diisiinceler
asirlarca Islam’a iyi hizmet etti. [Ciinkii bu rivayetler] savagci bir zihniyet
ve saldirgan bir yap1 arz etmesine ragmen, varolusun tatmin edici bir ger-
cevesini de sunmaktadir. Apokaliptik rivéyetler, hayata inang katmak i¢in
yeterince heyecan vericidir. Bahse konu rivayetler (apokaliptik zihinli top-
luluklara bir cikis yolu saglayarak) inanca canlilik verecek kadar heyecan
vericidir ve bu zihinlerin saldirganligi Islim’in (hakim) olmadig1 bélgelere
odaklanir. {slam’in biiyiik bir talihidir ki, apokaliptike merkez olarak seg-
tigi Suriye-Filistin bolgesi asirlar boyu ¢atigmalarin merkezi oldu ve top-

lumda bu rivayetlere uygun bir hissiyat meydana getirdi.

Suphesiz ki bu uygun hissiyat, gecen otuz yil boyunca miisliiman oku-
yucular i¢in yeterli degildi. Asirlarca miisliimanlarin tasavvurlari izerinde
itiraz edilemeyen bir hakimiyet kuran hadis edebiyat1 alt subesi apokalip-
tik rivayetlere yapilan yorumlarin yerini giderek bagkalari aldi ve [yazar-
lar] yeni otorite kaynaklarini birbirleri ile uzlagtirmak zorunda kaldilar. Bu

durum hadis edebiyatinin otoritesini zayiflatt: ve konunun farkina vardir-
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d. Said Eyytib ve Muhammed Isa Davitid gibi kimseler, Bat'nin tuzakla-
rini ifga etmeye caligirken, Arap toplumunda Bati'nin yayilan etkisini kes-
tettiklerinde ve kendilerini bu seytani etkinin daha fazla etkisinde kaldi-
gim1 anladiklarinda daha fazla neyi umabilirlerdi? Hatta muhafazakérlarin
son timidi olan Ceméluddin, “diinyanin sonunun geliyor oldugu fikri’ni
desteklemek i¢in aragtirmasinda, kendi geleneginde derinlesmekten daha
ziyade, Kitab-1 Mukaddes’ten ve Batili protestan (evangelical) huristiyan-

lardan nakillerde bulunur.

Basitce soylersek hadis edebiyat: esas miidafilerini kaybetti; ¢tinki
apokaliptik konusundaki rivayetlerin [reel hayatta] kargiiginin olmadig
anlagildi. Ilk olarak bunu kavrayanlar arasinda apokaliptistler gelmektedir;
ciinkii onlar [fiten] rivayetlerinin devamh giincellenmesi ihtiyacin1 pek
yakindan hissediyorlar ve ¢evrelerindeki yahudiler diinyay: kontrol eder-
lerken onlar da diinyanin sonuna dair tahminlerini ve senaryolarini yeni-
den gézden gegiriyorlardi. Miisliimanlar agagilanmis ve maglup olmuslar-
d1. Teknoloji miisliman toplumlar koksiiz ve baglantisiz birakarak hizla
gelisiyordu. Bag diismanlari olan Israil ile anlagmalar imzalaniyordu. Miis-
limanlarin bulabildigi fiten rivayetleri, bu izah edilemez degisikliklerin
iistesinden gelebilecek bir yap: sunmaktan acizdi. Bu yiizden [modern]
apokaliptistler kolay bir yol benimsediler: Onlar hiristiyanlarin apokalip-
tik beklentilerini aldilar, yagmaladilar ve kullanabilecekleri herhangi bir
materyali tahlil ettiler. Islim fiten edebiyatinin enkazindan ne kurtarabil-
miglerse onlar tizerine bu materyali agiladilar ve bir senaryo irettiler. Bu,
yahudi karsiti komplo teorisiyle bir araya getirildiginde (ki o hiristiyan
inanglarina ve tarihine dayalidir) hadis iigiincii dereceye itildi ve ancak

apokaliptik yazarinin amacina hizmet ettiginde zikredildi.

#1s1prH vpuwn1qapg ydpyody wp)sT uldpoin :muos wupAunJ aa 2314030 SIPYH

Bu metodun avantajlar1 agikardir. Senaryo giiglii ve oldukga uygundur
ve o agik bir sekilde pek ¢ok kimsenin tasavvurunu etkiledi. Zararlar1 da
asikéardir. Misliiman apokaliptik yazari, Bati medeniyetine saldirmak icin
Batili metotlar1 ve kaynaklar: kullanirsa sadece kendi kiltiiriinii daha da
batililagtirmis olur. Bu yazarlarin bibliyografyalarina bakan herhangi bir

okuyucu kaginilmaz bir sekilde su sonuca varir:
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Eger bu [Batili kaynaklar1 kullanmak] Batiya saldiran kimsenin ya-
pabildigi en iyi sey ise, 0 halde tamamen Islam’a ait bir kiiltiirii olugtur-
ma sans1 kaybedilir. Bu, agir bir sekilde huristiyan tarihine dayanan yeni
apokaliptik senaryonun baglantisiz yapist hakkinda ok agiktir. (Zorunlu
olarak onu her kim okursa ona kisaca bu tarihi 6gretir; o, kuruntulu bir
sekilde Bat1 medeniyeti hakkinda bir derstir). Apokaliptik yazar1 kendi
kaltaranin kullanilabilen sirli unsurlarini ihmal ediyor. O s6zkonusu un-
surlar1 kullanmaya ya ¢ok meyillidir ya da fiilen boyle bir tirtinii tiretmek
ve boyle bir miisliiman paranoyasi inga etmek i¢in onun hakkinda yeterin-
ce bilgisi vardir. $u da eklenmelidir ki burada fiten yazari, etrafinda olan

araglarin arasindan diledigini segebilir.

Islam’a karg1 yahudi komplo teorisi fikri, klasik zamanlardan beri iyi
bir sekilde belgelenmistir. Yazardan daha bilgili olan higbir apokaliptist bu
ismarlama, kuruntu rivayetleri 6ne ¢ikarmay: se¢medi ve bunlar yahudi

kargit1 komplo teorisine benzer sekilde gelistirmedi.

Bu sebeple, kisinin miisliman apokaliptik yazarinin siklikla cehale-
tine isaret etmesi ve yazarin kendi hadis miras1 hakkinda zorunlu olarak
keyfi hareket ettigini belirtmesi bir talihsizliktir. Yukarida sozii edilen sa-
dece bir 6rnektir. Cogu zaman, apokaliptist, hadislere ve hiristiyan oto-
ritelere dayanarak zikredilen, aymi sekilde klasik Islim geleneginde dile
getirilen rivayet ve ifadelerin farkindadir. Bu konuya [¢agdas] miisliiman
apokaliptist pek az dikkat eder. Gergek anlamda [Hiristiyanliktan alinan
malzeme ile fiten edebiyatindaki rivayetlerin aralarindaki] miinasebeti ve
onlarin kendi gelenegindeki degerini inkér eder. Bununla da yetinmez, o
kendi gelenegine donme arzusunu ve onu yiiceltme ihtiyacini dile getirir.
Onun hem s6z ve metotlar1 hem de kavram ve kaynaklar: arasinda 6nemli
bir fark bulunmaktadur. Oyle gériiniiyor ki apokaliptik yazar kuralci (nor-
mative) Islam’a degil, Islaim’la Hiristiyanhk ve yahudi kargithgini sentez

etmeye Onciliik yapmaktadir.
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Es’ari'nin insan Fiilleri Doktrini*
Mohammed Yusoff Hussain™

Cev.: Hamdi GUNDOGAR™

Girig

Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari (6.324-936), Islam Kelam li-
teratiirinde Mutezile ile Cebriyye arasinda orta bir yolda olmasiyla
megshurdur. Bu makalede onun insan fiilleriyle ilgili her iki Kelim eko-
lintn i¢inde oldugu mitenakiz durumu uzlagtirma goriisi tizerinde
yogunlasacagiz.

Eg’ari, iki temel konum tesis eder. Ik olarak o Allah’in ge¢mis, sim-
di ve gelecegi bildigini ortaya koyar. Ikinci olarak o, insanin zorunlu ve
ihtiyari fiilleri dahil, evrendeki her seyin Allah’in kudretiyle yaratildigini
ifade eder. Bu durumda bir¢ok soru ortaya ¢ikmaktadir. Allah evrendeki
her seyi ve ozellikle iyi ve kotii butiin insan fiillerini de yarattigina gore
Allah'in kétiiyii de yaratan bir giinahkar oldugu iddia edilebilir mi? Allah
meydana gelen fiilleri 6nceden biliyor, irade ediyor ve onlari yaratiyorsa

insanin fiillerindeki sorumluluk pay1 nedir?

Eg’ari esasen Allah'in evrende tek yaratici oldugunu ve evrendeki her
seyi O’'nun yarattigini, O’'nun kotiliikleri yaratmadigin ispatlama ko-
nusunda duyarli olmustur. Ona gore insan yaptiklarindan sorumludur.
Eg'ari’nin ileri stirdiigii ¢oziimleri netlestirmek igin onun iki 6nermeyi

i¢ine alan insan fiilleri teorisini inceleyecegiz. Eg'arinin ilk 6nermesi; Al-

*  Bumakalenin Ingilizcesi, “al-Ashari’s Doctrine of Human Actions” bashigiyla, The Islamic Quar-

terly, London, 1992, dergisinin, XXXVI/2. sayisinda yaymnlanmistir.
ok
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lah biitiin fiillerin tek ve yegane miiessir yaraticisidur. Ikinci ise; insanin

zorunlu ve ihtiyari fiilleri yaratilma agisindan aynidir.

1- Allah Biitiin Fiillerin Tek ve Yegane Yaraticisidir

Eg’ari’nin insanin zorunlu ve ihtiyari fiillerini de i¢ine alan, evrende-
ki butin fiillerin Allah’in kudretiyle yaratildigini 6ne siiren tezine gore;
Allah'in insanin biitiin kategorilerdeki fiilleri yaratan tek yaratici olmas,
koti fiilleri O’na dayandirmay: gerektirmez ve bu durum insanin fiille-
rinden sorumlu olmasi durumuyla celismez. Mu'tezile'nin goriisiiniin
aksine o, insanin fiili gergeklestirme giiciiniin, insandan irade dis1, kazara
meydana gelen fillerle ayn1 oldugunu, bunun da Allah’in yaratmasi oldugu

fikrinde 1srar eder.

Mu’tezilenin 6nde gelen kelamcilarindan olan Muammer b. Abbad’a
gore insan fiilleri i¢in kesinlikle yaraticiya ihtiyag yoktur, zira Allah ‘beden’in
yaraticisidu, fiillerin degil. Muammer’e gore insanin yapip ettikleri fiil olarak
ifade edildigine ve fiiller de Allah'in mahliiku olarak degerlendirilmedigine
gore Allah insanin fiillerinin yaraticis1 degildir.! Ayrica insan ayni1 zamanda
kendi fiillerinin faili olarak da isimlendirilemez, ¢tinkii olaylara sebebiyet
veren bedenin tabiatidir ve insan beden degildir. Bundan dolay1 insan, fiille-
rinin sahibi olarak kabul edilmez. Bu diisiinceden hareketle Muammer, ta-
biat1 itibariyle ‘beden’i insan fiillerinin gergek sebebi yapmistir. Muammer,
Allah'in insan fiillerinin yaraticis1 olmadigini ispat sadedinde iddialarinin
birinde Allah'mn insanin rengini belirleyebilecegini ancak ‘beden’in uygun
olmayan rengi almayabilecegini savunur. Burada Eg’ari’'nin su deliline isaret
etmek uygun olur ki; “Allah irade edilebilen her seyi irade eder, bu mana-
da olabilen seyler ve bilfiil iradeye iligkin seyler buna dahildir.> Muammer,
“Allah insanin rengini belirleyebilir” diyor. Burada problem sudur: Allah'm
iradesi insanin rengini belirleyebilir mi? Bundan dolay1 E§'ar’i, Allah'in irade

edilebilecek her seyiirade ettigini iddia etmis ve bu iddiay1 desteklemek i¢in

1 M. Fakhry, A History of Islamic Philosophy, New York and London: Columbia University
Press, 1970, s. 6S.

2 al- Ashari, Kitab al-luma, translation, Richard J. McCarty (The Teology of al- Al-Ash’ari) Bey-
rut, Imprimerie Catholique, 1953, s. 33.
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sunlar1 soylemigtir: “Allah’in miilkiinde O’'nun dilemedigi higbir sey olmaz.
Zira eger Allah'in miilkiinde O’nun irade etmedigi bir sey olursa o zaman
bunu iki sey takip eder: Bu ya O’'nun dikkatsizliginin ve ihmalinin tasdiki
olur, ya da O’nun acizligi, giigsiizligi, zayifligi ve basarisizhig: olur. Bu se-
beple bu gibi seyler Allah i¢in sdylenmez. Ciinkii O’nun miilkiinde O’'nun
dilemedigi hi¢bir sey olmaz.™

Buiddianin gerekgesi sudur: Eger Allah’in irade ettigi gergeklesirse bu
acziyet ve zayiflik ile sonuglanmaz. Diger taraftan, eger Allah'in dileme-
dikleri gerceklesmezse o zaman O’nun acziyeti ve basarisizlig1 s6z konusu
olur. Benzer olarak, Muammer’in iddialar1 g6z 6niinde bulunduruldugun-
da eger Allah insanin rengini irade edip -ki Muammer’e gore Allah insana
rengini verir- ve bu gerceklesmezse (zira Muammer’e gore beden uygun
olmayan rengi kabul etmeyebilir) o zaman bu durum Allah’'in acziyetini
ve bagarisizhigini gerektirir. Bu tartismadan agik bir sekilde ortaya ¢ikmak-
tadir ki Esa’ri’ye gore Muammer’in teorisi Allah’a acziyet ve bagarisizhg:
atfetmekle sonuglanmaktadir. Bunu Allah igin s6ylemek miimkiin degil-
dir. Eg’ari sunu idda ediyor: Ayni sekilde eger Allah’in irade etmedigi bir
fiil gerceklesirse bu durumda O’nun iradesinde zayiflik ve basarisizhik s6z
konusu olur veya O’nun dikkatsizligi ve ihmali s6z konusudur ve ayni za-

manda O’nun tarafindan istenmeyen bagkasinin fiili meydana gelir.*

TWARYO(J 1211 UDSUT U 1D ST

Eg’ari’ye gore var olan biitiin arizi seyler Allah'in mahltikudur ve bas-
kalar1 tarafindan meydana getirilen biitiin seyler Allah'in fiilleridir. Bu ne-
denle Eg'ari, Muammer’in “insan fiilleri bedenin yapisindan meydana ge-
lir” gortistiniin aksine bu fiillerin Allah’in fiilleri oldugunu kabul etmistir.
Ayni zamanda Sehristani’de, Eg’ari’nin, “kisinin nefsinde belirli kabiliyet
ve yeteneklere sahip oldugu, bunun da bedenin selameti oldugu” seklin-
deki goriiginii nakletmigtir.”®
Eg’ari insan tabiatinin birok yetenege sahip oldugunu kabul etmesine

ragmen kendi doktrininde insanin her hangi bir seye viicud verdigini iddia

3 al- Ashari, a.ge, s. 33; Ayricabkz. al-Ashari, al- Ibana an Usul al- Diyanah, Cev. W.C. Klein, New
Hawen: Connecticut, American Oriental Series, 1940, XIX/ 101.

4 al-Ashari,a.ge,s.3S.

S Al-Sahristani, Nihayah al-aqdam fi ilm al-kalam, Cev. Alfred Guillaume, London: OUP, 1934, s. 38.
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etmez.5 Beden ve onun tabiatiyla ilgili olarak $ehristani sunlar: tekrarlar:
Beden madde ve suretten olusmustur. Bu nedenle eger beden gii¢ sarf
ederse bu madde ile beraber olur ve madde eksik bir tabiata sahiptir, 6yle
ki bir seyi varliga getirmesi imkansizdir.”

Burada $ehristani Eg'ari'nin degil, bundan ziyade kendisinin ve diger
Eg’ari dlimlerin durumunu bildiriyor. Bununla beraber onun Egari ekoli-
ne mensup olmasindan dolay1 onun Eg’ari doktrinine ait ifadeleri destek-
lemesi makuldiir.

Eg’ar’iye gore fiillerin varligi beden ve tabiatla ilgili degildir, zira Allah
her seye kadirdir ve evrendeki her seyi yaratmada tektir. Ona gére Muam-
mer’in; ‘insan fiilleri yaraticrya muhtag degildir’ seklindeki teorisi Allah’a
zaafiyet ve basarisizlik atfetmeyi gerektiriyor. Ayrica Eg’ari evrendeki var
olan her seyin gercek ve miiessir yaraticisinin sadece Allah oldugunu® ve
bagka hi¢ kimsenin biitiin boyutlariyla hi¢bir seyi varliga ¢ikaramayaca-
gin1 savunmaktadir. O yine her fiilin olusumunun tamaminin, ancak fiili
tamamen kendi bilgisi ve amac1 dogrultusunda belirleyen bir failin eseri
oldugunu iddia etmektedir.

Eg’ari, Allah’in ilmi tzerindeki tartigmasinda; Allah'in bildigi seyleri
genel olarak degil detaylariyla bildigini iddia etmektedir. Insan fiillerinin
Allah tarafindan yaratilmighgini ispatlamak i¢in Eg’ari her fiilin butiin ma-
hiyetiyle yalniz Allah tarafindan bilindigini ileri siirmektedir. Bu iddiadan
hareketle o evrende var olan biitin fiillerin tek ve gergek yaraticisinin Al-

lah oldugu sonucunu gikarmaktadur.

Eg’ari, iman ve kifir 6rnegini kullanarak bu 6rneklerde var olmay1
belirleyen gercek ve miiessir sebebin biitiin her seyin de sebebi oldugu-
nu soyleyerek iddiasini detaylandirir. $6yle ki: insan fiillerinin yaratilmasi
hususunda rasyonel tecriibe gostermistir ki inangsizhik kotiidiir, yanhstir,
yararsizdir, tutarsizdir, oysa ki iman iyi, megakkatli ve zahmetlidir. Ve tec-
ritbelerimiz gosteriyorki inangsiz kisi bilerek iyi ve dogruyu inkér etmesi-

ne ragmen onun niyetinin tersi olabilir. Inanan kisi de imanin zahmetsiz,

6 Al-Sahristani, a.ge., s. 88.
7 Al-Sahristani, a.g.e, s. 26.
8  Al-Ash’ari, Al-Ibana ‘an usul al-Diyanah, s. 101.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



1zdirapsiz ve sikintisiz olmasini istemesine ragmen onun istek ve arzusu
yerine gelmiyor.’

Bu tartigmadan ortaya ¢ikmugtir ki; fiil ancak o fiili tamamen belirle-
yen ve o fiilin mahiyetini tamamen bilen bir fail tarafindan meydana geti-
rilebilir, yani fiili yaratan, inanan kiginin imaninin iyi oldugunu bilir, aym
zamanda inangsizin bu fiilinin de kotii ve yararsiz oldugunu bilir. Eger bu
fiil onu bilen bir yaratic1 tarafindan meydana getirilmiyorsa o zaman o fiil
failsiz olarak meydana geliyor demektir. Bu, Muammer'in, insan fiillerinin
yaraticisiz meydana gelebilecegini iddia ettigi teorisini kabul etmek olur.
Bunun yanlis ve imkansiz oldugu Eg’ari tarafindan kanitlanmugtir. Béylece
fiilin varhga gelmesinin ancak onun gergeklesmesini tercih eden bir fail
tarafindan meydana getirildigi ortaya ¢ikmustir. Eg’ari ayrica sunlar1 da
soyliyor: Bir fiilin bir tercih edici olmadan meydana geldigi iddia edildi-
ginde, kisi bitiin fiillerin boyle olduguna emin olamaz. Ayn sekilde bir
fiilin failsiz meydana geldigi iddia edildiginde de kisi biitin fiillerin boyle
olduguna emin olamaz."

Burada Eg’ar’i sunu iddia eder: Kesbeden biri olmaksizin bir fiil vii-
cuda gelirse, bu durumda, igerikleri ayn1 olsa da, benzer muhtevadaki bir

eylem digeriyle aym sekilde viicuda gelmeyebilir. Bu sebeple sunu farz et-

TWARYO(J 1211 UDSUT U 1D ST

mek miimkiin olur ki gergek haliyle viicuda gelen bir fiil, onu oldugu gibi
belirleyen ve gergek haliyle bilerek meydana getirenin eseridir.

Imani veya inkar meydana getiren gey bir mii’'mine veya kéfire ihtiyag
duymayabilir, zira onlarin her ikisi kendi iradeleriyle inkar1 iyi ve dogru,
iman1 zahmetsiz ve megakkatsiz olarak kabul edebilirler. Bu niyet gosteri-

yor ki onlar imanin veya inkérin gercek anlamda sahibi degildirler.

Bu noktaya kadar, E'ari'nin kamtlamalar1 gosteriyor ki; biitiin isler ve
fiiller onun gergek tabiatin1 ve mahiyetini bilen bir yaraticrya muhtagtir.
Ayrica fiiller onun gergek tabiatini ve mahiyetini bilmeyen birisi tarafindan
gergeklestirilirse bu, bir yaratic1 olmadan da fiillerin meydana gelebilecegi

anlamina gelir ve bundan dolay1 bundan 6nceki durumun, yani bir tercih

9 al- Ashari, Kitab al-luma, s. 55.
10  al- Ashari,a.ge,s. S5.
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edici olmadan fiilin meydana gelmesinin imkansiz oldugunu gosterir. He-
pimiz kisinin yaptig fiillerin gercek tabiatim ve mahiyetini bilmedigine dair
ornekleri biliyoruz, bu sebeple insanin kendi nefsi diginda fiilin bir yaratici-
simin olmas1 miimkiindiir. Ne kisi buttniiyle ve gergek anlamda inkéri veya
iman1 meydana getirebilir, ne de, diger taraftan maddi anlamda insan bedeni
bir insan fiiline sebep olur. Ciinkii daha 6nce ifade edildigi gibi beden kendi-

sinden ayr1 olan seyler tizerinde herhangi bir etki meydana getirmez.

Bu tartigmanin esasi ne kisiyi ne de bedeni fiil sahibi yapmaktir, ancak
sadece Allah Teala fiillerin gercek ve etkili yaraticisidir. Bu su anlama gelir;

Allal'in diginda miiessir fail ve kudret sahibi yaratici yoktur.

Mu’tezililer insanin fiillerinin yaraticist olmasinin Allah'in adaletinin
geregi oldugunu savunurlar. Diger taraftan Cebriyye'ye gore fiilleri yaratan
sadece kudret sahibi Allah’tr. Ilk bakista Eg'ari’nin, insanin fiillerini kendi-
sinin meydana getirdigine yonelik bir ¢6ziim tretecegi goriiniimii ortaya
¢tkmaktadir, ancak ileri sathalarda fiillerin yaraticisinin yegane yaraticisinin
Allah oldugunu soylemekle onun goriisiiniin cebrilikten kurtulmadigi anla-
silmaktadir. Bununla beraber insan fiilleri konusunda Eg'ari goriis, Cebriyye
ile ayn1 olarak degerlendirilemez. Eg’ari'nin genel anlamda gérisleri takip
edildiginde onun Allah'in adaletini kabul ettigini, Cebriyye’nin ‘insanun fiil-
lerinde mecbur oldugu’ gérisii ile Mu'tezile’nin ‘insan fiillerinde tamamen
hiirdir’ seklindeki gorisiini redettigi goriilecektir.

Eg’ari, gorisiinii ispatlamak i¢in Allah'in dogrudan fiilleri yaratma-
digini s6yliyor ve s6yle delillendiriyor. Fiiller igin onlar1 ger¢ek anlamda
gerceklestiren bir fail gerekir, ¢iinki fiil failden ayr1 olamaz. Bundan dolay:
eger fiili gergek anlamda gergeklestiren beden olursa, o zaman Allah fiili
gergeklestiren fail olur. Fakat fiil onu ger¢ek anlamda meydana getirecek
bir faile ihtiya¢ duydugu gibi aym sekilde onu kesbeden bir késibe ihtiyag
duymaz. Boylece fiil eger iktisab olursa Allah da onun késibi olmalidir."

Eg’ari burada kesb kavramini ortaya atmaktadir. Eg'ari’ye gore her ne
kadar ger¢ek anlamda biitiin fiillerin asil yaraticis1 Allah ise de O, fiili bil-

fiil icra eden veya onu kesb eden bir késib degildir. Burada yaratan ve kes-

11 al- Ashari,a.ge,s. 57.
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beden kavramlar: arasindaki fark ortaya konulmaktadir. Eg’ari, fiilin onu
gercekten bir yaraticrya ihtiyac oldugunu sdylemisti fakat onun gergekten
kesbeden bir késib'e ihtiyaci oldugunu séylememisti. Diger ifadeyle yara-
tici fiili gergekten yaratir, fakat kesbeden fiili yaratmaz. Bu iki terim tabia-
tiyle esit olarak tanimlanmamugtir. Bundan su anlagiliyor ki; Eg’ari’ye gore
fiiller, onlar1 ger¢ek anlamda icad eden bir yaraticinin yaratilmig giiciin-
den meydana getirilmektedirler, fakat bu yaratilmis giig fiilin tam anlamda
mabhiyetini ve gercekligini belirlemek igin yeterli degildir.

Zorunlu ve ihtiyari fiiller yaratilis agisindan aynidir iddiasina ragmen
-ki onu sonra tartisacagiz- Eg'ari, Allah'in zorunlu fiilleri yaratma delili-
nin aym zamanda O’nun ihtiyari fiilleri yaratma delili oldugunu iddia
etmistir, fakat ihtiyari fiillerin kesbi i¢in bunu séylememistir. E§’ari sunu
soylemistir: Bilfiil zorunlu fiileri yaratma ile ilgili delil, Allah’m zorunlu
eylemler sebebiyle hareket etmedigini kanitlar. Zorunlu fiil dolayisiyla
hareket eden kimse, onu bilfiil yapan fail sayilmaz. Onun iddiasinin ge-
rekgesi “hareket edenin” taniminin ne oldugunda yatmaktadir. Eg’ari’ye
gore “Hareket eden” terimi; kendisinde hareketin meydana geldigi kisidir.
Ancak Allah'm bu sekilde hareket ettigi soylenemez. Egari, bu meseleyi
aydinlatmak icin bir kiyas kullanmugtur:
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Benzer sekilde eger kesp fail i¢in delil teskil ediyorsa o zaman fail i¢in
ayrica kesb etmeyi ispatlamaya gerek yoktur. Zira kesb eden, kesb ettigi
seyde kendisi i¢in yaratilan giig vasitasiyla kesb eder. Fakat alemlerin Rab-
bi yaratilan gii¢ vasitasiyla yaratan degildir. Boyle olunca Allah gercek an-

lamda fail iken kesbeden bir kasib durumunda olamaz.

Bu agiklamalardan sonra ortaya ¢ikmaktadir ki; Allah insan fiilleri-
nin kasibi olarak addedilmez, giinkii fiiller ve olaylar yaratilan bir giig ile
meydana gelirken, Allah’in giicii yaratilmamis, mutlak ve askindir. Bunun
tam olarak agikliga kavusturulmas: i¢in daha 6nce mi'min ve kafir 6r-
negi verilmigti. Kanitlanmistir ki inkérci, inkar fiilini biitiin mahiyeti ve
gergekligiyle meydana getiremez. Boyle olunca miiteakiben sunu demek

gerekir. Kafirin inkér fiilini kesb etmesi; o yaratilmus bir giicle inkar ediyor

12 al- Ashari,a.ge,s. 57-8.
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anlamindadur. Inkar fiili kifirin onu kesb etmesiyle gercek anlamda vii-
cuda gelmiyor. Bu sebeple, bu 6rnegi kullanmakla su gergek agiga cikiyor
ki, kafirin inkar fiili, kfirin kesbi ile, mahiyet ve tabiat olarak ise Allah’in

belirlemesiyle viicuda geliyor.

2- Zorunlu ve Thtiyari Fiiller Yaratma Agisindan Aynidir

Mu'tezile’nin insan fiilleri doktrini; zorunlu ve ihtiyari fiilleri ayirma
esasma dayanir. Mu'tezile, zorunlu fiillerin Allah’in fiilleri oldugunu ih-
tiyari fiillerin de insanin kendine ait oldugunu iddia etmektedir. Eg'ar’i
Mu'tezile ile zorunlu ve ihtiyari fiillerin ayr1 tutulmasinda miittefik ol-
urken fiillerin iki kategoride ele alinmasinda onlardan ayrilir. Eg’ari, yarat-
ma hususunda zorunlu ve ihtiyari fiilleri ayirmak i¢in bir sebep olmadigin
ileri siirmektedir. Eg’ari, sunu da iddia ediyor: Eger Mu'tezililer zorunlu
fiillerin gecici olmalar1 cihetiyle Allah'mn fiilleri olduklarini iddia ediyor-
larsa, bu durum gegici olmalari itibariyle ihtiyari fiiller i¢in de s6z konusu
olabilir. Mu'tezililer zorunlu fiiller zaman ve mekéanin gerekli oldugundan
dolay: Allah'in fiilleridir diye iddia ediyorlarsa, ihtiyari fiiller i¢in de za-
man ve mekan agisindan durum aynidir.

Eg’ari bu konuyla ilgili diger bir akli delilinde soyle diyor: Zorunlu
fiillerin Allah tarafindan yaratildigini ispatlayan delil ihtiyari fiillerin kesb
edilmesi i¢in de gegerlidir. Zorunlu hareketlerin Allah tarafindan yaratil-
diginin ispatlanmasindan dolay1 zorunlu fiillerin de ayni durumda olmas:
gereklidir. Ayni zamanda zorunlu fiillerin zaman ve mekéani gerektirdikleri
de ispat edildigine gore ayni gercegin ihtiyari fiiller i¢in de gegerli olmas:
gerekir. Bundan dolay1 zorunlu fiillerin Allah tarafindan yaratildigins is-
patlayan her delil kisinin ihtiyari fiiller i¢cinde ayn1 yargiya varmasini zor-
lamaktadir. Kesb edilen hareketin yaratilmasi zorunludur, zira zorunlu fi-
illerin yaratilmasi i¢in zorunlu olan sebepler bu hareketler i¢in de aynidur."®

Bu sebepten dolay1 Eg’ari’ye gore Mu'tezilenin, ihtiyari fiillerin Allah

tarafindan yaratilmadig gorisii yanhstir. Zorunlu ve ihtiyari fiillerin her

13 al- Ashari,a.ge,s. 58-9.
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ikisi de Allah tarafindan yaratilmiglardir. Zorunlu fiillerin yaratilmighgryla
ilgili her delil ihtiyari fiiller i¢in de gegerlidir.

Eg’ari'nin yukarida sundugumuz iddialarina iliskin olarak baz1 elesti-
riler ortaya ¢tkmaktadir. $6yle ki; eger zorunlu fiiller zorunlu olarak de-
gerlendirilirse o takdirde ihtiyari fiiller de zorunlu olarak degerlendirilir.
Ve ihtiyari fiiller kesbi olarak degerlendirilirse ayni sekilde zorunlu fiiller
de dolayisiyla ihtiyari olarak degerlendirilir. Bu itiraz, E§’ar’inin zorunlu
ve ihtiyari fiillerin yaratma bakimindan ayni oldugu iddias1 temelinden
alinmugtir. Eg'ari, S6z konusu itirazin boyle bir iddia sonucu yapilmamasi
gerektigini; ¢linkii tanim bakimindan bu iki fiil kategorisinin farkli oldu-
gunu soyler. Bu iki fiil tiirti, mecburiyet ve kesb bakimindan farkh oldugu
icin bunda bir zorunluluk yoktur. Zira, zorunluluk, mecburiyet ve baski ile
yapilan anlamindadir ki, ondan kurtulmak igin gaba gostermekten yorgun
dusilse bile ondan kagis i¢in bir yol yoktur. Bu sebeple iki hareketten bi-
risinin bu tanima girmesi, yani, zorunluluk tanimy, felgten dolay1 sarsilma
veya atesten dolay titreme gibi hareketleri kapsamaktadir. Bunun disin-

dakiler zorunlu hareket tanimina girmez."*

Bu tartismadan, felgten dolay: sarsilma veya atesten dolay: titreme
hareketleri zorunlu hareketler olarak degerlendirilmektedir ve bu hare-

ketlerin kisinin gii¢siizligiinden ve bu hareketten kagamamasindan kay-
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naklanan hareketler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan gitme ve
gelme fiilleri ve benzerleri ihtiyari fiiller olarak degerlendirilmis ve onlar
fail tarafindan belirlenmis ve onlar1 giiciiyle yaratan birisi tarafindan ger-
ceklegtirilmisgtir.

Buradan su sonucu ¢ikarmak miimkindir: Egari’ye gore Allah in-
sanin zorunlu ve ihtiyari fiilleri dahil, evrenin yaraticisidir. Bu Eg’ari'nin
deterministlerle ve Cebriyye ile ayn1 goriiste oldugu anlamina gelmemek-
tedir. Cinkii o, kesb teorisi geregi, kisinin yaptiklarindan sorumlu oldu-
gunu iddia etmektedir. Bu, insanin, kendi fiillerinin gergeklestiricisi olup
olmadigy ile ilgili Islam’mn ilk asirlarinda tartigilan, hiir irade ve kader me-

selesinin en temel noktasini tegkil etmektedir.

14 al- Ashari,a.ge,s. 59.
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Kitap Tanitimi ve Degerlendirmeler

Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyum Bildirileri Kitabi
Ed.: M. Nesim Doru
Sirnak Universitesi Yayinlari, Ankara 2010 / 1246 Sayfa

Tanitan: Saban KARASAKAL*

Heniiz iki yil énce agilan Sirnak Universitesi, bir taraftan kurulusunu
gergeklestirirken, bir taraftan da kuruldugu sehrin ve gevresinin envanterini
ortaya koyarak, bilim diinyasina katk: saglamaya bagladigini hemen goster-
mistir. Universite olarak, tanitimini yapacagimiz bu “Sempozyum Bildirile-
ri” kitabiyla, kent ve tiniversite birlikteligini saglama amacini ve bulundugu
sehrin potansiyelini, tiretime ¢evirmek istegini ortaya koymustur.

Sirnak Universitesi ile S$irnak Valiligi, Sirnak Ticaret ve Sanayi Odast
ve Dicle Kalkinma Ajansi tarafindan, 14-16. May1s 2010 tarihleri arasinda
Sirnak’ta gergeklestirilen “Uluslararast Sirnak ve Cevresi Sempozyumu nun
bildirileri, ayn1 yil iginde Ankara'da yayimlanarak, bilim diinyasinin istifa-

desine sunulmugtur.

Mezopotamya bolgesinin 6nemli bir noktasinda, iki tilkeye sinir1 olan,
Nuh'un Gemisi, Dicle Irmag1 ve Cudi Dag: gibi 6nemli tarihsel dokulara
ve yetistirdigi bircok 6nemli simaya ev sahipligi yapan $irnak ili, tiniversi-
tenin kurulmasiyla birlikte, yeniden kendisinden soz ettirmeye baglamus-
tir. Yeni kurulan Sirnak Universitesi, sehrin tarihinde gériilmemis, biiyiik
capta bir organizasyon gerceklestirerek, bulundugu sehre, bolgeye ve tl-

keye 6nemli veriler sunma gorevini yerine getirmistir.

*

Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Sirnak, e-posta: skarasakal@sirnak.edu.tr.
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Tufanin meydana geldigi tahmin edilen, M.O. 3.-4. bin yillardan gii-
nimiize kadar, Sirnak ve ¢evresiyle ilgili birgok konunun, uzmanlar ta-
rafindan ele alinip, bildirilerin bulundugu Sempozyum Bildirileri kitabs,
sehir, bolge ve iilkemiz agisindan oldukga 6nemlidir. Ciinkii $irnak ve
cevresiyle ilgili, tarihten, sosyo-kiiltiirel ve mimari yapiya, siyasi ve idari
yapidan, énemli simalar, tarim ve hayvancihiga kadar degisik konularn,
sahasinda uzman kigiler tarafindan, belki de tarihinde ilk defa bu kadar

genis cercevede ele alinmig olmasi, sevindirici ve Gimit vericidir.

Oncelikle “Sempozyum Bildirileri” kitabinin baski, cilt ve muhteva
agisindan goz doldurduguna dair ortak kanaatleri paylasarak séze bagla-
yalim. Kitap, ulastig1 tiniversitelerde ve akademik ¢evrelerde, bu yonii ile

kendisinden soz ettirmeyi bagarmugtur.

Kitap, editorii sayin M. Nesim DORU Bey, o tarihte Sirnak Valiligi
gorevinde bulunan sayin Ali YERLIKAYA Bey ve Sirnak Universite-
si Rektorii saym Prof. Dr. Ali AKMAZ Bey tarafindan 6ns6z ve takdim
yazilarryla baglamaktadir. Sayin Editér, Vali ve Rektor Beyler yazilarinda
sempozyumun, gesitli sebeplerle iilkemizin geri planinda kalan, ancak eg-
siz dogal giizellikleri, yasayan bir tarih ve kiiltiirti barindiran Sirnak ilinin
problemlerine ne oranda katki sagladigini kisaca belirtmektedir. “Bilgi
Agilimi, Agilabilmek veya Nuh'un Gemisine Binmek” isimli takdim yazisinda
Dicle Kalkinma Ajans: Genel Sekreteri Abdullah ERIN Bey ve “Sirnak’in
Ekonomik Potansiyeli ve Kalkinma Iradesi” baghkli takdim yazisinda Sirnak
Ticaret ve Sanayi Odast Bagkani Sayin Osman GELIS Beyler de, iiniversi-
te-halk kaynagmasinin iilkemiz ve bolge agisindan 6nemini veciz ifadeler-

le dile getirmektedirler.

Sempozyum Kitabi, sehir ve bolge agisindan her biri birbirinden
onemli baghklar: ihtiva etmektedir. Tarih, Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Kentsel ve
Mimari Yap, Siyasi ve Idari Yapy, Onemli Simalar, Egitim Dil ve Edebiyat,
Etnik ve Dini Gruplar, Ekonomik Potansiyel, Turizm ve Flora, Tarim ve
Hayvancilik gibi ana baghklar altinda Tiirkge, Farsca ve Ingilizce dillerin-
de seksen dokuz bildiriden meydana gelmektedir.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Bu ana bagliklar altinda tilkemizin degisik tiniversitelerinden, kurum-
larindan ve diger tilkelerden gelip bildiri sunan ilim adamlarini ve bildiri-

lerini sadece isimleriyle soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Tarih ana baghg altinda, “Kur'dn ve Arkeoloji Isiginda Nuh Tufan”,
“Tefsir Literatiiriinde Ntth (a.s.) Kissast”, “Tufan Efsanelerine Sembolik Bir
Bakas: Kiiltiirel Diinyanin Yikimi ve Yeniden Kurulusu”, “Cudi Dagi ve Nuh
Tufan”, “Shirnak In The Period Of Sassamdes” (Farsca), “Eyytibiler Déne-

Py 4

minde Cizre ve Cevresi”, “Islam Cografyacilarina Gére Sirnak ve Cevresi”,
“Osmanly Arsiv Belgelerinde Sirnak ve Cevresi”, “Osmanly Idaresinde Cizre ve
Bedirhan Bey'in Cizre Miitesellimligi”, “Kurulusundan Osmanl Hakimiyeti-
ne Kadar Cizre Buhti Beyligi”, "“Miran Asireti Reisi Mustafa Pasa'nin Bolgede-
ki Vukidtryla Ilgili Arsiv Belgeleri” isimli bildiriler sunulmustur.

Bu béliumdeki bildirilerde bolgenin tarihi konumu her agidan yeni-
den ele alinmugtir. Ozellikle Nuh Tufani1 ve Cudi Dagy, dini kaynaklar, ar-
keolojik veriler ve mitolojik agilardan incelenmistir. Bolgenin Sasaniler,
Eyyubiler ve Osmanlilar dénemindeki durumu, bélgede etkili sahsiyetler

ve meydana gelen 6nemli olaylar, belgeler 1s1g1nda incelenmistir.

Kitabin Sosyo-Kiiltiirel Yapt isimli ikinci ana baghg altinda, bolgenin
hala en 6nemli problemlerinden olan kentsel gelisim, go¢ ve terr konusu;
¢6ziim yollarini da iginde barindiracak sekilde, biitinlesme, ¢ozilme ve
sosyo-demografik agilardan ele alinmustir. Bu boliimde, “Strnak Ilinin Sos-
yo-Ekonomik ve Kiiltiirel Ozellikleri”, “Sirnak’ta Gég ve Kentsel Biitiinlesme”,
“Cizre’nin Kentsel Gelisim Siireci”, “Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgelerin-
de Teror Nedeniyle Bosaltilan, Yeniden Yerlesime Agilan Koylerde Yapilan Ca-
hsmalarla Ilgili Bir Degerlendirme”, “Modernlesme ve Kirsal Coziilme Siire-
cinde Agiret ve Akrabalik Iligkileri Uzerine Bir Degerlendirme”, ““Sal-Sapik/
Sirnak Sali” Bir Kiiltiir Mirasint Canlandirma Projesi Uzerine Diisiinceler”,
“The Trans-National Journey Of A Textile Art, From Hassana To Mechelen
And Its Return”, “Gegmisten Giiniimiize Sirnak ve Cevresinin Sosyo-Demog-
rafik Gelisimi”, “Sirnak ve Cevresinin Miiziksel Degisimi Igin Kurumsal Mo-

del Onerileri” isimli bildiriler bulunmaktadir.
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Kentsel ve Mimari Yap: baghg: altinda, “Strnak’taki Ortagag ve Sonra-
sina Ait Mimari Uzerine Bir Degerlendirme”, “Idildeki Siiryani Kiliselerin-
den Birkag Ornek”, “Cizre Mezar Taslari”, “Cizre'de Bulunan Tiirbeler ve Bu
Tiirbelerin Etrafinda Olusan Kiiltiirel Degerler”, “Kiiltiir Tarihimiz Agisindan
Ortagag'da Cizre” bildirileri bulunmaktadir. Gorildigi gibi bu bolimde-
ki bildiriler, ortagagdan beri bolge mimarisi, kilise, mezar tag1 ve tiirbele-

rin incelenmesinden olugmaktadir.

Siyasi ve Idari Yap: baghg altinda, “Tarihten Giiniimiize Sirnak ve Cev-
resinin Degisen Jeopolitik Konumu ve Gelecegi”, “Kiiresellesme Baglaminda
Sirnak’ta Kiiltiirel ve Sosyal Degisiklikler”, “Turkey-Northern Iraq Relations
And The Role Of Sirnak” (Ingilizce), “Kiiresellesme, Kiiltiir, Siyaset Ugge-
ninde Tiirkiye'deki Degisimler ve Sirnak taki Izdiisiimii”, “Sirnak’m Idari Ta-
rihi”, “Surnak’in Idari Taksimati ve Idari Alanda Meydana Gelen Degisimler
(1845-1918)”, “Irakta Yerel Yonetim ve Demokrasi”, “Osmanli-Iran Ara Cog-
rafyasinda Din-Iktidar Iliskileri, Cizre Hiikiimeti Ornegi (16-19. yy)” bildi-
rileri bulunmaktadir.

Bu bolimdeki bildirilerde, tarihten giiniimiize Sirnak ve ¢evresinin je-
opolitik durum, Kuzey Irak’la iliskiler, Irak’taki yonetim anlayisi, kiiresel-
lesme, kiltiir ve siyaset agisindan tilkedeki degisiklikler ve bunun $irnak
ve gevresi tizerindeki etkisi incelenmistir. Ayrica tarihi siirete bolgede din

iktidar iligkilerinde yerel yonetimler ve beyliklerden 6rnekler verilmistir.

Kitabin dikkat ¢eken boliimlerinden birisi olan Onemli Simalar baghg
altinda, tarih boyunca diinyada ve bélgede etkileri hala hissedilen 6nemli
simalar ve gorisleri ele alinmistir. Bunlardan Mithendis ve bilim adamu
Ebu’l-iz el-Cezeri, Molla Ahmet Cezeri, Muhammed Said Ramazan el-
Buti, Mahmut Bilge, Semstiddin Muhammed bin Yiisuf el-Cezeri, Tarihgi
Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Tillo'lu Molla Bedreddin Sancar’in eserleri ve gesitli
gorisleri incelenmistir. Ayrica Cumhuriyet dénemi Sirnak bolgesinde ya-
sayan alimlerin fikihla ilgili eserleri de inceleme konusu yapilmugtir.

Bu 6nemli simalar ve eserlerinin incelendigi b6lim yirmi bir adet bil-

diri ile kitabin en hacimli baghgini olusturmaktadir. Bildiri bagliklar su se-
kildedir. “Sekiz Yiizyil Once Robot ve Saatleri Icat Eden Dogulu Miihendis ve
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Bilim Adami: Ebu'l-Iz El-Cezeri”, “Cizreli Ebu'l-Iz Yasadigi Cevresi ve Oto-
matik Makinalar:”, "Artuklu Sarayimda Bir Miihendis: Cezeri” “Molla Ahmet
Cezeri'nin Vahdet-i Viicudcu Allah Tasavvuru ve Hosgoriicii Kisiligi”, “Seyh
Ahmed El-Cezeri'nin Seyh Sanana Bakisi”, “Molla Ahmed El-Cezerinin
Felsefesinde Ontolojik Ask”, “Molla Ahmed-i Cezeri'nin Keldmi Goriigleri”,
“Mela Ahmedé Ciziri'nin Siirinde Mitolojik Unsurlar”, “Molla Ahmed-i Ce-
ziri'nin Divan‘inda Vahdet-i Viicid Anlayist”, “Cizre’li Seyh Seyda ve Tasav-
vufi Goriisleri”, “Muhammed Nurullah Seyda El-Cezeri (1949-1985) nin
Hayati Sahsiyeti ve Tasavvuf Anlayisi”, “Min Ravair'l-Kur'dn Cercevesinde
Biiti'nin Kur'dn Tarihi ve Uliimu'l-Kurdn'a Yaklagimlar: ile Kur'dn’t Anla-
ma Konusunda Ornekli Cahsmalart”, “Muhammed Said Ramazan El-Biti
ve Edebi Kisiligi”, “Mahmut Bilge ve Cin Risalesi”, “Semsiiddin Muhammed
Bin Yusuf El-Cezeri ve Mi'rdcii’l-Minhdc Adli Eseri”, “Cumhuriyet Donemin-
de Sirnak Bélgesinde Yasayan Alimlerin Fikihla Ilgili Eserlerinin Degerlendir-
mesi”, “Ibnii’l-Esir El-Cezeri'nin Hayat: ve Tarihgiligi”, “Bedreddin Sancar
ve Ebdau’l-Beydn Adindaki Tefsiri”, “Erken Donem Cezire Bolgesinin Hadis
Rivdyetindeki Yeri”, “Ibnii’l-Esir El-Cezeri'nin En-Nihdye Fi Garibi'l-Hadis
ve'l-Eser Adli Eserinin Garibii’l- Hadis Edebiyat: Icindeki Yeri ve Metodu”,
“Cizreli Bir Alimden Ahirette Kurtulus Regeteleri; Ibnii’l-Cezeri ve Ez-Zeh-

rii’'l-Faih Adli Eseri.”

“Sirnak’in Egitim Sorunlari ve Coziim Onerileri”, “Yetenek Biziz”, “Ta-
rihte Sirnak ve Cevresinde Faaliyet Gosteren Egitim Kurumlart”, “Sirnak ve
Cevresinde Yetismis Kiirtce Yazan Sairlere Genel Bir Bakis” isimli bildiriler
de, kitabin Egitim Dil ve Edebiyat baghg altindadur.

Bir Horepiskoposun ve Nijmegen Universitesinden bir profesériin
de bildirisinin bulundugu bélim Etnik ve Dini Gruplar baghgim tasimak-
tadir. Bu bolimde, tarihi siirecte bolgede yerlesen Siiryaniler, Yezidiler,
Yahudiler, Hristiyan'lar, Suriye’liler ve 6nemli sahsiyetleri, $irnak bolgesi

ve Kuzey Irak’taki konumlari agisindan incelenmigtir.

Bu baglik altinda da, “The East Syrian Community Of The Region Of
Shirnak”, “Christian Settlements And Population In Bohtan In Late Ottoman
Times” (Ingilizce), “Siiryani Kaynaklarinda 1dil (Betzabday-Hazak)”, “Geg-

misten Giiniimiize Kardu'daki Cizre Siiryanileri ve Cizre Episkoposu Mor
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Diyoskoros Gabriel(1286-1301)”, “Yezidilerde Seyh Adi b. Miisafir Algist”,
“Sirnak Ilinin Kaybolan Dini Zenginliklerinden ‘Yezidilik””, “Tufan Mitosu ve
Cudi Dagi'nin Yezidi Kimligi Insasinda Oynadigi Rol”, “Iki Yahudi Seyyahin
Goziinden [Beth Hillelli Rabbi David (1824-1832) II. Benjamin (1846-
1851)] Sirnak Cevresinde Yahudiler” bildirileri bulunmaktadir.

Ekonomik ve ticari a¢idan iilke ekonomisine ¢ok katki saglayabilme
potansiyeline sahip, ancak bir takim problemlerle geri kalmiglik yaftasini
tizerinden atamayan ve bu sebeple de yillardir geri planda kalan $irnak
agisindan, 6nemli konularin dile getirildigi bir boliim de, Ekonomik Potan-
siyel baghig1 altinda yer almaktadur. Bu baghkta da, “Sirnak Ili'nin Bolge Illeri
Arasindaki Géreli Gelisme Diizeyi”, “Sirnak Ilinin Kalkinma Stratejisi Nasil
Olmalidir?”, “U¢ Sirnak Ekonomisi: Kronolojik Bir Degerlendirme”, “Sosyo-
Ekonomik Géstergeler Isiginda Sirnak Ilinin Degerlendirilmesi”, “Tiirkiye'de
Illerin Sosyo-Ekonomik Gelismesi: Sirnak Ornek Olayi”, “Simir Ticareti ve
Sirnak’taki Etkileri”, “Sirnak ve Ilgeleri'nin Bolgedeki Yeri: Temel Bilesenler
Analizi”, “Simir Ticaretinin Bélge Ekonomisi Uzerindeki Etkileri Kapsaminda
Habur Sinir Kapisi” “Dogal Kaynaklarin Kullanlabilirligi: Sirnak ve Cevre-
sinin Dogal Zenginlik Kaynaklar: ve Bolge Ekonomisine Etkisi”, “Sirnak Ilinde
Faaliyet Gosteren Kiigiik ve Orta Boy Isletmeler ve Finansal Yonetim Uygula-
malart”, “Tiirkiye Isgiicii Piyasasinin Yapisal Sorunlari ve Sirnak 1li 2009 Yili
Isgiicii Piyasasi Arastirma Analizi Degerlendirmesi”, “Uretim Yatirimlarinin
Maliyet Analizleri”, “Ipa (Katilim Oncesi Mali Yardim Araci) Kapsaminda
Sirnak Ilinde Kadin Istihdami”, “Sug ve Ekonomi Arasindaki Iliski: Sirnak
1li Ornegi”, “Sirnak’ta Karsilagilan Baglhca Ticari Fikhi Problemler ve Bazi

Coziim Onerileri” bildirileri yer almaktadir.

Iki tebligin bulundugu Turizm baghg altinda da “Ulusal Kamuoyunda-
ki Sirnak Algist ve Sirnak’in Turizm Potansiyelinin Bu Algiyr Degistirebilme
Olasihgr”, “Sirnak’ta Gelistirilebilir Turizm Cekicilikleri ve Stirdiiriilebilirligi”

bildirileri bulunmaktadir.

Sempozyum Bildirileri kitabinin son baghi, Flora, Tarum ve Hayvanci-
lik konusunu islemektedir. Burada da, bolge agisindan oldukga 6nemli ko-
nular, ilgili bilim adamlari tarafindan sadra sifa olacak sekilde incelenmis-
tir. Bildiriler, “Strnak’ta Doga Hayat: ve One Cikan Canli Tiirleri”, “Biods-

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



versity Of The Sirnak Region, Turkey”, “Sirnak Yoresindeki Sigirciigin Yapis:
ve Isletmelerde Uygulanabilir Barinak Projelerinin Gelistirilmesi”, “Sirnak’ta
Tarim Sektorii, Tarima Dayali Sanayiler”, “Sirnak Ili Toprak Ozellikleri ve
Tarimi”, “Mayinh Arazilerin Organik Tarima Kazandirdmasimin Sirnak Ili

Ekonomisi Agisindan Onemi” seklindedir.

Sehirler tizerinde belirleyici etkisi bulunan siyasi ve ekonomik sebep-
ler, onlarin gelismelerine de, gerilemelerine de yol agabilmektedir. Sirnak
soz konusu oldugunda, bu durum agik¢a gézlenmektedir. Umariz tarih
boyu bolgede 6nemli bir yere sahip olan Sirnak, gegmiste sahip oldugu
tarihi, kiltiirel, ticari atmosfere yeniden kavugsabilmesi i¢in, mevcut prob-
lemlerinin kokten ¢6ziimiini iceren yapisal birtakim hareketlere bir an
once kavusur. Bunun icin sokaktaki vatandagtan, kurumlarin en tist kade-
mesindeki insanlara kadar, mahalli idareler ve sivil toplum kuruluglarin-
daki herkesin, sehre katki saglayacak her tiirlii faaliyete elbirligi icerisinde
sahip ¢ikmasi gerekmektedir.

Yaklagik yirmi y1l kadar 6nce il olan bir sehrin, altyap: yatirimlari ye-
tersiz, tarihi 6neme sahip bir takim yerlere gereken ilgi gosterilmemekte,
kagak yapilasma sebebiyle ¢arpik kentlesme agik bir sekilde goriilmekte,
il genelinde kentsel gelisme ve planl bir mimari yapilagma bulunmamak-
tadir. Bu yiizden yakin gelecekte su, toprak, hava ve kat1 atik kirliligi gibi

cevre sorunlari, sehri bekleyen en biiytik tehlikelerden sadece bir kagidur.

Tarim ve hayvancihikta geri, sanayilesmesini gerceklestirememis ve
guvenlik sebebiyle bir¢ok kéyii bosaldigi icin go¢ alan $irnak ilimizde,
tiniversite sonrasi, her alanda destek anlaminda bir hareketliligin artma-
s1, sevindiricidir. Zikrettigimiz sosyo-ekonomik problemler ¢ercevesinde
sunulan bildiriler, umariz amacina ulagir ve sehre art1 deger olarak doner.
Sonug olarak; gerek uygulanmakta olan 6nlemlerin siirdiiriilmesi, gerek
bu énlemlere ek olarak bagka 6nlemlerin alinmasina, bu sempozyum kita-

binin 6nemli katk: saglayacagina inaniyoruz.

Bir elin parmaklari kadar az denilebilecek sayida dizgi hatalarinin ol-
dugu kitapta bildiriler, ¢izimler, haritalar, arsiv belgeleriyle desteklenerek

dolgun bir muhtevada sunulmusgtur. Sempozyum sebebiyle Sirnak, top-
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lamda 116 bilim adamina ve bir¢ok misafire ev sahipligi yapmistir. Ka-
tilmeilar tilkemizdeki degisik tiniversite ve kurumlardan olmak izere,
Hollanda, Isvigre, Isveg, Irak, Iran gibi iilkelerden de gelmislerdir. Bildiri
sunmak ve miizakerelerde bulunmak tizere bu tilkelerden birer, Sirnak’tan
yirmi, Diyarbakir’dan on bes, Van'dan on dért, Istanbul'dan on dért, An-
karadan dort, Sakarya'dan i, Erzurum'dan dort, Mardin'den dort, Ela-
z1¢’dan iki, Kilis’ten bes, Kahramanmarag'tan iki, Sanlurfa’'dan iki, Malat-
ya'dan iki, Batman'dan bir, Konya'dan bir, Kiriklale, Isparta, Trabzon, Gi-
resun, Kars ve Igdir'dan birer bilim adamu istirak etmistir. Sempozyumda
yaklagik yirmi bildirinin, $irnak Universitesi akademisyenlerince sunul-

mas, iniversite ve akademisyenler agisindan olduk¢a anlamlidir.

Universitelerin isi, bilim iiretmek ve bunlar1 toplumla paylasmaktir.
Bu hedefte énemli mesafe alan $irnak Universitesi, tarihi bir misyonu,
ciddiyetle yerine getirmistir. Sempozyum Bildirileri kitab1, bu anlamda
tarihe diisiilen 6nemli bir nottur. Diinya tarihi ve Islam medeniyet tarihi
bakimindan énemli bir yere sahip olan Sirnak ve gevresine dair gercek-
lestirilen bu 6nemli sempozyumda ve bildirilerin kitaplagarak bilim diin-
yasinin istifadesine sunulmasinda, 6zellikle sempozyum diizenleme kurul
bagkanlig1 ve tanitmaya ¢alistigimiz bu kitabin editérliagiini yapan, Yrd.
Dog. Dr. M. Nesim DORU Bey basta olmak tizere, Bilim Kuruluna, Da-
misma Kurulu'na, Sekreterya’ya ve emegi gegen herkese tesekkiir ediyor,

boyle giizel caligmalarinin devamini bekliyoruz.
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Melayé Ciziri Divani ve Serhi

Abdulbaki Turan

NGbihar Yayinlari, istanbul, 2010 / 800 sayfa
Tanitan: M. Nesim DORU*

Molla Ahmed el-Cezeri, 17. yiizyilda (1570-1640) Botan Emir-
ligi doneminde Cizre’de yasamus iinlii bir Kirt sairi ve mutasavvifi-
dir. Halk arasinda Melayé Ciziri (Cizreli Molla) olarak bilinen sairin
bir “divan”1 vardir. Divaninda sonu Arap alfabesinin siralamasina gére
biten gazeller, kasideler, na’tlar, rubailer ve terkipler bulunur. Cezeri,
siirlerinde mahlas olarak Tirk¢ede kullanilan ‘Molla’ kelimesinden
Kiirtgeye dontismiis ‘Mela’, oklarin hedefi olmasi veya sevgilinin yii-
ziindeki benlere (tasavvufta vahdete) meftun olmas: anlamina gelen
‘Nisani’ ile ‘Ahmed’ mahlaslarini kullanmistir. Cezeri’nin divani Kiirt
Edebiyatinin saheseri olarak kabul edilir. Divanda tarih, felsefe, tasav-
vuf, belagat, astronomi, ilahi agk, varlik meselesi gibi konular islenmis-
tir. Bu konulardan anlagildig1 kadariyla Molla Ahmed el-Cezeri, genis
bir felsefi ve tasavvufi birikime sahiptir. Divanin, 1904 tarihli Martin
Hartman tarafindan yapilan ilk baskisindan sonra birkag kez degisik
yerlerde basimi gerceklestirilmis, bir¢ok dile gevrilmis ve birkag kez
degisik dillerde serh edilmistir. Divanin en 6nemli Arapga serhle-
ri arasinda Molla Abdusselam Naci (1878-1952) tarafindan yazilan
Serhu'd-Divani’s-Seyh el Cezeri, Ahmed Ibn Molla Muhammed ez-Z1-
vingi (1893-1971) nin el-Ikdu’l-Cevheri fi Serhi Divani’s-Seyhi’l-Cezeri
serhleri 6n plana ¢ikmigtir. Molla Abdurrahim el-Vastini tarafindan
Tiirkge, Arapca ve Farsca dillerinde serh edilen divan, Abdurrahman
Serefkendi (Hejar) (1921-1991) tarafindan Kiirtce dilinde serh edil-
mistir. Kirtce serhler arasinda Celalettin Yéyler’in Siroveya Diwana

Melayé Ciziri ve Muhammed Emin Doski'nin Sirovekirna Divana Me-

* Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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lay-i Ceziri adl1 dort ciltlik serhi de 6nemlidir. Tirk¢e'de Abdulmukit
Septioglu tarafindan da divanin ilk 33 kasidesi serh edilmistir. Ancak
bugiine kadar Melayé Ciziri hakkinda Tirkgce dilinde yapilan en kap-
samli ¢caligmanin, Abdulbaki Turan’in Melayé Ciziri Divani ve Serhi

adli eser oldugunu séyleyebiliriz.

Eser dort bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde Melanin hayaty,
divaninin genel karakteri, divanda islenen musiki, raks, sema ve edebi sanat-
lar uzun uzadrya anlatilir. Bu béliimiin sonunda divandan segme 7 kaside,
1 terci-i bend, 1 tardiye, 1 rubai ve 34 gazel serh edilir. Bu bolim, eserin
yarisindan fazlasini tegkil etmektedir. Eserin ikinci kismu Mela'nuin agk fel-
sefesine ayrilmistir. Bu bolimde agkin tanimi, cemal ve celal kisimlari, sev-
gilinin giizellik unsurlari ele alinmig ve edebi sanatlara ¢okga yer verilmistir.
Eserin tigtincii kisminda da Mela'nin tasavvufi goriislerine yer verilmistir.
Bu boliimde tasavvuf ve insan, goniil, sarap ve nur gibi kavramlar etrafinda
Mela’nin vahdet-i viicud goriisii ele alinmugtir. Son boliimiin konusu ise Me-
la’min vahdet-i viicud meselesine bakis1 ve buna bagh olarak dinerin birligi

ve bu ¢ercevede divanda kullanilan metaforik anlatim ele alinmugtur.

Bu giine kadar tizerinde pek ¢ok akademik ¢aligmanin yapilmas:
gereken baoylesi bir eserin, ilim diinyasinca yeteri diizeyde bilinmeme-
si ciddi bir eksikliktir. Bu agidan bakildiginda klasik ile moderni mez-
cetmis Prof. Dr Abdulbaki Turan hocamizin, Divany, ilim diinyasinca
yeniden tanmmasini saglamasi noktasindaki gabasi takdire sayandir.
Tasavvuf, tasavvuf felsefesi, dil, edebiyat ve benzeri pek ¢ok bilim ala-
nint havi “Divan” iizerinde ¢alisma yapmanin zorlugu ortadadur. Ileride
tekrar basiminin yapilmas: durumunda dikkate alinabilecek birkag hu-
susun arz edilmesinde yarar miilahaza etmekteyiz. Bunlar1 birka¢ baglik

altinda toplamak mimkiindiir:

1.Eserin Serh olarak degerlendirilmesi; Bu eserin tam olarak bir
serh sayilip sayilmayacag1 konusu tartismaya agiktir. Zira eser, yukarida
isimleri zikredilen birkag serhte gorildugi gibi Cezeri’nin divaninda yer
alan ilk siirinden son siirine kadar sistematik olarak belli ilkeler dairesi
iginde yapilmus klasik serhlerde oldugu gibi tam bir serh kabul etmek giig-

tiir. Eserde Mela'nin siirlerinin bir¢oguna yer verilmistir. Bu sebeple eseri
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bir kismi serh olarak takdim etmemizde sakinca yoktur. Bagka bir yakla-

simla eser, belli konular etrafinda bir araya getirilmis siirlerin serhidir.

2.Konu biitiinliigii; eser konu biitiinliigii noktasinda da problemler ba-
rindirmaktadir. Eserin karmagik yapusi 6yle aciktir ki, bazen bir konu altinda
ele alinan bir siirin bir ya da birkag beyiti konu ile ilgiliyken diger beyitleri
ise konunun diginda kalmaktadir ki, bu durum okuyucu yoran ve sistematik

olmayan bir eser gdriintiisii vermektedir (6rnegin .76 daki gazel).

3.1cerige dair bazi miilahazalar; galismada bir bagka problem de ige-
rikle alakalidir. Yazar, kitabin énsoziinde ilk ciimlesi ile (“Tasavvuf olgusu,
biyiik dinlerin simirlari icinde mutlak hakikati arama ¢abasinda olan insan
aklini ozgiirlestiren zihinsel ve felsefi agiimlarin toplam ve ozetini tegkil etmek-
tedir” (s.7) ) okuyucuyu divanin felsefi ve tasavvufi bir serhinin yapilacag
ile ilgili bir beklenti i¢ine sokmaktadir. Oysa eserin geneline hikim olan

serh yontemi dilsel ve edebi yontemdir.

Yazar, 6nséziinde tasavvufu felsefi, sosyal ve romantik (ask) tasavvuf ol-
mak tizere ti¢ kisma ayiran bir taksimin etkisinde kalarak Mela’y1 sonuncu
ekoliin lideri olarak takdim etmeyi tercih etmistir (s.9). Oysa tasavvufun
bu sekilde taksim edilmesi gerektigi ile ilgili okuyucuyu tatmin edici izah-
lar yazarin agiklamalarinda hemen hemen yok gibidir.

Ayrica 6nsozde Mela, yazarin elinde “Kitap Stinnet gizgisi digina
cikmayan” biri olarak da takdim edilir ki (s.8), bu ifadenin epistemolo-
jik sinirlarinin ne oldugu ile ilgili diisiince tarihimizin biytik tartigmalara
sahne oldugu bilinmektedir. Bir bagka ifadeyle vahdet-i viicutu bir sufi-
filozof olan Cezeri'yi “siinnilestirmek” arzusu ve gabast i¢inde olmak baglt

bagina bir problemdir.

Mela yine kitabin baginda mutlak vahdete delalet etmesi bakimindan
ilk defa rakamsal metoda bagvuran kisi olarak da takdim edilir ki, bu iddia
tasavvuf felsefesinin ve &zellikle Ibn Arabi'nin kullandigi en énemli me-
taforlarindan biri olan “say1 metaforu”ndan haberdar olanlar biliyorlar ki

daha erken tarihlerde de konuyla ilgili degerlendirmeler mevcuttur.

187
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



188

4. Divan'in fikri kaynaklarini tespit etmemekten kaynaklanan
problemler; Yazarin ve kendisinden 6nceki sarihlerinin Melanin divani-
ni1 serh ederken dikkatten kagirdiklar: temel hususlardan birisi de Mela’y1
tasavvuf felsefesinin meseleleri ve bu kapsamda Ibn Arabi'nin felsefi ve
tasavvufi diisiinceleri 151ginda ele almamug olmalaridir. S6z konusu eser-
ler, Mela'nin divanini dil ve edebiyat agisindan ele almiglar ve distinceye
taalluk eden meselelere fazla girmemislerdir. Bu durum Mela'nin disiin-
celerini ortaya koyarken biiyiik bir bogluk meydana getirmistir. Abdulbaki
Turan hocanin eserinde de hakim olan yaklagim arapca dilinde kullanilan
edebi sanatlar kapsamindadir. Hatta bazen edebi sanatlar miibalagal bir
bi¢imde anlatilmis ve Arap dilinin ve belagatinin meselelerine dalmistir.
(6rnegin tesbih, miibalaga, cinas konulary, 5.95, 99, 102). Kitabin pek ¢ok
yerinde konunun 6ziinden uzaklagmis oldugu hissini uyandiracak derece-

de edebi sanatlarin ayrintilarina girilmistir.

S. Tasavvuf Felsefesi Dikkate Alinmaksizin Yapilmis Miilahazala-
rin Problematigi; Eserde Mela'y1 ve diisiincelerini ele alirken Ibn Ara-
bi'den bagimsiz hareket etmesinin getirdigi bazi sorunlar1 dikkate alarak

bir kag 6rnekle degerlendirme yapildiginda konu daha rahat anlagilabilir.

Yazar, Mela'nin siirlerinde kullandig: ‘Selma’ isminden dolay1 diger sa-
rih selefleri gibi Mela'ya bir sevgili bulma arayisina girmis ancak tam ola-
rak ortaya ¢ikaramamanin verdigi iiziintiiyii dile getirmistir (.20, 539).
Yazara gore bunun sebebi, Mela'nin sirlari ifsa etmeyen bir sufi oldugu ya
da biiyiik din adamlarinin evlenmemeyi uygun gérmesi ve Melanin da
bu disiinceyi tasidigidir. Hatta yazar sufilerin tek esliligi tercih ettikleri
ve cariye satin alan sufinin olmadigini dahi aktarmaktadir (s.541). Oysa
‘Selma’ bir Arap kadinin ismidir. Hem Selma hem de diger isimler (Zey-
nep, Hind, Liibna gibi) Ibn Arabi'nin tasavvuf felsefesinde ve siirlerinde
kullandig1 metaforik isimlerdir. Ibn Arabi, Selma ismini Siileyman ismi ile

irtibatlandirarak Silleyman ve Belkis'in hikmetini ifade ettigini ileri stir-
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miustir. Dolayisiyla miigahhas bir Selma arayisindan ¢ok konunun meta-

forik boyutu g6z 6niine alinmalrydi.

Eserde Mela'nin ask felsefesi de Ibn Arabi'nin felsefesi 1s1ginda ele
alinmadigindan bazi problemler ortaya gikmustir. Oyle ki yazar, Ibn Ara-
bi'den 6zel bir ¢aba ile uzak duruyormus intibasini uyandirmaktadir. Me-
sela “Ibn Arabi diyor ki...” diye baglayan ciimlelerde Ibn Arabi'den yaptig1
alintilarda kaynak bazen ¢agdas bir aragtirmaci (s.764) hatta bazen bir
Ispanyol yazar (Asin Palacios) bile olabilmektedir (5.527). Dolayisiyla
Ibn Arabi'nin ask felsefesi 1s1ginda ele alinmayan Mela'nin agk goriisleri
de genel tasavvuf felsefesi icerisinde bir yere oturtulamayan goriisler go-
riintiisii vermektedir. Konu Ibn Arabi'de oldugu gibi mecazi ve hakiki ask,
ontolojik ve varolugsal agk ve buna bagli olarak tabii, ruhani ve ilahi agk

taksimleri 1131nda ele alinmalryda.

Bu baglamda Melanin “Seyh-i Saniyim ask sanatinda, goniilde ise bir
mana deniziyim/Akl-1 selim ve gonlii hiisyar olanlar i¢in sifa var isaretlerim-
de” ifadesinden yazar, diger sabik sarihlerin ¢ogu gibi, askta birinci tsta-
din Seyh-i San'an Mela’nn ikinci iistat oldugunu iddia etmistir (s.308).
Seyh-i San’an Feridiiddin Attar'in “Mantiku’t-Tayr” adli eserinde sembo-
lik anlamlarla yiklai bir hikdyesinin kahramanidir. Tasavvuf kiltirinde
Seyh-i San’an’in agk sanatinda birinci @stat oldugunu gosteren herhangi
bir kanit s6z konusu degildir. Oysa Mela'nin diisiinceleri Ibn Arabi’nin
felsefesi 1s131nda sekillenmistir. Ontolojik ve epistemolojik goriislerinde
agk merkezinde diiincelerini ortaya koymustur. Bu durum, divanin he-
men hemen her sirinde agik¢a miilahaza edilebilir. Bu baglamda agkin ilk

tustadini ‘seyh-i ekber’in diginda bir yerde aramamak gerekir.

Yazarin Mela'y1 Ibn Arabi'den bagimsiz ele almasinin dogurdugu sa-
kincalarin en 6nemli 6rneklerinden biri de varlik meselesi hakkindaki tes-
pitleridir. Yazar “Muhammedi Nur” konusunu iglerken Mela'nin Allah’in
ilk yarattig1 varligin Muhammedi Nur olmadigini diisiindiigiini ve boy-
lelikle genel tasavvuf felsefesinden ayr1 diistiigiinii sdyler (s.711). Oysa
eserde hi¢ olmayan ve aslinda olmas: gereken sey, Mela'nin varlik goriisi-
niin Ibn Arabi'nin tenezziilat-1 hamse ya da hazerat-1 hamse olarak bilinen

teorisi etrafinda ele alinmasiydi. Mela'nin bu teoriden yoksun olarak ele
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alinan goriisleri karmagik goriinmekte ve bu tip sorunlara yol agmaktadir.
Opysa iyi bir inceleme ve dikka sonucu goriilecektir ki, Melanin varlik fel-

sefesi ve ontolojik goriisleri Ibn Arabi’nin teorisi etrafinda sekillenmistir.

Benzer bir hata dinlerin birligi meselesini ele alirken de karsimiza gik-
maktadir. Oyle ki, yazar Mela'nin Hristiyan teslisini, Yahudi inanglarini ve
hatta “seytana tapan Yezidileri” (bu ifade yazarin alintiladig1 bir ifadedir ki
yazar, Yezidilik hakkindaki bu yanlhs diigiinceleri diizeltme ihtiyaci duy-
madan aynen aktarmustir) bile dogru buldugunu iddia etmistir (s.760-1).
Oncelikle belirmek gerekir ki Mela, Miisliiman sufi bir muvahiddir. Yaza-
rin hakkinda konustugu mesele ise, “Ask Dini” kavramu etrafinda ele alin-
mali ve Ibn Arabi’nin goriisleri 11¢1nda islenmeliydi. Ask Dini ibaresinin
gectigi Mela'nin hicbir beyiti bu konu baglaminda ele alinmamugtir ki bu
durum biiyiik bir eksiklige yol agmaktadir.

Mela'nin kullandig: felsefi sembolleri de zaman zaman ele alan ya-
zar, Mela'nin “ayna semboliini” ilk kullanan kisi oldugunu iddia etmis-
tir (5.766). Oysa Ayna sembolii, ¢ok eski ¢aglardan beri hemen hemen
her felsefi sistemde ve dinde kullanilan bir semboldiir. Ayna semboliinii
Gazali'nin eserlerinde bulmak miimkiindiir. Islam tasavvufu ve felsefesin-
de bu sembolii en sistematik bigimde ve felsefi argiimanlarla kullanan ise
Ibn Arabi'dir. Yazar, burada Ibn Arabi’ye bagvurmamanin getirdigi zaaflara
distiyor. Ayrica yazarin Ayna semboliinii felsefi bir yontemle ele aldig1 da
soylenemez. Ciinkii Mela, Tanr1 ve dlem arasindaki iligkiyi s1ik-maguk ilig-
kisi olarak goren ve bunun igin suret-ayna metaforunu kullanan vahdet-i

viicutgu diisiincenin epistemolojisini kullanmistir.

Eserde yer alan bazi isimler ve terimler ya yanls verilmis ya da kapa-
It birakilmugtir. Mesela yanhs yazilan Jan Jak Rousseu’ (s.545), ‘Pitagor’
(5.759) ve hakkinda bilgi olmayan ‘Harabati, ‘Kalender, ‘Arif Azeri’ (s.671),
‘Ibn Ataullah el-Iskenderani’ (s.697), ‘Mansur el-Magribi’ (s.703), ‘Nineva’
(5.763), ‘es-Safedi’ (s.788) gibi isim ve terimler bir dipnotla agiklanmalryd.
Eserde bazi kavramlarin orjinali kullanilmamigtir. Mesela Yezidilerin kutsal
suyu olan Ava-Spi/Beyaz Su olarak isimlendirilen su, Arapga kargiligi Aynu'l-
Beyza (5.763) olarak kullamilmugtir. Kaynaklarin orijinal ve zgiin olmasina

dikkat edilmeliydi. Mesela Arif Azeri’ye ve Nicholson‘a ait goriisiin dipno-
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tunda Mahmud Erol Kili¢'in (5.671 ve 679) ismi gegmektedir ki bu husus-

lar, bu calismada goriilen bariz hatalardi.

Ozetleyecek olursak; Mela'nin divanini serh etmek elbette gok zor ve
zahmetli bir istir. Burada 6nemli olan ve yapilmasi gereken simdiye kadar
yazilan serhlerin boslugunu doldurmaktir. Aksi takdirde tekrara diismiis
oluruz ve Mela'nin disiincelerini agiklamaya katkida bulunmus olmayz.
Bir ikinci husus da, Mela'nin metafizik, epistemolojik ve estetik goriisleri-
ni Ibn Arabi'den bagimsiz ele alamayiz. Ciinkii biitiin tasavvuf felsefesinin
mutasavviflar sdyle veya béyle Ibn Arabi'nin etkisi altindadir. Bu agidan
bakildiginda Turan'in serhinin, daha 6nceki serhlerin boslugunu doldu-
ran bir nitelikte oldugu séylenemez. Kanaatimce daha 6nceki serhlerin
en onemli eksikligi, divani felsefi ve tasavvufi bir yontemle serh etmekten
yoksun olmalaridir. Oyle gériiniiyor ki, bu bosluk ve boglugu kapatmaya
yonelik ihtiyag hala ortadadir.
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Kur’an Yorumunda Siirin Yeri (Il./VIIl. Asir Cercevesinde)
Yrd. Doc. Dr. Harun Ogmiis,

Istanbul, ISAM Yayinlari, 2010 / 318 sayfa

Tanitan: Muhammed ERSOZ*

Siir, Kur’an yorumunda 6nemli bir yer tutar. Apagik Arap dili ile inmig
olan Kur’an, yorumlanirken Arap dil iistadlarinin kullanimlarinin géz ards
edilemeyecegi aciktur. Siirle istishad, sahabe devrinde dahi bagvuruldugu
rivayet edilen eski bir yontemdir. Hz. Omer’e nispet edilen “Ey insanlar!
Divaniniz olan Cahiliye siirine sarilin. Ciinkii onda kitabimizin agikla-
malar1 ve kelamimizin manalari vardir” sozii, bu metodun mesruiyyetini
ispat igin sik¢a zikredilir. Tefsir tarihi incelendiginde siirle istishad ama
asli kaynaklardan ama tali kaynaklardan uygulana gelmis bir metoddur.
Arap diliyle ilgili calismalarin yogunlasip tefsirde siirden faydalanmanin
yayginlastig1 asir ise IL/VIIL asirdir. Bu yiizden siirle istishadin IL./VIIL
asirdaki durumu ve sonraki gaglara etkileri tespit edilmesi gereken 6nemli
bir husustur. Siirle istishadin sistemlegme asr1 olan I1./VIIL asrin ele alin-

dig1 eser, alaninda bir ilk olma 6zelligini tagimaktadur.

Eser “Onséz”, “Konu ve Kaynaklar” isimli “Girig”, ii¢ bolim, “So-
nug’, “Kaynakga”, “Siir Dizini”, “Recez Dizini” ve “Kavram ve Ozel isimler
Dizini"den olugmaktadir. Yazar, giris bolimiinin “Konu” kisminda konu
sinirlandirmasindan, eserin igeriginden kisaca bahsetmekte ve bu ¢aligma

sonunda ne gibi sorulara yamit aradigin1 da ifade etmektedir.

Kaynak bolimiinde Tefsir kaynaklarini IT./VIII. asirda te’lif edilenle-
ri asli; siirle istishad konusunda bu kaynaklarin etkisinde kalan II./VIIIL.
asir sonrasi eserleri tali kaynak seklinde siniflandirarak vermektedir. Yaza-
rin temel aldigi I1./VIIL asir tefsir kaynaklar: Ebu Ubeyde’nin Mecazii'l-

Kur’an’i, Ahfes ve Ferrdnin Meani'l-Kur’an’laridir. Bunun yaninda kaynak

* Ars. Gor. Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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olarak siir divanlari, Arap diliile ilgili temel eserler, istishad ve biyografiile
ilgili kaynaklar kullanilmistir. Giris bélimiintn ikinci bélimiinde siir ile
ilgili temel bilgiler verilmekte Islam’n siire bakig1 ve Arap siirinin mevsu-
kiyeti islenmisgtir.

Birinci bolimde “Sevahid” kavrami tizerinde durulmug sevahid ile il-
gili temel meseleler iglenmistir. Ikinci boliimde tefsirde istishadin sahabe
ve tabitin devrinde nasil oldugu 6rnekler esliginde anlatilmaktadir. Bu ge-
kilde II./VIIL. asra kadar siirle istishadin gecirdigi siire¢ ortaya konulma-
ya calisilmugtir. Fakat kanaatimizce bu boliimde “Tefsirde Siirle Istishad”
anlatilmadan 6nce “Sahabe Devrinde Tefsir” ve “Tabiun Devrinde Tefsir”
bagliklar1 ve hemen hemen biitiin tefsir usulii eserlerinde mevcut bu bilgi-

lere temas edilmeyebilirdi.

Eserin ana bolumi olan ti¢tincti bolimde II./VIIL asirda yazilan tef-
sirlerde siirle istishad konusu iglenmis bunun oncesinde II/VIIL asirda
tefsirin temel 6zelliklerine deginilmis, s6z konusu tefsirlerin siirle istishad
alanlar1 ve sonraki doneme etkileri tizerinde durulmugtur. Bu bélimde
dogal olarak gokea siire yer verilmistir. Verilen her siir terctime edilmig
tercime edilirken gerhlerden faydalanilmis, serhlerden elde edilen ayrin-
tilar parantez icersinde anlama katkida bulunacak gekilde eklenmis, siirin
hangi divandan alindig sairinin kim oldugu hangi sebeple séylendigi dip-
notta gosterilmisgtir.

Eserde s6z konusu tefsirlerde siirlerin istishadda kullanilmasi ile ilgili
sayisal veriler zikredilerek somut verilerle daha saghkli bir sonuca gitme
yolu benimsenmistir. Fakat sayisal degerlerin bazen yazi ile bazen de say1
ile gosterilmesi yerine her biri tek yolla gosterilmesi kanaatimizce daha

uygun olurdu.

Eserde bazi sayfalara yapilan gondermelerde sayfa uyumsuzluklari
vardir. Kanaatimizce doktora tezi formatinda bazi sayfalara yapilan gon-
dermeler kitap basiminda diizeltilmemistir. Ornegin 26S. sayfada I1./
VIIL. asir tefsirlerinin kag adet siire yer verildigini gosteren tabloya yapilan
gonderme 169 ve 170. sayfay1 gosterirken bu tablo 182 ve 183’te bulun-

maktadir.
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Emek mahsulii bu eserde II./VIIL asir tefsir ¢aligmalarindan olan ti¢
eserde siirden sahit gosterilen 2000 sevahidin yaklagik 140 tanesi zikre-
dilmis ve her bir sahid icin gerekli agiklamalar yapilmigtir. Bunun yaninda
30 tane de recez zikredilmistir. Siirlerin se¢iminde istishad alanlar1 goz
6ninde bulundurulmusg, konular 6rneklere bogulmamis genel kanaat
uyandiracak sekilde verilmeye 6zen gosterilmistir. Kitabin son béliimiin-
de sairlerin isimleri alfabetik sekilde sunulmus bu sairlerin yasadiklari ¢ag,
kabilesi, siirlerinin hangi divanlarda mevcut oldugu, sair hakkinda hangi
eserden bilgi bulunabilecegi ve ti¢ eserde bu sairlerin kag siirinden fayda-
lanildig: tablo halinde verilmistir. Aym sekilde siir dizini de eklenmistir.
Kafiyeyi asil alan bu dizinde siirin hangi kelime ile bagladigy, kafiyesi, vez-
ni, sairi ve hangi sayfada oldugu verilmektedir. Recez dizini de hangi keli-
me ile basladigy, kafiyesi, vezni, racizi ve hangi sayfada gectigi verilmekte
ve boylece eser igersinde siir ve recezlere ulasma kolaylig1 saglanmaktadr.

Eser, Kur'an yorumunda siirin 6nemini, siir ile istishadin sistemles-
meye bagladigi IL./VIIL asrin 6nemini ve sonraki ¢aligmalara etkisini
ortaya koymaktadir. Siirle istigshadla ilgili genel bazi ¢alismalar olmakla
beraber bir asr1 temel alarak tefsirde siirle istishad konusunda genel bir ta-
savvur olusturma noktasinda ve metodolojik bir ¢aligma olmasi sebebiyle

bir ilk olma 6zelligi tasimaktadr.
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Tanri’y1 Kiyamete Zorlamak (Armageddon, Hiristiyan
Kiyametgiligi ve israil)
Grace Hallsell

Cev.: Mustafa Acar, Hiisnii Ozmen
istanbul, Kim Yayinlari, 2003 / 159 sayfa

Tanitan: Tamer YILDIRIM*

Genel olarak Evanjelist 6gretinin anlatildig1 bu eserde Evanjelistlerin
Amerikan Yahudileri ve Israil sag1ile aralarinda ne tiir ittifaklarin kuruldu-
gu ve bunlarin gergeklesmesi igin yapilan faaliyetler, bu 6rgiitiin sahip ol-
dugu giic, Kudiis'iin ve Israil'in 6nemi ile bu baglamda Hz. Isa'nin (Mesih)
yerytiziine donmesi, Kudiis'ii merkez edinmesi ve Siileyman Mabedi'nin
yeniden insa edilmesi, A.B.D’nin bagina gecen veya 6nemli devlet kade-
melerinde bulunmus olanlarin konuyla ilgili agiklamalar1 anlatilmaktadur.
Kitabin tanitimina ge¢gmeden 6nce eserde bolca gegen bizim de metin
i¢inde kullandigimiz iki kavramin anlamini vermemiz anlatilanlarin daha
iyi anlagilmasi icin faydali olacaktir. Ilki yukarda da zikrettigimiz Evanje-
lizm. Sozlik anlami olarak, Kutsal Kitaba yonelmek, donmek anlamina
gelen Evanjelizm, bugiin i¢in Amerika'daki Hiristiyan toplumunun tutucu
kanadini temsil etmektedir. Amerika'da son yillarda biiyiik bir sayiya ula-
san Evanjelistler inang agisindan Yahudilige en ¢ok benzeyen cemaatler-
den biridir. Cemaat tiyelerinin say1s1 hakkinda farkli bilgiler verilmektedir.
Gallup 2002 yihi aragtirmalarina gore Evanjelistler’in Amerikan niifusuna
orani %335, yani yaklagik olarak 100 milyon, cemaatin kurucusu olan Jerry
Farwell’e gore ise 70 milyon, kitabin yazar1 Grace Hallsell'e gére 1986 yili
itibariyle 40 milyon civarindadir. Bir diger kavram ise Armagedon. Kelime
anlami Megido Tepesi demek olan Armagedon, Misliimanlar ile Yahudi-

ler arasinda yasanacagi ifade edilen s6z konusu biiyiik savagin Yahudi ve

* Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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Hiristiyan kaynaklarindaki adidir. Islami kaynaklarda ise bu kavram Mel-
heme-i Kiibra (biiyiik ve kanh savag) olarak gecmektedir.

Eser akademik olmaktan ziyade popiiler bir tarzda yazilmis olup basit
ve anlagilir bir anlatima sahiptir. Bundan dolay1 bizim burada deginecegi-
miz nokta da eserde genel olarak ifade edilen goriislerin tutarhilig: tizerine
olacaktir. Her seyden 6nce ¢evirmenlerin de hakli olarak ifade ettikleri
gibi eser eger biitiiniiyle kabullenici mantikla okunursa insana her tagin
altinda bir Yahudi parmag: arama zafiyeti verecektir. Zira her olay1 Yahudi
oyunuyla agiklamak, agir1 indirgemeci ve komplocu bir yaklagim oldugu
gibi ayn1 zamanda bu diistiniis bicimi en basta boyle diisiinenlerin zarari-
na olacak ve sorunlar1 ¢ozmekten 6te; kolay izah, sorumluluktan kagma ve
ruh saghgini olumsuz etkileyecektir (s. 9). Fakat bu uyar1 kitabin boyle bir
etki yapmasini engelleyebilmis midir? Konu ile ilgili yayinlanan gerek aka-
demik gerek popiiler eserlere bakarsak; bunu olumlu olarak cevaplandir-
mak mimkiin degil. Soyle ki, eser yaymlandiktan sonra bu konuda yazilan
pek ok esere kaynaklik etmis ve komplo teorisi olarak degerlendirebile-
cegimiz pek gok yeni diisiincelerle olayin kurgusu daha da genisletilmistir.
Millet olarak komplo teorisine diigkiin bir yapiya sahip olmamiz da bu tiir

yaklagimlarin revag bulmasina imkéan vermistir.

Dolayisiyla kitabi okurken verilen bazi bilgileri ihtiyatla kargilamamiz
gerekir. Ornegin s.17” de belirtilen ve ilk okundugunda insana Ortagag'da

Papa’nin cenneti satmasini hatirlatan su bilgiler:

“Oral Roberts. Tulsa papazi dinleyicilerine bir keresinde 8 milyon
dolara ihtiyaci oldugunu s6ylemis “aksi takdirde Tanr1 beni yanina ¢agira-
cak” demisti. Takipgileri de bu paray1 gondermisti.

26.000 iiyeli Dallas Ilk Baptist Kilisesi papazi W. A. Criswell vaazinda
kilisenin “6denecek elektrik faturas1” igin 1 milyon dolara ihtiyaci oldugu-
nu soyledi. S6z konusu paray1 da tek bir giinkii bagis toplama seansinda

elde etti”

Bunlar kismen dogru olabilir fakat verilen miktarin abartili oldugu

aciktir.
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Eserde dikkat gekilen bir diger husus Armageddon ile ilgili eserlerin
son yillarda Incil'den sonra en ¢ok satan eserler listesinde yer almasinin
belirtilmesidir. Burada su hususun gézden kagirilmamas gerekir, bu kita-
bin yazildigi y1l 1999 yani millenyum arefesi. O dénem hatirlanirsa gevri-
len filmlerin de pek ¢ogu diinyanin sonunun geldigini anlatan senaryolar
iceriyordu. Kiyamet senaryolarini ve buna ilginin artmasini biraz da igin-
de bulunulan dénemle baglantili olarak diigiinmek gerek.

Deginmemiz gereken bir diger konu da; bilindigi gibi Hiristiyanhgin
bir sevgi dini oldugu belirtilir. Fakat dispensasyonalistlerin ifadelerinde
sevgiden eser olmadig: gibi siddetin en dehset verici hali vardir. Hallsell,
kitabin ‘Sons6z” kisminda bu konuya deginerek s6yle demektedir. “Jerry
Farwell ve diger dispensasyonalistlerin vaazlarinda Hz. Isa'nin evrensel
sevgisinden veya Hz. Isa'nin dagdaki vaazindan bahsettiklerini hig isitme-
misimdir” (s.140). Fakat belki de en ¢ok deginilmesi gereken ve iginde
6nemli bir sorunsali barindiran bu konu bir iki cimleyle ge¢istirilmekte-
dir. Hallsell, konustugu dispensasyonalistlere bu konu hakkinda sorular
sorsaydi santyorum olayin mahiyeti daha acik bir sekilde ortaya ¢ikardi.

Bunun yaninda eserde soyle bir ¢eligki de goriilmektedir: Kitabin 98—
99. sayfalarinda yer alan ve Hall Lindsey’e ait oldugu belirtilen bir alint:
var. Bu alintidaki dslup, kitabin ilk kisimlarinda Hallsell'in kendisiyle ko-
nustugunu belirttigi ve Megiddo’yla ilgili goriislerini konuyu agiklamak
icin verdigi Israil’e yapilan ziyaretteki yol arkadastydi. Alintinin Lindsey’e
ait oldugunu kabul edecek olursak T'V. Evanjelistlerinin 6nde gelenlerin-
den birinin kiyamet senaryosuyla ilgili olarak endiseye kapildigini kabul
edecegiz ki bu kitabin biitiiniinde anlatilanlarla ¢elisen bir durumdur. Do-
layisiyla bu alinti -bityiik bir ihtimalle- yanhghkla Hall Lindsye’e atfedil-

migtir. Eseri yayimlayanlarin bu hatay: diizeltmeleri gerekir.

Teknik ve kullanilan kelimeler agisindan da bazi hususlara isaret et-
memiz gerekiyor. Bunlardan biri; Tirkge'de de kullandigimiz Beytiillahim
sehrinin adinin Ingilizce’deki haliyle Betlehem seklinde verilmesidir. Bir
digeri ise metin iginde daginik bir sekilde yerlestirilen alintilar konunun
biitiinliigiini bozmaktadir. Bunlarin boliimlerin baginda veya sonunda

verilmesi boyle bir bolinmeyi 6nleyecektir.
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Fakat kitabin akic1 ve sade bir tislupla Tirk¢e’ye cevrilmesi, kitabin
admnn igerik g6z 6niinde bulundurularak Tanr:’y1 Kiyamete Zorlamak sek-
linde ifade edilmesi, kitabin sonuna literatiire aligkin olmayanlarin metni
daha iyi anlamast i¢in bir liigatce eklenmesinden dolay1 gevirmenleri kut-

lamak gerekir.

Sonug olarak eser Amerika'daki muhafazakir Hiristiyan gruplarin en
giiclillerinden biri olan ve Isa’nin gelis siirecini hizlandirarak deyim yerin-
deyse bu siiregte bizim de tuzumuz bulunsun diyen TV. Evanjelistlerinin
A.B.D yonetimiyle ve Israil’le olan siyasi, mali ve dini iligkilerini anlatmakta
olup, Amerika-srail iligkilerinin arkasindaki farkli bir boyuta 1§k tutmast
agisindan 6nem tagimaktadir. Eserde belirtilen bir takim varsayimlarin ger-
ceklesip gerceklesmeyecegini ise zaman gosterecek. Fakat i¢inde bulundu-
gumuz donemi de goz 6niinde bulundurarak sunu séyleyebiliriz ki, Ame-
rikan halki iglerinde siddet taraftar1 olanlar bulunsa da eserde belirtildigi

kadar kanli bir olayin i¢inde biitiiniiyle yer almayacaklardur.
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Savas Esintisi (Sémdiriiniin Gerg¢egi)

Malik Bin Nebi

Cev.: Salih Ozer, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 1997 /174 Sayfa
Tanitan: Tamer YILDIRIM*

Eser, M. b. Nebi'nin 19401 yillarin sonlar1 ve 1950°li yillarin baginda
yazmug oldugu makalelerden olugmaktadir. M. b. Nebi tarafindan bunlar
daha sonra hem Fransizca hem de Arapga olarak yayinlanmigtir. Fakat
makaleler her ne kadar 1940’l1 ve 1950’li yillarda yazilmis ise de gerek
Cezayir i¢in, gerekse somiirii i¢in deginilen hususlar ginimizde de farkh
sekillerde devam etmekte ve sadece Cezayir igin degil, somiiriiyii yasayan
biitiin iilkeler —ozellikle de Islam alemi- igin gecerliligini hala korumak-
tadir. Bunun kokeninde de, M. b. Nebi'nin her konuyu gercekgi bir bakis
agisiyla ele almasi ve ideolojiyi bir kenara birakip 6zelestiri yapmasi yat-
maktadir. Yani M. b. Nebi meslekten gelme bir muharrir veya odasinda
masasinin izerindeki hareketsiz esyaya, kagitlara, kelimelere egilerek cali-
san bir aragtirmaci degildi. Beseri duygunun hem manevi hem de ictimai
manasini hususi hayatinda hisseden bir insandi. Ayrica, P. Valery’nin de
belirttigi gibi “Mithendislik tahsili miellife meseleleri teknik agidan ele al-
makta yardimci olmus fakat ayn1 zamanda manevi kiiltiire de haiz olmasi
sebebiyle bu teknik bilgileri beseri plana sevk etmis ve bu mitkemmeliyet,

eserlerinin neticesini de parlak ve heyecan verici kilmigtir.”

M. b. Nebi'ye gére Islam diinyasindaki ¢tkmazlarin ¢oziimii saglikl
diisinme ve saglikli fikir tiretmekte yatmaktadir: Teknolojide oldugu gibi
fikir acisindan da Bat1 kargisinda geri kalmis durumdayiz. Ciinkii Islam
diinyasinda fikir agisindan iki kesim var; Bir tarafta fikir iiretemeyen ve
eskinin oli fikirleri tizerinde ayakta durmaya ¢aligan kesim; diger tarafta
disardan ithal edilen fikirlerle toplumu yagatmaya ¢aligan kesim. Her ikisi
de maalesef perisanlig1 sergilemektedir. (Erol Giingdr biiyiik bir ihtimalle

* Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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M. b. Nebi'nin etkisiyle bu konuyu Islam’in Bugiinkii Meseleleri adli ese-

rinde genisce ele almustur.)

Asil meselenin medeniyet problemi oldugunu, beyin ve gonil bagim-
s1zhig1 olmadikga bir iilkenin bagimsizligindan s6z edilemeyecegini, degi-
simin de kisinin bizzat kendisinden baglamasi gerektigini savunan, olay-
larin tarihi perspektifi ve derinliginde goriilmesi gerektigine inanan M. b.
Nebi'ye gére, “Islam toplumu Farabi déneminde diisiince iiretiyordu, Ibn
Riigd déneminde diisiinceyi Avrupa’ya tagimisti, [bn Haldun'dan sonra
ise ne disiince tiretecek ne de tagryacak giicii kalmist1”. Bu nedenle kitap-
larinin konusunu Islam toplumundaki diisiince sorunlar1 olugturmaktaydi

ve “Kendini degistir ki, tarih degissin.” s6zii adeta onun parolasiyd.

Ozellikle genglerin kiiltiirel etkinlik kazanmas igin makale, kitap
yayimlayip dergi ¢ikaran ve ¢esitli 6rgiitlere giren veya kuran M. b. Nebj,
maalesef ne iilkesinde ne de diger Islam iilkelerinde hak ettigi ilgiyi go-
rebilmistir. Oysa M. b. Nebi belirttigimiz gibi Islam dininin bugiinkii
sorununu bir medeniyet problemi olarak degerlendirmis ve ¢oziimii
Islam'da ya da daha agik bir ifadeyle Hz. Peygambere inen Islam'da gér-
miis ve “Bizim inandigimiz fikrin, yani Islam diisiincesinin ayni zamanda
gtinlik ekmegimizi temin eden bir fikir olabilmesi i¢in ne yapmaliy1z?
Nasil yapmaliy1z? Halen i¢inde yasadigimiz ve dini inang bakimindan
bizi metafizige, giindelik hayatimiz acisindan ise Marx’in ve rakiplerinin
Incil’ine mahkéim eden bir sosyal sizofreniden nasil kurtulmaliy1z?” gibi

sorularin cevabini aramigtur.

Burada ele aldigimiz eserin degerlendirmesine gelince: Igerigine bak-
tigimizda eser, Liiblan'da bulunan Malik b. Nebi kiirsiisii baskan1 Omer
Muskavi tarafindan yazilan “Takdim”, M. M. Sakir tarafindan yazilan
“Onsdz”, M. b. Nebi'nin yazdig1 “Onséz” ve dért boliimden olugmaktadir.
Kitapta; I. Boliim “Soémiirti Mercek Altinda’, II. Bolim “Somiirii ve Siya-
set”, III. Bolum “Somiirii ve Toplum”, IV. Bolum “Somiirii ve Kiltiir” adint
tagimakta olup sémiiriiniin iligkili oldugu hemen her konuya kisa da olsa

deginilmektedir.
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Eserde yer alan makaleler yukarida da belirttigimiz gibi, M. b. Ne-
bi'nin, 6zelde Cezayir halkinin, genelde ise acik veya gizli somiirii altinda
bulunan halklarin sahsiyeti ve modern uygarhigin gercevesi disinda olan
ti¢tinct diinyanin kisiligi hakkindaki goriislerini igermekte ve iginde bulu-
nulan dénemin olaylarini siyasi, toplumsal ve kiiltiirel agidan incelemekte,
onlar araciliiyla Cezayir ise Islam gengliginin ¢ézmesi gereken problem-
lere 151k tutmaktadir. Bunu yaparken de hemen her olayi, eseri, sozii vs.
incelemis, tartistig1 ve gozlemledigi her seyde bati kiltiirtiniin verilerinin
ve terimlerinin 6zlerini kavramay1 engelleyen temel faktérleri ortaya koy-
maya ¢aligmugtir.

Bitiin bunlara ragmen eserde baz1 eksiklikler ve geligkiler de mevcut-
tur. Ornegin, eserin ilk makalesi olan ‘Sémiiriiniin Psikolojisi’ adli yazida
M. b. Nebi, makaleyi somiiriilen tilkelerdeki halklarin psikolojisini ince-
leyen psikolog Mannoni‘nin eserini tanitmak igin yazmadigini belirtse de
makalenin neredeyse tamami bu eserin tanitimini ve elestirisini icermek-
tedir. Ayrica s.101°de Galile'nin, Diinya'nin Giines etrafinda dondugini
soyleyen ilk kisi oldugunu ve bunu hayatiyla 6dedigini belirtmesi de tarihi
bilgilerle gelisen bir hatadir. Bunun yaninda eserde en ¢ok goze arpan
husus ise somiiriiye ve somiirgecilere kars: yazilan bir eserde kullamilan
tislubun son derece pasif bir mahiyet tagimasidir. Oysa sémiirgecilerin
halkina yaptiklarini goren ve yasayan bir kisinin daha farkli bir iisluba sa-
hip olmasi beklenir. (Kanaatimizce M. b. Nebi'nin boyle pasif bir tislup
kullanmasinda sémiirgecilerin agtig1 okullarda ve onlarin sagladig: burs-

larla okumasinin etkisi var gibidir).

Eserin gevirisine gelince; ¢eviride kullanilan dildeki uyumsuzluk he-
men ilk makalede gbze ¢arpmakta ve eser boyunca devam etmektedir.
Soyle ki, dil olarak bazen kelimelerin Arapgasi, bazen zorlama yeni kul-
lanimlar, bazen de bat1 dilindeki karsihigr kullanilmigtir. Bu kelimelerin
gunliik dilde kullanilmasina ragmen kisa sayilabilecek bir eserde bu kadar
gesitliligin olmasi tislubu bozmaktadir. Bu kelimelere bazi 6rnekler vere-
cek olursak; prehistoria, mantalite, self-determinasyon, elit, basinsal, ya-
zinsal, mitenasip, kollektif, itimatname, deklerasyon, irsi, 6zsel, empoze,

dai, semptom, kontak, prestij, angaje, deforme, komplekslestirmek, fasih,
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tayf, direkt, etap, siiredurum, bigane, sitatik, niikse, efemine, amazone, li-
teral, erimli, miitecanis, goriingii, ukde, ¢ikarsama, vartaya diismek, ma-
razi, akit, muahede, zevk-i selim, taji-komik (?), gayr-1 miimeyyiz, nakss,
(Tanry, Allah), (karn, asir) gibi (bu son iki kelime s. 77’de ayni ciimle
i¢inde kullamilmigtir). Bir hukuk terimi olan ‘veli’ kelimesinin ‘bakict’ ke-
limesiyle ve felsefe terimi olan ‘yapisal” kelimesinin ‘ontoloji’ kelimesiyle
agiklanmasi da dogru degildir. Ayrica kullanilan bazi tabirlerle neyin kas-
tedildigi de parantez ciimleleriyle veya dipnotlarla kisaca agiklanmaliydi.
Ornegin; Arap ligi (s. 66), Hatin bayramu (s. 72), OEGE (s. 79). Ayrica
eserde gegen bazi isimlerin kim olduklar1 hakkinda kisa da olsa bilgi ve-
rilmesi incelenen konunun daha iyi anlagilmasini saglayabilirdi. Ornegin;
Quai d’Orsay, Cellavi, Hadi $akir, Messali Hac, Madam Loisefis, Seyyid
Muhammed Alj, Ibn Aliva, Seyh Hafizi gibi.

Bunun yaninda ciimle igerisinde ayni kelimelerin tekrar1 ve Tiirkge
olmamasina ragmen sel-sal ekinin gokga kullanilmas: tisluba en ¢ok zarar
veren durumdur. Kisaca, ¢eviri dili olduk¢a karmasik eserin okunmasini ko-
laylastiracak akici bir dil yerine sikici bir dil kullanilmugtir. Bu husus, makale-
lerin Fransizca asillarindan degil de Arapca cevirilerinden yapilmasina bag-
lanabilirse de Fransizca asillariyla karsilagtirdigini belirten ¢evirmen icin bir
cikis yolu degildir. Cevirmen geviride bir bagka dile aktarirken eserin daha
iyi anlagilmasi igin yapabilecegi makul degisikliklere bagvurarak bu eksik-
likleri biiytik 6lgiide giderebilirdi. Dilegimiz ikinci baskida bu eksikliklerin
giderilmesidir. Fakat bunlara ragmen M. b. Nebi okurlari i¢in bir eserinin
daha Tiirk¢e'ye kazandirilmasi bitytik bir kazangtir.
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