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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ytizine kenarlardan
3’er cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni
ise 9 punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde
bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin basghg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilme-
lidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢c nlisha hazirlanmali, bi-
rinci ntishada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dip-
notta belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile te-
lefon numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk nishanin
sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik
Ozeti metinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde
tercihen asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi,
Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Adi1”, Makalenin Ya-
yinlandigt Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Ad1”, An-
siklopedinin Adt, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa,
yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin
birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin

kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii
olmast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazim-
duwr. Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fa-
kat bina, ytizyllardwr ihmal edilmis. Harglar dékiildiikce yeni
har¢ yapip binayt takviye etmek liizumu hissedilmemis. Ak-
sine olarak bir ¢ok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar
binayt daha fazla hirpalamis.”

“Nastl ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahip-
leri yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini ince-
leyecek, arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudreti-
ne sahip olacak seckin ve gercek din adamlarini da yetistire-
cek ytiksek 6grenim kurumlanna sahip olmalyiz.”

(Atattirkgtiliik-Atattirk’tin Gértis ve Direktifleri-1.)

Mustafa Kemal ATATURK
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Tiirkiye-AB iliskileri Ve Din
Elestirel Bir Yaklasim
Husnt Ezber BODUR *

Ozet

Avrupa Birligi’nin doguya dogru genisleme projesi
kapsamuinda ve cesitli faktérlerin etkisiyle Tiirkiye’ye 1999
yitinda aday tilke statiisti verilmistir. Bu yidan beri, Ttirkiye
AB tyeligi yolunda dnemli adimlar atmis ve AB ile iliskiler
Ttirk siyasetinde 6nemli bir yer isgal etmistir. Bu makalede,
Mtisliiman cogunluklu bir tilkenin AB’ye girmesinde Islami-
yet bir engel midir? Ya da halkvun cogunun Miisliiman oldu-
gu bir tilkeyle Hristiyanligin kimlik olusumunda énemli bir
kaynak oldugu AB arasindaki miizakerelerin seyrini din,
olumsuz yénde mi etkileyecek sorusu cevaplandirimaya
calisilacaktir. Aslinda bu yazida, Tiirkiye-AB iliskilerinde
sorun olusturabilecek cok cesitli alanlardan biri olan bu bo-
yutla ilgili ytizleri agtklamada yardimct olacak bazi unsurla-
ra din sosyolojisi cercevesinde isaret edilecektir. Dinin hala
bireylerin tutum ve davraruslan tizerinde etkili oldugu bir
stirecte sektilerlesmenin, dini kurumu ve dindarligt yok etme
yerine déntstirdiigti, hatta bireysel dindarlik ve ruhsallikta
bir artisa neden oldugu séylenebilir. Geleneksel ve kéktenci
bir cerceveye hapsedilmis Islami anlayisin ya da étekilesti-
ren ve partikiilaristik bir yaklasimi zimnen benimsemis go-
zliken Avrupa Hristiyan kimliginin Tirkiye-AB iliskilerinin
seyri tizerinde etkili olabilecegi séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Avrupa Birligi,

* Kahramanmaras Stitct Imam Universitesi flahiyat Faktiltesi, Din Sos-
yolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Sekiilerlesme, Cok-kiilttirliiltik, AB kimligi, Fenomenolojik
Yaklasim, Avro Islam, Avro Tiirkler, Sivil Toplum Orgiitii.

Turkey and EU Relations and Religion
A Critical Approach

Abstract

Turkey has been accepted as a candidate member in
the context of enlargement project of EU and in respect of a
varies factors towards eastern periphery. Since the
acceptance of Turkey as a candidate member in 1991, the
relations with the EU have occupied a central place within
Turkish politics. In this paper, I will try to answear the
following questions. In fact, whether the religion will be an
obstacle to the Muslim majority Turkey’s accession to EU. On
the other hand is there any role of religion on the
deterrioration of negotiation process between Turkey and EU
in which Christianity is a major contributer to the Europe’s
identity formation. In fact in this paper, the various aspects
related discussions on the above-mentioned questions will be
pointed out from the perspective of the sociology of religion.
Today, religion has been influenteal on the individual
attitude and behaviors. The process of secularization has
been transformed religious intitutions in place of erasing
them, even it is said that it can give rise to an increase
within individual religiosity and spirituality. In this respect,
an Islamic understanding which is contained in the
traditional and radical frameworks and the European
identity based on Christian tradition in the sense of
otherness and particularistic approach will change and
affect the way of Turkey and EU relations.
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Keywords: Turkey, European Union, Secularization,
Multiculturalism, EU Identity, Phenomological Approach,
Euro-Islam, Euro-Turks, Civil Society Organization.

Atattirk’in 6nctliginde kurulan Turkiye Cumhuri-
yeti, modernlesme yolunda hayati bircok reform gercekles-
tirerek laiklik temelinde cagdas toplumlar arasinda yerini
almistir. Bu strecte Tuark toplumu demokrasi, hukukun
Ustinltigt ve insan haklart gibi evrensel degerlere dayali
bir toplum tipine referansla Bati diinyas: ile entegrasyon
yollar1 aramistir. Ancak AB ile tam uyelik girisimlerinin
o6nemli tarihsel dénemeci olarak Bati’nin doguya dogru ge-
nisleme projesi kapsaminda Turkiye'nin Liksemburg Zirve-
si'nde 1997°deki basvuru talepleri sanki terslenerek redde-
dilmis ve bu durum toplumda hayal kirikliklar1 yaratmistir.
Daha sonra cesitli faktorlerin etkisiyle 1999 sonlarinda
Helsinki Toplantisi’nda Turkiye’ye aday ulke stattisti veril-
mistir. Bu tarihten giintimtize kadar Turkiye’nin AB’ye tam
Uyeligi konusundaki muizakerelerin agir aksak, sanki ker-
hen yuratulduga seklinde bir kanaatin de Tudrk kamuo-
yunda yer etmeye basladigi anlasilmaktadir.!

Bu yazida, AB’nin, Musliman cogunluklu bir tlke
olan Turkiye’nin tam Uyelik basvurusu karsisindaki tutu-
mu ile ilgili olarak; AB’nin Hristiyan degerleri ve mirasi tize-
rinde temellendirilisinin rol oynayip oynamadigi hususu,
bu konu hakkinda son yillarda yapilan calismalar cerceve-
sinde tartisilacaktir. Bu konu, Yahudi-Hristiyan geleneginin
Urettigi norm ve degerler temelinde insa edilen ve bir dizi
birbiriyle iliskili siyasal projelerle olusturulan sosyo-politik

diizenin doénustirilmesi ve yeniden insasi olarak bir siya-

1 Bkz., Yukleyen, “Compatibility of Islam’ and ‘Europe’ Turkey’s EU
Accession”, Insight Turkey, vol: XI, no: 1, 2009, ss, 115-131.
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sal otorite formu haline getirilen sektilerlik baglaminda ele

alinacaktir.?

Turkiye ile AB arasinda 4 Ocak 2005 tarihinde tam
Uyelik bagvurusu cercevesinde cesitli fasillarin muizakere
edilmeye baslanacag taahhtidiine ragmen, bu slirecin ¢cok
uzun olacagi ve tim AB tUyesi llkelerin konsenstisu ile bu
stirece hazir olmas:1 durumunda Turkiye’nin tyeliginin an-
cak tamamlanabilecegi, yani Uyelik ihtimalinin ¢ok uzak
oldugu her firsatta dile getirilmektedir. Aslinda AB’ye gir-
menin sarti olarak 1993’te Danimarka’da yapilan AB zirve-
sinde kabul edilen “Kopenhag Kriterleri’nin Turkiye tara-
findan yerine getirilmesi geregi vurgulanmistir. Buna gore,
bireysel ve liberal 6zgurltklerin genislemesi, ktlttrel kim-
liklere ve inanclara devlet mtidahalesinin azalmasi, istikrar-
I1 bir demokratik yapinin kurulmasi, insan haklarinin géze-
tilmesi, hukukun Ustlinliginin benimsenmesi, azinhk
haklarinin korunmasi, piyasa ekonomisinin gereklerinin
yerine getirilmesi, AB hukuku cercevesinde olusturulan
politikalara, standartlara ve ortak kurallara uyma sartlari
ileri sUrdlmustir.3

Turk kamuoyunun buytk cogunlugu AB’ye uyelik
konusunu desteklerken, AB’ye tiye ulkeler arasinda Turki-
ye’nin Uyeligine karst olan bir kamuoyunun var oldugunu
belirtmek isterim. Bati’da Turkiye’nin Uyeligine kars: ¢cikan-
larin temel argimanlari ekonomik ve siyasal meseleler tize-
rinde odaklasmis gibi gériinse de esas konunun kimi za-
man acikca, kimi zaman da Uistdl kapali olarak dini-kulttrel
alana hasredildigi anlasimaktadir. Bu strec¢ ilk 6nce eko-
nomik birlik olarak ortaya cikan ancak 1991°de Avrupali

2 Cmar, A., Modernity, Islam and Secularism in Turkey, University of
Minnesota Press, Minneapolis, London, 2005, s. 9.

3 Duran, B., “Islamist Redefinitions(s) of European and Islamic Identities
in Turkey”, ed. Ugur, M.- Canefe, N., Turkey and European Integration,
Routledge, London, 2004, s. 132-133
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liderlerin Maastricht’te toplanarak bunun kultirel degerler
temelinde “Avrupa Birligi"ne doénuUstirtilmesinde agikca
izlenebilir.4

Tiirkiye-AB Iligkileri ve Yahudi-Hristiyan Gelenegi

Turkiyenin, AB’nin genisleme projesi kapsaminda,
uyelik bagvurusundan sonra Bati kamuoyunda Islam ko-
nusunda tartismalarin alevlendigi gézlemlenmistir. Muslu-
man cogunluklu bir tlke olarak Turkiye'nin AB’ye adayligi
konusunda gerek muhafazakar sag siyasi cevrelerden ve
gerekse sol kesimden ciddi elestirilerin din ve kultiur ekse-
ninde devam ettigi gérilmektedir. AB’nin kimligi konusun-
daki tartismalar, Tarkiye’nin tyeligi s6z konusu oldugun-
da, kulttirel ve dini argimanlar1 devreye sokarak farkli bir
mecrada yuritilmektedir. Aslinda Uzerinde bir konsensts
saglanamamis olan AB kimliginin tanimlanmasinda basta
Fransa ve Almanya olmak Uizere diger bazi tiye ulkelerin de
katilimi ile kulttirel boyuta vurgu yapan indirgemeci yakla-
simin 6ne c¢iktig gérdlmektedir.> Fransa’nin eski Cumhur-
baskani Valery Giscard d’Estaing, 2002 yilinda verdigi bir
demecte, Turkiye’nin baskentinin Avrupa’da olmamasi ne-
deniyle bir Avrupa tulkesi sayilamayacaginin altini ¢izip,
farkli kuilttr ve hayat tarzina sahip bir tilkenin Birlige dahil
edilmesinin AB’nin sonu olacagi® anlamina gelecegini belir-
terek; Bati’da, onde gelen politikacilar nezdinde de Turki-
ye’nin Uyeligine karsi dini kilttirel temelli 6n yargilarin bo-

yutlarini gozler 6ntine sermektedir.

4 bkz. Ozyuirek, E., “The Light of the Alevi Fire Was Lit in Germany and
Then Spread to Turkey”: A Transnational Debate on the Boundaries of
Islam”, Turkish Studies, Vol. 10, no: 2, 2009, ss. 233-253.

5 Kuagukcan, T. - Gungér, V., “Image of Turkey and Perception of
Europan Identity among Euro-Turks in Holland”, Turks in Europe, Ed:
Talip Kticikcan - Veysi Gungor, Turk Evi Research Center, Amsterdam,
2009, s. 456.

6 Gole, N., ic Ice Girisler: Islam ve Avrupa, cev.: Bektay, A., Metis Yayin-
lari, Istanbul, 2009, s. 168.
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Uzun bir gecmise sahip olan Avrupa kultirintn
Hristiyanlik temelinde gelistigi yonlinde “indirgemeci” ve
“6zcll” bir anlayisin giderek taraftar kazandig anlasilmak-
tadir. Béylece demokrasinin, insan haklarinin ve hukukun
Ustinltigl prensiplerinin gelismesine yol acan Rénesans ve
Aydinlanma Doénemi gibi slreclerin Yahudi-Hristiyan gele-
negi ve mirasi ile cok siki iligkili oldugu meselesi lizerinde
durulmustur. Ote yandan sol cevreler de Islam’n, Musli-
manlara dine ve gelenege siki bir bagliligi tesvik eden bir
zemine sahip oldugu iddiasiyla, Muslimanlarin sekuler
degerlere uymalarinin ¢cok zor olacag: belirterek liberal mu-
hafazakarlarla ayni noktada bulusmuslardir.”

Batililarin Turkiye ile ilgili korkular1 arasinda, AB’ye
giren Turkiye’nin, farkli bir kulttirel kimlige sahip olarak,
Bati’nin Hristiyan mirasina zarar verecegi seklinde 6n yar-
gilar da yatmaktadir. Bu ytizden Islam’in Bat1 kuiltiir ve de-
gerleriyle uyusup uyusmamasindan ziyade Batili degerlerin
[slam’a nasil uydurulacag seklindeki kayginin bu stirecte
6nemli rol oynadiginin alti c¢izilmektedir. Gazeteci Diane
Wolff, Turkiye’'nin AB’ye girisine karst ¢ikisini, Musliman-
larin Bati'yla entegrasyonu istememelerini ancak Bati’ya
hakim olma arzularina8, dayandirarak bu én yargiy1 acikca
dile getirmektedir. Boéylece Turk toplumunun yeni ve bu-
tinlesmis bir Avrupa’yla entegre olmasinin imkansizligin-
dan s6z edilmektedir. Bu konuda Olivier Roy, Turkiyenin
AB’nin demokratiklesme taleplerini karsilasa bile Turk top-
lumunun “Avrupali” olmamasi yani sektlerizme yol acan

Hristiyan deger ve mirasini paylasmamasindan dolay: Uye-

7 Ozytirek, E., “The Light of the Alevi Fire was Lit in Germany and Then
Spread to Turkey”: A Transnational Debate on the Boundaries of Islam”,
s. 234

8 Hurd, E. S.,” Negotiating Europe: The Politics of Religion and the
Prospects for Turkish Accession”, Review of International Studies (2006),
32, 5.407.
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lige kabul edilemeyecegini savunmaktadir. Baska bir ifade
ile Turkiye’nin birlige tyeliginin kulttirel degerler ve farkli-
liklar temelinde reddedilebilecegi tezi Bati kamuoyunda si-
yasi liderler, akademisyenler ve medya tarafindan yogun bir
sekilde islenmektedir. O halde Turkiyenin AB uyeligine din
ve kultir ekseninde karsi cikisin temelinde Edward Said’in
deyimiyle®, Hristiyan Bati’nin kendi disindakileri yani islam
diinyasini 6teki olarak dislayicilign anlaminda ontolojik ve
epistemolojik anlayisin olusturdugu o6nyargilar yattigini
soyleyebiliriz.

Goraldigt gibi modern din sosyologlarindan Bruce
da, Weber gibi klasik sosyologlarin izinden giderek, buylk
diinya dinlerinin siyasal sonuclarinda goézlenen o6nemli
farkliliklar1 Hristiyanlik lehinde ortaya koymakta ve
Hristiyan geleneginin liberal ve sekuler demokrasilerin for-
masyonuna katkida bulundugunu ileri stirmektedir. Nite-
kim Avrupa kimligini tanimlamada muhafazakar politikaci-
lar, Avrupa’nin Hiristiyanligina ve bununla iligkili olarak
partikillaristik anlayisina vurgu yaparak demokrasi,
sekilarizm ve insan haklar1 gibi degerlerin olusumu ve ge-
lisimini dini-ktlttirel mirasla iligkilendirmege calisirlar.10
The Guardian gazetesi yazarlarindan David Cronin; Sarkozy
ve Merkel’in Turkiye’nin AB Uyeligine kars: cikislarinin te-
melinde, bu liderlerin Avrupa'’y: bir Hristiyan Kultibi olarak
gormelerinin yattigini ileri stirmektedir.!! Bu anlayis dog-
rultusunda, Avrupa ve Avrupali olma tanimlamalarinin
dini, kultirel, etnik ve cografi temelde belirlendigi, dolay-

9 Bkz., Otterbeck, J., “The Depiction of Islam in Sweeden”, The Muslim
World, vol: 92, Spring 2002, s. 144

10 Kaya, A., “Euro-Turks and the European Union: Migration, Islam and
the Reign of Fear”,Turks in Europe, Culture, Identity, Integration, (ed)
Kuctikcan, T.- Gungér, V., Turkevi Researh Center, Amsterdam, 2009,
s.390.

11 Cronln, “AB’nin Turkiye ényargis1”,Radikal, 07-01-2010.
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siyla, degistirilemez karakterde oldugu goérilmektedir.

Turkiye’nin, Avrupa'ya 6zglt sektilarizm formlarini ve
demokrasiyi benimsemesinin, Bati’nin ortak dini-kulttirel
temelini paylagsmamasindan dolayr mumkiin olamayacagi
seklinde ki bir kanaatin, hem politik karar verme merciin-
de olan siyasi aktorlerin, hem de kamuoyunun arasinda
yaygin oldugunu belirtmek isterim. Yani, Batili devlet ve
toplumlarin cogu, Islam? monolitik ve homojen bir blok
olarak degerlendirerek Turkiye’nin bu birlige girmesine,
dini-kultirel kimliginden dolayi, kars: ¢cikmaktadir. Bu hu-
susu Avrupa’yl olusturan unsurlar1 degismez olarak géren
ancak tezinde celiskiler barindiran Samuel Huntington'un

gorusleri dogrultusunda analiz edebiliriz.

Huntington 6zetle AB’yi, Avrupa kultdrtint ve Bati
Hiristiyanligini paylasan milletlerin birligi olarak gormekte-
dir. Avrupali ve Musliman kimliklerini birbirini dislayic1 ve
sabit olarak géren Huntingtonun bu o6zcli, koktenci ve
holistik yaklasimini inli Tark tarihgisi Halil Inalcik eles-
tirmektedir. Inalcik, AB%i ortak tarihi tecriibeleri paylasan
ve ortak cografi bélgede yasayan toplumlarin olusturdugu-
nu iddia eden Huntingtonun bir yandan medeniyetlerin
degismez dogmalara dayandigini ileri strtip bir yandan da
Avrupa toplumlarinin tarihi slrec icerisinde olustugunu
ifade ederek, dinamik y6ne vurgu yapmasinin tutarsizligini
ortaya koymaktadir.12

Tuarkiye’nin Avrupali olmadigr iddiasiyla kulttrel
kimligi etrafinda olusturulan korkularin Bati kamuoyunda
bir taban olusturdugunu ifade etmistik. Bu konuda The
Economist okuyucularindan birisinin editére yazdigi bir
mektupta Turkiye’nin Avrupa’ya ait olmadigi vurgulanarak

Tuarkiye karsithiginin Bati kamuoyundaki yankilar1 géril-

12 Inalcik, H., “Kultiir Etkilesimi, Kiiresellesme” Dogu-Bati, yil:5, say1:18,
2002, s. 118.
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mektedir.13 Aslinda Turkiye’de de Bati karsiti politikalarin
siyasal Islamci anlayisin énctilerinden olan Erbakan’in ge-
listirdigi “adil dtizen” fikrinde gérmek mtimkuUundur. Turkle-
rin Avrupali olmadigini, dolayisiyla Avrupa toplulugunun
bir parcasi olamayacagini belirten Erbakan, tiim cabalarin
[slam Birligi'nin kurulmasi yéntinde olmasi gerektigini vur-
gulamaktadir. Yine Erbakan’in fikirleri dogrultusunda olu-
san Milli Goriis gelenegi; insanlik tarihini, birisi gicii tem-
sil eden Bati medeniyeti digeri de hakki temsil eden Islam
medeniyeti olmak Uizere, iki medeniyet arasindaki muicade-
lenin alani olarak gériir. Burada siyasal Islamci medeniyet
soylemi ile Huntington’un Medeniyetler Catismast tezi ara-
sinda ‘kéktencilik’ ve ‘6zgirlik’ bakimindan ortaklik géruil-
mektedir.14

Huntington, Bati’da daha cok ekonomik temelli ola-
rak Musltiman cogunluklu tlkelerden gelen isglictintin Is-
lami gelenegi goérintr kilmasi bu insanlarin distnce ve
uygulamalar1 nezdinde Islam* problemli hale getirdigi gérii-
sint savunmustur. Boylece AB tlkelerinin gelecekte ge-
reksinim duyacagi isglici acigini bu kaynaklardan karsi-
lamasi durumunda, problemli olan Musliman gé¢cmenlerin
Avrupa'ya girislerinin, olusturulacak sanal duvarlar yoluyla
kapali topluluklar biciminde kontrol edilmelerini 6nermek-
tedir.15 Huntington'un, AB’ye ve Avrupa kimligine kars1 en
buytk tehdidin bu birlige Turkiye’nin girisiyle gerceklesece-
gi kehanetinde bulunarak Avrupa kamuoyunda Turkiye
aleyhtarhiginin artmasi yéntndeki cabalara ve geleneksel
onyargilara bilimsel ve akademik sdylemler 6rtiisti altinda

katki saglamaktan baska bir ise yaramayacagini belirtmek

13 Hurd, “Negotiating Europe”, s. 406.

14 Duran, “Islamist Redefinitions(s) of European and Islamic Identities in
Turkey”, s. 127.

15 Yiikleyen, Compatibility of 1slam’ And ‘Europe’, s.117-118.
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isterim. Avrupa’da medyanin, akademik ve siyasi ¢evrelerin,
Tuarkiye karsitligl bir soylem gelistirmelerinin altinda Birli-
gin Hristiyan kimligini muhafaza etmesi geregi Uizerindeki
zimni antlasma olusturmaktadir.16 Boylece AB tulke ve top-
lumlarinin ¢ok kulturlultige ve cesitlilige 6énem verdikleri
seklindeki soylemlerinin bir retorikten 6teye gitmedigi anla-
silmaktadir.

Sekiilerlesme, Bat1 ve Din

Aslinda dinle sektler diinya arasindaki iliskiyi anla-
maya yonelik cabalar baglaminda din sosyolojisi, klasik
sosyologlarin gortsleri dogrultusunda sanayilesme streci-
nin sekulerlesmeye yol acacagl tezi lizerinde neredeyse bir
konsensiistin varligindan s6z etmektedir. Ancak 1970’lerin
sonu ve 1980’lerin basindan itibaren dinya 6lceginde goz-
lenen dini canlanma cercevesinde, din eksenli yeni tartis-
malarin da dogusuna sahit olunmustur. Din kurumunun
modernlesme suUreciyle birlikte zayiflayacag: ya da giderek
gozden kaybolacagi seklindeki sektilerlesme teorisinin bu
6ngoristine karsin, dinin modern toplumlarda bile kolektif
aksiyon, sosyal birlik ve siyasal mobilizasyon icin gli¢c kay-
nag olabilecegi tezini benimseyen sosyal bilimciler belli bir
yekln teskil etmeye baslamislardir.

Bilhassa 1980°li yillarin basinda dinin kamusal
alanda yeniden gli¢ kazanmaya basladigini ileri stiren din
sosyologlart bu konuyla ilgili olarak daha ¢ok dinle siyasal
alan arasindaki iligski Uzerinde yogunlasmisglardir. Buna
gore devlete bagl din anlayisi veya devletle ana dini gelenek
ya da dini organizasyonlar arasindaki etkilesimlerin Bati
dinyasinda kilise-devlet iligkileri cercevesinde tartisildigi
gortilmektedir. Burada kilise kavramiyla Hristiyan dini ge-

leneginde kurumlasan dini organizasyon tipini ve devlet

16 Gole, I¢ Ice Girisler, s. 167.
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s6zcigl ile de reformasyon sonrasi Avrupa tarihinde kokle-
sen ulus-devlet modelini kastediyoruz. Burada  modern
dinyada birkac¢ kilise-devlet iliskisinden s6z edilebilecegini
akilda tutarak, devletin resmi dini konusunu kisaca Steve
Bruce’ninl? goértisleri dogrultusunda analiz edebiliriz.

Bruce, din ve siyaset arasindaki iliskiyi bahis konu-
su olan dini gelenege gore farklilik arz edecegini gostermeye
calismaktadir. Buna gore dinin siyasal sonuclarn ile ilgili
onemli olan birkac¢ faktori belirleyerek, cesitli dini gelenek-
ler arasinda karsilastirmalar yapmaktadir. Bruce’a goére
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi monoteistik dinler
Hinduizm ve Budizm gibi politeist dinlere gére daha kati ve
tavizsizdir. Ote yandan Brucein ileri surdiigti bir baska
faktére gore dinler ulastiklari etki alanlari bakimindan da
farklilik gdstermektedir. Buna gore Bruce, Hristiyanlik ve
[slam gibi dinlerin evrenselci karakteristikleri kolayca
emperyal arzulara dontsebilecegi kanaatindedir. Burada
Bruce, Hristiyanlkla Islami karsit kutuplar olarak takdim
etme bicimindeki sarkiyatct algl cercevesinde Hristiyanligin
ulus devlete bagh vatandaslik anlayisini tesvik ettigini oysa
Musliman tlkelerde bu tirden bagliliklarin son derece za-
yif oldugunu iddia etmektedir.

Bruce’in ileri stirdtigti faktorlerden bir digeri de din —
devlet iliskisiyle ilgilidir. Bruce analizlerinde Islam ve devlet
arasindaki iliskinin Hiristiyanliktakine goére daha siki ve i¢
ice oldugundan séz etmektedir. Yani Hristiyanlik, Islami-
yet’in tersine dini alani sektiler alandan ayr1 olarak gérmek-
tedir. Yine Bruce, bircok geleneksel dinin liberal demokra-
siyle uyusmamasindan s6z etmektedir. Modern ve sanayi-

lesmis toplumlar1 blinyesinde barindiran Bati’nin en temel

17 Inger, F., Introduction to the Sociology of Religion:Classical and
Contemporary Perspectives, Ashgate Publishing, Oxon, GBR, 2006, s.98-99.
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ozelliginin sekuler olmasim1i Bruce, Protestan refor-
masyonuyla iligkilendirmektedir. Ctinkii Protestan refor-
masyonun kapitalizmin dogusunda 6nemli rol oynamasi,
bireyciligi ve esitlikciligi tesvik etmesi, dolayisiyla liberal
demokrasinin dogmasinda hayati bir unsur oldugunu ve
dini farklilik baglamini meydana getirdigini ileri stirmekte-
dir. Avrupa Birligi’'nin yeni baskani Herman Van Rompuy,
2004 yilinda Belcika Parlamentosu’nda yaptigi bir konus-
mada, Batili evrensel degerlerin Hiristiyanliktan ttretildigi-
ni iddia ederek Turkiye gibi Musliman cogunluklu bir ul-
kenin Birlige girmesiyle AB’nin dagilacagindan s6z etmek-
tedir.18

David Martin, Avrupa Hristiyanliginin 6zellikle Bati
sekillarizmine uyum saglayabilecek nitelikte oldugunu ve
inancin sekuler yénde mutasyonunda Hristiyan geleneginin
bizzat oOnderlik ettigini soylemektedir.19Sekiilerlesmenin
Batili Yahudi-Hiristiyan geleneginin tizerinde bicimlendigi
anlasilmaktadir. Bu dinsel mirasin Batili sanayilesmis top-
lumlarin temel karakteristigi olarak belirtilen ve belirlenen
sekuler toplum tipinin buradan da Bati Medeniyetinin mo-
ral temelinin olugsmasinda 6nemli bir unsur oldugu ifade
edilmektedir. Bu ve benzeri sOylemlerle dinin siyasetten
ayrilmas: ve sekulerligin ayrilmaz parcasi olan sekuler de-
mokrasinin Bati'ya 6zgl bir basari oldugu vurgulanmakta
ve bunun Batt’y1, Batili olmayan rakiplerinden tstliin kildig
anlamina geldigi hususunun da yaygin bir kanaat haline

getirilmeye calisildig1 anlasilmaktadir.20

18 Cronin, D., “AB’nin Turkiye 6nyargisinin irkciliktan fark: yok”, 07-01-
2010.

19 Bkz. Martin, D. , “Integration and Fragmentation: Patterns of Religion
in Europe”, Religion in the New Europe, ed. Michalski, K. ,Central
European University Press, New York, 2006, ss. 64-84.

20 Hurd, E. S., “Negotiating Europe: The Politics of Religion and the
prospects of Turkish accession”, Rewiev of International Studies, vol: 32,
2006, 409
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Sektlerlesmeyi Batili dini gelenegin gerceklesmesi
olarak ortaya c¢ikmis bir slre¢ olarak degerlendiren
Elizabeth Hurd, Hristiyan dini degerleriyle modern sektler
siyasetin belli tarzlarda birbirini gliclendirerek birlesmesin-
den meydana gelen siyasal otoritenin bir bicimi olarak gor-
mektedir.2! Buna gore sektllerlesme sUreci, belli kultirel
kimlikle Bati medeniyetinin tarihsel gecmisiyle ve cografi
yerlesimiyle sinirlandirilarak sektiilerligin sarti olarak ta-
nimlanmis, dislayict bir yaklasim bi¢imi olmaktadir. Bura-
da, AB kimliginin olusmasinda ve sosyal birligin tesisinde
dinin O6nemi yeniden ortaya cikmaktadir.22 Turkiyenin
AB’ye tuyeligi s6z konusu oldugunda Hristiyan seki-
larizminin temellendirdigi demokrasinin kulttrel sinirlari,

Tuarkiye’nin tyeligi tartismalarinda 6nemli olmaktadir.

Bircok Batili diistintir, Hristiyanlik mirasinin AB'ye
Uye ulkelerin ulusal kimlikleri tizerinde, tezahurleri tlke-
den ulkeye farklilik gosterse de gliclil bir rol oynamaya de-
vam ettigine inanmaktadirlar. Bu cercevede dretilen
‘sekiller tarafsizlik’ tezi, din ve kimlik arasindaki iliskiyi
belirlemesi hasebiyle AB tlkelerine uygulanabilir nitelikte
oldugu kabul gérmektedir.23 Boylece Hristiyanligin Avrupa
sekulerligini Urettigini ileri stirenler, Muslimanlar: ve 6z-
sellestirilmis Islami sekiiler mutasyona yol acamayacagi
yargisiyla Hristiyan Avrupa’ya meydan okuyucu bir bicimde
konumlandirmaktadirlar. Turkiye’nin aday tulke olarak
kabul edilmesi bir anlamda catismaci din teorisi baglamin-
da Hristiyan degerlerin ve mirasinin Avrupa kimliginin

21 Hurd, “Negotiating Europe”, s. 409.

22 Hervieu-Leger, D. , “The Role of Religion in Establishing Social
Cohesion”, Religion in the New Europe, ed. Michalski, K., Central
European University Press, 2006, s. 51.

23 Fokas, E. , “Islam in the framework of Turkey-EU relations: situations
in flux and moving targets”, Global Change, Peace and Security, Vol.20,
Issue 1, 2008, s.96.
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6nemli olusturucusu olarak kendi icerisinde de bir enteg-
rasyon islevi gordtigli anlasilmaktadir.

Berger’in deyimiyle inan¢ denizinde inang¢siz bir ada
nitelemesine karsin Bati diinyas1 buglin yeni dindarliklarin
dogup gelismesine de taniklik ediyor.24 Sektlerligin birey-
sel, toplumsal ve kurumsal dtizeyde etkileri baglaminda
geleneksel dindarligin bireysel dlizeydeki en 6nemli goster-
gesi olarak kilise tiyeligi ve kiliseye devam edip dini pratik-
leri yerine getirmede 6nemli disuslerin goértildiiglinden séz
edilmektedir.25AB’ye tiye ulke ve toplumlar , dini pratikleri
yerine getirme bakimindan aralarinda buyuk farkliliklar
olmasina ragmen kurumsal dindarlik diizeylerinde 6nemli
dusutsleri tecrtibe etmektedirler. Yine de dini pratiklerde bir
azalmanin gortlmesi ve dinin daha cok bireysellesme yo6-
nunde gelisme gostermesi geleneksel dini anlayislarin bu
toplumlarda etkisini tamamen kaybettigi anlamina gelme-
mektedir. Dini kurumlar geleneksel bircok fonksiyonunu
ve glclni kaybetmis olsa da sembolik yapilari bigcimlen-
dirmesinden dolay: lokal kultlirler tizerinde hala etkisini

surdurmektedir.26

Geleneksel dindarhiktan ayri, diger dindarlik formla-
rinin mistisizmin ve ruhsallik bicimlerinin geleneksel din-
darliktaki azalmay: telafi edecek 6nemli dini trendler oldu-
gu yonlinde bazi din sosyologlar1 hem fikirdir. Stiphesiz
geleneksel dindarlik duzeyindeki azalma anlamindaki
sekulerlikle ilgili analizlerinin dinin organizasyonel boyutu-
nun ya da din-devlet iligskileri yaninda, bireysel dindarlik
formlarina dogru bir kayisin oldugundan bahsetmek mum-

24 Knoblauch, H., “Spirituality and Popular Religion in Europe”, Social
Compass, 55 (2), 2008, s. 141.

25 Bkz. XXIX. Uluslar aras1 Din Sosyolojisi Dernegi'nin Leibzig’'te dtizenle-
digi konferansta sunulan bazi bildiriler, Social Compass, Vol: 55 (2),
2008.

26 Hervieu-Leger, “The Role of Religion in Establishing Social Cohesion?”,
51.
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kiindtr. Dindarligin bu yeni formlarinin ya da alternatif
yeni dinlerin geleneksel dinlerin kaybini telafi edebilecek

duizeyde de olmadigini belirtmekte yarar vardir.

Fenomenolojik din perspektifinden analiz edebilece-
gimiz bu yeni ruhsallik bicimleri, stibjektif bir tecrtibe ol-
malari, bireysellige vurgu yapmalari ve daha zayif organi-
zasyon yapisiyla yamali bohcayr andiran senkretik karak-
terli olusumlar olarak gérebiliriz. O halde bu yeni alternatif
dindarlik ya da ruhsallik nosyonu daha az geleneksellik
vurgusu ve daha cok bireyselligi 6ne cikaran yapisiyla,
kendisine Bati toplumlarinda yer bulabilmektedir. Bu din-
darlik bicimi, geleneksel sembol ve anlam kaynaklarini
ontinde bulan bireyler icin 6znel dindarliklarinin olusu-
munda énemli olmaktadir. Ote yandan Hristiyanlik varligi-
ni, paylasilmis mazinin belleklerde yer eden ortak hatirasi
yoluyla bireyleri toplumlara baglayarak bir baska bakimdan

etkinligini stirdirmektedir.

Avrupa’da sektlerlesme biciminin bir ifadesi olarak
dini bireysellesme yontindeki egilimi vasiflandirmak Uzere
Ingiliz sosyologu Grace Davie bagli olmadan inanma for-
mulinG gelistirmistir. Buna karsilik batili toplumlarin dine
karsi tutumlarini belirtmek tUzere bu ifade “inanmadan
bagli olma” biciminde yeniden diizenlenmistir. Burada ge-
leneksel dini sembollerin ve anlam ktimelerinin toplum ve
bireyler Uzerinde etkili oldugunu goéstermektedir. Nitekim
kiliseye hic gitmedigi halde hatta inanc¢siz oldugunu belir-
ten bircok batilinin kilise vergisi édemeye devam etmesi,
dini sembollerin varligini stirdirmesinden hosnut oldugu

gerekcesiyle izah edilmektedir.27?

Bati dinyas: bir anlamda bu yeni ruhsallik formlari-

nin dogmasindan memnun gbézlikmekte, hatta bu tiur ge-

27 Bkz: Hervieu-Leger, “The Role of Religion”, 47-50.
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lismeleri, takip ettigi din politikasi cercevesinde din projesi-
nin bir parcasi olarak sahiplenir géziikmektedir. Bu cerce-
vede turdes gibi géztiken ancak bir yandan geleneksel din-
lerdeki parcalanmishgi, bir yandan da alternatif yeni din-
darlik formlar1 cercevesinde bir dini cesitliligi blinyesinde
barindiran bir olusum olarak Bati’nin gé¢men topluluklara
uyguladig: din projesinin bir parcasi olarak gérmek mutm-
ktindtr.

AB Ulkelerine Tiirk Isgiicii Gocii, Avro Tiirkler ve
Islam

Tuarkler, Bati Avrupa tulkelerine 1950’lerin sonu ile
60’larin basinda bilhassa ekonomik nedenlerden dolay:
gelmeye basladilar. Turkiye ile Almanya arasinda 1961 yi-
linda imzalanan bir anlasma cercevesinde, Turklerin isci
olarak gocleri ilk 6nce Almanya’ya olmustur. 1973 yilinda
yasanan petrol krizinin ekonomik yap1 tizerindeki olumsuz
etkilerinden dolay: bu yildan sonra fazla iscinin istihdam
edilmesine gerek duyulmayarak goc¢ sureci yavaslamis an-
cak evlilikler ve dogum yoluyla Basta Almanya olmak Uizere
diger Bat1 tilkelerinde belli bir buytkltige ulagmistir.28 Da-
ha sonra Fransa, Hollanda, Belcika, Isvec ve Ingiltere gibi
bugin AB uyesi olan ulkelerin cogu, Turkleri istihdam et-
mislerdir. Bugln itibariyle basta Almanya olmak tUizere ce-
sitli AB tlkelerinde yasayan Turklerin sayis1 4,5 milyonu
asmistir. Turklerin yaklasik 3 milyonu Almanya’da yasa-
makta ve bu ulkenin Musliman nufusunun %80’ini olus-
turmaktadir. Buna karsilik sayilar1 400 bine ulasan bir
Turk ntfusunun da Hollanda’da yasadigi bilinmektedir.29

28 Adigtizel, Y., “Turkish Organizations in Germany and Their Views on
the European Union”, Turks in Europe, Culture-Identity, Integration, Ed:
Kuctkcan, T - Gungér, V., Tuark Evi Research Center, Amsterdam,
2009, s. 459

29 Kucukcan, T- Gungor, V., “Image of Turkey and Reception European
Identity among Euro-Turks in Holland”, 436-437.
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Musliman cogunluklu tulkelerden gelenlerle Turkler ara-
sindaki dini tecriibe ve pratiklerde go6zlenen farkliliklar,
Tuarkiye disindaki bu tulkelerin Batili tlkelerle tarihsel
koloniyal iliski baglamlar1 dogrultusunda Avrupa’da degisik
Islami gériintimleri ortaya cikarmistir. Avrupa’ya gelen isci-
lerin bir mtiddet calistiktan sonra tekrar topluca ulkelerine
donecekleri beklenmis ancak bu iscilerin calistiklar tlke-
lerde yerlestikleri gértilmusttr.

Avrupa Birligine Uiye olan tlke ve toplumlara isci
olarak gelenlerin cocuklar: buralarda yetismis, is hayatina
girip calismaya baslamis, bir kismi da cesitli egitim kurum-
larina ve Universitelere devam etmislerdir. Ancak yeni ku-
saklar, hukuk devleti sdylemini vurgulayan bu tulkelerde
kendilerine karsi hosnutsuz ve 6n yargili bir kamuoyuyla
yliz ylze gelmislerdir. AB tulkeleri takip ettikleri goé¢ politi-
kas1 ve diizenlemeleri konusunda yanlis yaptiklarini zaman
zaman itiraf etseler de dini kuilttrel bakimdan azinlik ko-
numundaki bu gruplar1 kapali topluluklar halinde tutup
sanki kale Avrupa imaji3° cercevesinde oOtekilestirerek goc-
menlere karsi olumsuz tutum icerisinde olan kitleyi artir-

mislardir.

Batili toplumlar, dini aktivitelerin idaresi ya da dinle-
rin yonetimi konusunda geleneksel din siyaset ayirimindan
vazgecerek cogulculuk ve cok kulttrltluk gortinttist altin-
da, Muslimanlarin yénetimi ile ilgili yeni stratejiler gelis-
tirmislerdir. Buna goére dinlerin idaresi ile ilgili olarak AB
ulkelerinde, iki ana politikanin benimsendigi gérilmustur.
Liberal model olarak isimlendirebilecegimiz birinci yaklasi-
ma goére, bu devletler, ilk énce Islam’n demokratik deger-

lerle ve rejimlerle uyusabilecek sekilde i1slah edilmesine ve

30 Korkut, R.,”Calinin arkasindan ‘insani rota’ arayis1”, Radikal iki, 10-
01-2010.
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bu kapsamda “ilimli Mtsliman” tipin olusturulmas: proje-
sine agirlik vermislerdir. Ancak bu stratejiden vazgecen Av-
rupa ulkeleri Muslimanlarn alt smnif haline getirerek ana
toplumdan uzaklastirma anlaminda ikinci politik yaklasimi
benimsemislerdir. Goécmenlerin tam vatandaslik haklarina
sahip olmalarini engelleyici stratejiler takip eden bu tlke-
ler, acik fiziki bariyerler olusturmaksizin bircok yeni tekno-
lojiler yoluyla etnik dini gruplari denetim altinda tutarak

tim davraniglarini kontrol etmeye calismaktadir.3!

[lk énce ailelerini geldikleri tilkelerde birakan bu ge-
cici isgciler arasinda dini pratiklerin toplumsal gérintmleri,
Bati kamuoyunda ve siyasi cevrelerde cok fazla dikkate
alinmamistir.  Ancak 1980°1i yillarda dini kimlik,
sekillerlesme ve dinin 6zellesmesi gibi konular ttim Avru-
pa’da, bilhassa Islam’n rolti cercevesinde tartisilmaya bas-
landiginda32, Bat1 Avrupa’da Muslimanlarla ilgili meseleler
akademik ve siyasal giindeme tasinmakta gecikmemistir.
Burada gocmen ve etnik azinhklarla iliskili sosyal ve siyasi
streclerde dini-kulttirel faktoériin 6nemi cercevesinde bilim
adamlar1 yeni gécmen dinlerine ilgi géstermeye baslamis-
lardir. Go¢ ve din arasindaki iliskiyi tartisan ve yeni bir ilgi-
yi yansitan ¢ok sayidaki arastirmanin énceliginin Islam’a
verildigi gérilmektedir. Bu calismalarda Avrupa’da yasayan
Miusltimanlarin sosyal, politik, kiiltiirel ve dini pozisyonlar:

analiz edilmektedir.

Ote yandan bu calismalarda Avrupa’da yasayan
Musliimanlar arasinda Islami degerlerin nasil muhafaza
edildigi ya da yeni cevreye uyarlandig konular1 da énemli
yer isgal etmektedir. Diaspora durumu ayni tilkeden gelen-
ler arasindaki arkadaslik duygusunu glclendirip, dini ge-

31 Bkz. Turner, B. , “Managing religions: state responses to religious
diversity”, Cont Islam, 1, 2007, ss.123-137.
32 Inger, Introduction to the Sociology of Religion, s. 171
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lenegi canlandirirken onu 6nemli hale getirmektedir. Aidi-
yet duygusunu pekistiren dinin, grubun kulttirel kimligini
muhafaza etme ve stirdirmede 6énemli rol oynadigi géralir.
Bu cercevede gécmen dini topluluklar cesitli hizmet alanla-
rin1 kapsayan yogun faaliyetleriyle icinde yasadiklar: tlke-
lerde organize olmaya baslamislardir. Bu baglamda, ktre-
sellesme, goc¢, genisleyen demokrasi, iletisim ve ulasim tek-
nolojisinde meydana gelen devrim niteligindeki gelismeler
ve egitim imkanlarina kavusma gibi strecler dini organi-
zasyon ve hareketlerin fikirlerini aciklamalarinda ve yayma-
larinda 6nemli kanallar olmuslardir.33

Sovyetler Birligi'nin dagilmasi, Avrupa Birligi‘nin yeni
uyeler yoluyla genislemesi ve Avrupa’ya gdclin devam etme-
si bircok sorunlarin yaninda vatandasligin anlami, kimlik
ve insan haklar1 hakkinda yeni teorik bakis acilarinin ge-
lismesine yol acmistir. Sektiler toplum tipinin tim karakte-
ristiklerine sahip Batili toplumlarda yerlesmis Musliman
azinlik ntfusun, kendi dini inan¢ ve degerleriyle ilgili talep-
lerini ve dini kimliklerini, kamusal alanlarda ifade etme
yollarini arama girisiminde bulunduklari da bir gercektir.
Tam da bu etkilesim stirecinde Hristiyan dini gelenegin ve
kilisenin oynadigi rol ile birlikte yeni paradigmalar 1siginda
Batili tilkeler ve toplumlar, Musliman gruplari asimile et-
meye calismislardir. Bu surecte bilhassa 1980 sonrasi Av-
rupa’da gécmen ntufuslarin cesitli faaliyet alanlari cerceve-
sinde organize olmalari énemli bir kimlik araci olan dini,
catismaci zemine tasimistir.

Aslinda Bati’da Musliman gruplarin kimlik ve farkli-
liklarinin taninmasi seklinde 6zetlenebilecek istek ve talep-

lerini, kendi toplumsal varliklarina bir tehdit olarak algila-

33 Kuicukcan, “Image of Turkey and Reception European Identity among
Euro-Turks in Holland”, s. 101.
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yan Bati dliinyasi, Hristiyan temellerini zenginlestirecek po-
litikalar takip etmeye baslamislardir. Bu bakimdan AB tl-
keleri, kendi kulttirel kimliklerinin ana olusturucular:
olarak gordukleri sekilarist ve dini pliralist yaklasimlar
gocmenler icin palyatif tGrden iyilestiriciler olarak goértp
daha makro dlizeyde entegrasyonist politikalar takip etme
yerine Musliman azinliklar1 gettolastirma yolunu tercih
etmislerdir. Hristiyanligin kendi disindaki dini geleneklerle
ve bilhassa Islamiyet ile catismaci iliski icerisinde konum-
landirilmasinda bir yandan yeni dini alternatif dindarliklar
ve ruhsalliklar baglaminda bu catismanin Hristiyanlhik ici
entegrasyon ve dayanisma kaynag olarak degerlendirilme-
si, diger yandan da sosyal birligin tesisi yéntinde bu stre-

cin fonksiyonel olabilecegi diistincesi hakimdir.

Gocmen kabul eden tlkelerde calisan yabancilarin
tabi ki Turklerin bir kisminin profesyonel islerde calismaya
baslamalar1 ve dolayisiyla sosyal statil elde etmeleri, bir
kisminin da yeni girisimciler olarak ekonomik hayatta du-
rumlarini iyilestirmeleri, faaliyette bulunduklari tlkelerin
halklariyla sosyo-politik kaynakli catismalara girmelerine
yol acmistir. Catismaci din teorisi sosyal ve ekonomik kit
kaynaklar tizerindeki catismanin dini ideolojik sdylemlerle
ifadelendirildigini belirtmektedir.34 Iste Hristiyan Bati1 diin-
yasl ile buralarda isci olarak calisanlarin Musltiman kimlik-
leri arasinda birbirini dislayici catismac: iliskiler, 1980l
yillarda iyice alevlenerek su ylzine cikmigtir.35

Dini farkliliklar1 yonetme cercevesinde duruma gore
cesitli yaklasim ve stratejilere basvuran AB tyesi ulkeler,
cok kulttirelci ve asimilasyonist politikalarda basarili ola-

34 Catismaci din teorisi hakkinda bkz. Roberts, K. A., Religion in
Sociological Perspective, Wadsworth Publishment, California, 1990, ss.
61-71.

35 Turner, “Managing religions: state responses to religious diversity”, s.
125.
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mayinca Musliman topluluklar: kendi kapali diinyalarinda
siki1 bir denetim altinda tutmaya yonelik din politikasin
benimsemistir.3¢ Nitekim 1979lara kadar asimilasyonist
politikalarin terk edilip yerine dini-etnik farkliliklar1 vurgu-
layan kulttirel cogulculugun ikame edilmesi seklindeki s&y-
lem duizeyindeki gelismelerin Musliman topluluklar icin
uygulandigini séylemek zordur. Aslinda Werner Sollos37 gibi
sosyologlarin énemle Utizerinde durduklar: kilttirel cogulcu
paradigmanin etnisitenin sosyal insasinda etkili olacag
seklindeki teorik perspektifi, genelde gécmen Musliman
topluluklar, 6zelde Turkler s6z konusu olmaya baslayinca,
pek dikkate alinmamistir. Batinin gbécmenlerle ilgili
entegrasyonist politika ve diizenlemelerinde basarisiz ol-
dugu, buna karsilik dislayici bir politika takip etme geregi
duymalarindan bizzat gd¢men gruplar sorumlu tutulmak-
tadir. Halbuki bu surecte Batili tilke ve toplumlarin goc-
menlere kars: daha bastan itibaren 6n yargili bir tavir sergi-
lemelerinin ve bunlar1 parazit olarak gérmelerinin buytlik

pay1 vardir.38

Batr’da verili “Avrupa” ve “Islam” kategorilerinin ve
anlamlarinin birbirini dislayan entiteler olarak karsit bir
bicimde konumlandirilisindan s6z etmistik. Ancak gerek
cogulcu ve demokratik degerlere dayali bir Avrupa tanimi-
nin, gerekse farkl sesleri icerisinde barindiran cesitli Islami
tanim ve yorumlamalarin, Bati kamuoyunda giderek taraf-
tar buldugundan da s6z edilmektedir.3® Bu konuda Bassam
Tibi, sektiler Bati’yla entegre olmus bir Islam formu olarak

“Avro Islam”™ ya da Avrupa Islam’ndan yani Avrupa'ya ait

36 Fokas, “Islam in the framework of Turkey”, s. 92.

37 Inger, Introduction of the Sociology of Religion, s. 170.

38 Korkut, “Calinin Arkasindan insani Rota Arayis1”, s. 6.

39 Modood, T. , “Muslims and European Multiculturalism”, Religion in
the New Europe, ed. Mishalski, K. ,European University Press, New York,
2006 , 5.97-98.



22 = Tiirkiye-AB lliskileri ve Din

bir Islam anlayisinin dogdugundan séz etmektedir.4© Bu
anlayisa gore, kendini 6zel alanla sinirlandirmis ve bireysel
dindarlik formuna vurgu yapan bir Avro Islam’nin, Bati’nin
kulttirel cogulculugu icinde sorunsuz bir entegrasyon sag-
layabilecegi iddia edilmektedir. Ancak boyle bir anlayisin ve
teklifin, Islam’in sosyal bir fenomen olarak Avrupa’da nasil
bir acilim sergileyecegi ile ilgili analitik bir model olmadigi
da belirtilmektedir.4!

Homojen Avrupa Islam ile ilgili normatif ve iyimser
projeksiyonun ve modelin, gelenekselinden modern olanina
ve radikaline kadar uzanan cogulcu Islami seslerin varli-
gindan dolayi, gerceklesme sansinin zayif oldugu da ifade
edilmektedir. Bati’da kurumsallasmis cok sayida birlik,
dernek, kurum, informel calisma gruplari, medya ve yayin
kuruluslar ve egitim kurumlar gibi olusumlarin kendi Is-
lam yorumlar1 ve anlayislari, Islami yorumlarin ve seslerin
cesitliligine isaret etmektedir. Bu bakimdan hem Avrupa
hem de Islam kimligini dinamik bakimdan ele alan bakig
acilarinin gliclenmesi, blinyesinde c¢esitli sorunsalliklar ba-

rindiran Turkiye-AB iliskilerini birazcik rahatlatabilir.

Bugltin Bati diinyasinda bir tehdit unsuru olarak al-
gilanan ve radikalizmle ézdeslestirilen tekci bir islam anla-
yisinin hem medya ve siyasi alanda hem de akademik cev-
reler de yaygin oldugunu belirtmek mumkindir. Bati’nin
cok kulttrlultigline zarar verdigi belirtilen béyle bir Islam
kurgusu ve anlayisindan Avro Turkler de nasibini almakta-
dir. Aslinda Bati’'da yasayan Turk ntfus arasinda cesitli
dini cemaat ve hareketlere ya da radikal siyasi akimlarin

icerisinde yer alanlarin oranlarinin ylzde % 8 civarinda

40 Yukleyen, Compatibility of Islam and Europe, s. 122; Akbas, E., “Lego
Dinler”, Radikal II, 10 Ocak 2010, Pazar, s. 9.
41 Yukleyen, “Compatibility of Islam and Europe “, s. 122



Hiisnii Ezber BODUR = 23

oldugu bilinmektedir.42 Aslinda bu tur dini grup ve hareket
mensuplarinin, inanc¢larini mutlaklastirarak partiktlaristik
bir egilim icerisinde olduklar1 soylenebilir. Bunlarin yani
sira Avrupa’da yasayan Turkler cesitli sivil toplum 6rgtitler
etrafinda organize olarak insan kaynaklari, mali yapilari ve
sosyo-kultuirel aglar bakimindan buytk bir potansiyel glice
sahip olarak Turkiye’nin modern basarilarini Bati'ya tasima
ve buradaki gelismeleri Turkiye ile bulusturma anlaminda
o6nemli bir bag olusturdugunu séyleyebiliriz. Bu tir organi-
zasyonlar Anadolu Islam’, Alevilik ve Sufilik gibi birkac Is-
lami renkten bahsetmeyi mtimkin kilabilecek bir cesitliligi
de ortaya koymaktadirlar.43 Stiphesiz cesitli Islami anlayis-
lara sahip olan Turklerin Batili toplumlarla bir arada ya-
sama tecribeleri, Batili degerlere bir tehdit degil, bilakis
kulttirel etkilesim baglaminda 6nemli kazanimlar olarak
gorulebilir.

Turklerin Almanya ve Hollanda toplumlariyla enteg-
rasyonu konusunda karsilastirmali bir arastirma yapan
Gonul Tol,* Hollanda’da yasayan Turklerin yapisal ve kim-
liksel entegrasyon anlaminda her iki tilkedeki tecrtibeleri-
nin farkliligina isaret etmektedir. Buna gore, istihdam sevi-
yesi, ana kurumlarda sosyal statli elde etme ve prestijli is-
lerde calisma, cesitli faaliyetler cercevesinde organize olma
kapasiteleri, yasadiklar1 toplum Ttyeleriyle sosyal temas
kurma becerileri gibi sosyo-ekonomik blitiinlesme gdsterge-
leri bakimindan Hollanda’daki Turklerin Almanya’dakilere
gore toplumlariyla daha entegratif bir iliski icerisinde oldu-

42 Kaya, “Euro-turks and the European Union: Migration, Islam and the
Reign of Fear” s. 406-407.

43 Kaya, “Euro-Turks and the European Union: Migration, Islam and the
Reign of Fear”, ss. 406-409.

44 Bkz. Tol, G., “Integration of the Turks in Germany and the
Netharlands. Turks in Europe”, Ed: Kug¢ukcan, T. —-Gungor, V., Turk Evi
Research Center, Amsterdam, 2009, ss. 249-270
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gu sonucuna varilmistir. Bu arastirmada Tol, Almanya ve
Hollanda’da yasayan Turklerin bir kisminin, Turkiye’nin
ayni bolgelerinden gelen kisiler olduklarina dikkat cekerek
bu insanlarin olusturduklar sivil toplum o6rgitlerinin icin-
de yasadiklar1 toplumlarla képrti olusturmada farklilik arz
etmelerinin sebebi olarak bu tulkelerin sosyo-politik sartla-

rinin farkliligini géstermektedir.45

Hollanda’nin bir c¢esit cok kulttrltlik politikasinin
oncusu ve kuvvetli taraftar1 oldugu seklindeki anlayisin
belki biraz ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Hollanda dahil,
bir cok batili tlke kendi gécmen gruplarina vatandashik
statlisii verme noktasinda oldukca isteksiz davranmakta
hatta zorlastirici kurallar getirmektedir. Bu tulkeler, gecisi
isci olarak calisan gé¢cmen gruplara mensup olanlarin tam
vatandaslik stattisti elde edebilmeleri icin tarih, hukuk ve
dil testlerinden gecerek basarili olmalarini sart kosan yeni
dizenlemeler yapmaktadir. Gé¢menlerin degerlerinin iceri-
sinde yasadiklar: cogunlugun degerleriyle uyumlu hale geti-
rilmesi strecindeki vatandaslik testleri Hollanda toplumu-
nun degerlerini benimsemeyen gocmenlere karsi hic de
hosgortlit olmayan yonetimin politikasi bu konudaki en
siddetli uygulamalarin 6rnegini teskil etmektedir.4¢ Hatta
bazi muhafazakar siyasal gruplar, bu insanlarin c¢esitli yol-
larla vatandaslhiga kabul edilmelerinden ziyade tulkelerine
geri gbnderilmelerini istemektedirler. Ayrica cifte vatandas-
ik gibi esnek dtizenlemelerin ve politikalarin ulusal ege-
menlik anlayisina ters dusttigti gerekcesiyle sosyal ve siya-

sal elestirilerin odagi haline geldigi de bilinmektedir.47

Almanya, tarihi gecmisine, siyasal kulttiriine ve hu-

45 Tol, “Integration of the Turks in Germany and the Netharlands”, s.
251.

46 Fokas, “Islam in the framework of Turkey”, s. 91.

47 Turner, “Managing religions:state responses to religious diversity”,
125.
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kuki sistemine bagli olarak gecici misafir iscilerine karsi
tecrit politikalar1 uygulama yontnde egilim goéstermistir.
Bu cercevede Almanya’da takip edilen dini politikalarla;
cogulculuk, liberalizm veya cok kulturlultik gibi tarafsiz
kavramlarin icerdigi degerlere bagli kalindigr gdérinttist
verilse de, bazi dini organizasyon ve gruplarla kurulan ilis-
kilerin Avro Islam imaji ve projesi cercevesinde degerlendi-
rilmesine imkan verecek nitelikte oldugu dutsunulebilir.
Mesela Alman huiktimetinin, dini azinliklar1 bagimsiz dini
olusumlar olarak tanima yo6ntindeki politikalar1 kapsamin-
da gortlen, ancak dini bir grup lehindeki politik tavri hatta
tesviki, Alevilerin kendilerini Islam’dan ayri bir inanc sis-
temi seklinde gormelerine yol a¢mistir. Almanlarin
1990’larda Alevi inancini ayri bir din olarak tanima yénun-
deki faaliyetleri, cesitli Alevi organizasyonlarinin kurulmasi
baglaminda, Turkiye’deki Alevi aktivistleri de harekete ge-
cirmistir. Nihayet AB’nin 6 Ekim 2004 tarihli Turkiye hak-
kinda yayinladigi dtizenli raporunda Turkiye’de yasayan
Alevileri azinlik olarak tanimlamasi4® da bir dizi tartismalar:
beraberinde getirmis ve Avrupa’daki Alevi organizasyonlarin
Turkiye'yi zora sokacak bazi faaliyetleri tasvip edilmemistir.

Bugltin Avrupa’nin cesitli tilkelerinde yasayan Mus-
limanlar arasinda dinin kultdrel ve felsefi yontint kutsal
metinlerin lafzi okumasi adina reddeden ve grupsal yapiyl
vurgulayan ve daha cok koéktenciligin bir cesidi olarak va-
siflandirabilecegimiz gruplarin varligi dikkat cekmektedir.49
Fenomonolojik din perspektifinden ele alabilecegimiz bu

grupsal formasyonlar, dinin ne anlama geldigi hususu ile

48 Ozytirek, “A Transnational Debate on the Boundaries of Islam”, s.244-
245.

49 Roy, O. , “Islam in Europe: Clash of Religions or Convergence of
Religiosities?”, Religion in the New Europe, ed. Mishalski, K. , Central
European University Press, New York, 2006, s. 131.
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ilgili kendi 6znel tanimlamalarini tiretip bunlar: nesnelles-
tirdikleri ve daha sonra da bu yeni din anlayisinin grup
mensuplarinca i¢sellestirilmesi yontinde gayret sarf ettikle-
ri bilinmektedir.

Avrupa’nin bircok yerinde kendi Islami anlayis: ile il-
gili tanim gelistirme gayretindeki Islami organizasyonlar-
dan biri olan ve Islami prensipleri Bati’da hakim kilmaya
calisan Milli Gértis'in Almanya ve Hollanda’daki kollarinin
gorus ve faaliyet farkliliginin arkasinda bdyle bir anlayisin
izlerine rastlanmaktadir.5 Bu konuda mesela Avrupa Is-
lam’ fikriyle ilgili olarak Almanya’daki ve Hollanda’'daki Mil-
li Gortis liderleri arasinda fikir ayriliklari gértilmektedir.
Stiphesiz Hollanda ve Almanya’daki dini kuruluslarin ve
olusumlarin aralarindaki kismi farkliliklar1 bu tulkelerin
takip ettikleri sosyal, siyasi politikalarla ya da hukuki bag-
lamlarnyla iliskilendirmek mimkin olsa da bu organizas-
yonlarin kulttirel baglamindan koparilmis bir Islam anlayis-
larinin da etkili oldugu gérilmektedir.

Avrupa’da yasayan Muslimanlarin tek bir siyasi
blok ya da simnif olusturmamasina karsilik, Islamiyet hak-
kinda Bat1 diinyasinda monolitik anlayisin hakim oldugu ve
[slamiyet’i siyasal Islam’lla 6zdeslestirme girisimlerinin
énemini korudugunu belirtmistik. Buna goére, Islam’in cok
kat1 bir yorumunu olusturan ve XVIII. ytizyil Arabistan’in
kabilevi degerlerini yansitan ve ticaret yollarinin denizlere
kaymasiyla cikarlar1 zedelenen koéle tacirleri ve egemen si-
niflar lehinde gelisen Vahhabilik hareketinin ve bununla
iligkili dini radikal Selefiyeci akimlarin veya siyasal radika-
list hareketlerin buglnkii tezahtuirleri Islamiyet olarak ta-
nimlanmakta ve takdim edilmektedir. Bu cercevede tarihsel

strec icerisinde cesitli kultliirel ve entelekttiel faktorlerin

50 Yuikleyen, Compatibility of Islam and Europe, ss. 127-28.
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etkisiyle ve degisik kulturlerle etkilesim cercevesinde olu-
san ve daha liberal bir din anlayisini yansitan ve Turki-
ye’'nin demokratik ve modern yapisi cercevesinde olusan
Tark din yorumu, radikal dini cerceveye oturtulmak is-
tenmektedir.

Bilindigi gibi Turklerin Islami alg1 ve pratikleri, Arap,
[ran veya baska Miusliiman cogunluklu tlke ve toplumla-
rinkinden tamamen farklh bicimde gelismis ve kendine 6zgt
bir bir yap1 kazanmistir. Turklere ézgti Islam anlayisinda
sufi-mistik yénelim, merkezi devletle iliski ve lokal gelenek-
lerle etkilesim icerisinde olma gibi hususiyetler énemli gir-
diler olmustur.5! Bu bakimdan belirtilen karakteristiklerin
giinimuizde de Turk Islam anlayisinda énemini korudugu-
nu ve Turk Muslimanliginin modern degerlerle uyumcu
karakteri cercevesinde daha insancil ve sevgi ekseninde
gelisme gosterdigi sOylenebilir. Birbirini tehdit unsuru ola-
rak géren geri ve oOnyargili anlayislara karsi, modern
sekuler toplumsal baglamlarin yeni insan tipini, birbirine
saygili, tahammulli ve demokratik degerleri icsellestirenler

olusturacaktir.

Sektilerlesmenin kurumsal, bireysel ve toplumsal
cercevede cereyan ediyor olmasi dini anlayislarin toplumsal
baglamindan soyutlanarak hayatiyet bulmasini zorlastir-
maktadir. Bu bakimdan Turkiye’deki din anlayisi, biraz
onceki analizlerimiz 1s18inda Bati ile entegrasyonda bir en-
gel teskil etmeyebilir. Ancak Turkiye’nin modernlesme yo-
lundaki kazanimlarinin muhafazakar ve radikal yorumlar
icerisinde hapsedilmesi ve soyutlanmasi, dini diisiincenin
zenginlestirilmesine engel olarak bu slirece olumsuz etki
edebilir.

51 Yavuz, H. , “The Trifurgated Islam of Central Asia: A Turkish
Perspective”, Asian Islam in the 21st Century, ed. Esposito, J. L. - Voll,
J. O. - Bakar, O. , Oxford University Press, New York, 2008, s.109.
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Bat1 toplumlarinda dindarligin genel seyrinde azal-
ma anlamindaki sektiilerlesmenin isaretlerine sikca rastla-
nildigin1 bu konuda yapilan arastirmalar dogrulamaktadir.
Bu baglamda mesela, Almanya’nin ne kadar sektler oldu-
gu, kiliseyle iligkili ve kiliseye baglilik cercevesinde bir kan
kaybinin oldugu gercektir. Ntfusun cogunlugu hala Katolik
ve Protestan kiliselerine bagli olsa da kiliseye devam seviye-
lerinin cok duistik olusu ve kiliseyle baglarini koparanlarin
sayisinin artmasi toplumun sekuler karakterini ortaya
koymaktadir.

Dindarhgin azalmas: yéntindeki bu genel trendin ya-
n1 sira, 2003 yilinda Avrupa Anayasasi taslaginda Avru-
pa’nin Hristiyan gelenegine vurgu yapilmasi etrafindaki yo-
gun tartismalar ve yine Papa XVI. Benedict’in Kéln'de du-
zenlenen XX. Dlnya Genclik GUint kutlamalar1 kapsamin-
da 2005 yilinda Almanya’y: ziyaretinde, yaklasik bir milyon
kisinin etrafinda toplanmasi, sekulerlesme tezine karsit
gelismeler olarak gértilebilir. Yine 11 Eyltl 2001’de ABD’de,
2004’de Madrit'teki saldirilar, yine tim Avrupa’da zaman
zaman camilere yapilan baskinlar gibi 6rnekler de dinin ve
dini farkliliklarin toplum tizerindeki etkilerinin devam etti-
gini gdstermektedir.52

Buna gore din, uluslar arasi siyasal arenada dini
olaylar ve dini figlirlerin genis kalabaliklari, bilhassa genc-
leri etrafinda toplamaya devam etmesi, dinin énemini koru-
dugunu gostermektedir. Ancak bu tir gelismeler, Alman-
ya’nin ya da tiim Avrupa’nin nifusunun dindarliginda hizh
bir diististin yasanmasi gercegini ortadan kaldirmaz. Hem
kurumsal kaliplarin Uretilmesinde aktif olan bireylerin dii-
stince dinyalarinda hem de giindelik fiil ve hareketlerinde

dolayli ya da dolayiz olarak etkilemede 6nemli olan dinin

52 Volf, C., “How Secularized is German? Cohort and Comparative
Perspective”, Social compass, 55 (2), 2008, ss. 111-126.
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etkinligini veri olarak aldigimizda, Turkiye-AB iligkilerine
olumsuz yansimalarinin 6éntine de gecebiliriz. Batili tlkele-
rin demokratik yapilart ve organizasyonel olusum ve faali-
yetlere belli kurallar cercevesinde serbestlik verilmesi etra-
finda cok cesitli sivil toplum kuruluslarinin gelismesine

sahit olunmustur.

Stphesiz bu tlkeler gécmenlerle ilgili takip ettikleri
politikalar cercevesinde, sivil toplum kuruluslarinin faali-
yetlerini zaman ve sartlara gore ayarlayabilmekte, hatta
bunlarin faaliyetlerini kontrol altinda tutabilmektedir. Yine
de bu organizasyonlarin, icinde faaliyet gosterdikleri tlke-
lerle Turkiye arasinda bir bag kurma potansiyeline sahip
olduklarini ve entegrasyon noktasinda, Uizerine disen go-
revleri yerine getirme yéninde bir caba icerisinde olduklar:
da anlasilmaktadir. Burada tlizerinde durulmasi gereken
asil mesele, Bati’nin kendi Urettigi demokratik degerler 1s1-
ginda Turkleri oteki gértip dislama yerine daha entegratif
bir iliskiye dayali politikalar1 takip edip etmeyecegidir. Av-
rupa’nin cgesitli tilkelerinde Turklerin dini veya baska tiir-
den kurduklar sivil toplum organizasyonlarinin mahiyeti ve
faaliyetleri ile ilgili yapilan calismalardan Turklerin Avru-
pa’daki degismelere uyum saglama anlaminda, tarihsel tec-
rubelerinin de etkisi altinda esnek bir yap1 sergileme potan-

siyeline sahip olduklar: anlasilmaktadir.s3

Bu strecte AB’ye tiye Ulke ve toplumlarin, icerisinde
yer alan gécmenlere ve dini azinhiklara karsi, onlari sabit
bir alt sinif haline getirerek ana toplumla iliskilerini kisitla-

yan politikalar takip etmeleri yerine daha esnek ve egitim

53 Bu konu ile ilgili olarak Talip Kuclikcan ile Veysi Gonulin editorli-
gunde yayimlanan Turks in Europe, Culture, Identity, Integration (Avru-
pa’da Turkler, Kultur, Kimlik, Entegrasyon) isimli kitapta yer alan Talip
Kuctkcan’in, Génul Tol'un, Ayhan Kaya’nin, Yusuf Adigtizel’in , Yusuf
Devran’in ve benzerlerin makalelerine bakilabilir.
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imkanlarina kolaylikla ulasabilmeyi mtimkuin kilacak libe-
ral politikalar: tercih etmeleri, bu gruplarin entegratif ilis-
kiye girmelerini kolaylastiracaktir. Bu cercevede Hollan-
da’da baz: sivil toplum kuruluslarinin genis toplumla sos-
yal, siyasal ve entelektiiel dlizeyde gerceklestirdikleri iligki-
lerin burada yasayan Turkler tarafindan tasvip edilmesi,
hatta orf adetlere baglilik anlaminda geleneksel vurgunun
azalmasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Talcott Parsons, ginimiizde dinin daha c¢ok bireysel
mesele haline geldiginden bahisle, baglilar1i tizerinde dini
etos(bir grubun moral degerleri ve mizaci) ve diinya gorisu
yoluyla etkili olduguna ve toplumsal kurumlarin da bu in-
sanlar tarafindan gelistirildigine dikkat cekerek dinin top-
lum tizerinde hatta uluslar arasi iligkilerde 6nemini koru-
dugunu belirtmektedir.5* Buradan bireylerin gtindelik ha-
yatlarinda yapip ettiklerinde ¢ok da farkinda olmadan din-
lerinin etkisi altinda olduklar1 anlasilmaktadir. Bu ytzden
Turkiye-AB iliskilerinin saglikli bir sekilde seyretmesinde
politikacilarin, akademisyenlerin, medyanin, is cevrelerinin
ve sivil toplum organizasyonlarinin éneminin yani sira din
arastirmacilarina ve goérevlilerine de buylk gorevler dis-
mektedir. Bati’'nin gelistirdigi din politikalarinin pasif seyir-
cisi veya edilgen bir objesi olmamanin yolu, dini diistince ve
sOylemlerin duygusalliktan ziyade bilimsel Olctiler cerceve-
sinde olusturulmasindan ge¢cmektedir. Bu cercevede iligki-
lerin seyrinde, dini meselelere bilimsel yaklasabilen akade-
misyenlerin ve ana dini organizasyon mensuplarinin yeni
etkilesimci ve iletisimci aglar cercevesinde kazanacagi biri-
kim ve becerileri ve tretebilecekleri dini bilginin mahiyeti ve

formu etkili olacaga benzemektedir.

54 Roberts, Religion in Sociological Perspective, s.307.
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Yrd.Doc.Dr. Saban OZ#
Ozet

Tarih Felsefesinin en énemli meselesi olarak kabul
edilen ‘tarihin yasalari’nin olup olamayacagt veya sayet béy-
le yasalar varsa neler oldugu konusuna Tarih Felsefesiyle
ugrasanlarin neredeyse tamami deginmiglerdir. Ancak bas-
langictaki heyecanin gtintimiizde kalmadigt da aciktir. Zira
bu konuda kayda deger tek ilerleme ‘tarihin yasalarimn
olamayacagi’min genel kabul gérmesidir. Tarihin yasalannin
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what if there are laws in the History, nearly all the
philosophers of the His(KSU.) ¢tory have a few words about
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the history are two most important arguments: one of them
authenticity of the historical events and the other there is no
certainty as in science in the History that its main topic is

human.

Key Words: History, Philosophy History, Theory,
Principles/Laws, Sociology, Collingwood, Popper

Giris

Bu calismamizda, Tarih Felsefesinde oldukca heye-
canli tartismalara konu olan Tarih’in Yasalar1 kavrami tize-
rinde yapilan tartismalar1 ve daha c¢cok da neden Tarih’te
yasanin olamayacagl hususundaki gértisleri bir araya top-
lamaya calisacagiz. Her ne kadar glinimtizde 6nemini kay-
betmis olsa dahi,! degisik dénemlerde belki kavramlarin
yerli yerinde kullanilmamasindan olsa gerek, tarihi daya-
naklara sahip oldugu iddia edilen “yasanin kesfi” tirtinden

sOylemelere rastlamak mtmkuindur.2

Tarih’in Yasalari, “tiim toplumlarnin her dénemde tabi
olduklart yasalar’ olarak tanimlanmaktadir.3 Collingwood,
‘Tarihin Yasalar’ kavraminin ilk olarak on dokuzuncu yuz-

yil4 pozitivistlerinde tarih felsefesinin anlaminda karsimiza

* Yrd. Dog. Dr., KSU Ilahiyat Faktiltesi, sabanoz@mynet.com.

1 Tarih’in ancak Fen Bilimleri gibi tekrarlanabilir yasalara sahip olmasi
ile ilim sifatin1 kazanacag hakkindaki kabulti Marc Bloch, “Artik,
Oklidyen gésterimler veya degismez tekrar yasalart olmaksizin da, bir
bilginin bilimsel sifatini hak edebilecegini kabul etme konusunda eskisin-
den ¢ok daha hazwrlikliyiz” demek suretiyle elestirmektedir. Bloch, Marc,
Tarihin Savunusu ya da Tarihgilik Meslegi, cev: Mehmet Ali Kilichbay, Gece
Yay., Ankara 1994, 12

2 Ahmet Inam tarih yazzminda nesnel olunmadigi zamanlarda cikacak
sorunlar ifade ederken, “Tarihin isleyen yasalann tarafsiz bir gézle go-
remeyiz. Kesfedemeyiz. Politik tutumumuz, diinya gortistimiiz, egitimimiz
neyse, ona goére anlariz...” demektedir. Inam, Ahmet, “Ttrk Tarih Yazimi
icin Dusurtlmuts Baz: Felsefe Notlar1”, Felsefe Diinyast, XIII (Gluz 1994),
1-6, 2

3 Siddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, cev: Stileyman Kalkan,
Pinar Yay., III. Bsk., Ist. 1990, 193

4 Carr ise bu yasa arayisini on sekizinci ytizylldan baslatmaktadir. Bkz.,
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ciktigim belirtir. Onlara gore Tarih Felsefesinin amaci, anla-
tilmas1 Tarih’in isi olan olaylann akisi yéneten yasalarin
kesfiydi.5

[k dénem Tarih felsefecilerinin, “gérkemli bir evrensel
ve sasmaz diizen ilkes?’ seklinde sunduklar tarih yasalari-
nin tanimina Uinla Ingiliz tarih¢isi Edward Carr’in cevabi ise
oldukca enteresandir: “Ukalaca oldugu kadar modast gec-
mis”.6 Tarihselciligin Sefaleti isimli meshur calismasinda
tarih felsefecilerinin tezlerine siddetle itiraz eden Popper,
yasa bulma cabalarinin altinda “gelecegi énceden haber ve-

Carr, Edward Hallett, Tarih Nedir, cev: Misket Gizem Gurtirk, Iletisim
Yay., V. Bsk., Ist. 1994, 104. Kantin doga alanindaki yasallikla tarih
arasinda bir paralellik kurmak isteginden (bkz., Bicak, Ayhan, “Kant’in
Tarih Anlayisinda Tarih Bilincinin Yeri”, Felsefe Diinyast, XVI (Yaz 1995),
56-74) hareketle bu calismalarin on sekizinci yltizyildan itibaren basladi-
g1 soylemek daha dogru olacaktir. Kusku yok ki, Kant buna gétiren
temel yargi onun, gercek bilgiyi, ‘evrensel ve zorunlu’ kabul etmis olmasi-
dir. Bkz., Thilly, Frank, Cagdas Felsefe, cev: Ibrahim Sener, Izdistim
Yay., II. Bsk., Istanbul 2002, 220

5 Collingwood, R. G., Tarih Tasarimi, ¢ev: Kurtulus Dincer, Glindogan
Yay., II. Bsk., Ankara 1996, 31; Collingwood, Denemelerinde ise bu ko-
nuda iki egilime dikkat ¢cekmektedir; “Farkli gerekcelerle tarih felsefesi
iddiasinda bulunan ve fakat bu iddiay:, makul bir sekilde ileri stiremeyen
iki anlayts mevcuttur. Ilki tarihin seyrini yénlendiren genel kanunlar kes-
fetmek icin yapunmus olan girisimi temsil eder. Bu girisimle ulasimak iste-
nen séz konusu kanunlarn cesitli olusumlara hamledilen ve birbirini izle-
yen bicimlerle alakalidir... Bu kanunlar nattiralistik bir bicimde idrak edilir.
Bunlanin kesfedilmesinin tarih felsefesine diisen bir gérev oldugu séylenir.
Ikincisi ezeli ve ebedi miicerret kanunlann bir érnegdini kesfetmekten
ziyade tek bir miisahhas planin tedrici isleyisini bulmayt hedefleyen giri-
simdir. Bu ikinci girisimin hedefledigi plan -icinde herhangi bir kanunun
emsal teskil ettigi stursiz sayida drneklerinden sadece biri olmaktan ¢ok-
icinde her tarihsel olaywn biricik bir yerde sahip oldugu ve biricik bir amact
yerine getirdigi plandwr. Bu bakis agisindan tarih felsefesi, tarihte anilan
tiirden planlart kesfetmek, bu planlann gelisimini izlemek ve bu planlarin
gerceklesmesine tarihsel degisimin bizce bilinen cesitli evrelerinin ne se-
kilde hizmet ettigini gbéstermektedir. Kisaca bu bakis agisina gore tarih
felsefesi, tarihi kozmik bir dramin tezahtir edisi olarak gérmek anlamina
gelir” Collingwood, R. G., Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, cev: Erol
Ozvar, Ayisig1 Kitaplar, I1. Bsk., Ist. 2001, 65.

6 Bkz., Carr, 70



34 = Tarih Felsefesinde ‘Tarihin Yasalari’ Uzerine

rebilmek™ gayesinin yattigini soyler ki, bu konuda pek de
haksiz sayilmaz. Zira her ne kadar aciktan ifade edilmese
dahi bu arzunun, konuya ilgi duyanlari heyecanlandirdig
muhakkaktir. Toplumlarin evrimini belirleyen ve gelmis,
gecmis ve gelecek blitiin toplumlar icin gecerli olan evrensel
yasalar1 belirlemenin nihai hedefinin, bazi1 bulgulardan ha-
reketle toplumlarin gelecegine dair genellemelerde bulun-
mak oldugu aciktir.8

Pozitivistler, tarihsel stireci aciklama cabalarindaki
mevcut zorlugun bu strecin yapisindan ileri geldigini an-
lamada zorluk cekmislerdir. S6z konusu stlire¢, doga bilim-
lerinin vermeye calistig1 gerceklik dlizeyinden ¢ok farkli bir
duzeyi ifade etmektedir ve iki gerceklik arasinda bir derece
farki degil, aksine bir nitelik farki vardir. Béyle olmasina
ragmen, tarihsel stire¢, uzun stre doga bilimi 6rnegine bag-
Ii pozitivist yaklasimla aciklanmaya calisilmistir.® Doga bi-
limlerinin metodolojisi veya amaclari ile tarihin veya top-
lumlarin degerlendirilmesini elestiren Popper bu tlrden
girisimleri benzer bir kiyaslama ile reddetmektedir; “Ozellik-
le tipki Newton’un fiziksel cisimlerin hareket kanunlarini
bulmast gibi, bir gtin “toplumun hareket kanunlart’ni bulabi-
lecegimiz iimidi, (bu) yanlis anlamalann sonucundan baska
bir sey degildir. Herhangi bir anlamda fiziksel cisimlerin ha-
reketine es veya benzer hicbir toplum hareketi bulunmadigi-

7 Popper, Karl R., Tarihselciligin Sefaleti, cev: Sabri Orman, Insan Yay.,
II. Bsk., Ist. 1995, 60; Popper, “Bu tarihsel kanunlar (eger kesfedilebilir-
lerse) aynintilarda tam bir kesinlik saglamasalar da, pek uzak olaylarin
bile énceden haber verilmesini miimkiin kuabilirler. Béylece gercek sosyo-
lojik kanunlarin tarihsel kanunlar oldugu seklindeki doktrin (esas itibariy-
le sosyal tek bicimliliklerin suurlt gegerliliginden tiiretilen bir doktrindir bu)
astronomiye 6zenme yéniindeki herhangi bir tesebbtisten bagimsiz olacak
“btiytik élcekli tahminler” fikrine geri gider.” Popper, 52

8 Tolan, Barlas, Toplum Bilimlerine Giris, Adim ve Murat Yay., IV. Bsk.,
Ankara 1996, 7

9 Elibol, Saadettin, “Tarihsel Stireci Aciklama Girisimlerindeki Zorluk?”,
Felsefe Diinyast, VIII (Temmuz 1993), 59-66, 59
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na gére, béyle kanunlar da asla olamaz.”10

Burada, tarihte yasa aramanin, “tarihte ilerleme so-
runu” ile de dogrudan alakali oldugunu belirtmemiz gere-
kir. Tarihte ilerleme kavram ile anlatilmak istenen tarihsel
her olayin bir kerelik olusu ve olaylar strekliliginin birbiri

ard1 sira cizgisel olarak gelecege dogru akiyor olmasidir.!!
Tarihin Yasalar1

Tarihi verilerden hareketle toplumlarin gelecegine
dair bir 6ngértide bulunma seklinde kendini gosteren Ta-
rih’in yasalarini arama cabalar: degisik dénemlerde ve degi-
sik tarih felsefe ekollerinde kendisini gostermistir. Toplum-
larin gecirdigi -tabii ki tarih¢inin zihin diinyasina uygun
dismek kaydiyla- safhalar1 baz alarak ulasacagi son safha-
nin savunusunu yapmakla sonuclanan bu yasa arayisi ve-
ya yasa Onerilerinin artik glintimtizde bir gercekliginden/
gecerliliginden bahsetmek mtmkiin gérinmemektedir. Ta-
rih felsefesi ile ugrasan bir cok kisi bu cabalari, Tarih’in
0zUne aykiri olmasi gerekcesiyle elestirmistir. Nitekim Tosh,
tarihte yasalarin olamayacagr gériisiinii iki ana gerekceye
dayandirmaktadir: “Teori, yalniz olaylann ‘benzersizligi’ni
degil bireyin sayginligini ve insan faktériintin giictinii de
reddeder. Ac¢iklamaya ybnelik cerceveden arnindwnlmis gele-
neksel anlati, kisiliklerin roliine azami dlciide yer verirken,
toplumsal yapt ile toplumsal degisimde tekrar tekrar gériilen
tipik 6zelliklerin dikkate alinmast, yasayan gercek bireyleri
yok sayma pahasina soyutlamayt 6ne cikarmaktadir.”12 Bu
ifadeden de anlasilacagi lizere “tarihin yasalarinin olama-

yacaginin’nin iki ana delili vardir: tarihi olaylarda insan

10 Popper, 122-123

11 Aysevener, Kubilay, “Tarih ve Ilerleme”, Felsefe Diinyasi, XIV (Kis
1994), 65-71, 65

12 Tosh, John, Tarihin Pesinde, cev: Ozden Arikan, Tarih Vakfi Yurt Yay.,
is.t 1997, 148
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faktora ve tarihi olaylarin tekilligi.

Bu cabalarin isimlendirilmesinde de problem c¢ikmis
gibidir. Muhtemelen iceriginde barindirdigi zorunluluk’ an-
lamindan dolay1 yasa / kanun ifadesi ciddi bir sekilde eles-
tirilmistir. Popper, yasa olarak ileri strtilen hususlarin an-
cak yorum olarak degerlendirilebilecegini israrla belirtir-
ken,13 Carr yorum yerine varsayim demeyi Onerir, “Bilim
adamlartmin yaptiklar buluslara ve elde ettikleri yeni bilgile-
re tam ve kapsaml yasalar koyarak degil, yeni arastirmala-
ra yol acacak varsayunlar ortaya atarak eristikleri teslim
edilmektedir’.14

Yukarida Tosh'un ifadesinde gectigi Uizere, tarihin
yasalarina yapilan bir diger 6nemli itiraz ise, tarihi hadise-
lerin “kendine has-biricik-tekil” 6zelliklerinin ihmal edilecegi
gercegidir. Carr, tarihte genellemenin olabilecegini ve tari-

hin genellemelerden beslenecegini iddia ederken,!5 diger

13 “Tarihselcilik bu yorumlart yanls olarak, teori sanir. Bu, onun baslica
hatalarindan biridir. Mesela “tarih”i stiyf miicadelelerinin veya wrklarnin
tstiinliik miicadelelerinin tarihi olarak... yorumlamak miimkitindtir. Btitiin
bunlar az veya ¢ok ilging bakts acilaridir ve bu halleriyle hi¢ de itiraz edi-
lebilir nitelikte degildirler. Fakat tarihselciler, onlart béyle takdim etmez-
ler...Bunun yerine onlart “biitiin tarihin, stif miicadeleleri tarihinden iba-
ret oldugu”nu vs. iddia eden doktrinler ve teoriler seklinde sunarlar. Ve
eger onlar fiilen bakis ag¢ularin tiretken oldugunu ve bir¢cok olguyu onun
wsinda diizenlenip yorumlanabildigini gériirlerse, bunu kendi doktrinleri-
nin bir teyidi (confirmation) ve hatta bir delili olarak kabul etme yanilgisina
dtiseler.” Popper, 158

14 Carr, 70

15 Carr, 77; Popper, ‘tarihte genellemeyi’ de reddetmektedir; “Fakat tarih-
selci ayni zamanda, genelleme metodunun sosyal bilimlere uygulanama-
yacaginr ve sosyal hayatin tek bigcimliliklerinin her zaman ve her yerde
degismez bir sekilde gecerli olduklarint farz etmemiz gerektigini, ¢tinkii
onlann genellikle sadece belirli bir tarihsel veya kiiltiirel déneme uygun
distiiklerini diistiniir. Bundan dolayt sosyal kanunlarin -eger gercekten
sosyal kanunlar diye bir sey varsa tabii- tek bigimliliklere dayali alelade
genellemelerinin yapisindan bir dereceye kadar farkli bir yapwya sahip
olmalar gerekir. Fakat bu da onlann, insanlik tarihinin tamammna uygun
diismesi, bu tarihin sadece bazt dénemlerini degil, biitiin dénemlerini ku-
satmasindan baska bir anlama gelmez. Halbuki tekil dénemlerin 6tesinde
de degerini koruyabilen hicbir sosyal tek bicimlilik (uniformity) olamaz.
Bundan dolayt evrensel (temel) olarak gecerli sosyal kanunlar, ancak bir-
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taraftan da “tikelligi” yadsimaz. Ona goére “Tarih, biricik ve
genel arasindaki iliskiyle ugrasir. Tarih¢i olarak olgu ile yo-
rumu birbirinden aywramayacagimiz gibi bunlart da birbirin-
den hi¢ ayiramayiz ya da birini 6tekine gére éncelik vereme-
yiz.”16 Collingwood ise hadiseyi tarih felsefesinin islevi aci-
sindan degerlendirmektedir; “Tarih felsefesi, tarihsel diisti-
niistin incelenmesidir, tarih felsefesi tarihsel diistintistin sa-
dece gercek isleyisinin psikolojik analizini degil, aynt za-
manda bu distintistin kendisini gerceklestirmeden dnceki
ideal durumunun da analizini kapsar. Tarihsel diistince,
zihnin nesnel diinyaya déniik olarak takindigt birkag tutum-
dan biridir; o, bilinenden bagimsiz bir vakialar diinyastun -
yani genel kanunlann degil fakat miinferit vakwalann- var
oldugunu ve bu vakwalar biitiintiyle degilse de kismen ve
yaklasik olarak kesfetmenin miimkitin oldugunu varsayan
bir tutumdur. Tarih felsefesi, bu tutumun ve bunun én kabul-
leriyle isaret ettigi seylerin elestirel bir tartismast olmalidir;
buna ilaveten tarih felsefesi, bu tutumun kdékenini, gecerlili-
gini bir btitiin olarak insan tecrtibesindeki yerini ve nihayet
diger tecriibe bicimleriyle olan iliskisini kesfetme girisimi ol-
malidwr.”17 Nitekim Tarih’le doga bilimleri arasindaki asil
fark da tarihteki bireysel yanlardir. Doga bilgini bireysel
olandan ziyade yasay: g6z éntinde bulundurur. Tarih olay-

lar1 ise hicbir zaman, tam olarak, timel kavramlar icinde

birini izleyen dénemleri yek digerine baglayan kanunlar olabilir. Onlar bir
dénemden baska bir déneme gecisi belirleyen tarihsel gelismenin kanun-
lanidwr.” Popper, 51

16 Carr, 78; Meyerhoff, “Tarihin olaylan tuhaftir. Onlar bireysel, somut,
yinelenemez olaylar ve varliklardwr’ diyerek buna isaret etmektedir.
Meyerhoff, Hans, Zamanimizda Tarih Felsefesi, cev: Abdullah Sevki, Hece
Yay., Ankara 2006, 13; tarihte tikellik konusunda ayrica bkz. Skocpol,
Theda (editor), Tarihsel Sosyoloji -Bloch’tan Wallerstein’e Gériisler ve Yon-
temler-, cev: Ahmet Fethi, Tarih Vakfi Yurt Yay., Ist. 1999, 130-166

17 Collingwood, Denemeler, 75
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eritilemezler, bunlarda biricik olan bireysel bir yan hep ka-
Iir. Bu anlayisa goére tarihteki bicimler strekli bir akis ve
degisme icindedirler ancak bu bicimler, yinelenen tipler
degildirler, bir takim genel yasalarin cercevesi icinde yerles-
tirilemezler. Clink®l bunlar kendilerine has bireysel bir ka-

rakter tasirlar.!8

Tarihte yasanin olmayacagina dair bir diger delil ise,
toplumlarin sartlar1 ve kulttirleri itibariyle birbirlerinden
farkli olduklar gercegidir. Bundan dolayi, insanlar evren-
sel bir modele baglayarak onlardan ayni degerlere (tarihi
sUirec acisindan) uymalarini beklemek!® veya ayni nedenin
her zaman ayni sonucunu verecegini diisinmek mumkin
degildir.

Tarihin yasalarini bulma iddiasiyla bazi 6neriler de
ortaya atilmistir. Bu baglamda tarihi yoneten yasalar ola-
rak, “determinizm”, “suuf miicadelesi’, “ekonomi’ ve “teker-
rtir” gibi teklifler ileri strdlmustir. Burada tarihin yasalari
olarak ortaya atilan bu kabullerden determinizm ve tekerrtir
lizerinde durmanin faydali olacagi kanisindayiz. Clinkd en
cok dillendirilen ve siyasetten arinmis olarak gbéziiken bu
iki ana kabuldftr.

Determinizm (kismen nedensellik) konusunda Carr,
“neden kelimesinin bile modast gecmistir’2® derken,
Tosh, “Bu ac¢idan bakildiginda en kétiisti de, tictinct tiirdeki
teorilerdir; bunlar, tarihsel stirece bir tiir kacinulmazlik atfe-
derek bireylerin bugtin veya gelecekte, bir stirecte degisiklik
yapacak gticten yoksun oldugunu ima ederler, bu teze gore;

biitiin tarih teorilerinde determinist bir yan vardir ve deter-

18 Gokberk, Macit, Kant ile Herder’in Tarih Anlayislar, Yap1 Kredi Yay.,
ist. 1997, 108

19 Bkz., Gundogan, Ali Osman, “Tarihin Sonunun Elestirisi”, Felsefe
Diinyast, XIII (Guz 1994), 17-23, 21

20 Carr, 105
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minizm de insamin 6zglrliigiiniin inkaridy” demektedir.2!
Toynbee de tarih anlayisinda determinizmi (kati bir deter-
minizmi -aksi halde kendisi ayrintili ve kesin yasa tesebbti-
stinde bulunmazdi-22) elestirmektedir. Cansiz doga Uzerin-
de distinmek icin olusturulan bilimsel diisiince yéntemini
toplum bilimlerde uygulamanin bir yanilgi olabilecegi endi-
sesini tasiyan Toynbee, insanlar arasi karsilasmalarin so-
nuclarini neden-sonug isleyisinin 6rnekleri olarak ele al-
makla bir yanilgiya dustilebilecegini belirtmistir. Bir nede-
nin sonucu kac¢inilmaz, degismez ve 6nceden tahmin edile-
bilirdir ancak Toynbee’ye gbre yasayan insanlarin biri ya da
Oburtnin bir catisma karsisindaki tutumlar bir neden
degil tepkidir.22 Bu konuda pozitivizmin etkisine isaret
eden2+ Marc Bloch, “...Ister fizik diinyaya ait bir olgu, ister
toplumsal bir olay karsisinda olsun, insani tepkilerin her
zaman ayni yonde ilerleyen saat hareketlerine benzer hicbir
yant yoktur. Renan ne demis olursa olsun, ¢dl zorunlu ola-
rak, ‘Tektanrict’ degildir. Ctinkti, orada dolasan halklarnn

hepsinin gdsterilerinde aynt ruh yoktur...”?5 diyerek bu ka-

21 Tosh, 148; Haliyle Popper de determinizmi elestirir; “Gergekte bu etkili
tarihselci yazarlar, icinde insani islerin akud yoluyla planlanabilecegi bir
6zgtirliik tilkesinin gelecegini iyimserlikle haber vermislerdir. Ve onlar
insanlann su anda icinde act ¢ektigi zorunluluk tilkesinden aku ve ézgtir-
liik tlkesine gecisin aku tarafindan degil, boyun egmemizi 6gtitledikleri
tarihsel gelismenin kér ve amansiz kanunlarn tarafindan gerceklestirilece-
gini séylerler.” Popper, 60

22 Evans, Richard J., Tarihin Savunusu, cev: Uygur Kocabasoglu, Imge
Kitabevi, Ankara 1999, 60

23 Bkz., Aysevener, Kubilay, “Arnold J. Toynbee’nin Tarih Gorist”, Felse-
fe Diinyast, VI (Aralik 1992), 55-66, 56

24 “Pozitivizm, bilimden ‘neden’ fikrini elimine ettigini bosuna iddia etmis-
tir. Ister istemez biitiin fizikciler, biitiin biyologlar ‘neden’ ve ‘ctinkii’yle
diistinmektedirler. Zihnin bu ortak yasasindan tarihselciler de kurtula-
manuslardir.” Bloch, 150

25 Bloch, 155. Nedensellik ilkesi acisindan doga bilimleri ile Tarih’in bir
diger karsilastirmasini ise ilhan Tekeli yapmaktadir; “(Doga bilimlerinde)
Nedensellik bag: nedenden sonuca giderek kurulur. Oysa tarihte neden-
sellik iliskisinin kurulmast ters yénde olmaktadir. Tarihte gdzlenen sonug-
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bule elestiri getirir.

Tarihin tekerrtrltigi tezine karsit olarak ileri stirtilen
tarihi hadiselerin tekilligi hususu ise, tarihteki etkenlerle
alakalidir, “Yiizydlik bir zaman dilimi icinde bile tarih teker-
rir etmez. Hichir tarihsel durum, baska bir anda tekrarlan-
manmustir ve tekrarlanamaz da”’ diyen Tosh, bu kabulli ret
konusunda sunlar sdylemektedir; “Tarihin asla kendini
tekrarlamadigt gercegi, tarihgilerin tam bir gtivenle 6ngérii
gelistirmesini de engeller. Su ya da bu faktériin tekrarlan-
maswyla tardik bir sonu¢ dogmast ne kadar muhtemel gorii-
niirse gértinstin, araliksiz bir stire¢ olan tarihsel degisim,
gelecegin sekillenmesinde daima bizim 6ngéremeyecegimiz
baska faktérlerin de rol oynayacagini, bunlarnn karsimizdaki
sorunla ilgisinin de kimsenin dikkatini cekmemis olacagini
6gretir bize”.26

Yasa Yerine Trendler

Tarihin yasalarinin olmadigini séylemekle, tarihte
etkenler yoktur demek farkli seylerdir. Zira tarihte et-
ken(ler) vardir. Ancak bunlardan birine 6ncelik tanimak
tarih¢iyi hataya gotiirecektir. Bu etken veya etkenler zaman
ve topluma gore etkili olabilirler.2” insanin eylemlerini zo-
runluluk olarak gésteren, insan iradesini yok sayan?® yasa-
lar kadar kati1 olmasa da tarihte kabullerin oldugu inkar
edilemez. Popper bunlari, trend / egilim olarak isimlendir-
meyi tercih etmektedir. Buna gore; “...Trendler vardiwr, ya da

tur ve bu sonucu doguran sebep bulunur.” Bununla beraber kendisi bu
farkliligin fazla abartilmamasi gerektigi gortistindedir. Bkz., Tekeli, ilhan,
Tarih Yazimi Uzerine Diistinmek, Dost Kitabevi, Ankara 1998, 36

26 Tosh, 17-18

27 Akarsu, Cagdas Felsefe, MEB Yay., Ist. 1979, 43; bu konuda ayrica
bkz., Aysever, Kubilay-Barutca, E. Mtige, Tarih Felsefesi, Cem Yay., Ist.
2003, 121

28 Bkz.,Tosh, 158
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daha iyi bir ifadeyle, trendlerin varsayimast ekseriya fayda-
It bir istatiksel cihazduw. Fakat trendler kanun degildirler. Bir
trendin var oldugunu ileri stiren bir énerme tiimel (tliniversal)
degil, varliksaldwr (existantial)... Belli bir yerde ve zamanda
bir trendin var oldugunu ileri stiren bir 6nerme ise, ttiimel bir
kanun degil, tekil bir tarihi 6nerme olacaktir... Kanunlar ile
trendlerin, kékten farkli seyler olduklarini actkca belirtmek
6nemlidir.”?° Ancak Popper’in bu trendlerin bilimselligi ko-
nusunda da cekinceleri oldugunu belirtmemiz gerekir.30
Trendlerin sartlar1 konusunda ise Popper, “Fakat trendlerin
sartlara bagl oldugunu diistinenler ve bu sartlart bulup, on-
lart actkca formiile etmeye calisanlar icin ne denilebilir? Ce-
vabim su ki, onlarla hi¢bir kavgam yoktur. Aksine, trendlerin
bulundugundan stiphe edilemez. Bundan dolayt onlart gti-
ctimiiz yettigince actklama, yani miimkiin oldugu kadar ke-
sin bir sekilde onlann altinda varliklarin stirdtirdtikleri sart-
larnt belirleme gibi gti¢ bir gérevimiz vardir.”3! demektedir.

Sonuc¢

Tarihin yasalarmin kesfi neredeyse butin felsefecile-
rin, Ozelde tarihle ilgilenen tarih filozoflarinin hayallerini
stislemistir. Ancak Ibn Haldun’dan beri devam eden bu ilgi
ve ortaya atilan gortisler birer “tez” niteligini asamamistir ve
saniriz bu hitilya daha uzun yillar stirecek, bir toplum ba-
zinda ortaya atilan gorusler, hemen bitisik toplumun tari-
hinde c¢urtyecektir. Bu ytUzdendir ki son yillarda tarihciler
hakli olarak “tarihin yasalarini” aramaktan vazgecmis gibi-

dirler.

Tarihte yasalarin kabullinlin, bireyin 6zgUrligintn
g6z ardi edecegi, kat1 bir determinizmi doguracag: ve tarih

29 Popper, 123
30 Bkz., Popper, 128
31 Popper, 136
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yazimini olumsuz anlamda (hadiseleri yorumlama) etkileye-
cegi de aciktir. Bununla beraber tarih yasalar yerine, ta-
rihcilerin yasalarindan bahsedilse tarih ilminin daha cok

sey kazanacagina olan inancimizi da belirtmeliyiz.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, tarihte insanlar1 yaptik-
lannnt yapmak zorunda biwrakan kanunlar yoktur. Butin
iddias1 ile beraber illa da Tarih’te bir yasa varsa herhalde o
da “Tarih’te yasanin olamayacagi”dir. Bunun yerine trend /
egilim / yorum / varsayim vardir. Popper’in da ifade ettigi
gibi bu trendlerin nedenleri konusunda fikir ileri strtlebi-
lir, bunlarin tespiti yapilmaya calisilabilir, ancak bir iki
benzerlikten hareketle genellemeye kalkismak, yasalardan

bahsetmek s6z konusu degildir.
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Dogal Teoloji Ve Teistik Argiimanlarin Giicii
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Ozet

Dogadan ve akildan hareketle Tanri’run varliginin ka-
nitlanmast faaliyeti olan dogal teoloji, din felsefesinin giin-
deminde son ddénemlerde daha fazla yer isgal etmektedir.
Klasik dogal teolojide savunuldugu gibi, teistik argtimanlar,
tiim rasyonel insanlart ikna edecek evrensel ve kesin bir gti-
ce sahip midir? Teistik argtimanlar evrensel olarak kabul
edilebilir dnctillerden mi hareket etmektedir? Her ne kadar
deneyimden de kaynaklansa, teistik argiimanlar, daima,
rasyonel insanlarnin, rasyonel bir sekilde anlasmazliga diis-
tiikleri tartismali metafizik ilkelere, varsayimlara dayanmak-
tadir. Bu nedenle, bu makalede, teistik argtimanlarnn, karsit-
lanindan daha inandirict ya da makul oldugunda, iyi ya da
basarilt bir teistik kanitin olusturulmus olacagt savunulmalk-
tadur.

Anahtar Kelimeler: Dogal teoloji, teistik argiiman,

evrensel aki, kesin kanit, dinsel dogal teoloji, Aydinlanma

Natural Theology And The Power Of Theistic
Arguments

Abstract

Natural theology, which is considered to be the activi-
ty to prove God's existence using evidence from nature and
reason, has occupied more space in the agenda of philoso-
phy of religion recently. Do theistic arguments have universal

and certain power to convince all rational people as it has

* Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Din Felse-
fesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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been defended by classical natural theology? Can theistic
arguments start from universally acceptable premises? Al-
though theistic arguments have basis in experience, they are
constructed on the controversial metaphysical principles, as-
sumptions that, always, rational people, rationally conflict.
Therefore, in this article I defended that if theistic arguments
are more convincing or reasonable than their opponents, then

they can be considered as good or successful theistic proofs.

Key Words: natural theology, theistic argument,
universal reason, certain proof, religious natural theology,
Enlightenment

Pozitivizmin ¢okiisti ve dogrulanabilirlik anlam ilkesi,
gecen yuzyilin kuskusuz en 6nemli felsefe fenomeniydi. Po-
zitivizmin o6limu, dogrulamaciligin bastirdiglr diger felsefe
problemleriyle birlikte, metafizigin yeniden canlanmasinin
da habercisi olmustur. Bu yeniden canlanma, din felsefesi-
nin iki 6nde gelen temsilcilerinden olan W. L. Craig ve J. P.
Moreland’a gore, beklenmedik bir bi¢cimde, Hristiyan felse-
fesinde bir rénesansa yol acmistir.! Ateizmin iniste, teizmin
cikista oldugu bu doénemde, adi gecen ronesansa ya da te-
izmin cikisina sunulabilecek en 6nemli gerekcelerden biri,
dogal teolojinin/teistik argimanlarin strekli artan bir bi-
cimde kendini yenilemesi ve dallanmasidir. Teizmin temel
inanci olan Tanri inanci hakkinda bize “kanitlar” veren do-
gal teoloji, cogunlukla, deduktif olarak gecerli 6ncullerden
hareketle sonucu kanitlamaya calismistir. Simdi, ilk olarak,
dogal teolojinin dinsel acidan imkanina bakalim. Acaba do-
gal teolojiye dinsel acidan nasil bakilabilir? Dogal teoloji,

dine gére zorunlu mudur?

1 William Lane Craig ve J. P. Moreland, “Introduction”, William Lane
Craig ve J. P. Moreland (ed.), The Blackwell Companion to Natural Theol-
ogy, (Malden: Wiley-Blackwell, 2009), s.1x.
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Dogal Teolojinin Dinsel Acidan imkan

Dogal teolojinin dinsel acidan imkanini incelemeden
kisaca tanimina bakalim. Yaygin goériise gore, dogal teoloji,
6zel bir tir vahyin yardimi olmaksizin, dogal dinyadaki
olgulardan hareketle ya da akil yoluyla, Tanri’nin varligini
kanitlama girisimidir. Bir baska deyisle, dogal teoloji, ilahi
vahiyden elde edilen malumata dayanmadan, akil ve tecrii-
benin temeline dayanarak, Tanri’nin varligini kanitlama
girigsimidir.2 Dogal teoloji dustncesini St. Thomas
Aquinas’tan (1224-1274) daha yasli bulmayanlar, eski ge-
leneklerin iman ve akil arasina bir sinir koymadan, tGmuy-
le karmasik bir sekilde konuyu ele aldiklarini diistintir.3 Bu
nedenle klasik Hristiyan dogal teolojisinin “vahyi teoloji” ile
“dogal teoloji”yi ayirdigini gériiyoruz. Bazen dogal teoloji
tamlamasinda yer alan her iki kelimenin anlami sorgulan-
mistir. Bazen de dogal teoloji icin, o, ne dogaldir, ne de teo-
lojidir, denmistir. O teoloji degildir, felsefedir. Yani Tanri’nin
varlig1 ve dogasi ile ilgili konularda felsefi bir calismadir. O
dogal degildir, hayli yapaydir. Ancak felsefe ve teoloji olgun

bir evreye ulastiktan sonra ortaya cikan bir disiplindir.4

Emil Bruner’in 1934’te Nature and Grace’de, “Bizim
teolojik neslimizin gérevi, mesru bir dogal teolojiye geri do-
necek bir yol bulmaktir.” cagris1 tizerine, radikal bir dogal
teoloji karsiti1 olan Karl Barthin bu cagriya cevabi su ol-

mustu: Insanmin dismuisligli, giinahkar ve yabancilasmis

2 Kelly James Clark, Return to Reason, (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
puplishing Co., 2001), s.15; Anthony C. Thiselton, “Natural Theology”, A
Concise Encyclopedia of the Philosophy of Religion, (Grand Rapids: Baker
Academic, 2002), s.195; Kelly James Clark, Richard Lints, James K. A.
Smith (ed.), “Natural Theology”, 101 Key Terms in the Philosophy and
their Importance for Theology, (Louisville: Westminster J. K. Press, 2004),
s.56.

3 Anthony Kenny, What is Faith?, (Oxford: Oxford University Press,
1992), s.63.

4 Kenny, What is Faith?, s.63.
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insandan “tGimuyle baska olan” askin bir Tann ile kendisi
arasinda bir iliski imkani birakmamistir. Oysa Bruner’e
gore, Tanri’nin insani kendi suretinde yaratmas: nedeniyle,
insanin en azindan giinah ve tévbenin ne oldugunu kavra-
mas1 gerekir. Bu sebeple ona gore, insan dogasinda, ilahi
vahiy ile bir “baglanti noktas1” vardir. Barth’a gore ise, ya-
ratma, teolojik bir olay oldugu icin dogal bilimlerin 1s1ginda
yorumlanamaz ve aydinlatilamaz.5 Barth’in iyi bilinen dogal
teoloji karsiti tavrini belirleyen etken, Yaratan ile yaratilan-
lar arasinda bir analoji ya da sureklilik oldugunu iddia
eden varlik analojisi (analogia entis) doktrinini reddetmesi-
dir.6 Katoliklerin aksini savundugu bu goriise gére, insan
dogal olarak Tanri’nin kelamini isitme egilimine sahip de-
gildir. Mtislimanlar, Hristiyanlar gibi, Tanri’nin bizi kendi
suretinde yarattigina ve Duislis fenomenine inansalar da,
ilk ginahin insanlarda dogustan bir glinaha ve Tanri’y1 an-
lamak icin bir korlige neden olduguna inanmiyoruz.
Bruner’in Barth’a verdigi cevapta da belirttigi gibi, tévbe
gibi, dinsel metinlerde gecen 6nemli bazi kavramlar, bize,
diinyada Tanri ile iliskimizin devam ettigini hatirlatmakta-
dir. Dua ve benzeri pek cok dinsel ritieli de ekleyebilecegi-
miz bu iliski tarzindan hareketle, dogal teolojide ve dolayi-
styla insan aklinin Tanri’nin varhigi hakkinda a priori ve a
posteriori argimanlar olusturmasinda bir sorun gérmemiz
dogru gérinmemektedir. Ibn Risdin isabetle kaydettigi
gibi” var olanlar Uzerinde distinmek (dinen) zorunludur
(vacip). Bu distinme sekli, bilinen olan tabiattan bilinme-
yen olan Tanri’y1 ¢ikarimlamaktan farkli bir sey olmadigina

gore, sonug¢ olarak, var olanlara akli kiyasla (arglimanla)

5 Alister E. McGrath, Christian Theology, (Malden:Blackwell Pub., 2007),
s.169-171; Anthony C. Thiselton, “Natural Theology”, s.196-197.

6 Karl Barth, The Preaching of the Gospel, ¢cev. B.E.Hook, (Philadelphia:
The Westminster Press, 1963), s.80.

7 ibn Rasd, Faslu’l-Makdl, cev.Bekir Karliga, (Istanbul: Isaret, 1992), s.65.
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bakmak zorunludur, diyebiliriz.

Swinburne gore de bircok kisinin Hristiyan imani,
dini tecrtibe ve otorite tanikligi noktasinda eksiklikler tasi-
yorsa, belli bir zorluk derecesinde felsefe pratigine bagl
olmalidir. Ona gore pek cok kisi icin dogal teolojiyi yorum-
lama konusunda Barth’1 takip etmek, mimkiin goériinme-
mektedir; ¢clinki onlar, Hristiyan vahyinin dogru oldugu
konusunda bazi nedenlere ihtiyac duyarlar. Barth, Tttuf ve
imanin’ 6nemini vurgular. Ancak ben ne lttfu -Argiimanin
ise yaradigini gérme konusunda bize yardim etmesi icin
lutfa ihtiyac duyabiliriz- ne de imani -Inanclarimiza daya-
narak nasil davranacagimizla ilgili bir konudur- reddetmi-
yorum,® diyen Swinburne, saf imanin yeterli olmadig du-
rumlar oldugu kanaatindedir.

[slam’da baslh basina bir dogal teoloji disiplini ve
akimi olmasa da, dogaya bakarak teolojik deliller cikarma
anlaminda bir etkinlik, kelam ve felsefenin icinde olagelmis-
tir.9 Farabi ve ibn Sina’da zirvelesen ve dogal ve felsefi teo-
loji 6zellikleri tasiyan Dogu Islam Felsefesi, doga bilimi, fel-
sefe, din ve teolojiyi uzlastirma gayretindedir. “Gtintmutizde
ise, gerek Bati gerekse Islam diinyasinda, Ibn Ruisdctiler de
dahil, pek cok kisi bu tir bir etkinligin adeta haram oldu-
gunu sdylemek egilimde ve ona savas acma cagrisi icinde-
dir.” diyen Yaran, cagdas Ibn Rusdciliiglin savunucu
Cabiri'nin de bu goraste oldugunu dayanaklariyla
serimlemektedir. Ancak ibn Riisdlin varliklar tizerinde dui-
sinmeyi dinin vacip kildig1 alintisiyla Yaran, Cabiri’yi Ibn

8 Richard Swinburne, “Natural Theology, its’Dwindling Probabilities’ and
‘Lack of Rapport”, Faith and Philosophy, Vol.21 No.4, 2004, s.538.

9 Cafer Sadik Yaran, “Natural Theology in Christianity and Islam: Is
There a Common Core?”, Ondokuz Mayis Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi,
say1:11, 1999.
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Rtusd’den ayirmakta gibidir.10 Din-bilim ve felsefe arasinda
uzlastiriciligls savunan gortise karsi, ayristirici gériisti sa-
vunan Cabiri’nin géristi, makul gérinmemektedir.

Yeni Dogal Teoloji, bilimsel aciklamaya rakip olarak
calismadig1 icin, daha c¢ok doga’yt anlama cabasi oldugu
icin, bilim din c¢atismasina yol agcmaz.!! Bu nedenle dogal
teoloji, bilim ve din arasinda énemli bir diyalog araci olarak
da gorulebilir. Dogal teoloji, Islam dini, teolojisi ve felsefesi
icin nicin 6nemlidir? Yaran, “Bize goére hala insanin akli ve
doganin bilimi ile uyum icinde olmak, Islam’in, butin din-
ler arasinda en ayirt edici 6zelliklerinden birisidir.”12 diye-
rek din-bilim-doga arasinda, teistik argiimanlar yoluyla

saglanacak bir uzlasimciligi savunmaktadir.

Sonug¢ olarak, din-bilim-doga arasinda uzlasimcilig
savunmanin son derece 6nemli olacag: ifade edilebilir. Bu-
nunla beraber, dini tecriibe ve otorite tanikligi konusunda
eksiklikler tasimayan kisiler, dogal teolojiye ihtiyac hisset-
meyebilirler. Sofistike ontolojik ve kozmolojik arglimanin
belli bir entelektliel yetenege kavusmamis kisileri Tanri’ya
yaklastirma ya da Tanri inancini kuvvetlendirme islevi go-
rebilecegini s6ylemek bir hayli zor olsa gerek. Kisaca, dogal
teolojiye dinsel gerekcelerle olumsuz bakmak dogru gérin-
memektedir.

Klasik dogal teolojide Tanri’nin varligi icin neredeyse
her akilli insana hitap eden, apacgik ve zorunlu olan dogru
onermeler, deduktif ve indtktif cikarim yoluyla kullanilmis-
tir. Teistik kanitlarin ve dolayisiyla dogal teolojinin sorgu-
lanmasinin en énemli nedeni, tim insanlarin kabul edecegi

bir kesinlik iddiasina sahip olmasidir. Simdi bu konuya

10 Cafer Sadik Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1”,
Tezkire, say1:31-32, 2003, s.157-158.

11 Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu islam Felsefesi Miras1”, s.162.

12 Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1”, s.164.
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daha yakindan bakalim.
Evrensel Tarafsiz Akil ve Kesin Teistik Kanitlar

Dogal teolojinin  Aristoteles’ten Aquinas’a ve
Swinburne’e kadar pek cok temsilcisi vardir. Klasik dogal
teolojide kanaatimce 6nemli olan hususlardan biri, Tan-
ri’nin varligini kanitlama girisiminin, “tim” rasyonel insan-
larin kabul etmek zorunda oldugu -“Dinyada bazi seyler
hareket halindir.” gibi- 6nctllerin temeline dayanarak ya-
pilma hedefine yonelik olmasidir. Eger evrensel olarak ka-
bul edilebilir 6nctllerin temeline dayanarak Tanri’nin var
oldugu kanitlanabilirse, bu durumda, inangsizlik, irrasyo-
nel olacak, inanmayanlar da Tanri’nin var oldugunu kabul

etmemeleri nedeniyle sorumlu olacaklardir.!3

Tanri’nin varlig ile ilgili arglimanlar, dogruluk ve
yanliglik gibi belirlemesi zor olan kavramlari kullanmakta-
dir. Teistik argimanlar, her ne kadar deneyimden kaynak-
lansa da, daima, rasyonel insanlarin, rasyonel bir sekilde
anlasmazliga dustikleri tartismali metafizik ilkelere da-
yanmaktadirlar. Aslinda bu, felsefedeki her argimanin ba-
sina gelmektedir. Evrensel olarak kabul edilen ¢ok az 6nctl
vardir. Klasik dogal teoloji projesinin iflas etmesinden son-
ra, 19507lerden itibaren Hristiyan filozoflar arasinda bir
degisim basladi. Onlar rasyonel anlasmazligin olasiligini
kabul ederek, teistik argimanlarin “tim” rasyonel insanla-
rin kabul etmek zorunda oldugu 6nctllerle sinirlandirilmasi
gerektigini reddetmislerdir. Onlara gore, bir kisi, baskalar
anlasmazliga diisse de, rasyonel olarak kabul edilebilir 6n-
culleri savunabilir. Dolayisiyla onlara gore, 6nctller konu-

sunda 6ne cikan soru, “tiim’ rasyonel insanlar onlar1 kabul

13 Kelly James Clark, Richard Lints, James K. A. Smith (ed.), “Apologet-
ics”, 101 Key Terms in the Philosophy and their Importance for Theology,
(Louisville: Westminster J. K. Press, 2004), s.6.
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etmek zorunda mi?” sorusu degil, rasyonel anlasmazliga
karsin, “Bir kisi onlar1 rasyonel bir sekilde kabul edebilir
mi?” sorudur. Klasik dogal teolojinin entelektiiel emperya-
lizminden kurtulan teistik argtimanlar, bu cercevede, son
donemlerde yeniden hayat bulmustur.!4 Bu cercevede, ma-
kalenin basinda da belirttigim gibi, Hristiyan felsefesinde
bir rénesanstan s6z edilmektedir.

Klasik dogal teolojinin, s6ztinU ettigimiz, iflas eden
projesi nedir? Islam felsefesinde de, dogal teoloji adi veril-
memekle birlikte, teistik argimanlarin s6z konusu edildigi-
ni bildigimize gére, bu ttirden bir “iflas”, Muisliman felsefe-
cilerin savundugu teistik argimanlar icin soéylenebilir mi?
Klasik dogal teolojinin en 6nemli savunucularindan olan
Thomas Aquinas, “bilimsel” bilgi (scientia) denilen bir bilgi
paradigmas: iddiasina sahiptir. Bir sey hakkinda scientia’ya
sahip olmak, onun dogrulugu hakkinda tam ve kesin kav-
rayisa sahip olmak demektir. Bu da belli bir 6nermeyi onun
dogrulugunu garanti eden bir temele dayanarak kabul et-
mektir. Aristoteles’i takip eden Aquinas, bu tlr bir temelin
dayanaginin sadece burhani (demonstrative) kiyasla sagla-
nacagini diisiinir. Bu nedenle ona gore, scientia’nin konu-
sunu, burhani kiyasin temeline dayanarak kabul edilen
onermeler olusturur. O halde, 6rnegin, p Onermesi igin
scientia’ya sahip olmak demek, p icin 6zel bir ¢ikarimsal
gerekcelendirmeye sahip olmak demektir. Scientia, pozitif
epistemik statiistini, burhani kiyasin 6nctllerinden ve ki-
yasi c¢cikarimin dogasindan alir.!5 Tanri hakkinda scientia
anlaminda bir bilgiye sahip olabilir miyiz? Aquinas’a gore,
Tanri’nin varligit apacik dogrudur ve ispat edilebilir.16

14 Kelly James Clark ve arkadaslari, “Natural Theology”, s.56-57.

15 Scott Macdonald, “Thomas Aquinas”, A Companion to Epistemology,
Jonathan Dancy ve Ernest Sosa (ed.), (Malden: Blackwell Publishing,
1993), s.19.

16 Thomas Aquinas, Of God and His Creatures, cev. Joseph Rickaby,
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Burhan (demonstration) Tanri’'nin degismez, ezeli, cisimsiz
ve timuyle basit oldugunu goésterir.1” Scientia ¢cikariminin,
“apacik” (self-evident) oldugunu hesaba katarsak, teistik
arglimanlarin, 6rnegin, Aquinas’in Bes Yolu’'nun, bu ytcel-
tilmis epistemik kosulu karsilamasi olasi midir? Aquinas,
buitlin rasyonel varliklarin, eger gercekten rasyonel olarak
hareket ederlerse, Bes Yol'u kabul edeceklerini savunur.
Cunkli ona gore, yaratilmis dtizenle Yaratici arasindaki
bag, fazla bir suiphe konusu olusturmaz. Oysa bildigimiz
gibi modern bilimin ylkselisiyle beraber bu bag sorgulan-
muistir.18 Aydinlanmanin aklina benzer bir bicimde evrensel,
tarafsiz rasyonaliteyi savundugu anlasilan Aquinas’in pro-
jesine gore, inanmayanlar inanmamalarindan 6tara fazla-
siyla sorumludurlar; ¢tinkt, Tanri, kendisinin varhigini
herkese acik kilmistir.19

Ibn Riisd (1126-1198)in teistik arglimanlarin kesin-
ligi konusunda, Aquinas’la benzer bir gortisi savundugu
goruliiyor. Ibn Ruisd, kelamcilarin/Esg’arilerin arglimanini
elestirirken, bu arglimanin, kendilerinin zannettigi gibi,
burhani olmadigint ve Allah’in varligi konusunda
yakine/kesin bilgiye ulastirmadigini,?® griftligzi nedeniyle
halkin tabiatinda bu arglimani kabul etme kabiliyeti olma-
digini; 2! oysa Allah hakkinda marifet/bilgi sahibi olma yo-

(London: Burnes & Oates, 1905), s.40-42.

17 Aquinas, Of God and His Creatures, s.258.

18 Kelly James Clark, Richard Lints, James K. A. Smith (ed.), “Thomas
Aquinas”, 101 Key Terms in the Philosophy and their Importance for The-
ology, (Louisville: Westminster J. K. Press, 2004), s.7.

19 Kelly James Clark ve arkadaslari, “Apologetics”, s.5-6.

20 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, cev.S.Uludag, (Istanbul:Dergah Yayinlari, 1985), s.192, 206.

21 [bn Rtisd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makal, el-Kesfii an Mendhici’l-
Edille, s.196.
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lunun bu argiimandan daha acik oldugunu savunur.22 Do-
layisiyla hudus arglimani, yakin ifade eden nazari bir yol
olmadig gibi katiyet ifade eden dini bir yol da degildir. Ona
gore, Allah’ tanima ve bilmeyle ilgili dini (ser’?) yolun iki
niteligi vardir: a) yakin/kesinlik ifade etmesi, b) basit olma-
s1 ve karmasik (murekkep) olmamasidir.23 Oyleyse hudus
arglimani ne burhanidir ne de dinidir. Ctinki bu argliman,
a ve b’deki kosullan karsilamaz. El-Clveyni’nin savundugu
ve Ibn Sina’nin farkl bir bicimde ele aldig1 imkan argiimani
da bu iki niteligi karsilamamaktadir.24 Evrensel aklin bir
ifadesi olarak olsa gerek, Ibn Riisd, sufilerin yolunu, buttin
insanlar1 kapsayan bir yol olmadig1 gerekcesiyle, elestirir.25
Buttin insanlarin fitratlarinda bilkuvve mevcut olan ve ke-
sin olan teistik arglimanlar ise, Ibn Ruisd’e gére, birbirini
tamamlayan, inayet ve ihtira argtimanlaridir.26 Gazalinin
de kelamin bedihi/apacik bilgi vermedigini kabul ettigine
bakarsak,?? ibn Riisdlin, hudus argiimaninin kesin ve ba-
sit bilgi vermedigi konusunda yalniz olmadigini goériirtiz.
Oyleyse hudus argtimanin el-Iktisad fi'l-I'tikad’da ele alan28
Gazali’nin, Ibn Risdin bu argimana izafe ettigi kesinlik
iddiasinda olmadig gértilmektedir. Dolayisiyla ibn Riisd de,
Aquinas gibi, burhani kiyasin temeline dayanarak elde edi-
len scientia’ya teistik kanitlar konusunda sahip olmamiz

22 [bn Ruisd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makal, el-Kesfii an Mendhici’l-
Edille, s.200.

23 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, s.213.

24 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, s.209; Hfuseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, (Istanbul: Klasik,
2006), 5.222.

25 [bn Rtisd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makal, el-Kesfii an Mendhici’l-
Edille, s.214, 216.

26 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, s.218.

27 Gazali, “Dalaletten Kurtulus”, cev. M.Kaya, Islam Filozoflanndan Fel-
sefe Metinleri, (Istanbul: Klasik, 2005), s.347.

28 Gagzali, Itikadda Orta Yol, cev. Kemal Isik, (Ankara: A.U.1.F. Yayinlari,
1971), s.22.
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gerektigini savunmaktadir. Ona gore de teistik argiimanlar,
tim rasyonel insanlara hitap eder ve kesindir. Ancak
Aquinas’da “Bes Yol” argimanlari bu kosullar1 saglarken

ibn Rasd’de inayet ve ihtira argimanlar1 bu kosulu saglar.

Bu iki dinsel (seri) argiimanin yaninda, hareket ar-
giimani1 da Ibn Ruisd’e gore, (felsefi olarak) kesindir. Semavi
cisimlerin sahide benzetilerek hudisuna hutkmedilmesi
hatadir; ¢ctinkti bunu hislerimizle mtisahede etmis degiliz.29
Bu nedenle semavi cisim hakkinda dogru bir hitikme vara-
caksak, ona gore, miisahede ettigimiz sekilde, onun hare-
keti bakimindan bunu gerceklestirmeliyiz. Dolayisiyla Ibn
Riisdin hareket arglimani ile “Bes Yol”un ilki, kesinlik aci-

sindan birbirine benzemektedir.

Oyle anlasilmaktadir ki kati savunmaci olarak hare-
ket eden kelamin, genellikle, gayesi olarak ilan edilen ispat
iddiasi, akli/felsefi kesinlik bakimindan gecerli olmadigi
gibi dini gereklilik acisindan da tartismalidir. Bu nedenle
olsa gerek, kelamin, felsefi-bilimsel gelismeleri takip ederek
imani anlama c¢abasini arttirmak zorunda oldugunu savu-

nan, Galip Tlrcan gibi, yeni kelamcilar vardir.30

Aquinas’a geri dénersek, o, neden evrensel bir dogal
teolojiye ihtiyac duymustur? Ona goére, butlin hakikat, ya
doga alani olan asagi alanla ya da latuf alani olan yuksek
alanla ilgilidir. Yiksek alanla ilgili iddialar, otorite temeline
dayanarak kabul edilmeli iken, asag alanla ilgili iddialar,
akilla bilinebilir. Ancak Hristiyanlar, Yahudi ve Musliman-
larla karsilastiklarinda onlarin da kendi kutsal kitaplarinin
otoritesine bagsvurdugunu gorduler. Eger diger dindeki kisi-
ler tizerinde gercek bir etki olusturulacaksa, 6zel bir otori-

29 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, s.200-201.

30 Galip Turcan, “Klasik Kelam’in Apolojik Degeri”, Islami Arastirmlar,
cilt:17, say1:4, 2004.
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teye basvurmaya gerek olmayan tarafsiz bir boélgede bu-
lunmalarinin ve konular1 blitiin rasyonel insanlarin kabul
edecegi bir sekilde sunmalarinin zorunlu oldugunu anladi-
lar. Bu nedenle Aquinas, Tanri’nin varligl, insan nefsinin
olimstizltgl ve Katolik Kilise’sinin dogatistii kdkeniyle ilgili
bazi inanclari, salt akilla kanitlayabilecegini kabul etti.3!
Teslis gibi inanclar ise yardimsiz insan akli tarafindan bili-
nemezdi.

Aquinas ile ilgili séylediklerimizin buUtinunt goz
onune alirsak, argiman-kesin bilgi iliskisi acisindan, onu,
scientia cercevesinde, delilci filozoflar arasinda gorebiliriz.
Ancak “temel” bir sekilde ya da imana dayanarak Tanri’ya
inanmak bir kisinin epistemik hakki olarak ve rasyonel ola-
rak nitelenebilecekken, bu iman, scientia/bilimsel bilgi ola-
rak anilamaz. Ibn Rusd de Haseviye'ye verdigi cevapta,3?
Aquinas’la benzer bir gértisi paylasiyor gibidir. Ibn Ruisd’e
gore de burhani bir deger tasimamakla beraber, sadece ki-
taba dayali iman, bir kisinin epistemik hakkidir.

Aquinas 6ncesinde Augustine, her insani arastirma-
nin bir tdr imanla basladigini savunur. Ona gore, ancak
iman ve inayet yardimiyla nesnelere bakildiginda onlarin
yaratilmis olduklar anlasilir.33 Burada bir ciimlelik bir pa-
rantez acarak, bu iddiayi, felsefi olarak, daha yumusak bir
bicimde, tinlt bilim felsefecisi Karl Popper’in diliyle séyler-
sek, her arastirma ve inceleme bir kuramla/teoriyle baslar,
gozlemle degil. Bununla birlikte Augustine, entelekttiel
arastirmanin, Hristiyan inancinin anlasilmasi, gelistirilmesi
ve savunulmasinda zorunlu ve pozitif bir roldi oldugunu

31 Millard J.Erickson, Christian Theology, (Grand Rapids: Baker Academ-
ic, 2007), s.181-182.

32 fbn Rusd, Felsefe-Din lliskileri, Faslu’l-Makdl, el-Kesfii an Menahici’l-
Edille, s.191.

33 Zeki Ozcan, Agustinus’ta Tann ve Yaratma, (Istanbul: Alfa, 1999),
s.155.
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sozlerine ekler. Iman konusunda aklin roli, (inli vecize ile
ifade edilirse, “anlama pesindeki iman”(fides quaerens
intellectum) ile aciklanabilir. Anselm’in ontolojik argtimani-
n1 da insa ettigi bu perspektif, Aquinas’a gore, vahyin Teslis
gibi imani unsurlan icin aciklayicilik islevine sahiptir. An-
cak akil, insan aklini agsmayan diger konularda, Ornegin,
Tanri’'nin varligt konusunda, bazi hakikatlere ulasabilir.
Aydinlanma doénemiyle birlikte savunulan “Anlama iman-
dan 6nce gelir.” (understanding precedes faith) ilkesine go-
re, akil 6nemli inanclari mesrulastirmak icin zorunlu hale
gelmistir. Aklin bitlin insanlarda ortak olan evrensel bir
kriter olarak kabul edildigi bu anlayis cercevesinde, John
Locke (1632-1704)u o6rnek olarak inceleyebilirizz O iman
unsurlarinin (Teslis gibi) akla karsit olmayan, aklin Gisttin-
de bir yapida olduguna inanir. Iman unsurlarinin akildan
cikarilmasina gerek olmamakla birlikte vahiy, 6rnegin, ta-
nikligin guvenilirligi, akilla saptanarak gerekcelendirilmek
zorundadir.34 Buna gore, bir Aydinlanma filozofu olan John
Locke, vahyin unsurlarinin degil; ama kendisinin akilla ge-
rekcelendirilmesi gerektigini savunur.3® Oysa bir O6nceki
dénemde, vahyi teoloji (teoloji) ile dogal teoloji (felsefe) birbi-
rinden ayrilmis ve 6rnegin Aquinas’ta Teslis gibi imani un-
surlar konusunda akil yetersiz bulunmustur.

Kati rasyonalizme gore, dinsel inanc¢ sisteminin uy-
gun bir sekilde ve rasyonel olarak kabul edilmesi i¢cin bu
inang¢ sisteminin dogru olarak kanitlanmasi gerekir. Bura-
daki kanitlama kelimesi bir yénden belirsizdir. Kanitlama-

nin bir anlamina goére, bir inancin dogru oldugunu goster-

34 Kelly James Clark, Richard Lints, James K. A. Smith (ed.), “Faith and
Reason”, 101 Key Terms in the Philosophy and their Importance for Theol-
ogy, (Louisville: Westminster J. K. Press, 2004), s.28.

35 Ismail Cetin, John Locke’da Tanrt Anlayisi, (Ankara: Vadi Yayinlar,
1995), 5.88-95.
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mek icin, o, herhangi bir mantikli kisi i¢cin ikna edici olma-
lidir. Kat1 rasyonalizm, Uinlii Ingiliz matematikci, felsefeci
W. K. Clifford (1845-1879)’da zirvelestigi sekilde, rasyonali-
te icin “Her zaman, her yerde ve herkes icin herhangi bir
seye yetersiz bir delille inanmak yanlistir.” gibi yuksek
epistemik standartlar ileri stirer ve bunlari, zaman yoklugu,
egitim eksikligi gibi nedenlerle karsilayamayacak olanlar
icin ise “o zaman, inanmak icin hi¢c zamani olmamali.”36
der. Kati rasyonalistlere gore, kanitlar, herhangi bir man-
tikl1 insan1 ikna etmesi gereken saglam (sound) argiiman-
lardir. Bu sekilde anlasildigl zaman, bir teistik argiiman,
ancak eger arglimani ciddi bir sekilde diistinen herhangi
bir rasyonel kisi, oncillerin dogrulugunu kolayca gordii-
glinde, akil yartitmenin gecerliligini kabul ettiginde ve Tan-
ri’nin varhig hakkindaki sonucu onayladiginda, Tanri’nin

varligi hakkinda bir kanit olacaktir.3?

Clifford'un ylksek rasyonalite standartlarini karsila-
yamayacagl icin, mantikli bir kisi, dinsel bir inanca sahip
olmamalidir. Elbette tim kati rasyonalistler dinsel inanca
bu kadar disman degildir. Locke’a goére, yukarida isaret
ettigimiz gibi, Hristiyanlik uygun bir sekilde anlasilip savu-
nuldugunda bu standartlar1 karsilar. Aquinas, bazi géris-
leri itibariyle Locke ve Clifford’dan ayrilsa da, dikkatli bir
rasyonel arastirmanin, Hristiyanhigin dogrulugunda ikna
edici bir rol ifa edebilecegini savunmas1 baglaminda Locke
ile anlasir. Swinburne de bu kati rasyonalist tavra cok ya-
kindir.38

Kati rasyonalizmin ytiksek epistemik standardini de-
gerlendirme noktasinda, cagdas din felsefecilerinden

36 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basin-
ger, Reason and Religious Belief, (New York: Oxford University Press,
1991), s.34.

37 Peterson ve arkadaslari, Reason and Religious Belief, s.68.

38 Peterson ve arkadaslari, Reason and Religious Belief, s.35.
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George I. Mavrodes, neredeyse her rasyonel insanin kabul
edebilecegi arglimanlarla ilgili su ¢ézimlemeyi yapar:
Elbette biz 6zellikle Tanri’nin varhigini
herkese kanitlayacak herhangi bir argiimanin
olup olmadigiyla ilgileniyoruz. Gérinuse baki-
lirsa boyle bir argiman hentiz bulunamamis-
tir. Eger bulunursa, herkes tarafindan bilinen
mantiksal bagintilar vasitasiyla, herkesin bil-
digi ve Tanri’nin varligini da gerektiren bir
onermeler ktimesi olmak zorundadir. Elbette
boyle bir argimanin bulunmasi bitiin hasta-
Iiklar iyilestiren bir ilac gibi olagantistil bir
sey olurdu. Ancak bu ikisinin de mtmkiin ol-
duguna inanmak icin yeteri kadar neden yok-

tur.39

Mavrodes kanit icin “gecerlilik” ve saglamliligin” ya-
ninda “ikna kuvveti” sartini1 da ileri stirer. Ona gbére, bir
6nerme saglamsa, s6z konusu kisi, bu 6nermeyi saglam
olarak anlamissa, o kisi icin “ikna edicidir”. Dolayisiyla ik-
na edici bir kanitin tim rasyonel insanlarin kabul etmek
zorunda oldugu o6nctller kullanmasina gerek yoktur. Eger
bir argiman saglamsa ve onu anlayan bazi kisileri ikna
ediyorsa o zaman o ikna edicidir. Ornegin, eger Tanr varsa
ve yeter neden ilkesi dogru ise ve bir kisi kozmolojik argti-
mani1 gecerli olarak benimsiyorsa, bu argiman s6z konusu
kisiye gore, Tanrimin varlig icin bir kanit teskil eder.
Mavrodes, pek cok geleneksel argimanin kanit oldugunu,;
ancak bunun “kisi-bagimli” kanit oldugunu ileri sturer.
Teistik argimanlar, klasik kanit anlaminda yani tim ras-

yonel insanlar icin asikar olan oOncullerle birlikte saglam

39 George I. Mavrodes, Belief in God, A Study in the Epistemology of Reli-
gion, (New York: Random Hause, 1970), s.46.
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argimanlar anlaminda dustUnulirse, reddedilmelidir.40
Cunklu tim rasyonel insanlar ikna edecek argiiman bul-

mak olas1 gérinmuyor.

Bu kanit anlayisina gore, teistik arglimanlar1 ancak
kendilerinden beklentimizi smirlandirirsak kanit olarak
dustnebiliriz. 1-Teistin herkesi ikna edebilecek bir argul-
man bulmasi1 makul degildir. Bu konuda ilk 6ncelik, teistin,
saglam, ikna edici, inandirict olduguna inandigi bir argi-
man bulmasidir. ikinci éncelik ise digerleri olacaktir.2- On-
ctiiller sonuctan daha kesin degilse, bu arglimana kanait ola-
rak bakmak bizi hicbir yere géttirmez. Clinkt teistik argu-
manlarin éncullerinin dogrulugu cogunlukla reddedilmistir.
Kisaca argliman, bizi daha cok kesinden daha az kesine
goétirmelidir.4! Bu noktada Mavrodes’in yukarida sundu-
gumuz kisi-bagimli kanit géristi 6ne cikmaktadir. Bu tar
kanitin i¢ niteligi vardir. 1-Argiman saglam olmalidir. Yani
onculler dogru olmali ve sonuc¢ bu o6nctillerden gecerli bir
sekilde cikmalidir. 2-Kisi, argimanin, birinci maddedeki
gibi saglam oldugunu biliyorsa, kanittan sz edilebilir. El-
bette tim rasyonel insanlarin s6z konusu arglimanin sag-
lam oldugunu bilmesi gerekmiyor. 3-Kanitlarin islevi, bizim
bilgimizi genisletmektir. Buna gore, i) bir kanitta 6nculler
sonuctan daha kolayca bilinebilir olmalidir. ii) Kisi énctile-
rin dogrulugunu sonuctan cikarsamadan bilmelidir. Bu
“iddiay1 ispatlanmis olarak kabul etmekten” kacinmak icin

onemlidir.42

Muhtemel pek cok aciklamanin varligi, atomik ku-
ramlarin kusurlu oldugu ya da bu inanci ileri stirme aci-
sindan irrasyonel oldugumuz anlamina gelmez. Bugin bir

kisi, delil temeline dayanarak atom ve elektronlara rasyonel

40 Clark, Return to Reason, s.44.
41 Peterson ve arkadaslari, Reason and Religious Belief, s.70.
42 Peterson ve arkadaslari, Reason and Religious Belief, s.69.
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olarak inanmak icin klasik kanitlara ihtiya¢c duymuyorsa,
yine bir kisi Tanri inancini delil temeline dayanarak ileri
stirme noktasinda rasyonel olmak icin klasik kanitlara ihti-
yac¢c duymayabilir. Tersi de dogru olmakla birlikte ateistin
bilgisizligi teistin mimkiin bilgisini neden sinirlandirmali-

dir?43 Dolayisiyla kanitlar kisi bagimli olmalidir.

Aquinas’ta Tanri’nin varligr icin olusturulan argi-
manlarin imamn “bilgi”ye (scientia) déontistirdtigi gérulmek-
tedir. Ancak, acaba, Tanr1 inanci, bazi matematik ve man-
tiksal 6nermeler gibi maksimum bir kesinlige sahip midir?
Hatta “Insanda beden-zihin seklinde ikili bir yap:1 vardir.”
gibi felsefi argiimanlar, bu ylksek epistemik standarda ha-
iz midir? Aquinas’in séyledigi gibi, bazi apacik temel inanc-
larin 6grenilmeye muhta¢ oldugunu hesaba katarsak, apa-
cikligin da kisiden kisiye degisme imkanina sahip oldugunu
soyleyebiliriz.

Geleneksel teistik arglimanlar apacik oOncullerden
hareket ediyor mu? Geleneksel teistik argtimanlardan hig¢
birinin her rasyonel kisinin kabul edecegi apacik 6nctller-
den hareket etmedigi gortlmektedir. Ayrica bu apacik 6n-
clllerden hareketle, Tanri’nin var oldugu sonucuna, apacik
onermelerin saglayacagi bicimde, karsi konulmazcasina
ilerlenememektedir. Bu yuUceltilmis epistemik standard:
karsilayan baska bir felsefi argiman var midir? Eger gortis
cesitliliginin felsefe tarihi kadar yaygin oldugu baska bir
disiplinin olmadigini hatirimiza getirirsek, apacik bir argu-
mandan beklenen konsensiis ya da yarikonsensiistin felse-
fe tarihinde gdériilmedigini sdyleyebiliriz. Oyleyse teistik ka-
nitlar neyi saglar? Bize gore, ilk olarak, Yeni Dogal Teolo-
ji'de kabul edildigi tzere, teistik kanitlar Tanri inancini
kuvvetlendirebilir. Cesitli nedenlerle olusan stpheleri da-

43 Clark, Return to Reason, s.46.
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gitmada ya da gidermede yardimci olabilir. Teistik kanitlar,
ikna ediciligi acgisindan kisi bagimlidir. Ancak rasyonel ol-
mak ya da gerekcelendirilmis olmak icin teistik argimanlar
zorunludur, diyebilir miyiz? Saniriz teistik arglimanlarin,
yukaridaki faydalarina binaen, inangsiz bir kisiyi inanca
yaklastirabilme fonksiyonu hesaba katilsa bile, herkes icin
zorunlu olmadigi rahatlikla iddia edilebilir. Bu faydalar
teistik argiimanlar olmadan da -yogun dini tecrtibe vb.-
saglanabilir. Clinkll insanlarin cogu, teistik kanitlar teme-
line dayanarak iman etmez; hatta onlar boéyle kanitlarin
varligindan da haberdar olmadiklar: gibi, imanlarinm teistik

kanitlardan da beslemezler.

Kesin Teistik Kanitlardan Karsitlarindan Daha
Makul Teistik Kanitlara

Ortacag felsefesinde, gerek Islam gerek Bati felsefe-
sinde, teistik kanitlarin amaci, Tanri’nin varligi konusunda
insanlar1 ikna etmek degil; Tanri’nin burhani kanitlar yo-
luyla bilinebilecegini gostermekti. Teistik kanitin basarili
olduguna “disaridakiler” degil “iceridekiler” karar veriyordu.
Oysa Aydinlanma ile beraber bu tablo degisti; artik imana
dayanan kanitlar yerine kanita dayanan bir iman ortaya
cikti. Aydinlanma éncesinde, gerek Islam gerekse Bat1 diin-
yasinda, Tanri inancina delilci itirazin olmadigini ve felsefe-
ciler nazarinda dinin temel ilkelerinin sorgulama dis1 kabul
edildigini hesaba katarsak, dogal teoloji faaliyetinin amaci
nedir seklinde bir soru sormamiz kacinilmaz gibi gorin-
mektedir. Ornegin Gazali, hudus arglimaninm1 savunmadan
once ve sonra, Tanri’ya duydugu inanc¢ derecesinde bir de-
gisiklik yasamis mudir? Kelamin bir apoloji oldugunu g6z
onune alirsak, bdyle bir degisikligi varsaymamizin dogru
olmadigi sOylenebilir. Hudus argiimanini halk acisindan da
duistinebiliriz: Ibn Riisd’in bu argiimana itirazlarim1 hatir-
larsak, hudus arglimaninin karmasikligi, halkin bu argli-
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man1 anlamasini engellemekte ve olasilik olarak onlarin
inancinin arttirilmas: konusundaki roliinti de zayiflatmak-
tadir. Bir 6nceki basliga bakarak konusursak, hudus ar-
glimanui gibi teistik argimanlar, kesin ve basit degilse, kime
hangi amagcla hitap etmektedir?

Felsefeciler, geleneksel teistik argiimanlarin hakim
oldugu dénemde, Tanri’nin varhgni akil yoluyla kesfedile-
cek ya da c¢ikarimin sonucu bir sey olarak gérmuslerdi.
Inancin rasyonalitesi sorunu, bu cikarimin saglamligina
esitlenmistir. Ancak dini bakis acisindan bunda garip bir
sey vardir.44 Bu argiimanlarin -ontolojik, kozmolojik, teleo-
lojik, ahlaki- ortaya cikmasindan 6nce aslinda dinsel iman
vardi. Demek ki tarihsel olarak, Tanri hakkindaki felsefi
kanitlar, inancin yaratilmasinda degil desteklenmesinde bir
role sahip olmustur. Buradaki sorun, sifirdan baslayarak
Tanri’nin varliginin kanitlanmasi degildir. Aksine sorun,
dindar insanin rasyonel bir kisi olarak inandig1 seye inan-
maya hak sahibi (entitled) olup olmadigidir.45 Bir kisi, de-
ontolojik anlamda, inandig1 Tanri’'ya inanma hakkina sahip
olmak icin zorunlu olarak bir argimana ihtiya¢c duyar mi?
Dogal teoloji gerekli olmakla beraber, dogal teoloji tarihine
ya da daha dogru bir ifade ile dogadan ve akildan hareketle
olusturulan argiimanlara baktigimizda, tek bir dogal teolo-
jinin oldugunu séyleyebilir miyiz? Ornegin Islam felsefesin-
de, Ibn Riisd’in, Farabi ve Ibn Sina gelenegine ait zorunlu
varlik-mUmkuln varlik ve sebeplilik argimanlarini elestirip
yine dogadan ve akildan hareket eden ve fakat daha basit
ve kesin (burhani) oldugunu iddia ettigi inayet ve ihtira ar-
giimanlarin1 savundugunu biliyoruz. Hatta ibn Riisd*in ibn

Sina’nin sebeblilik argimanini kelamcilarin hudus argi-

44 John Hick, Arguments for the Existence f God, (London: Macmillan,
1988), s.107.
45 Hick, Arguments for the Existence f God, s.108.
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manindan aldigr iddiasim dikkate alirsak, bazi dogal teoloji
tlrlerinin bazi dogal teologlar tarafindan reddedildigini g6-

ruayoruz.

Sokrates’e bir “kanitlar cuvali” olarak bakan46
Theodoros gibi, biz de, felsefeye bir kanitlar cuvali olarak
bakarsak, Sokrates’in dedigi gibi, gercekte olup bitene hic
dikkat etmemis oluruz. Kanitin matematiksel bir terim ol-
dugu dustnulince,*? teistik kanitlara matematiksel “kanit”
diizeyinde yaklasmanin konuyu bulaniklastirdig: séylenebi-
lir. Matematikten teolojiye alimlanan bu kavram, Tanri ko-
nusunda matematikte tasidig1 agirhg tasimaktan uzak go-
rinutyor. Bu iddianin, matematik ve mantikta farkli kuram-
larin olmadigini ifade etmedigine; aksine matematikteki
glice sahip teistik bir kanittan s6z etmenin gercekei olma-
yacagini anlatmaya calistigina 6zellikle dikkat cekmek iste-
rim. Bu dlinyada bltlin insanlarin tGizerinde ittifak halinde
olacagi, tartisma kabul etmeyen bir kanittan s6z edilemeye-
cegini, kisi bagimli kanitin daha makul oldugunu bir énceki
baslikta gordtk. Felsefede kanitlarin, bazen, baglamsal ola-
rak, herkesi susturmaya matuf bir amaca hizmet edecegi
yollu dustincelere de rastlanmaktadir. Baska bir ifade ile
Tanri’nin yapmadigini yapmaya aday bazi teistik kanitlarla
kars: karsiya oldugumuz, Aquinas’ta oldugu gibi, sdylenebi-
liyor. Bu acidan dogal teolojideki kanitlar1 nereye koyabili-
riz? Teist dinlerin Tanri’min varligini kanitlamaktan cok
varsaydigint ve bu temel uUzerine Tanri’nmin varligim
rasyonalize ettigini sOyleyemez miyiz?

“Teistik kanitlarin Tanri’si, felsefecilerin Tanri’s1 iken,
[brahim, Ishak ve Yakub’un Tanrisi degildir.” diyen Pascal’a

46 Eflatun, Theaitetos, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), s.54.

47 Philip L. Quinn, “Epistemology in The Philosophy of Religion”, Paul K.
Moser (ed.), The Oxford Handbook of Epistemology, (Oxford: Oxford
University Press, 2002), s.515.
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gore, -Descartes’in Tanrisi, matematigin dogruluk ve kesin-
ligini garanti ettigi icin- Hristiyanlarin Tanri’si, matematik
dogrularin Tanris1 da degildir.#®¢ Teistik kanitlara dinsel
noktadan yapilan bu elestirilerin yaninda, felsefi olarak da
Hume ve onun Kant gibi mirascilari, teistik kanitlarin 61da-
gl seklinde agir elestiride bulunmuslardir. Bununla bera-
ber, Pascal’in bekledigi gibi, teistik kanitlarin Tanr1 hakkin-
da bize tam bir (dinsel) bilgi verdigini sdyleyebilir miyiz?
Tanr1 hakkindaki detaylar, basarili do-

gal teolojik arglimanlar tarafindan acikca ya

da timuyle bilinmese de, bu tlr arglimanlar,

en azindan, Tanri’nin insan hayati: tizerindeki

taleplerine insanlarin karsilik vermesi i¢in “ye-

terli makul temel” sunar.49

Dogal teolojik argiimanlarin bize, Islam ya da
Hristiyanlik bir yana, teizmin Tanri’sini verecegini séyleye-
bilir miyiz? Teistik kanitlardan, coktanriciligin tanrisi, so-
yut gayr-i sahsi ilke, deistik tanr1 ya da kétt bir ilah, “zo-
runlu bir bicimde” ¢ikar mi? Aciklayici bir ilke olan basitli-
gin temeline dayanarak soylersek, bir Tanri, varligi acikla-
mak icin yeterli ise, daha fazlasini varsaymamiza gerek
kalmaz. Eger Tanri terimini ibadete layik bir varlik olarak
dustunursek, kotd ilah distncesine de teistik kanitlar yo-
luyla ulasmamiz zor olacaktir. Soyut bir realitenin evreni
nasil yaratacagi, destekleyecegi problemli gértinmektedir.
Nedensellik bakis acisindan, soyutlamalar hicbir sey yapa-
maz. Eger evren sonlu bir zaman diliminde, daha 6énce var

degilken var olmussa (Big Bang kozmolojisi bunu destek-

48 Henry Phillips, “Pascal’s Reading and the Inheritance of Montaigne
and Descartes”, The Cambridge Companion to Epistemology, Nicholas
Hammond (ed), (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), s.36.

49 Paul Copan ve Paul K. Moser, “Introduction”, The Rationality of The-
ism, Paul Copan ve Paul K. Moser (ed.), (London: Routledge, 2003), s.10.
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lemektedir) kisisel/zati bir neden -soyut bir neden degil-
daha makul bir aciklama sunmaktadir. Teistik argimanlari
bir birinden izole edilmis parcalar olarak degil de birbirini
destekleyen bir birlesim olarak gértirsek, kozmolojik argl-
manin bir versiyonunun deistik bir Tanri’y1 bize verdigini
tespit etsek bile, ek bir ahlaki arglimanla, deistik bir Tan-
ri'nin, insan tarihiyle ilgili yardimsever bir Tanri’ya goére
ikincil planda kaldigini goértirtiz.50¢ Sonug¢ olarak, Pascal’in
iddiasinin aksine, teistik kanitlarin bize teizmin Tanri’sini
verebilecegini soyleyebiliriz.

Teistik kanitlarin, Tanr1 hakkinda, birikimsel bir se-
kilde hesaba katilirsa, 6nemli derecede malumat verdigini
tespit ettikten sonra, bir teistik kanitin basarili olup olma-
digin1 hangi 6lcliye gore belirleyecegimiz énemli bir sorun
olarak karsimizda durmaktadir. Acaba basarili bir teistik
argiimanin sonucu ne olmalidir?

(@) Mimktin bir sekilde dogru;

(b) Mimkuin bir sekilde dogru olarak bilinme;

(c) Karsitlarindan daha makul ya da inandirici olma;

(d)Karsitlarindan daha makul ya da inandirict olarak
bilinme;

(e) Makul ve inandirici olma;

(f) Makul ya da inandirici olarak bilinme;

(g) Dogru;

(h)Dogru olarak bilinme;

(i) Zorunlu olarak dogru; ya da

(j) Zorunlu bir sekilde dogru olarak bilinme?5!

Davis, teistik arglimanlarin, formal ve informal ola-
rak gecerlilik yaninda, (c) ve (d) de ifade edilen amac1 sag-

lamasi durumunda, Tanri’nin varligini ispatlamis olacagini

50 Copan ve Moser, “Introduction”, s.8-9.
51 Stephen T.Davis, God, Reason and Theistic Proofs, (Grand Rapids:
Wm.B.Eerdmans Publishing Company, 1997), s.4.
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savunur. Bize de makul gértinen bu yaklasima gore, teistik
bir kanitin 6nculleri, karsitlarindan daha inandirict ya da
makul oldugunda, iyi ya da basarili bir teistik kanit olustu-
rulmus sayilmaktadir. Dikkat edilirse, burada, basarili bir
teistik kanitin Tanri’nin varliginin rasyonalitesini “her ras-
yonel kisiye” ispat edecegi gibi, klasik iddiadan s6z edilme-
mektedir. “Eger teistik kanitin 6nctlleri, karsitlarindan da-
ha inandiric1 ise; ancak ilgili kisi bu gercegi bilmiyorsa, te-
izmin rasyonalitesi o kisi icin ispat edilmemis olacaktir.”s2
Ispat edilmemis bir inanca sahip olmanin rasyonel olmadig

bu argimana gore iddia edilebilir.

Yeni dogal teolojiyi, 6zellikle John Polkinghorne’u,
destekledigi anlasilan Yaran’a gore, ne pozitivist bir bilim
hayranligi ne de Kartezyen epistemolojinin matematiksel ve
mantiksal kesinligi artik savunulamaz. Ona gore, bilimin
basarisindan hareketle, 6znenin reddine varan Aydinlan-
manin hatasi reddedilmelidir. “Din felsefesi acisindan ba-
kildiginda da kesinlik ve gorecelik arasinda orta bir yol var-
dir; bu yol, rasyonel olarak gltidiilenmis inanca elestirel bir
bagliliga tekabil eder; bu inanc, katiyetle benimsenir; fakat
duizeltilme ihtimaline aciktir.”s3 Yeni Dogal Teoloji, Tanri’nin
varligi ve diger konularda konusurken, kendi gortisinin
dogrulugunu “ispatlamak”, “kanitlamak” ya da karsit go-
ruslerin yanlishigini ispatlamak, onu tam anlamiyla c¢urtt-
mek gibi asin1 iddiali mutlakei iddialarda bulunmaz. Boyle-
ce Anselm ve Aquinas’in eski tip dogal teolojisinden ayrilir.
Ornegin, dogal teolojide 6nemli bir kanit olan tasarim kani-
tinin glintimiizdeki savunuculari, bu kanittan hareketle bir
Tasarimlayiciya inanmanin, kendi inanclarini daha makul

yva da daha olasi yaptig1 gibi daha mttevaz bir iddiaya sa-

52 Davis, God, Reason and Theistic Proofs, s.7.
53 Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1?, s.160.
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hiptir.5* Yeni Dogal Teolojinin islevi nedir? Ona gore,
Polkinghorne, I.G.Barbour ve A.R.Peacocke gibi bilimci teo-
loglarin yapmaya calistigl sey, Hristiyan inancini bilimsel
zihniyete sahip kisilere dogal ve hos goziikecek bicimde ifa-

de etmektir.55

Sonug olarak, teistik bir kanit, karsitlarindan ya da
ateist bir kanittan daha inandirici ve makul ise ve bu du-
rum ilgili kisi tarafindan biliniyorsa, s6z konusu teistik ka-
nit iyidir ya da basarilidir, diyebiliriz. Buradaki inandiricilik
ve makulliiglin, bir 6nceki baslikta inceledigimiz, kisi ba-
gimli kanitin niteliklerine isaret ettigine dikkat cekiyoruz.
Buna gore, basarili ya da iyi teistik kanitlar, a) saglam, b)
gecerli, c) s6z konusu rasyonel kisi icin ikna edici, d) bilgi-
mizi genisleten argtimanlardir.

Tarafsiz Akildan Varsayim Yiiklii Akla

Teistik argimanlar ikna edici ise, onlarin okuyan ve
anlayan kisiler tizerindeki inandiricilik etkisi ni¢cin hemen
gerceklesmemektedir? Ilk olarak denebilir ki insanlarin
kismen rasyonel olmalari bunda etkilidir. Hayat tarzimiz
degistirmeye yol acabilecek argiimanlara hak ettigi dikkati
harcamayacak bir takim irrasyonel etkilere maruz kalmis
olabiliriz. Ornegin bizi sigara icmekten ya da irkciliktan
vazgecirmeye gotlirecek arglimanlari reddetme egiliminde
olabiliriz. Bir kisinin Musliman ya da Hristiyan olmasi da

hayat tarzinda ¢ok radikal degisiklikler gerektirmektedir.

Ayni konu bir Hristiyan’in ateist olma-
sina da uygulanabilir; o, ateist arglimanlara
kars1 dogal bir dirence sahiptir; ¢ctinkl s6z ko-
nusu arglmanlari kabul etmek, kilise arka-

dasligindan vazgecmeyi, belki ailesiyle iliskile-

54 Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1”, s.161.
55 Yaran, “Yeni Dogal Teoloji ve Dogu Islam Felsefesi Miras1?, s.160.
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rinde bir soguklugu, gecmiste yaptiklarinin
pek cogunun degersiz oldugunu kabul etmeyi

vb. gerektirir.

diyen Swinburne’e gore, teistik argimanlarin basari-
sin1 etkileyen ana neden (kétulik probleminin ¢éztimiinde
oldugu gibi), ilk planda, ahlaki olarak cazip olmamasidir.
Tek iyi durum zevk ve mutluluk, tek kétdi durum da aci ve
mutsuzluk olursa, koétalik problemi, Swinburne goére, bti-
tiintyle ¢éztimstizdiir. Ornegin, bir ailenin cocuklarindan,
kendi hayat tarzini olusturmasina izin vermek icin, aci ve-
rici bir bicimde uzak kalmayi1 secmesini daha ¢cok anlayan
kisi icin ilahi gizlilik (hiddenness), daha az problem teskil
edecektir.5¢ Kisinin kismen rasyonel olmasi ya da bir diger
ifadeyle kismen irrasyonel olmasi ve hayat tarzini degistire-
cek argimanlara karsi hak ettigi dikkati vermemesi gibi
bazi sebeplerin yaninda, teistik arglimanlarin varsayim
yukld olmasinin da bu argimanin kabultinti etkileyen se-
bepler arasinda oldugunu séyleyebiliriz. Inanclarimizin,
duygularimiz ve tutkularimizla 6rilti olmasi bize sunulan

argumanlar1 degerlendirmemizi engellemekte gibidir.

Gergekten teistik kanitlarin varsayimlari var midir?
Varsa nelerdir? Ya da daha acik sorarsak, teistik kanitlar,
tarafsiz bir felsefi ve teolojik bakis acisindan mi hareket
etmektedirler? Teistik kanitlar dogadan ve akildan hareket
ederken, timtuyle objektif ve ifade edilmis 6nctllerden mi
hareket etmektedirler? Buitliin teistik kanitlar, tecriibe etti-
gimiz diinyanin kaostan ziyade kozmos oldugunu varsayar.
Buna gore, realite, insan akli tarafindan kesfedilebilir. Ras-
yonel yetilerimize glivenebiliriz ve onlar vasitasiyla dogruya

ulasabiliriz. Bu varsayim olmaksizin realitenin dogasi hak-

56 Swinburne, “Natural Theology, its’Dwindling Probabilities’ and ‘Lack of
Rapport”, s.542-543.



70 = Dogal Teoloji ve Teistik Argtimanlarin Giicti

kindaki arglimanin, Tanri’nin varligi sonucuna gecerli bir
sekilde ulastirabilecegine yonelik bir imana sahip olmak
olasi gériinmemektedir. Oyleyse ilk varsayima gore, teistik
kanitlar realist -6rnegin pragmatist degil- dogru anlayisini
varsayar. Ikinci olarak, teistik kanitlayicilar, Tanr terimi ile
ifade edilen anlamin, btitiintyle olmasa da, agik kilinabile-
cegini varsayarlar. Uclincii olarak, teistik kanitlayicilar,
felsefenin dogruya ya da Tanri hakkinda dogruya ulasabile-
cegini varsayar. Bu varsayimlar kanitlanabilir mi? Bu
muUmkin olsa da, felsefe tarihindeki tartismalara bakilirsa,
hayli zor géorinmektedir. Bu varsayimlar, onlar1 degerlendi-
ren diger iddialara karsi en temel aksiyomlar: bize vermek-
tedir. Aristoteles’in dedigi gibi, en temel aksiyomlara ulasti-
gimizda kanit sorunu ortaya ¢ikmayacaktir.5” Ctinkti btitiin
(ispatci) bilimler en evrensel ve her seyin ilkesi olan aksi-
yomlar: kullanir. Yukaridaki varsayimlara ilaveten, Aristo-
teles’in butln ilkeler icinde en kesin ve fakat dogrudan ka-
nitlanamaz akil yurtitme ilkesi olarak gérdigt celismezlik
ilkesi gibi ilkeler de burada dile getirilebilir; ancak bu konu
icin burada yerimiz yok. Sonu¢ olarak, rahatlikla, teistik
kanitlarin zikrettigimiz varsayimlarinin, s6z konusu kanit-

larin kabultinu felsefi olarak etkiledigi s6ylenebilir.

Klasik dogal teolojiye ait argimanlarin hi¢c biri tim
rasyonel kisilerin kabul etmek zorunda oldugu o6nculleri
kullanmaz. Bir kisinin 6nemli o6nculleri kabulli, kismen
Tanr inancinin bir islevi ile ilgilidir. Herhangi bir kisinin
cok daha derinlerde yer alan bagliliklarinin inanclarina
olan etkisi, politik kuramlar tizerindeki bir tartismada acik-
higa kavusturulabilir. Marksizm ve kapitalizm arasindaki
dogru ekonomik kuramla ilgili tartismada, taraflarin en te-
mel baglhliklari, ekonomik dtinyay: birbirlerinden cok farkl

gormelerinden bagimsiz degildir. Bu tartismada taraflar,

57 Davis, God, Reason and Theistic Proofs, s.8-9.
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insanin dogasi, tarihsel stUreclerin dogasi gibi konularda
ayriliga duiserler. Bu dustinceler, evrensel olarak ikna edici
kanitlara kars: etkili olmaktadir. Bu noktada buittin rasyo-
nel insanlari kendisini kabul etmeye zorlayacak oncul te-
meli yoktur. Buna ragmen bir kisi, 6rnegin Marksizm icin,
diger tarafla anlasmazliga da dtisse, bir argliman insasinda
kendi 6nctllerini kullanabilir. Kanit baglamindaki bu du-
stinceler bizi daha 6nce s6zUnu ettigimiz kisi-bagimli kanit
kavramina goéttrdr. Buna goére basarili bir kanit, kisinin
zaten inandig1 seylere bagli olacaktir.58 Ancak kisi s6z ko-
nusu kanit1 karsitlarindan daha makul olarak bilmeli ve

rasyonalize etmelidir.

Daha acgik olarak, bir kisinin temel varsayimlarinin
onun inanclar1 tizerindeki etkisini nasil gérebiliriz? Mucize-
ler konusundaki tartismalara bakarsak, bir kisi, eger doga-
Ustliyl engelleyen bir felsefeyi zaten benimsemisse, mucize-
leri kabul etmeyecektir. C.S. Lewis’in analojisini takip eder-
sek, diger dunyadaki cehennem hayatinin siddetini
deneyimleyen bir materyalistin yorumu, dogatistti gercekle-
ri yanilsama olarak gérip reddettigi icin, su olacaktir: “De-
neyimin kendisi hi¢ bir seyi kanitlamaz. Eger bir kisi riya
gortip gormediginden ya da uykuda olup olmadigindan
sUphe ediyorsa, hicbir deneyim onun stiphesini ¢ézmeyecek
ve her deneyim onun riiyasinin bir parcasi olacaktir.”s?

Bu baglamda bir argimanin giici, inanmayani kendi
sonucunu kabul etmeye zorlamasiyla dogru orantilidir. ik-
na etme konusunda psikolojik ve sosyolojik baglam da rol
oynar. Basarili bir kanitta énctller sadece dogru olmak zo-
runda degildir; ayni1 zamanda inanmayan kisinin anlayaca-

g1 ve kabul edecegi bir yapida da olmalidir. Oyleyse bir ki-

58 Clark, Return to Reason, s.41-42.
59 Clark, Return to Reason, s.43.
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sinin en derin ve en temel bagliliklari/kararlar: diger inang-
lar1 Uizerinde etkili olmaktadir. Ahlaki konularda, turlerin
ya da dinozorlarin orjini hakkindaki bilimsel tartismalarda,
ozgurltik ve sorumluluk hakkindaki tartismalarda, insani
bilginin dogas1 ve alani hakkindaki anlagmazliklarda vb. bu
tiir baghliklarin énemli rolii vardir.6© Oyleyse kisinin argii-
man degerlendirmesinde, dinsel, ekonomik, ve ahlaki yak-
lasimlart ve bu konulardaki temel bagliliklari 6énemli rol

oynamaktadir.

Acaba, 6rnegin, dogal teolojinin 6nde gelen temsil-
cilerinden Swinburne’in Bayesian olasiligindan yana
induktif arglimanini iyice kavradiktan sonra, Tanri’nin var
olduguna ikna olmus biri var midir? Bu soruya
Swinburne’in bizzat kendisi sbyle cevap vermistir: “Bana
soylendigine goére, bazi insanlarda benim kitaplarimi oku-
mak kendilerinin dinsel inanclarinda 6nemli bir farklilik

»

olusturmustur.” Ancak Swinburne, belki de bu etkinin
karmasik sembolik yazilarindan cok, basit dizyazilariyla
gerceklestiginin sdylenebilecegini ifade eder. Ancak ona go-
re, profesyonel felsefecileri de kapsayacak bir bicimde, daha
kaltarld  okuyucular igin olasilik¢t argliman, glcUnd
serimlemek ve olasilik¢a ilgisiz bir sonuca yol a¢madigini
gostermek icin formal bir sekilde aciklanmaya ihtiya¢ gos-
terebilir.61 Fakat bu yeterli midir? Yukarnda gérdigimuz
gibi, teistik bir argimanin ise yaramas: kisinin iyi bir Tan-
ri’nin ne yapacag goristinde ve dolayisiyla genel ahlaki
gortisinde bir degisikligi gerektirdigi icin, sadece olasilik
hesaplamalarinin mtikemmel bir Tanri’nin evrende ne ya-
pacagini sdylemesi beklenmemelidir. Bu ylizden muthis bir
bilgi ve glice sahip iyi bir ailenin, cocuklariyla nasil ilgilene-

60 Clark, Return to Reason, s.42.
61 Swinburne, “Natural Theology, its’Dwindling Probabilities’ and ‘Lack of
Rapport™, s.538.
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cegi konularinda, retorik ve hikayelerle gelistirilebilecek bir
hayalgtictine de ihtiya¢ var gibidir.62 Incil’in hikayelerinin
Tanr1/Isa ile dostane iliskiler kurulmasina yardim edecegini
diistinen Swinburne’e gére, déncesinde, Isa’nin 6limi, Ye-
niden Dirilmesi gibi beyanlarin olasi oldugunun gésterilme-

si gereklidir.

Oyleyse rasyonel olan sey, rasyonalite éncesi cesitli
inanclar ve varsayimlarla ytkltudur. Tarafsiz felsefi bir akil-
la tim 6nemli konularda dogruyu yakalayabilecegimiz Ay-
dinlanma idealidir.63 Aydinlanma idealine karsit olarak,
cagdas din felsefesinde Mavrodes, yukarida isaret ettigimiz
gibi, kanitlarin basarisinin kisi-bagimli oldugunu savu-
nur.® William Wainwright de kabiliyet ve deger yo6nelimle-
rinin bir kisinin argimanlar ve inanclar hakkindaki olasilik
distincesini buytuk oranda etkiledigini savunur.65 Bu iki
analitik din felsefecinin goértislerini diisindigtimutizde, Ay-
dinlanma ideali konusunda, Hasker’in ifadesiyle, bir hayal
kirikligr yasandigini soéyleyebiliriz. Swinburne de, ilging bir
durus sergileyerek, The Existence of God (1979)’da tarafsiz
felsefi akil diistincesini savunur. Ancak o, bu aklin kulla-
niminin rasyonel kesinlige goétlrdiiginti savunmaz. Bu
akil, kisiyi ancak belli bir olasilik derecesine go6tirtir.66
Swinburnein yukarida verdigimiz goértslerini dikkate alir-
sak, burada, Wainwright gibi, kisinin ahlaki yénelimlerinin

argiman degerlendirmesini etkiledigini vb. savunduguna

62 Swinburne, “Natural Theology, its’Dwindling Probabilities’ and ‘Lack of
Rapport™, s.543.

63 William Hasker, “Analytic Philosophy of Religion”, William J.
Wainwright (ed.), The Oxford Handbook of Philosophy of Religion, (Oxford:
Oxford University Press, 2005), s.430.

64 George I. Mavrodes, Belief in God, A Study in the Epistemology of Reli-
gion, (New York: Random Hause, 1970).

65 William J. Wainwright, Reason and Heart: A Prolegomenon to a Critique
of Passional Reason, (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press, 1995).

66 Hasker, “Analytic Philosophy of Religion”, s.430.
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gore, 1979’daki tarafsiz rasyonel akil gértisinden vazgecti-
gini soyleyebiliriz.

Sonuc¢

Ibn RasdXin esin verici ifadesini takip edersek, var
olanlar Uizerinde arastirma yapmanin dinen zorunlu/vacip
oldugunu séyleyebiliriz. Ancak felsefi olarak, ibn Riisd ve
Aquinas’in distinddginin tersine, teistik argiimanlarin
tlm rasyonel insanlar ikna edecek apaciklikta kesin kanait-
lar sunma iddiasinda olmasinin felsefe tarihi ile celistigini
distntyorum. Acik bir bicimde, birakalim teistik argl-
manlari, herhangi bir felsefi argimanin bile, tim rasyonel
insanlar1 ikna etme glcline sahip olmadigini goérltiyoruz.
Bunun sebebi, agirlikli olarak, bir énceki baslikta inceledi-
gimiz gibi, tarafsiz felsefi bir aklin olmamasi, insanlarin
aklinin varsayim yukld olmasi, daha farkl bir ifadeyle, me-
tafizik baglhiliklar oldugu kadar, kisilerin kismen rasyonel
olmasidir da diyebiliriz. Ibn Sindnin imkan argiimanini
elestiren Ibn Riisdi, Anselm’in ontolojik argiimanini elesti-
ren Aquinas’ goz 6nlne getirirsek, “kesin” teistik kanitlarin
birakalim her rasyonel Kkisiyi, bazi teist felsefecileri bile ikna
etmedigini goérirtz. Demek ki Tanri’nin varlig ile ilgili ar-
gimanlar hakkinda, Tanri’ya inananlar arasinda ya da esit
derecede rasyonel insanlar arasinda bile farkli kanaatler
ortaya c¢cikmaktadir. Tanri’nin varligini geleneksel anlamda
kanitlama pesinde olmayan, aksine var olan inancin ma-
kulligini gliclendirme, takviye etme ve karsitlarini dikkate
alarak elestirel bir bicimde onlardan daha makul kanit pe-
sinde olan bir dogal teolojinin, daha uygun ve daha gercek-
¢i oldugunu dustntyorum. Bu konuda elestirel realist bir

epistemolojinin benimsenmesi makul gértinmektedir.

Teistik argiimanlarin mantiksal acidan kesin olma-
dig1 gibi dini acidan (her rasyonel kisi icin) zorunlu olmadig:
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da sdylenebilir. Inanan her rasyonel kisiye “Ya kendine iyi
bir teistik kanit bul ya da inanmal!” denilemeyecegini disi-
nuyorum. Bircok kisinin imani, dini tecriibe ve otorite ta-
niklig1 noktasinda eksiklikler tasimiyorsa, felsefe pratigine
bagli olmayabilir-ki dogal teoloji felsefidir.-. ibn Riisdtin
inayet ve ihtira argiimani, inananlar i¢in s6z konusudur;
daha teknik ifadeyle, “anlama pesindeki iman”(fides
quaerens intellectum) bu argiimanlarin oturdugu cerceve-
dir. O, Tanri’'nin varhgina inanmayanlarin durumunun sa-
natkarin sanatini géren; ama bunun sanat eseri oldugunu
kabul etmeyerek bu sanati tesadiife baglayan kisilerin du-
rumuna benzedigini savunur. Bugln icin teistik argiman-
larin, Anthony Flew 6rneginde goértildiigi gibi, bazi inan-
mayanlarin yaninda, inananlara hitap ettigini séyleyebiliriz.
Teistik argiimanlar, bitln insanlar/inanlar icin zorunlu
olmasa da bazi insanlar/inanlar icin zorunludur. Ayrica
teistik argtimanlar Tanri’nin varligini sadece kanitlama an-
laminda degil, anlama anlaminda da pozitif bir role sahip-
tir.

Unla bilim felsefecisi Karl Popper’in astrologlarin
kuramlarinin énemli sayidaki dogrulamalara/induktif delil-
lere sahip olmasina ragmen sozdebilim olarak kabul edili-
sini dikkatimize sunmasi, farkli baglamlara tasinabilir. Na-
sil salt delillerin birikimi, bir teoriyi bilimsel yapmiyorsa,
salt teistik argimanlar da, Tanr1 inancini kesfe ya da Tann
inancinin inkisafina goéttrir, diyemeyiz. Bu nedenle ken-
dimizi Akil Caginin akl ile simirlandirmamiz meseleyi cok
farkl: yonleriyle, btittinciil olarak gérmemizi engelleyecektir.
Insanin doga ile ve hatta Tanr ile mesguliyeti, tek bir disip-
linin 6tesinde teoloji, felsefe, tasavvuf, matematik, fizik, bi-
yoloji, psikoloji, sanat ve edebiyat alanlarindan katkilarla

ancak butunltge kavusabilir. Swinburnelin isaret ettigi
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gibi, Tanr inanci roman ve hikayelerle de beslenebilecek bir

hayal giiciinde daha kolay ortaya cikar ve kuvvetlenir.

Gerek teistik gerekse ateistik kanitlarin mucizevi
konsensiisti saglama olasiligi olmasa da, sinirli iglevlere
sahip olmadiklari; hatta 6ldtkleri s6ylenemez. Kant ile be-
raber 61dtigli soylenen teistik argimanlardan olan kozmolo-
jik ve teleolojik argliman, 2004 yilinda, Anthony Flew gibi
20.yy’in belki de en 6nemli ateistini Tanri tanir hale getir-
diyse, teistik argiimanlarin 6lmedigini ve rasyonel kisiler
icin degerli oldugunu, rahatlikla, séyleyebiliriz.
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Because it is eithice the period of in vhich the frist pratics of
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significant to evaluate this period for commenting properly
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rebelliou, consultation

1. Giris

Siyasetin bir geregi olarak topluluklarda iktidar ve
iktidarin kural koyma ve y6netme yetkisi, bu kurallart yti-
ritme glicline sahip kisi veya kisiler bulunmaktadir. Peki,
iktidarda bulunanlar yénetme yetkilerini nereden almakta-
dirlar? Iktidarin kaynag nedir? Halk yéneticilerin kararla-
rina nicin itaat eder? Bu sorular bizi mesruluk kavramina
gotirmektedir. Tktidardakiler, yénetme glicline ve ayni za-
manda yénetme hakkina da sahip olduklarina halk: inan-
dirmaya calisirlar. Iktidarin bir hakka dayandig fikrinin
halk nazarinda kabulti 6lctistiinde iktidar mesru olur. Yone-

ticilere itaat de gérev haline gelir.

Mesru iktidar, ona tabi olanlar tarafindan kabul edi-
len, toplumda hakim olan mesruluk inancina da uygun
iktidardir. Bu tur iktidarin kararlarina vatandaslar gonulla
olarak itaat ederler. Iktidar istikrarli, giicli ve dayanikli
olur. Aksi durumda kriz, catisma, isyan veya ihtilal cikar.
Cunkd, toplumda onun emretme yetkisine sahip oldugu
genel kabul goérmustir. Yurarlukteki hukuk kurallarina
uygun bir ydnetim, sosyolojik ve politik acidan mesru ol-
mayabilir. Zira, mesruluk kanun ve hukuku asan bir kav-
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ram olup halk destegini de ifade eder. Bu noktada kanuni-
lik ile mesruluk kavramlar: da birbirinden farklidir. Kanu-
nilik vasfini tasiyan bir yonetim, ytrtrltikteki hukuk kural-
larina uygun olan bir yonetimdir. Hukuki iktidarla mesru
iktidar farki Kapani tarafindan su 6rnekle aciklanmaktadir:
Fransa’da 1789’da XVI. Louis’in iktidari, kanuni bir iktidar
olmasina ragmen mesru bir iktidar degildir, halk destegini
kaybetmistir.? Demek ki, bir ydénetimin mesru olmasi icin
halkin sosyal ve politik destegi de gereklidir. Burada halkin
rizasinin iktidarin hukuki tasarruflarina ilave bir sart oldu-
gu da dikkate alinmalidir. Halkin rizasi iktidarin mesru ol-
masinin saglamasi gibidir. Bu noktada mesruluk ile hal-
kin rizasinin her zaman esit oldugu kanaati hasil olmama-
Iidir.Halikin rizasi mesrulugun ayaklarindan birisidir sade-
ce. Iktidarin mesela kamu diizenini saglamak icin kolluk
kuvvetlerini kullanmasi kadar, icraatlarinin halk tarafindan
gonulli desteklenmesi de varligini stirdirebilmesi agisin-

dan 6nemlidir.

Iktidarin mesruluk kaynag konusunda farkli tasnif-
ler yapilmistir.2 Bunlar icerisinde en meshur olani Max
Weber’e aittir. Weber’e gore, iktidar mesruiyetini gelenek,
hukuk veya karizma kaynaklarindan birisinden alir. Gele-
neksel otoritede yonetici iktidar1 geleneklere uygun olarak
elinde bulundurur. Halk yoneticinin kararlarina itaati gorev
sayar. Yoneticinin yetkileri yazili veya s6zIli anayasa ya da
bu degerde bir seyle acikca belirtilmis degildir, ctink(i sah-
sa itaat s6z konusudur. Hukuki otoritede, ydnetici mesrui-
yetini hukuk kurallarindan alir. Iktidara gelme, yetkiler ve

gerekirse uzaklastirilmasi rasyonel normlarla belirlenmistir.

1 Kapani, Miinci, Politika Bilimine Giris, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 1997, 9.
bs., 81; Erdogan, Mustafa, Anayasal Demokrasi, Siyasal Kitabevi, Anka-
ra, 1997, 2. bs.; 89-90.

2 Bazi mesruluk teorileri ve bunlarin tenkidi i¢cin bkz. Kapani, 68-95.
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itaat sahislara degil, yéneticilerin de uymakla ytikiimli ol-
duklari bu normlaradir. Yoneticilerin sahislar1 ile hukuk
kurallar1 objektif kriterlerle birbirinden ayrilmistir. Kariz-
matik otoritede ise iktidarin mesrulugu bir kisinin olaga-
nustl sayilan niteliklerine dayanir. Halk, liderde Ustin bir
kisilik alameti gordtigti icin ona baglanir, kurdugu sisteme
de itaat eder.® Bu tasnifin olumlu yani tabi olanlarca des-
teklenen iktidarlar izah ettigi, olmasi gerekeni degil olani
acikladigr dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Bu tasnif ol-
dukca geneldir, iktidarin bu t¢ kaynagina ayri zamanlarda
ve ayr1 toplumlarda rastlanabilecegi gibi, ayni toplumda da
birbirine girmis vaziyette rastlamak da mimkindtr.4 Yakin
tarihimizden su 6rnegi verebiliriz: Atattirk, dénemi ve orta-
yva ciktig1 sartlar itibariyle karizmatik bir liderdir. Tarihi,
sosyal ve psikolojik sartlarin olusturdugu bir ortamda, bir
savas ve isgal déneminde ortaya cikmistir. Fakat ayni za-
manda yonetme yetkisi hukuki ve rasyonel temele de da-
yanmaktadir.5

Bir basgka tasnif ise Davin Easton’a aittir. Bu teoride;
Siyasi sistemle cevrenin iligkilerini analiz eder. Cevreden
sisteme talepler ve destekler gelir.Siyasi sistem buna karar-
lar ve eylemlerle cevap verir. Talepler, sistemden degerli
seyleri tahsis etmesini istemektedir. Destek, sistem adina
karar verme durumunda olanlari giclendirir, kararlarina
mesruluk kazandirir. Bu destek, siyasi topluluga, rejime ve
liderinedir. Siyasi sistemin kararlari arasinda kanunlar,
kamuoyunu aydinlatan kampanyalar ve baski yontemleri

vs. yer alir.6

3 Kapani, 89-91.

4 Kiglali, A. Taner, Siyaset Bilimi, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskise-
hir, 2001; 65.

5 Kapani, 91-92.

6 Tezi¢, Erdogan, Anayasa Hukuku, 3. Baski, Beta Yaymlar, Istan-
bul,1996; 103-105..
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Iktidara gelis itibariyle mesru olan bir iktidar mesru-
lugun dayanagini olusturan hukuk kurallarina uymamak
ya da toplumda hakim olan mesruluk anlayisinin zamanla
degismesi suretiyle mesrulugunu kaybedebilir. Mesruiyet,
birey, toplum ve siyasal iktidar arasindaki iligkilerin Utizeri-
ne bina edildigi ilkeleri, kurallar1 ve degerleri gostermekte-
dir.7 Toplumun ahlaki yapisinin ve devletten beklentileri-
nin degismesi sonucu mesruluk krizi kendini gosterir8 Mes-
ruiyet krizi, bir iktidarin var olma, varligini stirdiirme Uize-
rine kurdugu ilke ve degerlerinin, toplum tarafindan kabul
edilmemesi ve toplumsal rizanin zayiflamasi anlaminda bir
sistem sorunudur. Bu sorunun bir ucunda, iktidardan bek-
lentileri olan ferd, veya iktidardan inan¢ ve kulttrtyle
uyumlu davraniglar bekleyen toplum, bir baska ucunda ise
bu taleplere makul, adil, stirekli ve mesru cavaplar Urete-

meyen iktidar vardir.?

Ortaya cikan mesruluk kriziyle 6nce eyleme dayan-
mayan girisimler, protestolar ve nihayet siddet hareketleri
birer muhalefet ttiri olarak ortaya cikar. Kisaca, siyasi bu-

nalim kacinilmaz hale gelir.

Cesitli siyasi hareketleri aydinlatma, aciklama ve yo-
rumlama bakimindan mesruluk kavraminin énemi buyuk-
tar.

Mesruiyet konusunda Islam hukukunda kastedilen
ise genel olarak soyledir: Herhangi bir isi mesru kilan veya
farz, stinnet veya ibaha yo6ninden hukmunt aciklayan
prensiptir. Bir iktidarin Islam hukukunun kaynaklarinda

yer alan hukUmlere ve prensiplere bagliligi mesrulugunu

7 Turkone, Mumtazer, Siyaset, Lotus Yayinlari, Ankara; 42.
8 Kapani, 82-83; Kislali, 72.
9 Turkone, 63.
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yani iktidar sahibine itaati gerektirir.10 Islam tarihindeki,
devlet uygulamasi sistemi sekil itibariyle monarsiye benze-
digi icin, yonetimin mesrulugu konusunda daha c¢ok halife-
nin sahsiyeti tizerinde durulmustur. Bu sebeple, Islam dui-
sUnurleri siyaset felsefesi kapsaminda degerlendirilebilecek
gortslerinde devletin dogas1 ve yonetim bicimi yerine yone-
ten ve yoOnetilenlerin hak ve sorumluluklarini ele almislar-
dir.21 Buna gore, halife mii’'min, erkek, adalet sahibi ve or-
ganlar1 saglam olmalidir. Konu biraz daha ayrintili olarak
soyledir: Her yont ile adil olmali, kulak ve g6z gibi organlari
saglam olmali, her tirlt 6ztirden uzak olmali, halkin sevk
ve idaresini anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip olmals,
diismanla harbe imkan veren gli¢c ve cesarete sahip olmali

ve Kureys kabilesinden olmalidir.12

Halifenin gorevleri ise sOyle siralanmaktadir: Dinin
himaye edilmesi, tlkenin savunulmasi, mal ve can givenli-
ginin korunmasi, yasalarin adil bir sekildeuygulanmasi,
Ulkenin imari, devlet kadrolarinin ehil kisilerden olustu-
rulmasi, gelirlerin taksimi, din hizmetlerinin yUrGtilmesi,
egitim hizmetleri. Halife halkin bu haklarina riayet ederse
toplumun ona itaat edip destek vermesi bir vazife halini

alir.13

Halifenin, bu 6zelliklerden birini kaybetmesi halinde
mesrulugunu kaybedecegi zehabini uyandirmaktadir.Buna

10 Nevin, A. Mustafa, Islam Siyasi Diistiincesinde Muhalefet, trc., Vecdi
Akytiz, Iz Yaymncilik, Istanbul, 1990; 36.(37. dipnot.)

11 Ayengin, Tevhit, “Islam Hukuk Felsefesinde Hukukun Ustiinligiine
Dayali Hukuk Devleti’nin Metodolojik Referanslar” Ekev Akademik Dergi,
yil: 7, s: 15, Erzurum, 2005; 10.

12 Maverdi, Ali b. Muhammed (450/1058), el-Ahkamu’s-Sultaniye ve’l-
Velayetu’d-Diniyye, Sirketi Mektebe ve Matbaat-i Mustafa el-Baki, 1966,
6; Cuveyni, Imamii’l-Harameyn (478/1058), Gyasu’l-Umem fi’t-Teyasi’z-
Zulem, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,1997; 42. Halifenin Kureys kabi-
lesinden olmasi hakkinda degerlendirmeler icin bakiniz: Zorlu, Cem,
Islam’da Ik Iktidar Miicadelesi, Yediveren Yay., Konya, 2002; 115 vd.

13 Maverdi, 16-17.
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karsilik kaynaklarda yer alan halifenin azli, ehl-i hal ve’l-
akd vb. kavramlar birer ideali ifade etmektedir. Bunlardan
biri olan hal; “Isbasindaki devlet baskanini gérevden uzak-
lastirmak, ona yapilan biatti bozmaktir.”14 Maverdi
(450/1038)’ye gore hal sebepleri 6zetle soyledir: Halifenin
adaletten ayrilmasi, sehvetine diisktin olmasi, kiifre girme-
si, hacr edilmesi, esir olmasi, bedenindeki noksanliklar, -
bes duyudaki eksiklikler akil, gérme, duyma, konusma,
vb.- hilafete engeldir.15 Maverdi hilafete engel durumlar
sayarken sadece Hz. Musa’nin peltek olmasi sebebiyle ko-
nusma Ozrintn hilafete engel olmadiginit belirtir. Fakat di-
ger sebebleri nasslarla delillendirmez. Yine bu sartlar hila-
fet esnasinda kaybeden bir kisiye nasil bir muamele uygu-
lanacagini belirtmez. Kisi baslangicta bu vasfi tasirken son-
radan bazilarini kaybederse ne olacaktir? Zira, iktidar ya-
pist geregi kars:t konulmasi giic bir varliktir. Halifenin ge-
rekli sartlarin hepsini veya bir kismini kaybettigine dair
hikmu veya karar1 kim, hangi kurum, hangi siyasi gelenek
verecektir? Konuyla ilgili baz1 kanaatlerini kaydedecegimiz
bir baska muellif ise Cliveyni (478/1058)’dir. Ona goére Hal
sebepleri irtidat, ctinun ve fisk'tir. Cltiveyni “fisk” terimini
“takva’nin karsiti olarak kullanmaktadir. Fisk, secilme es-
nasinda azl sebebi, fakat géreve devamda kamu yarar: se-
bebiyle azl sebebi degildir.16 Bu kavramlardaki fisk, clinun
ve takva ilk anda belirsizlik ifadesi ise de muhtemelen mu-
elliflerin kavramlar: kullanislari, konularn islerken yaptikla-
r1 tahliller incelendiginde mtisahhas bir anlam ortaya cika-
cagl, kendi dénemlerinde muhtemelen bu kelimelerin an-
lam1 konusunda ortaslama bir kanaatin oldugu kanaatin-

deyiz. Cliveyni, Su goériist naklederek hal icin bir kurumun

14 Aydin, Mehmet Akif, “Hal”, DIA, Istanbul, 1997; XV, 218.
15 Maverdi, 117-18; Yavuz, Yunus Sevki , “Fasik”, DIA, 1995; XII, 205.
16 Ctiveyni, Gwyasi, S1.
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varligina isaret eder: “fiskin varligi halinde ehli’l-hal ve’l-
akdin hal’i gerceklestirmesi gerekir.”17 Hal bahsinde kay-
nak eserlerde Hz. Osman’in hilafetinin herhangi bir sekilde
tartismaya konu olmamasi dikkate degerdir. Oysa, Islam
tarihinde daha sagliginda adalet vasfini yitirdigi gerekcesiy-
le istifas1 istenen ilk devlet baskani Hz. Osman’dir.Z8 Bu
adalet vasfinin kaybi sebebiyle hal edilme, kolay gercekles-
tirilebilecek bir durum degildir. Hangi hususlar adalet vas-
fin1 kaybetmek olarak degerlendirilecektir? Ulke menfaatle-
rine gereken ihtimami gdstermeyen halife nasil degerlendi-
rilecektir? Kisaca bu hal etme durumu hukuk kurallar ice-
risinde kalarak icrasi zor bir uygulamadir.19

Bu makalede siyaset biliminin 6énemli bir kavrami
olan, “mesruiyet/mesruluk” temel alinarak, Hz. Osman’n
olduritlmesi incelenecektir. Bizi bu calismaya sevk eden
sebepler ise, bu dénemdeki bazi olaylarin Islami ilimlerin
farkli branslarinda tartisilmasi ve bir devlet baskaninin az-
linin Islam Tarihinde halk tarafindan dile getirilmis olmasi-
dir. Degerlendirmelerde, “tarihi rivayetler 1s181inda” kaydi bir
ihtiyattan 6te, bulunmasi gereken bir metodun ifadesidir.20
Cunkt her sey olup bitmistir, bilgiler, olaylar, hatiralar,
mektuplar ve benzeri deliller degisikliklere ugratilmis olabi-
lir. Inceledigimiz déneme ait ayrintili kimi zaman birbiriyle
celisen bazen de icinden cikilmaz halde olan bir yigin riva-
yet vardir.2! Hz. Osman dénemi olaylar:1 degerlendirilirken,
olmas1 gereken nazarindan bakilmaktadir. Halbuki bu se-
beplerin objektif kriterler bakimindan da hakli olup olmadi-

17 Cuveyni, Gwyasi, 52.

18 Kasikcl, Osman, “Islam Osmanli Hukukunda Devlet Baskaninin Gére-
vinin Sona Ermesi”, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk Fakiiltesi Dergi-
si, c: 'V, s.1-4, Erzurum, 2001; 112.

19 Kasiker, 119.

20 Hz. Osman donemiyle ilgili rivayetlerin sthhat derecesi icin bkz. Hiz-
metli, Sabri, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldiirtilmesi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: XXVII, Ankara, 1985.

21 Yigit, Ismail, “Osman” , DIA, Ist 2007; XXXIII, 439.
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g1 ise 6nemlidir. Bu baglamda Hz. Osman’in basinda bu-
lundugu yonetim mesruiyet bakimindan arastirilmalidir.
Bir bagka ifadeyle bu calismada genis bir cografyaya huk-
meden bir halifenin katline dogru ilerleyen sure¢, halkin
yonetime desteginin stirmesi, rizasinin devami bakimindan

incelenecektir.

Halife elbette zalimane bir sekilde katl edilmistir. Bir
devlet baskaninin katledilmesinin katledenler acisindan bir
takim sebepleri bulunabilir. Ya mtidahale etmeyenler onla-

ra ne demeli, nasil izah etmelidir?

2. Hz. Osman’in Hilafetini Tartisilir Hale Getiren
Bazi icraatlar:

Hz. Osman donemiyle ilgili genel durumu bir muellif
su basliklar altinda toplamistir: Umeyye Ogullarinin konu-
mu; Toplumda meydana gelen degismeler; Maas dagitimi,
Sahabeye karsi yapilan muamele; Yonetimde stGranin terk
edilmesi; Abdullah b. Sebe’nin faaliyetleri ve Mektuplasma-
lar.22 Bunlardan bazilarini ele alarak konumuzla ilgi kur-
maya caligsalim:

2.1. Umeyye Ogullarinin Konumu

Vali tayinleri ve Umeyye ogullarinin toplumda bir
itibar ve refah seviyesine ulasmasi halifenin icraatlari ko-
nusunda halkin sikayet ettigi konulardan birisidir. Bu dé-

nemde dénemli eyaletlerin coguna vali olarak Umeyye Ogul-

22 Hz. Osman donemindeki sikayetler icin bkz. Apak, Adem, “Hz. Os-
man’in Hilafeti Déneminde Umeyye Ogullarinin Devlet Idaresindeki Yeri”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, c.VII, s.7, 1988; 5405; Hz. Os-
man’a yapilan cesitli itirazlar ve bunlara verilen cevaplar icin bkz.
Bakillani, Ebt Bekir Muhammed b. Et-Tayyib (403/1031), et-Temhid fir-
Red ale’l-Miilhideti’l-Muattila, Tbis, Yusuf, Nususu’l-Fikril-Siyasiyyi 1i’l-
Islam icinde, Darut-Talia, Beyrut, 1966; 29-123; Kadi Ebi Bekir b. Ara-
bi, el-Avastm mine’l-Kavasim, Lucnetu’s-Sebabi’l-Muslim, 1371 (h.). Ko-
nuyla ilgili kaynaklarda sikca yer ala bu eserin degerlendirmesi icin bkz.
Yavuz, Y. Sevki, “el-Avasim Mine’l-Kavasim”, DIA, Istanbul, 1991; IV,
112.
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larina mensup Kkisiler tayin edilmistir. Umeyye Ogullari’dan
Velid b. Ukbe Kufe’ye, Velidin valilikten azlinden sonra yi-
ne bu aileden Said b. As Kufe'ye, Abdullah b. Amir Bas-
ra'ya, Abdullah b. Sa’d Misir’a vali tayin edilmistir.23 Hz.
Omer déneminde atanmis olan baz valilerin ise yetkileri bu
donemde artirilmistir. Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yilin-
da Hims, Kinnesrin, Urdiin, Dimesk ve Filistin sehirlerin-
den olusan Sam Muaviye b. Ebi Stifyan’in yénetimine gec-
mistir.24 Bu durum bazi arastirmacilar tarafindan, “Hz.
Osman’in muhtemelen idarede kontrolti daha kolay sagla-
mak arzusuyla valiliklere ve devlet katipligi gérevine yakin
akrabasini tayin etmesi25 seklinde izah edilmistir. Hangi
gerekce ile olursa olsun bu uygulama Umeyye ogullarinin o
donemdeki otoritesini artirmis, halkin y6netime katilimini
ise azaltmistir.

Islam tlkesinin énemli merkezlerini yéneten Umeyye
ogullarina mensup bu valilerin halifeye ragmen icraatlarda
bulunmalarinin halkin hosnutsuzlugunu artirdigini goste-

ren rivayetler vardir.

Halifenin Umeyye Ogullarini yénetimde én plana ci-
karan yaklasimi cesitli sahabiler tarafindan dile getirilmis-
tir. Boyle bir serzenise bir tartisma sirasinda, Hz. Osman,
Muaviye b. Ebi Stifyan1 kendisinden énce Hz. Omer’in vali
olarak tayin ettigini belirterek cevap vermistir. Buna Hz.
Ali, soyle itiraz etmistir. “Muaviye isleri sensiz neticeye bag-

23 Taberi, Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, nsr.
Muhammed Eba’l-Fazl fbrahim, Daru Suveydan, Beyrut, ts; IV, 356; ibn
A’sem, Ebu Muhammed (314/926), Kitabu’l-Futah, 1-VIII, Daru’l-
Kutabtil-Ilmiyye, Beyrut, 1986; I, 379; Ibn Abdirrabbih, Muhammed b.
Abdirrabbih (327/939), el-lkdu’l-Ferid, nsr. A. Emin, A. Zeyn. I. Enbari,
Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut, 1962 ; IV, 307; Ibnu’l-Esir, Ali b. Muham-
med b. Abdulkerim (630/1232), el-Kamil fi’t-Tarih, Daru Sader, Beyrut,
1965; III, 107; Saricam, Ibrahim. Emevi-Hasimi [liskileri, TDV Yayinlari,
Ankara, 1997; 235.

24 Taberi, 1V, 289; ibnu’l-Esir, Kamil, 111, 116.

25 Yigit, XXXIII, 439-440.
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hiyor, insanlara da, “Bu Osman’in emridir.” diyor. Bunu
bildigin halde duizeltmiyorsun.” Hz. Osman kaynaklarin
ifadesine gore bu sikayete cevap verememistir.26 Anlasildi-
gina goére, vali halkin tepkisini de ceken icraatlarina karsi-
Iik olaydan habersiz olan halifenin adini vererek, kendisini
savunmakta, bir sekilde kendisini temize cikarmaktadir.
Halife, boylece bazi valilerinin kendi bilgisi dahilinde olma-
dan isledikleri bazi tasarruflari sebebiyle sorumlu tutul-
maktadir. Hz. Osman’in katipligini yapan amcazadesi
Mervan b. Hakem'’in de halifeye ragmen tasarrufta bulun-

duguna dair rivayetler vardir.27

Umeyye Ogullarinin devlet yénetiminde her gecen
glin daha cok sb6z sahibi olmalari,?28 Medine’de bu aileye
karsi, tilke genelinde ise Kureys kabilesine karsi hosnut-
suzlugu, hatta muhalefet hareketlerini hizlandirmistir.29
Mesela Kufe Valisi Said b. As’in, bir toplantida, “Sevad’in
gelirleri Kureys’indir. Ister aliriz, ister halka birakiriz.” séz(i
lzerine, toplantida kavga cikmistir.30 Valinin bu sozlerinin
halkin tepkisini cekmesi gayet normaldir. Clnku, vali, fe-
tihler sonucu elde edilen cesitli arazileri kendi kabilesinin
bir muilk( olarak gérmektedir. Sevad arazisi, gaza ile ele
gecirilmis, kamu malidir. Bircok insan gecimini o toprak-
larda temin etmekte, alinan vergiler hazine icin énemli gelir
kaynagi olusturmaktadir. Bu yaklasim zihinlerde bir olum-

suzluk dogurmus, toplumun bazi kesimleri tarafindan tep-

26 {bnu’l-Esir, Kamil, III, 151-152.

27 Bkz. Atceken, I. Hakki, “Hz. Osman Dénemi I¢ Olaylarinda Mervan b.
Hakem’in Rolti”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999,
Konya; s: IX, 321.

28 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Futuhu’l-Buldan, trc,
Mustafa Fayda, Kultur ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara,1987; VI,
134; Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, trc., Vecdi Akytiz, ,
Kitabevi, Istanbul, 1997; 316.

29 Cabiri, 370-371.

30 fbn A’sem, I, 383.
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kiyle karsilanmistir. Diger taraftan valinin bu ifadeleri kabi-
lecilik anlayisinin heniiz asilamadigini géstermesi bakimin-

dan manidardir.

Valinin Kureys’i 6ne cikaran sozleri sarfettigi bu top-
lantinin devaminda meclistekilerden Ester en-Nehai, “Al-
lah’in bize kiliclarimizla ihsan etmis oldugu bu araziler na-
s1l Kureys’in ciftligi oluyor” diyerek karsi bir tavir sergile-
mistir.31 Bu da valinin yaklasiminin mesrulugunu tartis-
maya acmistir.

Aslinda Hz. Osman doénemde Kureys’in degil,
Umeyye ogullarinin hakimiyetinin varhgindan séz edilebilir.
Kabilecilik hareketini valilerin kasti asan olctistiz stz ve
davranislari, suurlu bir hareketin gayr-i ihtiyari ortaya ci-
kis1 olarak degerlendirilebilir, ateslemistir. Tartismay:1 bas-
latan vali, devam ettiren ise Ester en-Nehai’dir.

Benzeri bir tartisma Sam valisi Muaviye b. Ebi
Stfyan’in huzurunda yasanmistir; Kife’den Sam’a stirglin
edilen bir kisi valiye soyle hitap etmistir: “Sen ve Kureys
bize emirlikte fazla oluyorsunuz. Araplar baska toplumlarin
kiliclariyla asiniyor, Kureys geciniyor.”32 Bu tlr 6rnekler3s
farkl: sekillerde izah edilebilir. Bir muellifin tesbitine gore,
Hz. Osman, kendisinden &nceki halife Hz. Omer’in gozettigi
kabileler aras1 denge politikasinin aksine, yo6netimde
Umeyye ogullart unsuruna agirlik vermistir.3¢ Konumuzla
alakal1 bir izah da sudur: Toplumdaki bazi kesimler iktida-
ra yeterli katilma imkanlarina sahip degilseler bir bunalim

dogar. Yonetimi destek, onun icraatlarinin toplumun bek-

31 Yigit, XXXIII, 440.

32 bn A’sem, I, 384-385; Ibnu’l Arabi, 120.

33 Mesela, Halife Kureys kabilesinin mevlalarina 5’er dinar nafaka bag-
lamistir. Ibn Sebbe, Eba Zeyd Omer b. Sebbe (262/876), Tarihii’l-
Medineti’l-Mtinevvera, nsr., F. Mahmud Seltut, Daru’t-Turas, Beyrut,
1990; 111, 989.

34 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere
Etkileri, Birlesik Yayincilik, Istanbul, 1992; 141.
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lentilerine uygun dismesi ve rejimin bunu karsilayabilme-
deki basarisi oraninda artar.35 O toplum kesimleri, kendile-
rine glcleri oraninda etkin olma firsati tanimayan sisteme
kars1 cikarlar.36 Belliki, fetihlerin durmasi, ganimet geliri-
nin azalmasi vb. sebeplerle ekonomik ve sosyal yapida de-
gisiklik meydana gelmis, buna ragmen Kureys kabilesinin
diger kabileler aleyhine imkanlar1 kullandigi kanaati otori-
ter bir vali huzurunda bile dillendirilir duruma gelmistir.
Burada toplumun beklentilerine cevap vermedigi distnu-
len bir iktidara hesap sorma da vardir.37 Yoneticiler amme
hizmeti ifa eden kisiler degil, kabilecilik, sahsi menfaat ve
kaygilarinin pesinde kosan kisiler gibi telakki edilmistir. Bu
intiba ise, yonetime karsi muhalefet hareketinin baslama-
sina etki etmistir. Yonetimin istikrar ve desteklenmesi ba-
kimindan lider kadar, kadrosu da o6nemlidir. Lider kadro-
sunun kalite, yetenek ve halk destegi toplumun rejime bag-
Iiligini artiran ve mesruluk duygusunu pekistiren 6nemli
bir faktorduir.38 Bazi gorevlilerin icraatlar1 halk nazarinda

tepki cekmekte, halifeye baglilik duygusu azalmaktadir.
2.2. Toplumda Meydana Gelen Degismeler

Fetihler sonucu farkli din, dil, irk ve medeniyetlere
mensup kisiler Miisliman olmakta, tilkede buna bagli ola-
rak hizli bir go¢c ve degisim yasanmakta, toplumdaki bir
kisim bedevi zihniyetli kisiler bu yeni duruma uyum sagla-
yamamaktadir.39 Fethedilen memleketlere yerlesen Arapla-
rin cogu Rasulullah’in sohbetinde egitim almis kisiler de
degildir.40 Fetihlerden sonra bazi gaziler bu yeni ulkelere

35 Kapani, 94.

36 Kislali, 343.

37 Yigit, XXXIII, 442.

38 Kapani, 91-92.

39 Figlali, E. Ruhi, “Hariciler”, DIA, Istanbul, 1997; XVI, 169.

40 fbn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, Daru’l-Thya-it- Turasi’l-Arabi,
Beyrut, ts., 4.bs; [, 215.
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yerlesmisler, bazilar1 da beraberlerindeki esirlerle Mekke ve
Medine’ye geri donmuslerdir. Gégler toplumun yapisini de-
gistirmistir.4? Neticede bu hareketlilige ayak uydurama-
yanlar, toplumun yapisini degistirenler, yeni durumdan
rahatsiz olanlar, beklentileri birbirinden farkli gruplar top-
lumda huzursuzlugun ortaya cikmasina sebep olmustur.
Burada orta yasli ve yasli kusaklarin karar alma ve uygu-
lama streclerindeki agirliklar: sebebiyle kurumlarda gerekli
degisimleri yapmamalar1 da bir etkendir.42 iktidar yillarinda
Hz. Osman’in da yasl oldugu bilinmektedir43® Diger taraf-
tan bodylesi bir toplumda halk: egitmek, asayisi saglamalk,
sorunlar1 ¢ézmek ve boylece ihtilaflar1 6nlemek zorlasmais-
tir.44 Aslinda, kabile yapisindan bir devlete déntisen, yeni
kurumlar olusturan bir blinyede calkantilarin meydana
gelmesi de tabii bir durumdur.45 Sonucta, yoneticiler, menfi
sekilde etkilenmis, olaylara muidahalede yetersiz kalmakla
suclanmislardir. Halife, btittin bu sebeplerle toplumda vu-
ku bulan cesitli sikayet konusu olaya, yerinde, etkili ve pra-
tik bir sekilde el koyamamastir.

2.3. Maas Dagitim1

Kaynaklarin ifadesine gére, Kureys ileri gelenlerinin
mulk edinmeleri de Hz. Osman’a kars: sikayetler arasinda
yer almaktadir.#6 Hz. Omer déneminden itibaren maas da-
gittminda Hz. Peygamber’e yakinlik ve Islam’a giriste énceli-
gin dikkate alinmasi, servetin belli kisilerin ellerinde birik-

41 Ugur, Miucteba, Hicri Birinci Aswrda Islam Toplumu, Cagri Yayinlari,
Istanbul, 1980; 116-117.

42 Akbulut, 141.

43 Hz. Osman fil yilindan alt1 sene sonra dlinyaya gelmis ve miladi 656
yilinda vefat etmistir. Yigit, XXXIII, 439.

44 Macit, Nadim, Din-Siyaset Iliskisinin Teolojik Yorumu, Seba Yayinlari,
Ankara, 2000; 53.

45 Saricam, XII; krs., Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, trc., H. Dursun
Yildiz, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul,
1979; 69.

46 Yigit, XXXIII, 440.
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mesine yol acan sebeplerden birisidir.47 Nitekim, bu gidisat
tesbit eden Hz. Omer, 6limune yakin bir zamanda, “eger
gelecek yil yasarsam Resulullah ve Ebu Bekir’in yaptigi gi-
bi, blitin insanlara esit taksimde bulunacagim.” Demistir.
Fakat bu arzusunu uygulama firsati olmamistir.48 Mesela,
ilk Muslimanlardan olan Zubeyr b. Avvam 6ldigli zaman
Medine’de 11, Basra’da 2, Kufe ve Misir’da birer ev miras
olarak birakmistir.49 Bu gelirin kabarikliginda sahsi gayrete
ilave olarak devletin maas dagitimindaki uygulamasinin da
etkili oldugu dustnulebilir. Bu uygulamanin halkin tepki-
sini ¢ekecegini distinmek mumkindur. Fetihlerin durma-
siyla ihtiyaclarin buytk kismini karsilayan ganimet gelirleri
de azalmistir. Hz. Osman dénemiyle ilgili dedikodularin da-
ha cok fey, arazi, ganimet ve ikta tizerinde olmas1%0 da gelir
dagilimini etkileyen hatali uygulamalarin bulundugu kana-
atinin yayginlastigini diistindirmektedir. Su yorum bu ka-
naatimizi destekle-mektedir: “Baz1 garnizon kasabalari, Hz.
Omer’in kurmus oldugu ama Hz. Osman’in déneminde za-
yif noktalar1 ortaya c¢ikan mali sistemden sikayetci oldu-
lar...” 51 Maas dagitiminda Hz. Omer déneminden itibaren
strdurtilen politika neticede, zengin ile fakir ve merkez ile
cevre arasinda giderek artan iktisadi dengesizlikler olus-
mustur.52 Toplumda yoOneticilere karsi olusan husumette,
ortaya cikan bunalimda bu durumun da etkisi olmustur.

Toplumda gelirlerin adil dagitilmadig kanaati gayr-i mem-

47 Benzeri bir kanaat icin bkz. Cabiri, 357.

48 Demir, Halis, Devlet Giictiniin Sturlanmasi, Iz yayincilik, Istanbul,
2004; 76 vd.

49 fbn Sa’d, Eba Abdullah Muhammed (230/844). Et-Tabakdti’l-Kiibrd,
Darusader, Beyrut, 1968; III, 108; Mesela Abdurrahman b. Avf ve Talha
b. Ubeydullah’in servetleri i¢cin bkz. Ayni eser. III, 136-222.

50 Hizmetli, 172-173

51 Hodgson. M.G.S. Islam’in Sertiveni, trc. Komisyon, iz Yayincilik, Istan-
bul, 1995; I, 155 Konuyla ilgili rivayet icin bkz. ibn A’sem, I, 384-385.

52 Cabiri, 366 vd.
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nun kKisilerin sayisini artirmistir.
2.4. Sahabeye Kars1 Yapilan Kotii Muamele

Bu dénemde Hz. Osman’in sahabilere karsi davra-
nislar1 da sikayet konusu olmustur.53 Kaynaklarda cesitli
ornekler kaydedilmistir. Ammar b. Yasir halifenin emriyle
dovdurialmustir.54 Abdullah b. Mesud, Ebu Zer ve Mu-
hammed b. Ebi Bekir bu tir muameleye maruz kalan diger
sahabilerdir.55 Bu sekildeki bilgilerden Hz. Osman ile o
dénemin bir anlamda kanaat 6énderi mesabesindeki saha-
beler arasinda saglikli bir irtibatin olmadigl da anlasilmak-
tadir. Bu muamelelerin menfi etkisi Hz. Osman’in muhasa-
ra edildigi sirada ortaya cikmistir. Halifeyi muhasara eden-
ler arasinda, Abdullah b. Mes’ud’un kabilesi Huzeyl ve ant-
lasmalilar1 Beni Ztihre; EbG Zer’in kabilesi Gifar ve antlas-
malilar;; Ammar b. Yasir sebebiyle Beni Mahzum ve ant-
lasmalilar1 ve Muhammed b. Ebi Bekir’in kabilesi Beni
Teym vardir.56¢ Halifeyle iletisimi arzu edilir seviyede olma-
yan bu sahabe isimlerine Amr b. As, Aise b. Ebi Bekir,
Abdurrahman b. Avf, Zuabeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah da ilave edilebilir. Sahabilerin toplumdaki itiba-
rn1 dikkate alindiginda, onlara yapilan, Ustelik haklilig: tarti-
silir bir muamelenin kamuoyunda yank: buldugu, tepki
topladigt muhakkaktir. Her biri Rasulullah’in terbiyesi al-
tinda yetisen bu kiymetli kisiler toplumun rehberleridir.
Bunlarin, halifeyle irtibatlarinin kopmasi, halifenin onlara
kars1 kimi tasarruflarinin hakliligi konusunda halk naza-
rinda tereddtitlerin ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Nite-
kim, halife ve bu sahabeler arasindaki iletisim zayifligini

53 Kaynak icin bkz. Hizmetli, 164.

54 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996; VI, 162.

55 Belazuri, Ensab, VI, 134; Mes’udi, Ali b. Huseyin (346-957), Murucu’z-
Zeheb ve Meddinti’l-Cevher, nsr., M. M. Abdulhamid, Matbaatu’s-Saade,
Maisir, 1964; 11, 353.

56 Belazuri, Ensab, VI, 134; Mes’udi, II, 353; A’sem, I, 411.
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kesfeden bazi istismarcilar onlar adina diizmece mektuplar,
konusmalar ve beyanatlar vermek suretiyle halkin halifeye

karsi muhalefetine zemin olusturmuslardir.
2.5. Yonetimde Siranin Terk Edilmesi

Burada Hz. Osman’in secim sUrecinin hatirlanmasi
gerekebilir. Sura heyetinin secilmis baskani1 vasfiyla
Abdurrahman b. Avf, toplumun genel temayuliinin isaret
ettigi iki adaydan her birinden “Allah’in Kitabina ve Resu-
Ilintin sUnnetine uyma, ayrica ilk iki halifenin siyasetini
takip etme hususunda teminat istemesi lizerine, Hz. Os-
man bu talebe kayitsiz sartsiz “evet” cevabini verdigi icin
halife secilmistir.57 Buradan su sonuclar cikarilabilir: Hz.
Osman’a Kur’an, Stinnet ve Onceki iki halifenin tatbikati
lzerine beyat edildigine goére, bunlar halifenin y6énetimde
uyacagl mesruluk kaynaklaridir. Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer dénemlerideki icraatlar ve idari tasarruflar toplum
nazarinda bir gelenek olmus, olaylara benzeri yaklasimlari
yeni halifeden de beklemislerdir. Halife secimi konusunda
toplumun her kesimiyle itinali bir sekilde istisare eden
Abdurrahman b. Avfin bu yaklasimi halkin beklentisinin
bir ifadesi sayilabilir. Onceki halifeler devlet yénetiminde
hem suraya 6énem vermis, hem de yakinlarini devlet idare-
sine getirmemislerdir. Onlar, kendi akrabalarina yénetimde
gorev vermedikleri gibi,58 hakkinda sikayet vaki olan vali-
nin de durumunu arastirmiglar, gerekirse onu azletmisler-
dir.59

Hz. Peygamber, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer toplumu
ilgilendiren konularda halkin fikirlerine basvurmalarina
ragmen Hz. Osman’in daha cok Umeyye Ogullarinin gortis-

57 Yigit, XXXIII, 439.
58 Apak, 507.
59 Tbn Sebbe, III, 842; Belazuri, Futuhu’l-Buldan, 118.
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lerine itibar ettigini gOsteren rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerden birisine goére, Hz. Osman hepsi de Umeyye
Ogullarina mensup valileri Abdullah b. Sa’d, Muaviye b. Ebi
Sufyan, Abdullah b. Amir ve Said b. As ile yaptig: toplantiy1
su cumlelerle acmistir: “Sizler vezirlerim, nasihatcilerim ve
guvenilir adamlarimsiniz... Valilerimi azletmemi isteyen
adamlar var. Hoslanmadiklar1 seyleri terk ederek, hoslan-
diklar1 seyleri yapmamu istiyorlar. Bana fikrinizi séyleyin.”60
Hz. Osman’in uygulamasi: o6nceki halifelerin icraatlarina
uymamaktadir.

Halife, halkin sikayet¢i oldugu valileri sorguya cek-
mek yerine, bir anlamda halki valilere sikayet etmistir. Bel-
ki de bu toplant1 yonetimle ilgili taleplerini ifade edecek ki-
silere karsi valileri kati ve sert tedbirler almaya sevk etmis-
tir. Bu tir sert muameleler, halkin yoneticilerden beklenti-
lerinin karsilanmasi timitlerinin azalmasina, desteklerini de
cekmelerine yol acmis olabilir.

Halifenin istisareyi akrabalari ile sinirli tutmasi onla-
ra daha cok glivenmesiyle izah edilebilir. Fakat bu saiyaset
tarzi toplumun bazi kesimleri ile halife arasinda, halifenin
élumtiyle neticelenen tartismalari bazilarinin Umeyye ogul-
larinin sahsi problemi gibi goérmelerine de yol acmistir.
Cunku istisarede yonetime katilma ve kendini ifade suretiy-
le onu destekleme vardir. Su rivayet bunu goéstermektedir.
Muhasara ginlerinde Hz. Ali'nin, “Adam o6ldtrtlmek Uzere,
nicin yardim etmiyorsun?” seklindeki sorusuna Hz. Talha
sdyle cevap vermistir; “Vallahi Umeyye Ogullar1 aldiklari
haklar:1 geri verinceye kadar yardim yok.”61 Bu rivayet acik
bir sekilde bize gostermektedir ki bazi kimseler nazarinda
kusatilan Islam toplumunun halifesi degil, Umeyye Ogulla-

60 Tbn Sebbe, III, 1095.
61 fbn Sebbe, IV, 1287; Ibnu’l-Esir'de “hakkimi” kaydi gecer. Kamil, III,
138.
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rinin bir mensubudur. Oysa mesru bir iktidara savas ve
barig esnasinda hizmet bir gérevdir. Iktidar, génullu itaatle
varligini strdurebilir. Bu tir rivayetleri sthhati kesinlikle
reddedilemedigi durumlarda, sahabilerin agzindan mevcut
olaylarin bir degerlendirmesi olarak bakilabilir.

2.6. Abdullah b. Sebe’nin Faaliyetleri
Abdullah b. Sebe San’ali bir yahudidir. Hz. Osman

déneminde Musliiman olmus, Hz. Osman’in halka zulmet-
tigi iddiasini cesitli sehirlerde yaymistir.62 ibn Sebe ve ibn
Sebe gibi distnenler insanlarn kiskirtmis, devlet ve halife
aleyhine isyana yoneltmislerdir.63 Bazi muelliflere gére ibn
Sebe’nin uzun zamandir hazirladigr komplo Hz. Osman’in
sehit edilmesiyle sonuclanmistir.64 Bazi yorumlara goére ise
Abdullah bin Sebe imajiyla Hz. Osman’a karsi muhalefet
edenlerin hem sayis1 ¢ogaltilmis, hem de her biri i¢in ortak
bir kimlik belirlenmistir: Ibn Sebe’ler! Varlig: tartismali olan
Abdullah b. Sebe,6% bazi yorumlara gore, “Her seyi en iyi
tarafindan gbésterme ve umumi sucu: tenzillerinden umu-
miyetin bir sey kaybetmeyecegi ne idiigl belirsiz sahislara,
birka¢ samar oglanina ytklemeye gayret etme...”66 ve “Per-

de arkasindaki hakiki isimleri unutturmaktadir.”67

Bu yorumlarin akla getirdigi soru sudur: Islam dun-

62 Seyf b. Omer (200/815), el-Fitnetii ve Vakatii’l-Cemel, Darun-Nefais,
Beyrut, 1986;48. Konuyla ilgili ayrintih bilgi icin bkz., Figlal, Ethem
Ruhi, “Abdullah b. Sebe” md., DIA, Istanbul 1988; I, 133 vd.

63 Hizmetli, 174.

64 Muhammed Hamidullah, Ilk Islam Deuvleti, Beyan Yaymnlari, Istanbul,
1992; 66.

65 Tartismalar icin bkz. Wellhausen, Julius, Islam’in En Eski Tarihine
Giris, trc., Fikret Isiltan, Istanbul 1960, 102; Cabiri, 421-422.

66 Wellhausen, Islam’in En Eski Tarihine Giris, 102; Benzeri ifadeler icin
Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, trc., Fikret Isiltan, Ankara, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlari, 1963; 20-23; Cabiri, 431-432.
Figlali, Abdullah b. Sebe maddesinin alt basligini “Islam dtinyasinda ilk
se” seklinde ifade etmistir. Figlali, “Abdullah b. Sebe”, DIA, I, 133 vd.

67 Figlal1, “Abdullah b. Sebe”, DIA, 1, 134.
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yasinda, ozellikle “Bazi tarihgilerin, Abdullah b. Sebe gibi
Miusltimanlari birbirine distirmek isteyen art niyetli sahis-
lar olmadan Hz. Osman’in katliyle neticelenen béyle bir
hareketin gerceklesmesinin mimkin olamayacagl” sonu-
cuna varmalari68 Medine’de bulunan insanlar1 bir kisinin
telkinlerine uyan kisiler olarak tasavvur etmek anlamina
gelmez mi? Bu ne derece makul bir yaklasimdir? Halifenin
oldurtlmesinden sorumlu kisiler kimlerdir? Olayla ilgili
rivayetler, halifeyi 6ldlirme sucunun birkac kisiye yikildig:
yorumunu hakli ¢ikaracak durumda midir? Medine’de bu-
lunan binlerce Miisliman’in birer ¢capulcu olarak nitelendi-
rilmesi®® ya da Medine’de sahabelerin iradeleri yok sayilir-
casina olaylar birilerinin tezgahindan ¢ikmig gibi70 goste-
rilmesi dogru mudur? Buna karsilik bazi yorumlarda hali-
feye karsi sahabeler tarafindan bir komplonun hazirlanmais
oldugu kanaati vardir. Halifenin bazi icraatlarinin sahabiler
tarafindan hos karsilanmadig bilinmektedir. Fakat, halife-
nin cesitli tasarruflarina karsi cikan sahabelerden hicbiri-
nin Hz. Osman’in 6limuyle sonuclanan olaylarda, O’nu
6ldirme kastiyla aktif rol aldiklarini distindtiirecek makul
bir gerekce yoktur. Konuyla ilgili tartismanin ortaya koydu-
gu bir gercek, halifeye karsi muhalefet hareketinin toplu-
mun cesitli kesimlerinden destek buldugu seklindedir. Bu-
nu bir kisinin eseri olarak géstermek muibalagali bir deger-
lendirmedir.

2.7. Mektuplasmalar

Halifeye karst muhalefet hareketlerini hizlandiran
olaylardan birisi de mektuplardir. Dénemin yaygin bir ha-

berlesme araci olan mektup isini bazi kimselerin istismar

68 Yigit, XXXIII, 442.

69 Aycan, Irfan, Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2001; 11-12.

70 Ornek bir yorum icin bkz. ibn Haldun, I, 215 vd.
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ettikleri anlasilmaktadir. Medine’ye gelen Basra, Kiife ve
Misir’lh heyetlerin,7? Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ali'ye nispet
ettikleri “Isyana davet” mektuplar bizzat bu sahabeler tara-

findan reddedilmistir.72

Bu tir mektuplar kamuoyunda halifenin mesruiye-
tini tartisilir hale getirmis, haberleri tahkik imkaninin sinir-
Ii olmasi bakimindan zararli etkileri zamaninda ortadan

kaldirilamamastir.

Hakkinda en cok konusulan mektup Muhammed b.
Ebi Bekir ve beraberindekiler hakkinda halife tarafindan
yazildig1 iddia edilenidir. Mektupla ilgili rivayetler s&yle
Ozetlenebilir: Hz. Osman, sahabenin de araciligiyla, Mu-
hammed b. Ebi Bekir’i Misir’a vali olarak tayin etmistir.
Muhammed b. Ebi Bekir gorevi eski validen devralmak tize-
re beraberindeki heyetle yola ciktiklarinda Hz. Osman’in
bir kolesi, Yine Hz. Osman’in bir devesinde yolculuk eder-
ken bir mektupla yakalanmistir. Mektupda su andaki Misir
valisine hitaben su ciimlenin oldugu rivayetten anlasimak-
tadir: “Osman’a kars: muhalif olan falan falani éldur ey
Abdullah b. Sad.””® Bunun Uzerine, ayni glnlerde Medi-
ne’den ayrilan, halife tarafindan ikna edilmis Basra, Kife
ve Misir’lhi muhalifler, “sanki s6zlesmis gibi” Medine’ye geri

donmuslerdir. 74

Tekrar Medine'ye déonen Muhammed b. Ebi Bekir,
mektubu Mescid-i Nebi’de halkin icerisinde okumustur.
Halkin halifeye karsi kizginligi artmis, bu mektup Uzerine

71 Seyf b. Omer, 55; Taberi, IV, 346.

72 ibn Sebbe, IV, 1225; Ibnu’l-Esir, III, 168; Ibn Kesir, Imaduddin Ebil-
Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-
Mearif, Beyrut, ts; VII, 173.

73 Ibn Sa’d, III, 65; Ibn Kuteybe, Abdullah b. Mislim (276/899), el-imame
Ve’s-Siyase, nsr. Taha Muhammed, Muessesetti’l-Halebi ve Surakatiht,
Beyrut, ts; I, 39-40.

74 Ibnu’l-Esir, Kamil, I1I, 160.
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geri donenler halifeyi kusatmislardir.7s

Hz. Osman, mektubu yazmadigini, yazdirmadigini,
muhrin kopya, yazinin taklit ve devenin calinti oldugunu
sahabenin huzurunda yemin ederek belirtmesine ragmen,
muhalifler ikna olmamaistir.”6 Bunun Uizerine halifenin ka-
tibi Mervan b. Hakem mektubu Halifenin bilgisi olmaksizin
onun adina yazmakla suclanmistir.?7 Birinci durumda ha-
life komplo hazirlamakla, ikinci durumda ise iktidarda
acziyetiyle itham edilmistir. Neticede, “Bir deve uzerinde
gelen bu adam, gizlilik 6nemi bulunan bir seyle gonderilen
basit bir elciye benzememektedir... Bu, Misirli toplulugun

onceden hazirladig bir komplo...” olabilir.78

Iddialar1  sudur: Mektupta halifenin  muhru
bulunmaktdir.Halife mektubu yazdigini inkar ediyorsa ya-
lancidir. Mektupta haksiz yere bazilarinin 6ldturtilmesini
emrettigi icin haksiz bir emirde bulunmustur; Mektup bil-
gisi disinda yazilmigsa yonetimde acizligi vardir. Bu sebep-

lerle azli, kisasi, ya da 61imu tercih etmelidir.

Bu mektup, Medine’de bulunan sahabelerinde gayre-
tiyle halife ve muhasara eden gruplar arasindaki saglanan

gliven ortaminin sona ermesine yol acmistir.

Aslinda tartismalarin merkezindeki isim Mervan b.
Hakem’dir. O’nun Halifeye ragmen halki tahrik edici, za-
man zaman belki onu korumak adina toplumdaki konu-

munu sarsici tasarruflart olmustur. Bu tir olaylarin teker-

75 Ibn Kuteybe, I, 39-40; Ibn Sebbe, IV, 1159-1160.

76 Muihur taklit olayr Hz. Omer déneminde de yasanmistir. Ma’n b. Zaide
Hz. Omer’in muhriinti taklit ederek, vali Mugire b. Su’be’den haksiz mal
almistir. Halife onu dévdurmus, hapsetmis, mallarinin yarisina da el
koymustur. Askeri, Ebu Hilal Hasen b. Abdillah, Kitabu Evail, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, 1987; 120; Belazuri, Futuhu’l-Buldan, 677-679.
77 Taberi, IV, 367-371; Ibn Kuteybe, imame, 1, 42-43; Belazuri, Ensab, VI,
184-185; Ibn Kesir, Bidaye, VII, 186.

78 Hizmetli, 154-155; Mektupla ilgili tartismalar icin bkz. Kilic Unal,
Mervan b. El-Hakem, Ytiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1995.
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rurd ister istemez akla hemen onu getirmektedir.7® Mervan
hakkindaki su¢glamalardan dolay: olsa gerek Ibnu’l-Arabi su
kaydi dusme geregi duymustur: “Mervan, mslimanlarin
fakihleri, tabiin ve sahabelerin yaninda timmetin buytkle-
rinden adil bir adamdir.”80 Mervan 623-624 Mekke dogum-
ludur ve babasinin ge¢ MuUsliiman olmasi ve Rasulullah
doneminde strglin edilmesi sebebiyle sahabe olma, Ustelik
sahabelerin btiylklerinden olma ihtimali zayiftir.8?

Bu mektup olayi, halifenin siyasi durumunu daha da
zorlastirmis, bir sekilde ikna edilmis olan gayri memnunlar
toplulugu bu defa Halifeyi daha siki bir sekilde muhasara
etmislerdir. 82 [slam toplumunu temsil etmeseler de, hatta
azinlik olsalar da, asiler halifenin azlini talep etmislerdir.
Onlara gore, halife yéneticilik vasfin1 kaybetmistir. Tabii ki,
mabhiyeti tartismali bu mektup halifeyi azil icin gerekce
olamaz Olayin 6nemi, halifenin azledilebilecegi kanaatini

bize hatirlatmasidir.

Hz. Osman dénemiyle ilgili bazilarini basliklar halin-
de inceledigimiz bu olaylar sebebiyle yonetimden memnun
olmayanlarin sayisi yuksek bir orana ulasmis, halife muha-
sara surecinde k6t muamelelere maruz kalmis ve genel

anlamda yalniz birakilmistir.
3. Hz. Osman’in Azlinin Taleb Edilmesi

[slam amme hukukunda halifenin gérev stresi belli
bir zamanla sinirlandirilmamig, hayatta kaldigi mutiddetce
gorevine devam etme imkani verilmistir. Buna gore, secilen
halifenin gérevi normal olarak 6limu veya istifasiyla son
bulur. Islam hukukculari, bu iki hal disinda, adalet vasfini

79 Yigit, XXXIII, 441; Aycan, Irfan, “Mervan I”, DIA, Istanbul, 2004; XIX,
225 vd.

80 fbnu’l-Arabi, 89.

81 Aycan, “Mervan I”, DIA, XIX, 326.

82 Yigit, XXXIII, 441.
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kaybeden veya viicudunda goérevini strdiirmeye mani nok-
sanliklar meydana gelen devlet baskanini ehltil-hal ve’l-akd
tarafindan azledilecegini kabul etmislerdir.83 Ilk halifeler
peygamber halefleri olmalar1 sebebiyle yconetimde zaman
zaman onu bir siyasi tecriibe olarak taklit etmislerdir. Gelis
tarzlar1 olmasa bile goérevde kalis sureleri bakimindan 6n-
ceki tatbikat kaydi hyat seklindedir. Zira peygamberlik su-
resi de bu sekildedir. Gorev suresiyle ilgili bilinen tecriibe
bu sekildedir. Bunun disinda devlet baskanligi gérevinin
nasil sona erecegine dair bir kanaat olusmamaistir. Dlinya-
da o doénem itibariyla darbeler bilinmektedir. Kaynaklarda
yer alan istifa, hal, 6lum ve secimle iktidar degisikligi ise
sonraki dénemlerin distnceleridir.

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer “kaydi hayat” sartiyla ik-
tidarda kaldiklar1 icin Hz. Osman’in azlinin gindeme
gtirilmesi 6énemlidir. islam tarihinde bu bir ilktir. Halife ve
muhasaracilar arasinda gecen bazi konusmalar bu acidan
onemlidir:

— Valilerini azlet. Haksiz kararlarini da geri al!

— Sizin istediklerinizi ydnetici yapar, istemediklerini-
zi de gorevden alirsam, yetkim kalmaz, siz yonetici olursu-
nuz.

— Ya dediklerimizi yaparsin, ya seni 6ldtrirtiz ya da

”»

azlederiz.” Buna karsilik halife kendisini su sozlerle sa-

vunmustur:

— Olumii hak edecek bir sey yapmadim. Ug kisinin
oldurtlmesi helal olur. Muhsar oldugu halde zina eden,
imandan sonra tekrar ktiifre doénen, haksiz yere birisini 61-
diren. Zina etmedim, kiGfrti temenni etmedim, kimseyi de
6ldirmedim... Boynumun vurulmasina da mal olsa, yone-
timi birakmay1 tercih etmem. Allahin bana giydirdigi bu

83 Atar, Fahrettin, “Azil”, DIA, Istanbul, 1991; IV, 326.
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elbiseyi cikarmam.”84 Bazi kaynaklarda bu diyalogla ilgili
su cimleler de bulunmaktadar.

—Allah’in kitabinda soéyledigin kisilerden baska 61d-
rulmesi gereken kisileri de buluyoruz. “Yerylzinde fesat
cikaranlar, bagy icin savasanlar, hakk: engelleyenler,...” Hz.
Osman sustu. Evine girdi ve insanlara evlerine dénmelerini
emretti.85

Konusmalardan da anlasilacag gibi, burada, halkin
bir kesimine gore, mesruiyeti tartisilir hale gelen ya da geti-
rilen halifenin iktidar1 birakmas: istenmektedir. Halife ise
yonetici olma ehliyetini kaybetmedigini distinmektedir.
Halifenin ydnetime ilahi irade ile getirildigini ifade etmesi,
aslinda icraatlarimin hukuki zeminde tartisilma imkanini
da ortadan kaldiracak mahiyettedir. Asiler ise cesitli konu-
lar1 da gerekce gostererek8é halifenin azlini israrla istemek-
tedirler. Muhasara sUresine bakilirsa,87 bu gayelerine ula-
sacaklarindan da emindirler. Ayni sekilde bazi kisilerin
yardim taleplerini 1srarla reddettigi belirtilen halife,88 asile-
rin kendisini azletmek istedikleri, bu taleplerini yerine ge-
tirmezse vazgecip gidebileceklerini diisinmus olabilir.82
Fakat, bu ihtimal uzaktir. Asilerle, halifenin diyalogu taraf-

larin kesin kararliligini ortaya koymaktadir.

Daha énce de belirttigimiz gibi, Islam hukukcularn

84 fbn Sa’d, III, 67-73. Hz. Osmanin bu tekliflerden azli kabul etmeme
sebebi bazi hadis kaynaklarinda Efendimizin O’nun sehid olacagini da-
ha onceden haber vermesi ( bkz. Buhari, “Fezaili Ashabi’n- Nebi” , 57;
Edeb, 119; Tirmizi, “Menakib, 19) seklinde izah edilir.

85 Ibnw’l-Esir, Kamil, III, 171-172.

86 Tbn Sebbe, III, 1137-1140.

87 40 glin diye gecmektedir. Bkz. Seyf b. Omer, 64; Ibnu’l Esir, III, 161.
20- 60 gtin kayd i¢in bkz. Yigit, XXXIII, 441.

88  Muhaliflerin sayis1 1000- 4000 arasindadir. Buna karsiik Mekke ve
Medine’de Yardim edebilecek insan sayisi 20.000’in tizerindedir. Tbnu’l-
Arabi, 136-137.

89 Figlali, E. Ruhi, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, An-
kara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: XX, Ankara, 1975; 232.
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adalet vasfini kaybetmis olan bir devlet baskaninin goérevi-
nin kendiliginden sona erecegi konusunda hemfikirdirler.90
Buna ragmen, halifenin mesruiyetini yitirdigine kimin
htkmedecegi, azl etme isleminin hukuk kurallar icerisinde
nasil uygulanacag, klasik kaynaklarda pek aciklanmamis-
tir.92 Cunk fakihlerin yasadigi dénemde vakia olarak hila-
fet yonetimi vardir. Toplum iktidarin degistirilebilecegi ve
halifenin goérevinin belli bir dénemle sinirli olabilecegi ihti-
mallerine yabancidir.92 Dogrusu Hz. Osman déneminde bir
kismini kaydettigimiz tartismalarin sonraki dénemlerde
konuyla ilgili eser yazmis olan muellifler tarafindan dikkate
alinmadig kanaatindeyiz. Kaynak eserlerde ayrintili olarak
anlatilan hukuka uygun davranmama/zultim; ahlakli ve
durtist olmama/fisk halleri?3 objektif olarak belirlemek,
dolayisiyla halifenin azline karar vermek, yani zulim ve
fisk halini belirlemek, dolayisiyla halifenin azline karar
vermek zordur. Bu sebeple “halifenin azlini gerektiren hal-
ler” bahsi vakiayr yada uygulanabilir yontemleri degil ol-
masi1 gerekeni, ideali teklif mahiyetindedir.

4. Halkin Halifeden Destegini Cekmesi

Uctinct halifenin Peygamber sehri Medine’de canice
6ldurtlmesi bir yandan vicdanlar: yaralamis, diger yandan
da su soruya cevap aranmistir: Hz. Osman cesitli sehirler-
den gelmis asilerin saldiris1 sonucu  Medine’de sayilar
20.000 ile ifade edilen sahabe ve tabiine ragmen nasil 61du-
ralmustir?94 Asiler baskentte, halifeyi 6ldlirmeyi nasil goze
alabilmislerdir? Bu sorular ve onlara verilecek cesitli cevap-
lar Halifenin toplumdaki halk destegini 6l¢cmesi bakimindan

9 Devlet baskaninin goérevinin sona ermesini gerektiren sebepler icin
bkz. Kasiker, 111.

91 Ornek icin bkz. Bakillani, 57-58; Maverdi, 15-17.

92 Aktan, Hamza, “Caga Uyum Acisindan Islam Hukuku” , Kalem ve
Onur, sy: 3, Erzurum, 1994; 28.

93 Bakillani, 57-58 ; Kasikei, 119.

94 Muhasara konusunda 6zet bilgi icin Yigit, XXXIII, 441.
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6nemlidir.

Muhasara slirecinin nahos bir sekilde noktalanaca-
ginin endisesinin Medine’de olustugunu gosteren hatta
bazi kisiler tarafindan Halifenin 6limuintin bile beklendigi-
ne isaret eden bazi rivayetler bulunmaktadir. Zibeyr b.
Avvam Hz. Osman’in 6limiine sahit olmamak icin, Mek-
ke’ye dogru yola ¢cikmistir.95 Mugire b. Sube ve Usame b.
Zeyd, Hz. Ali’ye, “Bu adam kesinlikle o6ldurtlecek, Medi-
ne’den c¢ik... Aksi halde olay senin lizerine kalabilir.” demis-
lerdir.9¢ Konuyla ilgili bir baska rivayet soyledir: Hasan b.
Ali babasina: “Hz. Osman kusatildiginda Medine'yi terk et-
meni istedim, o6ldurtldtiginde sen Medine’de olmayacak-
tin.” demistir. Buna Hz. Ali sdyle cevap vermistir: “Onun
gibi biz de kusatilmistik.” 97 Bu rivayetler Medine’de gidisa-
tin normal bir sekilde seyretmediginin bircok sahabe tara-
findan anlasildigini géstermektedir. Kusatmanin vahim bir

sekilde neticelenmesi slirpriz olmamaistir.

Bazi kaynaklarda Hz. Osman’in son anina kadar
mudafaa edildigi, yalniz birakilmadigi, 6limuintn halkin
gafil bir aninda olmasi sebebiyle muhasaracilarin basarili
olduklari, seklinde ifadeler mevcuttur.98 Yine, “Halifenin
oldurulebilecegini hi¢ diisiinmeyen Medinelilerin ¢ogu...”99
ifadesi kaynaklardaki bilgilerle uyusmamaktadir. Ctnkd,
Medine’de o glinlerde gergin bir ortam yoksa neden halkin
cogu muhasaranin ilk ginlerinden itibaren evlerine kapa-
nip mecbur kalmadik¢a disari ¢itkmamislardir.100 Bu gin-
lerde Medine halkinin da bask: altinda oldugu anlasilmak-
tadir. Muhasara mutiddetince Medine halk: evinde ikamete

95 Seyf b. Omer, 73 ; Taberi, IV, 392.
9 Seyf b. Omer, 74; A’sem, I, 421.

97 {bni’l-Esir, Kamil, 222-223.
98Bakillani, 96-97; Ibn Haldun, I, 216.
99 Yigit, XXXIII, 441.

100 Yigit, XXXIII, 44 1.
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mecbur edilmis, halkin bir araya gelmesine de engel olun-
mustur.20! Hz. Osman’ muhasara’da her gecen giin cembe-
ri daraltan kisilerin, halkin infial veya ayaklanma ihtimali-
ne karsi da tedbir aldiklar: séylenebilir. Sayilar1 600-1000
kisi arasinda degisen bu kisiler aralarina koleleri ve issiz
glicsliiz bedevileri de alarak192 Medine’de bir terér havasi
estirmiglerdir. Kaynaklarda hem asilerin hem de Medine
halkinin sayilarinin bazen telifi miimk{iin olmayan bir neti-
ceye ulastigi dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

Bir yoruma gore ise sikayet icin gelenlerin isi Halifeyi
oldiirme noktasina getirebilecekleri hesap edilememisgtir.103
Uzun sUren muhasara ve bu sirada halife icin getirilen ki-
sitlamalar muhasaranin mahiyetiyle ilgili bir fikir vermek-
tedir. Halife, Rasulullah’in minberinde taslanmis, cirkin
ifadelere muhatap olmus ve tahkir edilmistir.104 Son on
giiniinde Mescid-i Nebi’de imamlik yapmasina izin veril-
memis, 105 son dort giin su ve ekmekten mahrum birakil-
mis, yardim etmek isteyenler de engellenmislerdir?06 Halife
aniden o6ldUrdlmemis ve artik can gtivenligi de kalmamaistir.
Neticede Medine’de en az 10.000 sahabinin bulundugu bir
anda?07 Halife feci bir sekilde 6ldturtlmus, evi ve beytiilmal
yagmalanmis, katledildigi glin Mescidi Nebi’de namaz kili-
namamistir. 108

Halifenin veya halife adina bazi kimselerin muhalifle-
re kars1 yardim talep ettiklerini gésteren rivayetler, bulun-

maktadir.102 Boyle bir rivayete goére, Hz. Osman, muhasa-

101 Seyf b. Omer, 60-66; Bakillani, 103.

102 Yigit, XXXIII, 441.

103 Tbn Sa’d, III, 71; Bakillani, 96; Ibn Kesir, Bidaye, VII, 198.

104 Bakillani, 103.

105 Yigit, XXXIII, 441.

106 Seyf b. Omer, 66; 66; Ibn Kuteybe, I, 41.

107 tbn Sebbe, IV, 1271.

108 Seyf b. Omer, 75.

109 Konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir
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ranin kaldirilmasi konusunda muhasaracilar: ikna etmesi
icin Mervan b. Hakem’ Hz. Aise'ye gondermistir. Hz. Aise,
bu yardim talebini reddederek Medine’yi terketmistir?10 Bu
tir rivayetler dogruysa, Hz. Osman’a yardim konusunda
pasif kalan sahabelerin halifenin iktidar1 birakmasinin ge-

rekliligi kanaatinde olduklar1 diistinulebilir.

Hz. Osman tarafindan yardim talebi icin gonderilen
mektuplarda su cimleler de bulunmaktadir: “Delilsiz seyler
yaydilar. Razi olmadiklar yoneticileri kendileri daha liya-
katli olmadiklari halde ayipladilar. Senelerce sabrettim.
Rasulullahin komsuluguna ragmen bize hiicum ettiler...
Hendek savasindaki hiziplere veya Uhud’da bizimle sava-
sanlara benziyorlar. Imkani olan bana yardima gelsin.”
Bunun tlzerine cesitli sehirlerden yardim icin yola c¢ikanlar
oldu.111

Mekke’de bulunan hacilara okunmak tizere de ben-
zer bir mektup géndermistir.212 Su ayrintiy1 da burada ha-
tirlayalim: Sevval ayinda gliya Hacca gitmek bahanesiyle
yola cikan asiler yollarini degistirerek Medine’ye gelmisler-
dir. Islam tlkesinde Hac giinleri yaklasmaktadir. Belki bu
sebeble de Medine’de asilerin rahatca hareket etmelerine
musait bir ortam olusmustu. Hz. Osman’a gosterilen tepki-
nin daha ileri gitmeyecegi kanaatiyle Hac icin Mekke'ye gi-

den sahabiler olabilir. Diger taraftan bu mektubun halim,

(429/1037), KitabuUsulu’d-Din, Ibis, Yusuf, Nususu’l-Fikri’l-Siyasiyi li’l
Islam, Darul-Talia, Beyrut, 1966; 137-138; krs. Figlali, Hariciligin Dogu-
su, 232; Demircan, Adnan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Doktora Terzi,
Konya, 1993; 50.

110 Thn Sebbe, IV, 1172.Aynm yerde baska érneklerde bulunmaktadir; ibn
Kuteybe, I, 51.

111 Seyf b. Omer, 61-62; “iki yildir sabrediyorum” kayd: icin bkz. Taberi,
1V, 352.

112 Tbn Sebbe, IV, 1166; Ibn Kuteybe, I, 38.
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selim mizaciyla bilinen Hz. Osman’in taleplerini dile getir-
mesi sUphelidir. Zira, halife i¢c savasa yol acacak bir adimi
hicbir zaman atmamistir. Ustelik rivayette giiya Hz. Os-
man’in konumu Rasulullah’a, muhaliflerin durumu da
musriklere benzetilmektedir. Bu isabet derecesi tartisilir bir
kiyastir. Rastilullah’in ilahi bir irade sonucu belirlenmesine
karsilik, halifenin liderligi halkin bir tercihidir. Musrik or-
dularinin mutecaviz kimlikleri hicbir sekilde tartisilmazken;
Hz. Osman’in muhaliflerinin bazi taleplerini halife de dahil
makul gérenler vardir.

Halifeye yardim talebi halk tarafindan dikkate alin-
missa buna dair, ayrintilar: bize gdsteren rivayetler bulun-
malidir. Eger yardim talebi ciddiye alinmamissa -bazi riva-
yetlerden bdyle bir neticeye varilmaktadir- bu da halifenin
halk nazarinda itibar kaybettigine bir delildir.

Halifenin valilerden de yardim talep ettigini gésteren
rivayetlere de rastlamak muUmkindtr. Sam valisi
Muaviye'ye gonderilen mektupta su ctimle bulunmaktadir.
“Medine halki itaatten ayrildi, biatlarini bozdular, Sam sa-
vascilarindan asker génder.” Bu mektuba goére ise Halife
isyan edenleri Gi¢c bes capulcu degil “btitin Medine halk:”
seklinde anlatmaktadir. Valinin bu teklife cevap vermekte
yavas davrandigini belirten bir yorum dikkat cekici mahi-
yettedir: “Muaviye, Rastlullah’in sahabilerine muhalif ol-
may1 cirkin gérdui, birlik olduklarini biliyordu.”1138 Rivayet-
ten halifeye karsi muhalefetin Medine’ye disaridan gelen
kisilerle sinirli olmadig1 anlasilmaktadir. Bu rivayetler 1s1-
ginda, Hz. Osman’in muhasara edilmesiyle sahabelerin tav-
r1 arasinda su sekilde bir baglanti kurulabilir; Hz. Osman’
kusatan kisiler icerisinde muhtemelen bir sahabe toplulugu

vardir.124 Bu durum Sam valisi Muaviye'ye zamaninda

113 Taberi, IV, 368; Ibntil-Esir, Kamil, III, 170.
114 Ensar ve Muhacirlerden bir topluluk muhasaracilar ile birlikte hare-
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ulastirilmistir.

Halifenin valilerinden yardim talebini teyit eden bir
baska rivayet de soyledir: Misver b. Mahreme Muaviye b.
Ebi Stfyan’a, “Hz. Osman’, Ebu Bekir ve Omer’in basarili
icraatlarina uymamasi 6ldtirdd. Sizden ordu istedi. O 6lUn-
ceye kadar Zerka denilen yerde ordunuzu beklettiniz” de-
mistir.215 Misver’in rivayeti Hz. Osman’in katledilmesine
giden surece 151k tutmaktadir. Boylesi bir netice ise bu ma-
kaleden vurgulamak istedigimiz bir kanaattir. Bu rivayete
gore ise, Umeyye ogullar1 Hz. Osman’in yardim talebine,
agirdan almak suretiyle karsilik vermemekle itham edilmis-
lerdir. Yardim talebiyle Halifenin 6limui arasindaki stire bir
baska sehirden gonderilecek bir yardimin yetisebilecegi ka-
dar bir zaman gec¢mistir. Hz. Osman’in icraatlar1 6nceki
halifelerle mukayese edildigi zaman basarisiz bulunmakta-
dir. Bu halkin halifenin y6netiminden hosnutsuzlugunun
bir baska sebebidir.

Bu konuyla alakali baska bir izah ise asilerin nasil
basarili olduklarini da aciklamaktadir. Bazi kaynaklar sa-
habeden hicbir kimsenin ne Hz. Osman’in aleyhine calisti-
gin1 ne de muidafaa ettigini belirterek bu kanaati pekistir-
mektedir.116 Konuyla ilgili bir zihin karisikligi ortaya cik-
maktadir. Medine halkinin bu olaya muidahil olmamas: di-

sUntlmesi gereken bir durumdur.

Asilerin Halifeyi tehdit yoluyla hedeflerine ulasabile-
ceklerini distindtkleri de séylenebilir. Medine halk: isyani

ket etmislerdir. Bkz. Abdirrabbih, IV, 286; ibn Sebbe, IV, 1271.

115 {bn Sebbe, IV, 1289; Olim haberini Rebeze veya Vadil-Kura’da duy-
dular ve geri déndtiler. Belazuri, Ensab, VI, 189; ibni’l-Esir, Kamil, III,
170; Halifenin yardim talebine cevap veren bir baska vali Abdullah b.
Amir’dir bkz. Taberi, IV, 369.

116 fbnu’l- Arabi, 137-138.
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sona erdirecek sekilde engellememistir, pasif davranmalari,
hatta bu olaylar karsisinda seyirci kalmalar1t sonucu isyan-
cilarn isi kolaylasmistir.217 Ctinkti, Medine’de eli silah tu-

tan ¢ok sayida Musliman vardi.118

Kurulus déneminde olan devletin dtizenli bir emniyet
teskilatinin olmamasi, halifenin kendisinin silahli bir sekil-
de savunulmasina musaade etmemesi asileri cesaretlen-
dirmis olmalidir. Belki, halifeyi azletme konusunda basarili
olacaklarini diistinen asiler, kusatma haberinin Islam tlke-
sinin c¢esitli merkezlerine ulastig: icin, Hac mevsiminin sona
ermesi dolayisiyla Medine’ye cok sayida insanin geleceginin
dustnerek ve eyaletlerden gonderilen askeri birliklerin yak-
lastiginin dtistinllmesi tizerine telasa dismuslerdir (...) Hz.
Osman 18 Zilhicce 35/ 17 Haziran 656 tarihinde, Mushaf
okurken o6ldirmuslerdir.119 Hak aramak icin Medine’ye ge-
lenler O’'nu o6ldirmekle haksiz duruma dusmuslerdir.220
Muhasaracilarin halifeyi azletmeyi kararlastirdiklar1 fakat
valilerden yardim haberlerinin gelmesi, muhasara sirasinda
karsilikli tahrikler, geri dondtiklerinde onlar1 neler, bekledi-
gini tahmin etmeleril2! ve olaylarin kontrolden c¢cikmasi gibi

sebeplerle Halifenin 6ldtrtldiga dustnulebilir.

Hz. Osman’in 6ldurtlmesi ise ayr1 bir degerlendirme
konusudur. Halifenin 6ldtirtilmesinin énceden planladigil22
kanaatine katilmadigimizi belirtelim. Bu olay, immetin yo-
netim Sorumlulugunu tasiyanlara karst yapilan bir
ihtilaldir.123 Seklideki yaklasimi da mubalagali bir deger-

lendirmedir.

117 Hizmetli, 159; Demircan, 35.

118 fbnu’l- Arabi, 137.

119 Yigit, XXXIII, 441.

120 Aycan, Muaviye b. Ebi S tifyan, 89.
121 Taberi, IV, 385; Akbulut, 192.

122 Hizmetli, 169.

123 Akbulut, 196.
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Bu yorumlara ragmen Hz. Osman’in katliyle sonuc-
lanan olaylar ve Halifenin tasarruflar1 saglikli bir sekilde

degerlendirilmelidir.

5. Bu Donem Siyasi Olaylarin Saglikli Olarak De-
gerlendirilememesinin Bazi1 Nedenleri

Hz. Osman doénemi ve sonrasindaki siyasi olaylarla
ilgili saglikli yorumlar yapmaya engel olan zihniyeti su kav-
ramlar gostermektedir: Sahabenin adaleti, fitne ve ictihat.

Hz. Osman ve muhalifleri arasinda bazilarinin saha-
be olmasi sebebiyle, hakliligi kabul edilebilecek bir tenkit-
ten sahabenin adaletine zarar verecegi ihtimali sebebiyle
kacinilmaktadir. Bu endiseyi su cUmlelerden anlamak
mumkindur: “Allah’tan korkan ve sahabenin kiymetini bi-
len hicbir Misliiman, onlara Osman’n katlini isnat, katline
riza veya yalniz birakmay1 nispet etmek helal degildir. Nasil
dini hassasiyeti ve ilim sahibi olan, sahabenin en asagi de-
recede olanina bile Osman’in katlinden dolay: fiskin gerekli-
ligini izafe eder.”124 Boyle bir hikmun verilmesine neden
ihtiyac hissedilmistir? Hz. Osman’in ailesiyle yalniz birakil-
digin1 gbsteren rivayetleri nasil degerlendirmelidir? Bazi
muellifler bu tir rivayetler karsisinda sOyle bir tavir alma-
miz gerektigini bildirmektedirler: Sahabeler arasindaki
olaylar1 anlatan rivayetlerde ihtilaf ettikleri kaydi varsa
hiisn-1 zan beslenmelidir. Aslinda nakledilenlerin cogu
asilsizdir. Nakli sabitse, isabet etmeseler bile, hayir kastet-
tiklerine hamledilmelidir. Ya da bilmedigimiz makul bir yo-
rumu olabilir.” 125 Buitin bunlar damtmktn olmazsa, Hz.
Osman’a muhalefet edenler; Dinde asirilar, sahabeye mu-
halif olanlar, sahabeye haset edenler, had uygulandig: icin

124 Bakillani, 95.

125 Gazali; (450/505), Kitabu’l-lktisad fi'l- itikad, Yusuf, Ibis, el-Hilafet(i
ve Surutu’z- Zeameti inde Ehli’s-Stinneti vel-Cemaati icinde, Daru’l-
Hamra, Beyrut, 1990; 86-87.
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rahatsiz olanlar, Abdullah b. Sebe’nin propogandasindan
etkilenen ahmaklar veya reislik sevdalilaridir.226 Nihayet
yorum, Hz. Osman’in tartisma konusu olan icraatlari ko-
nusunda, “Ehl-i Stinnet vel-istikametin gbriisti icraatlarin-
da isabetli hareket ettigi”127 noktasina varmaktadir. Gorul-
dugu gibi, bu yaklasima goére sahabe hi¢ bir sekilde tenkit
edilmemekte, onlara fisk yakistirilamamaktadir. Cunkt
onlarin adalet vasfi vardir. Aslinda adalet vasfi yanlis anla-
silmistir. Sahabenin adaletinden maksat, hic hata isleme-
meleri degildir. Onlarin duruist ve istikamet tizere olmalari,
Rasulullah adina kasten yalan séylememeleri ve bu sebeple
cerh ve tadil dlctilerine gerek gértilmeden rivayetlerinin ka-
bul edilmesidir.128 Hicbir sahabe hata islemekten masum
degildir.229® Yukaridaki yorumlarda ise, “Sahabenin vasfi
olan adalet tabiri ile Peygamberlerin sifati olan ismet tabiri
birbirine karistirilmaktadir... Ehl-i Stinnet sahabenin ma-
sum olmadigini iddia etmektedir.”230 Dénemle ilgili saglikli
tahlile mahal birakmayan yorumlar, farkina varilmadan
sahabeye ismet vasfinin yakistirildigini ortaya koymaktadir.
Bu yaklasimin bir neticesi olarak, halifenin bazi icraatlarini
hatali olarak kabul ettigini bizzat belirtmesi seklindeki ri-
vayetler yok sayilmaktadir.23! Daha sagliginda Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Said, Amr. b. As, Abdurrahman b. Avf

ve Hz. Ali Halifenin ylzline kars: icraatlarini tenkit etmis-

126 fbnu’l- Arabi, Avasim tahkiki, 58.

127 Eg’ari, Ali b. Ismail (390-941), Makalat’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin nsr., M. Abdulhamid, mektebeti Nahdittil-Misriyye, Kahi-
re,1950; I, 49.

128 Bakan, Tevhid, Ashab’in Adaleti, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittist, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1993; 40.

129 Ciiveyni, Imamui’l-Harameyn (478 / 1058). El-frsad ila Kavaidi'l-
Edilleti fi Usuli’l-Itikad, Ibis, Yusuf, Nususu’l-Fikri’l-Siyasiyi li’l-Islam,
Daru’l-Tali, Beyrut,1966; 283; Gazali, Fadaihu’l-Batiniye, Nususu’l-
Fikri’l-Siyasiyi li’l-Islam icerisinde, Darul-Talia, Beyrut, 1966; 302.

130 Bakan, 39.

181Cliveyni, El-Irsad, 432; Bakillani, 86.
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lerdir.132 Buna karsilik Halife icraatlar1 konusundaki ten-
kitleri cesitli meclislerde kabul etmistir.23% Daha cok, hadis
ilimlerinde kullanilan adalet kavramini, ayni anlamini ko-
rumak sartiyla Islam tarihinde ve kelami konularda kul-

lanmak bir zihin karisikligi meydana getirmektedir.

Hz. Osman dénemindeki siyasi tartismalar bazi muii-
ellifler tarafindan fitne kavramiyla izah edilmistir. Fitne ise,
“Imtihan, iyi veya kéti seylerle deneme, manevi ¢ékintd,
dini, ictimai ve siyasi kargasa anlamlarinda kullanilan kap-
samli bir terimdir.23¢4 Buna gére Hz. Osman’in 6ldtrdlmesi
fitne, Hz. Osman’in oldurulduga yil fitne yili, Hz. Osman’
oldurenler de fitne ehlidir.13% Fitne ise immetin parcalan-
mas1 ve catismayl gerektiren olumsuz bir kavramdir. Baz
olaylar:1 fitne ile ifade etmek, farkli goértislerin hukuki ze-
minde tartisilmasini engellenmektedir. Daha sonraki doé-
nemde yasanan Harre vak’as: fitne kavramiyla izah edilir-
ken, bu olayda Medine halkinin ugradigi zulim Hz. Os-
man’in bedduasinin gerceklesmesi olarak gosterilmekte-
dir.136 Bu yaklasimin carpici bir 6érnegini su rivayet ortaya
koymaktadir. Mticahid soyle demistir: “Fitnede savasan
herkesi Allah 6ldtrdu. Yezit b. Muaviye Medine halkina 20
bin kisi génderdi. Uc¢ giin Medine'yi yagmaladilar. Onlarin
sahtekarliklarindan dolay: diledikleri seyi yaptilar... Cinku
Hz. Osman, isyancilara beddua etmisti.”137 Kaydettigimiz

gibi, Hz. Osman’in 6ldUrtlmesi etrafinda o gtinlerde Medi-

132 fbn Sa’d III, 69; Ibn Sebbe, IV, 1095; ibn Kuteybe, imame, I, 33-34;
Belazuri, Ensab, VI, 171-1721; Taberi, IV, 333-334; Ibn A’sem, I, 1370;
Abdirrabbih, IV, 305; Es’ari, Makalat, I, 49.

133 {bn Sa’d, III, 135, Abdirrabbih, IV, 305.

134 Cagrici, Mustafa, “Fitne”, DIA, Istanbul, 1996; XIII, 156 vd.

135 Cahiz, Amr b. Bahr (255/868), el-Osmaniye, nsr., A. M. Harun,
Daru’lktuittab el-Arabi, Misir, ts; Belazuri, Ensab, VI, 193; Taberi, IV,
411; Bakillani, 213; fbn Haldun, I, 215.

136 Harre Savasi icin bkz. Ktictikasci, Mustafa Sabri, “Harre”, DIA, XVI,
245 vd.

137fbn Sa’d, III, 67-68.
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ne’de yasanan olaylar makul, mesru ve tasvip edilebilir de-
gildir. Lakin, bu olaylarin fitne kavramina siginmadan da
izah edilecek bir yont olmalidir. Hele, zultim oldugu hicbir
sUphe gétiirmeyen Harre olayini da bu vakia ile izah etmek
daha garip bir durumdur. Ayrica, top yeklin Medine halki
suclu goraldigtine gore muellifimizin zihniyetine gore Hz.
Osman’a karsi blitiin bir sehir halki ve hatta onlarin cocuk-

lar1 bile suc islemislerdir.

Saglikli yorumlarin yapilmasina engel teskil eden di-
ger kavram ise ictihaddir. i¢tihad: “Nassin bulunmadiginda
da cesitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser’i htuktim hak-
kinda zanni bilgiye ulasma cabasinin genel adidir.”138 Bazi
muelliflere gbére, “Sahabe ve tabiin aralarinda vuku bulan
savaslar... din islerinde anlasmazliklarin kaynag: sahih de-
lilleri anlayistaki ictihad ve idraklerin birbirine uymamasi-
dir... Hicbirine hata etmis diye hiikmedilemez... Hz. Os-
man’a sahabelerin yaptig itirazlar ictihattir. Hz. Osman’in
halife sifatiyla yaptigi hatalar da ictihaddir.132 I¢ctihadin bu
tanimi ile muelliflerin Hz. Osman’in katliyle sonuc¢lanan
ihtilaflar1 karsilastirildiginda yorumun zayif kaldigi hemen
fark edilmektedir: ¢link(i, Halifeyle muhalifler arasindaki
ihtilaflarin idari tasarruflara yonelik oldugu dikkate alinir-
sa, ihtilaflara “din” damgas1 vurmanin isabetli olmadig sdy-
lenebilir. Halife de olsa sahabelerin kimi icraatlarini hatal
olarak degerlendirmek muUmkin olmalidir. Bir tirld hata
olarak degerlendirilmeyen4® bazi tasarruflarin sonucunda

asirlar boyu stren ihtilaflar ortaya ¢cikmistir.

Goruldugt gibi bu dénemin siyasi olaylarini tahlilde

138 Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DIA, Istanbul, 2000; XXI, 432.

139 {bn Haldun, I, 213-216; Benzeri ifadeler icin. Es’ari, Kitabiil-lbane,
Ibis, Yusuf, Nususu’l-Fikri’l-Siyasiyi li’l-Islam, Daru’l-Talia, Beyrut, 1966;
23.

1490 Ornek yaklasim icin bkz. Es’ari, Ibane, 23; Makalat, 1, 122, Ctiveyni,
El-irsad, 283.
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kullanilan adalet, ictihat ve fitne kavramlarina, bilinen an-
lamlarinin disinda bir mana yuklenerek, olaylar saglikli bir
sekilde degerlendirilmedikleri gibi, bu olaydan hukuk, siya-
set ve toplum acisindan alinmasi gereken dersler de maale-
sef goz ardi edilmistir.

Sonuc

Hz. Osman’n sehadeti/ katli tarihe mal olmus bir fe-
ci olaydir. Buna olmasi gereken veya kader seklinde bak-
mak konuyu c6zmeyecek aksine saglikli yorumlarin da
onutne gececektir. Hz. Osman y6netiminin hatali icraatlarda
bulunduklari, bir takim siyasi, sosyal ve iktisadi gerekceler-
le, Kur’an ve Stunnet ve daha 6nceki halifelerin icraatlarina
uymadiklar kanaatinin yayginlik kazanmasi sebebiyle y6-
netim mesruiyetini kaybettigi halk nazarinda kabul gor-
mustlr. Verilen o6rneklerin daha c¢ok Medine halki
arasindasn secilmesi olay1 kismi bir konuma getirmez. Zira
halife secimleri de daha ziyade Medine halkinin se¢cim veya

onayina sunulmaktayd.

Halk taleplerini toplumun kanaat énderleri sayilabi-
lecek sahabe, peygamber hanimlari, komutanlar ve kabile
liderleri arciligl ile yoneticilere iletmis, cogu defa ikna edici
cevaplar alamamis ya da bodyle bir kamu oyu olusturulmus-
tur. Bu sebeple Halife, sayilar1 Medine halkindan daha az
sayidaki asilerin hakaret, baski ve iskenceleri esnasinda
yalniz kalmistir. Bu, Medine’de ciddi bir savunma ve mtica-
dele olmaksizin halifenin 6limuyle sonuclanan olaylarin bir
izahi olabilir. Halkin liderini desteklemesi 6nce mesru oldu-
gu inanciyla dogru orantilidir. Clink(i halkin iktidara deste-
ginin bir 6lctisii olan mesruiyet olmaksizin herhangi bir

devletin varligini stirdirmesi mutmkin degildir.

Kanaatimizi destekleyen bir tespit ise sudur: Kaynak
eserlerde mesru bir ydnetime isyan bahsinde, Hz. Ali ve
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hariciler arasinda gecen olaylar anlatilmaktadir.141 Hz. Os-
man ve yonetimi mesru, toplum nazarinda adaletli isyanci-
larin talepleri de gayr-1 mesru ise isyan bahsinde bu da 6r-
nek verilebilirdi. Burada birbirinden ayrilmasi gereken iki
durum vardir. Iktidarin baslangic itibariyle mesru olmasi
ayr, zamanle mesruiyetini kaybetmesi ayridir. Muhtemelen
bazi muellifler Hz. Osman’in hilafetini degerlendirirken bu
iki durumu birlikte degerlendirmektedir. Onun mesru bir
sekilde secildigi ve hilafetinin ilk alt1 yilindaki icraatlariyla
ilgili ciddiye alinacak hicbir tartisma yoktur.

Hz. Osman yonetimi pek cok kisiye gére yonetimin
onemli dinamiklerinden olan halk destegini kaybetmis olsa
bile, Halife mazlum olarak élduridlmustir. Cliinkd, muhalif-
lerin Hz. Osman’a kars: ileri stirdtkleri itirazlarin higbiri
devlet baskanlarini o6ldirmeyi gerektirecek hakli sebep
olamaz.

Olay1 ihtilal seklinde nitelendirmek de muibalagal
olur. Zira ihtilal, sosyal glgcler dengesinde koklti degisme
sonucu yerlesmis mesruluk anlayisina yeni bir mesruluk
anlayis1 beraberinde getirecek, toplumda yaygin yani va-
tandas kitlesinin 6nemli bir b6limtntn destegini kazanmis
bir harekettir. Bu olayda asiler yeni bir mesruluk anlayis:
teklif etmemisler, halk nazarinda ciddiye alinabilecek bir
destek de kazanamamaislardir.
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Reisu’l-Kurra Mehmet Riistii Asikkutlu’nun Kur’an
Ogretimine Katkilar1 Ve Dini Goriisleri

Ogr.Goér. Mehmet GUNAYDIN*

Ozet

Osmanlt Imparatorlugu devrinde, Trabzon sancagina
bagli Of kazasindaki medreselerin, din egitimi ve 6gretimi
acisindan son derece fonksiyonel oldugunu séylememiz
miimkiindiir. Yaklasik ti¢ asirlik bir gegcmise ve gelenege sa-
hip olan bu medreselerde yetisen alim ve hocalarn tilkemiz
genelindeki din hizmetlerine dnemli katkilar olmustur.

Bu gelenegin son temsilcilerinden biri de, kwraat alimi
olarak bilinen Oflu Mehmet Riistii Asikkutlu’dur. 1936 yilin-
da Atatiirk’ten izin alarak Of'un Ugurlu beldesinde resmi
Kur’an kursu a¢maya muvaffak olmustur. Yaklasik yarim
asir egitim-égretim faaliyetlerinde bulunarak binlerle ifade
edilen din gérevlisi yetistirmistir. Yetistirdigi din hocalarinin
biiytik cogunlugu Diyanet Isleri Baskanlig: teskilati ve Illahi-
yat fakliltelerinde gérev yapmis ve yapmaya devam etmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Of Medreseleri, Din Egitimi, Oflu
Mehmet Riistii Asikkutlu.

Contribution of Raisu’l-Qurra Mahmad Rushtu Ashik-
kutlu Quran Teaching And His Religious Views

Abstract

It is possble to say that the madrasah (religious
schools) in Of district of Trabzon sanjak in Ottoman period

* Kahramanmaras Sttcii imam Universitesi Ilahiyat Fakltesi Felsefe ve
Din Bilimleri B6limui Din Egitimi Ogretim Gérevlisi.
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were very functional. The religions scholars in these schools
which it has opened for three centuries, contributed to na-
tional religious education and religious services.

One of the last representative of this tradition was Of-
lu Mahmad Rushtu Ashikkutlu who was known as a scholar
of Qiraah (reading of Quraan). By the oral permission of
Ataturk, he was succesful in opening a formal Quraan
courses in Ugurlu town of Of district and teached the ways
of reading of Quraan to thousand and thousand of students
for a half century approximately. His students have became
the teachers at the faculties of theology and they have made
offically in the Presidency of Religious Affairs.

Keywords: Madrasah of Of, Education of Religion,
Oflu Mahmad Rushtu Ashikkutlu.

1. Giris

Trabzon’un Of ilgesi!, gerek Osmanli dénemi ve ge-
rekse Cumhuriyetin kurulusundan sonra din egitimi ve
ogretiminde 6nemli agirligl olan ilim merkezlerinden biridir.
Of medreselerinde yetisen ylizlerce alim, tlkemizin pek cok
yoresinde gorev yapmis olup, “Of Ulemas1” ve “Oflu Hoca-
lar”? adiyla Uin yapmuslardir.3 Ozellikle 195071 yillardan
sonra Diyanet Isleri Bagskanhig teskilatinda gérev Uistlenen-
lerin, toplumun dini diistince yapisina degerli katki sagla-
diklarini sdéylememiz mimkindir. Makalemizde ilk olarak

1 Of'un tarihi ve kultirtina arastirirken daha 6énce Of'a bagh olan Cayka-
ra, Dernekpazari ve Hayrat ilcelerini de dikkate almak gerekir.

2 “Oflu Hocalar” diye nitelendirilen din hocalari ile ginimuz “Oflu Hoca”
tiplemesi arasinda hicbir irtibat s6z konusu olmayip, tarihi dokuyu zede-
lemeye calismanin bos bir gayret oldugunu belirtmekte yarar gértiyoruz.
Bu acidan konuyu kismen irdeleyen bir ¢alisma i¢in bkz. Dlizenli, Yahya,
“Mandan Hoca’dan Guintimtize Ofli Hoca: fronik Sablonun Otesi”, Temel
Kimdir, Editér: Omer Asan, Heyamola Yay., Istanbul, 2006, 92-129.

3 Bu hocalarin buytk cogunlugunun, 1948 yilinda Oftan ayrilarak kaza
statlistine getirilen ve sahilden 27 kilometre iceride bulunan ginumuz
Caykara ilgesinin sinirlari icerisinde yasadiklarini belirtmek isteriz.



Mehmet GUNAYDIN = 123

ybérenin dini-kulttrel yapisi ve medreseler hakkinda bilgi
vererek bu énemli katkinin arka planini kisaca irdelemeye
calisacagiz. ikinci ve esas olarak ise, medrese gelenegi iceri-
sinde yetisen ve son devir Kiraat alimi olarak bilinen Oflu
Mehmet Rusti Asikkutlu'nun (1901-1980) 4 hayati, egitim-
ogretim faaliyetleri ve bazi dini gértisleri tizerinde durula-
caktir. Calismamizin ileriki kisimlarinda Asikkutlu Hoca ile
ilgili verecegimiz bilgilerin 6nemli bir kismini, kendisinin
kaleme aldig1; ancak bu giine kadar yayimlanmamis belge-
ler olusturacaktir.

2. Of’un Dini-Kiiltiirel Yapis1 ve Medreseler

Fatih Sultan Mehmet, gerceklestirdigi 26 Ekim 1461
tarihli seferle Trabzon'u fethederek Osmanli topraklarina
katmistir. Fethin ardindan Trabzon ve yoresi “Trabzon San-
cagl” adi altinda bir idari birim olarak Osmanli Devleti idari
sistemi icerisinde yerini almistir.> Bu idari sistem icerisinde
Of, kaza statlistine getirilmistir. Trabzonun 55 kilometre
dogusunda yer alan Of, kaza olma konumunu halen stur-

durmektedir.

Of halki, Fatih Sultan Mehmet’in Trabzon’u fethin-
den yaklasik yliz sene sonra hicri 960(M.1553) yillarinda
Islam dinine girdi. Marasl bir Turk alimi olan ve Osman
Efendi diye bilinen zat, Bayburt yoluyla bir sekilde yoreye
geldi. Osman Efendi, Of'un en mutaassip papazlariyla dolu
olan bir yerinde glinlerce ve samimi bir hava icerisinde dini
munakasalar yapmaistir. Her ne kadar Hiristiyan din adam-
lar1 Osman Efendi’ye biraz tepki gOstermislerse de sonuc
itibariyle Ofun énde gelen papazlarinin Islam dinini kabul
etmelerine vesile olmustur. Bunu goéren yo6re halkinin c¢o-

4 Genis bilgi icin bkz. GlUnaydin, Mehmet, Karadeniz Gtinesi Reisti’l-
Kurra Mehmet Riistii Asikkutlu’nun Hayati ve Din Egitimine Katkilar,
Selcuk Ofset Matbaasi, Kahramanmaras, 2004.

5 Okstliz, Hikmet, “Tarihi Seyir icinde Caykara”, Caykara’nin Manevi ve
Kitilttirel Degerleri Sempozyumu-I, 16-19 Temmuz 2002, Eser Ofset Mat-
baacilik, Trabzon, 25; Bilgi icin bkz. Trabzonlu Sakir Sevket, Trabzon
Tarihi, Imran Matbaasi, Istanbul, 17 Saban 1297, 55-59.
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gunlugu da Islam dinine girmistir. ¢ Esasen din degistirme
olgusu kolay bir hadise olmayip, uzun bir stire¢ isidir.7 Do-
layisiyla Oflularin Islam dinini hicbir baskiya maruz kal-
madan kabul etmelerinin® anlamli oldugu ve sebeplerinin
irdelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bunun yani sira Osmanli devletinin iskan politikalar:
cercevesinde Musliman Turk ailelerinin bélgeye yerlestiril-
digi de bilinen bir husustur. Bunlar arasinda Cepni ve Pe-
cenek soyundan gelenlerin agirlikli oldugu ifade edilmekte-
dir. Bu politikanin yoére halkinin Musliimanlagsmasina da
onemli etkileri olmustur.

Of yoresinde egitim-6gretim tarihine 1s1k tutacak en
onemli yapilar, camilerin hemen yani basinda insa edilen ve
halen “medrese” olarak anilan eserlerdir. Bolgede insa edi-
len en eski cami, buglinkti Caykara ilcesinin Akdogan Koyt
Kovacik mahallesinde bulunmaktadir. 1650 yilinda insa
edilen cami ve medrese bodlgenin egitim tarihi hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Bunun haricinde Dernekpazari
ilcesine bagh Calisanlar ve Tascgilar koyleril© ile Kondu ve
Guney Mahallelerindeki camilerin yani basinda bulunan ve
halen muhafaza edilen medreseleri 6rnek goéstermemiz
mumkindur.

[stanbul Seyhulislamlik arsivindeki 1914 yilina ait
cetvele gore Of'ta 69 medrese, 69 muiderris ve 1482 6grenci

6 Trabzonlu Sakir Sevket, Trabzon Tarihiimran Matbaasi, Istanbul, 17
Saban 1297 99; Cansiz, Mustafa, “Of Kazasinin Umumi Tarihcesi”, inan,
Trabzon Halkevi Kiiltiir Dergisi, Yeni Seri Sayist: 38, Mart 1948, 12. Bil-
digimiz kadariyla Of tarihi hakkinda yazilan ilk ciddi makale oldugunu
sOylememiz mumktndur. Ayrica bkz. Umur, Hasan, Of ve Of Muharebe-
leri, 8 vd; Ayni yazarin Of Tarihi Vesikalar ve Fermanlar, Given Basimevi,
Istanbul, 1951.

7 Bkz. Kirman, M. Ali, “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Bir Yakla-
sim”, Dini Arastirmalar, C.6, Say1 18, Ocak-Nisan 2004, 80.

8 Cansiz, a.g.m., 12.

9 Cansiz, Mustafa, a.g.m., 12.

10 Sari, Ibrahim, “Tarihi Stirecte Egitim-Ogretim”, Gecmisten Gelecege
Caykara Dernekpazart Tarih-Toplum-Kiiltiir, Caykara ve Dernekpazari
Kultir Yardimlasma Cemiyeti Yay., Hazirlayanlar: Hasan Husnu Dur-
gun-Ismail Sar1-Orhan Durgun, Secil Ofset, Istanbul, Aralik, 2005, 146.
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oldugu belirtilmektedir.!! Ayni dénemlerde Islam diinyasi-
nin hicbir yerinde bir kazada ve bilhassa koylerinde bu ka-
dar medresenin bulunduguna ihtimal vermek herhalde
muUmkin degildir. Bu medreselerde binlerce 6grencinin 6g-
renim gordigd distntldiginde ybére halkinin ilime, egi-
tim-6gretime ne kadar 6énem verdikleri anlasilmis olur.12
Trabzon’un Ingiliz Konsolosu W. G. Palgrave, “Of’taki kadar
cok sayida molla ve muftiye, Anadolu’nun hichir yerinde
rastlanmaz” ifadesine yer vermektedir. Bu bilgiyi aktaran
Michael E. Meeker de ayni kanaati paylasmaktadir.!3

17. ytuzyildan itibaren Of yéresinde yayginlasan med-
reseler, bolge insaninin egitiminde etkin rol oynamislardir.
Bu itibarla geleneksel medrese egitiminin uzun stire ve di-
siplinli bir ortamda sUrdurtilmis olmasi nedeniyle sosyo-
kultirel yapinin olusumunda dinin etkisini gticlti bir sekil-
de géormek mtimkutindur.!4 Of halki, muiderrislere ¢cok buiytik
deger verdigi gibi onlara saygida asla kusur etmezlerdi. Her
yil kazanin birkac¢ kéytinde icazet merasimleri diizenlenirdi.
Bu icazet dualarina binlerce insan katilir ve meshur alimle-
rin nasihatlerini dinlerlerdi. Yapilan bu nasihatlerin tesiri
halkin tizerinde goértlirdi. Bu itibarla o6zellikle hirsizlik,
icki, kumar, zina gibi ahlaka aykir1 davranislarin yapilma-
mas1 ve toplumsal kardesligin saglanmasina buyudk katki
sagliyordu. Ayrica hurafe ve batil inanislarin yayilmasi
medreseler sayesinde engelleniyordu.15

Yorenin Cumhuriyetten 6nceki din alimi yetistirme
ozelligi Cumhuriyet kurulduktan sonra da devam etmistir.

11 Albayrak, Sadik, “1914 Yilinda Trabzon Medreseleri ve Caykara’da flmi
Hayat”, Caykara’nin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri Sempozyumu-I, 16-19
Temmuz 2002, Eser Ofset Matbaacilik, Trabzon, 309. Ayni muellifin Son
Devir Osmanli Ulemast, Istanbul Biytiksehir Belediyesi Yay., I-V adl
eserine bakilabilir.

12 Umur, a.g.e.,25.

13 Meeker, E. Michael, Imparatorluktan Gelen Bir Ulus Tiirk Modernitesi ve
Dogu Kara Deniz’de Osmanli Mirasi, Cev. Tutku Vardagl, Bilgi Universi-
tesi Yay., Istanbul, 2005, 300.

14 Sar1, a.g.m., 146, 147.

15 Umur, a.g.e., 31-32.
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Ozellikle 1930-1950 yillar1 arasinda din egitimi ve 6gretimi-
ne baz kisitlamalarin getirildigi bilinmektedir. Ancak yore-
nin cografi konumu ve din bilginlerinin ¢coklugu nedeniyle
din 6gretiminin strdirtldigint goértiyoruz. Bu baglamda
Bakkalzade Ismail Hakki Efendi,'6 Gargar Muhammed
Muslim Efendi,!” Tayyip Ztuhtti Efendi,!® Dursun Nuri Feyzi
Guiven,!® Mustafa Cansiz,20 Mehmet Rustt Asikkutlu, Ha-
san Rami Yavuz?l... adli sahsiyetler ve gayretleri anilmaya
degerdir.

Mehmet Rustd Asikkutlu'nun dogdugu Of'un Ugur-
lu(Cifaruksa) beldesi de bir ilim merkezi olup, 6nemli diye-
bilecegimiz bir medreseye sahipti. Hatta alt yapi olarak
Of'un en 6nemli merkezi konumundaydi. Ancak Osman-
I'nin son dénemlerindeki medreselerdeki yozlasma ve du-
sts Of medreselerinde de gortilmustiir. Bu konuda iyiles-
tirmeye yonelik olarak atilacak adimlar icin hazirlanan ra-
por, déonemin Of Mufttisi Bakkaloglu Huseyin Efendi’ye
sunulmustur. Raporda, ‘medreselerde takip edilen 6gretim
metotlarinin artik 6zelligini kaybetmeye ylz tuttugu belirti-
lerek, Of’ta tek bir medrese kurulup, caga ve yasama uygun
bazi derslerin ilavesiyle yeni bir anlayisla 6gretime devam
edilmesi istenmis ve merkez olarak da Ugurlu beldesi tespit
edilmistir. Disaridan gelecek hocalarin masraflarinin bir

16 Bakkalzade Ismail Efendi son devir Osmanli miderrislerindendir.
Caykara’da Atakdy’de (Sinek) dogdu. Bilgi icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Bakkalzade Ismail Hakk1”, DIA, IV, Istanbul, 1991, 545; Albayrak, Ha-
sim, Oflu Hoca Kavramini Olusturan Din Adamlart, Sahaflar Kitapsarayi,
Istanbul, 2008, 114-117.

17 Albayrak, Hasim, a.g.e., 157. Yavuz, Yunus Vehbi, Caykarali Hact
Hasan Efendi, Birinci Kitap, IHVAK Yayin No: 004, Haci Hasan Efendi
Killiyat: 04, Istanbul 2004, 138-145.

18 Umur, a.g.e., 37-38; Yavuz, Yunus Vehbi, a.g.e., 138-144.

19 Cumhuriyet devri mutiderris ve Naksi seyhlerinden olan Dursun Nuri
Feyzi Guven'’in hayat: hakkinda bilgi icin bkz Yavuz, Yusuf Sevki, “Dur-
sun Nuri Feyzi Guiven”, DIA; 14, Istanbul, 1996, 328, 329; Yavuz, Yunus
Vehbi, a.g.e., 214-218.

20Bkz. Glinaydin, Mehmet, Cansiz Hoca, Heyamola Yay., Istanbul, 1997.
21 Bkz. Kaban, Engin, Hasan rami Efendi ve Caykara Sosyal-Kiiltiirel
Hayatina Etkileri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basil-
mamis Yuksek Lisans Tezi, Bursa, 1997; Yavuz, Yunus Vehbi, a.g.e.
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sekilde karsilanmasi ve mudurliginin de Mufta
Bakkalzade Huseyin Efendi tarafindan tstlenilmesi 6neril-
mistir. Mafta, acik fikirli ve hayatin gerceklerini gérebilecek
ileri gortisld olmasina ragmen ulkenin icinde bulundugu
savas durumu nedeniyle yapilan oneriler fiiliyata gecirile-
memistir. Bununla birlikti Muftd Huseyin Efendi’nin bu
raporu dikkate almadig ve kiicimsedigi de dile getirilmek-
tedir.”22 Btitin bu veriler dikkate alindiginda Trabzonun Of
kazasi, medrese ve muderrisler bakimindan dénemi igeri-
sinde oldukc¢a 6nemli bir konumda bulundugu ve bu sebep-
le yérenin bir ilim merkezi oldugunu séylememiz mimkin-
dir.22 Hayatini aktarmaya calisacagimiz Mehmet Rustt
Asikkutlu da boyle bir ortamda yetismis bir din alimidir.

3. Mehmet Riistii Asikkutlu
3.1. Hayat1

Son devir Kiraat alimi Mehmet Rustd Asikkutlu,
1317/1901 yilinda Trabzonun Of kazasina bagh eski ismiy-
le Cifaruksa, yeni adiyla Ugurlu Beldesi’nin Gindogdu Ma-
hallesinde diinyaya geldi. Babasinin adi Ahmet Cemalettin,
annesi ise Hanife’dir. [lkégrenimini kasabanin 6gretmeni
olan babasindan yaptiktan sonra hifzini ve Arapca tahsilini
ybrenin taninmis alimlerinden yapmistir.

1932 yilinda koéytntn Merkez Camiinde imamlik
yapmaya baslamistir. 1936 yilinda fahri olarak koytinde
resmi Kur’an kursu acmaya muvaffak olmus, bu goérevini
yuritirken 1941 yilinda Of Merkez vaizligine atanmuistir.
1974 yilina kadar imamlik, vaizlik ve Kur’an Kursu 6gretici-
ligi yapti. Resmi olarak 1976 yilinda vaizlikten emekli ol-
mustur. Diyanet Isleri Baskanligi’'nca diizenlenen ilk kiraat
ihtisas kursu’nu 1968 yilinda Ugurlu’da gerceklestirdi.
1974-1979 yillan arasinda Ankara ve Istanbul Haseki Egi-
tim Merkezi’nde Diyanet Isleri Baskanhigi’nca agilan hizmet

22 Umur, a.g.e., 28.
23 Of'un dini-kulttirel yapis1 ve medreseler konusunu ayr1 bir makalede
ayrintili bir sekilde irdeleme calismalarimiz: stirdtiriiyoruz.
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ici egitim kurslarinda Asere, Takrib, Tayyibe gibi kiraat
ilimlerini okuttu. Asikkutlu, 28 Agustos 1980 yilinda ra-
hatsizlifi nedeniyle tedavi icin Trabzon’dan Istanbul’a gi-
derken ucakta vefat etmis ve dogdugu yer olan Of'un Ugur-
Iu Beldesi'nde 30 Agustos 1980 tarihinde Merkez Camii
yaninda defnedilmistir.24

3.2. Tahsil Hayat1

[Ik tahsilini Sultani mezunu, nazari, ilmi, akli ve
nakli ilimlerde icazetli bir alim olarak kabul edilip, Trabzon
ve havalisinde ¢cok saygin, kulturlt?s ve egitime 40 yil hiz-
met eden babasi Muallim Ahmet Cemalettin Asikkutlu’dan
yapti. Hafizlign kéytintin hocalarindan Hafiz Tahir Efen-
di’den ikmal ettiginde henliz on Ui¢ yasindaydi. Daha sonra
kéytin hocasi olan Sinek’li (Atakdy) Muderris Bakkalzade
[smail Efendi’'den Arapca dersi okumaga basladi. Feraiz26
ilmini de Ismail Efendi’den 6grendi. Arapca tahsilini yedi
yilin1 yaz ve kis araliksiz devam ederek Tahir Efendi
Calikzade’den, son iki yilim1 da Istanbul Dersiamlarindan
Dursun Nuri Feyzi Gliven?” den tamamladi. “Dar’ul Hilafe
Medreseleri” programlari 1slah edilerek bu programlar gere-
gince tedrisat yapmalarina resmen musaade edilen medre-
selerin dordiinct sinifina imtihanla kaydoldu. Altinci sinifi-
na devam ederken medreseler kapatildi(1924). Bundan
sonra bir muddet daha yukarida adi gecen Dursun Nuri
Feyzi Guven’ den 06zel olarak Maani, Akaid, Usul-i Fikih,
Tefsir gibi dersler okudu.28.

24 Asikkutlu, Emin, “Son Devir Kiraat Alimi Mehmet Rustii Asikkutlu”,DIA, 4,
Istanbul, 1992, 6; Glinaydin, a.g.e., 28-30.

25 Asikkutlu, Emin, “Mehmet Rustti Asikkutlu (Hayati, Sahsi ve Ilmi Kisiligi)?,
Kur’an ve Kiraati Sempozyumlar: Kitab:, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fak.
Yay., Adapazari, 2006.134.

26 {slam Miras Hukuku.

27 Cumbhuriyet devri muderris ve Naksi seyhlerinden Dursun Nuri Feyzi Gu-
ven'’in dini sorulara verdigi bir ka¢ cevabi mektubu arsivimizde mevcuttur.

28 Asikkutlu’nun kaleme aldigl terctime-i hali. Asikkutlu, Dursun Nuri Feyzi
Gtiven’ den ders aldig1 2 yil icerisinde Of'un Siraagac (Calek) Koyti'nde 6g-
retmenlik yapti. S.Nihat Oztemel'in Kemalettin Asikkutlu ile yaptigi miilakat
metni, 2.
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O devirde bolgede ilmi seviyesi yeterli Kur'an talimi
ve kiraat hocasi bulunmadigindan Istanbul’a gitmis ve Is-
tanbul’'un reisu’l-kurrasi1 Serezli Haci Hafiz Ahmet Stkra
Efendi’den talim, Kur’an ve Kiraat-1 Asere derslerini almaya
baslamistir. Onun vefatindan sonra yegeni Hafiz Ismail
Hakk: Bayri’dan?® kalan bélimul tamamlamis, Varnali zade
Hafiz Ahmet Hamdi’den Ibniil Cezeri'nin Tayyibetin-
Nesr’ini okumus, okudugu derslerin imtihanlarini vererek
aldig1 icazetname ile silsile-i hafizana dahil olmustur3°.

4. Egitim-Ogretim Faaliyetleri
4.1. Kur’an Kursu’nu Acmasi

Mehmet Rustii Asikkutlu Istanbul’daki 6grenimini
tamamladiktan sonra koytne doner. 1932 yilindan itibaren
Ugurlu Merkez Camii Imamligi gérevini ylrtitmeye baslar.
Bu esnada kendi imkanlariyla hafiz yetistirmeye calisir.
Ramazan aylarinda tedrisata ara verir ve Samsun’un Bafra
ilcesine Ramazan hocaligi yapmaya gider. Bafranin agir
ceza reisi ile dostluk kurar. Daha sonra hakimin tayini An-
kara’ya cikar. Asikkutlu, Ankara’ya giderek resmi Kur’an
kursu acma fikrini hakim arkadasina aktarir. Bir sekilde
Atattirk ile gorisme imkani bulurlar. Atattirk, kendilerini
Diyanet Isleri Reisi Rifat Bérekci’ye havale eder.3! Rifat Bo-

29 Son devir Kiraat alimi Ismail Hakk: Bayri, Bati1 Trakya’nin Serez seh-
rinde dogdu. [lkégrenimini memleketinde tamamladiktan sonra Istan-
bul’a giderek Usktidar Toptasi Askeri Riistiyesine kaydoldu. Zeki ve
atilgan bir cocuk olan Ismail Hakki, bir giin okuldan evine dénerken
tramvaydan dtiserek her iki bacagini kaybetti. Bu durum onun hayat
cizgisini degistirdi; dayis1 olan Fatih Camii dersiamlarindan, Sehzade
Camii seyhulkurrasi Ahmet Stukri Efendinin himayesinde hifza basla-
di... Bkz. Akakus, Recep, “Son Devir Kiraat Alimi Ismail Efendi”, DIA, 23,
Istanbul, 2001, 96.

30 Mehmet Rustti Asikkulu'nun kaleme aldid1 terctime-i hali; Cakan, 1.
Lutfi, “Mehmet Rustii Asikkutlu fle Bir Miilakat”, Hakses Mecmuast,
Say1: 126, Haziran 1975, 16-18. Bu kayitlar Istanbul Yavuz Sultan Selim
Cami’inde bulunmaktadir. S. Nihat Oztemel’in Kemalettin Asikkutlu ile
yaptigi mulakat metni, 2.

31 Kur’an kursu a¢ma izni icin bu rivayeti destekler ilgin¢ bir anekdot
icin bkz. Collak, Fatih, Reisti’l Kura Hendekli Hafiz Abdurrahman Gtirses
Hocaefendi’nin Hayati,(1909-1999), Kur’an ve Kiraati Sempozyumlar:
Kitabi, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yay., Adapazari, 2006, 30.
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rekeci kadro olmamasi nedeniyle teklifi geri gevirir. Hakim
arkadasinin, “kadro olmasa da olur” s6zl Uizerine Rifat Bo-
rekci fahri olmak tizere Mehmet Rustt Asikkutlu’ya Kur’an
dgreticiligi izni verir. Verilen bu izinden dolay1 Diyanet Isleri
Reisi Yardimcis1 Ahmet Hamdi Akseki hayretini gizleyemez.
Boylece 1936 yilinda Kur’an Kursu izni alir. Kur’an kursu
acma izni basarisindan dolay:r Akseki, 941 yilinda vaizlik
kadrolar1 verilmesi tUzerine, Asikkutlu’'yu o6dullendirmek
icin dogrudan Of vaizligi gbérevine atar.

4.2 Ogrencilere Kars:1 Tutumu

Egitim, insanin yetistirilmesi icin yapilan faaliyetlerin
butinudir. Bu baglamda egitime, cocugun beden ve ruh
kabiliyetlerini uyandirmak, gelistirmek, ona bir takim bilgi
ve becerileri kazandirmak hususunda yapilan faaliyetlerin
buitini olarak bakmamiz mumkindir.3?2 Din egitimi ise
“Insanin dogusla beraberinde getirdigi dini istidat ve kabili-
yetlerini isleyip gelistirmek tizere basta Allah ve ilahi ke-
lam1 6grenip kabul ederek, ilahi kelam icinde mevcut bilgi-
ler ve talepler dogrultusunda yasayisini dlizenleyebilmesi-
dir” seklinde tarif etmemiz mtimktindr.33

Asikkutlu Hocanin resmi olarak Kur’an kursunu
acilmasiyla birlikte Of'un Ugurlu beldesine 6grenciler gel-
meye baslar. Ik gelen égrenciyi sevgiyle karsilar, ilgi ve ala-
ka gosterirdi. Talebe bir ay muddetle deneme sliresinden
gecerdi. Eger hafizlik yapabilecek kapasitesi varsa kalirdi.
Sayet 6grencinin kapasitesi yoksa genellikle babasina mek-
tup yazardi. Mektubunda, “cocugun burada okuyup basari-
I1 olabilecek kapasitesi yok. Burada kalmasi onun icin za-
man kaybi1 ve gereksiz masraf olacak. Baska bir meslege
verirsen daha uygun olur” gibi nazik ifadelerle cocugu ba-
basina teslim ederdi.

Asikkutlu Hoca’nin kardesi Kemalettin Asikkutlu bu

32 Ayhan, Halis, Egitime Giris ve Islamiyet’in Egitime Getirdigi Degerler,
Damla Yayinevi, 2.Baski, Istanbul, 1986, 12 vd.
33 Yavuz, Kerim, Giiniimiizde Din Egitimi, C.U.1.F. Yay.Adana, 1998, 52.
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konuda su bilgileri aktariyor: “Kur’ana verdigi deger karsi-
sinda, kursa gelen talebeye son haddine kadar ilgi ve alaka
gosterirdi. Talebenin hocasina yapmasi icap eden hiirmeti,
tam aksine kendisi talebeye yapardi. Onlarin her isi ile ala-
kadar olurdu. Talebeyi dévmez ve agir s6z sdylemezdi. Yu-
musak bir eda ile telkin ve tavsiyede bulunurdu. Umudunu
kestigi talebeyi kaydini silerek geri génderirdi. Bu geri gén-
derme hadisesi o kadar dikkate sayandir ki gonderdigi tale-
belerden bir tanesi dahi okumakta muvaffak olamamaistir.”

Gonderdigi cocuklardan daha sonra okuyup hoca
olan hi¢c bir kimseye rastlanmamasi, Asikkutlu’nun insan
psikolojisini ne kadar iyi bildiginin bir gdstergesi olarak
degerlendirilebilir. Su halde egitimcinin en 6nemli gorevle-
rinden biri 6grencilerinin kabiliyet ve yeteneklerini 6ncelikle
tespit edip o dogrultuda hareket etmektir. Gtintimtizde co-
cugum illa hafiz olsun diye israr eden veliler oluyor. Bazi
gorevli hocalar da velilerin bu istekleri dogrultusunda ha-
reket ettiklerinden, ileride cocuklar: ¢cok olumsuz durumla-
ra dusebiliyorlar. Dolayisiyla Asikkutlu Hoca’nin bu konu-
daki tavri isabetli gorinmektedir.

Ogrencilerine asla dayak atmazdi. Zaten &grenciler
suclu olarak hocalarinin karsisina cikmaktan cok utanir-
lardi. Dayak yemek hi¢ 6énemli degildi. Onun soyleyecegi bir
laf yeterliydi. Bu da talebelerin yaramazliklarini asgariye
indiriyordu. Korkudan ziyade sayma ve utanma... Eger
problem cikacak olursa 6nce onlar1 dinler, daha sonra: “Siz
Kur’an okuyorsunuz. Size yakisir mi? Ayip degil mi? Hadi
sarilin bir birinize” der ve mesele kapanirdi. Bazen kendisi
de Uiciinct kisi olarak onlara sarilir icll bir sevgi cemberi
olusurdu. Hi¢ dayak atmiyorsun diyenlere, “ben dayak ho-
cas1 degilim. Allah benim sinir damarlarimi almistir” diye
cevap verirdi. Talebe dersine calismadigl zaman ona, “ba-
ban seni bana okutmam icin gonderdi, sen tembellik yap:-
yorsun” dediginde 6grenci icin yer acilip yere girmesi daha
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yegdi. 34

Burada Din Isleri Yiiksek Kurulu tyeliginden emekli
olan Yakup Iskender’in Asikkutlu Hoca ile ilgili bir hatira-
sin1 aktarmayi gerekli gérityoruz:

“Ugurlu/Cifaruksa’da okurken bazen izinli olarak
koyumtize gelirdik. Dontisimuizde ana-babamizdan ayrilir-
ken, hocamizdan ayrildigimizda hissettigimiz teesslr ve
UzUntiyl o kadar duymazdik ve yine hocamiza kavustu-
gumuzda duydugumuz sevinci, ana ve babamiza kavustu-
gumuz zaman o kadar hissetmezdik.

Bayburtlu bir arkadasimiz vardi. Cift sirme zamani
geldigi icin izin alip kéyline gidecekti. Hocamiz sabahleyin
erkenden dershanede bulunamayacagindan aksamleyin
goérusip “Allah’a 1smarladik” demek tizere dershaneye geldi.
Durumu hocamiza aktardi, o da “peki” dedi. Arkadasimiz
hocamiza: “Ben sabahleyin erken gidecegimden simdiden
Allah’a 1smarladik diyorum” dedi ve Hocanin elini 6ptli, da-
ha sonra boynuna sarilarak hingir htinglir agliyor ve bir
tarlt de ayrilamiyordu; bizleri de aglatt.

Gercekten hep onun yaninda kalmak istiyor, ondan
hi¢ ayrilmak istemiyorduk. Clnk( onun yaninda insanin
ne derdi oluyor, ne sikintisi, ne de tasasi. Hocamin ardin-
dan yazdigim siirde de belirttigim gibi:

Yaninda bir kimsenin olmayacakt: derdi

Mumkun degil katiyen onu hemen silerdi

Rabbimiz ¢cok rahimdir, bir kap: acar derdi.

Mehmet Rustt Asikkutlu ile ilgili bu gortsleri teyit
eden ve kendisinin bir vesile ile kaleme aldigi su mektubu
burada dikkatlere sunmak istiyoruz. S6z konusu mektubu,
dgrencisi Hafiz Ibrahim Giinaydin’in babasi ve ayni zaman-
da meslektas1 olan ve Samsun’un Bafra kazasi Toskéy na-
hiyesinin imamlik gérevini yurtiten Mehmet Rustti Gunay-

34 Genis bilgi icin bkz. GlUnaydin, Mehmet, Karadeniz Gtinesi... Selcuk
Ofset Matbaasi, Kahramanmaras, 2004.
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din’a3s yazmistir. Mektubun daha akici ve anlasilmasi icin
bazi degisiklikler yaptik. Aslini ise ekler bélimtine koyduk.

22.10.49
Faziletli Efendim

Esselamu aleykiim

Oglunuz Hafiz Ibrahim yamimizda uzun bir miiddet
kaldi. Déndtigiinde kendisine sordum. Baban seninle sohbet
etti mi? Ne okudugunu ve neler 6grendigini sorup imtihan etti
mi? “Hayw” diye cevap verdi. Baskalariyla gtizel sohbet et-
tiginizi, ancak cocuklarnnizla konusma gibi bir adetinizin ol-
madigint belirtti. Babarmin cocuguyla konusmasiun terbiye-
sini bozacagt gerekgesiyle béyle davrandiginizi dile getirdi.
Bu tutumunuzu hi¢c begenmedim. Cocuklarin neden ytiz alip
almayacagint bilmeniz lazim. Ibrahim okumak icin yamma
geldiginde heniiz kiictik yastaydi. Ona dardmak bile daril-
madim. Akran ve emsalim gibi konusur, saka ederdim. Bana
karst terbiyesini bozmadigt gibi hiirmette de kusur etmis de-
gildir. Diger oglunuz Ali’yi az taninm demektir. O senin terbi-
yende, Ibrahim benim terbiyemde biiyiidii. Ben ytiz verdim
diye ondan daha asagt mu yetisti? Ibrahim, hastaligi sebe-
biyle yaniniza gelmisti. Birka¢ ay kaldi. Siz doktora getirdi-
niz ve iyilesmesi icin beklettiniz. Ancak onun cam stkildt ve
memlekete gelmek istedi. Mademki 6yle istedi ‘haydi Allah
hayirli etsin. Hele bir memlekete git de insallah iyi olursun.
Ama iyilesmezsen tekrar gelir daha btiytik illerdeki doktorla-
ra gétiirtiriim’ demediniz. Nigin yerinizden kalkip dua yapa-
rak yollamadiniz. Kalbinizden ¢cok da dua etseniz bile. Bunu
vakart muhafaza fikriyle yapiwyorsaniz, bu kadar fazla vaka-
1 hos gérmiiyorum. Bu isleri benden gizleyemezdiniz. Ctlinkt

35 Trabzonun Dernekpazar: ilcesi Gliney Mahallesi’nden olan Mehmet
Rustd Gunaydin (1889-1969), medrese tahsilinden sonra 1914 yilinda
orduya katilmistir. Birinci Dlinya Savasi ve Kurtulus Savasi’nda subay
olarak gorev yapmis olup, Sark cephesindeki pek cok muharebelere ka-
tilmis ve 1923 yilinda terhis olmustur. 1928-1963 yillar1 arasinda Sam-
sun’un Bafra ve Alacam ilcelerinde imamlik yapmaistir.
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ahvalinizi aynintili bir sekilde sordum. Iste tévbe-i nasuh bu
islere edeceksiniz.

Ayrica ¢ocuklann okutulmalanna dair gliya emek sarf
etmisim diye kendime bir riitbe vermedim. Ancak Cenab-i
Hak’tan kabul etmesini temenni ederim. Daha kimsesiz da-
ha hatirsizlara daha fazla emek ve yardim ettigim kimseler
de vardir. Yine Cenab-t Hak kabul buyursun temenni ederim.
Nerede kald: ki zati aliniz gibi faziletli bir kimseyi kendi ya-
muma yormak zahmetini tasavvur edemem!36 Bakinz size ne
kadar kabahatler buldum. Siz de isterseniz bizim halimizi,
biz gibi tetkik ederek kabahat listesini gdnderiniz. Biz de
tévbe-i nasuh ederiz. Simdilik bu kadarla hatmediyorum.

Selam ve hiirmetlerimi tekrar ederek hatmederim
muhterem agabey ve kardaslik.

Mehmet Riistii Asikkutlu (EK: 1)

Mektubun icerigi egitim ve 6gretim acisindan dikka-
timizi cekmistir. Clinkt Asikkutlu, toplumumuzdaki egitim
anlayisindaki cok 6nemli bir yanlishga vurgu yapmaktadir.
Baba evladiyla konusmamasi gerekir(!) Baba evladini kuca-
gina alip sevmemelidir(!) Evlat, baba tarafindan ancak
uyurken o6pulebilir(!) Daha dogrusu evlada olan sevgi icinde
saklanmalidir(!) Bu ve benzeri tutum, gliya cocugun terbi-
yeli olmasi icin énemsenmektedir. Halbuki bir babanin co-
cugunu sevmesi, 6pmesi, oksamasi ve onunla konusma-
sindan daha dogal ne olabilir? Bu sevgiden mahrum yetisen
cocuk ve genclerin saglikli bir toplum olusturmalart mUm-
ktin madur?

Turk toplumunun terbiye ve egitim anlayis1 korku
lUzerine kurulmustur dersek abarti yapmis olmayiz. Cocuk
dedigin babasindan, 6gretmeninden korkacak, jandarma ve
polisten korkacak,... Yoksa 6nlini alamazsiniz anlayisi bu
toplumun en 6nemli handikaplarindan biri olarak gérilme-
lidir. Iste Asikkutlu Hoca bu yanlishga isaret etmektedir.

36 Konuya ileride agiklik getirilecektir.
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Zira Hafiz Ibrahim yirmi yaslarina gelmistir. Babasi hala
daha onunla konusmay: vakarin bozulmas: olarak gérmek-
tedir. Acik séylememiz gerekirse biz de ayni terbiyevi anla-
yisla yetistik ve bunun sikintilarini hala asabilmis degiliz.
Asikkutlu Hoca, cocuklara uygulanan bu tir egitim anlayi-
sinin yanlis oldugunu ve bu tutumu terk etmesi gerektigini
hatirlatmaktadir. Bunu “tevbe-i nasuh” tabiriyle dile ge-
tirmektedir. Yani bir daha yapmamak TtUizere pismanlk
duymas: ve bu tutumunu terk etmesi gerektigini vurgula-
maktadir.

Asikkutlu Hoca, 6grencilerini akran ve emsali gibi
muhatap alir ve onlara deger verirdi. Babalarindan gérme-
dikleri yakinlig1 ve alakay1 onlara gosterirdi. Cocuk ve genc-
ler icin en buytik deger budur. Ogrencileri de bunu bilir ve
kendilerine kars: kusur islememekte azami dikkat ederler-
di. Gelecegin toplumunun insasinda egitimde korku kultu-
rini degil de sevgiye dayali egitim anlayisini gecerli kilabi-
lirsek bu sayede saglikli ve gliclil olacagimiza inaniyoruz.
GUnumuizde korkuya dayali egitim-6gretim anlayisinda
azalma olsa da halen izleri devam etmektedir. Bu itibarla
genel egitim ve din egitiminde korkuya dayali egitim anlayi-
sin1 tevbe-i nasuh ederek terk etmeliyiz.37

Mektuptaki ifadelerden anladigimiz kadariyla Rusta
GlUnaydin Hoca memlekete gelmis ve Asikkutlu Hoca'’ya
ugramamis. Asikkutlu Hoca, acaba niye ugramamis diye
sormus. Rustd Hoca bunu, “cocugunuzu okutuyorum, in-
san gelip bir hal hatir sormaz mi1” seklinde anlamis olacak
ki Asikkutlu bu ifadeye cok tizilmus ve yaptig: islerden do-
lay1 kendisine bir rtitbe vermedigini, yaptiklarinin karsiligi-
n1 sadece Allah’tan bekledigini dile getirmistir. Hakikat ola-
rak ifade edebiliriz ki, “Asitkkutlu Hoca, yaptigt islerde sade-
ce Allah rnizasuvu gozettigini” hemen herkesten dinledigim

37 Korkunun egitimdeki yeri i¢cin bkz. Yértukoglu, Atalay, Cocuk ve Ruh
Saghgi, Tiarkiye Is Bankasi, Kaltir Yay., 2.Baski, Tirk tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1979, 219-228; Bilgili, F. Menderes, Cocugun Din
Egitimi ve Karsilasilan Giicliikler, Beyan Yay., Istanbul, 2005, 101-105;
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kanaati yazili olarak dile getirmektedir. Birakiniz Hafiz ib-
rahim’e 6zel ilgiyi, hatirini saydigi Riisti Hoca’nin haricinde
de kim olursa olsun daha cok ilgi ve alaka gosterdigi kisile-
rin olduguna vurgu yapmaktadir. Asikkutlu sadece 6grenci-
lerin egitim-6gretimiyle ugrasmiyordu. Ayni zamanda 6g-
rencilerinin ailelerinde yasanan bazi problemleri de ¢c6zme-
ye calisiyordu. Zira 6grencileri bu sikintilardan etkileniyor-
du. Bu baglamda 6grencinin basarisini etkileyebilecek me-
selelerin ortadan kalkabilmesi icin elinden gelen gayreti
gosteriyordu. Iste Asikkutlu Hoca’yr degerli kilan bu 6zellik-
leridir. GinUmuzde gerek genel egitim ve gerekse din egiti-
minde bu anlayisi gosteren kac¢ 6gretmen gosterebiliriz.

Aktardigimiz bilgilerden hareketle Asikkutlu Hoca'yi
hem iyi bir muallim hem de iyi bir mtirebbi olarak gérme-
miz mumktnduir. Bir diger ifade ile 6grencilerini mesleki
acidan donanimli bir sekilde yetistirmenin haricinde olum-
Iu anlamda davranis kazandirma konusunda da model ol-
ma Ozelligini Gizerinde toplamis bir sahsiyet olarak karsimi-
za cikmaktadir. ‘dyi bir miirebbi, 6grencisinin arkadasi ola-
bilmesini38 ve onunla ilgilenip glivenini kazanmasi1 gerekir
anlayisina uygun hareket ettigi gozden kacmamaktadir.

Maddiyata deger vermedigi konusunda Hasan Fehmi
Akcebe’nin bize aktardigi su ctimleleri ¢cok anlamli buluyo-
ruz: “1947 yiliydi. Yillik ytiz lira maas aliyordu. Yetmis civa-
rinda &grencisi vardi. Ankara'nin Haymana Ilcesi’nden bazi
kisiler kedisine gelerek yillik ti¢c bin bes ylz lira ve bunun
yaninda ekin vermek sartiyla gotirmek islemisler. Kendile-
ri, “bdyle bir kursu orada acabilir miyim” diye sormus. Yar-
dimc1 olacaklarini sdylerler. Kendisi diisinmus. “Bu kursu
orada kurmam mumkuin degil. Parayla kursu satmis olaca-
gim. Para bana lazim degil” diyerek tekliflerini geri cevirmis-

tir.

Boyle bir maddiyati sadece kursun gelecegini dusu-

38 Rousseau, Jean-Jacques, Emil, Cev. H.Z. Ulken, A.R. Ulgener, S. Gu-
ney, Turkiye Yayimnevi, 4.Baski, Istanbul, 1956, 23.
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nerek kabul etmemesi her ttrli takdirin tizerindedir. Hele
fukaraligin yaygin oldugu bir dénemde bu maddi imkani
geri cevirmek sanirim onun sadece Allah rizasini gbézetme
ve ylksek manevi dereceleri ummaktan baska bir disin-
ceye sahip olmamasinin en 6énemli kanitidir. Glintimtizde
boyle bir imkani geri cevirecek birilerini bulmak herhalde
cok zordur.

Asikkutlu Hoca, hafizlik 6gretiminin haricinde med-
rese usulli Arapca sarf ve nahiv kitaplarinin tedrisini de
yaptiriyordu. Bunun yani sira tefsir, hadis, fikih ve kelam
gibi dersleri de okutuyordu. Bir diger ifade ile eski medrese
usultl 6grenci yetistiriyordu. Ancak bu 6gretim resmi olma-
dig1 icin 6grencilerine diploma diizenlemiyordu. Su hususu
da ifade etmemiz gerekir ki Arapca O6gretiminin 6grencileri,
hafiz 6grencilere oranla sinirliyda.

4.3. Kiraat Yiiksek Ihtisas Kursu Ogretmenligi

Sozlikte mastar olarak kirdaat; “okumak, tilavet et-
mek, telaffuz etmek”, isim olarak ise “sesli veya sessiz,
nagmeli veya nagmesiz okuma, tilavet etme” anlamina gel-
mektedir. Kur’an ilimleri terimi olarak ise “Kur’an kelimele-
rinin nasil okunacagini ve ravilerine nisbet etmek suretiyle
bu kelimeler tizerindeki farkli okuyuslari konu edinen bir
ilimdir”3? seklinde tanimlanmaktadir. Daha 6nce ifade etti-
gimiz gibi Asikkutlu, kiraat ilimlerini Istanbul’a giderek
yetkin kisilerden tahsil etmisti. Kendileri degil Turkiye’de,
diinyada bu sahanin uzmani olan nadir kisilerden biriydi.
Yetistirdigi hafizlardan istek ve kabiliyetli olanlara Asere,
Takrib ve Tayyibe derslerini de okutuyordu. Bu ilimleri tah-
sil eden 6grencilerinin diplomalarina serh diistiyordu.

Ik resmi kurs, Diyanet Isleri Baskanli@ tarafindan
1968 yilinda Of'un Ugurlu beldesinde acilmistir. Bu kursun
acilmasiyla ilgili bilgileri aktarmay: yararli gértiyoruz: “Di-
yanet Isleri Baskan Yardimcis1 Yasar Tunagiir ve arkadas-
lar1 kendi aralarinda “Kiraat ilminin” unutulup gidecegi

39 Birisik, Abdulhamit, “Kiraat”, DIA, Ankara, 2002, 25, 426-433.
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endiselerini dile getirirler. Bu ilmin canlandirilabilmesi icin
Istanbul, Misir, Suudi Arabistan’da Kiraat ilmini okutabile-
cek bir hoca aramaya baslarlar. Bu amacla Istanbul Yeralt1
Camii Imami meshur Usktidarli Ali Efendi ile gértistir ve
konuyu kendilerine acar. Kursun basina kendilerini getir-
meyi teklif eder. Bunun tUizerine Ali Efendi su cevab: verir:
“Sen bizim s6hretimize aldanip da karar verme. Istan-
bul’da kiraat ilmi ile sohret bulanlar ben de dahil bu
isi basaramayiz. Ayrica ne isiniz var Misir’a, Arabis-
tan’a? Of'un Ugurlu koyiinde bulunan Mehmet Riistii
Asikkutlu Hoca’ya gidin. Bu isi ancak o basarabilir.”
Yasar Tunagtr, Asikkutlu’nun ismini ilk defa duymaktadir.
Bunun uzerine Yasar Tunaglr birka¢ arkadas: ile birlikte
Of'un Ugurlu beldesine gelir ve Asikkutlu Hoca ile gortstr.
Asikkutlu boyle bir kursun agilmasini memnuniyetle kabul
eder ve her turli yardimi yapabilecegini ifade eder. Yasar
Tunagtir, kursun Ankara’da acilacagini kendilerine ifade
edince Asikkutlu su cevab: verir: “Ankara’ya gelmem mum-
kiin degildir. Zira yash ve hasta yatan anneme bakacak
baska kimsemiz yoktur. Hizmetini ben yapiyorum. Eger
kursu burada acarsak her ttrlti yardimi hazirim.” Bu go-
riisme neticesinden Diyanet Isleri Baskanligi’nin emri ile
1968 yilinda Of Kazasinin Ugurlu Beldesinde “Kur’an’ Ke-
rim Yuiksek Ihtisas Kursu” acilir ve 4 aylik bir egitim ve 6g-
retim neticesinde kurs basariyla tamamlanir. Kurs sonun-
da diizenlenen icazet merasimine dénemin Diyanet Isleri
Baskani Lutfi Dogan da katilmistir.”#0 Bu icazet merasimi-
nin haricinde yetistirmis oldugu binlerle ifadele edilen 6g-
rencileri icin hicbir icazet merasimi dizenlemedigini zik-
retmekte yarar gériyoruz. Mezun olan 6grencisine gereken

40 GUunaydin, Mehmet, Karadeniz Gtinesi Reisti’l-Kurra ... 87, 88. Ayrica
bkz. Cihan, Ramazan, Bir Yasak Devir Beyefendisi Yasar Tunagtir, Kay-
nak Yay., Istanbul, 2009, 121, 122.

25 Mayis 2003 tarihinde Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde
“Mehmet Riisti Astkkutlu Anusina” dliizenlenen sempozyuma misafir ko-
nusmaci olarak katilan Yasar Tunaglr bu hatirasini anlatmisti. Ayrica
bkz. Yavuz, Yunus Vehbi, a.g.e., 168, 169.
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ogutleri yapar, diplomasini verir ve géonderirdi.

Asikkutlu Hoca 1974-76 yillar1 arasinda Ankara’da
diizenlenen Kiraat Yiuiksek Ihtisas Kursuna &gretici olarak
katilmistir. Daha sonra Haseki Egitim Merkezi'nde acilan
kiraat boélumutindeki 6greticiligini 1979 yilina kadar sur-
durmustir. Ankara ve Istanbul Haseki Egitim Merkezi’ne
kursiyer olarak katilan M.Kemal Atik,*! Asikkutlu Hoca’nin
Ankara’ya gelisi ile ilgili bize su bilgileri aktardi:

“Asere kursunu ilk olarak Abdurrahman Gurses bas-
latmisti. Ancak rahatsizligi nedeniyle devam ettiremedi.
Boylece bir anlamda yar1 yolda kaldik. Kursun devam ede-
bilmesi icin Diyanet Isleri Baskanhgi’nda muifettislik gore-
vini yurtten ve ayni zamanda Asikkutlu Hoca’nin talebesi
olan Yakup Iskender, hocayr almak icin Ofa gitti. Meseleyi
Asikkutlu Hoca’ya aktardi. Kendileri de: “Ogrencilerim var.
Bunlar nasil yar yolda birakinnm?” diyerek Ankara’ya gel-
meyi kabul etmedi. Daha dogrusu Yakup Iskender eli bos
dondli. Bunun Uzerine Baskan Yardimcisi Tayyar
Altikula¢’in Hoca'y1 bizzat kendilerinin alip getirecegini soy-
lediler. Kimisi ‘Tayyar Bey onu getiremez’, kimisi ‘hayir o
mutlaka onu ikna eder ve alir getirir’ diyordu. Biz her sa-
bah sinifimiza gidiyor ve bekliyoruz. Kendi imkanlarimizla
bir seyler yapmaya calisiyoruz.

Tayyar Bey bizzat kendileri Of'a giderek hocayla go6-
ristl. Meseleyi anlatti. Onu ikna etti. Kendileri de herhalde
Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi bizim yanimiza kadar gel-
di, gitmezsek uygun olmayacak diye distinerek Ankara’ya
gelmeyi kabul etti. Ancak Tayyar Bey’e sunlari sdyledi: “Ben
bu zamana kadar ytksek tahsil yapmis hi¢ kimseyi okut-
madim. Derslerden dolay1 séyleyecegim sozlerden alinabilir-
ler. Gonullerini kirarim. Bu da hos olmaz.” Tayyar Bey, bi-
zim adimiza hocaya, “bu konuda en ufak endiseniz olma-
sin. Kursiyerlerden size karsi hicbir sey vaki olmaz. Ben
onlar adina size s6z veriyorum” diyerek hocay1 ikna etti. Bir

41 Prof.Dr. KSU Ilahiyat Faktiltesi Dekani.
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sabah baktik ki Diyanetin rampasindan yukar: Tayyar Bey,
yaninda sapkali ve koltugunun altinda cantasi bulunan bir
adamla birlikte geliyor. Biz de aramizda Tayyar Bey hocayi
getiremedi. Yanindaki sahsin kisvesinden dolayi hoca oldu-
gunu hi¢ tahmin edemedik. Normal sade bir vatandas ol-
dugunu zannettik. Tayyar Bey’in makamina gectiler. Daha
sonra bizi cagirdi. Sekiz kursiyer birlikte makamina girdik.
Bize sunlarn s6yledi: “Bakin hocay1 zor ikna ederek gelme-
sini sagladik. Ancak o bu zamana kadar yulksek tahsilli
kimseyi okutmadigi i¢in biraz endisesi var. Bu konuda sizin
adiniza kendilerine s6z verdim. Hocaya kars: en ufak bir
incitme hareketini duydugum kisiyi o glin gonderirim. Bu-
nu yapacagimi da bilirsiniz. Bakin ben keramete inanan
biri degilim ama buraya gelene kadar birka¢ kerametini
gordiim. Hoca Efendi boyle muibarek bir zattir. Aman! ho-
cayl incitecek bir davranista bulunmayin. Hocanin kiymeti-
ni bilin, adam gibi okuyun” dedi.

Hocay: bulduk. Elini 6ptik. Baktik ki o sapkanin al-
tinda cok miutevazi ve ehli kamil bir insan. Daha o6nce
Gurses Hoca, bizi dogrudan isin i¢cine sokmustu. Tabi sa-
sirmistik. Asikkutlu Hoca ise, 6nce usul derslerini vermeye
basladi. Biz Asere-Takrib nedir? Onu bile bilmiyorduk. O
evde dersi hazirlar. Matbaa kadar glizel olan yazisiyla kagi-
da yazardi. Baskanlik onu cogaltir ve bize dagitirlardi. Bize
sunlar soyledi: “Ben kirk senedir bu dersleri okutuyorum.
Ama yine hazirlanmadan hi¢ bir derse girmem”. Yani derse
hazirlanir ve 6yle gelirdi. Derse kolayindan baslayarak zora
dogru giderdi. Kurs 1976 yilinda bir icazet merasimiyle so-
na erdi. Daha sonra Istanbul Haseki Egitim Merkezi’nde
hocamla birlikte devam ettik. Haseki Egitim Merkezi’'nde
1976 yilinda baslayan birinci dénem kursu 1979 yilinda
tamamlanmistir. Ikinci dénemin baslayacag sirada ise
Asikkutlu Hoca vefat etti.”+2

Asikkutlu, yiksek 6grenim gérmus kursiyerlere bilgi

42 Glinaydin, a.g.e., 99-101.
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birikimi ve glizel ahlakiyla kendisini kabul ettirtmis ve hic-
bir acidan problem yasanmamistir. Béylece adeta unutul-
maya yluz tutmus olan Asere, Takrib ve Tayyibe gibi kiraat
ile ilgili ilimlerin yeniden canlanmasi ve uzman elemanlarin
yetismesine vesile olmustur. Bununla birlikte kiraat ilimleri
ile ilgili “Asere Kaideleri”, “Takrib Kaideleri”, “Cezeri Mu-
kaddimesi’nin Terctime ve Serhi”, “Hasiyeli Tayyibe”, “Tay-
yibe Serhi ve Hasiyesi”, “Tayyibe’nin Elfaz Manast”, “Vakf-t
Hamza ve Hisam Risalesi™3 adli eserleri kaleme almistir.
Bildigimiz kadariyla bu eserlerin hi¢ biri basilmamaistir.

5. Dini Icerikli Konulara Verdigi Cevaplara iki
Ornek

5.1. Namazda Kiraatin Tecvid Kurallarina Uygun
olarak Okunmasinin Hiikmii

Asikkutlu Hoca mumtaz kisiligi, bilgi ve donanimi
itibariyle gerek dini konular ve gerekse toplumsal meseleler
hakkinda yoére insaninin basvuru kaynagiydi. Biz burada
onun gortslerini yansitan dini icerikli iki konuyu aktarip
degerlendirmek istiyoruz.

Bazi hocalarin, kiraatin tecvid kaidelerine gére
okunmadig1 takdirde kilinan namazin kabul olmayacagi
seklindeki gortsler tizerine Mehmet Riisti Ginaydin Hoca
yazili olarak konuyu uzmanlk alani olan Asikkutlu Hocaya
sorar. Onun verdigi cevab1 asagiya aktariyoruz:

“Harflerin tebdili hakkinda kaide: zi, dad, zal, ti. Her-
hangi harf olursa olsun sadece bunlar degil. Bir harfi digeri-
ne tebdilde fesat ve ademi fesatta ihtilaf séyledir:

Eger iki harfi birinden kiilfetsiz ayirmak miimkiin ise
fesadina ittifak vardir. “Salihat” yerine “Talihdat” okumak gibi
ki fesattir. Kiilfetsiz ve mesakkatsiz ayrilanlara gelince misal
“sa’dt” “sin’den” “zi’'yr” “dad’dan”, “t’yt” “te’den” ayurmak
gibi ki ekserilere gore fasit olmaktadar.

43 Bilgi icin bkz. Asikkutlu, Emin, Mehmet Riistii Asikkutlu (Hayati, Sahsi
ve Ilmi Kisiligi)”, Kur’an ve Kiraati Sempozyumlar: Kitabi, Sakarya Uni-
versitesi flahiyat Fak. Yay., Adapazari, 2006; Glinaydin, a.g.e., 36-38
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Bu kaide tam kayitli Halebi’lerin 282. sahifesinin bi-
rinci satinna ait kenarda 2 numarali serhtedir. Bu kaideyi
belleyince ilerisinde biitiin tafsilatta goriilecek ki falan keli-
menin “dad’m” “zt” okursa “dad’i” “sin” okursa falanciya
gére fasit olur, falanciya gére fasit olmaz. Iste tizerinde béyle

izahat vardar.

Bir meselede mesakkati umumiyeyi kastederek hafif
cihetini iltizam edip fasit olmaz ibaresi btiyiik yardimdir. Za-
yif olsa bile liizumunda cankurtaran olur. Béyle olmakla be-
raber her Mtsliimanin, harfleri iyi ayirmaya calismak vazi-
fesidir. Hususiyle imamlik edenlerin égrenmeleri en miihim
vazifesidir. Ctlinkti bir meselede fesat var mit yok mu diye
ihtilaf, btiytik bir ihtilaftir. Bu gibi fesat var yok ihtilafi
kerahati tahrimiyeden kurtulamaz. Fesat yoktur diyene so-
rulsa kerahat var mi? Kerahat-i tahrimiye** vardwr cevabi
verir. Binaenaleyh imamlar, miictehitlerin birisi fesat
yoktur demesini biz biiyiik yardim sayariz. Fakat
kerahati tahrimiyeden kurtulmak igcin de dogru okumayt her-
kese géniilden tavsiye ederiz.

Zelletti’l-Kari bahsini Halebi’de 281’den itibaren miita-
laa ederseniz biitiin ihtilaflarnt bulursunuz. Fakat o bahsi ta-
mamen anlamak Kur’an-1 Kerim’i talimli 6grenmekten daha
zordur. Ctinkti mana ile de alakalidir. Tam bir ilim sahibi
olmak lazimdir. Binaenaleyh zelliitiilkariyi iyi 6greneyim dii-
stinen talimi égrenirse ayagi kaymaktan daha kolay kurtul-
mus olur. Herhalde bu yazilannm kdfi gériiltir timidindeyim.
Selam ve hiirmetler.”

Mehmet Riistii Asikkutlu (EK: 2)

Asikkutlu Hoca’nin namazda okunan Kur’anin
tecvid kurallarina uygun olmasi konusunda kaynak goste-
rerek gérislerini aciklamasini, ilmi bir disipline sahip oldu-
gunun bir gostergesi olarak degerlendirmek muUmkundur.
Tecvid kurallarina uymanin dogru bir yaklasim olacagini
dile getirmenin ardindan bu konuda fakihlerin gosterdikleri

44 Harama yakin mekruh
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kolayliklar1 6nemsedigini de vurgulamaktadir. Stiphesiz her
mukellef MUsliman’in Kur’an dtizgiin bir sekilde okumaya
gayret etmesi gerekir. Bununla birlikte Arap olmayan bir
kisinin bu dili tam anlamiyla telaffuz etmesi oldukca zor-
dur. Buradan hareketle tecvid kurallarina uymayan bir
okuyusun, namazin kabuliinil engelleyecegi gériisil agir bir
hukimduir. Allah insana kaldiramayacag yukt ylklemez.
Imamlik goérevini yurttenlerin bu konuda daha titiz dav-
ranmalan gerekir ki Asikkutlu Hoca da bunu dile getirmek-

"

tedir. Bu baglamda "... Kur'ant lahn'i-celiden*S kurtaracak
kadar tecvid ile amel etmek her Miisliiman ve miikellef kadin
ve erkege farz't-ayndur*6™7 gibi tanimlar zorlayici gbzikmek-
tedir. Tecvid ile ilgili olarak genellikle Kur'an'daki
Muizemmil suresinde gecen48 “verettilil Kur'ane tertila” ayeti
dile getirilir. "ve agiwr agir Kur'ani oku". Bu ayetten hareketle
Kur'an’ tecvid tizere oku denmek istenmistir.4? Yani harfle-
ri mahreclerinden cikarmak, iklab, izhar, ihfa ... gibi sifat-
lar1 yerine getirmek seklinde anlasilmistir. Halbuki tertil
lizere okumak, Kur'ani agir agir, tane tane oku, yani anla-
min1 distinerek okumaktir. Bunun haricinde ise okudugu-
nu aciklamak, s6zU tane tane agiklayarak soylemek demek-
tir.50 Nitekim bu konuda eser yazanlar bile Ibn Cezerinin
Kur’an’t tertil ile okumaktan maksat, elbette ki onu inceden
inceye diistinmek, anlamak ve geregince amel etmektir>! di-
slincesini aktarmayir da ihmal etmemektedirler ki, ayetin
bize gore de dogru olan yorumu budur. Netice itibariyle
ozellikle imamlarin Kur’an tecvid tizere okumalar: konu-
sunda emek sarf etmeleri, ancak Arap olmayan milletlerin

45 Bir anlami1 harfi mahrecinden ¢ikarmamak.

46 Namaz kilmasi zorunlu olan herkese farzdir. Yani mutlaka yapilmasi
gerekir. Aksi takdirde namaz olmaz.

47 Unli, Demirhan, Kur'an-t Kerim'in Tecvidi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 1993.23 vd.

48 K; 73/4

49 Adigtizel, Mehmet, Kur’an-t Kerim’in Tecvid ve Tilaveti, Ekev- Kultur
Egitim Vakfi Yay., 2. Baski, Erzurum, 2001, 10 vd.

50 Ates, Sulleyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
10, istanbul, 1991, 125.

51 Adigtizel, a.g.e., 11.
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bu dilin telaffuzu konusunda zorlamanin dogru bir yakla-
sim olmayacagini belirtmek isteriz.

5.2. Kader Anlayis: (Kiilli ve Ciizi Irade)

Asikkutlu Hoca’nin kelami konu olan kulli ve cliz’i
iradeye bakisi oldukca dikkat cekicidir. Kendisi, meslektas:
Mehmet Rstd GlUnaydin Hoca ile sik sik mektup teatisinde
bulunmaktadirlar. Bu itibarla degisik konular glindeme
gelmekte ve mektubun sinirlar igcerisinde tartisilmaktadir.
Anlasildigr tizere Riisttl Hoca bazi nedenlerden dolayi sene-
lerce memleketi olan Of’a gelmemistir.52 Asikkutlu ise, koye
gelmesi konusunda 1srarci olmaktadir. Herhalde Ruistti Ho-
ca, degisik bahanelerle kendini hakli ¢ikarmaya calismakta
ve gerekcelerini takdir-i ilahiyeye baglamaktadir. S6z konu-
su mektup soyledir:

24-4-944
Cifaruksa’dan
Muhterem Kardesim Mehmet Riistii Efendi

Zenginliginiz, fakirliginiz fikrasina gelince bu hususta
bir bilgim yoktur. Yalnuiz kimseye ki borcunuz yoktur, degil
yedi senede bir, iki senede hatta her senede bir bile mezuni-
yete elverisli bir zamanda bir ay kadar olsun gelebilirdiniz.
Bu hususta iradenizin hicbir hiikmii olmadigina karar ver-
dim. Kuldaki irade-i ctliziyeyi aslindan kaldurmis olacagim.
(irade-i kiilliye de kuldadir ciiziye de) Bunlarin her ikisi-
nin haliki Hak Teala’dir. Ben béyle biliyorum. Ikimizden bi-
rimizin bu hususta az bir hatast olacaktir. Kul, bir isi yap-
mak ile yapmamak beyninde salih bir iradeye malik olmast
irade-i ktilliye, bu islerden bir tarafinu tercihe karara vermesi
tesebbiisti irade-i cliziyedir. Evet, kul cok defalar bir seyi

52 Tabi o donemlerde gurbete gidenler, ailelerini kéye birakip gidiyorlardi.
Bu durum bizim y6renin ayri bir konusudur. Ama arastirmaya deger bir
husustur. Henltiz kahramanlar hayatta iken ve ge¢c kalmadan bu mesele-
ye el atmak gerekir diye distUntyorum. Bu arastirmalardan pek cok
hizianld hikayenin ortaya c¢ikacag: stiphesizdir.
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murat eder ve tesebbiis eder de husule gelmez. Bu da
Cenab-1 Hakk’in murad: taalluk etmedigindendir. Bunu bil-
mem mi? Yalniz ne diistintiyorum bilir misiniz? Biitlin Al-
lah’in emirleri bir cihetten o emir olan islere iradenizi sarf
ediniz demek mahiyetindedir. Menhi olan seylerden sakin-
mak ta bdyle; biz simdi yapumast lazzm gelen seyleri yap-
maz veya yapumamast lazim gelenleri yaparsak muradt ilahi
béyle idi diyelim. Fakat bizim irad-i ctiziyemiz de bu iste hi¢
dahli yoktur diyebilecegimizi sayet dersek bize daha azap
etmemesi lazzimduwr. Azap da bize zulm iktifa edecek. Evet, bu
islerin altindan c¢itkimaz. Ben séyle bir hulasa edecegim. Mu-
radt ilahi bir, emri ilahi iki. Kul murad: ilahinin haricine ci-
kamaz. Fakat murad: ilahiyeyi de tahsil ile memur degil,
ancak emri ilahiyeyi tahsil ile memurdur. Biz emre bakalim
muradt ne olursa olsun. Binaen aleyh sen bir aralik memle-
kete ya gel goériiselim. Cenab-1 Allah seni zorla geri cevirmez
insallah. Az dur yine git. Hem isin daha iyi rastlar.

Mehmet Riistii Asikkutliu (EK: 3)

Esasen kader konusu, itikadi mezhepler arasinda
cok tartisilmis ve degisik gorltsler ortaya konmustur.
‘Es’ari’ye gore kulun kudret ve fiilini yaratan Allah’tir, fiilin
meydana gelisinde kula verilen ve ortaya cikan kudretin
hicbir etkisi yoktur. Kul, Allah tarafindan yaratilan fiilin
kendine ait meydana cikan kudretle kismen irtibatli bulun-
dugu icin sorumlu olur. Daha sonra gelen Es’ari alimlerin-
den bazilar1 bu anlayis1 asmaya calismistir. Ancak sonug
itibariyle ifade ettigimiz Eg’ar’nin goriisi egemen olmustur.
Nitekim muteahhirin alimlerinden bazilar fiillerin meydana
gelisinde insan glicintin hic¢bir etkisi olmadigini sdyleyerek
“fiilllerinde hur gértinen, fakat aslinda mecbur olan bir var-
lik” seklinde gértilmustiir. Es’ari’nin bu anlayisinin yeniden
gozden gecirilmesi gerektigini dile getirmeyi bir zorunluluk
olarak gérmemiz gerekir.’53

Toplum olarak daha ziyade bizdeki kabul, olaylar ne-

53 Yavuz, Yusuf Sevki, “Es’ariyye”, DIA, 11, Istanbul 1995, 451.
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ticelendiginde sebeplerini irdelemek ve ders almak yerine
takdiri ilahi bu idi, ne yapalim anlayisi yerlesmistir. Dep-
rem, sel vb. felaketlerde “ne yapalim, Allah’tan geldi”, “tak-
diri ilahi bdyle idi” gibi cevaplar1 her zaman duymaktayiz.
Kanaatimizce Islam diinyasinin geri kalmasinin sebeplerin-
den birinin bu anlami ihtiva eden kader anlayisidir. Biz
Tuarkler, itikatta Maturiddi ekoltinli benimsememize rag-
men 6zellikle bu konuda Es’ari ekolti baskin olmustur. In-
sana cliz’i irade verilmistir. Yani insan fiillerini ortaya ko-
yarken fazla bir dahli yoktur. Cliz’iden maksat herhalde
“azicik bir htikkmti vardir” demektir.

Asikkutlu Hoca’nin ifade ettigi gibi kuilli ve ctizi irade
insanin elindedir. Bu sebepledir ki insan yaptig blttn is-
lerden sorumlu tutulmustur. Asikkutlu’nun bu bakis acisi-
nin gintimuizin bilimsel anlayisini yansittigini séylememiz
mumkindtr. Malesef millet olarak hala daha
Asikkutlu’nun bu bakis acgisina gelebilmis degiliz. Btittin Of
ulemasinin da ayni kanaatte oldugunu sanmiyoruz. Gorul-
dugua gibi Asikkutlu Hoca’nin meseleye bakisi ve izahi bir
mektubun sinirlari icerisinde oldukea 6zli, nazik ve 6gretici
oldugu gozden kagmamaktadir.

Asikkutlu’nun ifade ettigi, “kul murad-t flahi’nin hari-
cine ¢tkamaz” sozu dikkat cekicidir. Allah’in muradindan
kasit, bizce koydugu kanunlardir. Bunlar tabiat kanunlar:
ve toplumsal yasalardir. Bu kanunlara stinnetullah diyoruz
ve Allah’in stinneti degismez.5¢ “insan da Allah’in koydugu
maddi ve sosyal kanun ve nizamlara tabidir ve onlara gére
aklin1 kullanarak en iyi sekilde hareket etmekle sorumlu-
dur. Bundan dolay1 yaptig: iyilikten sevap, ettigi kottilikten
de giinah kazanir. Bunun karsiligini da 6dul veya ceza ola-
rak gOrir.”s5

Stnnettillah denen kader kavrami icin Yasar Nuri

5¢ Bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara, 1999.
55 Atay, Huseyin, Kur’an’a Gére Islam’in Temel Kurallan, Milli Egitim
Bakanhg Yay., Istanbul, 1997, 20.
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Oztuirk tarafindan yapilan satranc¢ benzetmesi de kullanila-
bilir. Kader diye anilan tabiat kanunlari, satrancin nasil
oynanacagina iliskin kurallara benzer. Bu kurallar1 Allah
koyar. Bize dtisen, bu kurallar1 degistirmek degil, satranci
onlara uygun oynayarak kazanmaktir. Allah, satrancin ga-
lip veya maglubunu énceden belirleyip ilan etmez. Ama Al-
lah sonsuz bilgisiyle satrancin kazanan ve yenilenini ilk
bakisinda anlar ve bilir. Oyunu becerip oynayamayanin
yenilgisinin sebebi Allah’in bilmesi degil, kendisinin yanlis
oynamasidir.56
Sonuc

Of, Trabzon™un Fatih Sultan Mehmet tarafindan
1461 tarihinde fethedilmesinden yaklasik yliz sene sonra,
Marash bir Turk alimi olan Osman Efendi bu yoreye gele-
rek, Of'un en saygin papazlariyla glinlerce dini miinakasa-
lar yapmis ve ekserisinin Islam dinini kabul etmelerine ve-
sile olmustur. Bunun sonucunda ise y6re halkinin cogun-
lugu Musltiman olmustur. Ayrica Osmanli Devleti’nin iskan
politikalar: ¢cercevesinde Musliman Turk ailelerinin bolgeye
yerlestirildigi de bilinen bir husustur. Bu politikanin da
yore halkinin Muslimanlastirilmasinda 6énemli etkileri ol-
mustur.

Yorede yaklasik tic asirlik bir gecmisi olan medrese-
ler, bolge insaninin egitiminde etkin rol oynamislardir. Bu
itibarla geleneksel medrese egitiminin uzun sure disiplinli
bir ortamda strduridlmis olmasi nedeniyle sosyo-kultirel
yapinin olusumunda dinin etkisini glicli bir sekilde gérmek
mUmkindur. Din duygusu gibi gliclti ve manevi bir otorite,
toplumun refahi ve mutlulugu acisindan tarihin hemen her
déneminde 6nemini korudugunu séylememiz mimkindur.
Bu itibarla giniimtiz ve gelecegin toplumunun insasinda
saglikli bir din egitiminin verilebilmesi, Uizerinde 6nemle
durulmasi gereken bir konu oldugunu belirtmek isteriz.

56 Oztirk, Yasar Nuri, Kader Alin Yazist mu, Tabiat Kanunlari mi?
http:/ /www.hurriyet.com.tr/vazarlar/10930836_p.asp 5 Subat 2009.
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Mehmet Rusttl Asikkutlu bir ilim merkezi olan Of'un
Ugurlu beldesinde diinyaya gelmis ve o ortamda yetismistir.
Kiraat ilimlerindeki 6grenim stirecini Istanbul’da tamamla-
yip kéytine doéndugi 1932 yilindan itibaren hafiz yetistir-
meye baslamistir. 1936 yilinda resmi ancak fahri olmak
lizere Kur’an kursu acmaya muvaffak olmustur. Bu 6gretim
faaliyetini 1980 yilina kadar ytritmus ve binlerle ifade edi-
len dgrenci yetistirmistir. Ogrencileri 6zellikle 195071 yillar-
dan itibaren Diyanet Isleri Baskanhg buinyesinde gérev
alarak din hizmetlerine énemli katk: saglamislardir. Bunun
yam sira 1974-1979 yillann arasinda Ankara ve Istanbul
Haseki Egitim Merkezi'nde diizenlenen Kiraat Yiiksek [hti-
sas Kurslarina 6gretici olarak katilarak bir anlamda unu-
tulmaya ylz tutan kiraat ilimleri alaninda uzman eleman-
larin yetismesine vesile olmustur. Asikkutlu Hoca’dan
okumak bir ayricalikti. Kur’ann kiraati konusunda bir
ekol oldugunu sdylememiz muimkindur.

Asikkutlu Hoca’nin egitim-6gretim acisindan dikka-
timizi ceken en 6nemli 6zelligi, 6grenci merkezli bir egitim
anlayisina sahip olmasidir. Basarisinin ardindaki en 6énemli
hususun bu olduguna inaniyoruz. Ogrencilerine dayak at-
mak sdyle dursun, incitici bir s6z dahi sdylememistir. Og-
rencileriyle karsilikli sevgi ve saygl anlayisi icerisinde ol-
mustur. Ogrencileri de hocalarini incitecek davranislardan
azami sekilde kaciniyorlardi. Asikkutlu, 6grenci merkezli
egitim anlayisin1 bil fiil uygulayarak model olmustur de-
memiz mUmkindir. Ancak, birakiniz din egitimini, genel
egitimde bile bu anlayis1 hala daha geregi gibi gerceklestir-
digimizi s6ylememiz oldukca zordur.

Hicbir zaman kendisini 6én plana ¢ikarma, séhret ol-
ma gibi bir cabanin icerisinde olmamistir. Maddi planda
kendisine yapilan cazip teklifleri kabul etmemistir. Kur’an
O0gretimi onun icin her tirld maddi deger ve riitbenin Uze-
rindeydi. Yaptiklarinin karsiligini sadece Allah’tan bekledi-
gini dile getirmistir. Dikkat ceken bir yont de icazet téren-
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leri duizenlememesidir. Mezun olan 6grencisine gereken
ogutleri yapar, diplomasin verir ve géonderirdi.

Ayrica dini konularla ilgili aciklamalarina bakildigin-
da bilimsel bir anlayisa sahip oldugunu séylememiz mUum-
kuindur. Ozellikle kader konusundaki duistinceleri ginti-
muz toplumunun algi ve anlayisinin 6tesinde oldugu goz-
den kacmamaktadir.

Mehmet Rustt Asikkutlu, “Kuran’in biitiin giizelli-
gi simasina yansimis ve talebelerine yasantisiyla or-
nek olmus miistesna bir muallim ve miirebbi idi’>7 gi-
ristine ictenlikle katiliyor ve Islam dinine hizmet edecek
Asikkutlu Hoca gibi kisilerin yetismesini temenni ederken,
glintimliz acisindan da gecerli olduguna inandigimiz bazi
hususlar1 maddeler halinde kisaca 6zetlemek istiyoruz.

1- Din egitim-6gretim hizmetlerini yUrttenlerin gliclt
bir alan bilgisinin yani sira pedagojik formasyona
da sahip olmasi gerekir.

2- Bu alanda gorev yapanlarin, maddi ¢cikar veya ma-
kam elde etmeyi 6n plana cikarmayip hizmetlerinin
karsiligin1 Yice Tanri’'dan vermesini ummas: anla-
yis1 6nemsenmelidir.

3- Ogrenci merkezli egitim-6gretim anlayisinin benim-
senmesi ve uygulanmanin bu dogrultuda yapilma-
sinin daha saglikli sonuclar verecegi gozden kaci-
rilmamalidir.

4- Disiplini saglama amaciyla az da olsa hala daha
dayak atmanin bir ara¢ olarak kullanilmasi terk
edilmelidir.

5- Ogrencilerin egitim ve 6gretimini olumsuz yénde et-
kileyebilecek problemlerinin ¢éztimtine katk: sag-
lama hususunda 6gretmenlerin aktif bir tutum ser-
gilemeleri benimsenmelidir.

57 fbrahim Cetin, Diyanet Isleri Baskanlig Mushaflari Inceleme Komis-
yonu Uyesi; Mehmet Kaya, Konya Konevi Camii imama.
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Bektasi ilmihali
Necip Asim (YAZIKSIZ) "
Yay. Haz.: Prof.Dr. M. Kemal ATIK™

Muhterem Okuyucularima

Gecenlerde muhterem arkadaslarimdan birisi bana
bir emanet kitap vererek dikkatle incelememi tavsiye etmis-
ti. Bu kitabi okumakta iken akrabalarimdan birisi de baska
bir kitap getirip bana hediye etti. Bu iki nishanin da ayni
tarihte yazilmis, ayni zatin kitabi oldugunu karsilastirma
yaparak anladim. Her ikisi de orta boyda 127 yapraktir.
Sayfalar1 21 satirdir ve her satirda 6-7 s6zcliik bulunmak-
tadir. Kitap aslinda siyah murekkep ile yazilmis ise de dik-

kate deger olan yerlerinde kirmizi muirekkep kullanilmistir.

Bu kitap aslinda iki bolimden ibarettir. Bastan 78
yapragina kadar dualar: ve zikri ifade eden lafizlar yazilidir.
Bundan sonrasi bir ilmihali yansittigindan risaleye baslhk
olarak “ilmihal” adini verdim. Kitabin adi yoksa da 84. say-
fanin arkasinda yazarin “Mehmet Seyfiddin b. Zulfikari
Dervis Ali” oldugunu ve bu zatin da 83. yapragin arka say-
fasinda “simdi azizim, nurum, Cennet mekan, Firdevs
Asiyan, Rahmetullahi aleyhi (Allahn rahmetine mazhar
olan), seriatli, hakikatli, marifetli, tarikath, fattvvetli, him-
meti ylce, sirdasim, dedemiz, mursidi kamilim, kurtulu-

sumun sebebi, irfan kaynagim, Muhammed Ali divaninda

* Bu eser, 1925 yilinda Dersaadet Matbaasi tarafindan nesredilmistir. Bu
eseri yaziya aktaran Necip ASIM (Yaziksiz), Turk dilcisi ve tarihg¢i kimli-
giyle bilinmektedir. 1861 yilinda Kilis’te dogdu.1880 yilinda Harbiye’den
mezun oldu. Askeri okullarda ve Harbiye’de Turkce, Tarih ve Fransizca
dgretmenlikleri yapti. 1935 yilinda Istanbul’da vefat etti.

* KSU llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, bu yaziy: titiz bir calisma sonu-
cu notlar ekleyerek gintimtiz Turkcesine uyarlamaistir.
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sefaatcim, azizim efendim, Gavsul-Vasilin(Tasavvuf dilin-
den Hakikat/marifet makamina ermis olanlara verilen ad-
dir. Her ytz yilda bir kez bulunur), Yice Allah’a vasil olan-
larin 6nderi ve tim velilerin vekili Hazreti Pir Hiinkar Haci
Bektasi Veliyyi'l-Horasani efendimiz hazretlerinin vekilleri
yani Ibrahim Enveri baba (Rahmetullahi Aleyhi’s-
Samedani) efendimiz hazretlerinin kendi y&ntemleriyle
Cenab-1 Allah’in emirleri ve Cenab-1 Muhammedi’Stinnet-i
Seniyyesi ve miminlerin emiri, muittakilerin imami Allah’in
aslani Cenabi1 Hz. Ali Efendimizin ve Hz. Imam Cafer-i Sa-
dik hazretlerinin ve Hz. HUnkar Horasanlh Haci Bektas-1
Veli hazretlerinin erkani ve Ehl-i Beyti sevenlerin delilleri
lizerine “evli bir can kardesin” ikrarini aldiklar1 sirada o
canin katilacagi cem térenini ve rehberlik edecek zatin nasil
davranacagl ve neler yapacagini haddimiz olmayarak elim-
den geldigince denizden damla ve glinesten zerre miktarin-

ca acikladim.

Yukariya oldugu gibi nakledilen satirlardan anlasila-
cagl Uzere kitap esasen iki bolimden ibarettir. Birinci bo-
Iim evrad (Her tarikatin belli glin ve gecelerde yalnizca ya
da topluca okunan ve dua anlamina gelen vird deyiminin
coguludur) ve ezkardan ( zikrin coguludur), ikinci ise tari-
kat merasiminden bahsetmektedir.

Birinci boélime dair verecegimiz bilgiler az olacak,
ikincisi béliimde ise konunun tzerinde uzunca durulacak-

tir.

Risalenin yukarida iktibas etigimiz satirlarindan an-
lasilacag tizere pek kusurlu olan imlasini muhafaza ettim.
Risaleye “Bektasi Ilmihali” adini verdim. Béylece “Bektasi
Sirr1” denilen meshur sirrin/gizin bir kismi artik meydana
cikti. Daha kalan varsa o da bir giin aciga cikar. Zaten
bundan béyle sir saklamak imkani kaldi mi?
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BEKTASI ILMIHALI

Kitabin birinci yapraginin ikinci sayfasinda basindan
baslayip yedi yaprag: kaplayan salavati serife soyle : “Bu
On Iki Imam efendilerimizin tizerlerine okunacak Salavat-1
Serifelerden “Salavat-1 Kebir’(Buytuk Salavat) dir. Bunda
ufak bir giristen sonra “Bism-i Sah” diye salavat basliyor.
Bu salavatta Hazreti Peygamberden Allah katindan kendi
kakk: icin, ecdad: hakki icin, babasi hakki icin, annesi
hakkin igin, Ehl-i Beyt hakk: icin, emegi hakki icin, temiz
ve duru kisiligi icin, masum ve pak olan Ehl-i Beyt hakk:
icin sefaat dileniliyor. Hz. Ali’den de bu suretle sefaat dile-
niliyor.

Hz. Peygamber’e salavat getirildigi gibi Hz. Ali ve Hz.
Fatima ve On Iki Imam’a da salavat getiriliyor. Hz. Fatma’ya
verilen unvanlar arasinda “uzun acilar ¢ceken, kisa omiir-
lii, haklar1 zorla ve acikca elinden alinan, yazgisi ve
mezar1 belirsiz” ibaresi bulunuyor.

Sekizinci yapraktan on Ui¢clinci yapraga kadar yine
On Iki Imam adina bir “salavat-1 gerife” yazilmistir. Bura-
da da besmeleden sonra “Bism-i Sah” diye basliyor. Boyle-
ce otuz sekizinci yaprak On Iki Imam adina on ti¢ “salavat”
iceriyor. Buradan elli yedinci yapraga kadar birtakim dua-
lar yazilidir. Elli altinci yapragin arka sayfasinda Hz. Ali
hakkinda Arapca Ui¢ sayfalik bir mtinacat ve kenarinda ce-
virisi olmak Uzere bir manzume mevcuttur. Manzumenin
birinci beyti sudur:

Sana mahsustur hamd ey ulu ali/yiice kerem
essi(kerem sahibi)

Muradin iizere olursa sun, kime muti kime mani
Ilahi ger-Muradi nefsimi verdim esir el-an
Ceraga nedamette olurum liitfuna tami’

(Bu “Muradi’nin kim oldugunu kestiremedim. 4. Mu-
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rat’in olma ihtimali vardir ¢tinkd dil eskicedir. Necip Asim)

Elli sekizinci yaprakta “ziyaretname-i kebir Hz.
Seyyidi’s-Sttheda a’ni bihi Hz. Huseyin bin Aliyyil
Murteza”(Aliyytl-Murtaza’nin oglu) sehitlerin efendisi Hz.
Huseyn’in makaminda, Imam Ca’fer’in yattig1 tiirbeye giril-
diginde haremde okunacak bir ziyaret name vardir. Orada
bulunmayanlarin da o giin bunu okurlarsa bulunmus gibi
sevaba nail olacaklar1 beyan ediliyor. Ziyaret name besme-
leden sonra “Esselamii aleykiim ey Abdullah’in babas1.”
diye basliyor. Iki yerinde Kerbela olayinda bulunanlardan
Al-i Mervan, Al-i Ziyad’e( Zeyd Ailesine), Beni Umeyye, Ibn-i
Mercane, Omer bin Sa’d, Simir lanetleniyor. Bes sayfalik bu
ziyaretname okunduktan sonra iki rekat namaz kilmak ve
arkasindan yarim sayfalik bir dua okumak, sayet bu dua
uzun gelirse doért bucuk satirlik diger bir dua okunarak
arkasindan, Hz. Fuzuli'nin mersiye-i serifi mi olur yahut
Seyh Safi’'nin mersiye-i serifi mi olur ve Misali hazretlerinin
mersiye-i latifi mi olur, bunlardan birinin behemehal
okunmasini gerektigini 6nemle belirtiyor, bunu tavsiye edi-
yor. Mersiye bittikten sonra bir gilbank cekilir. Sonra se-
hitlerin ruhlar1 anilir. Gézlerden yaslar akitilir ve gene ar-
dindan “Hak” dinledikten sonra muibarek ruhlar icin asure
as1 fukaraya, yoksullara ve hazirdakilere yedirilir. Boylece
mubarek sehitlerin ruhlar1 sad ve yad edilerek sereflendiri-
lir. “Boylece asiklar, dostlar ve sadiklar, can karindaslar,
sUphesiz ve riyasiz olarak Hz. Imam Huiseyin Aleyhisselam
Efendimizin sefaatinden mahrum kalmayacaklar ve sancagi
serifi altinda hasrolunacaklar sek ve stiphesizdir azizim”

Altmis ikinci yapraktan yetmis liclinct yapraga ka-
dar Hz. Ali, Hz. Fatima ve On Iki imam ziyaretnameleri var-
dir.

Yetmis tic ve yetmis dérdiincti yapraklarda imam
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Cafer-i Sadik ve “Sia mezhebi tizere” erkek, kadin ve bulug
cagina ermemis masum cenazelerinde okunacak dualar
vardir. Sonra U¢ sayfalik bir telkin geliyor. Bunda da dikkat
ceken husus, On Iki Imam isimlerinin okunmasidir. Yetmis
yedinci ve yetmis sekizinci yapraklar abdest ve namazin
Arapca niyetlerini iceriyor. Daha bir iki duadan sonra sek-

seninci yaprakta abdest almak tarif olunuyor.

Burada “besinci olarak temiz abdest suyu ile
ayaklarini topuk kemiklerine dek mesh eylemek gerek-
tir” deniyor. “Sabah vakti safak s6kmesinden glinesin do-
gusuna bir saat kalincaya degin, 6gle vakti glinesin basu-
cunda bulunan zamandan glinesin batmasina bir saat ka-
lana degin, ikindi vakti 6gle vaktinin cikisindan glnesin
batisina degin, aksam vakti kirmiziligin kaybolusundan
gece yarisina bir saat kalacak zaman, yatsi vakti ise aksam

namazi vaktinin bitisinden gecenin yarisina degindir.”

“Rukt’da en az bir, en cok U¢ kere ve tek sayida
“Siibhane Rabbiyel Azim ve Bihamdihi”(En Ytlice Allah’
anar ve ona slkrederim) der, sonra “Allahu Ekber” dedik-
ten sonra dogrulup “Semiallahu limen hamideh elhamdu
lillahi rabbil alemiyn Allahu ekber”( Allah kendisine stik-
redeni isitti, 6vgl tim varhigin yaraticis: olan Allah’a aittir.
O en buyuiktiir) deyip secdeye varir. ikinci rekatta Fatiha ve
zammi sureden sonra “Allahu ekber” deyip dua eder gibi
ellerin kaldirihip bu konutu okuya:” La Ilahe illallahul
Hakimiil Kerim, La ilahe Iilllallahul Aliyyiil Azim,
Subhane Rabbissemavatisseb’i ve Rabbil Arsisseb’i vema
fevkihinne, vema beynihinne, vema tahtihinne, vema
fihinne ve Rabbiil Arsil Azim, Rabbenagfir lena,
verhamna ve vafii anna fiddiinya velahireh.Velhamdu
Lillahi Rabbil Alemin” ( Her seye hiikmeden Ylce Al-
lah’tan baska ilah yoktur. En Ylce ve en buytik Allah’tan
baska ilah yoktur. Yedi kat goklerin Rabbini, Yedi kat Ar-
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sin, bunlarin Ustedekilerin, arasindakilerin, altindakilerin,
icindekilerin ve en blyuk arsin Rabbini tesbih ederim, ana-
rim. Ey Allah’im! Bize diinya ve ahirette merhamet et, bizi
bagisla. Hamd, tesekkir ve 6vgl alemlerin Rabbi olan Al-
lah’a aittir.) deyip rikua vara ve eger kudreti yetmez ise
yalniz “Allahumme salli ala Muhammedin ve ala ali Mu-
hammed” diye, kafidir. Sonra “Allahu Ekber deyip rukta
vara, boylece diger rekatlari da tarif ediyor.

Ka’de-i tila’da( ilk iki rekattan sonra oturuldugunda)
su okunacak: “Eshedii enlailahe illallahu vahdehu la se-
rike leh ve eshedu enne Muhammeden Abduhu ve
Rasuluh ve eshedii enne Emiral Mii’minine Aliyyen
Veliyyullah. Allahiimme salli ve sellim ve zid ve barik ve
terahham ala Muhammedin ve ala ali Muhammed efdale
ma sallayte ve sellemte ve barekte ve terahhamte ala
Ibrahime ve ala ali ibrahim inneke hamidiin mecid.” Ve
eger buna kudreti yetmez ise bunu okuya: “Allahiimme
salli ve sellim ala seyyidina Muhammedin ve ala ali Mu-
hammed.” ( Sahitlik ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur.
O birdir. Ortag1 yoktur. Ve yine sahitlik ederim ki Muham-
med O’nun kulu ve elgisidir. Ve yine sahitlik ederim ki
Muminlerin Emiri Allah’in sevgilisi Ali'dir. Allahim, Ibra-
him’e, onun ailesine verdigin nimeti, merhameti, sefkati
Muhamme’de, onun ehl-i Beytine de ver. Onlara merhamet
et. Onlar rahmetine al, bereketini ve merhametini onlardan

eksik etme. Sen 6vglye layik en yuce varliksin.)

Namazlardaki farz rekatlar sayiliyor. Salat-i vitir ve
stinnetlerden bahis olunmuyor. Yolculuk namazi /seferi
namazi anlatiliyor: Vatandan dort ya da bes saat uzaklikta-
ki yere gitmeye niyet edince, vatandan yarim fersah ayrilin-
ca namazi kisa eda etmek Allah’in farzidir. Ikamet ettigi
yerden dort veya bes saat ayrildiktan sonra o gliin evine
dénmez ise namaz kisaltmasi farz-1 ilahidir. Namazda yu-
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zinu kibleye dontp her zamanki giysilerden farkli olarak
temiz giysiler giymeli. Ancak secde yapilacak mahal toprak
olmali. Efdal olan ise Kerbela topragidir.

Birinci kisim burada bitiyor.

Seksen besinci yaprakta baslayan ikinci kisimdan
bircok sayfayr buraya nakledecegiz. Burada evli bir kisinin
yola nasil gireceginden baslayarak merasim ve tarikat er-
kani genis bir sekilde anlatiliyor. Bu merasimin cuma ve
pazartesi yahut ibadet gecelerinden birisinde olmas: gerek-
tigi bildirildikten sonra, “masum erenler bilinsin ki éncelik-
le erkan evi Hz. Pir Haci Bektasi-1 Veli Kuddise Sirruhu
Efendimiz Hazretlerinin ylice makamlarinin yol ve erkaniyla
yapilacak evli bir can kardes tutup(musahip) yetismesi na-
sil olur, ne kadar zaman alir ve ona rehberlik edecek can

karindas nasil rehberlik edecek” diye anlatiliyor.

Sevgi ve hosgdériinlin bol oldugu dergahta bulunan
ilim ve marifet sahibi zat her kim ise meydancilik hizmetin-
de bulunan cana emir buyurur ve “Meydanci baba, bizim
bu gece cem ibadetimiz var. Ancak sen de usuliine uygun
olarak meydani glizelce sil siplir. Meydanci baba da: “Ey-
vallah erenler!” diyerek Samdanlari1 temizce siler, meydani
glizelce temizler, ortaligi siler stplrtir. Bu arada tarikata
girip yetisecek canin coragini da hazir eder, delilini yani
semasini da hazirladiktan sonra “taht” tabir olunan mahal-
lin Gizerindeki kandili yakarak cerag tasinin Uzerine sekerli
ya da balli bir masrapa serbet yapip koyar. Bunun ardin-
dan “klre”yi yani ocag temizler ve 6ntine buhurdanhk ile
bir parca 6d agaci yakip titstiler. Kalan 6d agacini ise bu-
hurdanlik dibine koyar.

Bundan sonra tahtin sag tarafina “Ahmed-i muhtar
postunu” ve tahtin sol tarafina da “Aliyyti’l-Murteza” postu-

nu serip ve “ktire’nin(ocagin) alt yanina meydan kapisi ice-
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risinde olan esigin yanindaki ilk tasa (ki bu taslar “kizil
esik” ve “niyaz tas1” ve “murdvvet tas1” tabir olunur; maka-
mi1 buyuktir, zira bir can meydana girince, erenler cemalini
gérunce anin dibinde niyaz olunur. Yanina Hz. Pir Efendi-
mizin Horasan tarafindan getirdikleri post olup “Horasan
postu” tabir olunur) Hz. Hinkar Hac1 Bektas-1 Veli postunu
ve klirenin Ust yanina “as¢i baba postunu” sonra diger
postlart da sirasiyla bir bir yerlere serer. Ancak evli olan
canin cem merasiminde anilan dort postu bilmek gerekir.
Ozetle meydan icindeki hizmete dair hicbir kusur birakma-
dan meydan kapisinin disina bir legen, ibrik ve bir havlu
koyup sonra, dede postunda oturan ilim ve irfan sahibi za-
ta, “Erenlerim, emir buyurdugumuz meydanin hizmetleri
tamamlandi1” der. Dede de “eyvallah” deyip kalkip meydan
kapisindan iceri girip ve niyaz tasi yaninda yere birlikte bir
niyaz eder. Sonra ayaga kalkip yurtyerek ve anilan ma-
kamlara ima ederek 6nce kapi yaninda olan pir postuna ve
sonra tahtin sol tarafinda “Aliyyti’l-Mtirteza” postuna, tah-
ta, ceraga, cerag tasina, meydan tasina, kiireye yani ocaga,
asct baba postuna ve “Ahmed-i Muhtar” postuna dénip
niyaz/dua edip herhangi bir yeri ve herhangi postu ihtiyar

ederse niyaz eder ve gecip oturur.

Sonrasinda dergahta bulunan canlardan evvela asgi
baba, daha sonra ondan ulu bulunan karindaslardan her
kim ise sirasiyla, erenlerin erkani tizere edep dahilinde bi-
rer birer meydan kapisindan icgeri girip yine erenlerin kural-
lar1 Gizere niyazlarini ederler. Dede efendi de kendilerine yer
gOsterip ve gosterdikleri yere gelip niyaz edip otururlar.
Sonra yeni talip kendi bildigi gibi meydan kapisindan iceri
girerek niyazini eder ve dede efendinin gosterdigi yere gecip
oturur, azizim. Ancak bazen dede efendi tarafindan ytice bir
izin olur ki, merasim 6ncesinde herkes edep dahilinde can-
lar meydana girsinler ve sonra dede efendi gelip girsin diye.
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Canlar ayakta iken dede efendi meydana girince yere hep
beraber niyaz ederler. Sonra ayaga kalkip durduklar yer-
den, “Esselamu Aleykiim ve Rrahmetullah” deyip selam
verirler. Canlarin icinden asci baba veya meydanci baba ya
da bir ulu karindas dile gelip der ki: “ Ve aleykiim selam ve
Rahmetullahi ve Berekatithu”. Sonra, dede efendi, yukarida
zikrolunundugu sekilde edep icinde niyaz ve selam vererek
gelip istedigi yere oturdugu zaman orada btitin canlar bir-
likte bulunduklar1 postlara ¢oklip niyaz ederler. Azizim, bu
vecihlerin ikisi de caizdir. Ancak yeni talibin behemehal en

sonunda meydana girmesi sarttir.

Bundan sonra dede efendi tiim canlara hitaben,
“Canlar! Aksamlar hayrola!” der. Canlar da oturduklar
yerden, secdeye kapanip birlikte niyaz ederler. Bunun Uze-
rine dede efendi buhurdanhg uyarmas: icin meydanci ba-
baya isaret eder. Meydanci baba da bir niyaz edip ve kalkip
gelip buhurdanliga 6d agaci koyar ve niyaz edip gelip yerine
oturur. Bunun uzerine dede efendi dile gelir ve aciktan,
“Destur” deyip agir agir “Sure-i Fatiha” ve tic “Ihlas”
okur. Canlar da bu ayetleri iclerinden okurlar. Bundan
sonra Cenab-1 Hakk’a Arapc¢a bir dua ve bunu muteakip de
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima ve On Iki Imama salat
ve selam getirilir, “Na’ti Ali” ile bitirilir.

Bunlan dede efendi agiktan, canlar iclerinden oku-
duktan sonra ve “hti” denildikce dede efendi niyaz edip
ayaga kalkar ve geri cekilip meydana ve ctimle canlara kar-
s1 bir niyaz eder ve 6ne c¢ikip su “dar 6zriinii” okur: Bes-
mele ile “Rabbena inna zalemna enfiisena (A’raf/7:23)
(Ey Rabbimiz, nefislerimize zulmettik, giinah isledik,
eger bizi bagislamaz ve merhamet etmezsen bizler hiis-
rana ugrayanlardan oluruz) ayet-i kerimesinin tamamin-
dan sonra “Piir cemal, Muhammed kemal Hiiseyin Ali ra
biilende salavat” der. “Allahiimme salli ala Muham-
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medin ve ali Muhammed” deyip sonra da su dilekleri
okur: “Allah Allah yiiziim yerde, 0ziim darda, erenler
huzurunda, hak Muhammed Ali divaninda canim kur-
ban, tenim terciiman, bu hakirden incinmis, giicenmis
can karindaslar var ise dile gelsin, yol ile yoldayiz, Al-
lah eyvallah erenler, kimsenin hakki: kalmasin. Hakki
olan gelsin, hakkini alsin. Zira bu meydan Muhammed
Ali meydanidir erenler hii dost”.

Dede efendi 6zrinu diledikten sonra tim canlar bir-
likte yere niyaz ederler ve tigbentlerini (kemer) bellerine ku-
sanip ellerini ve ayaklarini muhurleyip tekbir getirdikten
sonrasu ayeti ve sozleri okurlar: “Bismillahirrahma-
nirrahiim, Ya eyyiihellezine amenusbirii ve sabirii ve
rabiti vettekullahe laallekiim tiiflihun” (Al-i Imran/2:
200) ( Ey Iman edenler! Allah yolunda zorluklara ve sikinti-
lara sabredin, dismanla ve birbirinizle sabir kinusunda
yarisin ve dismana karsi geekli hazirligi yapin. Allah’in
emir ve yasaklar1 konusunda sabirli, duyarli, bilin¢li olun
ki, kurtulusa eresiniz). Bundan sonra, “Allah Allah, men
/ben dil bendini/ goniil bagini1 kusandim, dost bendini
rehber ile pire ettim iktida( pire uydum). Takt:1 Selman
boynuma tigbendini (Tigbend: Bektasi yoluna girecek olan
talibin kurban edilmek tizere génderdigi koyunun tiylerin-
den, Bektasi kadinlar tarafindan 6rtlmuis ince bag). Piir
Cemal, Muhammed Kemal, Hiiseyin Al-i Ra biilende sa-
lavat”. Bundan sonra dede efendi ctiimle canlara kars:
meydan ortasinda bir niyaz edip ayaga kalkar. Sonra geri
cekilerek Hz. Huiinkar Haci Bektasi Veli postunda iki rekat
namaz kilar sonra da yeni talibi ismiyle cagirip gel filan
efendi der. Yeni talip de niyaz ederek yerinden kalkip dede
efendinin huzuruna gelir. Sonra dede efendi dile gelip talibe
derki:

“Filan efendi, sen bu yiice yola On iki Imam kata-
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rina ve Muhammed yoluna ve Hz. Hiinkar Haci1 Bektasi
Veli yoluna girmek murat edersin ancak bu bizim yolu-
muz gayet giictiir ve melamet (her tirlt gésteristen uzak,
diinya malindan yuz ceviren, dervisligi, rintligi kendine ilke
edinen kimse, melamiye tarikatindan olan) yoludur ve de-
mirden yaydir. Son pismanlhik fayda etmez. Gelme gel-
me, donme donme diye erenlerin kelami var, der. Ne
dersin”, diye dede efendi talibe bir defa yahut ti¢ defa sual
eder. Talip de niyaz edip sonra dede efendi tekrar dile gelip
talibe der ki: “Oglum, rehberlige kimi istersin?” Uc defa
yahut bir defa sual eder. Talip de filan cani isterim der. De-
de efendi de der ki: “Var simdi ol cana niyaz eyle”. Talip
de rehberlige her kimi diledi ise rehberlik edecek cana bir
niyaz edip sonra geri cekilip 6nceki makami olan yere gelip
niyazini edip oturur. Bundan sonra dede efendi rehberlik
edecek cana dile gelip der ki: “Dervis filan, su can seni
rehberlige niyaz etmektedir, var simdi su cana Allah
rizasi icin rehberlik eyle.” Sonra rehberlik edecek can da
“eyvallah” deyip niyaz ederek gelip dede efendiye bir niyaz
eder. Sonra da durup su 6zri okur: “Allah Allah! Giinah-
karim, miicrimim, sucumu itiraf ediyorum, ey padisah
hata kildim sucumu affeyle, Ey Sah Muhammed Musta-
fa hakk: icin, Aliyyiil Murteza hakki icin, kerem kam
Hiiseyin Sah Hakki icin, Hazreti Ali Aba hanedan1 hakki
icin, kutb-u alem Haci Bektas-1 Veli hakki icin, Rabbena
zalemna enfiisena, estagfirullah (Ey Rabbimiz nefislerimi-
ze zulmettik, glinah isledik, affimizi diliyoruz) Agrinmuis,
incinmis, giicenmis can karindas var ise meydan-1 mu-
habbette Mansur darinda, yiiziim yerde, 6ziim darda
hakk: olan can karindas var ise hakkini talep etsin. Ta-
rikatta boyun burmak hatadir. Erenler yoluna teslim
olmak rizadir. Ya elimden ya dilimden her ne geldi ise
elim dilim kesmek revadir. Allah! erenler hii dost, piir



166 = Bektasi llmihali

cemal”

Bunun tizerine dede efendi dile gelerek der ki: “Ey
erenler, canlar, karindaslar! Hakk: olan dile gelsin ve
gelip hakkini alsin; zira bu meydan Imam Hiiseyin
meydanidir ve er meydanidir. iste bu meydanda duran
candan herkes hakkini alsin, kimsenin hakk: kalma-
sin.”

Dede efendi canlara bu suali séyledikten sonra tim
canlar birlikte yere niyaz ederler. Rehber de dede efendiye
niyazini edip geri cekilir, tigbendini kusanarak su soézleri

okur:

“Allah Allah! Hizmet-i merdan-1 bidayet bendini
kusvare kilmisim. (6nce yigitlik hizmet kusagini kusan-
dim)

Dost bendini rehber ile pir ettim iktida, (Dost ba-

gin1 rehber edinerek pire tabi oldum)

Takt:1 Selman boynuma pir bendini. (Selman-1 Fa-

risi boynuma pir bagini takti)

Piir Cemal, Muhammed Kemal, Hiiseyin Al-i ra be-
lende salavat (Ylice Peygamber’e ve Huseyn’e salavat ol-
sun)

Bundan sonra rehber dede efendiye bir niyaz edip
geriye cekilince dede efendi emir buyurup: “Su canin
ceragini ( mumlu fitili) atesle “der. Rehberlik edecek can ile
yere beraber niyaz eder ve gelip tahtin tizerinde olan kan-
dilden yahut cerag tasi Ustliinde olan kandilden delili yani
sem’ay1 alir ve kandilden sem’ay1 yakar ve sem’a ile beraber
cerag tasina bir niyaz eder sonra ayaga kalkip yeni talibin
ceragini yakar ve bir niyaz edip sonra geri cekilir ve kapida

durup bu gilbanki okur:

“Allah Alla! Ciin cerag-1 fahri (iftihar atesini)
uyardin o Hiida’nin askina
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Seyyidii’l-kevneyn Hatemii’l-Enbiyanin askina (iki
cihanin efendisi, nebilerin sonuncusu Hz. Muhammed as-

kina).

Saki-i Kevser Aliyyiil Miirtezanin askina (Cennette
Kevser Sarabini sunan, Insan ruhuna Allah sevgisi, Allah

nuru sacan Hz. Ali askina)

Hem Hatice ,Fatima Hayrunnisanin (Tim hanim-

larin efendis) askina

On iki sadr-1 velayet Pisuvanin askina (Velayet

makaminin énderleri On ki Imam askina)

Carda masum pak Al-i Abanin askina (Masum, te-
miz ve pak olan Hz. Muhammed soyu askina)

Hazreti Hiinkar kutb-u evliyanin askina (Velilerin
ulusu Haci Bektas-1 Veli askina)

Hasre dek yansin yakilsin billah onun askina (Ki-
yamete kadar ask atesi ile yanan asiklar askina)

Bundan sonra, “Allah eyvallah erenler ceragimiz
aydinlandi (Rusen oldu), hizmetimizi icra eyledik, hak-
ka hayirlimizi niyaz ederiz” der. Sonra dede efendi bu
gulbank: ceker: “Allah Allah... Cerag-1 Rusen,( aydinhk
15181) fahr-i dervisan, (dervislerin biiyiigii) zuhur-u iman,
(imanin ortaya cikisi) abdalan, (abdallar, bunlar 7,40,70
olarak sayilir) Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Pirim Hiinkar
Haci Bektas-i Veli, evliyanin ceragi (nuru, 1s181) ebed
(sonsuz) ola. Aksamlar hayrola, hayirlar feth ola, miin-
kir miinafik mat ola, gercekler demine hii! Hii!” Derken
rehberlik edecek can ayaga kalkar ve elinde olan delili yani
sem’ay: sallar, nefes almaksizin sirayla gelir, delili yerine
birakir ve geri cekilip dede efendiye bir niyaz eyledikten
sonra dede efendi dile gelir: “Haydi var simdi bu cana reh-
berlik edip Allah’in mUminlere farz kildig1 ve Peygamberle-

rin ylce stinneti ve On Iki Imamin i¢tihadi tizere evvela ab-
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desti ver.” Rehber de “eyvallah” der ve yeni talibin yanina
gelir. Talibe edeple bir niyaz ederek bir elinden, bir yaka-
sindan tutar ve “buyurun erenler” diyerek kaldirir.

Bundan sonra meydan kapisindan disari ¢ikip “Al-
lah’in miiminlere farzi ve Nebilerin sonuncusu Cenab1
Peygamberin siinneti seniyyesi ve iki cihanin yiiz aki
Miictehid Imam Efendilerimizin yiice sozleri iizere ev-
vela iki ellerini iki defa yikayip (aza ikiser defa yikaniyor)
ve ellerinin suyu ile ayaklarini1 mesh ettirir. Abdesti ve-
rirken rehber el yikama sirasinda dile gelip talibe der
ki: “Ezel ezelden bu yana gelinceye kadar her ne kadar
cenab:1 hakkin yasak ettigi haramlara el sundun ise
ciimlesinden temizlenmek icin ellerini yikamak Allahin
farzidir. Agzina su verirken der ki: “Ezel ezelden bu
vakte gelinceye degin agzindan cikan malayani kiifiir ve
hata olan nesnelerden yikamaktir. Bu peygamberin
siinnetidir.” Ve burnuna su verirken der ki: “Bizim elest
(insanlarin yaratilis baslangici, Allah’in ruhlar yarattiktan
sonra :“ben sizin Rabbiniz degil miyim” dedigi gliin) giiniin-
den bugiine gelinceye kadar yasak olan cirkin kokulari
ki almis idik, onlar1 def etmek icin peygamberimizin
siinnetidir”. Yiiziinii yikarken der ki: “Ezel ezelden bu
saate gelinceye degin her ne kadar hayasizlik olduysa
ciimlesinden uzak olmaktir ve bu Allah’in farz-1 ayni-
dir”. Kollarim1 yikarken,  Is bu yikama kiiciik yasindan
beri her ne kadar yasaklanmis olan haramlar var ise ve
o haramlara kolunu sundugundan bu vakte degin ciim-
lesinden el yikamaktir. Bu da Allahin farzidir.” Basini
mesh ederken de, ”Bas biiyiiktiir ve govdeyi tasiyicidir
ve bilip anlayicidir ve ettigin tiim giinahlar1 ve kabahat-
leri islediginden ciimlesinden ari olup pak olmaktir. Bu
da Allahin farzidir.” Ayaklarini1 mesh ederken, “Her ne
kadar giinaha ve kabahate ve layik olmayan yerlere ve
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Allahin rizasi olmadig: mahallere yiiriimiis isen ciimle-
sinden uzak olmaktir. Bu da Allahin farz-1 aynidir”.
Sonra talibin eline bir havlu verip der ki: “Bu da ciimle
ettigin giinahlardan silinmektir”.

Talip silinirken kisvesini basindan alip meydan kapi-
sindan icgeri girip niyaz ederek kisveyi getirip dede efendi
huzuruna teslim eder. Dede efendi de talibi bundan bdyle
sinirlar icine alacak tigbendi rehbere teslim eder. Rehber de
tigbendi aldiktan sonra niyaz eder ve meydan kapisinin di-
sina citkarak talibi basi acik ve yalin ayak edip sonra
tigbendini de talibin boynuna takar. Tigbendi takarken
“destur” deyip su gtlbanki okur:

Bismillahirrahmanirrahim “Sehidallahu ennehu la
ilahe illa hu..”(Btitin kullarini sevgisi ve merhametiyle ku-
satan, kullarina karsi daima sefkatli ve merhametli olan
Allah’in adiyla baslarim) Adaleti gerceklestiren Allah, me-
lekler ve ilim sahipleri, kendisinden baska tanri olmadigina
taniklik etmislerdir). Inned-dine indallahil Islam( Allah
katinda din, Islamdir), Piir Cemal, Muhammed Kemal,
Hiiseyin Ali’ye salavat” deyip Edizubillahiminesseytanir-
racim. Bismillahirrahmanirrahim. (Kovulmus seytandan
ve seytani diistincelerden Allah’a siginirim. Butin kullarini
sevgisi ve merhametiyle kusatan, kullarina karsi daima
sefkatli ve merhametli olan Allah’in adiyla baslarim) ayetle-
rini okuduktan sonra meydan kapisindan iceri talibin sag
ayagini bastirip ve meydan kapisindan igeri girdiklerinde
rehber talibin sag tarafindan sol elini muhturleyip ve sag
eliyle tigbendi tutup talip de sag elini muihurleyip sol eliyle
rehberin sag elini tutup sonra “niyaz tas1” veya “kizil
esik” veya “miiriivvet tas1” diye adlanan tasin dibinde
rehber ile birlikte ¢céklip orada bir niyaz edip ayaga kalkar.
Rehber bir adim atip selam verip der ki: “Esselamu
Aleykiim seriat erenleri”. Dede efendi de “Ve Aleykiim
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Selam ve Rahmetullahi ve Berekatithu” diyerek karsilik
verir. Rehber bir adim daha atip: “Esselamu aleykiim tari-
kat erenleri” der. (Dede efendi cevap verir.) Rehber bir
adim daha atip “Esselamu aleykiim marifet erenleri” der.
(Dede efendi cevap verir)... Rehber dile gelip der ki: “Allah
Allah! Erenlerimizin huzuruna yiiziimiizii iizere siirme-
ye geldik. Bu can On Iki Imam Efendilerimizin katarina
ve Muhammed Aliye ve Hazreti Pir Efendimizin dogru
yoluna intisap etmek murat eder ve dostlarina dost
olup diismanlarina diisman olmak murat eder. Bir koc
kuzulu kurbanimiz vardir. Erenlerimize niyaza geldik.
Kurbanimizi kabul edip Hazreti Pir Efendimizin yoluna
ve erkanina bu aksakalliy1 kabul buyurup aralarina alir-
lar m1?

Bundan sonra dede efendi de dile gelip meydan orta-
sinda bulunan canlara hitaben buyurur ki: “Ey canlar,
erenler, karindaslar bu meydanda olan can, ylizi tstd st-
riine stirtine gelmis. Niyaz eder ki, On iki Imam Efendileri-
mizin katarlarina ve Muhammed, Ali yoluna ve Hazreti Pir
Efendimizin dogru yoluna talip olup can ve basini aile ve
evlat ugruna feda edecek bir ko¢ kuzulu kurbandir. Bu yola
girmek murat edip niyaz eder, ne dersiniz? Clmleniz bu
candan hosnut ve razi olup yol ve erkaniyla bu bicare cam
kardeslige kabul eder misiniz? Tim canlar da olduklar:
yerden birlikte yere kapanip niyaz ederler. Sonra dede
efendi rehbere : “Talibi getir” der. Rehber de talibi dede
efendiye getirip ve niyaz edip teslim eder. Teslim ederken de
su ayeti okur: “Bismillahirrahmanirrahim Innallahe ve
melaiketehii yusallune alennebiyi ya eyyiihellezine
ameni salli aleyhi ve sellimi teslima” (Butlin kullarini
sevgisi ve merhametiyle kusatan, kullarina karsi daima
sefkatli ve merhametli olan Allah’in adiyla baslarim. Allah
ve melekleri, kuskusuz, peygambere rahmet etmektedirler.



M. Kemal ATIK= 171

O halde, ey inananlar, siz de ona rahmet dileyin, destek

verin ve onun dinine blitin benliginizle boyun egin.)

Bundan sonra talibi dede efendiye teslim eder. Sonra
rehber talibin sol tarafina gecip ve bir dizi tizerine ¢6ktip bir
elini talibin sol omzuna koyup ve bir elini kendi dizi izerine
koyup durur. Sonra dede efendi talibin sag kulagina farz
olan emirleri ve Peygamberin miibarek stinnetlerini, Hazreti
Muhammed’i ve Allah’in aslani takva sahiplerinin 6nderi
Hazreti Imam Ali v Hazret-i imam Caferi’in mezhebinin ku-
rallarini, Hazreti Hinkar Haci1 Bektasi-1 Veli’nin erkanini ve
Allah dostlarinin erkanini telkin eder. Dede efendi bu sira-
da sag eliyle talibin sag elinden tutar. Talip de sol eliyle de-
de efendinin etegini tutar. Telkin tamamlandiginda dede
efendi talip ile birlikte bir salavat-1 serife getirip On Iki
Imama dua ederler. Bittiginde de dede efendi On iki Ima-
min faziletlerini ve sanlarini anlatip bunlarin hem diinyada
hem de ahirette kurtulusumuza vesile olduklarini ve bunla-
r1 buyuk bilip imametlerini ikrar eyledin mi, diye ti¢ defa
sorar. Talip de “ikrar eyledim” dedikten sonra talibin
tigbendini kusatip ve basini sivadiktan sonra 6gut ve nasi-
hatten sonra bir salavat-1 serife getirip, “Var simdi rehbe-
rinle beraber tim kardeslerine bir niyaz eyle” deyip sag

elinden tutar rehberin eline teslim eder.

Bundan sonra rehber ile talip dede efendiye bir niyaz
eder. Sonra sirasiyla baska baska Uslup Uzere niyaz edip,
oradan geri cekilip kap1 6ntinde durur ve gelip dede efendi-
ye niyaz eder. Sonra geri cekilip meydan kapisi esigine bir
niyaz eder. Rehber der ki: “Buna kapi derler ve bu makama
Dari’l- Eman/gliven kapisi derler. Bu erenler kapisidir ve
bu kapiya gelen geri dénmez, burasi meram ve maksada
erisilen yerdir.” Sonra da Hazreti Pir Postu yaninda duran
niyaz tasina, bunlara“kizil esik” ve “murtvvet tas1” da denir
niyaz ederler. Rehber der ki: “Bu makama murivvet kapisi



172 = Bektasi llmihali

derler ve meydan icine girildiginde erenlerin cemali miisa-
hede olunur ve maksada erisileceginde iste o erenlere niyaz
edilecegi ve niyazin kabul olunacag: yerdir.”

Oradan pir postuna niyaz edilirken rehber der ki:
“Buna Pir Postu derler. Hz. Pir Efendimiz bunu Horasandan
getirip ve bu mahalle serip meram ve maksadin her ne ise
pire katildiktan sonra muradina erecegin makamdir.” Ora-
dan da tahtin sol tarafinda olan posta gelip ve niyaz edip
rehber der ki: “Buna ilim postu derler. Tiim dertler bun-
da hal olur ve seriatin, hakikatin, marifetin, tarikatin
kapis1 budur. Diinya ve ahirette kurtulusun yolu bura-
dadir.” Oradan da geraga gelip niyaz ederler. Rehberin bu-
radaki niyazi sOyledir: “Buna cerag derler. Bu cerag, Nur-
u Muhammed Ali’dir. Ve tiim canlar bunun nuruyla ay-
dinlanip onlarin cemaliyle miiserref olur ve Hakka an-
cak bu makamla erisilir.” Oradan meydan tasina niyaz
edip der ki: “Buna meydan tas:1 derler. Hazreti Pir Efen-
dimizin meydan cellad1 diye atadiklari ve elinde kudret
kiliciyla duran hacim sultanin makamidir. Bura terbiye-
siz, edepsiz ve erkansiz olanlari, yalancilik ve yolsuzluk
edenleri terbiye edip yola getirilecek makamdir. Bu
makam terbiye makamidir.” Sonrasina kiireye yani ocaga
niyaz edip rehber soyle der: “Buna kiire derler. Burada ¢ig
olan nesneler piser, hakkin verdigi nimet burada pisiri-
lip Allah’in dostlarinin yararlanip siikrettigi ve tiim in-
sanlarin faydalandig: yerdir.”

Sonra asci basit baba postuna niyaz eder. Rehber
soyle der: “Buna asc1 postu derler ve bu oyle bir iistattir
ki cigleri pisirir ve hamlar1 olgunlastirir ve ciglere lez-
zetini verir ve yolsuzlar1 yola getirir” Sonra tahtin sag
tarafinda olan “Ahmed-i Muhtar Postuna” niyaz edip soOyle
soylenir : “Buna “Ahmed-i Muhtar Post” derler. Onceki
ve sonraki tiim ilimler bunun yiizii suyu hiirmetine ya-
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ratilmistir. Hidayete erdiren bu posttur. Evrenin yarati-
l1s sebebi bu posttur. Herkesin atasi anasi bu posttur.”

Sonra gelip tahta niyaz ettiklerinde rehber der ki:
“Buna taht derler. Yiice Allah’in emri ile ve Selman pak
marifetiyle Hz. Peygamber’in yiice sani icin kurulan
Rasulullah’in minberidir.”

Oradan geri cekilerek meydan ortasina bir niyaz ede-
rek rehber der ki: “Buna meydan derler ve bu meydana
Muhammed Ali, Imam Huiseyin, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli
ve erenler meydani derler. Herkes diinyevi, uhrevi Murat ve
maksadina bu meydanda erip feyiz alir. Sonra ayaga kalkip
rehber su ikrar1 okur:

“Allah Allah! Hamden lillah, kim men olam ben-
de-i has hiida (Hamd ve sukir Allah’a mahsustur, ben

O’nun has kulu olayim.)

Can ve dilden askla hem cagir Al-i Aba (Ehl-i
Beyti)

Rah-1 zulmetten dogru yola bastim kadem (karan-
liktan aydinliga ayakbastim)

Hab-1 gafletten (gaflet uykusundan) uyanip cesm-i
can oldu kiisa

Mezhebim hak Caferidir, gayirlar (baskalari) batil
durur

Pirim iistadim Haci1 Bektasi kutb-u evliya (velilerin
Oncus)

Sevdigim on iki imam, men giiruh-u bacidenin

Yetmis iki firkadan oldum beri (uzak) dahi ciida
(ayrilik)

Hak deyip bel bagladim ikrar verip erenlere

Miirsidim oldu Muhammed, rehberim hem
Murteza”
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Pur cemal, Muhammed Kemal Huseyin Ali Efendile-
rimize salavat getirdikten sonra rehber dile gelip der ki: “Al-
lah eyvallah! Erenlerim kurbanimizi kabul buyurdunuz,
muradimizi verdiniz, meram ve maksadimiza nail etti-
niz, Hak hayirlarimizi kabul eylesin. Sonra dede efendi
su kisa giilbanki okur: “Allah Allah bismillah, fatihatii’l-
viicud velhamdu lillahi mazhari’l-mevcud. La ilahe
illallahu tevhiden min kesfin ve suhiidin (Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hatice, Imam Hasan, Imam Hitise-
yin, Imam Zeynel Abidin ilh... Haklarinda salavat, ta’zim ve
ciimleye dua edilir.)

Bundan sonra rehber ile talip dede efendiye niyazla-
rin1 edip geri cekilip “Hii” deyip talibi yerine oturtur. Sonra
rehber talibe bir niyaz ettikten sonra rehber tekrar dede
efendiye bir niyaz edip geri cekilir, meydan tasina gelip bir
niyaz edip ve meydan tasi Ustlindeki masrapay: alir ve ka-
pida durup su terciimani okur:

“Allah Bismi Sah Rahmetullah, Imam Hiiseyin
Sibgatullah,(Allah’in boyas1) gazi ve hiir sehit,
la’netullah bir can Yezid oglu Yezid’e olsun. Piir cemal
Muhammed Kemal, Hiiseyin’e salavat.”

Bundan sonra dede efendi bu gtilbank: okur:

“Allah Allah! Oturan, duran, gor evvela, riyakar
ziimresini, Mervan ve miinkir kor ola, ciimlemizin iste-
gini veren sah-1 merdan ola ve yardimcimiz, yaverimiz
ola. Hiinkar Hac1 Bektas-i Veli efendimiz elimizden tu-
tanimiz ola. Seyyid Ali Sultan devran yiiriiye, gercekler
demine hii!”

Bundan sonra serbeti 6nce dede efendiye verip sonra
sirasiyla niyaz ederek sair canlara dagitir. Ancak her yu-
dum alindikta ttiim canlar bir agizdan, “Selamullahi Ale’l-

Huseyin ve Lanetullahi ala katili Hiseyin”(Allah’in selami
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Hz. Huseyn’e, laneti de onun katiline olsun) diyerek serbeti
icerler. Tamamlandiginda rehberlik eden can cekilip mey-
dan ortasinda bir dizi tizere ¢oklip istedigi kadar serbetten
icer ve yere birlikte niyaz edip ayaga kalkar ve dile gelip
sOyle der: “Allah Allah Eyvallah, ciimle hizmetimizi
erenlerin buyrugu iizere yaptik. Hak hayirlimizi niyaz

ederim.” Bunun Uzerine dede efendi de bu gtilbanki1 ¢eker:

“Allah Allah... Ciimle hizmetin kabul ola, muradin
hasil ola, er hak yardimcin ola, Muhammed Ali yaverin
ola, Hiinkar Hac1 Bektasi Veli elinden tutanin ola. Yerin
pak ola, giinahlarin af ola, kismetin bol ola, iicler yedi-
ler, kirklar hazir ola ve gaip erenleri gozciin ola, gercek-
ler demine hii!”

HU denildiginde rehber masrapay:r meydan tas: tize-
rine koyar. Once oraya niyaz edip geri cekilir ve gelip dede
efendiye niyaz eder. Sonra gelip postuna ¢oklip, niyazini
yapip oturur. Dede efendi bundan sonra tim canlara hita-
ben su gulbank:t ceker: “Allah Allah... Muhammed
Habibullah, Ali Veliyullah, imameyn Rahmetullah. (Bundan
sonra U¢ bucuk sayfalik Turkce dua var. Bu duanin icinde
ilgin¢ olan, “Ve daim bizlere, kotiilik yapmak isteyenle-
re iyilik etmekten ayirmaya. Allah, erenler insaf vere”
ciimlesi bulunuyor. Nihayet giilbank denilen bu uzun
dua soyle bitiyor:

“Anadolu gozciisii Abdal Musa Sultan ve Rumeli
gozciisii Seyyid Ali Sultan ve Arabistan gozciisii
Kaygusuz Sultan ve Sari Saltuk Sultan ve Balim Sultan
ve Akyazili Sultan efendilerimiz ve ciimle enbiya ve
ciimle evliya ve ciimle dem erenleri ve Horasan pirleri
ve Tiirkistan severleri ve ciimle pirler elimizden tuta ve
yardimcilarimiz ve yaverlerimiz ve siginagimiz ve goz-
ciilerimiz ola. Allah erenler, Allah erenler, Allah erenler,
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iicler, yediler, kirklar, ii¢ yiizler, binlerle pirler, neler,
binlerle nur-u nebi, Kerem Sah-1 Merdan Esedullah Ali
pirimiz kutbul-arifin gavsul vasilin Hz. Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli demine, dem-i piran, dem-i muhibban,
dem-i asikan, dem-i sadikan, dem-i abdalan, dem-i
muhibb-i baciyan, Sirr-1 Rasulilillah, kerem-i Ali Veliyul-
lah, Miiriivvet-i Enbiyaillah, inayet-i evliyaillah, yuf
miinkire, lanet Yezide, Yezid’e, onun pesinde gidenlere
ve ailesine, cocuklarina, miinkir, miinafiklara Allah’in
laneti yigitleri sahi, Allah’in aslani Hz. Ali ve Kerbela
sah1 imam Sah Hiinkar Haci Bektas-1 Veli hiirmetine ve
ciimle er- evliya gercekler demine hii!”

Hu denildikten sonra dede efendi ruhsat verir. Once
asct baba kalkip ve niyazim1 eder ve meydan kapisindan
disar1 cikar. Arkasindan orada bulunan faziletli kardesler-
den biri edeb icinde erkaniyla kalkip niyaz ederek disari
cikar. Dede efendi herkesten sonra niyazini eder ve cikip
biraz dinlendikten sonra lokmalar hazirlanir, sofralar kuru-
lur. Dede efendinin sofrasina canlardan muinasip olan can
her kimler ise birlikte otururlar. Yeni talip de dede efendi-
nin sofrasinda hizmette bulunur. Yemek sona erdiginde
dede efendi sofra duasi okur. Sonra asc¢i baba su duay
okur:

“Allah Allah... imamlarin ruh-u revam sad ola, ki-
z1l veli Seyyid Ali Sultan bilemizce ola. Asik ve sadikla-
ra sifa ola, nur ola. Ciimlemizin oviincii ¢cogala. Lanet
bir Yezidan cana, rahmet bir sehidan cana, piir cemal
Muhammed Kemal, Hiiseyn Ali ra biilende salavat. Ger-
cege hii.” Sonra sofra gotiiriiliir. Yeni talip legen, ibrik
getirir. Sonra kahvelerini verir. Oradaki canlara giizelce
hizmet edip, hayir himmetlerin alir ve lokmalarini yedi-
rip ve bir kimseyi giicendirmeyerek her birerlerinin
gonliilerin alir. Hic kimseyi incitmeden herkesin goniil-
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lerini kazanir. Onlar da, “Allah, erenler ikrarinda sabit-
kadem eylesin” diye niyazda bulunur. Ertesi gin dede
efendi niyazini verir ve niyazi her ne ise dede efendi postu
altina koyar. Sonra da rehber niyazini verir ve niyazini pos-
tu altina kor. Bunu miteakip as¢i babanin, asc¢i vekilinin
ve diger as evinde hizmette bulunan canlar niyazlarini ve-
rir. Kahveci baba ve kahveci vekil de niyazini verir ve diger
hizmette bulunan canlar da niyazlarini verip goénullerini
kazanir. Dede efendiden izin alir, niyazini eder ve artik
kendi isinde gtictinde olur. On, on bes giinde bir kere mur-
sidiyle ve rehberiyle ve diger kardesleriyle gérustip surekli
riza kapisinda bulunur. Tevekkill ve tefekkiirde ve tezek-
ktir-U1 evliyada bulunur. Allah erenlerine boyun egip daim
kendini ve nefsini diisinlp hakikat makamina ulagsmaya
calisir.

“Azizim” Sakin ha sakin ehli olmayana hizmet veril-
meye. Zira erenlerimizin ehil olmayana bir sey verilmesine
laneti vardir. Erenler lanetinden cekinmek tizerimize gerek-
lidir. Kardesim hu dost.”

Risale burada bu uyari ile bitiyor ise de goz 6éniinde
bulundurdugum iki ntishadan birisinde birtakim ekler var-

dir ki onlardan 6nemli olanlarini ben de ekleyecegim.

Bir canin ikrara baglanacagi yani tariki mustakime
girecegi vakit tedarik edecegi yenecek ve iceceklerin listesi.

Kurban, piring, sade ekmek, tatli, tuzsuz ekmek,
mumlu ekmek, kandil yagi, mumlar, has ekmek, tuz, biber,
karanfil, nisasta, 6d agaci, komur, taze yemisler, kis cerez-
leri, fistik, izim, sebze...

Verilecek Niyazlar: Dede niyazi, rehber niyazi, asci
niyazi, kahveci niyazi.

Gerekenler: Akyazili, Kizil Deli'ye stikran kurbani,

sUkran sadakasi, yoksullara ekmek.
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Bunlar boylece yazmaktan amag, bir can ikrar vere-
cegi zaman o gliin ve o gece ne gerekecekse hazirlansin ve
cliimle canlarin hizmetinde, yemelerinde ve icmelerinde ek-
siklik olmasin diyedir. Ancak, bu kudret sahipleri icindir.

Kalender/dervis olur ise kudretine gore olsun.
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tasidiklart 6lctide bu olgularin inananlar nezdinde tasidiklart
ézel anlamlar yer almaktadir. Bu makale, Islam’a iliskin
konular incelenirken her iki boyutun da hesaba katilarak
nasil bir yol izlenilmesi gerektigi hususu tizerinde durmakta-
dur.

Islam And The Sciences Of Religions

Abstract

The study of religious phenomena presupposes that
we have in one side positive, textual, historical, or social
facts, and in the other side the specific significations they
take for believing people as long as they have a religious
quality. This article deals with the fact that these two di-
mensions have to be taken in account when studying Islamic
matters.

1. Din Bilimleri ve Yaklasimlar:

Din Bilimleri, Beseri ve Sosyal Bilimler alaninda yer
almakta olup, bir yandan 6zellikle Dinler Tarihini, karsilas-
tirmali Din incelemelerini ve Din Fenomenolojisini, diger
yandan da Din Sosyolojisini, Din Antropolojisini ve Din Psi-
kolojisini icermektedir. Din Bilimleri, amaci, dini olgulari ve
bunlarin anlamlarini tespit etmek, izah etmek ve anlamak-
tan ibaret olan ampirik ve rasyonel yontemlere tabidir. Din
Bilimleri, “olgular” olarak islemek icin dini verileri “objek-
tif’lestirmekte, daha sonra da ilgili kisiler ve gruplar icin
bunlarin anlamlarini incelemektedir. Din Bilimleri, 6zel fe-
nomenler kadar dini sistemlerin bitintne g6z atabilmek-
tedir.

Ozel fenomenlere olgular seklinde yaklasmak, nispe-



Jacques WAARDENBURG (Cev. R. ADIBELLI) = 181

ten basit bir sey olsa da dini blUtlinline ayni tarzda yaklas-
mak hemen problemli bir hal almaktadir. Dinlerin fiilen
ozel “olgular’” m1 olusturdugu, yoksa ya da bu dinlere yal-
nizca olgularin bilesimi olarak mi yaklasmak gerektigi ko-
nusunda bir tespitte bulunmak hakikaten zor gérinmekte-
dir. Arastirmaci, bir dine yaklasirken kacinilmaz olarak,
farkli akimlara mensup kisilerin veya gruplarin her birinin
dini sisteme dair kendi 6zel yorumlariyla karsiya gelmekte-
dir. Az cok 6ziimsenmis ve tutarli olan bu okumalar, ince-
lenmekte olan sisteme ilave olduklar: icin analiz esnasinda
gormezden gelinemezler. Oyle goérintiyor ki dinleri insa
eden sey, yorumlardir; bunun tersi degil. Bu durum, aras-
tirmanin, 6zellikle de Epistemoloji alaninda ihtiyatli olma-

sini1 gerektirmektedir.

Sonug itibariyle Din Bilimleri, dini fenomenleri ya da
dinleri birer obje olarak ele aldiginda iki temel tespit ortaya
cikmaktadir. Bir yanda, bizatihi problem olusturan bir du-
rum s6z konusu olsa da, metinsel, tarihsel veya sosyal ol-
gularla karsilasiriz. Diger yanda bu olgular, dini bir nitelik
tasidiklar1 6lctide inananlar acisindan 6zel bir anlam ka-
zanmaktadir. Bu subjektif boyut, dlistince tarzlarini ve do-
layisiyla da toplumlar: cogu zaman ilerlettigi icin bizim icin
son derece O6nemlidir. Dini verilerin bilimsel incelenmesi,
olgularla bunlarin anlamlari arasinda net bir ayrim yap-
maktan gecmektedir. Dini olgularin diizgiin bir ¢éztiimleme-
si, hicbir durumda bunlarin inananlar nezdindeki anlamla-
rin1 bir yana birakmamalidir. Tam aksine, dini fenomenle-
rin ve dinlerin anlamlarinin bilimsel ve elestirel incelenme-
si, kanaatimce Din Bilimlerinin ¢cogu zaman ihmal edilen
onemli bir yénlint teskil etmektedir.

Gergekligin unsurlarina iligkin dini okumalarin analizi
meselesi bizi ilerdeki sayfalarda mesgul edecektir. Gercek-
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ten de bana 6yle geliyor ki yorum meselesi, hakikat ve ger-
ceklige iligskin her tir meseleden 6nce gelmektedir. Bu yeni
izah tarzi, keyfi ya da yaniltici gériinebilse de inananlarda
bulunan ve kavranmasi s6z konusu olan bir anlami mey-
dana cikarmaktadir. Stbjektiflik, dini bilincin karakteristigi

olsa da onu mutlaka hesaba katmak gerekmektedir.>2

Su halde Din Bilimlerinin Islami incelemelere spesifik
katkisi, her seyden 6nce din kavraminin daha iyi olustu-
rulmasindan ve bu genisletilmis dini veriler alaninin yeni-
den sorgulanmasindan ibarettir. Arastirma konusunda -
Miusltiimanlar arasinda oldugu kadar arastirmacilar arasin-
da- Islam’a iliskin alisilagelmis bazi telakkilerin yapi1 bozu-
mu, din olarak Islam hakkinda yeni yaklasimlara yol ag-
mistir. Bence problematik, - ilgili inananlar kadar Bati ka-
muoyu tarafindan da- temelde irrasyonel bir gerceklik ola-
rak kabul edilen bir arastirma konusu, yani bir “din”e ras-
yonel bicimde nasil giris yapilacag: meselesi etrafinda yo-
gunlasmaktadir. Asagida bu rasyonel arastirma cabasinin
imkanini ve mesrulugunu gésterebilmeyi ve Islami incele-
melerde yeni perspektifleri géstermeyi umuyorum. Islami
fenomenleri, tarihsel anlamlar1 ya da sosyal islevlerine gére
sadece olgular olarak degil, ayni zamanda bunlarin stibjek-
tif dini anlamlarina gore ele almaktayiz. Ampirik olarak is-
leyen bu arastirma, kanaatimce Din Bilimlerinin Islami in-
celemelere en iyi katkisini temsil etmektedir —tabii ki yete-

rince kaynaga sahip olmak sartiyla-.

Ornegin, Islam’in Kuran tzerine temellendigi yoénun-
deki kabul, bu kitabin Muislimanlar tarafindan “Islami”

vasfini Gistlenen her seyin nihai normu olarak kabul edildigi

2 Ornegin bkz. Actes du Colloque Idéologies islamiques contemporaines,
Lausanne, 6-7 Aralik1993. Koord. Jacques Waardenburg. Université de
Lausanne, Cahiers du Département interfacultaire d'histoire et de
sciences des religions, N° 3, Mayis 1995. Ornegin bkz. J. Waardenburg,
"La dimension internationale des idéologies islamiques" (s. 64-84).
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gercegini dikkate almak sartiyla ancak uygun bicimde an-
lasilacaktir. Bu normatif ve mutlak karakter, déncelikle Ku-
ran’in Muslimanlar tarafindan mucizevi bir vahiy olarak
kabul edilmesinden ileri gelmektedir. Bilimsel tabirle Mis-
limanlarin Kuran’in ilahi bir vahiy olduguna ve Islam’in
“mutlak” bir din olduguna inanmalari, belirleyici bir unsu-
ru olusturmaktadir. Arastirma igin sonug itibariyle Kuran
ve Islam’ bizzat olusturan seyi tespit etmek yeterli degildir.
Fakat bunlarin Muslimanlarin nezdindeki “stbjektif” an-
lam1 son derece énemlidir. Dolayisiyla Din Bilimlerinde Is-
lam biz “bizatihi” bir din olarak degil, Muslimanlar icin
0zel bir dini degere sahip bir gerceklik olarak degerlendiri-
yoruz. Bu yaklasima goére Kuran bizatihi kutsal bir kitap
degil, Muslimanlarin dini, yani “kutsal” bir karakter atfet-
tikleri bir kitaptir.

[lk etapta dinlerin, kendi tarihleri ile zenginlik kaza-
nan ve toplumlara kendini empoze eden spesifik birimler
olduklar1 dogru olmakla beraber bu durum, elestirel bir
dustnceyi de cagirmaktadir. Genellikle “din” olarak nite-
lendirilen sey, cok daha genis ve heterojen kulttirel ve sos-
yal geleneklerden gelen unsurlarin bir toplanmasi olarak
degerlendirilebilir. Bu unsurlara dini bir anlam atfedilmesi,
cogu zaman bunlarin harikulade ve “baska” bir kaynaktan
gelen, zaman dis1 ve siradan mekanin disinda yer alan un-
sur, eylem ve motivasyonlara dayandigina inanilmasindan

dolayidir.

Gelenekler bizatihi dini degildir; yalnizca “dini olarak”
algilanan bazi unsurlar bu sekilde degerlendirilebilir. B&y-
lece s6z konusu olan artik basit giindelik olgular degil, bir
grup ya da kisi icin dini bir anlam tasiyan isaretler ve sem-
bollerdir. Bu unsurlar, anlam cekirdekleri olarak goérin-
mekte ve diistiince sisteminin kalbinde yer alabilmektedir.
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Boylece bu bakis acisiyla dinler, diakronik olarak da-
ha genis kulturel geleneklere dahil olan alt kulturlerdir ya
da senkronik olarak daha genis sosyal birimlerin parcasi
olan alt topluluklardir. Ozellikle, evrensellik iddias1 tasiyan
mesaj1, yeni ve muesses toplumdan farkli bir dini topluluk
icin temel teskil eden bir kurucuya bagli olarak ortaya ci-
kan dini sistemlerde bir dinin kendini insa ederek ktilttrel
ve sosyal farkliliklarin 6tesine gecerek yayildigr gortlebil-

mektedir.

Din Bilimleri acisindan cesitli dini sistemlerin her biri,
spesifik baglamlarda devam eden ve gelisen insalari temsil
etmektedir. Din Bilimleri alanindaki arastirmacilar da dahil
olmak Utizere bu dinlerin disinda yer alan kisilerin bu insa-

larda sorumluluk payinin bulundugunu da ilave edelim.
1. Ozel Bir Durum: islami Hareketler

Tum dini fenomenler gibi Islami hareketler de cok sa-
yida yorum icin elverislidir. Burada, Islam ile ilgili 6zel yo-
rumlardan ilham alan sosyal ve siyasal faaliyet bicimleri ile
kars1 karsiyayiz. Bunlardan kaynaklanan gruplar ve hare-
ketler coklugu icinde ozellikle (bir kismi sadece siddete
basvurmay: savunan) tam olarak siyasi yonelimli, (tesanit
ve adalete vurgu yapan) daha ziyade sosyal yonelimli ya da
daha cok ahlaki ve dini yonelimli olanlar ayirt edilebilmek-
tedir. Tim bu hareketler, Muislimanlari, kendi Islam’larini
butinltyle yasamaya davet etmektedir. Dolayisiyla bunlari,
davet (cagri) hareketleri diye adlandiriyoruz. Bu hareketler,
spesifik Islami referanslar tasimakta ve cogu zaman da ya
Kuran metni araciligiyla dogrudan Allah tarafindan empoze
edildigi ya da mutlak din olarak kabul edilen Islam ile ala-
kali oldugu i¢cin mutlak biciminde degerlendirilen normlar
butlintne ait olduklarini iddia etmektedir. Dolayisiyla s6z

konusu olan bu hareketler, dini olduklar1 kadar sosyo-
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politiktirler.

Bu hareketleri daha iyi anlayabilmek icin genel olarak
Mdusltiman toplumlardaki sosyal ile dini olan arasindaki
dogrudan baglantilar1 hesaba katmak gerekmektedir. Du-
ruma gore sosyal durumlar dini sartlandirmakta, bazen de
aletlestirmektedir ama ayni zamanda din de sosyal hayata
elzem bir normatiflik kazandirmakta ve bdylece prensip ola-
rak degisiklikler getirebilmektedir. Dini liderler (ulema ve
seyhler) cogu zaman sosyal bir ntifuza ve prestije sahiptir;
bu durum da sosyal ve siyasi liderleri, dinin varligini1 dikka-

te almaya zorlamaktadir.

Islami hareketleri incelemek icin Islam’a atifta bulu-
nan gundelik geleneksel sosyal bir uygulamadan baslamak
daha uygun olmaktadir. Bir sosyal dlizen, hasil olan prob-
lemlere kars: gelemez duruma geldigi zaman yén kaybetme
durumu gézlemlenmektedir. Bircok Islami hareket, béylece
genellikle Kuran, Seriat ya da sadece “Islam” ile 6zdeslesen
normatif ve sarsilmaz bir Islami temele dogru yenilenmis
yonelim cabalar1 gibi gérinmektedir. Béyle bir taahhtiit ve
koklesme tam olarak “din” ya da “iman” diye ortaklasa ad-
landirilan seye yani, dlistincenin rasyonel 6tesi bir kayna-
gina, dokunulmaz normatif bir otoriteye, yeni bir sosyal
diizenin ve yenilenmis bir hayatin saf ve kutsal kékenine
ulasma cabasina tekabtiil etmektedir. Islami hareketlerin
sOylemleri, Kuran’a atiflar1 cogaltmakta ve hem bu ampirik
Ustd “kaynagl” hem de buna sevk eden dini radikallestir-
mekte ve hatta mutlaklastirmaktadir. Bu fenomen, monote-

ist dinlerin tarihinde siklikla gozlemlenmektedir.

Herhalde tamamen dini olan bu egilimde cagdas Isla-
mi hareketlerin sira dis1 dinamiginin akla yakin izahlarin-
dan birini gérmek gerekmektedir. Ger¢i bunlar, sefalet,

adaletsizlik, catisma ya da gl istismari perspektifi icinde
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yer almakta ama durumlarinin soyle bir 6zelligi var ki tel-
kin ettigi itiraz atilimi, militan bir Islam ve ileri derecede
normatif bir Islam biciminde ifade edilmektedir. Bu gercek-
lik, iki coztimleme gerektirmektedir: 6ncelikle, bu hareket-
lerin ekonomik ve sosyo-politik kékenini ve etkisini tespit
etmek séz konusudur; Sosyal Bilimlerin gérevi budur. Ikin-
ci asamada, bu hareketlerin maksatlarini, telakkilerini,
kutsal metinlere yapilan atiflari, Islami isaretlere ve sem-
bollere muiracaati incelemek uygun olur; bu gérev Din Bi-
limlerine dusmektedir. Apaciktir ki bu hareketler, temel
insani ihtiyaclari, Gitopyalari, hayalleri ve bazen de son de-
rece basiretli distinceleri ifade etmektedir. Bu hareketler,
Islam tesantitti ve savunmasi hakkinda yeni séylemler de
gelistirmektedir. Bazilarinin da bazen mitolojiye cok yakin
olduklarini da teslim edelim. Boylece, neredeyse mutlak bir
otorite ile donatilmis makamlara gtivenmeye egilimli halklar
icindeki hassasiyetler, duygular ve ihtiraslar doruk nokta-
sina ulasmaktadir.3

2. Gelenek ve Sistem Olarak Islam

“Musltimanlarin ¢ogu, Islam’ dini [bir olgu] kabul et-
tikleri, daha net olarak bunlarin Islam’ olusturan isaretler
ve sembollerde dini anlamlar gérdtikleri icin Islam, dini [bir
olgudur]” seklindeki ifadem, bu anlamlarin incelenmesi icin
birkac hermenétik isaret noktasinin belirlenmesini gerekli

kilmaktadir. Iste bes tanesi.

Birincisi, din olarak Islam, cok sayida dini unsurdan
(Kuran metinleri, hadisler, rittiel davranislar, davranis ta-
limatlari, inan¢ ve dindarlik ifadeleri vs.) olusmaktadir. Bu

3 J. Waardenburg, "L'Islam : une religion" (Lecon inaugurale), L'Islam :
une religion. Suivi d'un débat : Quels types d'approches requiert le phéno-
meéne religieux ? Red. Jacques Waardenburg ve Pierre Gisel, Genéve,
Labor et Fides, 1989, s. 17-50. Krs. ayn1 yazar, "Research, Communica-
tion and dialogue", Recueil d'articles offert a Maurice Borrmans... (Rome,
PISAI, 1996), s. 255-271.
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isaretler ve semboller, kultirel ve sosyal gelenekler icinde
islemekte ama ayni zamanda yerel gelenekleri asan genis
bir “semiotik” sistem olusturmaktadir. Ondan [Islam’dan],
Miusltimanlar arasinda 6zel bir iletisimi mtimktn kilan dini
referansl isaretlerin icinde yer aldigi bir sebeke olarak s6z

edebiliriz.

Ikincisi, Muisliiman toplumlar, karsilastiklar1 zorlukla-
ra cesitli yollardan karsi koyabilirler: Ozellikle gecmiste
benzer problemler halledilmisse Islam’a atifla dini sistemi-
nin icinden ya da Islam’a atifta bulunmaksizin disaridan
hareketle. Birinci yaklasim, ileri derecede sembolik ¢6zUim-
ler sunmakta, dini ve kulttirel degerleri harekete gecirmek-
tedir. Ikincisi ise, dérnegin toplumun “cetin” alanlarindaki
(ekonomi, teknoloji) yeni problemlerle yliz ytze kalinmasi
durumunda, 6zellikle de bu problemler disaridan dayatildi-
ginda ve maddi meydan okumalar olarak goérindiginde
dénem kazanmaktadir. Bunlari Islami sisteme 6zgli bicimde
ele alma arzusu ¢ogu zaman Islami bir Devlet ideali tasiyan
“fundamentalist” ya da “entegrist” coztimlerle sonuclan-
maktadir. Ancak, bu tir zorluklar icin kalici bir ¢ézim,
cogu zaman pragmatik ve hatta laik boyutlarda olusmakta-
dir; yirmili ve otuzlu yillar Turkiye’sinde Mustafa Kemal
bunun bir érnegidir. Aslinda pragmatik olan Islami tercih-
lerin sunumu gibi uzlasma formulleri de secilebilir; ellili ve
altmigl yillarda Misir’da Cemal Abdunnasir béyle yapmis-
tir. Boylece pragmatik yaklasimlarla sembolik yaklasimlar

arasinda ilgin¢ kombinasyonlar gérinmektedir.

Uctinctisti, Islami isaretler ve semboller sistemi, si-
rekli olarak cok cesitli yorumlarin ve kullanimlarin konusu
olmaktadir. 20. ylizyilda ortaya cikan cok sayidaki Islami
ideolojiler bunun iyi bir 6rnegidir. Bu yorumlarin incelen-
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mesi, titiz bir ¢éziimleme calismasini gerektirmektedir.4

Dérdunctisti, Islami sisteme iligskin yeni yorumlar ya
da uygulamalarin nedensiz yapilmadigina dikkat cekmek
gerekmektedir. Baska sistemlerde oldugu gibi bunlar, giin-
ik hayatin taleplerine cevap verebilmek icin ya da sosyal
ve psikolojik nedenlerden dolay: her zaman engeller ve zor-
luklarin baskis: altinda gerceklesmektedir. Bu durum yine
de bize, ruhun coskularini ve manevi motivasyonlar:1 unut-

4 Bu kavramsallastirmaya nasil ulasildigina dair sirasiyla bkz. J.
Waardenburg, "Grundsatzliches zur Religionsphdnomenologie', Neue
Zeitschrift fiir Systematische Theologie und Religionsphilosophie, 14
(1972), s. 315-335; "Research on meaning in religion", Religion, Culture
and Methodology. Ed. Th.P. van Baaren et H.J.W. Drijvers (Religion and
Reason, 8), La Haye & Paris, Mouton, 1973, s. 110-136; "Islam studied
as a symbol and signification system", Humaniora Islamica, 2 (1974), s.
267-285; Reflections on the Study of Religion (Religion and Reason, 15),
Paris vs., Mouton, 1978; "Religionswissenschaft new style : some
thoughts and afterthoughts", Annual Review of the Social Sciences of
Religion, 2 (1978), s. 189-220; "The language of religion, and the study of
religions as sign systems", Science of Religion : Studies in Methodology.
Ed. by Lauri Honko (Religion and Reason, 13), Paris vs., Mouton, 1979,
s. 441-457; "Religion unter dem Gesichtspunkt der religidsen Erschei-
nungen", Religion «als Problem der Aufkldrung. Eine Bilanz
aus der religionstheoretischen Forschung. Hrsg. Trutz Rendtorff,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1980, s. 13-35; "Islamfor-
schung aus religionswissenschalftlicher Sicht", Ausgewdhlte Vortrdge,
XXI. Deutscher Orientalistentag, Wiesbaden, Steiner Verlag, 1982, s. 197-
211; "Assumptions and presuppositions in Islamic studies", Rocz-
nik Orientalistyczny, 43 (1984), s. 161-170; "Uber die Religion der Reli-
gionswissenschaft", Neue Zeitschrift ftir Systematische Theologie und Reli-
gionsphilosophie, 26 (1984), s. 238-255; "Islamic attitude to signs", En-
cyclopedic Dictionary of Semiotics, Berlin & New York, Walter de Gruyter,
Vol. 1, 1987, s. 392-400; "La science des religions aujourd'hui. Motivati-
ons et pistes de recherche", Religiologiques, 1 (1990), s. 9-36; "Humani-
ties, social sciences and Islamic studies", Islam and Christian-Muslim
Relations, 1 (1990), s. 66-88; "The problem of representing religions and
religion", in Religionswissenschaft und Kulturkritik. Hrsg. Hans G. Kip-
penberg et Brigitte Luchesi, Marburg, Diagonal Verlag, 1991, s. 31-56;
"In search of an open concept of religion", La religion dans l'histoire : le
mot, lidée, la réalité. Ed. Michel Despland et Gérard Vallée, Waterloo,
Ont., Wilfrid Laurier Univ. Press, 1992, s. 225-240.
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turmasin. Bu yorumlar, en tekelci egoizmden mtiikemmel
Utopyaya kadar, gergin bir 6zerklikten acik bir evrensellige
kadar uzanabilmektedir.

Besincisi, gercege iligskin verilerin herhangi bir ¢6ztim-
lenmesi icin anlam ve kavrayislarin insasinin, kisaca dun-
yanin tutarli olmasinin elzem olusuna isaret edelim. Mus-
liman toplumlarda bdéyle bir anlam insasi, buyik o6lctde
[slam’a atifla yapilmaktadir. Boylece hayata anlam vermek,
kisilerin ya da gruplarin ézel maksatlarinin Islami sistem
icerisinden alinan isaret ve sembollerle etkilesiminden gec-

mektedir.

Ozet olarak, isaret ve semboller haznesi olan bu Islami
gelenekten hareketle dinyaya iliskin cesitli yorumlar ve
ayni zamanda kendileri i¢cin bu isaretler sisteminin hem bir
ifade araci, hem bir iletisim tarzi, hem bir Gimit kaynag: ve
eyleme tesvik olusturdugu Muslimanlarin farkli séylemleri
gelismektedir. Yonelimi her ne olursa olsun, “dini” diye ad-
landirilan cevrelerde otantik olarak “Islami” kabul edilen
diinya gorusleri gelistirmeye her zaman gayret edilmekte-
dir. Islam’in su an yeniden canlanmasi, Islami sisteme atif-
ta bulunan sodyleme oldukc¢a ¢ok sey bor¢ludur. Geriye, bu-
nun sadece bir séylemden ibaret mi oldugu yoksa gercek-
ten yeni bir cemaat bilincine varilmasi, hayat disiplini ve
dinin inancla yani, yeni bir gértisle mi karsilastigimiz soru-

sunu cevaplamak kalmaktadir.

Soylemlerin disinda eylem yer almaktadir. Belirledigi-
miz teorik cerceve icerisinde bazi isaret ve sembollerin ter-
cihi ile bunlarin belirli baglamlarda kullanimi arasindaki
korelasyonlar gozlemlenmektedir. 20. ylizy1l boyunca genel-
likle kurtulus mticadeleleri, ihtilaller, savaslar, sosyal pro-
testolar ya da otoriter rejimlerin anlasmazlig ile sonucla-

nan kriz durumlari, dini olanla siyasi olaninin birbirine ka-
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ristig1 yorumlara yol acmaktadir. Aslinda Islami sistem aym
anda siyasi ve dini olan okumalara 6zellikle uygun gibi g6-
ziikmektedir.

Bu durumun, bizim yaklasimimizi dogruladigini goér-
mekteyiz. Siyasi olanla dini olanin bdéyle bir “karisimi” sa-
dece dinden hareketle aciklanamayacak, hele de islam gibi
bir dine atfedilemeyecek olgusal bir veridir. Daha yakindan
bakildiginda hicbir din siyasetten ya da en azindan gelene-
gin veya dini sistemin bazi unsurlarinin siyasi kullanimin-
dan tamamen bagimsiz degildir. Gercekten de siyasallagsma
nedeni olan bizzat dinin kendisinden ziyade bir dinin un-

surlarinin kullanimdir.

Boylece Islam’in bugiinki dinamiginin iyi anlasilmasi
icin “stibjektif” yonelimler kadar Islam’a atif yapildiginda
mevcut olan sosyal ve siyasi gliclerin hesaba katilmas: bize
zaruri gériinmektedir. Dolayisiyla Islam” incelemek, sadece
ondaki maneviyati, hukuki normlari ve ahlaki degerleri
arastirmaktan ibaret olmayip, diinyayr anlamli hale getir-
mek, hayatlarina bir anlam ve eylemlerine bir temel kazan-
dirmak icin gruplarin ya da kisilerin Islami sistemin 6zel
unsurlarina nicin ve nasil basvurduklarini anlamay: icer-

mektedir.
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Kitap hakkinda
Oncelikle okuyucuya kitap hakkinda kisa bilgi ver-

mek yararli olacaktir: Kitap on alt1 ‘dindar’ olarak tanimla-
nan kadinlarin hayat hikayesinden olusuyor. Kendileriyle
gérusme yapilan kadinlarin hayat hikayelerine ge¢cmeden
once bir de giris bolimu yer almaktadir. Giris boélimutnde
“Otekilestirme” “estetik zevkin incelenmesi “Cumbhuriyet
kadini1” gibi kavramlara yer verilerek genel bir bakis sergi-
leniyor. “Cumbhuriyetin dindar kadinlar1” 1914-15 yillari
arasinda dinyaya gelen ve Osmanli’nin son doénemleri ile
Cumbhuriyetin ilk yillarini ve devrimleri yasayan kimseler.
Kitabin kahramanlarinin hayat hikayelerine baktigimizda
neredeyse tamami dindar bir aileden geliyor ilk egitimlerini
anne-babalarindan aliyor. Bu hanimlarin bir kismi soy iti-
bariyle tarikatla bagintili, tamamina yakini da er ya da gec
bir tarikata intisap eden 6rttilti’ kadinlardir. Bu hanimlarin
biri hari¢ digerleri sehirde dlinyaya gelmis ve sehirde ya-
samis, yani ‘kéylii’ degil. Ilkokuldan sonra genellikle kiz
liselerine, bazilar1 da kiz enstitlilerine devam etmislerdir.

Bu hanimlarin tamami ‘ben’ degil biz’ anlayisinin hakim

* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Feslefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Yuksek Lisans Ogrencisi
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oldugu bir hayat stirmusler.

Dinin geri kalmishigin tek sebebi olarak goértildugu,
Kur’an o6grenmenin ve Ogretmenin yasak oldugu, camii
hutbelerinin polisler tarafindan kontrol edilip 6yle okundu-
gu, rejime muhalif olan kimselerin takibe alindig1 tekke ve
zaviyelerin kapatilip nasil bir yapiya blirindtgi, insanlarin
namaz kilmalarinin gizledigi, inanclarini dile getirmekten
cekindikleri bir déneme taniklik etmesi acisindan 6nemli.
Dulinya 06lceginde ylkselen degerler olarak akilcilik, poziti-
vizmin yeni Turkiye Cumhuriyetinde nasil hissedildigine
dair yansimalar:1 gésteren bir kitap. Her ne kadar yazar
karsilastirma yapmadigini belirtiyorsa da, Cumhuriyet 6n-
cesini ve sonrasini karsilastirma imkani sunan bir kitap.
Bu bakimdan yazari kutlamak gerekir.

Yontem Hakkinda

Her ne kadar yakin tarih acisindan 6nemli tespitler
icermesi nedeniyle bu calisma o6nemli ise de, kullanilan
yontem ve teknikler acisindan bazi sikintilari da tasimakta-
dir. Bir sosyolog aday1 6gretmen olarak bunlar1 gerek yaza-
rin kendisi ve gerekse kamuoyu ile paylasmak isterim.

Yazar, 01 Kasim 2009 tarihli Star gazetesinden Mu-
rat Mentes ile yaptig1 réportajda, “Bu kadinlarin tarihi ya-

'”

zllmadan Turkiye’nin fotografi cekilemez!”, seklinde oldukca
iddial1 bir ciimle sarfetmistir. Kuskusuz bir tilkenin sosyal
ve kulttirel tarihini veya fotografini olustururken cesitli ke-
simlerin duygu, diisiince ve yasama bicimlerini géz 6ntine
almak gerekir. Ancak sinirli sayida o6rneklemle ve sosyal
bilimsel metodoloji gbéz ardi edilerek cekilecek fotografin
Tark toplumunun sosyal tarihi hakkinda yaniltici1 olacag:

aciktir.

S6z konusu réportajda Mentes'’in “Kitabinizda bir ro-

man atmosferi var. Cumhuriyet’in Dindar Kadinlart pekala
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bir roman da olabilirmis. Bu mevzuyu neden edebiyatgt degil

de, sosyolog kimliginizle ele aldiniz?” sorusuna yazar,

“Sanirim hayatim boyunca bu soru ile karsilasacagim.
Ciinkii Fatma Aliye Uzak Ulke romammi yaywnlayinca ¢ok
kwymetli edebiyat profesérleri ‘Béyle kiymetli bir ¢calismayt
nicin bilimsel bir dil ile ele almadiniz da roman yaptiniz?’
diye sormuslardi. Sezgilerimin pesinden gidiyorum. Tiirki-
ye’nin bu konuda romana degil bir mikro tarih calismasina
thtiyact oldugunu diistintiyorum. Kadinlann dyktistinil yazi-
yorum, romamint yaziyyorum. Ama mikro tarih konusunda bir
adim atmak istedim. Dindar kadinlann tarihi yazidmadan
Tiirkiye fotografint cekemeyecegimizi diistintiyorum.” seklin-
de cevap vermistir.

Yazarin Mentes’e verdigi cevaptan anlasildigi kada-
riyla, Edebiyat alaninda lisans 6grenimi gérmus olan yaza-
rin sonradan Sosyoloji sahasinda lisanststti 6grenimi gor-
mus olmasi ve halen bir gazete ginltiik yazilar yaziyor olusu
bir yandan yazarin cok yonli olusunu gosterirken, bir yan-
dan da zaman zaman cesitli kimlikler arasinda yasanan
gerilimlere de isaret etmesi mimkindir. Ancak Mentes’e
verdigi cevapta, bu calismasinda ‘sosyolog’ veya ‘sosyal bi-
limci’ kimliginin ‘edebiyatct’ ve ‘gazeteci’ kimligine galebe
caldigr belirtmektedir. Sosyal bilimlerde kisinin kendisi na-
s1l tanimladigl énemlidir. Su halde s6z konusu calisma ta-
rihsel, sosyal bilimsel bir 6zellik tasimaktadir, daha dogru-
su din sosyoloji alanina daha yakin durmaktadir. Dolayisiy-
la calisma hakkinda yapilacak degerlendirmelerin de sosyo-

lojik metodolojiye uygun olmasi gerekmektedir.

Yazara oncelikle konunun amag¢ ve 6neminin, calisg-
manin hipotezinin, evren ve 6rnekleminin nasil belirlendi-
gini sormak gerekmektedir. Nitekim yazar, kendisi ile yapi-
lan bir réportajda Mentes’in bu yéndeki sorularina muha-
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tap olmustur:
“Bu kadwinlart neye gére belirlediniz?’

Bu soruya cevap olarak “dindar kadini” tespit eder-
ken kriterinin okudugu faktlte veya bolimun ilk basoértiala
ogrencileri ve ehl-i tarik hanimlar1 kast ettigini dile getir-
mistir. Calismasinin yedi yil gibi bir zamanda ortaya cikti-
gin1, aslinda iki ayr1 calisma seklinde distindigint ancak
zaman icerisinde calismanin hem ehl-i tarik hanimlari hem
de faktltelerinde ilk basértilti 6grencileri de icerisine ala-
cak sekilde gelistigini belirtiyor. Kitap, Osmanli’nin son doé-
nemi ile Cumhuriyetin ilk yillarini bir roman kurgusu iceri-
sinde sunmamis olmasi acisindan, yine bir tarih kitabi gibi
sunulmamis olmasi acgisindan 6nemli. Sikilmadan bir so-
lukta okunabilecek kadar hafif ve kolay anlasilir bir kitap
zaman sinirlandirilmasinin olmasi: bir déneme taniklik et-

mesi acisindan yararli.

Kitabin degerlendirmesini yaparken aslinda pek de
bir sey dile getiremiyorsunuz. Yazar kitabin nigcin roman
olarak yazilmadig sorusuna Turkiye’nin bu konuda roma-
na degil mikro tarih calismasina ihtiyaci oldugunu soyli-
yor. Yazar kendisini edebiyatci ve sosyolog olarak tanitiyor.
Ancak eser bir sosyoloji calismasina da pek benzemiyor.
Eserde sosyolojinin ydntem ve teknikleri kullanilmis; mtla-
kat, gbzlem, katilimci gézlem veri toplama asamasinda kul-
lanismis ne var ki bu veriler bir degerlendirilmeye bir anali-
ze tabi tutulmamis eser arka arkaya siralanan hayat hika-
yelerinden olusmus. Bir 6zel televizyon kanalinda yayinla-
nan “Moderatér Gece” adli programda kitapla ilgili deger-
lendirmelere makaleler halinde sunacagini dile getirmesi bir
degerlendirmenin olmamasi kitapla ilgili bir eksikliktir.

Ilgin¢ olan su ki, bir kitap aliyorsunuz ancak kitap la

ilgili yazarin degerlendirmesini koése yazilarindan, yazarin
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makalelerinden réportajlarindan takip etmek zorunda kali-

yorsunuz. Bu calismada dikkati ceken calismalardan biri
“6z ve kabuk” kavramidir. Dindar kadinlar Cumhuriyetin
‘6teki’ kadinlar1 m1 derken, aslinda “kendisi de baso6rtilt
olmayan kadinlar dini acidan o6tekilestirmis olmuyor mu?”
sorusu akla geliyor.

Din sosyolojisi arastirmalarindan dindarligin tipoloji-
leri tizerinde durulurken inang, ibadet, bilgi, tecriibe boyut-
lar1 ile ele alinip degerlendirilmeye tabi tutulur. Yazar, bu
calismada daha c¢ok dinin rittiel boyutuna dahil olan namaz
ile daha ziyade dinin gérinurltigini simgelemekle birlikte
son yillarda dindarligin bir géstergesi mi yoksa siyasal bir
simge mi oldugu tartismalarina maruz kalan basoértisi
konusunu dindarligin temel géstergesi olarak sundugu an-
lasiilmaktadir. Ozellikle kitapta anlatilan hanimlardan bir
tanesinin bu konuda kendi nefsine karsi bir mticadele ver-
digi, nihayet ortiinerek dindarligini taclandirdigi ifadeleri
dikkate degerdir.

Ulkemizde bir dénem aydin olabilmenin dinden
uzaklasmakla esdeger tutuldugu, ancak bu tur kat1 poziti-
vist anlayislarin bugtintin Turkiyesinde goézden dusttiga
bilinmektedir. Fakat bu gortise kars: “dine ne kadar yakla-
silirsa, o kadar yucelinecegi ve ilerlenecegi” seklinde bir
yaklasimin sergileniyor gibi olmasi da oldukca dikkat ceki-
cidir. Dinin toplumsal hayattan tamamen dislanmasi gerek-
tigini savunan sektiler fundamentalizme kars: dini toplum-
sal hayata egemen kilmaya calisan dini fundamentalizm
stirekli catisma halindedir. Bilimsel calismalarin yeni ca-
tismalar yaratma yerine catismalari anlama ve 6nleme gibi

bir sorumlulugu oldugu da séylenebilir.

Laik kesimin tesettlir kusagini kdéy koékenli olarak
tasvir edisini dlizeltmek tizere bu ilk kusagin sehirli oldugu
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vurgusu yapmasi da oldukega ilging. “Kapici\koéyli kadin
kimliginin bir parcasi olarak goriilen basértlisline saygin
bir kimlik kazandirmak” Bu diistincenin altinda acaba su
mu anlatilmak isteniyor: Universite mezunu sehirli kadin
takinca basortiisti sayginlik kazaniyor, yok eger kéyli ba-

yanlar takiyorsa sayginligindan bir sey mi kaybediyor.

Ulkemizde neden en c¢ok basértlisii Uzerinde
yogunlasildigini, Kur’an’in durtst, namuslu hak goézeten,
kotulik yapmaktan cekinen, nefsine hakim olan, Ureten,
calisan emirlerine, glizel ahlaka vurgu yapilmayip da sade-
ce dinin goérunurltigiine, bir anlamda sekilcilige, yazarin
ifadesiyle kabuk meselesine mahkim edilisini anlamak
zordur. Yazarin deyimiyle kabugun 6z korudugunu, 6zden
cok kabugun deger kazanmas1 olduk¢ca manidardir.

Sonuc Yerine

Sosyoloji ve dzellikle din sosyolojisi alaninda bilimsel
arastirmalara konu olan ve olmaya da devam edecek gorti-
nen Turk toplumunun modernlesme sitreci hakkinda de-
rinlemesine gézlem yoluyla toplanmis 6énemli veriler sunan
Cumhuriyet’in Dindar Kadinlart adl1 eseri konuyla ilgilenen-
ler acisindan bir kazanctir. Ancak boéylesi bir calismanin
sosyal bilimsel metodolojiye biraz daha dikkat edilerek ka-
leme alinmis olmasi beklenirdi. Kitap, bir takim metodolojik
eksikliklerine ragmen buytk bir emek Urind olan bu tur
calismalara yenilerinin eklenmesi timidiyle ilgililere tavsiye

edilir.
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