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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmali-
dir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek yltzine kenarlardan 3’er cm.
birakilarak ciktis1 alinmaldir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yaz tipinde bicimlendirilmeli-
dir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢ ntisha hazirlanmali, birinci nis-
hada yazarin adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli,
diger iki ntisha isimsiz olmaldir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralari yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Tuarkee ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik ézeti me-
tinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt
Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Adi Soyadi, “Madde Adi1”, Ansiklopedi-
nin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri
kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi her defasin-
da verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme
gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde
makale ticincu bir hakeme daha gonderilir.
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iLK DONEM iSLAM TOPLUMUNDA SiYASI ALGI
DEGiSiMi UZERINE
Doc. Dr. Saban Oz’
Ozet:

Bu makalenin konusu; ilk dénem Islam toplumunun si-
yast kabullerindeki degisimler, bu degisimlerin muhtemel neden-
leri ve sonuclandir. Ilk Islam toplumu, baslangicta karsiastigt
idari veya askeri sorunlart kendi i¢ dinamikleri sayesinde en az
hasarla atlatmayt basarmistir. Ancak zamanla biriken sorunlar,
toplumun kendi icinde béllinmesine neden olmus, bu béliinme de
kanl i¢ savaslart beraberinde getirmistir. Ridde Savaslari, fetih
organizasyonu, ganimet ve ganimetin getirdigi ekonomik zengin-
lik, sahabenin kendi kendisini tasfiye etmesi, hildfetin saltanata
déniismesi gibi hususlar, ilk Islam toplumunun elli-altmis yillik
bir zaman zarfinda yasadiklandir. Hi¢ stiphesiz bitittin bu hadi-
selerin dini, fikri, ictimai ve siyasi boyutta bircok kalict sonuglart
olmustur. Bugtinkti Islam toplumlarinda karsilasilan yénetimin
belirlenmest, sekli, yapis, icerigi gibi bircok siyasi sorunun teme-
linde de o dénemde yasananlann oldugunu diistindiigtimtizde
konunun énemi bir kat daha artmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam toplumu, Siyaset, Hildfet,
Hariciler, Emeviler, Hulefd-i Rasidin.

On the Change of the Political Perception in Islamic
Society of the First Term

Abstract:

The subject of this article is the changes of the political
acceptance in Islamic society of the first period and the possible
causes and consequences of these changes. The first Islamic
society succeeded in riding out the questions of the
administrative and military problems with the minimal damage
due to the dynamism in itself. But the problems which
accumulated over time caused the division of society in itself and
this division brought about the bloody civil wars. The Ridda
Wars, the organization of conquest, the economic wealth that

* KSU llahiyat Fakiiltesi, sabanoz@hotmail.com.



Ilk Dénem Islam Toplumunda Siyasi Algt Degisimi Uzerine

booty brought in, the self-purification of the Companions, the
transformation of the Caliphate to sultanate and the like were
incidents that the first Islamic society had experienced in the
period of fifty-sixty years. Without doubt, all these events gave
rise to the permenant results in the religious, intellectual, social
and political dimensions. If we take into consideration the events
that had been lived then are effective in the basis of a lot of
political problems encountered in today’s Islamic societies such
as determination of the administration, its shape, structure,
content, and the like, the importance of the subject increases
once more.

Key Words: Islamic Society, Politics, Caliphate,
Hariciites, Umayyads, Hulafa Rashidin.

[slam éncesi Arap toplumundaki yénetim algisinda
“yerellik” dikkat cekicidir. Araplar kendi yerel idari sis-
temlerini “kabile” etrafinda tesekkull ettirmisler, bir Ust
siyasi otorite olarak ise hicbir birey veya kuruma baglayi-
cilik atfetmemislerdir. Bununla beraber genel anlamda
yarimadada bir Kureys riyasetinden bahse-dilmektedir ki,
bu riyasetin sadece dini alanla sinirli kalmadig, ticari
sistemde de karsiligini buldugu anlasilmaktadir. Her ne
kadar rivayetlerin arka planinda islense dahi profesyonel
anlamda siyasi bir yap1 olusmadig icin, dini-ticari haki-
miyetin siyasete tesiri konusunda mutlak bir sey soéyle-
mek guctir. Mekke’nin fethinden veya Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Kureys haricindeki Araplarin yeni olu-
san yapiya tepkilerinin boyutlarina baktigimizda siyasi
anlamda bir Kureys liderliginden bahsetmek zor gériin-
mektedir. Ancak su da unutulmamalidir ki, sadece dinin
ve ekonomik gliciin belirleyici oldugu bir cografyada bu
ikisini elinde tutan Kureys’in mevcut siyasi yapida soz
hakkinin olmadigini séylemek de o kadar kolay degildir.
Burada asil tartisilmasi gereken ise, Islam &éncesi Arap

~2~



Saban OZ

siyasi geleneginde mevcut oldugu iddia edilen veya iddia
edecegimiz “Kureys Otoritesi”, Kureys’in Mekke’ye haki-
miyetinden itibaren mi yerlestigi, yoksa Islamiyet’ten son-
ra sun’i bir yapi olarak mui tesis edildigidir.

“Kureys Otoritesi’nin Islam &ncesinden gelen bir
siyasi erk olmaktan cok, Islam’n tesiriyle olusturulmus
bir kabul oldugu, Hz. Peygamber’in vefati ile ortaya cikan
fiili Kureys idaresine ve 6zellikle Beni Umeyye’nin iktidara
“aile mulkt” gozuyle bakmasi neticesinde olusan ve hatta
bir nevi siyasi propaganda vasitasi haline getirilen Kureys
karsitligt, bu otoritenin 6zde ve tarihi koékenlere sahip
olmadigr imajim1 vermektedir. Yine bu baglamda
Kureys’ten olan birinci halife Ebt Bekr’in “Araplann sa-
dece Kureys’e itaat edecegi” 6ngortisinde yanilmasi da,
s6z konusu imaji kuvvetlendirmektedir. Ne var ki, bu oto-
ritenin siyasi parolast haline gelmis olan “Hilafetin
Kureysliligi® tezi, teolojik zeminde olmasa dahi tarihi ze-
minde kendisine yer bulmus ve Osmanllar harig, Islam
tarihinin neredeyse tamamina fiilen hakim olmustur.
Islam’in etkisi, Kureys’in kendi ic birligini tesisteki basa-
ris1, diger kabilelerin boéyle bir otorite olusturmada yeter-
sizlikleri gibi hususlarin; bu tezin kabultinde, pekistiril-
mesinde ve yayginlastirilmasinda o6ncelikli rol tstlendigi
aciktir. Fakat tarihi kokenlere sahip olmayan bir kabile-
nin sirf din eksenli bir acilimla sonradan bdyle bir otorite
olusturmasinin da son derece zor oldugunu kabul etmek
durumundayiz. O halde Islam &éncesi Arap siyasi haya-
tinda Kureys’in otoritesinin olmadigini séylemek, en
azindan sanildigl kadar giclil olmadigini vurgulamak pek
mumkin gérinmemektedir. Ozellikle de dinin hakimiye-
tinin siyasi hakimiyetten 6nde geldigi bir donem ve cog-
rafya icin bdyle bir yargt her zaman tartismaya acik ola-
caktir.
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Arap Yarimadasi’nda Kureys’in hicbir siyasi otori-
tesi olmasa dahi bu, onlarin “saygin” bir konuma sahip
olmadiklar1 anlamini tasimamaktadir. Zira Kureys, ticari
sistemin gerekliliklerine azami dikkat etmektedir ve olus-
turulan dini yap: tarafindan da bu sistem destek-
lenmektedir. Kureys’in, Mekke’ye gelen hacilara ikram ve
iltifatlari, cevre devletler ile yaptiklar:1 ticari anlasmalari,
kendi iclerinde tesis ettikleri “hilfu’l-fudal” gibi adalet
sistemleri, “haram aylar” gibi dini-iktisadi dokunul-
mazliklari, Kureys’i diger kabileler nezdinde o6ne cikar-
makta, gerek dini ve gerekse ticari yapilar1 nedeniyle
“sayginliklarina” glic katmaktadir.

Kureys, Hicaz bolgesinde kabile bazinda disariyla
iliski kuran tek kabileydi ve bu durum asabiye ile birles-
tiginde onlara, diger kabilelere kars1 6viinme veya onlari
hor gérme hakk:i kazandiriyordu.! Kureys’in 6nde gelen
atalarinin veya akrabalarinin, Dogu Roma’nin Suriye,
Filistin, Misir valileri, Sasanilerin ileri gelenleri veya Ha-
bes melikleri ile “oturmusluklar1” vardi ve bu reel yasan-
mishiklari, sadece diger kabileleri degil, neredeyse kendi-
leriyle denk bir glice sahip Sakiflileri bile reel politik dtiz-
lemde olmasa dahi fikri boyutta denk gérmemelerine faz-
lasiyla yeter gerekce olusturuyordu.

Anlasilan o ki, Kureys’in bolgeye yerlesmesinden
sonra cevre kabilelerin Kureyslle baslangictaki iliskileri
“zorunluluk”tan ziyade “hatir-géntil’e dayanmakta iken,
bu durum zamanla tarihi bir “kabule” dontsmustiur. Ni-
tekim Kureys’in Arap cografyas: disinda gelistirdikleri
ticari ve kismen siyasi iligkileri, Ka’be’nin Huzaa’dan son-

1 Hasim b. Abdimenafin, Kayser ve Necasi ile irtibat kurup, ticari
anlagmalar yapmasi konusunda bkz., Ibn Sa’d, Eba Abdillah Mu-
hammed (230/845), et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 1-IX, tkd: Thsan Abbas,
Daru Sadir, Beyrut tz., I, 78.
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raki sahipleri olduklar: icin kendilerine kazandirdig1 dini
saygwinlik, diger kabileler tarafindan ticari dokunul-mazlik
olarak degerlendirilmis, sUrec¢ icerisinde de bu dokunul-
mazlik siyasi otoriteye dontismustiir. Burada sunu 6nem-
le vurgulamaliy1z ki, Kureys, Taif, Hazrec, Evs ve Yahudi
yerlesik kabileleri haricindeki diger Arap kabilelerinin
siyasi algillarinin temelinde, “yOnetim”, “yonetilme”, “ha-
ot-

«

kimiyet” gibi hususlar degil, “gecinme”, “korunma”,
lak” gibi daha yerel, 6znel ve giindelik hususlar belirleyici
oluyordu. Dolayisiyla cevre kabile-lerin, ciddi bir kar kar-
sithiginda Urdnlerinin pazarlamasini Ustlenen, hac mevsi-
minde misafirperverlik konusunda herhangi bir cimrilik
sergilemeyen ve butin bu icra ettigi fonksiyonlarina,
baska bir ifade ile, giicline ragmen hala bir denge politi-
kas1 gozeten Kureys’e kars: siyasi algilarini 6ncelikli ola-
rak “kabile menfaati” belirlemekteydi.

Islam éncesinde Kureys, arastirmacilarin ismi ko-
nusunda ittifak saglayamadiklar: bir i¢c yoénetim yapisina
sahipti.2 Geleneksel gorevler daha cok efsanelere dayali
anlatimlarla bolUstirtlmustli ve zaman zaman yeni ta-
lepler dile getirilse de kimsenin bunlar1 sorgulamaya ni-
yeti yoktu. Bazen son derece masrafli olabilen bu goérevle-
re talip olma arzusunun temelinde “6viinme-kdken” ara-
yisinin etkili olmasina da fazla sasirmamak gerekir. Zira
tek bir birey gibi diisinme/davranma yetisini kazanmis
olan “kabile”, sadece ¢o6ltin degil, sehrin de tek belirleyici
birimiydi. Arabin, kendi bireysel yetilerini -ifadeden sana-
ta, yonetimden ekonomiye kadar- kaybettirmesine, ken-
disini kabilesinin icerisinde eritmesine ragmen mevcut
durumdan bir sikayeti de yoktu. Clinkli onun bireysel
yeterliliklerini muhafazadan ziyade korunmaya, gecinme-

2 Bkz., Oz, Saban, “Kabileden Ummete Musliman Arap Ulusunun
Dogusunda Alt Yap: Hazirliklar1”, ISTEM, X/ 19, (2012), 33-55, 34.
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ye kisacasi1 yasamaya ihtiyact vardi ki, bunu saglayan
birim de kabilesi idi.

O donemde Mekke’de siyasi kararlar: “stra”nin be-
lirledigini séylemek mumkundur. Daru’n-Nedve bu ko-
nusmalarin yapildigi yerdir ve acikcasi Kureys “konusa-
rak yonetme” konusunda son derece takdire sayan bir
mevkiye sahipti. Her ne kadar ortaya cikan bazi gerilim-
lerde s6ztinden dontlmeyecegi veya kararlilik gosterilece-
gine dair yeminler edilip, kiliclar cekilse dahi, sonucu
yine hakemlik muiessesesi konusarak belirliyordu.

Kureys, ekonomiden dine, askeriyeden yonetime
kadar butlin yurttme erkini “gelenek”le stirdirmekle be-
raber isin kokeninde, kendi i¢c blinyesinde olusturdugu ve
disariya karsi ancak bununla farkliligini ortaya koyabil-
digi “birligi muhafaza’, baska bir ifade ile “Kureyslilik”
kabull yatmaktaydi. Kureys, kendi icerisinde birbirlerine
rakip irili ufakli bircok aileyi barindirmasina ragmen,
“birlik” olgusuna apayri bir énem vermekteydi. Nitekim
Hz. Peygamber’in cagrisina verdikleri “birligin dagilmama-
st” endeksli tepki de bunun en acik gostergesidir.

Islamiyet’in Mekke’de duyulmaya baslamasi ve si-
nirl bir karsihik bulmasina ragmen Mekke idari yapisinin
tepesindeki isimlerin tepkisi son derece sert olmustur.
Hic stiphesiz bunun, dindarlik 6lceginden menfaat temi-
nine kadar farkli gerekceleri vardir. Ancak burada tlze-
rinde asil durmak istedigimiz gerekce; geleneksel rekabe-
tin oynadig: roldur. Varliginin strdurtlebilirliligini sagla-
yan kabilesinin, rakip kabile karsisinda mevzi kaybetmesi
Arap zihin dinyasinin pek de kolay sindirebilecegi bir
mesele degildir. Oncesinde “tatlt bir cekisme” kivaminda
olan “rekabet”’in dismanliga dénlismesi uzun stirmemis,
bu diismanlik da bilindigi tizere sadece Kureys’in i¢ birli-
gini degil, dis dinyadaki dokunulmazligini da ortadan

~6~
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kaldirmaya yetmistir.

Hicret, bu birlik algisindaki degisiminin resmi bas-
langicidir ve Kureys, bu géctun kendilerine ¢cok pahaliya
mal olacagini kisa bir muiddet icerisinde fark edecektir.
Cunku “dokunulmazliklarina” yine kendileri gibi “doku-
nulmazlar” tarafindan dokunulacaktir. Bu doénemdeki
mucadele Kureys’in iki bluytik kabilesi; Beni Hasim ile
Beni Umeyye arasindadir. Hz. Peygamber’in Medine dé-
neminde miuicadele ettigi Kureys, Beni Umeyye’den bas-
kasi degildi ve Beni Hasim bir nevi kendi tyeligini askiya
almig, en azindan mevcut haliyle Kureys semsiyesi altin-
da bulunamamistir. Yaklasik alt1 yili sicak catisma sek-
linde gecen mtuicadele, Mekke’nin fethiyle beraber, kendi-
lerinden biri tarafindan yeniden sekillendirilen Kureys
birligine Beni Hasim’in dahil olmasi ile sonuclanmaistir.

Hz. Peygamber sonrasinda iktidarin yeni sahibinin
iki kabileden de degil, Beni Teym’den olmas: adeta tak-
dir-i ilahinin bir cilvesidir. Rivayetler, hentiz iktidar mu-
cadelesine/talipliligine soyunamayacak konumda olan
Beni Umeyye’nin reisi Ebu Stfyan’in bu siyasi tercihe
itiraz icin Beni Hasim'’in fiili adayr konumunda olan Ali’ye
askeri ¢cozuim teklifinde bulundugunu islerler.3 Anlatida
tartismaya acik bircok husus olmakla beraber, bdyle bir
teklif pek de imkansiz gérinmemektedir. En nihayetinde
Kureys’in tarihi iki rakip kabilesi, siyasi iktidar1 kendi
aralarinda boéltismeye razi oluyor, ancak ikinci dereceden
bir kabile ile boyle bir dirsek temasina riza gdstermiyor-
du. Zira buglin olusturulacak Beni Hasim iktidari, gele-
cekte Beni Umeyye’nin hilafeti anlamina geliyordu. Iki

3 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu'l-Unem ve'l-
Mulak, 1-VI, Beyrut 1988, II, 449. Ebt Sufyan’in Eba Bekr’in hilafe-
tine itirazi konusunda ayrica bkz., Apak, Adem, Hz. Osman Dénemi
Devlet Siyaseti, Insan Yay., Istanbul 2003, 67-69.
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rakip kabilenin birbirlerini kollamasina sonraki dénem-
lerde de rastlanmaktadir. EbG Stifyan’in Medine'’yi asker-
lerle doldurma teklifinden yillar sonra, bu sefer Ibn
Abbas, Abdulmelik’e gonderdigi haberci ile Ibnu’z-
Zubeyr’in kabilesi (Beni Esed) yerine amcaogul-larint yani
Beni Umeyye'yi tercih ettigini ifade ediyordu. Her ne ka-
dar bu rivayet de bir éncesindeki gibi sikintili olsas da,
fikri plandaki algity1 yansitmasi acisindan 6énemlidir. Do-
layisiyla bu rivayetlere dayanmadan da iki rakip ailenin,
Kureys icinde dahi olsa ticlincti aileye firsat tanimama
konusunda adi konulmamis bir ittifak yaptiklarini séyle-
yebiliriz. Yeri gelmisken sunu da ifade edelim ki, her iki
kabile de son ana kadar ust kimlik olarak Kureyslilik ka-
buliinden taviz vermemistir. Ancak siyasi erki temsil
eden Emevi iktidari, Abdulmelik’le beraber yeni bir acili-
ma gitmis, bir taraftan devleti daha organize ve profesyo-
nel hale getirirken, diger taraftan da iligkileri belirleyici
kilan “Kureyslilik” olgusunu, halifenin yasadiklarina bi-
naen, devre dis1 birakmaya baslamistir. Kureys’in, kendi-
sini veya ailesini kovmakla ugrastiklart Abdulmelik’i, bu
konuda pek suclama hakkina sahip olmadig: da agiktir.

Burada Kureyslilik olgusunda yasanan kirilma
Uzerinde bir parca durmamiz gerekecektir. Hulefa-i
Rasidin dénemindeki Kureys iktidari, sartlandirict iktidar®

4 Bkz., Ibnul-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed (630/1232), el-
Kamil fi’t-Tarih, 1-XII, Daru Sadir, Beyrut 1982, IV, 254.

5 Rivayetin tahlili icin bkz., Oz, Saban, Sahabe Sonrast Iktidar Miicade-
lesi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, 131-132.

6 “Caydiric1 ve 6dullendirici iktidar tarleri goézle gortltr ve objektiftir.
Buna karsilik, sartlandirict iktidar stibjektiftir. Tktidarin bu tiirti séz
konusu oldugunda, yénetenlerin ve ydnetilenlerin, onun uyguladigi-
nin ille de bilincine varmalar1 gerekmez. Otoriteyi tanimanin, baska-
sinin iradesine boyun egmenin kaynagi, boyun egenin yaptig1 olumlu
bir tercihtir. Bu tercih, ya egitim ya da ikna yoluyla bilerek yaratila-
bilir ki bu acik sartlandirmadir ya da i¢inde yetisilen kiilttirle benim-
setilebilir; dylesine ki, boyun egme tabii, dogru ve gelenege uygun
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tirindeydi. Ancak Kureys salt geleneklere dayanarak
iktidarini1 strdiremeyeceginin de farkindaydi. Bu ytz-
dendir ki Muaviye ile baslayan Emevi sultasi, cagdas an-
lamda éditillendirici ve caydirict iktidar? algisini1 bir arada
yurdtmeye calismistir. Bu denge politikasi, aslinda kay-
gan bir zeminde iktidara tutunma c¢abasinda olan
Emeviler icin son derece glictll ve izlenmeye caligilan bu
siyasette yasanacak herhangi bir kirilma, kaosa baska bir
deyisle kendisini hep isyanla ifade etmekte olan muhale-
fet hareketlerine davetiye cikartmak demekti. Kureys,
iktidarin G¢ kaynag olan kisilik, miilkiyet ve drgtitlenme-
yed sahipti ve Abdulmelik’e kadar bu varliklar muhafaza
da edilmisti. Fakat Abdulmelik, yeni neslin Kureyslilik
olgusuna iltifat etmedigini bizzat yasayarak goérdugin-
den, politik sodylem ve pratikte degisiklige gitmis,
Kureyslilik olgusunu Arap asabiyetine cevirmistir.

Arap Yarimadasindaki diger kabileler, 6nce Hz.
Peygamber’in “askeri birlikleri”, hemen arkasinda da “ze-
kat memurlan” ile muhatap olmuslardi. Bedevi dlstince
dinyasinin bagimsizligi ilk kez alenen ve ustelik hukuki
bir icerikle sinirlandiriliyordu ve o zamana kadar “siyasi
bir yapi/baglilhik” tanimamis olan Bedeviler icin yapacak
pek bir sey yok gibiydi. Tek tesellileri daha 6nceden saygi
duyduklar1 Kureys’in, saygin bir koluna mensup birine

goérinltr. Bu da zimni sartlandirmadir.” Galbraith, John Kenneth,
Iktidarin Anatomisi, cev: Ramazan Dikmen, Hece Yay., Ankara 2004,
23.

7 “Caydiric1 iktidarla édutllendirici iktidar arasindaki fark, negatif be-
delle pozitif bedel arasindaki fark gibidir. Birincisi, bireyin itaatini
onu kendi iradesinden vazgecirecek kadar korkutucu bir maddi ya
da manevi ceza tehdidiyle saglar; ikincisi ise ayni sonucu yeteri
oranda fayda saglayan bir 6dul ya da tUcret vererek elde eder.”
Galbraith, 23.

8 Bkz., Galbraith, 45.
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itaat ediyor olmalariydi. Ancak bu durumun ilanihaye
devam etmeyeceginin isaretleri de, daha Hz. Peygamber
hayatta iken gérulmeye baslamisti.

Hz. Ebu Bekr’in Saideogullarinin golgeliginde bir
“oldubitt?” ile hilafetinin ilani, aslinda ydnetimle ilgili so-
runlarin da baslangiciydi. Ne var ki, Muslimanlar, boyle
bir sorunlar1 oldugunu fark edecek konumda degillerdi.
Ridde Savaslari, hilafet merkezini fazlasiyla mesgul edi-
yordu ve sorun simdilik kaydiyla kimin yédnettiginde de-
gildi. Bu durum, iki rakip kabilenin bir mtiddet de olsa
ittifaka gittikleri bir konuda Ebu Bekr’in isini kolaylas-
tirmaktaydi. Clunkti Islam’in tehdit altinda oldugu bir
donemde hicbir akl-1 selim iceride bir kriz cikartamaz
veya cikmasina aracilik edemezdi.

Hz. Peygamber’in konumu, “gdzti acik” bir iki Arap
icin ters acidan yeni bir model olmustu: Kureys’ten Mu-
hammed bunu basardi ise pekala Beni Mudlic’'den Esved,
Beni Temim’den Secah, Beni Esed’den Tuleyha, Beni
Hanefiyye’den Mtuseylime de basarabilirdi. Ustelik Ebu
Bekr’in saglam bir kabile gticti de yoktu. “Nebevi Model”i
ciddi bir sarlatanlik 6rnegi haline getirerek Kureys’e karsi
rol kapma derdinde olan ¢6liin Araplarinin ne istedikleri
konusunda bagimsiz bilgilerden mahrum oldugumuz
aciktir. Islamiyetin maddi bir yuktmltlik getirmesine
istisna koymakla beraber, “sahadet cimlesinde” kalma
konusunda sikintilar1 olmayan bazi kabilelerin fiili veya
kavli direnclerinin de, Medine tarafindan ayni “isyan” ka-
tegorisinde degerlendirildigi ve siddetle bastirilacagi cok
gecmeden anlasilacakti. Zira Kureys, tam olarak sindire-
memis olmasina ragmen bu yeni konumunu begenmisti.
Yonetmenin zevkinden ziyade, itaat edilmenin getirdigi
gururlannnin oksanmast, tarihi Kureys’e daha cok hitap
ediyordu ve eski-yeni Kureys eliti, bu konumu koruma



Saban OZ

adina, olaya Islamiyet’in yayilmasi icin merkezi hiikiime-
tin guvenligi acisindan bakan halifenin icerik ayrimi
yapmaksizin “her ttirlti isyana savas” kararina tam des-
tek vermisti. Hatta Kureys’in glicine en cok yaklasmis
olan Sakif dahi, -istikballerini onlarin yaninda goérdukleri
icin- tercihlerini Kureys’ten yana kullanacakti.

Kureys’in, cevre kabileleri, askeri tedbirlerle daha
genis Olcekte olusturdugu birlige dahil etmesi, hem onla-
rin, hem Sakifiin, hem de vatandaslarini bu zihin dinya-
sina sahip bireylerin olusturacag: Kafe ve Basra’nin, ikti-
dar1 ele gecirme dusuncelerine ilelebet nokta koymasina
neden olmustur. Ileride girisilecek bir iki tesebbiis sahi-
binin de, kendilerini Kureys’ten birileri adina hareket et-
mek zorunda hissetmeleri, bu kabuliin ne kadar etkin bir
sekilde yerlestiginin fiili ispati konumundadir. Iktidar
yerine, iktidarin yaninda yer almak, iktidar1 belirlemek ve
buna bagh olarak da “valilik/idarecilik/maddi gelir” elde
etmek, onlarin iktidar heveslerini tatmin etmeye fazlasiy-
la yetecektir.

[slamiyet’in Arap Yanmadasi’ndaki hakimiyetini
tesisi, aslinda cevre kabileler icin de déniisimun baslan-
gict oluyordu. ClUnkl Arap kabileleri, gelecegin diinden
cok daha farkli olacagini tecrtibi dlizeyde anlamislardi.
[lk fetih organizasyonuna dahil edilmemelerinin getirdigi
maddi-manevi kayiplari, hemen akabinde gelen iskan
politikasini firsata cevirmede onlara bir anlamda mih-
mandarlik ediyordu.? Artik Arabin yeni kayiplar géze al-
mas1 mimkun gériinmuyordu. Oncesinde “devesinin otu”
pesinde kosan Arap, artik halifesinin pesinde kosuyor,
kabilesinde musahhaslasan “bireysel bencilligini” daha

9 Sehirlere yerlesen kabileler arasi asabiyet rekabeti i¢in bkz., Apak,
Adem, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyast Tarihindeki Etkileri,
Dustince Kitabevi, Istanbul 2004, 185-189.
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buiytik bir tilkiyle degistiriyor, Islam toplumuna ((imme-
te) entegre oluyor, sorunlara karsi daha duyarh bir kimli-
ge burinuiyordu.

Hz. Ebu Bekr’in atamasi olan Hz. Omer’in, hilafe-
tini sorunsuz/itirazsiz stirdirmesinin altinda da yonete-
ne degil, yonetime/devlete dair sorunlarin yéntintn de-
gismesi yatmaktaydi. Ridde Savaslarinin ne zaman bitti-
gi, fetihlerin ne zaman basladig1 neredeyse anlasilmamisti
ve Medine bu defa da gelen ganimetler, kazanilan zafer-
lerle mesguldi. Tarihciler, Araplarin kendilerini kimin
yonettigine bakmasinin ancak Osman doéneminin ikinci
yarisinda oldugunu iddia etmektedirler.1© Ancak 6ncesin-
de de bir takim rahatsizliklarin vuku buldugu, en azin-
dan isin gelecegi noktaya dair bir takim isaretlerin gérul-
digti muhakkaktir. Neticede “mesru” bir secimle iktidara
gelen Beni Umeyye’nin temsilcisi “normal” veya “kaderin
belirledigi” -tabi ki stiresini kimsenin bilemeyecegi- ikti-
dar suresini tamamlayamadan tasfiye edilmisti ki, sonra-
ki dénemde Emeviler bu tezi, “Osman’in yanim kalan hila-
fet hakkt” olarak formule edeceklerdi. Osman’in kani Beni
Umeyye’ye iktidar yolunu aciyor, “yarim kalmis hilafet”
neredeyse “bir asra” tamamlaniyordu. Nitekim halkin ik-
tidara otoritesinin devrinil! ifade eden “bey’at sistemi” de
Emevilerle beraber islevsizlestiriliyor, maziye dair hos bir
aninin seklen tazelenmesinden 6te bir anlami kalmiyor-
du. Zira iktidari, halkin tevcihi olarak degil, Allah’in bir
tercihi, ilahi iradenin kacinilmaz bir sonucu veya maktul
halifeden tevarts ettikleri mesru hak olarak gérme doéne-
mi baslamisti.

10 Bkz., Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Stifyan,
Fecr Yay., Ankara 1990, 97-116; Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet
Siyaseti, 135-177.

11 Bkz., Mustafa, Nevin Abdulhalik, Isldm Diisiincesinde Muhalefet,
cev: Vecdi Akyliz, Ayisiga Kitaplari, Istanbul 2001, 189.
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Hz. Omer’in, kendisinden sonraki idareciyi belir-
lemek icin olusturdugu kismi sura, sonraki dénemlerde
sik sik siyasi secim modeli olarak, ama sadece iktidar
taliplileri tarafindan zikredilmistir. Hz. Omer’in bu kismi
sUrasi, yonetimin Kureys’e hasredilmesinin bir nevi tescili
konumunda da degerlendirilebilir. Fakat Kureys’in siyasi
iktidarinin tescilini sadece katiimcilarinin hepsinin
Kureysli oldugu bir toplantiya baglamak da mtmkuin de-
gildir. Sura uyelerinin Kureys’ten secilmesinin, idarenin
Kureys’e aidiyeti seklindeki mevcut kabultin bir sonucu
oldugu aciktir. Bu cercevede Hz. Eba Bekr’in, Hz. Omeri
atamasina binaen Hz. Ali icin ileri strtlen; “...Hdlbuki
Hz. Ali’den, Hz. Ebu Bekr’in hildfetine itiraz ettigi kadar,
velayetin Kureyslesmesine itiraz etmesi beklenirdi. O, dev-
let baskanint hic olmazsa Medine’de bulunan Miisliiman-
lanin Dbelirlemesini isteyebilir ve bunda da direnebilirdi.
Sonradan, Muaviye’nin kendisinden istedigi sura olmast
esasini, hakli olarak o da Hz. Ebu Bekr’den isteyebilirdi.
Fakat bu durumda da Kureys hilafeti kaybedebilirdi. Oy-
saki Hz. Ali’nin hedefi halife olmakt:, siyasi bir kurumlas-
manin temelini atmak degildi. Bu bakimdan, Hz. Ali’nin
tarihi gérevini yapmadigina inanmaktayiz.”12 seklindeki
elestirinin haksiz oldugu kanaatini tasidigimizi da ifade
edelim. Tarihi sahsiyetlere akil verme aliskanliginin bir
neticesi olarak istemek ve direnmek argimanlar1 tizerine
bina edilmis cagdas beklentilerin sekillendirdigi tarihi go-
rev yuklemesi tizerinde durmaksizin 6ncelikle cevaplandi-
rilmas1 gereken husus; digerleri seslerini cikarmazken
Kureys’in kendi hilafetine neden itiraz etmesi gerektigidir.
Dahasi, hilafet muicadelelerine bakilacak olursa Kureys
haricinde bu isi ylUrutecek yetkinlige sahip hicbir kabile-

12 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemle-
re Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul 1992, 341.
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nin olmadigl da zaten gortlecektir. Bir diger soru ise,
Medine’deki Muslimanlarin secime dahil olmalarinin
Kureys’e hilafeti nasil kaybettirecegi veya hilafetin
Kureyslesmesine nasil mani olacagidir. Hele Beni Saide
sakifesinde neredeyse buitin Medinelilerin katildigi top-
lantida dahi ti¢c Kureyslinin hilafeti belirledigi dtistinultir-
se, Medinelilerden bdyle bir beklenti icerisine girmenin
tarihi cerceveyi son derece zorlamak oldugu anlasilacak-
tir.

Dogal olarak Hz. Osman doneminde iktidar-
muhalefet iligkilerini, yasanilanlari, uygulamalari, tepki-
leri ve toplumsal degisimi uzun uzun irdeleme durumun-
da degiliz. Ancak genel itibariyle bir fikir vermesi acisin-
dan, siyasi algi degisiminin bireysel bazda ¢cok 6énemli bir
modeli olmasi ve toplumu yonlendirmede yadsinamaz
katkida bulunmasi hasebiyle, Ebt Zerr’e ayr1 bir paragraf
acilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira onun i1srarla sur-
durdigt ekonomi temelli elestirilerinin bireysellikten ci-
karak, Irak ve cevresinde siyasi bir sOylem haline do-
niismesi uzun stirmemis, Umeyye ailesinin iktidar tem-
silcisi olan Hz. Osman’in tasfiye stirecine 6nemli katki
saglamistir. Cengiz Kallek’in, “Ebu Zerr’in Hz. Omer dé-
neminde yasanan refah patlamasina tepki gésterdigine
dair kayda rastlanmamast oldukca ilgingtir. Buradan onun
refahtan cok servetin teraktim ve kullarum tarzi ile devrin
sartlanndan kaynaklanan sagliksiz dagilvmina karst mii-
cadele verdigi dtistintilebilir’'3 seklindeki gortiisinde ciddi
haklilik payr vardir. Bununla beraber su da hatirdan ci-
kartilmamalidir ki, Omer dénemindeki servet artisinin
neticeleri Osman déneminde gértilmeye baslanmist:i ve
kapitalin kullanimi konusunda iki siyasi sahsiyet arasin-

13 Kallek, Cengiz, Asrt Saddet’te Yénetim-Piyasa lliskisi, iz Yay., Istan-
bul 1997, 49.
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da ciddi farkliliklar vardi. Hz. Omer’in degisimin éntinde-
ki durusu ile Hz. Osman’in tesvik boyutuna ulasan hos-
gorusy,4 EbQ Zerr’i rahatsiz etmeye fazlasiyla yeter ko-
numdaydi. Burada asil sorulmas: gereken soru ise; Eba
Zerr’in mi degistigi yoksa siyasi otoritenin mevcut algida
yenilenmeye mi gittigidir. Hz. Omer’in fethedilen arazileri
devletlestirme cabasina, bir bakima 6zel mulkiyetin do-
kunulmazhig ilkesi ile kars: ¢cikan sahabi grubunun varli-
g1, birinci ihtimali 6n plana c¢ikartmaktadir. Aksi halde
kapitalin zaman ve topluma yayilmasi ¢cabasi olan devlet-
lestirme politikasinin bu kadar tepki cekmemesi gerekir-
di. Neticede Ebu Zerr’in kimliginden kazandig1 glcle yo-
nelttigi itirazlarin, salt bir sosyal adalet ilkesi ile kapitale
hasredilmesi muUmkin gérinmemektedir. Oysa Ebu
Zerr’in s6z konusu aile ile sorunlar: vardi ve bu sorunlar
dile getirmesi icin aradigi firsati, iktidar ailesi kendisine
comertce sunuyordu.

Hz. Osman’ kimin 6ldiirdtigii sorusu Islam tarihi-
nin ¢ézllemez sorunlarn arasina girmistir ve bakis acilari
ne olursa olsun verilen cevaplar: tenkit konusunda birle-
sen Islam tarihcilerinin kendi cevaplarinda da mutmain
olmadiklar1 aciktir. Bu konuda cevap hakkimizi, btitlin
elestirilebilirligini de goéze alarak, Muaviye-Mervan ittifaki,
cagdas karsiligr ile Emeuvi derin gticleri seceneginden yana
kullanmay1 tercih ediyoruz. Bu ittifakin, 6ldiirme sucla-
masindan bir sekilde beri kilinsa da, 6ldtrtlmesine yol
acma/seyirci kalma ithamindan kolay kolay kurtulama-
yacak olmasi gercegi, sanirim tercihimizin hakkini teslim
edecektir. Rivayetler, Hz. Osman’ 6lime gotiren olaylar
serisinde Mervanin Ustlendigi rolden oldukca satafath

14 “Artik deger, ganimetler ve hardctan geliyordu”. Mustafa, 376. Hz.
Osman ve Hz. Ali'ye gosterilen muhalefetin ganimet/maddi boyutu
icin bkz., Cabiri, Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, cev: Vecdi
Akytiz, Kitabevi Yay., Istanbul 1997, 370-387.
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bahsederler. Muaviye’nin, daha Osman’a bir sey olmaz-
dan evvel sayet olursa “Ali’yi sugclayacagint’ ilan etmesi ve
kusatma sliresince sessizligini korumasi, s6z konusu se-
cenegin arkasinda durmamizi kolaylastirmaktadir. Emevi
ailesinin, Hz. Osman’in, yataginda oOlmesi durumunda
Hz. Ali'nin sorunsuz hilafete ulasacagini, kendilerinin
iktidara belki de bir daha hi¢c kavusamayacaklarini, bu
yluzden de c¢O6zim olarak yapilmasi gereken tek seyin;
onun bu sekilde 6lmesinin 6ntine gecip, bundan halife
adaylarini 6zellikle de Ali'yi sorumlu tutmayi planlamala-
r1, herhalde o kadar da imkansiz degildir. Osman’n 61d-
rilmesi haberlerini bu cercevede bir kez daha okuya-
cak/dustnecek olursak, ileri stirdigimuz tezin, gizli el
veya Ibn Sebe tezlerinden cok daha kabule sayan oldugu
gorulecektir. Yeni ve eski aristokrasi sinifi ile toplumdaki
mutsuz kesim ise, bilerek veya bilmeyerek Emevilerin bu
organizasyonuna katk:i saglamislardir. Nitekim Osman’
elestirenlerin Ali'nin karsisina ¢ikmalarini hildfet beklen-
tisi ile veya yukarida zikrettigimiz teori cercevesinde de-
gerlendirecek olursak bunun cok da sasirtict olmadigi
anlasilacaktir.

O halde cevaplanmay1 bekleyen soru; Hz. Osman’a
karsi ayaklananlarin, Osman’in sahsinda Beni Umeyye’ye
mi, yoksa sadece Osman’a ve onun uygulamalarina mi
yoksa hicbir ayrim yapmaksizin blitin Kureys’e mi isyan
ettikleridir.1s  Asilerin, Osman  haricinde  hicbir
Umeyyeogluna hatta teslimi istenen Mervan’a dahi do-
kunmamis olmalari, sorunun cevabi konusunda ciddi
ipucu vermektedir. Buradan hareketle toplumun, iktidara

15 Bu baglamda “Osman’a karst isyan, birinci derecede kabilelerin
Kureys’e isyanimun ve kabilevi akimun Islami akima galip gelmesini
sembolize eder’ (Duri, Abdulaziz, llk Dénem Islam Tarihi -Bir Onséz-,
cev: Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Yay., Istanbul 1991, 104) diyen
Durinin tercihini Kureys'ten yana kullandig1 anlagilmaktadir.
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hala “kabile nazariyla” degil, bireysel yaklastiklarini séy-
lemek mumkuindur. Tepki dogrudan Beni Umeyye’ye ol-
madigindan veya kisa bir slire icerisinde yoneltilen elesti-
riler unutturulup Osman’in “mazlum” haline getirilme-
sinden dolayi, toplumun da Beni Hasim, Beni Umeyye ve
tarafsizlar olmak Uzere ayrismasi son derece kolay ol-
mustur. Donemin 6énemli aktdrlerinden olan Cemel mut-
tefiklerini ise, Ebu Bekr-Omer 6rnekliginden hareketle,
iktidar hulyasini icinde gizleyen diger Kureys kabileleri
grubuna dahil etmemiz mimkundtr. Tabi burada Beni
Umeyyenin diismanimin diismant hesabi yaparak sagla-
dig1 lojistik destegi de unutmamak gerekir. Aslinda ilgili
ittifakin konumuz cercevesinde 6nemi; Emevi ve Hasimi
haricindeki kabilelerin siyasi duruslar acisindan degil,
siyasi ¢o6zUm arayislarini silahli muicadeleye doénustir-
medeki katkilar1 acisindandir. Yeri gelmisken hemen su-
nu da kaydedelim ki, sonraki donem tarihc¢ilerinin ve ke-
lamcilarinin butun gtcleri ile islah savunusuna sarilma-
lar1i, ne devenin etrafinda akan kanlari durdurmaya, ne
bundan sonra her iktidar taliplisinin kilicina sarilmasina
ve ne de daha buyuk fitnelerin ortaya cikmasina mani
olmustur.

[lk Islam toplumunda siyasi algi degisiminin bas-
langicin1 Osman’in katli olustursa da, bu degisime, adeta
geleneksel bir nitelik kazandiran Cemel Savasi olmustur.
Artik “kan talebi” degil, “kan talepleri” s6z konusuydu ve
Islami degerleri muhafaza konumunda olan sahabe sinifi,
kendi kendisini tasfiye etmisti. Hilafetin Kureys’in hakki
oldugu, 6ncesinde tescillenmis olmakla birlikte bu savas,
Kureys’in kendi icinde anlasmaya niyetinin olmadigini ve
gelecekteki kavgada sadece Kureys icindeki iki hizbin
kalacagini net bir sekilde gésteriyordu. Diger Kureys ka-
bilelerini temsil eden Cemel muttefiklerinin hicbir varlik
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gdstermemesi de bunu kalic1 hale getirecek, farkli zaman
ve cografyalarda iktidara gelenler ya Beni Hasim’den ya
da Beni Umeyye’den olacakti.

Tarihcilerin soylemeye bir ttirlti dillerinin varama-
dig1 sey; “Ali’nin yenilmis” oldugu gercegidir. Muaviye,
iktidar muicadelesinde her yolu -hadi mubah gérmus de-
meyelim de- denemis ve sonucta iktidara ulasmisti.
Muaviye, iktidara ulastiktan sonra belki siyasi dehasin-
dan, belki de gercekten karakteri oldugundan gecmisteki
dismanliklart unutturmaya calismis, hep soyledigi Os-
man’in kani talebini bir daha hatirlamamais, sanki babala-
r1 ile kendisi savasmamis gibi Hasan ve Huseyin’e karsi
akrabalik haklarini cémertce géstermistir.

Bireysel iktidarini saglama aldiktan ve kaos orta-
min1 dagittiktan sonra, kendi ifadesiyle “fitneden korktu-
gu” icin Muaviye, yonetim sorununa el atmakla son dere-
ce hayirli bir ise girismis oluyordu. Ancak o, Araplar igin
yeni olan bir sey denemis ve mevcut sistemin tikanikligi
bahanesiyle hilafeti veraset haline dontstirtip oglunun
sahsinda kalict iktidar kurma projesini topluma sunmus-
tu. Bu yeni idari yapiya toplumsal reaksiyonun oldukca
ciliz ve itirazlarin séylem boyutunda kalmasi, aslinda top-
lumun kaostan cekindigini géstermektedir. EbG Bekr ve
Omer déneminin istikrari, Muaviye ile tekrar yasanmisti
ve toplumsal hafiza bu konuda kitleler tizerinde tesirini
hala strdurtyordu. Gecmisteki yasanmisliklarin hentiz
hafizaya déntsmedigi kesim ise, bir avuc¢ idealist tanim-
lamasin1 hak edecek olan ikinci nesil Musltimanlardi.
Sorunu da, yénetimin belirlenme seklinden ziyade “kim-
lik’ten kaynaklanan tepkisel duruslari olusturuyordu.
Nitekim yeni sistemin Yezidle baslatilmas: tam da
Muaviye’nin giinahlarindan bir giinah olarak degerlendi-
rilecekken Yezid, icraatlariyla buna musaade etmemis,
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lanetlenme boyutuna ulasan tepkileri Uzerine cekmeyi
basarip babasina karsi vefa borcunu tarih 6ntinde fazla-
styla 6demistir.

Yezid doéneminde gecmisteki halife veya halife
adaylarinin ogullan bir kez daha sanslarini deneme niye-
tindeydiler. Tim samimiyetimizle kaydetmeliyiz ki, onla-
rin her biri tek tek Muaviyenin adayindan cok daha ehli-
yet ve liyakat sahibi idi. Ancak bu liyakat sahiplerinden
Ebu Bekrin oglu Abdurrahman’n eceli yetmemis, Omer
ve Abbas’in ogullar iki Abdullah da, ya iddia ettikleri gibi
fitneye bulasma korkusundan ya da mtcadeleye girise-
cek cesaret, atilganlik gibi vasiflara haiz olmadiklarindan
yeni dliizene cabuk uyum saglamislardi. Geriye Ali'nin ve
Zubeyr’in ogullar1 kalmisti ki, Huiseyin, Yezid’in iktidari-
nin daha hemen basinda hic¢ de layik olmadig: bir sekilde
tasfiye edildi. Huseyin’in tasfiyesi buitin Beni Hasim’in
tasfiyesi anlamina geliyordu. Onlar, amcaogullarindan
Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas’a kadar sessiz
sakin bir hayata doénecekler, onunla beraber baslayan
Abbasi ihtilalinin, hem igerik/slogan (Muhammed ailesin-
den birine riza), hem de usul (gizlilik/propaganda) acisin-
dan ilham kaynag: ve en énemli destekcileri olacaklardir.
Beni Hasim'’in siyasi arenadan cekilmesi, Beni Umeyye'yi
(Yezid’i) rahatlatmamisti. Clnkt Huseyin’in tasfiyesi
Yezid’den cok, bir miiddet sonra Mekke’de hilafetini ilan
edecek olan Abdullah b. ez-Zlibeyr’e yaramisti.

Abdullah b. ez-Ziubeyr’in siyasi tecriibesizligi, ileri
goris noksanligi ve hepsinden o6tesi bir ybneticide bu-
lunmamas1 gereken cimriligi, basarisizligini kacinilmaz
kiliyordu. Ibnu’z-Ziibeyr’in bu dénemde hilafet iddiasinda
hakliligini temellendirmede kullandig: iki temel argiiman;
nesebi (Hz. Peygamber’e yakinligi) ve bireysel dini yasan-
tis1 idi. Ger¢i nesep iligkisini hilafete liyakat icin sadece
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Ibnu’z-Ziibeyr degil Emeviler de kullanmislar ve hatta
kullanmaya devam ediyorlardi. Isin ilgin¢ yani ise; bu
gerekceye sarilan iki tarafin da ayni argimani kullanan
Beni Hasim’i zamaninda elestirirken, onlarin suskunlu-
guyla olusan boslugu amcazade-halazade iliskileri ile
doldurmaya calismalar: idi. Muhtemelen siyasetin doga-
sindan olacak, buglin oldugu gibi, o gin de hizipler, pro-
paganda ile anti-propaganda arasindaki uyuma toplum-
sal hafizanin zayifligina gtivenlerinden olsa gerek, pek de
dikkat etme ihtiyaci hissetmiyorlardi.

Ibnu’z-Ztibeyr’in kullandig: ikinci argliman ise dini
yasantist idi ki bu konuda hakkini teslim etmek duru-
mundayiz. Yezid ile onun dini yasantilarini kiyaslamak
dahi mtimkutn degildir. Bu dénemde siyasi arenadan ce-
kilmis olan Beni Hasim ise, yalniz birakilmanin intikami-
n1 dini sOylemlerle alma hedefindeydi ve kendi ailelerinin
Peygamber cikardigi gercegine vurgu ile aslinda daha cok
psikolojik rahatlama cabasi icerisine girmisti. Ancak si-
yasi aktorlerin dini sdylemlerini/yasantilarini hilafet iddi-
alarina gerekce olarak sunmalarinin, halk tarafindan pek
de benimsen-medigini ve tepki cektigini séylemek mum-
ktindtr. Belki de duyulan bu tepkinin neticesindedir ki
hilafet iddiasinda bulunan Amr b. Said el-Esdak, hilafet
ilanini1 yaptig1 konusmasinda buna yer vermis, rakipleri-
nin dini vaat ve sOylemlerini elestirerek, onun yerine sos-
yal adalet ve ekonomik vaatlerini programinin temeline
yerlestiren ilk siyasi olmustur.16

Emevilerin kendi i¢c sorunlan ile ugrastigi bir do6-

16 “Ey insanlar, bu minbere benden 6nce cikan her Kureysli, cennet ve
cehennemin ona ait oldugunu, kendisine itaat edilirse cennete, isyan
edilirse cehenneme gidilecegini iddia etti. Ben size haber veriyorum
ki cennet de cehennem de Allah’n elindedir. Bu konuda benim elim-
de bir sey yoktur. Ancak ben size esitlik ve atiyye vaat ediyorum.”
Taberi, III, 510.
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nemde Ibnu’z-Zibeyr’in, baslangicta arkasina aldigi bu-
yuk halk destegini comertce harcamasi, sanki onun
Araplar1 tanimadigi izlenimini vermektedir. Araplarin go-
zinde liderlik icin olmazsa olmaz sartlar arasinda yer
alan cémertlik vasfi, Ibnu’z-Ziibeyr’'den oldukca uzakta
bulunmaktaydi. Ustelik Yezid ve Mervan karsisinda kis-
men de olsa bir Ustinliik olarak degerlendirilebilecek
olan bireysel dini yasantisinin, Abdulmelik’in karsisinda
bir sey ifade etmedigini anlamamis veya anlamak iste-
memis, comertlikle 6ne cikacakken tam tersine bir siya-
set izlemis; sehirlerin elden ¢cikmasini degil, yenilen hur-
manin hesabini sorma yoluna gitmistir. Bu ylzden de
kendisinden bekledigini bulamayan sehirlerin, valilerinin
ve hatta ogullarinin onu terk etmesi cok da zor olmamis-
tir.

Yezid ile Abdulmelik dénemleri arasinda cereyan
eden Hz. Huseyin, Abdullah b. ez-Zubeyr, Medine,
Tevvabin, Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi ve Harici is-
yanlar1 veya isyan tesebbuslerinin dogrudan muhatabi
Emeviler idi. Buradaki soru; Emevilerin bu isyanlar1 bas-
tirmak icin silah haricinde bir seceneklerinin olup olma-
digidir. Ne var ki, “Sayet Emeviler “hilafetin” dini ve ilmi
cizgisinden citkmamis olsalard:, dinin esaslar tizerinde
Mtisliimanlar toplarlardi. Hilafetin kontrolii altinda bir ilmi
heyet tesekklil ettirip, Miislimanlar arasindaki cekismeyi
ve ihtilaf konularnint bir ¢béztime kavustururlardd’!” seklin-
deki ifadeleri, idealin beyani olarak dahi degerlendirmedi-
gimizi belirtmeliyiz. Zira mesele; hilafetin icerik veya
usulu degil, siyasi erki kontroliinde tutan ailenin yani
Emevilerin bizzat kendileri idi. Boyle bir algi cercevesinde

17 Cemaleddin, Seyyid Abdullah, Islam’da Idare ve Siyaset, cev: A.
Kadir Kabakci-Erol Bayraktar, Kayihan Yay., II. Bsk., Istanbul 1995,
192.
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de onlarin her ne amacla olursa olsun girisecegi buitiin
hamleler sert bir direnise muhatap olacakti ki, bunun
orneklerini ilk dénem Emevilerinde fazlasiyla bulmak
mumkunduir. Binaenaleyh Emevilerin elinde -asla mazur
gorme olarak degerlendirilmemesi kaydiyla- askeri ¢6ziim
haricinde hicbir seceneklerinin olmadigini séyleyebiliriz.

Bu isyanlar déneminde cevre Araplar, iktidar ol-
mak veya iktidar1 kovalamaktan cok, iktidari belirleyen
taraf olmak ve belirledikleri iktidarin sunacagi nimetler-
den faydalanmak seklinde bir siyaset izlemislerdir. Tabi
burada kendi tercihlerinden ziyade iktidar taliplilerinin
onlara bakisinin etkili oldugunu da belirtmeliyiz. Hz.
Osman doénemi i¢ karisikliklarinda ustlendikleri rol as-
linda son derece sasirticidir ve beklenilmeyecek derecede
etkili olmustur. Sonraki sUrecte ise onlar ya bir tarafi
desteklerken veya bir tarafi sikistirirken karsimiza cik-
maktadirlar. Sehirlesmeyi gerceklestirmis olan cevre
Araplarn ilk dénem itibariyle en somut kazanimlar elde
ettikleri basarilarinin; Muaviye b. Yezid’in 6ldugt, Abdul-
lah b. ez-Zuibeyr’in hilafetini ilan ettigi donemde akdedi-
len Cabiye Toplantist oldugunu soylemeliyiz. Toplantida
her ne kadar Emevi buirokrasisinin tercihi secilmis gibi
gorinse de, bu ancak Emevi ailesi ile akrabalik tesis et-
mis olan Kahtanlilarin reisinin bir sekilde ikna edilmesiy-
le mumkin olabilmistir. Bu toplantida Malik b.
Huibeyre’nin Mervan’a karsi dile getirdigi, “Boynumuzdaki
biat senin icin degildir. Biz sadece dtinyalik elde etmek
icin savaswnz. Mudviye ve Yezid déneminde elde ettikleri-
mizi devam ettirirsen sana yardim ederiz. Aksi olursa, val-
lahi yanumizda btittiin Kureys esittir'1® seklindeki sozleri,

18 Mesudi, Ebu'l-Hasan Ali b. Huseyin (346/957), Muricu'z-Zeheb ve
Meadinu'l-Cevher, 1-IV, thk: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, V.
bsk., Riyad 1393/1973, III, 95.
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bir gercegin acik yureklilikle ortaya konulmasindan bas-
ka bir sey degildir. Duri’nin ifadesiyle; “Kureys kendi i¢in-
de béliintince kabileler miidahale etmek icin uygun firsa-
t’19 yakalamis oluyorlardi. Cevre Araplarin, Emevi-
Zubeyri iktidar cekismesinde tercihlerini Emevilerin ya-
ninda kullanirken, Ibnu’z-Zibeyr’in dindarhig veya
sahabi cocugu olmas: gibi hasletlerini degil de cimriligini
dikkate almalari onlarin Ridde Savaslarindan sonraki
genel tutumlarina da uygun dustyordu.

Sehirlesmeyi beceremeyen veya kapitalin
bolistimutnde disarida kalmis veya kapitali dogru kulla-
namamis kisklin Araplar ise, tepkilerini gosterirken do-
nemin en etkili araci olan dini kullanmislar ve muhteme-
len kimsenin bu kadar gliclenecegini tahmin etmedigi
“Haricilik” hareketini baslatmislardi. Burada yanlis an-
lamalarin 6éntine gecme adina kaydedelim ki, Harici mu-
halefet hareketinin, -cagdas tabirle- dini siyasete alet
ederken diger muhalif gruplardan tek farki; dozunu bir
tarld ayarlayamamis olmalandir. Bununla beraber kendi-
lerini “Harici” olarak nitelemiyorlar, bilakis Islam’in en
dogru yorumu olduklart konusunda 1srar ediyorlardi. Bu
dyle bir 1srardi ki, onlara Islam’in ilk muintesiplerini kti-
furle suclamada herhangi bir duraksama yasatmayacak-
t1. Haricilere gore sadece Osman, Ali, ZUbeyr, Talha degil,
“Allah’in hiikmii ile hiikmetmeyen” yani kendileri diginda-
ki, hatta kendilerinden olup da hurtica istirak etmeyen
herkes, -kendilerini tekfir etmeden nasil durabildiklerini
anlamak gercekten zordur- dinden atimay: (tekfir) fazla-
siyla hak ediyordu.

Burada Haricilik hareketini uzun uzadiya deger-
lendirme imkanimizin olmadigl aciktir. Ancak sunu ifade

19 Duri, 98.
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etmeliyiz ki, Kureys karsitligi konusunda en strdurtlebi-
lir tezi gelistirip 1srarla takip eden tek siyasi olusum bun-
lardir.20 Harici zihin dinyas: kendi icinde de siyasi algi
degisimi yasamistir. Nitekim baslangicta reisleri olarak
secilecek kisi hakkinda “herkes olabilir” hitkmui, pratikte
karsiligini bulamamis, cok gecmeden tadil edilerek idare
sadece Araplara has kilinmistir. Harici muhalefet hareke-
ti, varligini uzun sure stirdirme konusunda hi¢ stiphesiz
kendine muinhasir bir tarih olusturabilmistir. Harici da-
stincenin bu istikrar1 yakalamasinda ve farkli cografya-
larda sayisal anlamda az olmalarina karsin gosterdikleri
direncin, davalarina olan samimiyetleri ile alakali oldugu
aciktir. Kureys karsithginin tecesstim ettigi en o6nemli
hareket olan Hariciligin, “devlet kurma” veya “devlet riya-
seti’nden cok, bir nevi “gezici otorite” kurmalari, zihinsel
genlerinde tasidiklar: otlak pesinde kosan ve her firsatta
catisma halinde bulunan Bedeviliklerini hatirlatmaktadir.
Kendi iclerinde zaman zaman denenecek olan kalict dev-
let otoritesi kurma tesebbusleri ise,?! tahmin edilecegi
Uzere “surekli muhalefet” algis1 karsisinda akim kalmis-
tir.

Lewis’in, Haricilerin Islam éncesi diizeni arzuladik-
lare2? seklindeki tezi ilk bakista haksiz gibi gérinse de,
otoritesiz bir hayat/dlizen pesinde olmalarini hesaba ka-
tacak olursak kismen de olsa hakliligini teslim etmemiz
gerekecektir. Bu baglamda hurdcarinin en buytk gerek-
cesi haline getirdikleri ayetten muilhem sloganlarinin (Al-
lah’tan baska hiiktim koyucu yoktur) samimiyetsizliklerini

20 “Oyle géruntyor ki, Haricilerin basta gelen hedeflerinden birisi,
Kureys’in Muslimanlar arasinda surdirmek istedigi hakimiyeti
yikmak olmustur”. Hatipoglu, Mehmed Said, Hilafetin Kureysliligi -
Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik-, Kitabiyat Yay., Ankara 2005, 64.

21 Bkz., Oz, 372-373.

22 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, cev: Hakk:i Dursun Yildiz, Anka
Yay., II. Bsk., Istanbul 2000, 102.
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gizlemede yeterli olmadigi daha Nehrevan 6ncesinde orta-
ya cikacak ancak Ali'nin ¢cabasi, ne onlari iknaya ne de
hatalarindan dénmeye yetecektir.

Haricilerin stirekli muhalif kalmalar1 hususunda
mevcut siyasi yapilara da pay cikartilabilir23 ve bdyle bir
sorumluluk yuklemesi siyasi aktorlerin konumlar: itiba-
riyle haksiz da sayilmaz. Ancak iktidarlarin, Haricilere
siyaseten kendilerini ifade etmelerinin saglamalar veya
onlar1 kazanmak icin gayret géstermelerinin, onlar1 dur-
duracagindan pek de emin olmadigimizi séylemeliyiz. Ni-
tekim Hariciler sadece kendi disindaki siyasilere degil,
kendi iclerinden cikarttiklari otoritelere de sik sik isyan
etmislerdir. Bu ylizden de Haricilerin topluma/dtizene
entegresi icin yapilacak butin iyi niyetli tesebbuslerin
sonugsuz kalmasi kaginilmazdi. Ayni sekilde onlarin bu-
tun isyanlarin iddia edildigi gibi siyasi-dini memnuniyet-
sizliklerin yansimasi olarak degil, bir parca da geleneksel
davranis modeli olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Gorulecegi tizere hem bedevi hem de Kureys hari-
cindeki diger Araplar acisindan ilk Islam toplumundaki
siyasi algi; ister muhalefet ister iktidar olsun merkezi bir
yapiya sahip degildir. Onlar, toplumun siyasi durusunu
belirleyen Kureys’in gelistirdigi veya yerlestirdigi sisteme
muhalefet etmek veya destek vermek konumunda olmus-
lar, yeni bir siyasi tez, argiman veya yapi olusturama-
mislardir. Bunlar arasinda “hi¢ yoktan deneyenler” ise
Hariciler olmuslardir ve acikcasi onlar da, araci amag
haline getirmekle, sadece “stirekli muhalefet” konusunda
kayda deger bir model kurabilmislerdir.

23 “[syanlarin ¢ok olmasinda Hariciler’in anlayiglarinin yaninda ikti-
dardakilerin onlar1 kazanmak i¢in ciddi politikalar tiretmemelerinin
de pay1 vardir”. Demircan, Adnan, Hariciler’in Siyasi Faaliyetleri, Be-
yan Yay., Istanbul 1996, 264.
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Sahabe donemi siyasi mucadelesinde kabilevi dtr-
tiler, dini yonlendirmelerden daha etkili olmustur. Hz.
Osman dénemi Beni Umeyye’nin, Hz. Ali'nin ise onlarin
yonetimini sonlandiran Beni Hasim’in iktidar1 olarak go6-
rilmesi, kabilenin etkinligini artirmistir. Bu etkinligin
artmas1 nedeniyledir ki, sahabe gdéztinti kirpmadan kendi
kendisini kanh bir sekilde tasfiye etmis, Muaviye, hilafeti,
ailesinin muilkt olarak degerlendirmis, Yezid’i liyakatini,
ehliyetini hi¢c distinmeden sahabe cocuklarinin basina
halife olarak atayabilmistir. Ancak genel anlamda ilk
[slam toplumunun siyasi algisini ydnlendirmede dinin
roli acik bir sekilde gortilmektedir. Kabileler, yeni dini
hareketler olusturarak -Haricilik gibi- siyasi iktidar pe-
sinde kosarken, merkezde yer alan siyasi taraflar, mevcut
dini yapida yeni soOylemler gelistirmeye calismislardir.
Nitekim ilk dénem muhalif hareketler, yaptiklar1 propa-
ganda veya anti propaganda da dini referanslara atifta
bulunarak toplum Uizerinde tesir icra etmek istemislerdir.

Sahabe sonrasi siyasal miticadelede ise Ibnu’z-
Zubeyr’in basarisiz olma nedenleri arasinda, bireysel ye-
tersizliklerinden daha c¢ok mali politikalarinin ciddi yer
tutmasi, toplumun siyasi algi degisikliginde, ekonomik
beklenti ve cikarlarin, din ve kabileden daha etkin bir
hale geldigini gostermektedir. Halk artik ibadetine dus-
ktin, sahabi oglu, takva sahibi Abdullah b. ez-Zubeyr’i
degil, kovulmusun torunu cémert Abdulmelik’in yaninda
yer aliyor, daha on-on bes yil kadar o6ncesinde Beni
Umeyye’ye cephe alanlar onlarin tarafina geciyordu.
Abdulmelik’in de gosterilen tevecctihti bosa cikarmadigi-
ni1, Omer’le baslayan ve yarim kalan devletlesme stirecini
buyutk o6lciide tamamlayarak, topluma uzun sayilabilecek
bir rahatlatma doénemi yasattigini, hakkini teslim adina
kaydetmeliyiz.
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Sonugta ilk Islam toplumundaki siyasi algi degisi-
mi, gerek bedevi, gerek sehirli olsun, duragan bir yapi
izlememis, toplumun kendi i¢ dinamiklerinin bir neticesi
olarak yasadigi maddi ve manevi degisime bagli, dinamik
bir seyir izlemistir. S6z konusu dinamikligin yansimasi
ise her daim savaslar, isyanlar, suikastlar seklinde ken-
dini gOstermistir. Bu yuzdendir ki, hicretin ilk asrinda
biri tartismali olmakla beraber toplamda bes halife ve
bircok halife aday1 6lduirtilmuis, Islam’n ilk iki nesli hem
kendi icinde, hem de bir sonraki nesille giristigi siyasi
mucadeleyi savas meydanlarinda stUrdirme konusunda
gosterdigi istikrarlh durusundan taviz vermemistir.
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KUR’AN’DA CEBRAIL (A.S)
Yrd.Doc.Dr. ENVER BAYRAM*
Ozet

Cebrail, Kur’an’da farkli isimlerle zikredilen dért btiytik
melekten biridir. Allah ile Peygamberler arasinda gerceklesen
iletisimde vahyi peygamberlere ulastirmakla gérevli melektir. Bu
itibarla Allah ile peygamberler arasinda ytice bir konuma sahip-
tir. Allah’in emirlerini yerine getirirken Hz. Meryem’e gériindiigii
gibi asli suretinin disinda da gortilmiistiir. Allah katinda degerli
ve serefli; insanlar yaninda da saygwn bir elgidir.

Anahtar Kelimeler: Cebrail, Vahiy, Kur’an, Meryem,
Temesstil.

(GABRIEL IN THE QUR’AN)

Abstract

Gabriel mentioned in the Qur'an, by different names, is
one of the four large angels. Communication that occurs between
God and the Prophets, the revelation of angel charged with the
prophets. In this respect, between God and the prophets, has a
great location. In fulfilling God's commandments, as it appears to
Mary, outside copy of the essential observed. Valuable and hon-
orable in the sight of Allah, a respected messenger between peo-
ple.

Key words: Gabriel, Revelation, Quran, Mary, Temesstil.

GIRIS
Kelime olarak haberci, el¢i, glic ve kuvvet anlamla-
rina gelen “melek”,! Allah’in emriyle cesitli gérevleri yeri-

*GOU. llahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi.

1 Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab,
fran, 1405h., X s. 393; Mecidiiddin Muhammed b. Yakup el-
Firuzabadi, Kamisi’l-Muhit, Beyrut: Dartil-Marife, 2005, s. 58; Ali
Bardakoglu ve digerleri, flmihal, Ankara: TDV Yayinlari, 2003, s. 92;
Latfullah Cebeci, Kur'an’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul: Sule Ya-
yinlari, 1998, s. 23.
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ne getiren, gozle gortilemeyen nurani ve ruhani varliklar-
dir.2 Kur’an’das ve tevatiir derecesine ulasan hadislerde4
meleklere inanmak imanin sartlarindan biri olarak zikre-
dilmektedir. Melekler latif varliklar olduklar: icin onlarin,
duyu organlarn yoluyla algilanabilecekleri maddi bir yapi-
lar1 da mevcut degildir. Bu nedenle onlar gayb alemine
aittirler. Haklarinda duyularla degil, ancak peygamberle-
rin verdikleri bilgilerle bilgi sahibi olunabilir.5

Meleklerin kendilerine ait gérevleri vardir. Dort bui-
yuk melekten biri olarak kabul edilen Cebrail, Allah’tan
peygamberlerine vahiy getirmekle sorumludur.6 Melekle-
rin en Ustind ve en buyugu olan Cebrail, Allah’a en ya-
kini oldugu icin kendisine “meleklerin efendisi” anlamin-
da seyyidii’l-melaike denilmistir.” Allah nasil insanlardan
elci seciyorsa meleklerden de secer.8 Bu elcilerden bir
tanesi de Cebrail'dir.?

Cebrail, Kur’an’da belirtildigine gore cok gulcla
kuvvetli ve Ustlin yaratiligli!© olmasinin yaninda “arsin
sahibi” nezdinde cok itibarli ve melekler yaninda da ken-
disine itaat edilen serefli bir elcidir.!! Hz. Peygamber onu

2 Ali b. Muhammed b. Ali el-Clurcani, Kitabu’t-Ta’rifat, Daral’l-
Kutubil-Arabiyyi, Beyrut, 1996, s. 226; Ali el-Kari, Serh-u Kitabu’l
Fikhu’l-Ekber, Beyrut: Darul-Kiitiibti1-Ilmiyye, 2008, 2. Baski, s. 27;
Bardakoglu ve digerleri, a.g.e., s. 92; Cebeci, a.g.e., s. 23.

3 2/Bakara: 285, 4/Nisa: 136.

4 Buhari, “Iman”, 37; Muslim, “Iman”, 1.

5 El-Kari, a.g.e., s. 27; Bekir Topaloglu ve digerleri, Islam’da Inanc
Esaslan, Istanbul: Ifav, 1998, s. 231.

6 26/Suara: 193.

7 Bardakoglu, a.g.e., s. 94.

8 22 /Hac: 75.

9 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan fi tefsiri’l-
Kur’an, Beyrut: Daru’l Katabul-ilmiyye, 2005, IX, s. 190; Cebeci,
a.g.e.,s. 87.

10 53 /Necm: 5-6.

11 81 /Tekvir: 19-21.
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bir defa “acik ufakta”,'2 diger bir defa da “sidretd’l-
munteha” da asli htviyetinde gérmusttir.13 Vahyi pey-
gambere getiren,!4 inkarcilara karsi peygamberin dostuls
ve muUminlerin destekleyicisidir.!¢ Meleklerle birlikte Ka-
dir gecesinde yerylizline inen,!7 Allah katina yukselen!8
ve kiyamette insanlar hesaba cekilirken saf saf duran
meleklerin yaninda bulunan!® degerli bir elcidir. Hz. Mer-
yem’e tam bir insan seklinde gériinmuis, ona Hz. Isa’yi
muijdelemistir.20 Hz. Isa dogduktan sonra da ona destek
olmustur.2!

Cebrail, Kur’an’da cesitli isim ve sifatlarla zikre-
dilmektedir. Nicin bu isimlerle ona hitap edildigi, elcilik
vazifesini nasil ifa ettigi, baska bir bedene girip girmedigi
(temesstil) ve onun peygamberlerden ve diger meleklerden
Ustlin olup olmadigr hususu tartisilmistir. Calismamizda
bu sorunlara cevap aramaya calisacagiz.

I. Isimleri Cercevesinde Cebriil (a.s)

Cebrail, kelime olarak “Cebrail”, “Cebreil”, “Cebril”,
“Cibril”, “Cebraiyl”, “Cebrail”, “Cebral” ve “Cebrin” olmak
lUzere sekiz farkli okunus sekli vardir.22 Bunun yaninda
“Gabriyel”, “Gabraiyl” ve “Gabril” gibi isimler de “cim”

12 81 /Tekvir: 23.

13 53/Necm: 14; Ebu Suhbe, el-Medhal li dirasatil-Kur’ani’l-Kerim,
Misir, ts, s. 86.

14 42 /Sara: 51; 26/Suara: 193.

15 66 /Tahrim: 4.

16 16/Nahl: 102.

17 97 /Kadir: 4.

18 70 /Mearic: 4.

19 78 /Nebe: 38.

20 19 /Meryem: 17-19.

21 2 /Bakara: 87.

22 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, trc. Suat Yildirnm
ve digerleri. Ankara: Akcag Yayinlari, 1988, III, s. 242; Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam ve
digerleri, Istanbul: Azim dagitim, tsz, I, s. 358; Yusuf Sevki Yavuz ve
Zeki Unal, “Cebrail”, DIA, Istanbul, 1993, VII, s. 202.
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harfinin Misir lehc¢esiyle okunmasindan ibarettir.23

Cebrail, Kur’an’da Cibril,2¢ Rth,25 Ruhu’l-Kuds,?26
Ruhu’l-Emin?7 ve Resul?8 seklinde bes farkli isimle ifade
edilmektedir. Ibn Abbas ve baz dilcilere gére Cebrail ke-
limesi, Ibranice asilli bir kelime olup “Allahin kulu” an-
lamina gelmektedir. Zira, ‘Cebr’ kul, ‘Gyl’ ise Allah mana-
sina gelmektedir.29 Bazi dilciler ise Cebrail kelimesinin
“Allahin gicll” anlamina gelen Arapca “ceberttullah”
tamlamasindan geldigini ifade etmektedirler.3¢ Kelime, bu
anlamiyla Cebrailin Allah katindaki bliytik makamina ve
sarsilmaz kuvvetine isaret etmektedir.3!

Cebrail, Kur’an’da karsisinda durulmayacak tisttin
glice ve zaruri bilgilere sahip oldugu icin Cibril diye isim-
lendirilmektedir.32 Cebrailin Kur’an’da gecen bir diger
ismi de RuOhul-Kuds’tir. Ruhu’l-Kuds Kur’an’da dort
yerde gecmekte33 ve hepsinde de Cebrail anlamina gel-
mektedir.34 Ruhu’l-Kuds, fevkalade temizlik, taharet ve
nezahet veya bereket ruhu yahut da mukaddes ruh an-
lamlarina gelmektedir.35 “De ki: Onu, Mukaddes Ruh

23 Yazir, a.g.e., I, s. 358.

24 2 /Bakara: 97-98; 66/Tahrim: 4.

25 19/Meryem: 17; 40/MU’min: 15; 70 /Mearic: 4; 78 /Nebe: 38.

26 2 /Bakara: 87; 2 /Bakara: 253; 5/Maide: 110; 16/Nahl: 102.

27 26 /Suara: 193.

28 19 /Meryem: 19; 81 /Tekvir: 19.

29 Razi, a.g.e., III, s. 242; Eba’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, Misir, 1, s. 130; Stleyman Ates, Kur’dn-1  Kerim’in
Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, Ankara: Ankara Universitesi basimevi,
1982, 1, s. 92; Halim sabit Sibay, “Cebrail”, 1A, Istanbul, 1978, 5.
baski, I1I, s. 41. Yazir, a.g.e., I, s. 358.

30 Yazir, a.g.e., I, s. 359; Ates, a.g.e., I, s. 92; Yavuz ve Unal, a.g.e,
VII, s. 202.

31 Ates, a.g.e., I, s. 92; Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 202.

32 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 203.

33 2 /Bakara: 87, 253; 5/Maide: 110; 16/Nahl: 102.

34 Huseyin Celik, Kur’an’da Ruh, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,
2004, ss. 82-83.

35 Sithabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi Alusi, Ruhu’l-Meani fi
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(Cebrail), iman edenlere sebat vermek, Muslimanlar:
dogru yola iletmek ve onlara mujde vermek icin, Rabbin
katindan hak olarak indirdi”¢ ayetinde de ifade edildigi
tizere Ruhu’l-Kuds Cebrail’dir. Su halde o, glic ve kuvvet
acisindan Cibril veya Cebrail, ismet ve nezahet acisindan
da Rahu’l-Kuds’tiir.37

Ancak, alimler “Andolsun biz Musa'ya Kitab'l ver-
dik. Ondan sonra ardarda peygamberler génderdik. Mer-
yem oglu Isa'ya da deliller verdik. Ve onu, Rihu'l-Kudts
(Cebrail) ile destekledik. Ama ne zaman size bir peygam-
ber nefislerinizin hoslanmadigi bir sey getirdiyse buyuk-
Itk taslayarak kimini yalanladiginiz, kimini de 6ldurdua-
gunuz dogru degil mil!”38 ayetinde gecen Rahu’l-Kuds ke-
limesi Uzerinde ihtilaf etmisler ve bu kelime hakkinda
dort farkl gortis belirtmislerdir.

a. Rahu’l-Kuds’ten maksat bizzat Cebrail’dir. Ruh,
Cebrail; el-Kuddus ise Allah’tir.3® Bunu, “De ki: Onu,
Mukaddes Ruh (Cebrail), iman edenlere sebat vermek,
Musltimanlar: dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek
icin, Rabbin katindan hak olarak indirdi”#° ayeti dogrula-
dig1 gibi, Hz. Peygamber’in Hassan Ibn Sabit icin sdyledigi
“Allahim, peygamberini savunan Hassana Ruhu’l-Kudsle
destekle™! s6zii de Ruhul-Kudsin Cebrail olduguna

glclt bir delil olusturmaktadir.4? Yine insanlarin manevi

Tefsiri’l-Kur’ani’l Azim ve’s-Sebi’l Meani, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983, I,
s. 317. Yazir, a.g.e., I, s. 342.

36 16/Nahl: 102.

37 Yazir, a.g.e., I, s. 344.

38 2 /Bakara: 87.

39 Taberi, a.g.e., I, s. 449; Razi, a.g.e., IX, s. 278.

40 16/Nahl: 102.

41 Buhari, Bed'ul-halk, 6, Edeb, 91.

42 Yazir, a.g.e., I, s. 343; Ates, a.g.e.,, 1, s. 87.
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acidan temizlenmesini saglayan vahyi getirdigi veya hic
glinah islemeyen tertemiz bir kul oldugu icin Cebrail,
Ruhu’l-Kuds olarak isimlendirilmistir.43 Buradaki izafet
ise tesrif icindir.44 Cebrail’in Ruhu’l-Kuds olmasinin ma-
nasi, “Hz. Isa’ya isinin basinda, ortasinda ve sonunda
Cebrail vasitasiyla yardimci olduk” demektir. Isin basinda
yardimci olmasinin delili Allah’in, “ona ruhumuzdan Uf-
ledik™5 buyurmasidir. Isin ortasinda yardimci olmasinin
delili, Hz. Cebrail’in ona ilimleri 6gretmesi ve onu dus-
manlarindan korumasidir. Isin sonunda yardimci olma-
sinin delili ise, Yahudiler Hz. Isa’y1 6ldiirmek istediklerin-
de Cebrail ona yardimc: olmus ve onu goge yukseltmis-
tir.46

b. Rahu’l-Kuds’ten maksat Allahin ism-i A’zam’dir
ki, Hz. Isa bununla éluleri diriltirdi.

c. Rahu’l-Kuds’ten maksat Incil’dir. Nitekim “Iste
bdylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik”47 ayetinde
de Kur’an vahyine “ruh” denilmistir.

d. Rahu’l-Kuds’ten maksat Hz. Isa’ya tiflenen ruh-
tur. Kudus ise bizzat Allah’tir. Allah Hz. Isa’y1 sereflen-
dirmek icin onun ruhunu kendisine nispet etmistir.48

Cebrail anlamina gelen diger bir kelime de “Ruh”
tur ve Kur'an’da gerek tek basina gerekse izafet halinde
toplam yirmi bir yerde gecmektedir. Bunlardan dort yerde
izafetsiz olarak,* bes yerde deS0 izafetli olarak Cebrail
anlaminda kullanilmistir.5!

43 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 203.

44 Razi, a.g.e., V, s. 393.

45 66 /Tahrim: 12.

46 Razi, a.g.e., V, s. 393.

47 42 /Sura: 52.

48 Taberi, a.g.e., I, s. 449; Razi, a.g.e., 1lI, s. 205; Yazir, a.g.e., I, s.
343; Ates, a.g.e., I, s. 87.

49 19/Meryem: 17; 70/Mearic: 4; 78/Nebe: 38; 97 /Kadir: 4.
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Cebrail su sebeplerden dolayir “Ruh” olarak isim-
lendirilmektedir:

a. Latif bir varliktir.

b. Allah, Cebrail’in, kendi katindaki degerini gos-
termek ve onu sereflendirmek icin bdyle nitelemistir.

c. Beden nasil ruhla diriliyorsa din de Cebrail ile
hayat bulmaktadir. Ctinkti Cebrail peygamberlere vahiy
getirmeyi Ustlenmistir.

d. Ne erkeklerin sulbii ne de kadinlarin rahmi onu
barindirmistir.

e. Cebrail, ruhani bir varliktir. Cebrailin ruhani
bir varlik olusu diger meleklere oranla daha tam ve daha
mukemmeldir.52

Allah, Mearic suresinin 4. ayetinde “urac” (¢citkma-
yukselme) tabirini kullanirken o©nce melekleri sonra
Rah’u, Nebe Suresi'nin 38. ayetinde ise “kiyam” (kalkma)
ifadesini kullanirken 6énce “Ruh”u sonra da melekleri zik-
retmektedir. Bu durum Ruh'un (Cebrail), iniste ilk, cikis-
ta da ikinci olmasini gerektirir.53 Razi'nin ifadesiyle bazi
kesif ehli soyle demistir: “Rah, Allahin celaline yakin
olan en buyuk nurdur. Diger meleklerin rdhu, bu nurdan
dallanip budaklanir. iman ise ruh derecelerinin en so-
nunda yer alir. Binaenaleyh bu iki u¢ arasinda cesitli
meleki ruhlarin ve kudsi nurlarin derece ve mertebeleri
vardir.”s4

50 2 /Bakara: 87, 253; 5/Maide: 110, 16/Nahl: 102, 26/Suara: 193.
51 Celik, a.g.e., s. 202.

52 Razi, a.g.e., III, s. 205.

53 Razi, a.g.e., XXII, s. 122.

54 Razi, a.g.e., XXII, s. 122.
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[lahi emirleri tahrif etmeden Hz. Peygambere ulas-
tirdigr icin Cebrail’e “Ruhu’l-Emin” denir.55 Cebrail, “O
orada sayilan, glivenilen (bir el¢i) dir”s6 ayetinde de ifade
edildigi tizere glivenilir olma yaninda kerem, risalet, kuv-
vet, itibar, s6zti tutulan,57 Ustlin yaratiliglis® olma gibi
Ozelliklere de sahiptir. Bu 6zelliklerin hepsi Kur’an’in se-
refini, azametini, ytksekligini belirttigi gibi Allahin insa-
na verdigi degeri de gostermektedir. Ayni zamanda
risaleti ve vahyi Hz. Peygamber’e tasiyip ulastiranin son
derece Ustln sifatlara haiz bir melek oldugunu da gos-
termektedir.59

Cebrail'in Kur’an'da zikredilen diger bir ismi de
Resul’dir. Resul, bir kimsenin s6zinu baska bir kimseye
teblig eden kimseyi ifade etmektedir.e© Resul kelimesi
Kur’an’da sadece peygamberler icin degil ayni1 zamanda
melekler icin de kullanilmistir. Cebrail de Allah’in vahyini
peygamberlerine ilettiginden dolayr “Resul” olarak isim-
lendirilmistir. Mesela Tekvir Suresi’nin 19. ayetinde gecen
Resul kelimesiyle kastedilen Cebrail'dir. Sadece Resul
kelimesi bile Cebrail’in bir el¢i, bir haberci oldugunu ifa-
de etmekte®! ve peygamberlere getirdigi mesaji kendinden
degil de daha Ust makamdan getirdigini vurgulamakta-
dir.62

Vahiy melegi Mekki ayetlerde adindan ziyade, va-
siflan1 ile ifade edilirken, Medeni ayetler de ise onun ismi

55 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 203.

56 81 /Tekvir: 21.

57 81 /Tekvir: 19-20.

58 53 /Necm: 6.

59 Seyyid Kutub, Fizildl-i-Kur'dn, trc: M. Emin Sarag, I. Hakki
Sengtiler, Bekir Karliga, Istanbul: Hikmet Yayinlari, tsz., XVI, ss. 56-
57.

60 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, iz Yayinlari, y.y, 1996, s. 929.

61 Ebt’1-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, trc: Komisyon, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1997, VI, s. 451.

62 Mevdudi, a.g.e., VII, s. 54.



Kur’an’da Cebrail (a.s.)

aciktan zikredilmektedir. Bunda “De ki: Cebrail'e kim
diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur’an' se-
nin kalbine bir hidayet rehberi, 6nce gelen kitaplar1 dog-
rulayici ve miUminler icin de mujdeci olarak o indirmis-
tir’e3 buyruldugu tzere Medine'de yasayan Yahudilerin
Cebrail’e olan dusmanliklann ve onun hakkindaki yanlis
inanislarinin pay: buyutktir. Boylece Allah, 6zellikle Me-
deni ayetlerde vahiy meleginin adini aciktan zikrederek
onlarin iddialarini1 reddetmektedir.64

Cebrail, Islami kaynaklarda Kur’an’da adi gecen
isimleri disinda ayrica su isimlerle de anilmaktadir.
Rdhullah, Hadimullah, er-Rthu’l-Azam, el-Akli’l-Ekrem,
en-Namusu’l-Ekber, el-Aklu’l-Fa’al, Vahibi’s-Suver,
Hazint’l-Kuds, Tavastil-Melaike gibi unvanlarla da anil-
maktadir.65

II. Vahiy Melegi Cebrail

Vahiy kelimesi, sozlikte “fisildamak”, “ilham et-
mek”, “gizli ve suratli bir sekilde bildirmek”, “vesvese
vermek”, “ima ve isaret etmek”, “yazmak”, “telkin etmek”,
“emretmek” ve “seslenmek” gibi anlamlara gelmektedir.66
Kavram olarak ise vahiy, “Ylice Allah’in genel olarak var-
liklara hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insan-
lara ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin
timUunu vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve stratli
bir yolla peygamberlerine iletmesi” seklinde tanimlanabi-

63 2 /Bakara: 97

64 Sibay, a.g.e., III, s. 42; Osman Keskioglu, Nuziliinden Gtiniimtize
Kur’an’t Kerim Bilgileri, Ankara: TDV Yayinlari, 1989, 2. baski, s. 35.

65 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 203.

66 Tbn Manzar, Lisdnul-Arab, Beyrut, 1374/1955, XV, ss. 379-382;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara: TDV Yaymlari, 1997, 11.
baski, s. 37; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, Istanbul: MUIFV Yay.,
2008, 7. baski, s. 51; Suat Yildirim, Kur’dan’t Kerim ve Kur’an Ilimleri-
ne Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, 7. baski, s. 17.
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lir.67

Kur’an, Allah’in insanla iletisim kurmasinin Gi¢ yol-
la mtimkiin oldugunu ifade etmektedir. “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder.
Stphesiz O ylucedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”68 Ayette
de ifade edildigi tizere vahiy ya vasitali ya da vasitasiz bir
tarzda Hz. Peygamber’e ilka edilmistir. Dogrudan Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e ilkd edilen vahye vasitasiz
vahiy denirken, Cebrail vasitasiyla ilka edilen vahye ise
vasitali vahiy denilmektedir.69

Vahiy, yonu Allah’tan insana dogru olan bir ileti-
sim tarzidir. Genel vahiy tarzinda vahyeden ile kendileri-
ne vahyedilenler arasinda herhangi bir vasita olmadig
icin, vahyin baslangic noktasinda Allah, bitis noktasinda
ise varliklar vardir.70 Ozel vahiy tarzinda ise Allah, melek,
peygamber ve insan olmak Uizere dort zat arasinda ger-
ceklesen bir iletisimden so6z edilebilir.7! Bu 06zel tarzda
vahyi peygambere ilka etmekle gorevli melek Cebrail ikin-
ci sirada yer almaktadir.

Burada baska bir mesele de Cebrail’in, vahyi Al-
lah’tan alirken aracisiz alip almadigidir. Bununla ilgili
Islam bilginleri ti¢ farkli gortis zikretmektedirler:

a. Cebrail, Kur’an vahyini Levh-i Mahfuz’dan al-
mistir.72

67 Demirci, a.g.e., s. 51; Cerrahoglu, a.g.e., ss. 37-39.

68 42 /Sara: 51.

69 Demirci, a.g.e., ss. 59-65; Cerrahoglu, a.g.e., ss. 48-50.

70 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc: S. Ates, Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, ts, ss. 155-156; Demirci, a.g.e., s. 51.

71 Izutsu, a.g.e., s. 168; Demirci, a.g.e., s. 51.

72 Bedruddin Muhammed Ibn Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi
Ulumi’l-Kur’an, Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyyeti, 2009, I, s. 164; Mu-
hammed Abdul-Azim ez-Zerkani, Mendhilul-Irfan, Beyrut: Darul
Magrife, 2005, 3. baski, ss. 47-48.
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b. Bazi melekler tarafindan yirmi gecede Cebrail’e
intikal ettirilmistir.

c. Cebrail, Kur'an bizzat Allah’tan dinleyerek al-
mistir. Ehl-i stinnet’e ait olan bu goéruse gore Allah, keyfi-
yeti bilinmeyen bir tarzda Kur’ani Cebrail’e dinlettirmis,
o da Hz. Peygamber’e ilka etmistir.”3

Bununla beraber bazi mufessirler Cebrailin Al-
lah’tan vahyi alirken Allah ile Cebrail arasinda baska me-
leklerin de bulunabileceklerine dikkat cekmislerdir. Razi
de bunun mimkin olabilecegini ifade etmekte ve mesele-
yi tefsirinde sOyle degerlendirmektedir: “Meleklerden her-
hangi birisinin, bu vahyi dogrudan dogruya Allah’tan al-
diginda stUphe yoktur. O halde bu melek, Cebrail’dir.
Cebrail’in bu vahyi, bir baska melekten aldig1 da séylene-
bilir. Velev ki arada bir vasita bulunsun, biitin bunlar
ihtimal dahilindedir. Bunlardan herhangi birisinin kesin
olduguna delalet eden herhangi bir sey yoktur.”7¢ Bu tir
meleklerin vahiyle ilgili goérevleri Cebrail’e yardimdan
baska bir sey degildir.7> Ayrica Razi, vahyin tamamlanma
mertebelerine deginmekte ve bu vahyin seytandan degil
de masum bir melekten (Cebrail) sadir olmas: hususunda
uc¢ mertebeye dikkat cekmektedir:

“Birinci Mertebe: Melek o kelami Allah’tan aldigin-
da, melekler icin bu kelamin, “Kelamullah” olduguna de-
lalet eden bir mucizenin tahakkuk etmesi gerekir.7¢ Allah,
melege vahyettigi zaman, melek bu vahyin zartri veya
istidlale dayanan bir ilim ile, Allah’in vahyi oldugunu bi-

73 Celali’d-din Abdurrahman es-Suyuti, El-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an,
Beyrut: el-Mektebettil-Asriyyeti, 2008, ss. 102-103; Zerkani, a.g.e.,
s. 48; Demirci, a.g.e., s. 51.

74 Razi, a.g.e., XIX, s. 485.

75 Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi, Istanbul: Ifav Yayinlari, 2011, 2.
bsk., s. 47.

76 Razi, a.g.e., XIX, s. 485.
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lir.77

Ikinci Mertebe: Bu melek peygambere vasil oldu-
gunda, yine peygamber icin mutlaka bir mucizenin bu-
lunmas:1 gerekir.’8 Melek bu vahyi peygambere teblig etti-
gi zaman, peygamber bunu getirenin seytan olmayip da
sadik melek oldugunu zartri veya istidlali bir sekilde bi-
lir.79

Uctincti Mertebe: Ilgili peygamber o vahyi timmeti-
ne ulastirdiginda, yine o peygamber icin bir mucizenin
olmas: gerekir. Boylece mukellefiyetin, insanlara ancak
mucizelerdeki bu U¢ mertebeden sonra tevecciih ettigi
sabit olmus olur.”s0

Cebrail’in vahyi Allah’tan aldiktan sonra Hz. Pey-
gamber’e nasil ulastirdigl, yani melekle peygamber ara-
sindaki iletisimin nasil gerceklestirildigi de bilinmesi ge-
reken baska bir noktadir. S6z konusu bu iletisimde iki
ortak yon 6n plana cikmaktadir. Birincisi; Cebrail ile Hz.
Peygamber’in iletisim icin kullandiklar1 dilin, birbirlerini
anlayacak tarzda ortak bir dil olmasi gerekmektedir.s!
Nitekim vahiy tarihi g6z 6ntinde bulundurulacak olursa
Tevratin Ibranice, Incil’in Aramice ve Kur’anin da Arapca
olarak indirildigi gérilmektedir.82

Ikincisi ise vahiy esnasinda konusan ile dinleyen
zatin ayni1 katagoriye mensup varliklar olmasi gerekliligi-
dir. Ne var ki vahyi aktaran bir melek, vahyi dinleyen ise
bir insandir. O zaman 6yle olagantistii bir hal gerceklese-
cek ki Cebrail, vahyi Hz. Peygamber’e sorunsuz bir sekil-
de aktarabilsin. Bu durumda ya dinleyen (peygamber),

77 Razi, a.g.e., XIV, s. 157.

78 Razi, a.g.e., XIX, s. 485.

79 Razi, a.g.e., XIV, s. 157.

80 Razi, a.g.e., XIX, s. 485.

81 [zutsu, a.g.e., ss. 155-156.
82 Demirci, Tefsir Usulii, s. 53.
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konusanin (Cebrail) galip etkisiyle derin bir kisisel degi-
siklige ugrar ya da konusan asag: inip dinleyenin 6zellik-
lerini yuklenir. Hz. Peygamber’in vahiy almas1 iki sekilde
vaki olmustur.83 Hz. Muhammed vahiy alma esnasinda
tamamen beseri 6zelliklerinin ve iradesinin disina ¢ikarak
ilahi iradenin yénetimi altina girmekte ve manevi acidan
Cebrail ile ayni seviyeye geldikten sonra vahyi almakta-
dir.84 Ibn Haldun’un su sézleri tam da bu durumu ifade
etmektedir: “Vahyin nuru zuhur ettigi vakitlerde, pey-
gamberler yanlarinda bulunanlardan busbutin kaybola-
rak maneviyata yonelmis olurlar ve zahirlerine bakildi-
ginda uyku ve bayilma gibi bir hal hasil olup, gérenler
onlar1 uyuyor veyahut bayilmis sanirlar. Halbuki onlarda
bu hallerden hicbiri yoktur. Hakikatte ise kendileri ho-
ruldama halinde iseler de, ruhlar1 Tanrisal cezbeden 6t-
ri yuce olan ruhlar ve melekler ile ruhani miinasebet ve
temaslarda ve bunlarn musahedeye dalmis bulunduklar
icin beserin anlayisinin busbutin disinda bir durumda-
dirlar. Bu cezbe caginda peygamber fisildayarak soylenen
sozleri isitir, bu sozleri anlar veyahut melek, bir sahis
suretinde gbézikerek Tanr tarafindan vahyedilen ve gén-
derilen hukumleri peygambere nakleder. Bundan sonra
peygamberden bu hal zail olur. Bu hal zail oldugunda
peygamber vahyedilen ayetleri anlamis olur.”s5 Bu vahiy
tarzinda Hz. Peygamber’e cingirak sesine benzer bir sesle
hitap edilir ve bu ona c¢cok agir gelirdi.86

Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda yasadigi haller
de onun manevi olarak farkli bir aleme gittiginin acik ka-

83 Zerkesi, a.g.e., s. 164; el-Kirmani, Sahihu’l-Buhari bi Serhi’l-Kirmani,
Beyrut 1410/1981, I, 28; Demirci, a.g.e., s. 53.

84 Demirci, a.g.e., s. 53; Cerrahoglu, a.g.e., s. 50.

85 fbn Haldun, Mukaddime, trc: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul: Milli Egi-
tim Basimevi, 1990, I, s. 217.

86 Keskioglu, a.g.e., s. 30; ez-Zerkani, a.g.e., s. 63; Yildirim, a.g.e., 23.
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nitidir. Zira onun vahiy esnasinda viicudu titrer, yltzu-
nun rengi degisirdi. Nefes alirken horultuya benzer bir
ses cikarir ve soguk guinlerde bile terlerdi. Deve tizerinde
ise vahyin manevi agirligindan dolay: deve ¢okerdi.s?

Konusanin (Cebrail) asag inip dinleyenin (Pey-
gamber) Ozelliklerine buUrinmesine gelince bu da
Cebrail’in insan suretine girerek vahiy getirmesidir. Hz.
Peygamber’e en kolay gelen vahiy bu tarz vahiydi. Burada
Peygamber hem konusulan sézleri dinliyor hem de konu-
sani goéruyordu. Cebrail bu tarz vahyi bazen “Dihyeti’l-
Kelbi” suretinde,88 bazen de bilinmeyen bir sahis suretin-
de getirmistir.89 Ayrica Hz. Peygamber Cebrail’i, biri vah-
yin baslangicinda Hira magrasinda, digeri de Mirac¢’ta
Sidrett’l-Munteha’da olmak Uuzere iki defa asli stretinde
gdrduigl rivayet edilmistir.90

Vahyin keyfiyeti cihetiyle izerinde durulmasi gere-
ken bir diger nokta da Cebrail ile Peygamber arasinda
gerceklesen iletisimdir. Bu iletisim c¢ok gizli ve son derece
stratli bir sekilde gerceklesmistir.9! Bundan dolay:1 Hz.
Peygamber’in yaninda bulunanlar, yukarida da ifade
edildigi tzere Hz. Peygamber’in vahiy geldigi esnadaki
yasadig: sira disi durumundan hareketle ona vahiy geldi-

87 Konuyla ilgili hadisler icin bkz. Buhari, Bed’u’l-vahy, 2, Ahmed b.
Hanbel, el-Mtisned, VI, s. 197; Muhammed Hamidullah, Islam Pey-
gamberi, trc: Salih Tug, Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1993, 1, ss. 76-77.

88 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 2.

89 Buhari, Bed'ul-Vahy, 2; Tirmizi, Menakib, 6. Tirmiziye gére bu ha-
dis hasen sahihtir. Cebrail’in “Dihyetiil-Kelbi” suretinde veya bilin-
meyen bir shis seklinde Hz. Peygamber’e vahiy getirmesi ile ilgili ha-
dislerin sihhat derecesi ile ilgili tahliller icin bkz. Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Asgalani, Fethtil-Bari bi Serhi Sahihil-Buhari, Kahire:
Daru’l-Hadis, 1998, I, ss. 23-27; IX, ss. 7-8; Bedruddin Ebi Mu-
hammed Mahmud Ibn Ahmed Ayni, Umdetiil-Gari Serh’u Sahih’u
Buhari, Darul Fikr, yy, tsz., 1. clz, I, ss. 36-46; 20. clz, X, ss. 12.

90 Buhari, Tefsir, Maide 7, Bedil-Halk 6.; Demirci, a.g.e., ss. 59-60;
Cerrahoglu, a.g.e., s. 49.

91 Demirci, a.g.e., s. 55.
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gini biliyor ancak tam olarak isin i¢ ytztini fark edemi-
yorlardi.92

Allah, vahyin Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’in
kalbine indirildigini ifade etmektedir. “(Resultim!) Onu
RUOhul-Emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye, apacik
Arap diliyle, senin kalbine indirmistir.”93 Allah, her ne
kadar Cebrail’i, Hz. Peygamber’e indirmis olsa da indiri-
len o seyin Peygamber tarafindan hifzedilmis oldugunu ve
onun kalbinde degismeyecek ve degistirilemeyecek bicim-
de yer ettigini tekit etmek icin “kalbine” demistir.94

Cebrail, vahyi Hz. Peygamber’e getirmis, bunun
yaninda ona vahyin 6gretim metodu olan arz ustlinu de
o0gretmisti. Vahyin ilk indirildigi siralarda Hz. Peygamber,
hicbir seyi kacirmamak ve unutmamak icin Cebrail’in
getirdigi ayetleri sessizce tekrar etmekteydi. Bunun Ulze-
rine, “Gercek hukimdar olan Allah yulcedir. Sana
vahyedilmesi tamamlanmadan 6nce Kur'ant okumakta
acele etme. "Rabbim! [lmimi arttir" de™5 ayeti indirilmis-
tir. Boylece Hz. Peygamber’in kendisine bildirilen vahyi
unutmayacagi taahhtit edilmistir.9¢6 Kur’an vahyini boyle-
ce ezberleyen ve unutmayacagi taahhtit edilen Hz. Pey-
gamber, yilda bir kez Ramazan aylarinda o zamana kadar
kendisine indirilmis Kur’an metnini Cebrail’e, Cebrail de
ona okur, boylece mukabelede bulunulmus olurdu. Bu
olay Hz. Peygamber’in hayatinin son Ramazaninda ise iki
defa gerceklestirilmistir.97

92 Demirci, a.g.e., s. 55.

93 26/Suara: 193-195.

94 Razi, a.g.e., XVII, s. 374.

95 20/Taha: 114.

96 Razi, a.g.e., XXII, ss. 296-298; Hayreddin Karaman ve digerleri,
Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: DIB Yayinlar, 2006, I, ss.
19-20.

97 Karaman ve digerleri, a.g.e., I, ss. 19-20; Ayni, a.g.e., 20. clz, X, ss.
23-24.
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Hz.Peygamber’in vefatindan sonra Cebrail’in, ‘pey-
gambere vahiy getirme’ gorevi sona ermistir. Fakat
Cebrail’in tek gérevi peygambere vahiy getirmek degildir.
Kainatta baska gorevleri de vardir ve su an mevcut diger
gorevlerini yapmaktadir. Kur’an, “Melekler ve Ruh (Ceb-
rail) o gecede, Rablerinin izniyle her ttirld is icin iner de
iner. O gece esenlik doludur. Ta fecrin dogusuna kadar™8
ayetleriyle Cebrailin, her Kadir Gecesinde diger melekler-
le birlikte yerytzine indigini haber vermekte; meleklerin
ve Cebrail’in, o gece tan yeri agarincaya kadar yerylzi-
nun esenligine ve yeryuzune yayilan rahmete sahitlik et-
tigini ifade etmektedir. Boylece Cebrail’in bir gérevinin de
yerylzlne rahmet, huzur ve esenlik indirmek oldugu an-
lasilmaktadir.9?

Melekler, Allah’a karsi strekli kulluk ve zikir ha-
lindedirler. “Mesih de, Allah'a yakin melekler de, Allah'a
kul olmaktan asla cekinmezler. Kim Allah'a kulluk et-
mekten cekinir ve btiytkluk taslarsa, bilsin ki, O, onlarin
hepsini huzuruna toplayacaktir.”100 “Melekleri de, Rable-
rini hamd ile tesbih edip yUcelterek Ars'in etrafini kusat-
mis halde goértirstin. Artik kullarin arasinda adaletle hti-
kiim verilmis ve "Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'a
mahsustur" denilmistir.”'”" Ayetlerde de ifade edildigi gibi
melekler ve Cebrail su an bile Allah’a kulluk gorevlerini
yerine getirmektedirler.102

III. Cebrail’in Temessiilii

[slam alimleri, Cebrail’in ashaptan Dihye el-Kelbi
veya taninmayan bir sahis seklinde Hz. Peygamber’e va-
hiy getirmesini ve Hz. Ibrahim ile Hz. Meryem’e normal

98 97 /Kadr: 4-5.

929 Razi, a.g.e., XXIII, ss. 283-290; Mevdudi, a.g.e., VII, s. 188.
100 4 /Nisa: 172.

101 39 /Zuamer: 75.

102 Razi, a.g.e., VIII, s. 432; Cebeci, a.g.e., ss. 39-44.
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insan seklinde gériinmesini de dikkate alarak Cebrail’in
cesitli sekillere girebilen ve bu sekilde peygamberler di-
sindaki insanlar tarafindan da gorulebilen “latif cisim”
turtiinden bir varlik oldugunu kabul etmislerdir.103

Kur’an’da Cebrail’in Hz. Meryem’e Hz. Isa’y1 muijde-
lemek Uizere tastamam bir insan seklinde gériinmesinden
bahsedilmektedir. “Meryem, onlarla kendi arasina bir
perde cekmisti. Derken, biz ona ruhumuzu génderdik de
o, kendisine tastamam bir insan seklinde gérindii”104
ayetinde de ifade edildigi tizere Hz. Meryem’e tastamam
insan seklinde gonderilen “ruh” tan kasit Cebrail'dir.
Ruh’un Allah’a izafesi ise onun yuceligini ve sayginligini
gdstermektedir.105 Alimler, Cebrail’in Hz. Meryem’e insan
seklinde gorintmuyle alakali cesitli gérisler serdetmis-
lerdir. Buna gore;

a. Cebrail, Hz. Meryem’e insanlardan farkli bir se-
kilde son derece yakisikli, tiiystiz gen¢ delikanli seklinde
gdzukmuistir.

b. Cebrail, Hz. Meryem’e kendisinin akram olup
Beyt-i Makdis’in hizmetcilerinden Yusuf adinda biri ola-
rak gozUkmustur.106 Ayetin lafzinda bu iki goértisten birini
kesin olarak yansitan bir ifadenin bulunmadigini belirten
Razi, Cebrailin Hz. Meryem’e insan seklinde géztikmesini
de Hz. Meryem’in kendisinden korkmamasi ve sézinu
anlamas: icin bdyle goézuktigini ifade etmektedir.107
Cebrail’in eli ytizti dtizglin bir insan seklinde gosterilme-
sinin bir sebebi de Hz. Meryem’in onu asil sekliyle algila-

103 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 203.

104 19 /Meryem: 17.

105 Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Ensari el-Kurtabi, el-
Cami’ li Ahkami’l Kur’an, Kahire: Daru’l-Fikr, 1987, XI, s. 90; Taberi,
a.g.e., VIII, s. 320; Razi, a.g.e., XV, s. 308.

106 Razi, a.g.e., XV, s. 308.

107 Razi, a.g.e., XV, s. 308.
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yamayacak olmasidir.108

Bu temessuliin nasil gerceklestigi meselesi de ayr1
bir tartisma konusu olusturmaktadir. Eger Cebrail cis-
mani bir varliksa onun hem asil parcalarinin hem de faz-
ladan parcalarinin bulunmasi imkansiz degildir. Asil par-
calar1 cok az oldugunda o, insan sekline girebilir. Ancak
o, ruhani bir varlik olarak kabul edildiginde onun farkl
sekillere girebilmesinde aklen bir imkansizlik yoktur.109
Imamu’l-Haremeyn el-Cliveyni, Cebrailin insan suretine
burindtgl esnada fazlaliklarinin Allah tarafindan yok
edilip daha sonra tekrar iade edildigi veya Cebrail’in asli
varliginda bir degisme olmayip sadece kendisini gérenlere
o sekilde goérindigint ifade etmektedir.!l0 Ayni ise
Cebrail’in asli varliginin bu esnada bir degisiklige ugra-
madigini, ancak onun ruhunun gecici olarak insan bede-
nine girdigini belirtmektedir.!1! Ebu’l Beka’da ayni nokta-
ya temas ederek meleklerin nUrani varliklar olduklarini
ve parcalarinin birbirine yaklasarak kesafet kazanmasi
sonucu bir insan kadar olacaklarini ve bdylece insan sek-
line girebileceklerini belirtmektedir.112 Muhammed Resid
Riza’da, meleklerin latif cisimlerden yaratilmis olmalarin-
dan dolay: kesif cisimlerin sekillerine girebileceklerini ve
nasil ki su kati, swvi, buhar hali gibi farkli hallere girebili-
yorsa meleklerin de o sekilde farkli hallere girebilecekle-
rini ifade etmektedir.113

Buna karsilik Kur’an’da, Hz. peygamberin vahyi

108 Karaman ve digerleri, a.g.e., III, s. 596.

109 Razi, a.g.e., XV, s. 309.

110 Suyuti, Serhu Stineni’n-Nesd’i, Mektebu’l-Matbuatil-Islamiyyeti,
Haleb: 1986, 11, s. 186.

111 Ayni, a.g.e., I, s. 46.

112 Eyyub b. Musa el-Haseyni Ebul-Beka, Kiilliyat, Istanbul:
Matbaatiil-Amire, 1287h., s. 626.

113 Muhammed Resid Riza ve Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar,
Kahire, 1960, I, s. 254.
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aldig1 esnada herhangi bir sahsi1 gérdiginden bahsedil-
medigini; aksine Allah’in, vahyi Hz. Peygamber’in kalbine
indirdigini gerekce gosteren Fazlurrahman, Cebrail’in dis
varligitnin =~ bulundugunu  reddetmektedir.11¢  Ancak
Kur’an’da Cebrail’in Hz. Lut’a, Hz. ibrahim’e ve Hz. Mer-
yem’e gérundugu acik bir sekilde bildirilmektedir.!15 Sa-
yet peygamberler meleklerden secilmis olsayd: bile yine
insan seklinde génderilecegi de!l6 ifade edilmektedir. Do-
layisiyla Fazlurrahman’in, Cebrail’in temessutlinti mtm-
ktin gébrmemesi ile ilgili bu goértist ilmi dayanaklardan
yoksun bulunmaktadir.!17

IV. Cebrail’in (as) Fazileti

Cebrail ile ilgili diger bir konu da onun tafdili me-
selesidir. Islam alimleri melekler ve insanlar arasinda
hangisinin daha faziletli oldugu noktasinda buyuk bir
tartismaya girismislerdir. Bu tartisma daha cok, melekle-
rin taatlerinin mukafatinin mi, beserin taatlerinin seva-
binin m1 daha ¢ok olacag hususundadir. Yoksa melekle-
rin, gabya muttali olmalari ve bu alemde tasarrufta bu-
lunma  kudretleri beserinkinden daha fazladir.!18
Mu'’tezile alimlerinin cogunlugu, meleklerin peygamber-
lerden ve dolayisiyla diger insanlardan Ustliin oldugunu
savunurken,119 Ehl-i stinnet ve $ia alimlerinin cogunlugu
peygamberlerin, bir kismi ise ayrica mUminlerin melek-
lerden Ustiin oldugunu savunmuslardir.!20 Yine Ehl-i

114 Fazlurrahman, Ana Konularnyla Kur’an, trc. Alparslan Acgikgenc,
Ankara: Fecr Yayinevi, 1993, ss. 194-200.

115 11 /Hud: 69, 77; 15/Hicr: 51, 68; 19/Meryem:17.

116 6/En’am: 9.

117 Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 204.

118 Razi, a.g.e., VIII, s. 431.

119 Sa’diddin Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, Istanbul, 1305h., VIII, s.
283; Ebul-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf,
Beyrut, 1979, II, ss. 458-459; El-Kari, a.g.e., s. 204; M Sait
Ozervarli, “Melek”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, s.41.

120 El-Kari, a.g.e., s. 204; Ozervarli, a.g.e., s.41; Bardakoglu, a.g.e., s.
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stinnet ve Sia alimleri, basta Hz. Peygamber olmak Utzere
resuller, bluiytik melekler, nebiler, takva sahibi mtiminler,
muminlerin avami ve en son meleklerin avami olmak tize-
re bir fazilet siralamasi yapmislardir.12! Cebrail’in Mirag
gecesi Hz. Peygamber’den geri kalmasi da Hz. Peygam-
ber’in Cebrail karsisindaki faziletine isaret etmektedir.122

Kur’an, Cebrail’in Allah katindaki tistiin konumu-
nu ve degerini bizzat kendisi ifade etmektedir “O (Kur’an),
sUphesiz degerli, gliclii ve Ars'in sahibi (Allah'in) katinda
itibarl bir el¢inin (Cebrail'in) getirdigi sézdtr.”123 “Ctinkt
onu guclt kuvvetli ve Gistiin yaratilish biri (Cebrail) 6gret-
ti. Sonra en yUksek ufukta iken asil sekliyle dogruldu.”124
Bu ayetlerde s6zu edilen varlik Cebraildir.125 O, gulcld,
kuvvetli, Allah katinda degerli ve tistin yaratilish bir var-
liktir. Cebrail’in elcilik gérevi onun butin peygamberlere
Allah1in elc¢isi olmasidir. Bu nedenle biittin nebi ve resul-
ler, Allah katinda Cebrailin immeti ve iyi dostlar1 mesa-
besindedirler. Ctinkti Allah, Cebrail’i kendisi ile en serefli
insanlar olan peygamberler arasinda vasita kilmistir. Lut
kavminin sehirlerini gége kaldirip altini Gstline getirdigi
icin kuvvetlidir. Allah katinda itibarhdir. Zira Allah, “Eger
ikiniz de Allah'a tevbe ederseniz, (yerinde olur). Cunku
kalpleriniz sapmisti. Ve eger Peygamber'e kars: birbirinize
arka cikarsaniz bilesiniz ki onun dostu ve yardimcis: Al-
lah, Cebrail ve muminlerin iyileridir. Bunlarin ardindan

95.

121 Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Usuli’d-din, nsr: H. P. Linss, Kahire, 1963,
ss. 199-204; Ozervarly, a.g.e., s.41; Bardakoglu, a.g.e., s. 95.

122 Razi, a.g.e., II, s. 377.

123 81 /Tekvir: 19-20.

124 53 /Necm: 5-7.

125 Razi, a.g.e., I, s. 237.
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melekler de (ona) yardimcidir’126 ayetinde, onun adini
kendi isminden sonra getirmistir. O, itaat edilendir. Ctin-
ki meleklerin o6nderi ve lideridir. “(Resultim!) Onu
Rahu'l-emin (Cebrail) indirdi.”127 ayeti de onun guvenilir
olduguna isaret etmektedir.128

Hz. Peygamber zamaninda Medine’deki Yahudiler,
Cebraili dismanlarn olarak, Mikaili de dostlar1 olarak
kabul ediyorlardi.129 Kur’an, Cebrail’i disman kabul eden
Yahudilere sOyle seslenmektedir: “Kim, Allah'a, melekle-
rine, peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e disman olur-
sa bilsin ki Allah da inkarci kafirlerin dtismanidir.”130
Goruldugta gibi Allah, Cebraili diisman olarak kabul
edenleri kendi diismanlart olarak kabul etmektedir. Bu
da Cebrail’in faziletine ve serefine delalet etmektedir.131

Allah, her ne zaman Kur’an’da korkutma ve isin
korkunclugunu anlatma sadedinde meleklerden bahsetse
“Melekler ve Ruh (Cebrail), oraya, miktar1 (dlinya senesi
ile) elli bin yil olan bir glinde yukselip ¢ikar”’132 ve “Ruh
(Cebrail) ve melekler saf saf olup durdugu gun,
Rahman'in izin verdiklerinden baskalar1 konusmazlar;
konusan da dogruyu soyler’133 ayetlerinde oldugu gibi
meleklerle birlikte “Ruh”u da ayrica zikretmektedir. Bu,
“Ruh™un kiymetinin Allah katindaki buyukligine isaret
etmektedir.13* Yine “Eger Peygamber’e karsi birbirinize
arka cikarsaniz bilesiniz ki onun dostu ve yardimcis: Al-
lah, Cebrail ve mumunlerin iyileridir. Bunlarin ardindan

126 66 /Tahrim: 4.

127 26 /Suara: 193.

128 Razi, a.g.e., I, s. 237.

129 Alusi, a.g.e., I, s. 527; Keskioglu, a.g.e., 35; Cebeci, a.g.e., s. 83.
130 2 /Bakara: 98.

131 Alusi, a.g.e., I, ss. 526-527.

132 70 /Mearic: 4.

133 78 /Nebe: 38.

134 Razi, a.g.e., XXII, s. 122.
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melekler de (ona) yardimcidir”135 ayeti de Cebrailin bir
taraftan peygamber sevgisini vurgularken, ote taraftan da
Allah katindaki degerine isaret etmektedir.136

Allah, “O halde, biz onu okudugumuz zaman,
onun okunusuna uy”’137 ifadesi ile Cebrail’in okumasini
kendi okumasi gibi saymistir ki, bu da Cebrail’in seref ve
kiymetinin ne kadar buyuk olduguna dikkat cekmedir.
Yine “Sonra onu aciklamak da bize aittir”138 ifadesinden
de Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda ayetlerle ilgili bazi
muskilleri ve manalar1 Cebrail’e sordugu anlasilmakta-
dir.139

Cebrail, Allah ile peygamberleri arasinda elcilik
yapmas: ve Allahn emir ve vahiylerini teblige memur
bulunmasi sebebiyle Muislimanlikta salat ve selama layik
mukaddes bir varlik sayilmaktadir.140 Hz. Peygamber de
Cebrail’in Allah katindaki degerini bildigi icin dualarinda
“Cibril’in rabbi” ifadesini kullanmistir.14!

SONUC

Allah’in kulu veya Allahin giicti gibi anlamlara ge-
len Cebrail, Kur’an’da Cibril, RuGh, Ruhul-Kuds,
Ruhulemin ve Resul seklinde farkli isimlerle ifade edil-
mistir. Bu isimlerinin yaninda guvenilir olma, kerem,
risalet, kuvvet, itibar, s6z0 tutulan, Gstiin yaratilisli olma
gibi 6zelliklere de sahiptir. Bu isim ve Ozelliklerin onun
isminin yerine kullanilmasinin amaci onun Allah katin-

135 66 /Tahrim: 4.

136 Taberi, a.g.e., XII, s. 154; Cebeci, a.g.e., s. 86.

137 75 /Kiyame: 18.

138 75 /Kiyame: 19.

139 Razi, a.g.e., XXII, ss. 299-300.

140 Sibay, a.g.e., 11, s. 41.

141 Ebu Abdurrahman en-Nesai, Stinenti’l-Kiibra, Beyrut: Darul
Katibal-Ilmiyye, 1991, 1, s. 400; Yavuz ve Unal, a.g.e., VII, s. 202.
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daki degerini ylceltmektir. Su halde Cebrail, Allah katin-
da degerli, 6vglye layik ve serefli bir el¢idir.

Vahiy, yonu Allah’tan insana dogru olan bir ileti-
sim seklidir. Bu iletisimde vahyi Allah’tan alip peygam-
berlere ulastirma gorevini Uistlenen melek Cebrail’dir. Bu
gorevi yerine getirirken baska meleklerin de Cebrail’e
yardimci olabilecekleri bazi alimlerce ifade edilse de, bu-
na delalet edebilecek herhangi acik bir ifade Kur’an’da
yer almamistir. Cebrail ve peygamberler bu vahyin aldati-
c1 seytandan degil de, kendilerine Allah tarafindan veril-
digini zaruri ve istidlali bir ilimle bilirler ve bunu muha-
taplarina ulastirirlar.

Cebrail ile peygamberin kendi aralarindaki ileti-
simde iki ortak yén 6n plana ¢ikmistir. Birincisi, birbirle-
rini anlayabilecekleri ortak bir dil kullanmisglardir. Ikinci-
si de, ontolojik olarak birbirlerinden tamamen farkli olan
bu varliklar gecici de olsa bu farklilig ortadan kaldirarak
birbirleriyle manevi agidan esit hale gelmislerdir. Bazen
Peygamber beseri 6zelliklerinden siyrilarak Cebrail sevi-
yesine yukselmis ve vahyi o halde almistir. Bu sirada vii-
cudunun titremesi ve horuldamasi gibi yasadig: haller de
onun manevi olarak farkli bir aleme gittiginin alametidir.
Bu tuir vahiy daha ¢cok Peygamber’e cingirak sesine ben-
zer bir sekilde gelmis ve ona cok agir gelmistir. Bazen de
Cebrail sekil degistirerek insan kiliginda Peygamber’e
gelmistir. Boylece Cebrail ile Peygamber bir alt katagoride
manevi olarak esitlenmislerdir. Cebrail, vahy getirme go-
revi sona erdikten sonra da Allahin emir ve yasaklarini
yerine getirmeye devam etmektedir.

Hz. Meryem’e Hz. Isa’y1 mujdelerken ona tam bir
insan seklinde gértinmesi Cebrail’in, farkli suretlere gire-
bilen bir varlik oldugunu gostermesi acisindan énemlidir.
Bazi alimler temesstlli kabul etmezlerken, bazilari da
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bunu farkli yorumlamislar ki bu farkli yorumun altinda
yatan ana sebep, Cebrail’in varliginin ruhani mi yoksa
cismani mi olusuyla ilgilidir. Her ne kadar Cebrail’in,
gayb alemine ait bir varlik olmasindan dolayr mahiyeti ve
nitelikleri tam olarak anlasilamasa da ruhani bir varlik
oldugu daha asikardir. Ruh, Ruhu’l-Kuds ve Ruhu’l-
Emin seklinde isimlendirilmesi de onun ruhani bir varlik
olduguna delalet eder.

Nasslarin  farkli  yorumlanmasindan  dolayi
Cebrail’in fazileti noktasinda farkli goértsler ortaya ko-
nulmustur. Cebrailin butin meleklerden Ustlin oldugu
noktasinda herhangi bir tartisma yasanmamistir. Ancak
bazi alimlere gére peygamberler Cebrail’den daha faziletli
gorulmustir. Hz. Muhammed’in (sav) alemlere rahmet
olarak gonderilmesi, Hz. Adem’in halife olarak yaratilmasi
ve meleklerin Hz. Adem’e secde etme emri de g6z éntinde
bulunduruldugunda peygamberlerin meleklerden, dolayi-
siyla Cebrail’den daha faziletli olduklari séylenebilir.
Kur’an, kendisini peygambere ulastiran elci olmas: hase-
biyle Cebrail'e en ylice ve serefli payeyi vermistir.
Cebrail’e diisman olani Allah’a diisman olarak saymuistir.
Ona en guzel isimleri ve sifatlar1 vererek de onu yucelt-
mistir.
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KUR’AN’DA PEYGAMBERIMIZ (SAV)’E HAS OLARAK
ZIKREDILEN KONULAR

Yrd.Doc.Dr. Ahmet Oz
OZET

Yiice Allah peygamber olarak géreviendirdigi kisileri bir
takim gérevlerle yilikiimli tutmus, onlara, gérevlerini yerine geti-
rirken karstlasacaklart zorluklara karst dayanma gticti vermis ve
bazen olaganiistii olaylar yaratarak mucizelerle onlart destek-
lemistir. Diger yandan, normal insanlarnn ytiktiimlii olmadigt bazi
gérev ve sorumluluklarla onlart yiikiimli kilmistir. Uzerlerindeki
agwr sorumlulugun geregini yerine getiren bu insanlara, sadece
kendilerine has olarak, bazt ayricaliklar da verilmistir. Bu ayri-
caliklar, Islam dlimleri tarafindan “hasais” olarak nitelendiril-
mistir.

Hadis, siyer, semail ve tefsir kaynaklarninda, hasais ko-
nusu, aynintilart ile anlatilmistir. Ozellikle miistakil olarak yazi-
lan “Hasais” ve “Delail’tin Niibtivve” tarzt kitaplarda, iyi niyetle
de olsa, abartii ve yanls yorumlanmaya miisait ifadeler yer
almaktadir. Biz bu calismamizda, Kur’an’da anlatilan hasais
konularini, sahih hadisler ve miifessirlerin yorumlar ¢ercevesin-
de degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Hasais, Deldil, Peygamberimizin Cok
esliligi ve Gece Namazt.

TOPICS IN THE QUR’AN OUR PROPHET’S OWN
ABSTRACT

God enjoined people -who are assigned as prophets- with
certain tasks, gave them strength against any difficulties to be
confronted while doing his duties and He sometimes supported
them by creating miracles and extraordinary things. On the other
hand, these people have been responsible for some duties and
responsibilities which haven't been liability for other people.
These people were uniquely privileged for fulfilling their heavy
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responsibilities. These unique privileges have been defined as
"Khasais" by Islamic Scholars.

Khasais has been explicated in a detailed way in the re-
sources of Hadith, Seerah, Shamaa-il and Tafseer. There are
exaggerative and misinterpretable statements, even though they
were stated with good intentions, especially in "Al-Khasais" and
"Dala'il al-Nubuwwah" which are written independently. We will
review the topics of "Khasais" covered in The Qur’an within the
scope of authentic hadith and scholiasts' interpretations.

Keywords: Khasais, dalail, Our Prophet Muhammad's Po-
lygamy, night prayer.

GIRIS

Tarih boyunca yuce Allah, insanlara yol géstermesi
icin kendi iclerinden birilerini secerek peygamber olarak
gorevlendirmis, peygamberlerle birlikte kitaplar da génde-
rerek insanlarin hem diinyada mutlu bir yasam stirmele-
rini, hem de ahirette cennete ulasmalarini istemistir.
Peygamberler, Allah'in emir ve yasaklarini uygulamal
olarak Uimmetlerine 6gretmisler ve onlara iyi birer 6rnek
olmuslardir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) de in-
sanlar icin en iyi 6rnektir.! Peygamber olarak goérevlendi-
rilmesinden sonra, Allah’in kendisine vahyettigi gibi dini
yasamis ve etrafindaki sahabesine gerek emir ve yasakla-
r1 gerekse ahlaki tutum ve davranislar1 uygulamali olarak
en iyi sekilde 6gretmistir.

Diger yandan ytUce Allah, peygamberine has olmak
lUzere, bir takim yukumlilikler ve bazi imtiyazlar da
vermistir. Bu yukumlultk ve imtiyazlar immetine degil,
sadece Peygamberimize hastir. Bu konu ile ilgili olarak,
siyer ve semail kitaplarinda béltiimler acilmis, hatta mus-
takil eserler bile yazilmistir. S6z konusu eserlerde cok

1Ahzab 33/21.
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fazla ayrintiya girilmis, bazen ayrintilar abartili bir boyut
kazanmistir.

Sadece Peygamberimize has olan bu hususlar, ha-
dis, siyer ve semail ile ilgili kaynaklarda “Hasaisu’n-
Nebi”, “Delaili’n Nubuvve” veya “Hasaisu’r-Resul” baslik-
lariyla yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu konu, agirlik-
I1 olarak Ahzap Suresinde gecmektedir. S6z konusu ayet-
lerin tefsirinde mtfessirler siyer ve semail kitaplarindaki
kadar ayrintiya girmeden, daha cok Islam diismanlarinin
Peygamberimiz Hz. Muhammed’e yaptig: iftira ve saldiri-
lara cevap verecek tliirden aciklama ve yorumlar yapmis-
lardar.

Bu calismamizda biz, semail kitaplarinda gecen
ayrintilara girmeden, Kur'an cercevesinde konuyu incele-
yerek mufessirlerin degerlendirmelerine yer verecek, Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed (sav)’e has olan bu hususla-
rin hikmetini tespit etmeye calisacagiz. Amacimiz, Semail
kitaplarindaki bazi abartili anlatimlarin, diger bir deyisle,
Islam dusmanlarinin malzeme olarak kullanilabilecegi
tarzdaki ifadelerin, Kur'an’daki s6z konusu ayetlerle ne
kadar ortlistigiini ortaya cikararak, bizden sonraki ne-
sillerin Peygamberimiz Hz. Muhammed’i daha dogru ta-
nimasina katki saglamaktir.

Siyer ve Semail Kitaplarinda “Hasaisii’n-Nebi”
Konusu

Bu konuda en 6nemli kaynaklardan birisi Beyhaki
(458/1065)nin “Delailii’n Ntibtivve”si, bir digeri ise
Celaluddin es-Suyuti (911/1505)nin “el-Hasaisti’lI-Ktibra”
adli eseridir. Bu eserlerde, Peygamberimize has olarak
sayilan yuzlerce konu, aslinda abartilarla doludur. Bun-
lardan dikkatimizi ceken birkac baslig ele alarak kisaca
degerlendirecegiz.
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Suyuti, Peygamberimizi fiziksel olarak insanusti
bir sekilde tanimlamis el-Vakidi (207/823)den nakilde
bulunarak Peygamberimiz Hz. Muhammed’in, Hz. Isa
gibi besikteyken konustugunu iddia etmis,? diinyanin en
yakisikli insani olarak Uin salan Hz. Yusuf’a verilen glizel-
ligin iki katinin Hz. Muhammed’e verildigini,3 soylemis-
tir.4 Ayn1 zamanda onun bedeninin nurdan yaratildigi, bu
ylzden onun guines veya ay 1siginda golgesinin olmadigi
iddia edilmistir.5

Diger yandan Suyuti, dokuz esinin tamamini bir
gecede ziyaret edip hepsiyle cinsi mtinasebette bulundu-
gunu, hatta onun kirk erkegin cinsel giictine sahip oldu-
gunu ifade etmistir.6 Ayni1 zamanda eger Peygamberimiz
evli bir kadini1 gortir ve ondan hoslanirsa, Peygamberimi-
zin onunla evlenmesi i¢in, kocasinin o kadini bosamasi-
nin vacip oldugu’ dahi sdylenmistir. Bu, birakin Peygam-
berimizi, normal bir insanin dahi yapmas:i cirkin olan
igrenc bir davranistir.

Ayni1 zamanda, onun terinin mis gibi koktugunu,
hatta kizini evlendiren bir sahabinin kizina verecek bir
hediyesinin olmadigini Peygamberimize soylediginde,
Peygamberimizin koltuk altinda biriken terini ktictik bir

2 Suyuti, I/91.

3 Celaluddin es-Suyuti, el-Hasdaisu’l-Ktibra, Beyrut, 1985, 11/309.

4 Daha fazla 6érnek icin bkz. Mustafa Islamoglu, U¢c Muhammed, Istan-
bul,2001, s.101-104.

5 fbnul Mulgin Siracuddin Eba Hafs Omer b.Ali b.Ahmed,
Gayetu’s’Sul Fi Hasdisu’r’Rasul,Thk. Abdullah Bahruddin Abdullah,
Beyrut, 1993, s.297.

6 Suyuti, I/119.

7 Tbnu’l A’rabi, Ahkdmu’l Kur'an, Thk. Abdulkadir Ata, Beyrut,2003,
I11/599; el-Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Be-
kir b. Ferh el-Ensari, el-Camiu li Ahkami’l Kur'an, Thk. Ahmet
Berdani ve Ibrahim Atfis, Kahire 1964, XIV/212; Ibnul Mulgin,
s.196.
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siseye alarak parfim diye kizina hediye ettigini,® onun
diskisinin da misk gibi koktugunu, onun idrarini icen
Ummt Emin’in bunu Peygamberimize sdylediginde; gile-
rek “artik sen buglinden sonra karin agrisindan asla si-
kayet etmeyeceksin” buyurdugunu ifade ederek, onun
idrarinin sifa oldugunu?® iddia etmistir.

Suyuti, Peygamberimizin tabiattaki kurulu dtizeni
bile Allah'a dua ederek degistirttigini ifade ederek soyle
demektedir: “Resulullah (sav)’a vahiy geldigi bir sirada,
kendileri Ali'nin dizleri tizerine basini koymus bir sekilde
uzanmakta idiler. Ali, henliz ikindi namazini kilmamis
idi. Derken O, ikindi namazini kilamadan gines batti.
Bunun Uzerine Peygamberimiz su duada bulundular: "Ey
Allah'im, o senin ve Resullinlin itaatinde idi, bu ytzden
namazini kilamadi. GUnesi onun Uzerine geri cevir de
namazini vaktinde kilsin! Sonra glinesin tekrar dogdugu
ve Hz. Ali namazini kildiktan sonra battigini ifade etmis-
tir.10

Ayni sekilde abartili anlatimlara devam eden
Beyhaki ve Suytti, Peygamberimizin gectigi yollardaki her
bir tasin ve agacin ona secde ettigini,!! 6lim melegi olan
Azrail’in dahi ondan izin almadan canini almadigini!?
sdylemektedir. Ummetinin diger iimmetlerden Ustiin ol-
dugunu anlatirken de onun immeti icin cehennem hara-
retinin, ancak hamam harareti kadar olacagini iddia et-
mektedir.13

Butin bu ayrintili ve abartili ifadeler, aslinda iyi

8 Suyuti, I/115.

9Suyuti, I/121-122.

10Suyati,II/ 137.

11Suyuati, I/114; Beyhaki, Delaili’n-Nubtvve ve Ma’rifeti Ahvali
Sahibu’s-Seria, Beyrut, 1984,VI/69.

12Suyati, 11/325.

13Suyati, 11/395.
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niyetlerle yazilmis ifadelerdir. Bizim Peygamberimizin di-
ger peygamberlerden Ustlin oldugunu kanitlamak adina,
Hz. Isa gibi besikteyken konustugu ve benzeri 6érnekler,
diger peygamberler yapar da benim peygamberim ondan
asag mi1 kalacak mantigiyla yazilmis mucizelerdir.14

Oysa peygamberlerin hepsi, Allahin seckin kulla-
ridir ve fiziksel 6zellik olarak tim insanlarla ayni 6zellik-
lere sahiptir.15 Onun da diskisi ve teri pis kokar idrar1 ise
sifa degildir. Agaclar ve taslar Peygamberimize degil Al-
lah'a secde ederler. Bunlari dogru kabul edersek, Pey-
gamberimizi bir insan olarak degil, dogatisti 6zelliklere
sahip bir yaratik olarak goérurtiz ve dolayisiyla bizim gibi
beseri 0zelliklere sahip olamadigi icin onu 6rnek almamiz
da mumkin olmaz.

Kisaca ifade etmek gerekirse Beyhaki ve Suyuti,
Delail ve Hasais baglig1 altinda ytzlerce konu zikretmis ve
abartilara dalmislardir. Bu abartilara iyi niyetle yaklasir-
sak, Islam diismanlarinin bu tir ifadeleri secerek Islam
kultartne ve degerlerine saldirmalarina firsat vermis olu-
ruz. Clnkud bu tur ifadeler, bizim icin Allah'tan sonra en
cok sevdigimiz kisi olarak Hz. Muhammmed’in asagilan-
masina sebep olacak ifadelerdir. Bu konuda, Islam dts-
manlarina, kendi kaynaklarimiz icinde malzeme sunacak
olursak, gelecek nesillerin sevgili Peygamberimizi yanlis
tanimalarina vesile oluruz. Oysa Kur'an'da Ahzap
Stresinde Peygamberimize has olarak zikredilen husus-
lar, birka¢ konu olarak karsimiza cikar. Simdi kisaca
bunlara bir géz atalim.

14Ayrintili bilgi ve érnekler icin bkz. Saban OZ, flk Siyer Kaynaklart ve
Miiellifleri, Isar Vakfi, Istanbul,2008, s.61.
15 Fussilet,41/6
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Peygamberimizin Esleri ve Evliligi Ile ilgili Hu-
suslar

Kur’an’da Hz. Muhammed'e has olarak zikredilen
hususlarin en Onemlisi, genel olarak Peygamberimizin
evliligi ile alakali konulardadir.

a. Onun Esleri Siradan Kadinlar Gibi Degildir

Yice Allah’in mi’minlerin anneleri olarak niteledi-
gil6 Peygamberimizin eslerinin diger kadinlardan farkl
olduklarini soyle ifade etmektedir: “Ey peygamber kadin-
lan, siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz...”17 Aye-
tin devaminda onlarin tavirlarina, yabanc: erkeklerle ko-
nusmalarina, evlerinden disariya cikarken giyim kusam-
larina dikkat etmeleri emredilerek sayginliklarini koru-
malar1 istenmistir. Seckin konumlarini korumalar: i¢cin de
takvaya uygun yasamalarini emredilmistir. Ctinkdi onla-
rin bulundugu yer, siradan bir kadinin durabilecegi bir
yer degildir.18

b. Eslerinin Ozel Olmas1 Sevaplarinin ve Cezala-
rinin Iki Kat Verilmesi

Mut’minlerin anneleri o saygin konuma gelirken
bircok fedakarliga katlanmislar, diinya nimetlerini degil
Allah'1t ve Resulii’'ni tercih etmislerdir.1® Dolayisiyla Allah
onlarin bu fedakarliklarina karsilik, yaptiklan iyiliklere
iki kat sevap vererek onlari 6dullendirirken, yapabilecek-
leri herhangi bir kétultige kars: da iki kat azap verecegini
va’detmistir. S6z konusu ayetlerin mealleri soyledir:

"Ey peygamberlerin harnumlart! Sizden kim acgik bir

cirkinlikte bulunursa, onun icin azabwn iki katt vardwr! Ve
bu, Allah'a gére kolaydir. Fakat sizden kim Allah'a ve

16Ahzab, 33/6.

17Ahzab, 33/32.

18Seyyid Kutup, Fi Zilali’l Kur'an, Daru’s-Surtuk, Beyrut 1986,V /2857.
19Ahzab, 33/28-29.
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Resitliine itaate devam eder ve salih amellerde bulunursa
onun da miikdfatint iki kat veririz! Ve cennette onun igin
bol bir rnizik hazwrlanmustir. " 20

Kuskusuz bu durum, onlarin sahip bulunduklan
saygin yerin bir sonucudur. Clinklu onlar Hz. Peygambe-
rin esleri ve mii'minlerin anneleridirler. Bu iki nitelik on-
lara agir gorevler yuklemektedir. Ayni1 zamanda bu du-
rum onlarn koétulige yaklasmaktan da korumaktadir.
Sozgelimi onlardan biri, apacik bir edepsizlik yapacak
olursa, iki kat azab1 hak edecektir. Iste bu varsayim onla-
rin bulunduklar saygin yerin kendilerine ne buyuk bir
yukumlulik getirdigini ortaya koymaktadir.2!

Meseleye ayetlerin baglamindan ve diger karineler-
den bakildiginda, burada anlatilmak istenen seyin, Hz.
Peygamber'in eslerinin meziyetleri, 6zellikleri ve 6rneklik
vasiflar1 oldugu anlasilmaktadir. Genellikle yetki-
sorumluluk, nimet-kulfet arasinda bir denge vardir. Hz.
Peygamber'in hanimlar1 da buytuk bir sorumluluk tasi-
makta, bu biyuk ve essiz insanin esi olmanin gerektirdigi
buyuk bir imtihana tabi tutulmaktadirlar. Basarilarinin,
odullerinin, basarisizliklarinin ve cezalarinin da bu stati
ve sorumluluklariyla uyumlu olmas: gerekir.22 Iki kat ce-
zanin verilmesinin nedeni, birisi glinahin karsiligi, digeri
ise peygambere olan hlirmetsizligin cezasidir. Sevabin iki
kat olmasi da ayni sekildedir. Birisi taatin sevabi, digeri
ise peygambere olan izafetin feyz ve bereketidir.23

Abdullah b. Abbas, ayette zikredilen "Fahisetin”

20Ahzab, 33/30-31.

21Seyyid Kutup,V/2857.

22Hayrettin Karaman vd. Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB. Ya-
yinlari, Ankara, 2007, IV/381.

23Elmal’lh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul
ts.,XI/3889-3890.
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ifadesini “k6tti ahlakli olmak ve itaatsizlik gostermek.24"
olarak aciklarken, Taberi, "Zina etme" olarak izah etmis-
tir.2s

Bu uyari, Hz. Peygamber'in hanimlarindan birinin
boyle bir edepsizlik yapmis olma ihtimali oldugu anlami-
na gelmez. Onlarin miminlerin anneleri olduklarinin far-
kinda olmalar1 gerektigi, bu nedenle ahlaki sorumluluk-
larinin buytk oldugu ve davranislarinin mukemmel ve
saf olmasi gerektigi anlamina gelir. Buna benzer bir se-
kilde ytice Allah, Hz. Peygamber'e de soyle hitap etmekte-
dir: "Eger sirk kosarsan, btittin amellerin bosa gider."26 Bu
da Hz. Peygamber'in sirk kosma ihtimali oldugu anlami-
na gelmez, bilakis Hz. Peygamber'in, bu vesileyle de diger
Musltimanlarin, sirke karsi cok dikkatli olmalar1 konu-
sunda uyarmakta ve bunun buiyutk bir ginah oldugunun
farkinda olmalar: gerektigini anlatmaktadir.

Bu insanlarin, glinahlari nedeniyle iki kat azaba
carptirilmalarinin, iyi bir amel karsiliginda da onlara iki
kat mukafat verilmesinin nedeni, Allah'in toplum icinde
yuksek makam verdigi kisilerin, insanlara lider olmalarn
ve insanlarin ¢cogunun iyi de olsa kotti de olsa bu liderle-
re tabi olmasindandir. Bu nedenle onlarin kot amelleri
sadece kendileriyle sinirli kalmaz, bilakis bir toplulugun
bozulmasina sebep olur. Iyi amelleri de kendileri ile sinirl
kalmaz ve bircok baska insanin da kurtulusuna neden
olur.27

24Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibni Abbas, Thk.
Mecduddin Muhammed b. Yakup Firtzabadi, Beyrut,2011, s.444.

25et-Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-
Kur'an, Daru’l-Hadis, Kahire, 2010,1X/225.

26Ztimer, 39/65.

27Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'an,Terc. Heyet, Insan yay. Istanbul, 1987,
IV/365.
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c. Ona Dort Hanimdan Fazla Es Alma Hakk: Ve-
rilmistir

Ahzap Suresinde bahsedilen en énemli konulardan
birisi de Peygamber efendimizin evliligi ve aile hayatiyla
ilgili ayetlerdir. Peygamberimize has olarak onun evliligi-
nin doért kadinla sinirlanmamasi, kot niyetli kisiler tara-
findan farkli manalara cekilmis, iyi niyetli baz1 Musla-
manlar da onun doértten fazla evliligini, cinsel gicii aci-
sinda kirk erkegin glicline sahip oldugunu ifade ederek,
basit ve yanlis bir gerekceye dayandirmislardir. Oysa ola-
yin bircok mantikli gerekcesi ve hikmeti vardir. Oncelikle
biz bu konuda ilgili ayetlere mufessirlerin yaptigr yorum-
lar1 zikredecek ve daha sonra kisaca degerlendirecegiz.
Asagidaki ayeti kisaca bir inceleyelim.

“Ey Peygamber! Biz, su gruplara dahil kadinlart sa-
na helal kidik: Mehirlerini verdigin eslerini, Allah'in sana
harp esiri olarak verdigi cariyeleri, seninle beraber hicret
eden amcamin kizlarini, halanin kizlarini, dayimmn ve tey-
zenin kizlanini, bir de mehir istemeksizin kendisini Pey-
gambere hibe eden ve Peygamberin de kendisini nikahla-
mak istedigi miimin kadini, diger miiminlere degil, sadece
sana mahsus olmak tizere helal kildik. Bizim, mtiminlerin
esleri ve ellerinin altindaki cariyeler hakkinda gerekli kil-
digimuz mehir gibi hususlar, zaten malumumuz olup onlart
bildirmistik. Hibe yoluyla mehirsiz evlenmeyi sana mah-
sus kidmamiz, nikah konusunda senin ic¢in bir giigliik ol-
mamast icindir. Allah gafurdur, rahimdir.”28

Ylce Allah muUminlere, dortten fazla kadinla ev-

lenmeyi yasaklamis,?? evlenirken eslerine takdir edilen
mehri vermelerini emretmis,3° gerektiginde kadinin veli-

28Ahzab,33/50.
29Nisa, 4/3.
30Nisa, 4/24.
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sinin iznini sart kosmustur.3! Bu ayeti kerimede ise Allah
peygamberine, sanki soOyle buyurmaktadir: “Ey pey-
gamber, sana has olmak tzere, diger mUtminleri evlenme
hususunda sorumlu tuttugumuz bircok yuktumlultkler-
den seni beri kildik ki senin icin bir zorluk olmasin.”32

Bu ayette sadece Peygamberimize has olarak
zikredilen diger bir konu da onun kendilerini
Peygamberimize hibe eden, yani hicbir mehir almaksizin
onunla evlenmeye hazir olan ve Peygamberimizin de
kendisinden hoslandigi Mtusltiman kadinlarla
evlenebilmesi hususudur. Allah'in kendisine verdigi bu
izinden sonra Hz. Peygamber, hicretin yedinci yilinda Hz.
Meymune ile evlenmis, fakat mihrini 6édemeden iligkide
bulunmamas: gerektigini distinmusti. Bu ytuzden Hz.
Meymune hic talep etmedigi halde ona mehir vermistir.
Bazi mufessirler, Hz. Peygamber'in, kendisini hibe eden
hicbir kadinla evlenmedigini soylerler. Fakat bu, onun
kendisini hibe ettigi halde hicbir kadinla mehirsiz
evlenmedigi seklinde anlasilabilir.”s3

Buhari ve Muslim, Hz. Aise'den soyle rivayet etmis-
tir: «Ben kendilerini Resulullah'a hibe eden kadinlar1 kis-
kanir ve ayiplayarak, «Bir kadin kendini bir erkege hibe
etmekten haya etmez mi?» derdim, Taki, «...Kimi de diler-
sen yanina alabilirsin.» ayeti nazil oluncaya kadar. Ayet
nazil olunca, Resulullah'a, «Goértiiyorum ki Rabbin yalniz
senin arzunu yerine getiriyor,» dedim.»34

Kendilerini Restlullah'a hibe eden kadinlarin Isim-

31 Nisa, 4/25.

32et-Taberi, IX/250.

33Mevdudi, IV/392.

34Buhari, Muhammed b. Ismail Eba Abdullah, Sahih-u’l-Buhdri, Thk.
Muhammed Zutheyr b. Nasir en-Nasir, Sam,2000,Tefsir, 4788
VI/117; Muslim b. Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahih-i Mtislim,
Thk. M. Fuad Abdulbaki, Beyrut, ts, Hac, 1464, 1I/1085.
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leri hususunda bir¢ok rivayet vardir. Bunlardan bazilari-
nin isimleri sdyledir: Ummi Serik, Havle binti Hakim, Ley-
la binti el-Hatim. Ancak bunlardan higbirisi Resulullah
ile evli degildi.3s

ez-Zemahseri ise kendilerini bagislayan hanimlarin
dort tane oldugunu ifade ederek isimlerini soyle siralar:
Meymune binti Haris, Zeyneb binti Huzeyme, Um Serik
binti Cabir ile Havle binti Hakim.36

Ibni Kesir ise,«Restllullah’a kendilerini hibe eden
kadinlar ¢oktu, diyerek yukarida gecen Hz. Aise rivayetini
aktarmistir.37

Ayette Allah'in "Senin igcin hicbir darlik olmasin”
ifadesi, onun doért kadinla evlilik sinirlamasi nedeniyle bir
glclik cekmemesi icindir. Yoksa bu ifade, onun
kendisine istedigi kadar kadinla evlenme izni verilen, cok
sehvetli bir erkek oldugu anlamina gelmez. Boyle bir
anlami ancak Hz. Peygamber'in kendisi yirmi bes yasinda
iken kirk yasinda bir kadinla evlenip onunla yirmi bes
yillik mutlu ve huzurlu bir evlilik hayati yasadigini
unutan 6n yargili bir kimse cikarabilir. O 6ldigtinde, Hz.
Peygamber yine yashh bir kadin olan Hz. Sevde ile
evlenmis ve Uc¢-dort yi1l kadar baska kadinla evlenme-
mistir. Hicbir makul ve durtst insan kalkip ta onun 53
yasindan sonra sehvetinin glclendigini ve bu yuzden
bircok kadinla evlendigini sdyleyemez. Aslinda "hicbir
darlik olmasin” sozlerini anlayabilmek icin bir taraftan
Allah'in Peygamber'ine yukledigi bliytuk sorumluluk géz

35M. Ali es-Sabuni, Ravdiu’l Beyan Tefisiri Aydtil-Ahkdam, Dersaadet,
Istanbul, ts. II/313.

36ez-Zemahseri,Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf
an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyanil-Ekavil fi Viicthi’'t-Te'vil, Bey-
rut,1995, III/533.

37fbn Kesir, Tefisru’l Kur'an’il Azim, Darul Marife Beyrut, 1979,
111/ 500.
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6ntinde bulundurulmali, diger taraftan bu buytk goérevi
yerine getirirken iginde bulundugu ortam ve sartlar iyi
anlasilmalidir. Bu iki noktayi, onyargisiz bir zihinle
kavrayan herkes, esler konusunda nicin ona sinirsiz
serbestlik verilmesi gerektigini ve dort es sinirlamasinda
onun icin ne tir bir "darlik" oldugunu anlayacaktir.

Bunun nedenlerinden birisi, kadinlar1 egitmektir.
O cesitli yaslarda ve farkli zihni kapasiteye sahip bircok
kadinla evlenip onlar: egitip 6greterek kendisine yardimeci
yetistirmis ve daha sonra onlari, gencg, orta yasl ve yash
kadinlarin dini egitiminde, onlarin ahlaken egitilmesinde
gorevlendirmistir.

Diger yandan, Hz. Peygamber, Islam ¢&ncesi
cahiliye hayat tarzini ortadan kaldirip, onun yerine Islami
hayat tarzini uygulamali olarak gostermekle
gorevlendirilmisti. Bu goérevin yerine getirilebilmesi icin,
cahiliye sistemini savunanlarla bir catisma icine girmesi
kacinilmazdi ve boyle bir catisma, garip gelenek ve
adetlerin ve kabile sisteminin yurdrlikte oldugu bir
toplumda gerceklestirilecekti. Bu sartlar altinda, diger
Araplarin yani sira, Hz. Peygamber'in, diismanliklara son
verip dostluk baglarini giclendirmek icin farkl kabile ve
ailelerden kadinlarla evlenmesi gerekiyordu. Bu nedenle
evlendigi  kadinlarin = seciminde, onlarin  kisisel
ozelliklerinin yani1 sira bu gaye de Onemli bir rol
oynamigtir.

Hz. Peygamber, Hz. Aise ve Hz. Hafsa ile evlenerek,
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'le arasindaki bag daha da
gliclendirmistir. Hz. Ummu Seleme, Ebu Cehil ve Halid
bin Velid'in de mensub oldugu bir ailedendi ve Ummu
Habibe, Ebu Stfyan'in kiziydi. Bu evlilikler bir dereceye
kadar bu ailelerin diismanliklarin1 yumusatmistir. Oyle

ki, Ummu Habibe ile evlendikten sonra Ebu Sifyan,
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savas alaninda Hz. Peygamber'in karsisina hic
ctkmamistir. Hz. Safiyye, Hz. Cuveyriye ve Reyhane,
Yahudi kabilelerine mensuptu. Hz. Peygamber onlar:1 azat
edip nikahladiktan sonra, Yahudi kabilelerin
dismanliklart  nispeten azalmistir. Cunkt  Arap
gelenegine gore, bir kimse bir kabileden bir kadinla
evlenirse, sadece kadinin ailesinin degil, buttin kabilenin
damad: kabul edilirdi ve bir damada karsi savas acmak
ise onur kirici bir davranisti.38

Kisaca ifade edecek olursak, onun evliliklerinde
egitim acisindan, toplumsal ve siyasi acidan bircok
hikmetler vardir.?® Konuyu fazla uzatmamak icin bu
kadarla yetiniyoruz.

Peygamberimizin c¢ok esliligi ile ilgili tizerinde farklh
yorumlarin yapildig: diger bir ayet ise soyledir:

“Ey Peygamber, eslerinden diledigini bir stire ihmal
edip diledigini de yamnuna alabilirsin. Kendisinden bir stire
uzak durdugun eslerinden birini tekrar yanina almanda
sana bir vebal yoktur. Bu hal onlarnn sevinmeleri, mahzun
olmamalarn, yaptigin muameleden hepsinin hosnut olmala-
rn yoniinden daha uygundur. Allah kalplerinizde olan her
seyi bilir. Allah alimdir, halimdir. 40

Ayet-i kerimede: "Ey Peygamber, hanumlanndan di-
ledigini geri bwrakiwr diledigini yanina alabilirsin." buyrul-
maktadir. Bu ifadeden kastedilen mana hakkinda mufes-
sirler pek cok goériis 6ne stirmuslerdir. Bu goértislerden bir
kismini kisaca aktaralim.

Abdullah b. Abbas, bunun manasinin: "Ey Pey-
gamber, hanimlarindan dilediginin sirasini erteleyip dile-

38Mevdudi, IV/392-393.

39Daha genis bilgi icin bkz. M. Ali es-Sabuni, Ravaiu’l-Beyan, 11/314-
326.

40Ahzab,33/51.
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diginin sirasini 6ne alabilirsin. Onlar arasinda gunleri
taksim etme mecburiyetin yoktur."*! demek oldugunu
sOylemistir.

Resulullah’in, hanimlarina, isterse kendilerini bo-
sayabilecegi veya kalmak isterlerse kalabilecekleri konu-
sunda serbest birakinca*?, hanimlari bosanmak isteme-
misler ve Resulullah’a: "Ey Allah’in Resulti, malindan di-
ledigini ver, kendin de diledigin zaman bize gel" demisler-
dir. Resulullah, hanimlarindan, Sevde, Clveyriye, Safiye,
Ummu Habibe ve Meymune'nin siralarini ertelemis, Aise,
Ummu Seleme, Hafsa ve Zeyneb'in siralarini gecirmemis-
tir. Ayetin bu ifadesi, iste bu hususu beyan etmektedir.

Hz. Aise diyor ki:“Resulullah hanimlari arasinda
taksimat yapar ve adaletli davranirdi. Sonra soyle derdi:
"Ey Allah’im, bu benim gtictimiin yettigi kadarnyla yapti-
gumdir. Sen beni, benim gtictimiin yetmedigi ve senin gii-
ctintin yettigi seylerden dolayt kinama.”

Taberi, yukaridaki gorusleri zikrettikten sonra,
kendi gériisint su sekilde ifade etmektedir: "Ey Peygam-
ber, sana kendilerini hibe eden kadinlardan ve benim
sana, evlenmeyi helal kildigim kadinlardan diledigini er-
teleyip kabul etmeyebilir, onlarla evlenmeyebilirsin ve
nikahin altinda bulunan kadinlardan diledigine yaklas-
mayabilirsin. Kendilerini sana hibe eden kadinlardan di-
ledigini kabul edip onlarla evlenebilirsin ve nikahin altin-
da bulunan kadinlardan dilediginin yanina varabilirsin
dilediginin de yanina varmayabilir, giinleri taksim etme-
yebilirsin."+3

Bazi mufessirler, eslerinden diledigini bosar, dile-

4let-Taberi,IX/253.
42Ahzab,33/28-29.
43et-Taberi, IX/253-255.
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digini yaninda tutabilirsin** seklinde yorumlarken, bazi-
lar1 da eslerinin yaninda geceleme konusunda sira taki-
binin zorunlu olmadigi*s seklinde yorumlamislardir. Bu-
na ragmen Hz. Sevde hari¢, Peygamberimiz diger esleri-
nin yaninda sirasiyla kalmistir. Hz Sevde ise yasl oldugu
icin sirasini Hz. Aise’ye vermigtir.46

Abdullah b. Abbas’a gore ise bu ifadenin manasi
soyledir: "Ey Muhammed, mtimin kadinlardan dilediginle
evlenip dilemediginle evlenmeyebilirsin.+?

Peygamberimizin evliligi ile ilgili diger bir konu ise,
daha o6nce, onun istedigi kadini alip istedigini bosama
hakkinin oldugu ama eslerine gidip gitmeme konusunda
serbestlik tanidiktan sonra kendisiyle beraber kalmaya
razi olduklar icin artik peygamberimizin baska kadinlar-
la evlilik hakkinin olup olmadig konusudur. Kon u ile
ilgili ayet soyledir:

“Bundan béyle artik baska kadwinlarla nikahlan-
man, bunlarnt baska harmimlarla degistirmen, kendilerini
gtizel bulup begensen bile, sana helal degildir. Ancak eli-
nin altindaki cariyeler bunun disindadir. Allah her seyi
gozetlemektedir. ™8

Mitfessirler bu ayet-i kerimeyi farkli sekillerde izah
etmislerdir.

Abdullah b. Abbas ve Katade'den nakledilen bir go-
rise gore, bu ayetin izahi soyledir; "Ey Peygamber, ser-
best biraktigin hanimlarin, Allah'i, Resulint ve ahiret

44Ez-Zemahseri, I11/535.

45Elmalili Hamdi Yazir, VI/3914; Stleyman Ates, Kur'an-t Kerim Tefsi-
ri, Yeni Ufuklar Nesriyat ve Milliyet Gazetecilik, Istanbul, 1995,
IV/2079.

46Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan yay. Istanbul,
2012, IvV/198.

47Abduulah b. Abbas, Tenviru’l Mikbds, s.447

48Ahzab,33/52.
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yurdunu sectikten sonra artik bunlarin Uizerine senin
evlenmen veya bunlardan biriyle baska bir hanimi degis-
tirmen sana helal degildir."Bu hanimlar, Resulullah vefat
ettigi zaman geride kalan dokuz hanimidir.49

Ubey b. Ka'b, Ikrime, Dahhak ve Ebu Salih, bu
ayeti sOyle izah etmislerdir. "Ey Muhammed, sana helal
oldugunu zikrettigimiz hanimlar disindaki hanimlarla
evlenmen helal degildir." Bu izah tarzina gore,
Resulullah’in, bu surenin ellinci ayetinde zikredilen ha-
nimlar disindaki kadinlarla evlenmesi yasaklanmis, fakat
bu zikredilen hanmimlar gibi kadinlarla evlenmesi serbest
birakilmistir. Taberi bu gortisu tercih etmistir.

Mtcahid ise, bu ayeti su sekilde izah etmistir:
Musliman olmayan kadinlar sana helal degildir. Yani
Yahudi, Hiristiyan ve muisrik kadinlar sana haramdir.

Ayette, "Gtizellikleri hosuna gitse de onlart baskala-
rnyla degistirmen caiz degildir.” buyrulmaktadir. Micahid,
ayetin bu bélimuint soyle izah etmislerdir: “Ey Muham-
med, sen, Musliman olan hanimlarini, Hiristiyan, Yahu-
di ve musrik olan kadinlarla degistiremezsin. Onlarin gi-
zelligi senin hosuna gitse dahi bu bdyledir."s0

Ancak bazi mufessirler burada ifade edilen degis-
tirmenin eski bir Arap gelenegini ortadan kaldirmak icin
ifade edilmis olabilecegini sdylerler. Cahiliye Araplarinin
eslerini birbirleriyle degistirme seklinde bir gelenekleri
vardi. Allah bu ayetle onlarin bu gelenegini ortadan kal-
dirmistir.5!

Dahhak ise soyle izah etmistir: "Ey Muhammed,

49ez-Zemahseri, III/536; Suleyman Ates, IV/2080; Sait Simsek,
IV/199.

S0et-Taberi, IX/359.

Slet-Taberi, IX/261;ez-Zemahseri, III/536; Mehmed Vehbi, Huldsat'ul
Beyan Fi Tefsir’il Kur'an, Ucdal Nesriyat Istanbul, 1968, XI/4456.
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halen senin nikahin altinda bulunan hanimlarini, gtizel-
likleri hosuna gitse dahi baska hanimlarla degistirmen
helal degildir. Yani hanimlarindan birini bosayip yerine
baskasini alamazsin." Taberi de bu gortisi tercih etmis-
tir. Bu izah sekline gore Resulullah, kendisiyle beraber
kalmay1 tercih eden hanimlarini bosayip yerlerine baska
hanimlar alamayacaktir.52Allah burada, Resultine de
bundan baska (var olan dokuz esinden) esle evlenmeyi
caiz gérmemistir.53

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi, Pey-
gamberimizin evliligi ile ilgili ayetlerdeki sinirlama ve mu-
samahalar, Allah tarafindan kendisine has olarak verilen
hak ve sorumluluklar cercevesinde Kur’an ayetleriyle
kendisine bildirilmistir. Ayrica doértten fazla esle evliligi
sinirlayan ayet5* indigi zaman, dortten fazla esi olan
mU’minler, eslerinden dort tanesini secip digerlerini bo-
samislardir.55 Ahmed. b. Hanbel ve EbG Davud’dan gelen
rivayette ise, yeni musliiman olan bazi sahabelerden
dortten fazla esi olanlara, Peygamberimiz’in eslerinden
dort tanesini secip digerlerini bogsamalarini emrettigi ifade
edilir.56 Bu anltilanlardan, tim sahabelerin dortten fazla
ese sahip oldugu ve hepsinin fazla olan eslerini bosadik-
larin1 ve mtimin kadinlarin magdur edildigi seklinde bir
sonug ta cikarilmamalidir. Bunlar birka¢c munferit olaydir
ama muminlerin teslimiyeti acisinda 6nemlidir. Fazla

52et-Taberi, IX/360-361.

53 Elmalili Hamdi Yazir, VI/3916.

54Nisa, 4/3.

55 Stileyman Ates, 1I/556.

56 Ebu Bekir Abdurrahman b. Hemmam es-San’ani, el- Mussannef,
Thk. Habiburrahman el-A’zami,Beyrut,1993, VII/162; Ahmed b.
Hanbel, el-Mtisned, Thk. Suayb el Arnavuti, Beyrut, 2001, VIII/220-
221; Eba Davut, Stileyman b. el-Eshas b. Ishak b. Besir b. Seddat b.
Amr el Ezdi, Siinen-i Ebu Davut, Thk. M. Muhyiddin Abdu’l-Hamid,
Mektebetu’l Asri, Beyrut, ts. H.No:2241, 11/272.
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oldugu icin bosanan kadinlar, baska erkeklerle evlene-
bilme hakkina sahiptiler ve bircogu baska erkeklerle ev-
lenmistir. Eger Peygamberimiz s6z konusu ayet indiginde,
eslerinden fazla olani bosasaydi, Kur’an’da miti’'minlerin
anneleris” olarak nitelendirilen esleri ortada kalacak ve
hic kimse ile evlenemeyecekti. Ahzab Suresinin yirmi se-
kiz ve yirmi dokuzuncu ayetinde ifade edilen Peygambe-
rimizin eslerinin diinyalik bazi dliinya nimetleri istemeleri
sonucunda Peygamberimizin, isterlerse onlar1 dinyalik
nimetler vererek bosayabilecegini ifade etmesinden sonra,
onlar Allah't ve Resultinti tercih ederek tim mu'minlere
ornek anneler olmuslardir. Yice Allah onlarin siradan
kadinlar olmadiklarini ayetles8 ifade ederek, onlarin say-
gin konumlarini vurgulamistir. Ahzap Suresi elli ikinci
ayetinde ise, onun artik var olan eslerinden bagka es al-
mak istese bile evlenemeyecegini ifade ederek konu ile
ilgili son noktayr koymustur. Yani ytice Allah Peygambe-
rimize 6zel olarak sinirsiz kadinla evlenme hakki verme-
mis, var olan 6zel durumdan dolay: onlarin bosanarak
ortada kalmasini istememistir.

d. Eslerinin Mii’minlerin Annesi Olmas1 ve Vefa-
tindan Sonra Onlarla Evlenmenin Haramlig:

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, ytice Allah’in ken-
dilerini mtiminlerin anneleri olarak niteledigi Peygambe-
rimizin esleri, konumlar geregi, biiytik bir hiirmete layik-
tirlar. Allah sahabenin onlarla olan mtuinasebetlerinde,
uymalar: gereken kurallari koyarak, onlarin sayginlikla-
rinin, Peygamberimizin vefatinda sonra da devam etme-
sini istemistir.

“...Peygamber'in hanimlanndan bir sey istediginiz
zaman perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin kalpleri-

57Ahzab, 33/6.
58Ahzab, 33/32.
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niz, hem de onlann kalpleri i¢cin daha temiz bir davranistir.
Sizin Allah''n Restltinti tizmeniz ve kendisinden sonra
onun harumlarnini nikahlamaniz asla caiz olamaz. Cilinkii
bu, Allah katinda btiytik (bir gtinah)tur.”59

Peygamberimizin mubarek esleri biz mii’'minlerin
anneleridir. Dolayisiyla kisinin kendi annesiyle evlenmesi
caiz degildir. Bu yltizden onlarla hi¢cbir miimin asla evle-
nemez.®© Sahabeden Talha b. Ubeydullah¢é! ya da diger
bir rivayette Kureys’in 6nde gelenlerinden birisi, eger Pey-
gamberimiz vefat ederse, vefatindan sonra Hz. Aise ile
evlenmeyi diisinduginu sdyleyince, bu s6z Peygamberi-
mizin kulagina gitmis ve o da dogal olarak bu sézden ra-
hatsiz olunca, bu ayet inmistir.62 Ayette Peygamberimizin
muhterem esleriyle gortistilmesi icap ettiginde, perde ar-
kasindan goértustilmesi gerektigi emredilerek, hem onlarin
hem de miUmin erkeklerin kalplerinin birbirine meyli en-
gellenmis, vefatindan sonra da onlarla evlenme niyeti ya-
saklanmistir. BoOylece hane-i saadet her tald kota ve
sUpheli nazardan uzak tutulmustur.63

Yice Allah, Peygamberimizin ve muhterem esleri-
nin sayginligini koruyarak onlarin siradan kadinlar ol-
madigini vurgulamis, onlarla herhangi bir insanin evlen-
mesini istememistir. Ayrica boyle olacak olsaydi, bu olay
Peygamberimizi tizecekti. Ayette buna da isaret ederek,
Allah Peygamberimizin tiztilmesin istememistir.

Peygamberimize Gece Namazinin Farz Olmas1

Mufessirlerin biiytik bir cogunlugu, Peygamberimi-

59Ahzab, 33/53.

60et-Taberi,IX/273.

6lel-Kurtubi, XIV/229.

62el-Vahidi, Esbabu Niizulii’l-Kur'an, Thk. Asim b. Abdu’l-Muhsin el-
Humeydan, Daru’l-Islah , Dammam,1992.s.361.

63Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, Anadolu yay. Istan-
bul ts. IX/4888.
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zin vefatina kadar ona gece namazinin farz oldugunu ka-
bul etmektedirler. Delil olarak da Muizzemmil Stresinin
ilk ayetlerine ve Isra Suresinin yetmis dokuzuncu ayetine
dayanmaktadirlar. Bir gurup mufessir ise, bes vakit na-
maz farz kilinmadan 6nce Peygamberimizle birlikte tim
Musliimanlara farz kilinan gece namazinin, Isra Suaresi
yetmis dokuzuncu ayeti inince, Peygamberimize ve tim
Muslimanlara nafile kilindigini séylemektedirler. Ayni
zamanda Muzzemmil Suresi yirminci ve Isra Suaresi yet-
mis dokuzuncu ayetinin, Muzzemmil Suresindeki gece
namazini farz kilan ilk ayetleri nesh ettigini ifade etmek-
tedirler. Diger bir gurup ise, bes vakit namazin farz ki-
linmasiyla ve Miizzemmil Saresi yirminci ayetiyle birlikte
gece namazinin, Peygamberimiz disinda tim Musliman-
lara nafile oldugunu, Isra Suresi yetmis dokuzuncu aye-
tiyle de sadece Peygamberimize farz kilindigini ifade et-
mektedirler. Biz tim bu goértsleri delilleriyle birlikte zik-
rettikten sonra degerlendirmesini yapacagiz.

1. Peygamberimize Gece Namazinin Farz Ol-
dugunu ve Farziyyetin Vefatina Kadar Devam Ettigini
Soyleyenlerin Goriisii

“Ey ortiistine btirtinen! Az bir kismu haric olmak
tizere, geceleyin kalk. (Gecenin) Yarist kadar. Ya ondan
biraz eksilt. Ya da tizerine ilave et. Kur’an’ tertil ile dtisti-
nerek oku. 74

Yukaridaki ayette hitabin, dogrudan Peygamberi-
mize yoneltilmesinin, ona geceleyin namaz kilmasinin
emredilmesinin anlami, tehecctidtin ona farz oldugunu ve
bu farz olusun o6zellikle ona 6zgli oldugunu gostermekte-
dir.65 «Gecenin bir kismunda uyanip, suf sana mahsus faz-

64MUizzemmil, 1-4.
65ez-Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, etTefsiru’l-Miinir, Sam,1418,
XXIX/209.
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la olmak tizere onunla (Kur'an lle) gece namaz: kil.»66 ayeti
de gece namazinin Restlullah’a farz olduguna delalet
eder. Cliinkl ayette, gece namazi emrinden sonra «sana»
kelimesinin kullanilmasi da bu farzin sadece Restlullah’a
mahsus oldugunu ortaya koymaktadir. Ayette gecen
“nafileten leke” ifadesinin Resulullah icin farziyyet ifade
ettigini, bes vaktin Uizerine ek olarak altinci bir namazin
farz oldugunu ifade etmektedir.67Ayetteki «Nafile» kelime-
sinden maksat da bildigimiz gibi, yapilmas: veya terki
caiz olan nafile demek degildir. Eger bu manada olsaydai,
Resulullah’a has bir ibadet olmaktan cikardi. Buradaki
manasi, “Ummetine farz kilinmis namazlardan fazla ola-
rak farz kilinan” demektir.68

“Senin Rabbin, gecenin bazen ticte ikisine yakwn bir
kismuni, bazen yarisint, bazen ticte birini ibadetle gecirdi-
gini, senin yaninda yer alan miiminlerden bir cemaatin da
béyle yaptigini elbette biliyor. Gece ve glindtizii yaratip
stirelerini belirleyen Allah'tir. O sizin bu gece ibadetini go-
zetemeyeceginizi bildigi icin, lituf ve merhametiyle size
yeniden bakip muaf tuttu. Artik Kur’an’dan kolayiniza ge-
len miktart okuyun. Allah bilmektedir ki aranizda hastala-
nanlar olacaktir. Kimileri Allah'in Uitfundan nasiplerini
aramak i¢in yol tepecek, diinyanin cesitli yerlerinde dola-
sacaklardwr. Bazilarn Allah yolunda muharebe icin sefere
ctkacaklardwr. Haydi artik Kur’an’dan, kolayiniza gelen
miktart okuyun. Namaz: hakkwyla ifa edin...”69

Bu ayet-i kerime ile ylce Allah, mi’minler icin bir

66isra,17/79.

67 Stileyman Ates, III/1547.

68ez-Zemahseri, I1I/660; Celaluddin Muhammed b.Ahmed b. Muham-
med el-Mahalli ve Celaluddin Abdurrahman b. Ebu Bekir es-Suyuti,
Tefsiru’l Inameyni’l-Celdleyn, Daru Ibn. Kesir, Beyrut, 2011, s.290.;
Muhammed Ali es-Sabuni, II/627.

69 Miuizzemmil, 73/20.
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Ittuf olarak, onlarin tizerindeki gece namazi yukimlila-
gunu hafifletmis ve istege bagh bir tatavvu haline cevir-
mistir. Gece ibadetine glicii yetenlerin bunu yapmalari-
nin iyi oldugunu ifade ederek, glici yetmeyenlerden bu
yukumluligt kaldirmistir. Yice Allah ayette; geceleyin
namaz kilmak, hastalara, ticaret icin yolculuk yapanlara
ve Allah yolunda cihad edenlere cok zor geldigi icin onla-
rin yakunu hafifletmistir. Clinki hastalar, hastaliklari
sebebiyle tehecctid namaz kilamazlar. Yolcular ve muica-
hitler de, gindliz zor ve yorucu islerle mesgul olduklan
icin, gece namazi icin kalkmalari onlar icin buytk bir
mesakkat olacagindan dolayi, Allah onlarin bu yuktnt
hafifleterek istege bagli bir hale déntustirmustir. Bu du-
rum ise, Hz. Peygamber icin s6z konusu degildir. Ctinkt
Allah, "Gtindtiz senin igcin genis bir vakit var'70 buyurmus-
tur. Dolayisiyla, Hz. Peygamber icin tehecctidiin farziyeti
nesh edilmemistir.7!

Hz. Aise, Muslimanlarin Restlullah ile birlikte ge-
ce namazini nasil kilmaya basladiklarini beyan ederek
buyuruyor ki:

"Resulullah’in bir hasir1 vardi. Restlullah onu ge-
celeri hticre haline getiriyor ve icinde namaz kiliyordu.
Gundtiz ise o hasirt serip Uzerinde oturuyordu. Bunun
Uzerine insanlar Resulullah’in etrafinda toplandilar, onun
kildig1 gibi namaz kilmaya basladilar. Ve sonunda iyice
cogaldilar. Bu hali géren Resulullah: "Ey insanlar, amel-
lerden glictintiziin yettigini yapwin. Zira siz usanmadik¢a
Allah usanmaz. Allah katinda amellerin, en sevimlisi az da

70 Mtizzemmil, 73/7.

7lel-Cessas, Ebu Bekir Ahmet b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kur'an, Thk.
Muahmmed Sadik Kahavi, Beyrut, 1985, V/367; er-Razi,
Fahruddin, Eba Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihul-Gayb,
Daru’l-Kuitiibtil-llmiyye, Beyrut,2000, XXX/165.;ez-Zuhayli, , et
Tefsiru’l-Mtinir, XXIX/210.
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olsa devamli olanidir."72 buyurdu.

Taberi, Hz. Aise'nin bu hadisi rivayet ettikten son-
ra sunlarn soyledigini zikretmistir: "Restlullah’a bu sure-
nin bas tarafindaki ayetler inince, Muslimanlar gece
namazinin kendileri icin farz oldugunu dustindtiler. Oyle
ki, bazilar1 namaz kilarken ayakta durmak icin kendileri-
ni iplerle bagliyorlardi. Allah bunlarin, kendi rizasini ka-
zanmak icin sikintiya girdiklerini gbértince, bunu onlar-
dan kaldirdi. Bu surenin son ayetini indirerek onlarin
sadece farz olan ibadetleri yapmalarini emretti. Gece iba-
detini ise nafile kild1.73

Ayette gecen "Artik Kur’an’dan kolaywniza geleni
okuyun" emri ile "namaz kilma" kastedilmistir. Ctnku
Kur'an okumak, namazin parcalarindan biridir. O halde,
burada, clizU zikredilmis, bunun butint kastedilmistir.
Buna gore, "sizler, kolayiniza geldigi kadar (gece) namazi
kilin" demektir.74

2. Gece Namazinin Farziyyetinin Mensuh Ol-
dugunu Soyleyenlerin Goriisii

Mitfessirlerden bir kismi da ilk inen surelerden
olan Muzzemmil Saresinin ilk ayetlerinde, hem Peygam-
berimize hem de tim Muslimanlara farz kilinan gece
namazinin, bes vakit namazin farz kilinmasiyla birlikte
ayni surenin yirminci ayetiyle nesh edildigini séylemis-
lerdir. Dolayisiyla gece namazi kilma yukimlualigti hem
Peygamberimizden hem de timmetinden kaldirilmis, iste-
ge bagli bir nafile haline déntsmusttir. Buna ragmen
Peygamberimiz vefat edene dek bu ibadeti hi¢ terk etme-
mistir. Nesh gortisiini savunan mufessirler Mtizzemmil

72 Buhari, Kitabul-Libas, 5861, VII/155; Muslim, Kitabu Salatil
Musafirin,782,1/540.

73et-Taberi , XI/178.

74el-Kurtubi, XIX/54.; Razi, XXX/694.
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Suresinin ilk ayetlerinde farz kilinan gece namazinin ne
kadar sure sonra nesh edildigi konusunda da ihtilaf et-
mislerdir. Bu stlre, bir yil ile on yil arasinda degismekte-
dir. Konu ile ilgili rivayetlere soyle bir géz atalim.

Muslim, Zarare b. Ebu Evfa'dan gelen ve Sa’d b.
Hisam b. Amir, Allah yolunda gazaya cikmak istedi... diye
baslayan uzunca bir hadis rivayet eder. Hadisin ilerleyen
kisimlarinda Sa’d b. Hisam sdyle diyor: Ben Aise'ye sunu
sordum. Bana Rastulullah'in gece namaz: kilmas1 hakkin-
da bilgi verir misin? Soyle dedi: Sen: "Ey sarinip, bura-
nen" buyrugunu okumuyor musun? Ben de okuyorum
dedim, soyle dedi: Aziz ve celil olan Allah, bu strenin bas
taraflarinda gece namazi kilmay farz kildi. Peygamber ve
ashabi1 bir sene boyunca gece namaz: kildilar. Ytce Allah,
bu strenin son boltimlerini on iki ay streyle semada tut-
tu. Nihayet ytice Allah bu strenin sonunda htikkmu hafif-
leten buyruklar indirdi. Boylelikle 6nceden farz iken da-
ha sonra gece namazi tatavvu oldu...””s

Veki Mis’ar’dan o da Simak el-Hanefi'den nak-
lettigine gore, Ibn Abbas soyle demistir: “Mitizzemmil
Suresinin bas taraflari nazil olunca, mii'minler yaklasik
Ramazan ayinda kildiklar kadar gece namaz kiliyorlarda.
Nihayet onun son bdéltimleri nazil oldu. Strenin bas ta-
raflar ile son taraflarinin inisi arasinda bir sene zaman
vardi.”76

Said b. Cubeyr dedi ki: “Peygamber (sav) ve ashabi
on yil boyunca gece namazi kildi. On yil sonra: "Stiphe
yok ki Rabbim senin ve seninle beraber olanlardan bir ke-
siminin gecenin tcte ikisinden az, ayakta durdugunu bi-
lir'77 buyrugu nazil oldu ve bdylelikle Allah, yaktmlultuk-

7SMuslim, Kitabu Salatil Musafirin,746, 1/513.
76Ebu Davut, Kitabu’s Salat,1305, 11/32.
7TMuzzemmil, 73/20.
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lerini hafifletti.”?8

Celaluddin es-Suyuti ise, o6nceleri tehecctudin
Resulullah icin vacip oldugunu, fakat Isra suresi yetmis
dokuzuncu ayeti inince ayette gecen “ndfileten leke” ifa-
desiyle bu hiikmtin nesh oldugunu dolayisiyla Peygambe-
rimiz icin de viicUbiyetin kalktigini séylemistir.79

Bazilarn da gece namazini farz kilisinin hicretten
sonrasina kadar devam ettigini ve Medine'de nesh oldu-
gunu soylemistir. Ctinkd ytce Allah: "...Allah sizden has-
talananlar olacagii, diger bir kismunin da Allah'in
litfundan arayarak yerytiziinde yol tepeceklerini baska
bir kismunin da Allah yolunda carpisacaklarint bilir..."80
buyurmaktadir. Cihad ise ancak Medine'de farz kilinmis-
tir. Buna goére namaz kilinacak vakitlerin ac¢iklanmasi
Mekke'de olmustur.8! Gece namazinin farziyeti ise ylice
Allah'in: "Geceleyin de sana has bir nafile olmak tizere
onunla (Kur'an ile) namaz kil"82 buyrugu ile nesh olmus-
tur.

Ibn Abbas bu konuda sdéyle demektedir:
“Rasulullah Medine'ye gelince; yuce Allah Muzzemmil
Sturesi yirminci ayetiyle gece namazinin farziyyetini nesh
etmigtir.”s3

3. Gece Namazinin Hi¢ Farz Kilinmadigini1 Soy-
leyenlerin Goriisii

Bazi mufessirlere goére ylice Allah'in: "Artik
Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyun' buyrugu, gecenin
tamaminin, yarisinin, yaridan azinin ve yaridan fazlasi-

78Kurtubi,XIX/34.
79Suyuti,Hasdis,I1/326

80 Muizzemmil, 73/20.

81 Hamdi Yazir, XIII/5439.
82[sra,17/79.

83Kurtubi, XIX/55.
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nin namazla gecirme hiikkmuiinti nesh etmistir. Ayrica bu
ayetin iki anlama gelme ihtimali vardir. Birincisine gore;
bu ikinci bir farzdir, ¢ciinkti onunla bagka bir farz kaldi-
rilmis bulunmaktadir. Diger bir gériis de bunun kendi-
siyle baskas1 kaldirildig: gibi, yine kendisinin bagkasi ile
kaldirildig1 nesh olmus bir farz olma ihtimalidir. Ctnku
yluce Allah, soéyle buyurmaktadir: "Gecenin bir kisminda
da sana has nafile olmak tizere onunla (Kur'an ile) gece
namazt kil! Umulur ki Rabbin seni éviilmiis bir makama
gonderir."8#Bu durumda yuce Allah'in: "Gecenin bir kis-
minda sana has nafile olmak tizere onunla gece namazi
kil" buyrugunun kendisine farz kilinanin disinda, kendi-
sine kolay geleni okuyarak tehecciid kilmasi ihtimalini de
tasimaktadar.

O bakimdan Safil so0yle demektedir: Bu durumda
yapilmasi gereken stinnet ile bu iki manadan birisine dair
delili arastirip, bulmaktir. Rasalullahn stinnetinde, bes
vaktin disinda farz bir namazin bulunmadigini1 gérduik.ss

Elmalili Hamdi ve Sait Simsek gibi mufessirler de
aslinda gece namazinin hi¢ farz kilinmadigini, Peygambe-
rimizle birlikte tim mti’'minlere nafile oldugunu soyle-
mektedirler.86

Yukarida aktardigimiz goértsleri degerlendir-
digimizde, bizim kanaatimiz, gece namazinin Peygambe-
rimiz vefat edene kadar, ona gece ibadetinin farz oldugu
yonlundedir. Peygamberimize farz olan bu namaz onun
disindaki diger Muslimanlara nafiledir.

Ganimetlerin Beste Birinden Pay Almasi

Islam oéncesi Arap toplumunda, savaslardan elde
edilen ganimetler bir yerde toplanip belirli bir dtizenle

84Isra,17/79.
85Kurtubi, XIX/54.
86Hamdi Yazir, XIII/5425; Sait Simsek, I11/236.



Ahmet OZ

taksim edilmiyordu. Savasa katilan kisiler, ne kadar ga-
nimet toplamislarsa hepsi kendilerinin oluyor ve bu ytz-
den de savas sonrasi, yagma eder gibi ganimet toplama
yarisina giriyorlardi. Hatta bazen, sirf ganimet elde etmek
icin savas cikariyorlarda.

[slam’in gelmesiyle ganimetler bir yerde toplanma-
ya ve belirli bir dlizenle taksim edilmeye baslanmistir.
Yuce Allah, Bedir savasindan elde edilen ganimetlerin
paylasimi konusunda Peygamberimize taksimatin nasil
yapilacagini soran Muslimanlara, Enfal suresinin ilk
ayetinde “Ganimetler Allah ve Peygamber'e aittir” seklinde
cevap vererek, bu konuda 6l¢ctintin, Allah ve Resull tara-
findan konuldugunu vurgulamistir. Daha sonra, ayni
surenin kirk birinci ayetinde, ganimetlerin beste birinin
Allah'a ve Resulti'ne ait oldugunu belirtmis ve kimlere
dagitilmasi gerektigini de agiklamaistir.

Bizim tUzerinde duracagimiz konu, savas sonucu
elde edilen ganimetlerin ve savasmaksizin elde edilen
Fey’in beste birinin dagitiminin, Peygamberimize tahsis
edilmesidir. Konu ile ilgili ayetlere baktigimizda bu tahsi-
satin net bir sekilde ifade edildigini gértirtiz.

“Eger Allah'a ve kulumuza indirdigimize inanmis-
saniz, hak ile batilin ayrddigt giin, iki ordunun birbiri ile
karsulastiginda (Bedir savasinda) bilin ki, ganimet olarak
aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a, Resultine,
onun akrabalarnina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir.
Allah her seye hakkwla kadirdir.”87

“Savas olmakswizin fethedilen ftilkelerin halklarina
ait mallardan Allah'in, Peygamberine nasip ettigi ganimet-
ler; Allaha, Resuliine, (onun yakin) akrabalarina, yetimle-

87Enfal, 8/41.
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re, fakirlere ve yolda kalmis gariplere aittir...”88

Peygamberimiz, bu beste birlik payin bir kismini
kendisi ve ailesinin ihtiyaclar: icin harcamis, bir kismini
yetimlere ve yoksullara dagitmis, geri kalanlar1 da
beyttil-mal’a katmistir.89 Peygamberimizin ganimetlerden
elde ettigi payin disinda baska bir geliri de yoktu. Ileride
aciklayacagimiz gibi, onun sadaka ve zekat almasi ha-
ramdi. Bu ylizden bu tahsisat gerekliydi.

Ancak basta da ifade ettigimiz gibi, hasais konu-
sunu cok genisleten ve abartan Suyuti, soyle bir rivayet
aktarir: ibn Abdul Berr soyle demistir: "Peygamberimiz,
ganimet mali henitiz taksim edilmeden istedigini alma
hakkina sahiptir ki, O'nun bu hakkina Sehm-i Safiyy de-
nilmektedir. Bu, sahih eserlerde vardir ve pek meshur-
dur. Siyer alimleri O'nun bu hakki: hususunda herhangi
bir ihtilafa dismemislerdir. Ayni zamanda alimler; bunun
Peygamberimize mahsus oldugu uzerinde de ittifak et-
mislerdir."er-Rafi’l, Zulfikar adli kilicin, bdyle alindigini
sOylemistir.90

Bu rivayette de Resulullah'in yapmadigi bir sey
ona atfedilmis ve onun yanlis taninmasina sebep olacak
ifadeler kullanilmistir. Oysa Hadis kaynaklar1 Peygambe-
rimizin ganimet dagitimi konusundaki uygulamalarini
genis bir sekilde bize aktarirlar. Bu hadisleri inceledigi-
mizde, onun beste birlik kismin disinda bir ¢cop bile al-
madigini hatta yukarida da ifade ettigimiz gibi beste biri-
nin tamamini da kendisi icin harcamadigini kendi ifade-
lerinden aktarildigin1 gértirtiz. Ornegin Eba Davud, Amr
b. Abese'den gelen sdyle bir rivayet aktarmistir: Peygam-

88 Hasir,59/7.

89Buhari, Kitabu'l Feraiz,6728, VIII/149; Muslim, Kitabu’l-Cihad ve’s
Siyer, 1759, I111/1380.

20Suyuti, Hasaisu’l Ktibra, 11/421.
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ber (sav) soyle buyurmustur: "Sizin ganimet malt olarak
elde ettiginiz seylerden, benim su elimdeki ¢dp kadar sah-
si bir hakkim yoktur. Sadece Allah''n emrettigi beste bir
hakkim vardir. O da sonunda yine size dénmektedir.”o!

Sonuc¢ olarak ifade etmek gerekirse, ylice Allah
Peygamberimizin gecimini saglayabilmesi icin, ona gani-
metlerden beste bir oraninda pay ayirmistir. Bu pay: da
tek basina harcamamis, ayette ifade edilen yoksullara
yetimlere de dagitmistir. Bunun ona verilen 6zel bir hu-
susiyet olarak zikredilmesi ve abartilmasina da gerek ol-
madig1 kanaatindeyiz.

Sadaka ve Zekat Almasinin Haram Olmasi

Peygamberimiz ve aile efradinin zekat ve sadaka
almas1 yasaklanmistir. Konu ile ilgili pek cok sahih ha-
dis-i serif vardir. Biz bunlardan birkac¢ tanesini zikrede-
rek kisaca degerlendirecegiz.

Muslim’in, Harun b. Maruftan aktardig bir rivaye-
te gore, Peygamberimiz sbéyle buyurmustur: "Sadakalar,
Muhammed'e, O'nun dline helal degildir! Bunlar, insanla-
rnin mallarimn kiridir. 92

Ebt Hureyre (r.a) anlatiyor: "Hasan b. Ali zekat
hurmasindan bir tanesini alip, hemen agzina atti.
Restulullah (sav): "Hey! Biwrak onu! Bilmiyor musun, biz
zekat yemiyoruz!" veya: "Bize zekat helal degildir!-" diye
muidahale etti."93

Yine EbU Hureyre (r.a) anlatiyor: "Restlullah (sav),
kendisine bir yiyecek getirilince, mahiyeti hakkinda so-
rardi. Eger "hediye oldugu" sdylenirse ondan yerdi, "sa-
daka oldugu" soylenirse yemeyip ashabina, "Siz yiyin!"

91Ebu Davut, Kitabu’l Cihad, 2755, III/82.
92Muslim, Zekat, 1072, I11/754.
93Buhari, Zekat 1491,11/127; Muslim, Zekat,1069,11/751.
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derdi."94

Zekat ve sadaka, verilecek kimselere acinarak veri-
lir ve alan kisi de mahcup bir durumdadir. Dolayisiyla
Peygamberimiz ve birinci derece yakinlari, boyle bir po-
zisyona duismesin diye ytice Allah onlarin sadaka ve zekat
almasini yasaklamistir. Ayrica, zekat vermeyi emreden bir
dinin temsilcisinin, kendi sahsina veya ailesine zekat al-
mas1 hos karsilanmaz hatta dedikodulara sebep olabilir-
di.

SONUC

Sirf Peygamberimize has olarak emredilen, yasak-
lanan ve nimet olarak sunulan konulari, agirlikli olarak
Kur'an cercevesinde inceledigimiz bu calismamizda, ko-
nuyu birkac¢ baslik altinda inceledik. Hasais ve delail ki-
taplarindaki gibi yulzlerce bashk altinda ve ayrintilara
dalarak incelemedik. Basta da ifade ettigimiz gibi amaci-
miz bu konudaki gereksiz ayrintilarin olmadigi, 6zellikle
Kur'an cercevesinde hasais olarak zikredilebilecek konu-
lar1 alarak degerlendirdik. Hasais kitaplarindaki gibi ay-
rintilara girildigi zaman, Peygamberimizi yUceltecegim
diye onu asagilanacak konumlara dusurebilirdik. Bu
yluzden biz, onun fizyolojik olarak bizim gibi bir insan
oldugunu unutmadan, onun risalet misyonunun ve Or-
nekliginin 6ne cikarilmasi gerektigine inaniyoruz.

Hasais kitaplarinda var olan ve Kur'an'da da zikre-
dilen bazi konular1 da hasais olarak diistinmedigimiz icin
calismamiza dahil etmedik. Ornegin Hucurat Suresinin
ilk bes ayetinde Peygamberimize saygili ve kibar davran-
may1, onunla konusurken yuksek sesle degil, anlasilabilir
kisik bir sesle saygili bir sekilde konusmay: emreden

94Buhari, Kitabu’l Hibe 2576,111/155; Muslim, Zekat,1077,11/756.
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ayetler, her Muslimanin bir bliyugtne karsi nasil dav-
ranmas1 gerektigini o6greten ayetlerdir. Yine Mucadele
Suresinin on iki ve on Ug¢unci ayetlerinde, peygamberi-
mizle 6zel konusmak isteyenlerin, konusmadan 6nce sa-
daka vermeleri emredilip sonra bir sonraki ayette sadaka
verme konusunda serbest birakilmalar1 da ltizumsuz ko-
nusmalarla, Peygamberimizin degerli vakitlerinin isgal
edilmemesi istenmistir. Ayni sekilde, biz insanlarin
6nemli konumlarda olan insanlari, cok 6énemli olmayan
sahsi problemlerimizle mesgul etmememiz gerektigini de
bize 6gretmektedir. Yine Ahzap Suresinin elli iciinct aye-
tinde, Peygamberimizin evine izinsiz girilmemesi, yemege
davet edilmislerse yemekten sonra cok fazla oturup soh-
bete dalinmamasi, Peygamberimizin bundan rahatsiz ola-
cagl, ama onun kalkip gitmeleri konusunda onlar1 uyar-
maktan utanacag1 hatirlatilarak, biz mi'minlerin de biri
birimize karsi bu konularda nezaketli olmamiz 6nerilmis-
tir. Kisaca bu tur ayetler her ne kadar Peygamberimiz ve
ashabi1 arasinda gecen olaylari anlatiyorsa da genelde
tim mu'minleri ilgilendirdigi icin, temel ahlak ilkelerini
ortaya koymaktadir.
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ITMINAN AYETi OZELINDE KALBIN ZiKRi VE
SUKUNETI

Dr. Mehmet Yavuz SEKER"
Ozet

Insanin maddi yénii oldugu gibi manevi yoénii de hayli
kompleks bir yapwya sahiptir. Dini anlayista insanin bu
diinyadaki mutluluk ve stikiineti ise, onun maneviyatina bir
baska deyisle insamuin kalbi hayatina baglanmistir. Ozellikle
idrak  ediyor oldugumuz modern c¢agi g6z Ontinde
bulundurdugumuzda, devamli degisen teknoloji ve moda
akimlan, insamin heveslerini adeta stirekli kamc¢ilamaktadir. Bu
teknoloji ve modamin da devamlt degisip farklliklar arzetmesi
karsisinda insan tatminsizlik girdabinda ¢irpurup durmaktadair.
Clinkii diinyevi arzu ve beklentiler degismekte ve stirekli
yenilenmektedir. Sahip olunanlarnin ise modast c¢abucak
gecmekte ve eskimektedir. Béyle bir psikolojik olumsuzluga
gomiilen cagin insanuun bu stkintilanindan kurtulmasi, onun
diinyevi ve maddi degil, dinen ve kalben tatmin olmasina
baghdir. Bu makalede, bu husus tizerinde “lyi bilin ki kalbler
ancak Allah’t zikretmekle itminana erer.” ayeti referans
alinarak durulacaktir. Ayette gecen “kalb”, “zikir” ve “itminan”
kelimeleri, anahtar kavramlardir. Ayet yorumlanirken bu
kavramlar swrasiyla agiklanip aralarindaki miinasebete temas
edilecek ve miifessirlerin bakts agilart ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler
Kalb, Zikir, [tminan, Kur’an, Stikiinet

The Heart’s Remembrance and Repose According to
the Qur’anic Verse on Itminan

Abstract
The spiritual dimension of the human being, like their
physical existence, is complex in nature. In the religious context,

a person's happiness and repose in this world has been
connected to their spirituality, or in other words, their life of the

* Dr. meyseker@yahoo.com
1 Rad, 13/28.
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heart. The perpetually transforming technology, fashion trends
and currents in our modern world particularly, serve to
constantly fuel their desires and passions. In the face of the
diversity that such transforming technology and fashion
presents, human beings struggle desperately in the whirlpool of
dissatisfaction and restlessness, as worldly desires and
expectations change and undergo constant renewal. One's
possessions quickly become outmoded and obsolete. The
deliverance of the modern human, buried in this psychological
gloom, from such afflictions is contingent upon not their worldly
and physical satisfaction, but on their immaterial and spiritual
contentment. This article will explore precisely such a concern, in
reference to the Qur'anic verse, "Be aware that it is in the
remembrance of, and whole-hearted devotion to, God that hearts
find rest and contentment.” (13:28) The words "heart" (qalb),
"remembrance” (dhikr) and 'rest” (itminan) mentioned in the
verse constitute key terms. These concepts will be explored
respectively, the relationships between them touched upon and
the views and approaches of the Qur'anic exegetes propounded.

Key Terms
Qalb, Dhikr, Itminan, Qur'an, Sakina

Giris

[slami ve tasavvufi ydénden insanin huzur ve
mutlulugu, onun dinyaya ait basari ve
muvaffakiyetinden daha cok, dini ve kalbi hayatina
baglanmigtir. Bu makalede bu “baglanti” “lyi bilin ki
kalbler ancak Allah“ zikretmekle itminana erer.”? ayeti
referans alinarak ifade edilecektir. Ayette gecen “kalb”,
“zikir” ve “itminan” kelimeleri, anahtar kavramlardir. Ayet
yorumlanirken bu kavramlar sirasiyla acgiklanip
aralarindaki mtinasebete temas edilecek ve mufessirlerin
bakis acilar1 ortaya konulacaktir.

2 Ra'd, 13/28.
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Kalb

Bu ayette vurgu, Allah’ zikredenin ve zikretmek
suretiyle itminana erenin kalb oldugudur. Ayette “insan”
veya “dil” kelimelerinin kullanilmayip onlarin yerine
“kalb” kelimesinin secilmesi, Allah1 zikredenin, bizzat
kalbin kendisi oldugunu ifade etmesi yonuyle dikkat
cekicidir. K-1-b kokiinden ttreyen kalb kelimesinin kulab,
eklab, kuebe ve eklub gibi cogul kipleri vardir. Kelime,
s6zlUk manasi itibariyla, bir seyin icini digsina ¢cikarmak,
altin1  Gstline getirmek, ters cevirmek, bir seyi
degistirmek3 gibi anlamlara gelmektedir. Ragib (6.
502/1108) kalbi “bir seyi bulundugu halden baska bir
hale cevirmek” diye tanimlamaktadir.# Firuzabadi (6.
817/1414) ise kalb kelimesinin “bir nesneyi cevirip
déndtrmek, yonunt degistirmek” anlamlarina geldigini
soylemekte ve bunlarin alt1 Uste, ici disa, solu saga, sag
sola ve o6nu arkaya dondurmekten ibaret oldugunu
belirtmektedir.5 Arapca’da Raculiin kulleb “her kiliga giren
adam” manasina gelmektedir.6

I[slami terminolojide kalb hakkinda yapilan yorum
ve tespitler oldukca genis bir cercevede ele alinmistir. Bu
tariflerin bir kismi, kalbin mahiyet ve karakteristigi
Uzerinde dururken, diger kism1 onu, fonksiyon ve islevleri
yontiyle ele almistir. Ornegin o, mahiyet itibariyla,

3 Ibn Manzutr, Ebul-Fazl Muhammed b. Mtikerrem, Lisdanti’l-Arab, I-
XV, Daru Sadir, 1299-1308, k-1-b mad; Muhammed b. Yakub
Firuzabadi, Kamusu’l- Muhit, Kahire: 1371, s. 163; Muhammed
Murtaza ez-Zebidi, Tdacti’l-‘artis min cevahiri’l-kamiis, 1-X, Kahire:
1306-1307, IV, 68.

4 Ragib, Ebul-Kasim Hiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi
garibi’l-Kur’dan, Istanbul: 1986, s. 411.

5 Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letaifi'l-
Kitabi'l-aziz, I-VI, Beyrut: el-Mektebetiil-Ilmiyye, ts, IV, 281, 282.

6 Stileyman el-Yemani, el-Kalbu ve Vezaifuhu, Beyrut: 2001, s. 44.
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Gazzali (6. 505/1111)ye gore “Ruhani ve Rabbani latife”,
Seyyid Serif el-Clrcani (6. 816/1413) ve Abdurrezzak el-
Kasani (6. 730/1329)’ye gore “Nurani cevher”, Hakim et-
Tirmizi (6. 318/932)ye gore “insanin i¢c dunyasi’dir.?
Fonksiyonlar: itibariyla ise “inancg, bilgi, dustince, algi,
idrak ve iradenin merkezi”10, “ytiksek veya duistik ahlakin
kaynagi, insanin kendisiyle insanligini elde ettigi
duygusudur.”'! Kalb, bu islevleriyle Allahn bilme ve
akletme yeri!2, O’nu derince kavrama ve idrak etme
mabhallidir.13 Allah’a muhatap olan, hidayete eren,
dalalete dusen, sorumlu tutulan, ceza gbéren veya
odullendirilen hep kalbdir.14 Yapilan tariflerde gortldigt
lUzere bir yandan kalbin “ne” oldugu Uzerinde
durulurken, diger yandan onun “neler yaptig1” Uzerine
yogunlasilmistir.

Insan kalbine bu ismin verilmesi, cesitli etkiler
sebebiyle strekli bir degisim ve doénlUsim icerisinde
olmasindan dolayidir seklinde degerlendirmeler de
yapilmistir.15 Gercekten de insanin itikat, dlistince, bilgi,
fikir, anlayis, his, niyet, irade, ahlak gibi konularda
yasadig1 degisiklikler ve dontstmler hep kalbinde

7 Gazzali, Thyau Ulumi’d-din, I-V. Beyrut: 1992, III, 113.

8 Seyyid Serif Ali bin Muhammed el-Curcani, Kitabu't-ta’rifat, Beyrut:
1983, s. 178; Abdurrezzak bin Ahmed el-Kasani, Mu'cemu
wstilahati’s-stfiyye, Kahire: 1992, s. 162.

9 Hakim Muhammed bin Ali bin el-Hasen bin Bisr et-Tirmizi, Beyanu’l-
fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-liib, Kahire:1958, s. 33.

10 Fahruddin Muhammed bin Omer er-Razi, Mefdatihu’l-Gayb, 1-XXXII,
Beyrut, 1990. V, 541-544.

11 Ebu’s-Sena Mahmuid bin Abdillah el-Alasi, Riahu’l-me’dni fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb’il-mesani, 1-XXX, Beyrut: Daru Ihyait-
Tarasi’l-‘Arabi, ts., I, 134.

12 {smail Hakk: Bursevi, Rihu’l-beyan, I-X, Istanbul:1389/1969, I, 30.

13 Ebu Hafs Omer es-Suhreverdi, Avarifu’l-Mearif, Beyrut: 1999, s. 14.

14 Gazzali, age, 111, 113.

15 Ragib, age, s. 411; Zebidi, age, IV, 70; Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, I-XXII, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-Iimiyye, 1408/1988, 1, 131.
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meydana gelmektedir.

Kur’an, kalb kelimesini genel olarak “akil”,
“dlstince” ve bizzat “kalbin kendisi” olmak Uzere Uc¢
manada kullanmistir. “Elbette bunda, icinde bir kalb
tasiyan veya zihnini derleyip toplayarak can kulagiyla
dinleyen kimseler icin alacak bir ders vardir.”!6 ayetine
gore dinleyen, anlayan, dinleyip anladiklarindan dersler
cikartan, tecrtibeler edinen, kalbdir. “Sen disardan onlari
(mtnafiklariy) birlik icinde sanirsin. Halbuki onlarin
kalbleri darmadaginiktir.”17 ayetinde derli toplu ve
birliktelik icerisinde gibi gbzliiken munafiklarin, kalbi
yonden degerlendirilmesi yapimis, dis goérunuslerinin
gercege hi¢c de uymadig ifade edilmistir. Onlar zahiren
birarada gibi gozukselerde, fikir, anlayis ve yaklasim
baglaminda birbirlerinden fevkalade ayr1 ve farkh yerlerde
durmaktadirlar.1® “Ne var ki onlarda (inkarcilarda) kor
olan, gozler degil, asil kor olan sinelerindeki goéntller!”19
ayeti ise maddi gbz ile manevi gbéz arasindaki ayirima
dikkat cekmektedir. Asil gérmesi gerekenin, bedendeki
g6z degil, kalbin g6zt oldugu, inkarcilarin bu goézlerinin
ise hakikati goremediginden dolayr koér oldugu

16 Kaf, 50/37.

17 Hasr, 59/ 14.

18 Ebu'l-Kastm Mahmud Ibn Omer Ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
hakaiki’'t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil, 1-IV, Beyrut: 1397/1977, IV, 83;
Ibnti1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-mesir fi ‘Nmi’t-
tefsir, I-1X, Beyrut: 1987, VIII, 218.

19 Hacc, 22/46. Ragib da kalb kelimesinin can ve anlayis manalarma
geldigini ifade etmis ve onlar ilgili ayetlerle desteklemistir. Ona gore
“Hani o vakit (Hendek savasinda) onlar hem usttintizden, hem alt
tarafinizdan gelmislerdi. Goézleriniz saskinbktan otara kaymis,
yureginiz agziniza gelmisti. Siz de Allah hakkinda tarla tarla zanlar
beslemeye baslamistiniz.” (Ahzab, 33/10) ayetinde gecen
“kalbleriniz” kelimesi “canlariniz” manasindadir. Ayni sekilde “Fakat
Biz onu (Kur’an1) layik oldugu sekilde anlamalarina mani olmak
icin, onlarin kalblerine kat kat orttler gerdik.” (En’am, 6/25)
ayetindeki  “kalblerine”  kelimesi “anlayislarina” anlamina
gelmektedir. (Ragib, age, s. 411)
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anlatilmaktadar.

Hz. Peygamber de “Dikkat ediniz. Bedende bir et
parcas1 vardir ki o iyi olursa butin beden iyi olur; o
bozuk olursa btitlin beden de bozulur. Iste o kalbdir.”20
diyerek kalbin insan icin ehemmiyetini dile getirmistir.

Kalbin o6nemini ifade baglaminda Gazzalinin
insanin kalbi ile diger uzuvlari arasinda yaptig kiyas
onemli bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore
kalb ile insanin diger uzuvlari arasindaki muinasebet,
komutan ile askerleri arasindaki muinasebet gibidir.
Komutanin  emirlerinin, emri altindaki askerler
tarafindan derhal yerine getirilmesi gibi kalbin emirleri de
diger uzuvlar tarafindan o6ylece yerine getirilmektedir.
Zaten o, insanin diger azalarini “kalbin askerleri” olarak
nitelemistir. Gazzali kalb ile diger azalar arasindaki
munasebeti ayrica sultan ile etbai, efendi ile hizmetcileri,
hatta Allah Teala ile melekler arasindaki munasebete
benzetmistir.2!

Gazzali’nin bu yorumu, zikredilen hadisteki kalbin
konumunu da desteklemesi bakimindan ayrica
onemlidir. Buna gore insan uzuvlari her haltikarda
kalbin komutas1 altindadir. Kalbin iyi olmasi durumunda
azalardan tezahir eden tavir ve tutum iyi oldugu gibi,
bunun tam tersi oldugunda da durum tam aksi olmakta,
kotth kalbin ko6tli emirleri, uzuvlardan koétilik olarak
cikmaktadir.

Zikir

Anlam cercevesi hayli genis bir kavram olan zikir,
sozlukte bir seyi unutmayip hatirda tutmak, elde ettigi
bilgiyi korumak, dil ya da kalb ile anmak gibi manalara

20 Buhari, Iman, 39; Muislim, Musakat, 107; Ibn Mace, Fiten, 14.
21 Gazzali, age, I1I. 110.
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gelmektedir. Onun ayrica san, seref, namaz, dua ve [lahi
kitaplar gibi anlamlar1 da vardir.22 Zikir kavrami,
[slamiyetin merkezinde olan konulardan birisidir. Ayet ve
hadisler ona cokca yer verdigi gibi, tasavvuf disiplininin
ana rukunlerinden birisini de o tegkil etmektedir.

Aktarilan anlamlardan baska zikir, unutma ve
gafletin giderilmesi manasina da gelmektedir.23 Insan,
unutmaya ve gaflete acik bir tabiata sahip olsa da Islami
O0greti, onun bazi seyleri unutmamasini ve bu konularda
gaflete dismemesini 6ngérmektedir. Bunlarin basinda ise
Yice Allah ve O’na karsi sorumluluklar1 gelmektedir.
Cunku onlarla alakali herhangi bir unutkanlik veya
gafletin ihmali dogurdugu, onun da gtinahi netice verdigi,
hatta daha da ileriye gidilip, Allaht unutmanin butin
glinahlarin temeli oldugu yaklasimi, dini anlayista htisnt
kabul géormustir. Kur’an, “Sakin sunlar gibi olmayin ki
onlar Allaht unuttuklar icin, Allah da kendi 6z canlarin
kendilerine unutturdu. Iste yoldan cikanlar bunlardir.”24
diyerek Allahn unutmanin, insana kendisini unutma
seklinde geri dénecegini ifade etmektedir. Sehl et-TUsteri
(6. 283/896) “Rabb’i unutmaktan daha cirkin bir giinah
bilmiyorum”25 diyerek konunun ehemmiyetine dikkatleri
cekmistir. Yaraticisini unutan, unutmus gibi yapip O’nu
terkeden birisi, aslinda kendi 6z varligindan uzaklasmis,
kendi kendisine yabanci hale gelmis olmaktadir. Zira
insanin asil kimligi Yaraticisina intisabinda, O’na olan
iman ve imanin gereklerini yasantisina yansitmasindadir.
Hz. Peygamber (sas)in “Allah3 zikreden kimse ile

22 Ragib, age, s. 179, 180; Gazzali, age, 1, 390.

23 Kasani, age, s. 277.

24 Hasir, 59/19.

25 AbdulKerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf,
Beyrut: Daru’l-Kuttbil-Azli, 1425/2005. s. 215.
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zikretmeyenin misali, diri ile 610 gibidir.”26 benzetmesi de
Cenab-1 Hakkn anmamak sUretiyle unutan birisinin
halini ifade bakimindan gayet manidardir. Bu hadiste,
zikrin, insani duygularin hayatiyeti bakimindan
vazgecilmez bir esas oldugu belirtilmistir. Esasen Islami
anlayista peygamberlerden, Ilahi kitaplara, kainatta
cereyan eden glines, ay tutulmalarindan semavi veya arzi
afetlere, ibadetlerden hastakliklara varincaya degin
hersey, Allah Teala’y1 hatirlama adina vesileler kabul
edilmistir.

Bu itibarla Kur’an’da Allah’t unutturacak her tarla
mesgaleye karsi muminler uyarilmis ve mal, evlat ve
ticaret gibi zatinda mutibah ve helal olan hususlarla,
Allah’tan gaflet ettirecek ve dolayisiyla dini yasantiy1
bozacak derecede mesgul olmak ayiplanmistir.27

Ayrica [slamiyet, inananlarin mumkin
olabildigince cok olarak Allah1 zikretmelerini istemekte28
ve Allah anmaktan dur olmayanlar: takdir etmektedir.29
Hatta bu konuda yapilan 1srar, tasavvufta “zikr-i daimi”30
diye anilan bir hususa kaynaklik etmistir. “Siz beni anin
ki Ben de sizi anayim.”! ayeti ise Muslimanlar zikre

26 Buhari, Deavat, 66.

27 Konu ile alakali su ayetler érnek olarak verilebilir: “Oralarda
(Allahin adinin yukseltilmesine ve ig¢lerinde kutlu isminin
zikredilmesine izin verdigi evlerde), sabah aksam O’nun sanini
yucelterek tenzih eden Oyle yigitler vardir ki, ne ticaretler, ne alis-
verisler onlar1 Allah zikretmekten, namazi hakkiyla ifa etmekten,
zekat1 vermekten alikoymaz. Onlar kalplerin ve gozlerin dehsetten
halden hale donecegi, alt tst olacagi bir glinden endise ederler.”
(Nur, 24/37); “Ey iman edenler! Mallariniz ve ¢ocuklariniz siz Allah
anmaktan alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana
ugrayanlardir.” (MtUnafikin, 69/9)

28 Ahzab, 33/41, 42.

29 Ali Imran, 3/191.

30 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara), Istanbul:
1980, s. 58.

31 Bakara, 2/152.
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tesvik etmek hususunda c¢ok O6nemli Dbir rol
oynamaktadir. Bu ayete gore Allah® anan muminler,
Allah tarafindan anilma mazhariyetine ermektedirler.

Sabit el-Blinani (6. 127/744), bu ayetten hareketle
“Ben, Rabbimin beni ne zaman andigini biliyorum.”
deyince dinleyenler bu s6z karsisinda irkilmis ve bunu
nasil bilebildigini sormuslardir. Bunun tUzerine o “Ben
O’nu ne zaman anarsam, O da beni o zaman anar.”
demistir.32 Zikreden insana, Allah’'n da onu zikrederek
mukabelede bulunmasi, zikrin cok yuksek bir meziyeti
olarak goértlmustiir.33

Hz. Peygamber (sas) de bir cok hadisiyle zikrin
Onemine temas etmistir. Bu hadislerin birisinde Cenab-1
Hakk’in, Kendisini zikreden kulunu zikrettigi ifade
edilmistir ki az 06nce deginilen ayetle paralellik
arzetmektedir.34 Bir baska hadiste ise “Allah’t unutarak
ltzumsuz konusmalara dalmayin. Cunkt  Allah
hatirlanmadan yapilan uzun uzadiya konusmalar, kalbi
katilastirir. Allah’tan en uzak olan kimse, kalbi kati
olandir.”35 denilerek zikrin kalb ile olan iligkisine
dikkatler cekilmistir. Bu hadis, Allah1 sikca anmayi
tembih etmesi bakimindan da o6nemlidir. Ayrica bu
hadis, Ylce Yaratict’y1 yadetmeden gecirilen uzun zaman
araliklarninin, kalbin katilasmasina sebep oldugunu,
bunun da Allah’tan uzaklasmay: netice verdigini acikca
beyan etmektedir. Islami anlayista Allah’tan uzaklagsmak
veya O’na uzak kalmak en buytk kayp olarak
dustnudlmustir.

Hz. Peygamber (sas) bir defasinda Ashabina

32 Gazzali, Miikasefetii’l-kulub, Beyrut: Daru ihyail-ulim, 1405/1985,
s. 236.

33 Kuseyri, age, 214.

34 Buhari, Tevhid, 15; Tirmizi, Deavat, 131; Ibn Mace, Edeb, 58.

35 Tirmizi, Zthd, 62.
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“Amellerinizin en hayirlisini, Melikiniz (Rabbiniz) katinda
en temizini, derecenizi en cok yukseltenini, altin, gimus
infak etmekten ve diismanla yaka paca mucadele ederek
sizin, dismani, dismanin da sizi 6ldirmesinden (sehit
veya gazi olmaktan) daha faziletli olan seyi size haber
vereyim mi?” diye sorunca Ashab “Evet, haber ver Ya
Resilallah.” demis, bunun Uzerine Allah Resdltu “Allah
Teala’nin zikridir.” buyurarak zikrin Hak katindaki
degerine bir farkli acidan dikkatleri cekmistir.36

Zikir, dille ve kalble olmak tUzere iki kisimda
degerlendirilmis37 olsa da aslinda bunlarin temelinde yine
zikri yapanin kalb oldugu goértilmektedir. Cenab-1 Hakk"
butin guzel isimleriyle yadetmek, O’na tesekkur ve
hamdetmek, Kur’an okumak ve dua etmek, dile ait zikrin
ornekleridir. Kalbin zikri ise Allah’in varlhigina ve birligine
dair deliller, Allah’in isim ve sifatlari, emir ve nehiyleri,
mujdeleri ve tehditleri hakkinda distnmek ve kainat
kitabini satir satir okuyup sanat eseri ile Ylice Sanatkar
arasindaki siki bagi gérebilmektir. Bunlarin hepsinde de
aktif pozisyonda olan ise kalb olmaktadir. Kur’an, cok
yogun bir bicimde kalb ile zikir arasindaki iligkiden
bahsetmektedir. Bu iliski bazen kalbin, zikrullah ile
itminana erecegini soyledigi icin olumlu,3® bazen de
kalblerin zikretmeyisinden dolay: gaflet edip katilastgini
anlattig1 icin olumsuzdur.39

Zikir gafletin ziddi oldugundan hareketle, gafleti
gidermeyen zikrin, gercek bir zikir sayilmayacag: tizerinde
de durulmustur. Ctinkti Kur’an, zikir cesitlerinden birisi

36 Tirmizi, Deavat, 6; Ibn Mace, Edeb, 53.
37 Kuseyri, age. 212.

38 Ra’d, 13/28.

39 Kehf, 18/28; Zumer, 39/22.
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olan namazin gafletle kilinmasini kinamis,* onu kamil
manada yerine getirenleri ise Ovmustir.4! Yine ayni
sekilde “Muminler ancak o kimselerdir ki Allah anilinca
kalbleri tUrperir’#2 ayeti, zikrin edasi1 vaktinde kalbin
Urpertiler yasamasi gerektigini isaretlemekte ve kalbi
hassasiyete dikkatleri cekmektedir.

Hasili zikrullah, insani Hakk’a ulastiran yolun
olmazsa olmazi olarak goértilmus, marifetullaha sahip bir
inananin manevi 6limu, o kisinin zikrullahi birakmasina
baglanmistir.43

Itminan

Itminan, t-m-n kékiinden tliremis olup tume’nine
ile ayni manada masdardir. Ragib, itminani “telas ve
endiseden sonra sukunet bulmak, goéntl rahatligina
ermek.” seklinde tanimladiktan sonra bu kelimenin
gectigi ayetleri de zikretmis, boylelikle hepsinin ayni
manaya geldigine isaret etmistir.4¢ “Ey itminana ermis
nefis!”5 ayetinde nefsin mutmain olmasi, imanla stiktnet
bulmasi1 ve Rabbine gontilden itaat etmesi olarak
yorumlanmistir.46 “Lakin kalbim mutmain olsun diye.”#7
ayetinde de anlam “gaybe imandan sonra onun

40 “Vay haline sdyle namaz kilanlarin: Ki onlar namazlarindan
gafildirler.” (Maan, 107/5, 6)

41 “Muhakkak ki muminler, mutluluk ve basariya erdiler. Onlar
namazlarinda tam bir saygi ve tevazu icindedirler.” (MuUminun,
23/1,2)

42 Enfal, 8/2.

43 Kuseyri, age, 215.

44 Ragib, age, t-m-n mad. Ibn Kayyim el-Cevzi de ayni ¢izgide itminan
tamimlamis, kelimenin gectigi hadislerden bazilarini da referans
vermistir. Bk. Muhammed bin Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medariciis-sdlikin, Beyrut: Darul-Kuittibil-Ilmiyye, 1425/2004, s.
644.

45 Fecr, 89/27.

46 Ebu Nasr, Serrac et-Tasi, el-Lima’, thk. Abdulhalim Mahmud,
Abdulbaki Starar, Misir: Daru’l-Kutubil-Hadis, 1380/1960, s. 98.

47 Bakara, 2/260.

~ 103 ~



Itminan Ayeti Ozelinde Kalbin Zikri ve Sukuneti

manasiyla gonltiim stktnet bulsun.” olarak
anlasilmigtir.48

[tminan, Turkce Sézliklerde de stikinet bulmak,
yatismak, sakinlesmek anlamlarina gelmekte olup
stikinet ise durgunluk, hareketsizlik, sakinlik, goénul
rahatligl, ic huzuru manalarinda tanimlanmaistir.49

[tminan hakkinda genel olarak sdylenenler bdyle
olmakla birlikte, daha 06zelde ve insanlarin durumuna
gore Uc farkl sekilde yorumlandigi da olmustur. Buna
gore birinci ve en alt seviyedeki avammin itminani, Allah’
zikrederek gontllerinin huzur bulmasidir olmasidir ki bu
tarld  itminanin tezahtUrd, nizkin cogalip bela ve
musibetlerin ortadan kalkmasidir. “Ey itminana ermis
nefis.”s0 ayetiyle anlatilan itminan bu anlamdadir. Ikinci
ve orta mertebeye sahip havassin itminani, kazaya riza,
belaya sabir gosterip, ihlas ve takvaya ermis inananlarin
halidir. Onlar “Allah takva ehli ve ihsan sahibi olanlara
beraberdir.”s! ayeti mucibince Allah ile beraberlikleri
sebebiyle suktnet bulmaktadirlar. Uclincii ve en st
mertebedeki haslar tistll haslara ait itminan ise “Hicbir
sey O’nun misli gibi olamaz.”s2 ve “Hicbir sey O’na denk
degildir.”s3 gibi ayetlerde anlatilan Allah’in azamet ve
kibriyas1 karsisinda eriyen ve bundan oturd de
gonullerinin  hicbir zaman mutmain olamayacagini

48 Tbn Manzar, age, t-m-n mad.

49 Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, Kubbealt:, Istanbul:
2008, “Sukunet ve Stikiinet bulmak” mad; Kanar Mehmet, Osmanli
Trirkcesi Sézliigti, Say Yaymlari, Istanbul: 2009, ayni maddeler. Mi-
salli Buyuk Turkce Sozluk, itminan kelimesinin “emin olma ve emni-
yet” manalarinin yaninda “kesin olarak bilme” ve “kalben emin olma”
manalarina da geldigini sdylemektedir. (bk. itminan mad.)

50 Fecr, 89/27.

51 Nahl, 16/128.

52 Bakara, 2/153.

53 fhlas, 112/4.

~ 104 ~



Mehmet Yavuz SEKER

distnen kamil mtiminlerin halidir.54

Gazzali kalbin itminanini ifade ederken onun takva
ile tamir edilmis, riyazet ile k6tti ahlaktan temizlenmis
kalb oldugunu sodyleyip sozlerini séyle stirdtirmustir:

Bu kalb, (6fke, kin, riya gibi) helak edici seylerden
temizlenip sukur, sabir, havf, reca, fakr, zlhd,
muhabbet, riza, sevk, tevekkul, tefekkiir, muhasebe gibi
felaha erdirici glizel 6zelliklerle mamur hale getirildiginde
Allah’a yakinlik kazanmis olur. Allah’a tevecctih eden ve
itminana eren kalb de iste bu kalbdir.55

Zikrin Itminan Meydana Getirdigi Uzuv: Kalb

Mufessirler itminan ayetini tefsir ederlerken, genel
olarak, kalbin mahiyet ve islevleri gibi hususlar tizerinde
pek durmamis, daha ziyade, ayetin cerceveledigi
manadan  kopmadan  kalb  hakkinda  yorumlar
yapmiglardir. Burada Ismail Hakki Bursevi (6.
1063/1652)yi tek istisna olarak zikredebiliriz. O, bu
ayeti yorumlarken kalbi farkli kategorilerde ele almis, bu
taksimi yaparken her bir grup icin zikrettigi ayetlerle
fikrini desteklemistir. Ona gore Uc¢ cesit kalb wvardir.
Bunlarin birincisi, munafik ve kafirlerin kalbleridir ki
dinya ve dlinyevi arzular pesinde kosturup durmaktadair.
Ikinci kalb cesidi “unutkan kalb” olup glinahlardan
kendisini kurtaramayan Muslimanin kalbidir. Bu kalbler
zikrullah ile itminana ererler. Son kismi tegkil eden
kalbler ise tevhid ile dopdolu olanlardir ki Peygamberler
ve Hak dostlarinin kalbleridir. Onlar sadece Allah Teala
ve O’nun sifatlari ile mutmain olmaktadirlar.56

Mtfessirler ayetten hareketle kalb tUzerinde

54 Serrac, age, s. 99.
55 Gazzali, age, 111, 43.
56 Bursevi, age, III, 139.
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dururlarken genel olarak iki hususa dikkatleri
cekmislerdir. Bunlardan birisi, itminana eren/erecek
olan kalblerin, miminlerin kalbleri oldugu hususudur.
Buna gore inancsiz kalblerin, inananlarin ki gibi bir
itminan yasamalar1 imkani yoktur. Kafirler, bu y6nuyle,
anlayish kalblere sahip degillerdir.5” ibn Cerir et-Taberi
(6. 310/923) zikrullah ile mutmain olan kalblerin,
muminlerin kalbleri olabilecegi gibi, Allah Resulu (sas) ve
Ashabinin kalbleri de olabilecegine dikkatleri cekmis ve
konuyla alakali rivayetleri aktarmistir.58

Kalble alakali dikkatlerin cekildigi ikinci husus,
kalbe ait su ozelliktir: kalb yaratilisi geregi herhangi bir
seye ulastiginda ondan daha kiymetli, daha serefli bir
seye intikal etmeyi arzulamaktadir. Zira kalbin varlik
alemindeki mutlulugu, herseyin en iyisine sahip
olmaktan gecmektedir. Dlinyevi hicbir seyle tam tatmin
ve huzuru yakalayamayan kalb, Ilahi marifete, mukaddes
nurlara erisince ancak sUkanet bulur, karar kilar,
saadete erer. Clinkd Allah Teala’dan 6tesi yoktur. Allah
nuru bir kalbe girdiginde, o kalb tertemiz ve nurani bir
hale gelir. Artik degismeyi kabul etmez. Iste bu, kalbin
itminan halidir. Bu, Allah% zikrettikleri icin, Allahin
muminlerin kalblerine bosalttigi bir nurdur ki calkantt,

57 Ebussuud Efendi, frsadu Akli’s-Selim, I-XII, thk. Abdulkadir Ahmed
Ata, Riyad: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, III, 222; Mustafa Meragi de
ayn1 hususa dikkatleri ¢ekmis, bu ayetin, kalbleri zikrullah ile mut-
main olmayanlarin “inanmayanlar” olduguna imada bulundugunu
ifade etmistir. Ona goére kafirlerin kalbleri bombos olup dunya lez-
zetlerine meyletmekte ve zikrullah ile degil sadece dunya ile tatmin
olmaktadir. (Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirti’l-Meragi, 1- XXX, Bey-
rut: Daru Thyai't-tirasil-azli, ts, XIII, 100, 101.) Ayrica bk. Alasi,
age, XIII, 150.

58 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiiil-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
thk. Mahmud Muhammed Sakir, I- XXX, Kahire, Mektebeti Ibnii
Teymiyye, ts. XVI, 432, 433.
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sikint1 ve yalnizlik gibi halleri ondan giderir.59

Ayni cizgide yorumlarda bulunan Fahreddin Razi
(6. 606/1209), sozlerini, kalbe ve onun etkilenme
sahasina getirirken 6énce mevcudat hakkinda kisa bir
bilgilendirme yapmis, sonra da kalbin nasil itminana
ulastigin1 ifade etmistir. Ona gore varlik U¢ kisimdan
ibarettir. Bunlarin ilki tesir edip etkilenmeyen, ikincisi
hep tesirde kalip etki etme kabiliyeti olmayan,
sonuncusu ise bir yonuyle tesir edip diger yonuyle de
tesire acik olan varliklardir. Bunlardan birincisi butin
ariza ve kusurlardan munezzeh olan Allah Teala’dir.
Ikincisi, farkli mahiyete blirinmeye musait olan
cisimlerdir ki bunlar tesire maruz kaldiklarinda onu
kabulden baska bir sey yapamazlar. Uclincisii ise
ruhani varliklardir. Kalbi de ruhani varliklardan birisi
olarak ele alan Razi, kalbin etkilenme durumunu soéyle
anlatir:

Ruhani bir varlik olan kalb, cisimler alemini
mutalaya yoneldiginde i1zdirap ve calkantilar icerisinde
kalir. Fakat Yuice Allah1 mttalaaya tevecciih ettiginde
[lahi nurlara mazhar olur. Bir sekine ve huzur meydana
gelir ki iste bu, Allahin zikriyle kalblerin itminana
ermesidir.60

Kurtubi (6. 671/1273) ise, kalbleri zikrullah ile
mutmain olanlarin, bir 6nceki ayette anlatilan Allah’a
inabe eden mumin kalbler oldugunu sdéylemektedir.6!
Inabe etmek, doénmek, yoénelmek, tevbeyle Allah’a
dénmek, O’nun emirleri disinda kalmaksizin yerine
getirilmesini istedigi seylere yonelmek manalarina

59 Alusi, age, XIII, 149.

60 Razi, age, XIX, 49. Seyyid Kutub ayni hususa dikkatleri cekmistir.
Bk. Fi Zilali-I-Kur’an, I-VI, Cidde: 1986. IV, 2060.

61 Kurtubi, age, IX, 206, 207.

~ 107 ~



Itminan Ayeti Ozelinde Kalbin Zikri ve Sukuneti

gelmektedir.62 Inabe kelimesinde ayrica, bir seye
defalarca doénmek, muracaati tekrarlamak anlami da
vardir.63 Buna gore zikrullah ile kalbleri stikinet bulup
yatisan muUminler, Allah’a da inabede bulunan inananlar
olmaktadirlar.

Bir de Allah zikretmeyen, zikretmedigi icin de
katilasan ve taslasan kalbler vardir ki bunlar anlatan
Kur’an ayetleri uUslup yonuyle de gercekten cok dikkat
cekicidir. Allah Kelami kalb katihigina degindigi
ayetlerden birisinde s6yle buyurmaktadir:

Iman edenlerin kalblerinin Allah ve Cenab-1 Hak
tarafindan inen hakikatlar1 zikredip hatirlayarak
yumusaylp saygl ve hasyetle dirilme vakti gelmedi mi?
Sakin onlar daha 6nce kendilerine kitap verilen immetler
gibi olmasinlar! Zira kitab1 tanimalarinin Uzerinden
kendilerince uzun zaman gecmesi sebebiyle,
kaniksamislar, neticede kalbleri katilagmisti. Hatta
onlarin ¢ogu busbutin yoldan ¢ikmislardir.64

Ayetin ilk kismi, kalblerin Allahin zikriyle
yumusayacagini, bu yumusamayla beraber Cenab-1
Hak’ka karsi hasyet ve saygiyla dopdolu hale gelecegini
ifade etmektedir. Ikinci kisimda ise degisik sebeplerle
kalblerin katilagsacagi, bunun sonucu olarak da kalblerin
ve o kalbleri tasiyan insanlarin yoldan c¢ikacaklar
anlatilmaktadir. Bunlarla birlikte burada hasyetten de
bahsedilmektedir. Kalbin normal hali korunup bir de
zikrullahla beslendigi takdirde, Allah’a karsi korku,
Urperti ve  saygiyla dopdolu  hale gelebilecegi
belirtilmektedir. Buna gore hasyet, zikrin tabii bir sonucu
ve meyvesi olmaktadir. Pozitifini anlattigimiz hususun

62 Tbn Manzar, age, n-e-b mad.
63 Zebidi, age, n-e-b mad.
64 Hadid, 57/16.

~ 108 ~



Mehmet Yavuz SEKER

negatifi de s6z konusudur ve zaten ayet de mevzuu bu
yonden ele almistir. Buna gore Allah zikretmeyen kalbin
Yuce Allah’a ait hasyete buirtinmesi ihtimali olmadig gibi,
zamanla katilagsmasi ve bunun neticesi olarak da butin
butlun yoldan cikip sapmasi kacinilmaz gibidir.

Bahsetmek istedigimiz diger ayette ise Kur’an, kalb
katiligi deyiminin o6tesine gecmekte ve bu katiligi
“taslasma” metaforuyla nazarlara sunmaktadir:

Sonra bunun arkasindan kalbleriniz katilasti, artik
onlar tas gibi hatta ondan da kati. Ciinki 6yle tas vardir
ki icinden irmaklar akar. Oylesi vardir ki catlar da
bagrindan su kaynar. Ve 6ylesi de vardir ki Allah’a olan
tazimi yUzunden yukardan dustup parcalanir. Allah
yaptiklarinizdan habersiz degildir.65

Yahudilerle alakali olarak nazil olan bu ayet, insan
gonliini en cok yumusatacak bir olayin hatirlanmasina
baglanmistir. Onceki ayetlerde Ytice Allah, onlarin bir
insan oldurdigunti, bu sebeple aralarinda bir fitne
ciktigini, bu fitneyi bastirabilmek icin bir sigir kurban
etmelerini, sonra da o siginin bir parcasiyla o6ldurtlen
kisiye vurulmasini emretmistir. Boylelikle oldurtlen kisi,
canlanip/bir hayat eseri goOsterip kendisini o6ldurenleri
haber vermistir.66 Bu mucizeyi gortip sahitlik yapan
insanlarin kalblerinde bir yumusama ve 6ldtikten sonra
dirilmeye yonelik bir iman olmasi1 gerekirken, bilakis
onlar hakki kabul etmemis ve nasihattan hi¢c ders
cikarmamisglardir. Bundan 6ttrti de kalbleri taslasmis,
hatta taslardan daha sert hale gelmistir. Bu ayetle
Yahudilere adeta soyle denmektedir:

Ey Israilogullari, btittin bu olup bitenlerden sonra

65 Bakara, 2/74.
66 Bkz: Bakara, 2/72. ve 73. ayetler.
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kalbleriniz katilasti. Size peygamberler ve onlar eliyle
gonderilmis olan apacik ayetler ve mucizeler hi¢c kar
etmez oldu, artik o kalbler tas gibi veya ondan daha
katidirlar. Clinkll baz taslar vardir ki; ondan kevni veya
sinai tesirlerle gtirtl gurutl irmaklar fiskinir, fiskirabilir.
Sizin kalbleriniz ise hicbir seyden etkilenmez ki, o sayede
kendilerinden marifet fiskirabilsin. Onlardan bazilar1 da
vardir ki; herhalde bir etkilenme ile catlar, ondan su
cikar, fiskirmazsa da sizar, nihayet onlardan bazilari da
vardir ki, yagmur, kasirga, zelzele gibi ilahi kudretin eseri
olan olaylardan etkilenerek, Allah korkusundan duser,
yuvarlanir, yerinden oynar. Halbuki sizin kalbleriniz bu
kadar ayan beyan olan vahiy ayetleri ve Kkesin
aciklamalar karsisinda bile zerre kadar tesir altinda
kalmaz, tesvikten ve engellemeden etkilenmez. Ve fakat
Allah sizin yaptiklarinizdan asla gafil degildir.67

Kalbi itminana Erdiren Biricik Vesile: Zikir

Inanan kalbi itminana erdiren, onu stik(nete
ulastiran yegane vesile, zikirdir. Mtfessirler, zikir
kelimesi Uzerinde dururlarken o6zelden genele, dardan
genise dogru bir yol izlemislerdir. Buna gore zikir denince
akla ilk gelen Kur’an-1 Kerim’dir. Zaten Kur’an da
kendisini zikir olarak tanimlamistir. “Bu indirdigimiz
mubarek zikirdir.”68 ve “Stiphesiz bu zikri Biz indirdik.
Onu koruyacak olan da yine Biziz.”® ayetleri bunu ifade
eden ayetlerden bazilaridir.70

67 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Istan-
bul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979. I, 388, 389.

68 Enbiya, 21/50.

69 Hicr, 15/9.

70 Ebussuud Efendi, zikrullahtan maksadin, kendisinde hicbir stiphe-
nin bulunmadigr ve mucizeliginin kiyamete kadar devam edecegi
Kur’an oldugunu séylemektedir. (Ebussuud Efendi, age, III, 222;
Ayrica bk. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Istanbul: Eser
Nesriyat ve Dagitim, 1979, IV, 2983- 2984.
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Ozelde ve dar anlamiyla Kur’an dense de, zikrin
kavram cercevesi hayli genis oldugundan, onun sadece
Kur’an olduguyla yetinilmemis, kelimenin cagristigi
butin manalarin kalb itminanina vesilelik yapacag: ifade
edilmistir. Bu baglamda iki 6rnegin burada zikredilmesini
faydali gértiyoruz. Bunlarin ilki Tasavvufun en meshur
isimlerinden Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1239)dir. O,
ayeti yorumlarken oOnceligi ve vurguyu zikrullaha
yapmistir:

Zikrin mertebeleri vardir. Nefsin zikri lisanla ve
nimetleri distnmekle, kalbin zikri, Allah’in sifatlarim
mutalaa etmekle, sirrin zikri munacatla; ruhun zikri
musahedeyle olur. Nefis ve kalb, dunyevi hadiselerin
tesiriyle sikinti ve 1zdirap icerisinde kalir. Allah
zikredildiginde ise nefis istikrar bulur, vesveseler biter.7!

Ibn Arabi, “kalbin zikrinin, Allahn sifatlarini
mutalaa etmek oldugunu” sdylemektedir ki bu yaklasim,
marifetullah ile zikrullah arasindaki kuvvetli irtibatin ibn
Arabi’ce ifadesidir. Kalbin kamil manada Allah Teala'y1
zikredip O’nu hep hatirinda tutabilmesi, Ylice Yaratici'y:
isimleriyle, sifatlariyla ve icraatlariyla bilip tanimasina
baglhdir. Mefhumu muhalifiyle, Cenab-1 Hakk” bilmeyen,
tanimayan bir kalbin O’nu hakkiyla anip yadedebilmesi
ihtimali yok gibidir.

Ibn Arabi, insanin manevi hayatinda kalbin
yaninda nefis mekanizmasi ve ruh72 da bulundugu igin,
zikrullah denilince bunlarin da kendilerine goére Allah

71 Muhyiddin bin Arabi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, I-1I. Beyrut: 1995, II,
642.

72 Tbn Arabiye gére ruhun Allah’ zikri, ‘miisahede’dir. Miisahede,
yakinin kuvveti ve ilmin ziyadeligi neticesinde esyay1 perdeleyen
orttlerin siyrilip dusmesi, bdylelikle varlik aleminde Allah’in
icraatlarini ve isimlerinin gériliir hale gelinmesi makamudir. (fbn
Kayyim el-Cevziyye, age, s. 792, 793.)
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anmalart hususuna dikkatleri cekmistir. Insanin
tefekktiri yapabilmesi icin aklini kullanmasi sarttir.
Boylelikle her ne kadar Allah’in zikriyle kalbler itminan
bulup yatigsa da, bunun tastamam gerceklesebilmesi,
kalble beraber nefsin, aklin, ruhun ve Ibn Arabinin
taksimiyle sw'rin da Allah1 zikretmesi zaruridir. Bu
tespitleriyle Ibn Arabi, zikrullaha ait bakis acisinda
derinlikler meydana getirmis, yeni ufuklar acmistir.

Ifade edildigi tizere Ibn Arabi, kalbin irade, his ve
akil gibi ayr1 bir derinligi olan surrin da zikrinden
bahsetmekte olup onu Allah’a yalvarma, dua etme
seklinde manalandirabilecegimiz miinacaatla
irtibatlandirmaktir. ibn Arabi'ye goére mumin, Allah
Teala’ya kalben yonelip dualar eder, yalvarir yakarirsa, o
kalbin sirr1, Ylice Yaratict'y1 zikrediyor olmaktadir.

Ikinci 6rnegimiz de yine mutasavvif muifessirlerden
Sihabuddin el-Alasi (6. 1213/1802)nin yaklasimidir.
Alasi de ayetteki zikir kelimesiyle alakali genel bilgilere
yer vermis, farkli olarak baz alimlerin “Allah’a ait
vahdaniyet delilleri Uizerinde distinme”nin de zikrullah
oldugunu soylediklerini aktarmistir. Yaratici’nin varligi ve
birligi gibi hususlar Uzerinde bilgi ve fikir gezintisinde
bulunmak, tevhid inancinin esaslari lizerinde
muzakereler yapmak da zikrin kapsama alani igcerisinde
degerlendirilmistir.

Alasiye gore Allah1 zikirden kastedilen bir baska
mana da, O’nunla Unsiyet edip dostluk kurmak ve
butuntyle O’na yonelmektir. Allah zikreden muiminler
yureklerinde O’na yakinligi hissetmektedirler.
Muminlerin kalbi, Cenab-1 Hakk1 anmakla itminana erip
yatisirken, inangsizlarin yaninda Yuce Allah anildiginda
ise onlarin kalblerinde ciddi manada rahatsizlik meydana
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gelmektedir.’3 Bu yaklasimiyla Alasi, Ibn Arabi ile ayni
cizgide bulusmus, zikrullah ile marifetullah arasindaki
yakin bagl o da yakalamis ve ifade etmistir. Imam
Kurtubi de zikrullah kelimesiyle alakali farkli anlayislar:
aktarmistir. Buna gb6re Katade ve Mtucahid’e gore
zikrullah “Kur’an”, Sufyan bin Uyeyne’ye goére “Allah’in
emri”’, Mtuikatil’e gére “Allah’in vaadi’dir. Ibn Abbas da
nasil ki Allah’in adalet, intikam ve htikmu zikredildiginde
kalb urperiyorsa ayni sekilde O’nun fazl ve nimetlerini
zikretmekle de kalbin mutmain olacagini ifade etmistir.
Zikrullaha ayrica “Allah’in sevabi” ve “O’nun taati” yo-
rumlar da yapilmistir. 74

Kalbin Zikirle Ulastig1 Psikoloji: itminan

Kur’an insan mabhiyetini anlatirken “Hani Rabbin
Meleklere demisti ki kuru bir camurdan, sekillenmis bir
balciktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan
ufledigimde siz derhal onun i¢in secdeye kapanin.”’s de-
mektedir. Bu ayet insanin “i¢ice bir tabiata” 76 sahip ol-
duguna dikkatleri cekmektedir. Boyle bir yapiya sahip
olan insan, kainattaki varliklarin timunden ayrilmakta-
dir. Melekler ve hayvanlar tek bir tabiata ve belirli bir he-
defe sahiptirler. Insan ise yeryliziinden alinmig bir avug
camur ve Allahin ruhundan tflenmis bir nethadir. Bu bir
avu¢ camur, bedenin organik ve biyolojik yapisiyla irti-
batli olup onun istekleri ve faaliyetlerinde kendisini gos-
termektedir. Insanin manevi yéniini temsil eden cephesi

73 Alisi, age, XIII, 149. Alasi bu yaklasimini “Allah bir olarak anilinca
ahirete inanmayanlarin yurekleri burkulur, O’ndan baskalar:
anilinca hemen yuzleri guler.” (Zamer, 39/45) ayetiyle
irtibatlandirmistir.

74 Kurtubi, age, IX, 206.

7S Hicr, 15/28, 29.

76 Muhammed Kutub, Dirasatiin fi’n-nefsi’l-insaniyye, Daru’s-suruk,
Kahire: 1987, s. 40. Trc: Bekir Karliga, Insan Psikolojisi Uzerine
Etiidler, Isaret Yayinlari, Istanbul: 1992, s. 57.
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ise Allah tarafindan Uflenmis olan ruhtur. Bu cephe in-
sanin suurunda, idrakinde ve iradesinde otaya cikmak-
tadir.77

Insan, bir baska acidan, zaaflar1 olan zayif bir var-
lik olarak nitelenmektedir.”® insanin zayifligi hem biyolo-
jik hem de psikolojiktir. Biyolojik olarak insan bir mikro-
ba bile mukavemet edemezken, psikolojik olarak ruhun-
da esen firtinalara karsi bir varlik gésterememekte, motif
ve komplekslerinin etkisinde kalmaktadir.”9 Insan psiko-
lojisini bu ifadelerle anlatan Hayati Aydin, insana ait seh-
vet, acelecilik, korku, ofke, kin, nefret ve haset gibi fitri
zaaflardan baska bir de sonradan meydana gelenleri tize-
rinde durmakta ve onlarin yasam boyu kisideki olusum
slreclerini soyle anlatmaktadir:

Duygu yukli olarak dogan her insanin, duygula-
rin1 tatmin etmeye calismasi fitratin bir zorunlulugudur.
Cunkt duygu ve istekler tatmin edilmedigi takdirde, kisi-
de streslere yol acar. Bunun icin bunlar kisiyi tatmin
edilmeye zorlar. Ancak bunlar cocukluk doéneminde,
dinyay: idrak etme siUrecinden itibaren toplumun bazi
sinirlandirma ve baskilariyla karsilasir. Bu sebeple kisi,
arzu ve temayullerini doyuramaz ve bunlar “alt suur”
denilen suur derinliklerine iter. Alt suura itilen bu hatira
ve istekler orada butun enerjilerini ve teesstiri yuklerini
de tasiyarak canli bir halde muhafaza edilir. Bunlar dai-
ma suur sathina ¢ikip doyurulmak, tatmin edilmek ister-
ler. Zira tatmin edilmezlerse kisiyi sikintiya sokmak sure-
tiyle bunalimlarin olusmasina zemin hazirlarlar.s0

77 Kutub, age, s. 60, 61.

78 {lgili ayetler i¢in bkz: Nisa, 4/28; Enfal: 8/66; Rum, 30/54.

79 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Timas Yaymlari, Istanbul:
1999. s. 40.

80 Hayati Aydin, age, s. 40, 41.
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Kur’an’ ogretide, boyle kompleks bir yapiya sahip
olan insanin, maddi- manevi itminan ve huzurunun ve
dolayisiyla dengeli bir hayata muvaffakiyetin yegane vesi-
lesi, kalbin Allah’ zikrine baglanmistir. Iste itminan, ina-
nan kalbin, zikrullah ile ulastig istikrar, yatisma ve su-
ktnete erme denilen psikolojik haldir. Kalbin yasadig bu
hal, deginildigi tizere ilk basta Kur’an okuyarak ve dinle-
yerek meydana gelmektedir. Ibn Abbas da “Kur’an’ isit-
tiklerinde kalbleri hasyetle dolar ve mutmain olur.” diye-
rek inanan kalbin bu halini ifade etmektedir.8!

Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072), isari, sUfi tefsi-
rinde, insanlarin Allah zikretmek suUretiyle 6zlerine ka-
vustuklarini ifade ettikten sonra sunlar sdylemektedir:

Allahn anan kullar, O’nun tarafindan anilarak
Iatuflandirilmakta, Cenab-1 Hak onlara tahsis-i nazar
ederek kalblerindeki huzur ve stikGineti iyice pekistirmek-
tedir. Allahin onlar1 zikretmesiyle, ayrica, inananlarin
gontlleri rahatlamakta, ruhlarn seving duymakta,
kalblerinin derinlikleri (sirlari)) Yaratici’'ya Unsiyet eder
hale gelmektedir. Kul Allah1 zikretmesine ragmen hala
géonltinde itminan hasil olmuyorsa, onun kalbi sihhatli
kalblerden degil demektir.s2

Kurtubi (6. 671/1272), kalbin itminanini kelime-i
tevhid ile Unsiyet edereks3 stikiinete ermek, boylelikle
itminana ulasmak seklinde ifade etmistir. Kurtubinin
ifadelerinden itminanin, stkunetten daha ileri mertebe

81 Razi, age, XIX, 50.

82 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifiil-isdrat, I-1I1. thk. Ibrahim Beyyumi,
Misir: Merkezu tahkiki’t-ttiras, 1981, II, 229, 230.

83 “Yalmizligin zidd1” ve “itminan” gibi anlamlar1 olan Unsiyet (Zebidsi,
age, e-n-s mad.) “vakinlik” manasina da gelmekte olup Allah’a itaat
ve muhabbetin bir meyvesidir. (Ibn Kayyim el-Cevziyye, age, s. 579.)
Bu manalardan, Unsiyetin, insanin Allah’a yakin olmasi ve O’nunla
her daim birlikte olmaktan dolay: insanin yanlzhik hissetmemesi gibi
anlamlara geldigi anlasilmaktadir.
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oldugu sezilmektedir. O ayrica, muminlerin dilleriyle
zikrullaha devam ettiklerinde kalben itminana erebilecek-
lerini sdylemektedir ki buradan da kalb itminaninin bir
sUrec icerisinde hasil olacag: anlasilmaktadir.8+

Kalbin tevhid kelimesi ile Giinsiyeti, Allah ile Ginsiye-
ti seklinde de anlasilmistir. Allah ile tnsiyet, O’'na olan
itimat ve Umit kaynakli olabilmektedir. Bununla birlikte
Allah korkusundan dolay1 titreyen, carpintilar ve kalaklar
icinde kalan kalb, zikrullah ile stiikinete kavusmaktadir.
Kalbin, ayrica, Allah’in varligina, birligine ve Kur’anin
hakkaniyetine delalet eden isaret ve delillerle de itminan
yasamas1 mUmkundir.85

Ayetin, kalb itminanini anlatirken “tatmeinnu”
seklinde muzari kipi kullanmasi da mufessirlerin dikka-
tinden kacmamistir. Muzari kipinin Arap dilinde “temadi”
ve “teceddud” ifade etmesinden hareketle, Kur’an ile
mesgul olan bir kalbin, elde ettigi itminan halinin
devamli olacagi ve sUrekli yenilenip duracag ifade
edilmistir. Bu sUreklilik ise kalbin Kur’an’la kesintisiz
birlikteligine baglanmistir. Insan, Kur’anla stirekli
birlikte olup onun anlattigi farkli farkli konular1 mutala
ettiginde, hasil olan itminan da hem devam edecek, hem
de surekli bir sekilde yenilecektir.86

Bir baska acidan sukunet ve gonul yatkinlig,

muminlerin, Allahn sonsuz rahmet ve magfiretini
hatirlamalar1 neticesinde O’na karsi duyduklar1 buytk

84 Kurtubi, age, IX, 206.

85 Nasiruddin Ebu Said el-Beydavi, Tefsirti’l-Beydavi, 1-V, Beyrut:
Muessesetti Sa’ban, ts, III, 151.

86 Ebussuud Efendi, age, III, 222. Kalb itminaninin strekliligi, onun
devamli surette bakima ihtiyaci oldugunu hatirlatmaktadir. Kalbin
cilasi olarak da bilinen zikrullaha devam edildikce kalb stirekli itmi-
nan yasayacak, bu da onun canliligini devam ettirmesine vesile ola-
caktir. (Bursevi, age, 111, 139.)
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saygl ve hagyetten de kaynaklanmaktadir. Asil itibariyla
bu mana “Sonra onlarin derileri ve gontulleri Allahin
zikriyle yumusar.”87 ayetinde de mevcuttur.s8

Kur’an, TUuzerinde durdugumuz ayetle, kalbin
zikrullah ile itminan yasacagini ifade ederken, Enfal
stresinde de “Gercek muminler o kimselerdir ki yanla-
rinda Allah zikredilince kalbleri tGirperir.”89 diyerek kalbin
bir baska haline de temas etmektedir. Kalbin bu iki hali
mufessirleri mesgul etmis, bu ayetlerin birbirleriyle
celisip celismedigi tizerinde onlar tefekkiire sevketmistir.
Fahreddin Razi, bu iki ayet arasinda herhangi bir celiski
olmadigini ifade etmektedir. Ona gére muiminler, bir ta-
raftan Allah’in azap ve cezasini hatirlayip duistndukle-
rinde, kendilerinin giinah ve masiyetten emin olamadik-
larindan, kendilerinin de Allah’in cezasina maruz kalabi-
lecekleri ihtimali bulundugundan dolay: trperti duyarlar.
Ancak diger taraftan, Allah’in sevap ve rahmetini vaad
ettigini distinir ve mutmain olurlar. Bu yltzden bu iki
husus birbiriyle celismez. Zira Allah’in azabini zikredince
Urperti, O’'nun sonsuz rahmetini zikredince de itminan
hasil olmaktadir.?0

Alasi'ye gore de bu iki ayet arasinda herhangi bir
celigki degil, bilakis siki bir minasebet bulunmaktadair.
Bu munasebete goére muminler Allah3 andiklarinda
oldugu gibi, yanlarinda Allah yadedildiginde de, O’nun

87 Zumer, 39/23.

88 Aliisi, age, XIII, 149. Mustafa Meragi'ye gére de miiminlerin kalbleri
sadece zikrullah ile mutmain olur; korku ve yalnizligi gideren iman
nurunun 1siktan tayflari ile Allah korku ve hasyetinden kaynaklanan
kalak ve endiseler yok olur. Bu ayni zamanda “Rab’lerini tazim eden-
lerin derileri onu okuyup dinlerken Urperti duyar. Sonra derileri ve
kalbleri Allah’ anmakla yumusar.” (Zimer, 39/23) ayetinin de ma-
nasi olmaktadir. (Bk. Meragi, age, XIII, 130.)

89 Enfal, 8/2.

90 Razi, age, XIX, 49; Meragi, age, XIII, 131.
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azamet ve heybetinden oOturi gonullerinde tUrperti
yasarlar. Bu yasadiklar trperti de bir nevi gontl huzuru
ve mutlulugudur.o!

Hem tizerinde durdugumuz itminan ayeti ve hem
de Enfal suresindeki bu ayet dikkate alindiginda,
muminin, yaninda Allah anildiginda tepkisiz kalmadigy,
kalmamas: gerektigi gortilmektedir. Burasi oldukca
Onemli bir noktadir. Clinkl inanan insandan, sadece
kendisi Allah’in kelamini okurken degil, yaninda Allahin
ayetleri tilavet edilirken, yani onu dinlerken bile aktif
olarak, baskas1 tarafindan gerceklestirilen bu okuma
ibadetine katilimi istenmektedir. Burada hatirlanmasi
gereken bir diger konu da, Kur’an okumanin stinnet, onu
dinlemenin farz olusudur. Nitekim Kur’an okundugunda
konusmadan butin dikkatin ona verilerek dinlenilmesi
Kur’ani bir emirdir.?2 Kur’an’da Allah’in adinin sik sik
zikredildigi de g6z Onune alinirsa, bahsettigimiz aktif
katilimin mahiyeti daha iyi anlasilacaktir.

Alasi, kalb huzuru ve slikinetinin saglanmasi
hususunda daireyi daha da genisleterek okura farklh
bakis acilari sunmaktadir. Burada en dikkat cekici
yaklasim, Hz. Peygamber (sas) ve ashabina duyulan sevgi
ve sayginin da bir cesit kalb huzuru ve stikiinetine vesile
olusudur. Bu yaklasimiyla o, kalbin itminanina, Allah
Teala’y1 zikretmenin yaninda, Peygamberimiz ve ashabina
duyulan sevgi ve saygiy1 da katarak genisletmistir. Alusi
bu tespiti su hadisi referans alarak yapmistir: Hz.
Peygamber “lyi bilin ki kalbler ancak AllahX zikretmekle
itminana erer.” ayeti nazil oldugunda arkadaslarina
“Bunun manasinin ne oldugunu biliyor musunuz?” diye
sormusg, Ashab “Allah ve Resulu bilir.” deyince Hz.

91 Alusi, age, XIII, 150.
92 A'raf, 7/204.

~ 118 ~



Mehmet Yavuz SEKER

Peygamber “Onlar Allah’, Restliinti ve benim Ashabimi
sevenlerdir” buyurmustur. Allah Restli’'ntin bu ifadesi,
Allah’ zikredenlerin hali olarak tefsir edilmistir.93

Goruldugii tzere Alasi, sevgiyi sadece Allah
sevgisiyle sinirlayip semavi bir iliskide birakmamaktadir.
S6z konusu sevginin farkli bir yansimasi olan arzi
boyutunu da glindeme getirerek sevginin dunyevi
boyutunu da ayet ve hadisler temelinde genisletmekte,
sonra da her iki sevginin de bulustugu noktanin kalb
oldugunu ortaya koymaktadir. Allah’ anmakla goénulleri
yatisan muminler, ayn1 zamanda Allah1, Resualtllah ve
Ashab-1 Kiram1 seven insanlardir. Burada, sevginin
kalbde meydana getirdigi huzur ve mutluluk O6nem
kazanmaktadir. Allah ve Resulillah sevgisi, kalbde bu
sevilenlerle alakali bir stktnet ve huzur meydan
getirmektedir.  Seven  kalb, sevileni hatirladikca
yatismakta ve istikrar bulmaktadir.

Cagdas mufessirlerden Elmalili M. Hamdi Yazir (6.
1361/1942) kalblerin zikir ile itminan bulmasinin iki se-
kilde gerceklesecegini ifade ederek konuya ayr:1 bir derin-
lik katmistir. Bunlardan birincisi Allah’in, zikir isini
dogrudan dogruya insanin kalbinde yaratmasidir ki bu
fiili bir hidayettir. Buna gore hidayete mazhar olan insan,
Allah butlin azalariyla ve kalbiyle zikretmektedir. Digeri
ise insanin Kur’an’la butlnlesip onun tefekklire yaptig
telkinlerle, insanin hem Kur’an hakikatleri ve hem de
kainat  kitab1  Uzerinde  sistemli ve  derinlikli
distnmesidir. Yazir’a gore bu tarzda bir zikre mazhar
olamayanlarin kalbleri, gercek huzur ve génul itminanini
bulamamaktadir.94

Bu yaklasima yakin bir yorum olarak da, gontlle-

93 Alusi, age, XIII, 149.
94 Elmalili, age, V, 146.
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rin, Allahin zatiyla alakali herhangi bir kuskuya kapil-
diklarinda, O’nun varligina delalet eden hususlarin zuhur
etmesi, boylelikle stiphelerden kurtulunmasi ve Allah’tan
Mevla ve yardimci olarak razi olunmasi hususu gelmek-
tedir. Bu baglamda, inananlarin Allah’tan razi olmalari,
onlarin Allah’in varligi ve birligi hususundaki btittin kus-
kulardan kurtlulup kalben stiktinete ermeleridir.95

[tminanla alakali aktaracagimiz son yorum, Seyyid
Kutub (6. 1387/1966)’a aittir. Kutub diger mufessirlerin
deginmedigi bir husus olarak, kalb itminanmina “Allah’in
himayesinde olma”y1 ilave etmistir. Allah’in korumas: al-
tinda oldugunu bilmek, kalbe ayr1 bir itminan yasatmak-
tadir. Bunun yaninda o, Allah’a vuslat, O’nunla Unsiyet
ve O’ndan razi olusu da sOyle diyerek itminanla
irtibatlandirmistir: “Kalbler, Allah’a kavusmayi, O’nunla
Unsiyeti, O’nun tarafinda ve O’nun himayesinde oldugu-
nu hissedince itminan bulur. Yalnizliktan ve yol saskinli-
gindan kurtulur. Varligin hikmetini idrak edince mutma-
in olur. Allah’in kendisini her tirli beladan koruyacagina
dair sahip oldugu suurla ve O’ndan gelen herseye raz
olusundan o6turd mutmain olur. Aymi sekilde Allah’in
merhametle kendisine hidayet etmesi, dunyada ve
ahirette kendisini setretmesi ve riziklandirmasindan do-
lay1 itminana ulasir. Insan bilir ki etrafindaki hersey Al-
lah’in bir sanatidir, dolayisiyla onun arkadasidir. Yalniz-
lik diye birsey yoktur. Su diinyada, Allah’la Uinsiyet itmi-
nanindan mahrum olan kadar talihsiz bir insan yoktur.
Su dunyaya nicin geldigini, buradan nereye gidecegini, su
hayattan neyin kastedildigini bilmeyen insan en talihsiz
kisidir.96

Sonuc

95 Meragi, age, XIII, 131.
96 Seyyid Kutub, age, I-V, IV, 2060.
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Insanin maddi huzurunun yaninda manevi huzuru
da ayr1 bir éneme sahiptir. I¢c baris da diyebilecegimiz
manevi huzur, insanin psikolojisiyle dogrudan alakali
olup, itminan ayetinin konusunu teskil etmektedir. Bu
ayette kalbin stukuUnete erip yatismasi, onun yonelisini
fani olan dinyadan, baki olan Allah’a cevirmesine bag-
landig1 goértlmektedir. Ancak insan ile diinya arasinda
sik1 ve yakin bir bagin varligi sézkonusudur. Bu bag,
insanin dinyadaki hayatini devam ettirmesi bakimindan
zorunlu bir bagliik olabilecegi gibi, insanin arzu ve
hevesleriyle ilgili bir baglilik olarak da karsimiza ¢ikabilir.
Bu ikinci yo6nuyle dinya, insanin duygularina hitap
etmekte ve onlar stirekli olarak kiskirtmaktadir. Ozellikle
idrak ediyor oldugumuz modern c¢ag g6z Ontnde
bulundurdugumuzda, devamli degisen teknoloji ve moda
akimlari, insanin heveslerini adeta surekli
kamcilamaktadir. Bu teknoloji ve modanin da devaml
degisip farkliliklar arzetmesi, insanin tatminsizlik
girdabina surtuklenme sebeplerinden birisi olarak
gorulebilir. Clinkl diinyevi arzu ve beklentiler degismekte
ve surekli yenilenmektedir. Sahip olunanlarin ise modasi
cabucak gecmekte ve eskimektedir. Boyle bir psikolojik
olumsuzluga gémiulen cagin insaninin bu sikintilarindan
kurtulmasi, onun dunyevi ve maddi degil, dinen ve
kalben tatmin olmasina baghdir. Bu da goénullerin Yuce
Allah1 bulmas: ile ancak muUmkin olabilecektir. Zira
Yuce Yaraticidan daha sonrasi, deyim yerinde ise bir
Ustli  yoktur. Iifadelerine yer verdigimiz Kur’an
yorumcular:1 da dahil olmak tizere hemen her mufessir,
insanin bu psikolojik halini ve Allah’in yuceligini g6z
ontnde bulundurarak bu ayeti degerlendirmislerdir.
Hangi cesidiyle olursa olsun zikrullahta bulunan bir
imanli kalb, bu husustaki gayretiyle dogru orantili olarak
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bir stiktinet ve itminan yasayacaktir, denilebilir.
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Ozet
Beynimiz fiziki baglamda algoritmik bir sekilde caligtr.
Burada en énemli hususlardan biri dogruya en yakin algoritma-
lann tiretilmesi ve beynin bu dogrultuda ¢calismastnun saglanma-
sudwr. Beynimiz stire¢ icinde bu algoritmalar sayesinde refleks
kazarur. Bu refleksler insanin din egitimini dogru orantili olarak
etkiler.

Anlamayt saglayan kalbin saglikli bir sekilde insa edil-
mest i¢cin onun enformasyon degeri (kalite, anlam ve muhteva)
ytiksek olan bilgilerle reaksiyona girmesi gerekir. Kalbin bu is-
lemi nitelikli bir sekilde ytirtitmesinde beyin sagligt da oldukca
oénemlidir. Bunlarnin hi¢ biri hatta insanu ilgilendiren ve etkileyen
hi¢ bir bilesen géz ardi edilmemelidir. Saglikli bir din egitimi igin
bu gereklidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Genetik refleks,
Epigenetik refleks, Biling, Kalp Beyin Rezonanst

The Importance Of Reflexes Acquired Through
Resonance (Connotation) Of Heart-Brain In Religious
Education And Damages Resulting From So-Called
Reflexes

Abstract

Physically, our brain functions algorithmically. One of the
most important issues here is that the most accurate algorithms
be produced and to ensure the brain function accordingly. Our
brain gains reflexes by means of these algorithms in process.
These reflections are proportional to the religious education of
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people affected.

In order to construct the heart enabling comprehension in
a healthy way, it should react with valuable knowledge (good
quality, meaning and content). Brain health is very important in
a heart processing this qualitatively. None of these, not even any
of the components concerning and affecting human should be
ignored. This is a must for a healthy religious education.

Keywords: Religious Education, Genetic Reflex, Epige-
netic Reflex, Consciousness, Heart-Brain Resonance

GIRIS

Bu calismada kastettigimiz egitim, egitimcinin egi-
tilenin aklini kontrol ettigi tipik bir kontrol islemcisi (pro-
ses)dir (Ozenli, 1999: C3). Ekonomik bir egitim ise, ilmi
tecriibeler sayesinde elde edilen algoritmalarin! rehberli-
ginden (Penrose, 2004: 35-36) istifade edilerek kisinin
kontrolt eline alma fazina gelinceye kadar gecen surectir.
Buradaki kontrol, gbz 6nline alinan konuya hem teorik
hem de pratik acidan hakim olmaktir.

Bu durum hissi dtizlemde kisinin kazanacag haz-
lar1 da icine alir. Bu baglamda pur davranis¢i modelin
eksik kalacagi kanaatindeyiz. Burada her bir his ve haz
bir makama karsilik gelir (Elmalili, 2005: 48). Bu ma-
kamlar sonsuz sayida olup egitimle kazanilir (Kuseyri,
2009: 113-114). Dolayisiyla “oldum” dedigimiz bir faz yok-
tur.

Burada sureci kontrol edip etmeme acisindan egi-
timi su kategorilere ayirabiliriz:

1. Bu kategoride stire¢ sonunda kisinin neler ka-

1 Algoritma: Her turla sistematik hesap yonteminin genel adidir. Her-
hangi bir problemin ¢dziim yéntemini tanimlayan siral islemler bu-
tinu, ¢d6ztm zinciridir. Yol, yordam demektir. Bu kavram 9. yuzyil
baslarinda yasamis, ash Turk olan matematik¢i Muhammed bin Mu-
sa el Harezminin, el-Harezmi sézctiglinden batililarin ¢ikardigi bir
terimdir (Nasr, 2006: 78-79).
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zanacagl Onceden bilinir. Buradaki kazanim ilmi tecriibe-
lerin birikiminin bir sonucu olan formel egitim sayesinde
gerceklesir. Burada slre¢c tamamiyla kontrolludiir. Og-
retmen tarafindan planlanmakta, yurttilmekte ve takip
edilmektedir (Fidan / Erdem, 1988). Hem egitimci hem de
egitilen aktif bilin¢ fazinda stirece dahildir.

2. Bu kategoride stire¢c sonunda kisinin neler ka-
zanacagl onceden bilinemez. Burada stre¢ kismen kont-
rollidur. Bu slirece ancak formel egitimini cagin seviye-
sinde kazanmis olanlar girebilir. Bilimsel ¢calisma yapan-
lar1 bu kategoride degerlendirebiliriz. Bunlar surec¢ so-
nunda ne kazanacaklarini bilmezler. Bunlarin kayip ve
basarisizliklar: bile bir kazanctir. Zira sonunda gittikleri
yolun ve girdikleri strecin olumsuz oldugunun farkina
varirlar. Bir daha bu slrece girmezler ve gireceklere de
engel olarak yardimeci olurlar (parazitlerin yararh etkisi).
Yine burada da hem egitimci hem de egitilen aktif biling
fazinda surece dahildir.

3. Bu kategoride ise diizenli bir kontrol yoktur. Bi-
rey aktif bilincten cok pasif bilincin etkisi altindadir. Bi-
yolojik duirtd, toplumsal etkenler ve benzerlerinin tesiriyle
aktif bilincten cok pasif bilin¢ dlizeyinde seyredenlerin
egitimi bu tasnife girer.

Insanlar cabalarina ve tercihlerine gére bu katego-
rilere girerler. Konunun icerigine gore bazen birinci kate-
goride seyrederken bir baska konuda ikinci veya ticinct
kategoride yer alabilirler. Ancak kisi 1. ve 2. kategoride
yer alirsa kendisi icin daha dogru olur. Zira 3. Kategoride
farkindalik olmadigi icin bdyle bir stirec kisiye gereken
yarari saglamaz.

Kullanilan algoritmalar stire¢ sonunda kontrollti
bireylerin yetismesini saglar. Nitelikli ve etkili egitim algo-
ritmalarina sahip olanlar digerlerine goére daha cok kont-
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rol sahibidirler. Ayni zamanda bunlarin gelisim hizlan
daha fazladir. Zira bu algoritmalar kullanilmay:1 bekleyen
beynin ilgili bolgelerini harekete gecirir.

Beynimiz fiziki baglamda algoritmik bir sekilde ca-
lisir. Burada en 6nemli hususlardan biri dogruya en ya-
kin algoritmalarin Uretilmesi ve beynin bu dogrultuda
calismasinin saglanmasidir. Beynimiz stre¢ icinde bu
algoritmalar sayesinde refleks kazanir. Bu refleksler in-
sanin gelisimiyle dogru orantili bir yol izler.

Beynin kazandig refleksler sosyal diizlemde insa-
nin ortaya koyacag: eylem, tutum ve davranislarda goéru-
lar. Bu refleksleri es zamanli olarak kalp de kazanair.
Bunlar kazanmada kalp ve beynin her ikisi de vazgecil-
mez bir 6neme sahiptir. Burada kastedilen kalp biyolojik
kalp olmayip Kur’an’da kullanilan akletme ve fikhetme
(6/Enam 25; 7/Araf 179; 17 /Isra 46; 22 /Hac 46) 6zelli-
gine sahip olan varliktir (Izutsu, Ts:159).

Bu calismada, sistemimize (evren) ait varliklarla fi-
ziki baglamda karsilikli olarak organize bir butiin mey-
dana getirmeyip yine bu varliklarla fiziki bir etkilesim
icerisinde olmayan objeler kiimesi sistem dis1 (veya farkl
sistem) olarak nitelendirilmistir. Yani insan referans sis-
temi acisindan evrene ait varliklar ve bunlar arasindaki
iliskiyi sistem ici; ruh, cin, melek, seytan ve ahiret gibi
varliklarin sistemlerine ait objeler de sistem dis1 olarak
tanimlanmistir (Yavuz / Bilgili, 2011). Kur’an’da gecen
kalp de bunlardan biridir.

Kalp ltugatte merkez, 6z, cevher, ilik, en iyi ya da
en cok tercih edilen kisim anlamlarina gelir (Mutcals,
1995: 724). Bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir
sekle cevrilmesi, dondurtlmesi demektir (Isfahani, 2006:
2/391; Ibn Munzur, Ts: 1/685). Hurmanin kalbi onun
cekirdegi (Ibn Munzur, Ts: 1/688; Zebidi, H.1306: 1/437),
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Arab’in kalbi de kavminin icinde s6z sahibi, serefli olan
kisidir denilmistir (Zemahseri, 1973: 270).

Ayrica kalbin “Gégstin sol tarafinda cam kozalagr”
seklindeki et et parcasi (Tehanevi, H. 1318: 1I/1170), ka-
rinda siyah bir alaka oldugunu soéyleyenler de olmustur
(Zebidi, H.1306: 1/437). Bazilar1 da maddi kalple baglan-
tis1 olan manevi bir kalbin oldugunu ifade etmistir
(Cebecioglu, 2005: 341; Tehanevi, H. 1318: 1I/1170; Bil-
men, 1967: 103).

Kalp kelimesi Kur’an’da miufred, tesniye ve cemi
olmak Utzere 132 kez gecmektedir (Abdulbaki, 1982: 549-
551). Bu ayetlerde kastedilenin, zamanimizda nakli de
yapilabilen biyolojik kalp olmadigi neticesine vardigimizi
ifade edelim. Kur’an’dan yola cikarak bahsettigimiz kal-
bin yapisal acidan bu sisteme ait olmadigini séyltiyoruz.
Aksini ispatlayamayisimiz onun bu sisteme ait bir yapisi-
nin olmadigini gosterir. Ancak onun kendisine ait bir sis-
temi oldugunu soéyleyebilmemiz icin de fiziki sistemimiz
kacinilmaz olarak gereklidir (Attas, 1995: 204; Ibn Riisd,
1992: 26).

Egitim 6ncelikle beynin fonksiyonel hale getirilme-
siyle baslar. Cinkt beyin fonksiyonel olmadan egitim
gerceklesmez. Beynimizin diger organlardan farkh yonleri
vardir. Bir yonu bébrek, mide ve benzeri organlarimiz gibi
calisirken diger yéni de 0zglr iradenin kendisini veya
kalbini insa edip etmemesi dogrultusunda goérev yapar.

Ote yandan viicudumuzdaki organlarimiz bizlerin
tayin edip belirledigi bir egitimden gecmemistir. Bunlarin
hepsi kendilerinin disinda bir varlik (Rab) tarafindan egi-
tilmis ve gorev tanimlari yapilmistir. Bu baglamda bunla-
rin da bir egitimden gectigini sdyleyebiliriz. Calisma sart-
lar1 olgunlasip elverisli oldugunda bunlar egitimin kendi-
lerine kazandirdiklari dogrultusunda hareket ederler. Bu
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acidan bunlar egitene, terbiye edene Kur’an Rab demistir
(Isfahani, 2006: 1/466; Cantay, 1984: 12). Bu ve benzeri
yapilarin kendiliginden goérev almasi, kendi kendilerini
egitmesi mumkun degildir.

Bu organlarin, tasarimlarina uygun varliklarla bir
araya gelip Uiriin vermesi bunlarin rezonansa (¢agrisim)
geldigini gosterir. Bu organlarimizin rezonansa gelip gel-
medigini vicudumuzun verdigi tepkilerden anlariz. Mide
bulantisi, yuksek ates, bas doénmesi gibi rahatsizliklar
organlarimizdan bir veya birkacinin rezonansa gelmedigi-
ni bizlere soyler. Burada potansiyel olarak iki durum
mevcuttur. Bunlardan biri organlarimizin bozulup goére-
vini yerine getirmemesi, ikincisi de bu organlarla etkile-
sime girecek materyalin ya yanlis ya da eksik olmasidir.
Bu iki hal rezonansa engel olur.

Evrenimizi olusturan fiziki bilesenler rezonansa ge-
lerek gorevlerini yerine getirirler. Evrenimizin yani fiziki
sistemimizin hem kendisi hem de bilesenleri egitimden
gecmistir. Bunlarin egitiminde bizim hic¢bir rolimutiz yok-
tur. Bu acidan yaraticimiz Allah mutlak anlamda Rab’dir.
Rabbimiz olan Allah bunlari programlamistir. Program,
zamani geldiginde islevsellik kazanir. Buna fiziki kader
adini verebiliriz. Tim bilesenler fiziki kader dogrultusun-
da hareket ederler. Bu durum onlarin refleksidir. Bir egi-
tim neticesinde bu refleksi kazanmistir. Burada egitimi
veren rabbimiz Allah’tir.

Dolayisiyla cevremizdeki tim fiziki bilesenlere ref-
leks kazandiran Rabb’imizdir. Yaraticimizi tanirken ve
tanimlarken onun rabliginden yola cikariz. Bunlarin ref-
leksi ancak kendilerine potansiyel olarak verilen yapi ve
fonksiyon spektrumunu (tayf, yelpaze) harekete gecirecek
bir programin ytklenmesiyle gerceklesir.

Fiziki varliklarin ortaya koydugu refleksler kendile-

~ 130 ~



Menderes BILGILI-Omer YAVUZ

rine potansiyel olarak verilmistir. Bunlar kendi cabalari-
nin bir sonucu degildir. Bu refleksler sayesinde evrenimiz
belli yortingede isleyisini strdirmektedir. Ortaya bizim
gibi akilli yaratiklar cikiyorsa bunlarin hepsi evrene yuk-
lenmis, kazandirilmis refleksler sayesindedir. Bunlara
verilmis veya yUklenilmis refleks adini vermekteyiz.

Refleks sahibi olan fiziki bilegsenler, evrenimizin ta-
kip edecegi surecleri ayarlamanin yaninda ayrica 6zgur
irade ve akilsal fonksiyonlara sahip varliklara refleks ka-
zandirir. Bu reflekslerin bazisi kendiliginden aciga cikar-
ken bazilar1 da 6zgur irade sahibinin niyeti ve glicii dog-
rultusunda ortaya c¢ikar. Bunlar da sonradan kazanilmig
(kesbi) reflekslerdir.

Bu refleksler tecrtibeler sayesinde elde edilir. Daha
onceden elde ettigimiz bu refleksler bir baskasina her
acidan ekonomik olarak kazandirlabilir. Bunlarn kazan-
dirmak icin tecriibi algoritmalar olusturulur. Bu sayede
kisiler kazanilmis reflekslere sahip olur.

Uygulanan algoritmalar gelisime acik olmalidir. Al-
goritmalarin statiklesmesi, kazanilmis reflekslerin aktif
bilin¢ tizerindeki tesirini minimize eder. Yeni ve alisilmi-
sin disindaki enformasyon ile bu algoritmalar dinamik bir
huiviyet kazanir.

Dinamik algoritmalar sayesinde aktif bilin¢ fazinda
yaptigimiz bazi eylemleri zamanla pasif biling fazinda
yapmaya baslariz. Bunlari kendi arasinda fayda ve zarar
baglaminda su sekilde tasnif edebiliriz:

1. Faydali olan déntisiim: Araba stirme, ytizme gibi
eylemleri zamanla pasif bilin¢ dlizleminde yapmaya bas-
lariz. Bu bizim icin faydal bir faz déntstimudur.

2. Zararh olan doéntistim: Aktif bilin¢ fazinda sey-
reden ilmi kazanimlar zamanla pasif bilin¢ fazina dénu-
sebilir. Bu déntistim neticesinde bir takim ényargilar olu-
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sur. Bu 6n yargilar ilmi gelistirecek yeni ve alisilmisin
disindaki yaklasimlari engelleyebilir. Bu yoénuyle de kisi
hem kendisine hem cevresine hem de ilmi yapiya zarar
verir. Ornegin namaz kilma, selamlasma, bazi tebesstim-
ler aktif bilin¢ fazindan pasif bilin¢ fazina gectiginde ge-
reken fayday1 saglamayabilir. Hatta bunlarin zararl etkisi
bile olabilir. Bunlar ilerleyen béltimlerde aciklanacaktir.

1. PASIF VE AKTIF BILINC BAGLAMINDA DiN
EGITIMI

Biling meselesinin entelekttiel baglamda birebir
somutlamasi yapilamamaktadir. Bilinglilik hali ancak
tutum ve davranislarla veya dolaylh oOl¢ctimlerle ortaya
cikmaktadir. Biling, kisinin kendi varliginin, duyularinin,
duygularinin, distncelerinin ve cevresinin farkinda ol-
masidir. Roger Penrose, bilinci aktif ve pasif olarak ikiye
ayirir. Algilamay: pasif, 6zglr irade ile hareket etmeyi ak-
tif biling olarak kabul eder (Tarlaci, 2009: 153,180).

1.1. Pasif Biling¢

Biyolojik yapinin, kendisine yulklenen programi
sartlar ortaya ciktiginda hayata gecirmesi surecindeki
bilince pasif bilin¢ denir. Burada pasif bilin¢ kisinin ge-
netik olarak degil ancak farkina varmadan sonradan 6g-
rendigi, sahip oldugu zihinsel ve eylemsel tepkiler kolek-
siyonudur.

Bu kavrami biyolojik isleyisten 6diin¢ alarak insa-
nin tutum ve davranislarini nitelemede kullanabiliriz. Bu
anlamda pasif biling, farkina varmadan ve anlasilmadan
cevrenin kigiye Ogrettigi refleksleri icerir. Bunlar anlasil-
mamis fakat 6gretilmis reflekslerdir. Bu reflekslerde kisi-
nin yasadigi toplumun rolt buyuktur.

1.2. Aktif Biling

Pasif bilin¢, programi aktiflestirecek sinyal geldi-
ginde 6zbenin iradesine bagli olmadan ortaya cikip calis-
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maya baslar. Aktif bilin¢ ise bilin¢ surecine katilanlarin
rezonansa gelmesidir. Bu baglamda aktif bilinci iki kate-
goride ele alabiliriz:

1. Yetenek kazanma baglaminda aktif bilin¢: Araba
kullanma ve ylzme gibi yeteneklerin kazanilmasi icin
sahip olunan bilin¢ aktif bilin¢tir. Kisinin bunlar1 kazan-
masi icin aktif bilin¢ gerekir.

2. Uygulama baglaminda aktif bilin¢: Bu kategori
kisinin uygulama esnasinda sonradan kazandigi yetenek-
lerinin bilincinde oldugu fazdir. Kisi uygularken ne yapti-
ginin farkindadir.

Aktif bilin¢ fazinda elde edilen yetenekler zamanla
pasif bilin¢ fazinda uygulama go6sterebilir. Aktif biling
beynin, kalbin ve 6zbenin bir olayla ilgili rezonansa gelme
halidir. Bunlardan biri eksik oldugunda aktif bilin¢ orta-
ya cikmaz. Bu bilesenlerden bir veya bir kaci eksik veya
yanlis calistifinda da aktif bilin¢ patolojilerle ortaya ci-
kar.

Kur’an aktif bilincin bilesenlerinin eksik calisma-
sin1 eger bireyin kendi eliyle icra etigi bir sey degilse, glic
smirint ve ona gore mukellefiyeti belirlemektedir
(2/Bakara 286). Ayn1 sekilde glice (vus’a) gore mukellefi-
yet verme metodunu ve yaklasim tarzini 6gretmektedir.
Diger yandan aktif bilincin tim bilesenleri dogru calistig
halde bireyde olumsuz davranislar olabilir. Bu durum
bilesenlerin bozuk oldugunu goéstermez. Bilakis dogru
calistigini fakat yanlis yerde kullanildigini gésterir. Buna
da Kur’an tabiriyle zulim denilmistir.

1.3. Aktif Biling, Pasif Bilin¢ veya Aktif-Pasif
Bilin¢ Doniisiimii Fazinda Zihinsel ve Eylemsel Bag-
lamda Kazanimlar Saglayan Din Egitimi

Insan zihinsel ve eylemsel baglamda sonradan insa
edilebilecek bir sekilde yaratilmistir. Burada olumlu an-
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lamdaki insay1 gdz 6ntiine almaktayiz. Zira kisi kendisini
olumsuz acidan da insa edebilir. Olumlu insada din egi-
timinin rolti oldukc¢a 6nemlidir. Burada kastettigimiz din
egitimi Kur’ann peygamber modellemeleriyle ortaya
koymak istedigi kisilik insasidir ki bu da kalbin insasiyla
gerceklesir. Aslinda egitim ve Ogretimin temel amacinin
bu olmasi gerektigini diistintiyoruz.

Din egitimi yikici olan her turld insanin 6ntine
gecmekle birlikte olumlu ve yapici olan zihinsel ve eylem-
sel beceriler kazandirmalidir (Bilgili, 2005: 184-188). Bu
egitim surecinde kisi farkinda olsun ya da olmasin bir
takim kazanimlara sahip olur. Farkinda olmadan elde
ettigi kazanimlar pasif bilin¢ fazindaki kazanimlardir. Bu
slUirecte o ne yaptiginin, ne kazandiginin ve ne kazanaca-
ginin farkinda degildir.

Kisi egitim surecine, bulundugu toplumun veya
kendisine giiven duydugu birisinin s6zlii veya davranigsal
Onerileriyle girebilir. Bu halde girdigi egitim sonunda ka-
zanimlar elde eder. Karsilastig1 olaylara da bu cercevede
tepki verir. Pasif bilin¢ fazinda kazandigi bu zihinsel ve
eylemsel kazanimlar zamanla aktif bilin¢ fazina déntse-
bilir. Bu durum o6zellikle cocuklarda sik gortltr. Buna
cocuklarda beynin biyolojik baglamdaki gelisme suireci de
etki eder. Bu tur egitimin faydalarn oldugu gibi 6niline
gecilmesi zor olan zararlari da olabilir. Zararlarindan biri
gelisime acik olmamalari, alisilmisin disindaki bilgilere
karsi dismanlik beslemeleridir.

Din egitimi her yas grubunda pasif bilin¢ bagla-
minda egitimini stirdtrebilir. Ancak pasif bilin¢ fazinda
seyreden egitim zamanla aktif bilin¢ fazina dontismelidir.
Egitim konusu itibari ile kisi pasif bilin¢ fazinda olabilir.
Fakat o egitime devam etmesini saglayan ve kendisini
yonlendiren aktif bilin¢ faz1 vardir. Bu da genellikle kor-
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ku, ihtiyac ve benzeri hisleridir. Kisi bu hislere aktif bi-
lin¢ fazinda sahiptir. Bu durum onun pasif bilin¢ fazinda
egitim surecine girmesini saglar. Ancak bunu herkes icin
soylemek mimkuin degildir.

Din egitiminin pasif bilin¢ fazinda kazandirdig: zi-
hinsel ve eylemsel davranislar saglikli bir toplum insa-
sinda kullanilabilir. Ancak bu faza sahip kisiler bagkalari
tarafindan zamanla yanlis yonlendirilebilir. Bu ihtimal
oldukca fazladir. Ginimuzde bunun 6rneklerine cok sik
rastlanmaktadir. Din adina islenen suclart bu baglamda
ele alabiliriz.

Pasif bilin¢ fazinda seyreden din egitiminde en ¢ok
karsilasilan, kisinin icinde yasadigi toplumun gecmisten
o gline kadar sahip olup benimsedigi din anlayisidir. Kisi
yasadigil toplumun dinine kendisini daha yakin hisseder
(ibn Hanbel,1982: 1V/24). Bu sebeple bdyle ortamlarda
bulunan kisilerin cogunlugunun pasif bilin¢ baglaminda
egitim suUrecine girdigi gorultir. Ancak farkli kultur ve
dinlerin bulundugu yerlerde yasayan kisilerin din degis-
tirmeleri aktif bilin¢ fazinda seyreder. Dolayisiyla da bun-
larin din egitimi aktif bilin¢ fazinda olur.

Sadece pasif bilin¢ fazinda seyreden egitimin ka-
zandirdig1 reflekslerin kismi faydalari vardir. Buna rag-
men Onerimiz, bu egitimin zamanla pasif bilin¢ fazindan
aktif bilin¢ fazina déntismesidir. Kisi pasif bilin¢ fazinda-
ki kazanimlarin1 zamanla aktif bilin¢ fazinda ortaya ko-
yabilir.

Pasif bilin¢ faz1 din egitimcisinin kontroltinde de-
vam etmelidir. Bu egitim stireci sonunda kisi pasif biling
fazinda reflekslere sahip olur. Ancak din egitimcisi bu
egitimi aktif bilin¢ fazinda vermelidir. Burada 6énemli olan
din egitimcisinin kazandirdig: reflekslerin dogrulugunun
surekli olarak test edilmesidir.
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Domuz eti yememe olayini buna O6rnek verebiliriz.
Domuz etini yememe, Islamiyetin yaygin oldugu toplum-
larda pasif bilin¢ fazinda kazanilmistir. Bu pasif biling
fazinda kazanilan bir reflekstir. Diger emir ve yasaklarla
ilgili yapilan eylemleri de ayni kategoride degerlendirmek
mumkundur. Elbette bu herkes icin gecerli degildir.

Kisi pasif biling fazinda kazanmis oldugu domuz
etini yememe gibi olaylar1 daha sonra aktif bilin¢ fazinda
gerceklestirebilir. Hatta bu gecis kesinlikle olmalidir. Yani
pasif bilin¢ fazinda kazanilan bu gibi refleksler zamanla
aktif bilin¢ fazinda seyretmelidir. Kisaca sdylemek gere-
kirse din egitimi pasif bilin¢ fazinda baslayip aktif bilin¢
fazina dénusecek sekilde refleksler kazandirmalidir.

1.4. Taklidi ve Tahkiki Yontemlerin Din Egiti-
mindeki Yeri ile Aktif Bilin¢, Pasif Bilin¢ veya Aktif-
Pasif Bilin¢ Doniisiimii Fazinda Seyreden Din Egitimi

Formel din egitimi tecriibi kazanimlarin kismen
taklit ettirilmesine dayanir. Bu diger ilmi disiplinler icin
de gecerlidir. Bu durum gecici bir stre icin kabul edilebi-
lir. Taklit refleks kazandirmada rol oynar. Tamami ile
olmasa da bunun faydasi vardir. Ancak kesinlikle taklit
merkezli reflekslerden tahkik merkezli reflekslere dogru
bir stirece girilmelidir. Bu nedenle gecmis ulema, tahkiki
imanin yaninda taklidi imanin bir éneminin olmadigini
ifade etmistir.

Sadece taklit fazinda kalan refleksler faydasiz ola-
bilir. Hatta duizeltilmesi zor olan olumsuzluklara yol aca-
bilir. Bunu icra eden kisi yaptiginin yanhs oldugunu an-
lamas1 sOyle dursun dogru oldugunu duistinerek sevap
beklentisi icinde olabilir. Bu sebeple din egitimi hem ice-
rik hem de yéntem acisindan surekli olarak kristalize
edilmelidir. Zira bunlar insan trtinu olup mutlak bilgiler
olarak kabul edilmez (Tosun, 2002: 104; Yavuz / Bilgili,
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2011: 28-29). Cagin ilmi yapisina ve idrakine gore gelisti-
rilebilir.

Taklit fazinda reflekslere sahip olup bu fazda kalan
insanlarin yanlis yaptiklar1 Kur’an’da farkl yerlerde ifade
edilmektedir. Bunlar ehli kitap basligi altinda incelen-
mektedir. Bunlarin sahip oldugu refleksler 6zden uzak-
lasmis, carpitilmis ve tahrif edilmistir (57 /Hadid 27).

Bu tip insanlar akilsal fonksiyonlar: ve dolayisiyla
ilmi dislamislardir. Neticede bunlar, ne kabul ettikleri
inang¢ esaslarinin ne de yaptiklar: s6zde ibadetlerin bilin-
cinde degildir. Bunlarin en bariz o6zellikleri ilmin ve ilim
adaminin karsisinda yer almalaridir. Tarih bu sahnelerle
doludur. Guinimuzde de bu durumu gérmek mumkin-
dur. Bu nedenle taklit fazindaki reflekslerin tahkik fazin-
daki reflekslere gecmemesi bliyik bir sorun olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

Gecmisteki kazanimlar tasdikleme bir stirectir. Bu
slire¢c sOyleyenden daha cok soéylenenin gerekceleri ve
gecerliligi g6z 6nline alinarak gerceklesir. Zira tasdikleme
bir eylemdir. Bu eylemde akilsal fonksiyonlar ilmi meto-
doloji cercevesinde seyreder. Bu slrecten gecmeden yapi-
lan kabultin tasdik degil taklit oldugunu soéyleyebiliriz.
Tasdikte insanin yeteneklerini kullanmasi (akttialize et-
mesi) ve bunlardan yararlanarak bir sonuca varmasi s6z
konusudur. Bunu da kisi ancak aktif bilin¢ fazinda ya-
par. Bu faz da kalbin ve beynin rezonansa gelmesiyle olu-
sur.

Tasdik kisinin (6zben) tek basina yapmas: gereken
bir eylemdir. Bagkasinin yaptig tasdikleme streci kendi-
sine aittir. Dolayisiyla bu stirece her bireyin kendisi gir-
melidir. Aksi takdirde bu durum bizim adimiza baskasi-
nin beslenmesi gibi olur. Onun beslenmesi de bizim bes-
lenmemiz anlamina gelmez. Stirekli olarak bizim adimiza
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baskasi beslenirse biz bir gtin acliktan hastalanir ve 6lU-
riz. Baskasi adina tasdikleme de aynidir.

Tasdiklemeyi kolaylastiracak suUreclere girilebilir.
Buna egitim adini veriyoruz. Bu Kur’anin ifadesiyle ilim
sahibi olmadir. Bu sturecler kalpte kalici degisiklik (mu-
tasyon) meydana getirir. Bu degisiklik de kisinin niyetini
ve yaklasim tarzini belirler. Taklitle bir yere kadar sureci
goturebiliriz. Bu durum tam tesekkullti insan haline ge-
linceye ve egitim stirecine girinceye kadar kabul edilebilir.
Ancak amac taklitten tahkike dogru olmalidir.

1.5. Din Egitiminin Aktif Bilin¢ Fazinda Siirekli
Kalacak Sekilde Refleksler Kazandirmasi

Kalbin daha 6nceki kazandigi fazlart muhafaza et-
mesi icin yapmasi gereken islemler (proses) vardir. Bu
stirece zikir adini verebiliriz. Burada zikir énemlidir. Zira
hali muhafaza icin girisimde bulunmayan islemler kalbin
paslanmasina neden olur. Paslanmanin giderilmesi icin
de daha 6nce kazanilan faz muhafaza edilmeli ve daha
gelismis fazlara dogru gelisim saglanmalidir. Béylece kalp
alisilmisin disindaki enformasyonla ugrasma neticesinde
kendisini yeni fazlara dogru gétirtr.

Alisilmis olanlar sadece o ana kadar edinilmis faz-
lar1 muhafaza eder. Elbette bu islem de 6nemlidir. Zira
kalbin 6grenme islemi daha 6nceden elde ettigi faza ve
enformasyona baghdir. Yani 6grenme eyleminin kaliteli
bir stirece girmesi daha 6nceden elde ettigi enformasyon
kalitesiyle dogru orantilidir. Kalbin bu strecler sonunda
kazandig1 yani yetenekler baglaminda depoladig: fazlar ne
kadar fazla ise o oranda 6grenme islemi kaliteli olacaktir.

Neticede kalbin saglikli bir sekilde insa edilmesi
icin onun enformasyon degeri (kalite, anlam ve muhteva)
yuksek olan bilgilerle reaksiyona girmesi gerekir. Diger
yandan kalbin bu islemi nitelikli bir sekilde ytUrtitmesin-
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de beyin sagligi da oldukca 6nemlidir. Bunlarin hi¢ biri
hatta insani ilgilendiren ve etkileyen hic¢c bir bilesen goz
ardi edilmemelidir.

2. DIN EGITIMINDE KALP-BEYIN REZONANSI
SAYESINDE KAZANILAN REFLEKSLERIN ONEMIi

2.1. Kalp, Beyin, Refleks ve Rezonansa Kisa Bir
Bakis

Vicudumuzun disaridan gelen 151k, ses gibi bir
uyarida ani ve hizli1 bir hareketle tepki gdstermesine ref-
leks denir. Refleksler dogustan (kalitsal) gelen ve sonra-
dan kazanilan refleksler olmak Uzere iki sekilde dtistinu-
lebilir. Ayrica refleksleri gerekcelerini anlayip anlamama
bakimindan su kategorilere ayirabiliriz:

a) Gerekcelerini anlayip farkina varilarak ortaya
konulan refleksler

b) Gerekcelerini anlamayip farkina varilarak ortaya
konulan refleksler

c) Hem gerekcelerini anlamayip hem de farkina va-
rilmayarak ortaya konulan refleksler

Kalbin beyinle rezonansa gelmesi neticesinde kalici
tepkiler koleksiyonuna refleks diyebiliriz. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi genetik (vehbi) reflekslerimiz oldugu
gibi epigenetik (kesbi) reflekslerimiz de vardir. Ayn sekil-
de kalbimiz de genetik ve epigenetik reflekslere sahiptir.

Epigenetik reflekslerimizin kalitesi kalbin insasiyla
dogru orantilidir. Kalp kul hakki yememe, yalan soéyle-
meme, zulme ve zalime karsi durma, iyilerden ve dogru-
lardan yana olma gibi davranislarla insa olur. Zamanla
kalp bunlarn refleks haline getirir. Bu refleksler 6grenil-
mis reflekslerdir. Bu refleksler ilgili sinyal karsisinda
beynin ve kalbin rezonansa gelerek gosterdigi tepkilerdir.
Burada rezonans, iki farkli cismin frekanslarinin (titre-
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simlerinin) birbirine uymasidair.

Herhangi bir konuda tatmin olmus bir kalbin ka-
zandig refleks maksimum seviyede kendini gésterir. Bu-
radaki tatminin seviye seviye oldugunu da unutmamak
gerekir. Her tatmin seviyesine gore kalbin refleksi vardir.
Kalbe refleks kazandirmak bir stirectir. Bu surece egitim
adini verebiliriz.

Tatmin olma sulrecinde beynimizin vazgecilmez bir
rolti vardir. Beynimiz kendisine gelen sinyallerle reaksi-
yona girer. Her beyin gelen bu sinyallerle farkli seviyeler-
de etkilesir. Buradaki seviye, reaksiyon sonunda elde edi-
len tGrtine gore degerlendirilir. Beynini daha 6nceden or-
ganize etmis biri ile etmemis biri ayni olmaz.

Vicudumuzu meydana getiren bilesenler beynimi-
zin reaksiyon sonucunda ortaya koydugu trtint disa vu-
rur. Burada tepkiyi ortaya cikaran vicudumuzdur. Gelen
sinyaller beyin tarafindan taniniyorsa Urtin verme hizh
bir sekilde olur. Taninma seviyesine gore hiz artar. Bu hiz
belli bir degerden sonra, aktif bilincli olmaya gerek duy-
madan kendiliginden ortaya cikar. Bunlar otomatik tepki-
lerdir. Bu tepkilere refleks adi verilmistir.

Kalp kendisine gelen sinyallerle etkilesime girerek
degisim gosterir. Kalbin kendisine vehbi (dogustan) ola-
rak yuklenmis yetenekleri vardir. Kur’an’da 132 kez ge-
cen kalp ayetleri incelemelerimizde kalbe ait bu 6zellikler
anlatilmaktadir. Bu yetenekler cevreden gelen sinyallerle
etkilesme girerek akttialize olur. Kisinin kendisine vehbi
olarak yuklenmeyen yetenekleri ortaya cikarmasi imkan
dahilinde degildir. Bu durum kulagin gérme islevini keli-
menin tam anlamiyla yapmas: gibidir. Bu nasil imkan
dahilinde degilse kalp icin de durum aynidir. Bu sebeple
kalbin neleri akttialize edecegi iyi tespit edilmelidir.

Oncelikle kalbin sistem icine ait olan dogal ayet-
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lerden yola cikarak kazanacag yetenekleri vardir. Bu
baglamda kalbin egitimden gecmesi gerekir. Kalp vehbi
olarak yuklenmis fakultelerini akttialize etme surecine
girmelidir. Bunu tercih etmek de kisinin elindedir. Kalp
vehbi fakultelere sahip olan ve dogal ayetlerle reaksiyona
girerek 6grenen ve yeteneklerini glincelleyen bir sistem-
dir. Ogrenme ve egitilme streci kalbin gerceklestirmesi
gereken bir stirectir. Bu durum caba (kesbiyet) gerektirir.
Bu sebeple din egitiminde kalp insasi énemli bir yere sa-
hiptir.

Egitilme islemlerini (proses) gerceklestirmek icin
kalbin kendine ait operasyonlar yapmasi gerekir. Bu ope-
rasyonlar sayesinde egitilme gerceklesir. Her kalp bu bag-
lamda biriciktir. Her kalbin kendine ait 6grenme proses-
leri vardir. Kalbin o6ncelikle 6grenme prosesini devreye
girdirmesi icin kendisindeki kayip ve eksik olan enfor-
masyonu tespit etmesi gerekir. Yani kendi eksikliginin
farkina varmalidir. Kendisinin sahip olmas1 gereken faz-
lardan yoksun oldugunu biliyorsa bunu gidermek icin
operasyonlar yapacaktir. Bu operasyonlar kalbin 6gren-
me islemlerine baglidir. Bu baglamda her insan biriciktir.

Kalp 6grenme islevini icra ederken kendisine gelen
enformasyonu kontrol eder. Gelen enformasyonun islen-
mesi kontrolden sonra gerceklesir. Kalp bu baglamda
ayirac gorevi de Ustlenir. Bu daha 6nce kalbin nasil insa
edildigi ile ilgilidir. Bu baglamda kalpte kontrol sistemi-
nin varligindan bahsetmek gerekir. Bu sistem gelen en-
formasyonu alir ve daha 6nceki depolanmis yapilarla ilis-
kilerinin (korelasyon) kurulmasini saglar. Kontrol siste-
minin kalitesi yine kalbin daha 6nceden nasil insa edildi-
gi ile dogrudan iliskilidir.

2.2. Din Egitiminde Reflekslerin Onemi

[lmi baglamda incelendiginde, fiziki evren insana
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cok 6nemli katk: saglar. Bu katkilar g6z 6ntine alindigin-
da din egitiminin de ayni sekilde ele alinmasi1 gerektigi
ortaya cikmaktadir (Bilgin, 1995: 50). Bu temayultn artis
gostermesi din egitimini ve bunlar1 verenlerin kalitesini
sorgulamaya sebep olur. Din egitiminin ¢cagin ilmi yapisi
ve idraki cercevesinde devam etmesi, onu gittikce saglam-
lasan bir seviyeye ulastiracaktir.

Bu yolda 6ncelikle egitimi verilecek dinin sonradan
bulastirilmis zararlh 6gelerden arindirilmas: gerekir. Zira
dinin ve onu uygulayan toplumlarin din anlayisinin za-
manla degisip asli unsurlarini kaybetmesi s6z konusu-
dur. Bu anlamda toplumun dini ile toplumu insa eden
dini birbirinden ayr1 diisiinmek gerekir.

Arindirmanin toplumun dininde gerceklestirilmesi
oldukca zordur. Ancak bu zorluk her dinde ayni derecede
degildir. Kendisini Islam Dini’'ne mensup gérenlerin dine
ait olmayan fakat dindenmis gibi gértilen bidat, hurafe,
safsata ve batil inanclardan kendilerini arindirmasi gere-
kir. Bu da ancak egitimle gerceklesir.

Dini anlatan kitabi kaynaklar ve tasiyicilari ince-
lendiginde bunlarin genellikle insana ait problemlerle
temel Ozellik seviyesinde ilgilendigini goérirtiz. Burada
karsimiza cikan en 6nemli problemlerden biri uygulana-
cak metodolojinin tespit edilmesidir. Metodolojinin belir-
lenmesinde 6n plana cikan bir takim etkenler vardir.
Bunlar insana ait olup goéz 6nline alinan yapidan kismi
olarak bagimsizdir. Bunlar:1 kisaca su sekilde siralayabili-
riz:

a) Metodolojiyi belirlemede insanin ilmi kazanimla-
r1

b) Metodoloji olusturacak kaynaklarin tespiti
c¢) Metodolojiyi ifade etmede kullanilacak olan

sembollerin yeterliligi
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d) Farkl sistemlerde farkli metodolojilerin uygu-
landigin1 g6z ardi ederek tek bir metodolojiye saplanip
kalma

Bunlarin yaninda degisik parametrelere gére farkh
unsurlar da sayilabilir. Burada bizi ilgilendiren dini aras-
tirmalar ve bunun neticesinde egitimin verilmesi proble-
midir. Dini anlamada metot sorunu ortaya cikiyorsa ve
dinin anlasilmasinda birbirini imha edecek sonuclara
variliyorsa dini egitimden bahsetmek abesle istigal olur.
Burada oOncelikle bakilmasi gereken, din diye ortaya ci-
kan veya cikarilan yapinin kendi i¢ tutarliligi ve tamligi-
dir. Bunlar ikna edecek bir sekilde ortaya cikarilmazsa
egitimden bahsedemeyiz. Bahsetsek bile bu egitim yanlisi
ogretme ve gelisimi engelleme seklinde olacaktir.

Go6z 6nlne alinan dinin tabiatini anlamadan egiti-
mini vermeye kalkismak, egitimi verenlerin bireysel reali-
te ve isteklerini yerine getirmekten &éteye gidemez. Once-
likle egitimi verilecek dinin tabiatini anlamak, hangi sart-
larda gecerli oldugunu ve hangi sartlarda islevsellik ka-
zandigini ortaya cikarmak gerekir. Daha sonra bu konu-
da egitim verilerek insana refleksler kazandirilmas: daha
dogru olur.

Din egitiminin vermek istediklerini, kisinin yasadi-
g1 toplumun kazandirmasi durumu oldukca yaygindir.
Formel bir egitimden gecmeden kisinin icinde yasadigi
toplum bu egitimi verebilir. Bu nedenle verilen bu egiti-
min dogrulugu ve kalitesi gézden gecirilmelidir. Bu egitim
ilmin sinirlar disina itilirse liyakatli olmayan, farkli ni-
yetler besleyen kisilerin eline gecebilir. Neticede insanlari
telafisi oldukca zor olan sureclere girdirebilir. Mistik fan-
teziler bunlardan biridir.

Burada kutsal diye nitelendirilen metinlerin 6gre-
timi ile genel anlamda insanlarin egitiminin birlikte mi
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yoksa birbirinden ayri olarak mi ele alinacagi Oncelikle
belirlenmelidir. Birincisine din egitimi dersek ikincisine
ne ad verecegiz. Eger her ikisi de insanin gelisimi agisin-
dan egitim veriyorsa bunlar ayr1 diisinmek dogru degil-
dir. Sayet ayr1 diye kabul ediyorsak kutsal metin diye
nitelendirdigimiz seyler sadece tarihi olaylarin giin 1s1g1na
cikartilmasi anlamina gelir. Bu ise insanin yalnizca tarihi
baglamda bilgisizligini giderir.

Din egitimini, insan1 meydana getiren tim bilesen-
leri gbz 6ntine alarak bunlar geregi gibi kullanmay: ve
bunlardan istifade ederek kisinin gelisimini saglayan su-
rec olarak tanimlamaktayiz. Temizlik, tutumluluk, israf
etmeme, paylasma, faydali olma gibi durumlar din egitimi
icinde yer alir. Varliklarla olan iligkileri ayarlayan, kisiligi
insa eden din egitimi iken bir miihendisi kendi dalinda
Urdn verecek hale getiren egitim ise elbette farklidir.

Bunu su sekilde anlatabiliriz. Séyledigimiz anlam-
da din egitiminden ge¢cmis olanla ge¢cmemis olan iki kisi-
nin aym seviyede muhendislik bilgisine sahip oldugunu
dustinelim. Ikisinin ortaya koydugu urtin ayni kalitede
olsun. Bu iki kisinin birbirine sadece bu yonleriyle esde-
ger oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bu iki muihendisin
verdikleri Grtinleri tiretme amaci ve bunlardan diger in-
sanlarin faydalanmasi icin girdikleri stirecler birbirinden
farkl olabilir. Bu anlamda din egitiminin oldukc¢a énemli
oldugunu soyleyebiliriz.

Din egitiminin sinirliliklarini bu 6rnekten yola ¢i-
karak soyleyebiliriz. Din egitimi varliklara yaklasim tarz
kazandiran, onlardan nasil istifade edilecegini 6greten
kisaca kisilik kazandiran bir egitimdir. Kutsal diye nite-
lendirilen metinler bir makinenin nasil yapilacagini an-
latmaz. Ancak onu kisilerin yapabilecegi, yaptiginda nere-
lerde kullanabilecegi, paylasmas: ve fayda verip zarar
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vermemesi gibi konularda yaklasim tarzi kazandirir. Ayri-
ca dogal varliklarla olan her turld iletisim ve etkilesimin
nasil olmasi gerektigini de 6gretir. Yine toplumsal yasan-
tinin gerektirdikleriyle ilgili kisiye kazanimlarda bulunur.
Kisaca ifade etmek gerekirse din egitimi en genel anlam-
da kisiye yaklasim tarzi, degerlendirme ve kontrol meka-
nizmasi kazandirir.

2.3. Din Egitiminin Refleks Kazandirma Yon-
temleri ve Kazandiracag1 Refleksler

Fiziki kainatimiz, onu meydana getiren bilesenler
ve bunlar arasindaki iligkiler insanlari bilgi sahibi yapan
araclardir. Bu araclar sayesinde kisi kendisini saglikli bir
sekilde insa eder. Hz. Adem’e isimlerin taliminin bu yolla
yaptirildigini distinmekteyiz. Esyanin isimlerini talim
etmek, onlan taniyabilecek yeteneklerle donatilmak de-
mektir (Yazir, 1992: 1/266). Ayrica esyay:r nasil, nerede
ve hangi amacla kullanacagimizi talim etmektir. Aslinda
Hz. Adem’e esyaya yaklasim tarzi 6gretilmistir. Bunlar
sadece limonun eksiligi, biberin aciligi, atesin yakicilig
gibi hususlar degildir. Bununla birlikte bunlarin nerede
ne kadar kullanilacagi ve nasil paylasilacag: gibi hususlar
da talim edilmistir.

Peygamber isimleri talim ederek yaklasim tarzi,
degerlendirme ve kontrol mekanizmasi kazanmistir. Bu
sayede sorulan sorulara dogru cevap vermistir. Bu olay
bizlere din egitiminde hangi materyalleri kullanacagimizi
ve bu materyalleri kullanarak hangi faza gelebilecegimizi
aciklamaktadir. Isimlerin talimi aslinda din egitimidir.
Ancak bu egitim sadece esyalarin isminin ve fonksiyonla-
rinin sdylenmesi olmayip bunlardan yola cikarak kisilik
insas1 sUrecidir.

Bu egitim, temel esaslar (atribti) ve bunlarin teza-
huirleri (manifestasyon) baglaminda incelenebilir. Bu egi-
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timde refleksler kazandirilirken kullanilacak enstriiman-
larin temel esaslar1 ve tezahurleri, evrensel ve yoresel
baglamdaki rolleri ve bunlarin tespiti incelenmesi gereken
o6nemli bir problemdir. Burada refleks iki fazda seyreder:

a) Aktif bilin¢ faz

b) Pasif bilin¢ fazi

Aktif bilin¢ fazinda seyreden epigenetik (kazanil-
mis) reflekslerimiz bizlerin gelisiminde 6énemli rol oynar.
Burada sadece eylemsel refleksleri degil bununla birlikte
zihinsel refleksleri de kastetmekteyiz. Zaten bunlar: birbi-
rinden ayirmak mumkun degildir. Aktif bilin¢ fazinda
seyreden kazanilmis (kesbi) zihinsel reflekslere matema-
tik mantik 6rnegini verebiliriz. Kazandigimiz zihni mate-
matik-mantik reflekslerimiz bizlere su katkilar1 saglar.

a) Hak ve hakikate yaklastirir.
b) Hak ve hakikati elde etme hizimizi artirir.

c) Bunlar elde etme strecini her acidan ekonomik
bir sekilde yapmamiz saglar.

Din egitimi, evrenimize ait ayetleri isleyerek yete-
neklerimizi aciga cikarip bunlar1t kullanmamizi saglar.
Her bir ayet din egitimi icin bir materyaldir. Uygun yon-
temler kullanarak bu ayetlerle etkilesime girdigimizde
dini egitim stirecine girdigimizi séyleyebiliriz. Zira Kur’an
dogal varliklardan yola c¢ikarak bizlere hangi davranisla-
rimiz1 terk etmemiz gerektigini anlatir. Bu duruma sesle-
rin en cirkinini (31/Lokman 19), evlerin en curiginu
(29/Ankebut 41) anlatmasini 6rnek olarak verebiliriz.
Boylece din egitimi dogal varliklardan yola cikarak egitil-
memizi saglamaktadir.

Ayetler yasayan ve yasanmis olan duruma, onun
icerigine gore inmistir. Bu da insana hem bilgi hem yak-
lasim tarzi hem de karsilasilan o olayla ilgili mtihendislik
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yapabilmeyi ogretir. Gerceklesen ve gerceklesmesi muh-
temel olaylarla ilgili ayetler kalbe indirilerek din egitimi
yapilir. Bu egitimden yola c¢ikarak bireyler hayat yértinge-
lerini belirler. Diger taraftan din egitiminde kullanilan
ayetler sadece insanda bilgi deposu olusturup entelekttiel
gevezelik araci olarak kullanilmamalidir. Bu ayetler ya-
sanan fiili durumlara ¢6zim Uretip degerler dizisi olus-
turmalidir.

Ote yandan ytikleme aliskanliklarinin belli bir egi-
tim surecinden sonra gerceklesmesi tavsiye edilmektedir.
Egitimin amaclarindan biri de kisiye gtizel huy ve alis-
kanliklar kazandirmaktir. Kalbe kazandirilan bu yetenek-
ler gerektiginde zorlanmadan rahatlikla ortaya cikar
(Kutub, 1977:283).

Cevremizdeki her bir objeye, kendimize, yaraticimi-
za ve ilme yukledigimiz anlam bizim yaklasim tarzimizi
gosterir. Kur’an’in 6nde gelen islevlerinden biri de kisiye
kazandiracagl yaklasim tarzi ve yontemdir. Genel anlam-
da biz buna ilmi metodoloji ismini vermekteyiz. Bu aci1-
dan Kur’an ayetleri tarihin ytiksek ve kalin duvarlari ara-
sinda kalmaz. Maksimum genlikli uygulanabilir yontem-
ler icerir. Bu yontemler temel esaslar (atribti) fazindadir.
Birebir gortintli baglaminda yapilacak modellemeler her
zaman i¢in fonksiyonel olmayabilir.

2.4. Sozde Refleksler ve Yol Acti1g1 Zararlar

Sozde refleks, sahibine ve cevresine faydasi olma-
yan hatta zarar verme ihtimali olan, yasadig toplumda ve
cevrede kasith veya kasitsiz olarak icra edilen; yanls egi-
timin etkisiyle anlamadan, aktif bilin¢ fazindan daha cok
pasif bilin¢ fazinda gosterilen zihni ve eylemsel tepkiler
koleksiyonudur.

Din egitimi acisindan sézde refleksler tic kategori-
de incelenebilir:
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1. Formel baglamda din egitiminden gecmis olan
kisilerin sahip oldugu refleksler

a) Kazandigi bu yapilarin zamanla uygulama bag-
laminda aktif bilin¢ fazindan faydasi az olan pasif biling
fazina diismesiyle ortaya cikan refleksler

b) Kazandig bu yapilarin zamanla uygulama bag-
laminda aktif bilin¢ fazindan zararl olan pasif bilin¢ fazi-
na dlismesiyle ortaya cikan refleksler

2. Formel baglamda din egitiminden ge¢cmemis an-
cak yasadigl toplum veya kendi bireysel realiteleri vasita-
styla kisinin sahip oldugu refleksler

a) Pasif bilin¢ fazinda seyreden ancak sahibine ve
cevresine kismi olarak faydasi olan refleksler: Bu refleks-
ler aktif bilin¢ fazinda seyreden refleksler gibi fayda sag-
lamaz

b) Pasif bilin¢ fazinda seyreden ancak sahibine ve
cevresine zarari olan refleksler

3. Formel baglamda din egitiminden gecmis fakat
anlamamis olanlarin sahip oldugu refleksler

Bunlarin bazilarinda o6nyargilar kemiklestigi icin
gelisimi engelleme ihtimali fazladir. Bunlar mevcut olani
bilingsizce korumanin faziletine inanirlar. Bunu yaparken
anlamamis fakat ezberlemis olduklar1 beyanlar1 6ne su-
rerler. Bu baglamda ayeti kerimede “Bedeviler ‘inandik’
dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama ‘Boyun egdik’ de-
yin. Henliz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve
elcisine itaat ederseniz, Allah islerinizden hicbir seyi ek-
siltmez. Ctinkii Allah cok bagislayan, cok esirgeyendir.”
(49/Hucurat 14) buyrulmaktadir. Sarlatanlar bu ktime-
nin bir elemanidir.

Gelen enformasyonla kalbin ilgili yapilarinin etki-
lesimini engellemek kalbi bir sekilde enformasyona ka-
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patmak demektir. Bu da kalbin mtihlirlenmesi anlamin-
dadir. Kalbin muhtrlenmesi olumsuz kazanilmis (kesbi)
reflekslere O6rnek verilebilir. Kur’an bu reflekslere sahip
insanlar1 tanitir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Kiifre saplananlara gelince, onlan uyarsan da,
uyarmasan da onlar i¢in birdir, inanmazlar.” (2/Bakara
0).

“Onlan gérdiigtin zaman kaliplart hosuna gider, ko-
nusurlarsa sézlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayan-
mus kiitiikler gibidir. Her gtirtiltiiyti kendi aleyhlerine sanir-
lar. Diisman onlardir. Onlardan sakin. Allah onlarnn canla-
rnint alsin. Nasu bu hale geliyorlar?” (63 /Munafikun 4).

“Onlann durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin
durumuna benzer: Ates tam cevresini aydinlattigt sirada
Allah siklarnint yok ediverir de onlarn géremez bir sekilde
karanliklar icinde biwrakwerir. Onlar, sagwdirlar, dilsizdir-
ler, kérdiirler. Artik (hakka) dénmezler. Yahut onlarnin du-
rumu, gbkten yogun karanliklar icinde gdék gtrtiltiisti ve
simsekle saganak halinde bosanan yagmura tutulmus
kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla, yildirim ses-
lerinden parmaklannt kulaklanna tikarlar. Oysa Allah,
kafirleri cepecevre kusatmustir.” (2 /Bakara 17-19).

“Dileseydik onu, delillerimizle yrticeltirdik, fakat o,
yerytiztine sarld: ve kendi istegine uydu. O tipkt képege
benzer; tistiine varip kovsan da dilini ¢itkarp solur, kendi
haline biraksan da dilini ¢tkarp solur. Iste bu hal, delille-
rimizi yalanlayan toplulugun haline benzer; sen ge¢cmisle-
rin hallerini anlat onlara da belki iyice bir distintirler.”
(7/Araf 176).

Din egitimi yoluyla elde edilen refleksler insani
ebedi yasantiya hazirlamali ve o yolculukta eslik ve kila-
vuzluk yapmalidir. Sayet bunlar kisiye hem bu dinyada
hem de 6te dinyada kalic1 ve faydali degisiklikler ve ge-
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lismeler saglamiyorsa hicbir anlami yoktur. Diger yandan
sadece bilgi sahibi olmak icin elde edilen, salih amele do-
nusmeyen bilgilerin de degerinin olmadigini séyleyebiliriz.
Bu olay Kur’an’da kitap yukli esek ile anlatilmaya cali-
stlmistir: “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onunla amel et-
meyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu
gibidir. Allah’in ayetlerini inkar eden toplulugun hadli ne
kétiidiir! Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”
(62/Cuma 5).

Kisaca ifade etmek gerekirse, burada esegin kitap-
tan faydalanmasi séyle dursun onun agirhig: altinda ezil-
digi ifade edilmektedir. Bilgi her iki fazda da insana yarar
sagliyorsa bu ugrasin bir degeri vardir. Aksi takdirde
bunlar1 elde etmek esegin ytukunun kaliteli olmas: gibi
kaliteli bos ugraslardir. Bilgi sahibi olan insanlar doganin
ve vahyin, gunlik yasamin icinde oldugunu fark ederek
bu alandaki kazanimlarini hayatin her alanina uygular-
lar. Bunlar olaylara yontem bilimin sagladigi bakis aci-
sindan yaklasarak ilmi bilgiye dayali kararlar verirler.

Bilinmeyenlerle ilgili ilmi bilgiye sahip olma karak-
teri her alanda Uretken, safsatalara inanmayan, gelisime
acik, her seyden 6nemlisi kendini taniyan, kendine glive-
nen ve Allah’tan baska hi¢ kimsenin kulu olmayan bir
toplum olusmasina katkida bulunur. Aksi takdirde bu
soylenenlerin disinda kazanilan refleksler insani dogru
olandan yanlis olana dogru surtkler. Neticede bu refleks-
ler kisinin dogruya ulasmasina engel olur.

SONUC

Ekonomik bir egitim, ilmi tecriibeler sayesinde elde
edilen algoritmalarin rehberliginden istifade edilerek kisi-
nin kontroll eline alma fazina gelinceye kadar gecen su-
rectir. Buradaki kontrol, gbéz 6ntine alinan konuya hem
teorik hem de pratik acidan hakim olmaktir. Bu durum
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hissi dtizlemde kisinin kazanacagi hazlari da icine alir.

Kullanilan algoritmalar stire¢ sonunda kontrollti
bireylerin yetismesini saglar. Nitelikli ve etkili egitim algo-
ritmalarina sahip olanlar digerlerine goére daha cok kont-
rol sahibi olduklar: icin bunlarin gelisim hizi daha fazla-
dir. Zira bu algoritmalar kullanilmay:r bekleyen beynin
ilgili bolgelerini harekete gecirir. Egitim 6ncelikle beynin
fonksiyonel hale getirilmesiyle baslar. Ctinkl beyin fonk-
siyonel olmadan egitim gerceklesmez.

Kalbin beyinle rezonansa gelmesi neticesinde, kali-
c1 tepkiler koleksiyonuna refleks diyoruz. Kalbimiz gene-
tik ve epigenetik reflekslere sahiptir. Epigenetik refleksle-
rimizin kalitesi kalbin insasiyla dogru orantilidir. Bu ca-
lismada kastedilen kalp biyolojik kalp olmayip Kur’an’da
kullanilan akletme ve fikhetme gibi 6zelliklere sahip olan
varliktir.

Tatmin olmus bir kalbin kazandigi refleks maksi-
mum seviyede kendini gosterir. Buradaki tatmin seviye
seviyedir. Her tatmin seviyesine gore kalbin refleksi var-
dir. Kalbe refleks kazandirmak bir sUrectir. Bu stlrece
egitim adini verebiliriz.

Formel din egitimi tecrtibi kazanimlarin kismen
taklit ettirilmesine dayanir. Bu diger ilmi disiplinler icin
de gecerlidir. Bu durum gecici bir stre icin kabul edilebi-
lir. Taklit refleks kazandirmada rol oynar. Tamami ile
olmasa da bunun faydasi vardir. Ancak kesinlikle taklit
merkezli reflekslerden tahkik merkezli reflekslere dogru
bir stirece girilmelidir.

Sadece taklit fazinda kalan refleksler faydasiz ola-
bilir. Hatta duizeltilmesi zor olan olumsuzluklara yol aca-
bilir. Bunu icra eden kisi yaptiginin yanhs oldugunu an-
lamas1 sOyle dursun dogru oldugunu duistinerek sevap
beklentisi icinde olabilir. Bu sebeple din egitimi hem ice-

~ 151~



Din Egitiminde Kalp-Beyin Rezonanst (Cagrisumni)

rik hem de ydntem acisindan surekli olarak kristalize
edilmelidir. Zira bunlar insan trtind olup mutlak bilgiler
olarak kabul edilmez. Cagin ilmi yapisina ve idrakine gore
gelistirilebilir.

Din egitiminde uygulanan algoritmalar gelisime
acik olmalidir. Algoritmalarin statiklesmesi, kazanilmisg
reflekslerin aktif bilin¢ tizerindeki tesirini minimize eder.
Yeni ve alisilmisin disindaki bilgilerle bu algoritmalar di-
namik bir htiviyet kazanair.

Taklit fazinda reflekslere sahip olan ve bu fazda
kalan insanlarin yanhs yaptiklari Kur’an’da farkl yerler-
de ifade edilmektedir. Bunlar ehli kitap basligl altinda
incelenmektedir. Bunlarin sahip oldugu refleksler 6zden
uzaklasmis, carpitilmis ve tahrif edilmistir (57 /Hadid 27).
Taklit fazindaki reflekslerin tahkik fazindaki reflekslere
gecmemesi buylk bir sorun olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir.

Tasdik kisinin tek basina yapmasi gereken bir ey-
lemdir. Baskasinin yaptigr tasdikleme stlireci ona aittir.
Dolayisiyla bu stirece her bireyin kendisi girmelidir. Aksi
takdirde bu durum bizim adimiza baskasinin beslenmesi
gibi olur.

Kalbin daha 6nceki kazandigi fazlarn muhafaza et-
mesi i¢cin yapmasi gereken islemler vardir. Bu stirece zikir
adin verebiliriz. Burada zikir énemlidir. Zira hali muha-
faza icin girisimde bulunmayan islemler kalbin paslan-
masina neden olur. Paslanmanin giderilmesi i¢cin de daha
once kazandig1 fazi muhafaza etmeli ve daha gelismis faz-
lara dogru gelisimini saglamalidir.

Gelen mesajlarla kalbin ilgili yapilarinin etkilesi-
mini engellemek kalbi bir sekilde enformasyona kapat-
mak demektir. Bu da kalbin muhurlenmesi anlaminda-
dir. Kalbin muhurlenmesi olumsuz kazanilmis (kesbi)
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reflekslere 6rnek verilebilir.

Kalp genetik faktltelere sahip olan ve dogal ayet-
lerle reaksiyona girerek 0grenen ve yeteneklerini glincel-
leyen bir sistemdir. Ogrenme ve egitilme stireci kalbin
gerceklestirmesi gereken bir surectir. Bu durum caba
gerektirir. Bu sebeple din egitiminde kalp insasi 6nemli
bir yere sahiptir. Bunun icin de din egitiminin zamanla
pasif bilin¢ fazindan aktif bilin¢ fazina déontismesi gerekir.

Dini anlamada metot sorunu ortaya cikiyorsa ve
dinin anlasilmasinda birbirini imha edecek sonuclara
variliyorsa din egitiminden bahsetmek abesle istigal olur.
Burada oOncelikle bakilmas: gereken, din diye ortaya ci-
kan veya cikarilan yapinin kendi i¢ tutarliligns ve tamligi-
dir.

Go6z 6nlne alinan dinin tabiatini anlamadan egiti-
mini vermeye kalkismak, egitimi verenlerin bireysel reali-
te ve isteklerini yerine getirmekten &teye gidemez. Once-
likle egitimi verilecek dinin tabiatini anlamak, hangi sart-
larda gecerli oldugunu ve hangi sartlarda islevsellik ka-
zandigini ortaya cikarmak gerekir. Daha sonra egitim
verilerek insana bu konuda refleksler kazandirilmasi da-
ha yararl olacaktir.

Bu baglamda din egitimini, insan1 meydana getiren
tim bilesenleri g6z 6éntne alarak bunlar geregi gibi kul-
lanmay1 ve bunlardan istifade ederek kisinin gelisimini
saglayan slrec olarak tanimlamak mimkundur.
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HZ. PEYGAMBER’IN HADISLERINDE KORUYUCU
HEKIMLIK: HACAMAT ORNEGI

Yrd.Doc. Dr. Necmettin SEKER"
Ozet

Koruyucu hekimlik, gecmisten gtintimtize insanlarin ha-
yatlarinda ve sagliklaninda hayati 6neme sahip bir husus olarak
devam ede gelmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinde ise bu me-
sele daha ziyade Tibbt Nebevi cercevesinde miitalaa edilmistir.
Hastalik gelmeden 6nce saglik alaninda alinacak tedbirleri ice-
ren koruyucu hekimlik (hifzu’s-sthha) ile ilgili cok sayida hadis
mevcuttur. Bu konudaki énemli tedbirlerden birisi de hacamat
uygulamasidir. Iste bu makalede Tibbt Nebevi’de koruyucu he-
kimlik ve buna baglh olarak da alternatif bir tedavi yéntemi olan
hacamat konusu ele alinacaktr.

Anahtar Soézciikler: hacamat, tedavi, stinnet, saglik

ABSTRACT

Prophet and Preventive Medicine: The Case of
Bloodletting

Bloodletting which has a historical background is cup
therapy colloquially known as ‘cupping’ that is extant as both a
kind of medical method and a sort of alternative therapy.
Aforesaid practice which was made and encouraged by Prophet
has developed identity of prophetic tradition with this aspect.
This method of therapy that exists in many regions of the world
increasingly gains wide currency at the present time with
confirmation of modern medicine. This paper deals with the
meaning of bloodletting and its content, how and whom it can be
practiced and its benefits healthwise, in consideration of hadiths
and in the context of medicine.

Keywords: Preventive medicine, bloodletting, therapy,
tradition, health.
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Giris

Hayatin her alaninda insanlhiga rehber olan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) evrensel mesajlari, zamanin ilerle-
mesiyle cok daha iyi anlasilmaktadir.

Duinyevi ve uhrevi hayatin saadeti ve selameti ba-
kimindan bize kilavuz olan Kutlu Nebinin (s.a.s.) insan
fitratina uygun hayat modelini sunan slUnneti, insanhk
icin en istikametli ve istikrarlh yoldur. Bir taraftan insa-
nin manevi alemini ihya eden Resul-i Ekrem (s.a.s.), diger
taraftan maddi dlinyasini en kamil manada imar eden
evrensel ve ebedi ilkeler vazetmistir. Adeta hem gontillere
ve ruhlara sifa dagitmis, hem de cisme ve bedene tabiplik
yapmistir.

Ona aidiyeti tespit edilmis olan her s6z ve davra-
nista hikmetler ve maslahatlar vardir. Bir anlamda sin-
net olarak nitelendirilen soézleri, fiilleri ve halleri, ifrat ve
tefritten uzak oldugu gibi abesiyetten de beridir. Insan
fitratin1 ve ihtiyaclarini en iyi bilen Allah, bu bakimdan
Onu ilahi edeple terbiye etmis ve Ustlin meziyetlerle do-
natarak bize en glizel rehber olarak géndermistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bu yonuyle imandan iba-
dete, ahlaktan adaba, adaletten iktisada, temizlikten te-
daviye kadar hayatin her alaninda immetine zengin bir
miras birakmistir. O’nun (s.a.s.) besere sundugu bu ev-
rensel ve ebedi ilkelerin bir kismi da saglik alaniyla ilgili-
dir. Nebevi stinnete baktigimizda peygamberimizin gerek
hayatinda gerekse Ummetine tavsiyelerinde koruyucu
hekimlik ve onunla baglantili olarak bir tlir tedavi meto-
du olan hacamat uygulamalar ile ilgili ilkelerin belirgin
olarak 6ne c¢iktigini gériyoruz.

Bu calismada koruyucu hekimlik ile ilgili genel bil-
gilere yer verilip konu ile ilgili hadislere isaret edildikten
sonra hacamatin kisaca ne oldugu, nasil uygulandigi,
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yararlari, yan etkileri ve modern tiptaki yeri, koruyucu
hekimlik baglaminda ele alinacak, Hz. Peygamberin bu
konudaki uygulamalarini ve tavsiyelerini iceren hadisleri
degerlendirilecektir.

Konu hadis alani ile ilgili oldugu icin, muracaat
kaynaklarimiz temel hadis kaynaklarn ve tibbi nebevi ki-
taplar1 olacaktir. Ancak tip ve saglik ile i¢ ice olan bdyle
bir konunun tibbi bilgilerden soyutlanmasi mimktin ol-
madig icin, yeri geldikce ilgili tibbi bilgiler de kullanila-
caktir. Bu konuda ayrica pratikte hacamat yapan uzman-
lar ile birebir yaptigimiz goértismelerden elde ettigimiz bil-
giler de degerlendirilmis olacaktir.

Koruyucu Hekimlik

Koruyucu hekimlik, bireysel ya da toplum olarak
hastaliklarin ortaya c¢ikmasini ya da agirlasmasini engel-
leyici énlemler tizerinde calisan bir hekimlik dahdir. In-
sanlik tarihinde pratik uygulama alani eski de olsa, he-
kimlikte bir bilim dali olarak tesekkuili cok yenidir.! Is-
lam tarihinde ise adi konmamis bile olsa koruyucu he-
kimlikle ilgili uygulamalar1 ilk baslatan Hz. Peygamber
olmustur.2 O'nun bu konudaki tedbirleri, bize ulasan
stinnetin detaylarinda gizlidir.

Imandan sonra insanogluna verilmis en buytk
nimet olarak saglik konusuna dikkat ceken3 Hz. Peygam-
ber, bunun icin temizligi imanin bir ctizi* ve ibadetlerin
o6n kosulu5 kabul ederken, saglikli olmay1 ve bu konuda
tedbir almay1® da insan sorumluluguna verilmis dinin

1 Yalim, Zeki Ragip, Koruyucu Hekimlik ve Halk Saghgi, Istanbul,
1961.

2 Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, Ragbet Yayinlari, Istan-
bul, 1999.

3 Tirmizi, Daavat, 1035.

4 Muslim, Taharet, 1; Tirmizi, Davet, 86.

5 Muslim, Mesacid, 383, 284.

6 Buhari, Cuma, 2, 13; Ebu Davud, Twp, 11, 14, Libas, 13; Tirmizi,
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emirleri arasinda sayar. Zira Ona gore kuvvetli mi’'min
zayif mii'minden daha hayirlidir.” Hastalik gelmeden 6nce
sagligin kiymetinin bilinmesi uyarisinda bulunmasi,® her
yemekten O6nce ve sonra elleri yikamanin 6nemini ifade
etmesi,9 dis saghigi icin misvak kullanmay1 tesvik etme-
si,10 Onun gucla ve saglkl bir Misltiman kimliginin te-
sekkull icin 6nemle vurgu yaptig: tavsiyeler arasinda yer
alir. Ayrica vicut temizligi basta olmak Uizere, yiyecek ve
iceceklerin temiz tutulmasina ve cevre temizligine 6nem
vermesi, yeme ve icmede 6lctilil olma ve asiriya kacmama
konusunda bizzat fiilleri ve halleriyle 6rnek olmas: da
Peygamberimizin (s.a.s.) bu alandaki 6énemli stiinnetlerin-
dendir.11

Diger taraftan bulasici hastaliklara karsi korunma,
salginin bulundugu yerlere girmeme, boéyle bir yerde bu-
lunuluyorsa oradan cikmama (karantina) hususundaki
emirleri ve tavsiyeleri de saglik ve koruyucu hekimlik
baglaminda Onun bize tembih ettigi ilkesel uyarilarindan
sadece birkacidir.!2

Ozetle beden ve el temizligi, agiz ve dis temizligi,

Cenaiz, 18; Nesai, Cenaiz, 38; Konu ile ilgili degerlendirmeler ve di-
ger rivayetler icin bkz. Hattabi, Ebu Stleyman Ahmed b. Muham-
med, Mealimu’s-Siinen, Daru’l Kiitiibi’l ilmiye, Beyrut, 1991, s.
4/201-202; Suyuti, Ebu Fadl Celaleddin Abdurrahman, et-Titbbu’n-
Nebevi, Mektebetu Ceylil Cedid, San’a, 1987, S. 99-101.

7 Muslim, Kader, 34; Ibn Mace, Ztihd, 14.

8 Buhari, Rikak, 3; Tirmizi, Ztihd, 25.

9Buhari, Vudu’, 26; Muslim, Taharet, 87, 88; Tirmizi, Et'ime, 39, 45.

10Buhari, Savm, 27, Cuma, 8; Muslim, Taharet, 42; Nesai, Taharet, 4;
Ibn Mace, Taharet, 7

11 Bu konuda bkz. Hattabi, Mealimu’s-Stinen, 4/220-255; Turhanoglu,
Ahmet, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, s.34-40; Denizkuslari, Mah-
mut, Kuran-1 Kerim ve Hadislerde Tip, s. 55-64.

12 Bu konularla ilgili hadisler ve yorumlari icin bkz. Buhari, Tip, 1-56;
Suyuti, Tibbu’n- Nebevi, 99-101; Denizkuslari, Kuran-t Kerim ve Ha-
dislerde Tip, s. 55-64.
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cevre temizligi, yiyecek ve iceceklerin temizligi, sularin
temizligi, zararli yiyecek ve iceceklerin yasaklanmasi,
dengeli beslenme ve perhiz gibi konularda Resul-i Ek-
rem’in (s.a.s.) cok hassas ve duyarl oldugu, Onun yasam
bicimini olusturan sltnnetinden ve hadislerinden anla-
stlmaktadir.13 Ayrica clizam, veba ve kuduz gibi bulasici
hastaliklar ile ilgili uygulamalar1 ve uyarilar1 da saghk
alaninda kayda deger niteliktedir.14

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu gibi tedbirlerle ginu-
muzde koruyucu hekimlik (hifzu’s sihha) olarak bilinen
hastaliklara karsi 6nlem almaya yonlendirirken, diger
taraftan hastalik durumlarinda tedavi olmay: tavsiye et-
mektedir.15 Onun (s.a.s.) saglik konusundaki duyarliligi,
maddi-manevi pisliklerden ve zararli maddelerden uzak
durma!s ile ilgili tavsiyelerinden anlasimaktadir.

Hadis kaynaklarinin 6zellikle Kitabu’t-Tib béltiimle-
ril7 ile mustakil Tibb-1 Nebevi kitaplarinda!® saglk, temiz-

13 Bu konuda bkz. Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, s. 31-
55.

14 Bkz. Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, 64-68.

15 Konuyla ilgili hadisler yeri geldiginde kaynaklariyla birlikte verile-
cektir. Bu konudaki genel degerlendirmeleri icin bkz. Hattabi,
Mealimu’s-Stinen, 4/201-202; Suyuti, et-Tibbu’n- Nebevi, 99-101;
Ibn Hacer el Askalani, Muhtasar Fethu’l Bari, Ihtisar, Ebu Suhayb
Safa Ed-Davvi Ahmed El-Adevi, Mutercim, M. Besir Eryarsoy, Polen
Yayinlari, 2008, s. 4/431.

16 Hadislere gore Hz. Peygamber (s.a.s.) habis seylerle ve haramlarla
tedavi olmay1 yasaklamistir. Bkz. Ebu Davud, Tip, 1, 11. Ilgili yo-
rumlar ve degerlendirmeler icin bkz. Hattabi, Mealimu’s-Stinen,
4/205-207.

17Imam- 1 Mislim’in Sahih’i hari¢c diger Katiibi Sitte eserlerinin ta-
maminda Kitabu’t-Tip béltimleri olusturularak bu konudaki rivayet-
ler bir araya toplanmuistir.

18Tibb1 Nebevi konusunda yazilan eserleri kronolojik olarak tanitan
Mahmut Denizkuslari, Bu alandaki eserlerin h.IIl. asirdan itibaren
yazildiklarin ilk dénemlerde daha cok ilgili hadislerin bir araya top-
landigini; sonraki dénemlerde ise hadislerin ve yorumlarinin yani si-
ra genel ansiklopedik bilgilerin de bu kitaplarda verildigini séyler.
Tibb1 Nebevi konusunda yazilmis kitap sayisinin kesin tespit edile-
memesine ragmen 15 ile 27 Arasinda oldugunu nakleden Mahmut
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lik ve beslenme konularindaki hadisler bir araya getiril-
mistir.19 Ayrica hadis kaynaklarinda yer alan Kitabu’t-
Taharet ve Kitabu’l-Et'ime ve’l -Esribe béltimlerinde2° de
bu konularla ilgili rivayetleri bir arada bulmak mimktn-
dur. Butin bunlar Onun koruyucu hekimlik konusun-
daki hassasiyetini gostermektedir. Hz. Peygamberin
(s.a.s.) bu konuda pek cok 6nlem ve Onerileri vardir.2!
Bunlardan bir tanesi de bizzat hem kendisinin yaptirdig:
ve hem de Ummetine tavsiye ettigi hacamat uygulamasi-
dir.

Hacamatin Tarifi ve Kisa Tarihcesi

Arapca telaffuzu ilss (hicamet) olan ve Turkcede
daha ziyade hacamat diye bilinen bu kavram, soézliikte
emme anlamina gelen s> (hacm) koéktinden gelmekte-
dir22. Terim anlami ise en kisa tanimiyla deriden vakum

Denizkuslari, Kur’an-i Kerim ve Hadislerde Tip isimli kitabinda bu
eserler hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. Bkz. Denizkuslari, Ku-
ran-t Kerim ve Hadislerde Tip, 127-151.

19Bu konuda Turkgemize kazandirilmis eserlerden bazilari sunlardir:
Denizkuslari, Kuran-1 Kerim ve Hadislerde Tip, Hiner Yayinevi, Kon-
ya, 2008; Ali Riza Karabulut, Tibbt Nebevi Ansiklopedisi, 1/285.286;
Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, Ragbet Yayinlari, Istan-
bul, 1999; ibrahim Canan, Hz. Peygamberin Siinnetinde Tip, Akcag
Yayinlari, Istanbul, 1991; Yayin Yénetmenligini, Ercan Ozyel’in yap-
tig1 Peygamberimizden Saglik Ogiitleri, Tibbt Nebevi, Ozge Basin Ya-
yin, Istanbul, ts.

20 Bu konuda bkz. Hattabi, Mealimu’s-Stinen , S. 4/ 220-256.

21Bu konuda bkz. Denizkuslari, Kuran-1 Kerim ve Hadislerde Tip, Ha-
ner Yayimnevi, Konya, 2008; Ali Riza Karabulut, Tibbt Nebevi Ansiklo-
pedisi,1/285.286; Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, Rag-
bet Yaymnlari, Istanbul, 1999; Ibrahim Canan, Hz. Peygamberin Stin-
netinde Tip, Akcag Yayinlari, Istanbul, 1991; Ercan Ozyel, Peygam-
berimizden Saglik Ogiitleri, Tibbt Nebevi, Ozge Basin Yayin, Istanbul,
ts.

22 Jbn Manztr, Muhammed b. Mukerrem el-Misri, Lisanu’l- Arab, XV,
Daru Sadr, Beyrut ts. hcm maddesi. ; Abdullah Kése, Hacamat,
14/422; Karabulut, Tibbt Nebevi Ansiklopedisi, 1/350.
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yolu ile kan alinmasidir.23 Hacamat yaptirmaya ihticam;
bunu meslek haline getiren kisiye de haccam denir. Bu is
icin kullanilan alete de mihcem veya mihceme adi veri-
lir.24 Hacamat kanli ve kansiz olmak tizere iki tirld uygu-
lanmaktadir. Kansiz olana sise kapama da denir. Bizim
Uzerinde durmak istedigimiz yénuiyle hacamat; koruyucu
hekimlikte ve bazi hastaliklarin tedavisinde uygulanan
genel bir tedavi yontemidir.

Ihtiyaca gére viicudun herhangi bir yerinden bar-
dak veya boynuzla yapilan kan alma islemini ifade eden
hacamat, sebebi belli bir hastaligin tedavisi icin yapildig:
gibi, kan fazlaliginin viicutta meydana getirdigi rahatsiz-
liklar1 gidermek icin de kullanilan bir tedavi usultidiir.25
Bu uygulama Hz. Peygamber tarafindan bizzat yaptirilan
ve Ummetine tavsiye edilen bir tedavi metodu olmas: ha-
sebiyle ayni zamanda nebevi bir stinnettir.

a0

Eskiden yaygin olarak "hacamat bicag1” denilen bir
aletle tatbik edilen bu usul, bugtn yerini nester gibi daha
cagdas aletlere birakmistir. Bazi bolgelerde viicuttaki kirli
kani disariya almak icin bir tir stltik de kullanilmakta-
dir. Adeta bu is icin yaratilmis olan s6z konusu suluk
kirli kanin biriktigi yerlere veya viicudun agriyan bolgele-
rine konularak kani emmesi saglanmaktadir. Ancak 6zel
vakumlu kupalar ile kan alma ydntemi olan hacamat,
damardan kan aldirma yénteminden veya tamamen dogal
bir yol olan sultik kullanma metodundan tamamen farkl
bir uygulamadir. Gerek uygulandigi bélgelerin 06zelligi
nedeniyle gerekse elde edilen sonuclar bakimindan bildi-
gimiz damardan kan aldirma ydnteminden farkli etkileri

23Abdullah Koése, Hacamat, 14/422; Karabulut, Tibbt Nebevi Ansiklo-
pedisi, 1/350-353

24Abdullah Kése, “Hacamat”, 14/422;ibn Esir, En- Nihaye Fi Garibi’l
Hadisi vel Eser, 1/347; Karabulut, Tibbi1 Nebevi Ansiklopedisi,
1/285.286.

25Suyuti, et-Tibbu’n- Nebevi, 243; Abdullah Kése, “Hacamat, 14/422.

~ 162 ~



Necmettin SEKER

vardir. Zira hacamat yonteminde vicuttaki kirli kan ali-
nirken, siringa ile damardan baska hastalarda kullanil-
mak Uzere temiz kan alinmaktadir.26

Bu tur bir tedavinin ilk defa nerede ve ne zaman
basladigi konusunda kesin bilgi bulunmamakla birlikte
gecmisi S5 bin yil 6ncesine kadar gétarultr. Eski Cin, Me-
zopotamya, Misir ve bazi On Asya uygarliklarinda bir
kisim hastaliklara karsi vicuttan kan alma metodunun
kullanildigr bilinmektedir.27 O déonemlerde bu yéntem icin
boynuz, bambu, seramik ve cam kupalar kullanilmistir.
Hacamatin sistemli olarak ilk defa Misirhilar tarafindan
kullanildigi, o déneme ait bazi belgelerden tespit edilmis-
tir.28

Eski caglarin tinli hekimleri hacamati farkli me-
totlarla uyguladiklar: gibi, islam hekimleri de gerek bun-
lardan etkilenerek gerekse Hz. Peygamberin stinnetinden
ilham alarak bu tedavi metodunu gelistirip kullanmislar-
dir.

Aslinda butin dinyada, asirlarca, hastadan kan
alma, glvenilir bir tedavi ydntemi olarak kabul edilmistir.
Mesela klasik tababette bircok hastaligin, kandaki prob-
lemlerden kaynaklandigi kanaati hakim oldugu icin, te-
davi sirasinda akla ilk gelen husus da kan almak olmus-
tur. Bu ydntemin 6zellikle XII. Ylizyilda cok yaygin olarak
uygulandigi, hatta bu alanda eserler yazildig12° gértilmek-
tedir. Asirlar boyu yasatilan ve diger adiyla kupa terapisi

26Bu konuda bkz. Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 156,157.

27Abdullah Kése,” Hacamat, “ 14/422; Ayrica bu konuda bkz. Canan,
Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, S.24-32; Denizkuslan, Kuran-t Ke-
rim ve Hadislerde Tip,11-14.

28Abdullah Kose,” Hacamat, “ 14/422; bkz. Canan, Hz. Peygamberin
Stnnetinde Tip, S.24-32; Denizkuslari, Kuran-1 Kerim ve Hadislerde
Tip, s.11-14.

29Hacamat ile ilgili kaynaklar icin bkz. Abdullah Koése, “Hacamat,”
14/422.
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(Cupping Therapy) olarak bilinen bu uygulamanin, Os-
manli tibbinda ¢cok uygulanan ve tip kitaplarinda yer alan
yontemlerden biri oldugu da kaynaklardan anlasilmakta-
dir. Oyle ki Osmanli tibbi, tedavi agirlikli olarak bedende
biriken ve atilmadigi takdirde hastalik yapan zararh
maddelerin uzaklastirilmasi esasina gore temellendiril-
mistir. Buna bagh olarak da hacamat gelenegi Osmanh
tababetinde yayginlik kazanmigtir.30

Binlerce yildir bilinen ve en eski tedavi usullerin-
den sayilan hacamatla tedavi, gintimuzde de Asya, Afri-
ka ve Uzak Dogu tulkelerinde yaygin olarak uygulanmak-
tadir. Avrupa’da da son yillarda alternatif tip icerisinde
uygulanmaya baslandig: bilinmektedir.3!

Guntumtizde Islam tlkelerinde bu is icin acilmis
ozel kliniklerde s6z konusu tedavinin uygulandig gértil-
mektedir. Ayrica Cin, Malezya, Almanya, Ingiltere, Avust-
ralya ve Kanada gibi tulkelerde de yaygin oldugu ve bu
alanda arastirmalar yapildig: bilinmektedir. Iran ve Azer-
baycan gibi bazi dogu tulkelerinde daha organize ve sis-
tematik olarak hekimler ve sertifikali uzmanlar tarafin-
dan yapilmaktadir.32

Bizim tlkemizde ise ¢ok yaygin olmamakla birlikte
alternatif tip cercevesinde geleneksel metotlarla gayr
resmi olarak yapildig goértlmektedir. Ancak ehliyetsiz
kimseler tarafindan, sagliksiz ortamlarda yapian kont-
rolstiz uygulamalar Saglik Bakanlg tarafindan yasak-
lanmistir.33

Damardan kan aldirma metodunun mahiyet, muh-

30Abdullah Kése, “Hacamat,” 14 /422.

31Abdullah Kose, “Hacamat,” 14/422. Ayrica bkz.
http:/ / www.dogalrehber.com.

32 fran ve Azerbaycan’a yaptigimiz ziyaretlerde bu is icin acilmis baz
merkezleri ve klinikleri bizzat yerinde gézlemleme imkani bulduk.

33Bunun yerine gintmuzde daha ¢ok modern tipta uygulanan da-
mardan siringa yoluyla kan alma yoluna gidilmektedir.
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teva ve ama¢ bakimindan hacamattan farkhh oldugu bi-
linmektedir. Zira damardan alinan kan temiz kan olup
baska amaclarla tekrar kullanilmaktadir. Hacamat ise
vicuttaki kirli kanin temizlenmesi amaciyla vicudun
belli bolgelerine uygulanan bir operasyondur.34

Geleneksel bir tedavi yontemi olarak bilinen haca-
mat, son zamanlarda bilimsel toplantilarda da tartisilma-
ya baslanmistir. Mesela bir arastirmada kupa terapisinin
yaygin olarak kullanildig: tilkelerden birisi olan Finlandi-
ya’da bunun tam bir tedavi ydntemi oldugu, Finlandiya
halkinin uygulamaya cok ilgi duydugu, Fin hiktimetinin
de bu konuya glvenilir uygulama standartlar1 getirmek
icin calistiga ve bu konuda egitimler dtizenleyerek, yanlis
uygulamalara karsi bilgilendirmeler yaptigi, ayrica yasa-
larla koruma altina alinmasi calismalar1 baslattigi belir-
tilmistir.3s

Hz. Peygamberin Hacamat ile Ilgili Uygulamala-
r1 Ve Tavsiyeleri

Her bir meselesi hikmet ve maslahat ytkli olan
Hz. Peygamberin (s.a.s.) evrensel sUnnetinin bir kismi,
bilimin, teknolojinin ve zamanin ilerlemesi ile daha iyi
anlasilmaktadir. Konumuzu teskil eden hacamat da bu-
nun 6rneklerinden birisidir. Hz. Peygamber doneminde ve
daha 6ncesinde Arap toplumunda yaygin olarak kullanil-
dig1 bilinen36 bu uygulamayi Resul-i Ekrem’in (s.a.s.) eski
gelenekten 6grenmis olma ihtimali bulunmakla birlikte,
nubuvvetin ilk yillarinda yasadigr Mira¢ olay: esnasinda
melekler tarafindan kendisine tavsiye edildigine dair kay-

34 http:/ /www.dogalrehber.com /web/tedavi/ kupaterapisi.html.

3shttp:/ /www.kupaterapisi.com/2-uluslararasi-kupa-terapisi-
sempozyumdu.

36Cahiliye devri Araplarinda tip ve tedavi ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Denizkuslari, Kuran-t Kerim ve Hadislerde Tip, 11-15.
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naklarda gecen rivayetler de mevcuttur.3? Dolayisiyla
Peygamberimizin (s.a.s.) uygulamasinin 6rfi mi yoksa dini
mi oldugu konusunda goérts farkliliklar: olsa da, bu tar-
tismalar hacamatin O0nemini azaltmamakta, ona olan
ragbet ve ilgi bilakis bu 6nemi daha da arttirmaktadar.

Peygamberimizin, Islam’in temel ve genel ilkelerine
aykir1 olmayan gelenekleri devam ettirdigine dair baska
ornekleri de gz 6nunde bulundurdugumuzda, konunun
daha iyi anlasilacagini distnulyoruz. Kanaatimizce bu
hikmetli ve faydali tedavi metodu eski gelenekten tevartis
eden bir uygulama dahi olsa, Hz. Peygamberin (s.a.s.)
onaymndan gectikten sonra nebevi slinnet huviyeti ka-
zanmis olmaktadir.

Hz. Peygamberin hacamati, gerek koruyucu he-
kimlik anlaminda gerekse bir tedavi metodu olarak bizzat
yaptirdigina ve immetine tavsiye ettigine dair cok sayida
hadis mevcuttur.38 Tibb1 Nebevide en faydali tedavi usulti
olarak tavsiye edilen3® hacamatin, koruyucu hekimlik
acisindan da 6nemi buyutktir. Cuinkl yukarida da ifade
edildigi tizere hacamat hastaliklara karsi1 koruyucu bir
ozellige sahip oldugu gibi, hastalik durumunda tedavi
edici 6zelligi de vardir.40

Hadis kaynaklarinda ve Tibb-1 Nebevi kitaplarinda
hacamatin genel olarak ne zaman, nasil ve kimler tara-
findan yapilabilecegine dair rivayetler yaninda, 6énemine
ve sagliktaki yerine dair rivayetler de mevcuttur. Vicu-
dun hangi boélgelerine yapilacag ve ne tir hastaliklara

37 Tirmizi, Tip 12, Ibn Mace, Tip 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 354.

38 Bu hadisler Tibb1 Nebevi kitaplarinda bir araya toplanmistir. Mesela
bunlardan birisi olan Imam Suyuti'nin et-Tibbu’n- Nebevi isimli ese-
rinde 36 adet rivayete yer verilerek hacamat degisik yonleri ile ele
alinmistir. Bkz. Suyuti, Tibbu’n- Nebevi, 243-252.

39 Buhari, Tip, 13; Muslum, Musakat, 62,63; Ebu Davud, Nikah, 26,
Tip, 3; Ibn Mace, Tip, 20; Tirmizi, Tip, 9,12.

40 Turhanoglu, , Hadislerde Koruyucu Hekimlik, 78,79.
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karsi uygulanacag: hadislerde anlatilmaktadir. Hacamat-
ta dikkat edilmesi gereken hususlar ve alinmasi gereken
tedbirler yaninda, yapan kisiye Ucret verilip verilmeyece-
gi, oruclu veya ihramli iken hacamat yapilip yapilamaya-
cagi, adetli kadinin hacamat olup olamayacag: ve haca-
matin abdesti bozup bozmayacag: gibi hususlar da ilgili
hadislerde yer almaktadir.4!

Hz. Peygamberin (s.a.s.) hadis kitaplarinda yer
alan bu konudaki hadislerinde ciddi sithhat problemi go-
rulmemektedir. S6z konusu rivayetlerin itikat, ibadet ve
muamelat gibi dinin temel konulari ile dogrudan ilgili
olmamasi, bunlarla amel konusunda ayri bir kolaylik
saglamaktadir. Konuyla ilgili asagida yer verecegimiz ri-
vayetlerin coklugu da bu hadislere olan gtiveni destekle-
yen bir baska unsurdur. Zira ayni1 konuda onlarca rivaye-
tin mevcudiyeti hadis ilmi acisindan manevi tevatir 6zel-
ligi tasidigr gibi uygulamanin énemini ve dogrulugunu da
gostermektedir.

Temel hadis kaynaklarinda yer alan bir rivayete
gore Ibn Abbas (r.a) Rasulullah’dan (s.a.s.) sdyle dedigini
rivayet etmistir: “Mira¢ gecesi, hangi melek topluluguna
rastladiysam onlar bana;, “Ey Muhammed kan aldumaya
(hacamata) devam et ve timmetine de bunu emret” diyor-
lardi.”#2? Hacamat konusunda en cok dikkatimizi ceken
bu rivayete goére melekler Hz. Peygambere kan aldirmasi-
n1 ve Ummetine de telkin etmesini énemle tavsiye etmis-
lerdir. Allah tarafindan melekler araciligiyla Peygamberi-
mize ve dolayisiyla insanlara béyle bir tedavi metodunun
Ogretilmesi ve tavsiye edilmesi, onun degerini ve insan
saglig1 acisindan ne kadar énemli oldugunu gostermekte-
dir.

41 Bu hadislere mevzunun seyri icerisinde kaynaklar: ile birlikte yer
verilecektir.
42Tirmizi, Tip 12, Ibn Mace, Tip 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned , I, 354.
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Hadis kaynaklarinda yer alan diger bir rivayete go-
re de Hz. Peygamber (s.a.s.) bizzat kendisi Ebu Taybe
adinda bir Haccam'a ensesinden kan aldirmak suretiyle
hacamat yaptirmis, hatta ona Ucretini 6demis ve soyle
buyurmustur: "Tedavi yollantnin en gtizeli hacamattir.
(Yahut hacamat sizin en iyi tedavi yollartnizdan birisi-
dir.)"+3 Diger bir rivayette de Hz. Peygamberin bas agrisi
sikayetleri icin kan aldirmay1,*+ ayaklardaki agri ve sizilar
icin ise kina yakmay1 6nerdigi bildirilmistir.4> Viicudun
degisik yerlerinden kan aldirma imkani olmakla birlikte,
bu hadislere gére Hz. Peygamber (s.a.s.) ensesinden kan
aldirmistir. Bu durum ihtiyaca gore problemli bolgelerden
ve organlardan kan aldirmanin 6énemi ve 6nceligi konu-
sunda bazi ipuclar vermektedir.46

Buhari ve Muslim’de yer alan bir rivayette bu isi
yapan kisiye 6denecek Ucret s6z konusu edilerek soyle
denir: “Resul-i Ekrem (s.a.s.) hacamat olur, kimseye ticre-
tinde zulmetmezdi.#” Bu rivayete gére hacamat o donemde
bazi kimseler tarafindan gecim kaynagi olarak kullanilan
bir meslek olup, karsiliginda Uucret almakta bir mahsur
olmadig1 anlasilmaktadir. Hadisteki “kimseye ticretinde
zulmetmezdi” ifadesi bu ucretin emek karsiligi bir hak
oldugu ve Hz. Peygamberin bunu hassasiyetle gozettigi
anlasilmaktadir. Rivayetlerde Hz. Peygamberin (s.a.s.)
hacamat yapan kisiye emegine karsilik o giintin sartlari
itibariyle bir veya iki sa’(6lcek) bugday veya hurma verdigi

43Buhari, Tip 13; Muslim, Musakat, 62, 63; Eba Davad, Nikdh, 26, Tip,
3; Tirmizi, Tip, 9.

44 Bas agrisina karsi Hz. Peygamberin hacamat yaptirmas: ile ilgili
hadisler i¢cin bkz. Buhari, Tip, 13,15. Bu konudaki yorumlar ic¢in
bkz. Ibn Hacer, Fethul Bari — Muhtasar, 11/432-434.

45Ebu Davud, Tip, 3, 4; Tirmizi Tip, 3502

46 Viicudun azalarina goére hacamatin yararlar ile ilgili olarak bkz. fbn
Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 11/432.

47Buhari, Tip, 13, Icare, 18; Muslim, Selam, 77.
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bildirilmektedir.4¢ GuUntumuzde de tulkelere ve bodlgelere
gore hacamat operasyonunun karsiligi olarak degisen
miktarlarda Ucret alindigl bilinmektedir.

Ilgili rivayetlerden ve teamtillerden anlasildig: tize-
re bunda bir mahsur olmadig1 aciktir. Hacamat yapan
kisiye tGicret 6denmis olmasi da bu isin o dénemde yaygin
olan ve para kazandiran bir meslek oldugunu gostermek-
tedir. O glintin sartlarn itibariyle hacamatin iyi bir tedavi
metodu olarak gorildigih de bu hadisten anlasilan bir
baska dikkat cekici husustur.

Nafi 'den (r.a) nakledilen bir rivayete goére de Ibn
Omer (r.a) (kendisine): “Ndfi, kan (fazlalasmak suretiyle)
beni yedi. Bunun i¢in sen bana geng bir haccam (hacamat-
¢y getir. Sectigin haccam ne yaslt ne de cocuk olmasin”
demistir. Nafi, ibn Omer’in (r.a) sdyle dedigini nakleder:
“Ben, Rasulullah’in (s.a.s.) séyle buyurdugunu isittim:
"Hacamatt a¢ karnina yaptirmak daha faydalidir. Aklin
calismasm ve hafiza (ezberleme) giictinii arttuwr. Hafiz
olanun da hifzetme kabiliyetini kuvvetlendirir. Artitk kim
hacamat yaptirmak isterse Allah'in ismini anarak Persem-
be gtinti hacamat yaptirsin."+9

Ibn Omer’in bu séziinden hacamat yapacak kisinin
ehil bir kisi olmas1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ayni
zamanda hacamat yaptirmadan Once perhiz yapilmasi,
yani tok karnina hacamatin tatbik edilmemesi hususu da
bu rivayetten anlasilmaktadir. Hacamat yaptirmanin ha-
fizaya iyi geldigine isaret edilmesi de oldukc¢a anlamlidir.
Hacamat yaptirmakla aklin ve hafizanin kuvvetlenmesi
arasinda kurulan baglanti ile ilgili sunlar1 séylemek
mumkiundur: Hacamat yoluyla vicuttaki kirli kan temiz-

48 Buhari, Tip, 13. Bu konuda bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari - Muhtasar,
11/430.
49 Ibn Mace, Tip, 22.
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lenmis, bodylece kilcal damarlar yoluyla butiin vicuda
temiz ve taze kan dagitilmis olacaktir. Bu sayede beyne
ve kilcal damarlara giden temiz kan ve oksijen beynin ve
hafizanin gliciinti ve aktivitesini arttiracak, ayni zamanda
hem bedenin hem de hafizanin ve aklin daha dinamik ve
saglikli calismasini saglamis olacaktir.s0

Ibn Omer rivayetinde dikkat cekilen diger bir hu-
sus da zamanlama konusudur. Diger rivayetlerle de 6rti-
sen Persembe gini kan aldirma hususu degismez bir
durum degildir. Cinkt baska hadislerde Pazartesi ve
Carsamba glinleri de hacamat 6nerilmektedir.5! Buradaki
gun sinirlamasi kanaatimizce bir zorunluluk degil, muh-
temelen 06zel bir kisi ya da durum icin sdylenmis tarihsel
baglami olan bir durumdur.

Ebu Kebse el-Enmari’den (r.a) nakledilen bir riva-
yete gore ise Hz. Peygamber (s.a.s.) ensesinden ve iki
omuzu arasindan hacamat olmus ve: “Kim bu kandan
akitirsa, herhangi bir hastalik icin, bir baska ilagla tedavi
olmasa da zarar gérmez!” buyurmustur.”s2 Bas ve omuz
bolgesinden kan aldirmanin,53 Hz Peygamber tarafindan
yaptirildigr ve tesvik edildigi bu rivayette 6éne cikan hu-
suslardan birisidir. Bunu destekleyen diger bir hadis de
sudur: Hz. Enes (r.a) anlatiyor: “Resul-i Ekrem (s.a.s.),
boynunun iki tarafindaki damarlart ile iki omuzu arasin-
daki damardan hacamat olurdu.5* Hacamatin tedavi ka-
dar koruyucu hekimlik acisindan da énemli bir fonksiyon
icra ettigi gercegi de bu rivayetteki “kim bu kandan akitir-
sa, herhangi bir hastalik icin, bir baska ilagla tedavi olma-

50 Bu konuda bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 11/430.

51 Tbn Mace, Tip, 22; Tirmizi, Tip, 12; Ebu Davud, Tip, 11; Nesai, Sayd,
36.

52Ebu Davud, Tip 3, 4; Ibn Mace, Tip, 21

53Bu bolgelere hacamat yaptirmanin hangi hastaliklara iyi geldigine
daha 6nce isaret edilmisti.

54Buhari, Tip, 14; Ebu Davud, Tip, 3.
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,)}

sa da zarar gérmez!” cimlesinden anlasilmaktadir. Ha-
diste vurgu yapilan bir baska husus da normal sartlarda
kurallara uygun yapildig: takdirde hacamatin hicbir zara-
rinin ve yan etkisinin olmadigidir. Gintimutizde tibbi ilag-
lar da dahil olmak tizere uygulanan tedavilerin yan etki-
leri ve zararlar diistinuldtigiinde hacamatin 6nemi daha

da iyi anlasilacaktir.

Hacamat yaptirmanin zamanlamasinin 6ne cika-
rildig1 bir hadiste Hz. Enes (r.a) Hz. Peygamberin (s.a.s.)
soyle buyurdugunu nakleder: “Kim hacamat olmak ister-
se, ayin 17, 19 veya 2U'ini arasin. Sakin, kan fazlalasmak
suretiyle birinize galebe calip onu dldiirmesin.>> Daha cok
hacamatla ilgili zaman faktértine dikkat cekilen bu hadis
ile ilgili daha 6nce de ifade ettigimiz gibi degisik yorumlar
yapilmistir. Burada o6zellikle dolunayin hareketleri ile
damarlardaki kan dolasimi arasinda bir iliski kurulmaya
calisilmistir.56 Dolayisiyla bu durum -zaruretler haric-
hacamat yaptirmanin mevsimsel zamanlamasi1 bakimin-
dan 6nem arz etmektedir.

Peygamberimizin hizmetlilerinden Selma’nin (r.a)
naklettigi bir rivayete gore: “Her kim peygamberimize ba-
sindaki bir agrnidan sikdyet etti ise Rasulullah, (s.a.s.)
ona: ‘kan aldwr!” buyurmustur. Her kim de ayaklanindaki
bir agrt veya yaradan sikdyet etti ise, ona da : ‘ayaklarnna
kina yak!” buyurmuslardir.5?

Hacamatin degisik amaclarla viicudun farkl bolge-
lerine ve organlarina uygulanabilecegi uzmanlar tarafin-
dan belirlendigi gibi; bu hadisten hareketle Peygamberi-
mizin (s.a.s.) de bu hususta saglikla ilgili sikayetleri géz

55Tirmizi, Tip, 12; Ebu Davud, Tip, 11; Nesai, Sayd, 36.

56Bkz. Abdullah Koése, Hacamat, 14/422; Karabulut, Tibbt Nebevi
Ansiklopedisi, 1/350; Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 152-
154.

57Ebu Davud, Tip, 3; Tirmizi Typ, 3502
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6ntnde bulundurarak tavsiyelerde bulundugu gértlmek-
tedir. Mesela Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ihtiyaca binaen
lokal hacamat uygulamalar1 yaptirdigi Hz. Enes (r.a) ara-
ciligiyla nakledilen su hadisten anlasilmaktadir:
"Rastulullah (s.a.s.) thramlt iken surtindan cektigi bir agr
sebebiyle hacamat oldu."> Bu da hacamatin uygulanaca-
g1 bolgenin veya organin sabit degil, duruma ve ihtiyaca
gore degisken olabilecegini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ihramli iken ve oruclu
iken hacamat yaptirdigi da konu ile ilgili rivayetler ara-
sinda yer almaktadir. Bu konuda Ibn Abbas’n (r.a) nak-
lettigi hadis soyledir: "Rasulullah (s.a.s.) ihramlt oldugu
halde hacamat oldu. Keza oruclu iken de hacamat oldu."°
Hacamat yaptirmak isteyen kimselerin operasyonun 6n-
cesinde ve sonrasinda bazi hususlara dikkat etmeleri ge-
rektigini daha o6nce ifade ettik. Ayrica uygulamanin ilgili
bir uzmanin goézetiminde yapilmasinin énemine de vurgu
yaptik. Asir1 tokluk ve aclik durumlarinin hacamat igin
uygun olmadig1 da bilinen hususlardandir. Zira sonucta
kan kaybi olmakta, bu da blinyede degisik saglik sorun-
larina yol acabilmektedir. Nitekim kaynaklarda kurallara
uyulmadan yapilan hacamattan dolayr unutkanliga
ma’ruz kalan, hatta namazda Fatiha'yi bile karistiran
kimselerin varligindan bahsedilir.60

Bu durum da butin saglik konularinda oldugu gi-
bi hacamat konusunda da hastaya ihtiyaca goére belirli
bir diyet uygulanmasi gerektigini géstermektedir. Her ne
kadar daha énce gecen Ibn Omer (r.a) hadisinde Hacama-
tin a¢ karnina daha faydali oldugu bildirilmis ise de sa-
habenin halsizlik korkusuyla bunu terk ettigi de rivayet-

58 Buhari, Tip, 11; Ebu Davud, Mendsik, 36; Nesai, Hacc, 94.

59Buhari, Tip, 11; Savm, 32,; Muslim, Hacc, 87; Ebu Davud, Savm, 29;
Tirmizi, Savm, 61.

60 Ebu Davud, Tip, 3.
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lerden anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Enes (r.a) "Biz orug-
lunun hacamat olmasini, sadece bitap diismesinden kor-
kup terk ettik"e! diyerek bu endiseyi ve kaygiy1 dile getir-
mistir. Hatta Sahabeden Ibn Ebi Leyla (r.a), ismini ver-
medigi bir sahabiden soOyle naklediyor: "Rasulullah
(s.a.s.) hacamat olmay: ve iftar yapmadan tist tiste bir kag
gtin orug tutmayt bize yasakladi Ancak bunlart Ashabina
haram kiumadi. Kendisine: "Ey Allah'in Resulti, sen sahura
kadar orucu devam ettiriyorsun" denildiginde ise su cevabi
verdi: "Ben sahura kadar uzatiyyorum, zira Rabbim bana
yedirip icirmektedir."62 Bu durumu destekleyen diger bir
rivayeti Rafi' b Hadic (r.a) so6yle anlatmaktadir:
"Rasulullah (s.a.s.) séyle buyurdu: "Hacamat yapan da,
yaptiran da orucunu agmustir. "63

Bu rivayete gére hacamat yapanin ve yaptiranin
her ikisinin de orucunun bozulmus olmasi oldukca an-
lamlidir. Yaptiran icin saglik bakimindan bir sakinca s6z
konusu olsa da bu isi yapan Haccam’in da orucunun bo-
zuldugunun ifade edilmesi, anlasilmasi1 zor ve problemli
bir durumdur.

Bir rivayette Hz. Peygamber’in: “Uc seyde sifa var-
diwr: Bal serbeti icmekte, kan aldirmakta ve kizgin bir aletle
daglama yaptirmakta. Fakat ben daglama yaptirmayt
sevmem” buyurdugu nakledilir.64 Degisik rivayetlerde
sifali seylere dikkatimizi ceken Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
hadiste de tic hususa vurgu yapmaktadir. Bal serbeti
icmek, kan aldirmak ve daglama yaptirmak. Bir baska
calismanin konusu olan bal ve bal serbetinin yararlar ile

61Ebu Davud, Savm, 29; Buhari, Savm, 32; Tirmizi, Savm, 24.

62Ebu Davud, Savm, 29.

63Tirmizi, Savm, 60; Ebu Davud, Savm, 28; Ibnu Mace, Savm, 18.

64Buhari Tip 3, 7,12; Ibn Mace Tip, 3491, Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/246
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ilgili ayrintilar ilgili kaynaklara havale ederekés bu husu-
sa burada girmek istemiyoruz.

Daglama da hacamat gibi gelenekten gelen bir te-
davi metodudur.¢6 Hz. Peygamberin (s.a.s.) kendisinde
sifa bulundugunu acikca ifade ettigi daglamay1 yaptir-
maktan hoslanmadigini ve asagida zikredecegimiz Ibn
Abbas hadisinde belirtildigi tizere immetine tavsiye et-
medigini séylemesi anlamlidir. Nitekim Imran b. Husayn
Hz. Peygamberin bu uyarisina ragmen daglama yaptikla-
rin1 fakat bundan bir fayda gérmediklerini bir 6z elestiri
kabilinden itiraf eder.6?

Ilgili hadisin yorumlarinda gerekce olarak risk ta-
simasi, ac1 vermesi ve faydadan cok zararinin bulunmasi
gibi sebepler gosterilir.68 Bu miuilahazalardan dolay1 kay-
naklarda Araplarin daglamaya son secenek olarak bas-
vurduklan ifade edilir.69 Bu hadiste bizi dogrudan ilgilen-
diren husus hacamatta sifanin bulundugunu Hz. Pey-
gamberin bizzat ifade etmis olmasidir. Bu durum ibn Ab-
bas’tan (r.a) nakledilen ayni anlamdaki su Buhari hadi-
sinde de te’yid edilmektedir: "Sifa ti¢c seydedir; Bal serbeti,
kan aldirma, atesle daglama. Ancak timmetimi daglama
yaptirmaktan menediyorum."70 Hacamat ile ilgili yukarida
yer verilen diger hadisler ve hacamat yaptirip yarar géren
insanlarin tecrtibeleri de bu uygulamada sifa bulundu-
gunu desteklemektedir.

65 Mesela bkz. Hattabi, Mealimu’s-Stinen , 4/251, 252.

66 Hattabi, Mealimu’s-Stinen, 4/202, 203.

67 Hattabi, Mealimu’s-Stinen, 4/202.

68Hattabi, Mealimu’s-Siinen, 4/202, 203; Ibn Hacer, Fethu’l Bari —
Muhtasar, 11/416.

69Konumuzla dogrudan ilgisi olmayan daglama mevzuunda bkz.
Hattabi, Mealimu’s-Siinen, Serhu Stineni Ebi Davud, 4/202, 203; ibn
Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 11/416.

70Buhari, Tip, 3.
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Hacamat Nasil ve Ne Zaman Uygulanir?

Hacamat hadislerde de ifade edildigi tizere deri-
nin bir nester yardimiyla cizilip agzi genis bir boynuz,
bardak, kavanoz veya sise vasitasi ile kanin cekilmesi
seklinde yapilir.7! Bu konudaki bir hadiste Cabir b. Ab-
dullah: “ Tedavide kullandiginiz ilaglarin her hangi biri-
sinde haywr varsa/olacaksa bu kan aldurmak icin nester
vurmak... tir’ diyerek hacamatin o donemde nester ile
yapildigini ifade etmistir.72 Uygulamada, 6nce bardak vb.
turden tatbik edilecek kupanin havasi alinir-ki genellikle
ispirtolu pamuk yakilarak kupanin oksijenli havasi bo-
saltilir- akabinde bedenin kan alinacak bélgesine kapati-
larak havasiz birakilip uyusturulur. Ayni yer nesterle 2
veya 3 milim cizilir. Sonra havasi alinmis kupa nesterle
cizilen yere tekrar kapatilir. Bu islem yapilinca, kilcal
damarlardan kan gelmeye baslar. Bu operasyon genellik-
le Gi¢ defa tekrarlanir. Tedavi 20-25 dakika surer. Orta-
lama 300-350 gram kadar kan cikarilir. Operasyon 06zel-
likle agri, s1z1 veya hastalik olan organa yakin yerlere ya-
pilir. Uygulamanin profesyonel egitim almis uzmanlar
tarafindan yaptirilmasi1 saglik acisindan tartisilmaz bir
Oneme sahiptir.73

Hadislerde de buna dikkat cekilmektedir. Mesela
Ibn Omer (r.a) Nafi'ye hitaben: “.. Sen bana bir hacamatgt
getir ve geng bir hacamatg¢t se¢. Ne yaslt ne de ¢ocuk olma-
sin” demistir."74 Bu konudaki sahabe sézlinden de anla-
sildig1 tizere hacamat yapacak kisinin, ne glcten ve kuv-
vetten diismus, eli kolu titreyen bir yasli; ne de acemi bir
cocuk olmasi uygun gortilmemektedir. Haccam’in bu
alanda yetiskin (geng) ve ehliyetli olmas1 tavsiye edilmek-

71 Karabulut, Tibb1 Nebevi Ansiklopedisi, 1/350.
72 Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari - Muhtasar 11/417.
73 Abdullah Kése, “Hacamat”, 14 /422.

74lbn Mace, -Tip, 22.
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tedir.

Hastalik veya hastalik belirtisi olan durumlarda
gin ve saat gozetilmeden hacamatin her zaman uygula-
nabilirligi aciktir.”s Hz. Peygamberin (s.a.s.) Veda haccin-
da bacagindaki bir rahatsizliktan dolay1 deve lizerinde ve
ihramli oldugu halde tabibi ¢cagirarak hacamat yaptirma-
s176¢ ihtiyaca gore zaman ve zemin gozetmeden hacamat
yaptirilabilecegini géstermektedir. Ibn Abbas’tan (r.a) ge-
len bir rivayete gore ise Ebu Musa el- Eg’ari zarurete bi-
naen gece hacamat yaptirmistir.”? Ancak sadece bir stin-
neti ifa etmek veya hastaliklara karsi tedbir amaciyla
yaptirmak isteyenlerin, hadislerde belirtilen giin ve za-
man dilimlerini gz 6ntinde bulundurmasi stinnete riayet
bakimindan daha isabetli bir yaklasim olacaktir.”8

Hadislerde belirtildigi tizere, normal sartlarda ha-
camat uygulamasi icin dogru zaman, her kameri
ayin ikinci haftasindan sonraki ginlerdir.”? Bu konudaki
rivayetlerde kameri takvime gore ayin 17, 19, 21 ve 23.
Pazartesi, Sali ve Persembe gulnlerinin tavsiye edildigi
gorilmektedir. Bu durum s6z konusu gunlerin stinnete
daha uygun oldugunu goéstermektedir.8® Mesela: Enes b.
Malik (r.a) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sOyle buyurdugunu
nakleder:

“Kim hacamat yapturmak isterse, aymn 17, 19 veya

75 Hacamat yaptirmanin en faydali saatleri doktorlarin tavsiyesine
gére glintin ikinci ve tiglincii saatleridir. Bu konuda bkz. Ibn Hacer,
Fethu’l Bari - Muhtasar 11/428. Thtiya¢c duyuldugunda zaman dilimi
gbzetmeksizin hacamat yaptirilabilecegi konusunda bkz. Ibn Hacer,
Fethu’l Bari - Muhtasar 11 /428.

76 Buhari, Tip, 14.

77 Buhari, Tip, 11.

78 Bu konuda bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari - Muhtasar 11/428.

79 Ibn Hacerin naklettigine gére ayin ikinci yarisindan sonra, diger bir
ifadeyle dort haftanin ticinctstinde hacamat yaptirilmasi konusun-
da o dénemin doktorlar: ittifak etmislerdir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l
Bari — Muhtasar, 11/428.

80Bkz. Ibn Mace, Tip, 22.
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2l’ini kollasin. Sakwin, kan (basinct) fazlalasmak suretiyle
(kanin durmayacagt gtinler) birinize galebe caliyp onu 6l-
diirmesin.8! Bu rivayette de zamanlamaya riayet edilme-
digi takdirde olumsuz sonuclar dogurabilecegine dikkat
cekilmistir. Ibn Omer’den nakledilen diger bir rivayette de
Hz. Peygamber soyle buyurur: “..Hacamat yaptimak is-
teyen, Allah’in adwyla, Persembe giinii hacamat yaptirsin.
Cuma, Cumartesi ve Pazar gtinlerinde hacamat yaptirmak-
tan sakiin. Pazartesi ve Salt gtinii de hacamat yaptiriniz.
Fakat Carsamba gtinii de hacamat yaptirmaktan sakin:
Ciinkti O giin, Eyyub (a.s)in derde maruz kaldigt gtin-
diir...”82

Ilgili hadislerin yorumlarinda séz konusu zaman
dilimlerinin Dolunayin hareketleriyle ilgisi kurularak bu
durumun insan viicudundaki kan hareketlerini etkiledigi
ifade edilmektedir.s3

Her ne kadar sahabi Ebu Bekre, (r.a) Sali gtinleri
hacamat olmayir men ederek, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
“Sali gtinti kan (in ¢okcga aktigy gtintidtir. O giinde 6yle bir
saat vardwr ki kan durmaz”$* buyurdugunu nakletmekte
ise de, s6z konusu rivayetle ilgili yapilan farkli yorumlar-
da Sali glinleri de hacamat yapilabilecegi ifade edilmis-
tir.85 Nitekim yukarida gecen Ibn Omer hadisinde haca-
mat yapilabilecek glinler arasinda Sali da sayilmakta-
dir.86 Kanaatimizce bu hadislerde yer alan zamanlama,
haftanin belirli glinlerinden ziyade, ya kisilere 6zel hususi

81Tirmizi, Tip, 12;Ebu Davud, Tip, 5; Yorumlar icin bkz. Ibn Hacer,
Fethu’l Bari - Muhtasar 11/428; Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde
T, 154, 156.

82fbn Mace, Tip, 22.

83Bkz Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 154,155, 161,162.

84 Ebu Davud, Tip S.

85 Bu konudaki Tibbi yorum icin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari - Muhta-
sar 11/428; Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 161.

86Hacamatin zamani ile ilgili olarak tip uzmanlarinin gértsleri igin
bkz. Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 152-154.
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durumlardan dolay: yapilmis bir tavsiye veya dolunay ile
insan fizyolojisi arasindaki etkilesim ile ilgilidir. Zira ko-
numuz itibariyle normal sartlarda haftanin glinleri ara-
sinda bir fark yoktur.

Hacamatin Faydalar:

Hangi arac ve metotla yapilirsa yapilsin ve hangi
zaman diliminde olursa olsun, hacamat, nebevi stinnetin
evrensel ilkeleri g6z 6nunde bulundurularak, usultine
uygun yapildigi takdirde insan sagligi bakimindan olduk-
ca yararl bir tedavi yontemidir.8” Ancak bu isin zaman,
zemin ve sartlar g6z 6ntinde bulundurularak bir hekimin
muayenesi ve tavsiyesi ile yapilmasinin 6nemi ve zarureti
de ortadadir. Aksi takdirde yarar yerine zarar verebilir.
Nitekim yanlis uygulamalardan zarar gorenler de yok de-
gildir.

Kaynaklarda hacamattaki asiri kan kaybindan do-
lay1 hafiza bozukluguna ugrayan, unutkanlik hastaligina
yakalanan hatta bundan dolayr namazda Fatiha'y1 bile
karistiran kimselerden bahsedilerek8® bu konudaki has-
sasiyete dikkat cekilmistir. Bundan dolay: gerek Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) gerekse sahabe8d bu isin zamanlamasi ve
ehline yaptirilmasi konusunda oldukca duyarlh olmuslar-
dir. Sahabenin kan aldirma yontemine sikca basvurdugu
o doénemdeki uygulamalardan anlasilmaktadir. Mesela
Cabir b. Abdullah’in, hastaligi dolayisiyla el-Mukanna
isminde bir zat1 ziyaret ederek: “Sana hacamat yaptirma-
dan buradan ayrdmam. Ctlinki Rasulullah (s.a.s.) onda
muhakkak fayda vardir” buyurdu™© demesi ihtiyac du-
rumunda bu yola sikca basvuruldugunu goéstermekte-

87Suyuti, et-Tibbu’n- Nebevi, 252, 253.

88Ebu Davud, Tip, 3.

89 Bkz. Buhari, Tip, 13. Bu konudaki diger érnekler icin bkz. ibn
Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 4/430; 11/416.

90 Buhari, Tip, 13.
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dir.o1

Uygulama esnasinda hijyene dikkat edilmesi de bir
o kadar 6énemlidir. Ilgili hekim veya uzman tarafindan
uygun goéruldikten sonra hacamat yapilacak bolgenin
sterilizasyonunun saglanmasi da ayrica 6nem arz etmek-
tedir.92 Diger taraftan alinan kanin miktar1 da hekimin
uygun gordigu olctide olmalidir. Aksi takdirde yukarida
ifade edildigi gibi kan kaybi, bitkinlik, yorgunluk, unut-
kanlik ve hafiza kaybi gibi olumsuz sonuclar dogurabile-
cegi ve faydadan cok zarar verecegi aciktir.

Hacamat operasyonunda, uygulamanin yapildigi
bolgedeki organlarda lenf damarlari acilarak kan dolasim
rahatlamis ve bdylece o organlarin Uizerindeki stres (bas-
ki) azalmis olacaktir. Uygulamanin yapildig1 bélgede kan
hareketliligi ile dogru orantili olarak, dolasim rahatlaya-
cak, vicuttaki kan ve dokulardan toksinlerin atilmasi
saglanacaktir. Klinik calismalar ile ispatlanmis bir fay-
dasit da vicudun Urettigi tabii kortizonun artmasidir.93
Bu da hacamat sonrasi agrili durumlarin azalmasini hat-
ta yok olmasini saglayacaktir. Vliicuttan kan ¢ikmasi ne-
deniyle yeni kan Uiretme mekanizmalari harekete gecerek
vicuda rahatlik ve zindelik kazandiracaktir.94 Bu durum-
lar bize hacamatin tedavideki fonksiyonunu gostermesi
bakimindan 6énemli sonuclar vermektedir.

Hacamat Yaptirirken Dikkat Edilecek Hususlar

Daha once de ifade edildigi gibi hacamat yapacak
ve yaptiracak kimselerin géz éntinde bulundurmalar ge-
reken bazi hususlar vardir. Saglikli ve yararl bir hacamat

91 Bu konudaki diger érnekler icin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muh-
tasar, 4/430; 11/416.

92 Bu konuda bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 1/362.

93 Bu konuda bkz. Akay, M. Turan, Genel Histoloji, Palme Yayincilik,
Ankara, 2008.s. 90-130.

94 Bu konuda bkz. Akay, Genel Histoloji, s. 90-130.
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operasyonu icin hacamatin yapilacagi ginden 6nceki giin
hayvansal gidalarin alinmamasi, stit ve stt Urtnlerinin
tiketilmemesi ve tuz kullaniminin da aza indirilmesi
bunlardan bir kacidir. Ayrica giic gerektiren eylemlerden
kacinilmasi ve dinlenmis bir viicuda hacamat yapilmasi
tavsiye edilir.95 Uygulamanin yapildig1 giin de bu husus-
lara riayet edilmesi, mesela sicak banyo yapilmamasi,
islem bittikten sonra birkac saat bir sey yenilmemesi de
tedbir bakimindan énemlidir.96

Ayrica hacamattan daha saglikli ve yararli sonucg-
lar elde edilmesi icin su hususlarin da gozetilmesi tavsiye
edilmektedir:

Hacamat a¢ karnina yaptirilmalidir. Bir giin 6nce-
sinde ve sonrasinda cinsel perhiz uygulanmalidir. Uygu-
lamanin yapildigi giin asir1 su icilmemeli, cay ve kahve
tiketimi azaltilmalidir. Aci, eksi ve tuzlu yemekten kaci-
nilmalidir. Thtiyaten 48 saat hayvansal gida alinmamali-
dir. Hijyenik sartlarda uzman kimseler tarafindan yapil-
malidir.97

Butin bunlarin yaninda hacamat yaptirmaya ka-
rar veren kimse mutlaka bir hekime danismali ve haca-
mat yaptirmasina mani bir durumunun olup olmadig: da
onceden incelenmelidir. Gerekirse bazi tahliller yaptiril-
malidir.

Hacamat yaptirmanin sakincali oldugu durumlar
hakkinda da sunlar séylemek mimkundur:

Hacamatin, cok yash ve zayif kisilerde, kalp yet-

95 http:/ /www.hacamat.web.tr/blog/tag/hacamat

96 Hz. Peygamber tarafindan da bu tir tedbirler alinmistir. Bu konuda
dikkat edilmesi gereken hususlar icin bkz. Ibn Hacer, Fethul Bari —
Muhtasar, 11/428.

97Hacamatin hangi hallerde yapilmasinin daha uygun olacag: ile ilgili
olarak bkz. Canan, Hz. Peygamberin Stinnetinde Tip, 155,156;
Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, s.79, 80.
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mezligi olanlarda, bir yeri kesildiginde kani durmayan
kisilerde, hamilelerde, asir1 kansiz kisilerde, AIDS - HIV
hastalarinda, tansiyonu cok duistuk olan kisilerde, kticiik
cocuklarda ve cok hassas kisilerde yapilmamasi tavsiye
edilmektedir.98

Hacamatla Tedavi Edilen Hastaliklar

Hacamat, hastaliklara karsi énlem amaciyla yapi-
labildigi gibi, baz1 hastaliklarin tedavisi icin de yapilabilir.
En 6nemli yararlarindan birisi viicuttaki kirli kanin alin-
masiyla kandaki toksinler, kolesterol ve kullanilan ilag-
lardan dolayr kanda bulunan ve kisiye zarar veren mad-
deler, tehlikesiz bir sekilde vicuttan uzaklastirilmis ola-
caktir. Hacamatin dokularda biriken asiri sivi ve zehirleri
attig1, bag dokularini giiclendirdigi, cilde ve dokulara kan
akisin1 hizlandirdigl, sinir sistemini uyardigi ve agrilari
dindirdigi bilinen yararlarindan bir kacidir. Bu yéntem
ayni zamanda aninda etki gdsteren, glivenilir, tehlikesiz,
ucuz ve yan etkisi olmayan bir tedavi imkani saglamak-
tadir.99

Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde kan aldirmanin
en iyi tedavi metodu oldugu "Hacamat (kan alduma) sizin
icin en iyi tedavi yolanindan birisidir" 100 hadisinden anla-
silmaktadir. Arastirmalardan elde edilen sonuclara gore
hacamatin 70 civarinda hastaliga sifa oldugu kabul edil-
mektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Kanser, cilt has-
taliklari, sedef hastaligi, kisirlik, sureklilik arz eden kro-
niklesmis migren, romatizma, mide, bagirsak, karaciger
yetersizligi ve bobrek hastaliklarnidir. Ayrica kan verme-
nin, zihinsel, bedensel ve ruhsal bircok hastaliga faydal

98 Hacamat yaptirmanin sakincali oldugu yerler, zamanlar ve durum-
lar icin bkz. ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 11/428.

29 http://www.hacamat.web.tr/blog/tag/hacamat

100 Buhari, Tip 13; Muslim, Musakat, 62, 63; Ebtu Davad, Nikdh, 26,
T, 3; Tirmizi, Tip, 9.
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oldugu tecruibelerle sabit olmustur.10!

Bunlarin disinda hacamatla tedavi olunan hasta-
liklarin bazilari sunlardir: Bas agris1 ve sinlizit, tembel-
lik, uyusukluk, uyku fazlaligi, yiksek tansiyon, prostat
ve cinsel zayiflik, sirt, bel ve diz agrilari, vicutta uyusuk-
luk, hormon bozuklugu, yumurtalik hastaliklari.102

Konu ile ilgili hadislerin yorumlar: sadedinde kendi
doneminin tip uzmanlarinin bu konudaki bilgilerine yer
veren [bn Hacer, viicudun bélgelerine gére hacamatin
hangi hastaliklara iyi geldigini 6rneklendirirken mesela;
pazidaki kalin damardan kan aldirmanin, karacigerin,
dalagin ve akcigerin hararetine kars: faydali oldugu gibi;
damarlardaki yorgunluklara, diz kapagindan ayak bilegi-
ne kadar gorulen diger kan hastaliklarina da yarar sagla-
digin1 nakleder. Ayrica omuzdaki damarlardan kan al-
dirmanin ise vicudun her tarafinda arizi olarak goértilen
sigkinliklere karsi iyi geldigini dénemin hekimlerden nak-
leder.103

Hacamatin Yan Etkileri ve Sakincalari

Hacamatin normal sartlarda her hangi bir yan et-
kisi bulunmamaktadir. Ancak kansizlik, demir eksikligi
ve tansiyon dusukligu olan kisilerde, beslenme problem-
leri ve zihinsel yetersizlik yasayanlarda akitilan kanin
yogunluguna bagli olarak olumsuz sonuclar dogurabile-
cegi de aciktir. Muhtemelen bundan dolayidir ki bir riva-
yete gore Hz. Peygamber oruclu kimsenin hacamat ol-
mamas1 gerektigini bildirmistir.104 Sahabe de bu konuda

101 Bu konda bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muhtasar, 11/432-434;
Denizkuslari, Kuran-i Kerim ve Hadislerde Tip, s.100,101.

102Hacamatla tedavi olunan bazi hastaliklar ve elde edilen sonuclar
icin bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bdri - Muhtasar, 11/432-434;
Denizkuslari, Kuran-i Kerim ve Hadislerde Tip, s.100,101.

103 Bu konudaki diger érnekler i¢in Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l Bari — Muh-
tasar, 11/432.

104Ebu Davud, Savm, 29; Buhari, Savm 32;Tirmizi, Savm 24.
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oldukca duyarli olmustur. Mesela; Hz. Enes (r.a):"Biz
oruclunun hacamat olmasini, sadece bitap diismesinden
korkup terk ettik” diyerek bu kaygiy: dile getirmistir. 105Ay-
rica Steril ortamlarda yapilmayan uygulamalarin, hepatit
B, HCV, HIV gibi tedavisi gtic hastaliklarin kisiye bulasti-
rilmasina yol acabilecegi de bilinen bir gercektir. Bunun
yaninda cocuklarda, yaslilarda, hamile veya adet done-
mindeki kadinlarda, bazi kanser hastalarinda, kemik ve
kas problemleri olan kisilerde de yan etkilere ve olumsuz-
luklara karsi tedbir alinmalidir.106

Modern Tip Acisindan Hacamat

Dinimizin akla, bilime ve insan sagligina verdigi
o6nem bilinmektedir. Her konuda oldugu gibi saglik konu-
sunda da bilimin ve aklin verileriyle tamamen 6rtiisen bu
nebevi stinnet, Hz. Peygamber tarafindan yapilan!07 ve en
faydali tedavi metotlarindan birisi olarak tavsiye edilen
bir uygulamadir. Nitekim hadiste "Hacamat (kan aldirma)
sizin icin en iyi tedavi yolanindan birisidir't%8 buyrularak o
glinlin sartlarinda basvurulan en faydali tedavi metotla-
rindan birisi oldugu acikc¢a belirtilmistir. Bu tedavi meto-
du, cagimizda da degerini ve fonksiyonunu korumakta ve
ginimiz modern tibb1 tarafindan desteklenmektedir.
Mesela giniimuziin 6énemli problemleri arasinda yer alan
hiper volemi (vlicuttaki kan yogunlugu) ylziinden bas
agrisi ve solunum-dolasim sikintisi ceken bazi hastalarin
uzman doktorlarin Onerisi ile kan aldirarak bu hastalik-
lardan kurtulduklar: bilinmektedir. Bazi tip uzmanlarn
konuyu abartarak, hastaliklarin %90 1nin kan aldirmak
suretiyle tedavi edilebilecegini iddia etmislerdir. Kanin

105Ebu Davud, Savm, 29

106 Viicudun kan yapisi ile ilgili ayrintili bilgiler i¢in bkz. Akay, Genel
Histoloji, .s. 90-130.

107Ebu Davud, Tip, 4; Ibn Mace, Tip 21.

108Buhari, T 13; Muslim, Musakat 62, 63; Ebtu Davad, Nikah 26,
Tp,3; Tirmizi, Tip, 9.
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temizlenmesi ile bu tlir hastaliklara kars: basarili sonug¢
alinmasi1 konunun énemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ozellikle psikiyatrik rahatsizliklarda viicuttaki kirli
kanin temizlenmesinin 6nemi tahmin edilenin cok Ttize-
rindedir. Cagimizin hastaligi haline gelmis ve son yillarda
cok fazla gorilmekte olan depresyon tedavisinde kanin
temizlenilmesiyle o6nemli derecede olumlu sonuclarin
alindig1 bilinmektedir. Depresyonda beyin htucreleri olan
noronlarin birbirlerine baglanti yaptiklar: sinaptik aralik-
larda bazi hormonlarin gecis hizinda bozulma oldugu
tespit edilmistir. Bu bozulmaya bagli olarak da enerji
kaybi, yorgunluk, mutsuzluk, karar vermede gucluk,
unutkanlik vb. rahatsizliklarin ortaya ciktigi tip dinya-
sinda bilinen vakialardir. Burada kanin kirliliginin btytk
Onemi vardir.

Bu tur hastalarin kan vermeleri saglandiginda, bir
stre sonra ilaclara bile ihtiyacin azaldigi gérulmustir.
Insan sagligini olumsuz etkileyen bircok rahatsizlik as-
linda zihinseldir. Kanin temizlenmesi ile belirgin bir degi-
sim meydana gelerek insanin saglikli distinebilme 6zelli-
ginin gelisme gosterdigi ve zihinsel problemlerin buytk
oranda ortadan kalktigi gortlmustir.19 Bu durum ha-
camatin dolayli olarak zihinsel hastaliklara da iyi geldigi-
ni gostermektedir. Sureklilik arz eden kroniklesmis, mig-
ren, romatizma, mide ve bagirsak rahatsizliklari, el ve
ayaklarda tisime, seker hastaligi, karaciger yetersizligi
gibi zihinsel ve ruhsal bircok hastalikta ve bobrek hasta-
liklarinda kan vermenin faydalar: belirgindir.110

109 Emiroglu, Nevzat, Kan ve Dolasitm, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul,
1982. s. 81. Bu konuda ayrica bkz. Aidin Salih, Gergcek Tip, Yazi Ya-
yincilik, Istanbul, 2010.

110 Bu konuda genis Bilgi icin bkz. Aidin Salih, Gergek Tip, Yaz1 Yayin-
cilik, Istanbul, 2010.
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Kan seviyesi diisiik anemik ve hemofilili hastala-
rin kan vermelerinin uygun olmadigini1 daha 6nce ifade
etmistik. Kan vermeye karar verildiginde bir tahlil yaptiri-
larak vucut kan seviyesinin kan vermeye elverisli olup
olmadiginin 6grenilmesi 6nemlidir. Son kararin bir tip
doktorunun veya uzmanin muayenesinden gecildikten
sonra verilmesinin uygun olacagini belirtmekte yarar
vardir.

Yapilan tibbi arastirmalar neticesinde hacamat yo-
luyla vicuttaki kirli kan alininca, hastalarin beyinlerin-
den gecen kan akisinin hizlandigi, kandaki alyuvar yo-
gunlugunun azaldigi, hemoglobin seviyesinin dustugu,
boylece kalbin beyne daha rahat pompalama yaptigi tes-
pit edilmistir.111 Ayrica arastirmalarda, kan akisinin hiz-
lanmasiyla insanin atakliginin da fark edilir derecede art-
t1g1 gorilmuistir. 112

Hulasa modern tibbin bircok hastaligin tedavisinde
ongoérdigu kirli kanin temizlenmesi, Hz. Peygamberin
(s.a.s.) bu sunnetiyle birebir ortismektedir. Bu durum
geleneksel bir tedavi uygulamasi olarak kabul edilen ha-
camatin insan sagligi bakimindan ne kadar énemli oldu-
gunu ve Hz. Peygamberin bu konudaki teshis ve tedavile-
rinin modern tip baglaminda ne kadar isabetli oldugunu
gostermektedir.

SONUC

Bir cesit tedavi metodu olan hacamat, binlerce yil-
dir devam eden geleneksel bir saglik uygulamasidir. Kla-
sik donemlerde ihtiyaca binaen daha fazla ilgi gosterilen
bu tedavi sekli tarihi strecteki uygulamalarin ve alinan
olumlu sonuclarin dogal neticesi olarak giniimuize kadar

111 Emiroglu, Kan ve Dolasim, s. 81. Bu konuda ayrica bkz. Aidin Sa-
lih, Gercek Tip, Yaz1 Yayincilik, Istanbul, 2010.

112 Bu konuda bkz. Aidin Salih, Gercek Tip, Yazi Yaymcilik, Istanbul,
2010
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devam etmistir.

Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan da bizzat uygu-
lanip tavsiye edilen hacamat hususunda temel hadis
kaynaklarinda yer alan cok sayida rivayet mevcuttur. Bu
hadisler ayni zamanda Tibbi Nebevi kitaplarinda da ol-
dukca o6nemli yer tutmaktadirlar. Koruyucu hekimlik
baglaminda da 6nemli bir fonksiyon ifa eden hacamatin
Islam dini acisindan nebevi bir stinnet oldugu aciktir.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) saglikla ilgili tavsiyelerin-
den ve bizzat tatbik ettigi siinnetlerinden olan bu yontem,
sebebi belli bir hastaligin tedavisinin yani sira, kan fazla-
liginin viicutta meydana getirdigi rahatsizliklar1 gidermek
icin de kullanilan bir tedavi usultidir. Bu tedavi meto-
duna hem gelenek hem de modern tip acisindan baktigi-
mizda belli sartlar altinda hicbir yan etkisi olmayan, ta-
mamen dogal bir yéntem oldugunu gérmekteyiz.

Yetkili uzmanlar tarafindan usultine ve Peygambe-
rimizin (s.a.s.) tavsiyelerine uygun olarak yapildigi tak-
dirde modern tibbin verileriyle de 6rtlisen, hi¢c aci verme-
yen ve bir iz birakmayan hacamat, hizli iyilesme ve vi-
cutta rahatlama saglayan ve bircok hastaliga sifa dagitan
bir 6zellige de sahiptir. Ayni1 zamanda en hizli ve pratik
bir tedavi usultdir. Ayrica bu yolla alinan kanin temiz
kan degil, kirli, koyu ve pihtilagsmis olan derinin altindaki
pasif kan oldugu modern tip tarafindan da onaylanmak-
tadir.

Son zamanlarda alternatif tip cercevesinde oldukca
ragbet goren ve kupa terapisi olarak da adlandirilan s6z
konusu uygulamalar ile ilgili olarak gerekli yasal dizen-
lemelerin yapilmasi ciddi bir zarurettir. Saglik bakanhgi
basta olmak tizere ilgili saglik kuruluslarinin gézetiminde
ve denetiminde sertifika programlarinin duzenlenerek
ehliyetli uzmanlarin yetistirilmesi ve yayginlastirilmasi,
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bu konudaki risklerin azaltilmasi ve daha saglikli uygu-
lamalarin yapilabilesi acisindan 6nem arz etmektedir.
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KOK (ETIMOLOJI), SOZCUK VE KAVRAM ILISKIiSI:
YARGI SOZCUGUNUN ETIMOLOJIK VE KAVRAMSAL
ANLAMI

Coskun OZDEMIR®
“Gergek”, bazi sézcliklerle daha kolay tasinur. (YARGI)
Ozet

Gergeklik, olgunun kavrama uygunlugudur. Biitiindtir.
Brittinti olusturan 6zdtir ki, momentlerin organik birliginin btitiin-
liigtidiir. Bu birligin momentlerinin belirlenimleri olumsuz ve bu
nedenle, yalnizca diistinsel kiptedirler. Gergeklik nesne olarak
bu halde iken; onu elde etmek igin dilin yéntemi olan “yar-
gi”,gercekligi bir ¢irpida ele gecirme yetenegini tasimaz, gercekli-
gin her momentini parca, parca bélerek anlar ki; bu ise gercegin
yapist ile celisiktir. Yargimin ve gercgekliklerin bu niteliklerinin
bilinisi, gercegi elde etme olanaguun éntinti acar. Her yargiun
bir yarma (bélme-parcalama) oldugunun bilinci, gerceklik karst-
sinda ondan beklentimizi dogru boyutlara ceker. Boylece iliski-
mizin dogru dogastn elde etmis oluruz.

Dilin etimolojisinin bilinmesi gercegin elde edilmesinde
ayrt bir kolaylik saglar. Bazt sézctikler, kavramin karsitliklarin
ickin olarak tasir ve gercekligin yapistun apagtk disa vururlar.
Béylece gercekligin kurgul (spektilative) karakterini bize gésterir-
ler.

Ttirkcede “yargt” sézctigii bu ézellikleri tasir ve dilin de-
rinliginin bir 6rnegini gésterir.

Anahtar Kelimeler: Etimoloji, sézciik, kavram, ‘yargt’,
kurgul.

Abstract

Redlity is relevancy of fact to notion. It is the whole. It is
the quiddity which complements the whole and it is the integrity
of organic coalescence of moments. Determination of the
moments of this coalescence is negative and therefore they are
only at intellectual paradigm. When reality is at this state as an

* KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri ABD.
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object, judgment, which is the method of language to acquire it,
can not manifest the ability of acquiring the reality at once. It
comprehends the moment of reality by pieces and this
contradicts with the structure of the reality. Knowing these
characteristics of judgment and reality paves the way for
acquiring the real. Awareness of each judgment is a division,
leads our expectation to the right direction in the face of reality.
Thus we acquire the true nature of our relation.

Knowing the etymology of the language provides another
convenience for acquiring the reality. Some words involve the
opposite of the notion and express the structure of reality
nakedly. Thus they show us the speculative characteristic of the
reality.

In Turkish the word “yargt” (judgment) have these
characteristics and shows an example of profoundness of the
language.

Keywords: Etymology, word, conception, ‘yargt’
(judgment), speculative.

Ad ve Kavram Ayrimi

Her s6zcuk 6nce bir ‘Ad’dir, sonra bir kavram. Ad,
nesnenin bedenidir, kavram ruhudur. Ya da ad, nesnenin
disi, gérinen hali, kavram nesnenin icidir, gériinmeyen,
sadece dusunulebilen yani. Ad, duyusaldadir, kavram
dustnsel. Ad, bizi distan tanisiklikta birakir, kavram ici-
ne ceker; gercekligi, onun derinliklerinde bulunur. Ad,
sadece kendini tanitir, kavram, kendinin ‘ne’, ‘nicin’ ve
‘nasil’ olabildigini agiklar. Adin, bizde yarattigi ve birakti-
g1 imgedir (resim), kavramin bizde ortaya cikardig: bilgi-
dir. Ad, cocukluk bilincine denk duser, bilgi olgunluk ve
bilgelik. Ctunku cocuk bilinci, nesneyi yalnizca ayirabilir,
bir tir ad koyar, ama bilemez (anne ve babasini baskala-
rindan ayirir, ama anne ve baba kavramlarina dair hicbir
bilegisi yoktur.). Dolayis1 ile ad insanligin cocukluk dé-
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neminin bilincidir, kavram olgunluk déneminin bilincidir.
Ad bir tir hayvani yetinin gelismis halidir (ya da insanla
hayvan arasinda ara yerdir, hayvanda nesneleri koku ile
ayirir), kavram salt insani olandir. Ad, kendi icindir, kav-
ram bizim icin.

Insan kendini dogadan ayirma strecine nereden
baslamis olmali. Once ben ayrimini yaptiktan sonra,
kendini 6teki nesnelerden ayirmakla mi, yoksa kendi di-
sindaki nesneleri birbirinden ayirdiktan sonra mi sira
kendini onlardan ayirmaya gelmistir. Nereden baslarsa
baslasin bir butinltigt ilk ‘yarma’ burada gerceklesmis-
tir. Cunkd doga bir butuindulr ama bir tekili, o butiinden
ayirip, ona bir ad vererek yalnizca(sadece) tekil muamele-
si yapilmasi, bir soyutlamadir ve gercekligi disarida bira-
kir. Bu ayirmanin kendisi ilk yarma ya da ilk soyutlama-
dir. Insan hem dogayla butinligini yararak kendini
belirlemis, hem de ayni bluitiint yararak kendi olmayan
ikinci yarimi “dogay1” belirlemistir. Bu belirlenim soyut-
lamadir ve bunun bir soyutlama oldugunun tanitlanmasi
ise cok basittir; dogay1 insandan ayirin, bakalim insanin
insan olarak kalmasi ne kadar mimkutin?

Kuskusuz bu saltik butinltk ilk baglangic noktasi
olarak alinsa da; bu butinltiglin altina disen yeni bu-
tunltk kimeleri olusacak ve bu yeni buittinltikler, ondan
ciktiklari icin ona gorece buttunlukler olacaklardir.

Nesne ile dolaysiz olarak, dogrudan dogruya, ari
kavramsal, bilissel bag kurmamiz olanaksizdir. Cinku
onu oldugu bigimiyle aklimiza sokamayiz, bunu gercek-
lestirmenin bir yolunu bulsaydik bile bir ise yaramaya-
cakti. Oyleyse nesne ile biligsel iliskimizde bir araci her
durumda gereklidir. Bir aracinin gorevi, iki ucun iliski
kurmasinin 6niindeki engeli kaldirarak her birini 6teki
icin (bilinir) kilmak ya da ikisini ayni paydaya almak, 6z-
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des kilmak, ayni cinse cevirmektir. Nesne ile aramiza
koydugumuz bu araci, nesneyi bize oldugu gibi tasima
yetenegine sahip midir ya da bu glticti varimidir?1

Kuskusuz bu sorunun yaniti, nesne ile iliskimiz-
den muradimizin ne oldugu sorusuna da baglidir. Nesne
ile kurdugumuz ilk bilissel iliski, ona bir ad vermedir.
Doganin saltik birliginde 6énce her sey ‘bir’, ayrilmamis ve
adsizdi. Bir tek, ‘ butiin’ vard: ve bir tek ad. Bir seye ad
vermek onu, adsizlardan ayirarak sabit bir im’le damga-
lamaktir. Onu baska bir sey olarak degil; baska bir sey
olmayan bu, olarak isaretlemek. O nesneye isareti koyan
biziz. Nesne ise bizim yaptigimiz bu isleme duyarsizdir.
Bizim yaptigimiz gercekte Onu oldugu sey olmaktan ¢ika-
r1p, yani olumsuzlayip baska bir sey yapmaktir. Bu baska
bir seyin simdi bizim ic¢in goérevi, olmadigl seyin, yani ger-
cek nesnenin yerini doldurmaktir. Adin temsil ettigi nes-
ne kuru bir sézctiktiir ama temsil ettigi nesnenin imgesi-
ni (resmini) ytklenmis olarak ise, onun formu ile dolmus
ve kavram olmustur.

Her s6zclik gramatik olarak baska bir sey olmaz-
dan 6nce, bir seyin adidir. Sifatlar, fiil vb. olmasi, ad ol-
ma Ozelliginden sonra kazandig: ikici bir ttirevsel 6zellik-
tir.

Bir ad, bir araci olarak bize, temsil ettigi nenenin
dissal ayrimini imlemekten 6te, onun icerigine-6ztine dair
bilgiyi dogrudan veremez. Clinkt duyusal kiptedir, yal-
nizca tekili géstermeye yeteneklidir, evrenseli géstermeye
uygunsuzdur; bilgi ise evrensel olandir. Bizi nesnedeki

1 Elbette bu soru, yaniti burada aranacak bir soru degildir ve biz bu
sorunun yanitini olumlu olarak varsayiyoruz. Kantin Bu konuda
sonsuz emegi, olumsuz bir sonucla noktalansa da, bizi oradan olum-
Iu noktaya tasiyan da gene bu c¢alismadir ve onun iyi sonucu olarak
baskalar tarafindan ortaya cikarilmistir. Ozellikle de Hegel tarafin-
dan
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evrensel olana gotlirecek olan ise bu adin kendisiniz
olumsuzlayarak kavrama dontsmesidir. Adin degismis
bu yeni kipligine bu ikinci araciya; icerigin adi olarak,
‘Kavram’ diyoruz. Eldeki bu yeni s6zcltk, gercekte, baska
bir araci ya da yeni bir araci degildir, ayni s6zctiglin ad
olmaktan kavram olamaya terfi etmis halidir (kipligi).

Ayni s6zcliigun bu degisim streci, 6znenin (bizim),
adin temsil ettigi nesne ile uzun bir biligsel deneyimimi-
zin sonucu olusacaktir. Clinkti ‘ad’, ‘kavram’ haline ce-
virmek, onu kavramak, onu cepecevre kusatarak tim
sUireclerini kendimiz icin apacik hale getirmek icin yogun
ve uzunca kereler tekrarlanan bir cabaya gereksinim ola-
caktir.

[Ik adlandirma icerikle uygun bir bicimde yapil-
missa; daha dogrusu bu bizim icin acik, ortada ise soz-
cliglin bu ad’dan Kavram’a evirilis stireci daha zahmetsiz
olacaktir. Ya da ad’dan kavrama geciste gene de degisme-
si gereken, gidecegimiz yeni yolu da isaret eden bir ara
baginti dogacaktir. Boylece kavrama stireci daha adi koy-
dugumuzda baslayacaktir.

Ve biz bunun bilincinde isek, nesneyi kavrama ca-
bamiz adi 6grendigimizde baslayacaktir. Zira ad, ad ola-
rak, bize, icerige dair bilgiyi kendi Utizerinden verecektir.
Islem azalmistir, dolambagclar icinde kaybolmayacagimiz
kadar géranurdir. Ik adlandirmanin icerikle beslenmis
olarak yapildig1 kabul edilmelidir. Yoksa tersi Rastlantiy1
ilke yapar ki, bu 6lcti yoklugu demektir ve Us’un her bi-
ciminin calisma bicimine uygun degildir. (Ama sonraki
degisimler bu bagintinin su ya da bu 6l¢ctide degismesine
yol acmistir, ¢clinkd etkilesimlerin mantig1 baska bir bi-
cimde isler).

Sozciik Olarak ‘Yargyr’

‘Yargu’, cok eski bir Turkce sozcuktir. Cagatay-
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ca’da ferman, Mogolca da Hakim anlaminda kullanilir.
Yunancada ttze anlaminda “dike” ve kanit anlaminda”
apodeixis” s6zcukleri... Latinceye yargic anlaminda judex
ve yargilamak anlaminda judicare deyimleriyle gecmistir.
Yarg: deyimi, antik yunan felsefesinde apophansis ve La-
tincede  Judicium = deyimleriyle dile  getirilmistir
(Hancerlioglu 2005).

Turkcede Yarg: s6zcuigll ayristirilinca, ek olan ‘-gr’
cikarnilldiginda koék olarak geriye kalan ‘Yar’ sézcugudur.
Yar’ sozcugu Turkce sozlukte “deniz, gol, irmak gibi su
kiyillarinda ya da karada dik, yer. Ucurum” anlamina
gelmektedir (Pusgulltioglu 2010). Ad olarak ‘Yyar’, yarilma
eyleminden artakalan iki parcadan, ya da parcalardan
birisi, yarisi, bir yarisi vb. “yara”, “yarar” (tamamlar, bi-
tinler anlaminda), ‘yaranmak’ (eksigini gidermeye calis-
mak), “yaralanmak”, (yine buttin olan bir yerin ikiye ya
da daha fazlaya, béliinmesi, ‘yararli’ (gene tamamlayan,
buttinleyen anlaminda), “Yardimc: (6teki yarisi yerine ge-
cen), “yardimlasmak” (eksigini tamamlamak, 6teki yarisi
olmaya calismak), “Yarbay” (hentiz albay (tim bay, tim
onder olamamis anlaminda olmalil), “Yardake¢i” (k6ta is-
lerde birine yardim eden), “Yardimsever” vb.

Peki, kok- ek olarak ayrimlagsmamis ‘yargr’ kelime-
sinin sozltiklerdeki anlami nedir?

1. Kisinin bir sey konusunda olumlu ya da olum-
suz bir sey sdylemesi,

2. Dustinme, kavrama, karsilastirma ve degerlen-
dirme gibi yollara basvurularak, kisi, durum ya da nesne-
lerin elestirici bir bicimde degerlendirilmesi.

3. Hukuk. Mahkemece, yasalara goére, bir olayin
dogusuna yol acan etkenlerin de g6z 6ntine alinarak de-
gerlendirilmesi sonucu verilen, davay:r sonuca baglayan
karar.
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4. Felsefe. Sav ile karsi savdan bir sonuca varma
isi, akil ytritme sonunda varilan sonug¢

S. Felsefe. Bir seyin ya da iki sey arasindaki bagin-
tinin gercekligini olumlu yada olumsuz yolda sonuca bag-
layan duistince edimi. (Ptsktlltioglu 2010).

Ayrica Orhan Hancerlioglu'nun Felsefe Ansiklope-
disi adli calismasinda (20095) felsefi, mantiksal, ruhbilim-
sel anlamiyla Yargi s6zcugl, kék anlami olan” yar” soz-
ctigu ile baginti kurulmadan tanimlanmaya calisilirken
TDK’nin s6z konusu sézltukleri de benzer anlamda tanim-
lamalar yaptigr géralmuistir.

Sadece Nisanyan’in Etimoloji S6zlugti’nde (2007)
“Yar”, kesmek-karar vermek olarak belirtilmistir.

Turkcedeki tim bilimsel sozliklerde ‘yargl’ sézci-
gunin yarmak, yarim, yarilmak gibi sézctklerin de kékt
olan ‘yar’ kékunden turedigini gésterir bir im yoktur. Bu-
nu bir eksiklik oldugunu ve yargi sézcugunin ‘yar’ ko-
ktinden gelmis oldugunu tanitlamaya calismak yazimizin
amaclarindan biri olacaktir. Kuskusuz bu cabanin abesle
istigal oldugu gibi diistinceleri aklina getirebilecek olanla-
ra yazimizin basinda vurguladigimiz etimoloji —kavram-
anlam iligkisini bir kez daha animsatmak isteriz.

Gorualduga gibi yargl’ s6zctigiintin bati dillerinde
ki etimolojisinde ‘yarmak’ fiili ile iliskisi tespit edilmis go6-
rinemiyor. Bu iliski zaten olmadig: icin mi, yoksa gerekli
arastirma yapilmadigi icin mi bdyledir bilemiyoruz. Bu-
nunla birlikte Almancada yargi anlamina gelen ‘urteil’
s6zcuigiinin bu fiil ile iliskisine dair Hegel’in yazdiklar:
bizimde bu iliskiyi arayisimizda cesaretlenici etken oldu.
‘Urteil/Yargr so6zcugiiniin Almancadaki koékenbilimsel
imlemi derindir ve kavramin birliginin “ilk olarak ve ay-
rimlasmasini kokensel bolinme olarak anlati ki, gercekli-
gi icindeki Yar-g1 budur.” (Hegel 2004:260).
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Almancada ‘urteil’ sézctglnin derinlerde yatan
yarma anlami Turkce de bu sbézcliglin adeta ylzeyinde
gorunur. Bu demektir ki, ad olarak sézciuk kendini bize
ayni anda, ek bir caba istemeden kavram olarak da acar.
Boylece ‘yargi’ s6zcliigl kavrami gibi gercegin bize gelisin-
de kolaylastirici bir rol oynar.

Felsefede kavramin ac¢inimini yuzeye c¢ikaran ve
derinlikleri bir bakista gdérmemizi saglamaya yardimci
olan bir sbézcuk vardir. Almancada ‘aufheben’ sézctugu
boyle bir sozciuktiir. Hem ortadan kaldirmay:r hem de
kendi icinde saklamayi, hem disar1 ¢ikarmay:r hem de
icerde tutmayi anlatir. Kavramin bu 6zelligine Hegel cok
deger verir. Cinkt kavramlarin yargilardaki kullanim ile
kurgul anlami yakalamak neredeyse imkansizdir (kurgul
anlam: gercekligin btitlinsel olarak kendini ortaya serme-
si.Gunluk, gorgul bilincin, Anlaksal anlamin karsiti ola-
rak). Bu karsit iki, anlamin birlikte kapsandig kavram
yoluyla Hegel felsefesinin anlasilmazlig bir 6l¢ctide orta-
dan kalkar. Ya da gercek pesinde yurtiyen Us’un kendini,
kendi formunda bir s6zctkte, pek fazla cabaya gereksin-
meden bulmasi pek ender yasanan buyuk bir sevince yol
acar.

Dilimizdeki ‘yargl’ s6zcigll bu sansli sézctiklerden
biridir. Ve bu sansin farkinda olmaktan uzak olsak ta, bu
kavramin bize sundugu sevinci yasamiyor olmak, etimo-
loji- sOzciik-kavram iligkisinden yararlanmayan bizlerin
sucudur. Dildeki gercek zenginlik bu belirlenimleri tasi-
yan sozcuklerin cokluguyla iligkilidir de. Yargi s6zcugu
hem butint hem parcay: anlatir. Yarma kavrami icinde
iki anlam birlikte, hem parca hem butliin olarak bulunur.
Buttin oldugu icin yarnlabilir. Yarilabildigi icin buttndur.
Daha burada glin gibi ortaya cikar ki her yarg: eksik bir
gercekliktir. Bu tanitlama ise kavrama yaklasimda bizim
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icin sonsuz degerde bir kolaylastirici isini gérur.
Kavram Olarak ‘Yargyr’

Yargi kavrami felsefe’'nin daha 6zglin olarak da,
mantigin icine diiser. Bu nedenle de Felsefenin mantik
dal ile ilgilenmis felsefecilerin ilgi odaginda bulunan bir
kavramdir. Bu nedenle Aristoteles kavramla ilgili ¢6ztiim-
lemelerin ilk filozofudur. Farabi, Kant ve Hegel mantik
calismalar: Uizerine yogunlasan filozoflar olarak yargi ko-
nusunu su ya da bu yonlerden incelemislerdir.

Yarginin ne oldugunu bilmek icin onun zemini
olan, kendisi yargi olarak ta onun belirlenmeleri olan
“Kavram” kavramini kavramak gerekli. Ctinkd yarginin
gereci kavramdir, kavramla calisir ve hatta yargi kavram-
larin tarleri arasindaki kurulan iliski bicimleridir diyebili-
riz. (Ancak biz burada kavramin tanitlanmasina, ince-
lenmesine (ince-eleme) girmeyecegiz ve kavram’in anla-
min1 biliniyor olarak kabul edecegiz).

Yargi bir ézne-ytklem iligkisidir. Ozne ve ytiklem
birbirinden ayri olarak tanimsizdirlar. Tipki, uzayda bir
noktanin tanimsiz olmasi gibi. Her “bir sey”in taniml ol-
mast icin birbirine zorunlu ihtiyaci vardir. Yada bir seyin
tanimli olmasi demek belirli olmas1 demektir, bir seyin
belirli olmas: ise bir baska sey yoluyla olanaklidir. Bu
ontolojiktir, varliksa; yani sadece epistemolojik, bilgisel
degil. Yarg:t 6zne ve yuklemin basit bir birlesmesi degildir.
“Ve yarginin degisik yanlarinin bir birlesmesinden so6z
etmekte esit O0lctide yanlis olacaktir. Cinku bir birlesme
s6z konusu oldugu zaman birlesenler ayrica birlesme ol-
maksizin kendi baslarina bulunuyor olarak ta dustnu-
larler. Bu dissal anlayis yarginin, yuklemin bir 6zneye
yuklenmesi ile ortaya ciktigi séylendigi zaman kendini
daha belirli olarak gosterir.” (Hegel, 2004:261).

Kantin son tahlildeki vargisi yarginin ya da 6zne —
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nesne iliskisinin epistemolojik, yani sirf bilincin konusu
oldugu, ayni diizeye kadar nesnenin- varligin konusu
olamadi yontindedir. Oysa bu goéris dualisttir. Nesne ve
O6znenin saltik ayrimina varir, bir yanda bilinecek sey ola-
rak nesne, 0te yanda bilen olarak 6zne birbirinden yali-
tilmis olarak var sayilirlar. Ama bu noktadan bir adim
ileri atis cabasi, goOsterir ileri adim yoktur. Vardir ama
sadece “bosluk” olarak. Zemin kaybolmustur.

Belirlenim, 6znenin bir seyi ytklenmis olarak orta-
ya “o halde” (o bicimde) cikisidir. Soyut, bos belirlenim
olmaz, belirlenim bir sey ile belirlenmis olmaktir, o sey
ise yuklemdir; simdi 6znenin “6z(i” onun yuklemi olarak
ortaya cikmistir.

Yargida bélinmus olan 6zne’dir. “Ozne kendi ken-
disi ile olumsuz bagint1 olarak, temelde yatan dayanaktir
ki, Yuiklem kaliciigini onda bulur ve dustinseldir (Ozneye
ilintilidir); ve 6zne genel olarak ve dolaysizca somut oldu-
gu icin, Yuklemin belirli icerigi Oznenin bircok belirlili-
ginden salt biridir.” (Hegel, 2004:263).

Bir butiin olan “Ozne’nin bir yarisi bir tarafta be-
lirsiz birakilmis, oteki yarisi ise, sOyle ya da boyle diye
belirlilik kazanmistir. Oyleyse kavram, BUTUN, OZNE,
NE DERSEK DIYELIM belirli ve belirsiz olarak ikiye bé-
linmustar (yarilmistir).

Oznenin bir kavram olarak tikellesmesi su anlama
gelir ki; Soyut ve somut olarak, ya da belirsiz ve belirli
olarak bélinmiistiir. Somut yarim ile ézdes olan Ozne,
kendi evrenselliginde tikelleserek; evrensel ve tikel ola-
raktan yarilmistir.

“Kavramin gercek ayrimlari olarak evrensel, tikel
ve tekilin de onun tirlerini olusturduklar séylenebilir,
ama ancak dissal bir distince yoluyla birbiri disinda tu-
tulduklari zaman. Kavramin ickin ayrimlasma ve belirle-
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nisi yargida bulunur. Ctinkti yargi kavramin belirlenme-
sidir”. (Hegel, 2004:260).

Oyleyse yarg; tikelligin icindeki kavram, evrenselin
altindaki tikel, ya da kavramin tasiyicisi olarak Tikel be-
lirlenimdir.

Kavramin tasiyicilan dil-distincede, yine, 6zne ve
yuklemdir. (hemen burada bir yarilma vardir, gerceklik
0zne ve yuklem olarak bolinmus goértiintir. Oysa 6zne ve
yuklem boéltinmus olarak bulunamazlar, bdyle gérintiyor
olmalar1 gérundukleri gibi olmalarindan degil, bizim so-
yutlayarak anlama yontemini gercekmis gibi kabul edisi-
mizdendir. Kuskusuz bu keyfiyetin, 6zgurligtintin bizi
gottirdigi cikmaz bir yol oldugu icin boyle degildir. Ara-
cimizin, anlagin ilk asamadaki becerisinin kapasitesi o
kadardir. Ozne iligkilerden koparilmis kendi basina du-
ran bir tekil, yiklem ise onun disinda kendi basina du-
ran ve sonra bizim tarafimizdan 6zneye bitistirilen yada
yapistirilan bir ikinci ug¢ gibi gériintir. Ama bu ayrim gene
de dil tarafindan ortadan kaldirilir. ‘-dir’ kosaci yuklemle
0zneyi 6zdes hale ceviren sihirli bir ektir. (Ama bu sihirli
gliclin yarattig1 sonug, cogu zaman kendini bizden saklar
ya da anlama digsal kalistmiz bir sonucu olarak bizim
tarafimizdan yok muamelesi gortir.) Bir yarilmayi, bir ay-
rimi1 ortadan kaldirir.

“Genel olarak yargi yetisi tikeli evrensel altinda
kapsaniyor olarak dusunme yetisidir.” (Kant, 2006:28).
Kantin yargiyr bu tanimlamasinda, Yarg: da evrensel ve
tikelin iliskisinin niteligi ortaya koyulur.

Bilindigi gibi Kant aklin a priori kategorilerini ¢1-
karsamak icin yargi cinslerinin ayrimini yapmis ve bu
yargilara denk dusen kategorilerin nesnel gercekligin de
kategorileri oldugu cikarimina buradan ulasmistir.

Yargida, Ozne-yuklem iliskilerinin karmasik ve
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kurgul- diyalektik yapisi, ginlik anlama yetisinin (anla-
g1n) kavrayabilecegi diizeyin lizerinde gérinur. Bu derin-
lerdeki curcunanin yasalligini bulup aciga koymak
Hegel'in kurgul dlistincesinin muhtesem sonucudur. Her
ne kadar bu kurgul distnce ile zamanimizin bilin¢ bici-
mi arasindaki ucurumun da muhtesem olsa da.

“... Oznedir ki, icerik ilinek ve ytiklem olarak onun-
la iligkide durur. Bu 6zne icerigin baglandigi ve tizerinde
devimin ileri geri isledigi temeli olusturur. Kavramsal di-
stince baska ttrlti davranir. Kavram nesnenin asil kendi-
si oldugu icin -ki bu kendi’ kendini nesnenin olus streci
olarak sunar-, Ozne devinmeksizin ilinekleri tasiyan din-
gin bir Ozne degildir. Tersine, 6zdevimli ve belirlenimleri-
ni kendi icerisine geri alan kavramdir. Bu devimde o din-
gin Oznenin kendisi yok olur; ayrimlara ve icerige girer ve
belirliligi. e.d.ayrimlasmis icerigi ve onun devinimini olus-
turur, onun karsisinda durup beklemez. Uslamlamanin
dingin 6znedeki saglam zemini bdylece sarsilir ve salt bu
devimin kendisi nesne olur” (Hegel, 2004:57).

Yarg: kavramindaki yarma-yarilma ytikleminin na-
sil ve nereye oturdugunun bir baska yéntem Ulizerinden
cikarimini denemeye calisalim.

1. Gercek butindur “Gercek butiindur. Bitln ise
ancak kendi gelisimi yoluyla kendini timleyen o6zdur.”
(Hegel, 2004:31).

2. Nesnel gerceklik, duistinsel olarak soyut kavram
yoluyla anlasilabilir.

3. Gercgekligi ele gecirme cabasinda distnce glicl-
nun kullandig yéntem “yargi”dir.

4. Yarg: gercekligi parcalayarak, ayirarak, yararak,
anlayabilir. Timunu bir de anlatamaz, Ctinku gerceklik
kurguldur, Anlak ise soyutlama ile is gorebilir. Yani ger-
cekligin‘bir’ belirlenimini isaret ederek ve gerisini ise di-
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sarida birakarak.

S. Bu parcalayarak, yararak anlama ve gercekligi
ortaya cikarma yontemi, gercekligin bir bolimunt her
zaman disarida birakir. Clnku tasiyabildigi 6z tek bir
belirlenimdir; 6teki belirlenimler, 6teki yarilar, bir baska
yarginin konularidir ki, onlarda yarilmis olanin bir yari-
sidirlar.

Her 6zne butindulr; sonsuz belirlenimi vardir, bu
belirlenimlerin ifade bicimleri tek, tek olabilir, Bltin
icinden tek, ancak o butin yarilarak alinabilir. Aslinda
burada soyutlama, islemi yarma islemidir.

Anlak soyutlar, Ayirir, Yargt anlagin formudur, 6y-
leyse yargi da soyutlar. Yarg: butlint yardig: icin, buta-
nun bir parcasi olarak kendi tasidigini kopardig: icin yar-
gidir.

[sa’nin “Yargilama ki yargilanmayasin” sézl, gin-
lik yasamda disltince ya da davranislarimizin baskalar
tarafindan yargilanmasindan duydugumuz mutsuzluk ve
gercegin Oyle olmadigi hissi, her yargilamadaki parcala-
manin, tek yonlti belirlenimin ve gercegin bu yanlis dile
getirilisinin sonucudur. Davranislarimizin yargilanisinin
yarattigi hosnutsuzlugun, belki de nedenini tam olarak
kavramadigimiz icin aynini baskalarina yapariz ki.

Burada olan biten, ele alinan yargi gerecinin so-
yutlama oldugu, gercekligi tiim olarak kapsamadigi, ol-
guda yargiya konu edilen belirlenimin gercekligin
butinltden yarilarak alinanin, anlamanin (anlagin) ko-
nusu yapildigin apacik gérulur.

Sonuc Yerine

Duistince, gercekligi dil araciyla kavramaya calisir.
Dil, bir araci olarak, olgu ile distnceyi eslemlesmede
‘bir’lestirir. Bu strec dilin dolayisi ile oldugu igin, bu do-
layim hem dustinceyi hem de olguyu kendi formuna cevi-
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rirken, her iki ar1 bicime; hem ar1 olguya hem de ar1 Usa
etkide bulunur. Bu etkinin araya girmesi gercekligin bo-
zulma ihtimalini ortaya cikarir. Ancak bazi soézciklerde
bu bozulma kendiliginden ortadan kalkar,ve dilin gercek-
ligi ortaya sermesinde bu sézctikler hem bozulmanin na-
sil oldugunu, hem de nasil olmadigini gosterir. Boylece
bu soézcukler dilin gercekligi kavramakta kendi katkisi
olabilecek olumsuzluklari yok eder. Bazi sézctikler gerce-
gi daha dolaysiz, dogrudan tasirlar.
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OZET

Icinde bulundugumuz modern cagda ve sekiiler toplum-
larda bencillik ve ben merkezcilik hakim bir anlayts olarak yeri-
ni almistir. Buna bagl olarak her tiirlii iletisim ve ulasim vasita-
lannin yaygwnlastigr gintimiiz diinyasinda insanlar kalabaliklar
icerisinde yapayalniz ve yalitilmis bir hayata terk edilmis du-
rumdadar.

Islam dinin iki temel kaynag: Kur’an ve Stinnet bir taraf-
tan insanlann diinya ve ahiret mutluluklarint saglayacak temel
ilkeler vazederken diger taraftan da aynt toplumdaki bireylerin
birbirleriyle icli disli yasamalarina ve kaynasmalarina vesile
olacak prensipler ortaya koymaktadir. Iste bu makalede biz
Kur’dn ve Stinnet’ten hareketle Islam’in yalnizlik ve ruhi bunalim
icerisinde hayat stiren insanliga nasil careler ve ¢éztim yollart
sundugunu ortaya koymaya ¢calisacagiz.

Anahtar kelimeler, Komsu, komsuluk, komsu haklari, ih-
san, iyilik, emniyet, gtiven.

ABSTRACT
Neighborliness In The Qur’an And Sunnah

The secular society in our modern age is witnessing
social relations based on egotism and an individual-centered life
style. It is being frequently reported that people feel lonelier and
isolated in crowded cities and in a time of fastest communication
technologies and transportation facilities.

The basic principles in the Qur’an and Sunnah, two
major sources of knowledge in Islam, are laid down for the
humankind not only to attain serenity in this world as well as
the next, but also to establish guidelines for interaction and
solidarity among individuals in the same community.

This paper aims to explore the solutions in the Qur’anic
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scripture and the Sunnah practice Islam offers to individuals
and to the society to overcome traumas of loneliness and
spiritual depression.

Key words: Neighbor, neighborliness, rights of
neighbors, ithsan, kindness security, trust

Giris

Yaratilis: itibariyle toplumsal bir hayat stiren insa-
nin en yogun iliskiler ag icerisinde bulundugu kisilerin
onemli bir bolimuinu, stUphesiz komsular: olusturmakta-
dir. Bir insan hayati boyunca kendi ev hanesinden sonra
en cok ayni kdy, mahalle, semt ve sehirdeki komsularinin
yuzlerini gérmekte ve onlarla birlikte hayati paylasmak-
tadir. Bu ylzden komsular, insanin dogumundan old-
mune kadar gecirdigi sosyal hayatta aile ve akrabalarin-
dan sonra en 6nemli G¢clincti halkada yerini alir. Hatta
komsuluk bir cesit yakinlik oldugu icin bazen olur ki in-
san, yakininda bulunan komsuna, uzaginda olan akra-
basindan daha cok Unsiyet eder ve onunla daha fazla icli
dish olur. Zira beseri ve sosyal hayatin gelisimine ve zor-
luklarina paralel bir sekilde komsularin birbirleriyle yar-
dimlasma ve dayanisma icerisinde bulunmalarinin bir
neticesi olarak onlar arasindaki iliski dlizeyleri ve yakin-
lasmalar cok ileri seviyelere ulasabilir. Iste insanin en
yakin cevresinde komsularinin bulunmasi, darlik zaman-
larinda onlarla yardimlasma icerisinde olmasini, sikintili
glinlerinde onlarla el ele vermesini, kivan¢ glinlerine on-
lar1 ortak kilmasini ve sair zamanlarda da onlarla iletisim
halinde olmasini gerektirmektedir.!

Buna gore denebilir ki komsulukta, ayni toplumda
yasayan insanlarin kader birlikteligi yaparak bir araya
gelmeleri, glinlik hayatin yuklerini birlikte paylasmalari

1 Sabri Tiirkmen, Miisliiman ve Komsulan, Esra Yay., Istanbul, 1997,
s.7.
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ve ortak sorunlarin Ustesinden gelebilmeye yonelik isbir-
ligi yapmalar1 s6z konusudur. Bu durumda komsularla
saglikli etkin ve yapici bir iletisim ve etkilesim icerisinde
olunmasi, kisinin daha mutlu ve huzurlu bir yasam str-
mesini netice verecektir. Bu nedenle sosyal hayat acisin-
dan komsularla olan munasebetler, insan ve toplum ha-
yatinda oldukca 6énemli bir yere sahiptir.

Bir baska acidan bakildiginda komsuluk iliskileri,
ginimuiz toplumlarinin en 6nemli meselelerinden birisi
haline gelmistir. Clinkti modern zamanlarda yitirilen ve
unutulan en 6nemli insani degerlerden birisi de komsu-
luk iliskileridir. Bilindigi gibi batidaki rénesans ve reform
hareketlerinden sonra ortaya cikan “aydinlanma” doéne-
minin arkasindan 19. asirda sanayilesme ve sehirlesme
bliytik bir hiz kazanmistir. Insanlar, kéylerden kentlere
goc etmek suretiyle bluytk sehirlerde yasamay: tercih
etmislerdir. Ancak pek cok alanda olumlu etkileri gértilen
sehirlesme strecine komsuluk iligkileri acisindan bakil-
diginda genellikle bu stirecin olumsuz sonuclar dogurdu-
gu gorulecektir. Daha somut bir sekilde ifade etmek gere-
kirse sehirlesme ve sanayilesme sonrasi, bluyulk sehirler-
de toplanan insan kalabaliklari, mekan yontiyle birbirle-
rine yakinlassalar bile her gecen giin yalnizlasan ve ya-
bancilasan insan yiginlarina dénmuslerdir. Burada sunu
hemen belirtmek gerekir ki sehir hayatinin heterojen ya-
pis1 ve kendine 6zgl zorluklari, sekiler bir yasam tarzi-
nin yayginlasmasi, sosyal hayattaki sorunlar, bireysel ve
toplumsal alandaki c¢ozulmeler, ekonomik gelir diizeyin-
deki farkliliklar ve is hayatindaki yogunluklar, insanlarin
beseri muinasebetlerine olumsuz etki yapmis ve sosyal
butunlesmeyi zorlastirmistir.2 Daha benzeri bir cok fakto-

2 Ali Akdogan, Sehirlesme Stirecinde Komsuluk Tliskileri Ve Islam, Di-
yanet flmi Dergi, 2009, 45/3, s. 109-112.
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rin de etkisiyle aile, akraba ve komsuluk baglarina daya-
1 ytiz ytize, birincil ve samimi iliskilerde gittikce ¢céztlme-
ler meydana gelmis ve bunun yerini birey merkezli ikincil
ve resmi iliskiler almistir. BlUtin bunlarin sonucunda
beseri munasebetler zayiflamis ve sosyal hayatta cok
o6nemli bir yer tutan komsuluk iliskileri her gecen gin
azalmistir.

Ote yandan sehirlesmeye paralel modernlesmeyle
birlikte insanlar, ben merkezci bir diistinceye dogru yo-
nelerek 6zel yasamlarina ve kendi isteklerine disktnlik
gostermeye baslamislardir. Zira modern bati, aydinlanma
sonras1 pozitivist felsefe kaynakli yeni diinya goérisuyle,
basdondirticti bir sosyal degisimi toplumlara yasatmis-
tir. Bunun sonucunda degisen yeni toplum yapisiyla bir-
likte bireyselligin ve sahsi menfaatlerin 6n plana ciktigi
bir medeniyet bicimi giniimtz toplumlarinda hakim an-
layis olarak yerini almistir. Boylece bireysel kultiar gelis-
mis, insanlar etraflarina ve gevrelerine karsi duyarsiz ha-
le gelerek sadece kendi hayatlarini diistintir olmuslardair.
Bu realite, bat1 ve diger sekuler toplumlardaki kadar ol-
masa da, Muslimanlarin yasadiklar1 toplumlarda da
kendisini hissettirmistir. Nebevi beyan cercevesinde bir
bedenin uzuvlarina benzetilen muiminler3 gelinen nokta
itibariyle maalesef her koyunun kendi bacagindan asildig:
ve herkesin sadece kendisini diisindigl bir cemiyete
déntsmuslerdir. Buna bagl olarak ginumuz insani,
cagdas dunyada kalabaliklar icerisinde yapayalniz ve
yalitillmis bir hayat yasamaya ve ruhsal bunalim esigine
dogru suruklenmeye baslamistir.

Bundan dolayidir ki onbes yirmi katli apartman

3Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihii’l-Buhdri, Beyrut, 1990,
Kitabu’l-Edeb, 27; Miislim b. el-Haccac, Sahihi Miislim, [stanbul, el-
Mektebetii'l-Islamiyye, Kitabul-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 17.
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dairelerinde veya yuiksek plazalarda ayni temeli ve binay1
paylasan insanlar, komsuluk geregi degil yardimlasma ve
dayanisma icerisinde olmak birbirlerine selam vermekten
ve birbirleriyle tanigsmaktan uzak bir sekilde yasam sur-
mektedirler. Son zamanlarda gorsel ve yazih iletisim arac-
larindan da bilindigi tizere ayni mahallede hatta bazen
ayni apartmanda yasayan bir insanin 6lim haberini,
komsular1 o kisinin ya kaybolmasindan ya da bedeninin
kokmasindan dolay:r giinler sonra duyabilmektedir. Su
halde cagdas diinyada karsilasilan bu vahim durumdan
ve kalabalik sehirlerdeki yalnizlik ve buhrandan kurtul-
manin en énemli yollarindan birisi de, stiphesiz komsular
arasi saygl ve sevgiye dayali sicak ve samimi iligkilerdir.

Iste biz bu makalede éncelikle Kur’an ayetlerinden
yola cikarak insanoglunun sosyal hayatinda cok onemli
bir yer tutan komsuluk konusuna Islam’in nasil bir yak-
lasimda bulundugunu ortaya koymaya calisacagiz. Yine
Kur’anin tefsiri, hayata acilimi ve uygulamas: olan Hz.
Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerinde komsuluga ve kom-
suluk haklarina verilen 6éneme, tafsilatli bir sekilde degi-
necek ve bdylece Islam’n iki temel kaynaginda komsuluk
konusunu c¢ok yonllu inceleyecegiz. Bunun sonucunda
komsuluk iligkileri baglaminda yukarida zikredilen gu-
numuz insaninin huzursuzluk, ruhsal bunalim ve sosyal
yalnizligina yénelik Islami ¢éztimlerin neler oldugunu ve
Islam’in bu sosyal problemlere nasil careler sundugunu
belirlemeye gayret gosterecegiz.

Ayrica bu makalede konu butinltigliinti saglamaya
yonelik Islam Dini’nin diger din mensuplariyla komsuluk
hususunu nasil ele aldigin1 da Kitap ve Stinnet’ten yola
cikarak gostermeye calisacagiz. Buradan yola c¢ikarak
dinya cografyasinin pek cok yerinde, gayri muslimlerle
birlikte yasam stren dinya Muslimanlarnin Uzerinde
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ne tur komsuluk haklar1 ve sorumluluklarinin bulundu-
gunu da, kisaca aciklayacagiz.

A. Kur’an’da Komsuluk

Kur’an, komsuluk iligkilerine toplumsal hayatta
dikkat ceken yapici ve onarici rolinden o6tirt emredici
bir form icerisinde yer vermistir.# Kur'anin emredici bir
form icerisinde yer verdigi bu komsuluk iliskileri, yakin
ve uzak komsuyu icine alacak sekilde soyle ifade edil-
mektedir:

“Yalnuz Allah’a ibadet edip O’na hicbir seyi ortak
kosmayin! Anneye, babaya, akrabalara, yetimlere, fakirle-
re, yakin komsulara, uzak komsulara, yol arkadasina,
garip ve yolculara, ellerinizin altindaki (kéle, cariye, hiz-
metci, is¢i) lere de gtizel muamele edin. Bilin ki Allah ken-
dini begenen ve évtiniip duran kimseleri sevmez.”

Oncelikle bu ayetteki car ifadelerinden hareketle
komsu kelimesinin anlamini vermek gerekir. Bu ayette
gecen “car” kelimesi, koruyup himaye etme ve yakin olma
anlamina gelen “civar” ve “mucavere” masdarlarindan
gelmekte olup genellikle birbirine yakin meskenlerde ya-
sayan insanlar ifade etmektedir.6

Buna gore komsu din, dil, irk, cinsiyet ve nesep
ayrimi yapmaksizin yerlesim alanlarinda birbirine yakin
evlerde oturan, yuzytze iliskileri olan, ortak kulttirel de-
gerleri paylasan ve birbirini koruyup gbzeten insanlarin
birbirlerine verdikleri addir. Bu aciklamalardan anlasildi-
gina goére komsuluk her seyden 6nce insanlar arasindaki
yakinligi yardimlasmayi, sicak ve samimi iliskileri zihin-
lerde cagristirmaktadir.

4 Halil Cicek, Farkli Ktiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii, Nesil Yay.,
Istanbul, 1998, s.169.

5 Nisa, 4/36.

6 ibn Manziir, Lisaniil-Arab, Daru Sadir, Beyrut, “cvr”, maddesi.
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Ancak komsu, sadece yakin evlerde oturanlarin
birbirlerine verdikleri ad degildir. Evleri birbirlerine uzak
olmakla birlikte ayni1 mahallede ayn1 sehirde oturup bir-
birlerini sikca géren ve ayni atmosferi paylasan insanla-
rin da komsu kategorisine girdikleri sdylenebilir. Zira
Kur’an, komsular1 yakin (el-cari zi’l-kurba) ve uzak kom-
sular (el-caril cunub) olmak tUzere iki sekilde ele almak-
tadir.

1.Yakin ve Uzak Komsu

Yakin ve uzak komsu kavrami hakkinda degisik
yorumlarda bulunulmustur. Bazi mufessirler, yakin
komsuyu evi yakin olan veya din birligi bulunan komsu
seklinde; uzak komsuyu da, evi uzak olan veya din birligi
bulunmayan komsu olarak tefsir etmislerdir.? Ozellikle
uzak komsu kavrami etrafinda musrik, Yahudi ve Hiristi-
yan yorumlarn yapilmistir.8 Bununla birlikte basta Ali b.
Ebi Talha, Ikrime, Miicahid, Dahhak ve Mukatil olmak
lUzere bazi alimler ayetteki “el-cari zil-kurba” yani yakin
komsular ifadesini neseb itibariyle aralarinda akrabalik
iliskisi bulunan komsular olarak yorumlarken uzak kom-
suyu da aralarinda akrabalik iligkisi bulunmayan kom-
sular olarak tefsir etmislerdir.9 Ancak Taberi yakin kom-
sunun Musliman komsu olarak yorumlanmasina itiraz
etmistir. Taberi gére Araplarin lisaniyla inmis olan Kur’an
ayetlerini, onlarin kendi aralarinda kullanmadiklar bir

7 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiiil-Beyan, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1984, 5/80; Kurtiibi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr, el-Cami' li-Ahkamil-Kur'an, Dara'l-Kitabi'l-Arabi,
Kahire, 1967, 5/183; ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali, Zadii'l-Mesir, Beyrut, 1987, 2/79; Fahreddin
er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Beyrut, 1990, 10/78.

8 fbn Atiyye, Eba Muhammed Abdtilhak b. Galib, el-Muharraru'l-Veciz
fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut, 1993, 2/50; Taberi, 5/80.

9 ibn Kesir, Ebti'l-Fida imadtiddin Ismail b. Omer, Tefsirii'l-Kur'ani'l-
Azim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401, 1/495.
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sekilde yorumlamak dogru degildir. Clinkti Araplar ara-
sinda yakin komsu dendigi zaman, genellikle mtsliman
komsu anlasilmamaktadir. Bu ytzden yakin komsunun,
musliman komsu degil de “mesken olarak yakin komsu”
olarak tefsir edilmesi daha dogru bir yaklasimdir.!© Bu
yorumu benimseyenler ayni zamanda Hz. Peygamber’e
yonlendirilen “Iki tane komsum var. Hangisine hediye
vereyim?” seklindeki soruya verdigi su cevabi da kendile-
rine dayanak yapmislardir:!!

“Sana kapisi en yakin olana (hediye ver).”12

O halde uzak ve yakin komsu hususunda mekan
esas alarak mesken yoéntiinden yakin olanlari yakin kom-
su; uzak olanlar1 da uzak komsu kabul etmenin daha
dogru bir yaklasim oldugu ortaya cikmaktadir.13 Iste s6z
konusu ayet, yakin ve uzak komsuya ihsanda bulunmay
bahis konusu yapmaktadir. Ancak bu noktada uzak ve
yakin komsu kavramlarinin sinirlarini ¢izmek, komsuluk
hukuku acisindan 6nemlidir.

2. Komsulugun Sinirlar

Komsu, sadece evi bitisik olan veya kapi karsisin-
da bulunan kimse degildir. Cinkd Hz. Peygamber’den
mervi bazi hadislerde komsunun, kirk ev oldugu ifade
edilmektedir.14 Islam alimleri, komsuluk hukukunu
onemli gordukleri icin bu hadisten hareketle komsulugun

10 Taberi, 5/79-80.

11 Eba Hayyan el-Endelasi, Tefsirii'l-Bahril-Muhit, Darti'l-Fikr, 1983,
3/244.

12 Buhari, Siif’a, 3; Eba Davad, Stinenu Ebi Davud, Darti’l-Erkam,
Beyrut, 1999, Edeb, 124.

13 Aldsi, Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmuid b. Abdillah Ruhul-Meani,
Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 5/28; Heyet, D.i.B, Kur'an Yolu,
2003, 2/50.

14 Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, es-Siinentil-Ktibra, Daireti'l-
Maarifil-Osmaniyye, Haydarabad, 1344, 6/276; ibn Hacer el-
Askalani, Fethu'l-Bari, Darti’l-Ma’rife, Beyrut, 10/447.
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sinirlari Gizerinde farkli gértisler ileri sirmuslerdir.

Hz. Ali'ye gore kisinin sesini duyurdugu herkes
komsusudur.!5 Basta Hz. Aise olmak Uizere bazi alimler,
sinir1 biraz daha genis tuturak her cihetten kirk evin
komsuluga dahil oldugunu ifade etmislerdir. Onlar, ha-
diste gecen kirk ev ifadesini dort yone kirkar ev seklinde
yorumlamislardir.16 Ayni sekilde Ibn Sihab’in da “Kisinin
sagindan, solundan, o6nunden ve arkasindan kirk ev
komsusudur.” dedigi rivayet edilmistir. Zemahseri ise
sadece evi bitisik olani degil, ayn1 mahallede oturani ve
ayn1 mescidde namaz kilan kimseleri de komsu kategori-
sine sokmustur.1l? Yine Zemahseri s6z konusu ayetin tef-
sirinde cok yonlu bir degerlendirmede bulunarak su ku-
satict yorumu yapmaktadir:

“Bu komsu ister yolculuk arkadas: ister bitigik
komsu ister okulda tahsil arkadas: isterse herhangi bir
meclis veya baska bir yerde yaninda oturan ve sana ar-
kadaslik eden kimsedir. Yani aranizda meydana gelen en
kisa bir sohbet arkadasi komsu demektir ki senin bu
komsuluk hakkini gbzetmen ve unutmaman gerekir.”18

Son dénem mufessirlerden Muhammed Abduh’un
ise kisa bir vakit de olsa arkadaslik yapilan ve tanisilan
kimseyi komsuluk kavramina dahil ettigi gérilmektedir.19
Ayrica komsuyu ve komsuluk sinirini belirlemede temel
kriterin 6rf oldugu beyan edilerek bu hususa daha genis

15 Kurtubi, 5/185; Ibn Hacer el-Askalani, 10/447.

16 Buhari, el-Edebii'l-Miifred, Darti'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1985,
s.53; Safii, Muhammed b. idris, el-Umm, Darti’s-Saab, Kahire,
1968, 3/233, 4/26; Gazzali, Muhammed b. Muhammed, ihyau
Ulumi’d-Din, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1983, 2/213.

17 Zemahseri, Ebi1'1-Kasmm Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed,
el-Kessaf, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 1/541.

18 Kessaf, 1/541.

19 Bkz. Muhammed Resid Riza, Tefsirii'l-Menar, Mektebettil-Kahire,
Kahire, 1373, 5/93.
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bir acidan da yaklasilmistir.20

Oyle anlasiliyor ki Islam bilginlerinin mesken itiba-
riyle komsulugun sinirlarina yonelik aciklamalarn g6z
onune alindiginda yakin ve uzak komsu kavramlarn bir
yerlesim alaninda yasayan insanlari yani kdy, mahalle ve
sehir halkim ilgilendirmektedir. Bu durumda bir mahal-
lede, hatta bir sehirde oturan insanlar bile birbirlerine
komsu olmaktadirlar.2! Ayrica su ayet-i kerime, ayni se-
hirdeki Musliiman ve diger din mensuplarinin birbirlerine
komsu olabileceklerini s6z konusu yapmaktadir.

“Mtinafiklar, kalplerinde bir hastalik bulunanlar ve
sehirde miiminlerin kusurlanint arayarak kétii haber ya-
yanlar, bu hallerinden vazgecmezlerse, Biz onlara karst
sana emir ve hakimiyet veririz de sonra orada (sehirde)
ancak az bir zaman sana komsuluk edebilirler. 22

Yuce Allah bu ayette gercek yuzlerini saklayan
munafiklara, kalplerinde hastalik bulunanlara ve sehirde
kotih haberler yayarak Muslimanlara eziyet edenlere,
elcisini musallat kilacagini beyan etmektedir. Boylece o
munafiklar Medine’den cikacak ve artik Muslimanlara
da komsu olamayacaklardir.22 Ancak bu ayetten zikri
gecen U¢ grup insanin yaptiklarindan vazgecmeleri sar-
tiyla Muslimanlara Medine’de komsu olabilecekleri de
anlasilabilir. Dolayisiyla da zikri gecen vasiflara sahip
olmayan insanlar, bir mahalle ve sehirde Musliimanlara
komsu olabilirler ve onlarla beraber yasayabilirler.

20 Sevkani, Ali b. Muhammed, Fethiil-Kadir , Dartil-Fikr, Beyrut,
1983/1403, 1/464.

21 ibn Atiyye, 2/50; Kurtubi, 5/185; Seyyid Kutup, Islam’da Sosyal
Adalet, Cagaloglu yay., Istanbul, 1962, s.132.

22 Ahzab, 33/60-61.

23 Fahreddin er-Razi, 25/199.
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3. Komsuya Kars1 Gosterilecek Muamele

Kur’an’daki ilahi hitap, mtsliman-kafir, htir-kole,
dindar-fasik, dost-dlisman, yerli-yabanci, iyi-kota, ev
itibariyle yakin-uzak herkese samil olup butiin komsula-
ra iyilik yapmay: ve ihsanda bulunmay: salik vermekte-
dir. Taberinin yaklasimiyla “..Yakin komsulara, uzak
komsulara... gitizel muamele edin.” seklindeki ayet, ister
kafir olsun ister miimin olsun, ister Yahudi olsun isterse
Hiristiyan olsun, komsulugun butun turlerini kapsaya-
cak sekilde hepsine iyiligi tavsiye etmektedir.24 Zira bu
ayetteki yakin ve uzak komsu ifadeleri, mutlak sekilde
gelmis olup tim komsulari icine alacak bir kullanima
sahiptir.

Su bir gercek ki Kur’an, uzak ve yakin komsuya
kars: sergilenecek muamelenin temel cercevesini “ithsan”
kavramiyla ortaya koymakta ve boylece komsuluk iligki-
lerinin genis bir perspektiften degerlendirilmesine imkan
tanimaktadir. Nitekim s6z konusu ayet-i kerimeyi genis
bir perspektiften yorumlayan Kurtubi’ye gore sahih olan
gorus, Musliman ve kafir ayirimina gitmeksizin butin
komsulara ait haklar1 gézetmenin tesvik edilmis, hatta
emredilmis olmasidir. Kur’anin komsuya karsi iyiligi em-
retmesi ise sadece onun hakkini gézetmek ve ona hakkini
yerine getirmekle sinirli degildir. Bununla birlikte yerine
gore komsuyla birlikte dostca yasamak, onun mutlulu-
gunu ve UzUntlisUnU paylasmak, ona eziyet ve sikinti
vermekten uzak durmak ve gerektiginde onu korumak
da, komsuya gosterilecek iyilik kapsamina dahildir.25 Zira
ihsan kavrami, cok genis bir yelpazede farkl iyilik turle-
rini icine alacak zengin bir anlam igerigine sahiptir. Yine
Kurtubi, bu ayetten hareketle, ister musliiman olsun is-

24 Taberi, 5/80.
25 Kurtubi, 5/184; Kur’an Yolu, 2/50.
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ter kafir olsun, komsuya vasiyetin mendup oldugunu
sOylemistir.26

Bu konuyla ilgili bir baska ayeti kerimede so6yle
buyrulmaktadir:

“Eger miisriklerden biri, senden siginma hakkt iste-
yip yanina gelmek isterse, sen ona gtivence ver, ta ki Al-
lah’in kelamini dinlesin, diistinstin. Sonra sayet Miislii-
manligt benimsemezse onu, kendisini gtivenlikte hissede-
cegi yere ulastir. Zira onlar, Islam’in gercek mahiyetini
bilmeyen bir topluluktur. ™27

Mtfessirler bu ayette gecen “isticare” kelimesini
genellikle savas sirasinda eman dileme (glivence isteme)
seklinde yorumlamislardir.28 Buna goére Kur’an, savas
esnasinda Muslimanlardan eman dileyen musrik ve kafi-
rin 6lduridlmeyerek Allah’in kelamini dinlemesi i¢in, onla-
ra eman verilmesi gerektigini bildirmektedir. Ancak “ci-
var” kékinden tireyen bu kelimenin, etimolojik yapisiyla
birlikte degerlendirildiginde komsu olmay: istemek ve
yardim talep etmek anlamlarina da geldigi goértlecektir.
Bu yuizden isticare kelimesini sadece eman isteme ile si-
nirlandirmamak daha kusatict bir yaklasim olacaktir.
Buradan hareketle bir Gayrimuslim savas sirasinda si-
ginma talebiyle ve komsuluk kurmak maksadiyla bir
muslimandan yardim dilediginde onun bu istegi olumlu
karsilanacak, ona glizel muamele edilecek ve Allah’in ke-
lamini duyabilmesi icin imkan hazirlanacaktir. Suras: da
bir gercek ki Gayrimuslim bir kisi, mislimanin yanina
komsu olarak sigindiginda onun Allah’in kelamini isitme-
si, duymasi1 ve Muslimanligi tanimasi1 daha kolay olacak-
tir. Bu da ilgili ayette kastedilen nihai amaca uygun bir

26 Kurtubi, 5/184.
27 Tevbe, 9/6.
28 Taberi, 14/138; Kurtubi, 8/75-56; Alusi, 7/161.
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yorumdur. Ayrica bu ayet, 6ncesi ve sonrasiyla harp ha-
lini anlatmaktadir. Buna goére harp zamaninda bile bir
Musltimana, GayrimuUslime karsi glivence vermesi salik
veriliyorsa, baris zamaninda bu durum hayli hayli ge-
rekmektedir. Goruldugia gibi Kur’an, komsulugu butin
Unvan ve cekismelerin Ustlinde evrensel bir insanlik de-
geri olarak kabul etmekte ve bunun yasatilmasini Mus-
limanlara salik vermektedir.29

B. Hz Peygamber’in Sozlerinde ve Uygulama-
larinda Komsuluk

[slami 6gretiye gére Hz. Peygamber’in tesrii alan-
daki soz, fiil ve uygulamalar1 tim Muslimanlar icin bag-
layicilik arz etmektedir. Bu bakimdan komsulugun ve
komsuluk hukukunun O6nemine yonelik Hz. Peygam-
ber’den rivayet edilen pek cok hadis bulunmakta3® ve
bunlar da Muslimanlara 6nemli mukellefiyetler yukle-
mektedir. Bu cercevede zikredilebilecek hadislerin ilki su
sekildedir: "Allah'a yemin ederim ki iman etmis olmaz.
Allah'a yemin ederim ki iman etmis olmaz. Allah'a yemin
ederim ki iman etmis olmaz." Ey Allahn Rasali kim?
diye sorulunca, O sdyle buyurdu: "Komsusunun serrin-
den kendisini emniyette hissetmeyen kisi.”3!

Yine bagka bir rivayette Hz. Peygamber, “Kétultk-
lerinden komsusunun emin olmadig kisi cennete gire-
mez.”32 buyurmaktadir. Bu hadislerden de anlasilacagi
ltzere Allah Rasulti bir muslimanin cennete girebilme

29 Genis bilgi icin bknz.Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Buyrukla-
rn, Yeni Boyut, Istanbul, 2009, s.223-224.

30 Buhari, Edeb, 26; Miislim Imdn, 18; Ebda Daviad, Edeb, 123;
Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa, el-Camiti's-Sahih, Kahire, 1975,
Birr ve’s-Sila, 28.

31 Miislim, /mdn, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miesseseti
Kurtuba, Misir, 1955, 1/387.

32 Miislim, Iman, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/372, 3/154,
198.
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sartin1 yani basindaki komsusunun kendi serrinden
emin olmasina ve ona emniyet telkin etmesine baglamak-
tadir. Aksi takdirde bu hadisten o kisinin cennete gire-
meyecegi anlasilmaktadir. Zira Hz. Peygamber, bu husu-
su Uc¢ kere yemin ederek beyan etmektedir. Buradan ha-
reketle denebilir ki Islam komsusunun kendisinden emin
olmadigr bir kimseyi cennete bile layik gérmemektedir.
Cunkti emniyet ve gliven, her mtiiminde bulunmasi ge-
rekli en temel iki vasiftir. Bu iki vasiftan yoksun bir kisi-
den ise bir ¢cok zarar ve kottiltk beklenebilir. Eger bir kisi
mumin komsusuna glivenmiyor, ondan her an bir tehlike
bekliyor ve onun yaninda korku ile yasiyorsa, bu komsu-
nun kamil manada bir imana sahip oldugu séylenemez.
Bu ytzden gercek mimin, imaninin geregi olarak buitiin
komsularina basta can, mal, akil ve namus dokunulmaz-
lig1 olmak tizere her tirli guveni verebilen emniyet insa-
nidair.

Ayrica komsuluk munasebetlerinin gelistirilme-
sinde glivenin, cok Onemli bir yer teskil ettigi oldukca
aciktir. Su bir gercek ki birbirine karsi gliven problemi
yasayan insanlarin mekan yoéntinden yakinliklari olsa
bile birbirlerine karsi mesafeli durmalar1 kacinilmazdir.
Bu durum komsuluk muinasebetlerinde zayiflik ve korel-
me yasanmasina, netice itibariyle de ayni toplumu payla-
san insanlarin birbirleriyle buittinlesememelerine yol aca-
bilir.

Bu cercevede Islami 6gretiye gére sadece glivenilir
komsu olma kifayet etmemekte, Allah Rastlti’'ntin su ifa-
deleriyle komsuluk iliskinin ¢ok farkli boyutlarda olmasi
gerektigi ortaya cikmaktadir:

“Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bir
kul kendi nefsi icin istedigini komsusu ve kardesi icin de
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istemedikce iman etmis olmaz.”33

S6z konusu hadisi seriften de anlasilacagi Uzere
komsuyla muinasebet, Islam’da imanla é&l¢tilebilecek de-
rece buyuk bir 6neme sahiptir. Bu ylizden ister Muslu-
man ister Gayrimuslim olsun komsuyu memnun etmeye
yonelik yapilacak her tirlti mesru faaliyet, islam’a gére
takdire sayandir. Ancak buradaki ve diger benzeri bir cok
hadisteki “Iman etmis olmaz.” ifadesi, islam alimleri tara-
findan genellikle “Kamil manada iman etmis olmaz.” sek-
linde anlasilmistir.3* Bu ylUzden bir musliman, kamil
manada iman etmeyi arzuluyorsa, kendi nefsi icin iste-
diklerini komsusu icin de isteme durumundadir. Kisinin
kendisi icin istemedigini komsusu icin de istememesine
ornek verilebilecek basit ancak ibretli olaylardan birisi
Ihya’da séyle gecmektedir:

“Bir kisi evindeki farelerin coklugundan sikayet
bulundu. Kendisine bir kedi tutmas: tavsiye edildiginde
de soyle dedi: 'Hayir tutamam. Zira kediyi géren farelerin,
komsumun evine kacmasindan korkarim. (Aksi takdirde)
Kendi nefsim icin istemedigim birseyi komsularim icin
istemis olurum.”35

O halde gercek bir musliman sahsiyet, komsusu-
nu zarara sokacak, onun hosuna gitmeyecek ve ona ra-
hatsizlik verecek her turli olaydan uzak kalmak duru-
mundadir. Bu konu etrafinda hemen her muslimanin
aklinda yer etmis olan Hz. Peygamber’e ait su 6zIU beyan,
komsunun haliyle ve derdiyle dertlenmenin hangi 6lctide

33 Miislim, fman, 17; ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabiyye, Kahire, 1975/1395, Iman, 9; Ahmed b. Hanbel,
3/176, 272.

34 Ayni, Bedruddin Mahmud b. Ahmed, Umdetiil-Kdri, Daru Ihyai’t-
Turasil-Arabi, Beyrut, 1/142; Aliyyii’l-Kari, Mirkati’l-Mefatih,
Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1422/2001, 6/346.

35 Gazzali, Thyau Ulami'd-Din, 2/213.
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olmasi1 gerektigini ortaya koymada temel bir kriter kabul
edilebilir:
“Komsusu ac iken tok yatan bizden degildir.”36

Bu hadis musliman bir kisiye cok yonlti sorumlu-
luklar ytklemekte, eger maddi durumu yerinde ise fakir
komsunu a¢ birakmasinin caiz olmadigini, onu doyurma-
s1 ve giydirmesi gerektigini belirtmektedir. Zira bu hadis-i
serifin zahiri anlaminda da anlasilacag Uizere Islam dini
komsulardan birinin a¢ kalmasi halinde diger komsulan
bundan sorumlu tutmaktadir. Dolayisiyla din, dil, irk
farki gozetmeksizin komsusunu a¢ birakmis tok bir
musliman, bu eyleminden dolay: hesabi cekilecektir. Zi-
ra o kisi, Hz Peygamber’in cizdigi istikamette yUrtime-
mektedir.

Komsuluk iliskileri hakkinda basta bu hadis ol-
mak Uzere, daha bir cok nebevi beyan psikososyal acidan
incelendiginde ortaya cikmaktadir ki Islam dini, insam
yalnizliga ve bireysellige iten “ben” duygusu etrafinda
bencil, egoist, menfaatci ve c¢ikarci bir tutum igerisinde
olunmasini istememektedir. Zira ben duygusunun hakim
oldugu bir ortamda paylasma ve dayanisma duygular:
oldukca zayiftir. Bunun yerine islam, en yakin ¢evreden
baslayarak uzak halkadaki diger insanlara kadar hayati
paylasmayi, onlarla yakindan irtibatli olmayi, kaynasma
ve yardimlasmay: kisaca c¢ok yonli ve fonskiyonel bir
“biz” duygusuna sahip olmayi, huzurlu ve mutlu bir top-
lum insa etmede kendi muntesiplerinin dikkatlerine
sunmaktadir.

Bir defasinda da Hz. Peygamber, Ebu Zer’e sotyle
buyurmustur: Ey Ebu Zer! Eger bir yemek pisirecek olur-

36 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, Daru’n-Nesr, Beyrut, 1990,
2/15.
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san suyunu fazla koy, sonra da komsularina bakip on-
lardan muhtag olanlara bir pay ayir.”37

Bu hadiste yemeklerin en basiti olan corbadan
bahsedilmesi mecazi bir kullanim olup en zor zamanlarda
bile, en basit bir yemekle komsuyu diisiinmek gerektigine
ve onun hakkina riayet etmenin lizumuna vurgu yapil-
maktadir. Dolayisiyla a¢ ve yoksul komsuyu en basit bir
yemekle dahi doyurmak ve onun yardimina kosmak,
muslimana dtisen gorevler arasindadir. Corbaya suyu
fazla koyma ifadesinden de anlasilmaktadir ki ideal bir
musliman sadece kendisi ve kendi saadeti icin yasamaz,
en az kendisi kadar etrafindaki yakin ve uzak komsula-
rini, akraba ve arkadaslarini ve onlarin ihtiyacglarini d-
sUntur. Boylece o, pisirdigi yemegine su katmak suretiyle
kendi agiz tadindan fedakarlikta bulunarak diger insan-
larin mutlu ve huzurlu yasamalari icin caba sarfeder.38

Komsuluk iliskilerine daha bir derinlik kazandiran
husus Hz. Peygamber’in su hadisidir:

“Allah katinda arkadaslarin en hayirlis1 arkadasina
faydali olandir. Yine Allah katinda komsularin en hayirli-
s1, komsusuna en cok hayri dokunandir.”3® Bir baska
deyisle en hayirlh komsu, komsularina en cok iyilikte bu-
lunan kimsedir.4© Bu ifadelerden de anlasildig tizere Hz.
Peygamber, iyi komsu ve iyi arkadas olmanin temel krite-
rini yakininda bulunan insanlara hayirh ve faydali olma-
ya baglamistir. Zira en yakinindaki komsusuna ve arka-

37 Miislim, Birr, 42; ibn Mace, Et’ime, 58; Darimi, Abdullah b.
Abdurrahman b. Fadl, Et'ime, 37.

38 Nevevi, EbQ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, Riyazti’s-
Salihin, Terc. ve serh. M. Yasar Kandemir, Ismail L. Ca-
kan, Rasit Ktictik Peygamberimizden Hayat Olciileri, Erkam Yayinla-
r1, Istanbul, 2012, 2/397.

39 Tirmizi, el-Birr ve’s-Sula,28.

40 Tirmizi, “Birr”, 28.
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dasina bile iyiligi dokunmayan bir insanin ¢ogu zaman
baskalarina faydali olmasi s6z konusu degildir. Dolayis1iy-
la en yakininda bulunan insanlara bile iyiligi ve faydasi
dokunmayan bir kimsenin hayirli bir insan olmasi da
oldukca zordur.4! Bu baglamda basta sahsi, ailevi, ikti-
sadi durum, sosyal konum ve statli olmak Uzere daha
pek cok alanda komsunun iyilesme gelisme ve ylkselme-
sine yardimci olmak, ona karsi yapilacak en kalicit ve en
hayirl isler arasinda sayilabilir. Yine komsu cocuklarina,
onlarin yetistirilmesine ve egitimlerine katki saglamayi
da, bu baglamda zikretmek gerekir. Bilhassa surekli gé¢-
lerin yasandig ginumuzde kirsal kesimlerden metropol
sehirlere gelen insanlara ve komsulara faydali olmak,
apayri bir énem arz etmektedir. Su bir gercek ki uzak
diyarlardan yani basimiza komsu olarak gelmis insanla-
ra, hic bilmedikleri ve yabancilik cektikleri sehirlerde
yardim elini uzatmak, cevre edindirmek, onlarin faydal
ortamlara girmesini saglamak, calisabilecek durumda
olanlara is bulma konusunda yardimci olmak, sahip olu-
nan guzellik ve imkanlarin bir kismini onlarin istifadesine
sunmak, ihtiya¢ halinde de maddi yardimda bulunmak
sayan-1 takdir bir davranistir.

Yukarida anlatilanlara paralel bir sekilde yine Hz.
Peygamber, komsuya iyilikte ve ihsanda bulunmayi, en
temel iki itikat konusuyla ilintilendirerek soyle dile getir-
mistir:

“Kim Allah ve ahiret gintine iman ediyorsa kom-
susuna ikram etsin.”42

“Kim Allah’a ve ahiret glinline iman ediyorsa kom-
susuna iyilikte bulunsun.”3

41 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, 2/408.
42 Buhari, Edeb, 29; Miislim, madn, 18.
43 Beyhaki, Suabtil-Iman, Dariil-Kitibi'l-limiyye, Beyrut, 1990,
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Goruldugt Utzere komsuya kars: gosterilecek ih-
sanlar ve iyilikler, Allah’a ve ahiret giiniine iman etme
gibi Islam dininin en temel iki rukntiyle
irtibatlandirilmistir. Buna goére gercekten Allah’a ve ahiret
gliinine iman eden muUminlerin komsularina kars:t cok
genis ve kapsamli bir iyilik anlayisina sahip olmalar: ge-
rekir. Aksi takdirde komsusuna iyilik yapmada gevsek
davranan muslimanlarin Allah’a ve ahiret glinline isteni-
len o6lctide inanmadiklarnn ortaya cikmaktadir. Nitekim
Buhari sarihi Ibn Hacer, komsuya ikramda bulunmayi ve
ona guzel bir sekilde muamele etmeyi, imana dahil isler-
den saymistir.+4

Bu noktada hadis kulliyat: icerisinde komsulugun
6nemine ve komsu haklarina yoénelik Hz. Aise’den rivayet
edilen su hadis, oldukca meshurdur: “Cibril bana dur-
madan komsuya iyilik yapmayi tavsiye etti. Bu siki tavsi-
yeden komsuyu, komsuya varis kilacak zannettim.”45 Bu
hadis, komsuyu komsuya mirasc¢i kilacak o6l¢tide yakin-
lastirarak bizlere islam’in komsuluga verdigi ytice merte-
beyi gostermektedir. Komsuluk hususunda varid olan
hadisler, o kadar farkli vurgu tonlariyla kaynaklarda yer
almistir ki hakiki bir mtiminin bu konuya tam bir ciddi-
yetle egilmemesi mtimkun degildir. Baz1 kaynaklarda gec-
tigi sekliyle Hz. Peygamber’den rivayet edilen su s6z ol-
dukca manidardir: “Kim komsusu ugrunda oldurtlse
sehit olur.”6 Bundan da anlasilacag: lizere komsu ug-

4/235; Darimi, Stinenti'd-Darimi, Et'ime, 11.

44 ibn Hacer el-Askalani, Fethiil-bari, 10/533.

45 Buhari, Edeb, 28; Ebii David, Edeb, 131; ibn Mace, Edeb, 4.

46 Ali b. Abdulmelik, el-Muttaki, Kenzu'l-Ummal, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1998, 4/178, 182.; el-Miinavi, Abdiirrauf b.
Tacilarifin b. Ali, Feyziil-Kadir, El-Mektebetti’t-Ticariyyeti’l-Ktibra,
Misir, 1356, 4/410.
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runda sahib olunan en kiymetli varligi yani cani feda
edebilme ve 6lumu go6ze alabilme, baska soze hacet bi-
rakmaksizin bu konuya verilen 6nemi fazlasiyla ortaya
koymaktadir.

B.1.Komsuluk Haklar1

[slam dinine gére en énemli haklardan birisi de
stiphesiz komsu haklaridir. Ancak komsuluk hakkindaki
[slami nasslar genel olarak incelendiginde bu konunun
cok genis bir alani kapsadig ve kul hakkiyla irtibatli ol-
dugu anlasilmaktadir. Islam dini, komsuya karsi
muslimanin yapmasi gereken bir cok yukumlulik belir-
lemistir. Cinkt komsuluk iligkileri tek tarafli degildir. Bir
arada ve yanyana yasamak zorunda kalan fertlerin birbir-
lerinin haklarina riayet etmeleri, karsilikli sayg: ve anla-
y1s icerisinde hayatlarini stirdirmeleri insan olmalarinin
geregidir. Boyle oldugu icindir ki ayni ortami paylasan
komsularin yerine getirmeleri gereken bir takim mtikelle-
fiyetleri vardir. Bu yukumlulik ve gorevler yerine getiril-
medigi takdirde, komsu haklar1 yapmayanlarin Utzerine
kul hakki olarak kalacaktir. Bu yltizden musliman bir
bireyin, komsularinin hakkini ihmal etmeye yonelmesi
dusuntlemez. Buna goére kul haklarina kars: titizlik goés-
teren her mtiminin komsuluk iliskilerinde kendi tizerine
dusen belli bash mukellefiyetleri yerine getirmesi gerek-
mektedir.

Bu baglamda Muaz b. Cebel’den rivayet edilen su
hadis, komsuluk hakkini ve ona yapilacak muameleyi
son derece kapsamli bir sekilde sunmaktadair:

“Ey Allah’in Rasuli! Komsunun, komsu tizerindeki
hakki nedir?” dedik. Bunun tUizerine Rasulullah séyle bu-
yurdu: "Senden bor¢ isterse ona borc¢ verirsin. Senden
yardim isterse ona yardimda bulunursun. Muhta¢ duru-
ma duserse ona verirsin. Hastalanirsa onu ziyaret eder-
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sin. Ollirse cenazesini ugurlarsin. Ona bir hayir isabet
ederse buna sevinir ve onu tebrik edersin. Eger ona bir
musibet isabet ederse buna uzulir ve ona taziyetlerini
bildirirsin. Tencerenin kokusu ile onu rahatsiz etmezsin.
Komsunun evini gozetlemek ve ona gelecek rtizgar1 ka-
patmak maksadiyla ondan izin almaksizin binani ondan
daha yuksege yapmazsin. Yine bir meyve satin alirsan
ona hediye gonderirsin. Eger bunu yapamazsan onu
komsuna gostermeden gizlice kendi evine sokarsin. Co-
cuklarin1 satin aldigin esyalardan bir parcayla disari ¢i-
karak komsunun cocuklarini kizdirmazsin. Siz komsu
hakkinin ne oldugunu biliyor musunuz? Nefsim elinde
olan Allah’a yemin ederim ki Allah'in rahmeti ile esirgedi-
gi az kimseler hari¢ komsunun hakk: 6denemez."47

Butiin bu temel verileri ¢cok yénli ele alan buytk
Islam dustintird Gazzali, ihya adli meshur eserinde kom-
su haklarini soyle 6zetlemektedir:

“Selam vermek, halini sormak, hasta ise ziyaret
etmek, musibet aninda taziyede bulunmak ve UzUntusu-
nu paylasmak, sevingli glinlerinde tebrik etmek, sevinci-
ne katildigini belirtmek, kusurlarini affetmek, evinin icine
bakmamak, komsunun duvarina odun ve benzeri seyler
koymak suretiyle onu daraltmamak, kulleri komsunun
evinin 6nlne atmamak, komsunun evine giden yolu da-
raltmamak, komsunun evine goétlirilen yiyecek maddele-
rine bakmamak, komsunun ayip ve kusurlarini 6rtmek,
komsunun basina herhangi bir musibet geldiginde onun
yardimina kosmak, komsu bir yere gittigi zaman onun
evine g6z kulak olmak, komsunun aleyhinde konusani
kendisine iletmemek, komsunun gizli hallerini arastir-
mamak, komsuya ait hizmetciye bakmamak, komsunun

47 Beyhaki, Suabii'l-Imdn, 7/83; Kurtubi, 5/188; ibn Hacer, 10/446;
Gazzali, 2/213.
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cocuguyla konusurken sevgi ve sefkat gostermek komsu-
ya bilemedigi dini ve diinyevi konularda yol géstermek.”

Butlin bu anlatilanlardan hareketle ayet ve hadis-
lerin 1s181nda komsularin tizerine diisen gorevleri madde-
ler halinde siralamak mtmkutndur.

B.1.1.Sufa Hakki

Oncelikle belirtmek gerekir ki Islam alimleri bazi
hadisleri kendilerine dayanak yaparak sufa hakkindan
s6z etmisler ve bu mevzuyu etraflica ele almislardir.48
Ancak biz, bu konunun sadece komsu haklarina bakan
yonuine deginmekle yetinecegiz.

[slam hukukgulari, Hz. Peygamber’in “Ev komsusu
eve bagkalarindan daha fazla hak sahibidir.” ve "Yakinin-
dakine sahip olmada ilk hak komsunundur."+® soézlerin-
den hareketle bitisik komsu olmanin sufa hakk: dogura-
cagini soylemislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, “Komsu
komsusunun sufasina baskalarindan daha fazla hak sa-
hibidir.”s®¢ buyurarak bu hususu acikca ifade etmistir.
Komsularin ¢ikarlarini korumaya yonelik konulmus olan
suf’a hakki, satilan bir mali satin alan kimseden sahip
oldugu satin almadaki 6ncelik hakkina dayanarak bede-
lini 6demek suretiyle geri alabilme hakkini ifade eder.
Daha acik bir sekilde belirtmek gerekirse suf’a hakki,
herkesten 6nce satin alma hakki olup bir yerin satis veya
devri sirasinda komsuya, onu alma hususunda oOncelik
tanimaktadir.5!

48 Kasani, Alaeddin Ebu Bekr b. Mes'ud b. Ahmed, Beddiu’s-Sanadi’,
Matbaatu'l-Cemaliyyeti'l-Amire, Kahire, 1910, 5/4-35; ibnii'l-
Hiimam, Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid, Serhu Fethi'l-
Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 21/282, 285.

49 Tirmizi, Ahkam, 31, 32, 33; Eba Davud, Biiyu, 73; Ahmed b.
Hanbel, IV, 388-390.

50 Tirmizi, Ahkam, 32; ibn Mace, Suf’a, 2; Ahmed b. Hanbel, 3/303.

51 Bilgi icin bknz, Ibrahim Kafi Dénmez, “Stifa”, DIA, XXXIX, 248-252.
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[slam hukukundaki bu suf’a hakki vasitasiyla biti-
sik komsular zarardan korunmakta ve insanlar evlerinde,
isyerlerinde, tarlalarinda kendilerine zarar1 dokunan
kimselerden korunmus olmaktadirlar. Bu hak sadece
Muslimanlar icin degil ayni zamanda gayri muslim kom-
sular icin de gecerlidir. Zira suf’a hakkinin mesruiyetini
gosteren deliller amm oldugu icin, onu kullanmada Mus-
limanlar ile gayrimuslimler esit haklara sahip olmakta-
dirlar.s2

B.1.2. Miislimanlarin Uzerindeki Diger Komsu
Haklar

1.Giiven Vermek: Her seyden 6nce musliman ki-
sinin en yakininda bulunan komsusundan en uzakta
bulunan komsusuna kadar herkese emniyet telkin etmesi
ve kendisinden bir zarar ve dismanlik sadir olmayacagi-
na yakinindaki komsulari ve insanlari inandirmasi zo-
runludur.

2.Yardim Elini Uzatmak: Musliman bir kisinin
komsusunun halini ve durumunu yakindan takip ederek
ona karsi duyarh ve ilgili olmas1 da gerekmektedir. Is-
lam’a gore ihtiya¢c halinde olan komsuya yardim elini
uzatmak musliman uUzerindeki haklardan bir tanesini
olusturmaktadir. Daha o6nce gectigi lizere komsusu ag¢
iken tok yatmak Muslimanliktan uzak bir anlayis olarak
kabul edilmistir.53 Bilhassa hali vakti yerinde olan bir
muslimanin fakir komsusunun zaruri ihtiyaclarini karsi-
lamasi ve ona yardim elini uzatmas: gerekmektedir. Nite-
kim bir rivayette kiyamet gtinti fakir komsu, zengin kom-
susunun yakasina yapisir ve onu YUuce Allah’in huzuruna

52 Genis bilgi icin bknz. Vehbe Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhl,
Daru’l-Fikr, Dimask, 1989, 5/801-802.
53 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/15.
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cekip sOyle seslenir:

“Ya Rabbi! Su kulundan sor? Neden beni mahrum
etti. Neden kapisini benim yltiztime kapatt1?”54

3.Hediyelesmek: Hediyelesme, Islam’in tesvik et-
tigi glizel ahlaktan birisidir.55 Bilhassa komsularin birbir-
leriyle hediyelesmeleri, komsular arasi munase-betleri
daha da iyilestirecek, onlarin birbirleriyle daha yakindan
iliski kurmalarina ve komsuluk haklarina daha titiz ria-
yet etmelerine vesile olacaktir. Bu hususta Allah Rasuld,
hediyelesmeyi 6nemseyen ve komsudan gelen kuctk bir
hediyeye bile ciddi 6nem atfeden su ifadeyi kullanmistir:
“Komsu kadin, komsu kadindan gelen koyun pacasini
bile ktictik gérmesin.”s6

Bu hadisten anlasilacagi Uzere Hz. Peygamber
komsudan gelen cok basit, degersiz ve kiymetsiz esyala-
rin bile kiGictik ve hakir gértilmemesi gerektigini bildir-
mektedir. Zira basit ve kucliik hediyeler, komsular arasi
buytk muinasebetlere ve 6nemli yakinlagmalara zemin
hazirlayabilmektedir. Hatta bazen hediyelesmeler, bir ta-
raftan komsular arasindaki soguklugu ve uzaklig orta-
dan kaldirmaya vesile oldugu gibi diger taraftan onlar
arasinda kurulacak sicaklik, yakinlik ve sevginin de te-
mellerini atmaktadir. Daha 6zIU bir sekilde ifade etmek
gerekirse, komsuluk iligkilerinin gelismesinde verici ol-
manin yeri buyuktur.

Yukaridaki hadiste 6zellikle kadinlarin zikredilme-
si, komsuluk iliskilerinde onlara énemli bir rol verildigini
gostermektedir. Eski zamanlardan gtinimiize su bir ger-

s4Buhari, el-Edebii’Miifred, Daru'l-Kuitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1985,
1/52.

55 Ahmed b. Hanbel, 2/405.

S6Buhari, Hibe, 1, Edep, 30; Miislim, Zekat,29; Tirmizi, Vela, 6;
Ahmed b. Hanbel, 2/264, 307, 432, 493.
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cek ki, komsuluk iliskilerinin kurulmasinda ve canl tu-
tulmasinda kadinlar, en belirleyici aktérler arasindadir.
Bilindigi gibi komsular arasi1 hediyelesme, cogunlukla
kadinlar arasinda meydana gelmektedir.5? Bu ylUzden
kadinlarin bu hususta daha hassas davranmalari gere-
kir. Netice itibariyle komsular arasi muinasebetin iyiles-
mesinde ve kotllesmesinde kadinin c¢ok etkin bir rolt
vardir.

4. Sabirlhi Olmak: Muslimanin komsusundan
gordugu ufak tefek hata ve eziyetlere sabredip tahammiul
etmesi, onun Allah katinda degerli bir kul oldugunu goés-
terir. Zira Hz. Peygamber, bir hadis-i seriflerinde Allah’in
Uc kisiyi sevdigini bildirmekte ve onlardan biri olarak da,
kot komsusunun eziyetine sabreden kisiyi zikretmekte-
dir.s8

Su halde denebilir ki glizel komsu, komsunun eza
ve cefasina tahammul edebilen komsudur. Buna gore
komsunun kuctk bir hatasini buylterek daha buytk
problemler ve kavgalar cikartmak, bilin¢li mtislimana ait
bir davranis sekli degildir. Suur sahibi bir musliman
sahsiyetteki basiret, uzun stre ylz ylize bakacag ve be-
raber hayati paylasacag komsusuyla tartisip kavga yap-
maktan o kisiyi engeller. Nitekim sahabenin 6nde gelenle-
rinden Hz. Ebu Bekir, oglu Abdurrahmani komsusu ile
munakasa yaparken goérdiiglinde ona soOyle seslenmistir:
“Oglum! Komsunla mtinakasa etme. Clinkd su gérdigin
insanlar dagilir gider ve sen yine komsunla bas basa ka-
lirsin.”s9

57 Genis bilgi icin bknz. Nevevi, Riydazii’s-Salihin, 1/460-461.

58 Ahmed b. Hanbel, 5/151.

59 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-Ummal, 9/79; Suyiti, Abdurrahman b. Ebi
Bekr, Tarihu’l-Hulefa, Matbaatu's-Saade, Misir, 1952, 1/100.
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5. Yol Gosterici Olmak ve Rehberlik Yapmak:
Bir insanin komsusu hatali bir is yapmaya tesebbus etti-
ginde, ona dogru yolu goéstermek, baslica komsuluk hak-
larindandir. Hemen belirtelim yol gosterici olmak sadece
hatali isler yapilmasiyla sinirli degildir. Bu ylizden her
konuda komsuya dogru yolu goéstermek ve herhangi bir
konuda komsusu kendisine danistiginda ona en glizel
sekilde yardimci olmak dini bir vazifedir. Eger
muslimanin komsusu salih olmayip da facir ve fasik
olursa olsa ona kars1 da yol gosterici davranmak ve tath
dille vaz u nasihat etmek lazimdair.

6. Hasta Ziyaretinde Bulunmak: Muslimanin go6-
revleri arasinda uzak-yakin, dost-diisman, Muslim-Gayri
Muslim ayrimina gitmeksizin hasta komsularini ziyaret
etme ve onlara Allah’tan sifa temennisinde bulunma da
yer almaktadir. Zira bu davranig, Peygamber ahlakina
sahip olmanin en bariz alametlerindendir.6°

7. Adab-1 Muasarete Riayet Etmek: Komsuluk
iliskileri cercevesinde adab-1 muaserete giren hususlara
ozellikle dikkat etmek gerekir. Bu ctimleden olarak kom-
sulara karsi sicak ve samimi davranmak, karsilasildigin-
da hal hatir sorup selamlasmak, onlara karsi tath dille
konusup gtler ylizle muamele etmek, digtn ve bayram-
larda ziyaret etmek, tizlinti ve sevin¢ anlarinda yanlarin-
da bulunmak, yakinlar vefat ettiginde bassaglig: dilemek
ve onlara destek olmak, komsudan gelen davete icabet
edip tesekkir etmek, komsular hakkinda iyi zan besle-
mek, lizumsuz ve kalp kiric1 sézler sarfetmekten sakin-
mak, komsuyla iligskilerde her isi hakkaniyet 6lctleri ice-
risinde yapmak ve daha buna benzer erdemli davranis-
larda bulunmak, gtizel komsu olmanin gostergelerinden-

60 Buhari, Cendiz, 80.
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dir.

8. Rahatsizlhik Vermemek: Her ne sekilde olursa
olsun komsularin birbirlerine rahatsizlik vermemeleri,
ideal anlamda komsuluk munasebetlerinin tesisi i¢in ol-
dukca onemlidir. Bu noktada altli Ustli ve yan yana
komsuluklarin ¢ok sik yasandigi gintimiiz toplumlarinda
insanlarin ev ve dairelerinde gurultti ve kirlilik meydana
getirecek her ttrlti davranistan uzak durmalari, bilhassa
camasir makinasi, elektrik stipuirgesi, televizyon, bilgisa-
yar ve benzeri cihazlarin seslerini yukseltmemeye gayret
gbdstermeleri gerekir.

9. Fonksiyonel Mimari Yapilar Tasarlamak:
Cagdas mimarinin 6ngérdigl apartman hayatinda pek
cok aile, kat kat insa edilmis beton bloklarda yasamakta-
dir. Adeta birbiri tizerine dikilmis apartman bloklar1 ve
yuksek plazalar, mevcut haliyle insanlar1 yalnizliga iten
sebepler arasinda yer almakta, beseri ve ailevi iliskileri
yok denecek kadar az bir seviyeye cekmektedir. Bu beton
yiginlari arasinda bulunan insanlar, sosyal hayattan
tecrid edilmis bir vaziyette disariya kapali bir yasam ice-
risindedirler. Bilhassa buytk sehirlerde yasanan goc¢ ne-
deniyle fonksiyonel ve estetik yapidan yoksun gelisiglizel
kurulmus apartmanlar ve carpik yapilagsmalar, komsuluk
iliskilerini olumsuz etkilemektedir. Bu bakimdan ginu-
muzdeki sehir plancilarina ve mimarlara dliisen gorevler-
den birisi de, saglikli komsuluk iligkilerinin tesisine vesile
olacak konut insa etmeleridir. Buna goére mesken sosyo-
lojisi yontinden binalarin yerlestirilisinde birbirlerine kar-
s1 konumlarn komsuluk iliskilerini iyilestirmede, goz ardi
edilmemesi gereken 6nemli bir faktérdir.6! Bilhassa site

61 Mesken hakkinda bilgi icin bknz. ibrahim Canan, Hz. Peygamber’in
Stinnetinde Terbiye, Yeni Akademi Yay., Istanbul, 2011, s. 472-541.
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tarzi yapilasmanin cogaldigi ginuimuiz toplumlarinda bu
husus, daha da 6nemini artirmistir. Bu cercevede beseri
munasebetleri daha ileri seviyeye gottirecek guvenli ve
huzurlu sosyal tesislere, ibadet yerlerine ve kultlir mer-
kezlerine yer agcmak gerekmektedir. Bu sayede kendi dai-
relerine kapanarak sikici ve bunaltici bir hayat yasamak
zorunda kalan insanlar, birbirleriyle aktif iletisim iceri-
sinde olabileceklerdir. Dolayisiyla beseri iligkilerin nazar
dikkate alindig1 meskenlerde yasayan insanlar, birbirleri-
ni daha yakindan tanima, anlama ve bilme firsatlarinm
elde edecekler ve daha gltizel komsuluk 6rnekleri sergile-
yeceklerdir. Bundan anlasilmaktadir ki saglikli ve canh
komsuluk muinasebetleri saglam, muntazam ve fonksiyo-
nel bir mimari yapi ve cevrenin insa edilmesiyle de yakin-
dan ilgilidir. Su halde mimari yapilarin ve beseri iliskile-
rin nazar-1 dikkate alindigi meskenlerde yasayan insan-
lar, daha guizel komsuluk 6rnekleri sergileyeceklerdir.

Buraya kadar sayilan haklar, bir mtslimanin tim
komsularina karsi yerine getirmekle muikellef bulundugu
haklardir. Bununla birlikte bazi hadisi-i seriflerde, gayri
Muslim komsuya kars: yapilmas: gereken yukumlulikle-
re de deginilmistir. Bu nedenle burada Uzerinde durul-
mas1 gereken bir baska husus, gayri Muslimlerin komsu-
luk haklarinin olup olmadigidir.

B.1.3.Gayri Miislimlerin Komsuluk Haklan

[slam’a gére bir musliimanin gayr-i muslim bir
komsuya sahip olmasi, ona karsi komsuluk haklarini
ihlal veya ihmal etmesine bir gerekce olamaz.62 Zira kom-
suluk konusunda varid olan hadislerin en dikkate deger
yonlerinden birisi de, onlarin genellikle tim komsulari

62Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 2/395.
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icine alacak sekilde mutlak ifadeler icermesidir. Buradan
hareketle denebilir ki hadislerde gecen komsu kelimesi
Muslim-gayri Mduslim, dindar-fasik, akraba olan-
olmayan, yakin-uzak hepsini icine almaktadir. Buna bag-
I1 olarak komsu ifadesinin mutlak ve genel kullanimini
dikkate alan Islam alimleri, gayr-i miislim komsularin da
komsuluk haklarinin bulundugu goértisiinde birlesmisler-
dir. Yine Islam bilginleri, komsuya iyilik yapmaya ve ik-
ramda bulunmaya dair hadisleri herhangi bir sekilde ka-
yitlamadan mutlak olarak degerlendirmislerdir.63

Nitekim Hz. Peygamber’in Yahudi bir komsusunun
oldugu ve hastalandiginda onu ziyaret ettigi rivayet edil-
mistir.6+ Hz. Peygamber, Yahudi komsusunu sadece ziya-
ret etmekle kalmamis, ayni zamanda hanesinde kesilmisg
bir kurbanin dagitilmasina kendi Yahudi komsusundan
baslanmasini da emretmistir.65 islam hukukcular da, Hz.
Peygamber’e ait bu uygulamay: delil gostererek, Musli-
man’in, gayri muslim bir komsusunu ziyaret etmesinin
ovilen bir davranis sekli oldugunu ve bunun iyilik (birr)
kategorisine girdigini séylemislerdir.66

Hz. Peygamber’in ortaya koydugu fiili stinnetlerin-
den baska O’na ait su sézler, Islam dininde 6zellikle Gay-
ri Muslim komsularin da komsuluk hakkina sahip oldu-
gunu bildirmektedir:

"Komsular Ug¢ turltdir. Bir komsu vardir ki, onun

63 Kurtubi, 5/188.

64Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, el-Meclisti'l-ilmi, Beyrut,
1983, 6/34; Kasani, Beddiu's-Sanai' 5/127

6SKurtubi, 5/188; Benzer bir rivayet icin bkz. Serahsi, Ebu Bekr
Semsti’l-Eimme, el-Mebstt, Istanbul, Cagri1 yaymlari, 1983/1403,
14/94.

66Kasani, 5/127; Merginani, Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddaye, Kahraman
Yay., Istanbul, 1986, 4/96.
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uc¢ hakki vardir. Bir komsu vardir ki, onun iki hakki var-
dir. Bir komsu vardir ki, onun bir hakki vardir. Uc¢ hakki
olan komsu, Musltiman ve yakin akraba olan komsudur.
Bu kisinin komsuluk hakki, akrabalik hakk: ve Muslu-
man olma hakki vardir. Iki hakki bulunan komsu ise,
Musliman komsudur. Zira onun hem Muslimanlik, hem
de komsuluk sebebiyle hakk: vardir. Bir tek hakk:i olan
komsu ise, kafir komsudur. Bunun yalnizca komsuluk
hakki vardir.”67

Bu hadis, Islam bilginleri tarafindan her ne kadar
zayif kabul edilse bile diger sahih hadislerin ruhuna uy-
gun dismesi ve Islam’in genel yaklasimini yansitmasi
yonuyle 6nemli goralmustir. Boyle oldugu icindir ki bu
rivayet, pek cok kaynakta yer almistir.68 Imam-1 Gazzali,
bu meshur rivayeti zikrettikten sonra su yorumu yapar:
“(islamiyetin yticeligine) Bak ki, muisrik bir kimseye sade-
ce komsulugundan dolay:r hak tanimistir.”69

Iste Rastalullah’tan buraya kadar yapilan alintilar
O’nun, musliman ya da kafir fark: gézetmeksizin komsu-
lariyla olan iligkilerine son derece 6énem verdigini ve onla-
rin haklarina riayet hususunda oldukca hassas davran-
digin1 géstermektedir. Hatta denebilir ki Hz. Peygamber,
s6z ve fiilleriyle komsuluk hakkini en ¢cok gbzeten kisinin
kendisi oldugunu ortaya koymaktadir. O halde, herhangi
bir ayrima gitmeksizin komsuya iyi muamele etmek,
onunla guzel gecinmek, ona ikram ve ihsanda bulunmak,
kisacas1 komsuluk hak ve yuktmluliklerini tastamam
yerine getirmek icin Uizerine dlisen her turli gayreti gos-
termek, kamil bir Muslimanin en basta gelen goérevleri

67’Beyhaki, Suabtil-Iman, 7/84; Ibn Kesir, 1/496; Alasi, 5 /28;
Kurtubi, 5/184; Gazzali, 2/212.

68 Kur’an Yolu, 2/51.

69 Gazzali, 2/212.
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arasinda sayilabilir.
B.2.Komsuya Kars1 Kotii Muamele ve Sonuclar

[slam’a gbére herhangi bir insana karsi kéttilikte
bulunmak yasaklanmistir. Kur’an ve Stinnet’te bir bas-
kasina karsi yapilan bir koétultigiin karsiliksiz birakilma-
yacagl ve cezalandirilacag: ifade edilmistir.70

Burada hemen belirtmek gerekir ki Islami kaynak-
larda komsuya karsi yapilan koétultklerin cezasi ise cok
farkl degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’in bazi hadisleri
incelendiginde komsuya kars: kéti muamelede bulun-
manin normal durumdan c¢ok daha ileri derecede bir gi-
nah kabul edildigi gortlecektir.”! Bu ytzdendir ki hirsiz-
lik, zina gibi komsuya karsi islenen clrtmler, en buyuk
glinahlar arasinda sayilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’e,
“Allah katinda en buytk giinah hangisidir?” diye bir soru
yoneltildiginde O, “Komsunun hanimiyla zina etmen-
dir.”72 seklinde cevap vererek bu konudaki hassasiyetini
acikca ortaya koymustur. Hatta komsuya karsi yapilan
bir kotultiglin ne 6lctide katlandigi, su nebevi beyanlarda
da sarih olarak gortlmektedir:

“Kisinin komsusunun hanimiyla zina etmesi, on
kadinla zina etmesinden daha kottdtr.”73

“Kisinin komsusunun evinden calmasi, on evden
calmasindan daha siddetlidir.”7+

Bu baglamda komsusuna eziyet eden kisinin yap-

70Necm 53/31; Zilzal 99/8; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef,
7/110; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13/458.

71Buhari, Edeb, 29; Miislim, Iman, 46; Hakim en-Nisabiiri, el-
Mitistedrek, 1/53, 4/182.

72Buhari, Tefsir, 5, Edeb, 20; Miislim, Tefsir, 5; Ebu Davad, Talak,
50; Tirmizi, Tefsir, 26.

73Ahmed b. Hanbel, 6/8;Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-
Mu’cemu’l-Kebir, Beyrut, Daru Ihyai't-Ttrasi'l-Arabi, 1986, 20/256.

74Buhari, el-Edebti’l-Miifred, s.50; Ahmed b. Hanbel, 6/8.
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mis oldugu ibadetlerde bir fayda bulunmadigi, bu ibadet-
lerin kisiye bir sevap kazandirmadig ve ahiret hayatinda
kurtulusa vesilesi olmadigr Hz. Peygamber’in su acikla-
malarindan anlasilmaktadir:

“Bir gin Hz. Peygamber’e sOyle bir soru sorulur:
Filan kadin, geceleri namaz kilip giinduiizleri oru¢ tutuyor
ve tasaddukta bulunuyor. Ancak o dili ile komsusuna
eziyet ediyor. Bunun Uzerine Hz. Peygamber soyle buyur-
du: O’nda hayir yoktur, o ates ehlindendir. Sonra Hz.
Peygamber’e soyle denir: Filan kadina gelince o farz na-
mazlarim1 kiliyor ve kimseye de eziyet etmiyor. Bunun
Uzerine Allah Rasuali “O, cennet ehlindendir.” buyurdu-
lar.7s Oyleyse Mtisliman’in komsusuna karsi maddi ve
manevi herhangi bir eziyette bulunmamas1 gerekir. Maddi
eziyet komsunun sahsini, kisiligini, evlatlarini, esini kisa-
ca yakin aile fertlerini rahatsiz etmek, evine, bahcesine,
esyasina, mal ve mulkline zarar vermek gibi cok farklh
sekillerde gerceklesebilmektedir. Manevi kotuluk ise
komsunun sahsiyetini ve onurunu rencide etmeden bas-
lar, namusuna gbéz dikmeye, aile sirlarini ifsa etmeye ve
toplum nazarinda onu mahcup duruma dusUrmeye ka-
dar genis bir cercevede rahatsizlik vermeyi icine alir.76 Su
halde bir miminin bilerek komsusuna eziyet etmesi ve
kotuluk yapmas: diistintilemez.

Ayrica komsusuna bilerek cefa ve sikinti veren bir
muslimanin kufur sifati tasidigr séylenebilir. Zira Rabia
b. Ubeyde’nin rivayetine gére Mekke déneminde Hz. Pey-
gamber, EbG Leheb ile Ukbe b. Ebi Muayt’e komsuydu.
Hz. Peygamber, kendi evine dogru giderken yolda kan ve
les taru pislikler gortr, bu pislikleri bizzat kendisi uzak-
lastirirdi. Sonra da “Ey Kureysliler, Bu ne kétii komsuluk-

75 Hakim, Mtistedrek, 4/183; Buhari, el-Edebii’l-Mtifred, s.54.
76 Tiirkmen, a.g.e., s.64.
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tur.”77 buyurarak yapilan bu kétii muameleye kars: tep-
kisini dile getirirdi.

Burada tzerinde durulmasi gereken bir baska hu-
sus da salih komsu ve kotli komsu mevzuudur. Surasi
bir gercek ki, insanin diinya hayatinda mutlu ve huzurlu
bir yasam sUrmesinin sebepleri arasinda salih bir kom-
suya sahip olma zikredilmistir.7®8 Salih komsu, bir taraf-
tan kisinin saadetine vesile sayilirken diger taraftan kott
komsu da sekavetten kabul edilmistir.7? Nitekim Hz.
Peygamber, dualarinda kéti komsudan Allah’a sigina-
raks® emniyet ve gtiven telkin eden salih komsunun insan
icin ne derece 6nem arzettigine isaret etmistir. Bu ytzden
muslimana disen 6ncelikle salih bir komsu olmak, son-
ra da salih bir komsuya sahip olmak icin Allah’a dua et-
mektir.

Ozetle séylemek gerekirse bu konu etrafinda zikre-
dilen hadisler, mtiiminlere yonelik cok ciddi uyarilar icer-
mektedir. Bu uyarilardan anlasilmaktadir ki komsu hak-
kina tecavliz eden ve komsusuna fena muamelede bulu-
nan musliman bir kisiyi, kot bir akibetin bekledigi
acikca vurgulanmistir. Su halde mtiminlerin gecici diinya
hayatinda komsularini idare etme ve onlarla gtizel gecin-
me yollarin1 bulmalar1 gerekmektedir. Aksi takdirde
yanyana hayat stiren insanlarin birbirlerine eziyet ve si-
kint1i vermeleri, onlarin o6zellikle ahiret hayatlarini zora
sokacak sonra da diinya hayatlarini cekilmez hale getire-
cektir.

77"Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, Mektebetti'l-Maarif, Riyad, 1985,
9/58; Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-Zevaid, Daru’n-Nesr, Ka-
hire, 1407, 6/21.

78Hakim, Miistedrek, 4/184; Ahmed b. Hanbel, 3/407.

79Buhari, el-Edebti’l-Miifred, 54, 162; Ahmed b. Hanbel, 3/407; Ha-
kim, Miistedrek, 4/184.

80Hakim, Mtistedrek, 1/714.
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Burada sunu da belirtelim ki aralarinda huzursuz-
luk ve gecim problemi olan komsularin birbirlerine hasim
olmalar1 da ytiksek bir ihtimaldir. Bu ise ahiret hayatinda
muminleri hi¢ arzu etmeyecekleri bir durumla kars: karsi
getirecektir. Nitekim Hz. Peygamber, “Kiyamet giintinde
her seyden evvel Allahin huzuruna gelecek olanlar, iki
hasim komsudur.”! buyurmak suretiyle bu hususa vur-
gu yapar. Kisaca belirtmek gerekirse “Kim Allah’a ve
ahiret giinline iman ediyorsa komsusuna eziyet etme-
sin.”82 ve salih bir komsu olma yolunda caba sarfetsin.
Zira bir baska nebevi beyanda ifade edildigi tizere kom-
suya eziyet etme kiyamet alametlerinden sayilmigstir.s3

C. Sahabi Uygulamalarinda Komsuluk

Hz. Peygamber’in terbiyesi altinda yetisen sahabe-
nin Islamin emir ve yasaklarina karsi oldukca hassas
davrandiklar:1 bilinmektedir. Bu ylzden komsuluk hak-
kindaki emir ve yasaklar, tavsiye ve yonlendirmeler, sa-
habenin ¢ok gutizel komsuluk 6rnekleri sergilemesini neti-
ce vermistir. Tarihi bir olay olarak bilinmektedir ki dinle-
rini 6zglrce yasamak icin Necasinin memleketine hicret
eden ilk musliman heyete, Cafer b. Ebi Talib baskanlik
yapmistir. Necasi ona Islam dini ve elcisi hakkinda soru-
lar sorunca Hz. Cafer, kendilerinin cahiliyye déneminde
akrabayla ilgiyi kestiklerini ve komsulugu kétt gordukle-
rini sOylemistir. Daha sonra o, Hz. Muhammed sayesinde
akrabaya ilgi géstermeyi ve guizel komsuluk yapmay1 6g-

8lAhmed b. Hanbel, 4/151; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 8/170,
10/349 .

82Buhari, Edeb, 31, 85, Rikak, 23; Ebu Davad, Edeb, 132; Ahmed b.
Hanbel, 2/463, 6/69.

83Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, Musannef, Mektebeti’r-
Rusd, Riyad, 1409, 7/501.
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rendiklerini bilhassa vurgulamistir.84

Sahabeden Sa'd b. Ubade, Sa'd b. Mu'az, Amara b.
Hazm ve Ebu Eyyub el-Ensari Medine déneminde Hz.
Peygamber’e komsuluk yapanlar arasinda zikredilmekte-
dir. Bu sahabiler Hz. Peygamber’e imkanlar1 nisbetinde
corba, sut, tereyag: ve benzeri seyler gonderereksds kom-
suluk hukukunu yerine getirmeye calismislardir.

Ayrica sahabe déneminde Musltimanlarin diger din
mensuplariyla da komsuluk yaptiklar1 goérdlmektedir.
Guvenilir kaynaklarda gectigi tizere Abdullah b. Amr’in
hanesinde bir koyun kesilmistir. Abdullah b. Amr, eve
gelince aile efradina ve hizmetcisine Ust Uiste ti¢ defa “Ya-
hudi komsumuza hediye ettiniz mi?” diye sorar.86 Orada
bulunan bir adam, Abdullah b Amrin bu yaklasimin ya-
dirgayarak ona: “Yahudi’ye mi hediye vereceksin? Allah
seni 1slah etsin.” seklinde mukabelede bulunur. Bunun
luzerine Abdullah b. Amr “Cebrail, bana komsuyu o dere-
ce tavsiye etti ki neredeyse onu miras¢it kilacak san-
dim.”87 hadisini okuyarak Yahudi komsusuna hediye
vermedeki 1srarci tavrinin gerekcesini sOylemis olur. Hat-
ta bircok kaynak, Abdullah b. Amr’in, hizmetc¢isine, hedi-
yeyi 1srarla Yahudi komsusundan dagitmaya baslamasini
emrettigine yer vermistir.88

Bir baska rivayette ise tabiin déneminin meshur
mufessirlerinden Mucahid sunlar séylemektedir: “Abdul-

s4Ahmed b. Hanbel, 1/202, 5/291; ibn Hisam, Ebd Muhammed
Cemaleddin, es-Siretti’n-Nebeviyye, Darun-Nesr, Beyrut, 1411,
2/179.

858ibli Numani, Mevlana, Son Peygamber HAZRET-I MUHAMMED,
cev. Yusuf Karaca, tahric ve redaks. Muharrem Tan, Iz yay., Istan-
bul, 2005, s. 190-191.

86Ebw Davad, Edeb, 123.

87Ebii Daviid, Edeb, 132; Buhari, Edeb, 28; ibn Mace, Edeb, 4.

8sBeyhaki, Suabti'l-Iman, 7/85; Tirmizi, Kitabul-Birr ve’s-Sila, 27.
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lah b. Omer’in yaninda bulunuyordum. Ibn Omer koyun
ylUzen hizmetcisine sOyle dedi: “Ey hizmetci! Sen bu ko-
yunu yuzdikten sonra bizim Yahudi komsumuzdan (da-

»

gitmaya) basla.” Bu s6zinu birkac defa tekrar edince
hizmetci “Niye bu kadar fazla tekrar ettiniz efendim?” di-
ye sordu. Bunun tizerine Ibn Omer “Clnkad Allahin
Rasulil durmadan komsuyu bize tavsiye ediyordu. Hatta
komsuyu bize varis kilacagindan korktuk.” buyurdu.8d
Gorulduga gibi sahabenin buylklerinden Abdullah b.
Amr ve Abdullah b. Omer baska bir dine mensup dahi
olsa komsuya karsi nasil davranilmasi gerektigini bizzat

uygulamalariyla gostermislerdir.
SONUC

Netice itibariyle insanin aile ve akrabalarindan
sonra en yakin sosyal cevresinde komsularn bulunmakta-
dir. Islam dini ise insanin en yakin cevresinde bulunan
komsulara bluyltk 6énem vermekte ve onlarin haklarina
titizlikle riayet edilmesini istemektedir. Kur’an, uzak ve
yakin komsuya karst muamelenin nasil olacagini, emre-
dici bir form icerisinde “ihsan” kavramiyla ortaya koy-
maktadir. Bilhassa Islami literattirde komsuya karsi ya-
pilacak muamelenin ihsan kelimesiyle zikredilmesi, en alt
derecede, komsunun herhangi bir sekilde bir baska kom-
susundan koétultuk ve eziyet gormemesinden baslar, onun
sevincini ve UzlUntlisUind paylasmaya, onunla birlikte
dostca yasamaya, onu himaye etmeye, ona kars: stirekli
iyilik yapma duistincesine sahip olmaya, ikram ve ihti-
ramda bulunmaya kadar oldukca genis bir yelpazede pek
cok erdemli davranislar icerir.

Kur'ann en yetkili mufessiri olan Hz. Peygam-
ber’in gerek sozlerine gerekse uygulamalarina, buttinctl

89Beyhaki, Marifetii’s-Stinen, Darti'l-Ktittibi'l-Ilmiyye, Liibnan, 3/339;
Miinavi, Feyzu’l-kadir, 5/447.

~ 238 ~



Ali CAN

olarak bakildiginda bu konunun oldukca genis bir pers-
pektiften ele alindig1 ve buna bagli olarak da komsulugun
Islam toplumunda cok fonksiyonel bir yap: arzettigi orta-
ya ¢ikmaktadir. Bu ctimleden olarak Islam dininin basta
komsuluk iligkileri olmak Ttlizere daha bir cok ilke ve
prensiple musliman toplumun bireylerini birbirine bag-
layacak manevi baglar vaz ettigi gorilmektedir. Nebevi
yaklasimla ifade edilecek olursa Musliman bireyler, bir-
birlerine kars1 bir bedenin azalar gibidir. Buna goére Mus-
limanlarin yasamis olduklari toplumda yer alan insan-
lar, Islam’in éngérdugt komsuluk iliskilerini pratige dék-
tukleri takdirde, kolektif suura ve biz duygusuna sahip
bireyler olarak birbirlerini kucaklama, birbirlerine karsi
gontlden samimi ve sevgi dolu tavirlar sergileme imkani-
na kavusacaklardir. Boylece musliman bireyler daya-
nisma, yardimlagsma, samimiyet, sevgi, sefkat ve benzeri
manevi baglar Uizerine muesses ideal bir insanlik insa
ederek tim  beseriyete gercek bir c¢ikis yolu
gosterecebileceklerdir. Surasi bir gercek ki bugtin modern
hayatta gittikce yalnizlasan ve yabancilasan insanlik icin
[slam’in komsuluk 6gretileri, ideal bir model sunmakta-
dir.

Ayrica hadis-i seriflerde komsulara kars: gosterile-
cek bir cok muamelenin temel itikadi konularla beraber
zikredilmesi, Islam dinin komsuluk muessesesine ne de-
rece Onem verdiginin de en acik kanitidir. Buradan hare-
ketle Islam alimlerinin komsu haklar1 tizerinde hassasi-
yetle durduklar1 ve bu konuyu detaylica ele aldiklari go6-
rulmektedir.

Ote yandan komsulukla ilgili ayet ve hadislerde
gecen tavsiye ve emirlerin pek cok yerde din kaydi geti-
rilmeksizin mutlak olarak zikredilmesi, dikkatleri ceken
o6nemli bir husustur. Nitekim bu yaklasimi dikkate alan
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musliman alimler, gayri muslim komsularin da komsu-
luk haklarinin bulundugu ve bu haklarin yerine getiril-
mesi gerektigi hususunda go6rtis birligine varmislardir.
Bu da, Islam’in diger din mensuplariyla komsuluk yapma
hususuna yo6nelik kapsayici bir yaklasim icerisinde oldu-
gunu goéstermektedir. Ozetle sdylemek gerekirse Islam
dini musliman bireylerin tim komsulariyla yardimlas-
ma, dayanisma ve paylasma icerisinde olmasini, onlara
karst son derece kucaklayici bagislayict ve hosgorali
davranislar sergilemesini istemektedir.

Oyle anlasiliyor ki Musliimanlar, islam’in komsu-
luk iliskilerini dliizenlemeye yo6nelik ilke ve prensiplerini,
ogut ve tavsiyelerini hayata gecirdikleri 6l¢ctiide giivenli ve
huzurlu bir toplum insa edebileceklerdir.
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Ozet

Ilahi korunma altinda olan Kur’dn’in, sebepler acisindan
hifz ve muhafazasina yardum eden ve onu kolaylastiran pek ¢ok
faktor ve dinamik vardw.Sahabenin hayatint Kur’dn’a adamast,
Allah’a ve Resuliillah’a essiz muhabbetleri, Kur’an’in dini hayat-
laninin temel kaynagt olmast, ¢ok gticlii hafizaya sahip olmalart
bu faktérlerden bazilaridir. Bunlar arasinda ézellikle insan psi-
kolojisine, his, kalp ve ruhuna sok tesiri yapan olaylar atmosfe-
rinde Kur’an’in hafizalara kodlanmast faktérii oldukga énemli-
dir.Hafizamin isleyisi ve kayit etmesi tizerine yapulan arastirma-
lar; sevilen bir zatin yaptgte itifatlanin, ikazlarnn, tenbihlerin,
seving, act, nes’e, haz, mutluluk ve korku, merakla ve ihtiyacla
beklenen cevaplanin, fiziki yaralanmalarnn insan hafizasina iz
birakarak kayit oldugunu géstermektedir. Buradan hareketle bu
makalede pek cok ayetin insan psikolojisi tizerinde sok tesiri
yapan bir olay, problem veya soruya binaen nazil oldugu ve
béylelikle adeta hafizalara kodlanarak Kur’én’in hifzuu kolay-
lastirdigt misallerle ele alinarak analiz edilmeye ¢alisiimistir.

Anathar Kelimeler:Hifz, muhafaza, uzun stireli hafiza,
psikoloji, kodlama.

ABSTRACT

The Socio-Psychological Events In The
Memorization And Protection Of The Qur'an

The Qur’an is under the Divine protection, and within the
parameters of causality, there are numerous factors and
dynamics that facilitates its memorization and protection. Some
of these factors are the role of the Companions (Sahaba) who
devoted their lives to the Qur’an, their one of a kind affection to
God and the Prophet, that the Qur’an was the main source of

*Fatih  Universitesi Ilahiyat Fakultesi, Tefsir Ana Bilim Dal.
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knowledge of the religion, and that the Companions had very
strong memories. It is especially important that the Qur’anic
revelation was encoded to people’s minds in the contexts of
shocking events. Research has shown that memory and its
retrieval are stronger when some external factors such as
follows are involved: compliments, warnings, or advice coming
from a respected person, information that is associated with joy,
pain, happiness, pleasure, and fear, answers waited for with
curiosity and need, and wounds with a scar on one’s body.
Starting off from this parameter, this paper analyzes some
examples in which many verses were revealed in the context of
a shocking event, a problem, or a question, and we argue that
this encoding has facilitated the Qur’an’s protection and
memory.

Key words: hifz (memorization), encoding, long term
memory, ummi (illiteracy)

1. GIRIS

Din adina son noktayi koyan Kur’an-1 Kerim, nazil
oldugu haliyle semavi orijinalligini muhafaza eden yegane
kitaptir. O’'nun muhafazas1 her seyden 6nce bizzat onu
gonderen Yuce Allah tarafindan taahhtit altina alinmistir:

Gl dod 4l G 1y S0 UG s G )

“Hic¢ stiphe yok ki o zikri, Kur’an’t Biz indirdik, onu
koruyacak olan da Biz’iz Biz.”!

Bu ayette “biz” manasini ifade eden dort tane keli-
me vardir. Boyle bir anlatim tarzi ile Allah’in azamet ve
sanini vurgulamanin yaninda konunun 6énemi zamirlerle
kuvvetlendirilmektedir. Kur’an’da “Biz” diye hitap edilen
ayetlerde Allah’in kibriya ve azametini ifade etme gibi
manalarin yaninda arada bir vasita, vesile ve sebebin ol-
duguna ve bunlara ihtimam go@sterildigine ve deger veril-
digine bir isaret vardir. Nitekim, “Biz Sana asikar bir zafer

! Hicr, 15/9.
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thsan ettik. Bu da Allah’in senin gegcmis ve gelecek kusur-
lanint affetmesi icindir.” (Fetih, 48/1-2) ayetindeki azamet
ifade eden cogul kipi (cem’i), zaferin elde edilmesinde Al-
lah’in istihdam ettigi mtiminlere deger verdigini ifade et-
mektedir.2Zikredilen bu ayetin tefsirinde Alusi, “Yiice Al-
lahin azametini ifade eden cogul kipiyle zaferi Zatina
isnad ettikten sonra magfiretini ise ism-i a’zam olan lafz-1
celaline nispet etmesinde soyle bir manaya isaret s6z ko-
nusudur demektedir:“Allahin affetmesinde hi¢cbir sebebin
rolll yoktur. Ama zaferi ise Allah bazi vasitalar1 kullana-
rak verir.”3

Bu acidan baktigimizda Hicr suresindeki ayette
Kur’an’in ntizulinden, hifz, kitabet, cem ve insanliga in-
tikal stireclerinde vasitalik edenlerin yaptig islerin 6ne-
mine bir isaret ve bir takdir vardir. Allah Teala, Kur’an’a
hizmet eden herkesi bu iste istihdam ettigini azamet
sigas ile “Biz indirdik” ifadesiyle dile getirmektedir. Diger
taraftan Allah Teala bu ayette “koruyucular” (hafiztin)
sifatin1 da cogul getirerek Kur’anin hifzina, nakline, ted-
risine diinden bugline hizmet eden milyarlarca mtiminin
gayretlerine telmihte bulunarak onlara deger verdigini
gostermektedir-* Tabiidir ki ayette bildirilen bu serefe her
muminden 6nce sahabe girmektedir. Kur’anin hifzinda,
kitabetinde 6zellikle cem edilerek btitlin insanliga ulasti-
rilmasinda sahabenin mustesna bir yeri ve 6nemi vardir.
YuceAllah, sahabeye Kur’an3 nazil oldugu orijinallikte
hifz ve muhafaza ederek gelecek nesillere ulastiracak bir
misyon ve donanim vermis, onlar da Allah Resuli’nun
vefatindan sonra Kur’an cem ederek gelecek nesillere

2 Suat Yildirim, (2012) Kur’an’a Bakislar, Isik Akademi Yaymlari, Is-
tanbul, 2/221.

3 Alusi, Sihabuddin es-Seyyid Muhammed, (1987), Ruhu’l-Meani, fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve's- Seb’i’l-Mesani, Daru’l-Fikr, Beyrut, Lub-
nan, 26/91.

4 Yildirim, a.g.e, 2/220
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ulastirmislardir. 5

Kur’ann nazil oldugu orjinallikte herhangi bir ila-
ve ve noksanlik olmaksizin muhafazasinda, onun i’cazi
gibi degisik sebepler vardir. Bunlar arasinda en 6nemli
faktdér sahabenin ylice mesajin bir mushaf halinde cem-
'inde ve gelecek nesillere nakledilmesinde muvaffak olma-
sidir.6

Sahabe, en zor sartlarda hayatini ortaya koyarak
Kur’an’a sahip ¢ikmistir. Ugrunda hayatini ortaya koydu-
gu Ylice Mesaj1 ezberleme, yaziyla kaydetme, mukabele-
ler, arz ve istima disiplini ile saglam bir koruma ile, gi-
numuz icin bile imrenilecek bir metotla nesilden nesile
tevatiiren intikalinde basarisini ortaya koymustur.

2. KUR’AN’IN HIFZ VE NAKLINi KOLAYLAS-
TIRAN FAKTORLER

Arastirmalarimiza gére Kur’anin hifz ve naklini ko-
laylastiran  faktorler konusu, Dbasta Zerkaninin
Menahilu’l-Irfans, Muhammed Ebu Sehbe’nin, el-Medhal
li-Diraseti'l-Kur'ani'l-Kerim adl1 eseri olmak tzere Ulimu’l-
Kur’an'la alakali yazilan kitaplarda ele alinmistir. Ilk énce
bunlar1 belli basliklar altinda zikredip daha sonra
Zerkani’nin tespit ettigi psikolojik bir faktér olan insani
ciddi etkileyen ve onda adeta sok tesiri yapan olaylar tize-
rine nazil olan ayetlerin hafizalara naksedilmesi tizerinde
degisik acilardan durmak istiyoruz.

2.1. Sahabenin Hayatini Kur’an’a Adamasi
Kur’anin muhafaza ve naklindeki en 6nemli dina-
miklerden biri; sahabenin her tirlt fedakarlikta buluna-

rak, hayatlarin1 Allah’a, Resuliine ve Ylice Mesaj’a ada-
malaridir. Onlar Kur’an ile beraber ve Kur’an icin yasa-

5 Razi, Fahruddin Mefatihu’l-Gayb. Beyrut: Dar-u’l-Kutiibil-ilmiyye,
2000, 19/127.
6 Alusi, Ruhu’l-Meani, 8/16
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mis ve hayatlarin1 ona adamislardir. Insanlik tarihi bo-
yunca sahabenin Kur’an’a olan bagliligini, onu yasama ve
yasatma istikametinde sergiledikleri aksiyonu baska bir
toplulukta gérmek imkansiz gibidir. Hz.Peygamber’in rah-
le-i tedrisinde yetisen sahabe, Islam’ ve onun temel kay-
nag Kur’ani, yasamak ve yasatmak icin iskencelere,
baskilara, zuliimlere maruz kalmis; ama inandiklar: de-
gerlerden asla taviz vermemislerdir. Allahin mesajini da-
ha iyi yasayabilmek icin ailelerini, mallarini, mulklerini,
yurtlarini birakarak hicret etmislerdir. Bu ugurda hayat-
larin1 seve seve feda etmis hatta karsilarina engel olarak
cikan en yakin akrabalariyla bile mticadele etmekten geri
durmamislardir.”

Diger taraftan musriklerin maddi-manevi her ttrla
baskisi, sahabeye hayat hakki tanimamak icin her ttarlta
argumani kullandig béyle bir zemin ve atmosferde asha-
bin inandiklar1 ve ugruna hayatlarini feda etmeye hazir
olduklar1 Kur’an’a sarilmaktan baska care ve teselli kay-
naklar yoktu.8

2.2. Ummi Olmalar:

Sahabenin immi olmasi°Kur’anin hifzina ve nak-
line yardim eden, kolaylastiran faktérlerden biridir. Um-
milik,onlarin icinde okuma-yazma bilen insanin c¢ok az
olmas: ve annelerinden dogduklar1 safiyet ve donanim
Uzerinde bulunmalari demektir. Bu durum onlara 06g-
renme, muhafaza altina alma ve bildiklerini nakletmede
hafizalarina itimat etmekten, bu fitri yeteneklerini
isletmekden baska secenek birakmiyordu. Bundan doyal

7 Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdilmelik (t.y.) es-
Siretu’n-Nebeviyye, Darul-Ma’rife, Beyrut, II, 112-113; Ibn Kesir,
Ebii1-Fida Imadtiddin Ismail b. Omer (t.y.), el-Bidaye ve’n-Nihaye,
Daru’l-Kuittibil-Ilmiyye, Beyrut, III, 173-176.

8 Ersdz, Ismet, (1996), Kur’an Tarihi (Kur’an’in Indirilisi ve Bugtline
Gelisi), Ravza Yaymlari, Istanbul, s.55.

9 Cuma, 62/2; Buhari, Savm 13; Muslim, Siyam 15.
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hafizalar1 ¢cok glicliydd. Onlar, zekalarinin kivrakligi, ha-
fizalarinin kuvveti ve safi tabiatlar ile 6rnek gosteriliyor-
lardi. Hatta onlarin icinde &yleleri vard: ki ne kadar uzun
olursa olsun sdéylenileni bir kere dinlemekle ezberliyordu.
Baska bir dilde sOylenenleri de ¢cok cabuk ezberleyebili-
yorlardi. Surasi acik bir gercektir ki, onlarin kimisi adeta
siir divani, kimisi neseb sicili, kimisi de tarih kitab:1 gibiy-
di. Islam, onlarin bu kabiliyetlerini vahye yoneltip, inkisaf
ettirmis, boylelikle sahabe, Kur'an'in kendilerinden sonra
gelecek insanlara intikalinde ¢cok 6énemli bir misyonu ye-
rine getirmistir.10

Kur’anin Peygamber Efendimizin rehberlik ve g6-
zetiminde yaziya gecirilmesi ise pek cok insanin ezberle-
digi Ytice Mesajin muhafazasini daha cok glivence altina
almaya ve ihtiyatli davranmaya yonelikti. Zihinlere kay-
dedilen Kur’an’in bir de yazi ile naksedilmesi idi.!!

2.3.Sade Bir Hayat Yasamalarn

Araplarin, hayatin zaruriyatlar1 cercevesinde sade,
basit bir hayat yasamalarinin, zihinlerinin degisik talep-
lerle mesgul edilmemesinin, fikirlerinin berrak, hafizala-
rinin kuvvetli ve zihinlerinin cevval olmasinda ciddi tesiri
vardir. Ozellikle sahabenin yakini imanlari, vahiy endeks-
li bir hayat yasamay1 merkeze koymalar1 da diisintlurse
onlarin bdéylesine kuvvetli bir hafiza, parlak bir dimag ve
berrak bir zihinle Kur’an ve hadislerin hifzina olagan Us-
tl bir tevecciih gosterdikleri anlasilacaktir.12

2.4. Allah’a Ve Resuliillah’a Essiz Muhabbetleri

10 Zerkani, Muhammed Abdulazim, (1995), Mendhilul-frfan, (Tahk.
Fevvaz Ahmet Zemerli) Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut, I, 237-238;
Kevseri, Muhammed Zahid, (1994) Makalat, Mektebeti'l-Ezheriyye,
Kahire, s. 6; Ebu Sehbe, Muhammed b. Muhammed, (1992) Medhal
li-Diraseti'l-Kur'ani'l-Kerim, Mektebetu's-Sunne Kahire, s.371-372.

11 Zerkani, Mendhil, I, 237.

12 Zerkani, Mendhil, I, 239.
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Sahabenin Allah ve Resultillah’a esi benzeri gérul-
memis; iman derecesindeki muhabbeti, vahyin hifz, mu-
hafaza ve naklindeki ¢cok 6nemli dinamiklerden bir tane-
sidir. Psikolojik olarak bilindigi Utzere bir kimse birini
sevmisse, sevgisi de butin hucrelerine kadar sinmisse
artik o kimse sevgilisine ait her seyi yakin takibe alir, ona
ait herseyi 6grenmeye calisir, ezberler, sevgilisinden bah-
seden sohbetlere cok istiyak duyar, so6zl evirip, cevirip
sevgilisine getirmeyi ve ondan bahsetmeyi ister. Kur’anin
bildirdigi tizere miminlerin Allah’a olan sevgisi, her ttrla
sevginin Ustlndedir.!3Sahabenin Allah’a ve Resultillah’a
olan essiz ve derin sevgisi aciklamaya, delil ve blirhana
ihtiya¢c birakmayacak kadar asikardir.l4Nitekim bu du-
rum pek cok hadiste de bildirilmistir.1s

Sahabenin Peygamber Efendimiz’e olan essiz sevgi-
sinin delili onlarin hayatidir. Misal olarak sunlar zikre-
debiliriz: Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem)in ayaginin altina bir diken batmaktansa onun
yerine sahabeden birisinin hayatini seve seve feda etmesi
onlar icin siradan bir olaydi.l¢ Peygamber Efendimiz’in
getirdigi her sey sahabe arasinda kadiniyle-erkegiyle en
onemli konusma konusu idi.17?

Sahabenin hayatindaki en 6énemli gaye, Kur'an'in
her ayetini 6grenmek ve O'nu geregince yasamakti. Onla-
rin icinde her hangi bir isle veya bir ticaretle mesgul olan-
lar, ginlerinin bir kismini yapmasi gereken ise ayirir, ge-
risini Allah Resuli'niin huzurunda gecirirlerdi. Gelen
vahyi hemen 6grenmek ve bu hususta hicbir kimseden
geri kalmamak icin Peygamberin (sallallahu aleyhi ve

13 Bakara, 2/165.

14 Ers6z, Kur’an Tarihi, s.54.

15 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 66; Buhari, Edeb, 96; Muslim, Birr, 165.

16 {zztiddin b. Esir, Usdu’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Daru’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 2/343; Ibn-i Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 4/65.

17 Zerkani, Mendhil, I, 239-240.
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sellem) huzurunda noébetlese bekler ve bir tek kelimeyi
bile kacirmamaya dikkat ederlerdi. Buhari'de nakledildigi
lizere Hz. Omer, bir giin kendisi Allah Resultintin huzu-
runa gelir, bir gtin de Ensar'dan olan komsusunu génde-
rir; sonra, Peygamber Efendimiz'in yaninda iken 6gren-
dikleri dini meseleleri ve diger vuku bulan hadiseleri bir-
birlerine anlatirlardi.!® Bunun yaninda, butin vakitlerini
Mescid-i Nebevi'de gecirerek ilahi vahyi ve Allah
Resulii'ntin stinnetini ezberlemeye kendilerini vakfeden
ashab-1 suffa da vard.

Peygamber Efendimiz, Kur’an’in talimine ve nesri-
ne cok Onem veriyor; namaz, hutbe, vaaz, irsat, fetva,
kaza gibi degisik vesilelerle ayetleri okuyor ve sahabeyi de
bunlar1 6grenmeye ve 6gretmeye tesvik ediyordu. Allah
Resulti, hicret edip gelen bir insana Kur’an o6gretilmesi
icin sahabeden birisini vazifelendiriyordu. Guizel Kur’an
okuyan sahabileri beldelere Kur’an 6gretmek icin goénde-
riyordu. Mesela, Mus’ab b. Umeyr ve Abdullah b. Ummi
Mektum’u hicretten evvel Medine’ye génderdigi gibi, fetih-
ten sonra da Muaz b. Cebel’i Mekke’ye Kur’an hocasi ola-
rak tayin etmigti.1?

Sahabenin Peygamber Efendimiz’e ve mesajina
iman kaynakli sevgi ve bagliliginin en bliytuk alameti ha-
yatlaridir. Onlar, hayatlarini, en enfes mallarini;evlerini,
yurtlarini, mallarini, mulklerini sahip oldugu deger ve
imkanlar1 Allah ve Resultillah yolunda bezletmis; cok zor
sartlar altinda Kur’an mesajini doguya ve batiya atin,
devenin sirtinda veya yuruyerek giderek ulastirmislardir.

2.5.Kur’an Okumaya Diiskiinliikleri

Sahabenin hayatinda birinci derecede ehemmiyet

18 Buhari, Talak 83.
19 Zerkani, Mendhil, 1,254.
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verdikleri ilgi alan1 Kur'an'di. Onlarin nazarinda her yeni
nazil olan ayet gbékten inen semavi bir sofra gibiydi. On-
lar, nazil olan ayetlerin ilahi cazibesine kapilarak butin
himmetlerini O'nu 6grenmeye, O0grendiklerini yasamaya
ve insanlara teblig etmege yogunlastirmislardi. Ayetleri
ezberlemede, ezberden okumada ve manalarini anlamada
adeta birbirleriyle yarisiyorlardi.20 Hattd Kur'an'dan ez-
berlenen metinlerin miktari, sahabe arasinda fazilet vesi-
lesi sayiliyordu.2! Adeta kim daha cok ezberleyecek diye
aralarinda fazilet yarisi yapiyorlardi. Bazen onlardan bir
kadinin mehrinin, kocasinin kendisine O6gretecegi
Kur'an'dan bir stGre olmasi, onun icin goéz aydinligi ve se-
vin¢ kaynag oluyordu.22 Gece kalkip namaz kilmayi ve
seher vaktinde Kur'an tilavetini, rahat désekte uyamaya
tercih ediyorlardi.23 Hatta gece karanliginda evlerinin ya-
nindan gecenler ar1 ugultusu gibi bir ses isitirlerdi.2+
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem),
ashabinin gonullerinde Kur'an'in hifzedildigini su sekilde
vurgulamistir: “Onlann kitaplart gégtislerindedir™> Bu
hususiyet, kendilerine kitap verilen diger timmetlerde
yoktur. Onlar, kitaplarinin tamamini yazili metne bak-
madan ezberden okuyamazlar ve sadece yazarak kitapla-
rin1 korumaya calisirlar. Hattda Hz. Musa'nin, (a.s.) levha-
larda “Onlann kitaplarn gégiislerindedir” seklinde nitele-
nen bir immetin geleceginin haber verildigini gérdigtinti
ve bu Ummetin kendisinin olmasi i¢in Allah'a dua ettigi

20 Tirmizi, Ziihd, 37; Zerkani, Mendhilu’l-frfan, I, 241.

21 Buhari, Cenaiz 73; Muslim, Cenaiz 27

22 Ebua Davud, Nikah, 30.

23 Kandehlevi, Muhammed Yusuf, (1983) Hayatu’s-Sahabe (2. Baski),
Daru’l-Kalem, Sam III, 141-144.

24 Ibn Sa'd, Eba Abdillah Muhammed b. Sa'd, (t.y.) et-Tabakdtii'-
Kiibra, Daru Sadr, Beyrut, I1I, 110; ibnii'1-Esir, Usdu'l-Gabe, 111, 284.

25 Taberani, EbG’l-Kasim Stleyman b. Ahmed, el-Mu'cemu'l-Kebir,
(1983) (tahk. Hamdi b. Abdilmecid), Mektebetu'l-Ultim, Musul, X, 89.
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ve Cenab-1 Allah'in da “Onlar, Muhammed'in immetidir.”
diyerek, bu latfa Peygamberimiz'in immetinin mazhar
olacagini bildirdigi rivayet edilmektedir.26 Sahabe, Kur'an
ayetlerini nazil oldugu sekli ile ezberleyebilmek icin sa-
bah-aksam ezberledikleri yerleri Restulullah'a (s.a.s.) oku-
yor, ayrica glcleri ve imkanlar1 dahilinde yazmaya, yaz-
dirmaya kosarak, Kur'an'in kaydedilmesi ve baskalarina
da aktarilmasi hususunda yogun caba gosteriyorlardi.2?

Sahabe icerisinde, kiraati aciktan okunan namaz-
larda, o6zellikle sabah namazinda seb'u't-tival (Bakara
suresinden itibaren ilk yedi sure) tercih edilirdi. Bununla
birlikte, Hz. Osman (v.35/655) ve Temim ed-Dari
(v.40/660) gibi bir rek'atta Kur'an't hatmedenler de var-
di.28

Ayrica “ashab-1 suffa” denilen hayatlarini1 Kur’an ve
Stinneti o6grenmeye vakfeden, Peygamber Efendimiz
(s.a.s)in rahle-i tedrisinde egitim alan sahabiler vardi.
Bunlarin hayatinin gayesi nazil olan vahyi ezberlemek,
yasamak ve oOgretmekti. Bunlar gece kalkar teheccud
namazi kilar, Kur’an okur, ezberler ve aralarinda muiza-
kere ederlerdi. Iste Suffa, Mescid-i Nebevinin yaninda
Allah Result’nun talim ve goézetiminde Kur'an'in hifzedi-
lip, ahkaminin tedris edildigi, Islam’n ilk kutsi medrese
ve tekyesi idi.29

26 [bn Kesir, Ebul-Fida Ismail b.Omer(1982), Tefsiru'l-Kur’an’il-Azim,
Daru’l-Fikr,Beyrut,II, 250.

27Kevseri, Makalat, s. 4; Hamidullah, Muhammed (1993) Kur'an-
Kerim Tarihi (Cev: Salih Tug), ifav, Istanbul, s. 43-44.

28 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebu Bekr, (t.y.) Mecmaii'z-Zevaid ve
Menbau'l-Fevaid, Mektebetu'l-Kudsi, Kahire, IX, 57; Zehebi, (1992)
Siyeru A'lami'n-Nubeld, (thk. Suayb Arnavut), Muessesetu'r-Risale,
Beyrut, I, 9.

29 Kevseri, s. 4; Ebu Sehbe, Medhal, s.366; Baktir, Mustafa, (1990)
Ashab-t Suffa: Islam'da Ik Egitim Miiessesesi, Timas Yaymlari, Is-
tanbul, s. 30-32.
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Ashab, en tehlikeli anlarda bile kendilerini Kur'an
okumaktan alamiyorlardi. Mesela, bir sefer sirasinda Al-
lah Result ashabai ile birlikte bir vadinin kenarinda isti-
rahat etmek Uzere konaklamisti. Gonulll olarak iki
sahabi, sira ile nébet tutuyordu. Nobet tutan sahabi na-
maz kilmaya durmustu. Dlisman onu uzaktan farkederek
ok atmaya baslamisti. Sahabi, viicuduna isabet eden ok-
lar1 ¢cikararak namazina devam etti. Sonra yanindaki ar-
kadasi durumu farkederek “Neden ilk ok isabet ettiginde
bana haber vermedin?” diye sordugunda, yedigi oklarla
birlikte yarali halde namaz kilmaya devam eden sahabi,
bunun sebebini; “Namazda bir stre okuyordum, onu ya-
rida keserek namazi birakmaya kiyamadim”3%seklinde
izah ediyordu. Goéruldigu tizere sahabi, namazda Kur'an
okurken oylesine kendinden geciyordu ki, yaralandig
halde dahi o okudugu sureyi tamamlamadan namazini
bitirmiyordu.

Ayrica burada dikkat ceken bir husus da disman-
larin bile sahabenin Kur’an’a olan baglihigina sahitlik et-
meleridir. S6zgelimi sahabe karsisinda surekli hezimete
ugrayan Rum ve Fars krallar1 basa cikamadiklar1 bu in-
sanlar degisik yollara basvurarak tanimaya calismislar-
di. Gerek sahabe arasina gonderdikleri casuslardan ve
gerekse bizzat sahabe ile savasan askerlerinden aldiklari
cevap hep ayniydi: “Onlar, ruhbanun fi'l-leyl (gece kendi-
sini ibadete salmis bir abid), firsanin fi'n-nehar (giindtz
de bir cengaver). Onlarnn arasinda otururken yanindaki
ile konusmaya kalksan, okunan Kur'an ve zikir sesinden
ne dedigini anlayamazsin. Clnkd onlar, strekli Kur'an
okuyup Allah"1 zikrederler.”3!

Butlin bunlardan anlasilmaktadir ki dost-diisman

30 Ebu Davud, Taharet 79; Hakim, Muhammed b.Abdullah (1990). el-
Mtistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, Beyrut, I, 258.

31 Jbn Asakir, Ebu'l-Kasim Sikatuddin Ali b. Hasan b. Hibetullah,
(1984) Muhtasaru Tarih-i Dimesk, Daru'l-Fikr, Dimesk, II, 96; ibn
Kesir, el-Bidaye, VII, 16.
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herkes sahabenin Kur’an’a bagliligin1 ve onunla butin-
lesmesini kabul ve takdir etmektedir.

2.6. Kur’an Eksenli Yasamalar

Sahabenin  hayati hep  Kur'an  etrafinda
orguleniyor, hayatlar1 vahyin musahedesi altinda yogru-
lup sekilleniyordu. Kur'an'da, ibadet hayatlarindan, Allah
yolunda verdikleri muicadelelere, birbirleriyle olan muna-
sebetlerinden, Peygamber Efendimiz'e (s.a.s) nasil hitap
etmeleri gerektigine, yemek yemelerinden fisilti halinde
konusmalarina, hatta kalplerinden gecenlere kadar pek
cok durumlar bildiriliyor ve kendileri ile ilgili ayetler nazil
oluyordu.32

Kur'an,Yuce Mesaj eksenli hayat yasamay1 her se-
ye tercih eden sahabenin, stirekli nasil bir kitapla muha-
tap olduklarina dikkatlerini cekmis ve onlar1 cezbederek
onlarin sahsinda bltiin muslimanlara seslenmistir.33Zi-
ra Kur'an, batilin kendisine bir yol bulup giremeyecegi34,
buttin feyiz ve bereketlerin kaynag: idi3s5. Kur'an, onlari
en dogru, en isabetli hayata yonlendiriyor,36 kendisiyle
birlikte sifa ve rahmetin indirildiginin3? ve O'nda hicbir
seyin ihmal edilmediginin3® altini ciziyor ve onlar:1 strekli
kendisini okumaya, anlamaya tesvik ediyordu.3? Butin
bunlar sahabeyi Kur’an3 hifza, muhafazaya ve onunla
butinlesmeye sevkeden dinamiklerdi.40

2.7. Sahabenin Kur’an’it Temel Tesri Kaynag:
Kabul Etmesi

32Enfal, 8/5; Ahzab, 33/22, 53; Nur, 24/61, 63; Hucurat, 49/2-4;
Mtucadele, 58:1; Bakara, 2/284; Buhari, Tefsir 98:2.

33Ra'd, 13/31; Hasir, 59/21

34 Fussilet, 41 /42

35 Sad, 38/29.

36 Isra, 17/9.

37 Isra, 17/82.

38 En’am, 6/38.

39 Fatir, 35/29-30.

40 Zerkani, Menahilu'l-Irfan, 1, 241-243.
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[slam Dini’nin temel kaynagi olan Kur’an, insanin
Allah, toplum ve varlik alemi ile ilgili irtibat ve hukukunu
dtizenleyen kitaptir. Inang, ibadet, muamelat, ukubat,
ahlak, iktisat, ferd, aile ve toplum hukuku gibi insan ve
varlikla ile ilgili her meselede birinci derecede kaynak,
Kur’an-1 Kerim’dir. Bundan 6tird sahabenin karsilastik-
lar1 problemleri, ihtilaflar1 ¢c6zmede ilk muracaat ettikleri
merci, Kur’an idi.4!Sahabenin her hususta Kur’an’a bas-
vurmasi, aradigl herseyi, herseyden 6nce onda aramasi
Kur’an'n muhafaza ve naklindeki 6nemli faktorlerden-
dir.42

Sahabenin hayatinda ibadetin cok mitistesna bir
yeri vardir. Zira, Islam Dini’nde imandan sonra en 6nemli
hakikat, ibadetlerin piri olan namazdir. Namaz kilmak da
ezbere Kur’an’dan okumaya baghdir.43 Farz, vacip, stin-
net, cemaatle kilinan, ferden eda edilen blittin namazlar-
da ezberden Kur’an tilavet edilir. Ayrica Kur’ani namaz
disinda okumak da 6nemli bir ibadettir. Kur’an okuma-
nin ne kadar o6nemli bir ibadet olduguna su ayet-i
kerimede vurgulanmaktadir: “Allah’in kitabini okuyup ona
uyanlar, namazt hakkwyla ifa edenler ve kendilerine nasib
ettigimiz imkanlardan, gizli ve asikar olarak hayir yolunda
harcayanlar, ziyan ihtimali olmayan bir ticaret umar-
lar.™4Bu ayette Kur’an tilavetine, namaz ve zekattan énce
zikredilmek suretiyle 6ncelikli bir deger atfedilmistir.

[slam’n ilk yillarinda Peygamber Efendimiz’e ve
ashabina gece namazinin (tehecctid) vacip oldugu da soy-
lenmektedir. Onlar bu ibadeti ayette bildirildigi Uzere*s
gecenin Ucte birinde, yarisinda veya Ucte ikisinden birin-

41 Sura, 42/10; Nisa, 4/59.

42 Zerkani, a.g.e, I, 243; Ebu Sehbe, Medhal, s.371-372.
43 Muzzemmil, 73/20.

44 Fatir, 35/29-30.

45 Muzzemmil, 73/1-4.
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de yapmak hususunda muhayyer idiler. Bir sene, iki sene
hatta on sene bile de denilmektedir. Bu muddet devam
etmis, bazilarinin ayakta uzun slre namaz kilmaktan
dolay1 ayaklari bile sisiyordu. Sonra Allah onlardan bu
yukiumlultigt kaldirdi*6 ve tehecctid namazi kilmak Um-
mete mustehap oldu. Bununla birlikte Allah Resuld ve
sahabe kiyamu’l-leylin farziyeti kaldirilmakla birlikte, ge-
ce kalkip ibadet etmeye ve Kur’an okumaya devam ettiler
ve Allah Teala onlar sbéyle medhu sena etti: “Tehecciid
namazt kilmak icin yataklanindan kalkar, cezalandirma-
sindan endise ederek, rahmetinden timid icinde olarak
Rab’lerine dua edip yalvanirlar ve kendilerine nasib ettigi-
miz mallardan Allah yolunda harcarlar. ™7

Ayrica Peygamberimiz ferdi kilinan namazlarda ¢ok
Kur'an okumanin daha sevapli ve faziletli oldugunu bildi-
rerek daha cok ezberlemeye ve okumaya tesvik etmistir.48

Diger taraftan basta, halifelik, valilik, kadilik ve
namazda imamlik gibi vazifelerin hepsi Kur’an’in lafzini,
manasini ve ruhunu cok iyi bilmeye bagliydi. Kur’anin
hifzi1 ve fikhi, halifelik, ordu komutanlig, kadilik gibi
vafize tayinlerinde en 6nemli aranan vasiflardan biriydi.+9

2.8. Sahabenin Peygamberimiz Tarafindan
Kur’an Okumaya Tesvik Edilmesi

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) sahabenin icinde
olmasi, onlarla beraber yasamasi vahyin ezberlenmesi ve
korunmasi adina ¢ok 6nemli bir dinamikti. Allah Resulq,
ashabina vahiyden ezberlemediklerini ezberletiyor, bilme-
diklerini Ogretiyor, sorularina cevap veriyor ve hatalarin
duzeltiyordu. Btitlin bu sayilanlar ezberlemeyi hem tesvik

46 Muzzemmil, 73/20.

47 Secde, 32/16-17; Zariyat, 51/17-19.

48 Buhari, Ezan 62; Eba Davud, Salat 123.
49 Ebu Sehbe, Medhal, s.364-366.
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eden hem de kolaylastiran faktérlerdir.50

Peygamber Efendimiz (s.a.s.), inen ayetleri ashabi-
na okuyor, onlar da ya hifz, yahut da kitabet yoluyla din-
ledikleri vahiyleri tesbit ediyorlardi. Yazi bilenler, Allah
Resulii'ntin teblig ettigi vahyi yaziyorlar ve yazdiklar:i me-
tinleri de ezberliyorlardi. Yazi bilmeyen, yahut yazi mal-
zemesini temin etme imkanina sahip olmayanlar ise, Pey-
gamber Efendimiz’in namaz, sohbet veya baska vesilelerle
okudugu Kur'an-1 Kerim'i bizzat kendisinden dinleyerek
ezberlemeye gayret ediyorlardi.s!

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) pek cok hadis-i
serifinde Kur’an usuline uygun okumayi, ezberlemeyi
ve ona sahip c¢ikip, onunla butinlesmeyi tesvik ediyor-
du.52

Allah Resull, sahabenin Kur'an'a olan ask ve
sevklerini costuruyor,53“en hayirlilarinin Kur'an'r 6grenen
ve 6gretenler” oldugunu bildiriyor,54onunla mesgul olma-
nin Allah nezdindeki degerine dikkatlerini cekiyor,55 ve
soyle buyuruyordu: “Aziz ve Celil olan Allah buyuruyor
ki: “Kim, Kur'an-1 Kerim'i okuma mesguliyeti sebebiyle Ba-
na dua edip, bir sey istemekten geri kalirsa, Ben ona, iste-
yenlere verdigimden daha fazlasint veririm. 6

Allah Result (s.a.s.), sturekli ashabini Kur'an oku-
maya ve ezberledikleri yerleri unutmamaya tesvik etmis,57
unutmanin uhrevi mesuliyetine dikkatlerini cekmisS8ve
kendisine “Ey Allah'n Resuli, Allah'a hangi amel daha

50 Zerkani, Menahil, 1,252.

51 Hamidullah, s.45; Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Illimlerine
Giris, s.60.

52Ebt Sehbe, el-Medhal, s.356-361.

53 Buhari, Eti'me 30; Muslim, Salatu'l-Musafirin 243.

54 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 21; Eba Davud, Salat 349.

55 Muslim, Salatu'l-Musafirin 251.

56 Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an, 25.

57 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 23.

58 Ebu Davud, Salat 16.
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sevimlidir?” diye soran birisine de, “Yolculugu bitirince
tekrar yola baslayan” cevabini vermisti. “Yolculugu bitirip
tekrar baslamak nedir?” diye ikinci sefer sorulunca da,
“Kur'an'®t basindan sonuna okur, bitirdik¢ce yeniden bas-
lar.” buyuraraks?, sturekli hatim yapmay: tavsiye etmistir.
Yine Kur'an okuyan mu'minin, tad ve kokusunu mu-
kemmel bir turunca benzetmistir.6°

Peygamber Efendimiz, Kur'an okumaya ve okut-
maya tesviklerinin yaninda kendisi en zor sartlarda bile
ashabina Kur'an o6gretiyordu. Ebt Talha'dan nakledilen
su rivayet gerek Peygamber (s.a.s.) ve gerekse sahabenin,
Kur'an egitim ve Ogretimine ne kadar buyltk bir 6énem
verdigini gostermektedir: “Bir gtin Resulullah (s.a.s.)in
yamna gittigimde Onu agliktan iki btikltiim; belini dik tuta-
bilmek icin karnina bir tas baglamis bir halde ashab-i
suffaya Kur'an okuturken gérdiim. sl

Allah Resuld, sozlu ve fiili tegviklerinin yaninda
Kur'an'dan uzak kalmanin nasil bir mahrumiyet oldugu-
nu da nazara vererek sOyle buyuruyordu; “Hdfizasinda
Kur'an'dan hi¢ bir ezber bulunmayan kisi harab olmus bir
ev gibidir. 62

Ayrica Peygamber Efendimizin (s.a.s.) Kur’anin
okunmasi, ezberlenmesi ve ezberlenenlerin muhafazasi
ile ilgili uhrevi boyutlu bu tesvik ve irsat eksenli ikazlari
da Yluice Mesajin muhafazasinda 6nemli bir dinamik ol-
mustur.6s

2.9. Kur’an’in I’caz ve Belagat1

59 Tirmizi, Kiraat 4; Hakim Mustedrek, I, 757.

60 Buhari, Etime 30; Muslim, Salatu'l-Musafirin 243.

6lEba Nuaym, Ahmed b. Abdullah, (1987), Hilyetu’l-Evliya ve
Tabakatu’l-Asfiya, Daru Reyyan, Kahire, 1: 342; Kandehlevi,
Hayatu’s-Sahabe, 111, 224.

62 Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 18.

63Ebt Sehbe, Medhal, s.361-363.
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Kuran'in nazil oldugu dénemde Arapca altin cagin
yasiyordu.t4Araplar, glizel soze ve belagata meftun idiler.
Bir glizel s6z(, nazmi duyduklar1 zaman onu ezberlemek
icin yanisirlardi. Iste bdyle bir zeminde Kur’an nazil olun-
ca pek cok sair ve edip, sadece bir kez dinlemekle
Kur’anin buyutstne kapilmis ve ona teslim olmuslardir.
Hatta ona iman etmeyen, karsi1 ¢ikan, dismanlik yapan
Ebu Cehil, Ahnes b. Serik, Ebu Sufyanés gibi o giinku
toplumun 6nde gelen insanlari, Kur’an karsisinda biyu-
lenmis, bir-kac gece gizlice gelip Peygamber Efendi-
miz’den dinlemekten kendilerini alamamislardir.66
Kur’an, kendisine inanmayan, diismanlik edene bile bu
kadar tesir ediyorsa, ona inanan, hayatini ona adayan
sahabede kim bilir nasil tesir icra ediyordu? Sahabe,
Kur'an'in belagat ve icazinin cazibesine kendilerini sal-
mis, onunla oturup, onunla kalkmis ve hayatini hep
Kur'an etrafinda o6rgtilemislerdi. Kur’an’in i’cazi, beyani-
nin buyuleyiciligi, islubunun orijinalligi ve hicbir kelam-
da gortilmeyen halavet ve tatlilign onun hifzindaki en bu-
yuk faktér ve giicli dinamiklerden biridir. 67

Stphesiz ki, bu sayilanlarin disinda Kur'an'in bir-
den inmeyip parca parca nazil olmasinin sahabeye daha
kolay ezberleme imkani tanimasi, Peygamber (s.a.s.), za-
man zaman onlardan bazilarina iltifat ederek kendisine
Kur'an okumasini istemesi®8gibi Yuice Mesaj’in ezberlen-

64 Rafii, Mustafa Sadik, (1990), fcazul-Kur'an, Daru'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut, s. 188-208.

65 O zaman muUslimun olmayan Eba Stfyan daha sonra Mekke fet-
hinde iman etmistir.

66 Semsuddin ez-Zehebi, (1987) Tarihul-Islam ve Vefeyatu'l-Mesahir
ve'l-A'lam(thk. Omer Abdusselam Tedmuri) - Dart'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut, I, 160; Ibn-i Kesir, (1981.) el-Bidaye III, 64.

67Ebt1 Sehbe, Medhal, s.372-374; Zerkani, Menahil, I, 240-241; Gulen
Fethullah, (2011) Kur’an’dan Idrake Yanswanlar, Nil Yay., Izmir,
s.173-174.

68 Buhari, Fedailu's-Sahabe, 25; Tefsir, 4/9; Tirmizi, Cenaiz, 14;
Musned, 1: 374, 390, 433.
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mesi ve muhafazasi konusunda sahabeyi motive eden
baska dinamikler de s6z konusudur.6®

Zikredilenlerin disinda da Kur’anin hifz ve muha-
fazasini kolaylastiran daha pek cok faktoér tespit edilebi-
lir. Bunlar arasinda Uzerinde ciddi durulmasi gerektigi
kanaatinde oldugumuz psikolojik bir faktér olan sok etki-
si yapan hadiseler atmosferinde Kur’an’in hafizalara kod-
lanmas1 konusu oldukca Onemlidir. Zerkaninin
“Menahilu’l-irfan”inda’ocok kisa degindigi bu konuyu
degisik acilardan ele alip 6rneklerle anlatmaya calisaca-
g1Z.

3. SOSYO-PSIKOLOJIK HADISELER ATMOSFE-
RINDE KUR’AN’IN HAFIZALARA KODLANMASI

Kur’an ve SUnnet’in hifz ve tespitinde sok tesiri
yapan sosyo-psikolojik olaylarin ciddi tesiri vardir. Pek
cok ayet ve hadis, sok tesiri yapan bir olay, bir problem
veya soruya iktiran ederek inmis ve boylelikle adeta hafi-
zalara kodlanmistir. Zira bu tir olaylarda zihinler, hafiza-
lar, akillar, hissiyatlar Allah ve Resultintin verecegi
htikme, cevaba Kkilitlenmekteydi. Boyle bir atmosferde
gelen ayet ve hadisler, insanlarin dem ve damarlarina
isleyerek cok uzun zaman unutulmayacak hafizalara
naksolunuyordu.”’! Bu konuya ilk 6nce hafizanin nasil
isledigine, hafizaya bilgi ve olaylarin nasil kaydedilip,
muhafaza altina alindigina kisaca deginerek baslamak
istiyoruz.

3.1. Hafizanin Bilgiyi Kodlamasi

Hafiza, beynin kisim ve fonksiyonlarindan biridir.
Hafiza, insanin yasananlari, Ogrenilenleri ve gecmisle

69 Bkz. Demirci Muhsin, Kur’an Tarihi, s.107 vd.

70 Zerkani, Menahil, I, 243.

71 Zerkani, Menahil, I, 243; Gulen, Fethullah, (2011) Vuslat Mustusu,
Nil Yay. izmir, s.64-66.
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munasebetlerini suurlu bir sekilde saklama gucudur.
Icten ve distan gelen uyarilarin kaydedilip, islenmesinde
ve hatirlanmasinda beynin sadece bir kismi degil tamami
gorevlendirilmistir.72

Yapilan arastirmalar, dikkatin toplanmasinin-
dagilmasinin dogrudan 6grenme ve hafiza tizerine belirle-
yici bir tesirinin oldugunu gostermektedir. Bu acidan in-
san hissiyati, yapilan her turli faaliyeti baslatan veya
tetikleyen mekanizmalarin basinda gelmektedir.”3 Bu iti-
barla 6grenme, sahit olma, hafizaya kaydetme gibi sey-
lerde insanin o andaki ruh haletinin ¢ok O6nemli tesiri
vardir.

[lim adamlar hafizanin kaydetme ve hatirlamada
kisa, orta ve uzun sureli olmak Utzere U¢ cesit calistigini
soylemektedirler. Simdi bunlarin tizerinde kisaca durmak
istiyoruz.

3.1.1 Kisa Siireli Hafiza

Birkac saniye veya dakika 6nce 6grendiklerimizin
kaydedildigi ve hatirlandig: gecici hafizadir. Bu kisa streli
hafiza ve hatirlamanin yeri beynin ©6n bdlgesi
(prefrontal)dir. Bu kisma gelen uyarilar birkac¢ saniye ha-
fizada tutulduktan sonra geri plana atilir ki buna bilgisa-
yar dili ile 6n bellekten arka bellege atma denir. Kisa bir
stire harcadigimiz 6grenmeler veya Onem vermeyerek
okudugumuz bir konunun anlasak bile cabuk unutulma-
s1, oturdugumuz sandalyenin, karsimizda duran duvarin
rengini, esyalarin cesitliligini ve ayrintilarini, teneffis et-
tigimiz hava, ylregimizin carpintisi gibi olaylar gecici ha-
fizaya kaydolunur. Bunlarin gecici hafizaya kaydedilme-
sinin de ¢cok hikmetleri vardir. Zira bu sayilanlar ayirt
ederek kaydetseydik ve surekli hatirlasaydik, diinya ya-

72 Namh Kadir, Sizint1 Dergisi, Eyltl 1979, Yil :1 Say1 :8
73GOLEMAN D. (1998), Duygusal Zekd. Varlik/Bilim. 7 .Baski1. Istanbul.
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sanmaz hale gelirdi.

Allah Teala beyne 6yle mukemmel bir 6zellik ver-
mistir ki; belli bir anda gelen uyarilar ihtiya¢c endeksli ve
onemlerine gore secilip ayiklanmakta ve bunlarin 6zellik
ve miktarina gore kayda kisitlamalar getirilmektedir.

Kisa stureli hafizada kuvvetli bir kayit s6z konusu
degildir. Uyarilar alindiktan birkac¢ saniye ve dakika son-
ra ihtiyaca gore ve sahis icin arzettikleri 6neme gore bilgi
seklinde geri cagnlir. Eger kisiye gére 6nemsiz ise bir-kac
saniye veya dakika sonra unutulur. Mesela sokakta gi-
derken cok sevdigimiz ve alamadigimiz bir arabay: gérsek
onu kalic1 hafizaya kaydeder ve unutmayiz. Bununla bir-
likte ayn1 arabanin bizim i¢in bir cekiciligi ve 6zel ilgi ala-
n1 yoksa gorsek bile kisa stirede unuturuz. Daha 6nce
ifade edildigi tizere kisa sureli hafiza kismina giren bilgi-
lerin hepsi beynin 6n bellegine islenir; iclerinden 6énem
arz edenler beynin hipokampus boélgesinde pekistirilerek
orta ve uzun sureli hafiza birimlerine kaydedilir.74

3.1.2. Orta ve Uzun Siireli Hafiza

Beyne gelen degisik uyarilar, limbik sistem denilen
alt bolgelerde yapilan islemlerden sonra kaydedilir. Uyari-
lar acil ve manali olmalarina, hissi 6nem derecelerine go-
re orta ve uzun sureli hafizaya kaydolunur. Aci, seving,
nes’e, haz, mutluluk ve korku gibi insan Uzerinde tesiri
olan durumlar hafiza izlerini kuvvetlendirir. Sok tesiri
yapan hadiseler, surprizler, umulmadik yerden duyulan
hakaretler, tenbihler, gecirilen kazalar, sevilen bir insa-
nin yaptig: iltifatlar, ziyaretler, bir kalp krizinde cekilen
sikintilar, viicutta iz birakan yaralanmalar ciddi hatirla-
nir. Clinkd bunlar insan hafizasina iz birakarak kayit

74 Aslan Mayda, (2009) “Hafiza ve Unutkanlik” Sizint1 Dergisi, Sa-
y1:362, s.57-60. Arifagaoglu, Omer, (2009)“Hafiza ve Hatirlama”, Sa-
y1:370, s.5-6.
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olmaktadir. Bilgiler kalici hafizada depolandiktan sonra
seneler sonra bile geri cagrilabilir.7s

Bu acidan Kur’an’a ve ayetlerin nazil olurken ikti-
ran ettigi olaylara ve gelen mesajlara baktigimizda, onla-
rin ilahi iltifat, ikaz, problemlere ¢6zim ve sorulan soru-
lara cevap gibi her birisi sok tesiri yapan olaylarla koor-
dinath olarak nazil oldugunu goértirtiz. Simdi konuyu belli
alt basliklar altinda misallerle ele almak istiyoruz:

3.2. lltifat Eksenli Ayetlerin Kodlanmasi

Cok sevilip, deger verilen insanlarin iltifatlar1 da,
ikazlar1 da insana ciddi tesir ederek onda sok tesiri yapar
ve iz birakir. Bu sok etkisi ile birlikte onlarin soyledikleri,
yaptiklar1 hafizalarda iz birakarak, kaydolunur. Mesela,
cok sevip, deger verdigimiz bir insanin “Sunu cok gtizel
yapmissin. Yaptigin bu giizel davranisi sununla mutkafat-
landirtyorum. Su davranislar yanlis. Bunlar yapma! Soy-
le yap, boyle yapmal.” gibi dogrudan insani muhatap ala-
rak yaptig1 iltifat ve ikazlar iz birakarak hafizamiza kay-
dolunur. Hatta bu durumda insan ¢cogu zaman kelimele-
rin yerlerini bile degistirmeden ezberler ve hayat boyu
unutmaz. Hele bu iltifatlar btittin varligli yoktan yaratan,
her an her halimizi gézUp gbézeten ylice Mevla’dan geliyor-
sa unutulabilir mi? Kur’an’da bu konuda pek cok ayet
vardir. Misal olarak birkac tanesini zikretmek istiyoruz:

Peygamber Efendimiz, bin dért ytz (binbes ytiz ol-
dugu da soylenmektedir) ashabz ile birlikte umre yapmak
ltzere Mekke’ye yola cikmis, fakat Mekke yakinlarinda
sehre girisi engellenmisti. Bunun Uzerine Allah Resuld,
Mekke’ye Hz. Osman’ elci olarak gondermisti. Onun 6l-
duruldiga seklinde bir haberin yayilmasi tizerine de as-
habini beyat etmeye davet etmisti. Bu davete severek ica-
bet eden sahabe, Hudeybiye’'de bir agacin altinda 6limui-

75 Aslan Mayda, s.57-60. Arifagaoglu, s.5-6.
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ne Peygamber Efendimiz’e beyat etmisti. Daha sonra
Mekkeli muisriklerle Hudeybiye sulhti yapilmisti. Anlasma
maddeleri zahiren Muslimanlarin aleyhine géztkuyor
gibiydi. Sahabede huiztinlii bir bekleyis vardi. Iste béyle
bir atmosferde, sahabe boyle bir ruh haleti icerisinde iken
fetih suresi nazil olmus’6, yasananlarin 6z0i, ruhu anlati-
larak, bu anlagsmanin pek cok fethin anahtar: oldugu bil-
dirilmis ve sahabenin goOsterdigi sadakat ve adanmiglik
takdir ve tebcil edilerek kiyamete kadar gelecek butin
Muslimanlarin tilavet ettigi ve namazlarinda okudugu
bir vahiy haline getirilmistir.

Allah Teala Fetih suresinde gecen“Senin gecmis ve
gelecek biitiin gtinahint Allah’in bagislamast, sana nimeti-
ni eksiksiz vermesi, seni dosdogru yolda ytirtitmesi ve gtic-
lti bir sekilde yardim etmesi i¢cin sana apagik bir fetih ih-
san ettik.”7ayetini nazil buyurunca sahabe, Peygamber
Efendimiz’e: Ya Resulallah, Allah, bu ayetlerde sana olan
Ittuf ve ihsanlarini bildiriyor. Allah’in lutfettigi bu ihsan-
lar hakkinda hayirli, ugurlu ve muibarek olsun.” Bize li-
tuf ve ihsan yok mu? demeleri Gizerine su ayetler nazil
olmustur?s:

“Imandaki yakinlerini iyice artirsinlar diye miimin-
lerin kalplerine sekine indiren O’dur. Géklerin ve yerin or-
dulart Allah’indir. Allah her seyi hakkwyla bilir, tam hiiktiim
ve hikmet sahibidir. Bu da, Allah’in mtimin erkekleri ve
miimin kadinlarn icinde ebedi kalacaklar, icinden urmaklar
akan cennetlere yerlestirmesi, onlann gtinahlarint bagis-
lamast icindir. Bu, Allah katinda btiytik bir nailiyettir, bti-

76 Buhari, Tefsir, 48/5; Muslim, Cihad, 94.

77 Fetih, 48/1-3.

78Buhari, Megazi, 35; Tirmizi, Tefsir, 48/2; Ahmet b. Hanbel, Mtisned,
111/122,134; Vahidi, Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-
Nisaburi, (2004), Esbabu'n-Niizil, Daru’z-Zehair, Beyrut, s.383.
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ytik bir basandir.”7 Nazil olan bu ayetler sahabeye; kadi-
niyla erkegiyle-tabii ki o cizgide giden muminlere de-
cenneti vaad etmistir.

Yine bu sure icerisinde sahabenin Hudeybiye’'de
agacin altinda bey’at etmelerinden Allah’in hosnut oldugu
bildirilerek, onlara mukafatlar vaad edilmistir: “Gercekten
Allah, (Hudeybiye’de) o agacin altinda sana biat ettikleri
zaman, miuminlerden razt oldu. Onlann kalplerindeki thlast
bildigi icin tizerlerine sekine, huzur ve gtiven indirdi. Onlar
hemen yakinda gerceklesen bir zaferle ve alacaklart bircok
ganimetle miikafatlandirdi. Allah aziz ve hakimdir. Allah
size daha baska bircok ganimet vaad etti. Onlar ileride
alacaksiniz. Simdilik size bunu verdi ve insanlarin ellerini
sizden cekti ki miiminler icin Allah’in teyidine bir delil ve
ibret olsun ve sizi dosdogru yola eristirsin. Allah size he-
niiz gti¢ yetiremediginiz ama Kendisinin (ilim ve kudretiyle)
hazirladigt baska fetih ve ganimetler de vaad etti. Allah
her seye hakkwyla kadirdir. 80

Yine Fetih suresinin 26. ve 29. ayetlerinde sahabe;
takva sahibi, inanmayanlar karsisinda durusu cok sag-
lam, sefkat ve merhametli, secdesiyle, rikuuyla mtkem-
mel bir kulluk sergileyen, ibadete kilitlenmis, 6rnek alin-
masi gereken insanlar olarak takdir ve tebcil edilmistir.

Simdi btitin bunlar g6z 6ntine alindiginda sahabe
glinlerce yurimus, pek cok mesakkatlere katlanmis,
Mekke’ye girmesi engellenmis, hliziin icerisinde ve heye-
canla ne olacagini bekledigi bir atmosferde Fetih Suresi
inmistir. Nazil olan ayetler onlar teselli ederek, Allahin
kendilerinden hosnut oldugunu mujdelemis, dunyevi-
uhrevi mukafatlar vaad etmistir. Kiyamete kadar Muslu-
manlarin basta namaz ibadeti olmak Uizere her vesileyle

79 Fetih, 48/4-5
80 Fetih, 48/18-21.
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kendisine muracaat edilen bir vahiy haline getirmistir.
Iste blittin bunlar onlarin hafizalarinda, ruhlarinda nasil
bir sok tesiri icra ederek naksedildigini, kodlandigini gés-
termektedir. Bu acidan bakildiginda Kur’an’da bdéyle de-
gisik olaylar atmosferinde sahabeye iltifat eden, onlar:
medhu senayla yadeden ve mukafat vaad eden pek cok
ayet vardir.s!

3.3. Ikaz Eksenli Ayetlerin Hafizaya Kodlan-
masi

Sok tesiri yapan ve derin iz birakarak, hafizaya
kaydedilen seylerden biri de 6nemli kimselerin yaptigi
ikazlardir. Hepimiz kendi hayatimiza bu goézle baksak pek
cok misal buluruz. Sahsimiza yapilan bir ikazin bir de
Peygamber Efendimiz tarafindan yapildigini distinelim.
Hi¢ unutabilirmiyiz? Hele bu ikaz Ylice Mevla’dan geliyor-
sa ona muhatap olan insanlarin kalbinde, ruhunda, his-
siyatinda ve hafizasinda nasil bir bir psikolojik tesir ya-
par ve hafizalarina derin iz birakarak kaydolur ve bu in-
sanlar bu ikazi hayatlar1 boyu unutabilir mi? Gegici
unutma olsa bile en ktlictik tedai ile hemen hatirlamazlar
mi1?

Kur’anin ntizul stirecinde yasanan belli olaylarin
pesinde sahabeyi ikaz eden, pek cok ayet nazil olmustur.
Mesela, Tebtuik seferi, sicagin ortaligi kasip kavurdugu,
kitlik ve kurakligin yasandigi hasili sefere cikmanin ¢cok
zor oldugu bir zaman diliminde gerceklesmisti.82 Ustelik
munafiklar da sefer hazirliklarini engellemek icin halk
arasinda olumsuz propaganda yapiyorlardi. iste béyle bir
atmosferde sartlarin zorlugundan ve olumsuz propagan-
dalardan etkilenerek baslangicta yavas davranan bazi

81 Mesela bkz: Bakara, 2/138, 143, 154, 218, 245, 274; Al-i Imran,
3/110, 139,169; Nisa, 4/95, 101; En'am, 6/52; Kehf, 18/28; Tevbe,
9/100; Nahl, 16/42, 110; Vakia, 56/30-40.

82 Vahidi, Esbabu’n-Nuzul, s.246-247.
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Muslimanlar ikaz eden su ayetler nazil olmustur: “Ey
iman edenler! Size ne oldu ki “Allah yolunda seferber olu-
nuz!” emri verilince bulundugunuz yere cakuyp kaldi-
niz?Yoksa dhiretten vazgecip diinya hayatina mi razt ol-
dunuz? Ama iyi bilin ki diinya hayatinin zevki, dhiretin
yanminda pek az bir seydir! Eger topyektin seferber olmaz-
saniz, Allah sizi act bir azaba ugratir ve sizin yerinize bas-
ka bir topluluk getirir de siz savasa ¢ilkmamakla O’nun
dinine zerrece zarar veremezsiniz. Clinkii Allah her seye
kadirdir. Eger Siz Peygamber’e yardimct olmazsaniz, Allah
vaktiyle ona yardim ettigi gibi yine yardim eder. Hani ka-
firler onu Mekke’den ¢ikardiklaninda, iki kisiden biri olarak
magarada iken arkadasina: “Sen hi¢ tasalanma, zira Allah
bizimle beraberdir” diyordu. Derken Allah onun tizerine
sekinetini, huzur ve gtiven duygusunu indirdi ve onu, gor-
mediginiz ordularla destekledi. Kafirlerin davasint alcalttt.
Allah’in dini ise zaten yticedir. Cilinkt Allah azizdir, ha-
kimdir. Ey miiminler! Sizler gerek hafif, gerek agiurlikli ola-
rak hep birlikte seferber olunuz, Allah yolunda mallarnnizla
ve canlaninizla cihad ediniz. Eger anliyorsaniz, sizin igin
hayirli olan budur. ™3

Bu ilahi ikaz Ulizerine Musltimanlar sartlarin zorlu-
guna, munafiklarin aleyhte propagandalarina aldirmaya-
rak Peygamber Efendimiz’in davetine icabet etmis ve sefer
hazirlig1 yaparak yola koyulmuslardir.

Bu arada sefere hazirlik doneminde meseleyi agir-
dan alan, nasil olsa vakit var hazirlanirim distncesiyle
hareket eden sahabiler de vardi. Bunlardan bazisi1 arka-
dan orduya yetismis; Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve
Mturare b. Rebi’ de zamaninda hazirlanip istirak edeme-
misti. Allah Resulti de bu insanlara tavir koymus, bun-
larla konusulmamasi talimatini vermis tam elli gin bu

83 Tevbe, 9/38-41
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sekilde devam etmis ve bu muiddetin sonunda ise nasil
ikaz edildiklerini, ruh hallerini ve nihayet tevbelerinin
kabul edildigini bildiren su ayet nazil olmustus+: “Allah,
savastan geri kalan ve haklanndaki hiikiim ertelenen o ti¢
kisinin de tévbelerini kabul buyurdu. Ctinkii onlar dylesine
bunalddar ki diinya biitiin genisligine ragmen baslarina
dar geldi. Vicdanlarn da kendilerini siktik¢ca sikti. Nihayet,
Allah’in cezasindan, yine Allah’in kapisindan baska sigi-
nacak hicbir yer olmadigint anladdar da, bundan sonra,
6nceki iyi hallerine dénstinler diye, Allah onlart tévbeye
muvaffak kildi. Cilinkit Allah tevvabdir, rahimdir.”5 Bu
olayin bizzat muhataplari, onlarin yakinlari, dostlar ve
olaya sahit olan diger insanlarin hafizalarina bu olaylar
atmosferinde gelen ayet sok tesiri yaparak kodlanmaistir.
Nitekim olayin muhataplarindan Kab b. Malik vakay1 cok
glizel anlatmaktadir. 86Diger taraftan bu olaya ve inen
ayetlere sahit olan sahabe, Allah Restli’ntn katildig: bir
seferden -mesru bir mazeret olmaksizin- geri kalmamak
konusunda ikaz edilmis oluyordu. Bu sekilde butin dik-
katleri ceken, glinlerce gindemde olan bir olay Ulzerine
inen ayetlerin insanlarin hafizalarinda, his diinyalarinda
ve ruhlarinda derin izler biraktigi kuskusuzdur. Stiphesiz
bu sekilde sok tesiri yaparak nazil olan ayetlerin hem
ezberlenmesi hem de seneler gecse bile en klictiik bir cag-
risim ile hatirlanmasi daha kolaydir. Bu arada sahabeyi
ikaz eden ayetleri biz burada Kur’anin hifzi acisindan ele
alirken su noktay: gézden uzak tutmamak gerekir. Onlar,
Kur’anin ilk muhataplaridir. Tesri doneminde yasadikla-
rindan ve dinin emir ve yasaklarina tedricen muhatap
olduklarindan 6ttird hakkinda htiktim vaz edilmeyen ko-
nulardaki uygun olmayan davranislarindan dolay:r mazur

84 Muslim, Tevbe, 53; Ahmet b. Hanbel, Musned, I11/458.
85 Tevbe, 9/118.
86 Bkz. Buhari, Megazi, 79; Muslim, Tevbe, 53.
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sayilirlar. Onlar, vahyin gbézetiminde, Peygamber Efendi-
mizin rahle-i tedrisinde yetistirilen insanlardi. Muhakkak
ki onlarin sahsinda btitiin insanliga mesaj verilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de sahabeyi ikaz eden, hatalarim
tashih eden pek cok ayet vardir. Bunlarin pek ¢cogu insan
psikolojisi tizerinde cok ciddi bir tesir yapan yasanan bir
olay veya olaylar atmosferinde nazil olarak hafizalarda
derin izler birakmistir.87

3.4. Sorulara Cevap Olarak Gelen Ayetlerin
Kodlanmasi

Insan hafizasinda iz birakarak kaydedilen seyler-
den biri de ihtiya¢ duyulan cok énemli sorular ve bunlara
verilen cevaplardir. Iste bazi ayetler bdyle soru-cevap
formatinda ihtiya¢c endeksli merakli bir bekleyisin pesin-
de nazil olmustur. Mesela, cahiliye Araplari ve Yahudile-
ri hayiz géren kadinlar1 pis sayar, onlardan uzak durur,
beraber ayni mekanda kalmaz, yemek yemezlerdi. Onla-
rin bu sekilde hareket etmelerinden etkilenen kabileler
de vardi. Peygamber Efendimiz Medine’ye hicret edince
kendisine bu durum anlatilarak nasil davranilmasi ge-
rektiginin sorulmasi Uizerine su ayet nazil olmustuss: “Bir
de sana kadwinlarnin ay halini sorarlar. De ki: Bu, bir rahat-
swzliktir. Onun igin, adet sirasinda kadinlardan geri durun
ve onlar temizleninceye kadar, kendilerine cinsel yaklas-
mada bulunmayin. Temizlendikten sonra, Allah’in izin
verdigi sekilde onlara yaklasin. Allah tévbe ile kendisine
dénenleri sever, temizlenenleri de sever. 89

87Misal olarak bkz; Bakara, 2/104, 195, 214, 221, 224, 256, 275, 278,
284; Al-i Imran, 3/28, 118, 130, 142, 155, 179, 186; Nisa,
4/2,5,6,19,65, 88-90, 92-94, 105-113; Araf, 7/204, Enfal, 8/27;
Tevbe, 9/103, 114, 122. Bu ayetlerin ntizul sebepleriyle ilgili olarak
Vahidi ve Suyuti’nin Esbab-1 Ntzul ile ilgili kitaplarina da bakilabilir.

88 Muslim, Hayiz, 16; Ebu Davut, Taharet, 102; Nesai, Taharet, 180;
Vahidi, Esbabu’n-Ntizul, s.74-75.

89 Bakara, 2/222.
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Zikredilen bu soru Uzerine inen bu ayet sadece
kadinlarla alakali olmayip erkekleri de ilgilendirmektedir.
Iste merak edilen ve hayatin bir realitesi olan bir konuda
nazil olan bu ayet, kadinlarin 6zel gtinlerinde onlara nasil
muamele yapilacagl konusunda istikamet ve itidali gos-
termis, cinsel iliskinin disinda onlarla beraber olmada
bir mahzurun olmadigini bildirmistir. Ihtiya¢ endeksli bir
soru Uzerine gelen bu ve benzeri ayetlerin9bdyle bir or-
tamda nazil olmalar1 onlarin hifzini kolaylastiran énemli
bir dinamik olmustur.9!

3.5. Ihtiya¢c Endeksli Nazil olan Ahkamin Hafi-
zalara Kodlanmasi

Asr-1 Saadet, Dinin ahkaminin tesis edildigi tesri
donemidir. Peygamber Efendimiz’in blitin zaman ve me-
kanlara 1sik tutan ashabiyla birlikte yasadig o kutlu za-
man diliminde, insanligin karsilasacag pek cok proble-
min ¢ézUimu-acilimi zaman ve sartlara bagli- bir 6z, bir
cekirdek halinde Kur’an ve Stinnet ile ortaya konmustur.
O donemde glinlerce insanlarin aklini, kalbini, ruhunu ve
hissiyatin1 mesgul eden ferdi, ailevi, ictimai problemler
yasanmistir. GUnler hatta aylarca yagmura hasret, da-
mar damar catlamis topragin su bekledigi gibi sahabenin
metluv veya gayri metluv vahyin diliyle kendilerine bir
cikis yolu, bir ¢6ziim yolunun sunulacagini bekledigi an-
lar olmustur. Nihayet boyle bir bekleyis icinde vahiy ge-
lince de tipk: susuzluktan catlayan topraklarin suyla bu-
lustugunda ona kanmas:i gibi, gelen ayetler de onlarin
hafizalarina, ruhlarina adeta naksolmustur.

90 Bakara, 2/189, 215, 217, 219; Maide, 5/4; A’raf, 7/187; Enfal, 8/1;
Naziat, 79/42.

91 Bu konuda su ayetleri de misal olarak zikredebiliriz: Bakara, 2/189,
215, 217,219, 220,222; Nisa, 4/127, 153, 176, 179; Maide, 5/4;
Enam, 7/121; A’raf, 7/187; Enfal, 8/1; Isra, 17/85; Yusuf, 12/3;
Ahzab, 33/63; Naziat, 79/42.
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Bu perspektiften Kur’anin ntizul ve hifz stirecine
baktigimizda pek cok ayetin bdyle bir atmosfer ve zemin-
de nazil oldugu gorultir. Simdi bununla ilgili bir misal
zikredip digerlerine atif yapmakla yetinmek istiyoruz.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Beni Mureysi gazve-
sine Hz. Aise validemizi de beraberinde gétirmustd. Se-
ferden donerken yolda mola verilmis, Hz. Aise validemiz
kaybettigi bir seyi aramakla mesgul iken hareket edilmis
ve hevdeci de icinde kendisinin var oldugu zannedilerek
deveye yuklenerek yola cikilmisti. Kafile hareket ettikten
sonra geride kalanlari kontrol eden Safvan b. Muattal
isimli sahabi, geride kalan Hz. Aise’yi farkederek devesine
bindirmis ve kafileye yetistirmisti. Bu olay1 diline dolayan
basta Abdullah b. Ubeyy b. Selil olmak tizere diger bazi
munafiklar Hz. Aise validemize iftira kampanyas: baslat-
mislardi. Seferden Medine’ye doner-donmez hastalanan
validemiz bir miiddet sonra bir vesile ile iftiradan haber-
dar olmus ve Allah Resulti'nden izin alarak anne ve ba-
basinin evine gitmis ve glinlerce aglamigsti.92

Peygamber Efendimiz, yakinlariyla istisare etmis;
evin hizmetcisiyle goérismus, yeterince arastirma ve so-
rusturma yaptiktan sonra mescide gelip minbere cikarak
ashabina hitap etmisti. Allah Resulli, hem esi Hz. Aise
hem de Safvan’in iffetli insanlar olduklar: beyan ettikten
sonra bu iftira kampanyasini baslatan bas mutinafiga ne
yapilmas: gerektigi konusunda ashabinin gértisiine bas-
vurmustu. Iftiracilarin basini cezalandirma konusunda
Islam éncesi kabilecilik anlayisinin tesirinde reflekslerin
olmasi ve ortamin gerginlesmesi Uzerine Peygamber
Efendimiz konusmasini keserek bitirmisti. iste bdyle bir
yanda ortaligi kasip kavuran bir fitne, diger taraftan in-

92 Buhari, Sehadat, 15; Muslim, Tevbe, 56; Ahmet b. Hanbel, Mtisned,
6/59.
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sanligin iftihar tablosunun namusuna iftira atilmasinin
Musltimanlarda meydana getirdigi htizin ve 1zdiraph
bekleyis Uizerinden bir ay gectikten sonra su mealdeki
ayetler nazil olmustu?3: “Siz ey miiminler, bu dedikoduyu
daha isitir isitmez, miimin erkekler ve miimin kadwnlar ola-
rak birbiriniz hakkinda iyi zan besleyip: “Hdsa, bu besbelli
bir iftiradan baska bir sey degildir!” demeniz gerekmez
miydi? O iftiracdar dort sahit getirselerdi ya! Sahitlerini
getirmediklerine gdre, onlar Allah katinda yalancdann ta
kendileri olarak tescil edileceklerdir. Hem diinyada, hem
de ahirette Allahin lituf ve merhameti sizinle olmasaydt,
daldiginiz bu yaygaradan dolayt mutlaka basiniza miithis
bir ceza gelirdi. O swrada siz o iftirayt dilden dile birbirinize
aktaryor, isin aslina dair hi¢ bilginiz olmayan sézleri agiz-
lannnizda geveleyip duruyordunuz ve bunu basit, nemsiz
bir sey saniyordunuz. Halbuki o, Allah’in nazarnnda pek
btiytik bir vebaldi! Nasu oldu da onu isitir isitmez: “Béylesi
iftiralant agzrmiza alamayiz, bdoyle seyler bize yakismaz.
Hasa! Bu pek btiytik, pek cirkin bir biihtandwr” demediniz!
Eger miimin iseniz, Allah béylesi bir seyi tekrarlamaktan
sizi kesinlikle sakindinip yasakliyor. Allah ayetleri size
actk acik bildiriyor. Allah alim ve hakimdir. Miiminler ara-
sinda cirkinliklerin yayimaswmnt arzu eden kimseler igin,
diinyada da ahirette de gayet act bir azap varduw. Allah
bilir, siz bilemezsiniz. Eger Allah’in sizin tizerinizdeki liitfu
ve inayeti olmasayd: ve eger Allah pek sefkatli ve merha-
metli olmasaydi, basiniza miithis bir azap gelirdi. 794

Meali zikredilen bu ayetlerle birlikte Nur suresin-
den on alt1 ayet bu konu ile ilgili nazil olmus, Hz. Aise
validemizin iffeti bizzat vahiy ile tescil edilmis, bu tar du-
ruma maruz kalindiginda bir muslimanin nasil hareket

93 Buhari, Magazi, 34; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 88; Ibn-i Mace, Ni-
kah, 47.
94 Nur, 24/12-20.
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etmesi gerektigi konusunda cok 6nemli mesajlar ve icti-
mai dersler verilmistir.

Simdi bdyle giinlerce ortaligi kasip-kavuran ve bui-
tin muslimalarin birinci gindem maddesi olan bir olay-
dan sonra nazil olan ayetler; insan psikolojisi, duygulari,
kalbi, ruhu ve hafizasi tizerinde derin izler birakarak ade-
ta sok tesiri yaparak zihinlere, hafizalara kodlanmaistir.

Boyle zihinlerde, hafizalarda ciddi iz birakarak et-
kili bir tislupla nazil olan pek cok ayet vardir.95

3.6. Hayati Onem Arzeden Olaylarin Hafizalara
Kodlanmasi

Insan hayatinda dogum, hastalik, savas ve 6liim
gibi hayati 6éneme sahip olan olaylar vardir. Bu olaylar ile
ilgili yasadiklarini insanlar unutmazlar. Ozellikle bunlar
icinde o6lim-kalim mucadelesinin verildigi savaslarin
unutulmas: mumkin degildir. Kur’an’da Allah Resu-
li’ntin ashabz1 ile birlikte ila-i kelimetullah yolunda yap-
t1g1 savaslarin pek cogu anlatilmisdir. Kur’an, sahabenin
yaptigl savaslar1 kronolojik bir tarihi vak’a olarak anlat-
madig1 gibi anlattig: bir savasin da btittiin boliimlerine yer
vermez. O, olaylart anlatirken, meselenin 6zinu, ruhunu
ve her dénem insanina mesaj olabilecek yonlerini mucize
olan Ttuslubuyla, muhtevasiyla nakletmektedir. Ctnku
onun hedefi bizzat bu savas sahnelerini aktarmak degil
onlardaki ilahi hikmet geregi davet, 6gut, hatirlatma, ya-
sama, emir ve yasak gibi temel prensibleri talim etmektir.
Mesela, zaferlerin Allah’in lutuf ve inayetiyle gerceklestigi
hakikati vurgulanirken Huneyn gazvesinden kesitler su-
nulmustur.

Sahabe, Islam’in teblig ve temsili icin hayatini or-

95 Bkz. Bakara, 2/187, 188, 190; Nisa, 4/7, 24, 43, 59; Maide, 6/93;
Enfal, 8/67-69; Mticadele, 58/1-4.
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taya koymus, gerektiginde butliin diinyay: karsisina almig
ve en zor sartlarda 6érnek mticadeleler vermistir. Muhare-
be oncesi, savas ani ve sonrasinda yasananlar vahyin
diliyle nazil olmustur. Oltim-kalim mucadelesinin verildi-
gi boyle bir atmosfer sonrasinda nazil olan ayetler, saha-
be lizerinde derin izler birakarak adeta hafizalarina kod-
lanmistir. Zira inen ayetler yerine goére onlara iltifatta
bulunarak, uhrevi mukafatlarina dikkatleri cekmekte,
yerine gore ise de ikaz ederek, hatalarini tashih etmek-
teydi. Tabii bu mesajlar, onlarin sahsinda butlin insanli-
ga verilen mesajlardir.Bu cercevede misal olarak Ahzab
(Hendek) savasini ele almak istiyoruz.

Medine birlesik disman ordular tarafindan mu-
hasara altina alinmisti. Daha 6énce Medine’den Hayber ve
cevresine sUrllen Yahudilerin tahrik etmesi tUzerine
Kureys musrikleri, Gatafan, Fezare, Esca, Esed, Kinane,
Stileym ve Sa’d kabileleri ile de anlasarak muslimanlar:
akillar1 sira imha etmek icin Medine’yi kusatmislardi.
Medine’de oturmalari itibariyle miislimanlarla ayni kade-
ri paylasacaklarina dair kesin akitleri olan Beni Kurayza
yahudileri de, bu kuvvetlerin muslimanlarin isini bitire-
cegini zannederek, 6nceden yaptiklar: anlasmaya hiyanet
ederek disman saflarina gecmisti. Boylece birlesik dus-
man askerleri on-on iki bine ulasmist1.96 Muslimanlarin
sayisi ise U¢ bini gecmiyordu. Peygamber Efendimiz, sa-
vas icin gelen bu birlesik ordulari 6nceden haber almis ve
Selman-1 Farisi'nin teklifi tizerine Medine’nin etrafina
hendekler kazdirarak cikan topragin arkasina askerlerini

96 Tarihcilerin genelde kabul ettikleri say1 10 bin (Bkz. ibn Hisam, es-
Siretu’n-Nebeviyye, 111, 174; Ibn Esir, Ebiil-Hasan Izzuddin Ali b.
Muhammed b. Abdtlkerim, (1992) el-Kamil fit-Tarih, Daru Beyrut,
Beyrut, II, 180. Alusi, Ebt’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Muhammed,
(1987), Ruhu’l-Meani, fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Seb’i’l-Mesani,
Daru’l-Fikr, Beyrut, Libnan, XXI, 155. Bkz. Elmalili, Hak Dini, VI,
3876.
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mevzilendirmisti.o?

Resulillah (s.a.s.) hendek kazilacak yerleri tesbit
ederek her on kisiye kirk arsin olmak Ulizere sahabe ara-
sinda taksim etmis, kendisi de bilfiil onlarla birlikte ca-
lismist1.98 Hendek kazarken sahabe, bir yandan mevsimin
kis olmasi diger taraftan aclik ve yorgunluk olmak Uizere
cok sikintilar ¢cekmis hatta tic glin a¢ kaldiklar1 ve belle-
rini dogrultmak icin tas bagladiklari zamanlar olmus-
tur.99

Hendek kazarken sahabi, mutlaka yapmas1 gere-
ken hayati bir isi ¢ciksa bile Resultillah’dan izin almadan
calismay1 birakip gitmiyordu. izin alip gittikten sonra da
isini bitirir bitirmez hemen Peygamber Efendimiz
(s.a.s.)in yanina déntiyordu. Iste sahabenin dayanilmasi
cok zor olan sartlarda bile sadakatlerine, vefalarina golge
dusurmedikleri hatta yukselttiklerine Kur’an’da su sekil-
de isaret edilmistir!0o;

“Gergcek miiminler ancak dyle kimselerdir ki Allah’a
ve Resuliine btittin kalpleriyle iman etmis olup, biitiin top-
lumu ilgilendiren bir meselede onun yaninda bulunduklart
vakit ondan izin almadik¢ca ayrilyp gitmezler. Senden izin
isteyenler hakikaten Allah’a ve Resuliine gercekten iman
edenlerdir. Oyle ise baz isler icin senden izin istedikleri
zaman, sen de onlardan diledigin kimselere izin ver ve
onlar icin Allah’dan af dile, Muhakkak ki Allah Gafur’dur,
Rahim’dir. 101

97 Ibn Sa’d, Tabakat, II, 65-74; Taberi, Tarih, I, 1462-1485; Ibn Esir,
el-Kamil, II, 178-184; M. Hamidullah, Allah Resulti (Sallallahu aleyhi
ve sellem)’in savaslari, s. 124-157. ibn Kesir, Tefsir, VI, 384; Alusi,
Ruhu’l-Maani, XI, 156; Elmalili, Hak Dini, VI, 3877.

98 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 9; Magazi, 29; Muslim, Cihad, 126, 129;
Tirmizi, Menakib, 55.

99 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 9; Magazi, 29; Muslim, Cihad, 126, 129.

100 {bn Hisam, Siret, III, 171; Beyhaki, Deldil, I1I, 409.

101 Nur, 24/62.
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Kur’an, ahzap savasindaki sahabenin her dénem
insanina Ornek olacak iman, teslimiyet, fedakarhik ve
adanmishigini su ayette bir ibret vesikasi halinde takdim
etmistirtoz;

“Mtiminler saldiran o birlesik kuvvetleri karsilarninda
gériince: “Iste bu Allah ve Resulii’niin bize vaad ettigi za-
fer, Allah da Resulii de elbette dogru séylemislerdir” dedi-
ler. Mtiminlerin diisman birliklerini gérmeleri onlarin sade-
ce iman ve teslimiyetlerini artirdi. ”103

Tehlikenin her taraftan geldigini gértince bu sadik
muslimanlar kendilerine daha 6énceden bildirilen su aye-
ti hatirladilar; “Yoksa siz, daha dnce geg¢mis timmetlerin
baslanna gelen durumlara maruz kalmadan cennete gire-
ceginizi mi sandwniz? Onlar dyle ezici mihnetlere, éyle zor-
luklara ducar oldular, 6yle siddetle sarsudilar ki Peygam-
ber ile yanindaki mtiminler bile “Allah’in vaad ettigi nusret
ne zaman yetisecek?” diyecek duruma geldiler. Iyi bilin ki
Allah’in yardimi yakindir. ”104Sahabe bunun Allah’in vaad
ettigi bir imtihan oldugunun da suurundaydilar. iInandik-
lar1 degerlere olan sadakatlerini “Allah ve Resulti dogru
sOylemistir” diyerek haykirmislardi. Zira onlar degisik
sikintilar ile imtihan edildikten sonra Allah’in inayetine
nail olacaklarina inaniyorlardi.105

Ustelik sahabenin tehlike karsisinda ayette ifade
edildigi tizere imani sarsilmamis aksine daha da gulclen-
mis ve Allah’a itaatten kacmak yerine daha buyltk bir
inancla O’na baglanmislardir.

Bir ay kadar suren kusatma sirasinda yardim

alamayan sahabe iyice bunalmis, fakat onlar dislerini
sikip sabretmesini bilmis ve sonunda inayet-i Ilahiye im-

102 Mevdadi, Tefhim, 11, 2377.

103 Ahzab, 33/22.

104 Bakara, 2/214.

105 {bn Kesir, Tefsir, VI, 392; Razi, Mefatih, XXV, 203.

~ 278 ~



Ergtin CAPAN

datlarina yetismistir.

Nitekim o gunleri yasayanlardan Hz. Huzeyfe’nin
bulundugu bir sohbet meclisinde birisi “Resultillah do-
nemine yetigseydim O’nunla birlikte diismana karsi nasil
muicadele verilir, ona nasil yardim edilirmis gosterirdim!”
diyerek heyecan ve secaatini ortaya koymak istemisti.
Bunu duyan Hz. Huzeyfe, o gunkl sartlari, zorluklarn
bilmeden yapilanlarin anlasilamayacagini, sahabenin ¢cok
zor ve cetin sartlarda mticadele verdiklerini yasadiklarin-
dan bir kesit anlatarak dikkat cekmisti. Soyle ki: Medi-
ne’ye hincla gelen birlesik diisman ordularina kars: seh-
rin etrafina hendek kazan Allah Resull ve ashabi glinler-
ce kusatma altinda muicadele vermisti. Hz. Huzeyfe, boyle
muhasara altinda iken firtinali ve soguk bir gecede
Resultllah’in, ashabindan birisinin génulli olarak dus-
man birliklerinin yanina giderek onlar hakkinda haber
getirmesini istedigini; fakat hi¢c kimseden bir ses cikma-
digini zira siddetli soguk ve firtina karsisinda insan fitra-
tinin tabii bir hali olarak hareket edemez hale geldigini,
nihayet kendisine ismen hitap etmesi Uizerine icabet ede-
rek denileni yaptigini anlatmaktadir. Hz. Huzeyfe, Allah
Resulti’nlin emrini yerine getirmek icin gidip-gelirken
Ustmeyip sicaklik hissetigini; ancak vazifesi biter bitmez
Ustmeye basladigini yani Allah’in hususi bir inayetine
mazhar oldugunu da nakletmektedir.106

Iste sahabenin Hendek savasinda verdigi miicadele
en hayati kareleriyle her dénem insanina mesaj olacak
yonleriyle daha sonra nazil olan ayetlerde su sekilde an-
latilmaktadir: “Ey iman edenler! Allahin tizerinizdeki ni-
metini hatirlayin. Hani birlesik ordular tizerinize saldurmis-
tt da, Biz onlara karst, bir riizgar ve sizin géremediginiz
ordular géndermistik. Allah yaptiginiz her seyi gériiyordu.

106 Mtislim, Cihad, 99; Ahmed b. Hanbel, V, 392-393.
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O vakit onlar hem tstiintizden, hem alt tarafinizdan gel-
mislerdi. Gézleriniz saskinliktan otirti kaymus, ytireginiz
agziniza gelmisti. Siz de Allah hakkinda tiirli tiirld zanlar
beslemeye baslamistiniz. Iste orada miiminler cetin bir
imtihana tabi tutulmus, siddetle silkelenmis ve kuvvetli bir
sekilde sarsumuslardi. Hani miinafiklar ve kalplerinde has-
talik (stiphe) olanlar: “Allah ve Resuliiniin bize zafer vaad
etmesi, meger bizi aldatmak icinmis!” diyorlardi. Bir kismu:
“Ey Yesribliler! Burada diismana karst koyamazsiniz,
mevzilerinizi birakip evlerinize déniintiz!” diyordu. Onlar-
dan bir baska béliik: “Evlerimiz korunmasiz!” diyerek Pey-
gamber'den izin istiyorlardi.. Halbuki gercekte evleri tehli-
keye maruz degildi, onlar sadece savastan kagmak istiyor-
lardi. Demek Medine’nin her tarafindan hiticum edilseydi
ve kendilerinden de Islam’dan dénmeleri istenseydi, hic
tereddiit etmeksizin, bunu derhal yapacaklardit! Halbuki
daha é6nce, diismandan kacmayacaklanna dair Allah’a
yemin ederek, séz vermislerdi. Allah’a karst verilen o ahit-
lerin hesabt elbette sorulacaktir.De ki: Eger éliimden veya
oldiirtilmekten kacwyyorsaniz, kagmak asla size fayda ver-
mez. Faraza basarsaniz bile hayatta kalacaginiz stire,
nihayet cok sturlidir. De ki: “Allah size bir felaket dilese,
sizi Allah’a karst korumak kimin haddine diismiis?”Yahut
o sizin i¢in bir rahmet murad etse bunu kim engelleyebilir
ki? Onlar, kendileri icin Allah’tan baska ne bir koruyucu,
ne de bir yardimct bulabilirler. Allah i¢inizden bozgunculu-
ga meyledip savastan alikoymak isteyenleri ve kardesleri-
ne: “Bize gelin” diyenleri elbet biliyor. Zaten bunlardan
ancak pek az bir kismu savasa geliyorlardl. Savasa katil-
diklannda da size karst pek cimri ve kiskan¢ davranurlar.
Hticum eden diismanin ortaliga saldigt btiytik korku gelin-
ce, Oliim sekeratina diismiis kimsenin bakist gibi, gozleri
dénmiis bir tarzda sana baktiklarnint gértirstin. Korku hali
gecince, Allah yolunda harcamada cimrice bir taviwr i¢inde,
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keskin dilleriyle sizi incitirlerdi. Iste onlar iman etmemisler,
Allah da onlann yaptiklart biitiin isleri bosa cikarmustir.
Bu, Allah’a gére kolaydir. Miinafiklar birlesik kuvvetlerin
cekilip gitmediklerini sanwyorlardi. Sayet birlesik kuvvetler
tekrar gelecek olsa, cok isterler ki ¢dldeki gbécebeler icinde
bulunsunlar da sizin savasiniz hakkindaki haberleri uzak-
tan sorsunlar. Esasen, yanimizda bulunsalardi dahi, on-
lardan pek azi savaswrlardt. ”107

Allah’in yardimui ile disini sikip sabrederek disma-
na gecit vermeyen sahabe buyuk bir zafer kazanmis, ge-
len diisman birlikleri de cekip gitmek zorunda kalmislar-
d1'108

Netice itibariyle ahzap (hendek) savasinda sahabe,
bir yandan muisliimanlari ve islam Dinini yok etmek iste-
yen ve kendisinden kat kat fazla olan diisman kuvvetleri
tarafindan kusatilmis, diger yandan da Yahudilerin ve
munafiklarin ihanetine maruz kalmisti. Iste bu sartlarda
sahabe cok sikintilar cekmis ama Allah’in inayeti ile ka-
firlere gecit vermemistir. Sahabenin cok zor sartlarda
verdikleri bu 6rnek muicadele sonrasinda nazil olan ayet-
ler onlarin zihin ve hafizalarina derin tesirler birakarak
kaydolmustur.

Yine baska bir misal olarak Misver b. Mahreme’nin
Abdurrahman b. Avfdan Uhud’da yasadiklarini anlat-
masini sormasi Uzerine bahsi gecen sahabinin; “Al-i Im-
ran’dan 121. ayetten 155. Ayete kadar okursan Uhud’da
yasadiklarimizi bulursun.” seklindeki rivayeti verebili-
riz.109

107 Ahzab, 33/9-20

108 Ahzab. 33/25.

109 Suyuti, Ebu'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, (2002),
Liibabu'n-Nukul fi Esbabi'n-Niizil, Beyrut, Mlessesetur-Risale, s. 61.
Ayrica su ayetler de Uhud savast ile ilgilidir: Al-i Imran, 3/159, 172,
169-70.
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Zikredilen bu misallerle birlikte Bedir savasi!lo,
Beni Nadir Seferi,!!! Bedr-i Sugra,!!2 Hudeybiye
Sulhu,!13 Mekke'nin Fethi,!!* Huneyn gazvesi,!!5 Tebuk
Seferille gibi olaylarin Kur’an’da belli boltimler halinde
anlatilmasinda da muhataplarin hafizalarinda derin izler
birakmasi, zihinlerine ve ruhlarina islemesi tabiidir. B-
tin bunlar her isinde pek cok hikmetler bulunan Allah
Teala’min Kur’an’in ezberlenmesi, muhafazasi adina ha-
zirladig1 sebeplerdir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim, yirmiti¢c senede tedricen nazil ol-
mus ve nazil oldugu semaviligiyle muhafaza edilerek in-
sanliga intikal ettirilmis yegane kitaptir. Peygamber
Efendimizin rehberliginde nazil olan ayetler ezberlenmis,
yaziya gecirilmis, degisik ibadetler Kur’an tilavetine bagh
oldugundan surekli okunmak suretiyle pekistirilmistir.
Bunlarin yaninda Kur’anin hifzini ve muhafazasini ko-
laylastiran pek cok faktdr vardir. Bunlarin basinda saha-
benin hayatini Kur’an’a adamasi, Allah’a ve Resultillah’a
essiz muhabbetleri, Kur’anin dinin temel kaynag: olmassi,
Peygamberimiz'in sahabeyi Kur’an okumaya tesvikleri,
onlarin Kur’an okumaya duisktinltikleri, sade bir hayat
yasamalar1 ve hafizalarinin ¢ok guiclii olmas: ve 6zellikle
bu yazimizda Uzerinde misallerle durmaya calistigimiz
Uzere insan psikolojisi, zihni, hafizasi, kalbi ve ruhu Utze-
rinde adeta sok tesiri yapan sosyo-psikolojik hadiseler
atmosferinde Kur’an’in zihinlere kodlanmas gibi faktorler

110 Enfal, 8 /42, 5-8, Al-i imran, 3/13, 123-125.

111 Maide, 6/11; Hasr, 59/2, 6.

112 Ali imran, 3/172-174.

113 Fetih, 48/25, 18, 10, 4-5, 22, 26.

114 Fetih, 48/1, 21; Nasr, 110/1-3.

115 Al-i Imran 3/23; Tevbe, 9/25-27.

116 Tevbe, 9/38, 41, 117, 118, 92, 44; Al imran, 3/110, 139, 169.
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de s6z konusudur.

Kur’an’in yirmi Gi¢ senede nazil olmasi ve pek cok
ayetin zihinlerde, ruhlarda derin izler birakan hadiselerin
pesine gelmesi Yice Mesajin hifzini, muhafazasini kolay-
lastiran cok 6nemli dinamiklerden biridir. Zira hafizanin
isleyisi ve kayit etmesi Uizerine yapilan arastirmalar; in-
sanin psikolojisine, duyu organlarina, hissine, kalp ve
ruhuna hitap eden olay ve soézlerin hafizada iz birakarak
kaydoldugunu bildirmektedir. Bu itibarla seving, aci,
nes’e, haz, mutluluk ve korku, merakla ve ihtiyacla bek-
lenen cevaplarin, vicutta iz birakan yaralanmalarin- ki
butin bunlarin hepsinde belli 6lctide bir sok tesiri yapma
s6z konusudur- sevilen bir zatin yaptig: iltifatlarin, ikaz-
larin, tenbihlerin, insan hafizasinda iz birakarak kayit
oldugunu gostermektedir.

Genel itibariyle sok tesiri yapan hadiseler, sturpriz-
ler, umulmadik yerden duyulan kinamalar, tenbihler,
gecirilen kazalar, sevilen bir insanin yaptig iltifatlar, zi-
yaretler, agir hastaliklar, mesela bir kalp krizinde cekilen
sikintilar, ciddi sekilde hatirlanir. Ctinkti bunlar insan
hafizasina iz birakarak kayit olmaktadir. Bu acidan
Kur’an’a bakildiginda pek cok ayetin yukarida zikredilen
adeta sok tesiri yapan psikolojik, sosyolojik hadiseler ek-
seninde nazil oldugu ve sahabenin hafizasinda, zihninde,
ruhunda derin izler birakan hadiselerle kodlanarak zihin-
lerine naksolundugu anlasilmaktadir. Ytice Allah’in pek
cok ayette sahabeye iltifat etmesi, onlara cennet ve riza-
sin1 vaad etmesi, hatalarini tashih etmesi, yasadiklan
ferdi, ailevi ve toplumsal problemlere ¢6ztim yollar1 gos-
termesi, hayatlarin1 ortaya koyarak yaptiklar1 savaslan
butlin insanliga mesaj veren yonleriyle anlatmasi saha-
benin hafizasinda iz birakarak Kur’anin hifzini kolaylas-
tirmistir. Boylesine insanin duygu, distince ve psikolojisi
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Uzerinde derin izler birakarak sok tesiri yapan hadiselerle
hifz1 kolaylasan ayetlerin daha sonra tedayilerle hatir-
lanmas1 da kolay olmustur.
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