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SABILER MESELESI

-Kur’an’daki Sabi Kavraminin Sabii veya Sabie Olup Olmadig: Problemi-

Cagfer KARADAS®

Oz

Bu makalede, bir Kur’an kavrami olan sabi lafzi ile bir din ismi olarak kullanilan sabil kelimesi
arasinda igerik acisindan bir benzerlik olup olmadig1 ortaya konulmaya ¢alisildi. Kur’an’da ii¢ yerde
gecen sabi kavraminin daha c¢ok sifat seklinde ve din degistirme anlaminda kullanilmasina karsin
sabil kelimesinin 6nce Mandenler (Mandaean) sonra Harranli pagan halk i¢in kullanilan bir din ismi
oldugu ve Kur’an’daki kavramin da bu dine isaret ettigi iddia ediliyordu. Calismamizla Kur’an
kavrami olan sabi ile bir din ismi olan sabiilik/sabie (Sabians) arasinda bir benzerligin olmadigi
zaman i¢inde yapay bir isimlendirmenin ortaya ¢iktig1 goriildii. Clinki sabi kavrami Arapega olup, o
donemde Araplarin yerlesik inancini terk eden Kisiler i¢in kullaniliyordu. Buna karsin sabii lafzi,
[slam’dan sonra Mandenler ve Harranlilarin dinlerinin ismi oldugu iddiast ile kullanildi.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mandenler, Miirted, Sabi, Sabii.

THE PROBLEM OF SABIS

-Does The Notion of Sabi in Quran Have The Same Meaning with Sabii or Sabians?-

Abstract

In this article, it’s tried to determine whether the word of sabi, a Quranic concept, has any
similarity in terms of content with the word of sabii, used as a name of religion. Despite the fact that
the notion of sabi which takes place three times in Quran, is used ratherly as an adjective means
apostasy, it was alleged that the Word of sabii is a name of religion used firstly about Mandaeans,
then the pagan people of Harran. During this study, it's occured that there is no similarity between
the sabi, the Quranic concept and sabie (Sabians), a name of religion and that’s an artifical calling.
For, the notion of sabi is Arabic, and at that period it was used for the apostate people. However, the
word of sabii, was used as a name of Mandaeans and the religion Harran people at Islamic period.
Keywords: Apostate, Mandaeans, Sabi, Sabii, Qur’an.

Giris
Kur’an’daki sdbi! kelimesinin aslin1 teskil eden sa-be-e (muzarisi: yas-be-i,

masdari: subil’) fiilinin “giines dogdu, ¢ocugun disleri ¢ikt1” gibi karsiliklari

*

Prof. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi/Abant izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi, caferkaradas@hotmail.com

1 Sabi kelimesi Arapcga sa-be-e fiilinin ism-i failidir. Sonunda hemze bulunmaktadir. Bu hemzeyi
Latin harfleri ile ifade etmek i¢in sabi’ seklinde sonuna bir isaret koymak gerekmektedir. Ancak
Arapcada sondaki hemzelerin duruma gore ye harfine doniistiiriilmesi vardir ve buna gore sabi



2 Cagfer KARADAS

bulunmakla birlikte “dinden c¢ikti, baska dine girdi” seklindeki anlami daha
yaygindir. Nitekim misrikler kendi inandiklar1 dinden ¢ikmasi dolayisiyla Hz.
Peygamber’i sabf, islam dinine girenleri de mesbuv diye isimlendirirlerdi. Gelen
habere gore Araplar Islam dinini kabul etmelerini “sabe’nd” diye ifade ederlerdi.
Nitekim meshur dilcilerden Zeccac (6. 311/923) Kur’an’da gecen sabiin/sabiiin
kelimesinin anlaminin bir dinden c¢ikip diger dine girenler oldugunu soylerken

Ferra (6. 207/822) ayni tabiri yeni din ihdas edenler seklinde anlar.2

Sabil kelimesinin Araplar arasinda yaygin olarak yukaridaki anlamda
kullanildigin1 gosteren bir¢cok hadis rivayeti vardir. Bu rivayetlerden Hz.
Peygamber’e Mekke’'de ve Mekke disinda sdbi denildigi ve bunun séhret derecesine
ulastig1 anlasilmaktadir. Mekke doneminde Hz. Peygamber’i isitip hakkinda
arastirma yapmak iizere bu sehre gelen Eb( Zer el-Gifari (6. 32/653), Mekkelilere
“sabi dediginiz kisiyi bana gdsterir misiniz?” diye sormustur.3 Ikinci halife Omer b.
el-Hattab (6. 23/644) Miisliiman oldugunda Mekkeliler ona “Omer de sabi oldu”
demislerdir.# Hz. Peygamber’in ¢agrisi iizerine Misliman olan Ukbe b. Ebi
Rebi’a’ya Ubey b. Halef “sen de mi sabi oldun?” diye baski da bulunmus ve onu
Islam’dan doéndiirmiistiir.5 Bir sefer esnasinda Hz. Peygamber icin su istenilen
tasrali bir kadin sahablye “Peygamber dediginiz su sabi denilen kisi mi?” diye
sormus, sahabi de “Evet o kastettigindir’ diye cevap vermistir.6 Ote yandan Hz.
Peygamber’in gonderdigi Halid b. Velid (6. 21/642) Beni Cezime kabilesine
Miisliiman olmalarini teklif etmis, onlar “eslemna” (Misliiman olduk) demeyi glizel
soyleyemediklerinden iki kere “sabe’nd” (sabi olduk) demisler; bunun iizerine

Halid onlardan bazilarini 6ldiirmiis, bir kismini da esir almis ve ardindan

seklinde okunmasi ve yazilmasi miimkiindiir. Nitekim ka-ra-e fiilin ism-i faili olan kdrf kelimesi
de bu sekilde okunup yazilmaktadir. Biz de metin icinde sabi seklinde okunmasini tercih
edecegiz. Ancak bir kavim ya da din ismi olarak nispet (iyelik) ya’si ile kullanilan Sabif
kelimesini oldugu gibi muhafaza edecegiz.

2 Sa'lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, Beyrut 1425/2004, 1, 128; isbahant, el-Miifreddt, istanbul 1986, s. 405;
ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1410/1990, 1, 108 (sa-be-e mad.); Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, istanbul 1268, 1, 35; Ebii’'l-Bek3, el-Kiilliydt, Beyrut 1412/1992, s. 432.

3 Mislim, “Fadailii’s-Sahabe”, 132.

4 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 35.

5 Taberd, Camiti’'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn (nsr. Abdullah et-Turki), Beyrut 1424 /2003, XVII,
441; Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-sunne (nsr. Fatima Y{suf el-Haymi), Beyrut 1425/2004, 111, 501;
Vahidj, el-Vasit, Beyrut 1415/1994, 111, 339; Zemahserl, el-Kessdf (nsr. Muhammed es-Said
Muhammed), Kahire ts. el-Mektebetii't-Tevfikiyye, I1I, 312.

6 Buhari, “Teyemmiim”, 6.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23



Sabiler Meselesi 3

yanindaki diger sahabilere alinan esirleri éldiirmelerini emretmistir, ancak sahabe
bu emre uymamistir. Durum Hz. Peygambere intikal ettirildiginde ellerini kaldirip
iki kere “Allah’im ben Halid’'in yaptigindan sana siginirim” diye dua etmistir.”
Buhari kendi dénemi icin sdbi kelimesinin anlaminin garipligini diisiindtigiinden
olacak ki, ilk gectigi yerde bu kelimenin anlaminin “bir dinden ¢ikan ve baska dine

giren” oldugu a¢iklamasini yapar.8

Erken donem miifessirlerinden Taberi'ye (6. 310/922) gore Kur’an’da gecen
sabiin lafz1 sa-be-e fiilinin ism-i faili olan sdbf lafzinin coguludur ve islam’da dinden
ctkmak anlamina gelen miirted kavrami gibi kisinin kendi dininin disinda bir din
edinmesi anlamina gelir. Taberd, delil olarak da Araplarin bir dinden ¢ikip baska bir
dine giren kisiye sdbf ismini vermelerini gosterir. Akabinde insanlarin, bu
kavramin bir sifat m1 yoksa isim mi oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini nakleder.?
Sifat anlami kendisinin de tercih ettigi gibi bir dinden ¢ikip baska bir dine girmek,
isim anlami ise bir toplulugun veya dinin ismi olmak anlamindadir. Buradan
anlasilan o donemde bu kelimenin din degistiren kisiler hakkinda sifat anlaminda
kullanilmaya devam ettigidir. Zaten Taberi’nin bu kavrami miirted kelimesiyle
kiyaslamasi da Onemli bir gostergedir. Ciinkii miirted kelimesi dinden c¢ikan
anlaminda din degistiren kisinin sifatidir. Kavramin bu anlami miifessirlerin
bircogu tarafindan paylasilir. Ancak Vasit bolgesindeki Mandenlerin Sabii olarak
taninmasiyla anilan sifat anlaminin yerini, zaman iginde bir kavmin ismi tarzindaki
kullanim almistir. Bu gelisme ile lafiz diizeyinde de farklihik meydana gelmis,
Kur’an’daki lafiz sabf iken Mandenlere nispet edilen sekli nispet ya’s1 eklenerek

Sabii seklinde olmustur.
Sabii Denilen Topluluk ile Miisliimanlarin Temasi

Hz. Peygamber doneminde Sabii adiyla bilinen bir kavim ile temasin
gerceklesmedigi gelen haberlerden anlasilmaktadir. S6zgelimi Hz. Peygamber Zeyd
b. Sabit basta olmak lizere sahabeden bazisina bir¢ok kavmin dilinin 6grenilmesi

emrini vermistir, ancak bu diller arasinda Sabiiler diye bilinen kavmin dili yoktur.

7 Buhari, “Megazi”, 58; Ahkam, 35.
8 Buhari, “Teyemmiim”, 6.
9 Taberi, Camiii’l-beyan, 11, 34-35.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23
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Halbuki 0grenilen diller arasinda c¢evrede bulunan Yahudilerin, Rumlarin,
Iranhlarin Habeslilerin, Kiptilerin ve Siiryanilerin dilleri bulunmaktadir. Gayr-i
Miislimlerden alinan vergi anlamindaki cizye ise bu donemde bilindigi kadariyla
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerden alinmistir. Hz. Peygamber déneminde
Sabifler adinda cizye alinan bir topluluk zikredilmemektedir.1® Ote yandan Ebi
Bekir el-Vasitl (6. 331/942), Kur’an’da elli dilden kelime bulundugunu iddia eder
ve bunlar tek tek sayar. Saydig dillerin bircogu Kureys, Hiideyl ve Kinane gibi
Arap lehgeleridir. Yabanca diller arasinda Farisi, Rumi, Kipti, Habesi, Berberd,
Siiryani ve ibrani dilleri vardir. Sabiiler denilen kavmin dili bunlar arasinda yer
almaz.!! Bu da Kur’an’daki sdbf kelimesinin ism-i fail kalibinda Arapca bir kelime
oldugunu ve bir kavmin veya dinin ismi olmaktan ¢cok din degistirenlerin genel
sifati seklinde kullanildigl fikrini destekler. Zira eger sdbf lafzi1 bir kavmin ismi olsa
idi, bu kelimenin o kavme ait olmasi1 dolayisiyla bu haliyle Kur’an’da yer alan
yabanci kelimelerden sayilmasi gerekirdi. Sahabeden itibaren insanlar da bu ismin

belli bir kavmin ismi oldugunu bilirdi.

Taberi’nin Hasan-1 Basri’den naklettigine gore Ziyad b. Ebih’e (Ziyad b. Ebl
Siifyan) Sabiilerin kibleye doniip bes vakit namaz kildiklar1 haber verildi, o da
onlardan cizye almaya hiikmetti. Ancak daha sonra ona bu kisilerin meleklere
ibadet ettikleri bilgisi verildi.12 Kurtubi'nin naklettigine goére ise Ziyad b. Ebl
Siifyan (Ebih) (6. 53/693) Sabiil denilen bu kavmi gordii ve meleklere ibadet
ettiklerini fark edince cizye vermelerine hiikmetti.l3 Bu durumda Taberi'nin
nakline gore Sabiiler hakkinda ilk hiikiim veren, Kurtubi’'nin nakline gore de
Sabiileri ilk goren devlet adami Ziyad b. Ebih’tir. Onun 6lim tarihini dikkate
aldigimizda bu olayin 53/693 tarihinden 6nce gerceklesmis olmasi gerekir. Ancak
Ziyad'in Hz. Omer déneminde de idareciler arasinda yer almasini hesaba katarsak
bu olayin daha 6nceki bir tarihte gerceklesmis olmasi ihtimal dahilindedir. Zira
Sabil diye isimlendirilen toplulugun yasadig1 yer Basra-Vasit arasi olduguna gore

buralarin fethi Hz. Omer zamaninda gerceklesmisti. Dolayisiyla Ziyad'in onlarla Hz.

10 Kettani, et-Terdtibii’l-idariyye, Beyrut ts., Daru’l-Kiitiibi'l-Arabd, I, 202-203, 392.

11 Kettani, et-Terdtibii’l-idariyye, 1, 208.

12 Taberi, Camiii’l-beydn, 11, 36.

13 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn (nsr. Muhammed ibrahim el-Hifnavi), Beyrut 1426/2005, I,
393.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23



Sabiler Meselesi 5

Omer déneminde karsilasmis olmas1 muhtemel olmakla birlikte o civari fetheden
komutanlar arasinda Ziyad bulunmamaktadir.l# Hz. Omer’den onlar hakkinda
“bunlar Ehl-i Kitaptandir”> seklinde bir hiikmiin gelmesi de onun déneminde bu
olayin gerceklesmesi ihtimalini giiclendirmektedir. Anilan karsilasmanin veya
Ziyad'in onlar hakkinda hiikiim vermesinin Muaviye doneminde Ziyad'in Irak
valiligi esnasinda olmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir. Sahabe’den bunun disinda
Ibn Abbas’tan baz bilgiler geldigi gériiliir. Bunun sebebi onun Basra bélgesinde
uzun siire kalmasi ve sahabenin genglerinden olmasidir. Bu da Kur’an’daki bu
kavram hakkinda fikir yiirtitmelerin Basra boélgesinde sozii edilen toplulugun
taninmasi ve onlara Sabii isminin verilmesiyle gerceklestigini gosterir. Buna
ragmen uzun siire Miisliimanlar bu konuda tereddiit hali yasamislar ve kesin bir
yargilya ulasamamislardir. Nitekim IV./X. asirda Abbasi Halifesi Kahir Billah'in
(320-322/932-934) istahri’den (6. 328/940) Sabiilerin dini durumunu sormasi
buna en carpicl érnektir. Kurtub’nin nakline gore Istahri onlar i¢in kafir fetvasi
vermis, Nevevi’'nin nakline gore ise “bunlar putlara tapanlardir ve dldiiriilmeleri
gerekir” seklinde hiikiim vermistir. Ancak varilan anlasma sonucu Halife 6liim
kararindan vazgecmistir.l® Her ne kadar Kahir Billah’in sorusu Sabiller diye
adlandirilan bu toplulugun hukuken hangi kategoriye alinacagina dair olsa bile o
donemde zihinlerde hala bunun soru olusturdugunu goéstermesi bakimindan
anlamhidir. Bir baska ac¢idan Sabiilerle ilk temasin {lizerinden neredeyse 1i¢
yluzyilldan fazla bir zaman ge¢mis olmasina ragmen halda Mislimanlarin
zihinlerinde inanglar ve ibadetleri netlesmis degildir. Bu da biiyiik 6l¢ciide onlarin

Sabiiler diye isimlendirilmelerinin yapayligindan kaynaklandigini gosterir.
Tefsir Literatiiriinde Sabiler/Sabiiler

Erken donem miifessirlerden Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) Bakara

Siresi 62. ayetin tefsirinde Sabiileri, Zeblir okuyan ve meleklere ibadet eden bir

14 Bk. Ibn Hazm, Ciimelu fiitiihii’l-Islam (Resdil Ibn Hazm, ngr. Ihsan Abbas), Beyrut 1981, 11, 128.

15 Sa’lebi, el-Kegf ve'l-beydn, 1, 128.

16 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 1, 393; Nevevi, Kitdbii’l-Mecmii’ (nsr. Muhammed Necib el-
Mutif), Beyrut ts. Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, XVII, 231. (Kahir Billah'in baski yaptig1 kisi Harran
Sabiilerinden olup Bagdat’a yerlesmis olan Sinan b. Sabit b. Kura oldugunu Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
ibri haber vermektedir. bk. Tarfhu muhtasari’d-duvel, Beyrut 1992, s. 162; F.C. de Blois “Sabi”,
The Encyclopaedia of Islam -New Edition-, Leiden 1995, VIII, 673.)

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23
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kavim seklinde tanimlarken Maide Siresi 69. ayetin tefsirinde Nuh dinine dénen
Hiristiyan bir grup seklinde tarif eder. Ancak onlarin gercekte Nuh'un (as)
dininden olmadiklarini, sadece boyle bir iddiada bulunduklarini belirtir.17 IIL /IX.
yuzyil Harici miifessirlerden Hid b. Muhakkem el-Hevvari'nin verdigi bilgiye gore
Sabiiler, Zeblr'u okuyan ve meleklere tapan insanlardir. Ayn1 miifessirin
naklettigine gore tabiilnden Miicahid (6. 104/722) bunlarin Yahudilerle Mectsiler
arasi bir topluluk oldugunu séyler ve ardindan “Aslinda onlarin dinleri yoktur”
yargisinda bulunur. Hanbeli alim ibn Kudame (6. 620/1223) de Miicahid’in birinci

kanaatini aktarir.18

Bu konuya en genis yer ayiran Taberi, her ne kadar kendi kanaati miirted
kelimesi gibi bu kelimenin sifat olmasi1 yoniinde ise de, tefsirdeki usulii geregi
kendisine kadar ulasan malumati li¢ baslik altinda toplar. Birinci baslikta Sabii
denilenlerin dini konumlari, ikinci baslikta ibadetleri, ti¢iincli baslikta ise hukuki

statiileri hakkinda bilgi vardir.

1. Dini konumlari: Miicahid’den iki goriis gelir. Birinci goriise gore bunlarin
ne Yahudilikle ne de Hiristiyanlikla alakas: vardir, dinleri de yoktur. Ikinci goriise
gore Mecusilerle Yahudiler arasi bir topluluktur, ancak kestikleri yenmez ve
hanmimlar1 ile nikah olmaz. Hasan-1 Basri (6. 110/728) de bu ikinci gortsi
benimsemistir. Eb(i Necih’e gore bunlar Yahudilerle Mecusiler arasidir ancak
dinleri yoktur. ibn Ciireyc (6. 150/767) Atd’ya (6. 114/732) “Sabiilerin Sevad
tarafinda bir kabile olduklarini iddia ediyorlar, bunlar ne Mecusi ne Hiristiyan ne
de Yahudi'dirler” diye sorar, Ata cevaben “Bunu isittim, Miisrikler Hz. Peygamber’e
Kad Sabee=Sabii oldu=dinden ¢ikti derlerdi, dedi. ibn Zeyd ise “Sabilin dinlerden bir
dindir. Cezire’de (Firat Dicle arasi) Musul yakinlarindadir. “Allah birdir derler
ancak ne ibadetleri ne kitaplar1 ne de peygamberleri vardir. Miisrikler, bunlara

benzeterek Hz. Peygamber’in Sabil oldugunu soéylerlerdi” yargisinda bulundu.

11. Ibadetleri: Ziyad b. Eb{ Siifyan verilen bilgiye gére bunlar kibleye yénelip
bes vakit namaz kiliyorlar. Katade'ye (6. 118/736) gore meleklere ibadet ediyorlar,

17 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (nsr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424/2003, 1, 53,
313.

18 Hid b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabi’llahi’l-Aziz (nsr. el-Hac b. Said Serifi), Beyrut 1990, |,
112; ibn Kudame, el-Mugnf, Kahire ts., Mektebetii'l-Cumhuriyyeti’'l-Arabiyye, XIII, 503.
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kibleye yonelip namaz kihiyorlar ve Zebir okuyorlar. Ebi Aliye’ye gore Ehl-i
Kitaptandirlar ve Zebir okuyorlar. Eb(i Ca’fer er-Razi’ye gore ise meleklere ibadet

ediyorlar, Zeblr okuyorlar ve kibleye yonelip namaz kiliyorlar.

u1. Hukuki statiileri: Stifyan der ki, Siidd1’ye Sabiiler’i sordum. O da “onlarin

Ehl-i Kitaptan olduklarini” séyledi.1?

Taberi’'nin c¢agdas1 olan EbG Mansir el-Matiridi (6. 333/944) Sabiiler
hakkinda “meleklere taparlar, Zebiir'a inanirlar, yildizlara ibadet ederler, Mecusiler
ile Hiristiyanlar arasinda yer alirlar ve iki tanriya inananilar” seklindeki malumati
aktardiktan sonra “aslinda onlar hakkinda acik ve kesin bilgimiz yoktur” itirafinda
bulunur.2® Mu’tezile’den Zemahseri, kelimenin Arapc¢adaki dinden ayrilanlar
anlamini 6ne ¢ikarir ve bunlarin Yahudilik ve Hiristiyanliktan ayrilarak meleklere

ibadet eden topluluk olduklarini ileri siirer.2!

Fahreddin er-Razl (6. 606/1210) kelimenin Arap¢a anlamini vermesinin
akabinde Sabiiler diye taninan topluluk hakkinda varit olan bilgileri tekrarlar. Bir
farkla ki, ona gore Sabiiler diye taninan bu kavim Hz. Ibrahim’in Peygamber olarak
gonderildigi Keldanilerdir.22 Kurtubi (6. 671/1272), Sabiilerin hukuki durumlari
hakkinda bilgi verir. Onun verdigi malumata gore Siddi (6. 128745), Halil (0.
175/791) ve Ishak b. Rahiiye (6. 238/853) Sabiileri Ehl-i Kitaptan saydilar, Ebi
Hanife onlarin kadinlar ile evlenilmesini ve kestiklerinin yenmesini helal gordi;
Miicahid ve Hasan-1 Basri dinlerinin Yahudilik-Mecusilik karisimi oldugunu dile
getirdiler, ancak kestiklerinin yenemeyecegine hiikmettiler. ibn Abbas (6. 68/687)
ise kadinlar ile nikahi caiz gérmedi. Kurtubi’nin kendi goriisi ise onlarin muvahhit

olduklar1 ancak yildizlarin tesirine inandiklari seklindedir.23

Diger birkag¢ tefsirde verilen bilgileri soylece 6zetlemek miimkiindiir:
Sabiiler, Hz. Omer, Eb{i Hanife (6. 250/767) ve Siidd’'ye gére Ehl-i Kitaptandir; Said
b. Ciibeyr (6. 95/714) ve Kelb'ye (6. 146/763) gore Yahudi ve Hiristiyanlar arasi

19 Taberi, Camiii’l-beydn, 11, 35-37. (Burada gecen Ebii Aliye’ye ait goriisii Buhari de nakleder. bk.
“Teyemmiim”, 6.)

20 Maturidi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 1, 59.

21 Zemahserdi, el-Kessdf, Beyrut 1406/1986, 1, 146.

22 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts., Daru fhyau’t-Turasi’l-Arabi, III, 105.

23 Kurtubti, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 393.
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bir topluluktur; Hasan-1 Basri, ibn Niiceym ve Miicahid’e gore ise Yadudiler ve
Mecusiler arasi bir topluluktur, ibn Abbas ve Halil'e gére Hiristiyanlardan bir
gruptur, Nuh’'un dininden oldugunu iddia ederler ve kibleleri giiney riizgarinin
estigi taraftir; Katade'ye (6. 118/736) gore meleklere taparlar, namaz kilarlar ve
Zeblr okurlar; Ibn Zeyd'e gére ehl-i tevhittirler fakat amelleri, kitaplan ve
peygamberleri yoktur; Vahidi'ye (6. 468/1076) gore yildizlara taparlar ve onlara
ta’zimde bulunurlar; Sem’ani’ye (6. 489/1096) gore ise Selméan-1 Farisi (6. 36/656)
ve tabileridir.24 Ancak Selman-1 Farisi’'nin konumu ve bunlarla iliskisi konusunda

bir aciklik yoktur.
Fikih Literatiiriinde Sabiiler

Hasan-1 Basri, Sabiilerin kadinlari ile evlenilemeyecegi ve kestiklerinin
yenmeyecegi kanaatindedir.25> Bu onlar1 Ehl-i Kitab’tan saymadiginin gostergesidir.
Abbasilerin ilk kddu’l-kudati EbG Yusuf (6. 182/798) Kitabii’l-Harag¢ adli eserinde
Sabilleri Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusiler gibi cizye alinacak gruplar iginde
sayar, ancak onlarla irtibat kuruldugu ve fiilen cizye alindigina dair bilgi vermez.
Buna karsilik Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerle ilgili uygulamalar1 cesitli
vesilelerle dile getirir.26 Ote yandan Muhammed es-Seybani (6. 189/805) islam’a
girdigini iddia eden bir gayr-i miislimin hukuken Miisliiman sayilmasinin sartlarini
ortaya koyarken Yahudilik ve Hiristiyanligin yaninda cift tanriya inananlar
temsilen Maniheizm’e yer verir ancak Sabiilige deginmez.2? Yine ilk dénem
fakihlerinden Safii (6. 204/820), zimmiler olarak Hiristiyan, Yahudi, Mecusileri
zikreder ve Hz. Omer doéneminde Nebati olanlara yénelik uygulamalardan
bahseder.28 Ancak bagka bir kaynaktan gelen bilgiye gore Safii, fazla malumat
olmamasi dolayisiyla onlar hakkinda cekimser bir tavir sergiler. Soranlara Ehl-i

Kitaba kiyasla muamele yapilmasini tavsiye eder.2? Bir sonraki nesilden olan

24 Vahidi, el-Vasit, 1, 149; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1, 128; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, Beyrut
1418/1997, 1, 88; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut 1412/1992, I, 132-133; ibnii'l-Cevzi,
ZAadii’'l-mesir, Beyrut 1407/1987, 1, 92.

25 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 23.

26 Bk. EbQ Yusuf, Kitdbti'l-hardc, Kahire 1396, s. 131, 133, 134, 139.

27 Serahsi, Serhu Kitdbi’s-Siyeri’l-kebir (nsr. Ebli Abdullah Muhammed es-Safit), Beyrut 1417/1997,
I,106-110.

28 Miizeni, el-Um-Kitdbii muhtasari’l-Miizeni, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife, s. 411-412, 460.

29 Nevevi, Kitdbui'l-Mecmil’, XVII, 231.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ise Sabiileri Hiristiyanlardan sayar, ancak
Cumartesi (sebt) giinlinli kutsal saymalarini dikkate alarak Yahudilerden
sayilabilecegini de séyler.3° Hanbeli fakih ibn Kudame (6. 620/1223) ise Sabiileri
felegin canli ve akilli olduguna inandiklarini, yedi yildiz1 tanrilar kabul ettiklerini
ve Ibrahim, Sit, Ziibeyr ve Davud peygamberlerin sahifelerine sahip olduklarini
aktarir. Ancak o, Sabillerin ellerinde bulunan bu kitaplarin bir seriati ihtiva
etmedigi ve sadece 6glt metinleri olduguna dikkate ¢cekerek onlarin Ehl-i Kitaptan

sayllamayacagi hiikmiine varir.31
Tarih, Milel-Nihal ve Cografya Literatiiriinde Sabiiler

Ali b. Rabben et-Taberi (6. 247/861), Sabiileri Hintlilerle birlikte Adem ve
Havva’dan o6nce insanligin atalarinin bulunduguna inanan Kisiler olarak takdim
eder.32 Nasi el-Ekber (6. 293/906) Sabiileri felsefecilerle birlikte anar ve onlarin
ahireti reddettigini gokten diisen yildizlarin kotl nefislere azap ettigi iddiasinda
olduklarini aktarir.33 Mes'Gdi (6. 346/957), Sabiiligin Budasif/Budasef3*4 adli bir
sahis tarafindan ihdas edildigini ileri stirer. Onun verdigi bilgilere gore Sabiilik,
gokylizliiniin yeryliziinii etkiledigi ve idare ettigi inancina dayali bir dindir.
Ozellikle gokteki yildizlar, evrenin diizenini saglamanin yaninda her tiirlii olay ve
olusumun kaynagidir. Onlarin hareketleri, birbirine olan mesafeleri ve
bulunduklar1 noktalar diinyada bir takim olusumlara sebebiyet verir; meydana
gelen olusumlar ancak onlarin durus ve hareketleri ile agiklanabilir. Bununla
birlikte Mes’(idi bir kayit koyma geregini hisseder ve bu Sabiilik ile Harran Sabiiligi
arasinda higbir irtibat olmadigini belirtir. Clinkii ona gore gergek Sabiiligin yurdu
Vasit ile Basra arasinda bir yerdir.3> Ayni donem tarihgilerinden Makdisi,
Harranhlar hakkinda genis bilgi vermekle birlikte onlarin Sabii olduklarindan
bahsetmez. Konuya baslarken ‘Serai’u’l-Harraniyyin=Harranlilarin seriatlarr’

ifadesini uygun bulur. Sabiileri, ‘edyanii’t-tesniye’ diye niteledigi iki ilaha tapanlar

30 ibn Kudame, el-Mugni, X111, 503; XXI, 202.

31 {bn Kudame, el-Mugni, X111, 503.

32 Alib. Rabben et-Taberi, ed-Din ve’d-devle (nsr. Adil Nuveyhid), Beyrut 1402/1982, s. 38.

33 Nasl el-Ekber, Mesdilii'I-imdme (nsr. Josef Van Es), Beyrut 1971, s. 114.

34 [bnii'n-Nedim, Budasif/Budasef’i Buda karsiliginda kullanir ve Siimeniyye’nin (Budizm) énderi
olarak gosterir. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (nsr. Ibrahim Ramadan), Beyrut 1415/1994, s. 419.

35 Mes'0idi, Murticti’z-zeheb (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire 1964, [, 222-223.
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10 Cagfer KARADAS

grubu icerisine dahil eder.3® Bu da Makdis’'nin ¢agdasi olan Mes'idi ile aym
kanaati paylastiklar1 izlenimini verir. Harizmi (6. 387/997) bazi farkliliklarla
birlikte yukaridaki bilgileri destekleyen malumata yer verir. Ona gore Sabii diye
isimlendirilenler, Keldanilerdir. Harranlilar Me’'mun doéneminde Sabil diye
isimlendirilmislerdir. Gercekte Sabiiler Hiristiyanligin bir firkasidir.37 Es'ari
kelamcis1 Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) benzer kanaati paylasir. Ona gore
Harranlhlarin, Vasit civarinda yasamis olan gercek Sabiilerle alakasi yoktur.
Harranllar el-Fihrist'te de gectigi gibi bir takim ameliyelerle soyulmus insan

kafasina tapan putperestlerdir.38

Birini (6. 440/1048) de Sabiiligin Budasef (Buzasef) tarafindan
kurulduguna isaret eder ve onlardan geriye ‘Harraniler’ denilen Harran
Sabillerinin kaldigini ileri siirer. Diger bazi kaynaklarda oldugu gibi bu ismin Hz.
Ibrahim’in kardesi olan Harin b. Tarah’tan geldiginin iddia edildigini ekler.
Harranilerin insan kurban etme gibi bir ritiiellerinin oldugu bilgisini naklederek
onlarin yildizlarin isimlerini tasiyan bir takim heykellere (putlara) taptiklarindan
bahseden3? Birtini, Semerkand’da Maniheizm’e inanan bir grubun kendilerine
Sabiiler ismini verdiginden de s6z eder.*® Said el-Endelusi (6. 462/1070) ise
Misirlilarin ve Endiiliis halkinin Hiristiyanliktan 6nce putlara tapan Sabiiler oldugu
bilgisini verir.4l Bu bilgiler, Islam miielliflerinin ‘Sabil’ kavramini puta ya da
yildizlara tapanlarin ortak adi olarak kullandiklari intibaini uyandirir. Nitekim Said
el-Endelusi’nin “Araplardan putlara tapanlarin tamami Allah’in birligini kabul
ederler. Onlarin ibadetleri, yildizlara ve putlara ta’zim eden Sabiilerin dindarliginin

bir tiiriidiir’42 seklindeki aciklamasi bunu destekler.

Sehristani (6. 548/1153), Sabiileri farkhi gruplar seklinde inceler. Ilk

Sabiiler, aslinda Sis ve Idris olan Azim{in ve Hermes dedikleri peygamberlere

36 Makdisi, el-Bed’ ve't-tdrih, Paris 1903, IV, 22-24.

37 Harizmi, Mefdtihu’l-uliim, Kahire 1342, s. 25.

38 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 390-391; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, [stanbul 1346/1928, s.
321, 325.

39 Eb( Reyhan el-Birtni, el-Asdru’l-bdkiye ani’l-kuriini’l-hdliye (nsr. Parviz Ezkai), Tahran 2001, s.
243-245.

40 Bir{ni, el-Asdru'l-bdkiye, s. 254.

41 Said el-Endelusi, Tabakatii’l-iimem, Beyrut 1985, s. 106, 156.

42 S3id el-Endelusi, Tabakdtii’l-timem, s. 116.
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inanirlar. Bunlar, Hz. ibrahim’in peygamber olarak gorevlendirildigi Keldaniler’dir.
Bununla birlikte onlarin seriatlar1 yoktur. Haniflige zit bir takim inanglar
gelistirerek dogru yoldan sapmislardir. Sehristani bu haliyle Sabiiligi Hanifligin
zitt1 olarak diisliniir.#3 Sabiiler kendi aralarinda ashabii’l-heyakil ve ashabii’l-eshas
olarak ikiye ayrilir. Birinci grup bir takim sembollerle ifade ettikleri yildizlara
taparken ikinci grup kendileri tarafindan yapilmis bazi sahislarin heykellerine
taparlar. Daha acik ve 6z ifade ile birinci grup yildizlara ikinci grup ise heykellere
tapar.#* Harranileri ayr1 bir Sabil grup olarak inceleyen Sehristani, biiytik 6lciide
vakiadan hareket eder ve Harran bélgesinde bulunan putperest kavmin tasidigi
inang ve fikirleri vermekle yetinir. Onlarin ilk Sabiilere biiyiik 6l¢lide benzeyen
tanr1 ve alem tasavvurlarini verdikten sonra, tenasuh ve huldl inang¢larindan
bahseder, son olarak da kendi inanglar1 dogrultusunda yaptiklari ibadetlerine yer
verir.*> Fahreddin er-Razi mezhep ve dinlerle ilgili eserinde tefsirinden biraz farklh
olarak Sabii lafzin1 degil, daha ¢ok Sabie lafzim1 kullanmay1 tercih eder ve Hdlis
Sabie dedigi kimselerin yildizlara ve feleklere tapan eski bir kavim oldugunu ileri
stirer; onlarin yildizlara tapmalarinin nedenini de Allah’in aleme ait biitiin isleri bu

yildizlarin sorumluluguna ve kontroliine vermesi seklinde degerlendirir.46

Me’mun doneminden sonra Sabii olarak isimlendirilen Harraniler “cevher”,
“hala”, “heyula” gibi felsefi kavramlar1 kullanmaktaydilar. Bunlar, ikisi fail, biri
miinfail, diger ikisi de ne fail ne miinfail olan bes kadimin varligina inaniyorlardi.
Tanr1 ve nefis fail, heyula miinfail, zaman (dehr) ve hala (mekan) ise ne fail ne de
miinfaildi.#” ibnii'n-Nedim’in verdigi bilgiye gére Harranlilar, “heyfla, unsur, siret,
yokluk, zaman ve mekan” kavramlarini Aristo'nun kullandigi anlamda
kullanirlardi. Ote yandan Ibnii'n-Nedim onlar1 kadim Nebati mezhebe mensup
kisiler olarak niteler.#¢ Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) onlarin

“heyuld” goriisleri ile ‘Ashabii’l-heyuld’ dedigi felsefecilerin “heyuld” goriisi

43 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1410/1990, I1, 306-308.

44 Sehristani, el-Milel, 11, 358-361.

45 Sehristani, el-Milel, 11, 365-368.

46 Fahreddin er-Razi, er-Riyddii’l-miinaka fi dradi ehli’l-ilm (nsr. Es’ad Cum’a), Kayravan 2004, s. 86,
160.

47 bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 389-389; Sholomo Pines, Mezhebii’z-zerre inde’l-miislimin (trc.
Muhammed Abdulhadi Ebd Ride), Kahire 1365/1946, s. 60-66.

48 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 414.
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arasinda benzerlik bulunduguna dikkat ¢eker.#® Bu bilgiler 1s18inda
degerlendirildiginde Harranlilarin inanci i¢in felsefi kiiltiir ile putperestligin mezc

edildigi bir yapidan bahsetmek miimkiindiir.

Malatyali Siiryani tarih¢i Ebii’l-Ferec Ibnii’l-ibri (6. 685/1286) gecmiste
diinyada Fars, Keldani, Yunan, Kibt, Tirk, Hind ve Cinliler seklinde yedi irkin
bulundugunu ve bunlarin hepsinin gokteki yildizlari ve felekleri temsilen yaptiklar
putlara tapan Sabiiler olduklarin1 kaydeder. Bu kanaati dogrultusunda Roma kral
Kostantin’in Hiristiyanhigi kabul ederek Sabii dinini reddettigini dile getirir.>0
Ebi’'l-Ferec, Harranlilardan da Sabiiler olarak bahseder ve Me’'mun’un iktidarinin
arifesinde, hilafete getirilen amcasi Ibrahim déneminde biiyiik bir dini serbestiyet
icerisinde yasadiklarini ifade eder. Mu'tazid (279-289/892-902) déneminde ise
ayni serbestligin devam ettiginden, hatta kendi inanglarini izah sadedinde
Siiryanice, Arapca ve Yunanca eserler yazan bilginlerinin bulundugundan soz

eder.5?!

[X/XV. yiizy1l Endiliis cografyacilarindan Muhammed b. Abdulmun’im el-
Himyeri ise Harran Sabiilerinin kendilerini hikmet, felsefe ve yildiz bilgisi sahibi
Sab b. Tat b. Hanilih adinda bir kahine nispet ettiklerini nakleder. Bu sahis, Babil'e
ilk yerlesen ve orada ilk heykel yapandir. Verilen bilgilerden anlasildig1 kadariyla
Sabiiligin inang¢ ve diislincesini blyiik 6lciide bu kisi sekillendirmistir. Netice
olarak Harranlilarin inang¢lar1 hakkinda ileri siirtilen iddialar gercek mi; yoksa
sahip olduklar1 inanclara koéken arama gayretinin bir tezahiiri mi oldugu
tartismaya aciktir. Ciinkii Harranlilarin Maniheizm’i ortaya atan Mani’'nin ve
Deysaniyye mezhebinin 6nderi Deysan’in Harranli oldugunu iddia etmeleri>Z onlar

hakkinda bu tiir kuskularin dogmasina neden olmaktadir.

Ebii'l-Hasan el-Es’ari, daha farkli bir Sabii gruptan bahseder. Haricilerin

Ibaziyye koluna mensup olan ve Yezid b. Uneyse’ye nispet edilen Yezidiyye'nin

49 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut
1411/1990, s. 355.

50 Ebii’'l-Ferec ibnii’l-ibri, Tarthu muhtasari’d-duvel, s. 3, 64.

51 Ebii'l-Ferec Ibnii’'l-ibri, Tdrfhu’z-zemdan (Arapcaya trc. Ishak Ermele), Beyrut 1986, s. 23, 48; Ayn
eserin Tiirkce Terciimesi: Ebii’l-Ferec Tarihi (trc. Omer Riza Dogrul), Ankara 1945, 1, 216, 244-
245.

52 Muhammed b. Abdulmunim el-Himyeri, er-Ravdu’l-mi’tar fi haberi’l-aktdr (nsr. ihsan Abbas),
Beyrut 1984, s. 191-192.
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inancina gore Allah gelecekte Acem icinden bir peygamber gonderecek, tek seferde
bir biitlin olarak kitap indirecek ve iddia edilen kisi Muhammed’in seriatini1 terk
edecek baska bir seriat ortaya koyacaktir. Onlar bu kisinin dininin Sabie oldugunu
ileri siirdiiler. Es’ari burada bir kayit koyar ve bunlarin ne giiniimiizde var olan

Sabiiler ne de Kur’an’da gegen Sabiler oldugunu sdyler.>3
Degerlendirme ve Sonug¢

Arastirmamiz sonucunda vardigimiz kanaat Kur’an’da gegen Sabilin/Sabiin
lafzi, sa-be-e/yas-be-u/subll’ (Is sssa/s spa-luasrlia) fiilinin ism-i fail kalibi olan sabf
(Lw/ =) lafzinin ¢ogulu oldugudur. Bu kavram, Taberf’nin isaret ettigi gibi bir
kavmi veya dini gostermekten Ote, Arap yarimadasinda dinden ¢ikan veya din
degistirenleri ifade etmek i¢in kullanilan miirted lafz1 gibi bir sifattir. Baska bir
deyisle Islam’da dinden cikanlar icin miirted lafz1 kullanihirken, islam 6ncesi
donemde gecerli ve yaygin olan inanci terk eden Kisiler icin sdbf ifadesi bir sifat
olarak kullanilmaktaydi. Bu durum, Hz. Peygamber, Hz. Omer ve digerleri
hakkindaki kullanimlardan anlasilmaktadir. Ozellikle hadislerdeki kullanilisina
bakildiginda bu lafzin isim degil, niteleme ifadesi olarak kullanildig1 agik¢a goriiliir.
Sahabe’den ibn Abbas disinda Sabil olarak bilinen kavim hakkinda bir bilginin

gelmemesi de, 0 ddonemde bdyle bir kavmin bilinmedigini gosterir.

Tefsir literatliriinde 1srarla kelimenin Arapc¢a olarak ele alinmasi ve
oncelikle dil agisindan incelenmesi de yukaridaki yargiy1 giiclendiren énemli bir
unsurdur. Hem dirayet hem de rivayet yoniinden giivenilir bir tefsirci olan
Taberi’'nin kendi zamaninda bu kavramin bir sifat m1 yoksa bir kavmin ismi mi
oldugu hususunda ihtilaf edildigini beyan etmesi IV./X asra gelindiginde sifat (yani
bir dinden ¢ikip diger dine giren) versiyonunun hala giiclii olarak zihinlerde
diriligini korudugu anlamina gelir. Sabii olarak adlandirilan toplulukla ilk temas
kurdugu bilinen devlet adami Ziyad b. Ebih (Ziyad b. Eb( Siifydn) oldugu
anlasilmaktadir, ancak onun da ne zaman bu temasi kurdugu belli degildir. Bu
temasin onun Hz. Omer zamaninda Musa el-Es’ar’nin katibi oldugu yillarda veya
Hz. Osman doéneminde Basra valisi Abdullah b. Amir el-Kureyz'in divan ve

beytiilmal islerine baktig1 donemde olmasi da muhtemeldir. Ancak ¢ok daha sonra

53 Ebii'l-Hasan el-Es’ari, Makaldatii’l-Islamiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 10-104.
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yani Ziyad'in Muaviye doneminde Irak valiligi sirasinda gerceklesmis olmasi da
yine ihtimal dahilindedir.>* Ziyad’in Sabiiler hakkinda verdigi yargi, devlet icindeki
siyasi ve hukuki durumlarini belirlemekten ibarettir. Zaten ilk Miisliimanlarin bu
toplulugu dini, kiiltiirel ve sosyal acidan incelemek gibi bir amaclarn yoktur.
Onlarin yegane ¢abasi, islam siirlari i¢ine girmis bu toplulugun devlet nezdindeki
konumunu yani siyasi ve hukuki statiilerini belirlemekten ibarettir. Nitekim fikih
kitaplarinda ve ilk donem tefsirlerinde 6zellikle bu amaca hizmet edecek bilgilere
yer verilir. Ancak gelen bilgiler, onlarin konumlarini ve yerlerini tespite yetecek,
haklarinda fikhi bir kanaat olusturacak aciklikta ve 6l¢ciide degildir. Bundan dolay1
ilk donem fakihleri arasinda ciddi anlamda ihtilaflara konu olmustur. Bunun
nedeni, Kur’an’da gecgen sdbiler ile anilan topluluk arasinda tam bir benzerlik veya
ayniyet kurulamamasidir. Eger bir ayniyet kurulmus olsaydi, donemin fakihleri
arasinda bu kadar ihtilaf ortaya ¢ikmazdi. Kur’an’da gecen ifadeyi dikkate alarak
onlar1 Ehl-i Kitaptan sayan fakihler azinlikta kalmis, c¢ogunluk Mecusilere
benzerliklerini dikkate almistir. Imam Safi'nin Sabii diye isimlendirilen kavim
hakkinda ¢ekimser davranmasi da onlarin Kur’an’da gegen sdbiler ile benzerligini
kuvvetli olarak tespit edememesinden kaynaklanir. Zaten sonraki Safii alimler,
Yahudi ve Hiristiyanlara benzemediklerini dikkate alarak onlar1 hukuki noktadan
Mecusiler kategorisine dahil etmislerdir. Halbuki “iman edip salih amel isledikleri
takdirde giivencede olacaklarini ve miikafatlandirilacaklarini” ifade eden Bakara
Shresi 62. ayet ve Maide Slresi 69. ayetlerindeki “Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiler” seklindeki siralama dikkate alinirsa Ehl-i Kitaptan sayilmasi gerekirdi.
Ciinkii onlar Ehl-i Kitap sayilan Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte anilmaktadir. Hac
Shresi 17. ayette ise bunlara Mecusiler ve miisrikler eklenmektedir. Bu slirede
eklenenler Ehl-i kitaptan sayilmazlar. Bu duruma bakarak ilk déonem fakihlerinden
bazilar1 Zebiir okuduklarini ve Hz. Yahya'ya (a.s.) miintesip olduklarini diisiinerek
Sabiileri Ehl-i Kitap kapsamina almislardir. Ancak onlar hakkinda daha saglkl
bilgiye ulasan diger fakihler tam tersi bir tavir ortaya koymuslardir. Fakihler

arasindaki bu ihtilaf, Kur’'an’da gegen sdbiler ile sonraki zamanlarda Sabii diye

54 Belazri, Fiitihii’l-Biilddn (trc. Mustafa Fayda), Ankara 2002, s. 499, 514; ibn Abdirabbih, Kit4bii
Ikdi’l-Ferid, Kahire, 1956, IV, 167, 169; Melek Yilmaz, Mugire b. Su’be, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
U. Sosyal Bilimler Ens., Bursa 2005, s. 98.
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anilan topluluk arasinda ayniyet bulunmadigina delalet eder. Ciinkii ayniyet
kurulmus olsa idi, Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda oldugu gibi onlar hakkinda
ihtilaf degil, ittifak saglanir ve bu topluluk Ehl-i Kitap kapsamina alinirdi. Bircok
tefsirde Ehl-i Kitap denildiginde bu kavram kapsamina sadece Yahudiler ve
Hiristiyanlar alinir.>> Nitekim Fahreddin er-Razi, el-Beyyine Siiresi'nin tefsirinde
Ehl-i Kitap kapsaminin Hiristiyan ve Yahudilerle sinirli oldugunu belirtir.
Mecusilerin Ehl-i Kitap’tan sayilmasi hususunda ihtilaf bulundugunu bazilarinin
onlar1 bu kapsama dahil ederken digerlerinin hari¢ tuttugunu dile getirir ve
Sabiileri s6z konusu bile etmez.5¢ Bunun sebebi muhtemelen onun déneminde Ehl-
i Kitap kavraminin anlam ve kapsaminin artik netlesmis olmasi ve Sabiilerin Ehl-i
Kitaptan olmadiklarina dair Kkesin kanaatin olusmus olmasidir. Islam
Ansiklopedisi'nde Ehl-i Kitabin “Kur’an-1 Kerim’de genellikle Yahudiler ve
Hiristiyanlar icin kullanilan tabir” diye tanimlanmasi bu kanaatin bugiin de gecerli

oldugunu gosterir.>?

Burada temel soru sudur: Sayet sdbi lafzi, dinden ¢cikmak anlaminda bir sifat
olarak Arapca bir kelime ise Sabii diye anilan dili ve milliyeti itibariyle Arap
olmayan Mandenler ve Harranhlar gibi bazi topluluklar bu isimle nasil
isimlendirilmistir? Islam éncesinde bu topluluklar bu ismi tasiyor muydu yoksa
isim sonradan m1 kendilerine nispet edildi? Yapilan arastirmalarda islam
oncesinde bu ismi tasidiklarina dair ikna edici bir delil bulunmus degildir.
Mandence “vaftiz olmak” anlamindaki ‘sabaa’ lafzindan gelme>® ihtimalini
Encyclopeadia Britannica’da ortaya konulan Sabiilik cogunlukla Mandenlerin ve
pagan Harranlilarin dinleri ile karistirilir seklindeki kanaat zayiflatmaktadir.>?
Mandenlerden bahseden en eski kaynak olan Romali Plini'nin (M. L.yy.) onlardan

Mandani/Mardani/Vandani seklinde bahsetmesi ve ayrica bunlarin kendilerine

55 Bk. Taberi, Camiii’l-beydn, V, 480; Matiirldi, Tevildtii ehli’s-stinne, 1, 78; Vahidji, el-Vastt, 1, 446;
Begavi, Tefsiru’l-Begavi -Medlimu't-tenzil-, Beyrut 1413/1992, 1, 446.

56 Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XXXII, 39-40.

57 Bk. Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, DIA, Istanbul 1994, X, 516-5109.

58 Bk. Sinasi Giindiz, Sabifler -Son Gnostikler-, Ankara 1999, s. 28. (Milli Egitim Bakanligi'nca
yayinlanan Islam Ansiklopedisi'nde bu kelimenin ibranice’den geldigi iddia edilir. bk. B. Carra de
Vaux, “Sabiiler”, Islam Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1966, X, 9.)

59 Encyclopeadia Britannica, “Sabians”, U.S.A. 1970, XIX, 855; AnaBritanica, “Sabiilik”, XVIII, 574.
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Mandaye (Mandenler) veya Nasura demelerié® de Sabil ismini bunlarin Islam
sonrasinda elde ettiklerini gdésterir. Encyclopeadia Britannica’da Islam’da
Yahudiler, Hiristiyanlar gibi Sabiilere de hosgorii ile davranilmasi nedeniyle daha
sonraki donemde baz1 topluluklar kendilerine Sabii sifatin1 yakistirarak bu
hosgoriiden yararlanma yoluna gittiklerine dair yargi®l, Mandenlerin de bdyle
davranmis olabileceklerini akla getirmektedir. Zaten yukarida gectigi gibi islam
kaynaklarinda Harranlilarin Sabil ismini Halife Me'mun’dan sonra aldig

hususunda agik bilgiler bulunmaktadir.

Ancak islam kaynaklarinda yer alan bilgilere bakildiginda, bunlarin bir
kisminin Mandenlerden, bir kisminin da Harranlhilardan bahsettikleri goriiliir.
Ozellikle Mandenlerin, hem Maniheizm hem Yahudilik hem de Hiristiyanlktan bir
takim unsurlar tasiyor olmalari bu giin dahi onlarin koékenlerini ve yerlerini
belirlemekte arastirmacilar1 farkh farkli kanaatlere gotiirmektedir.62 Islam
kaynaklarinda Mandenler hakkinda bunlar “Yahudilerin bir koludur, Hiristiyan
mezhebidir, Yahudilerle Hiristiyanlar arasidir, Yahudilerle Mecusiler arasidir” gibi
farkl yargilar bugiinkii arastirmacilarda da bulunmaktadir. Diinden bugiine devam
eden bu karisiklik ve kapalilik anilan toplulugu belli bir yere yerlestirme sikintisini
da beraberinde getirmektedir. Harranhlarin kendilerine Sabii demesiyle birlikte
sonraki kaynaklar onlarin inanglarini da isin igine katmak suretiyle meseleyi daha

bir muamma haline getirmistir.

Harizmi, Sehristani, Fahreddin er-Razl ve Siryani tarih¢i Ebii’l-Ferec’in
Sabifleri Hz. Ibrahim’in peygamber olarak gonderildigi Keldaniler olarak
vermelerinde onlarin inancglari icinde yildizlari 6nemsemelerinin etkisi olmus
olabilir. Ote yandan bazilar1 Sabiileri Hanifler ile 6zdeslestirirken Sehristani’nin
tam tersi olarak onlar1 Hanifligin zitti/mukabili yildizlara tapan ve ¢ok tanriya
inanan topluluk olan Keldaniler (Babilliler) olarak vermesi ilgingtir. Daha ilging
olan Selman-1 Farisi’nin Miisliman olmadan o6nce Sabii oldugunun iddia

edilmesidir. Bunlarin hepsi delile muhtactir ve kanitlanmasi oldukg¢a zordur.

60 Sinasi Glindliz, Sabiiler, s. 42-43, 46-47.

61 FEncyclopeadia Britannica, “Sabians”, XIX, 855; ayr. bk. AnaBritanica, “Sabiilik”, XVIII, 574.

62 FEncyclopeadia Britannica, “Mandaeans”, U.S.A. 1970, XIV, 766-767; ayr. bk. AnaBritanica,
“Mandayya”, Istanbul 1980, XV, 574.
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Ornegin son iddiaya gére Salman-1 Farisi’nin Iran’dan ¢iktiktan sonra bulustugu ve
goristiigi rahiplerin Hiristiyan degil, zayif bir ihtimal de olsa Mandenler

olabilecegi sdylenebilir.

Sabil isminin bu topluluklara verilmesinde birka¢ ihtimal ileri siirmek
miimkiindiir. Ancak hemen belirtilmelidir ki, bu ihtimaller elde edilen bulgulardan
hareketle yapilan bir degerlendirmedir. Bir kesinlikten s6z etmek oldukca zordur.
Zaten cagdas arastirmacillar da bu konuda bir birine zit gorisler ileri
sirmektedirler. Sadece Sabiller degil, Mandenler hakkinda bile tam bir goris
birligi s6z konusu degildir. Ancak biz burada Sabii isminin kendilerini baska
isimlerle isimlendiren bu topluluklara nasil verildigi veya onlarin bunu nasil

kabullendigine dair li¢ miilahaza sunacagiz:

Birinci ihtimal bu ismin Miisliimanlar tarafindan verilmis olmasi belki en
gliclii ihtimaldir. Miisliiman fatihler Irak iclerinde ilerlerken o bélgede kendileri ile
uzun siire ilgilenilecek kadar siyasi ve askeri varligi/6nemi bulunmayan, yildizlara
inanan, gusle benzeyen bir eylemde bulunan, giiniin belli saatlerinde ibadet yapan,
Zeb(r benzeri bir kitap okuyan giineye (kible tarafina) yonelerek ibadet eden bir
kavimle karsilastilar. Taberi'nin de isaret ettigi gibi Kur’an’da gecen sdbi kavramini
bir kavmin ismi olabilecegini diisiinen Miisliiman askerler, Yahudi, Hiristiyan ve
Mecusilere benzemeyen bu kavmin sdbi olabilecegini diisiindiiler ve onlara Sdbi
ismini verdiler. Ancak onlarla bu temasin ne zaman gerceklestigi konusunda bir
aciklik yoktur. Tarihciler genellikle bir savas durumunu ve ¢ok onemli siyasi
gelismeleri kayedettiginden, Mandenlerin de bdyle bir 6zelligi bulunmadigindan
bunlarla temasin zamani kapali kalmistir. Bu toplulukla devlet adami diizeyinde ilk
temasin Ziyad b. Ebih ile gercgeklestigi bilgisi bulunmaktadir. Ancak
isimlendirmenin bu temas ile mi yoksa daha énce mi gergeklestigi delile muhtactir.
Muhtemelen Mandenlerle ilk karsilasan komutanlar, inang ve ibadetlerinin Yahudi
ve Hiristiyanlara olan benzerliginden hareketle bunlari cizye alinan gruba dahil
ettiler ve Kur’an’da muhatab1 nispeten belirsiz olan sdbi lafzin1 bunlar ic¢in
kullandilar. Bu tipki Amerika kitasini kesfeden Kolomb’un buldugu yeri Hindistan,
oradaki insanlar1 da Hintliler zannetmesi gibidir. Nitekim Amerika’'daki yerli halka

giiniimiizde Indian (Hintli) ismi kullanilmas1 belki de bundan dolayidir. islam
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tarihinde de buna benzer gelismeler olmustur. Nitekim Vasil b. Ata 6nderliginde
kurulan ve Kkendilerine Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid ismini veren guruba hasimlari
tarafindan Mu'tezile ismi takilmis, zaman icinde bu isim yerlesmis ve kendileri
tarafindan da kullanilmaya baslanmistir. Nitekim bu konuda arastirmalar: ile
bilinen Sinasi Gilindiiz, Sabii denilen bu toplulugun kendilerine Mandenler veya
Nasuralilar ismini verdiklerini, Sabii isminin ise onlara Arap komsular tarafindan
verildigini dile getirir.63 Ote yandan zaman icinde bu isim bazi Miisliiman bilginler
tarafindan kitabi olmayan din miintesiplerine verilen cerceve isim seklinde de
anlasilmistir. Sozgelimi Said el-Endelust’nin Misirhlarin ve Endiiliis halkinin
Hiristiyanliktan 6nce putlara tapan Sabiiler oldugunu dile getirmesi ile Stryani
tarih¢i Ebii’l-Ferec’in “Roma karali Kostantin Hiristiyanhigi kabul ederek Sabii

dinini reddetti” bilgisi bu ihtimali teyit eder.

ikinci ihtimal Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerin disinda bélgede yasayan
gruplarin bizzat kendilerinin bu ismi almis olmalaridir. Buna en biiyiik gerekce
Islam Hukukunda anilan bu din mensuplarina taninan ayricaliktir. Ozellikle
Hiristiyan ve Yahudilerin Ehl-i Kitap kabul edilerek islam hukukunda daha
ayricaliklh bir konumda bulunmalari, basta Mandenler olmak iizere bazi
topluluklart bu ismi almaya sevk etmis olabilir. Harranlilarin bu ismi sonradan
almis olmasi ile BirGni’nin, Semerkand’da Maniheizm’e inanan bir grubun
kendilerine Sabiiler ismini verdigine dair nakli, bu ihtimali gli¢clendiren bir delildir.
Nitekim Batih arastirmacilarin yorumuna goére Mandenler Miisliimanlarla
karsilastiklarinda dini kitaplar1 Ginza’y1r kutsal kitap, Vaftizci Yahya'y1 da
peygamber olarak tanittilar ve boylelikle islam’daki Ehl-i Kitap kategorisine
girdiler ve din degistirmek zorunda kalmadan baris iginde yasadilar.64
Miisliimanlar da, onlarin bu ismi almalarini hukuki bir ¢6ziim olarak goérdiiler.
Nitekim ilk fakihlerden onlarin Ehl-i Kitaptan olduklarina dair hiikiimler bu
yorumu destekler mahiyettedir. Tefsirlerde ellerindeki kutsal kitabin Zebir olarak
gecmesinin nedeni de, onlari ilah{ kitap sahibi bir topluluk olarak gérme ¢abasinin

tiriintidiir. Ciinkii Kur'an’da Tevrat ve Incil disinda Zebir ge¢cmektedir, ilk ikisi

63 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, Ankara 1998, “Sabiilik” md.

64 ]. Jacobsen Buckley-Ezio Albrile, “Mandaean Religion”, Encyclopedia of Religion Second Edition
(trans. Paul Ellis), USA 2005, VIII, 5635.
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Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitab1 olduguna gore geriye acikta Zeblr kalmistir;
onu da Mandenlerin kutsal kitabi1 yapmak suretiyle problem ¢6zlilmiistiir. Onlara
bu sekilde bir muamele Miislimanlara da hukuki a¢idan biyiik bir kolaylik
saglamistir. Ancak Nevevi'nin verdigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla zaman iginde
bunlarin ellerindeki kitabin Zeblr olmadig1 ve Allah’a degil de meleklere taptiklari

anlasilinca bu topluluk Ehl-i Kitap kapsamina dahil edilmemislerdir.6>

Uciincii belki en zayif ihtimal Irak bolgesinde bu ismi tasiyan sayica az bir
kavmin bulunmasi ve Islam hukukunda avantajli konuma gelmek icin onlarin
isimlerini Mandenlerin ve Harranlilarin zaman iginde sahiplenmesidir. Tiirkiye’de
Sabiiler hakkinda ilk ¢alisma yapanlardan olan ismail Cerrahoglu’nun fikri buna
yakindir. Ona gore anilan bu topluluk hususi dinleri olan bir topluluktur ve zaman
icinde tarih sahnesinden c¢ekilmislerdir.?¢ Ancak Cerrahoglu onlarin tarih

sahnesinden cekilme zamani ile ilgili bilgi ve goriis ileri siirmez.

Sonug olarak Kur’an’da ii¢ yerde gecen sabilin/sabiin kavrami®? ile Sabiiler
ismi arasinda bir ayniyetin olmadigin1 séylemek gerekir. Arapg¢a nispet ya’si ile
kullanilan Sabii lafziyla adlandirilan kavimlerin kendilerine ve dinlerine 6nceden
baska isimler vermeleri bunun en biiytik delilidir. Zaten eski kaynaklarda ve yeni
arastirmalarda Mandenler ve Harranlhlar Sabiiler olarak gosterilir. Harranlilarin
bu ismi sonradan aldiginda fikir birligi s6z konusudur. Buradan hareketle
Mandenlerin de bu ismi kendilerine ya baskalar1 ya da kendileri tarafindan
sonradan nispet edildigini sdylemek miimkiindir. Ciinkii Kur’an’da bu kavramin
kapsami hakkinda yeterince agiklik yoktur. Hadislerdeki malumat ise, kavramin
kapsaminin Arap unsur icinde dinini degistirenler, yani yerlesik inanci terk

edenlerle sinirli oldugunu gostermektedir. Zaman iginde Arap yarimadasinin

65 Nevevi, Kitdbti'l-Mecmii’, XVII, 231.

66 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi, Ankara 1962, C.
X, s. 116.

67 “Inananlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve sabiler (yerlesik inanglarini terk eden Araplar) Allah’a ve
ahiret glinline inanirlar ve bu inanglar1 dogrultusunda isler yaparlarsa, onlara Allah katinda
miikafat vardir, onlar icin korku olmayacaktir ve iziilmeyeceklerdir.” (el-Bakara 2/62)
“Inananlar, Yahudiler, sabiler (yerlesik inanclarini terk eden Araplar) ve Hiristiyanlar Allah’a ve
ahiret glinline inanirlar ve bu inanglar1 dogrultusunda isler yaparlarsa, onlara Allah katinda
miikafat vardir, onlar icin korku olmayacaktir ve tiztilmeyeceklerdir.” (el-Maide 5/69)
“Inananlar, Yahudiler, sabiler (yerlesik inanclarini terk eden Araplar), Hiristiyanlar, Mectsiler
ve sirk kosanlar hakkinda Allah kiyamet giinii hitkmiinii verecektir. Kesinlikle Allah her seye
sahittir.” (el-Hac 22/17)
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tamaminin islam’1 segmesi ile bu kavramin karsiliksiz kalmasi, yeni karsiliklar ve
kullanimlar1 bir firsat olarak beraberinde getirmis olmalidir. Mandenler ve
Harranhlar da hukuki durumlarini iyilestirmek ve rahatlatmak icin bu firsattan

yararlanmis goriinmektedirler.
Ek: Sabi Kavraminin Gegtigi Ayetler ve Bunlarin A¢iklamasi
5531 2408 Talia (et a1 25l il Gl (30 (ol s iy 153 il 1 stal gyl &)
G083 8 Y5 aeile Gl V5 4l Sie
“Inananlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve yerlesik inanc1 terk eden Araplar
(sabiler) Allah’a ve ahiret giinline inanirlar ve inanglar1 dogrultusunda isler

yaparlarsa onlara Allah katinda miikafat vardir, onlar icin korku olmayacaktir ve

onlar tiziilmeyeceklerdir.” (el-Bakara 2/62)
G Yo lallia Qe 5 AW 25l Ay Gl (s Hiailly (il 153 Gl ) sl il &
O350 &b Y agile
“Inananlar, Yahudiler, yerlesik inanci terk eden Araplar (sabiler) ve
Hiristiyanlar Allah’a ve ahiret giliniine inanirlar ve inanglar1 dogrultusunda isler
yaparlarsa onlara Allah katinda miikafat vardir, onlar icin korku olmayacaktir ve

onlar iiziilmeyeceklerdir.” (el-Maide 5/69)

Sl 558 2435 Ol 0 5118530 sy Con sl s Sl Gl 15300 Gl 1l Gl
J"G“:‘ "'cs‘:‘ 43 s el &
“Inananlar, Yahudiler, yerlesik inanci terk eden Araplar (sabiler),

Hiristiyanlar, Meclsiler ve sirk kosanlar hakkinda Allah kiyamet giinii hiikkmiini

verecektir. Kesinlikle Allah her seye sahittir.” (el-Hac 22/17)
Kisa Bir A¢iklama:

Yukarida mealleri verilen el-Bakara Stresi 62. ile Maide Siresi 69. ayetinin
sonunda Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin “Allah’a ve ahiret giliniine inanirlar ve
inanglar1 dogrultusunda isler yaparlarsa onlara Allah katinda miikafat vardir, onlar
icin korku olmayacaktir ve onlar iiziilmeyeceklerdir” seklinde verilen giivenceden
onlarin sadece ayette anilan Allah ve ahirete inanmalari ile imanlar1 dogrultusunda

iyi isler islemelerinin (salih amel) kurtulusa ermeleri/cennete girmeleri icin yeterli

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23
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oldugu, Hz. Peygamber’in peygamberligine inanmak gibi bir sartin olmadig1 sonucu
cikarilmaz, ¢linkii Mecusiler ve miisriklerin de eklendigi Hac Slresi 17. ayette
anilan gruplara yonelik glivence ve miikafattan ¢ok “Allah kiyamet giinii hitkmiinii
verecektir / Allah kiyamet glinii onlarin hesabini gorecektir” seklinde bir tehdit s6z
konusudur. Kaldi ki, Bakara Siresi 80. ayette gecen “(Yadudiler) ‘biz cehennemde
sadece sayili li¢ bes giin azap olunuruz’ dediler. Olara de ki: ‘ Ya siz Allah’tan bir s6z
aldiniz ve Allah’in bu s6ziinden donmeyecegine giiveniyorsunuz ya da Allah’a karsi
cahilce ileri geri konusuyorsunuz” ifadeleri hi¢ de Yahudilere giivence verildigini
gostermiyor. Giivence verilenler “Yahudilerden tist diizeyde bilgiye ulasmis olanlar
(rasih) ve inananlar, sana indirilene ve senden 6nceki indirilenlere inanirlar,
namazi kilarlar, zekati verirler ve de Allah’a ve ahiret giinline inanirlarsa iste biz
onlara biiylik bir miikafat verecegiz” (en-Nisa 4/162) mealindeki ayette ifade
edilenlerdir. Burada peygambere ve ona indirilene iman sart1 vardir. Ote yandan
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hatta bitiin peygamberlere ayrimsiz inanmanin
gerekliligi/sart oldugu ve peygamberlerden bir kismina inanip bir kismini inkar
etmenin Kkiifiir oldugu “Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile
peygamberleri arasini ayirmaya c¢alisanlar, peygamberlerden bazisina inanir
digerlerini inkar ederiz diyenler ve bu sekilde bir yol bulmaya ¢calisanlar, iste onlar,
gercek anlamda kdfirdirler. Biz o kafirlere onurlarini kirict bir azap hazirladik.
Allah’a ve peygamberlerine inananlar ve peygamberler arasinda ayrim yapmayanlar
iste biz onlara biiyiik bir miikafat verecegiz. Allah bu tiir hatalarini gériip dénenler
icin bagislayict ve her kuluna rahmet kapist agik olandir’ (en-Nisa 4/150-152)
mealindeki ayette mesele fazla s6ze yer birakmayacak sekilde acikliga

kavusturulmustur.
Kaynakca

Abdulkahir el-Bagdadi; el-Fark beyne’l-firak (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid),
Beyrut 1411/1990.

--------- ; Ustlii’d-din, istanbul 1346,/1928.

Asim Efendi; Kdmus Tercemesi, istanbul 1268.

Begavi, Ebi Muhammed Mubhyisslinne; Tefsiru'l-Begavi -Medlimu't-tenzil-, Beyrut
1413/1992.

Belaziiri, Ebii'l-Abbas; Fiitihi’l-Biilddn (trc. Mustafa Fayda), Ankara 2002.

Birtini, Ebi Reyhan; el-Asdru’l-bdkiye ani’l-kurini’l-hdliye (nsr. Parviz Ezkat), Tahran 2001.

Blois, F.C. de; “Sabi”, The Encyclopaedia of Islam -New Edition-, Leiden 1995, VIII, 673.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23



22 Cagfer KARADAS

Buckley, ]. Jacobsen-Albrile, Ezio; “Mandaean Religion”, Encyclopedia of Religion Second
Edition (trans. Paul Ellis), USA 2005, VIII, 5635.

Cerrahoglu, Ismail; “Kur’an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara Uni. llahiyat Fak. Dergisi, Ankara
1962, C. X, s. 116.

Eb Yusuf; Kitdbii’l-hardc, Kahire 1396.

Ebii'l-Beka, Eyyib el-Kefevi; el-Kiilliydt, Beyrut 1412 /1992.

Encyclopeadia Britannica, “Sabians”, U.S.A. 1970, XIX, 855.

--------- ; “Mandaeans”, U.S.A. 1970, XIV, 766-767.

Es’ari, Ebii’'l-Hasan; Makaldtii’l-Islamiyyin (nsr. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980.

Fahreddin er-Razi; er-Riyadii’l-miinaka fT arai ehli’l-ilm (nsr. Es’ad Cum’a), Kayravan 2004.

---------- ; et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts., Daru ihyﬁu't-TuréSi’l-Arabi.

Giindiiz, Sinasi; Din ve Inang Sézliigii, Ankara 1998, “Sabiilik” md.

--------- ; Sabiiler -Son Gnostikler-, Ankara 1999.

Harizmi, Ebx Abdullah; Mefatihu’l-uliim, Kahire 1342.

Hevvari, Hid b. Muhakkem; Tefsiru Kitdbi'llihi'l-Aziz (nsr. el-Hac b. Sald Serifi), Beyrut
1990.

Himyeri, Muhammed b. Abdulmunim; er-Ravdu’l-mi’tar fi haberi’l-aktdr (nsr. Ihsan Abbas),
Beyrut 1984.

ibn Abdirabbih; Kitdbii Ikdi’l-Ferid, Kahire, 1956.

Ibn Hazm; Ciimelu fiitihii’l-Isldm (Resdil Ibn Hazm, nsr. Ihsan Abbas), Beyrut 1981.

Ibn Kudame; el-Mugni, Kahire ts., Mektebetii’l-Cumhuriyyeti’l-Arabiyye.

Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl; Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1410/1990.

ibnii’l-Cevzl; Zadii’l-mesir, Beyrut 1407,/1987.

Ibni’l-ibri, Ebii’l-Ferec Barhebracus; Tdrfhu’z-zeman (Arapcaya trc. Ishak Ermele), Beyrut
1986.

--------- ; Tarthu muhtasari’d-duvel, Beyrut 1992

Ibnii’n-Nedim; el-Fihrist (nsr. Ibrahim Ramadan), Beyrut 1415/1994.

Isbahani, Ragib; el-Miifreddt, istanbul 1986.

Kaya, Remzi; “Ehl-i Kitap”, DIA, Istanbul 1994, X, 516-519.

Kettani, Muhammed Abdilhay; et-Terdtibii’l-iddriyye, Beyrut ts., Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi.

Kurtubi, Ebsi Abdullah; el-Cdmi’ Ii ahkami’l-Kur’dn (nsr. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi),
Beyrut 1426/2005.

Makdisi, Muhtar b. Tahir; el-Bed’ ve’t-tdrih, Paris 1903.

Matiiridi, Eba Mansiir Muhammed; TeVvildtii ehli’s-sunne (nsr. Fatima Ysuf el-Haymf),
Beyrut 1425/2004.

Maverdi, Ebli'l-Hasan; en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut 1412 /1992.

Mes’adi, Ebii'l-Hasan; Muriicii’z-zeheb (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire
1964.

Mukatil b. Siileyman; Tefsfru Mukdtil b. Siileymdn (nsr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424/2003.

Miizeni, Ebd ibrahim; el-Um -Kitdbii muhtasari’l-Miizent-, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife.

Nasi el-Ekber; Mesdilii’l-imdme (nsr. Josef Van Es), Beyrut 1971.

Nevevi, EbQ Zekeriyya; Kitdbii'l-Mecmil’ (nsr. Muhammed Necib el-Mutii), Beyrut ts. Daru
Thyai’'t-Turasi’l-Arabi.,, XVII, 231.

Pines, Sholomo; Mezhebii’z-zerre inde’l-miislimin (trc. Muhammed Abdulhadi Ebd Ride),
Kahire 1365/1946.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23



Sabiler Meselesi 23

Said el-Endelusi; Tabakatii’l-timem, Beyrut 1985.

Sa’lebi, Eb Ishak; el-Kesfve’l-beyan, Beyrut 1425/2004.

Sem’ani, Ebli'l-Muzaffer; Tefsiru’l-Kur’dn, Beyrut 1418/1997.

Serahsi, Ebli Bekir Semsiileimme; Serhu Kitdbi’s-Siyeri’l-kebir (nsr. Ebli Abdullah
Muhammed es-$afif), Beyrut 1417 /1997.

Sehristani, Ebii’l-Feth Muhammed; el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1410/1990.

Taberi, Ali b. Rabben; ed-Din ve’d-devle (nsr. Adil Nuveyhid), Beyrut 1402/1982.

Taberi, ibn Cerir; Camiti’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn (nsr. Abdullah et-Turki), Beyrut
1424/2003.

Vahidi, Ebt'l-Hasan; el-Vasit, Beyrut 1415/1994.

Yilmaz, Melek; Mugire b. Su’be, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag U. Sosyal Bilimler Ens., Bursa
2005.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah; el-Kessdf (nsr. Muhammed es-Said Muhammed), Kahire
ts., el-Mektebetii't-Tevfikiyye.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:1-23



derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Say1:1, 1:24-40

DIN KULTURU ve AHLAK BiLGiSi OGRETiMIiNiN TEMELLERi UZERINE

Mustafa ONDER*

0z

Din dersinin nicin okullarda yer aldig1 ve 6gretimin genel amaclarina ne gibi bir katki saglayacagi,
bu katkinin gerekli olup olmadigi tartisilmaktadir. Okul toplumun degerlerini gormezden gelemez
ve bu degerleri 6gretmekle miikelleftir. Din ise degerlerin en 6nemlilerinden biridir. Din 6gretimi
ilk insanla birlikte baslamis, tarihi seyir icerisinde ¢esitli yontemlerle ve farkli mekanlarda devam
etmistir. Din Dersi Osmanlidan giiniimiize kadar kisa bir slire harig, degisik isimlerle okul
programlarinda yer almistir.

Her milli egitim sisteminin yetistirmeyi amacladig1 bir insan tipi ve sahip oldugu degerlerden
etkilenen bir egitim politikas1 vardir. Tirk milli egitim felsefesinin temelini Tevhid-i Tedrisat
(6gretim birligi) Kanunu’'nda buluyoruz. Egitimin tek merkezden planlanip, denetlenmesini
amaclayan bu diizenleme ile milli, manevi, ahlaki, insani ve kiiltiirel degerlere sahip nesiller
yetistirilmesi amag¢lanmistir. Din dersi bu amaca katki saglayacak derslerden biridir.

Egitimin gorevi fertlerin biitiin ihtiyaclarini dogru ve dengeli bicimde karsilamaktir. Dogru dini bilgi
de fertler icin bir ihtiyac ve haktir. Din 6gretimi kisilerin sosyallesmesine katkida bulunurken, dini
etkinliklere katilacaklara gerekli hazir bulunuslugu saglar, katilmayanlara ise degerlendirme
yetenegi kazandirir. Bu sekilde din istismarcilardan korunmus olur.

Egitimin gorevlerinden birisi de, maddi-manevi kiiltirimiizii yetismekte olan nesillere aktarmaktir.
Giiniimiiz diinyasinda insanlarin birbirlerinin inan¢ ve degerlerini tanimalar:1 bir ihtiya¢ haline
gelmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu, 1982 anayasasinin 24. maddesi, uluslararasi antlasmalar,
Avrupa Konseyi kararlari din 6gretiminin hukuki temellerini olusturur. Her tilkenin farkl bir laiklik
anlayis1 vardir. Ulkemizde yaklagik 80 yillik bir tecriibe neticesinde Din Ogretimi sekillenmis ve
beklentileri karsilayacak diizeye yaklasmistir.

Avrupa iilkelerinin biiyiik béliimiinde Din Dersi okullarda mevcuttur. Farkli uygulamalara ragmen,
AB iilkelerinde Din Dersi pedagojik acidan temellendirilmis ve genel egitim icinde yer almistir.
Makalemizde Din dersinin okulda nicin yer aldigini, genel amaglarin gerceklesmesine yapacagi
katkiyl, bu katkiya ihtiya¢ olup olmadigini irdelerken; din 6gretiminin tarihi, kiiltiirel, felsefi,
bireysel, hukuki ve uluslararasi temellerini ortaya koymaya calistik. Din 6gretimini Avrupa
ilkelerindeki uygulamalar ve laiklik ilkesi ¢ercevesinde ele aldik.

Anahtar Kelimeler: DKAB Dersi, Din Ogretimi, Din Ogretiminin Temelleri, Laiklik ve Din Ogretimi,
Avrupa Ulkelerinde Din Ogretimi.

RELIGIOUS CULTURE AND MORAL EDUCATION BASICS

Abstract

It is discussed that ; why religion course takes place in school , how it provides contribution to
general objectives of instruction . The school can not ignore to afford the values of the community
and have to teach those values. Religion is one of the most important value. The teaching of religion
started with the first people and continues in a variety of ways and in different places . Religion

" Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiltesi IDKAB Egitimi Bolimi,
monder@ibu.edu.tr
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classes takes place in schools since Ottoman Empire- except for a short period of time- in different
names.

Every national educational system aims to educate a type of people and a training policy which
affected from values. We find the Turkish national education philosophy in Law Faculty Union. With
this regulation, education is planned at the control of a single center ,and also aimed at cultivating
generations which has national, spiritual, moral, humanitarian and cultural values.

The task of education is to meet all the needs of accurate and balanced manner in jurisprudence.
True religious knowledge is a right and need for individuals. Teaching of religion contributes
socializing of people and provides readyness who participate religious activities also give
evaluation capability who refuse to participate religious activities.

One of the tasks of education is to transfer material and spiritual culture on young people. In
today's world recognising each other's faith and values has become a need for people. The 24. item
of 1982 Constitution, international treaties , Law Faculty Union and decisions of the European
Union creates the legal foundations of the religion teaching. Each country has a different
understanding of secularism. As a result of a nearly 80-year experience, religion education shaped
and meet the expectation level in our country.

Most of the European countries has religion classes in schools. Despite the different applications in
the EU the Religion Course based in general education and the pedagogical aspects . In our article
we tried to discuss the entity of Religion Course in schools, contribution to the realization of the
common objectives of Religion Course and does this contribution need be pointed out. And also we
have tried to put forward individual historical, cultural, philosophical ,legal and international
foundations of Religion Course. we have discussed the Religion Education within the framework of
the principle of secularism and European countries applications.

Keywords: Religion Course , Teaching of Religion, Education Basics of Religion, The teaching of
Religion and secularism, The Teaching of Religion In European Countries.

Giris

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi’'nin ni¢in okullarda okutuldugu sorusu
glincelligini korumaktadir. Bu ¢alismamizda din 6gretiminin okul miifredatlarinda
yer almasinin gerekgelerini tartisacagiz. Bu baglamda laiklik ve din 6gretimi
iliskisini irdeleyecegiz. AB {ilkelerindeki din 6gretimi uygulamalarindan bazi
ornekler inceleyecegiz. Incelemeye gecmeden 6nce sunu vurgulamakta yarar
vardir: “Nicin okulda din 68retimi?” sorusuna verilebilecek cevaplar farklilasabilir.
Bu farklilasmada okulda verilecek din 6gretimi dersinin tiirti 6nemli bir etken olur.
Istege bagh ve/veya secmeli bir din dersinin temellendirmesine hizmet edecek
cevaplar ile zorunlu olan bir din Kkiiltiiri dersine verilecek cevaplar ¢ok
farklilasmalar gésterir. Istege bagh ya da se¢meli bir derste dinin kendisi, bireyin
din ihtiyaci 6n plana ¢ikarken zorunlu din kiiltiirti dersinde toplum, kilttir, sosyal

baris 6n plana cikabilir. Bu birinin temellerinin digerinde hi¢ s6z konusu

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Say:1, 1:24-40
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edilmedigi ve edilemeyecegi anlamina gelmez. Vurgulanmak istenen sadece

oncelikler meselesidir.

Okullarda din dersinin yeri her zaman tartisilan 6nemli konulardan birisi
olmustur. Giiniimiizde de din 6gretiminin okuldaki yeri, amaci, yontem ve icerigi
ile ilgili tartismalar ve arastirmalar devam etmektedir. Bu dersin diger derslerin
yaninda nicin okulda yer almasi gerektigi, bu derse neden ihtiya¢c duyuldugu
sorular1 glincelligini korumaktadir.! Din 6gretiminin okullardaki 6gretim programi
icindeki yeri acisindan iki sorunun cevaplandirilmasi gerekmektedir: a) Din dersi
okulun, dolayisiyla milli egitimin genel 68retim amaclarina ulasmasinda nasil bir

katki saglayabilir? b) Bu katki ne 6l¢iide gereklidir?2

Okul toplumdan ve onun degerlerinden bagimsiz, toplumsal gercekliklerden
farkli bir egitim gerceklestiremez. Egitim-6gretimde toplumumuzda hakim olan
Islam dini ve ahlaki hakkinda gerekli davramislar1 kazandirmak, hayatin baz
boyutlarinin dini ac¢idan nasil yorumlandigina dair bilgiler vermek okulun
gorevleri arasindadir. Okul dini bir tavir da takinamaz.3 Ogrencilerin dini bilgi ve
sorularinin baska brans dersleri tarafindan karsilanmasi da miimkiin degildir. Bu
ihtiyacin 6zel bir brans dersi ile karsilanmasi en dogal olanidir, bu ders de lilkemiz
okullarinda Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersidir. Se¢meli olarak konulan Temel
Dini Bilgiler, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin Hayati dersleri de okulda din
Ogretimi cercevesinde degerlendirilmelidir. Ancak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi zorunlu bir kiltir dersi olmasiyla digerlerinden farklilasmaktadir. Din
Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersinin katkisinin ne odlciide gerekli oldugu sorusuna

gelince; verilecek cevap Din ve Ahlak 68retiminin genel egitim i¢indeki yeri, 6nemi,

1 Bk. Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Og“retiminde Yeni Yaklasimlar, MEB
Yayinlari, istanbul 2000, ss.11-21; Recep Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”,
Tiirkiye’'de DinEgitimi ve (7g”retimi, Tirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, ss.54-62; Cemal Tosun,
“Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir Bakis”, Tartisilan Degerler Acisindan Tiirkiye,
TDV Yayinlari, Ankara 1996, ss.95-112; Mustafa Ocal, “Cumhuriyet Doneminde Ik, Orta ve
Yiiksek Ogretimde Din Ogretimi”, Tiirkiye’de DinEgitimi ve Ogretimi, Tirk Yurdu Yayinlari,
Ankara 1999, s5.309-344; Hasan Onat, “Ni¢in Din Egitimi”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu
Bildirileri, AUIF ve TOMER Yayinlari, Ankara 1997.

2 Mualla Sel¢uk, a.g.m,s. 12.

3 Mualla Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, Din Ogretiminde Yeni
Yaklasimlar, MEB Yayinlari, {stanbul 2000, s. 207-210.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Say:1, 1:24-40



Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Temelleri Uzerine 27

muhtevasini belirler.# Din ve Ahlak Ogreniminin temellerinde bu sorunun cevabini

bulabiliriz. Simdi Din Ogretiminin temellerini birlikte inceleyelim:
Din ve Ahlak Egitimi ve Ogretiminin Tarihsel Temelleri

Din egitimi ilk insanla birlikte baslamistir diyebiliriz. islam dininde de ilk
vahiyle birlikte din egitimi baslamistir. Vahyin yazilmasi, ezberlenmesi ve
bilmeyenlere 6gretilmesi egitim faaliyetinin de baslamas1 demektir. islam tarihi
boyunca din egitimi ve 6gretimi ¢esitli sekillerde ve kurumlarda devam etmistir.
Kiittab, yani ilk mektepler, Mescitler vb. kurumlar Islam egitimi ve 6gretiminin ilk
kurumlari olmustur. Daha sonra Medreseler devreye girmistir. Bunlarin en bilineni
1067’de Bagdat'ta hizmete giren Nizamiye Medresesidir. Bu kurumlar birer dini
egitim kurumu olmuslardir. 18 Yizyilin sonlari ile ve 6zellikle de Tanzimat
sonrasinda baslayan modern mekteplerin agilmasiyla din egitimi ve 6gretiminde
yeni bir déneme girilmistir. Sibyan Mektepleri, Riisdiye, idadi ve Sultani ad1 verilen
ilk ve ortadgretim okullarinda din dersi yer almistir. Geleneksel egitim kurumlari
dini nitelikli egitimlerine devam ederken yeni acgilan okul tiirleri egitim
programlarinda bir din dersine yer ayirmakla yetinmislerdir. O ddnemde
mekteplerdeki din dersine “Malumat-1 Diniye” (Dini Bilgiler) veya “Malumat-1
Diniye Maa Kur’an-1 Kerim” (Dini Bilgiler ve Kur’an) adi veriliyordu.> 19. Yiizyilda
gerceklesen bu bati tarzi okullarda din bir brans dersi olarak okutulmaya baslandi.
Teknik okullar acildiginda ise yabanci dil ve din dersi i¢in hazirhik siniflar

olusturuldu.

1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat Kanunu (Ogretim Birligi Kanunu)
yuriirliige girince din 6gretimi i¢in yeni diizenlemeler yapildi. Buna gore ilkokul,
ortaokul ve liselerde farkli isim ve saatlerde okutulan din dersi bir siire program
dis1 birakilmis ve okutulmamistir. 1939- 1949 yillar1 arasinda okul programlarinda
yer almayan din dersine dair bazi bilgiler Yurttaslik Bilgisi gibi dersler icerisinde

verilmeye calisilmistir. Din dersi 1949 yilinda yeniden ilkokul programina alinmis

4 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara 2012, s.92,93.

5 Cemal Tosun, “Din ve Ahlak ()gretiminin Temelleri”, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Og“retimi, Anadolu
Universitesi Yayinlari, Ed: Esmahan Agaoglu-Kiymet Selvi, Eskisehir 2008, s.129-131; Recai
Dogan-Nurullah Altas-Remziye Yilmaz, “Orgiin Din Egitimi”, Din Bilimleri-I, Ankuzem Yayinlar,
Ed: Cemal Tosun, Ankara 2007, s.177.
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ve okutulmaya baslanmistir. 1956 yilinda ortaokullara, 1967 yilinda liselere
yeniden din dersi konulmustur.® 1982 yilina kadar istege bagl sekilde okutulan din
dersi, ayn1 y1l yapilan yeni Anayasa’nin 24. maddesine istinaden ilkokul 4. sinif ile
lise son sinifa kadar mecburi ders haline getirilmis ve adi “Din ve Ahlak Bilgisi”
olarak degistirilmistir. Yaklasik dort yil sonra ise dersin adi “Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi” olarak tespit edilmis ve gliniimiize kadar bu isimle okutulmustur.”

Tebligler Dergisinde “Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretiminin Ilkeleri” maddeler
halinde belirtilmis8, ilk6gretimin 8 yila ¢ikarilmasindan sonra ders programi 2000-
2001 ogretim doneminde yenilenmis, yapilandirmaci egitim anlayisinin
benimsenmesinden sonra 2007-2008 6gretim doneminden itibaren programda bu

anlayis dogrultusunda degisiklikler yapilmistir. ?
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Felsefi Temelleri

Her milli egitim sisteminin yetistirmeyi amacladig1 belirli insan tipi vardir.
Egitim politikasinin belirlenmesinde ise o devletin ve milletin sahip oldugu
degerlerin rolii biiyliktiir. Benimsenmis yonetim sekli de bu konuda 6nemli bir
etkiye sahiptir.  YOnetimler, egitim politikasin1 kendi anlayisini koruyup

gelistirecek nesillerin yetismesine yonelik olarak sekillendirir.

Tirk milli egitim felsefesinin temelini Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'nda
(Ogretim Birligi Kanunu) bulmak miimkiindiir. S6z konusu kanunla, tek merkezden
planlanan, ytriitilen ve denetlenen milli bir egitim sistemi kurulmasi
distiniilmustiir. Tirk Milli Egitim politikasinin yetistirmek istedigi insan tipini ise
Milli Egitim Temel Kanunu'nda géormek miimkiindiir. Kanunun 2. maddesinde:
“Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, Tiirk Milletinin btitiin fertlerini, 1.Ttirk Milletinin

milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve

6 Beyza Bilgin-Mualla Selcuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, Giin Yaymncilik, Ankara 1995,
s.20,21; Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yayinlari, Ankara 1995, s.65 vd.

7 Tugrul Yiiriik, “Ilk ve Orta Ogretimde Din Ogretimi: Din Dersleri”, Din Egitimi El Kitabi, Grafiker
Yayinlari, Ed: Recai Dogan-Remziye Ege, Ankara 2012, ss.105-120; Dogan-Altas-Yilmaz, a.g.m,
s.178,179.

8 Tebligler Dergisi, 1986/401,402; 1990/553; 1992/220-235.

9 410 no’lu Talim-Terbiye Kurulu Karari, 2006; Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Insan
Yayinlari, Istanbul 2003, 5.72 vd.
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gelistiren...ve bunlart davranis haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek.”10

ifadeleri yer almaktadir.

Din ve Ahlak Ogretiminin amaclarn ise soyle ifade edilmektedir: “Din ve
Ahlak égretiminin genel amaci: Temel ve ortadgretimde ogrenciye, Tiirk Milli Egitim
Politikast dogrultusunda genel amaglarina, ilkelerine ve Atatiirk’tin laiklik ilkesine
uygun, din, Islam Dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli temel bilgi kazandirmak;
boylece Atatiirkciiliigtin, milli birlik ve beraberligin, insan sevgisinin, dini ve ahlaki

yonden gelistirilmesini saglamak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetistirmektir.”11

Tiirk Milli Egitiminin bu uzak hedeflerini gergeklestirmek biitiin 6rgiin ve
yaygin egitim kurumlarinin ve buralarda okutulan derslerin ortak gorevidir. Bu
derslerden birisi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersidir ve Tiirk Milletinin biitiin
fertlerine yukarida sayilan 6zellikleri kazandirmada en biiyiik destek bu dersten
gelecektir. Tiirk milletinin sahip oldugu degerleri dinden ayr1 diislinmek miimkiin
degildir. iInsanimizin dini duygularin ve ihtiyaglarimi saglikh ve dogru bir sekilde
karsilamadan onlarin ahlaki ve ruhi bakimdan dengeli gelisebildiklerini
soyleyemeyiz. Milletimizin sahip oldugu ya da olmasi gerektigi degerlerin dini
referansli olmamasi gerektigini iddia edenler, meseleye ideolojik ve tarafli

bakanlardir.12
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Bireysel-Insani Temelleri

Bu konuya evvela acaba insanin din egitimi ve O6gretimine ihtiyaci var
midir? sorusu ile baslamak yerinde olacaktir. Clinkii bu egitim insan ic¢indir.
Egitimden beklenen gorev ise, fertlerin biitiin yeteneklerini ortaya ¢ikarmak,
gelistirmek, temel ihtiyaglarini ve duygularini saglikli bir sekilde doyurmaktir.
Inanma ihtiyac1 dogustan gelen ve her insanda bulunan bir 6zelliktir. Bu ihtiyacin

dogru, saglikli bir sekilde karsilanmasi temel insani bir haktir.

10 Tebligler Dergisi, S.2219, 30.10.1986.
11 Tebligler Dergisi, S.2219, 30.10.1986; Bilgin-Selcuk, a.g.e, s.65.

12 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara 2012, s.100-102;
Yildiz Kizilabdullah-Tugrul Yiiriik, “Din Egitimi ve Ogretiminin Temelleri”, Din Egitimi, Giindiiz
Egitim ve Yayincilik, Ed: Mustafa Koylii-Nurullah Altas, Ankara 2012, 5.71-74.
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Bireylere dini 6gretme gorevini din dersi yerine getirecektir. insandaki
temel din duygusunun eksik ve yanlis doyurulmasina din dersi engel olabilir.
Insanin bedeni ve ruhi ihtiyaglan birlikte doyurulup gelistirilmelidir. inanma
ihtiyac1 da tipki yeme, icme gibi 6nemli ve temel bir ihtiyactir. Din dersi bu
ihtiyacin dogru bilgi, beceri ve duygularla karsilanmasina yardimci olan bir
derstir.13 Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi bu konuda bilissel alt yap1 olusturmak
gorevini iistlenmis goziikmektedir. istege bagh veya secmeli bir din dersinden
farkli olarak, zorunlu olmasini da géz oniline aldigimizda, bireyleri din ve inang
konularindaki temel ihtiyaclarin1 karsilamalar1 i¢in dini ve ahlaki bilgilerle

bulusturmayi esas aldigini sdylemeliyiz.

Konuyu acaba egitim ve din egitimi kisi icin bir hak midir? sorusu
cercevesinde ele almak da miimkiindir. Her ¢ocugun egitim hakkinin oldugu
tartisiimaz bir gercektir. Bu hakki oncelikle aile, ebeveyn karsilayacaktir. Ancak
cocuk sadece aileye ait degildir; o icinde yasadig1 toplumun, devletin bir ferdidir.
Bu nedenle ¢ocugun egitiminden toplum ve devlet de sorumludur ve hukuk devleti
egitimi bir insan hakki olarak algilar. Temel egitimin zorunlu olmasi bu anlayisin
bir sonucudur. Kisinin egitim hakkinin kapsamina din egitimi de dahil midir?

sorusuna gelecek olursak:

Insan, tabiat1 geregi din ile ilgilidir. Varliginin, hayatinin anlam ile ilgili
sorularinin bazi cevaplarint dinin verilerinde  bulur. Din egitimi, insanin
cocuklugundan yashhgina kadar siirecek olan nereden geldigi, nereye gidecegi,
nicin ve nasil gibi sorularina cevap bulmada 6nemli bir yardim saglar. Bu cevaplar
bireyle bulusturacak bir imkan olmasi itibari ile din kiiltiirti dersi énemli bir islev
goriir. Bunun bir adim ilerisi istege bagli ve doktriner/inan¢ merkezli din dersi

olur ki, bu din kiiltiirii dersinden farkl bir derstir ve ayrica degerlendirilir.14

13 N. Yasar Asikoglu, “Toplum Hayatimizda Dinin Yeri ve Din Egitiminin Onemi”, CUIF Dergisi, S.2,
Sivas 1998, 5.45-50; Kizilabdullah- Yiirik, a.g.m, s.62-65.

4 Tosun, a.g.e, s.94-97; Cemal Tosun, “Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir Bakis”,
Tartisilan Degerler Agisindan Tiirkiye, TDV Yayinlari, Ankara 1996, s.97.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Toplumsal Temelleri

Insan toplumsal bir varliktir. Egitimin gérevlerinden birisi de insanin iginde
yasadigl topluma uyum saglamasini yani toplumsallasmasini saglamaktir. Bu uyum
ise toplumun degerlerini bilmek, benimsemek ve/veya saygi duymakla
mimkiindiir. Toplum degerlerinin 6nemli bir bolimiini olusturan manevi
degerlerin de bireylere 6gretilmesi gereklidir. Normlarin ve degerlerin 6gretimi
konusunun glniimiiz egitiminde 6nemli yer tuttugu, ozellikle degerler egitimi
konusunda teorik ve pratik diizeyde ¢ok sayida c¢alismalarin yapildig
bilinmektedir. Din ile degerler ve normlar arasindaki iliski malumdur. Din
ogretirken degerler 6gretilebildigi gibi, degerler 6gretiminde dinden de yardim
alinabilmektedir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi bu konuda bir ara¢ durumundadir.
Din hem fertler arasinda hem de fertlerle toplum arasindaki iliskilerde 6nemli ve
belirleyici bir unsurdur. Toplumdaki gelenek ve davranis kurallarinda belirleyici
olan dinin o6gretilmesi egitimin gorevlerinden biridir. Din 6gretimi Kkisinin
toplumsallasmasina iki ac¢idan katki saglayabilir: Dini etkinliklere katilmak
isteyenlere gerekli hazir bulunusluk saglayarak ve Kkatilmayanlara ise dini

etkinlikleri anlama ve olumlu degerlendirme yetenegi kazandirarak.1>
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Kiiltiirel Temelleri

Egitim ile kiltir arasinda ciddi bir iliski vardir. Egitimin goérevlerinden
birisi de kiiltiirlemedir. Kiiltiirlemeyi maddi ve manevi degerlerin yeni nesillere
aktarilmasi, bunlar ilerletecek kabiliyet ve idealin kazandirilmasi olarak
tanimlayabiliriz. Genglere aktarilacak kiiltiirel miras icinde dini kaynakl olanlar
vardir. Bu nedenle kiiltiirleme gorevini yerine getiren okullardaki egitim dini ve
dini gelenegi de 6gretme durumundadir. Din bir milletin kimliginde ve kultir
unsurlarinda belirleyicidir. Tlrk kiiltiiriinii olusturan biitiin unsurlar (dil, sanat,
mimari, tarih vb.) Islam dininin etkilerini tasirlar. Sadece tarih, musiki, edebiyat

gibi faaliyet alanlarini degil, sosyal adet, gelenek ve gorenekleri, sosyal kurumlarsi,

15 Tosun, a.g.e, s.97,98; Tosun, “Din ve Ahlak Ogretiminin Temelleri”, s.133; Kizilabdullah-Yiirik,
a.g.m, s.65-67.
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miras olarak devralinan kiltiir eserlerini ve degerleri tam olarak anlayabilmek

biiytlik 6l¢iide dinin anlasilmasiyla miimkiindiir.16

Bunun i¢in okuldaki din kiiltiirii derslerinden, dini hem bir kiltiir unsuru
olarak, hem de diger kiiltiir unsurlarim1 etkileyen bir faktér olarak 6gretmesi
beklenir. Aksi halde yeni nesillerde bir kimlik bunalimi ve kiiltiirel yabancilasma

olusacaktir.17
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Evrensel Temelleri

Bireyler, toplumlar, devlet ve milletler aslinda biitiinl, yani evrenseli
olusturan ciizlerdir. iletisimdeki hizli gelismeler insanlar, devletler ve milletleri
her an birbiri ile i¢ ice yasar hale getirmistir. Bu durum diger insanlarin,
toplumlarin davranislarina yon veren din, ahlak ve kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi
olmay1 gerektirmektedir. Son donemlerde “Kiiltiirleraras1 Egitim”, “Dinlerarasi
Egitim” gibi yeni gelisen bilim dallar1 bu ihtiyactan dolay1 ortaya ¢ikmistir. Bu bilim
dallar farkh kiiltiir ve inanca sahip insanlarin bir arada nasil uyumlu ve huzurlu
yasayabileceklerini arastirip, ¢6ziim onerileri gelistirmektedirler. Cok kiltlrli bir
yasamda, fertlerin 6nce kendi inang ve kiltiirlerini bilmesi ve saygi duymasi, sonra
da diger inan¢ ve kiiltiirlere saygili olmasi verilecek din egitimi ve 6gretimi ile

miimkiindiir.18
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Hukuki Temelleri

Bu konuyu “hak” kavrami ve “hukuki metinler” g¢ercevesinde ele almak
miimkiindiir. Ulkemizde din egitimi ve o6gretimine temel teskil edecek kanun,

yonetmelik gibi hukuki baz1 diizenlemeler soyledir:

-1924 Anayasasr: Bu anayasanin 70 ve 75. Maddelerinde din, vicdan ve

ibadet 6zgiirliigli teminat altina alinmistir.19

16 Recep Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk
Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, s.61.

17 Tosun, a.g.e, s.98,99; Tosun, a.g.m, s.133,134; Kizilabdullah-Yiiriik, a.g.m, s.67-69.

18 Tosun, a.g.e, s.99,100; Tosun, a.g.m, s.134; Kizilabdullah-Yiriik, a.g.m, s.69-71; John M. Hull,
“Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari, MEB Yayinlari, Ankara 2004, s.48-51.

19 fbrahim Turan, “Ulusal ve Uluslararasi Hukuk Acisindan Tiirkiye’de Din Egitiminin Yasal
Dayanaklar1”, OMUIF Dergisi, S.32, Samsun 2012, a.g.m, s.100.
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-Tevhid-i Tedrisat Kanunu: Bu kanun 3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilmis ve din
egitimini genel egitim icinde ele almak ve onunla bitlinlestirmek icin

cikarilmistir.20

-1961 Anayasasi: 19. Maddesinde din ve vicdan 6zgiirliigt, ibadet 6zguirligi

yer almis, din egitimi ilk defa anayasada zikredilmistir.2!

-1982 Anayasasi: Bu anayasanin 24. maddesi din ve ahlak 6gretimini
mecburi hale getirmistir. 4.maddede “Din ve Ahlak egitim ve 6gretimi Devletin
gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din Kiiltiirii ve Ahlak 68retimi ilk ve orta

Ogretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir” denilmektedir.22

-Uluslararas: antlasmalar. 1948 yiinda imzalanan Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’nin 18. maddesi liye devletlerin din 6gretimi hakkini ve 6zgiirligiinii
tanimasini ve uygulamasini emreder. Ilgili maddede “Herkes diisiince, vicdan ve
din 6zglrliigii hakkina sahiptir. Bu hak din veya inanc¢ degistirme, dinini veya
inancini tek basina veya topluca, agik veya 6zel olarak 6gretim, uygulama, ibadet ve
ayinlerle ortaya koyma hirriyetini icerir” denilmektedir.22 Ayni1 beyannamenin
26/2,3 ile 29/2.maddeleri diger ayrintilar1 diizenlemektedir. Bunun haricinde
1945 yilinda imzalanan “Birlesmis Milletler Sarti”, 1966 yilinda imzalanan “Medeni
ve Siyasi Haklara lliskin Uluslararast Sézlesme”, 1981 yilinda imzalanan “Din veya
Inanca Dayali Her Tiirlii Ayrimciligin Kaldirilmasina Dair Sézlesme”, 1989 yilinda
imzalanan “Birlesmis Milletler Cocuk Haklar1 S6zlesmesi” din ve vicdan hiirriyeti ile

ilgili hiikiimler icerirler.24

-Avrupa Birligi ve Konseyi Kararlari: Avrupa insan Haklar1 Sozlesmesi 4
Kasim 1950 de Roma’da imzalanmis, 1953 te yiiriirliige girmistir. Uc béliim ve 59

madde ile eklerinden olusan s6zlesmenin 9. Maddesinin 1 ve 2. Fikrasi din ve

20 Bk. Recai Dogan, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Tevhid-i Tedrisat Cercevesinde Din Egitim-
Ogretimi ve Yapilan Tartismalar”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu Yayinlari,
Ankara 1999, ss.227-289; Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, Dem Yayinlari, [stanbul 2004,
s.50-58; Turan, a.g.m, s.100; Nurullah Altas, Ortaégretim DKAB ég“retimi Qg“retmen El Kitabi, Dem
Yayinlari, Istanbul 2007, s5.9-44; Hiiseyin Yilmaz, a.g.e, s.75-78.

21 Turan, a.g.m, s.101.

22 Bilgin, a.g.e, 5.94-101; Turan, a.g.m, s.102.
23 Turan, a.g.m, s.85,86.

24 Turan, a.g.m, s.84-97.
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vicdan 6zgiirliigiinii Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi'ne benzer ifadelerle
teminat altina almaktadir.2> Cesitli tarihlerde alinan kararlarla din egitimi ve
O0gretiminin bir hak oldugu, okulda cogulcu yaklasimla bu egitimin verilmesi
gerektigi vurgulanmistir.26 2000 yilinda imzalanan “Avrupa Birligi Temel Haklar
Sarti’nin 10 ve 14. Maddeleri temel insan haklar1 cercevesinde din ve vicdan

ozgurliigline ve din 6gretimine vurgu yapmaktadir.2?
Laiklik ve Din Ogretimi

Tiirkiye’deki laiklik anlayisi ile bati lilkelerindeki laiklik anlayislar: arasinda
farklar bulunmaktadir. Ulkeler ve yonetimleri kendi gercekleri, halkinin degerleri
ve istekleri dogrultusunda laiklik uygulamalar1 gelistirmislerdir.28 Fransa’da din
egitimi ve 6gretimi tamamen Kiliselere birakilmisken, Almanya’da devlet ve Kkilise
birlikte bu isi gerceklestirmektedirler. Yani bati iilkeleri arasinda dahi farkh
uygulamalar mevcuttur. Ulkemiz laiklik konusunda 80 yili askin bir tecriibeye
sahiptir. Bu tecriibe neticesinde gelinen nokta milletin degerleri ve istekleri ile
ortiismektedir. Baslangicta din egitimi ve 6gretimi mevcuttu, sonra kaldirildi,
sonra se¢meli oldu ve son sekliyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi olarak (Anayasa,
24.Madde) mecburi hale geldi. 2012-2013 6gretim yilinda ise se¢meli din dersleri

ortaokul ve lise programlarindaki yerini aldi.

Tiirkiye'yi laiklik ve din egitimi-6gretimi acisindan bagka iilkelerle
kiyaslayarak mevcut uygulamalar1 digerlerine benzemedigi icin yargilamak dogru
bir yaklasim degildir. Ciinkii lilkemizin kendine ait 6zel sartlar1 ve gercekleri
vardir.2® Her seyden 6nce halkin biiyiik ¢ogunlugunun dini olan islam dininde
kilise gibi kutsal bir kurum yoktur. Dolayisiyla din ile devlet islerinin ayrilmasinda
Bat1 tlilkelerindeki gibi din islerini din kurumuna birakmak gibi bir uygulama

gelistirilememistir. Batili uygulamalara bakarak Tirkiye’de de din egitimi ve

25 Turan, a.g.m, s.87,88.

26 T_osun, a.g.e, ss. 102-109; Tosun, a.g.m, s.135,136; Mustafa K(’)yh’i-ibrahim Turan, “Avrupa Birligi
Ulkelerinde Din Egitimi”, Din Egitimi, Ed: Mustafa Koyli-Nurullah Altas, Giindiiz Egitim
Yayincilik, 2012 Ankara, ss.83-111.

27 Turan, a.g.m, s.96-99; Yilmaz, a.g.e, s.81,82.

28 Almanya ve Ingiltere érnekleri icin bk. Beyza Bilgin, a.g.e, s.103-109.

29 Ahmet Giirtas, “Din Ogretimi ve Laiklik”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu Yayinlari,
Ankara 1999, ss.527-549.
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O0gretiminin laik devlet tarafindan verilmesine karsi ¢ikanlar ile bu egitimin
cemaatlere birakilmasini isteyenler laiklik teorisi acisindan hakli goziikseler bile,
din kurumsali ile devlet kurumsalinin ayr1 iki erk gibi kabul goérmedigi bir
uygulamada bunun gerceklesmesinin neredeyse imkansiz oldugunu goéz ardi
etmemelidirler. Ulkemizde 6rgiin din egitimi uzun yillarin tecriibesi neticesinde
devlet okullarinda, yaygin din egitimi ise Diyanet Isleri Baskanlhig tarafindan
yapilmaktadir. Din egitimi ve 6gretiminin bugiinki sekli ile devlet ve milleti
birbirine yaklastirdigini, muhtevasi itibari ile de beklentileri biyiik o6l¢lide
karsilayacak kaliteye ulastigini sdyleyebiliriz. Se¢meli din dersleri uygulamasi bu
konuda yeni adimlar ve ufuklar agmis goriinmektedir. Bunu da sadece ideolojik

degil, as1l olarak dini pedagojik acidan takip etmek gerekir.30
Bazi Avrupa Ulkelerinde Din Ogretimi ve Okullarda Din Dersleri
AB Ulkelerinde Din Ogretimi

Avrupa Konseyi verilerine gore 46 liye devletten 43 linde devlet okullarinda
Din Dersi vardir. 46 liye devletin 25 inde ise (Tiirkiye dahil) din dersleri icin bir
tlir zorunluluk s6z konusudur. Ancak bu zorunlulugun anlaminda ve uygulanisinda
farklar vardir. Bazi iilkelerde din dersine katilim ve 6gretilenleri takip mecburiyeti
vardur. (Tiirkiye, Norveg, isvec, Yunanistan, Finlandiya). Baz iilkelerde mezheplere
gore din dersi verilmektedir. (Avusturya, Danimarka, irlanda, Giiney Kibris,
[zlanda, Malta, Monaco, San Marino, Lihtenstayn, ingiltere). Diger iilkelerde din
dersi yerine baska bir ders segme imkani verilmekte ancak bu derse katilmak
mecburiyeti bulunmaktadir. Bu iilkelerde de mezhebe gore din dersi vardir.
(Almanya, Belcika, Bosna-Hersek, Hollanda, Litvanya, Liiksemburg, Isvicre,

Sirbistan, Slovakya).31

Diger tlkelerde ise din dersi Ogrencilerin istegine bagl olarak

verilmektedir. AB iilkelerinde din dersi uygulamasinda ii¢ model mevcuttur:

-Dini cemaatler tarafindan verilen mezhebe bagh din dersi,

30 Tosun, a.g.e, s.109-112; Bilgin, a.g.e, s.88-94; Tosun, a.g.m, s.136,137.
31 Tosun, a.g.e, s.140.
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-Devlet ve cemaat isbirligi ile verilen mezhebe bagh veya olmayan, segmeli

veya mecburi din dersi,
-Devlet tarafindan mezhebe bagh olmadan verilen din dersi.32

Goruldigi gibi AB tlkelerinde ¢cok farkli uygulamalar vardir. Bu farkliliklar
o Ulkenin tarihi, milli ve bolgesel sartlar1 ile kiiltiirel degerlerinden

kaynaklanmaktadir.
Avrupa Konseyi ve Din Ogretimi

Din 6gretimi konusunda ¢ok farkli uygulamalarin var oldugu AB iilkelerinde
tek bir modelin olmadig1 ve olamayacag1 goriilmektedir. Ayni ismi tasiyan
derslerde dahi farkli uygulamalar goriilmektedir.33 Buna ragmen AB iilkelerinde
din 6gretimi icin baz1 ortak yaklasimlarin varligindan s6z edilebilir. Dersin teolojik
degil pedagojik olarak temellendirilmesi gerektigi, dinin degil genel egitimin bir
parcast oldugu vurgulanmaktadir. Ders programlarinda dort ortak hedef

gozlenmektedir:
- Hayatin dini boyutunun ve dinin farkina vardirma,
- Dini imkan ve dinle ilgili ahlaki davranis kurallarindan haberdar etme,
- Dini bilgi ve tecriibe aktarimi,
- Bilme ve anlama.
Ortak standart olarak sunlar tizerinde durulmaktadir:
- Din dersi genel egitim Ol¢iilerine dayanmalidir,
- Din dersi toplumsal bir 6nemi haizdir bu 6neme uygun 6gretilmelidir.

- Din dersi ¢ogulculuk gerceginden hareketle mezhepler ve dinler arasi

egilimli olmalidir.

32 Tosun, a.g.e, s.138-141; Tosun, a.g.m, s.140,141; Koyli-Turan, a.g.m, ss.83-111; Dogan-Altas-
Yilmaz, a.g.m, s.196,197; Karl ErnstNipkov, “Avrupa Birligi Anlayisi Cercevesinde Almanya’da
Din Ogretimi”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari, MEB Yayinlari, Ankara 2004, s.64-74.

33 Uygulamalar i¢in bk. Fazli Arabaci, “Avrupa(Almanya, Ingiltere, Hollanda, Fransa, Belcika) da Din
Ogretimi”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, s.73-94.
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- Din dersi ¢ocugun din egitimi hakki iizerine dayanir. Ogretmenler elestirel

diistinebilmelidir.34

Sonug ve Oneriler

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 68retimi tilkemizde tartisilan konulardan biri
olagelmistir. Bu tartismalar giinlimiizde de zaman zaman giindemdeki yerini
almaktadir. Konuya duygusal ve teolojik acidan bakmak ge¢miste problemi
cozmemis ve gelecekte de ¢ozecek gibi goriinmiiyor. Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi
dersine pedagojik acidan bakmak ve tarihi tecriibeyi géz éntinde bulundurmak en
saglikli yol olarak goriinmektedir. Saglikli bir tarih anlayisi dinin dogru anlasilmasi
icin elzemdir. Yapilmasi gereken, bu egitimin muhtevasini ve ihtiyaglari karsilayip,
karsilamadigini sorgulamaktir. Din, insanlarin birbirlerini anlayabilmeleri igin
gerekli olan temel iletisim kodlarin1 biinyesinde barindirir. Anlamayan da
cikmaktadir. Bu ifadeleri ¢ikarabiliriz. Nihayetinde din, insan i¢indir ve insanlarin

problemlerini ¢6zmede, kisiligini gelistirmede dnemli bir yere sahiptir.

Din ve Ahlak o6gretiminin tarihsel, felsefi, insani, bireysel, kiiltiirel,
toplumsal, hukuksal ve evrensel temelleri bu egitimin hem ciddi bir ihtiyac, hem de
kisiler i¢in bir hak oldugunu ortaya koymaktadir. Tiirkiye kendine has 6zel sartlari
ve gercekleri olan bir tilkedir. Bu ¢cercevede yaklasik 80 yillik bir tecriibeye sahiptir
ve bu tecriibe neticesinde Din dersleri mecburi olmus, toplumun ihtiya¢c ve

taleplerini karsilayacak bir seviyeye ulasmistir.

DKAB dersinin mecburiyeti, se¢meli olmasit ya da kaldirilmasi
tartismalarindan ziyade, bu dersin muhtevasinin toplumun tiim kesimlerinin
ihtiyacin1 karsilayacak sekilde diizenlenmesi ve yontemler gelistirilmesi lizerinde
yogunlasmalidir. Su anki uygulamadan rahatsiz olanlar bu sekilde bir muhtevanin

olusmasi konusunda katki yapmalidirlar.3> Eger icinde ¢6zlim Onerisi

34 Tosun, a.g.e, s.138,139.

35 Baz teklifler ve yontemler icin bk. Hiiseyin Yilmaz, “Alevilik-Siinnilik A¢isindan Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersleri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, SXII1/2, Sivas 2009,
5.206-209; Beyza Bilgin, “Din Ogretiminde Yeni Modeller”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi
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barindirmiyorsa, karsi olmanin fazla bir degeri yoktur. Kiiresellesmis bir diinyada
inancin degeri ve gilicii daha da artmistir. Eger gelecegin diinyasinda s6z sahibi
olmak istiyorsak, yetistirecegimiz nesillere her tiirlii pozitif bilimin yaninda dini ve
ahlaki degerlerini de 6gretmeliyiz. Bunun yeri okullardir ve Din Kiltiiri ve Ahlak
Bilgisi dersidir.

Son donemlerde 6zellikle insan haklar1 konusunda oOrnek almaya
calistigtmiz Avrupa llkelerinin biliyiikk c¢ogunlugunda din dersi mecburidir.
Uygulama farkhliklar1 olmasina ragmen din dersi bu iilkelerde pedagojik olarak
temellendirilmis ve okullarda yer almistir. Olaya duygusal ve ideolojik olarak
yaklasmay1 bir tarafa birakarak, bilimsel bir bakis acgisiyla din dersinin
muhtevasini toplumun her kesimine cevap verecek sekilde zenginlestirip,
gelistirmenin yollarini aramaliyiz. Din egitiminin fonksiyonlarini goéz Oniine
aldigimizda dindar olsun olmasin, glinlimiizde yasayan her ferdin kiltliriin en
o6nemli unsurlarindan biri olan din hakkinda, hatta diger dinler hakkinda bilgi

sahibi olmasi kiiresellesen bir diinyada artik zaruret haline gelmistir.
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YIRMINCI YUZYILDA iKi FARKLI MASLAHAT YAKLASIMI

-Mustafa es-Selebi ve Ramazan el-Biti’'nin Maslahat

Anlayislarimin Karsilastirilmasi-

Said Nuri AKGUNDUZ"

0z

Maslahat ilkesi, fikih ilminin dogus ve gelisiminde 6nemli rol oynamis kavramlardan birisidir.
ictihat ameliyesinin énemli araglarindan biri olan maslahat esasi, az ya da ¢ok biitiin fikih
mezheplerinin usuliinde kendine yer bulmustur. Bu ilkenin ne olduguna dair &zellikle yirminci
ylzyilda ¢ok sayida kitap ve makale kaleme alinmis olup, bunlar arasinda Seleb’'nin Ta’lflu’l-Ahkdm
adli kitabiyla, Blti'nin Davdbitu’l-Maslaha’sinin 6nemli bir yeri vardir. Selebi eserinin bir béliimiini,
Biiti ise tamamini bu konuya ayirmistir. Yazarlar; maslahatin niteligi, konumu, 6él¢iileri ve sinirlari
hakkinda dikkate deger belirlemeler yapmislardir. Bu makalemizde, Selebi ile BiitI'nin maslahat
konusu karsisindaki tutumlari1 ve bu konuya yaklasimlarina dair bazi degerlendirme ve
tespitlerimize yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Biit], Fikih, Maslahat, Selebi.

TWO DIFFERENT APPROACH OF “MASLAHA” IN TWENTIETH CENTURY

-The Comparison Between Mustafa al-Shalabi’s and Ramazan al-Bouti’s

“Maslaha” Understanding-

Abstract

The principle of “maslaha” is, one of the concepts that have had important roles at the rise and
development of “fikh=Islamic jurisprudence”. This principle has occupied a place in the basic rules
of schools of fikh more or less. Especially in the twentieth century, too many books and papers were
written on this principle; among of them, Shalabi’s Ta'lilul-Ahkdm and Bouti’s Davdbit had an
important place. Shalabi dedicated a part of his work, and Bouti all of his book, to this subject. The
authors made considerable assessments on definition, place, criteria and borders of “maslaha”.
Through this paper, I'm going to present some evaluations and determinations concerning with
Shalabi’s and Bouti’s attitudes towards the topic of “maslaha” and their approachs to this matter.
Keywords: Bouti, Fikh (Islamic Jurisprudence), Maslaha (Public Interest), Shalabi.

Giris: Maslahat Diisiincesinin Ge¢misi

[slam hukuk diisiincesinin sistematik olarak heniiz usil-fiirii seklinde

ayrismadig1 donemlerde dahi, Hz. Peygamber ve sahabeden baslayarak ortaya

*
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konan fikhi hiikiimler ve ¢6ziime kavusturulan hukuki meselelerde ¢ok acik olmasa
da belli ilke ve yontemlerin 1s181nda hareket edildigi bir hakikattir. Fikih ilminin ilk
olusum donemlerinden baslayarak, diger usul ilke ve yontemlerinin yani sira,
maslahat esasinin da bazi izlerine rastlanmaktadir. Maslahat esasinin, acik ve
miistakil olmasa da var olan bu izlerinin siirtilmesini, bu makalede incelemeyi
disiindigiimiiz iki kitap basta olmak tlizere konu ile ilgili diger calismalara

birakarak, burada kisaca maslahatla ilgili calismalara temas edecegiz.!

Aslinda illet, hikmet, hislin-kubuh, Sari'in maksatlar1 vb. felsefi-kelami
nitelik tasiyan bircok konu ile de ilgili olan maslahat konusunda ilk ¢alisma olarak
Safif usulcii Imdmu’l-Haremeyn el-Cuveyni (v. 478/1085)'nin eserleri gésterilir. O,
diger eserleri yaninda oOzellikle el-Burhdn adh fikih usulii eserinde zar(riyat-
haciyat-tahsiniyat basamaklarin1 da belirginlestirerek bu alanda 6éncii isimlerden
biri olmustur. Onun talebesi Gazzali (v. 505/1111) de hocas1 gibi, Sari'in
maksatlar1 cergevesinde konuyu ele almis, maslahatin ve onu esas alan istislah
yonteminin mutlak olarak gecerli olmadigini, bazi kayit ve sartlara bagl oldugunu
belirten degerlendirmelerde bulunmustur. Daha sonra gelen Fahruddin er-Razi (v.
606/1210), Seyfuddin el-Amidi (v. 631/1233), Izziidddin b. Abdiisselam (v.
660/1262) gibi Safil usulciiler ile Maliki hukuk bilginlerinden Ibnu’l-Hacib (v.
646/1249) ve Sihabiddin el-Karafi (v. 684/1285) de genelde Ciiveyni ile
Gazzali'nin ¢izdigi c¢erceve icinde kalarak maslahat nazariyesi ve diislincesini

gelistirmislerdir.2

Maslahat konusunda Islam tefekkiir tarihinin en keskin cikislarindan birini
yapan Necmuddin et-Tafl (v. 716/1316)) ise, Imam Nevevi (v. 676/1277)'nin kirk
hadisini serhi sadedinde “Zarar ve bilmukabele zarar yoktur” hadisini3 izah
ederken konuyu ele almis, bilahare bu konuyu Risdle fi Ri’ayeti’l-Maslaha adl

mistakil bir risalede islemistir. Tifi, ser’l delillerin ondokuz adet oldugunu

1 Maslahatin fikih literatiiriindeki yeri hakkinda bkz. ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Di4, C.
XXXVII], s. 80-82.

2 Maslahat konusunda genel bir literatiir icin bkz. Ali Pekcan, Islim Hukukunda Gaye Problemi,
[stanbul, 2003, s. 88 vd. Ayrica bkz. Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28 (2005/1), s. 93-123; a.mlf, “Ciiveyni’den ibn
Abdisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akademi Dergisi, say1: 28 (Yaz, 2006), s. 191-
214.

3 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Kitabu’l-Akdiye, 31, Kahire, 2005.
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belirttikten ve bunlar1 saydiktan sonra, ser’i deliller icerisinde en kuvvetlilerinin
nass ve icma oldugunu sdylemektedir. Ona gore, bu iki delil maslahata uygun ise
onlarla amel edilir, degilse maslahatin tercih edilmesi gerekir. Ancak bu tercih,
tahsis ve beyan suretinde olmali, yoksa nasslara muhalefet ve onlari iptal seklinde
olmamalidir.# Bu diisiinceleri sebebiyle Tifi, baz1 alimler tarafindan zindiklikla
dahi suglanmissa da, hayati ve onun hakkinda 6nemli islam Aalimlerinin lehte

sahadeti bu suglamalarin asir1 oldugunu gostermektedir.>

Maslahat konusunu en sistemli bir sekilde ele alan ve zirveye tasiyan isim
ise, el-Muvafakdt adli eseriyle Ibrahim es-Satibi (v. 790/1388) olmustur. O, dort
ciltlik bu eserinde makasid ve maslahat konusunu enine boyuna tartisir. Ancak bu
eser, yazildig1 donem ve sonrasinda pek sohret bulmamis, daha ¢ok son ylizyillarda
adeta yeniden kesfedilmistir.6 Hindistan alimlerinden Sah Veliyullah ed-Dihlevi (v.
1176/1762) ise, Huccetulldhi’l-Bdliga adlh eseriyle, ser’i hiikiimlerin kullarin
maslahatini korumak i¢cin konuldugu esasindan hareketle fikhin fikri temellerine
egilmistir.

Yirminci yiizyll, ictihat fikrinin c¢okg¢a islendigi, dolayisiyla ictihadin
dinamiklerinin arastirildig1 bir dénem olmustur. Bu ¢ercevede pek ¢cok eser kaleme
almmis olup, bunlar arasinda 6zellikle Tunuslu alim Tahir b. Asur’'un Makdsidu’s-

Seriati’l-Islimiyye’si maslahat ¢calismalari arasinda zikredilmelidir.”
Ezher Kokenli iki Hukukcu: Selebi ve Biiti

Maslahat konusundaki goriislerini incelemeye ve karsilastirmaya gecmeden

once bu iki fikih arastirmacisindan ve eserlerinden kisaca bahsetmek istiyoruz.

Muhammed Mustafa es-Selebi, 1944’te el-Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi
biinyesinde Islam Hukuku ve Usulii dalinda profesorliik takdim tezi olarak kitabin

kaleme almistir. Ta’lilu’l-Ahkdm: ‘Arz ve Tahlil li Tarikati’t-Ta’lil ve Tetavvurdtiha fi

4 Necmuddin et-T0fi, Risdle fi Ri’dyeti’l-Maslaha (nsr. Ahmed Abdurrahim es-Sayih), Kahire, 1993,
s. 23 vd.

5 Taff ve gorisleri hakkinda bkz. Dénmez, “Maslahat”, DI4, XXXVIII, 86-88; Ferhat Koca, “Islam
Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-TGf'nin Bu Konudaki Gorislerinin
Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, C. 1, say1: 1,s. 93-122.

6 Muhammed Halid Mes’ud, [sldm Hukuk Teorisi (trc. Muharrem Kilig), istanbul, 1997, s. 201-211.

7 Maslahat ve makasid konusunda yirminci yiizyilda yazilan eserlerin agirlikta oldugu bir liste i¢in
bkz. Ali Pekcan, “Cagimizda Kaleme Alinmis Makéasid/Maslahat Merkezli Calisma ve Eserlere
Dair Bibliyografya”, Bilimname, V11, 2005/1, s. 143-152.
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‘Ustiri’l-Ictihdd ve’t-Taklid (Hiikiimlerin Gerekgelendirilmesi: I¢tihat ve Taklit
Caglarinda Ta’lil Yontemi ve Gelisimine Dair Bir Sunum ve inceleme) adin1 verdigi

bu ¢alismasinda nasil bir yontem benimsedigini ve takip ettigini su sekilde anlatir:

Arastirmaci, klasik dénemde yazilan usul eserlerinde ta’lil konusunu
inceledigi zaman bu eserlerde verilen bilgilerin bir takim istilahlarin cevresinde
donen ve meselenin ruhunu yansitmaktan uzak lafiz ve ibare tartismalari ile dolu
oldugunu goriir. Bunun iizerine meseleyi kokiinden ele almay1 diisiiniir ve “tarihi
inceleme yontemi” adini verdigi yontemi uygulamaya koyar. Yani, ta’lil konusunda
veri elde etmek icin Kur’an, Siinnet ve sahabe ile tabiin s6z ve uygulamalarini
inceler. Bunlar1 incelerken, daha sonra fikih usuliinde ortaya konacak olan illet
bahislerindeki terimlerin, kayitlarin ve sartlarin etkisinden uzak kalmaya 6zellikle

dikkat eder.8

Bu calismasini ii¢ boliime ayiran Selebf, birinci boliimde i¢tihat ¢aglar1 adini
verdigi donemi, yani usul ilminin tedvinine kadar olan dénemi incelemis, Kur’an,
Siinnet, sahabe ve tabiin s6z ve uygulamalarindaki ta’lil 6rneklerini derlemis ve
degerlendirmistir. Ikinci béliimde ise usul ilminin tedvini sonrasinda illet ve ta’lil
konusunu incelemistir. Son boéliimi ise maslahat konusuna ayirmistir. Selebi, ta’lil
konusu ile yakindan ilgili gordiigii maslahati ayrintili bir bicimde ele almistir ki
bizim de lizerinde duracagimiz ve yazarin maslahatla ilgili gérislerini arastirmada

yararlanacagimiz yer burasi olacaktir.

Selebi’'nin ¢ok sayida tefsir ve hadis kaynagi ile fikih ve fikih usulii eserine
dayanarak hazirladig1 bu calismasi, hakl olarak ¢ok deger gormiis, 1945 yilinda
Ezher Universitesi'nce ddiile layik goriildiikten sonra, 1949’da gene ayni {iniversite
rektorliigiince basimina ve diger {lniversitelerle degisim programina dahil
edilmesine karar verilerek taltif edilmistir. Miuellifin de iftiharla bahsettigi gibi
Ta’lilu’l-Ahkam, kendinden sonra fikih usulii ve diislincesine dair yazilan pek ¢ok

eserde az ya da ¢ok miiracaat kaynagi olarak kullanilmistir.?

8 Muhammed Mustafa es-Selebi, Ta’lilu’l-Ahkdm, Beyrut, 1981, s. 3-9.
9 Selebi, Ta'lilu’l-Ahkdm, 6nsoz, ii. Nitekim Tiirkiye’de de son on yillarda fikih usuli, felsefesi ve
diisiincesine dair yapilan ¢alismalarin pek ¢ogu bu kaynaktan miistagni kalabilmis degildir.
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1929’da Kuzey Irak bolgesindeki Ceziretu’l-Botan’a bagl bir koyde dogan
Said Ramazan el-Biiti, dért yasinda iken babasi ile birlikte Sam’a goc etti. Ilk ve orta
O0grenimini burada tamamladiktan sonra, liniversite egitimi i¢cin Ezher’e gitti. Bu
Uiniversite bilinyesinde Seriat ve Arap Dili fakiiltelerini bitiren Biti 1965'te gene
ayn1 liniversitede doktorasini tamamladi. Davdbitu’l-Maslaha (Maslahatin Olgtileri)
adin1 verdigi bu calismasi ile Islam Hukuk Usulii sahasinda doktor unvanin elde
eden Biti, bundan sonraki akademik calismalarini ve gorevlerini Suriye’de
surdirmistiir. O, akademik ¢alismalarinin yani sira Sam camilerindeki halka agik
ders, vaaz ve hutbeleriyle, bircok gazeteye ve dergiye yazdig1 islim diinyasinin
cesitli meseleleriyle ilgili yazilariyla, sorulan sorulara verdigi cevaplar ve
fetvalariyla Suriye’nin ve islam diinyasinin énde gelen ilim ve fikir adamlarindan
biri olmustur.10 Biiti'nin eseri, bir giris ve li¢ ana boliimden olusmaktadir. Giriste,
maslahat kavramini incelemis, Islim’daki maslahat diisiincesini Batili filozoflarin
fayda anlayislar ile mukayese etmistir. Birinci boliimde ise, Islam hukukunun
maslahatla iliskisini incelemis, dinin maslahata itibar ettigine dair deliller
serdetmistir. ikinci béliim ise tezin govdesini olusturmaktadir. Burada o,
maslahatin bazi1 kayit ve olgiileri oldugundan bahisle bu 6lciileri belirlemis ve

aciklamistir. Son boliim ise masalih-i miirsele kavramina ayrilmistir.
Maslahat Yaklasimlarinin Karsilastirilmasi

Eserlerini inceledigimiz iki miiellif de, dncelikle dinin temel kaynaklar
1s5181inda maslahat ilkesinin incelemesini yaparlar. Bu ¢ercevede maslahat ilkesi ile
ilgili olan ve bu ilkeyi teyit eden ayet ve hadislere yer verirler.11 Selebi, bu nakli
delillerin yani sira maslahatin itibara alinmasina dair akli deliller bashg: altinda
maslahatin itibara alinmasi gerektigine dair bazi1 gerekceler de zikretmekte ve

bunlar tartismaktadir.12

10 Biitf 21.03.2013’te Sam’da iIman Mescidi’nde tefsir dersi verirken yapilan bir saldir1 sonucu vefat
etmistir. Biiti'nin kisa bir 6zgecmisi icin bkz.
http://naseemalsham.com/ar/Pages.php?page=mufty&pg id=1992 (04.04.2013). Ayrica bkz.
Andreas Christmann, “Miisliiman Alim ve Dini Lider: Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biti”,
trc. Muammer iskenderoglu, Usul Islém Arastirmalari, Temmuz-Aralik, 2004, say1: 2, s. 129-153.

11 Selebi, Ta'lilu’l-Ahkdm, s. 287-290; Bti, Davdbitul-Maslaha, Beyrut, 1982, s. 75-79. Mesela,
Enbiya, 107; Nahl, 90.

12 Selebi, Ta’lilu’l-Ahkdm, s. 290 vd.
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Miiellifler, bu temel kaynaklarin yani sira, tarih boyunca bu konuda olusmus
fikri birikimi ve fikih mezheplerinin maslahat konusundaki yaklasimlarini da
incelerler. Selebi, Hanefl mezhebinin goriisiinii incelerken istihsan konusunu da
genisce ele almistir. Zira bu mezhebin usuliinde maslahat ilkesi istihsan kavrami
icinde kendine yer bulmaktadir. Burada Selebi, Hanefi mezhebinde istihsan
kavramini ac¢iklamak igin fikih usulii eserlerine bagvurmanin meseleyi anlamada
yeterli olmayacagini, dahasi yanlis anlamalara sebep olacagini belirtmis, konunun
firu eserlerindeki misallere basvurmak suretiyle ancak acikliga kavusabilecegi
goriisliinii 6ne sirmistiir.13 Daha sonra Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerinde
maslahatla amel konusunu ele alan Selebi, bu mezheplerin 6zellikle fiiru eserlerini
incelemenin bizi dogru sonuglara gotiirecegini belirtmekte, imam Malik’in

maslahatla amel ettigine dair ilgi ¢ekici 6rnekler vermektedir.14

Biti ise, sahabe, tabiin ve miictehit imamlarin ve onlarin takipgilerinin
maslahat/istislah ilkesini kullanirken son derece dikkatli olduklarini, kesinlikle
nasslara muhalefet veya onlar1 askiya alma gibi bir durumun ortaya ¢ikmadigini
vurgular. Bu cercevede Hz. Omer’den nakledilen bazi 6rnekleri ve Imam Malik'in

istislah anlayisini 6zenle tevil eder.1>

Selebi, maslahata ne derecede itibar edilmesi gerektigi konusunda
muamelat-taabbiidi seklinde bir konu ayrimi yapmaktadir. Ibadetlerde aslolanin
taabbiidilik oldugunda ve sirf Allah’in emrini yerine getirmek icin ibadet
edildiginde ihtilaf olmadigin1 belirtir. Muamelata ise S$ari’, kullarin maslahati
acisindan bakmaktadir. Bu kanaate varirken Selebi’'nin su gerekcelerden hareket

ettigi goriilmektedir:

“1. Timevarim: Dini hiikiimleri inceledigimizde, onlarin maslahat esasina
dayandigin1 gérmekteyiz. Ayni sey, farkli durumlarda helal ve haram hiikiimlerini

alabilmektedir. Faiz ve ‘arayal® satisi 6rneginde oldugu gibi.

2. Sari’, ibadetlerin aksine muamelata dair hiikiimlerin illetlerini ve

dayandiklar1 maslahatlar1 agiklamistir.

[

3 Selebi, 330-364.

14 Selebi, 365 vd.

15 Btl, Davdbitu’l-Maslaha, s. 352 vd.

'® " Ardya: Dalindaki taze hurmamn tahminen ayni miktardaki kuru hurmayla degisimi seklindeki satis.
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3. Herhangi bir dini tebligin ulasmadig1 dénemlerde, akil sahibi insanlar
muamelat nevinden yaptiklar1 bazi islerde maslahati esas almislar, din geldigi
zaman ise ¢ogunlukla onlar1 bu hallerinde birakmistir. Ancak bir dine uymadan

yapilan ibadetleri ise, dinlerin kabul etmedikleri gortliir.”17

Muamelatta aslolanin maslahata itibar oldugunu bu sekilde gerekcelendiren
Selebi, sahabeyi ve miictehit imamlar donemi fakihlerini maslahat karsisinda
takindiklar1 olumlu ve serbest tavirlari sebebiyle o6verken, sonraki dénem
usulciilerini ise bir takim uzak kiyaslarla muamelatta sinirli davranmalari ve daha
cok yasaklayici bir tutum icine girmeleri nedeniyle elestirmektedir. Bu durumun,
immetin ilerlemesi yoniinde bir zorluk teskil ettigini, en kotiisii de zamanla dinfi
hiikiimlere aldirissizlik etme veya bazi hilelere sapma seklinde tutumlarin ortaya

c¢ikmasina neden oldugunu tziintiiyle belirtmektedir.18

Biti'nin tezinin govdesini olusturan bodliimde maslahatin kistaslarini
verdigini belirtmistik. Burada o, maslahata hangi durumlarda ve ne kadar itibar
edilecegini arastirmalari sonucunda vardigi bazi sabit dlciilere baglamistir. Bunlar;
maslahatin, Sari'in maksatlarinin (din, can, akil, nesil ve malin korunmasi) iginde
yer almasi ile Kur’an’a, Siinnet’e, kiyasa, kendinden daha 6nemli veya esit bir
maslahata aykir1 olmamasi ve bunlarin hiikiimlerini ortadan kaldirmamasidir. Bu
olciilere uymayan maslahat Islam hukukuna gére muteber bir maslahat olamaz.1
Biiti bu bes odlciiye gore, cesitli 6rnek hadiseleri inceler ve goriiniiste bu olgiilere

uymayan bazi uygulamalari tevil eder.20

Maslahat konusuyla ilgili olarak iki yazar1 da mesgul eden meselelerden
birisi de, zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegine dair ilkelerdir. Selebf,
maslahatlarin degismesiyle hiikiimlerin degisecegi fikrini i1srarla savunur ve bu
goriisliinii bizzat Kur’an’daki hiikiimlerin dahi nesh, tedricilik ve hadiseler {lizerine

nazil olma gibi oOzelliklerini vurgulayarak destekler. Ayrica Peygamberimizin

17 Selebi, 296-297.

18 Selebi, 303-306.

19 Bit], 115 vd.

20 B{itf, burada Hz. Omer’in Kuran nasslarimin zahirinden anlasilan bazi hiikiimlerden farkl
hiikiimleri uygulamasin tartisir ve bunlarin her birinin gene Kur’an ve Siinnet’te asl olan delil

ve gerekcelere dayandigini, yoksa sadece maslahat miilahazasiyla yapilmadigini belirtir, Bit, s.
140-160.
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tatbikati ve mezhep imamlarinin fetva ve ictihatlari da zamanin degismesi,
dolayisiyla maslahatlarin baska sekillerde gerceklesmesiyle bazi hiikiimlerin
degisebilecegini bize gostermistir. Selebi, bu konuda da sonraki alimlerin ictihat
ruhundan uzaklastikca bu ilkeleri isletmekte isteksiz davrandiklarini 6ne
stirmektedir. Selebi, bu konuda degismezlerin ne oldugunu belirlemenin 6nemli
oldugunu, ribanin, zinanin, aldatmanin haramhgi, alisverisin, kira akdinin helal

olmasi gibi hususlarin degismeye konu olamayacagini da belirtir.2!

Biiti, “adet muhakkemdir” ve “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi
inkar olunmaz” seklindeki kiilli kaidelerin yanlis anlasilmaya miisait oldugunu
ifade ettikten sonra, konuyu orfle iliskilendirerek orfiin niteligi ve islevi konusunu
ele alir. Ona gore, hiikiimlerin zamanla degisecegi sozii, bazilarinin anladig: sekilde
zahirine hamledilmesi halinde batil bir s6zdiir. Zira bu degisme bazi kayitlara bagh

olup, ancak zamana gore degisebilecek “vesail” sayilan hiikiimlerde gecerlidir.22
Selebi ve Biiti'nin Tifi Degerlendirmesi

Makalemizin girisinde Tafi'"den bahsetmistik. Burada iki yazarin bu zat

hakkindaki degerlendirmelerini kisaca ele alacagiz.

Selebi, Tiff'nin muamelat konusunda maslahatin mutlak olarak esas
alinacag: seklinde bir goriise sahip oldugunu belirttikten sonra, onun burada bir
asiriliga gittigini, zira istidlal tarzinin yanhis oldugunu ifade etmektedir. Bununla
beraber o, Tifi'nin kisiligi ve ahlakini tartisma konusunu yapmanin ve bdylece
onun fikirlerini ¢lirtitmenin dogru olmadig: kanaatindedir. Bu sekilde hareket eden
baz1 alimlerin onu zindiklikla sug¢lamaya kadar vardiklarini sdyleyen Selebi,

halbuki tartisilmasi ve cevaplanmasi gerekenin sadece fikirleri oldugunu belirtir.23

Biti, Selebi'nin aksine Tafi ve fikirleri karsisinda miisamahali degildir.
Kitabinda “TGfi ve Icmaya Karsi Cikis1” diye miistakil bir bashk acan Biti, onun
hayat hikayesine dair yazilanlardan yaptig1 nakillerle onun asir1 bir Sii ve Rafizi
oldugu suclamalarina yer verir. Hanbeli mezhebine mensup oldugunu iddia eden

bu kisinin ¢ok fazla eser karistirmasina ragmen anlayisinin kithgi sebebiyle ortaya

21 Selebd, 307-322.
22 Bitf, 291-292.
23 Selebi, 295-296.
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koydugu vesvese ve evhamlarina fikir hiirriyeti ve cesareti denmesinin tlziicl
oldugunu da belirtir. Daha sonra onun maslahatla ilgili meshur diisiincesini ele alir

ve delillerle ciiriitmeye ¢aligir.24
Degerlendirme ve Sonug¢

Fikih kiltiriinii ve yontemini anlamada anahtar bir kavram olan maslahati
anlamamiza, degerlendirmemize ve konumunu tespit etmemize yardimci olan,
yirminci ytizyila ait bu iki 6nemli eserin miielliflerinin bakis a¢ilarin1 burada genel

olarak karsilastirmak istiyoruz.

Hem Selebi, hem de Biti, calismalarini el-Ezher bilinyesinde yirmi y1l arayla
akademik bir unvan elde etme amaci da tasiyarak yapmislardir. Bu yoniiyle
ikisinin ayn1 gelenege ait oldugu sdylenebilir. Muahhar olan Biti olduguna gore, bu
iki calisma arasinda herhangi bir etkileme-etkilenme ve tepki iliskisinden soz

edilecekse, bu konumdakinin Biti’nin ¢alismasi oldugu séylenebilir.2>

Selebi'nin kitabinin mihveri “ta’lil” olmakla ve maslahat konusu bu
calismanin sadece licte birini teskil etmekle birlikte, miiellifin kurgusunda
maslahat son derece 6nemli bir kavramdir ve varilmak istenen sonucta yol
gosterici bir 151k konumundadir. Bati’'nin kitabi ise miinhasiran bu konuya aittir.

Dolayisiyla maslahata dair tasvirler ve tahliller daha genis bir sekilde yer almistir.

Bu iki eserdeki diistinceleri karsilastirdigimizda ise, iki miiellif hakkinda su

tablo ortaya ¢ikmaktadir:

Selebi, genel olarak fikih usulii disiplinin dogus ve gelisim merhalelerini
incelerken, baslangicta, yani sahabe ve onlar izleyen nesiller déneminde ta'lil
isleminin basta maslahat olmak lizere meselenin lafiz ve seklinden ziyade ruh ve
manasina yonelik araclarla yapildigina, sonradan bu diislincelerin yerini tamamen
lafzl ve sekli birtakim yontemlere terk ettigini tespit etmekte ve bunu koétiiye
dogru bir gidis olarak sunmaktadir. Dolayisiyla 6nemli usul eserlerinin telif

edildigi, kiyas basta olmak tlizere fikih usuliiniin 6nemli konularinin sekli kurallara

24 Bat], 202-215. Bati, ayrica, TGff hakkinda yazdigi eserdeki (Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-Tesr{’i’l-
Islami ve Necmuddin et-Tafi, Kahire, 1954) T{ft'yi savunan ve onu temize ¢ikarmaya calisan
ifadelerinden dolay1 Mustafa Zeyd'i de elestirmektedir, bkz. Biiti, s. 202-206.

25 Mamafih, Bati'nin c¢alismasinin sonuna koydugu bibliyografyada Seleb?’nin calismasi yer
almamaktadir.
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baglandigi donemin anlayisini tesri ruhundan uzaklasma ve diisiinceyi dondurma
olarak gormekte ve bunu esefle karsilamaktadir. Fikih usuliindeki bu anlayisin
fikhi etkiledigi, fikih ise islam alimlerinin belki de en 6nemli diisiinme ameliyesi
olmasi sebebiyle biitiin bir Miisliman toplumun hayati anlama ve algilama
tarzlarini etkiledigi sonucuna varmaktadir. Sonug ise kesinlikle olumsuzdur, fikih
giderek islevsiz hale gelmis, miisliiman toplumlarda bir takim hilelerle hukukun
bazi hayati konular1 devre dis1 birakilmis ve en sonunda Bati kiiltiirtiniin bir tirtini
olan iktibas kanunlar isldm diinyasina ila¢ olarak sunulmustur. Biitiin bunlar,
maslahat ve nasslarin ruhundan uzaklasmanin agir bedelleridir. Durum bu olunca
Selebi, basta Hz. Omer olmak iizere ilk dénem miigtehit ve idarecilerini évgiiyle
anmakta, ornek alinacak kisiler olarak gostermektedir. Ne var ki, giderek bu
diistincelerden uzak kalinmis, TOfi gibi baz1 sesler ise ciliz kalmis ve mahkim

edilmistir.

Selebi'nin Ta’lilu’l-Ahkdm’indaki bu tavrina karsilik Ramazan el-Biti
Davdbitu’l-Maslaha’sinda olduk¢a muhafazakadr bir tutum icerisindedir.26 Zaten
tezine isim olarak sectigi “maslahatin 6l¢iileri” ifadesi, cok genis olan ve her tarafa
cekilebilecek olan maslahat diistincesini birtakim saglam kayitlara baglama fikrini
ve istegini ortaya koymaktadir. Bit], maslahatin kayitsiz sartsiz olamayacagi
diisiincesinden hareketle, onu tarif etmekte, basta Kuran ve slinnet nasslar1 olmak
lizere bazi olciiler tespit etmekte, onu Bati felsefe ve kiiltiirtindeki “yarar”
Ogretilerinden 6zenle ayirmakta, bazi Misliman distinir ve fikih
arastirmacilarinin diistiikleri hatalara isaret etmektedir. Bunlar1 isim vererek
elestiren ve kitaplarindan alintilar yapan Biiti, dogru bir maslahat anlayisinin nasil
olmasi gerektigi konusunda ise sahabe ve ilk doénem miictehitlerini 6rnek
almaktadir. Selebi’nin aksine Biiti'nin, maslahat esasini ve nasslarin ruhunu temel

almay terk ettikleri icin usulciileri yerdigini ve kinadigin1 gormemekteyiz. Bilakis

26 Bt}, maslahat konusunu se¢me amacini agikca su sekilde ifade eder: “Isldm diismanlarinin son
oyunu da, Isldm kisvesini giymek ve miisliimanlardan biri gibi gériiniip kaleyi iceriden yikmaktir.
Bunlar birtakim kalem erbabi kisiler olup, sanki miisliimanlarin faydasini diisiintiyor gibi yapip,
ictihat ve maslahat konularinda séz séyleme, bu iki meseleyi birer gedik yapma gayreti
icindedirler. Bu en tehlikeli yol olup, miisliimanlara bununla miicadelede biiyiik gérevier
diismektedir. Bu konuda ihlas ve samimiyetle dinin temellerine sahip ¢ikmak gerekmektedir (......)
Ben de bu konuda Isldm timmetinin boynunda bulunan mesuliyetin bir parcasini olsun yiiklenmek
istedim.” Btl, Davabitu’l-Maslaha, s. 10-19.
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o, selefin neredeyse biitiin fetva ve uygulamalarini, usul anlayislarini dogru
bulmakta, ilk bakista maslahat veya nasslara aykir1 gorilebilen yerlerini ustalikla

izah etmektedir.

Bu farkl tavir ve yaklasimlarina ragmen, hem Selebi hem de Buti, birkac
asirdir devam eden Bati hakimiyetinin maddi ve kiltiirel baskis1 altinda olan ve
tepkici-6ze dontiscl bir tavir ortaya koyan Miisliiman toplumun birer tliyesi olarak
goriinmektedirler. ikisi de tarafsiz ve ilmi usullerle eserlerini kaleme alirken, ayni
zamanda samimi bir sekilde biitiin bir Islam ilim geleneginin miintesibi olarak da

diistince ve his diinyalarini eserlerine yansitmislardir.

Neticede, bu iki calisma da, devasa fikih ve Islam diisiincesi kiilliyatina birer

degerli katki olarak, ilim diinyasinda hak ettikleri yerleri almislardir.
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Cagfer KARADAS, islam’in inan¢ Yapisi1 -Ana Esaslar-, Emin Yayinlari,
Bursa 2010, 2. baski, 173 sayfa.

Hikmet YAGLI MAViL*

Eserin 6nsoziinde belirtildigi gibi insan, boyu, sa¢ rengi, yiiz hatlar1 ve
bedeni gibi biyolojik/fizyolojik 6zellikleri; mali, miilki, isi, meslegi ve sanati gibi
somut/maddi degerleri ile tanimlandig1 kadar, inanc¢lar1 ve erdemleri gibi manevi
degerleri ile de tamimlanir. Inang, insana ne oldugunu, nereden gelip nereye
gittigini, kisaca varlik nedenini bildirir; amacini, hedefini, hedefe giden yolu ve
yoldaki kilavuzunu o6gretir. Rabbi karsisindaki konumunu; hayvanlar, bitkiler,

taslar, topraklardan ayrilan yoniinii ve diger insanlar icindeki yerini tanitir (s. 11).

Yazar bu calismanin hedefini 06nsozde: “Bu kitap insanin sahip
oldugu/olmas1 gereken Islam’in inan¢ yapisi hakkindadir” séziiyle 6zetler. Soz
konusu eser bir giris, iman esaslarindan olusan alti béliim ve eklerden meydana

gelmektedir.

Eserin giris kisminda din, Isldm, akaid, iman-amel ve Isldm akaidinin
kaynaklar1 tizerinde durulmakta, imdn bakimindan insanlar mii'min, kdfir ve
miindfik olmak ftlzere tlice ayrilirken amel bakimindan da miittaki (inancin
gereklerini yerine getiren), muhsin (Allah’t goriiyormus gibi ibadet eden), fdsik
(blyik giinah isleyen) ve miirdi (riyakarlik yapan) olmak iizere yeni bir dortli

tasnif sunulmaktadir.

Birinci esas olarak Allah’a Imén konusunu ele alan yazar, ikinci esas olarak
da Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlar1 baglaminda Kader ve Kaza bahsini
islemektedir. Bu boliimde kader ve kaza kavrami gayet anlasilir bir diizeyde ortaya
konulmus, konu boyunca “fiillerimizi Allah yaratiyorsa bizim bu fiile olan katkimiz
nedir?” sorusuna cevap aranmaya calisilmistir. Bu baglamda yazara goére ihtiyari
bir fiilde 6nce insan, fiilin gerceklesmesi yoniinde bir niyet ve kasit ortaya koyar.

Bu ihtiyari fiilin ilk unsurudur. Ikinci unsur ise giiciin yeterli olmasidir. Yani bir
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fiille niyet edildigi zaman fiilin gerceklesmesi i¢in imkan ve sartlarin bulunmasi
gerekir. Fiile nitelik kazandiran insanin istegi, niyeti ve kastidir. Bu hususta Yiice
Allah insana hicbir kisitlama getirmemistir. Yeterli giic ve istek bulundugunda

Allah kisinin istegi dogrultusunda fiilini yaratmaktadir (s. 65-66).

Eserde iclincii esas olarak Peygamberlik bahsine yer verilmistir.
Peygamberlik miiessesesini insana ilahi alan ile irtibat kurma imkani sunmasi
bakimindan gerekli géren yazar, bu noktada niibilivvet iddiasinda bulunan kisinin
gercekten peygamber oldugunun bilinmesi gerektigini belirtir. Yazar bu boéliimde
teblige muhatap olanlar agisindan insanlar1 “peygamber déneminde yasayip onu
gorenler” ve “onu gormeyenler” seklinde iki kisimda miitalaa eder. Mucizenin,
peygamberlerin bilinmesi konusunda karsidaki insanlar i¢in aciz birakici bir unsur
oldugunu belirten yazar, bunun yani sira peygamber doéneminde yasayan
insanlarin ¢ogunlugunun mucizeden ziyade peygamberlerin sahsiyetinden
etkilendikleri tespitinde bulunur. Kur’an ile siinnetin birbirinden ayrilamayacagini
ve Hz. Peygamber’in Kur’an’in birinci dereceden yorumcusu oldugunu sikga dile
getiren yazar, gliniimiizde peygamberleri gormeyen insanlarin vahiy ve silinnete
bakarak dogru inanca ulasabileceklerini kaydeder. Diger taraftan bugilin insanlar
dindarlarin veya dini konuda bilgin olan insanlarin sahsiyetine, sergiledikleri
davranislara bakarak Islam’a girmektedirler. Bu noktada dindarlara ve dini bilen

insanlara 6nemli gorevler diismektedir (s. 78-79).

Yazar doérdiincii esas olarak Ildhi Kitaplar1 zikreder ve Kur'an’in

mucizeligini onun tahriften korunmus olmasina baglar (s. 105).

Meleklere imdn olarak bilinen besinci esas1 Gériinmeyen Varliklar bashgi
altinda zikretmeyi tercih eden yazara gore, meleklerin var olmasinin temel amaci
“vahiy getirmek suretiyle Peygamberlere destek olmaktir.” Diger taraftan melekler
insan lizerinde seytanin vesveselerinin etkisini azaltmak ve insanlar hakkinda

Allah’a dua etmek suretiyle de insanlara destek olmaktadir (s. 109-110).

Altinci esas Ahiret Hayatidir. Yazar, Ehl-i siinnet inancinin bir geregi olarak
kabir hayatinin varligini, sefaatin hak oldugunu ve Allah’in ahirette goriilecegini

belirtir; bu hususlarla ilgili ayet ve hadis merkezli delilleri zikreder (s. 121-133).
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Yazarin en Onemli ve orijinal tespitleri eserin Ekler bolimiinde yer
almaktadir. Bu béliimde inang-inangsizlik, calisma ve inang iliskisi, siinnet, bidat ve
hurafe gibi birbiriyle karistirllan hususlar kisa ve 6zli anlatimlarla ele
alinmaktadir. Bu baglamda yazara gore inancin iki boyutundan bahsetmek
miumkiindiir: Gliven ve samimiyet. Allah’a giivenmek ayette gectigi lizere Allah’in
disindaki glivenilecek seyleri inkdr ederek sadece Allah’a inanmak, asla
kopmayacak saglam bir kulpa yapismak demektir (el-Bakara 2/256). Allah’a kars1
samimiyet ise kisinin Allah’a ve O'nun koydugu kainat diizenine distan gelen bir
zorunluluk icabi degil, kendinden kaynaklanan bir yonelisle uymasidir (s. 136).
Inangsizlik ise bu iki duygunun kaybedilmesi halidir (s. 131). Ibadetsiz inang, yazar
tarafindan inangta tutarsiziik olarak addedilir. Ciinkii amel Imanin tezahiirii, Iman

da amelin dayanagidir (s. 138).

ilim dallarina gére cesitli tarifleri yapilan stinnet kavramina yazarin verdigi
anlam dikkate sayandir. Uygulamanin merkezi bir konumda oldugu bu tarife gore
siinnet: “Hz. Peygamber’den sahih yolla gelen hadisler esas alinarak islam
toplumunda kabul gérmiis bir diistince ve uygulama meydana getirmektir.” Siinnet
denilince Hz. Peygamber’in uygulamalarinin érnek alinmasi ve bunun bir model
haline getirilmesi s6z konusudur (s. 154). Dolayisiyla siinnetin olusmasinda li¢
asamali bir silirecten bahsedilmektedir: a) Hz. Peygamber, rasid halifeler ve
sahabilerin uygulamasi, b) Tabiinin uygulamasi, c¢) Tebe-i tabilnin uygulamasi.
Yazar Ehl-i siinnet kavraminda yer alan siinnet ifadesine yiiklenen anlamin da bu
oldugunu belirtir. (s. 153-154). Bidat tabirine de uygulama agisindan yaklasilmasi
gerektigini hatirlatan yazar, bu kavrami ise su sekilde tanimlar: “Hz. Peygamber,
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin doénemlerinden sonra inang¢ ve ibadet alaninda
ortaya konulan her yeni uygulamadir.” Diger taraftan ictihat yapilmak suretiyle
ortaya konulan uygulamalar ile 6rf ve adet tiiriinden olan baz1 uygulamalar yazar
tarafindan bidat kapsamina dahil edilmez (s. 158-159). Bu mecrada Hz.
Peygamberle ilgili siirler, mersiyeler yazilmasi, bunlarin miizik esliginde okunmasi

ve mevlit merasimleri buna 6rnektir (s. 161).

Bu eserde Islam dininin 6ziinii olusturan inang esaslar1 ve bu esaslardan

hareketle temel akidevi meseleler tartisiilmadan Ehl-i siinnet ¢izgisi ¢cercevesinde
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ortaya konulmus, inang, slinnet-bidat ve hurafe gibi birbirine karistirilan giincel
kavramlar agiklanmaya c¢alisiimistir. Eserde konularla ilgili c¢arpici bashklarin
secimi, maddelemelerin kullanilmasi ve 6zgiin goriislere yer verilmesi dikkati
ceken hususlardandir. Ayrica sayfa altlarinda dipnotlarin bulunmamasi okuyucuya
kolaylik saglamaktadir. Buradan hareketle yazarin, akademik endiselerden uzak
durarak sade bir iislupla kaleme aldig1 bu eserde, ilmi hayati boyunca kendisini
mesgul eden cesitli problemler hakkinda ulastigi nihai ¢oéziimleri okuyucuyla
paylastigini sdylemek miimkiindiir. Yazarin inan¢ esaslariyla ilgili 6zet bilgileri
ihtiva eden ders kitabi niteligindeki bu eseri, akidevi meseleleri merak eden
ogrenciler ve derslerinde bu meseleleri isleyen 6greticiler basta olmak tlizere her

kesim i¢in 6zlii ve faydal bilgiler icermektedir.
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Cemalettin SEN, Bilin¢ ve Etkisi -Islam Hukukunda Bilincin Hak ve
Sorumluluklara EtkKisi-, Emin Yayinlari, Bursa 2010, 1. baski, 400 sayfa,
ISBN: 9.789.944.404.785

Zubeyir BULUT"

Biling¢ kavraminin [slam hukukundaki yeri, Onemi, haklara ve
sorumluluklara etkisinin ortaya konmasi, arastirmanin amaci olarak ifade
edilmektedir (s. 9). Bu genel amacin acilimi olarak; bilinc ile ilgili bilimsel boslugun
doldurulmasi, bilincin islam hukuku agisindan bir biitiin olarak ele alinmasi, biling
kavramu ile ilgili kavram kargasasinin sona erdirilmesi ve Islam hukukuna biling
kavrami c¢ercevesinde acilim kazandirilmasina yonelik hedefler ortaya
konmaktadir (s. 26). Yazar, biling konusunu derinlemesine inceleyen bir ¢alisma
yapilmadigini, bunun énemli bir bosluk oldugunu ifade etmektedir. Yazar, Islam
hukukunda temyiz giicli ¢ergevesinde, énemli bir kavram olan biling ve biling
durumlarinin incelenmesinin zorunluluk oldugunu sodylemektedir. Arastirmaci
ayrica Islam hukukuna biling kavrami cergevesinde ac¢iim kazandirmay:
amagcladigini, bunun “Psikolojik veriler 1s181nda fikhin yeniden ve bir biitiin olarak

arastirilmasi” seklinde tanimladigi “Fikih Psikolojisi” adinda yeni bir bilimle, teknik

bir calismayla yapilabilecegini 6nermektedir.

Arastirmanin okuyucu Kkitlesini, ilahiyat 6grencileri, ilahiyatcilar, islam

hukukgular1 ve hukukcular olusturmaktadir.

Yazar, “Fikhin, biling ekseninde yeniden ac¢iklandigini ve fikhin biling, hak ve
sorumluluk kavramlar1 cercevesinde yeniden tanimlandigini” sdyleyerek bu

sekilde arastirmanin amacina ulastigin1 soylemektedir.

Arastirma, islam hukuku alaninda yapilmis bir doktora ¢alismasidir. Ancak

konu psikoloji, felsefe, tip, hukuk gibi farkhh disiplinleri de yakindan
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ilgilendirmektedir. Arastirmanin konusu, Islam hukukunda, fikih usulii temelinde,

fiirG-1 fikih agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Arastirma, Islam hukukuna degisim ve gelisimin yansitilmasi, Islam
hukukunun uygulanmasi miimkiin olmayan ve sadece tarihsel calismalarin
malzemesi olan bir hukuk sistemine déniismemesi icin, islam hukukunu zamanin

diliyle konusturmak zorunlulugu bakis acisiyla (paradigma) yazilmistir.

Arastirma, teorik yaklasimlar ve ¢ozliimler icermektedir; Yazarin konuya

yaklasimi bazi yonlerden betimsel, bazi yonlerden analitik goriilmektedir.

Arastirma, giris, lic bolim ve bir ekten olusmaktadir. Giriste konunun
o6nemi, amaglari, kaynaklardaki yeri, kullanilan ydntem ve tekniklere yer
verilmistir. Birinci boliimde, temel kavramlar ve genel bilgiler iist baslig1 altinda,
bilin¢ ve bilingle ilgili kavramlar, biling durumlari incelemistir. ikinci béliimde,
Islam hukukunda hak kavrami ve bilincin haklara etkisi incelenmistir. Ugiincii
boliimde ise, islam hukukunda sorumluluk kavrami ve bilincin sorumluluklara
etkisi incelenmistir. Her boliimde konular ayrintili alt basliklara ayrilarak her bir
alt baslik detayli olarak ele alinmistir. Sonu¢ kisminda arastirmada ulasilan
sonuglar 6zetlenmektedir. 1453 kaynaga dayal olarak yapilan arastirmada 400

sayfalik bir arastirma i¢in iki sayfalik sonug biraz yetersiz kalmaktadir.

Yazar, bilin¢ kavraminin tanimlarinin eksik veya yanlis anlasilmaya miisait
oldugunu soyleyerek kendisi bir tanim yapmaktadir. Arastirmaci biling, bilincin
ayirimlari, unsurlari ve basamaklarini vermekte; bilin¢g kavramina yakin kavramlar
olarak Arapc¢a suur ve va'yi vermekte; Tiirkce’de ise akil, temyiz giicii, irade ve
ehliyet kavramlarinin bilinci kapsayan manaya sahip 6nemli kavramlar oldugunu
soylemektedir. Arastirmaci, normal ve degisik biling durumlari, haklara yonelik
biling, sorumluluklara yoénelik biling, bilince iliskin sorumluluklarla ilgili tanimlar

yapmaktadir.

Arastirma stirecinde tartisilan ve degerlendirilen temel fikirleri ve sorunlari

su sekilde siralamak miimkiindiir.
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Biling, Kkisinin bir takim haklara sahip olabilmesi ve sorumluluklar

listlenebilmesi acisindan anahtar kavramlardandir.

“Psikolojik veriler 1s181nda fikhin yeniden ve biitiin olarak arastirilmasi”

seklinde tanimlanan “Fikih psikolojisi ilmi” diisiincesi 6nemlidir.

Yazarin biling kavramini “hayatin hayat1” olarak nitelemesi, evrensel bir
hukuk olan Islam hukukunu zamanin diliyle konusturma zorunlulugu agisindan

onemlidir.

Yazar, gorlslerini o6nemli o6lglide birbiriyle uyumlu olarak ortaya
koymustur. Arastirmanin pek ¢ok kaynaga dayandirilarak ortaya konmasi eserin
gliclii yanini, ¢cok ayrintiya giderek takibi zorlastirmasi zayif yanini, konuyu hak ve

sorumluluklar ¢ergevesinde ortaya koymasi ise sinirliliklarini olusturmaktadir.
Yazarin yaklasimi, hedef kitlenin beklentilerini ortaya koyacak niteliktedir.

Yazarin kullandig1 kaynaklarin niteligi dogrudan konuyla ilgidir ve icerikle

uyumlu bir iliskidedir.

Yazar, dili oldukga etkili ve akici kullanmistir. Arastirmacinin dili akademik
olmakla birlikte popililer yonii de vardir. Arastirmacinin tslubu hedef Kkitleye
uygundur. Diger taraftan zaman zaman dua ve nasihat dilini tercih etmesi bilimsel
bir ¢alismayla celisir niteliktedir. Yazar, anahtar sozciikleri, temel kavramlari ve

terimleri yerinde ve yeterli 6lciide agiklamistir.

Ek kisminda bilince iligkin terim ve deyimler, Arapca, Farsca ve diger dillere
ait olmak tzere li¢ tablo halinde kaynaklariyla verilmistir. Tablolardaki terim ve

kavramlar oldukca anlasilir haldedir.

Biling olgusunu, psikoloji bilimini dikkate alarak arastiran ve bilim dlemine
sunan arastirma bir ilktir ve alana 6nemli katkisinin yaninda yeni arastirmalari
tesvik edecektir. Bu konuda yazarin teklif ettigi “Fikih psikolojisi” alaninda yeni

arastirmalar yapilabilir.
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Arastirmaciy1 “Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara Etkisi”
konusunu genis bir vukufla ortaya koydugu icin tebrik ediyor, yapacag yeni

calismalarin da ayni ilmi derinligi tasimasini diliyoruz.
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Osman MUTLUEL, islam Diisiincesinde Yetkinlik Kavrami ve insanin

Yetkinlesmesi, Otiiken Nesriyat, istanbul 2013, 1. baski, 160 sayfa.

Kili¢ Aslan MAVIL*

“En Ustte bulunma, tam veya saf olma, arizi ve rastlantisal olmama hali”
seklinde tanimlanan yetkinlik kavramini (s. 15) konu edinen eser, Kindi, Farabi,
Ibn Miskeveyh, ibn Sina, Sihabettin es-Siihreverdi, Gazzali, Tisi, imam Birgivi ve
Hac1 Bektas-1 Veli gibi 6nemli diisliniirlerin varlik, insan ve ahlak anlayislarindan
hareket etmektedir. Yazar bu ¢alismasinda “yetkinligin oOl¢iitii nedir?”, “mutlak
yetkinlikten sz edilebilir mi?”, “yetkin varhklar hangileridir?”, “farkli yetkinlik
tirleri var midir?”, “yetkinlik nasil kazanilir?”, “yetkinligin 6niindeki engeller
nelerdir?”, “insanlar gibi toplum da yetkinlesebilir mi?” gibi temel sorulara tatmin

edici cevaplar vermeyi hedeflemektedir.

Bir giris ve iki bolimden olusan kitapta dncelikle yetkinligin felsefi arka
plan1 ele alinmaktadir. Bu c¢ercevede nesnelerin yetkin ve giizel vasfini elde
edebilmeleri i¢in oranti, simetri ve uyum (harmoni) gibi bazi bicimsel 6zelliklere
sahip olmasi beklenir. Bu nitelikler nesnelerin kendi pargalariyla oldugu kadar
diger varliklarla da belirli bir 6l¢ii, ahenk ve diizen icerisinde bulunmalarini ifade
etmektedir (s. 17-18). Asil yetkinlik, varliklar igerisinde hem bigimsel hem de 6zsel
giizellikleri tasiyan insanda ortaya cikar. islam filozoflarindan Ibn Sind’ya gére
insan merkeze alindiginda en yetkin kisi peygamberlerdir. Onlarin arasinda ise son
peygamber 6ne c¢ikmaktadir. Ibn Sind’nin gériislerinden yararlanan yazar, Hz.
Peygamber oOrnekliginde insanlarda bulunmasi gereken yetkinliklere dair bir

“Ahlaki Yetkinlikler Olcegi” tablosu verir (20).

Islam felsefecilerine gére yetkinlik kavrammin incelendigi ilk boliimde
Farabi'nin, kendinden sonraki diisiintirleri etkileyecek olan zorunlu ve miimkiin
varlik ayrimina dikkat cekilmektedir. Bu ayrimda zorunlu varlik higbir bicimde

eksiklik icermez. Bundan dolay1 O’nun varlhigindan daha yetkin bir varlik tasavvur
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edilemez. O, ilk ve tek varliktir, yetkinligini bir baskasindan almaz. Ik varliktan
sonra yetkinlik siralamasinda Gék cisimleri ve Faal Akil gelir. Gok cisimleri
yetkinliklerini ilk varhktan alir. Varhik hiyerarsisinde asag dogru inildikce
yetkinlik de azalmaktadir. En sonunda Ay’in yer aldig1 kademe, varlik olarak
eksikligin de son noktasini olusturur. Farabi, Ay alt1 alemde yer alan miimkiinleri
ise eksik varliklar olarak nitelendirir. Miimkiin cisimler bazen son bazen de ilk
yetkinliklerinde bulunurlar ve yetkinliklerinin ortaya ¢ikmasi icin baska bir seye
ihtiya¢c duyarlar. Miimkiin varliklardan her biri, kendi tlistiinde bulunan tirlere
hizmet eder. Bunlarin en altinda Andsir-1 Erbaa yer alirken, en iistte diisiinen varlk
olan insan bulunur. Hizmet ve ara¢ olarak diger varliklara yardim etmesi
diistiniilmeyen insan, bu acidan miimkiin varliklarin en yetkinidir (s. 32-34).
Diisliniire gore insanlar icerisinde manevi ve entelektliel gelisiminin son
asamasina ulasarak vahiy alabilen peygamber, yetkinligin zirvesini temsil eder.
Yetkinlik noktasinda ikinci sirada ise, biitiin ahlaki erdem ve faziletleri sahsinda

toplayan filozof yer alir (s. 35).

Insanlar gibi toplumlar da yetkin olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilr.
Yetkinlige sahip olmayan toplumlar ise kendi i¢lerinde bilgisiz, fdsik ve sapkin sehir
toplumlar1 olmak iizere li¢ kisimdir. Ayrica Farabi, toplumlarin yetkinlesmesi
yolunda yoneticilerin 6nemli bir etken oldugunu séyler. Bu anlamda toplumun
yetkinligi onu yoneten baskanin gercek yetkinlige ulasmis bir kimse olmasina

baghdir (s. 38-39).

Insanin diger miimkiin varhklardan daha yetkin olusunu, onun irade
edebilme ve secim yapabilme kabiliyetine baglayan ibn Miskeveyh, yetkinlik ve
mutlulugun ortaya cikabilmesi icin kisinin toplum icinde yasamasi gerektigini
belirtir. insanin tek basina miikemmelligi yakalamasi miimkiin degildir. Zira
insanlarin sahip oldugu yetkinlikler birbirlerine bagh olarak ortaya ¢ikar (s. 47).
Yetkinligi “cemal ve kemal sifatlarinda daim, noksanlik ve zeval vasiflarindan
miinezzeh olma hali” seklinde tanimlayan Gazzali'ye gore de gergek anlamda bu
nitelikleri tasiyan tek yetkin varlik Allah’tir. O'nun yetkinligi kendisinden

kaynaklanir ve bu yetkinligin degismesi s6z konusu degildir (s. 60).

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:60-63
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Birinci béliimde ilk ve degismez, ezeli ve ebedi varlik olan Allah’in, diger
seylere ait yetkinligin kaynagi oldugu, yaratilmislarin O’na yakinliklar1 nispetinde
yetkinlik kazandig1 diisiincesinin vurgulandig1 eserin ikinci boliimii ise, insanin
yetkinlesmesi meselesine yogunlasmaktadir. Bu baglamda yetkinligi entelektiiel
ahlakin kazanilmasi olarak degerlendiren Kindi, yetkinlik elde etmek isteyen
okurlarina basta Aristo’'nun mantikla ilgili eserleri olmak tizere, matematik, ahlak,
metafizik, tip, astronomi, fizik ve botanik gibi ¢esitli ilim dallarina dair kitaplardan

miitesekkil bir okuma listesi tavsiyesinde bulunur (s. 77-78).

Kisisel yetkinligin toplum icinde yasamak ve bu yolla kendini gelistirmek
sliretiyle elde edilebilecegini savunan Nasiriiddin et-Ts{ ise iman, niyet, yonelis ve
ihlas gibi bir 6n hazirlik siirecinin ardindan takip edilecek manevi bir yolculuk
stireci lizerinde durur. Seyr-i siilik olarak adlandirilan bu siirecte tévbe, ziihd,
riyazet, muhasebe, murakabe ve takva gibi gelismenin 6niindeki engelleri ortadan
kaldiran davranis bicimleri bir yasam tarzi haline getirilmelidir. Salikin bu
yolculukta yetkinlige ulasacagi son duragi ise kuskusuz fend makamidir (s. 88-

110).

Allah’a giden yollarin mahlikatin nefesleri adedince oldugunu sdéyleyen
Imam Birgivi de, bunlardan tahkik ehlinin tercih ettigi yolun seriat, tarikat, marifet
ve hakikat seklinde siralanan dort mertebesinin bulundugunu kaydeder. Yetkinlik
yolunda kat edilecek mesafeyi simgeleyen bu mertebelerin her birine ait on
makamdan bahseden Birgivi’nin ortaya koydugu bu yaklasim aslinda kendisinden

once yasayan Haci Bektas-1 Veli’'nin gorisleriyle biiyiik benzerlik tagsmaktadir.

Thsi'nin messal gelenege bagli bulunan Kindi gibi filozoflardan farkli bir
yaklasimla pratik yetkinlik kazanma yollarin1 géstermek istedigine dikkat ceken
yazar, Tevhitten Fend'ya yapilan manevi bir yolculuk olarak nitelendirilen
yetkinlik arayisina kisinin yalniz mi1 yoksa bir rehber esliginde mi ¢ikacagi
hususunun aydinlatilmadig: tespitinde bulunur. Ote yandan yazar, “dért kap: kirk
makam gelenegi” adimi verdigi yetkinlik egitimi metodunun kaynagl olarak
Gazzali’'nin eserlerine isaret etmektedir. Ona gore, Gazzali her ne kadar bu tabiri
kullanmasa da eserlerinde ayni metoda yer vermistir. Dort kapt kirk makam

metodunu ilk defa zikreden Haci Bektas ve onu takip eden Birgivi'de ise yetkinlige

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:60-63
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ulasmak isteyen kimsenin bir rehber esliginde, hicbir makami atlamadan ve sira

gozeterek bu yolculugu tamamlamasi gerektigi acikea ifade edilir.

Sonu¢ olarak, Islam felsefesinde bilgi, varlik ve ahlak iliskisine ilgi
duyanlarin yani sira, maddl ve manevi yetkinlik kazanma arzusu tasiyanlarin da
begeniyle okuyacagini diisiindiiglimiiz bu eserin, sade bir dil ve akici bir islupla

kaleme alinmis 6zlii bir ¢alisma niteligi tasidigini sdylemek miimkiindiir.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Sayi:1, 1:60-63
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“Bolu’nun Degerleri Degerlerin Bolu’su” Adl1 Panelin Ardindan

Cemalettin SEN*

25.11.2012 Pazar gilinii Necip Fazil Kisakiirek Salonu’'nda, Bolu Belediyesi ve
Bolu Il Miiftiiliigiiniin katk: ve destekleriyle Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan diizenlenen “Bolu’'nun Degerleri Degerlerin Bolu’su: Bolu'nun
Ilim, Fikir ve Maneviyat Onderleri” isimli panel, Bolu halkindan biiyiik ilgi gérdii.
S6z konusu panel, fakiiltemizin ilk etkinligi olmasi nedeniyle 6zel bir 6neme

sahiptir.

ki oturum halinde icra edilen panelde, her biri kendi alaninda “hocalarin
hocas1” lakabini ¢oktan hak etmis, yazdiklar eserler ve yaptiklar: hizmetlerle yerli-
yabanci pek ¢ok insani aydinlatmis, tlkemizin altin degerinde alti bilim adamj;
Bolumuzun bagrindan ¢ikip, sonsuz 6te ililkeye gocmiis ve yedi kitaya 1s1k sagmis

yedi degerli evladi hakkinda bilgi sunmuslardir.

Asagida, konusma sirasina gore, panele sunumlariyla katilan bilim

adamlarimiz tarafindan aktarilan bilgilerin kisa bir 6zetini sunmaya calisacagiz.

1) Prof. Dr. Osman CETiN!

AKSEMSEDDIN: Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza'dir. “Akseyh”
adiyla da anilir. XV. yiizyilin ilim ve irfan sahibi meshur alimlerinden ve
mutasavviflarindan biridir. 792 (1390) yilinda Sam’da dogmustur. Eserlerinin bir
kism1 tasavvufa, bir kismi tibba, digerleri ise cesitli dini ilimlere aittir. Haci
Bayram-1 Veli'nin (6. 833/1430) dergadhina intisap etmistir. Arastirmacilar, Fatih,
1453 yili baharinda Istanbul’u muhasara etmek iizere ordusuyla Edirne’den yola
cikinca kusatmanin en sikintili anlarinda zaferin yakin oldugu miijdesini vererek
sabredip gayret gostermesi gerektigine dair Fatih'e yazdigi mektuplarin, fethin
kisa zamanda gerceklesmesinde biiylik bir tesiri oldugunu belirtmektedirler.

Fetih’ten sonra Ayasofya’da kilinan ilk Cuma namazinda hutbeyi Aksemseddin

Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, cemalettinsen@ibu.edu.tr
1 Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ABD 6gretim iiyesi.
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okumustur. islam ordularinin daha énceki kusatmalarindan birinde sehit diismiis
olan sahabeden Eb{ Eyylb el-Ensari’nin (ra) (6. 49/669) kabrini de Fatih’in istegi
lizerine yine o kesfetmistir. Hayatinin son yillarin1 Goyniik'te gecirdigi tahmin
edilen Aksemseddin, 863 (1459) yilinda burada vefat etmistir. Tiirbesi, ayni yerde
Sileyman Pasa Camii yanindadir. Aksemseddin’in kurdugu Bayramiyye'nin

Semsiyye kolu, gliniimiize kadar devam ettirilmistir.

2) Prof. Dr. Siileyman ULUDAG?

OMER SIKKINI: “Emir Sikkini” ve “Bicakci Seyyid Omer Dede” gibi
unvanlarla da aniir. Haci Bayram-1 Veli'nin (6. 833/1430) oOnde gelen
halifelerinden olup, Bayramiyye tarikatinin Melamiyye-i Bayramiyye subesinin
(kolunun) kurucusu bir mutasavvif ve pirdir. Aksemseddin ile arasinda Haci
Bayram-1 Veli'nin irsad makamina ve bu tarikatin sirrina sahip olma konusunda bir
ihtilafin yasandigi, bunun da Bayramiyye tarikatinin boliinerek iki koldan
yluriimesine sebep oldugu, iki kola mensup olan halife ve seyhlerin s6zlii ve yazih
olarak birbirini elestirdikleri tasavvuf tarihinin bir gercegidir. Aslinda bir seyhin
vefatindan sonra onun irsad postuna (makamina) oturmak icin geride kalan
halifelerinin ¢ekismeleri nadir goriilen hususlardan degildir. Sar1 Abdullah Efendi
(6. 1071/1660), yukarida anlatilan olaydan sonra iki seyh arasinda kirginlik ve
darginligin ortadan kalktigini, birbirlerini kucakladiklarini ve isi tathya
bagladiklarin1 anlatir. La’lizade Abdilbaki (6. 1159/1746) ile Miistakimzade
Siileyman Sadeddin (6. 1202/1788) bu hususa isaret ederler. Omer Sikkini, 880
(1075) yilinda vefat etmistir. Ondan sonra yerine gecen ve kutup olanlarin sayisi

epey fazladir.

3) Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU3

HAYREDDIN-i TOKADI: Hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Halvetiyye
tarikatinin Cemaliyye kolunun kurucusu ve bu tarikatin [stanbul’daki ilk temsilcisi,
alim ve sair Cemal-i Halveti'nin (6. 899/1494) dergdhinda yetismis bir Halveti

seyhidir. Muhtemelen 1510 yilinda Bolu’'ya gelmis ve zamanimizda medfiin

2 Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf ABD égretim iiyesi, I. oturum moderatorii.
3 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD égretim iiyesi.
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bulundugu mahalde bir medrese yapilmasina dnderlik etmistir. Burada vefatina
kadar ilim ve ahlak agisindan insanlar1 aydinlatmaya calismistir. En 6nemli
talebeleri arasinda Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin kurucusu S$aban-1 Veli (6.
976/1569) vardir. Muhtemelen 940 (1533) yilinda vefat etmistir. Kabri Bolu

yakinlarindadir.

4) Prof. Dr. Hiiseyin ALGUL*

MEHMET ZEKAI KONRAPA: 1301 (1888) yilinda Bolu'da diinyaya
gelmistir. Bolu Idadisinden mezun olduktan sonra yiiksek tahsil i¢cin Istanbul’a
gitmistir. 1905-1907 yillar1 arasinda 6nce yliksek tahsile 68renci hazirlamakta
mahareti olan Mercan idadisine girerek fark derslerini almistir. Daha sonra yiiksek
tahsile baslamis ve 1327 (1911) yih itibariyle Dari’l-Fiin(ina (iiniversite) bagh
Darii’'l-Muallimin-i Aliyenin (Yiiksek Ogretmen Okulu) Edebiyat béliimiinden
mezun olmustur. 1953 yilinda Istanbul Erkek Lisesi tarih 6gretmenliginden yas
haddi sebebiyle emekli olmustur. En énemli eseri olan Bolu Tarihi, Bolu merkeze
alinarak yazilmis bir Osmanli-Anadolu tarihi sayilir. Popiiler kitaplarindan biri
uzun yillar imam-hatip okullarinin orta kisimlarinda ders kitab1 olarak okutulan
Peygamberimizin Hayati-Siyer-i Nebi adini tasimaktadir. Peygamber Efendimiz
(sav), Ashab-1 Kiram (ra) ve Asere-i Miibessere (ra) ile ilgili daha genis ilm1 bir
arastirmasi1 Peygamberimiz Isldm Dini ve Asere-i Miibessere adini tasimaktadir. 15

Haziran 1969 tarihinde vefat etmistir.

5) Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR?>

EMIN ve KEMALEDDIN EFENDIi: Kemaileddin Efendi, 1885 yilinda

Gerede’de diinyaya gelmistir. Kii¢lik yaslarda annesini kaybetmistir. Babas1 Haci
Emin Efendi’den ilim tahsil eden Kemaleddin Efendi, diger taraftan da medresede
babasina yardim etmistir. Omriinii ilme ve ahlaka vakfeden Kemaleddin Efendi, 29
Ekim 1979 tarihinde vefat etmistir. Kemaleddin Efendi'nin iki 6nemli eseri, temel
dini bilgiler iceren 54 Farz Serhi ve Iman Diismani Kirk Afet'tir. Kemaleddin

Efendi’nin babasi ve ayni zamanda hocasi olan Haci Emin Efendi de, son on yilinda

4 Fatih Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ABD 6gretim iiyesi, II. oturum moderatérii.
5 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD 6gretim iiyesi.
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gozlerini kaybetmesine ragmen talebelerine ders vermeye devam etmistir.
Namazlarinda ¢ogu zaman agladigi, fakat hissettirmemeye calistig1 anlatilmaktadir.

1950 yilinda vefat etmistir.

6) Prof. Dr. Biinyamin ERUL®

EKREM DOGANAY: 1938 yilinda Geredenin Mircekiraz Koyii'nde diinyaya
gelmistir. Hafizligin1 kdylinde, merhum Hafiz Cafer Hocaefendi’den 10-12 yaslari
arasinda tamamlamistir. Fahri olarak 1955-1963, resmen de 1963-1986 yillar
arasinda olmak tzere toplam 30 yil cesitli din hizmetlerinde ¢alismistir. 1970’te
vaizlikte gorevlendirilmistir. 1969 yilinda Hakses mecmuasinda ilk yazilari
yayinlanmaya baslamistir. 1982’de Islam’in Sidr1 Cuma Namazi ve Hiikiimleri adh
ilk kitab1 yaymlanmistir. Fikhi meselelere agirlhik veren hocamizin 1982-1998
yillar1 arasinda yayinlanmis irili ufakli on iki kitab1 vardir. 1986 yilinda emekli
olmustur. 22 Ekim 2002 Sal giinii Gerede Devlet Hastanesinde vefat etmistir. 23
Ekim 2002 Carsamba gilinii cok kalabalik bir cemaatin dualariyla Yenicaga

Kabristani'nda ebedi istirahatgahina tevdi edilmistir.

Sonu¢ olarak, diizenlenen bu panelin, Bolu halkinin kalbinde, kendi
topraklarinda yetismis bahsi gecen ilim ve goniil erlerine karsi sevgi ve saygi
duygularin1 canlandirdigini; fakiiltemizin, biitiin calisanlar1 ve 6grencileriyle bu

kapsamli etkinligi basariyla tamamladigini séyleyebiliriz.

6  Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis ABD 6gretim iiyesi.
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ABANT IZZET BAYSAL UNIiVERSITESI
iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi (DERG/ABANT)
YAYIN ESASLARI VE MAKALE KABUL SARTLARI

derglabant (Abant izzet Baysal Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi) Bahar ve
Gliz donemlerinde olmak tlzere yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik bir
dergidir. Dergide, din ve ahlak ile ilgili ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda
yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri ve terciimeleri; deneysel, betimsel ve
kuramsal c¢alismalar; model Onerileri, kitap ve bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri vb. yazilar yayimlanir.

Dergiye yayimlanmak lizere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik, yontem,
yazim kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan
yazilar bilimsel yetkinlikleri acisindan degerlendirilmek tizere alaninda uzman iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda g¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi tglincii
bir hakeme gonderilir. Uciincii hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma yayim sirasina
alinir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a c¢alismalariyla ilgili ii¢ ay icerisinde
cevap verilir. Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarin1 dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal ag¢idan sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayin kurulu goénderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakk: derglabant 'a aittir. Yayimlanmis yazilar icin
telif ticreti 6denmez. Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti
yapilamaz. Derginin yayin dili Tiirkcedir; ancak diger dillerde kaleme alinmis
yazilar, her sayida bir makaleyi gecmeyecek sekilde ilgili dilde ve Tiirkce olarak
yazilmis Ozetleriyle birlikte kabul edilir. Dergiye gonderilecek makalelerin daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve
toplam 30 sayfay1 (on bin kelime) gegmemesi gerekir. Makale format1 tasimayan
kitap, tez, konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise 3 sayfay1 (bin
kelime) gecmemelidir.

www.bifdergi.ibu.edu.tr adresindeki Makale Takip Sistemi aracilifiyla dergiye
makale gondermek icin (Dergiye makale gonderimi ancak bu yolla yapilabilir!)
asagidaki islemler gerceklestirilmelidir:
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- [Oncelikle web sitemizin ana sayfasindaki KAYIT sekmesinden iiye kaydi
yapmaniz gerekmektedir. Daha sonra ana sayfada sagda yer alan panele
olusturdugunuz “kullanici ad1” ve “sifre”nizi yazarak siteme giris yapiniz.]

- Yazar bilgileri ana metinde olmamalidir. Yazar bilgileri i¢in ayr1 bir dosya (ek
dosya) hazirlanmali ve sirasiyla asagidaki islemler yapilmalidir.

- Makale ana metin ekleme sayfasinda yer alan dosya secimi penceresi acilarak
bilgisayarin sabit siiriiciinde bulunan dosyanin bulunmasina yarayacak gézat (ya
da dosya sec) tiklanir.

- Dosyanin yeri belirlenir ve isaretlenir.

- Sayfadaki dosya gonder diigmesi tiklanir, dosya bilgisayardan derginin internet
sitesine yiiklenir. Yiliklenen dosyanin adi sistem tarafindan otomatik olarak
degistirilir.

- Dosya yiiklendikten sonra, sayfanin alt kisminda yer alan kaydet ve devam et

diigmesi tiklanir.

- Ek dosyalar boliimii yazarin iletisim bilgilerini, giincel akademik 6zge¢misini,
makale kapak sayfasini eklemek icin konulmustur. Ek dosya eklemek icin izlenecek
adimlar makale ytlikleme bélimiindeki gibidir.

Yazim Kurallari

Dergiye gonderilecek makaleler A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 3 cm bosluk birakilarak 1,15 satir aralikly, iki yana yasl, ilk satir 1,25
cm girintili, paragraftan sonra 6 nk bosluk birakilmis, satir sonu tirelemesiz ve 12
punto Cambria yazi karakteri kullanilarak yazilmahdir.

Oz ve abstract: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikli, 1,25 cm
girintili (ilk satir girintisiz), iki yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin
(0 nk) yazilir.

Dipnotlar: 10 punto, Cambria yazi karakteri, 1.0 (tek) satir aralikly, 0,5 cm asil (ilk
satir digerleriyle hizal), iki yana yasl, (paragraftan sonra 1-2 nk bosluk
birakilabilir) yazilir.

Kaynakg¢a: 11 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.15 satir aralikli, 1,2 cm asily, iki
yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin (0 nk) yazilr.

Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar
disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17 cm'lik alan1 asmamasi
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢iik punto ve
tek aralik kullanilabilir. Yazilarda asagidaki 6geler bulunmalidir.
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Bashk

Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Makale bashg biiyiik harflerle,
metne ortali olarak yazilmali bosluklarla beraber toplam 100 karakteri
asmamasina 6zen gosterilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler, Abstract and Keywords

Makalenin 100-150 kelimelik Tiirkce ve Ingilizce 6zeti (Oz - Abstract) yazilmali,
bunlara konuyu tanimlayan 3-5 anahtar Kkelime ve Keywords mutlaka
eklenmelidir.

Giris (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)

1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
1.1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalhdir)
Sonugc (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
Kaynakga (Baslik soldan 1,25 cm girintili)

Hem metin icinde hem de Kaynakca’da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi’nin belirlemis oldugu transkripsiyon ve imla Kkurallar1 esas
alinmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda
eser isimleri ilk gectigi yerde, “basim yeri ve yili” ile birlikte acik olarak verilmeli,
sonraki yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna eklenen Kaynakga
kisminda eserlerin tam kiinyeleri yazilmali, burada kisaltma kullanmamaya (DIA
ve [A gibi yaygin kullanimlar disinda) dikkat edilmelidir.*

' Ayrintili bilgi ve uygulama icin makalesablonu dosyasini inceleyiniz.
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