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ISLAM HUKUKUNDA FAILIN AMACININ CEZAYA ETKiSi!

Suat ERDOGAN*
0z
Bu ¢alismada failin amaci ile cezanin niteligi arasindaki iliski konu edilmektedir. Faili suca
iten saikler ve cezanin niteligi konusundaki diisiincelere yer verilmekte, Islam
hukukundaki cezalar ile failin su¢ islerken giittiigli amag¢ arasindaki iliskinin varlig
degerlendirme konusu yapilmaktadir. Kur’an ve Siinnet’te ayrintili olarak a¢iklanan, kasten
adam oldirme, zina, iffete iftira, hirsizlik (serika), teror (hirabe), sarhosluk verici
maddeleri kullanma ve dinden dénme (irtidad) suclari karsiliginda éngoriilen cezalar, failin
amaci penceresinden ele alinmakta, insan fitrat1 ve su¢ olgusu ile cezalar arasindaki iliski
arastirilmaktadir. Failin amacinin hesaba katilmasinin cezalarin caydiriciligina katkisi
tizerinde durulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Hukuk, Suc, Ceza, Failin Amaci

THE EFFECT OF OFFENDER’S INTENTION TO PUNISHMENT IN ISLAMIC LAW

Abstract

This work aims to assess the relation between the intention of offender and the type of
punishment. It handles the motives behind different offenses and the approaches regarding
punishment type. It also evaluates the existence of any relation between the punishments
in Islamic Law and the intentions of offender. Punishment against crimes that are explained
in detail by Quran and Sunnah such as murder, adultery, aspersion against
chastity, consuming intoxicants, crimes against public order, and apostasy are handled
from the perspective of the purpose of perpetrator. The relation between human nature
and the concept of crime with punishments are analyzed. The effects of the purpose of
perpetrator on the deterrence of punishments are examined.

Keywords: Quran, Sunnah, Crime, Law, Punishment, Intention

Giris

Su¢ ve ceza olgusunun insanlarin topluluklar halinde yasamaya
baslamalarina kadar uzanan tarihi bir gegmise sahip oldugu konusunda genel bir
kanaat hakimdir. Konuya ilk insan Adem ve Havva'min (a.s.) Allah tarafindan
konulan yasagi ihlal etmeleri ve suglarinin karsiliginda cezalandirilmalari,?
cocuklar1 Habil-Kabil kissasi® penceresinden bakildiginda su¢-ceza kavramlarinin
daha gerilere giden tarihi derinliginin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Adem ve Havva’'nin (a.s.) seckin kisiliklerine ragmen suc islemis olmalari,
insan fitratindaki suca egilim konusunda yeterli bilgi vermektedir. Konuyla ilgili
olarak Italyan ceza hukukcusu Cesare Beccaria, (1738/1794) suglar nasil énlenir
sorusuna cevap ararken, suclar1 dnlemede bugiine kadar kullanilan araglarin

1 Bu makale, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde yapilan “Kur’an Siinnet Isiginda Sug
Ceza Uygunlugu” baslikli doktora ¢alismasindan istifade edilerek hazirlanmistir.

* Dr., Milli Egitim Bakanlig, s.erdogan33@hotmail.com

2Tah3, 20/117,123

3 Maide, 5/27-31



yetersiz kaldigindan s6z etmekte ve “Kuskusuz, insanlarin ¢cok karmasik ve ele avuca
sigmaz etkinliklerini; diizensizligin ve karisikligin bulunmadigi geometrik bir diizene
indirgemek olanaksizdir™* seklinde sug ve ceza olgusunun ka¢inilmazhigina vurgu
yapmaktadir. insanin yaratiis gayesi ve imtihanin® bir parcasi olan giinah/sug
isleme olgusu Hz. Peygamber’in (a.s.) “..eder siz giinah islemeseydiniz, Allah sizi
helak eder ve yerinize, giinah isleyip, pesinden tdvbe eden kullar yaratirdi”
seklindeki ifadeleriyle de paralellik arz etmektedir. Su¢ ve cezanin s6z konusu
olmadig1 bir toplum hayal olsa da, sugla miicadele adina daha etkili olani kesfetme
cabas1 tarihi siire¢ icerisinde devam edegelmistir. Bu baglamda cesitli fikir
akimlarinin olustuguna sahit olmaktayiz.

Calismamizda genel olarak cezanin amaci baglaminda dile getirilen faili suca
iten saikler ve cezanin niteligi konusundaki diisiincelere yer verilmekte, islam ceza
hukukunda yer alan cezalar ile failin su¢ islemekteki amaci arasindaki iliski
inceleme konusu yapilmaktadir. Cezanin belirlenmesinde faili suc¢a iten nedenlerin
dikkate alinmasi, dolayisiyla fail agisindan sugun avantaj olmaktan ¢ikarilmasinin
su¢ oranlarinin asgari seviyeye cekilmesi noktasinda onemli bir etkiye sahip
olacaginda kusku yoktur.

1. Genel Olarak Cezanin Amaci

Doktrinde cezanin amaci genellikle iki temel gorlis lizerinden
aciklanmaktadir. Mutlak adalet teorisine gore, cezanin belirli, 6zel bir amaci
olmayip esasen kendisi bir amactir. Cezanin anlami failin topluma Kkarsi
gerceklestirdigi fiil sebebiyle bir karsilik gérmesi, ac1 ve 1stirap duymasi, kottlige
karsi olarak uygulanmasi, kusurlu hareketin édetilmesidir. Faydac: teoriler olarak
ifade edilen diger anlayis ise, cezanin su¢ islemeyi onleme amacina yonelik
bulundugunu savunmaktadir. Bu anlayisa gore gerek uygulandigi kisi, gerekse
toplum iizerinde, gelecekte bir yarar saglayacag icin ceza verilir. Her iki ekoliin
belli bir noktada bulusturulmasi seklinde, uzlastirici teoriler olarak bilinen bir
diger anlayistan da s6z etmek gerekir.” XVII. ylizyildan itibaren 6ne ¢ikan caydirici

4 Cesare, Beccaria, Suglar ve Cezalar Hakkinda, ¢ev. Sami Selcuk, iigiincii baski, Imge, Ankara 2013, s.
201

5 Bkz. Miilk, 67/2

6 Miislim, “Tevbe”, 9, 11; Tirmizi, “Sifatii’l-Cenneh”, 2, “Deavat”, 98; Ahmed b. Hanbel, I, 289, II, 305,
309,V,414

7 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Onder, Ayhan, Ceza Hukuku Dersleri, Filiz kitabevi, Istanbul
1992, s. 8, vd. ; Soyaslan, Dogan, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, dordiincii baski, Yetkin yayinlari,
Ankara 2012, s. 68-74; Fatma Karakas Dogan, “Cezanin Amaci ve Hapis Cezas1”, (Yayinlanmamis
doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009, s. 16-43; Artuk,
Mehmet Emin, Gokcen, Ahmet, Yenidiinya, Caner, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, besinci baski,
Turhan Kitapevi, Ankara 2011, s. 705-713; Icel, Kayihan, Donay, Siiheyl, Karsilastirmali ve
Uygulamali Ceza Hukuku Genel Kistm, besinci baski, Istanbul, Beta 2006, s. 6-10;icel, Kayihan,
Sokullu/Akinci, Fiisun, Ozgeng, izzet, Soziier, Adem, Mahmutoglu, S. Fatih, Unver, Yener,

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:3, 2:1-17



teorilerin glinlimiizde hala etkinligini siirdiiren ve ¢ogunlukla kabul goéren bir
yaklasim oldugunu séylemek miimkiindiir.® Yararci teoriler olarak da ifade edilen
soz konusu anlayis etrafinda, cezanin caydirici olmasi adina 6zellikle faili suga iten
nedenler lizerinden cesitli diistincelere yer verilmektedir:

Beccaria “cezalarin amaci, suglunun kendi yurttaslarina karst zarar
vermelerini engellemekten ve bagskalarinin benzer eylemlerde bulunmalarini
onlemekten bagka bir sey degildir”® seklinde cezalandirmanin 6zel ve genel 6nleme
amacina vurgu yapmakta ve s6z konusu amaca ulasabilmek i¢in, cezanin kamu
esenligine verdigi zarar ve insanlar suga iten nedenlerle dogru orantili olmasinin
gereginden soz etmektedir.10 Ingiliz filozof ve hukukcu Bentham; (1748-1832) sug
icin ongoriilen cezanin verecegi acinin, hazdan daha fazla olmasi gerektigi, diger
bir deyisle bireylerin suc¢ islemeleri ile elde edecekleri faydanin, sucun
maliyetinden daha az olmasi durumunda cezanin caydirict olabilecegi
kanaatindedir.}1Benzer sekilde Fransiz diisiiniir Foucault (1926-1984) da avantaj
oldugu icin islenen sucun, biraz daha biiyiik bir dezavantaj ile arzu edilir olmaktan
cikarilabilecegi, dolayisiyla cezanin sug¢lunun suctan elde edecegi yarari asmasiyla
cezadan beklenenin elde edilecegi seklinde bir yaklasim ortaya koymaktadir.12
Fransiz disliniir Montesquieu (1689-1755) asir1 carelere basvurma yerine insan
tabiatindan 6zellikle insandaki utanma duygusundan yararlanmanin gereginden
soz etmekte, sug ile cezalar arsinda fark gézetme ve ahenk kurulmasinin 6nemine
vurgu yapmaktadir.13Bentham da “nasil ki bir geminin hizini etkileyen, riizgadr glict,
suyun direnci, gévdesinin kesimi, ytikiintin agirligr vs. gibi biitiin kosullar: bilmeden
geminin hareketini hesaplayamayiz; yasa koyma konusunda duyarliligi etkileyen
biitiin kosullar: dikkate almadan emin bir bicimde ¢alisilamaz” seklinde bir 6rnekle
ceza belirleme konusunun hassasiyetini dile getirir.1* “Doga, insani haz ve i1stirabin
altina yerlestirmistir. Bu karst konulamaz ve ebedi duygular, ahlak¢t ve yasa
koyucunun en biiyiik ¢alisma alanidir”’® seklindeki sozleriyle ceza belirleme
konusunda insan davranislarinda etkili olan esaslardan faydalanmanin 6nemini

Yaptirim Teorisi, Beta istanbul 2002, s. 28 vd. ; Toroslu, Nevzat, Ceza Hukuku Genel Kisim, Savas
Yayinevi, Ankara 2012, s. 405-408

8 icel, Donay, a.g.e, s. 6 vd.

9 Beccaria, a.g.e, s. 69 vd.

10 Beccaria, a.g.e, s. 45

11 Kizmaz, Zahir, “Ceza veya Kriminal Yaptirimin Su¢ Oranlari Uzerindeki Caydiria Etkisi”, 210-231,
KUSBD, 2005, s. 220

12 Foucault, Michel, Hapishanenin Dogusu, trc. Mehmet Ali Kilicbay, imge Kitabevi, Ankara 1992, s.
116

13 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, ¢ev. Fehmi Baldas, I-1I, Toplumsal Déniisiim yayinlari,
stanbul 1998, 1, 158

14 Bentham, Bentham, Jeremy, Yasamanin flkeleri, ev. Barkin Asal, On iki Levha Yayincilik, istanbul
2011,s. 54

15 Bentham, a.g.¢, s. 2
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ortaya koyar. Beccaria’nin zor kullanilmadan islenmis olan hirsizliklarin para
cezalari ile cezalandirilmasinin bagkasinin malini agirarak kendisini zenginlestiren
kimse, ozellikle kendi malindan yoksun kilinmalidir derken, bu gercekten hareket
ettigini soyleyebiliriz.16

Yukarda s6z konusu edilen diisiinceler cezadan beklenenin elde edilmesi ve
caydirici olmasi distincesinden hareketle, insan1 suca iten faktorleri dikkate alan
ve sucu avantaj olmaktan cikarma tlzerine kurgulanan ve failin amacini etkisiz
kilma adina rasyonel yaklasimlar olarak degerlendirilebilir. Ne var ki teoride sug
fail agisindan bir ihtiyacin tatmini yani bir haz; ceza ise bu hazzin karsilig1 olan
ac1l7 ve hak ihlaline karsi bir reaksiyon8 olarak tanimlanmakla birlikte, giiniimiiz
modern devletler ceza hukuku anlayislarindaki sinirli yaptirim tiirlerinin!®insani
suca iten nedenleri etkisiz kilarak cezanin caydiriciigina katki saglamasi tartisma
konusudur. Zira cezalarin somut olarak belirlenmesinde failin amaci ve saiki
sadece cezanin alt ve list sinirin tespitinde agirlik acisindan bir etkiye sahiptir.20

Nitekim caydiricilik eksenli sucu 6nleme ve sugla miicadele stratejilerinin
teoride ongoruldigl o6lgiide suglar 6nleyemeyecegi ve suclular caydirmayacagi,
cesitli gerekceler ilizerinden tartisma konusu yapilmaktadir.2! Bu baglamda insan
davranisinin sugun agirligi ile dogru orantili olmadigl, zaman icerisinde daha agir
cezalarin da kaniksandigi,?? dolayisiyla cezalandirmada sertlesmeye gidilmesinin
tlim dlinyada sug¢ oranlarinin yiikselisini engelleyemedigi konu ile ilgili teorik ve
deneysel pek cok calismanin sonucu olarak ortaya konulmaktadir.23Tarihi stireg
icerisinde ceza hukukunun siyasal iktidarlarca “sucun onlenmesi” ve “sugla
miicadele” kavramlar1 cercevesinde cezalandirmada sertlige gidilmesi, teorinin
aksine caydirma ve suglularin 1slahinin ikinci plana itilerek sadece
cezalandirmanin esas alindig1 ve ¢ogu zaman toplumu sindirme, bastirma, belli
sosyal siniflar1 baski altinda tutma amaglarina da hizmet ettigi goriilmektedir.24

16 Beccaria, a.g.e, s. 111

17 Toroslu, a.g.e, s. 403

18 Onder, a.g.e, s. 484

19 Toroslu, a.g.e, s. 404

20 Bkz. TCK. m. 61,f1,b, g

21Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Dolu, Osman, Biiker, Hasan, Uludag, Sener, “Tirk Ceza
Adalet Sisteminin Caydiricilik Kapasitesine iliskin Elestirel Bir Degerlendirme”, 69-106, AUHFD,
cilt, LXI, sayi,1, 2012, 73; Karakehya, Hakan, “Modern Cezalandirma Sistemlerinin Biiyiik
Anlatilar1”,87-108, [UHFM, cilt, LXV], sayl, 1, 2008,100; Karakas Dogan, a.g.e, s. 25; Zahir Kizmaz,
Din ve Sucluluk: Sug¢ Teorileri Agisindan Kuramsal bir Yaklasim”, 189-215, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, XV, say1 1, Elazig 2005, s. 223 vd. ; Sabri Erturhan, Islam Ceza Hukuku
Etrafindaki Tartismalar, Ragbet, istanbul 2008, s. 247-252

22 Montesquieu, a.g.e, [, 148

23 Doluv.d.a.g.m.s. 73

24 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Yasemin, Ozdek, “Kiiresellesme Siirecinde Ceza
Politikalarindaki Dontisiimler”, 21-48, Amme Idaresi Dergisi, cilt, 33, say1, 4, Aralik, 2000, 25, 46

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:3, 2:1-17



Kanaatimizce cezalarin caydiriciliginin yeterli diizeye ulasamamasinin en buyik
nedeni yukarda s6zi edildigi iizere faili suca iten saikleri hesaba katan suga uygun
ceza anlayisindan uzaklasilmasidir. islenen sug ile dogrudan ilgisi olmayan, hemen
her sug icin 6ngoriilen hapis cezasi ve ¢ogu zaman failin amaciyla ilgisi olmaksizin
uygulama bulan ekonomik cezalarla sugu avantaj olmaktan ¢ikarma nasil miimkiin
olabilecektir? Ornegin ekonomik saiklerle islenmeyen bir suc sebebiyle etkisi
goreceli olan para cezasinin faili su¢ islemekten alikoymasinin belli bir diizeyi
asmas1 miimkiin goéziikmemektedir. Simdi Islam ceza hukukundaki cezalar failin
amaci ac¢isindan ele alabiliriz.

2. Islam Ceza Hukukunda Failin Amacinin Cezaya Etkisi

Islam hukukunda cezalar genel olarak kisas had ve ta‘zir seklinde {i¢ gruba
ayrilarak ele alinmaktadir.25 Islam hukukcular1 arasinda cezalarin cesitli
maslahatlar1 korumak icin konuldugu, dolayisiyla cezanin amacinin caydirma
oldugu kanaatinin hakim oldugunu sdyleyebiliriz.2¢ Kisas ve had cezalariyla ilgili
olarak su¢-ceza karsilastirmasi, diger bir ifadeyle cezanin suga uygunlugu yerinde
ve adil olup olmadigi s6z konusu edilmez. Bu durumu bir eksiklik olarak
degerlendirmek dogru degildir. Kuskusuz bunda islam ceza hukukunun ilahi
kaynakli olmasinin pay1 biiyiiktiir.

Fikih literatiiriinde ta‘zir olarak ifade edilen suclarin belirlenmesinde ise
toplum ve failin maslahatini esas alan bir ceza belirleme kriteri ortaya
konulmaktadir. Kur’an ve siinnette ayrintili olarak yer verilmeyen sugclar ile had
grubunda olmakla birlikte had cezasinin olusmasini gerektiren sartlarin eksik
olmasi durumunda, devlet otoritesi s6z konusu suglarla ilgili olarak zaman ve
sartlara ve failin durumuna gore ceza belirleme yetkisine sahiptir.?? Hanefi

25 Ali Bardakoglu, “Had”, DI4, XIV, 547-551, Istanbul 1996, s. 547

26 Bkz. el-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, Ahkdmu’s-sultaniyye, thk. Ahmed
Mubarek el-Bagdadi, Mektebet-ii dar-i IbnKuteybe, Kuveyt 1409/1989, s. 285, 288; es-Serahsi,
Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, el-Mebsiit, 1-XXXI, Daru’l-ma‘rife,
Beyrut ty. IX, 36, ; ibn Kayyim, Semseddin Ebu Abdillah Muhammed el-Cevziyye, et-Turuku’l-
hukmiyyefi’s-siyaseti’s-ser’iyye,thk. Nayif b Ahmed el-Hamed, Darualem’il-fevaid, Mekke h. 1428,
29 vd. ; es-Satibi, Ebl {shak ibrahim b. Méisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girniti, el-Muvdfakat, 1-
VI, Dar-u ibn-i Affan, y.y, 1997, II, 308; ed-Dihlevi, Abdiilkadir b. Sah Veliyyillah Ahmed b.
Abdirrahim, Huccetullahu’l-bdliga, 1-11, thk. SeyyidSabik, Daru’l-cil, Beyrut 2005, II, 245, vd. ; Eb{
Zehra, Muhammed, el-Ukiibe, Daru’l-fikri'l-Arabi, Kahire ty. s. 172 vd. ; Cad, el-Huseyni
Siileyman, el-Ukiibati’l-Bedeniyye fi'l-Fikh’l-Islam, Darii’s-suriik, Beyrut 1991, 22, 151 vd. ;
Muhammed Said Ramazan, el-Biti, el-Ukiibdtii’l-Islamiyye ve ukdetii’t-tendkuz beyneha ve beyne
md ytisemmad bi tabi‘ati’l-asr, Kuveyt 2002, 12 vd. ; ibn A§ﬁr, Eb( AbdillAh Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed es-$azeli b. Abdilkadir b. Muhammed, Makdsd’u-s-seriati’l-Islamiyye,
ikinci baski, Daru'n-nefais, Urdiin 2001, s. 515 vd. ; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, VII, 470-478,
istanbul 1993, s. 472

27e]-Kasani, Alaiddin Eb( Bekr b. MesGd b. Ahmed, Beda'i'u's-sana'i’ fi tertibi’s-serdi‘, 1-V1], ikinci
baski, Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut 1394/1974, VII, 64; ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas
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fakihlerden Kasani'nin(6. 587/1191)had sug¢larindan olan ancak gerekli sartlar
tasimamasi sebebiyle ta‘zir grubunda yer alan suclarin cezalarinin had cinsinden
olmasi gerektigi seklindeki goriisii, ceza belirleme kriterleri acisindan 6nemlidir.28
Bu kapsamda ilgili ayetlerin tefsirlerinde siklikla dile getirilen > (o s 3!

Jos 1 “ceza sugun cinsindedir”?® ifadesini de cezalandirmada genel bir ilke
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bununla birlikte, uygulamada ¢ogu zaman
ta‘zir grubunda yer alan cezalarda sug-ceza uygunlugu, dolayisiyla failin amacini
dikkate alan cezalar belirlendigini sdylemek zordur.3°Tarihi siire¢ igerisinde
oldugu gibi, giiniimiizde de baz islam iilkelerinde genellikle cezalarin aleni olarak
infaz edilmesi, ayrica suc¢-ceza uygunlugu gozetilmeksizin ¢ok sayidaki suc icin
kirbag3! cezasi 6ngoriilmesi, cezanin caydiriciligini en Ust diizeye tasima amacinin
bir sonucudur.32 Benzer sekilde Osmanli ceza kanunnamelerinde ¢ogunlukla para
cezasina yer verilmesi de su¢-ceza uygunlugundan uzaklasmanin bir diger 6rnegi
olarak goriilebilir.33

Bu noktada Kur’an ve silinnette ayrintili olarak agiklanan kasten adam
oldiirme, zina, iffete iftira, hirsizlik (serika), toplumsal barisi tehdit eden terér

Takiyyliiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Siydsetii’s-ser’iyye,
Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut, 1983, s. 97

28 e]-Kasani, a.g.e, VII, 64

29 Ornek olarak bkz. ibn Kesir, Ebii'l-Fidd’ Imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer, ed-Dimeski,
Tefsirt’l-Kur’ani’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyld Muhammed, I-XV, Miiesseset-ii Kurtuba, Kahire
1421/2000, 11, 27, VI, 250, IX, 379, XIV, 312; ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhari, 1-XVII, Dar-u tayyibe, Riyad 2005,
XIII, 127; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirraif b. Tacil‘arifin b. Nariddin Ali el-Haddadj,
Feyzu’'l-kadir, Serhu’l-Camiu’‘s-sagir, 1-V], ikinci baski, Daru’l-ma‘rife, Beyrut 1391/1972, 1V, 33;
Azim Abadi, Eb Tayyib Muhammed, Avniil'l-Ma‘bild, serh-i stineni ebi Davud, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, I-XIV, ikinci baski, Mektebii’s-selefiyye, Medine 1388/1968, XII, 273;
Mubarekfari, Ebu’l-Aliyyi Muhammed Abdurrahman b Abdurrahim, Tuhfetii’l- Ahzevibi serh-i
Camii’d-Tirmizi, 1-X, Daru’l-fikr, y.y. ty. 1lI, 42; es-Seyyld Muhammed Resid Riza,Tefsirt’l-
Kur’ani’l-hakim: Tefsirti’l-mendr, 1-XXII, ikinci baski, Daru’l-mendr, Kahire 1947, (Tefsiri’l-
menar), VIII, 440; Seyyid Kutub, fi-Zildli’l-Kur’an, I-XV]I, trc. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, i. Hakki
Sengiiler, Hikmet yayinlari, istanbul ty. VII, 348; ibn Asﬁr, Ebil AbdillAh Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed es-Sazell b. Abdilkadir b. Muhammed, Tefsirti’t-tahrirve’t-tenvir, 1-
XXX, Tunus 1984 XXIX, 446

30 Ayrintili bilgi icin bkz. Suat Erdogan, “Kur’an Sinnet Isiginda Su¢ Ceza Uygunlugu”,
(Yaymlanmamis doktora tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, istanbul 2014, s.
61-64

31 Kirbag cezasinin sug-ceza uygunlugu gozetilmeksizin, diger ceza tiirlerine gére daha ¢ok tercih
edilmesinin -htrriyeti baglayici cezalarda oldugu gibi- cezanin bdéliinebilirlik 6zelliginin
sagladigi kolayliktan kaynaklandig: séylenebilir.

32 Bkz. Bardakoglu, “Had”, DIA, XIV, 550; Mehmet Koroglu, “Islam Ceza Hukukunda Oliim Cezasi ve
Infaz Usulleri”, (Yayinlanmamis doktora tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Erzurum 2004, s.76

33 Bkz. M. Akif Aydin, “Osmanli Ceza Hukuku”, DIiA, VII, 478-482, istanbul 1993, 478 vd. ; Coskun
Ucok, “Osmanli Kanunnamelerinde Islam Ceza Hukukuna Aykir1 Hiikiimler”,48-73, AUHFD, IV
/1, 1947, 60 vd. ; ismail Acar, “Osmanli Kanunnameleri ve islam Ceza Hukuku”,53-68, DEUIFD,
Sayn, XIII-IVX, izmir 2001, 67
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(hirabe), irtidad suglar1 ve Hz. Peygamber’in (a.s.) uygulamalarinda yer bulan,
sarhosluk veren maddeleri kullanma suglar1 karsiliginda 6ngoriilen cezalarin failin
amaci acisindan degerlendirilmesine gegebiliriz.

Kur'an’da yukarda so6z konusu edilen su¢ ve cezalarin disinda ge¢mis
immetler ve uhrevi cezalar kapsaminda ¢ok sayida ornege yer verilmektedir.
Calismamizin sinirlarini asmasi sebebiyle bunlardan bir iki 6rnek vermekle
yetinecegiz.

Mesela Adem ve Havva’'nin (a.s) bitmeyen bir miilk ve sonsuz bir yasam34
amaciyla isledigi sucun karsilifinda siireli bir yasam ve siirli miilkiyet3s ile
cezalandirilmasi, Yusuf'un kardeslerinin birileri alip gotiirsiin, kole (esir) olsun
diisiincesiyle kuyuya attiklari3¢ Yusuf'u vezir olarak bulmalari, failin sucta giittiigi
gayenin, cezalardaki karsilig olarak goriilebilir. Benzer sekilde Israilogullarindan
kesmeleri istenen inek konusunda verilen gorevi yerine getirmemek icin her yeni
itiraz, yapmalar1 gereken gorevin sartlarinin agirlastirilmasi, alanlarinin
daraltilmasi®’failin amaci ile ceza arsindaki iligkiyi ortaya koymaktadir.

2.1. Kur’an ve Siinnet’te Cezalar1 Ayrintili Olarak A¢iklanan Suclar

Yukarda ifade edildigi lizere Kur’an ve Siinnet'in belirledigi cezalar netice
itibariyle islam’in muhafazasini esas aldig1 temel degerleri ve insanlarin genel ve
6zel yararini bir denge icinde gozetmeyi hedef alir.38S6z konusu cezalarin suga
gore farkli yaptirnmlar seklinde tecelli etmesi, hedeflenen toplumsal degerlerin
korunmasi ve cezanin caydiriciligina katki saglamaktadir. Bu yapinin bir sonucu
olarak diger kriterlerin yaninda, failin amacinin cezanin belirlenmesine etkili
olmasi sucla miicadele ve caydiricilik agisindan dnemli bir rol tistlenmekte ceza
yaptiriminin korkutucu niteligi ile su¢ islenmesini énleme yerine3? faili suga iten
saikleri etkisiz kilan rasyonel bir engelleme s6z konusu olmaktadir. Suc¢a tesebbiis
asamasinda kisinin zihninde olusacak suc¢a uygun ceza algisi, kisinin s6z konusu
fillden uzaklagsmasinda etkili olacaktir.4® Failin ulagsmak istediginin tersi, ilgili
ayetlerin ifadesiyle*! kendisi agisindan i35 kotiiliik olan, sucun cinsinden, ona

34Taha, 20/120

35 Bakara, 2/36

36 Yasuf, 12/10

37 Bkz. Bakara, 2/67-71

38 Ayrintil bilgi icin bkz. es-Satibi, a.g.e, 11, 308;Ebl Zehra, a.g.e, s. 76 vd. ;ibnAsir, a.g.e, s. 515-518
vd. ; Abdii'l-Kerim Zeydan, el-Mufassal, fi-ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi's-seriati’l-Islamiyye,
[-XI, Miiessesetii’'r-risale, Beyrut 1412/1992, V, 25; Cad, a.g.e, 22 vd. ; Bardakoglu, “Ceza”, s. 472;

39 [cel, Donay, a.g.e, 11

40 Ebu Zehra, a.g.e;s. 41

41 Bkz. Sir3, 42/40; Mii'min, 40/40; Enam, 6/160; Kasas, 28/84; Neml, 27/90
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miimasil bir yaptirinmla karsilasacagini anlamasi sugu tercih edilir olmaktan
cikaracaktir.42

2.1.1. Kasten Adam Oldiirme

Islam ceza hukukunda kasten adam o6ldiirme sucu icin ongériilen kisas
cezasl nihai ve zorunlu olarak uygulanmasi gerekli bir ceza degildir. Magdurun
yakinlarina af, sulh gibi sec¢enekler sunularak, o6lim cezas1 ihtiyari hale
getirilmigtir.43

Kasten adam o6ldiirme sucunu isleyen kisinin kisas kapsaminda hayatinin
sonlandirilmas1 su¢ ile cezanin birbirini tam olarak Kkarsilamasi olarak
degerlendirilebilir. Bu durum kisas kelimesinin anlamiyla da paralellik arz
etmektedir.#4Bu anlamda kisasin, tecaviizde bulunan bir kimsenin, zarar verdigi
sahsa hangi yol ve aracglarla zarar vermisse, kendisinin de ayni sekilde
cezalandirilacagini dolayli olarak ima ettigini belirtmek gerekir. Kisas s6z konusu
haksizlig1 yapan Kkisilerin cezalandirilmasinda verilecek zararin, magdurun
ugradigl zarara denk tutulmak suretiyle sinirlanmasini amaglamaktadir.*>

Kasith adam 6ldiirme sugu karsiliginda 6ngoriilen kisas cezasinin sugla ayni
tiirden olmasi, diger bir ifadeyle 6ldiirme karsiliginda 6liim cezasinin 6ngoriilmesi
cezanin caydiriciligina da katki saglamaktadir. Sug¢ karsiliginda 6ngoriilen cezanin
dolaysiz olarak akla gelen bir yapida olmasi, cezanin caydiriciligini artirmaktadir.
Baskasinin yasam hakkini sonlandirmay1 amaglayan kisinin dogal olarak, zihninde
ilk akla gelecek olan, kendi yasaminin sonlandirilacag: seklindeki ceza algisi, s6z
konusu fiili terk etmesinde etkili olacaktir.#¢Yasam hakkinin baskasinin da
yasamasina baghh oldugunu anlayan kisi tesebbilis asamasinda eylemden vaz
gececektir. Foucault ve Beccaria’'nin ifadeleriyle4’sdylemek gerekirse, kasten adam

42 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erdogan, a.g.e, s. 42,75

4 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Oliim Cezas1”, 112-147, SDUIFD, y1l, 1998, say1, 5, s. 121

4oy Jad Jia 4 el O Saliaills “ kisas kisinin yaptiginin aynisinin kendisine yapilmast” demektir.
Konu ile ilgili olarak bkz. Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. All er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an, thk.
Muhammed es-Sadik Kamhavi, I-V, Daru’l-ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1996, I, 194; ibn Manzr,
Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnti’l-
Arab, 1-XV, Daru sadir, Beyrut 1410/1990, V, 76, ka-sa-sa, m.; Bu konuda ayrica bkz. Tri,
Muhammed b Huseyn b Ali, Tekmilet-ii bahru'r-rdik serh-ii Kenzii'd-dakadik, VII-IX, Daru’l-
kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut 1418/1997, IX, 4; Ebu Zehra, a.g.¢, s. 301; Samil Dagci, “Kisas”, DIA,XXV,
488-495, Ankara 2002, s. 488

45 M.Cherif Bassiouni, “The Islamic Criminal Justice System, Quesas Crimes” , 203-209, New York,
1982, c¢ev. Nasi Aslan, “ islam Ceza Hukukunda Kisasi Gerektiren Suglar”,311, 320, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111, say1, 1, 2003, s. 311-313; Ayrica bkz. en-Nevevi, Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Mfitif’, I-
XXII1, Dart ihyaitiirasi’l-Arabi, Kahire 1415/1995, XX, 243; Artuk, Gokgen, Yenidiinya, a.g.e, s. 31
vd.; Onder, a.g.¢, s. 30;

46 Ebu Zehra, a.g.e, s. 41, 299

47 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Foucault, a.g.e, ,s. 116, 130; Beccaria, a.g.e, s. 111
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oldirme sucu karsiliginda ongorulen cezanin, su¢u avantaj olmaktan c¢ikaran bir
dezavantaj konumunda olmasi caydiriciligina katki saglamaktadir. Ayetteki
“kisasta sizin icin hayat vardir”® seklindeki ifadeler bu ger¢egi ortaya koymaktadir.

Fikih literatiirinde kasten oldiirme suc¢u kapsaminda, Hz.
Peygamber’in (a.s.) Jsladl &,5 ¥ “katil mirasct olamaz™ seklindeki ifadeleri
failin amaci ile iliskilendirilerek, mirasa konmak icin aceleci davranmanin hak
mahrumiyeti ile sonuglandigina dair degerlendirmelere yer verilmektedir.50 Oysa
bu konudaki hak mahrumiyeti cezasinin failin amaciyla bir ilgilisi yoktur. Zira
cezanin sugun cinsinden olmasi diger bir ifadeyle, su¢-ceza uygunlugu anlayisina
gore, soz konusu amaca yonelik bir yaptirnmin mirasin geciktirilmesi seklinde
olmasi gerekirdi. Ayrica bu kapsamdaki kisilerin tamaminin, mirasa erken konma
seklinde bir amacla hareket ettigini sdylemek de miimkiin degildir. Kanaatimizce
buradaki hak mahrumiyeti sadece kasten adam 6ldiirme suguyla sinirli olmaksizin,
diger bir kisim suclar icinde gecerli olan ve islenen suctan kaynaklanan bir ceza
tlridir.>?

2.1.2.Zina

Zina Islam anlayisinda toplumun temeli olan aile kurumu, dolayisiyla
toplumu hedef alan bir ihlal olmasi52 sebebiyle suc¢ olarak telakki edilmekte ve
karsiliginda cezai yaptirim 6ngoriilmektedir.>3 Zina fiilinde bedeni haz ve nefsani
arzularin 6n planda oldugunda kusku yoktur. Konuya bu a¢idan bakildiginda failin
gayri mesru haz ve zevke yonelik fiiline karsilik, bedensel elem ve aci muhteval
kirba¢ (celde) cezasi>* failin amacinin cezada hesaba katilmasi anlami
tasimaktadir. Zina sucunu isleyenler, mesru olmayan bedeni arzu ve hazlarinin
sonucu olarak yine tim bedenlerini etkileyen bir aci ve elemle karsi karsiya

48 Bakara, 2 /179

49 Ebli Davud, “Diyat”,18; Ddrimi,“Feraiz”, 41; Ahmed b Hanbel, 1, 49; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, V],
360 vd, hadis no: 12240, 12243, 12244, 12245; ibn Ebl Seybe, b. Ebli Bekir, el-Musannef, thk.
Hamad b Abdullah el-Cemaa‘, Muhammed b ibrahim el-Lahidan, I-XVI, Riyad, Mektebet-ii riisd,
1425/2004, X, 543, hadis no: 31920-31931

50 Ali Haydar, Hoca Emin Efendi Zade, Durerii’l-hukkdm serh-u mecelleti’l-ahkdm, ti¢lincii baski,
Matbaa-1 tevzi-i tiba‘at, istanbul 1330, s. 203; Konu Mecelle’de “Kim bir seyi vaktinden evvel
isti‘cal eyler ise mahrumiyetle mu‘ateb olur” seklinde kavaid-i kiilliye/genel kural olarak yer
almaktadir. Bkz. Berki, Ali Himmet, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), liglincli baski,
Hikmet Yayinlari, istanbul 1982, m. 99; Behnesi, Ahmed Fethi, el-Kisas fi'l-Fikhi’l-Islami, besinci
baski, Daru’s-surdik, Beyrut, 1989, 95; Yasar Yigit, Islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiirtirliigii,
Sistem Ofset, Ankara 2012,118

51 Ayrintili bilgi icin bkz. Erdogan, a.g.e, 73, 74, 115, 116

52 Konu hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Abdulkadir, Udeh, Tesrfii‘l-cindiyyil-Islami, 1-1I, Dari’l-
katibi'l-Arabi, Beyrut ty., I, 347-349; Ebu Zehra, a.g.e, s. 77

53 N(r, 24/2,3

54 N(r,24/2
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kalmakta, diger bir ifadeyle mesru olmayan hazzin ceza cinsinden karsilig1 failin
amacinin zidd1 olarak gergeklesmektedir.

Zina sucgu karsiliginda ongorilen aci ve elem muhtevali cezanin insan
fitratiyla da uygunluk icerisinde oldugunda kusku yoktur. Zira insan yaratilis
itibariyle zevk verene yonelme ve acidan kaginmaya meyilli bir varliktir. Sonugta
zina sucu karsiiginda 6ngoriilen ceza kisiyi zinadan elde edecegi haz ve zevk ile
sonucunda katlanacagi ceza arasinda bir tercih yapma durumunda birakacaktir.

Zina sucunun cezasinin bir grup insanin nezaretinde infazi,>> failin
arzusunun tersine sugun agiga ¢cikmasi ile sonuglanmaktadir. Insan fitratindan olan
utanma duygusu, bu tiir su¢larin gizli kalmasini arzu eder, ortaya ¢ikmasindan
rahatsizlik duyar. Bu durum zinay1 benimseyen, hatta meslek haline getirenler icin
dahi gecerlidir. Fail agisindan arzu edilmeyen bu durum cezanin caydiriciliginda
onemli bir fonksiyon icra etmektedir. Zira s6z konusu eylem, toplumda yiiz
kizartici suclar olarak bilinen ve c¢ogunlukla gizli islenen ve alenilesmesi
istenmeyen bir nitelik arz etmektedir.

2.1.3. iffete iftira

Islam kars1 cinslerin birlikteligine evlilik (nikah) sinirlari icerisinde, mesru
sartlar altinda onay vermekte, bunun disinda kalan iliskiler su¢ kapsaminda
degerlendirilerek ceza kapsaminda yer almaktadir. Nikah sozlesmesi ile birlikte
iffetli yasam Islam’in olmazsa olmaz sartlarindan5¢ olup, kisilerin namuslar
hakkinda delilsiz olarak s6z sdylenmesi agir ve sorumluluk gerektiren>’ bir
davranis olarak kabul edilmektedir. Kur’an’da su¢ kapsaminda yer alan ve faili i¢in
cezai yaptirnm ongorillen s6z konusu davranis,®® Hz. Peygamber’in (a.s.)
ifadelerinde de sakinilmasi gereken, biiyiik glinahlardan oldugu belirtilmektedir.5°

Iffete iftirada faili bu suca iten fakli amaglar olabilir. Bununla birlikte failin
eylemi sonuc itibariyle isnatta bulundugu kisi icin zina cezas1 6ngormektedir.
Nitekim failin isnadini ispat etmesi durumunda s6z konusu kisi hakkinda zina
cezas1 infaz edilecektir. Failin ceza konusu olan isnadini ispat edememesi
durumunda magdur i¢in 6nerdigi zina sugunun cezasi kendisine geri donmekte,
diger bir ifadeyle haksiz isnadin altinda kalmaktadir.

55 Ndr, 24/2

56 Nis3, 4/24, 25; Maide, 5/5

S7“Hani o iftirayr dilden dile dolastiriyor; hakkinda hicbir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip
séyliiyor ve bunu dnemsiz bir is saniyordunuz. Hdlbuki bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”, Nir,
24/15

S8 N{r, 24 /4

59 Buhari, “Vasaya”, 23, “Tib”, 48, “Hud(d”, 44; Miislim, “iman”, 144; Ebti Davud, “Vasaya”, 10; Nesdf,
“Vasaya”, 12
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Iffete iftira sucu karsihginda ongoriilen ceza tiiriiniin, iftira ve asilsiz
suclamalarla ilgili insanin zihin diinyasindaki, elinde kalmak, altinda kalmak,
kazdig1 kuyuya diismek vb. ifadelerle karsiliginin oldugunu séyleyebiliriz. Sug ile
ceza arasindaki biri digerini ¢agristiran dolaysiz iliski, s6z konusu yaptirimin
caydiriciiginin insan fitratiyla uygunluk icerisinde oldugunu gostermektedir.
Baskasina ispat edemeyecegi bir isnatta bulunan Kkisi, atilan su¢un ddeta bumerang
gibi kendisine geri donecegini bilmesi davranisini degistirmesinde etkili olacaktir.
Zira fail suca tesebbiis etmeden dnce isnadini ispat edemeyecegi konusunda bir
fikir sahibidir, dolayisiyla fail ispat edemedigi durumda magdur i¢in arzu ettigi,
amagcladigl sonucun kendisine donecegini anlayacak ve basindan sug islemekten
geri duracaktir. Bu durum su¢ Kkarsihiginda Ongoriilen cezanin insan
davranislarinda etkili olan saikleri gozeten bir nitelikte oldugu gercegini ortaya
koymaktadir.

2.1.4. Hirsizlik

Miilkiyet ve mal varh@ Islam’in  korumayr hedefledigi 6ncelikli
haklardandir. S6z konusu haklara yonelik haksiz fiiller su¢ kapsaminda olup cezai
yaptirim ongoriilmektedir.®°Mal varlhigina yonelik hak ihlalinin belli sartlar
cercevesinde gerceklesmesi durumunda®? fiil nitelikli hale gelmekte ve karsiliginda
el kesme cezasi 6ngoriilmektedir.

Miilkiyet hakkini ihlal etmenin karsiliginda temsili olarak miilkiyet hakkinin
yok edilmesi olarak degerlendirilebilecek s6z konusu ceza, su¢ ve failin amaci
arasinda siki bir iliskinin varhigini ortaya koymaktadir.6?2 Bununla birlikte, fail
dogrudan magdurun miilkiyet hakkini hedef almasa da, eylemiyle kendi mal
varligini haksiz olarak artirmayr ve sug¢a konu olan mali karsiliksiz olarak
miilkiyetine gecirmeyi hedeflediginde kusku yoktur. Emek harcamadan karsiliksiz
olarak mal edinme amacinin ceza cinsinden karsiligi, arzunun tersine malinin
azaltilmasi olmalidir.

Mal varhigina yonelik ihlallerin gerekli sartlar1 tasimamasi sebebiyle el
kesme cezasinin yaptirim olmaktan ¢ikmasi durumunda, suc¢a konu olan malin
misliyle odettirilmesi seklindeki, Hz. Peygamber’in (a.s.) uygulamalari®3su¢a uygun
bir ceza olmasinin yaninda, failin amacinin tersine bir yaptirimdir. Zira haksiz
olarak kazanmay1 hedefleyen fail kaybetmektedir. Bu noktada el kesme cezasinin,
caydirici yoniiniin sadece cezanin niteligine indirgemenin dogru olmadigin ifade
etmeliyiz. Misliyle 6detme ve el kesme cezasinin insan davranislarinda etkin olan

60 Maide, 5/38

61 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erdogan, a.g.e, s. 160

62 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erdogan, a.g.e, s. 173-176
63 Ebil Davud, “Hud(d”, 12, “Lukata”, 1; Nesdi, “Sark”, 11, 12
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haz ve yarar diislincesini®* hesaba katan bir yaptirim oldugunu soyleyebiliriz. Sug
ile ceza arasinda biri digerini ¢agristiran dogal iliski, herhangi bir sugun
karsiliginin ne olacaginin agik ve belirgin olmasi, sistemin caydiriciigini
glclendirmektedir. Zira tesebbiis asamasindaki kisinin aklina gelecek ilk sey,
isledigi su¢ sebebiyle karsilasacagi ayni tiirden yaptirimin mahrumiyeti olacaktir.
Bu baglamda Beccaria’nin bagkasinin malin1 asirarak kendisini zenginlestiren
kimsenin, 6zellikle kendi malindan yoksun birakilmasi ve zor kullanmadan islenen
hirsizliklarin para cezasiyla cezalandirilmasi®> seklindeki yaklasimi, sug-ceza
uygunlugu ve failin amaci ile ceza iliskisine vurgu yapmasi acisindan 6nemlidir.

Ozellikle yukarda belirtildigi iizere Hz. Peygamber’in  (a.s.)
uygulamalarindaki gerekli sartlar1 tasimamasi sebebiyle el kesme cezasinin so6z
konusu olmadig1 durumlarda, failin amacini hesaba katan misliyle ddettirmenin
etkin bir yaptirim olacag asikardir. Konuyu bir érnek iizerinden daha belirgin hale
getirilebiliriz. Sucun konusu olan paranin yiiz TL oldugunu varsayalim. Karsiliksiz
olarak yiiz TL’ye sahip olmak isteyen fail almak istedigi yiiz TL'nin sahibine iade
edilecegini, ardindan kendisine ylz TL ceza verilecegini, dolayisiyla yiiz TL artiya
gecmeyi amaclarken yiliz TL kaybedecegini suca tesebbiis asamasinda fark edecek
ve bastan sug islemekten vaz gececektir.

2.1.5. Teror(Hirabe)

Yasam ve mal varli1 konusunda hedef gézetmeksizin dogrudan toplumsal
huzur ve barisi ihlal eden teror (hirdbe) sugu, Kur'an’da fesad kapsaminda ayri bir
kategoride ele alinmakta ve sugun niteligine gore farkl cezalar 6ngoriilmektedir.66

Teror (hirdbe), cogunlukla birden c¢ok kisi tarafindan organize olarak
gerceklestirilen bir suctur. Fail ya da failler hak hukuk tanimayan ve yasalar1 hice
sayan, toplumsal baris1 ve huzuru ihlal eden bir eylem gerceklestirmektedirler.
Nitekim ilgili ayette s6z konusu su¢ “Allah ve resulii ile harp etme” ve “yeryiiziinde
fesat ¢ikarma” seklinde nitelendirilmektedir. Bu sebeple, toplumsal barisi tehdit
eden sahsi hiikimranlik gayesi s6z konusu yaptirimlarla, failin amacinin tersi bir
uygulama olarak etkisiz hale getirilmektedir. Islenen sucun yapisina gore 6liim,
asma (salb) el ve ayaklarin ¢apraz kesilmesi ya da siirgiin (nefiy) cezalarinin her
biri, failin amacinin yok edilmesi ve etkisiz hale getirilmesi anlamina gelmekte,
etkin olma amacin giiden fail, s6z konusu yaptirimlarla etkisiz hale
getirilmektedir. Allah ve Resulii ile harp olarak nitelenen eylemlerle sinir
tanimama, isyan, baskaldir1 seklinde amaglanan hiikiimranlik, hedefleri tam

64 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Bentham, a.g.e, 2
65 Beccaria, a.g.e, 111
66 Maide, 5/33
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tersine, ayetteki karsih@i ile “kiigtiltiicii” (,ng > ve “rezillik” s3> olarak nitelenen
bir ceza ile karsilanmaktadir.

2.1.6. Sarhosluk Verici Maddeleri Kullanma

Genellikle keyif ve zevk amacl kullanilan sarhosluk verici maddeler
Kur’an’da kesin bir dille yasaklanmakla®” birlikte, cezas1 Hz. Peygamber’in (a.s.)
uygulamalarinda ayrintili olarak yer almaktadir.

Sarhosluk verici maddeleri kullananlara karsi Hz. Peygamber (a.s.) ve
Hulefa-yi Rasidin dénemi uygulamalariyla ilgili rivayetlerde®® cesitli farkliklar
olmakla birlikte, tiim rivayetlerin ortak 6zelligi su¢ i¢in 6ngorilen yaptirimin
bedensel ve aci nitelikli kirba¢ (celde) cezasi olmasidir. Bu durum, ceza
belirlemede failin amacini gézeten sug¢-ceza uygunlugunun tabii bir sonucudur.
Keyif ve zevk alma amacina yonelen fail gayrimesru olan bu davranisinin
karsiliginda elem ve aci ile karsi karsiya kalmaktadir. Failin amacinin tam ziddi
olan bu durum, Kisiyi iki seyden birisini tercih etmekle karsi karsiya birakacaktir.

Kisiyi sarhosluk verici maddeleri kullanmaya yonelten bir diger sebep,
manevi aci ve sikintilarini unutma, hayatin gerceklerinden kagma ve s6z konusu
maddenin verdigi kisa siireli nese sayesinde yalanci bir mutlulugu yakalama
arzusu olabilir. Sarhosluk verici maddeleri kullanma karsiliginda 6ngoriilen ceza,
Kisiyi suca iten sebepleri ortadan kaldirmaya yoneliktir. Soyle ki, ruhi ve bedeni
olarak elem ve ac1 veren ceza, ger¢ek hayatin problemlerinden sanal bir mutluluga
kacmakta olan kisiyi kactig1 gerceklerle yliz ylize getirmekte ve cezanin elemini
tattirmaktadir.®® Fail ulagsmak istedigi seyin tam tersiyle karsilasmakta, kazanmak
isterken kaybetmektedir.

2.1.7.Dinden Dénme (irtidad)

Zor kullanma ve siddet uygulamaksizin diisiincelerini ifade ve geregini
yerine getirme ozgirligi, Kur'an’in ifadesiyle dinde zorlamanin olmamasi’0
evrensel degerler arasinda yer almakla birlikte, bir inanca mensubiyetin
kazanimlar1 olabilecegi gibi, terk edilmesinde de elbette diinyevi ve uhrevi
karsiliklarinin olmasi kaginilmazdir.

Kur’an’da dinden dénme (irtidad) sucu karsilifinda 6ngoriilen diinyevi ve
uhrevi cezanin insan davranislarinda etkili olan esaslarla paralellik arz ettigini
soyleyebiliriz. Nitekim ilgili ayette yer alan “..biitiin yapip ettikleri diinyada da,

67 Maide, 5/90,91

68 Bkz. Buhdri, "Hudd", 4; Ebti Ddvud, "Hudad", 35, 36, 37
69 Udeh, a,g,¢, 1, 649, 650

70 Bakara, 2/256
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ahirette de bogsa gitmistir...”’? seklindeki ifadeler kisinin tiim kazanimlarini
hiikiimsiiz kilmaktadir. Fail s6z konusu davranisi sebebiyle mevcut statiisiinii
kaybetmekte, dnceki kimliginin sagladig1 bir kisim sosyal ve ekonomik haklardan
mahrum kalmaktadir. Benzer sekilde bir diger ayette yer alan
“lanetleme/tel’in/kinama””? s6z konusu su¢ kapsaminda failin amaci ile iligkili
yaptirimlar olarak degerlendirmek miimkiindiir.’? Zira insan fitrat1 itibariyle
takdir edilme, toplum icinde yer edinme, konumunu yiikseltme, ayrica
birikimlerini muhafaza etme arzusundadir.

Sonug

Kur’an ve Siinnet’te ayrintili olarak agiklanan kasten adam 6ldiirme, zina,
iffete iftira, hirsizlik (serika), toplumsal barisi tehdit eden terdr (hirabe), irtidad, ve
Hz. Peygamber’in (a.s.) uygulamalarinda yer bulan, sarhosluk verici maddeleri
kullanma suglan karsihiginda ongorilen cezalarin su¢un yapisina gore degisen
farkhiliklar arz ettigi gorilmektedir. Bu durumu sug¢-ceza uygunlugunu saglayan
diger kriterlerle birlikte failin amacinin cezanin niteligini etkilemesiyle agiklamak
mumkiindur. Failin amacini etkisiz kilan bu yapi, cezanin caydiriciliginin dogal ve
yapisal bir hiiviyette olmasina imkan saglamaktadir.

Takdir yetkisi yonetime birakilan ve literatiirde ta‘zir olarak bilinen suglar
icin teoride cezanin sugun cinsinden olmasi, ceza belirlemede failin durumunun
dikkate alinacagi prensip olarak kabul edilmekle birlikte, uygulamada zaman
zaman sug¢-ceza uygunlugundan uzaklasildiglr goriilmektedir. Bu tiir suglarda da
Kur’an ve Siinnet’te aciklanan, 6rnek ¢éziimler olarak ifade edebilecegimiz sug ve
cezalarda oldugu gibi failin amacini dikkate alan, suca gore ceza prensibinin
cezanin caydiriciigina katki saglayacagi disiintilmektedir.
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MODERN DONEM KUR’AN ALGISI

Siileyman KAYA*

0z

Bu makale, modern dénem Kur’'dn algisin1 ortaya koymaya calisir. Kokleri Ronesans ve
Reform hareketlerine kadar uzanan modern dénemin diinyada ciddi etkisi olmustur. Akl
merkeze alan bu dénem, her tiirlii kutsali insan hayatindan ¢ikarmayi amaglar. Bu anlayisa
hayatinda sekiilerlesmeyi getirmistir. Bati'da modernlesme c¢ercevesinde ortaya ¢ikan
diisiince akimlari on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren Islam diinyasini etkilenmeye
baslamistir. Islim diinyasina yoénelik somiirii hareketleri buna katki saglamistir. Bu
déneme paralel olarak islam diinyasinda farkl diisiince akimlari ortaya ¢ikmistir. Bir kismi
gelenege sarilmis, bir kismi teslimiyetci bir rol listlenmis, bir kismi da ytizlestigi gercegi de
dikkate alarak Kur’an kaynakli ¢ikis yolu aramistir ki bunlara modernistler denilmistir.
Geleneksel bakisi ciddl anlamda elestiren bu yaklasim asli kaynak Kur'an’a yonelmis ve
hadisleri de sthhat bakimindan siki bir elemeye tabi tutmustur. Yine tasavvufi yorumlari
elestirmis, Kur'dan'in hidayet rehberi olmasini o6ncelemis, ahlaki konulara 6nem
vermislerdir. Bunlar, sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara hitap ettigi diisiiniilen ayetlerin
yorumu lizerinde daha fazla durmuslardir. Bu c¢ercevede siyasi, ideolojik ve kiiltlirel arka
plan daha belirgin hale gelmistir. Bu 6zelliklerinden hareketle modernist anlayisin Kur’an
algis1 siniflandirilarak daha anlasilir hale getirilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Modern, Sunnet, Bati, Yorum.

THE QURAN PERCEPTION IN THE MODERN PERIOD

Abstract

This article tries to deal with the Quran perception in the modern period. The modern
period whose roots extend up to the Reform and the Renaissance movements has serious
effects. This period making the mind a center aims getting all kinds of secret matters out of
human life. According to this perception, human being is determining and directing of
physics and social sciences. This approach has brought secularism into the society.
Relavant current of thoughts appeared in the West have begun affecting to the Islamic
world since middle of the 19th century. The exploitation movements over the Islamic
World contributed to this circumstance. In parallel with this period, different thought
movements appeared in the Islamic world. One of them called as the modernists adhered
to the tradition, other one took a submissive role, and another one taking into account the
fact which was faced sought a way out centered the Quran. This approach seriously
criticizing to the traditional perception headed towards the Quran as a primary source and
strickly criticized the hadiths in terms of authenticity as well. In addition, those criticized
sufi interpretation, gave the Quran priority as a guide to the right path, and gave
importance to the moral matters. Those have given more importance on interpretation of
the verses thought to be addressed about social, political and contemproray fields. In this
frame, political, ideological and cultural backround became more evident. From viewpoint
of these characterictics, classifying the Quran perception of modernist understanding has
been tried to make more comprehensible.

Keywords: The Quran, Modern, Sunna, The West, Interpretation.
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Giris

“Modern donem”, modernlesmenin basladigi kabul edilen dénemden
glinlimiize kadar olan zaman dilimini kapsar. ‘Modern’, ‘modernist’, ‘cagdas’,
‘cagdashk’, ‘asri’ vb. kavramlar hem miispet hem de menfi deger ytkli kavramlar
olarak algilanabilmektedir. Ozellikle Kur'’dn séz konusu oldugunda bu anlam
ylikleme meselesi daha manidar olmakta miispet veya menfi bir tepkisellige
dontsebilmektedir. “Modern donem”de c¢esitli sebeplere dayali farkli Kur’an
algilarina rastlanmaktadir. Dénemin gerek Kur’an algisini ve gerekse Kur’'an’a
getirilen yorumlar cesitli yonleriyle yansitan hayli eser ve makale mevcuttur.
Ancak stirecin uzun olusu, genis bir cografi alani ilgilendirmesi bu siirecte gelisen
akimlarla ilgili degerlendirme yapmay1 zorlastirmaktadir. Ayrica “Modern
donem”e Bat'nin kaynaklik etmesi, farkli Kur’an algilarinin siyasi, sosyal ve
ekonomik yorumlara yansimasi bazi endise, kaygi ve hatta ithamlar1 beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla “modern dénem”den neyin kastedildiginin, bu donemin
islam iilkelerine etkisinin ve Kur'dn algis1 lizerinde meydana getirdigi
degiskenligin sebeplerine atifta bulunarak ana hatlariyla belirlenmesinde fayda
vardir. Bu, donemin Kur’an algisina yonelik toptanci ret veya kabul anlayisi
tzerinde olumlu etki saglayacaktir. Bu saikle konu li¢ ana bashk altinda ele
alinacaktir. Oncelikle modern dénemden neyin anlasilmasi gerektiginin cercevesi
cizilecek, kisaca “modernlesme” ve “modernizm” kavramlari iizerinde durulacaktir.
ikinci bashk altinda genel olarak modernlesmenin Isldm iilkeleri iizerindeki
etkisine ve buna karsi Misliman aydinin ortaya koydugu tavra deginilecektir.
Burada yapacagimiz tasnifle guruplar arasi farklilik ortaya ¢ikmis, modern donem
Kur’an algis1 g¢ercevesinde degerlendirilecek gurubun kapsam alani belirlenmis
olacaktir. Uciincii bashk altinda ise modern dénemde nasil bir Kur'an algisinin
olustugu tuzerinde durulacaktir. Burada c¢ok farkli siniflamalarin yapilmas;i,
bunlarin ¢esitli drneklerle desteklenmesi miimkiindiir. Hatta konunun daha iyi
anlasilmasina katki saglar. Ancak bu, makale sinirlarini oldukga asacagi icin biz, en
cok One c¢ikan oOzelliklerinden hareketle bir siniflamaya gidecek ve diger
guruplardan ayristiklar1 yonlerini ortaya koymaya calisacagiz. Bu da sanirim ana
hatlariyla doénemin Kur’an algisin1 ortaya koymaya ve hakkaniyet olcileri
icerisinde degerlendirmelerde bulunmaya katki yapacaktir.

1. Modern Dénem

Tiirkgemizde asrl, muasir, c¢agdas, cagcil, c¢agdaslasma, muasirlasma,
modern, modernite, modernlesme, batililasma gibi kavramlar birbirinin yerine
kullanilmakla beraber! “modern” kavrami yeni, simdiki zamana ait ve uygun olan;

1 Akyiiz, Niyazi-Glrsoy, Sahin; Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi
icerisinde, Editérler: Niyazi AKyiiz, Thsan Capcioglu, Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, ts. s.
393; Karadas, Cagfer; “6nséz”, Cagdas Islam Diisiintirleri, Editor, Cagfer Karadas, Ensar, istanbul,
2013, s. 9; Hanioglu, Stkrii M.; “Batililasma”, DIA, V, 1992, s.148.
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gelismis toplumlarin temsil ettigi bilgi, teknik ve zihniyet diizeyini ifade
etmektedir.?2 Dilbilimsel olarak “modern” terimi eski donemin ziddi olan yeni
anlamina gelmektedir.3 Kelimenin dogup gelistigi ve 6zgin niteligine kavustugu
yer Batr'dir.

“Modern donem”in modernlesmenin basladigi kabul edilen dénemden
giiniimiize kadar olan zaman dilimini kapsadigini daha 6nce ifade etmistik. Bati’da
baslayan “Modern dénem” siirecinin kokleri Ronesans ve Reform hareketlerine
kadar uzanir ve toplumlar iizerinde sosyal, siyasi ve ekonomik etki yapar. ilk énce
edebiyat ve sanat alaninda XV. ve XVI. yiizyilda ortaya ¢ikan rénesans ve reform
hareketleri, dini alanda Hiristiyanligin kokenine dénme (Hiristiyan selefiligi) ve
dini temelden sorgulayarak yeni bir din anlayisi olusturma siirecidir.* Bu anlayis,
XVIIL. yiizyil “Aydinlanma Dénemi” filozof ve bilim adamlarinin katkilariyla ileri bir
safhaya tasinmistir.

Avrupa’da bilimsel devrim ve sanayilesme gibi cesitli siireclerin baslattigi
bu ¢ok yonlii yenilenmeye modernlik denirken,> Avrupa merkezli bilgi, tiretim,
teknoloji, kiiltiir ve genel anlamda hayat tarzinin yeryiizii genelinde yayginlasma
siirecine “modernlesme” denilmektedir.6 Farkl toplumlarda farkli algi bigcimine
gore anlam ve vurgusu farklilasan modernlesme, arzulanan toplumsal diizey ve
seviyeleri temsil eder.” Uzerinde bir mutabakata varillamadigi anlasilan ve
birbirinin yerine de kullanilan modernlik ve modernlesme kavramlarindan
modernlesmenin daha ¢ok bati-dis1 toplumlarda yasanan batililasma veya farkl
bicimlerde seyreden farkli modernlikleri temsil ettigi ortaya c¢ikmaktadir.
Modernlik, baz1 gostergeleri Bati dis1 toplumlarda da bulunmakla beraber, ilk 6nce
ve gercek anlamda Batili dedigimiz toplumlarda ortaya ¢ikmistir. Sanayilesme veya
endiistriyel kalkinma yaninda, ayni zamanda kentlesme, dinin hayatin uygulama
alanlarindan, o6zellikle kamudan ayristirilmas: (sekiilerlesme), insan diisiince ve
eylemlerinin ileri derecede aklilesmesi (rasyonellesme), siyasal ve toplumsal
orgiutlenmenin diizenlenmesi (biirokrasi), gittikce yayginlasan demokratiklesme,
azalan sosyal mesafe ve farkliliklar, bireysellesme, iletisim araglar1 ve
teknolojisindeki gelismeler de stirece eslik etmektedir.8

Yukarida goruldugi gibi modernite/modernlik ile
modernizasyon/modernlesme arasinda fark gorenler olsa da biz modernlesmeyi,

2 Cevizci, Ahmet; “modern”, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbu, 2002, s. 715, 716.

3 Furseth, Inger- Repstad, Pal; Din Sosyolojisine Giris, cev. Capcioglu Thsan, Aydinalp Halil, Birlesik
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 145; Cevizci, Ahmet, a.g.e. s. 715.

4 Demir, Sehmus; Kur’dn’in Yeniden Yorumlanmasi, insan Yayinlari istanbul, 2002, s. 15.

5 Akgiil, Mehmet; Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din, Din Sosyolojisi
icerisinde, Editorler, Niyazi Akyiiz, ihsan Capcioglu, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 183.

6 Akgiil, Mehmet; a.g.e s. 184.

7 Akgiill Mehmet; a.g.e. s. 185.

8  Akgill Mehmet; a.g.e. s. 184; AKyiiz, Niyazi- Capcioglu, Thsan; Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi,
Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, ts. s. 405.
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hem batili iilkelerin geldikleri diizey ve hem de batili olmayan iilkelerin gelisme
¢abalar1 anlaminda kullanacagz.

Modern kelimesi, eski Latincedeki “modernus” kelimesinden alinmistir. Bu
kelime “modo”dan tiiretilmistir. Modo ise hemen simdi anlamina gelir.? Bu
bakimdan modernlesme eski zamanlarin toplum tipinden ginimizdeki toplum
tipine dogru bir gelisme iken, modernizm genelde, on dokuzuncu yiizyil sonu ile
ikinci Diinya Savasr'nin baslangicina kadar olan donemde, bilhassa sanat ve
edebiyatta meydana gelen blyiik ¢apli degisimleri tanimlamakta kullanilan bir
terim sayllmaktadir. Ote yandan, modernizmin agik¢a sinir1 belirlenmis bir bitis
tarihi yoktur.10 Tabii olarak modernizmin dogusu, 1800’lerin sonlarindaki
entelektuellerle tarihlendirildigi gibi, Protestanligin ortaya c¢iktigi XVI. yiizyila
kadar da goturiilmektedir.ll? Bu, tamamen modern dénemin baslangicinin ne
zaman oldugu kabuliiyle alakalidir. Farkli zamanlarda farkli bolgelerde baslayan
bu hareketin kesin c¢izgilerle ayristirlmasi miimkiin olmayip ancak bazi
gostergelerden hareketle sinirlar1 ve cercevesi cizilmeye calisiimaktadir ki bu da
gayet dogaldir.

Bir tek terimle biitiin bir donem anlatilmaya c¢alisilirken toplumlarin kendi
icindeki ve toplumlar arasindaki farkliliklar bir yontiyle de goz ardi edilmek
durumundadir. Bu donemler ancak temel karakteristik o6zellikleriyle
siniflandirilabilmekte veya sinirlandirilabilmektedir.l2 Buna goére moderniteyi
bir diinya gorisi, modernlesmeyi bir kiiltiirel ve sanatsal akim olarak ifade etmek
miimkiinse modernizmi de bir ideoloji olarak tanimlamak uygun olacaktir.13

Bizim icin bu dénemin karekteristik baz1 6zelliklerini ortaya koymak Islam
diinyasindaki etkisini gorme ve karsilastirma acisindan 6nem arz etmektedir.
Modernlesme, hiimanizm, sekiilarizm ve demokrasi olmak {lizere li¢ temel 6ge
tizerine oturur.l* Dikkat edilirse bunlardan ilki insan algisini ve insanin hayattaki
yerini, ikincisi devlet-din iliskisini, li¢linclisii ise toplum yonetim bi¢imini ifade
eder. Modernlesme, toplumsal ve bireysel hayatin her asamasini hem derinden
hem de genis bir acidan sarsmis ve degistirmistir. Ticaretten felsefeye her sey
sorgulanmaya baslamistir. Modernlesmenin fizik ve sosyal diinyanin akledilebilir
oldugu ve insan tarafindan bicimlendirilip yonetilebilecegi gibi iki belirgin
cizgisinden so6z edilebilir. Akli merkeze alan bu dénemin en belirgin 6zelligi, her
tirli askin degeri/kutsali bir kenara iterek insanin kendi zihinsel giiciiyle
trettiginin disinda hicbir ilke ve degere alan birakmamasidir. Bu siirecte deneysel

9 Cevizci, Ahmet; a.g.e. s. 715.

10 Marshall, Gordon; Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Koémiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 2009, s. 508.

11 Bkz. Furseth, Inger- Repstad Pal, a.g.e. s. 145.

12 Furseth, Inger, Repstad Pal; a.g.e. s. 143.

13 Demir, Omer- Acar Mustafa; Sosyal Bilimler Sézliigt, Agac Yayincilik, istanbul, 1992, s. 251.

A )

14 Albayrak, {smail; Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, Ensar Yayinlari, [stanbul, 2010, s. 18.
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bilgi, tenkitci dustince ve akilciik 6ne ¢ikmis; bilim, sistemli bir sekilde tiretim
stirecine sokulmus, bu durum sanayilesmeyi getirmis ve o da toplumlarda sosyal
doniisiimlerin yasanmasina sebep olmustur. Kisacasi bu siirecin genel adi olan
modernlesme toplumu sosyal, siyasal ve ekonomik olarak her alanda etkilemistir.
Modern oncesi donemde hakikat, insan deneyiminin disinda kalan dine dayali
askin unsurlara dayandiriliyordu. Modernlesme ise, insan aklin1 ve deneyimini
esas ald1.15 Bu yaklasim “sekiilerlesme”yi dogurdu. Sekiilerlesme, ister kisisel inang
anlaminda, ister kurumsal pratikler veya siyasal otorite anlaminda kutsal olanin
sekiiler olana yol vermesi, boyun egmesidir.16 Sekiilerlesme, hayatin sadece siyasi
ve sosyal degil, ayn1 zamanda kiltiirel yonlerini de kusatir; zira o “sembollerin ve
kiltiirel biitiinliiglin din tarafindan belirlenmesinin sona ermesi’ni ifade etmekte;
kiltir ve toplumun “dinl denetimin ve kapali metafiziksel diinya gortslerinin
vesayetinden kurtuldugu” geri doniissiiz bir tarihi slireci tazammun etmektedir.
“Ozglrlestirici bir gelisme” olarak kabul edilen sekiilerlesmenin nihai meyveleri
“tabiatin tilsiminin bozulmas1”, “siyasetin kutsalliktan soyunmasi1” ve “degerlerin
kutsalliktan arindirilmasi1” dir.17

Sekiilerizmin su o6zellikleri 6ne ¢ikmaktadir: Bilincin gelismesiyle
olagantistii varliklara inancin ortadan kalkmasi, toplumsal kurumlara niifiz etmis
olan Hiristiyanligin etkisinin azalmasi, insanlarin kiliseyle iliskilerinin gerilemesi,
insanlar arasi iliskilerde dinin hakim konumunun zayiflamasi, dinin toplum
hayatinin ¢esitli alanlarindan uzaklasmasi, dini otoritenin yerinin kamusal alandan
insan hayatinin 6zel alanina sikismasi ve dinin siyasal gli¢c alanindan elini
cekmesi.18 Zaten Din Sosyolojisi'nde “sekiilerlesme” terimi dinin cesitli sekillerde
daha marjinal ve daha az oOnemli hale geldigini belirtmek amaciyla
kullanilmaktadir.’® Toplumsal yapida sanayilesme, kentlesme, ulus devlet,
demokrasi ve kapitalizm olarak sekillenen bu siireg, dinle iliskili olarak, akh
merkeze alan bir yapidan hareketle mevcut dini gelenekleri ve kokenlerini
sorgulamaya, yonetim anlayisinda sekiilerlesmeye, insani boyutta da
bireysellesmeye sebep olmustur. Niifuz ettigi diinyanin diger bolgelerinde, biitiin
dini geleneklerin koklii degisiklikler gecirmesine yol agmistir. Ayni durum, modern
doénemde Islam gelenegi icin de gecerlidir.2°

Bu siire¢ icerisinde ortaya c¢ikan ve Islam diinyasin 6zellikle Kur'an algisi
bakimindan etkileyen 6nemli bir olgu da oryantalistlerin yaptiklar1 ¢alismalardir.
Oryantalistlerin yaptig1 ¢alismalarin ilmi amacinin yaninda dini ve siyasi

15 Furseth, Inger-Repstad Pal; a.g.e. s. 144.

16 Akgiil, Mehmet; a.g.e. s. 201.

17 Attas, Nakib; [sldmf Diinya Gériisii: Genel Bir Cerceve, islam Ve Modernizm, Fazlurrahman
Tecriibesi icerisinde, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997, s. 31.

18 Akyiiz, Niyazi-Giirsoy Sahin; a.g.e. s. 398.

19 Furseth Inger-Repstad Pal; a.g.e. s. 155.

20 Pacaci, Mehmet; Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlart Uzerine, Modern Dénemde Dinf ilimlerin Temel
Meseleleri icerisinde, ISAM, 2007, s. 271.
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hedeflerinin de oldugu bir gercektir.2l Yapilan calismalar yeni bakis acilarinin
gelismesine sebep olmus, alg1 yenilenmesi yoniinde adeta baski olusturmustur.22
Ozellikle de semantik, hermenétik ve tarihsellik konusundaki gelismelerin bu baski
olusumuna katki saglamis oldugunu soyleyebiliriz.23

2. Modern Dénemin islam Diinyasina Etkisi

Modern donemde Bati'da meydana gelen gelismeler, sirayet edici 6zellige
sahipti.24 Bu siirecten sadece IslAm diinyasi degil diinyanin hemen her yeri
etkilenmisti. Nitekim Hiristiyanlik izerinde etkisi miisellem olan modern
diistincenin Yahudilik ve Hinduizm gibi diger dinler iizerinde de etkisini gérmek
mimkiindiir.2> Modern diisiince silireci Misliiman iilkelerde yaklasik on
dokuzuncu asir ortalarinda basladi.26 Somiirgelestirilme donemiyle2’ de biiylik
olciide ortiisen modern dénemin etkileri Islam diinyas tlizerinde o kadar giiglilydii

21 Bkz. Sibai, Mustafa; el- Istisrdk ve’l-Miistesrikiin, el-Mektebi'l-Islami, s. 25-30; Gormez, Mehmet,
“Kur’dn Islami ve Kitabii’s-Siinne”, Musa Carullah Bigiyefin Kitabii’s-Siinne terciimesi takdim
yazisy, s. 111

22 Pagaci, Mehmet; a.g.e. s.281.

23 Bkz. Yakit, Ismail; Dogru Bir Kur’dn Terciimesinde Semantik Metodun Onemi, Silleyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994/1, s. 17-24; Kasapoglu, Abdurrahman; Kur’dn’
Anlamada Semantik Yoéntem, Hikmet Yurdu, 2013/1, s. 105-178; Soysaldi, Mehmet; Kur'dn'’i
Anlama metodolojisi, Fecr Yayinlar1 Ankara, 2001, s. 184-191; Pacaci, Mehmet; Kur'dn ve
Tarihsellik Tartismasi, Kur'an1 Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, KURAV, Bursa, 1996,
21-33.

24 Hanefi, Hasan; Gelenek ve Yenilenme, Otto Yayinlari, Ankara, 2011, 239; Demir, Sehmus;
Kur’dn’in Yeniden Yorumlanmasi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 24.

25 Bkz. Giingdr, Tahsin, “Tecdid”, XXXX, s. 238; Giirkan, Salime Leyla, “Yahudilik”, DIA, XXXXIII,
194,195; Demirci Kiirsat, “Hiristiyanik”, DIA, XVII, s. 337. Demirci, Kiirsad; “Hinduizm”, DIA,
XVIII, s. 114

26 Fazlur, Rahman; Isldmi Yenilenme Makaleler I, cev. Adil Ciftci, Ankar Okulu, Ankara, 2000, s. 72.

27 Sémiirgelesme, Islim toplumlarinin 1870°den énce tamistiklar: bir olgudur. Rusya’nin Karadeniz
civarindaki Islam bélgelerini ele gecirmesi, fran’da Kuzey Azerbaycan’t almasi, Fransa’inin Cezair'i
isgali, Ingiltere’nin Hindistan’da siyasi hdkimiyetini kurmasi, Hollanda’'nin Giiney-Dogu Asya’da
yayllmaya baslamast hep bu tarihten oncedir. Ancak 1870 yili sémiirgelesmenin ani ivme
kazanmastyla bir déniim noktast olmustur. Bkz. Birisik, Abdiilhamit; Hint Alt Kitas1 Diistince ve
Tefsir Ekolleri, insan Yayinlari, istanbul, 2001, s. 22,44.; Roberts J. M.; Avrupa Tarihi, ¢ev. Fethi
Aytuna, inkilap Yayinlari, 2010, s. 511, 517; Armaoglu, Fahir; 19. Yiizyil Siyast Tarihi, Alkim
Yayinlari, [stanbul, 2010, s. 292. Bkz. Tiirkéne, Miimtaz'er; islécﬂlgm Dogusu, Etkilesim
Yayinlar, istanbul, 2011, s. 156,157. 1774; Kiiciik Kaynarca antlasmasiyla Osmanl devleti agir
bir maglubiyetle yiizyiize geldi, 1757'de Bengal Ingiliz hakimiyetine gecti, 1798’de Napolyon Misir’1
isgal etti, 1852’de Hindistan-Pakistan alt kitast Ingiliz hdkimiyetine girdi ve ilk defa Hindistanda
Batili kanunlar Miisliimanlara tatbik edildi. 1830-57 yillart arasinda Fransa Cezayir isgalini
neticelendirdi, 1881°de Fransa Tunus’a girdi. Osmanli devleti ise kendi ihtiyari ile Fransiz
hukukunun etkisi altinda 1850°de ticaret, 1858°de ceza kanununu diizenledi, 1882°de ingiltere
Misir’a girdi. 1920’lere gelindiginde Arnavutluk, Tiirkiye, Iran, Afganistan ve Arap yarimadast
disinda kalan Miisliiman iilkelerinin tiimii Avrupa’nin idaresi altina girmisti. Bkz. Karal, Enver
Ziya; Osmanl Tarihi, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1976, s. 152; Sander, Oral; Siyasi Tarih, imge
Kitabevi, Istanbul, 2012, s. 409; Roberts, ]. M; Avrupa Tarihi, cev. Fethi Aytuna, inkilap Yayinlari,
2010, s. 512,611; Fazlur Rahman, isldmi Yenilenme Makaleler II1, Cev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu,
2010, s. 46; Ahmed, Akbar S, Postmodernizm ve Isldim, cev. Osman C. Deniztekin, Diislin
Yayinlari, ist, 1995, s. 45; Demir, Sehmus, Kur’dn’in Yeniden Yorumlanmasi, insan Yayinlari,
[stanbul, 2002, s. 25.
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ki, Mehmet Aydin’in ifadesiyle Islam diinyasi i¢in bu bir 6liim kalim meselesiydi ve
onun karsisinda lakayd kalinamazdi.28 Zaten Miisliman diinyanin kendi igerisinde
de ciddi sikintilar vardi.2® On dokuzuncu yiizyilin ézellikle ikinci yarisi Islam
tarihinin belki de en diiskiin dénemiydi.3® Osmanh ve islam diinyas1 Bat’’nin
nefesini her bakimdan “ismet-i harim”inde hissediyordu.3! IslAm toplumlarinin
sosyal, siyasi, iktisadi yapisi Avrupa’nin bu sOmiirgeci yayillmasindan ciddi
anlamda etkilenmeye baslamist1.32 Maalesef, ondokuzuncu asirda Isldam diinyas;,
Avrupa’'nin belirledigi bir tarih siirecine girmisti.33 Islam cografyasinin son iig
asrin1 ¢ok derin siyasi, fikri, ictimal ve ekonomik kriz icinde gecirmesi bu stirecin
halad sirdigiini gostermektedir.3* Cabiri'nin deyimiyle, izaha gerek yoktur Ki,
bizler, kervandan geri kalan “6tekiler” gurubundaydik artik.3>

Bat1 kiiltiiriiniin bu yapisiyla yiizlesme, IslAim diinyasinin daha énce
karsilastigi yabanci kiltir ve felsefi sistemlerle yilizlesmesine de hig
benzemiyordu.3® Modernlesme olgusu o6zelde Osmanli, genelde, biitiin [slam
cografyasinda hakim din olan Isldm’in tartisiimasini, ona atfedilen kurum ve
kurallarin sarsilmasini, degisiklige ugramasini birlikte getirmistir. Bu nedenle
modern Kur’an okumalarinin temel paradigmalari ve modernlesme sertiveni ile
yizlesen Miislimanlarin sosyal, siyasal, bilimsel ve ekonomik bakis acilari
arasinda siki bir iligki vardir.3” Sayet bu iliskiler gézden kagirilirsa Miisliiman
miinevverlerin geleneksel tefsirden farklilik arz eden modern yorumlarinin
belirleyici giiciint de yakalama sansin1 kaybedebiliriz.38

Bu dénem Islam iilkeleri icin hemen her konuda bir kirllma dénemiydi. Dini
bilimlerin de dogrudan etkilendigi modern doénem kirilmasinda3® Bati
diisiincesinin etkileri karsisinda Islam diinyasinda farkli tepkiler ortaya ¢ikti.
Batida edebiyat ve sanat lizerinden harekete gecen modernlesme Miisliman

28 Aydin, Mehmet S; Fazlur Rahman ve Islam Ile Cagdaslasmak, islam ve Modernizm Fazlurrahman
Tecriibesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1197, s. 11.

29 Uludag, Siilleyman; Giiniinmiizde Isldm Diisiincesinin Problemleri, Gagdas Islam Diisiinceleri
Kitabi igerisinde, Editor, Cagfer Karadas, Ensar Yayinlari, istanbul, 2013, s. 56.

30 Tiirkone, Miimtaz'er; a.g.e. s. 10.

31 Pacaci, Mehmet, Cagdas Dénemde Kur’dn’a ve Tefsire Ne Oldu, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2012, s.
33.

32 Tirkone, Miimtaz'er; a.g.e. s. 30.

33 Tiirkone Miimtaz’er; a.g.e. s. 53.

34 Albayrak, ismail; Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, Ensar, istanbul, 2010, s. 23.

35 Cabiri, Muhammed Abid; Cagdas Arap-Isldam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Gev. Ali ihsan Pala
ve Mehmet Sirin Cakir, Diisiin Yayinlari, istanbul,2011, s. 225.

36 Baljon J. M. S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Diizgiin Saban Ali, Fecr Yayinlari,
Ankara, 2000, s. 14.

37 Albayrak, ismail; a.g.e. s. 29.

38 Albayrak ,Ismail; a.g.e. s. 29.

39 (ztiirk, Mustafa, Cagdas Islam Diistincesi ve Kur’dncilik, Ankara Okulu, Ankara, 2013, s. 185; Kilig,
Sadik; Mehmet Pagaci’nin teblig miizakeresi, Modern Dénemde Dini ilimlerin Temel Meseleleri
icerisinde, ISAM, 2007, s. 299.
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tilkelerde bir tiir dini hareketler olarak ortaya ¢ikt1 ve toplumun diger unsurlarini
da kapsayacak sekilde devam etti.40

Dinl alanda Bati kiiltiiriine karsi ortaya konan bu tutumu belirgin

ozelliklerinden hareketle ti¢ gurupta ele alabiliriz:

1- Batidan gelen hic¢bir seye ihtiyac1 olmadigini savunan, Bati kaynakl her
diisiinceyi Miislimanlar icin tehlikeli ve yikici bir sapma olarak
degerlendiren muhafazakar, kati1 gelenekgi yaklagim.#1

2- Islam diinyasinin geri kalis sebebini dine yiikleyen, dolayisiyla dini
degerlerden tamamen siyrilmayl hedefleyen, Batili degerleri kabul
etmeyi, cagdas medeniyet seviyesine ulasmanin ve ilerlemenin tek yolu
goren, Batici/laik reformistler.42

3- Bat’'nin bilim ve teknik ustiinliigiinii kabul edip ondan faydalanmanin
gerekli hatta kac¢inilmaz oldugunu disiinen, koéklerine baghlik
anlaminda kismen gelenekci43 ama yiizleri ileriye déniik; Islam
diinyasini iginde bulundugu krizden ¢ikarmanin, medeni diinya
seviyesine ulastirmanin tek yolunun gelenekteki gereksiz, yanls algi,
uygulama ve yorumlardan siyrilmayla olabilecegine inanan, farkl
tonlara sahip, genis bir cografl alana yayilmis islamc, 1slahc, ihyac,
tecdidci modernistler.#4 Bunlar1 da kendi i¢lerinde Kur’an ve tefsire
yaklasimlari agisindan Klasik modernistler ve Cagdas modernistler diye
siniflandirmak mumkindiir.4> Klasik modernizm, Hindistan alt
kitasinda Seyyid Ahmet Han ile baslamis, ayni donemlerde Ortadogu’da
(Misir, Turkiye ve Suriye ) lizerinde Cemalettin Afgani (1839-1897) ,
Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid Riza’'nin (1865-1935)
onciliigiinde ortaya cikmistir. Cagdas donem modernizminin 6ne ¢ikan
isimleri olarak Fazlur Rahman (1919-1988), Hasan Hanefi, Roger

40 “Osmal1 devletinde III. Selim (1789-1807)den bu yana devam eden reformlar, sonunda toplumsal

41

42

43

44
45

yapilanmay1 da degistirmistir. Bu yeniden yapilanma ¢ercevesinde devlet memurlari, doktorlar
ve askeri erkan yetistirmek icin yeni okullar agildi. Muhammet Ali (1805-1849)'de Misir'da
benzeri bir yol izlemisti. Bak. Pagaci Mehmet, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu,
Klasik Yayinlari, istanbul, 2012, s. 22. ; Tanzimat’tan Mesrutiyet’e, oradan Cumhuriyet’e uzanan
reformlar en somut yansisini Cumhuriyet donemi degisim siirecinde gosterir. Amag¢ Batili
modern yapilara goére toplumsal yapimizi ve mesruiyet kaynagini degistirmek ve
doniistirmektir. Bkz. Akgiil, Mehmet; Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve
Din, Din Sosyolojisi igerisinde, s. 191.

Oztiirk, Mustafa, ag.e. s. 7; Karadas, Cagfer; Islam Diisiincesinin Panoramasi, Cagdas islam
Diislintirleri icerisinde, Ensar Yayinlari, 2013, ist, s.31.

Albayrak, ismail; a.g.e. s. 29; Karadas, Gagfer; a.g.e. s. 31; Alperen, Abdullah; Cagimiz Isldm
Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye’deki Etkileri, Doktora Tezi, Erciyes Univeristesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997, 32.

Karadas, Cagfer; a.e.g s. 31; Kaya Mahmut, “Felsefe”, XII, s. 318.

Oztiirk, Mustafa; a.g.e.s.8,10,17; Alperen Abdullah, a.g.e. s. 21.

Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler I, s. 73; Bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, iFAV,
Istanbul, 2013, s. 247-260; Aydin, Mehmet S; Fazlurrahmdn ve Islim Modernizmi, islami
Arastirmalar, 1V, sayy, 4, s. 275,277.
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Graudy (1913-2012), Muhammed Arkaun (1928-2010) ve Nasr Hamid
Ebl Zeyd (1943-2010) sayilabilir.6

Birinci gurubu olusturan muhafazakar, ice kapali, savunmaci ve retgi gurup
aslina bakilirsa diinyevi islerde degisime karsi duramamis; ama dini konularda kati
gelenek¢i tavirdan da vazgegcememislerdir. Dolayisiyla muhafazakarlik sadece
zihinsel planda kalmis, pratik yasam ile teori arasinda farliliklar meydana
gelmistir.#” Osmanli ulemasindan Muhammed Zahid Kevseri (1879-1952), Mustafa
Sabri Efendi (6. 1954), Misirda bazi Ezher mensuplariyla Hint alt kitasinda
Nedvetii’'l-Ulema ve Diy(bendilerin bir gurubu da bu kategoride zikredilebilir.48

Ikinci gurupta ise Bat'min bu tazyikine “ol kurtul” yaklasimi sergileyerek
karsilik verenlerin olusturdugu kultir ve din karsiti diisiince sahipleri vardi.
Halbuki bu yaklasimin sonucu “6l kurtul”a ¢ikiyordu.4® Bunlar, sekiilarizm yanlisi
bir tutum takinarak Eb{ Bekir er-Razi (865-925) gibi cizgi dis1 yol izlemislerdi.>?
Bu akim, Osmanl’da Doktor Abdullah Cevdet (1869-1932)'in c¢ikardigi Ictihad
dergisi ile Kiligzade Hakki (1872-1960)'nin yayinladigr Hirriyet-i Fikriyye ve
Uhuvvet-i Fikriyye dergileri etrafinda toplananlarca, Misir'da ise Sibli Siimeyyil
(1850-1917) ve Farah Altun (6. 1922) tarafindan temsil edilmistir. Bunlar Batida
ortaya ¢ikan Pozitivizm, Darvinizm, Materyalizm, Freudizm gibi diisiincelerin etkisi
altinda kalmislardir.5! Bu akim, Osmanli’dan laik bir Tiirkiye ¢ikartmay1 basarmis;
ama Misir, Hint alt kitas1 gibi Osmanlh disinda kalan [slam iilkelerinde laiklik
temelli bakis gliclenememis, bunun yerine kokleri kiiltiire dayali, milliyetci bir
kalkinma anlayis1 savunulmustur.>2 Bunun sebebi olarak isgal altinda bulunmalari
gosterilmistir.>3

Uciincii gurubu olusturan, baskin karakteri 1slah ve tecdid kavramlarinda
ifadesini bulan modern diisiinceyi,5* tarihteki Ibn Teymiyye, Vahhabilik gibi55
dirilis¢i hareketlerle iliskilendirme cabasi olsa da, aslinda Batidaki gelismelere
paralel olarak on dokuzuncu yiizyllda tesekkiil eden klasik modern Islam

46 Bkz. Demirci, Muhsin; a.g.e. s. 252-260; Polat, Fethi Ahmet; Cagdas Isldm Diistincesinde Kur’dn’a
Yaklasimlar, iz Yayincilik, istanbul, 2011, s. 33-151.

47 Karadas, Cagfer; a.g.e. s. 33.

48 Birisik, Abdiilhamit; Hint Altkitasi Diistince ve Tefsir Ekolleri, insan Yayinlari, [stanbul, 2001, s.
170-177; Oztiirk, Mustafa; a.g.e. s. 16; Ozcan, Azmi; “Nedvetii’l-Ulemd”, DIA, XXXII, 514-515.

49 Aydin, Mehmet S; Fazlur Rahman ve Islam lle Cagdaslasmak, islam ve Modernizm Fazlurrahman
Tecriibesi, istanbul Biiyliksehir Belediyesi Yayinlari, 1997, s. 12.

50 Fazlur Rahman; Isldmi Yenilenme Makaleler L, s. 86.

51 (Oztiirk, Mustafa; a.g.e. s. 17; Kaya, Mahmut; “Felsefe”, DiA, XII, s. 319.

52 Kara, Ismail; Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Dergah Yayinlar, C. [, 2011, s. 29; Pacaci, Mehmet;
Cagdas Dénemde Kur’dn’a ve Tefsire Ne Oldu, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 42; Karatas,
Saban; Muhammed Ahmed Halefullah Eserleri ve Kur’dn Tefsiri Ile Ilgili Gériisleri, Ankara Okulu,
Ankara, 2011, s. 67-72.

53 Alperen, Abdullah; a.g.e. s. 34-36.

54 Cabirf, Muhammed Abid; Cagdas Arap-islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, Gev. Ali ihsan Pala
ve Mehmet Sirin Cakir, Diisiin Yayinlari, istanbul, 2011, s. 49.

55 Bkz. Fazlur Rahman; islami Yenilenme Makaleler I, s. 80-84; Demir; ag.e.s.26-32.
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diisiincesi ile baglatabiliriz.>¢ Ciinkii bu olusumun somiirge sistemine tepki ile
dogrudan iliskisi vardir.5’ Islamci modernistler olarak Ortadogu’da Cemalettin
Afgani (1839-1897), Misir'da Muhammed Abduh (1849-1905) ve 6grencisi M.
Resid Riza (1865-1935); Pakistan alt kitasinda Seyyid Ahmed Han (1817-1898),
Muhammed Ikbal (1877-1938); Kazan’h Misa Carullah Bigiyef (1875-1949);
Kirim’li Ismail Gaspirali (1851-1914), Tiirkiye’de Said Halim Pasa (1863-1921), M.
Semseddin Giinaltay (1883-1961), Mehmet Akif Ersoy (1873-1936), Ziya Gokalp
(1876-1924), Ismail Hakk izmirli (1868-1946) Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951),
Said Nursi (1878-1960) Elmalhli Hamdi Yazir (1878-1942) sayilabilir. Bu akim
taraftarlari Osmanl’da Sirat-1 Miistakim, Sebilii'r-Resad, Beyanii’l-Hak, Islam
Mecmuasi, Volkan gibi dergi ve gazetelerde bulusmuslardir.>8

Ilk onciileri Namik Kemal (1840-1888) ve Cemaleddin Afgani kabul edilse
de,>® Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Emir Ali (1849-1928), Musa
Carullah Bigiyef (1875-1949), Sibli Numani (1857-1914), Muhammed Ikbal (1877-
1938); Misir'da Cemalettin Afgani’'nin (1838-1897) talebesi Muhammed Abduh
(1845-1905), Suriye ve Liibnan’da Resid Riza'nin etkiledigi, Abdurrahman el-
Kevakibi (1854-1902), Hiiseyin el-Cisr (1845-1909), Cemaleddin el-Kasimi (1866-
1914), Emir Sekib Arslan (1869-1946) bu siirecin 6nemli sahsiyetleridir. Biitiin bu
Misliman modernist entelektiiellerin bakisindaki temel 6zellik degisime olan
inanglaridir.60

Bunlar Islam’in sistematik ve topyekiin bir degisiminden (reform) ziyade
1slah ve tecdidden yanadirlar. Kendi diisiince degerleriyle Bati'dan 6grendikleri
modern diistinceler arasinda tespit ettikleri benzerlik veya paralellikten hareket
ederek yeni bir sistem olusturmaya calisan bu yapi1 aslinda segmeci bir davranis
sergilemistir.6? Onun icin Batida énem kazanan bazi seyleri -demokrasi, laiklik,
sosyalizm, kadinin konumu vb.- se¢cmeci veya biitiinliikten yoksun bir sekilde ele
almaya calismiglardir.62 Modernistler bir yandan IslAm kiiltiiriiniin gelismeyi
engelleyici gordukleri yozlasmis cephelerini ayirmaya c¢alisirken, diger taraftan da
ona gelismeyi motive edecek potansiyel bir gii¢ olarak bakiyorlardi.®3 Fakat bu
kiltir ayristirma c¢abasinin arkasinda yatan etkenlerden birinin de oryantalistik

56 Fazlur Rahman, a.g.e. s. 72,85; Oztiirk, Mustafa; ag.e. s.13.

57 Adams, Charles ].; Fazlur Rahman ve Klasik Modrnizm, islam Ve Modernizm, Fazlurrahman
Tecriibesi icerisinde, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997, s. 86.

58 Fazlur Rahman; a.g.e. s.72,85; Tiirkone, Miimtaz'er; a.g.e. s. 9.

**" Fazlur Rahman; ag.e. s.72

60 Adams, Charles ].; a.g.e. s.81.

61 Kaya, Mahmut; “Felsefe”, DIA, XII, 319.

62 Fazlur Rahman; a.g.e. s. 91.

63 Alperen Abdullah; a.g.e. 30.
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literatiir ve bu ¢ercevede Bati’da gelisen hermonetik, tarihsellik ve semantikle ilgili
calismalar oldugu unutulmamalidir.64

3. Modern Déonem Kur’an Algisi

Modern donemin Kur’an algisi ile modernlesme seriiveni arasinda siki bir
iliskinin oldugunu daha o6nce sdylemistik. Bu ¢ercevede gelisen modern dénem
Kur’an algisinin iki temel hassasiyet lizerinde sekillendigini sdyleyebiliriz. Birincisi
Kur’an’in temel alinis1 ve onun mevsikiyetinden siiphe edilmemesi,®> kincisi ise
islam diinyasinin icinde bulundugu igler acis1 duruma samimi olarak care arayisi
cabasidir. Oztiirk bunu su sekilde vurgular: “Cagdas Islam diisiincesi, Islam
diinyasinin Bati karsisinda topyek{in maglup duruma distiigli bir dénemde ¢ok
yonli inhitat ve inkirazdan bir an o6nce kurtulup immetin diizlige ¢ikmasim
saglamak gibi ulvi bir gayenin pesinde kogsmustur.”6¢

Genis bir cografyay: ilgilendiren, uzun bir zaman dilimini kapsayan bu
siirecte olusan Kur’an algisini biitiin yonleriyle ele alan bir tanimlama yapabilmek
miimkiin degildir. One ¢ikan belirgin ozellikleriyle bir smiflama yapip ve
sonrasinda da onlarin ortak ozellikleri olarak nitelenebilecek unsurlar1 ortaya
koyarak bu dénem Kur’an algisini tespit etmeye calisacagiz.

Daha 6nce belirgin 6zelliklerinden hareketle Miisliimanlarin Bati karsisinda
takindiklar1 tutumu tig¢ gurupta ele almis ve bunlardan muhafazakar kati
gelenekgiler ile Batici laik reformistler hakkinda kisaca bilgi vermistik. Dolayisiyla
burada Batidaki gelismelere bigane kalinamayacagini diisiinen modernislerden s6z
edecegiz. Bunlar1 da yine baskin o6zelliklerinden hareketle iki gurupta
toplayabiliriz: 1- Kur’ancilar. 2- Kur’ann temel almakla birlikte birinci guruptan
farkli olarak sahih siinnetten ve ilave olarak gelenegin saglam verilerinden
faydalanmay1 da yegleyenler.

Kur’dncilarin, herhangi bir metodolojiden hareket etmediklerini, Kur’an1
herkesin anlayabilecegi 6n kabuliinden hareketle, Kur’an’dan istedikleri yorumu ve
bilgiyi tiretebilecek yetkinligi kendilerinde gordiiklerini sodyleyebiliriz.6?” Mesela
Seyyid Ahmet Han, Kur’an'in Allah keldmi oldugunu ve en miikkemmel prensipleri
icerdigini belirtmekle birlikte, onun biitiin muhtevasinin dini olmadigindan s6z

64 Bkz. Kog, M. AKkif, Batili Kur’dn ve Tefsir Arastirmalarinin Tiirkiye'ye Etkisi Uzerine Bir deneme,
Tefsire Akademik Yaklasimlar icerisinde, Editérler, Mehmet Akif Kog, ismail Albayrak, Otto
Yayinlari, Ankara, s. 91-128; Demirci, Muhsin; a.g.e. s. 260-263; Senay, Biilent, Kiiresellesme
Siirecinde Dinlerin Yeri ve Cagdas Islim Diinyasi’na Bir Bakis, Cagdas islam Diisiinceleri Kitabi
Icerisinde, Editér, Cagfer, Karadas, Ensar Yayinlari, [stanbul, 2013, s. 74,75.

65 Fazlur Rahman; a.g.e. s. 88.

66 Qztiirk, Mustafa; a.g.e. s. 81.

67 Goérmez, Mehmet; a.g.e. s. IV.; Mertoglu, Suat; “Dogrudan Dogruya Kur’dn’dan Alip Ilhami”:
Kur’dn’a Déniisten Kur’an Islamina, Divan Disiplinler Aras1 GCalismalar Dergisi, Cilt XV, say1, 28,
2010/1,s. 69, 85.
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eder.®® Arkoun, Kur’an1 anlama araci olarak islev goren Kur’an ilimleri hakkinda
tenkitlerde bulunur.®® Hanefl, yorumlama asamasinda Kur’dn metnini diger
metinlerle esdeger goriir ve bu noktada kutsiyetini éncelemez. Ona gore yorum,
ilahi hicbir endise tasimadan, metinle muhatap arasinda iletisim kurma
cabasidir.”’?® Eb(i Zeyd, Kur’an’a kilttirel bir {riin olarak bakar ve yeni bir kiltir
olusturmasi yéniiyle énemser.’! Onun i¢in Oztiirk’iin yaklasimiyla bunlara belli bir
sistematigi benimsemis, onun lizerinden giden bir ekol demekten ziyade, donemin
siyasi konjonktiirtiniin geregi olarak ortaya ¢ikip siyasetin calkantilari arasinda
gidip gelen, toplumun temel kriter olarak 6nemsedigi Kur’an gibi esaslh bir kutsal
tizerinden hareketle ¢6ziim arayislari tiretmeye calisan “sdylem” sahipleri demek
daha uygun olacaktir.”2

Dinl hiikiimlerin kaynagim1 sadece Kur’an’la sinirlayan ve bagka higbir
kaynagi kabul etmeyen, Luther, Calvin, Zwingli gibi Hiristiyan reformcu 6nderlerin
“sacra scriptura sui ipsis” (Kutsal metinleri kendilerinden hareketle yorumlama)
girisimini hatirlatan bu yaklasim,’3 Hint alt kitasinda Seyyid Ahmet Han (1817-
1898) ve 1902’de Abdullah Cekrelavi (6. 1914) tarafindan “Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an”
(Kur’ancilar) adiyla kurumsallastirilmistir. Misir’daki Ehl-i Kur’an hareketinin bazi
mensuplar1 bu kategoride degerlendirebilir. Misir’daki en 6nemli temsilcilerinden
Muhammed Tevfik Sidki’'nin (6. 1920) bizzat kendisi “Nahnu’l-Kur’aniyyin”(Biz
Kur’ancilar) ifadesini kullanirken, Ahmet Subhi Mansir “IslAimu’l-Kur'an” (Kur'an
islami) tabirini kullanir. Tiirkiye’de 6zelilikle 1970’li yillardan 80’li yillarin sonuna
kadar kendinden s6z ettirmeyi basaran Mealcilik akimi ile Hiiseyin Atay, Yasar
Nuri Oztirk, Edip Yuksel, Muhammed Nur Dogan, fhsan Eliacik, Fere¢ Hiidiir gibi
isimlerle, Iktibas, Hak So6z, Kalem gibi dergiler c¢ercevesinde yapilan
degerlendirmeler buna 6rnek olarak verilebilir.74

Temel 6zelliklerini s6yle siralamak miimkiindiir:

1- Islam’in tek kaynag1 Kur’an’dan ibarettir. Kur'an disindaki hicbir sey
dinde huccet ve kaynak vasfi tagimaz.

2- Stinnet dinde asli kaynak olarak gortilemez.

3- Geleneksel Islam’da biriken yanhslardan ve onun etkiledigi Kur'an
anlayisindan kurtulmak gerekir. Kur'an herkesin anlayabilecegi bir
kitaptir.7>

68 (ztiirk, Mustafa; a.g.e. s. 187.

69 Polat; a.g.e. s. 103.

70 Hanefi, Hasan; “Konulu Kur’dn Tefsiri metodu”, cev. Sonmez Kutlu, Islami Arastirmalar, IX, s. 166.
71 Polat; a.g.e. s. 146,147.

72 Qztiirk, Mustafa; a.g.e. s. 134,135.

73 Demir, Sehmus; a.g.e. s. 15.

74 Birnsik, Abdiilhamit; a.g.e. s. 178; Oztiirk, Mustafa; ag.e. s.134,137.

75 Bkz. Mehmet Gérmez; a.g.e. s. I1.
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Kur’ancilik sdyleminin o6zellikle modern bigimiyle saglhkli bir Kur’an
anlayisindan yoksun oldugu sodylenebilir. Ciinkii bu sdylem her seyden o6nce
Kur’an’i bir rehber (hidayet kaynag1) olmaktan ziyade, bilgi ve eylemle ilgili biitiin
her sey hakkinda s6z soyleyen bir metin olarak tasavvur eder. Bu tasavvurda
oznellik oldukg¢a belirgindir. Dahasi, kimi zaman bilimsel ve teknolojik buluslar,
kimi zaman liberalizm, demokrasi, cumhuriyet, laiklik gibi ¢agdas kuram ve
kavramlar hakkinda Kur'an’dan deliller getirmek bunlarin belirgin
ozelliklerindendir.76

Kiiltiirel birikime elestirel bir yaklasimla Misliman toplumun
problemlerine ¢6ziim arayisi icinde olan ikinci gurubun da ortak bir metottan
hareket ettigini sdyleyemeyiz.”” Bu belirsizlik Kur’ancilara yoneltilen tenkit ve
elestirilerin onlara yonelmesine sebep olmustur.’® Geg¢mis Kkiiltiir yapisinin
sagliksiz bircok bilgiyi icerdigi, Misliman diinyanin yeniden ayaga
kalkabilmesinin bu bilgi y1ginindan arinmasiyla miimkiin olacag, dolayisiyla islam
kiltliriinlin temeli olan Kur'an’in bizzat kendisine dontilmesi gerektigi, hidayet
rehberi oldugu temel ilkesinden hareketle Kur’an’it anlamaya ve yorumlamaya
calisirken sadece sahih hadislerden faydalanilabilecegi diisiincesindedirler.
Buradaki sahih hadis kavramina farkli bir anlam yiiklendigini, sahih hadis
kaynaklar1 gibi genel bir ifade kullanmadigimizi 6zellikle belirtmek isteriz.
israiliyyat dislanmali, sifi gelenek 1slah edilmeli, ahlaki standart yiikseltilmeli,
ictihat kapis1 mutlaka a¢ik tutulmalidir. Bunlarin en temel 6zellikleri vahyi temel
almalari, varsa diger saglam kaynaklari ve tecriibeleri degerlendirmeleri, vahyin
akilla celismeyecegi ilkesinden hareketle akil merkezli bir yaklasimla Bati
diislincesiyle miicadele etme gayretleri, uygun gordiikleri yaklasim ve verileri
islami bir kimlige biiriindiirerek icsellestirmeye calismalaridir. Ciinkii modernist
diistincenin hedefi hem i¢ biinyeye bir dinamizm kazandirmak, hem de Bati'nin
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel baskisina kars1 miicadele etmekti.

Bu anlayis, dinin toptan reforma tabi tutulmasini amaglamaz. Ancak hem
gelenek karsisinda, hem de Bati’dan alacaklari karsisinda segmeci bir tavir sergiler.
Kultir ve medeniyet arasinda bir ayirima giderek, medeniyetin evrensel
oldugundan hareketle alinmasi, ancak kiiltirel etkisinden mimkiin oldugunca
kacinilmas1 gerektigi goriisiindedirler. Insam1 temel alan bu bakis agisinin
gerceklesmesi halinde diinya ve ahiret saadetinin gerceklesecegini, zaten tarihin
belli bir doneminde bu hedefin gergeklestirildigini, ancak zamanin ruhuna uygun
dontisiimiin gerceklestirilememesi sebebiyle bir ¢ok seyin yitirildigini dile
getirirler.”? Oyleyse, Kur’an ve siinnet 1s18inda olusan tarihi miras ilmi ve rasyonel

76 (ztiirk, Mustafa a.g.e. s. 226.

77 Karadas Cagfer, a.g.e. s. 32.

78 Ahmed Davudoglu’'nun Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri ve Necip Fazil Kisakiirek’in ona
yazdig1 6ns6z bunun en giizel 6rnegidir.

79 Bkz Riza, Muhammed Resid; Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1, 1947, s. 4-10.

dergliabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Yil:2, Say1:3, 2:18-36



bir siizgecten gecirildikten sonra ginimiiz hayat sartlarina gore yeniden
yorumlanmali, Miisliiman toplumlarin problemlerine cevap vermeye uygun hale
getirilmeli, problemlerin altinda ezilmenin o6tesinde yon verme yetenegine
kavusturulmalidir.8  Kur’an dis1 kaynaklar1 acgikca reddetmemekle birlikte,
ozellikle stinneti ve diger delilleri Kur'an 1s18inda degerlendirdikten sonra kabul
etme egiliminde olan bu yenilenme hareketlerinin kokenini kendi kultur
gecmisimize dayandirmak miimkin olsa da®! biiylk o6l¢iide Bati diisiincesi
etkisinden ve ona karsi gelistirilen tepkisel tavirdan kaynaklandigi agciktir.82
Goruldigi gibi sanilanin aksine bu gurup hadisi ve gelenegi toptan yok saymaz.83
Mesela Abduh, Kur’an’t yorumlarken peygamberimiz, sahabe ve tabiinden gelen
sahih rivayetlerden (merfu, mevkif ve maktQ haber), hareket edilmesinin geregini
ifade eder. Onun karsi oldugu sey, sahih olmayan rivayetle, ¢cok fazla dil kurallarina
veya mezhebi anlayisa bogdurulmus yorumlar ve tefsire sonradan eklenen bir ¢cok
sagliksiz bilgi tirleridir.84

Simdi modernist diisiincenin her iki gurubunun da ortak bazi 6zelliklerini
maddeler halinde siralamaya ¢alisalim:

1- Modern Kur’dan okumalarinin en temel o6zelliklerinden birisi Kur’an
merkezli olusudur. O, yegane hidayet kaynagidir.

2- Modern Kur’an yorumcular, hadislere ve kiiltiirden miras kalan diger
bilgi birikimine oldukga ihtiyatla yaklasirlar. Bu tutumlari onlarin zaman
zaman Kur’ancilarla karistirilmalarina sebebiyet vermis, Kur’ancilara
kars1 sergilenen tenkitci ve elestirel yaklasim onlara karsi da
sergilenmistir.

3- Kur’an’a akil temelli bir yaklasim sergilemektedirler.85 Bu, akilci
damarindan dolay: Klasik Islam diisiincesindeki Mu’tezileyi cagrigtirir.86

4- Bid’at ve taklid karsithg: eserlerinde oldukca hakimdir. ictihad vurgusu
ise neredeyse tim modern distlntrlerin vazgecilmez bir o6zelligi
gibidir.87

80  Fazlur Rahman; a.g.e. s. 94; Aydin S. Mehme; Fazlurrahmdn ve Isldm Modernizmi, 1slami
Arastirmalar, 1V, sayy, 4, s. 274.

81 Demir, Sehmus; a.g.e. s. 29; Oztiirk, Mustafa; ag.e.s.19.

82 Adams, Charles J.; Fazlur Rahman ve Klasik Modrnizm, Islam Ve Modernizm, Fazlurrahman
Tecriibesi icerisinde, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997, s. 86.

83 Brown, Daniel W.; Isldm Diisiincesinde Stinneti Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Sabri Kizlkaya, Salih Ozer,
Ankara Okulu, Ankara, 2009, s, 42,56,57,59,71; Fazlur Rahman; Isldmi Yenilenme Makaleler I1I,
Cev. Adil Ciftci, Ankara Okuly, 2010, s. 51.

84 Riza, Muhammed Resid, a.g.e. I, 1947, s.7.

85 Fazlur Rahman; a.g.e. s. 53; Albayrak, {smail; ag.e.s.35.

86 Polat; a.g.e. s. 359.

87 Apaydin, Yunus H.; “Ictihad” , DIiA, XXI, s. 444; Karaman, Hayrettin; Isldm Hukuku Tarihi, irfan
Yayinlari, Istanbul, ts., s. 184.
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5- Kur’an ilimleri'nin ve Tefsir UsGli'niin (Ulimu’l-Kur’an ve Usdli't-
Tefsir) yetersizligi konusu da modern dusiintirlerin tizerinde durdugu
onemli konular arasindadir.88

6- Kur’an’da Nesh meselesi, Kur'an Kissalari, I’cazii’l-Kur’an ve Israiliyyat
gibi konulan klasik anlayistan daha farkli bir yaklasimla ele alirlar.8®
Mesela, nesh konusunda farkli yaklasimalar ortaya konmus,?0 Kur’an
kissalar1 edebi agidan incelenmek suretiyle klasik yorum anlayisindan
farkli olarak bazi kissalarin mitolojik karakterli oldugu ifade edilmistir.1
Ozellikle i’caz konusu tahaddi ayetlerinin anlam cercevesini asacak
sekilde ilmi i’caz, gaybi haberleri ihtiva etmesi yoniiyle icaz, beyan
sanati, nazmi, belagati, fasahati bakimindan i’cdz, muhteva zenginligi
acisindan i'caz, psikolojik etkileme yo6ni itibariyla i'caz gibi genis bir
alana yayilmistir.?2

7- Tasavvufl yorumlar ciddi bir sekilde elestirilmistir.?3

8- Sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara hitap ettigi diisiiniilen ayetlere klasik
tefsirlerdekinden daha fazla énem verdikleri anlasilmaktadir. Ozellikle
Bati’da revag bulan esitlik, hiirriyet, demokrasi,®# cihat, ¢cok eslilik, miras,
kadinin  sahitligi, faiz ve Kur’an’daki baz1 cezalara yonelik
degerlendirmeler bunlarin basinda gelmektedir.%>

9- Ahlaki konular1 6nceleyerek insan kalitesinin ytkseltilmesi gerektigi
lizerinde durmuslardir.?®

10- Siyasi, ideolojik ve politik arka plan baskin ton olarak éne ¢ikar.%?
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Sonug

Modern dénem hem ortaya ¢iktigi Bati toplumunda ve hem de diger
toplumlarda sosyal, siyasal ve ekonomik etkiler yapmistir. Bu siirecten Islam
diinyasi da her yoniiyle etkilenmistir. Bu, etki Miisliman diinyanin Kur’an algisi
tizerinde de izlenebilmektedir.

Bu cercevede Islam diinyasinda 1slahg, ihyac, tecdidci, modernist
kavramlariyla ifade ettigimiz yaklasimlar ortaya c¢ikmistir. Bunlar, modern
diinyanin ortaya koydugu toplumsal problemlere Kur’an perspektifinden ¢6ziim
arayisindadirlar. Bunu yaparken siinnet ve gelenege elestirel yaklasim
sergilemislerdir. Bunlarin, Kur’an temelli yeni bir bakis acis1 gelistirilmesi gerektigi
diisiincesi disinda mutabik kaldiklar1 bir sistemleri yoktur. Bu ylzden ¢6zim
onerilerinde bir ahenkten veya birliktelikten s6z edilemez. Bu yo6niiyle modern
Kur’'an yorumcusunun aslhinda kafasi karisiktir. Buna ragmen temsil ettikleri
toplumlari ihya adina gosterdikleri gayret ve samimiyetten kusku duyulmamalidir.
Ancak bu samimiyet, Kur’an’a dayandirilarak one siirdiikleri her goriisin
dogrulugunu garanti etmez. Ileri siirdiikleri goriislerin tutarli olup olmamasindan
oteye diisiinceleri tizerinde dis etkinin belirginligi zaman zaman tepki gérmelerine
sebep olmustur.

Hasan Hanefr’'nin dedigi gibi, Miisliman arastirmacilar olarak istedigimiz
sonucu elde etme adina diisiince ve muhakemenin teget gectigi, sinirlarini ve
metodolojisini zihnimizde olusturdugumuz keyfilikten, vaazsal/soylemci
tutumdan kurtulup?, Islami ve diinyevi bilgilerde esas kabul edilen ilkelerden
hareket ederek lireten, etkileyen ve inisiyatif alan bir konuma gelemedikge bu dis
etki hep devam edecektir.?® Disimizdaki diinyada olup biteni gormemek, sadece
karsi ¢ikmak, savunmak toplumlar hiyerarsisinde yer edinmemiz i¢in yeterli
olmayacaktir.

Dinin yeniden aktiiel hale gelmesi ve tutarli bir Kur’an anlayisinin tesisi
acisindan bu donemler 6nemlidir ama stireglerin 6zelligi ve farkl fikirlerin ortaya
cikmasi1 agisindan ileri siirtilen Oneriler kadar itirazlart da Onemsemek
gerekmektedir.

97 Adams, Charles |.; a.g.e. s. 87; Bkz. Hasan en-Nedvi; et-Tefsiru’s-Siyasiyyu Li’l-islam, Fi Mirati
Kitabati’l-Ustaz Ebi’l-A’14 el-Mevdidi ve’s-Sehid Seyyid Kutub, Déru’l-ifaga, Misir, 1980; Kovser,
Tagiyev; Ebu’l-A’la el-Mevdidi ve Seyyid Kutub’a Gore Siyasal icerikli Ayetlerin Tefsiri, Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010; Suat, Mertoglu; “Dogrudan
Dogruya Kur’dn’dan Alp Ilhami”: Kur’dn’a Déniisten Kur’dn Islamina, Divan Disiplinler Arasi
Calismalar Dergisi, Cilt XV, sayi, 28,2010/1, s. 74.

98 Hanefi Hasan; Gelenek ve Yenilenme, Otto Yayinlari, Ankara, 2011, 87.

99 Masali, Mehmet Emin; Mehmet Pagaci’nin teblig miizakeresi, Modern Donemde Dini ilimlerin

Temel Meseleleri igerisinde, iSAM, 2007, s. 290.
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SUFILERE YONELTILEN TENKITLERE BiR CEVAP: AKSEMSEDDIN ve DEF‘U
METAINI’S-SOFiYYE iSiMLI ESERI

Bedriye REIS*
0z
Tasavvuf tarihinde Bayramiyye tarikatinin Semsiyye kolunun kurucusu olarak kabul edilen
ve Aksemseddin adiyla sohret bulan Semseddin Muhammed b. Hamza, Fatih Sultan
Mehmet Han devrinde yasamis bir alim, mutasavvif ve sairdir. Gerek istanbul’'un fethindeki
manevi rolii gerekse ilim ve irfanin1 ortaya koyan eserleri, arastirmacilarin dikkatini
¢cekmis, cesitli inceleme ve arastirmalara konu olmustur. Aksemseddin bazi konularda
stifilere yoneltilen tenkitlere dair cevap ve itirazlarini ihtiva eden bir risale kaleme almistir.
Bu makalede s6z konusu tenkitler ve Aksemseddin’in verdigi cevaplar ele alinacaktir. Bir
manada sifiler ile zahir ulemasi arasinda tartisma konusu olan meselelere seyhin yaklasim
tarzi irdelenmeye ve yasadigi donemde tasavvuf ve tarikatlara dair hangi konularin
glindem olusturdugu ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Aksemseddin, sufi, tenkit, Bayramiyye, seyh

RESPONSE TO CRIiTiCiSMS WHiCH WERE TURNED TOWARDS MYSTICS: THE CASE OF
AKSEMSEDDIN

Abstract

Shamsaddin Muhammad b. Hamzah who is considered as founder of the Shamsiyya brunch
of Bayramiyya in history of sufism and known as Akshamsaddin is scholar, poet and mystic
who influenced the age of Fatih Sultan Mehmet. Both his moral role in conquest of Istanbul
and his books which reveal his knowledge and his wisdom get researchers attention and
studied in different researchs. Aksemseddin has written a booklet about answers and
objections regarding criticism which were turned towards mystics. This study contains
these criticisms and the answers of Aksemseddin. Point of view of Aksemseddin about
topics that are discussed between ulema and mystics is taken under the study.
Furthermore it will explain topics which were discussed about sufism and mystic orders in
the period of Aksemseddin.

Key Words: Aksemseddin, mystic, criticism, Bayramiyya, seyh.

Giris

Tasavvuf ortaya c¢iktig1 andan itibaren zaman zaman cesitli cevrelerin
tenkitlerine maruz kalmis ve sifiler adeta kendilerini miidafaa etmek zorunda
birakilmistir. Tasavvuf tarihinde bu tir miidafaalarin 6rneklerine rastlamak
miumkiindir. XV. Yiizyillin 6nde gelen mutasavviflarindan biri olan Aksemseddin’in
siifilere yoneltilen tenkitlere cevap niteliginde kaleme almis oldugu Def'u Metaini’s-
siifiyye isimli risale de bunlardan biridir. Eser Ali Ihsan Yurt tarafindan Arapca
metni ve Aksemseddin’in kardesi Ali b. Hamza'nin terciimesiyle birlikte
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yayimlanmistir.! Eserin diger ad1 da Hallii Miiskildt'tir.2 Yazilis tarihi ile ilgili olarak
kitapta gecen ifadelerden hareketle 838-841 yillar1 arasinda kaleme alindig
soylenebilir.3 Aksemseddin’in kardesi Ali b. Hamza'nin yaptig1 tercimeden baska

1 Bir hata sonucu olarak Ali ihsan Yurt, “Fatih’in Hocasi Aksemseddin Hayati ve Eserleri” adl
kitabinda eseri “Risdletiin-nur ve kardesi Haci Ali'nin terciimesi” seklinde bir baslikla
yayinlamis, daha sonra Aksemseddin ile ilgili yapilan ¢alismalarda Yurt'un nesri esas
alindigindan risalenin adi hakkindaki bu hata devam etmis ve eser Risdletii'n- nfiriye olarak
tamtilmistir. Bk. Yurt, Fatih’in Hocasi Aksemseddin Hayati ve Eserleri, [stanbul 1972, s. 143;
Orhan F. Képriili-Mustafa Uzun, “Aksemseddin”, DIA, Istanbul 1989, c. II, s. 301, ss. 299-302;
[smail Yakit, “Aksemseddin’in Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerindeki Yazma Niishalari
Uzerine Bir inceleme”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1990, s. 40-43; Metin Celik,
Her Yéniiyle Aksemseddin Hazretleri, [stanbul 2011, s. 184-186; Arslan Tekin, Aksemseddin Fatih
Fetih, Ankara 2012, s. 163-164; Ethem Cebecioglu, “Aksemseddin’de Baz1 Tasavvufi Kavramlar”,
AUIFD, sy. 1, 2001, s. 87-88. Esasen Siileymaniye Ktp. Hact Mahmut Efendi nr. 2408’de bulunan
tercime niishasinin basinda “Haza Kitabu'n-nuriye” ifadesi bulunmaktadir. Ancak Mustafa
Kacalin, Ali Thsan Yurt'un kitabini diizeltme ve eklerle birlikte tekrar nesrettiginde burada bir
hata oldugunu fark etmis ve bu hatay: diizelterek eserin adini Def'u Metdini’s-siifiye olarak
kaydetmistir. Zira Risaletii'n- nuriye Aksemseddin’in Ibn Arabf’yi savunmak amaciyla te’lif etmis
oldugu eserdir. Kagalin s6z konusu hata ile ilgili olarak su agiklamay1 yapmistir: “Aslinda gerek
burada gerekse baska yerlerde eser Haza Kitabu'n-niriyye adiyla gegmektedir. Gelgelelim i¢inde
anlatilanlar Def'u Metdin'dir. Baglikta bir yanlishigin olabilecegi akla bile gelmemis, bugiine degin
yanlis adla adlandirma kal‘mis, boylesi bir yanlislik beklenmediginden alintilar siiregelmistir. Bu
durum bugiin basimevinde kitaba yanls kapak gecirilmesi gibi bir istir.” Ali ihsan Yurt-Mustafa
S. Kacalin, Aksemseddin Hayati Eserleri, s. 305, ibn Arabiyi savunmak amaciyla te’lif edilen eserin
Siileymaniye, Millet, BEEK ve Istanbul Universitesi Nadir Eserler béliimiinde bulunan
niishalarini incelememiz neticesinde bu eserin adinin Risaleti’'n-niiriye oldugu dolayisiyla
calismamiza konu olan risalenin adinin Kacalin’in iddia ettigi gibi Def'u Metaini’s-sifiye oldugu
kanaatine ulagtik. Zira ibn Arabf’yle ilgili olan eserin istanbul U Nadir Eserler B. nr: 2799'da
bulunan niishasinin zahriyesinde, Silileymaniye Ktp. Pertev Pasa, Nr. 260/1’deki niishanin
zahriyesinde, Millet Ktp. Ali Emiri, nr. 1114’deki niishanin hem zahriyesinde hem de ferag
kaydinda, BEEK, nr. 1460/11’de bulunan niishanin hem basinda hem de ferag kaydinda, yine
Millet Ktp. Ali Emiri, nr. 1113’deki niishanin zahriyesinde eser ismi olarak “Risaletii'n-niiriye”
yazmaktadir. Bu son niishanin istinsah tarihi 859 olup eserin yazilis tarihinden (856) ii¢ yil
sonra istinsah edilmistir. Miellif niishasindan yapildig1 anlasilmaktadir. Ayrica Aksemseddin bu
niishanin istinsah edildigi tarihte hayattadir. Eserin istanbul kiitiiphanelerindeki niishalarin
hemen hemen tamami kataloglara da s6z konusu isimle ge¢mistir. Yalniz Stileymaniye Ktp. Sehid
Ali Pasa nr. 1195’deki niisha “Risale fi Miidafaati Seyhi’'l-Ekber” olarak ge¢mistir. Ancak bu
eserin Def'u Metdin oldugunu sdyleyen arastirmacilar kataloglara yanlis gectigini iddia
etmislerdir. Bk. Yakit, age., s. 41-43. Ayse Yiicel, Aksemseddin’in Eserlerinin Dini-Tasavvufi A¢idan
Tahlili, Gazi U. SBE. Basilmamis doktora tezi, Ankara 1994. Diger yandan Enisi'nin Mendkib'inda
Aksemseddin’in eserlerinden bahsedilirken Def'u Metain’den baska bir de Telhisii Def'i Metain
isimli bir eserinden bahsedilmektedir ki bu eser Defu Metain’in 6zeti olup Ibn Fahreddin’in
slfilere yonelik tenkitlerine cevap niteligindedir. Bk. Bilal Aktan-Mustafa Gilines, Mendkib-1
Aksemseddin, istanbul 2011, s. 28. Defu Metaini’s-siifiyye ve Telhisii Def'i Metain isimli eserlerin
benzer konularn ihtiva etmesinden ve Telhis’in ibn Arabt’yle ilgili olmamasindan anlasildigina
gore Def'u Metain ibn Arabf’yle ilgili olan eser degildir.

2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, c. I, s. 13; A.L. Yurt-M. Kagalin, age., s. 40.

3 Eserde miiellifin “H. 838 yili Saban aymin yirmi besinci giini riiyasinda Hz. Peygamber’i
gordiigiini ifade etmesi, ayrica “..bizim bu zamanimizda béyle kisileri kiifiirle itham ederler ve
boyleleri sahabe ve tabiin zamaninda yoktu derler...” seklindeki ciimlesinde de her ne kadar
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bir de Bayrami halifelerinden Bolulu Himmet Efendi tarafindan yapilmis eksik bir
tercimesi bulunmaktadir.* Bazi c¢alismalarda eserin Bayramilige yoneltilen
tenkitlere cevap olarak Haci Bayram ve dervislerini savunmak amaciyla yazildig:
belirtilmistir.> Ancak eserin Arapca metninde de terciimesinde de bu yonde bir
ifadenin bulunmamasi, gerek tenkitlerin gerekse cevaplarin Bayramilige miinhasir
olmamasi eserin genel manada tasavvufu ve sifileri savunmak amaciyla yazildigini
ortaya koymaktadir. Eserin biri Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde® digeri de
Milli Kiitiiphane’de bulunan iki Arapga niishasi tespit edilmistir.” Ancak Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi niishasinda yer alan baz1 kisimlar Milli Kiitiiphanedeki
niishada bulunmadigindan calismamizda Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki
niishay1 esas aldik. Terciimesine atifta bulundugumuz kisimlarda da Siileymaniye
Ktp. Hact Mahmut Efendi, nr. 2408’deki niisha esas alinmistir.

Baz1 calismalarda eserin Fahreddin oglu® adinda bir kisinin tenkitlerine
cevap olarak yazildig1 belirtilmistir. Aksemseddin’in birka¢ yerde “miiteseyyih”

Arapca metinde tarih zikredilmemisse de terciimede Ali b. Hamza’'nin “ki sene 841dir”
seklindeki ifadesinden s6z konusu tarihler ¢ikmaktadir.

4 Ali b. Hamza, Kdsifii'l-miiskildt, Stileymaniye Ktp. Hact Mahmut Efendi, nr. 2408; Beyazit Devlet
Ktp., Beyazit Kit.,, nr. 3301; Atatiirk Ktp,, Osman Ergin Kit, nr. 611; Hac1 Selim Aga Ktp.,
Kemankes Kit., nr. 682; Bolulu Himmet, Risdle-i Himmet Efendi, Siileymaniye Ktp. Hact Mahmut
Efendi, nr. 2863/2. Bolulu Himmet'in eksik terciimesi nesredilmistir. Bk. Tahir Hafizalioglu,
Vahdet Aynasinda Osmanli Tasavvuf Metinlerinden Secmeler, istanbul 2001, s. 175-178.

5 Yurt, age., s. LXXXIIIL.

6 [stanbul U. Ktp., Nr: 4786, 30 vr. 15 str. 235x170, 170x140 mm. Nesih. Eserin baginda “Risaletii'n-
niriye li's-seyh Muhammed b. Hamza miilakkab bi-Aksemseddin” ifadesi yer almakta ve eseri
Fatih Sultan Mehmet'in emriyle yazdig1 beyan edilmektedir. Ancak cergeve icinde yer alan bu
ifadelerin esere sonradan ilave edildigi anlasilmaktadir. Kagalin’in basimevinde kitaba yanlis
kapak gecirilmesi gibi bir is” seklindeki nitelendirmesi bununla ilgilidir. Asil itibariyle eser
Risaletli'n-niriye degildir.

7 Milli Ktp., Nr. Zile 78/2, 19a-39b arasi, 17 str. 180x13, 125x91mm., Ta'lik. Istinsah tarihi: H. 847
Arapga. Kahverengi mukavva kapli, mavi ciltli, miklebli, basliklar kirmizi miirekkeble yazil.
Tespit fisinde eserin adi “Risdle fi beyani ahvali'l-mutasavvifin” olarak yazilmistir. Kitabin
basinda “Kitabu'r-risale” ifadesi yer almaktadir. Eserin devaminda Telhisii Def'i Metain
bulunmaktadir.

8 Kaynaklarda bu isim hakkinda herhangi bir malumat yer almamakta ancak babasiyla ilgili bazi
bilgiler bulunmaktadir. Babasi Seyh Fahreddin Yahya b. Abdullah kaynaklarda el-fakih, el-
Hanefi, er-Riimi, es-sufi olarak tanitilmaktadir. Buna gére Hanefi fikih alimi ve mutasavwiftir.
Yasadig1 devir konusunda kaynaklarda ¢eliski vardir. Bursali Mehmet Tahir ve Taskdprizade, 1.
Bayezid devrinde (772-805/1389-1402) Mudurnu’da yasadigini kaydederken, diger bazi
kaynaklar vefat tarihini 864/1460 olarak vermektedir. Sicill-i Osmani’de ise vefat tarihi
846/1442 olarak verilmistir. Tesirli dualar hakkindaki bahis ve rivayetleri iceren bir kitab,
fetvalardan olusan Miistemilii’'l-Ahkam ile tasavvuf ve keldma dair Feraidi'l-Leali adlarinda
eserleri vardir. Bk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 139; Taskoprizade, es-
Sekaiku’n-nu’maniyye, Beyrut 1975, s. 32; Katip Celebi, Kesfii’z-ziiniin, c. 1, s. 1692; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, Beyrut ts., c. VIII, s. 55; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin,
Istanbul 1951 c. II, s. 528; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, Istanbul 1311, c. IV, s. 10.
Fahreddin-i Rumi Mudurnu’da vefat etmistir. Kabri Mudurnu’da Kanuni Sultan Stileyman (Yeni)
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ifadesiyle belli bir kisiye isaret ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte eserin
Arapga niishalarinda bir isim zikredilmedigi i¢in bu kisinin kim oldugunu Ali b.
Hamza’dan 6greniyoruz. O Kasifi'l-miugkilat'ta bu kisinin Fahreddin Oglu oldugunu
belirtmistir.? Diger yandan “miiteseyyih” ifadesinin sadece birka¢ yerde gecmesi,
eserin belli bir kisiye cevap amaciyla yazilmis olmadigim1 bilakis genel olarak
stifilere zahir ulemasi tarafindan yoneltilen tenkitlere cevap niteliginde oldugunu
gostermektedir.

Aksemseddin risalesine Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin Avarifii’l-medrif isimli
eserinin mukaddimesinde yer alan su ifadelerle baslamistir: “Sifilerin dogruluguna
inanisim ve onlara olan mahabbetim, onlarin hallerinin yiiceligine ve yollarinin kitap
ve stinnete mebni olduguna dair bilgim, beni bir kitap yazmak stretiyle bu taifeyi
miiddfaa etmeye sevk etmistir.” Siithreverdi'ye gore zahiren sifilik kisvesine
biirtinlip asil itibariyle tasavvufun o6ziinden uzak olan kimselerin mevcudiyeti,
stifiler hakkinda si-i zanna sebep olmus, bu durum tasavvufun “adi var kendi yok”
tarzinda bir yol olarak degerlendirilmesine, bid’at olarak telakki edilmesine ve
stifilerin davranislarinin merasimden ibaret sayillmasina yol agmistir. Aksemseddin
Siihreverdi'nin s6z konusu ifadelerine yer vererek risaleyi telif etmesinin ayni
amaca matuf oldugunu beyan etmistir.10

Aksemseddin eserin basinda, ¢cogunlukla “fukara” kelimesi ile ifade ettigi
stifilere yoneltilen tenkitlerin kisa birer ctimle ile 6zetini vermistir ki bunlar: “Eski,
sert ve yamal1 elbise giymek, siyah elbise giymek, giysilerin kol ve etek boyunun
kisaltilmasi, siyah sarik sarmak ve ucunu iki omuz arasina salmak, tac giymek,
hirkay1 mesayih elinden giymek ve biat etmek, bir mecliste hem Kur’an hem siir

Camii haziresindedir. Seyh Fahreddin'in oglundan sadece Bursali Mehmet Tahir bahsetmis ve
“Ibn Fahreddin namiyla bilinen oglunun da Esrar-1 Muhammediyye adh bir eseri vardir”
demistir. bk. Bursali Mehmet Tahir, age., c. 1, s. 139.

9Aksemseddin siifileri tenkit edenlerden birinin siinnete dair bir kitap yazdigindan ve siinnetin iki
tlirliisiinii yani stinen-i revatib ve siinen-i zevaidi ayirmadan hiikiim verdiginden, verdigi
hiikiimlerle stfileri bid’at ehli gibi gosterdiginden bahsetmistir. Ali b. Hamza miiellifin bahsettigi
kisinin Fahreddin oglu yani Fahreddin-i Rumi'nin oglu oldugunu beyan etmistir. bk. Kasifii’l-
miiskilat, vr. 88a; Defu Metdini’s-siifiyye, Istanbul U. niishasi vr. 15b; Milli Ktp niishasi vr. 31a.
Terciimede Fahreddin oglu isminin gectigi bir baska yer seyh elinden hirka giymek ve biat
konusudur. Aksemseddin’in “baz1 miiteseyyih hi¢ ulasmadigi, gérmedigi seyhin elinden tevbe
verir” seklindeki climlesinin terciimesinde Ali b. Hamza “miiellifin miiteseyyihten kasti
Fahreddin Oglu’dur ki Abdiilkadir elinden tevbe verir Abdiilkadir geceli 340 yil oldu ve hem
seyhlik hem miiftiiliikk iddiasinda bulunur” demistir. Kdsifii'l-miiskilat vr. 31a, Def'u Metdini’s-
siifiyye, Istanbul U. Niishas1 6b, Milli Ktp niishasi, vr. 23b. Ayrica miiellif bu ifadelerin ardindan
neseble seyh olunamayacagini izah etmistir ki Telhisii Def'i Metdin'de “miiteseyyih” ifadesiyle
bahsettigi kimsenin “seyhligin sart1 velayettir” soziinii ele alip ona itiraz etmesi bununla ilgilidir.
Ancak Arapca niishalarda oldugu gibi Telhis’de de ibn Fahreddin ismi gegmemektedir.

10 Def'u Metd‘ini’s-siifiyye, vr. 2a; Sithreverdi, EbQ Hafs Omer, Avdrifii’l-me’drif, (Ihyau Ulimi’'d-din 5.
cilticinde), Kahire 1968, s. 60.
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okumak, insanlardan bir sey istemek, vecde gelerek haykirmak ve kendinden
gecmek, iftar etmeksizin ardi ardina birkag giin oru¢ tutmak, sesli zikir icra etmek,
kirk giin halvete girmek, abdest alirken baskasindan yardim istemek, asa tasimak,
siyah ayakkabi (huff) giymek, emirlerden hediye kabul etmek, Allah’in riiyada
gorulebilecegini, Hz. Peygamber’in (sav.) mira¢ gecesinde Allah’t bas goziiyle
gordigiini iddia etmek, slfilerin nurlar1 gérdiiglinii ve kesiflere mazhar oldugunu
iddia etmek” seklinde gortulmektedir.

Mtellifimiz ~ slfilerin bir kisim uygulamalarinin  bid‘at olarak
degerlendirilmesine itiraz etmistir.ll  Bid‘at ve siinnet kavramlar1 ilizerinde
durarak Kur’an ve Siinnete muhalif olmayan, bir maslahata binaen veya ihtiyaci
karsilamak icin yapilan uygulamalarin bid‘at kapsaminda
degerlendirilemeyecegini ifade etmistir. Bid‘at-1 hasene kavrami {izerinde de
durmus ve mutasavviflarin bazi tasarruflarinin peygamber zamaninda olmamasina
karsilik sonradan bir ihtiyaca binaen oldugunu belirterek siinnete muhalif
uygulamalar olmadigini ileri siirmiustiir.l2 Aksemseddin’e gore sifller Hz.
Peygamber’in varisleridir ve onlarin bid‘at olarak degerlendirilen davranislari
aslinda ya siinnettir veya selef-i salihin tarafindan hasen olarak kabul edilmistir.
Tenkit edilen hal ve davranislarindan bir kismi hakkinda da stfilerin bilgisi kesfe
dayanmaktadir. Yani bu tiir hal ve tavirlarin Rableri katindan gelen bir hak
oldugunu zevken ve kesfen bilirler.13

Aksemseddin risaleyi okuyanlara yazilanlari pesinen reddetmemelerini,
onyargidan uzak bir sekilde insafli bir gézle okumalarini, inkdr etmeden 6nce
dikkatle tzerinde diistinmelerini tavsiye etmis ve bu sekilde davrananlarin
dogruyu bulma ihtimallerinin kuvvetli oldugunu belirtmistir.14 Calismamizin bu
noktasindan itibaren Aksemseddin’in sifilerle ilgili tenkitlere verdigi cevaplari
maddeler halinde ele almaya calisacagiz:

1. Siifilerin Kiyafet Tercihleriyle Ilgili Tenkitler

Miiellifimize gore sifilere yoneltilen tenkitlerden bir kismi onlarin eski,
yamali, siyah, etegi ve yeni kisa kiyafetler ve aba giymeleri konusundadir.
Aksemseddin Hz. Peygamber’in en sevdigi kiyafetin gomlek oldugu ve gémleginin
kolunun da bilegine kadar uzun oldugunul5, ayrica Hz. Peygamber’in izarinin

11 Defu Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 2a-2b, 14a.
12 Defu Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 14a-14b.

13 Defu Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 2b.

14 Defu Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 29b.

15 Eb(i Davud, Libas, 3; Tirmizi, Libas, 28.
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topuguna kadar uzamadiginié, siyah sarik sardigini ve sariginin ucunu iki omuzu
arasina saldigin1'” ifade eden hadis-i serifleri kaynak gostermistir. Bunun yani sira
eski, yamali ve sert elbise giymenin siinnet oldugunu, yiin elbise giymenin
peygamber yolu ve tevazu aldimeti oldugunu beyan etmistir. Ayrica Adem, Sit, Nuh
ve Siileyman gibi bircok peygamberin de yilin elbise giydiklerini ifade etmistir.
Mutasavviflarin etegi kisa kiyafet giymeleri konusunda da “giysinin topukta hakki
yoktur” diyerek Mi’'minin kiyafetinin topuklara kadar uzamamasi ve yerde
stirinmemesi gerektigini, bunu kibir alameti oldugunu dile getirmistir.18 Konuyla
ilgili de su hadisi delil gostermistir: “Miiminin izart bacaginin yarisina kadar
uzamalidir. Burasi ile topuklar arasinda olmasinin da bir giinahi yok. Ama topuktan
asagi inen kisim atestedir. Kim gururla izarini yerde stirtirse kiyamet giinti Allah ona
rahmet nazari ile bakmaz.”1?

Sifilerin eski giysiler giymelerinin sebebi, bazi hadislerde bunun kiymetinin
ifade edilmesidir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Her kim giicti yettigi halde
Allah igin tevazu gostererek giizel bir elbise giymeyi terk ederse Allah ona cennet
elbiseleri giydirir.”?° Konuyla ilgili diger hadisler de Hz. Peygamber’in yagmur
duasina ¢ikarken eski giysi giydigini belirten bir hadis?! ile Eb(i Biirde ibnu Ebi
Musa el-Es’ari’nin “Hz. Aise’nin yanina girdim bana yamali bir elbise ve kaba bir izar
gostererek Hz. Peygamber bu iki parca igcinde ruhunu teslim etti dedi” seklindeki
ifadeleridir.22 Muellifimize gore Hz. Peygamber’in dua ederken eski elbise tercih
etmesi ve vefat ederken tlizerinde yamali giysiler olmasi, onun tevazuun ve nefsin
arzusunu kirmanin 6énemine isaret etmeyi amacladigini gésterir. Aksemseddin bu
tarz giyimin sadece Hz. Peygamber’e mahsus olamayacagini, zira onun yaptigi veya
emrettigi ya da yapilmasini tasvip ettigi seylerin slinnet oldugunu belirtmistir.
Dolayisiyla onun bu tercihi, eski ve yamali elbisenin siinnet oldugunu gosterir.
Diger yandan eski elbiseler giymek kibri dnlemeye daha uygundur. Sik ve glizel
kiyafetler giymenin kiside kibir duygusunu olusturmamasi hemen hemen
imkansizdir. Bu tarz kiyafetin kendisinde kibre neden olmayacagini iddia eden
kisiye de kendisini denemesini, eski elbiseler giydiginde ne hissettigini gézden
gecirmesini ve nazarinda her iki giyim tarzinin esit olup olmadigini kontrol

16 Eb(i Davud, Libas, 30; ibn MAce, Libas, 7.

17 Tirmizi, Libas, 12; Miislim, Hacc, 453; Eb(i Davud, Libas, 24; Nesai, Zinet, 109.

18 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 3a.

19 bn MAce, Libas, 7; Eb Davud, Libas, 30.

20 Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 39.

21 Hz. Peygamber’'in yagmur duasina c¢ikarken eski elbise giydigine dair degil de elbisesini ters
cevirip giydigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bk. Miislim, istisk4, 1; Ebu Davud, Salat, 260.

22 Buhari, Libas, 19; Miislim, Libas, 35; Ebti Davud, Libas, 5; Tirmizi, Libas, 10; Ibn MAce, Libas, 1.
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etmesini tavsiye etmistir.23 Yine bu konuda Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye “Ey Aise
bana ulasmay1 arzu ediyorsan zenginlerle oturmaktan sakin ve elbisen iyice
eskimedikgce onu degistirme” soziinii nakleder.24+ Miellifimizin naklettigi bir baska
rivayet de soyledir: “Kalplerinizi yiin elbiseler giyerek nurlandirin. Ciinkii yiin elbise
diinyada bir tevazu ald@meti, dhirette ise nurdur”?>

Tasavvuf ehlinin giysilerinin uglarin1 kisaltmalariyla ilgili elestirilere
karsilik olarak da ilk donem tasavvuf klasiklerinden olan Kiitu'l-kuliib’ta yer alan
Hz. Ali'nin zahitligine dair ifadeler miiellifimizin kaynaklar1 arasinda yer almistir.
Hz. Ali ylinden yapilmis, sert ve fiyati cok ciiz’l olan bir elbise giyer, gomleginin
kollar1 ancak ¢ekerse parmak ucuna ulasirdi. Parmak ucunu gegen kismini ise
keserdi. Haricller onu giyim tarzinin bir halifeye yakismadigi gerekgesiyle
elestirmislerdi. Hz. Ali “beni bir kiyafet sebebiyle mi elestiriyorsunuz ki bu kiyafet
tekebbiirden uzaktir ve bana tabi olan Miisliimanlara daha layiktir.” demisti.26 Hz.
Ali’nin bu s6zli onun yolunda bir Miisliimanin kibre ve israfa yol agacak kiyafetler
giymemesi gerektigini gostermektedir. Hz. Omer bir kimsenin tizerinde yumusak
kumastan kiyafet gordiigiinde “bunlar1 kadinlara birakin” derdi. Sahabeden Ebu’d-
Derdd’'nin kiyafetinde kirk yama bulunurdu. Aksemseddin yine Avdrifi kaynak
gostererek salihlerden bir kisminin da bir takim iyi niyetlerle kalin ve sert
elbiseleri tercih etmedigini belirtmistir. Ona gore bu tavra itiraz etmek dogru
olmadig gibi sifllerin diinyay1 ve onun stis ve giizelliklerini kiiciimseme amacina
matuf olan sert ve yamali elbise tercihleri de yadirganacak bir davranis degildir.
Diger taraftan sadece nefsinin arzu ve isteklerini bilen ve i¢indeki gizli hirslarin
mahiyetini anlamis olan kimseler icin giizel ve yumusak kumastan yapilan
elbiseler giymek uygundur.2’ Asil itibariyle Aksemseddin glizel kiyafetler giymenin
mahzurunu nefsin arzusuna uyma, diinyaya meyletme ve kibir gibi nedenlerle
aciklamistir. Kisi bu hususta kalbine bakmal, nefsini murakabe etmelidir. Eger bu
tir duygularla hareket ettigini fark ederse yumusak ve giizel elbiseler giymesi
uygun degildir. Buradan su anlasilmaktadir ki Aksemseddin bu tir sakincalar
yoksa giizel giyinmenin kisinin kalbi ve manevi hayatina zarar vermeyecegine
inanmaktadir. Ancak ihtiyath bir yaklasim sergilemekte ve nefse uyma ve kibre

23 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 4a-4b.

24 Tirmizi, Libas, 38.

25 Hadis kaynaklarinda bu rivayet tespit edilememistir. Siihreverdi bu rivayete yer vermis ve giizel
elbise giymenin ancak nefs tezkiyesinin tamamlanmasi ve nefsin tesirsiz hale getirilmesinden
sonra uygun olacagini belirtmistir. Ona gore kalin kumastan yapilmis gosterissiz giysiler giymek
kisi icin daha uygundur. bk. Siihreverdi, age., s. 257; Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 4b.

26 Eb{i Talib MekKki, Kiitu’l-kulitb, trc. Muharrem Tan, istanbul 1999, c. II, s. 398; Siihreverdi, age., s.
257.

27 Sithreverdi, age., s. 255; Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 5a.
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disme ihtimalini ¢ok daha yiiksek gordugu icin sakincali oldugunun altin
cizmektedir.28

Miiellifimize gére sifilerin bir baska delilleri de Eb( Ishak Sa’lebi’nin
tefsirinde “takva elbisesi ise daha hayirlidir” (A'raf 7/26) ayetinde gecen “takva
elbisesi” ifadesinin vera ehlinin giydigi yiinden yapilmis ve sert ve kalin elbiseye
isaret etigi yoniindeki izahtir.2® Ashabtan birinin Hz. Peygamber’e yilin bir aba
hediye ettigi ancak daha sonra bir baska sahabinin onu istemesi lizerine Hz.
Peygamber’in ona verdigine dair rivayeti3? de Allah Resili'nilin ylin aba giydigine
delil olarak zikretmistir. Yine Ashab-1 suffanin tizerindeki giysilerin ytin oldugunu
da ayn1 maksatla ifade etmis ve onlarin bu sekilde giyinmesinin diinya zinetlerini
terk etme amacina matuf oldugunu ileri siirmiistiir.31 Delil olarak kullandig1 bir
baska hadis “yiin elbise giyin ve karinlarinizin ancak yarisini doldurun. Ciinkii béyle
yapmak peygamberlikten bir ciizdiir” seklindedir.32 Aksemseddin giyim konusunda
“asil bid‘at, yiin giymenin bid‘at oldugunu séylemektir” demistir. Ona gore kaydettigi
ayetler, hadisler ve sahabi sozleri yilin giymenin siinnet oldugunu ortaya koyacak
niteliktedir.33

Stfilerin kiyafet tercihleri konusunda bir baska tenkit de tac takmalaridir.
Miellifimiz bunu “tdc olarak isimlendirilen biiyiik ve uzun kalansuve giyerler”
seklinde ifade etmistir. Bu tenkidin sebebi ise “Resilillah’in ashabinin
kalansuveleri genisti”3* seklindeki rivayettir. Miiellif bu tenkide cevap olarak
Resuliillah’in tacinin uzun oldugunu onu namazda siitre olarak kullandigini ifade
etmistir. Hz Peygamber “sizden biri oniine semerin arka kasi kadar bir sey koyarak
namaz kilsin. Bunun étesinden gegene aldirmasin.” demistir.35> Aksemseddin’e gore
hadiste gecen binegin semeri ifadesinden siitrenin bir arsin olmasi gerektigi ortaya

28 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 4a-4b, 5a.

29 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 5a-5b.

30 Buhard, Libas, 18, Edeb 39, Ceniiz 28; Nesat, Zinet, 97; ibn MAice, Libas, 1.

31 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 5a.

32 Rivayetin kaynagi bulunamamaistir.

33 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 6a.

34 Tirmizl, Libas, 40. Kiitiib-i Sitte terciime ve serhinde hadisi serh eden ibrahim Canan, “hadis bu
durumda kalansuvenin genis oldugunu ifade etmelidir. Sahabenin kalansuveleri Rumi ve Hindi
kalansuveler gibi dar olmayip genis olmalidir hatta genisligi (yiiksekligi) bir karisa ulasmaldir.
Aliyyi’'l-kari bir kisim Hanefl kitaplarinda kalansuvenin bir karis kadar genis tutulmasinin
miistehab oldugunun kayith bulundugunu zikreder. Su halde Mevlevi kiilahlarinin uzunlugu
menseini bu tevilden almis olmalidir.” demis ve basta Tirmizi olmak lizere ulemanin biiyiik
cogunlugunun hadisten ifrata kagmayan genisligi anladiklarini ifade etmistir. bk. ibrahim Canan,
Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara 1988, c. XV, s. 48. Bu aciklamalardan anlasildigina gore
hadis sahabenin kalansuvelerinin dar olmadigini gostermektedir. Ancak dar olmamalar1 uzun
olmadiklari anlamina gelmez ve hadis s6z konusu tenkide bir delil teskil etmez.

35 Muslim, Salat, 241; Eb( Davud, Salat, 102; Tirmizi, Salat, 250.
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cikmaktadir. Nitekim fakihler de ac¢ik arazide namaz kilan bir kimsenin 6niine en
az bir arsin miktarinca (46.2 cm) sitre koymasinin uygun oldugunu
belirtmislerdir. Kalinlik olarak da bir parmak kalinliginda olmalidir.3¢ Su halde Hz.
Peygamber tacin1 zaman zaman siitre olarak kullanmasi, onun uzun oldugunu
gosterir. Ashabin taclarinin genis olmasi ancak uzun olmamasi buna karsilik Hz.
Peygamber’inkinin ise uzun olmasi miiellife gore bir problem teskil etmez.
Aksemseddin s6z konusu tenkidi dile getiren zahir ulemasinin asil kendi giyim
tarzlarinin Hz. Peygamber’in kiyafetiyle hi¢ bagdasmadigini ifade ederek insanlara
telkinde bulunurken kendilerini unuttuklarini beyan etmistir.37

Stfilerin siyah ayakkab tercihleri de yadirganan uygulamalar arasinda yer
almistir. Aksemseddin burada “huff” tabirini kullanmistir ki miitercim edik olarak
tercime etmistir. Edik de yumusak deriden yapilmis bir tir ayakkabi, c¢etik
anlamina gelir.38 Miiellif Imam ZAahidi'nin (v. 658/1260) Kunye isimli eserinden
alint1 yaparak konuya aciklik getirmeye calismistir. Buna gore Firavun kirmizi,
Haman beyaz ayakkabi giyerdi. Ulema ise siyah tercih ederdi. imam Zahidl
eserinde soyle demistir: “Fukahanin biiyiiklerinden yirmi kisiye rastladim hi¢birinde
beyaz veya kirmizi ayakkabi gormedim ya da giydiklerini duymadim” Hz. Peygamber
de siyah ayakkabi giyerdi. Hatta kendisine iki siyah ayakkabi hediye edildi, o da
alip giydi.3?

Stfilerin asa tasimalariyla ilgili tenkitlere de cevap veren miiellifimiz Ebu
Leys Semerkandi'nin (v. 373/983) Bustani’l-drifin isimli kitabin1 kaynak
gostererek Ibn Abbas’in su séziinii nakletmistir. “Asa tasimak nebilerin stinneti
miiminlerin alametidir.” Aksemsedin ayni eserden hareketle asa tasimanin cesitli
faydalarini da zikretmistir.40

2. Sufilerin Seyhlerinin Ellerinden Hirka Giymeleri ve Biat

Tasavvuf erbabinin tarikata girerken icra ettikleri seyh elinden hirka giyme
ve ashab-1 kirdmin Hz. Peygamber’e biatin1 sembolize eden intisap téreni de zahir
ulemasi tarafindan tenkit edilen hususlardan biri olmustur. Miiellif bu konuyla
ilgili itirazlara cevap sadedinde yine Avdrife miiracaat etmistir. Buna gore hirka
giymek miirid ile seyh arasinda bag kurmaktir. Miiridin nefsi ile kendisi arasinda

36 Bu konuda genis bilgi icin bk. Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, istanbul 1994, c. 2, s. 70-
73.

37 Def'u Metd'ini’s-stifiyye, vr. 9a-9b.

38 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, s. 368.

39 Ebu’'r-Reca Necmeddin Muhtar b. Mahmud Zahidi, Kunyetii’l-fetavd, Silleymaniye Ktp., Ayasofya
1354, vr. 77a; Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 10a.

40 Ebli Leys Semerkandi, Bustdnii’l-drifin, trc. Abdiilkadir Akcicek, istanbul 1974, s. 818; Defu
Meta‘ini’s-stfiyye, vr. 10a.
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seyhinin hakemligini kabul etmesidir. Diinyevi meselelerde hakem tayin etmenin
ve bir bagkasinin hakemligini kabul etmenin uygun goriilmesine karsilik iyi niyet
ve saglam inancla seyhine yonelen, samimi olarak onun terbiyesi altina girmeyi
talep eden bir miridin, uhrevi konularla ilgili olarak seyhinin nefsinde
hiikmetmesini istemesinin ve bunun isareti olarak hirka giymesinin uygun
gorilmemesi dogru bir yaklasim degildir. Hirka giymek seyhin dini konularda
miiride dogru yolu gostermesi, onu irsad etmesi, ¢irkin sifatlardan arindirmasi ve
ona vecd yollarini géstermesi i¢in miirid agisindan seyhinin hiikiim ve tasarrufunu
kabul etmesi, seyh acisindan da miirit izerindeki bu hiikiim ve tasarrufu izhar
etmesi anlamina gelir. Hirka giymek miiridin kendisini seyhinin iradesine
biraktigini, mutlak bir itaat ve teslimiyet duygusuna sahip bulundugunu gosterir.
Seyh hiikmiine girmek, Hz. Peygamber hiikmiine girmektir ve Peygamber’e biat
etme slnnetini ihya anlamina gelir. Hirka giymek seyh sohbetine girmenin ilk
basamagidir. Sohbet ise asil maksattir. Her hayir miuride sohbet vasitasiyla gelir.41

Hirka giymenin stinnet oldugunu ileri siiren miiellif, buna delil olarak su
hadisi nakletmistir: “Ummii Halit bint Halit'ten soyle rivayet edilmistir: Hz.
Peygambere benekli siyah bir giysi getirildi. Efendimiz ‘bunu kime giydireyim?’
buyurdu. Karsisinda bulunan topluluk sustu. Bunun iizerine Resiliillah ‘Ummii Halit
bana gelsin’ diye emretti. Ben yanina gittim. Hz. Peygamber kendi eliyle hirkay! bana
giydirdi. Iki defa da ‘iyi giinler de giy, giizel giinlerde eskit’ buyurdu. Daha sonra siyah
kumasin benegine bakarak ‘ey Ummii Halid bu ¢ok giizel, cok giizel’ buyurdu.”#

Hirka giydirme konusunda dervislere yoneltilen bir baska elestiri de
zamanin s(filerinin ehliyet ve liyakat sahibi olmayan kisilere hirka giydirdikleri, bu
hususta mesayih-1 selefin yaptigi gibi titiz davranmadiklar1 yoniindedir.
Aksemseddin bu tenkide cevaben hirkayi iki kisma ayirir: 1) Hirka-i iradet: hakiki
miride giydirilen hirkadir.#3. 2) Hirka-i teberriik: kendisini sifilere benzetenlere
giydirilen hirkadir.#4 Bu kimseler Hz. Peygamberin “her kim kendisini bir kavme
benzetse onlardandir”> seklindeki hadisindeki mana flizere sifilerden kabul

41 Stihreverdi, age., s. 110; Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 6a.

42 Buhari, Libas, 22, 32; Ebli Davud, Libas, 1. Def'u Metd ini’s-siifiyye, vr 6b. Siihreverdi'nin bu hadisi
kaydettikten sonra yapmis oldugu yorum dikkat c¢ekicidir: “zamanimizdaki seyhlerin
benimsedikleri ve tespit ettikleri bicimde hirka giymenin Hz. Peygamber zamaninda olmadig:
acik bir gercektir. Ancak belirli bir sekilde hirka giymenin seyhler tarafindan adet haline
getirilmesi, bunun insanlar i¢in faydali oldugunun istihsan yoluyla kabul edilmesindendir.
Bunun ash yukarida rivayet ettigimiz hadis-i seriftir”. bk. Sithreverdi, age., s. 111.

43 Bu climlenin devaminda Kasifii'l-miiskilat'ta “Hakiki miiridin vasfi da iradesini seyhin iradesine
tabi kilmaktir. Onun miistakil bir iradesi kalmaz” seklinde Arapga bir ibare bulunmaktadir ancak
eserin her iki Arap¢a niishasinda da bu ibare yer almamaktadir. Bk. Kdsifii’l-miiskilat, vr. 35b.

44 Bk, Siihreverdi, age., s. 112-113.

45 Eb(i Davud, Libas, 4.
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edilir.#6 Aksemseddin asil itibariyle hirka giymenin ve giydirmenin ¢ok da gerekli
olmadiginmi belirtir. Ona gore selef-i salihinden bazis1 hirka giydirmezdi. Hirka
giydirenin de giydirmeyenin de kendine gore hayirli bir maksadi vardir. Birinci
grup sunnete dayanmaktadir ve maksadi dogrudur, ikici grup da re’yine
dayanmaktadir ki onlarin da maksadi sahihtir. Her iki tarafin da bu husustaki
tutumunu dogru ve isabetli olarak géormek gerekir. Zira mesayihin her tasarrufu
dogruya yoneliktir ve iyi niyet eseridir.

Miiellif tasavvuf ehlinin uygulamalarindan biri olan ve tarikata girmek i¢in
gerceklestirilen biat merasiminin mesayihin giizel bir uygulamasi oldugunu,
miridin seyhin hiikiim ve tasarrufunu kabul etmesinin de siinneti ihya anlamina
geldigini belirtmistir. Zira Kur’an’da Mii'minlerin Hz. Peygamber’i hakem kabul
edip onun hiikmiine harfiyen uymalar1 su ayetle emredilmektedir: “Hayir Rabbine
and olsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da
verdigin hiikmii iclerinde hicbir rahatsizlik duymaksizin tam manasiyla
kabullenmedikge iman etmis olmazlar.” (Nisa 4/65) Hirka giyme konusunda
miellifimiz, miride hirka giydiren seyhin elinin Resiliillah’in eli gibi oldugunu
beyan etmistir. Miiridin kendisini seyhe teslim etmesi Allah ve Reslliine teslim
etmesidir.4” Miellifimize gore intisap merasimi ve seyhin miiride hirka giydirmesi
maksadiyla sifllerin bir araya gelmesi bid’at kapsaminda degerlendirilemez. Zira
bid’at stinnete muhalif olan seye denir.#8 Sifilerin seyhin elini tutup tevbe etmeleri,
ashabin peygamberin elini tutup ona biat etmelerine benzer. Ashabin Peygamber
ile sozlesmesi gibi miirid de seyhiyle s6zlesmis olur. Zira kavmi i¢cindeki mesayih
ummeti arasindaki peygamber gibidir.4° Dolayisiyla seyhe biat peygambere biat,
peygambere biat da Allah’a biat sayilir. Ciinkii peygamber Allah’in halifesidir.
Aksemseddin buna delil olarak Fetih sliresindeki su ayete isaret eder. “Muhakkak
ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin ellerinin
tizerindedir.” (Fetih, 48/10) Hz. Peygamber’in “dlimler timmetimin eminleridir”>°
buyurdugu lizere mesayih da Resilullah’in halifeleridir.>1

46 Miitercime gore 6nceki mesayihin herkese vermedikleri hirka, hika-i iradettir. Halbuki iradesini
tam anlamiyla terk edecek miirid az bulunur. Bundan dolay1 zamanin mesayihinin giydirdikleri
hirka, hirka-i teberriiktiir. Zamanin mesayihi bu sekilde hakiki miiride benzemeye ¢alissinlar
dusiincesiyle hirka-i teberriikii giydirirler. Kdsifii’'l-miiskilat, vr. 36a.

47 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 7a.

48 Def'u Metd ini’s-stfiyye, vr. 7a.

49 Aclani, Kesfii'l-hafa, Beyrut 1351, c. 11, s. 17.

50 Nebhani, Yusuf b. ismail, el-Fethii’l-kebir f1 zammi’z-ziydde ile’l-cdmii’s-sagir, Beyrut ts., c. II, s.
251.

51 Defu Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 7b.
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Aksemseddin bu konu vesilesiyle tasavvufa ciddi elestiriler yoneltilmesine
sebep olan bazi konulara deginerek bunlarin yanhs uygulamalar olduguna dikkat
cekmistir ki bunlardan biri, miiteseyyih taifesinden bazilarinin hi¢ gérmedikleri,
ulasmadiklar1 bir seyh elinden tevbe vermeleri ve buna binaen seyhlik iddiasinda
bulunmalaridir. Halbuki ne ismini kullandiklar1 seyhi ne de onun seyhini
gormiuslerdir. Bazilar1 da asil kendi seyhlerine degil de kendilerince daha tustiin
gordiikleri baska seyhlere mensubiyet iddiasinda bulunurlar. Dolayisiyla
kendilerini aslinda hi¢ goriismedikleri seyhlerin miiritleriymis gibi gosterirler.>2
Aksemseddin’in lizerinde durdugu bir diger 6nemli husus da tasavvuf kiltiiriinde
“besik seyhligi” olarak adlandirilan seyh ¢ocugunun irsad makamina ge¢mesi
konusudur. Bu konudaki goriisiinii de su sekilde ifade eder: “Bil ki kisi yalniz bir
tistattan el almakla veya neseble miiderris veya seyh olmaz. Aksine terbiye gerekir,
zahmet cekmek gerekir.” Miiellif asil olanin ehliyet ve liyakat olduguna isaret
ederek tasavvufa yoneltilen 6nemli bir tenkide de cevap vermistir.>3 Sifiler
tarafindan seyhin gerekliligine dayanak olarak zikredilen ve Bayezid-i Bistami'ye
atfedilen “seyhi olmayanin seyhi seytandir” soziinii kaydeden Aksemseddin,
Kuseyri'nin, tistad1 Ebu Ali Dekkak’tan naklettigi su s6ze de yer verir: “yetistireni
olmadan kendi kendine hiidai-nabit olarak biten bir agag¢ yaprak agar, fakat meyve
vermez. Meyve verse bile meyvesi tatli olmaz.”>*

3. Sifilerin Vecd Halinde Kendilerinden Ge¢meleri ve Suurlarim
Kaybetmeleri

Sifilerin vecd halinin etkisiyle sergilemis olduklar1 bazi tavirlar ilk
donemlerden itibaren itiraz konusu olmustur. Aksemseddin vecd halinde
kendinden ge¢cme ve haykirma gibi hallerin mahzuru olmadigini distinmektedir.
Bu gorisline dayanak olarak su rivayete isaret etmistir. “Hz. Peygamber bir giin
ashab-1 suffanin yanina girdi. Aralarina oturdu. “iginizde bize beyitler okuyacak biri
yok mu? diye sordu. Onlardan birisi bir siir okudu. Hz. Peygamber ayaga kalkti ve
saga sola hareket etti. Hatta ridasi yere diistii. Ashdb-1 suffa ridayr alip doért yiiz
pargaya ayirarak aralarinda paylastilar.”>> Ebt Talib Mekki'ye gore de alimlerin ve
gonul ehlinin biiytklerinde de vecd halleri gorilirdi. Bu kisilerin ¢ogu
tabiindendi. Rebi ibn Heysem, Uveys el-Karani, Ziirare ibn Avf bunlar arasindadir.
Omer, ibn Mesud, Huzeyfe gibi bazi sahabe de tabiinden bir kisminin bu hal ve

52 Defu Meta ‘ini’s-stifiyye, vr. 6a-6b.

53 Defu Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 6b.

54 Abdiilkerim Kuseyri, Adabii’l-miiridin, trc. S. Uludag, Kuseyri Risalesi icinde, istanbul 1991, s. 592.

55 Siihreverdi bu rivayeti naklettikten sonra soyle dikkat ¢ekici bir yorum yapmistir: “Génliime éyle
geliyor ki bu hadis sahih degildir. Ben bu hadiste Resuliillah’in ashabiyla yaptigi toplantilarin
hazzint bulamadim. Ustelik sahabiler bu hadiste bize ulasan esaslara bagl degillerdir. Bu ytizden
onu kabulden imtina ediyor, en dogrusunu Allah bilir diyorum.” Bk. Siithreverdi, age., s. 171.
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tavrini gordiikleri halde yadirgamamislar ve reddetmemislerdir. Mesela Hz. Omer
bayginlik gecirir, hatta deve gibi saga sola sallanir, sendelerdi. Yine Said Ibn
Ciizeym’de boyle haller gortlirdi. Etrafindakiler ona ne oldugunu anlamaz ve
aklin1 kaybettigini disiiniirlerdi.>¢ Miellif der ki “zamanimizda bazi kimseler
bilgisizliklerinden dolayr bu gibi kisilerin hallerini inkdr ederler ve bu tiir haller
sahabe ve tdbiin zamaninda goriilmezdi derler. Allah onlara insaf versin.”>7

4. Insanlardan Maddi Yardim istemeleri ve Emirlerin Hediyelerini
Kabul Etmeleri

Kendilerinin veya baskalarinin borcu icin insanlardan para istemelerine
gelince sifiler bir hadise dayanarak bunu caiz gortrler. Zira hadiste soyle
buyrulmustur: “istemek su ti¢ kisi disinda hi¢ kimseye heldl olmaz: Kefalet altina
giren kisinin o meblagi elde edinceye kadar istemesi helaldir. Ama o miktara ulasinca
artik isteyemez. Bir feldkete maruz kalip malini kaybeden kisinin gecimini temin
edinceye kadar istemesi heldldir. Fakirlige ugrayan kisi ki kavminden ¢ kisi
"gercekten falan fakir diistii” deyip de sahitlik ederlerse o kisinin gecimine yetecek
miktari elde edinceye kadar istemesi heldldir.”>® Aksemseddin kendi borcunu veya
baskasinin borcunu 6demek, Mii'minlere yardim etmek gibi nedenlerle istemenin
bir mahzuru olmadigini ifade etmis, Hz. Peygamber’in “hayra vesile olan hayri
yapan gibidir”>? sozline isaret etmistir.60

Baz1 sifilerin emirlerin hediyelerini kabul etmeleri de elestiri alan
konulardandir. Aksemseddin onlarin bu davranisinin Hz. Peygamber’'in bir
hadisiyle amel etmeleri sebebiyle oldugunu ifade etmistir. Abdullah ibn Omer’den
nakledilen bir riviyete gére Hz. Omer soyle demistir: Allah Restlii bazen bana
hediye veriyordu. Ben de “Ey Allahin Resilii bunu benden daha muhtag¢ olana
verseniz diyordum. Resiliillah da “al bunu! Sen istemedigin halde sana bir sey
verilirse onu al. Dilersen ye, dilersen sadaka olarak bagisla” buyurdu”6! ibn Abbas ve
ibn Omer’'in Muhtar es-Sekafi’nin kendilerine géndermis oldugu hediyeyi kabul
etmelerini de emirlerin hediyelerini kabuliin caiz olduguna hamletmistir.
Aksemseddin’e gére Imam Muhammed'’in su sézii de bunu gostermektedir: “Biz bi-
aynihi haram oldugunu bilmedikge verilen seyi aliriz.” Miiellifimiz Eb( Hanife’nin
gorisiiniin de bu yonde oldugunu ifade etmistir.62

56 Mekki, age., c. 11, s. 341. Mekki bu ifadelere “Havf” bahsinde yer vermistir.
57 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 8b-9a.

58 Mislim, Zekat, 109; Nesai, Zekat, 86; Ebl Davud, Zekat, 26.

59 Tirmiz], ilim, 14.

60 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 9b-10a.

61 Buhari, Zekat, 51; Muslim, Zekat, 110; Nesai, Zekit, 94.

62 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 8a.
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5. Stifilerin Savm-1 Visali Caiz Gormeleri

iftar etmeden pespese iki veya daha fazla giin oru¢ tutmak anlamina gelen
savm-1 visalin mekruh oldugu dolayisiyla sifllerin bu yolla mekruh isledikleri
iddiasina karsilik olarak Aksemseddin, ser’an savm-1 visdle imkan olmadigini
beyan ederek agiklama getirir. Miiellifimizin izahina gore giinesin batisindan
itibaren oru¢ hiikmen sona ermis olur. Ciinkii gece oru¢ zamani degildir. Gece iki
giniin arasini ag¢tigindan, iki giindiizii birbirinden ayirdigindan dolay: vasil s6z
konusu olamaz. Miiellifimiz Kadi Iyaz'in Sifa,63 Gazali'nin Ihydu Ulimi’d-din,%* ve
Tiirblisti’'nin Kitabii’l-Miiyesser fi serhi mesabthi’s-stinne®> isimli eserlerine atfen Hz.
Peygamber’in asil itibariyle haram kildigindan dolay1r degil immetine sefkat ve
merhametinden dolay iftar etmeden iki glin arka arkaya oru¢ tutmay1 men* etigini
ileri siirer. Aksemseddin Hz. Ebu Bekir’in alt1 giinde bir, Hz. Omer’in ii¢ giinde bir
yedigini belirterek Allah Resuliine en yakin ve onun siinnetini uygulamada en titiz
olan bu sahabilerin uygulamalarinin temelinde Hz. Peygamber’in zahmet
cekmeyen icin yasaklama getirmemesi bulundugunu séylemistir.66

6. Sifilerin Cehri Zikir Icra Etmeleri ve Meclislerde Kur’an ile Siiri
Birlestirmeleri

Tasavvuf tarihinde 6nemli tartisma konularindan biri olan cehri zikir de
zahir ulemasinin tenkitleri arasinda yer almistir. Cehri zikirin Hz. Peygamber
doéneminde icra edilmedigini, bundan dolay1 bid’at ve mekruh oldugunu iddia
edenlere cevaben Aksemseddin, Sa’lebi’'nin tefsirine atifta bulunmustur.6? Sa’lebi
“Ey iman edenler Allah’t ¢okca zikredin.” (Ahzab, 33/41) ayet-i kerimesinin
tefsirinde, Abdullah Ibn. Abbas’in rivayetine yer vermistir ki Ibn Abbas’a goére
Allah'in farz kildig1 her ibadetin belli bir zamani ve miktar1 vardir. Diger taraftan
mazeret durumlarinda Mi’'min i¢in birtakim ruhsatlar s6z konusudur. Ancak zikir
emri ile ilgili olarak belli bir vakit ve miktar tayin olunmadigi gibi zikrin terk
edilmesini miimkiin kilan herhangi bir mazeret veya ruhsattan bahsedilmemistir.
Nitekim bir baska ayette ayakta, otururken, yatarken yani her hal i kéarda
Mi'minlerin zikretmesi emredilmistir. (Al-i Imran 3/191) Hz. Peygamber de
“Allah’t o kadar ¢ok zikredin ki size deli desinler”®® buyurmustur. Aksemseddin’e

63 Kad lyaz, Kitabu’s-Sifd bi Ta’rifi Hukiki’l-Mustafa, Beyrutts., c.1,s. 111.

64 Gazali Ihya’da “bir kimse nefsinin selametini biitiin bir seneyi oruglu gecirmekte buluyorsa varsin
oyle yapsin. Nitekim sahabe ve tabilin arasinda biitiin seneyi oruglu gecirenler olmustur”,
demistir. Bk. Gazali, Thya, I, 319.

65 Tirbiisti, EbG Abdullah Fazlullah b.Hasan, Kitabii’l-miiyesser fi serhi mesdbihi’s-siinne, Suudi
Arabistan 2008, c. 11, s. 464-465.

66 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 10b.

67 Sa’lebi, Ebii Ishak Ahmed, el-Kegsf ve'l-beyén fi tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 2004, c. V, s. 119.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I1], s. 68.
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gore bu hadis cehri zikrin caiz olduguna hatta miibah olduguna agik bir delildir. Bir
baska hadise gore “Hz. Peygamber vitirde selam verince li¢ defa “Stibhanalldhi’l-
Meliki’l-Kuddiis” der, ti¢tinclistinde sesini ylikseltir ve uzatird1.”®® Allah Res{lii'niin bu
uygulamasi da zikirde sesi yiikseltmenin caiz hatta miistehab olduguna isarettir.7?
Aksemseddin’in kanit olarak zikrettigi bir diger hadis de sudur: Hz. Peygamber
soyle buyurdu: “Cennet bahgelerine ugradiginiz zaman orada otlayiniz. Cennet
bahgeleri nedir? Sorusuna “zikir meclisleri” diye cevap verdi.” Baska bir rivayette
“zikir halkalar” seklindedir.”? Yine bir bagka hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “ben kulumun zanni lizereyim. Beni zikrettigi zaman onunla
beraberim. Eger beni kendi iginde zikrederse ben de onu kendi nefsimde zikrederim.
Eger beni bir topluluk icinde zikrederse ben de onu ondan daha hayirl bir topluluk
icinde zikrederim.”72

Miiellifimiz, imam-1 Azam Eb( Hanife’'nin “Rabbinize yalvara yakara ve
gizlice dua edin. Bilin ki O haddi asanlari sevmez.” (Araf, 7/55) ve “Rabbini icinden,
yalvararak, ytiksek olmayan bir sesle sabah ve aksam an. Gafillerden olma.” (Araf,
7/205) seklindeki ayetlerin zikrin hafi olmasi gerektigi ve cehri zikrin mekruh ve
bid’at olduguna delélet ettigi yontindeki ictihddini genis bir sekilde ele almistir.
Eb( Hanife’'nin bu ayetlerden hareketle cehri zikrin mekruh oldugunu dair
istidlalinin kesin olmadigini yani Imam’mn boyle bir istidlalinin mevcudiyetinin
stipheli oldugunu ileri siirmiistiir. Zira bu sekilde bir istidlal, mefhum-1 muhalif ile
istidlalde bulunmaktir ki bu Hanefi mezhebinde yoktur. Bilakis Safii mezhebinde
mevcut olan bir uygulamadir. Miiellif Iimamin béyle bir istidlali varsa bile sonradan
bu fetvadan donmiis olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Eyib ve Zekeriya peygamberlerin Allah’a niyazlarindan bahseden ayetlerde
(Enbiya, 21/83, 89) “nada” ifadesinin gectigini ve Cevheri’'nin (v. 400/1009) es-
Sthah isimli eserini kaynak gostererek nida teriminin sesi yiikseltmeye isaret
ettigini belirtmistir.”3

Aksemseddin miictehidlerden bir kisminin bazi meselelerde imam’a
mubhalefet ettigini, hatta iki talebesi Imam Muhammed ve Eb{ Yusufun da cesitli
konularda Ebii Hanife’den farkl ictihadlar1 oldugunu, Miisliimanlarin maslahatina
uygun olarak zaman zaman iki talebenin ictihadlarini fetvaya esas olarak alindigini
belirterek bu hususta da Miislimanlarin faydasina daha uygun olmasi bakimindan

69 ibn Mace, Kiyamii'l-leyl, 37, 48; Darekutni, Siinen, c. 11, s. 31.

70 Defu Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 10b-11a.

71 Tirmizi, Daavat, 82,; Miisned, III, 150.

72 Buhari, Tevhid, 15; Mislim, Zikir, 19, 21; Def'u Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 11b.

73 Cevherd, Eb(i Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-luga ve Sthahi’l-Arabiyye, , Beyrut 1998, c. 1],
s.1816.
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imam Muhammed ve Eb(i Yusufun goriislerini fetvaya esas almamin mahzuru
olmadigimi ifade etmistir.74 Ustelik Araf slresi 55. Ayetin cehri zikrin bidat
olduguna delaleti kat'l degildir. Nitekim biiyiik Hanefi dlimlerinden Ebu Hafs en-
Nesefi'nin (v. 537/1142) et-Teysir fi't-tefsir isimli eserinde yer verdigi ibn Abbas’in
ifadeleri konuyu agik¢a ortaya koymaktadir. Zira Ibn Abbas “tazarruan” ifadesinin
sesli okumak, (cehran bi'l-lisan), “hifeten” ifadesinin ise gizli okumak (sirran fi'l-
kalb) anlaminda oldugunu, “ve dline’l-cehri” ifadesinin de haddinden fazla sesli
okumama (la cehran miifritan) manasinda oldugunu beyan etmistir.7>
Aksemseddin’e gore bu rivayet Eb(i Hanife’'nin cehri zikrin bid’at oldugu yoniindeki
goriisiine bu ayetle istidlalde bulunmadigini gésterir. Dolayisiyla Imam-1 Azam’in
bidatten kastinin bidat-i hasene olmasi kuvvetle muhtemeldir.76

Aksemseddin bu hususta rivayetlerin birbiriyle gelistigini belirterek soyle
bir yorumda bulunmustur: “Zikir bir ibadettir. Ibadeti cok yapmak ihtiyaten evladir.
Nitekim Kur’dn’da “Ey iman edenler Allah1 ¢ok¢a zikredin” (Ahzab 33/41)
buyrulmustur ki zikir ancak cehri olursa ¢ok olur. Ciinkii hafi zikirde zdkirin nefsin ve
seytanin tasallutuna maruz kalma ihtimali daha fazladir ve bu durum zikri ¢ok
yapmasina engel olur.”’7 Aksemseddin cehri zikrin bid’at ve mekruh oldugunu ileri
siiren ve bu hususta Eb( Hanife’yi kendilerine sahit gosteren zahir ulemasinin
birbiriyle ¢elisen tutumlarina sézii getirmis, Imam’in dindeki gayretini, diger soz
ve davranislarini, ahlakini 6rnek almayip onun sadik takipcileriymis gibi bir tek bu
hususta ona dayanmalarini sert bir sekilde tenkit etmistir. Ona gore bu tip s6zde
alimler, riisvete dahi bagsvurarak makam ve kadilik kapma gayretine girerler. Oysa
Ebl Hanife, Halife Mansur’'un kadilik teklifini geri ¢evirmis, bundan dolay1 hapse
girmis ve orada vefat etmistir. Imam hayatta olsaydi onlarin bu gibi ¢irkin ve
yakisiksiz hallerinden bizar olurdu diyerek imdm-1 A’zAm ile ashnda higbir
ilgilerinin olmadigini savunmustur.”8

Baz1 sifilerin mescid ve meclislerde Kur’an ile siiri birlestirmeleri yani
Kur’an’in yani sira siir de okumalar bir bagka tenkit konusudur. Miellif bunun caiz
olduguna delili olarak Avarif’te yer alan bir rivayeti gostermistir: “Bir giin Hz.
Peygamber ashabiyla beraber iken bir adam geldi. Sahabilerden bir grup Kur'dn
okuyor bir baska grup da siirler okuyordu. Adam ‘ya Restlallah hem Kur’dn hem siir

74 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 12a-12b.

75 Nesefl, Eb(i Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed, et-Teysir fi’t-tefsir, Siilleymaniye Ktp., Ayasofya
nr. 96, c. I, vr. 314a.

76Def'u Meta ‘ini’s-silfiyye, vr. 12b-13a.

77 Defu Meta ‘ini’s-stifiyye, vr. 13a.

78 Def'u Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 13a.
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ha!’ dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber ‘bir ondan bir bundan’ diye cevap verdi.””°
Ayrica Aksemseddin Hz. Peygamber’in mescitte torunu Hasan i¢in bir minber
kurdurdugunu, Hasan’in bu minbere ¢ikarak Restltllah’t hicveden kisilere yonelik
hiciv icerikli siirler okudugunu ve Hz. Peygamber’in bundan hoslandigini ifade
eden bir rivayete de yer vermistir. Buradan Aksemseddin’in asil itibariyle Islam
inancina zit bir karakter tasimayan siirlerin mescitte okunmasini yadirganacak bir
husus olarak gérmedigi anlasilmaktadir.

7. Siifilerin Kirk Giinliik Halvete Girmeleri

Tasavvufi terbiye metotlarindan biri olan halvetin de bid’at olarak
degerlendirilmesine miiellifimiz Hz. Peygamber’in Hira’da ge¢irmis oldugu giinleri
delil gostererek karsi ¢ikmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in “Bir ay kadar Hira
magarasina micavir oldum. Miicaveretimi tamamlayinca dagdan indim”80
seklindeki sozii ile Hz. Aise’nin Resiliillah’a vahy uykuda gérdiigii sadik riiyalarla
basladi. Sabah aydinligr gibi riiyalar gértirdii. Daha sonra ona yalnizlik sevdirildi.
Hira'ya gider orada uzun zaman ibadetle mesgul olurdu. Azigi bitince Hz. Hatice’'nin
yanina déntip azik tedarik eder tekrar Hira'’ya giderdi. Nihayet O Hira’'da bulundugu
sirada Hakk (vahy) geldi”é! seklindeki ifadeleri stfilerin halvet uygulamasina delil
olacak mahiyettedir. Hadislerin yani sira siifi sozlerine de yer vererek konuyu izah
etmeye calismistir. Ziinn(in el-Misri, bu hususta “halvetten daha ¢ok ihldsa tesvik
eden bir sey gérmedim. Halveti seven ihlds diregine iyice sarilmis olur”é? demistir.
Yahya b. Muaz’'in su so6zu de konuyla ilgilidir: “Halvet siddiklarin arzusudur.”3
Miiellifimiz stfilerin halveti kirk giine tahsis etme sebepleri iizerinde de durmus,
yine Kur’an ve Stinneti temel alarak Allah’in Hz. Musa ile s6zlesmesinden bahseden
ayette “kirk gece” ifadesinin ge¢cmesini (A'raf, 7/142) ve “kirk giin Allah igin ihlasla
amel eden kimsenin kalbinden diline dogru hikmet pinarlart akar” hadisini®* delil
gostermistir.8>

8. Siifilerin Allah’1 Riiyalarinda Gordiiklerini iddia Etmeleri

Aksemseddin Allah’in riiyada gorilebilecegi fikrini kabul etmemenin ve
bunu zindiklik olarak degerlendirmenin, ge¢mis ulema ve mesayiha da itiraz etmek

79 Ahmet Yildirim rivayetin mevzu oldugunu ifade etmistir. bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara 2000, s. 367; Defu Metd ini’s-siifiyye, vr. 8a-8b.
bk. Stihreverdi, age., s. 156

80 Buhari, Bed'ii’l-vahy, Bed'ii'l-halk, 6; Miislim, iman, 257.

81 Buhari, Bed'i'l-vahy, 3.

82 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, c. 1, s. 165.

83 Attar, age., c. 1, s. 361.

84 Acltni, age., c. 1], s. 224.

85 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 13b.
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anlamina geldigini belirterek bu hususta sifilerin tenkit edilmesine itiraz
etmistir.8¢ Zira muhaddislere gore riiyada Allah’, peygamberleri, melekleri, giinesi,
ay1 ve yildizlar1 géormek bizzat onlar1 gormek demektir. Clinkii seytan bunlarin
sliretine biliriinemez.

Miiellif Ibn Sirin’in riiya tabiri kitabinda riiyada Allah’1 gormenin zenginlige,
Hz. Peygamber’i gormenin de fakirlige isaret ettigi yoniindeki beyanina yer vermis
ve Hiildsatii’l-fetdva ve Fetdvad-y1 Kadi Han gibi eserleri referans gostererek Allah1
rilyada géormenin caiz oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica kelam kitaplarinda Allah’i
rilyada gormenin caiz olduguna dair Mutezile’ye karsi deliller serdedilmis olmasini
da 6nemli bir delil olarak zikretmistir. Ona gére mimkiin ve caiz olan bir seyin
vukuundan haber verene kafir denemez. Dolayisiyla Allah’t riiyamda goérdim
diyene de kafir denmemesi gerekir. Aksemseddin konuyla ilgili bazi sifi sézlerine
de yer vererek konuya aciklik getirmeye calismistir. Ahmed b. Hadraveyh Allah’1
rilyasinda gormus ve kendisine sodyle hitab olunmustu: “Ey Ahmed biitiin insanlar
benden bir sey isterler. Ancak Bayezid-i Bistami sadece benden beni ister.” Bayezid
de soyle demistir: “Riiyamda Allah’t gérdiim. Bana ‘Ey Bdyezid! Sana lazim olan
benim. Sana lazim olana yapis’ dedi.” Hz. Ali'nin (ra) “gérmedigim Allah’a ibadet
etmem” seklindeki sozleri de dikkat ¢ekici ifadeler arasindadir. Ayrica miiellifimize
gore bu hususta bir¢ok stifiden bu tiir sézler sadir olmustur.8” Kelabazi'nin et-
Taarruf isimli eserini kaynak gostererek mesayihin tamaminin bas goziiyle Allah’y
gormenin mimkiin olmadig1 ve bunu iddia edenin tezlil ve tekzib edilmesi
gerektigi hususunda ittifak ettigini ifade etmistir. Ebl Said Harraz ve Ciineyd gibi
bazi sifilere gore boyle bir iddia ileri siirmek Allah’t tanimamanin tezahtiriidiir.88
Aksemseddin bu noktada isim zikretmeden “seyhlik iddiasinda bulunan kisi fetva
vermeyi bilmez” ifadesini kullanmistir ki, mitercim Ali b. Hamza onun
“miiteseyyih” ifadesiyle Fahreddin oglunu kastettigini belirtir. Ciinkii tanriy: diiste
gordim diyen kafirdir fetvasini verenlerden biri de odur.8° Aksemseddin boyle bir
fetvanin hatali oldugunu yine fikha dayanarak ortaya koymaya calismistir. Zira
bazi fukahaya gore bir meselede kisinin kiifriinii isbat eden bin vecih olsa buna
karsilik kifriinii men eden bir vecih olsa fetva veren kisi o bir veche itibar etmeli

86 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 15b.

87 Defu Metad'ini’s-sifiyye, vr. 16a. Burada her iki Arap¢a nilishada yer almamasina karsilik
terciimede miiellife atfen soyle bir ciimle bulunmaktadir: “Ben diiste ya da vakide dostunu her
lahzada veya her saatte veya her giinde veya her ayda veya her yilda ya da omriinde bir kere ya da
bircok defa stiretsiz ve keyfiyetsiz gérmeyen kisiye veli demem.” Miitercimin “bu sézden anlagsilan
su ki bu riiyet mertebelerinden biri veya hepsi miiellife vaki olmustur” seklindeki ifadesi dikkat
cekicidir. Bk. Kdsifii’'l-miigkildt, vr. 91b.

88 Kelabazi, Muhammed b. ishak Buhari, et-Taarruf li Mezhebi ehli’t-tasavvuf, Kahire 1980, s. 57-58;
Def'u Metd‘ini’s-stfiyye, vr. 16b.

89 Ali b. Hamza, Kdsifii'l-miiskildt, vr. 94b.
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ona goére hiikiim vermelidir. Pek ¢ok Islam alimi fetva veren Kisinin fetvasinda
daha kolay ve maslahata uygun olani tercih etmesi gerektigini ifade etmistir.
Hakkinda ihtilaf olan bir konuda tekfire gitmek dogru degildir. Allah'in riiyada
goriilmesi de ihtilafli bir konu oldugundan boéyledir.?0

9. Siifilerin Hz. Peygamber’'in Mirac Gecesi Allah Teald’y1 Hem Zahir
Goziiyle Hem Kalp Goziiyle Gordiigii Yoniindeki inanc

Hz. Peygamber’in mirac gecesinde Allah’t zahir goziiyle gordiigiinii kabul
etmeyenlere Aksemseddin, Kur’an-1 Kerim’den hareketle cevap vermis ve Necm
sliresinde gecen “kalp gordiigiinii yalanlamadi” (Necm 53/11) seklindeki ayetin
Tefsirii’l-vdzihtaki izahina isaret etmistir. Buna gore “kezebe” fiili “kezzebe”
manasinadir. Yani goniil gozi zahir goziiniin gordiigiinii yalanlamadi, kalp goziin
gordiiglinii bir vehim degil hakikat olarak kabul ve tasdik etti anlami
cikmaktadir.? Miellif bu hususa agiklik getirmek icin Gazal'nin Miskdtii’l-envdr
isimli eserine miiracaat etmistir. Gazali'nin peygamberlerin siretlerin ardindaki
manalar1 miisahede edis keyfiyeti baglaminda belirttigi tizere nebevi nurlar kimi
zaman Oyle kuvvetli, 6yle baskin olur ki duyular onu kendi dlemine ¢ekmekten aciz
kalir. Peygamberin nurlar1 duyularin sultasini ve hiikmiinii ortadan kaldirdig icin
duyular onu nur-i ildhiden baska bir seye yoneltemez. Nitekim uyku da duyularin
etkisini ortadan kaldirir. Boylece baskasinin uykuda gordigiinii, peygamber
uyanikken goriir.?2

Aksemseddin Hz. Peygamber’in mirac gecesinde rabbini bas goziiyle
gordiigline bir baska delil olarak da kendi gérmis oldugu riiyay1 ve bu riiyada
Allah Resflii ile arasinda gegen diyalogu soyle anlatmistir: “H. 838 yili saban ayinin
25. giinti cumartesi sabahr mescitte itikafta iken rilyamda Hz. Peygamber’i gérdiim.
Kendi hey’eti iizere geldi ve yanima oturdu. Bana miracini anlatti. Soziinii
tamamlayinca elini optiim ve séyle dedim. Ya Resiilallah mirac gecesinde Rabbini bag
goziiyle gortip gérmedigin konusunda ulema ihtilaf etmistir. Onu gérdiin mii? Bana
keyfiyetini anlat. Hz. Peygamber konusmadi. Ben bu konuyu gizledigini diistindiim.
Hz. peygambere sarildim ve optiim. Tekrar “Ya Restlallah Allah’in hakki icin isin
hakikatini bana anlat” dedim. Bir miiddet sessiz kalip diisiindiikten sonra “Rabbimi
bas goziiyle gordiim” dedi. Ben de “eger gérdiim diyorsan oyledir ya Restlallah”

90 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 16b.

91 Hicazi, Muhammed Mahmud, et-Tefsirii’l-vdzih, Kahire 1980, c. 27, s. 106. Burada yine sadece
terciimede yer alan ve Arapg¢a niishalarda bulunmayan su ciimle bulunmaktadir: “Bir baska
ayette yer alan “sana gésterdigimiz o temasayi insanlari sinamak i¢cin meydana getirdik” (isra
17/60) ifadesi de sunu gosterir ki gormekten kasit zahir gozii ile gdrmektir. Clinkii riiyada
gormek konusunda ayette gectigi ifadeyle “fitne” yoktur ve riiyada gérmeyi kimse yalanlamaz.
Riiyada gérme bir siiphe ve ihtilaf konusu olmaz.” bk. Kdsifii'I-miiskildt, vr. 95a.

92 Gazall, Miskatii’'l-envdr, s. 75; Def'u Metd ‘ini’s-siifiyye, vr. 16b
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dedim. Bdylece ilim adamlarinin ihtilaf ettigi mesele benim icin hallolmugstu™?3
Aksemseddin peygamberin, sair olillerin ve gayba dair hususlarin riiyada
gorulebilecegi kanaatindedir. Zira oliimden sonra gayba dair her sey acikc¢a
bilinecektir ve uyku da bir tiir 6limdiir. Kur’an’da da bu agik¢a beyan edilmistir.
(En’am 6/60, Zimer 39/42) Dolayisiyla riiyada gaybi hususlar ince bir perde
arkasindan gorilir ve bunlar tabire ihtiya¢ gosterir. Ancak bazen de perdeler
kalkar ve tabire muhta¢ olmayacak sekilde apag¢ik bir sekilde gorme s6z konusu
olur. Miiellifimiz bunlar1 inkar eden, Hz. Peygamber’i riiyada gérdiigiinii veya gaybi
hususlara riiya yoluyla vakif oldugunu sdyleyen evliyay1 zindiklikla itham eden
kimselerin s6z konusu yaklasiminin son derece hayrete sayan oldugunu ifade
etmistir. %4 Aksemseddin soyle demistir: “Siifilerin yaptiklari ve yapmakta olduklari
her sey giizeldir. Goniillerini bagladiklari ve inandiklart her sey dogru inangtir. Ta’n
eden mukallitler ta’n ettikleri muhakkiklerin tattigi zevki tatmadilar.” Bu noktada
“tatmayan bilmez” sozilini zikreden miellifimiz kisinin bilmediginin diismani
oldugunu ifade etmistir. Aksemseddin burada isim zikretmeden Miskdtii’l-
envar'dan alinti yapmistir. “Peygamberlerden istifade edenler arasinda bazisi
isittikleri seyler hususunda mutlak taklit icerisinde olup bazisi da basiretten bir pay
almistir. Taklitgcinin misali haber, basiretten pay alanin misali ise suledir. Zevk sahibi
bazi hallerde peygamberle miisterektir. Bu ortakligin misali isinmaktir. Ancak ategin
yaninda olan 1sinir, atesin haberini isiten degil. > Aksemseddin peygamberin
miisahedesinin siradan bir insanin miisahedesiyle mukayese edilmesinin miimkiin
olmadigin1 ortaya koyarak miracta Hz. Peygamber’in rabbini bas goziiyle de
gordiigl yoniinde goris belirtmis, tstelik de riiyas: araciligiyla bu goristine Hz.
Peygamber’i sahit gdstermistir.

10. Siifilerin Nurlara ve Kesiflere Mazhar Olduklar1 iddiasi

Aksemseddin’e gore zevk ehlinin peygamberle ortak oldugu husus nurlara
mazhar olmalaridir. Miellif ‘bu zamanda kendisine nur hasil olan kisi yoktur’ diyen
kimselerin irfan makamina heniiz erisememis olduklarini ileri stirmis, fikrini
desteklemek icin de bir hadise ve hadisin Imam Tiirbiisti tarafindan yapilan
serhine yer vermistir. Buna gore ibn Amr ibni’l-As soyle demistir: Hz. Peygamber
elinde iki kitap oldugu halde yanimiza geldi: “Sag elindeki kitap icin bu dlemlerin
rabbinden gelen bir kitaptir. Icinde cennet ehlinin isimleri vardir. Hatta onlarin
babalarinin ve kabilelerinin isimleri de mevcuttur. Sonunda da icmal yapmigtir.
Bunlara kesinlikle ne ilave ne de eksiltme yapilir” dedi. Sonra sol elindekini
gostererek “bu da dlemlerin rabbinden gelen bir kitaptir. Icinde cehennem ehlinin,

93 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 17a.
94 Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 17a-17b.
95 Gazall, Miskatii’l-envdr, s. 70. Def'u Metad ‘ini’s-stifiyye, vr. 17b-18a.
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onlarin babalarinin ve kabilelerinin isimleri vardir. Bunlara kesinlikle ne ilave ne de
eksiltme yapilir” buyurdu. Daha sonra Resiliillah iki kitabt birakip eliyle isaret
ederek dedi ki: “Rabbiniz kullardan artik farig oldu. Bir kismi cennetlik bir kismi da
cehennemliktir.”¢ Tiirblisti hadisin serhinde zamanimizda ilimde derinlesmis ve
ilmini tasavvuf yolunda miikasefelerle desteklemis bir kimseden sodyle bir soz
isittim diyerek su ciimleyi kaydetmistir: “Baskalarinin ancak riiyada iken
gordiigiinii uyaniklik halinde géren kimselerin her zamanda mevcut olduguna
inanmayan kigi, ntibtivvete hakiki manada iman etmemis demektir.” Dolayisiyla Hz.
Peygamber’e imanin bir geregi olarak Ummetin havasi i¢cinde bu gibi hal ve
miikasefelere eren kimselerin olabilecegine sasirmamak ve bunu uzak bir ihtimal
gormemek gerekir.?”

Muiellifimiz kalbi hased, riya, kin ve su-i zan gibi kottiltiklerle dolu olanlar:
bir tarafa birakip sirf kiskancliklarindan dolay: sifileri ayiplayanlarin ve tenkit
edenlerin uzak durulmasi gereken kimseler oldugu ve bdyle bir tavrin son derece
tuhaf bir tavir oldugu tizerinde durmustur. Halbuki stfilerin ibadet etmekten ve
Allah'in dinine yardim etmekten baska ayiplar1 yoktur. Tenkide miistahak
olanlarin degil de olmayanlarin maruz kalmasini, yasadigi dénemin taassuptan ve
bilgi azligindan kaynaklanan garipliklerinden biri olarak degerlendirmistir.?® O
Mi'minlere karsi hiisn-i zan sahibi, irade ehli, salih ve zikir ehli fukaranin
sohbetine devam etmek gerektigine isaret etmistir. Nitekim Allah Teald’nin Hz.
Peygamber’e yapmis oldugu su iki uyar1 bunu teyid eder. “Rablerinin rizasini
isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma!” (Enam 6/52) ve “(Resuliim) sabah
aksam rablerine sirf onun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et.
Diinya hayatinin siisiinti isteyerek gozlerini onlardan c¢evirme.” (Kehf 18/28)%°
Aksemseddin Hz. Mevland'nin salihlerin sohbetine devam etmenin gerekliligine
isaret eden bir beytine yer vermistir:

Yiirti cabucak kendine bir Hakk dostu ara; boyle yaparsan Allah senin dostun
olur, yardimcin olur

Yalnizca bir késeye cekilip diinyaya goziinii kapamis, bu ylizden hakikati
gormiis olan erler de bu hali yine bir dosttan 6grenmiglerdir.100

96 Tirmizi, Kader, 8.

97 Tlrbisti, age., c. 1, s. 62-63; Def'u Meta 'ini’s-stifiyye, vr. 18a.

98 Def'u Metd ini’s-stifiyye, vr. 18a-18b.

99 Def'u Metd ini’s-stifiyye, vr. 18b-19a.

100 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. 11, s. 258, 23-24 beyit. Mevlana’'nin beyti Milli Ktp. niishasinda
bulunmamaktadir. Bk. vr. 33b. Bundan sonra bu niishada yer almayan climleler koseli parantez
icerisinde gosterilecektir.
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Miiellifimiz kalbin Allah’in tecellisine mazhar oldugu bilincine sahip olmak
gerektigini, bu takdirde haya duygusunun kiside tam anlamiyla yerlesecegini ifade
etmis, bunun yaninda kalbe gelen havatir ve organlardan sadir olan hareketler
hususunda da dikkatli olmak gerektigini belirtmistir. Ancak bunlarin
gerceklesmesi dort seye baghdir: Az yemek, az uyumak, az konusmak ve
insanlardan uzak durmak. S6z konusu dort sart gerceklestiginde de ehl-i hakkin
maksudu olan dort marifet hasil olur: Az konusmak Allah’t bilmeyi saglar.1°1 Yine
Mevlana’dan su beyti nakleder:

[Ey hakikati arayan kisi bu agzi bagla. Yani ¢ok yemekten, cok konusmaktan
vazgeg. Clinkii bunlar hakikat dlemi icin birer g6z bagidir.

Fazla yemenin ve degersiz seyler konusmanin mana dlemini miisahede etmeye
engel oldugunu gér.]102

Uzlet diinyay1 bilmeyi, aclik seytani bilmeyi, az uyku da nefsi bilmeyi saglar.
Her kimde bu o6zellikler bir araya gelirse o kisinin beseriyeti melekiyete, kullugu
efendilige, gafleti dirilige, gaybeti sehadete, batin1 zahire, mukayyetligi mutlakliga
donitsir.193 Kalbinde mertebesine gore nurlar parildar ve bu nurlar viicudundaki
bir¢ok delikten ¢ikar. Mtuellif bu noktada Gazali'nin Miskdt'ina atifta bulunur: “Eger
hassas ruhun ézelligine bakacak olursan, nurlarinin gozler, kulaklar, burunlar gibi
cesitli deliklerden ¢iktigini gériirsiin.”194 Kalbinde nurlar parildayan kisi bir halden
bir hale gecer ve bir makamdan daha yiice olan diger bir makama yiikselir.
Yikseldikce de her biri digerinden daha latif olan perdeler miisahede eder.
Neticede perdeler kalkar ve hi¢ gormez hale gelir. Ciinkii bu perdeler insanin
nurlarinin renkleridir ki bazen ac¢iga cikar bazen gizlenir. Aksemseddin “hi¢chir
vakitte ve hi¢cbir halde zail olmayan ve her tiirlii keyfiyetten miinezzeh olan nurun
bizde hasil olmasi gerekir” der.1%> Bu da kendinden baska nurlarda zuhiir eden
biitiin renklerden miinezzeh olan nurlarin nurunun nurudur Ayni zamanda insan
idrakinin erisebilecegi ay, giines, yildiz vb. gibi her tiirlii sekilden miinezzehtir.
Ayrica renk ve sekillerden miinezzeh oldugu gibi nurlar suretinde veya hayalil ya
da misali surette zuhiir etmekten de miinezzehtir. Kisacasi miiellifimizin ifade

101 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 19a.

102 Mevlang, age., c. I, s. 257.

103 Miitercim Ali b. Hamza, gafletin dirilige doniismesini “gonliin dirilige kavusmasi1”, batinin zahire
donilismesini batinda goriilebilecek seylerin zdhirde de goriilebilmesi olarak terciime etmistir.
Mukayyetligin mutlakliga doniismesini ise “viicid-1 mecazisi ile mukayyetligi viictid-1 mutlaki ile
mevcut olmaya doniisiir’ seklinde ifade etmistir. Kalpte nurlarin parlamasi1 hakkinda da “bir
mertebede kizil, bir mertebede sari, bir mertebede mavi, bir mertebede yesil, bir mertebede mor
renkte nurlar hasil olur” demistir. Kasifii’l-miiskilat, vr. 108b-109a.

104 Gazali, Miskatii’l-envdr, s. 79.

105 Def'u Meta ‘ini’s-stfiyye, vr. 19b.

derglabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:3, 2:37-70



etmek istedigi sey, nurlarin nuru olan Allah’in her tirli renkten, sekilden ve
insanin idrak edebilecegi herhangi bir surette zuhur etmekten miinezzeh
oldugudur.

Ariflerden birisi soyle demistir: “Eger arifin kalbinde olan nur diinyaya
zuhur etseydi yerytiziinde hi¢cbir sey kalmazdi.” Aksemseddin Gazall'nin kitaplarina
bilhassa da Miskdt'a inanip da stfilere nurlarin hasil olmasini inkdr eden, onlara
sli-i zan besleyen tstelik nurun onlara seytandan geldigini iddia eden kimselere
sasirdigini ifade etmistir. Bu yaklasimi kabul etmenin miimkiin olmadigini belirten
miiellifimiz, stfilere nurlarin zikrullah ile hasil oldugunu belirtmistir. Zikrullah ise
seytan1 uzaklastirir ve vesvese vermesine engel olur. Nitekim bir hadis-i serifte Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kul Rabbini zikrettigi zaman seytan siner ve kagar.
Ancak kisi zikirden gafil olunca ona vesvese verir.”106 Miiellifimize gore asil seytan,
karanlig degil de nuru seytana atfeden kisidir. Miiellifimiz anlattiklarinin bir takim
rumuz ve isaretleri barindirdigini ve ancak ehlinin anlayabilecegini beyan etmistir.
Aksemseddin go6nliinii bu tiir ilme ag¢mayan Kkisinin anlamaya c¢alismaktan
vazgecmesini tavsiye eder. Zira her ilmin bir ehli vardir. Kisi hangi is igin
yaratildiysa ona o is kolay gelir.197 Nitekim Cafer-i sadik sdyle buyurmustur:
“Ibareler avam, isaretler havas, remizler evliya ve hakikatler enbiya icindir.”
Evliyanin sirlara ve inceliklere dair soylediklerini inkdr eden kimse, enbiyanin
sozlerini inkar eden kimse gibidir. Bu kimsenin durumu peygamberlerin soézlerini
“bunlar eskilerin masallaridir” diyerek reddeden inkarcilarin durumuna benzer. Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: Gizli bir ilim nev’i vardir. Allah hakkinda marifet
sahibi olanlardan baskasit (ulemau billdh) bunu bilmez. Bu ilimden bahsedenleri ise
Allah hakkinda aldanis halinde olanlardan baskast inkdr etmez.”1°8 [Imam
Zeynelabidin de soyle demistir: Bende nice ilmin cevheri vardir ki ben onu izhar
etseydim bana sen puta tapiyorsun der, Miisliimanlar kanimi helal sayarlardi.]19°

Aksemseddin’e gore sehadet aleminde bir slireti mevcut olan her seyin gayb
aleminde bir manasi ve hakikati vardir. Gayb aleminde olan her seyin de sehadet
dleminde bir misali vardir. Nitekim Hz. Peygamber: “Ey Allahim bana esyayi oldugu
gibi géster” seklinde dua ederdi. Ahirette her varhigin streti ve hakikati ortaya
cikar. Fakat hakikatler ve manalar siiretler iizerinde galip olur. Ahirette herhangi
bir seyin siireti biaynihi goriiliir. Bunu goren kisi onu tanir ve der ki “bu daha énce

106 Buharf, Tefsir, ( sire 114), 1.

107 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 20a.

108 Deylemi, Firdevsii'l-ahbdr, c. 1, s. 210. Ahmet Yildirinm muteber kabul edilen kaynaklarda yer
almayan ve isnadi zayif olan rivayete ihtiyatla yaklasmak gerektigini belirtmistir. bk. Yildirim,
age., s. 310.

109 Def'u Meta ‘ini’s-stifiyye, vr. 20Db.
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diinyada bize rizik olarak verilen seydir.” Orada herhangi bir seyin ismi ve sreti
diinyadaki gibidir. Ancak lezzeti diinyadakinin lezzeti gibi degildir. Bunun icin ibn
Abbas “diinyada mevcut olan seylerin, cennette isimlerinden baska bir seyleri yok”
demistir. Miusahede ehli, miicahedelerinin semeresi olarak gonul cennetine
girdikleri zaman tiirli tirli halleri bir sirette miisahede ederler. Mutavassit
evliyadan bazis1 miisahede ettigi seyi daha 6nce de miisahede ettigini, siiret olarak
ayn1 ancak mana olarak farkl oldugunu anlar. Bunun 6rnegi sudur. Hz. Musa’nin
hidayet nurunu ates slretinde gormesi gibi salik nuru ates slretinde gorir.
Nitekim Hz. Musa “ben bir ates gérdiim.” (Taha 20/10; Neml 27/7; Kasas 28/29)
demisti. Yine salik fitrat1 siit seklinde goriir.110 Bir kisi akli basinda degilken
herhangi bir sey gorse o sey ya zahir aleme ya da batin dleme aittir veya hem zahir
hem batin dleme aittir. Zahir aleme ait olan sey tabir edilebilir fakat batin aleme
dair olan sey sadece zikir ehli salikler tarafindan bilinebilir. Miiellifimiz bahsettigi
biitiin bu hususlarin hakiki manada anlasilabilmesi i¢in bir seyhin hizmetine
girmek ve sohbetine dahil olmak gerektigini ileri siirmiistiir. Ancak seyhe intisab
saglam bir irade ile olmali, zahiri ve batini irsadinda onun tasarruflarina ve emir ve
yasaklarina itaat etmelidir. Kuru bir s6zden 6teye ge¢meyen baghligin bir degeri
yoktur. Boylece salik seyhinin sahip oldugu veldyet nuru sayesinde daha once
gormedigi ve duymadigl mana ve sirlar1 goriir ve duyar hale gelir.l11 Bununla
beraber bir miirid heniiz vakti gelmeden seyhinden ayrilirsa tekrar geri doniinceye
kadar seyhin velayet nuru o miritten gider yahut perdelenir. Adeta kor ve sagir
gibi olur. Bir miridin seyhinden uzaklasmasi ve perdelenmesi ile bir immetin
peygamberin sohbetinden uzaklasmasi birbirine benzer. Nitekim Kur’an’da Allah
Hz. Musa'ya sOyle hitab etmistir: “Senden sonra biz kavmini imtihan ettik.” (Taha
20/85) Bir yolcu yol arkadaslarindan ayrilirsa eskiyaya veya vahsi hayvanlara av
olmasi muhtemeldir. Miiellifimize gore seyh sohbetinden uzak oldugu halde habis
veya latif ruhlar1 gérdigiinti, velayet-i hassaya mazhar oldugunu iddia eden kisi
sasilacak bir kisidir. Zira o heniiz velayet-i amme ile veldyet-i hassa arasindaki
farki dahi bilmemektedir. Bu tavir onun ahmakliginin ve hayasizliginin bir eseridir.
Ustelik so6z konusu iddialara sahip olan kimse, haram yer, haram giyer, haram
konusur, ibadetler hakkinda bilgisi yoktur ve revatib siinnetlere devam etmenin
Allah’a yaklastirdigindan habersizdir. Biitiin bunlara ragmen kendisinin veli
oldugunu zanneder ve iddia eder. Ebu Hamza Horasani soyle demistir: “Allah’a
giden yolun tek delili, Peygamber’in hallerine, davranislarina ve sézlerine ittiba
etmektir. Tipki Kur'dn’da ‘Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun...” (Al-i Imran, 3/31)

110 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 21a.
111 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 21a.
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buyruldugu gibi.”"112 Peygamberin so6zlerine ittiba etmek nefs ile kabul etmektir.
Davraniglarina tabi olmak kalben kabul etmektir. Hallerine tabi olmak ruhen kabul
etmektir. Sehl b. Abdullah Tiisteri soyle demistir: “Kitabin ve siinnetin sahitlik
etmedigi her vecd ve hal batildir ve béyle bir hali iddia eden her kimse de
meftundur.”113

Aksemseddin’e gore hal ve makamin dogruluguna ancak ya kitap ya stinnet
ya da selef sozii delil olur. Aksemseddin bu noktada sifilik iddiasinda olanlar
arasinda hangi ztimrenin dogru yol iizere oldugunu ortaya koymak icin s6z konusu
iddia sahiplerini dort gruba ayirmistir: Bunlardan ilk grup ViicGdilerdir
(Viicdiyyln). Onlara gore Hakk kiill-i tabii gibidir. Tahakkuk ve taayyiinii zatinda
degil ancak miikevvenattadir.114 Miiellifimize gore bu taife s6z konusu goriisleriyle
Allah'in yaraticiigini dolayisiyla da su ayeti inkar etmistir: “O her seyin
yaraticisidir. Ona kulluk edin.” (En’am 6/102) Ayni1 zamanda su hadisi de inkar
etmis olurlar: “Gizli bir hazine idim bilinmeyi sevdim ve mahlikati yarattim.”15 Zira
bu hadisten anlasilan Allah’in mahlikattan 6nce var oldugu ve mahlikat: kendi
varligini bilmeleri i¢in yarattigidir. Ikinci grup hulél ehlidir. Onlara gére Hakk
bedenlere ve ruhlara huldll etmistir. Ugiincii grup miilhid ittihad ehlidir. Onlar da
“Biz Hakk ile ittihad etmisiz ve onun zati bizden ayrilmaz” derler. Dordiinci grup
miellifimize gore muhakkiklerdir ki bu gruba gére de zatinda viic(id sahibi olan
Hakk, yarattiklarindan Once taayylin etmistir. Zatin1 bilir ve kendi sifatlar
geregince mahlikatini yaratmay: bilir. Nurlu kereminin feyziyle golge varliklari
izhar etmistir.116 Hakk Teald’'nin ilmi mevcudattan ayrilmaz. Miellifimiz dérdiinci
grubun dogru yol lUzere oldugunu ifade etmistir. Zira Allah buyurmustur ki: “Allah
her seyi ilmiyle kusatmistir.” (Talak 65/12), “Allah her seyi bilir.” (Bakara 2/282;
Nisa 4/176; Nur 24/35, 64; Huclrat 49/16) Aksemseddin nurlar1 miisahede
edecek noktaya ulasan hakiki veliler ile bunun sadece iddiasina sahip sahte veliler
arasinl ayirma bir anlamda kalp akgeyi ifsa etme amacina matuf olmak iizere
velayet konusuna girmistir. Ona gore velayet 6zel ve genel olmak tizere ikiye
ayrilir. Velayet-i hassanin iki tarafi vardir. Biri edna tarafidir ki, bu ibadet, zikir,

112 Def'u Meta‘ini’s-stfiyye, vr. 21b.

113 Siihreverdi, age., s. 87;Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 22a.

114 Viicudiyye: Panteizm. Allah’in kdinatin toplamindan ibaret oldugunu savunan, her sey O’dur
diyen anlayis. Viicudiler Tanri'nin evrenden ayri, bireysel varlig, biling ve iradesi olan bir varlik
olarak goriilmesine kars1 ¢ikip Tanri'nin evrenin i¢ ilkesi oldugunu 6ne siirmiislerdir. Viicudiyye
ikiye ayrilir: 1) Viicudiyye-i tabiiyye: Natiiralist panteizm. 2) Viicudiyye-i maddiye: materyalist
panteizm. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara 1996, s. 536; Mehmet Vural, Islam Felsefesi
SozlItigii, Ankara 2003, s. 370; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara
1997,s.761.

115 Aclling, age., c. I, s. 132.

116 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 22a.
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Kur’an ve abdest nuruyla kalbin ve azalarin cilalanmasi ve parlamasini ifade eder.
Bir de a’la tarafi vardir ki bu nihayetsizdir. Velayet-i ammeye gelince miiellifimiz
bunu iman esaslarini kabul ile aciklamistir. Yani Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giliniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna
inanmaktir.117

Miiellifimize gore ilahi makamlara ulasmak isteyen kisi ibadetlere devam
etmeli ve miicAhedenin zorluguna gégiis germelidir. ibadet bes kisma ayrilir:
Bedenin ibadeti, Allah’in emrettiklerini yapip yasaklarindan sakinmak seklinde
gerceklesir. Nefsin ibadeti, tarikat edepleri ile edeplenmektir. Bu yeme, icme vs.
konularda nefse uymay terk edip ona muhalefet etmeye devam etmek ile olur.
Kalbin ibadeti, diinya ve i¢indekilerden yiiz cevirip ahirete ve onun giizelliklerine
yonelmektir. Sirrin ibadeti, Allah’a mahabbet ile iki cihan ilgisinden de hali
olmaktir. Ruhun ibadeti ise miisahedeye ermek icin varligi mahvetmekle olur.
Aksemseddin’e gore bu sayilan ibadetleri yerine getirmedigi halde ruhlan
gordiiglinii iddia eden kimse ya hayal géormektedir veya yalan séylemektedir.118
Nitekim Kur’an’da sodyle buyrulmustur: “Ona kulluk et. Ona ibadette sabirli ve
metanetli ol.” (Meryem 19/65) Zira miicdhede miisadhedeyi dogurur. Allah’in
cemaline miistak olan sadik ve muhib salik, cesitli engellerden ge¢meksizin
celalinin perdelerine ulasamaz. Mesakkat olmadan vusil olmaz. Bunun i¢in Hz..
Peygamber “hicbir peygamber benim kadar eziyete ugramadi”'l® demistir. Hz.
Peygamberden baska hi¢ kimse “Makam-1 ev ednd”ya erismedi ve onun kadar hi¢
kimse de seyr-i ilallah, seyr-i fillah ve seyr-i billahta sikinti cekmedi. Seyr u stlikta
saliklerin eziyeti viicutlarini eritmek ile olur. Seyr-i ildllahta ef‘ali, seyr-i fillahta
sifatlari, seyr-i billahta zat1 eritmek gerekir. Miiellife gore seyr-i ilallah ve seyr-i
fillah sonlu ve siirhdir ancak seyr-i billah degildir. Seyr-i fillah tevhid makami,
seyr-i billdh vahdet makamudir. Ibni’l-Farizin (v. 632/1235) Kaside-i Taiyye
serhinde Fergani (v. 699/1300) biytiklerden pek cogunun bunu inkar ettiklerini
ifade etmistir.120

Insanlarin eziyetlerine sabreden kisinin kalbi nurlanir. Allah’in nazari ve
inayeti ile bir kimsenin kalbine nur girdigi zaman da insanlarin eziyeti o nuru
kalbinden ¢ikaramaz bilakis sabri ve tevekkiilii nedeniyle daha da artar. Nitekim

117 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 22b.

118 Def'u Metd ‘ini’s-stifiyye, vr. 22b.

119 Miinavi, Feyzii'l-kadir, Beyrut 1972, c. V, s. 430, h. No. 7852. Hadis kaynakta “hi¢cbir peygamber”
seklinde degil “hi¢cbir kimse” seklinde yer almaktadir.

120 Fergani, Sa’deddin Muhammed b. Ahmed, Miinteha’l-medarik fi serhi taiyyeti Ibni’l-Fariz, Beyrut
2007. Miitercime gore biiytiklerden bir cogunun inkar ettigi sey, seyr-i billahin nihayeti olmadigi
hususudur. Clinkii eger seyr-i billdhin nihayeti yoksa hi¢ kimse i¢in fena fi'’z-zat s6z konusu
olamaz. Kdsifii'l-miiskildt, vr.127b-128a.
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Allah séyle buyurmustur: “Bir kistim insanlar Mii’'minlere ‘diismanlariniz size karsi
toplandilar. Aman sakinin onlardan’ dediklerinde bu onlarin imanlarini bir kat daha
arttirmis ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir’ demislerdir.” (Al-i imran 3/173)
Allah Mubhsinleri sever ¢linkii onlar ¢esitli mihnetlere miiptela olurlar. Mihnetler,
erenlerin cevherini ortaya c¢ikarir, Allah katindaki kadrini kiymetini gosterir.
Sikintilara sabrettikleri oranda erenlerin cevheri artar. Yine sikintilara
sabredenlerin kalp aynalarn kirlerden arinir, nefsleri kotii huylardan temizlenir.
Ayn1 zamanda insaniyet madeninden giizel kulluk cevheri zorluk ve sikinti
zamanlarinda ortaya ¢ikar. Hz. Eytib’te oldugu gibi. Nitekim Allah onun hakkinda
soyle buyurmustur: “O ne giizel bir kul” (Sad 38/44) Veli o kisidir ki, insanlarin
ezasina tahammil eder, maruz kaldig1 sikintilardan dolay1 sikayet etmez, iddia
sahibi olmaz ve toprak gibi olur ki topraga pek ¢ok pislik atilir ama ondan hep
glizel seyler biter.121 [Bela dostluk altininin safligini ortaya koymak icindir. Ciinki
dostluk icin bela, altin i¢in yalin gibidir.] Kisinin Allah katinda mertebesi yiikseldigi
oranda cefasi artar. Afiyet, bunun kadrini bilmeyen i¢in hastalik gibidir. Bela ise
onun kadrini bilen i¢in deva gibidir. Belanin kadrini bilen kisi, Allah’1 s6zde degil de
hakiki manada seven kisidir. Sahte sevgi mahbubdan gelen en ufak bir eza ve cefa
ile zail olur. Halbuki hakiki sevgi mahbubun cefas1 ne kadar giiclii ve ¢ok olursa
olsun zayiflamaz. Bundan dolay1 sadik bir salik seyhini nefsinin hevasindan degil
de hakiki bir mahabbetle sevmelidir. Seyhine itiraz etmemeli ve ondan ne gortirse
gorsiin inkar etmemelidir. Yine salik siiliiku tamamlanincaya kadar bir baska seyhe
iltifat etmemeli, baska seyhin terbiyesine girme arzusu tasimamalidir.1?2 Ciinkii
mesayihin yollar1 ve yontemleri muhteliftir. Her biri kendi hal ve makami lizere bir
yol vaz’ etmistir. Bazisinin tariki insanlarla bir arada olup onlar1 terbiye etmeye
dayanir. Bazisi yalnizligi tercih edip insanlardan uzak durur. Bazis1 namaz, orug vb.
ibadetlerden daha ¢ok virde 6nem verir. Bazisi da insana hizmeti esas alir. Eger
salik siiliku esnasinda herhangi bir makamda takilip kalsa saglam bir irade sahibi
oldugu siirece bu fetret ve slircme ona zarar vermez. Seyhinin himmetiyle bunu
atlatir. Ancak salikin irade yolunda ayagl kayar ve seyhinden uzaklasip yiiz
cevirirse, seyhi de onun sohbetinden kovarsa, bunun ardindan diinyevi isler
pesinden kosar veya seyhlik taslamaya kalkip miirid toplama derdine diiserse
ebediyen iflah olmaz. [Seyhlik imanin ikdna, Tkanin ihsana, ihsanin ‘iyana, ‘iyanin
gayba, gaybin sehadete doniismesini gerektirir.]123

Iman asag1 mertebedeki avAmin mertebesidir ve iman esaslarim kabulii
icerir. Tkdn bir o6ncekinden daha yiiksek mertebeye sahip olan avamin

121 Def'u Meta‘ini’s-stfiyye, vr. 23b.
122 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 24a.
123 Def'u Meta‘ini’s-stfiyye, vr. 24b.
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mertebesidir. Tkan Islam kelimesi ile 6zdestir. Bu mertebe Allah’tan baska Tanri
olmadigina ve Hz. Peygamber’in O’nun elgisi olduguna inanma, namaz kilma, orug
tutma, zekat verme ve hacca gitmeyi icine alir. Ihsana gelince o da iki cesittir.
Birincisi kulun Allah'in kendisini gordiigii ve her haline muttali oldugu suuruyla
amel etmesidir. Ikincisi, ki bu daha yliksek bir mertebedir, kulun Allah’t
goriiyormus gibi ibadet etmesidir. ihsdn mertebesi havassa ait bir mertebedir.
Ancak burada 6nemli olan su ki avam ve havas biitiin iman edenlerin ortak 6zelligi
gayba iman etmis olmalaridir. Imanu’l-iyani Allah’'in sifatlarindan bir sifat1 ile
kuluna tecelli etmesidir. Allah tecelli ettigi zaman da adeta viicGdunun biitiin
ctuzleri Allah’a iman ve itaat eder. Bu da ehassii’l-havassin mertebesidir. Bir de
imanii'l-ayni vardir ki bu da ehassii’l-ehassin mertebesidir. Celdl sifatinin
tecellisiyle enaniyet perdeleri kalktiktan sonra hasil olur.124 Allah celal sifatiyla
kulunu kendisinden fani eylese cemal sifatiyla baki eyler ve o kulun imani iman-1
ayni olur. Hz. Peygamber’e kdmil manada tabi olmakla biitiin mesrebler mesrebi
olur.125 Ancak beka billdha ulastiktan sonra da nefsini sevk ve idare etmekten, heva
ve arzulardan men etmekten ve nafile namaz, orug gibi ibadetler ile gesitli iyilikler
yapmaktan miistagni olmaz. Aksemseddin bu noktaya ulastiktan sonra kulun nafile
ibadete ihtiyac1 kalmayacagi, lezzet ve arzular karsisinda nefsini artik serbest
birakabilecegi yonilinde anlayisa sahip kimselerin bulundugunu belirterek bunun
yanlis bir yaklasim oldugunu ifade etmistir. Clinkii arzu ve lezzetlere dalmak arifi
makam ve menzillerinde duraklatir, yiikselmesine engel olur. Bir baska grup da
farzlar1 eda etmeyi yeterli goriip yeme ve i¢me vb. nefsani arzulara uymada asiriya
gitmenin bir sikinti olusturmayacagini duisiindii. Miiellife gére bu diisiince sekr
halinin bir eseri, hal nuruyla kayitli olmanin ve hal nurundan biitiiniiyle kurtulup
Hakk nuruna ulasamamanin neticesidir. Hal nurundan siyrilip Hakk nuruna ulasan
kiside sekr halinin eseri kalmaz. Kendini yiice makamlara erismis biri olarak degil
siradan bir mi’'min gibi goriir. Nafile ibadetlerle Allah’a yakinlagir. Artik bu
noktada kul nefsini tezkiye etmek siiretiyle ona boyun egdirmis ve esir almistir.
Bundan dolay1 kimi zaman ona yumusaklik gostererek isteklerini verir kimi zaman
da iyiligi icin arzularindan men eder. Clinkii artik ona malik olmustur ve nefsi zabt
etmek veya serbest birakmak kulun se¢cimine kalmigstir.126

Baslangigta salik icin ameller hallere perde olur. Biitiin dikkatini teksif ettigi
ameller sebebiyle gaybi varidattan mahrum olur. Daha sonraki mertebede haller
amellere perde olur. Nihai mertebede ise ne ameller hallere ne de haller amellere

124 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 25a.

125 Miitercime gore mesreb-i iman, mesreb-i ikan, mesreb-i ihsan, mesreb-i ‘ayan ve mesreb-i ayn o
kulun mesrebi olur. Bk. Kdsifii'l-miiskildt, vr.139 b.

126 Def'u Meta‘ini’s-stifiyye, vr. 25b.
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perde olur. Aksemseddin’in bu ifadeleri kemale erdigini dolayisiyla ibadet ve taatin
kendisine artik gerekmedigini iddia eden kimselere cevap niteligindedir. Bir kimse
hakikatlere vakif oldugunu ve kemale erdigini iddia ederek amelleri terk etse
iddias1 batildir. Zira hakikatlere vakif olmak Hz. Peygamber’e tam bir ittibay
gerektirir. Hakikate vakif olmayan miisahedeye eremez. Miisahede zevki tecriibeye
baghdir. Bu zevki tatmayan kimse adeta hayvanlara ortaktir. Vecd sahibinin
vecdine hayret eder ve onun halini inkar eder. Biitiin zevk ehli bir araya gelip ona
zevkin manasini anlatmaya c¢alissa bunu basaramazlar. Ciinkii tatmayan bilmez.
Aksemseddin bu noktada Gazali'nin Miskdt'te kaydettigi tavsiyeyi eserine aynen
alir ve der ki “ey yigit zevk ehlinden olmaya gayret et. Eger buna giictin yetmezse onu
bilenlerden ol. Buna da giictin yetmezse hi¢ degilse zevkin varligina inananlardan ol.
[lim imanin, zevk de ilmin iistiindedir. Zevk bir vicddn, ilim ise bir kiyastir. Iman ise
sadece takliden kabul etmektir. Su halde vicdan ve irfan ehline hiisn-i zan et.”127
Miiellifimiz konuyu bir de siir diliyle izaha gider ve yine Mesnevi'ye basvurur:

[Hizir'in bazi davranisglarindan, yaptigi bazi islerden Musa’nin akli bulandi
Hizir'in yaptiklart Musa’ya uygun gelmedi ¢iinkii onda Hizir'in sezisi yoktu.]128

Aksemseddin sozli tekrar seyhe tam bir ittibanin geregine getirerek bu
hususta miiridin diisebilecegi hatalara isaret eder. Bir miirid seyhi tarafindan
kovulsa nurunun zail olmasi siiretiyle kalbi o6liir. Bu noktadan sonra artik o
miridin tekrar tam bir irade ve talep ile geri donmesi ihtimal dahilinde degildir.
Nitekim Cilineyd soyle buyurmustur: “her kim iistadina ‘neden’ dese asla iflah
olmaz.” [Yine mirid belli bir siire bir seyhin terbiyesi altinda bulunduktan sonra
seyhi tarafindan reddedilerek baska bir seyhe intisap etse yeryliziindeki tiim
seyhlerin ve velayet ehlinin irade etegine yapissa bile onceki seyhi kabul
etmedik¢e hi¢ biri ona yardim edemez ve onu diistigli red agmazindan
kurtaramaz.] Bir miridin irsad makamina ge¢mesi ancak seyhinin izni ile olur.
Miirsid ehil ve layik gordiiglii miridini s6z konusu makama getirir.129 Aksemseddin
yasadigl donemden bahis acar ve bir seyhe intisab etmis olmay1 yeterli gorerek
heniiz seyr u siililkunu tamamlamadigl halde seyhligini ilan eden kimseler
oldugunu ifade ederek bu durumdan yakinir. Boyle kimselerin amaci sohrete
kavusmak ve cok sayida miirit elde etmekten baska bir sey degildir. Cok yemek
yedireni seyh kabul eden kimseler boyle biiytik bir isi cocuk oyuncagi ve seytanin
maskaraligl haline getirmislerdir. Miellifin sikadyet ettigi bir baska sey de “besik
seyhligi” tabir edilen husustur. Seyhin oglunun yasina bile bakilmaksizin seyhlik

127 Gazali, Miskatii’l-envdr, s. 78.
128 Mevlang, age., c. 11, s. 502, 3262-3263 b.; Def'u Metd ‘ini’s-stfiyye, vr. 26a.
129 Def'u Meta‘ini’s-stifiyye, vr. 26b.
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makamina getirilmesi, bu 6nemli konunun ¢ocuk oyunu haline getirildiginin bir
baska isaretidir. Seyhin ehliyetsiz oglunu seyh edinen kimsenin durumu, denizde
bogulma tehlikesiyle karsi karsiya kalan kisinin kendisine bir kurtarici ararken bir
baska bogulmak iizere olan Kkisiyi gorerek ona sarilmasina ve ikisinin birden
batmalarina benzer.130

Bazi ziihd ve ilim ehli kimselerin velilere diismanlik ettiklerini, onlarin hal
ve sozlerini inkar ettiklerini belirterek boyle bir tavrin Allah’in gazabini ¢ekmeye
sebep olacagini belirtmistir. Bir kudsi hadiste sdyle buyrulmustur: “ Her kim benim
veli kullarimdan birisine diismanlik ederse ben ona harp agcarim...”]131 Asil itibariyle
evliya perdelenmistir. Onlar1 ancak Allah ve Allah’in bildirdigi kimseler bilebilir.
Clinkd halleri birbirinden farklidir. Allah dostlarini agyardan gizler. Bir kudsi
hadiste soyle buyrulur: “Velilerim kubbelerimin altindadir. Onlart benden bagkasi
bilmez.”132 Allah kendisinden baskasina iltifat etmesinler diye onlarin kalplerini
insanlardan sogutur. Veliler insanlar arasinda Allah’in sirlaridir, yerytiziinde
Allah’in nurlaridir, din hususunda Allah’in direkleridir ve Allah diismanlarina karsi
O’nun askerleridir, peygamberlerin de halifeleridir.133

Aksemseddin kiskanglik, kin, ¢ekisme gibi olumsuz davranislarin dénemin
stifileri arasinda ¢ok arttifini soyler, isimleri sifi oldugu halde davranislariyla
bunu nakzeden kimselerin varligindan sikayet eder. Bunun da nedeni tasavvufun
gayesini bilmemeleri ve riyaset hevesi tasimalaridir. Asil itibariyle sifilik bu gibi
kimselerin sadece isimlerindedir. Bu tip sozde sifiler, hakiki stfilerin hal ve
sozlerini, kerametlerini, istikamet iizere oluslarini inkar ederler. Halbuki bir kimse
tarikata girip seyr u siiliikta belli bir mesafe kat ettikten sonra nefsinin ve seytanin
oyununa gelip stliiku birakir, eski hallerine doner, sonra da ihvaninin hallerini
inkdr eder ve bu inkar hali tlizere oOliirse kurtulusu cok zordur. Zira tarikattan
donenin (miirtediit-tarikat) hali seriattan dénenden daha getindir. Ciinkii seriattan
donen kelime-i tevhid ile kurtulur fakat tarikattan dénen evvelki haline dénmek
icin insanlarin ve cinlerin amelleri kadar amel islemedik¢ce kurtulamaz.134 Salik
tam bir ihlasa dayanan ubudiyete ermedikce seytanin vesvese ve aldatmasindan
emin olamaz. Allah Kur’an’da séyle buyurmustur: “Siiphesiz kullarim iizerinde senin
bir hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan sana tabi olanlar miistesna” (Hicr,
15/42) Tam bir ihlas ancak kamil bir mahabbetle gerceklesir. Kamil bir mahabbet
de fena-y1 kiilli ile hasil olur. [Ibnii’'l-Fariz Kaside-i Taiyye’de soyle demistir:

130 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 27a.

131 Buhari, Rikak, 38.

132 Rjvayetin uydurma oldugu ifade edilmistir. bk. Yildirim, age., s. 148.
133 Def'u Meta‘ini’s-stfiyye, vr. 27b.

134 Def'u Meta‘ini’s-stifiyye, vr. 28b.
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Fe lem tehveni ma lem tekiin fiyye faniyen

Ve lem tefne ma la tiicteli fike streti

(Bende fani olmadik¢ca sevmedin zdtimi

Suretim sende tecelli etmedikge sen fanf olmazsin. )13>

Fani Hakk’in mahbubu olmus ve kalp makamina ermistir ki o makamin
hakikati, Allah'in “yere, gége, arsa ve kiirsiye sigmadim ama mii'min kulumun
kalbine sigdim” soziinde ifadesini bulur.13¢ Aksemseddin “Sakin bu sézleri inkdr

etme. Clinkii inkdr ugursuzluktur. Bu sozleri inkdr eden de mahrum kalir” diyerek
ikaz eder.]137

Mtiellife gore Hak talibi hem Allah’in kisi i¢in fitne unsuru olarak ifade ettigi
esler, evlatlar ve mallardan (Enfal 8/28; Tegabun 64/14-15) tecrid anlamina gelen
zahiri tecridi hem de diinya ve ahiret saddetinden ilgiyi kesmek anlamina gelen
batini tecridi gergeklestirmelidir ki tevhid mertebesine erisebilsin.138 Miiellif kesf
ve keramet hevesinde olmanin salik i¢in bir kusur teskil ettigi kanaatindedir.
Clinki bu tir maksatlar talip ve saliklerin yolundaki engellerdir. Salik zahiri, batini
ve surl ile Hz. Peygamber’e uymalidir ki “Muhammed’in go6zii kaymadi ve
kamasmad:.” (Necm 53/17) ayetinde gectigi lizere rabbini miisahededen onu
hicbir sey alikoyamasin. Her tiirlii maksattan ytiizlinii ¢eviren salik bir biri ardinca
gelen mertebelere yiikselir. Zira Allah diledigini diledigi yakin mertebesine
eristirir.139

Sonug

Sifilere yoneltilen elestirilere XV. Yiizyildan bir cevap da Fatih Sultan
Mehmet'in hocas1 ve Istanbul'un fethinin manevi mimar1 olan Aksemseddin’den
gelmistir. Konuyla ilgili telif ettigi risale incelendiginde ele almis oldugu hirka
giyme, cehri zikir, halvet ve vecd halinin tezahtirleri gibi konularla ilgili tenkitlerin
asil itibariyle tasavvufun ortaya c¢ikmasindan itibaren yani en basindan beri
tartisma konusu olma o6zelligini kaybetmeyen hususlar oldugu gorilmektedir.
Miellif hemen her konuda fikirlerini dncelikle ayet ve hadislerle daha sonra da
sahabi ve sifi sozleriyle destekleme yoluna gitmistir. Buradan hareketle Kitap ve
Siinnete bagliligin Aksemseddin’in tasavvuf anlayisinin temel esasi oldugunu
soylemek miimkindiir. Cevap ve itirazlarini izah ederken referans gosterdigi

135 {hnii’l-Fariz, Ebu’l-Kasim Serefeddin Omer b. Ali, Divan, nsr. es-Seyyid Hasen Hansevi, Kahire ts.,
s. 32, beyit 109.

136 Acllini, age., c. II, s. 195.

137 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 29a.

138 Def'u Meta'ini’s-stifiyye, vr. 29a.

139 Def'u Meta‘ini’s-stifiyye, vr. 29b.
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kaynaklar seyhin tasavvufun yam sira tefsir, hadis, fikih, keldm gibi diger Islami
ilimlere vukifiyetini gostermektedir. Goruslerine tasavvuftan dayanak olarak
Siihreverdi’nin Avdrifini esas almakla birlikte [hydu Ulimi’d-din, Miskatii’l-envdr,
et-Taarruf, Kitu'l-kuliib, Mesnevi ve Ibnii'l-fArizin Divdn'mma da basvurmustur.
Avarifi’'l-mearif'ten sonra en ¢ok atif yaptig1 eserlerin Gazali'nin eserleri olmasi,
miiellif tizerinde Gazali’nin giiclii bir etkisi oldugunu gostermektedir.

Aksemseddin kilik kiyafete dair tenkitler gibi biitlintiyle sekle yonelik
konulardan, Allah'in riiyada goriilmesi, Hz. Peygamber’in miracta Allah’t gérme
keyfiyeti gibi kelam ilminin de tartistig1 konulara kadar genis bir alanda tenkitlere
yer vermistir. O hi¢ gérmedigi seyhin miiridi oldugunu iddia etmek, seyh olmadigi
halde seyhlik taslamak ve besik seyhligi gibi bazi hususlarda s6zi kendi dénemine
getirerek bir tir i¢ tenkit olarak degerlendirilebilecek olan beyanlara imza
atmistir. Yiice makamlara erisme yolunda nafile ibadetlerin 6nemli bir rolt oldugu
kanaatine sahip olan miuellif, belli bir noktaya ulastiktan sonra bunlara gerek
kalmayacag1 seklinde yanlis ve miifrit yaklasimlari da tenkit etmistir. Hakikatlere
vakif olmanin peygambere tam bir ittibay1 gerektirdigini ve miicdhede yolundan
gecmeden miisahedeye ulasmanin miimkiin olmadigini ifade etmesi de bu agidan
onemlidir. Miellif ViicGdiyyeyi ve hulul ve ittihad ehlini muhakkik stfilerden
ayirarak, hulul ve ittihadi reddederek ehl-i stinnet ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisini
benimsedigini a¢ik¢a ortaya koymustur.
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HASEKI DiNi YOKSEK iHTiSAS EGiTiM MERKEZi iLE MEDRESELERIN MODERN
VE KLASIK ARAPCA OGRETIM MUFREDATI AGISINDAN DEGERLENDiRILMESIi

Ahmet Vefa TEMEL"
0z
Bu calismada Medreselerde égretilen Arapca Ogretimi ile Haseki Dini Yiiksek ihtisas Egitim
Merkezinde ogretilen Arapganin, amag, muhteva, siireg, gibi temel dinamikler agisindan
karsilastirmasi yapilacak ve her iki kurumun Arapga 6gretimindeki benzer ve farkli yonleri
kisa bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Medrese, Haseki Dini Yiiksek ihtisas Egitim Merkezi, Arap¢a Ogretimi

EVALUATION OF THE TRADITIONAL AND MODERN ARABIC TEACHING IN
MADRASAHS AND HASEKI HIGHLY SPECIALIZED RELIGIOUS TRAINING CENTER

Abstract

In this study the comparision of Arabic teaching in the madrasas and in Haseki Highly
Specialized Religious Training of Arabic will be made in the context of basic dynamics such
as aim, content, process, and the similar and different aspects of the two education system
will be evaluated briefly.

Key Words: Madrasahs, Haseki Highly Specialized Religious Training, Teaching of The
Traditional And Modern Arabic.

Giris

Birey ve fertlerin gelisimi, milletlerin ylikselmesi, mevcut medeniyet ve
kultiirtin, bizden sonraki nesillere tasinmasindaki en biiyiik arag stiphesiz ki egitim
ve 6gretimdir. Bu noktadan bakildiginda medreseler Islam tarihi boyunca egitim
alanindaki en oOnemli isleve sahip miiesseselerdir. Temel vazifeleri ytizyillar
boyunca miitedavil hale gelmis olan bilgiyi yeni nesillere aktararak bu bilginin
devamliligini saglamak, yeni bilgi liretmek, toplumu gelistirip yiiceltmek ve devlet
kademelerinde gorev alacak kapasitede insan ihtiyacim1 karsilamak olan
medreseler hem bireyi, hem toplumu, hem de devlet ricalini maddi ve manevi
acidan egiterek onlari yetistiren kurumlardir.

Bu baglamda Islam Tarihinin her doéneminde oldugu gibi Osmanl
doneminde de medreseler o6zellikle Arapca o6gretimi alaninda 6nemli rol
oynamislardir.Ancak medreseler klasik Arapca o6gretimine odaklanmalarina
karsinmodern Arapca Ogretimi konusunda yetersiz kaldiklar1 gorilmektedir.
Giliniimuzde iseklasik Arapg¢a 6gretimi veren 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde medreseler halen varligini siirdirmektedir. Ancak buralarda da
modern Arapg¢a Ogretimine gereken o©nem verilmemekte, klasik medrese

: Dr., Milli Egitim Bakanligy, a.temel@hotmail.com



yontemleri uygulanmaktadir. Iste bu noktada hem klasik anlamda hem de modern
anlamda Arapga 6gretimine agirlik veren bir kurum karsimiza ¢ikmaktadir. O da
istanbul Pendik’te faaliyet gésteren Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezidir.
Bu baglamda biz de bu makalemizde klasik anlamda Arapc¢a 6gretimi yapan
medreselerle, Haseki Dini Yiiksek ihtisas Egitim Merkezinde uygulanan modern ve
klasik anlamda Arapg¢a egitim ve 6g8retim programlarini; amag, muhtevadgrenme-
O0gretme siireci vb. boyutlar1 agisindan objektif bir sekilde karsilagtirmaya
calisacagiz.

1. Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezi Kurulusu

Diyanet Isleri Bagskanliginin, 5 Eyliil 1975 giin ve 1842 sayil ve 17 Ekim
1975 giin ve 4666 sayili onayiyla, Haseki Egitim Merkezi Ihtisas boliimii 20 Ocak
1976 yilinda "Haseki Egitim Merkezi" adiyla Fatih il¢esi Haseki semtindeki Haseki
Sultan Kiilliyesinde egitim-6gretime baslamistir.

Egitim Merkezi, 2002 yi1linda Pendik ilgesinde restore edilen eski Pendik Kiz
imam Hatip Lisesi binasina tasinmis ve Diyanet Isleri Baskanhgl Pendik Egitim
Merkezi adini almistir. 10. 09. 2003 tarihinde alinan bir onayla egitim merkeziyle
ozdeslesen "HASEKI" ismi tekrar alinmis ve Egitim Merkezinin ismi Istanbul
Pendik Haseki Egitim Merkezi olarak degistirilmistir. Daha sonra Diyanet Isleri
Baskanligi'nin 03.05.2010 tarihli onayi ile Istanbul Pendik Haseki Egitim Merkezi
Midirliglinin ismi tekrar Haseki Egitim Merkezi Miidiirligi olarak
degistirilmistir.

En son olarak da Diyanet Isleri Baskanhg Egitim Kurulu karar1 geregi
26.08.2011 tarih v e 727 sayili oluru ile Haseki, Selcuk ve Omer Nasuhi Bilmen
Egitim Merkezleri, Dini Yiiksek Ihtisas Merkezilerine déniistiiriilmiistiir. Bu itibarla
da merkezin ismi Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi Miidiirliigii olarak
degistirilmistir.1

1.1. Kurulus Amaci

Bu Merkezin kurulus amaci; Islam Dinini, dogrudan dogruya temel
kaynaklarina basvurarak O6grenip anlayan, Sosyal Bilimlerden de yararlanarak
onlar1 ginimiiz insanina sunabilecek donanmima sahip, [slam Kkiltiir mirasini
anlayan ve anlamlandiran, hizmet alanini tilkemizle sinirlamayip kendisini tiim
insanligin hizmetine adayan Islam Alimleri, bilginleri yetistirmek olarak
belirlenmistir.

Kurulus amaclar arasinda yer alan, Islam dinini dogrudan dogruya temel
kaynaklarina basvurarak anlama konusu son derece onemlidir. Zira bunun
gerceklesmesi icin de 6ncelikle Arapca’ya vakif olmak gerekmektedir. Ciinki dinin
temel kaynaklar1 genellikle Arapcadir. Bu baglamda ibn Haldun (0. 808/1406);

L http://www.hasekidiyanet.gov.tr/?SyfNmb=2&pt=Hakkimizda
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Arapcay1 ligat, nahiv, beyan ve edeb olarak dort kategoriye ayirmis, Seriati
o0grenmek isteyenlerin Arapgayr bilmelerini zaruri goérmistiir. Zira ser’i
hiikkiimlerin tamami Kitap ve Silinnete dayanmaktadir. Kitap ve Siinnet ise
Arapcgadir.?

1.2. Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezinde Uygulanan Arapca
Ogretim Miifredati

Egitim merkezinin ilk déneminde Arapg¢a Ogretimine yer verilmemis,
dogrudan dinf ilimlerin tedrisatina baslanmistir. Bu dénemin sonunda dini ilimlere
gecmeden once bir miktar Arap¢a okutulmasi gerekli gorilmiis ve bundan sonra
dort donem (adina hazirlik denilmeden) ihtisasin ilk iki déneminde diger bazi
temel dini derslerin yani sira Sarf, Nahiv, S6zlii Anlatim (Muhadese), Yazili1 Anlatim
(Insa) dersleri verilmistir. Bu donemlerde egitim toplam iki sene olarak devam
etmistir. 6. donemde dokuz ay sireli olan hazirhk boélimi ac¢ilmis ve bu
boliimde yogun olarak Arap¢a 6gretimi verilmistir. Bundan sonra egitim stresi
(Hazirhik-ihtisas) toplam 30 ay olarak siirdiiriilmiistiir

Egitim Merkezinin bu béliimiinde, Ilahiyat Fakiiltesi veya Yiiksek Islam
Enstitiisii mezunu, Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevlilerine verilen ihtisas egitiminin
yani sira Diyanet isleri Baskanhg teskilatinda gorevli olup, herhangi bir alanda
yliksek lisans veya doktora yapan personel i¢in de biraz farkli programlarla kurslar
acilmistir. Bu bé6lim li¢ donem devam etmistir. Ayrica iki donem halinde
Bulgaristan Yar1 Yiiksek Islam Enstitiisiinii bitiren soydaslarimiza da egitim
verilmistir.

Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezinin ilk ddneminde Arapc¢a metin olarak
Maverdi’'nin3, (0. 450/1058) “Edebii’d Diinya ve’d Din” adh eseri takip edilmis, sarf
ve nahivde Resid b. Abdillah b. Mihail es-Sertuni el-Huri er-Rami el-Liibnani’ye (0.
1906) ait “Mebadiii’l Arabiyye”, Mehmet Zihni Efendi’nin (0. 1913)“el-Miisezzeb,
mektebii edeb fi sarfi ve nahvi lisani’l-Arab” ve “el-Muktedab mine’l-Mtintehab fi
ta‘limi lugati’l-Arab” adl1 eserleri ve Mustafa Emin Ali el-Carim’e ait “en-Nahvu'l-
Vadih fi-Kavaidil-Lugatil-Arabiyye” gibi eserler haftada 15 saat olmak lizere ii¢ ay
boyunca kursiyerlere okutulmustur. Daha sonralar “el-Belagatu’l-Vadiha” adli eser
haftada 10 saat olarak okutulmustur.

Din Isleri Yiiksek Kurulunun, 11.09.1978 tarih ve 73 sayih karariyla Egitim
merkezinin ikinci dénemi icin Arapga Ogretim programi asagidaki sekilde
belirlenmistir: Sarf ve Nahiv haftada 10 saat, Edebi Metinler haftada 9 saat, Belagat
haftada 10 saat, in$a ve Muhadese dersleri de haftada 4 saattir.

2 Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyytiddin Maliki el-Hadrami, ibn Haldun, el-Mukaddime, (Kahire, ts), s.
514

3 Asil adi; Ebt’l-Hasen Ali bin Muhammed bin Habib el-Basri olup, Hicri 364 yilinda Basra’da
dogmustur.
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Ote yandan agilisindan itibaren biitiin dersler Arapca olarak takrir edilmis,
imtihan soru ve cevaplarnt Arapca olarak uygulanmistir. Hatta kursiyerler
teneffiislerde kendi aralarinda Arap¢a konusmaya 6zen gostermislerdir.

Daha sonralar1 Egitim; hazirlik ve ihtisas olarak ikiye ayrilmis, Arapca
Ogretimi hazirlik boliimiine tahsis edilmis ve tiger aylik ti¢ donem halinde toplam 9
ay surmesi ongoriulmiustiir. Arapca 6gretiminde genel olarak takip edilen eserler
sunlardir: Sarf dersinde Emsile, Bina, Maksud. Nahivde ise Avamil ve Katru'n-Neda
esas alinmistir.

Ebu Muhammed Abdullah Cemaliiddin b. Yusuf b. Ahmed b. Abdillah Ibn
Hisam'in (6. 761) “Serhu Katri'n-Neda ve Belli's-Sada” Haseki Egitim Merkezinde
nahivde temel Kkitap olarak kabul edilmis ve Kkesintisiz olarak okutulmustur.
Cahiliye siirleriyle ve bilhassa ayet ve hadislerle istishadda bulunmasi eserin
onemini artirmaktadir. ibn Haldun ibn Hisam’in, Fars asilli Eb{i Bisr Amr b. Osman
b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi’den (6. 180/796) daha iistiin bir nahivci oldugunu
nakletmektedir. ibn Hald(in, medeniyetin gerilemeye yiiz tutmasiyla birlikte kendi
doneminde diger ilimlerde yasanan duraklama ve gerilemenin nahiv ilminde de
goriildiigiini ancak bu duraklamanin muasirt meshur Misirh dilci ibn Hisdm'in “el-
Mugni fi'l-i'rab” isimli eseriyle birlikte asildigini kaydeder.*

Genel olarak yabanci dil 68retiminde oldugu gibi, Arapca 6gretiminin de tig
boyutu bulunmaktadir. Okudugunu anlama, konusma ve yazma. Haseki Egitim
Merkezinde Arapc¢a 6gretiminde her ii¢ boyuta da gereken 6nem atfedilmektedir.
Ozellikle tilkemizde gramer agirhkli Arapca 6gretimine agirlik verilmekte olup
ilahiyat ve diyanet camiasinda herhangi bir Arap tilkesinde Arapca olarak rahat bir
sekilde konferans verebilecek, ilmi sempozyumlarda Arapga tartismalara
katilabilecek son derece az eleman bulunmaktadir. Bu durum iilkemizin Islam
diinyasinda iyi bir sekilde tanitilmasi agisindan da dezavantaj olusturmaktadir.
Haseki Egitim Merkezi olarak bu alandaki eksikligi giderebilmek ve muhadese
(konusma) derslerini daha verimli hale getirebilmek icin Arap tlkelerinden
sozlesmeli 6gretim eleman1 temin edilmektedir. Hentiz yeni olan bu uygulamanin
miispet sonuglar1 yavas yavas gorulmeye baslanmistir.

Netice olarak Haseki Egitim Merkezinde, giinden giine gelisen modern
Arapga 0gretim programlariyla yetistirilen 6grenciler hem mesleki alanda, hem de
diger alanlarda tulkemizin Arap iilkeleri nezdinde daha iyi tanitilmasinda ve bu
tilkelerle munasebetlerin gelistirilmesinde, immet biitlinliigiiniin saglanmasinda
onemli roller ifa edeceklerdir.>

4 ibn Haldun, el-Mukaddime , s. 547.

5 Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezinin kurulusu ve Arapca Ogretim miifredat: ile ilgili olarak bu
makalenin eklerinde yer alan resmi belgeler, kurum miidiirii Nurettin Muhtar Acar
Beyefendiden gerekli izinler alinarak tanzim edilmistir. Bu hususta yardimlarini esirgemeyen
Nurettin Muhtar Acar Beyefendiye, ayrica kurumun Arapga 6gretim programinin isleyisi
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(NOT: Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezinde 2012 yilindan
itibaren uygulanan Arapc¢a Ogretim Programi (ozetlenerek alinmistir) ile
ilgili resmi belge oOrnegi makalenin sonundaki “EK” kisminda yer
almaktadir.)

2. Medreseler
2.1. Medreselere Genel Bir Bakis

Medrese, sozliikte “okumak, anlamak, bir metni 6grenmek ve ezberlemek
icin tekrarlamak” anlamina gelen dirdse kokiinden tiiremis bir ismi mekandir.6
Ders Sami dillerinde ortak kullanilan bir kelimedir. Yahudilikte daha ¢ok Tevrat'in
okutulup 6gretildigi binalara “Beytii-l Midras” denilmektedir. Bu baglamda egitim
amach kurulan, 6gretmen ve 6grenci ihtiyacini karsilamak, toplumun ihtiyaci olan
meslek dallarinda ehil insanlar yetistirmek amaci ile kurulmus olan bu sistemli
yapilara medrese denmektedir. Medreseler buglnkii anlamiyla bir tniversite
niteligi ile yurt-hiicre, hamam, mutfak, yemek-icme, temizlik, kiitiiphane gibi
ogrencilerin her tiirlii ihtiyaglarinin diistintildigii bir egitim kurumu o6zelligi
tasimistir. Medrese hocalar1 olan miiderrislerin ders zaman ve Ucretleri siki sikiya
belirlenmis ve ritbelerine goére ilicretlendirmeler yapilmistir. Miiderrisler,
Miilazim, Molla, Fukaha, Allame, Kari, Muhaddis, Fakih gibi unvanlar almislardir.
Dersler genellikle miiderrisin ya da Mollanin anlatmasina dayanmis ve Kkitap
bitirme yoéntemi esas alinmistir. Oncelikle telkin ve ezberletme, daha sonra
lizerinde soru sorma ve konusma, notlar alma seklinde egitim yapilmistir. Daha
once de ifade edildigi gibi medreselerde dini ilimlerin yaninda beseri bilimler de
o6gretim konusu yapilmistir. En iist derece kabul edilen Seman Medreselerinde
Kelam, Feraiz, Usul-i Fikih ve Fikih; Sahn-1 Siileymaniye’de ise, Hadis, Usul-i Hadis,
Tip, Tabiiyat, Riyaziyat ve Astronomi dersleri okutulmustur. Ancak daha asagi
seviye olarak kabul edilen medreselerde okuma yazma, ilmihal, gramer, geometri,
hesap, miinazara ve mantik gibi ilimler de 6gretim konusu yapilmistir.
Medreselerde okuyan oOgrenciler ise 6grenimlerine gore tice ayrilmistir. Bunlar,
Suhte (Softa), Danismend ve Muid’dir. Ogretim siirecinin sonucunda mezun olmak,
icazet alma olarak adlandirilmis ve mezun olan 6grenciye Miicaz ad1 verilmistir.”

2.2. Medreselerde Okutulan Dersler

Diger taraftan ¢ok farkli siniflandirmalar olmasina ragmen, medreselerde
okutulan dersler; hazirlik dersleri, islami bilimler, islami bilimlere yardimcl
dersler ve Islami sanatlar olarak smiflandirlabilir. Elbette burada sayilan dersler
ve ders kitaplar1 her medresede okunmadigl gibi, baz1i medreselerde burada

hakkinda bizleri bilgilendiren 6gretim gorevlisi Ali Riza Temel hocama tesekkiirlerimi
sunuyorum.

6 Nebi Bozkurt, “Medrese” , TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, 2003, XXVIII, s. 323
7 Recai Dogan, “Osmanh Egitim Kurumlar1”, AUIFD, Ankara, 1997, XXXVII, s. 411, 412.
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sayllmayan ders konular1 ve kitaplar1 da okutulmus olabilir. Bizim burada vermek
istedigimiz, medreselerdeki programin ana hatlaridir.

Ders kitabi olarak ilk baslarda bazi miiderris ve alimlerin orijinal kitaplari
okutulurken, daha sonra bu kitaplar lizerinde yapilan serh, hasiye, ta’likat, ihtisar,
telhis vs. seklindeki ¢alismalar okutulmaya baslanmistir. Bu kavramlardan

. “Serh”, bir eserin ana metnini esas alarak bunun iizerinde agiklama
ve genisletmeler yapma;

. “Hasiye”, bir eserin anlasilamayan kavram ve Kkonularin
berraklastirmak icin kenarina veya altina agiklamalar ekleme;

. “IhtisAr”, bir kitaptaki bazi gereksiz ayrintilarin ¢ikartilarak
sadelestirilmesi (“muhtasar”);

. “Ta’likat”, bir kitabin agiklanmasi gereken yerler i¢cin kenarina notlar
koymak veya ayri bir kitap yazmak;

. “Telhis” oldukca genis olarak hazirlanan eserleri halkin veya
Ogrencinin daha iyi anlamasi i¢in 6zetlemek demekti. Bu ¢alismalar kitap sayfalari
lizerinde yapilabildigi gibi ayr1 eserler halinde de hazirlanabiliyordu.

Medrese ders programlar1 ve Kkitaplar1 belli bir sira dahilinde tek tek
okutulmuyordu. Ilk etapta sarf, burada yeterli bilgiye sahip olunca nahiv, sonra
sirasiyla temel Kkitaplar1 bitirenler mantik ve ardindan akaid konularina
geciyorlardi. Bunun iistiinde ise tefsir, hadis ve diger yiiksek Islami bilim konular1
isleniyordu.

2.3. Medreselerde Uygulanan Arapca Ogretim Miifredat

Islami bilimlerin temel derslerine hazirlayic1 veya yardimci olan Sarf, Nahiv,
Beldgat, gibi derslere “Muhtasarat” deniyordu. Ancak bunlarda temel egitim
alindiktan sonra diger derslerin egitimine baslanabiliyordu. Simdi biz makalemizin
bu béliimiinde medreselerde Arapca Ogretiminin temelini teskil eden derslerin
icerigine ve bu derslerde okutulan kitaplar1 ana hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

2.3.1. Sarf

Kelime tlretme ve fiil ¢ekimleri konularini isleyen temel Arap¢a gramer
biliminin adi. Sarf dersi icinde okutulan kitaplardan en meshur olanlar1 “Emsile”,
“Bina”, “Maksid”, “Izz1”, “Merah” ve “Kafiye”dir.

Emsile: Yazar1 bilinmeyen, ama medreselerde ytzlerce yildir ezberletilen,
tizerinde yiizlerce serh yapilmis temel gramer kitabi. Fiil ve isimlerin ¢ekimlerini
orneklerle agiklamaya calisan kiigtik bir risale idi.

Bina: Yazar1 hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz, kelimeden kelime
tliretmeye (tasrif) yarayan 35 kurali anlatan bir kitaptir. Kitap medreselerin
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baslangig¢ kitaplarindandi ve 6gretim metodolojisi agisindan oldukga zayif bir kitap
oldugu icin, medrese 6grencileri yillarca bu kurallar1 ezberlemeye ¢alisirdi. Halk
arasinda soylenegelen “Benim oglum Bina okur, Doner doner gene okur” deyisi de
bu kitaba isaret etmektedir.

Maksiid: Miiellifi bilinmeyen ve Arapga fiil ¢ekim kurallarini anlatan bir
ders kitabi idi. Yiizlerce serhi arasinda Imam Birgivi’'nin serhi meshurdu.

izzi: izzeddin Abdiilvahhab b. Ibrahim ez-Zincani’nin (6. 1257) sarf, nahiv
ve liigat konularini isleyen meshur eseri. Bircok serhi yapilmistir. “izzi Serhi
Sadettin Hasiyesi”, Dede Cengl Efendi (6. 1567) tarafindan hazirlanmis ve medrese
talebeleri arasinda ¢ok tutulan bir eserdi.

Merah: Ahmet b. Ali b. Mesud’'un sarf ve nahiv konularindan bahseden
eseri. Buna Kemalpasazade’'nin yaptig1 serh “Felah” adini tasiyordu. Bursali Ahmet
Efendi’'nin Merah Serhi talebeler arasinda meshur idi.

Yahya Necmii’l-Eimme’nin “Takrib”, ibn Hacib’in “Safiye” (Seyyid Abdullah
Carperdi serhi) adli kitaplar1 da sarf alaninda bazi yerlerde okutulan kitaplardandu.

2.3.2. Nahiv

Arapga dilbilgisinin ikinci kademesi olan “ciimle yapisi ve kurulusu” ile ilgili
konularin anlatildig1 bir derstir.

Nahiv dersinde en yaygin olarak okutulan kitaplar;
. Birgivi Muhammed Efendi’nin “Avamil”, “Izhar” adli kitaplar,

. ibn Hacib’in “Kafiye” adl kitabs,

. Ibn Hisdm’in “Mugni’l-Lebib” ve “Kavaidii’l-I'rab” adl eserleri,
. {bn Mu’t’nin “ed-Durretii’l-Elfiyye” adl eseri,
. “Molla Cami” diye bilinen “Kafiye” serhi,

ve bunlarin disinda Ciircani'nin “Avamil”i, Zemahser?’nin “Mufassal”, gibi
kitaplar da okutulmustur. Ayrica nahiv kurallarinin kolayca ezberlenmesi i¢in, bu
alandaki bazi kitaplar manzum hale getirilmis veya manzum eserler yazilmistur.

Avamil: Aslen Balikesirli olan, ama Birgi’de kendisi icin yaptirilan biyiik
medresede uzun yillar ders verdigi i¢in “Birgivi” diye bilinen Muhammed
Efendi'nin (6. 1573) hazirladigl bir eserdir. “Avamil”, amiller demektir. Amil,
Arapca gramerde kelimelerin sonuna tesir eden edat gibi kelimeler, ismin halleri

n " L)) « » «“

denen “cerr” harfleri; “icin”, “gibi”, “-den beri”, “eger”, “ni¢in” gibi kelimelerin
kullaniglari, temenni, imit, mutlaklk, istisna, nedensellik vs. gibi durumlan
bildiren harflerin kullanislar tizerinde durur. 25 sayfalik bu kiiciiciik kitapgik

genelde Arapca ciimlelerde cok 6nemli olan kelime sonlarindaki degismeler (i’rab)
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uzerinde durur. Bastan sona kural ve 6rneklerle dolu olan bu kitabin, 6grenciler
tarafindan daha iyi anlasilmasi i¢in bir¢ok serhleri yapilmistur.

izhar: Asil ad1 “izharu’l-Esrar fi'n-Nahv” (Nahivdeki Sirlarin Agiklanmasi)
olan bu kitap da Birgivi Muhammet Efendi’'nindir. Genelde Avamil kitabindaki
konularin daha derinlemesine islendigi bu kitap, kelime sonlarindaki degisiklikleri
amil, ma’ml ve amel (i’rab) diizeni agisindan inceler.

Arapg¢a gramer kurallarini anlatmak i¢in yazilmis bu eserler de Arapga
yazildig1 icin, cesitli isimlerle serh edilmis, “Mevhim-u izhar” adiyla Osmanhlar
zamaninda Tiirkceye cevrilmistir. Ozellikle “Adal” diye bilinen serh, dgrenciler
arasinda yaygin olarak kullaniliyordu. Kitaplarin Arapga orijinalleri ve Tiirkgeleri
gliniimiizde de yayinlanmistir.

Kéfiye: Sarf ve nahiv ilimlerinde iistat olan ve “Ibn Hacib” unvaniyla taninan
Osman b. Omer (6. 1174) tarafindan yazilmisti (aym yazarin “Fer’i” ve
“Miidevvene” adli nahiv kitaplari da vardir). Nahiv alaninda ileri diizeyde okutulan,
sadece orneklerle 6gretmeyi amaglamayip konularin felsefesine de giren bir kitap
idi. Muhammed Bahsi (veya Halebi) (6. 1687) tarafindan “es-Safiye fi Nazmi'l-
Kafiye” adiyla nazim haline getirilmisti. Aslinda Kafiye serhi olan ve asil ad1 “el-
Fevaidi’'z-Ziyaiyye fi Serhi’'l-Kafiye” oldugu halde Molla Cami (6. 1492) tarafindan
hazirlandigi i¢in “Molla Cami” adiyla bilinen nahiv kitabin1 da Muhammed Efendi
(6. 1587) Tiirkgeye cevirmistir. Vassaf Abdullah Efendi de “Irsad-1 Ezkiya” adiyla
manzum olarak terciime ve serh etmistir. “Serh-u Kafiye” adiyla Alaaddin Ali

Fenar?’'nin (6.1497) de bir eseri vardir.

Mugni’l-Lebib: “Ibn Hisam” diye bilinen ve Arapg¢anin incelikleri hakkinda
miikemmel bir bilgiye sahip olan Abdullah b. Yusufun (6. 1360) Arapcadaki
edatlar ve harflerle ilgili kitabi idi. Iznikli VahyiziAde Muhammed Efendi tarafindan
yapilan serh cok meshur idi (Arap alimleri de buradan alinti yapiyordu). ibn
Hisam’in nahve dair bir baska kitabi olan Kavaidii'l-'rab da Osmanh
medreselerinde okutulan bir eser idi ve birgok hasiyeleri vardi. Yine ibn HisAm’in
bu alanda, irki'nin “Tenkih”i {izerinde yaptig1 serh olan “Tavhid” kitabi da baz
yerlerde okutuluyordu.

Elfiye: “Ibn Malik” (“Ibn Melek” dendigi de oluyordu) diye bilinen
Muhammed b. Abdullah’in 6. 1273) nahve dair bin beyitlik meshur eseri. ibn Malik
burada nahiv kurallarini agiklarken orneklerini Kur’an, hadisler ve meshur Arap
siirlerinden se¢mistir. (Ibn Malik’in nahve dair ii¢ bin beyitlik “el-Kafiyetii’s-Safiye”
adll bir eseri yaninda “Teshil” gibi kitaplar1 da vardir). Muradi, ibn Nazim gibi
yiizlerce alimin Elfiye Serhleri vardir. ibn Mu’t'nin (6.1265) nahve dair esas adi
“ed-Dirretii’l-Elfiyye” olan bir eseri vardir.

Serh-i Misbah: Nasir b. Abdiisseyyid Matrizi (6. 1212) tarafindan yazilan
nahve dair “Misbah” kitabinin serhidir.
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Imtihanir'l-Ezkiya: Kadi Beydavi'nin Kafiye ozeti olan “Liibabii'l-Elbab fi
iImi’l-I'rab” adh eserinin Birgivi Muhammet Efendi tarafindan “ImtihAni’l-Ezkiya
Serhu’l-Liibbl mine’'n-Nahv” adiyla serh edilmis halidir. Ayrica bunun da bir¢ok
serh ve hasiyeleri vardir.

2.3.3. Belagat

Bilim olarak duzgiin ve yerinde konusma sanatinin kurallarini inceler.
Kendi icinde Meani, Beyan ve Bedii olarak tlige ayrilir. Esas amaci Kur’an’in ifade
mucizesini ortaya koymak, islam dininin anlatiminda konusmacilar iyi yetistirmek
olan bu bilim, sik sik Arap edebiyati ile de karismistir.

Belagatin:

. “Meani” kisminda; haber ve dilek kipleri, emir, yasaklama, soru,
temenni, tnlem seklindeki ifadeler, ciimle iginde kelimelerin yeri, climleleri
birbirine baglama veya uzun ciimleleri ayirma, s6zii uzatma ve kisaltma gibi
konular;

. “Beyan” kisminda; tesbih (benzetme), kelimeleri mecazi anlamda
kullanma teknikleri, kinaye gibi konular;

. “Bedii’”” kisminda da; Kkelimelerle ve anlamlarla ilgili stlisleme
sanatlar, glizel s6z soyleme sanatlar1 anlatilmaktadir.

a0

Beldgat alaninda en yaygin olarak okutulan kitaplar “Muhtasar Meani”,
“Mutavvel”, “Izah”, “Miftah”, Telhis”, “IsAm” ve Seyyid Serifin “Miftah Serhi”dir.
Belagat bilimlerinde okunan kitaplarin temelini Siraceddin Sekkaki'nin (6. 1228)
“Miftahu’l-Ulim” adli eser teskil eder. Bu eserin birinci boliimii sarf, ikinci boliimii
nahiv ve son bolimii de meani ve beyan bilimlerine ayrilmisti. Bu esere Hatib el-
Kazvini (6. 1338) tarafindan yazilan “Telhisii’l-Miftah fi'l-Me’ani ve’l-Beyan” adli
serh (veya Ibn HAcib’'in ayn1 esere yazdigi muhtasar) bazen “Telhis” bazen
“Miftah” olarak soylenegelmistir. Bu eser, gerek serh gerekse hasiye olarak daha
sonraki belagat kitaplarinin esasini teskil etmistir (yine beldgat kitaplar1 arasinda
yer alan “Izdh” da Kazvini’nindir). Sadettin Teftazani’nin hem “Miftahu’l-Ulim”
serhi hem de “Telhis” serhi vardir. Bu serh “Mutavvel” adin1 tasiyordu. Daha sonra
bu serhi kisaltarak “Muhtasar” adini vermistir. Medreselerde “Serh-i Miftah”
olarak okutulan serhler Seyyid Serif'in, Sadettin TeftazAni’nin veya Seyhiilislam ibn
Kemal'inkidir. Bu, miiderrisin se¢imine bagh idi. Fatih zamaninda 30-35 akge
yevmiyeli medreselere, bu kademede okutulan kitabin adina izafeten “Miftah
medreseleri” deniliyordu.8

Misbah: Sekkaki’'nin “Miftahu’l-Uldm” adli eserine Seyyid Serif Ciircani
tarafindan yapilan serh. Bu serhe Osmanli miiderrisleri tarafindan bir¢ok serh ve

8 Mehmet Yalar, XV. “Yiizyil Bursa Alimleri ve Arap Diline Katkilar1” UUIFD, Bursa, 2002,
11/2,s.98.
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hasiyeler hazirlanmis; eser, lzerinde yapilan c¢alismalarla beraber Osmanl
medreselerinde en ¢ok okunan kitaplardan biri olmustur.

Mutavvel: Eserleri yiizyillarca Anadolu medreselerinde ders kitab1 olarak
okutulan Sa’deddin Mes’tid b. Omer Teftazani’nin (6. 1390), Hatib Dimeski’nin
“Telhisi’l-Miftah” kitabina yazdigi serh olan “el-Mutavvel ale’t-Telhis” adli eseri
(Teftazan?’nin “el-Mutavvel ale’l-Miftah” adli eseri de var). Kur’an’in ifadelerinin
giizelligini en iyi aciklayan eser olarak bilinir. Bunun Seyyid Serif Ciircani (6. 1413),
Ebu’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6. 1483) ve Siyalkati (6. 1656) tarafindan
yapilan hasiyeleri ve Hasan Celebi (6.1481) tarafindan yapilan serhi de meshurdur.

Abdii’'nnéfi Izzet Efendi (6.1890) tarafindan terciime edilmisti.

Muhtasar: Sa’deddin Mes’id b. Omer Teftazani’nin belagat bilimine dair
eseri. Bu da medreselerde yaygin olarak okutuluyordu.

Telhis: “Telhis fi'l-Beldga”. Sa’deddin Teftazani'nin Arap Edebiyati
konusundaki eseri. Kadi Celdleddin Kazvini’'nin de yine meani ve beyan lizerine
“Telhis”i vardir.?

Sonug

Bu makaledeki veriler 1s18inda ortaya ¢ikan sonucu o6zetlersek sunlari
sdyleyebiliriz. Oncelikle medreselerde yogun bicimde Arapca oOgretilmesine
ragmen, Ser’i ilimlerde tenkit¢i ve metodik ilmi diisiinceyle bulusulamadigindan,
0zgln diisiincelerin ve eserlerin dogmasina zemin hazirlanamamistir.1? Ayrica dil
Ogretiminde ezber usulliiniin yaygin olmasi, diger ilimlere de etki etmistir.
Miitefekkir, diisiiniir yerine tabir-i caizse “ayakl kiitiiphane” tipi ovgliye layik
olmus, sistem bu tipin ¢ogalmasina katki saglamistir. Arapga ilimleri, medresenin
ortaya c¢ikardigr alim tipinin dogmasinda en o6nemli altyapiy1r olusturmustur.
Arapca, Islami bilginin elde edilme araci oldugu icin, bilgilenme siirecinin bir
bolimii bu dil yetisi i¢cin kullanilmistir. Arapcanin dilsel diizeni, s6z ve gosterge
boyutu, toplumsal iletisimi amaglamams, sadece Islami bilginin tarihsel
olusumunu karsilamistir. Bu arag; medreselinin diisiince sembolleri, zihinsel
faaliyetlerinde rol oynamamistir. Kutsal yoni oldugu i¢in bilgisel siirecte yeni
evrimlere ac¢ilim saglanamamistir.

9 Medreselerde Arapga 6gretim miifredati hakkinda bilgi icin bkz. Katip Celebi, “Kegfii'z-Ziiniin an
Esami'l-Kiitiibi vel-Fiintn” (nsr. S.Yaltkaya-R.Bilge), MEB, Istanbul, 1941-43, I, 74; Cevat izgi,
“Osmanli Medreselerinde Ilim, 1-11, Istanbul, 1997, 1, 67-127, 1, 161-183; Ismail Hakki1 Uzuncarsili,
Osmanli Devletinin [imiye Teskildti, Ankara 1988, s. 23-31; Mustafa Bilge, [lk Osmanli Medreseleri,
istanbul, 1984, s. 43-63; Siikran Fazlioglu, “Manzlime f1 Tertibi’l-Kiitiib, fi'l-Ulim ve Osmanl
Medreselerindeki Ders Kitaplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, 1/1, (Ocak, 2003), s. 97-110; Murat
Akgiindiiz, “Osmanli Medreseleri -XIX. Asir’, istanbul, 2004, s.71-84; Ayrica bkz: Mustafa Ergiin,
“Ders Programlari ve Ders Kitaplar1 Tarihi-I Medreselerde Okutulan Dersler ve Ders Kitaplar1”,
A.K.U. Anadolu Dil-Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi, (Afyon 1996).

 Hasan Akgiindiiz, Klasik D6nem Osmanli Medrese Sistemi, istanbul, 1977, s. 418.
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Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezi’'nde ise Arapca 6gretimi Klasik
Medrese Arap¢a miifredatinin modern anlamda daha gelismis bir devami seklinde
sirdiirilmektedir. Burada wuygulanan Arapga 0Ogretim programi; Arapg¢a
ogretimindeki tarihsel miras, 6gretimde karsilasilan problemler ve bunlarin
¢ozimiine yonelik yapilmis bilimsel arastirmalar, alan uzmanlari, program
gelistirme uzmanlar, ilgili yonetici ve uygulayicilar ile daha onceki kurslarda
Ogretim gormis kursiyerlerin goriis ve degerlendirmeleri alinarak, ¢oklu katilhim
coklu stire¢ uygulanarak gelistirilmis bir 6gretim programidir.

Son olarak makalemizde yer alan her iki kurum da talebelerini; temel hedef
olarak Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifleri orijinal dili olan Arapg¢a olarak anlamak
ve anlatmak hedefine yonlendirmislerdir. Ancak uyguladiklar1 metot ve yontemler
farklilik arz etmektedir.
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ARAPCA OGRETIM PROGRAMI

Egitim Hizmetleri Genel Midirligiince kurulan bir komisyon tarafindan
giincellenen “Arap¢a Ogretim Programi”, 09. 07. 2012 tarihli ve 662 sayili onay ile
uygulamaya konulmustur.

1. GIRIS

Glinlimiiz dinyasinda ¢ok dillilik o6zendirilmektedir. Ciinkii ilkelerin,
uluslararasi iligkilerini, sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda daha ileri gotiirmek
icin yabana dil bilen insanlara ihtiyaci vardir. Ulkemizde dil 6gretiminin amaci,
zaten ana dilleri ayni olan insanlarin kendi aralarinda iletisim kurmalarini
saglamak degil, vatandaslarimizin diger iilke vatandaslar1 ile anlasmalarini
saglamak icin, diinyada en ¢ok kullanilan dil veya dilleri 6greterek, o dilin etkin
kullanimina hizmet etmek ve bu sayede ilkemizin politik, bilimsel, askeri,
ekonomik ve sosyal alanlarda hak ettigi ileri diizeye ¢ikmasini kolaylastirmaktir.
Ancak bazi diller vardir ki o diller yukarida zikredilen sebeplerden dolay1 6nemli
olmalarinin yani sira, inanilan dinin o dille gelmis olmasindan dolay1 ayri bir
konuma sahiptirler. Dolayisiyla Arap¢a’nin basta iilkemiz olmak iizere
Misliimanlar icin ayr1 bir 6nemi vardir.

Arapca hem diinyada en ¢ok konusulan dillerden biri olmasi, hem de
tilkemizde yasayan vatandaslarimizin biiyiik kisminin inancim1 olusturan Islam
dininin vahyedildigi dil olmasi agisindan, egitim ve 6gretimi yiizyillardir yapilan
bir dildir. Basta Islam ilimleriyle ugrasan bilim adamlar1 Arap¢a’min islam
ilimlerinin merkezinde yer alan dil olmas1 sebebiyle Arapc¢a 6gretimine tilkemizde
gecmisten beri 6nem verilmistir. Bu baglamda, 6zellikle Diyanet Isleri Baskanhg,
hem gorev alanlarinin gerektirdigi hizmeti geregince yapabilmek i¢in Islam dininin
temel kaynaklarindan yararlanabilmesi, hem de Hac ibadeti gibi bir organizasyonu
gerceklestiren kurum olmasi nedeniyle personelinin Arapca 6gretimine ayri bir
onem vermistir. Bu nedenle, Bagkanhiga bagh bulunan Ihtisas Merkezlerinde
Arapca Hazirlik programlari baslatmistir. Ancak Baskanlik, yillardir siirdiirdiigu
Arapga oOgretiminin basarisini artirabilmek icin, Arapg¢a 6gretimini, Baskanlk
personelinin gorev alanlarindaki sorumluluklarini, saglikli ve nitelikli olarak daha
basarih bir bicimde yerine getirebilmesi ve sadece ihtisas kurslarina hazirhk
olmaktan cikarip, tiim personelinin istifade edebilecegi Arapg¢a Dil Merkezleri
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haline getirmeyi hedeflemistir. Dolayisiyla, Baskanlik Arapca 0Ogretiminde
hedefledigi amaglarina ulasabilmek i¢in, Arap¢a 6gretimiyle ilgili yeni bir 6gretim
programi gelistirmeye yonelmistir.

Hazirlanan Arapga 6gretim programi, Arap¢a 6gretimindeki tarihsel miras,
Ogretimde karsilasilan problemler ve bunlarin ¢éziimiine yonelik yapilmis bilimsel
arastirmalar, alan uzmanlari, program gelistirme uzmanlar, ilgili yonetici ve
uygulayicilar ile daha onceki kurslarda 6gretim gormiis kursiyerlerin goris ve
degerlendirmeleri alinarak, ¢oklu katilim ¢oklu siire¢ uygulanarak gelistirilmis bir
Ogretim programidir.

2. PROGRAMIN HAZIRLANMASINDA TEMEL ALINAN iLKELER

Program hazirlanirken;

1. Ogretim  programi  anlayisinda karma yaklasim  anlayis
benimsenmistir. Ciinkii amag, kursiyerin dili dogru ve uygun kullanma yetenegini
artirmak oldugu i¢in, program gelistirme yaklasimlarinin giiclii yonleri bir araya
getirilerek izlence tiirlerinin hepsinden yararlanilabilir. Béylelikle ortaya ¢ikarilan
program yaklasimina karma yaklasim denmektedir. Bu 6gretim programinda
yapisal (dilbilgisi yapilar1), durumsal (iletisim ortamlar1), konu odakli,
kavramsal/islevsel (dilbilgisi kurallari/kavramlar+yapilar ve kullanim/tutarh
soylemde islevler), siire¢/gorev odakl (kursiyerin gercek diinyadaki dil
problemleriyle ilgili gorevler) ve beceri odakl (dilsel ve akademik beceriler)
yaklasimlarindan yararlanilmistir. Bu program yaklasiminin se¢ilmesinin
nedenlerinden biri de, dil 6gretiminde son yaklasimlarda iirtinden siirece bir
kayma olmasidir. Son yillarda 6gretmen merkezli yaklasimlardan 6grenci merkezli
yaklasimlara gecildigini géz Oniine alarak, program tasarimlarinda siire¢ odakl
yaklasimlarin benimsenmesi gerektigi soylenebilir. Siire¢ odakli yaklasimlardaki
temel hipotez, her dil davranisinin altinda, 6grencilerin sdyleneni anlamak veya
tiretmek icin kullandiklar: belirli beceri ve stratejiler oldugudur. Ogrenme ortami
onemlidir, cinkii 6grenciler 0Ogrenme ortamlarinda yeteneklerinin ve
potansiyellerinin farkina varirlar. Ogrenmenin nasil meydana geldigini anlamak da
cok onemlidir, ¢iinkii bu, 6grencileri dil gorevleri ile kendi baslarina basa ¢ikmaya
6zendirir. Boyle bir uygulama 6grenciye ders ¢alismay1 6grettigi icin, ders disinda
da oOgrencilerin isine yaramaya devam eder. Hazirlanan Arapga oOgretim
programinda benimsenen bu yaklasim, hem bir dilin 6gretiminde 6grenene
kazandirmasi gereken becerilere ulasilmasinda, hem 6grenme-6gretme siirecinde
kullanilan yontem ve tekniklerin kullanilmasinda, hem de yapilan faaliyetlerin
degerlendirilmesinde 6nemli bir anlayis degisikligini beraberinde getirmektedir.
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Zaten Arapcga Ogretimine yapilan elestiriler, sadece metin okuma ve anlama
becerisini kazandirdigl, ancak konusma, konusulani1 anlama ve yazma becerilerini
kazandiramadigina yoneliktir. Bu tenkitler ise, daha ¢ok kazandirilmak istenen
becerilerin tanimlanamamasindan ve uygun oOgrenme ortamlarinin ve
degerlendirme siirecinin olusturulmamasindan kaynaklanmaktadir. Benimsenen
Ogretim programi anlayisi, yapilan diger dillerin 6gretimindeki uygulamalardan
anlasildig tizere, biiyiik dl¢tide bunlar gidermeye yoneliktir.

2. Arapga 6gretim programi, okuma, dinleme/izleme, konusma, yazma
temel dil becerileri ile dilbilgisi ve ceviri bilgi ve becerisinden olusmaktadir. Bu
temel dil becerileri 68retim programinda bir biitiinliik icerisinde ele alinmistir.

3. Ogretim programi Arapcaylr bir dilin gerektirdigi biitiin beceri
alanlann ile 6gretmeyi hedeflemenin yami sira, Bagkanlik personelinin Islam
bilimleriyle ilgili Arapca klasik eserleri okuyup degerlendirebilme yeteneklerini de
gelistirebilmek tizere yapilandirilmistir.

4. Ogretim programinda konulara ayrilan haftalik ders saatleri
belirlenirken, kursiyerlerin daha oOnceki egitim kademelerindeki bilissel
o6grenmeleri dikkate alinmistir.

5. Program kursiyerlere Arapcayla ilgili bilgi ve becerileri
kazandirmanin yani1 sira, onlarin gorev alanlarinda daha basarili hizmet
verebilmeleri acgisinda yeni bilgi ve c¢ozimler tretmeyi aliskanlik haline
getirmelerini de hedeflemektedir. Bu nedenle programda kursiyerlerin biitiin
ogretim etkinliklerine aktif olarak katilmalarini saglayict agiklamalarla
desteklenmistir.

3. PROGRAMIN YAPISI

Program hazirlanmasi sirasinda, Egitim merkezlerinden gelen gorisler,
programin olusturulmasi amaciyla yapilan hazirlik toplantilarindaki tartismalar ve
Baskanligin talebi dogrultusunda uzmanlarca hazirlanan taslak programlar dikkate
alinmistir.

Arapca Ogretim programi 12’ser haftalik 3 doénemden olusmaktadir.
Donemler haftada 30 saat olarak planlanmis olup, toplam 1080 saat ders
ongorilmistir.

Program;
1-Dil Bilgisi,
2-Okuma-Anlama,
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3-Yazma,
4-Dinleme-Konusma,
5-Ceviri

Olmak tlizere, toplam 5 temel alandan olusmaktadir. Her alan farkh alt
dallar (dersler) seklinde programa yerlestirilmistir. Giris bilgilerinden sonra,
programin alanlarini ve donemlere gore derslerin dagilimini gosteren genel tablo
verilmis ve ardindan her alanin detayli programi verilmistir.

Detayli alan Programinda, o alandaki derslerin 6énemi ve programdaki
yerini aciklayan bir giris, o alanin genel amaglar1 ve o alanla ilgili uygulama
esaslar: verilmis, daha sonra alanda yer alan derslerin icerikleri, kaynaklar1 ve
aciklamalariyla birlikte sunulmustur. Detayl ders igerikleri amaglara daha rahat
ulasilmasi ve Ogreticilere kolaylik olmas1 bakimindan asagidaki tabloda yer alan
unsurlar dogrultusunda hazirlanmistir.

Siur KONULAR KAYNAKLAR ACIKLAMALAR
e
Ders islenecek Konularla ilgili Konunun
saati konu basliklari miiracaat kaynaklari islenisinde dikkate
alinacak noktalar

4. PROGRAMIN GENEL AMACLARI
Arapca 6gretim programinin amaci, kursiyerleri;

1.Duygu ve diislincelerini Arapg¢a sozli ve yazili olarak etkili ve anlasilir
bicimde ifade eden,

2.Dinledigi, okudugu, izledigi Arapcay1 dogru anlayan ve degerlendiren,

3.Arapgay1 konusma ve yazma kurallarina uygun olarak bilingli, dogru ve
o0zenli kullanan,

4.Basta Kur'an-1 Kerim olmak iizere, Islam bilimleriyle ilgili temel
kaynaklari ve giincel ¢alismalari kullanabilme becerisine sahip,

5.Arap dilini kendi terimleri ve 6zgiin yontemleri ile kavrayan, bireyler
haline getirmektir.

derglabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:3, 2:71-88



5. ARAPCA OGRETIM PROGRAMI ALANLARI, DERSLERI VE DONEMLERI

TABLOSU

Not: Toplam egitim 3 donem 1080 Saat olarak planlanmistir.

ALANL 1. 2. DONEM 3. DONEM
AR DONEM
Sarf-1 Sarf-I1
Gisi Nahiv-I Nahiv-II Nahiv-III
(8x12=96) (6x12=72) (4x12=48)
Metin Metin
Cozumlemesi-II Cozumlemesi-III
(6x12=72) (6x12=72)
Meti
OKUMA Cﬁzﬁmle‘inl:si N Belagat-I Belagat-II
-ANLAMA 3x12=36 6x12=72
(6x12=72) (3x ) (6x )
Kur’an Kur’an
Medli I (2x12=]|Meali II (2x12=
24) 24)
VAZILI Yazihi Yazili Yazili
Anlatim-I Anlatim-II Anlatim-III
ANLATIM
(4x12=48) (3x12=36) (3x12=36)
DINLEM Sozli Sozli Sozli
E-KONUSMA Anlatim-I Anlatim-II Anlatim-III
(4x12=48) (4x12=48) (5x12=60)
Arapcadan Tirkceden
CEVIRi Tiirkgeye Ceviri Arapcaya Ceviri
(4x12=48) (4x12=48)
TOPLAM TOPLAM TOPLAM
30 Saat 30 Saat 30 Saat
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Velilik ile Delilik Arasinda; ibnu’s-Serrdc’in Géziinden Muvelleh
Dervisler

Eyiip OZTURK

Kitap Yayinevi, 1. Baski, [stanbul 2013, 274 sayfa.

Talip AYAR"

Insanligin varolusundan itibaren, tarih boyunca sayisiz hadiseler vukua
gelmistir. Bizler, tarihin herhangi bir kesitinde meydana gelen hadiseyi, ona
taniklik eden yazili, s6zli ve belge niteligi tasiyan! diger kaynaklardan anlamaya
veya anlamlandirmaya calisiyoruz. Ge¢gmisin anlasilmasinda boylesine 6nemli bir
fonksiyon icra eden kaynaklar, olaylarin farkli yénlerini 6n plana ¢ikarmak
suretiyle tarihin akisin1 aydinlatmaktadir. Ornegin kaynaklarin bir kismi, gecmiste
yasanmis spesifik bir olay1 yogunluklu olarak aydinlatirken; diger kismi birden ¢ok
olaya kaynaklik edebilme icerigine sahiptir. Bu a¢idan Oztiirk’iin ¢alismasinin
temel kaynagin teskil eden Ibnu’s-SerrAc’'in eseri, déneminin fukaha (medrese
hocalar1) ve fukara (tasavvuf mensuplar1)? miicadelesine 151k tutmaktadir. 7./13.
yizyll Sam ve Anadolu cografyasinda gelisen bu miicadeleye ibnu’s-Serrac,
Tesviku’l-Ervah ve’l-Kuliib ila Zikri Alldmi’l-Guyib isimli eserinde yer vermistir.
Dolayisiyla tanitacagimiz ¢alismasinda  Oztiirk, Ibnu’s-Serrdc’in  zikretmis
oldugumuz eserinden hareketle fakat daha genis perspektiften 7./13. yiizyilin dini
ve kiiltiirel ortamini tasavvuf ekseninde irdelemeyi amaglamaktadir.

Kitap, yazarin hazirlamis oldugu doktora tezinin onemli degisikliklere
ugratilarak yayimlanmis halidir.3 Onséz, Giris ve ii¢ béliimden olusmaktadir.
Onséz’den, 7./13. ylizyilin tasavvuf ve dini hayat agisindan ne anlam ifade ettigini,
calismanin  amacini, Ibnu’s-Serrac’in  fukaha ve fukara miicadelesinde
konumlandig1 pozisyonu ve eserini yazis amacini 6grenebilmekteyiz. Ayrica
yazarin, ¢alismasini hazirlarken takip ettigi temel ilkeleri ve konular ele alis
siralamasini yine Onsoz kismini inceledigimizde gérebilmekteyiz.

Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, talipayar@ibu.edu.tr

1 Geg¢misteki olaylar hakkinda bilgi veren, olaylarin dogru anlasilmasina taniklik eden her tiirli
malzeme belge niteligi tasimaktadir (Yavuz Ercan, Tarih Arastirmalarinda Yéntem ve Teknik,
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Kitabin Giris kismi, “Ibnu’s-Serrac ve Eseri, Tesviku’l-Ervah ve’l-Kul(b ila
Zikri Allami’l-Guytb, Tarihsel Arka Plan: 7./13. Yiizyilda Sam ve Anadolu Dolaylar1”
bashiklarindan olusmaktadir. Insan tarihin 6znesi konumunda bulunmasi
sebebiyle; tarih ilmi agisindan onun faaliyetleri, diistincesi, yon verdigi olaylar,
yasadigl donem ve bunlar: gerceklestirirken sahip oldugu psikolojik, sosyolojik ve
toplumsal sartlar gibi hususlar kuskusuz c¢ok o6nemlidir. Bundan dolay1 tarih
ilmiyle ugrasanlar, ele aldiklar1 konuyu incelerken insan, olay, zaman, mekan vb.
olgular arasindaki baglar1 goz ardi etmemek durumundadir. Onun i¢indir ki yazar
oncelikle, calismas1 icin merkezi bir konumda bulunan Ibnu’s-Serrac’t hayat,
mezhebi ve tasavvufl aidiyeti baglaminda tanitmis ve eseri hakkinda kafi él¢iide
bilgiler vermistir. Daha sonra donemin tarihsel arka planini resmetmeye
calismistir. Bunu yaparken de, 7./13. ylizyllda Sam ve Anadolu cografyasina hakim
olan ve hakim olmaya ¢alisan gl¢lerin birbiriyle etkilesimlerini; bolgenin siyasi,
ekonomik, kiiltlirel ve sosyolojik yapilarina olumlu veya olumsuz Kkatkilar
cercevesinde degerlendirmistir.

Onsoz ve Giris kisimlarindan edindigimiz bilgilerden, Ibnu’s-Serrac’in hem
medrese hem de tasavvuf mensubu oldugunu 6grenmekteyiz. Bu durum ilk bakista
ibnu’s-Serrac’in, her iki tarafi bilen, bu kazanimin verdigi ilhamla yeri geldiginde
medrese ve mensuplarinin ve yine yeri geldiginde tasavvuf ve mensuplarinin
olumlu, olumsuz yonlerini agiklikla ifade eden bir isim olacagl izlenimini
vermektedir. Fakat tasavvuf mensubu olarak kendini konumlandirmasi, kendisinin
de icinde bulundugu fukaha sinifina karsi siddetli elestirilerde bulunmasi (s. 7),
okuyucu veya arastirmacilar icin ondan gelecek objektif bir veri akisinin
sikintilarin1  ortaya koymaktadir. Diger taraftan Oztirk’iin ifadesiyle, ibnu’s-
Serrac’'in: “Ehl-i siinnet kabul edilen mezhepler arasinda taassup gostermeyen,
ancak Siiler s6z konusu oldugunda siddetli bir muhalif tavir sergileyen tipik bir
Ehl-i Siinnet mensubu fakih” olmasi (s.17), duruma ve muhalif kanada gore farkl
pozisyon alan bir kisiligi karsimiza c¢ikarmaktadir. Ehl-i Siinnet mensuplan
icerisinden, muvelleh dervislerin farz ibadetleri yerine getirislerindeki ihmalkar
tutumlarina kars1 yapilan elestirilere ibnu’s-Serrdc’in savunmaci bir yaklasim
sergilemesi (s. 207-209), birakin ibnu’s-Serrac’s, herhangi bir fakih kimligiyle cok
fazla ortiisiir tutum olarak goziikmemektedir. Dahasi Ibnu’s-Serrac’in, medrese
mensuplarina ve 6zellikle fukaha sinifina kars:1 yaptig1 agir ithamlar dikkati ¢eken
bir baska husustur (s. 26). Bu agidan Oztiirk’iin, Ibnu’s-Serrac’in ézellikle muvelleh
dervisleri dini anlamda tezkiye etmek i¢in yaptig1 yorumlara ihtiyath yaklasilmasi
gerektigi telkinini ve bu telkine riayet edisini takdir etmek yerinde olacaktir. Diger
taraftan Oztiirk’iin metodolojik acidan titiz yaklasimini, bilgi aktarimi acisindan da
daha kusursuz kilmak icin, kitabin Giris kismiyla ilgili iki hususu zikretmek
istiyoruz. Birincisi Oztiirk, ibnu’s-Serrac’in vefat tarihini verirken, kaynaklarin fikir
birligi icinde oldugunu ifade etmis ve bu tarihi Zilhicce 747/Mart-Nisan 1347
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olarak belirtmistir (s. 12). Ancak ileride bir baska yerde Ibnu’s-Serrac’in vefat
tarihi 2 Rebiulahir 747/23 Temmuz 1346 olarak verilmistir (s. 14). Dolayisiyla
tarihler arasindaki farkhilik dikkat cekmektedir. ikincisi Oztiirk, Ibnu’s-Serrac’in
calismasina konu olan kitabindan bagka bir eserinin giintimiize ulasmadigini ifade
etmektedir (s. 14). Ancak bu ifadenin hem 6ncesinde hem de sonrasinda yapilan
atiflarda, Ibnu’s-Serrdc’a ait kaynak icin Tuffdh ve Tesvik seklinde iki isim
gozikmektedir. Aslinda yazar, ilk bakista farkl iki kaynak hissi uyandiran durumu
calismasinin ilerleyen kisminda ibnu’s-Serrac’in eserini tanitirken izah etmistir (s.
22). Bizim yazara onerimiz, agiklamanin yapildig1 bu kisma kadar, okuyucunun
kafasinda olusabilecek karisikliga mahal vermeyecek diizenlemeye gitmesidir.
Soyle ki, eserle ilgili detayl bilgilerin verildigi yerden daha 6nce, uygun bir
noktada kisa bir agiklama veya agiklamanin yapildigi yere atif yaparak olmasi
muhtemel karisikligin 6nti alinmis olacaktir.

Birinci Boliim, “Sam ve Anadolu Dolaylarinda 7./13. Yiizyilda Tasavvuf ve
Muvelleh Dervislik” basligin1 tasimaktadir. Yazar boliime, dikkat ¢ekici sorularla
giris yapmistir. Yoneltilen sorular, bolim icerisinde kapsamli bir sekilde
degerlendirilmis ve yanitsiz birakilmamistir. ilk énce tasavvufa ve tasavvufun
kurumsallasmasina zemin hazirlayan hususlar tartisilmistir. Fakat bu hususlara
gecmeden Once yazar, ilk ortaya cikisindan 7./13. yiizyila kadar, tasavvufun tarihi
seyri hakkinda kisa bilgiler vermistir. Bu, metodik ve boliime giriste okuyucuya
zihni alt yap1 olusturmasi agisindan ¢ok isabetli bir yontemdir. Fakat yazar,
kronolojik siirecte, 4./10. ylzyildan itibaren fasila vererek 7./13. yiizylla gegis
yapmistir (s. 50). Burada goriinen boslugu doldurabilecek bilgilere daha ileride
rastlanmaktadir (s. 64). Kanaatimizce, daha ileride verildigini s6yledigimiz bilgiler,
her ne kadar farkli bir baglamda kullanilmis olsa da, ayniyla veya mefhum
itibariyle kronolojiyi tamamlayacak yere tasinmalidir.

Oztiirk, tasavvufun gelismesi ve kurumsallasmasinda sosyal hadiselerin
etkisi oldugu kanaatindedir. Bu ag¢idan Sam ve Anadolu cografyasina Hach
Seferleri’'nin siirmesi ve 6zellikle Mogol Istilasi, yazar tarafindan tasavvuf
olgusunun kurumsallasmasinda olumlu rol oynamis iki 6nemli sosyal hadise olarak
One surulmistir. Yazar, bu iki 6nemli hadisenin toplumda yarattigi etkileri;
givenlik kaygisi, ekonomik sikintilar, kitlik, pahalilik ve aglik, veba salginlari gibi
insan yasami i¢in vazgecilmez temel parametreler muvacehesinde
degerlendirmistir. Degerlendirmeler neticesinde, toplumun hayata ve gelecege
dair karamsarliklari, tasavvufun sagladigli emniyet ve huzur duygusuyla astigi
diisiincesi ve hatta bu manada tasavvufun giivenilir bir liman olarak
degerlendirilmesi dikkati ceken tespitler arasinda yer almaktadir. Ayrica bir diger
tespit, iktidarlarin tasavvufa desteginin, bolge insani icin tasavvufu cazibe
merkezine donustirdiugidiir. Zira tasavvuf marifetiyle hem iktidarlarin hem de
tasavvufi alana hakim olan figiirlerin, taleplerini karsilama meylinde olusu,
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tizerinde durulan bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat yazarin, tasavvuf-
iktidar iligkisini sadece mesriiyet kazanma ve talep karsilama noktasina
indirgemenin ¢ok isabetli olmayacagina dair ihtiyatlh yaklasimini objektif
degerlendirme agisindan 6nemsemekteyiz.

Kitabin ismi i¢in ilham kaynagi olan ve ilk bakista ilgi uyandiran “Muvelleh
Kavrami: Veli mi, Deli mi?” bashigi bu boliim icerisinde yer almaktadir. Yazar, soz
konusu kavrami, bu kavramin catisi1 altinda bulunan gruplar1 ve bu gruplarin
sergiledikleri tavirlar1 detayll bir sekilde degerlendirmistir (s.73-88). Ancak
kavrami agiklamaya ge¢meden o6nce “Sam ve Anadolu Dolaylarinda Muvelleh
Sufiligin Gelisim Siireci”ni serdetmistir. Belki de yazar, kitabin Giris kisminda
detaya girmeden acikladigr “muvelleh” kavrami izahatini (s. 19-20) zihnfi alt yap1
icin yeterli gormiis olabilir. Fakat metodolojik agidan burada, “Muvelleh Kavrama:
Veli mi, Deli mi?” (s. 73) bashg: ile “Sam ve Anadolu Dolaylarinda Muvelleh
Sufiligin Gelisim Streci” (s. 67) basliklar1 yer degistirmelidir. En azindan gelisim
siirecinden oOnce veya gelisim siirecine baslarken “muvelleh sufilik’ten
bahsedilmelidir. Okuyucu olarak ilk bakista bu diistince bizde hakim olmustur. Zira
heniiz yeterince agiklanmamis “muvelleh sufilik” kavrami iizerinden, onun gelisim
surecini takip etmek gii¢ olsa gerektir. Bununla birlikte yazar, “Muvelleh Dervisler
ve Tarikatlar” bashg altinda, “muvelleh sufiler’in ana kaynagini olusturan
Kalenderi ve Haydari tarikatlarini ana hatlariyla tanitmis ve bunlarin etkisi altinda
kaldigini diistindtgi Rifailik tarikatinin yapisini analitik yontemle incelemistir (s.
88-120).

“Veli Ya Da Deli: Muvelleh Dervisler” bashikh ikinci Béliim’de yazar, Ibnu’s-
Serrac’'in eserinde yer verdigi muvelleh dervislerle ilgili bilgiler vermistir. Bu
boliim ilk bakista, muvelleh dervisler hakkinda sadece biyografik bilgilerin yer
aldign kisim hissini okuyucuda uyandirmaktadir. Fakat bolim igerisinde
ilerlendiginde, bundan daha fazla bilginin var oldugu goriilecektir. S6zgelimi yazar,
Sar1 Saltuk’un hayati hakkinda 6nce bilgi vermistir. Sonra onun ismi, lakabs, etnik
mensubiyeti ve mesrebiyle ilgili diger kaynaklarin verdigi malumati ibnu’s-
Sérrac'in zikrettikleriyle karsilastirmis ve sonucta da kendi kanaatini acikca ifade
etmistir. Elbette benzer mukayeseler ve ¢ikarimlar bo6liim icerisinde ele alinan
diger muvelleh dervisler icin de gecerlidir. Hatta yer yer diger kaynaklarda
bulunan bilgi yanhshklarinin tashihi yoluna gidilmis olmasi da go6zden
kagmamaktadir (s. 171-174). Ayrica yazarin ifadesiyle, kendileriyle ilgili diger
kaynaklarda bilgi bulunmayan, Muhammed el-Maristani, Behremsah el-Haydarf,
Dazlak Muhammed (Baba Torlak) gibi isimlerin burada yer almasi kitab1 daha da
onemli kilan bir bagka husustur.

ikinci Bélim’de muvelleh dervislerle ilgili bilgiler yer alirken, onlarin
kerametleri konusunda da oOrnekler verilmistir. Bunlar arasinda hastayi
iyilestirme, ¢ocugu olmayan kadinin hamile kalmasini saglama, bir maddeyi bir
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baska maddeye doniistiirme faaliyetleri 6rnek olarak gosterilenlerden birkagidir.
Ancak muvelleh dervislerin, 6zellikle ibadetlerdeki ihmallerine yoneltilen
elestirileri, kerametlere mal ederek ortadan kaldirmaya c¢alismalar1 dikkat
cekmektedir. Mesela, Dazlak Baba'nin “Namaz kilmamamda ilahi bir sir vardir”
soylemi ve keramet olarak belirtilen bu duruma, hem fukaha hem de fukara
kanadindan olan Ibnu’s-SerrAc'in “buradaki sirr1 ancak Allah’in  muvaffak
kildiklarinin anlayacagin1” ifade ederek savunmaci bir yaklasim sergilemesi
oldukca manidardir (s. 148). Yeri gelmisken sunu ifade etmeliyiz ki yazar,
calismanin genelinde takip ettigi tarafsiz ve elestirel tislubu burada da koruyarak,
kerametler gibi ¢ok tartismali bir konuda, onlarin gecerliligini degerlendirmekten
kendisini alikoymamuistir (s. 167).

Yukarida belirttigimiz genel cerceve icerisinde ikinci Béliim’den, on dokuz
muvelleh dervis hakkinda bilgi edinebilmekteyiz. Oysaki ibnu’s-Serrac’in eserinin
Uciincii  Béliim’iinde, daha ¢ok sayida tasavvufi sahsiyetin ve onlarin
menkibelerinin zikredildigini Oztiirk’iin ifadelerinden anlamaktayiz (s. 24). Dogal
olarak Oztiirk kitabinda, ¢alismasinin icerigi itibariyle bu isimlerden sadece
muvelleh olan ve muvellehligi muhtemel olanlara deginmistir. Diger isimlerle ilgili
farkli kaynaklarda bilgiler olabilir. Fakat ibnu’s-Serrac’in eserinde, tasavvufi
sahsiyetler hakkinda ilk elden bilgiler olmasi ¢ok 6nemli bir husustur. Dolayisiyla
ibnu’s-Serrac’in eserinde yer alan diger isimlerin kimler olduguna dair en azindan
ismen malumat sahibi olmak, alana ilgi duyanlar i¢cin merak uyandirabilir. Bu
sebeple Oztiirk’ten istegimiz, sonraki baskilarda, ibnu’s-Serrac’in eserinde yer alan
diger isimleri hi¢ olmazsa bir cetvel halinde, ister bu béliimiin sonuna isterse Ekler
kismina dahil edilmesi olacaktir.

Uctincii Béliim’e “Muvelleh Dervislere Tepkiler: Medrese-Tekke Miicadelesi”
baslig1 verilmistir. Boliimiin temasi, medrese mensuplari ile tasavvuf ehli arasinda
catismaya sebep olan konulardir. Bu konular dort alt baglikta tartisilmigtir. Iki grup
arasindaki tartisma esasinda, toplum nazarindaki dini roliin paylasimi temelinde
sekillenmistir. Gegmisten bu tarafa gelen, medrese ve mensuplarinin iistlendigi
dini role, 7./13. yuizyilda kurumsallasan tasavvuf mensuplar1 da ortak olmustur.
Fakat yasanan gelismeler her ne kadar rol paylasimi olarak goziikse de, her iki
grup agirliklarini koruyarak varliklarini devam ettirmislerdir.

Medrese mensuplari ile tasavvuf ehli arasindaki ¢ekisme, bilginin kaynagi,
dinl pratiklerden eylem ve ayinler gibi belirli konular tizerinde yogunlagsmistir.
Esas itibariyle her iki tarafin birbirine ¢okta zit diismeyen teorileri benimsedigi
genel kabul olarak soylenebilir. Zira goriiniirde, fukaha arasindan tasavvufa
meyledenler olmus ve bireysel birka¢ drnek disinda fukahanin toptan bir sufi
karsithgina rastlanmamistir. Ana hatlariyla ifade etmeye calistigimiz bu bakis
acisindan hareketle yazar, taraflar arasindaki iliskiyi, “velilik, ziyaret kiilti,
keramet kiiltii, ayinler (sema)” olgular tizerinden ortaya koymaya ¢alismistir.
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“Velilik” alt bashiginda, veli kavraminin zaman igerisinde gecirdigi degisim-
dontisim ele alinmistir. Veli portresine toplum nazarinda yiiklenen anlam, kainatin
isleyisine miidahale eden veli anlayis1 ve bu anlayisin keramet mekanizmasiyla
glclendirilmesi, evliya olgusunun peygamberlerle kiyaslanacak diizeye
cikartilmasi baglik altinda ayrica tartisilan konular arasindadir. Tartisma siirecinde
fukahanin esas tepkisi muvelleh sufileredir. Yoksa ibadetlere riayet eden, hal,
giyim-kusam gibi konularda dini ve toplumsal degerlerle ¢atisma icinde olmayan
tasavvuf mensuplarinin  benimsenmesinde fukaha acgisindan  problem
goziikmemektedir. Aksine, bu konulara muhalif bir tavir sergileyen muvelleh
dervisler elestirilmis; Ibnu’s-SerrAc’da kayitsiz bir sekilde muvelleh grubunun
savunuculugunu ustlenmistir. “Ziyaret Kiiltii, Keramet Kiltii, Ayinler (Sema)”
basliklar altinda da, konulariyla baglantili olan benzer itirazlar ve savunular yer
almistir. Boliim’iin geneli bu usul ¢ercevesinde sekillenmistir. Ozetle su hususun
altin1 ¢izmek gerekir ki, fukahanin temel elestiri noktasinin odaginda, tasavvuf
pratiklerine muhalif muvelleh dervisler vardir. Yoksa fukaha agisindan, tasavvuf
kanadini tiimden yok sayan bir anlayis dikkati cekmemektedir. Ote yandan ibnu’s-
Serrac’'in savunularinda, fukahanin, tasavvuf ehlini toptan bir reddedisi varmis
izlenimi verme cabasi goze ¢carpmaktadir.

Sonug¢ kisminda, kitaba kaynaklik eden Ibnu’s-Serrac’in eserinin dénemi i¢in
dini, kiiltiirel ve sosyal baglamda énemi bir kez daha vurgulanmistir. Ayrica ibnu’s-
Serrac’in tasavvufi mesrebinin muvelleh dervislik ¢izgisinde oldugunu da buradan
anlamaktayiz. Zira, tanittmin1 yaptigimiz kitapta gordigiimiiz sekliyle, muvelleh
sufiligin kayitsiz bir sekilde savunusu, ancak bu kimlige mensup biri tarafindan
yapilabilirdi. Okuyucu olarak bizim beklentimiz, fukaha ve fukara kanadinin
birikimlerine sahip olan bir isimden tarihi gercgeklik adina daha objektif
yaklasimlarin sergilenmesiydi. Fakat bu ciimlelerden, Ibnu’s-Serrac'in eserinde
ifade ettiklerinin faydadan hali oldugu anlagilmamalidir. Nitekim Oztiirk’iin de
belirttigi gibi, Rifai tarikatinin 7./13. ylizyildaki yapisim1 aydinlatma bakimindan
ibnu’s-Serrac’in 6nemli noktalara temas1 goz ardi edilemez. Bununla birlikte o,
dervislerin tarihsel kimlikleri ve tasavvufi mesrepleri hakkinda dogru bilgilere
sahip kaynaklara ulasma imkani saglamistir. Ayrica referans aldigi kaynaklar
acisindan ilk elden ve giivenilir bilgiler vermektedir. Fakat onun muvelleh
dervisleri temize cikarma adina yaptigi ¢ikarimlara ihtiyatla yaklasilmalidir. Bu
ciimleden olarak Oztiirk kaynag kullanirken, yaniltici sonuglar doguracak bir
Usluptan kacinmis, objektif, elestirel ve bir tarih¢ci goziiyle meseleleri
degerlendirmistir.

Netice itibariyle yazar, kitabin Onsoz’iinde ifade ettigi, tasavvuf iizerinden
ibnu’s-Serrac vasitasiyla 7./13. yiizyil dini ve kiiltiirel hayati1 tanimlama amacina
kanaatimizce ulasmistir. Hatta bunu yaparken, sadece Ibnu’s-Serrdc’in ¢izdigi
cerceveyle, yazarin kendini sinirlamadigini rahatlikla ifade edebiliriz. Zaten kitabin
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sonunda bulunan, zengin olarak nitelenebilecek Kaynak¢a'ya bakildiginda bu
goriilecektir. Yazar, yazma eserlerden, dogu ve bati menseli matbu eserlerden ve
makalelerden mebzul miktarda istifade etmistir. Donemle ilgili olaylari oldugu gibi
anlatmaktan ziyade, bu olaylarin altinda yatan sebepleri irdelemis, bunlara etki
eden hususlarn elestiri siizgecinden gegirerek degerlendirmistir. Bu yaklasim
cercevesinde olaylar: sistemlestirerek, akici bir dille okuyucuya sunmustur. Bizim
tanitim esnasinda O6nerdigimiz hususlar, ¢alismanin sonraki baskilar i¢in daha
kusursuz olmasina yonelik tavsiyelerdir. Bu a¢idan yer yer rastlanan imla
kabilinden baz1 yanlislarin varhigin1 burada dile getirmek gerekmektedir. Eserin
daha sonra yapilacak baskilarinda daha titiz davranilmasi ve bir kisminin dizgiden
kaynaklandigi anlasilan bu yanlis kullanimlarin diizeltilmesi nagizane talebimizdir.
Biitiin bunlarla birlikte, okuyucu olarak, bdylesine 6nemli bir ilim hazinesiyle
bizleri bulusturdugu icin yazara tesekkiiri bir borg bilirim.

Son olarak kitabin yayin1 konusunda da birka¢ hususu burada ifade etmek
isterim. Oncelikle mizanpaj, okuyucu agisindan acik, secik ve gorsele hitap eder
niteliktedir. Ancak aymi pozitif diisiinceleri Icindekiler ve bashklarin metin
icerisindeki verilisleri i¢in sdylemek olanaksiz goriilmektedir. Bir kere bazi alt
bashiklar icindekiler kisminda yer almamaktadir. Bunlara, “Tarihsel Sartlarin
Uygunlugu (s. 51), iktidar Destegi (s. 57), Ayin (s. 100)” bashklar1 &érnek
gosterilebilir. Kitap icerisindeki hicbir alt baslik Icindekilerde bulunmasa, metodik
acidan bu makul kabul edilebilir. Ancak Kalenderilik (s. 88), Haydarilik (s. 96) gibi
bir kisim alt bashiklar1 gordiigiimiiz gibi, diger alt bagliklar1 da Icindekilerde
gormenin okuyucu olarak hakkimiz oldugu kanaatindeyiz. Ayrica metin
icerisindeki bagliklarin daha dikkat ¢ekici kilinmasi i¢in sonraki baskilarda bir
diizenlemeye gidilmesi miitevazi bir talep olarak kabul edilmelidir.
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Gliniimiiz Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Hadis
Saban CIFTCI
Hilal Ofset, Isparta 2011, 455 sayfa.
Halide Nur 0ZUDOGRU ERDOGAN"

Eser, giinimiiz Alevi-Bektasi kiiltiirtinde siinnet/hadisin yerini ve degerini
tanimaya yonelik bir adimdir. Alevilik-Bektasiligin tarih sayfalarinda kalmayan o6rf,
adet ve gelenekleriyle sosyo-kiltiirel hayatin iginde olan bir olgu oldugunu
belirten yazar, ¢calismada konunun timiyle kiiltiirt ele almak, degerlendirmek ve
sonuglar ¢ikarmak gibi bir ama¢ tasimadan, konunun siinnet/ hadis boyutu ile
ilgilendigini belirtmistir.

Arastirma, hadis alaninda yapilmis bir doktora ¢alismasidir. Arastirma, giris
ve U¢ boluim ve bibliyografyadan olusmaktadir. Arastirmanin konusu, amaci,
kaynaklar1 ve metodunun a¢iklamasindan sonra giris bélimiinde Alevilik-
Bektasilik ve dini kaynaklar incelenmis. Glinimiiz Alevi-Bektasi kiiltiiriinde
eserlerinde Kur'an ve Hz. Peygamber telakkisi ile siinnet/hadis konusundaki
tutumlar ele alinmis.

Birinci boélimde Gilinimiiz Alevi-Bektasi kiultiirtindeki bazi kavramlar
tanitilmis ve dayanak gosterilen siinnet/hadislerin tahric ve degerlendirilmesi
yapilmis. Alevi sozcigi, Ali'ye mensup, Ali'ye ait anlaminda arapga ilgi ismidir.
Buna gore Ali soyundan olan kimse anlaminda, Ali isimli baska kimselerin
neslinden olanlar i¢in de Alevi nisbesinin kullanildigin1 da géormek mimkiindiir.
Bektasi kelimesi de Bektas’li, Bektas’a ait veya Bektas’a mensub gibi anlamlar ifade
eder. Terim olarak ise, Hac1 Bektasi Veliye ait olan, onun yolundan giden seklinde
tanimlanabilir. Bektasilerin inan¢larinin kaynagini Hac1i Bektas Veli'ye
dayandirdiklarim1 belirten yazar, Ehl-i Beyt sevgisi, tevella, teberra gibi
hususlardaki ortak yonleriyle Alevilik ile Bektasiligin ayni c¢ercevede
degerlendirildigini belirtir. ikisi arasindaki en énemli fark ise Aleviligin ve Alevi
dedeliginin soya dayali olmasidir. Yani Alevi olarak dogmamis olan birisi sonradan
Alevi olamaz. Bektasilikte ise, disaridan girme, bir dernege katilma gibi intisab s6z
konusudur. Bektasi olmak isteyen ve buna layik gortlen herkes Bektasi olabilir.

Ikinci béliimde giiniimiiz Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Ehl-i Beyt kavramina
temas edilmis ve Ehl-i Beyt ile ilgili hadislerin tahric ve degerlendirilmesi yapilmis.
Ehl-i Beyt, Alevi-Bektasi kiiltiirtinde en 6nemli kavramlardan biridir. Giiniimiiz
Alevi-Bektasi eserlerine gore Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber, kiz1 Hz. Fatima, damadi
Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olan peygamber ailesidir. Bazen bu bes
kisiye Hz. Hatice ve Selman-i Farisi de eklenirken meveddet ayeti cer¢cevesinde Hz.
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Peygamber’in yakinlar1 Ehl-i Beyt olarak gorulmiis ve Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlarin
soyundan gelenler seklinde tanimlanmistir.

Son bélimde de Alevi-Bektasi kiiltiirtiniin tasavvufla ilgisi 6zellikle Alevi-
Bektasi yazarlarin beyanlarindan faydalanilarak tespit edilmis, tasavvufi-ahlaki
hadisler incelenmistir. Her bolim kendi icinde alt bagliklara ayrilarak ele
alinmistir. Gintimiiz Alevi-Bektasi eserlerine gore, tarikat ilminin kaynagi Hz.
Peygamber, 6gretmeni de Hz. Ali'dir. Bu gorev Hz. Ali'ye bizzat Hz. Peygamber
tarafindan verilmistir. Tasavvuf konusunda da derin bilgileri kavrayan Hz. Alj,
kendisinden sonra yetisecek olan sufilerin de ilk ideal tipidir. Bektasiligin de
Aleviligin de 6zl tasavvuftur. Derin bir tasavvufi gelenege dayanan bu inang
sisteminde insanlar biiyiik kurtulusu insanin kendi nefsine karsi giristigi
miicadelede gérmiislerdir.

Yazar, hadis tenkid ve tahric ¢calismalarinin amacini, mevcut rivayetlerin asli
kaynaklarinin belirlenmesinden, sihhat veya za’flarinin tespiti olarak aciklamistir.
Yazar, arastirmasinda giinimiiz Alevi-Bektasi eserlerinde yer alan hadislerin
onemli bir kisminin tasavvufi/ahlaki hadislerin olusturdugunu tespit etmistir.
Hadislerin sevkedilisinde, hadis rivayet metotlarina bagh kalinmadigi, hadis
yorumunda Alevi-Bektasi kiiltiiriin kabullerinin belirleyici oldugu belirtilmis,
kullanilan rivayetlerin genellikle vahdet-i viicud ekseninde yorumlandig: goriilerek
tasavvufi-ahlaki konularda kullanilan rivayetlerin 6énemli bir kisminin mevzu’
oldugu tespit edilmis.

Yazara gore, Alevi-Bektasilik sahip oldugu hiyerarsik diizen itibariyle
tasavvufi bir yapilanmaya sahiptir. Bu yapi icinde Miirsid/Dede en tist diizeyde yer
almakta ve kendisine bi’at siinnet/hadisten baz1 6rneklerle delillendirilmektedir.
Miirsid veya Dede Alevi-Bektasi toplumun hayatinda dini ve ahlaki yénden
belirleyici bir rol Ustlenmektedir. Bu yapinin varligi ve isleyisi, ilk biat veya
ikrardan itibaren kisinin dort kapi kirk makam asamalarini gecerek kemale
ulasmasini saglayacak fonksiyona sahiptir. Bu haliyle tasavvuftaki seyr-i siillukun
Alevi-Bektasilikteki karsiligina denk gelmektedir.

Arastirmada, Alevi-Bektasiligin Hz. Ali eksenli Ehl-i Beyt sevgisi de
tasavvufi/ahlaki hayatin belirleyici umdeleri de Kur'an ve hadis/siinnete
dayandirilmaktadir. Yazar, giiniimiiz Alevi-Bektasi kiltiiriiniin en belirleyici
uygulamalari, stinnet/hadis ac¢isindan “Kirklar Meclisi” rivayetine dayandirildigini
belirtmistir. Hi¢cbir hadis kaynaginda yer almamasina ve efsanevi bir nitelige sahip
olmasina ragmen, kiiltiire mensup yazarlarin biiyliik cogunlugu tarafindan, soz
konusu rivayet, ya tamamen alintilanarak ya da atif yoluyla zikredilerek kiiltiir
acisindan onemine isaret edilmektedir.

Sonu¢ olarak incelenen eser, hadislerin ilmi agidan tahri¢ ve tenkidi
yapilarak bu alanda ihtiya¢ duyulan énemli bir boslugu doldurmustur. Konuya ilgi
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duyanlar tarafindan biliyiik bir zevkle okunacak eserin yazarini tebrik eder,
calismalarinin devamini dilerim.
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Kirsal Yasamda Kadin ve Din (Konya Ornegi)
Halide Nur 0ZUDOGRU ERDOGAN
Cizgi Kitabevi, Konya 2010, 221 sayfa.

Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONDER”

Toplumsal problemlerin tespiti ve ¢6zliimii biiyiik 6lciide alan arastirmalari
ile mimkiin olabilmektedir. Bu tiir arastirmalardan elde edilecek verilerin
degerlendirilmesi ve yorumlanmasi birer geri bildirim olarak sosyal bilimler
alaninda c¢alisanlara, sosyal hizmet sunan kurum ve kuruluslara katki
saglayabilecektir. Eger s6z konusu olan din ve dini yasayis ise bu tiir alan
arastirmalar1 daha da 6nemli hale gelmektedir. Dinin anlasilmasi ve uygulanmasi
bolgelere ve buralarda yasayanlara gore farklilik arz edebilmektedir. Bunun tespiti
yapilacak gozlem, anket, ylz ylize gérisme teknikleri ile miimkiindir. Boyle bir
calisma ile kars1 karsiyayiz. Yazarimiz Halide Nur Oziidogru Erdogan Konya ili
Karapinar Ilgesi Hotamis ve Avsar-Cetmi Kasabalarinda yasayan 18 yas iistii 415
bayana, dini anlayis ve algilamalarini belirlemek i¢in anket uygulamis ve elde ettigi
verileri degerlendirmistir.

Kitap li¢ bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde arastirmada izlenen
yontem, denenceler, ¢alismanin amaci gibi teknik bilgilere yer verilmistir. Birinci
bolimde sosyal degisme, din, din ve toplum iligkisi, sosyal degisme stirecinde
kadin, kirsal kesimde yasayan kadin ve din iliskisi kavramsal olarak incelenmistir.
ikinci boliimde ise arastirmanin yapildign Hotamis, Avsar ve Cetmi kasabalar
hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, 6rneklem olarak secilen kadinlarin
demografik, ekonomik 6zelliklerine ait istatistiki bilgiler verilmektedir. Kadinlarin
dini yasantilarina ait tablolar ile devam eden ¢alisma; inang esaslari, dini pratikler,
dini bilgi ve dini kitaplarla ilgili sayisal verilerle devam etmektedir. Dinin
toplumsal etkisi karsisinda kirsal kadin bashig altinda; cocuklarin din egitimi
ihtiyacinin nereden ve nasil karsilanacag, gerekli goriilen diizeyi, dini sohbet ve
vaazlara katilma, etkilenme diizeyi, kadin din gorevlisi ihtiyac1 gibi hususlara ait
veriler ortaya konulmustur. Dini tutum ve davranislarin ekonomik ahlakla
iligkileri, din ve Kkisiler arasi iligkiler, din ve aile iligkilerindeki degisimler, evlilik,
aile ici siddet, cocuk sayisi, cocuklara verilen isimler, ¢ocuklarin kiyafetleri,
kadinlarin ¢alismasi, kitle haberlesme araglari ile ilgili davranislar, bos zamanlarini
degerlendirme, kitap okuma aliskanligi, dini yasam ve yas gruplar arasindaki
iliski, kirsaldaki kadinin dindarlik diizeyi, dini tutum ve davranislarin siyasal
tutuma etkisine dair tablolar verilmis ve yorumlanmistir.

Arastirma, geleneksel halk dindarhi@in1i muhafaza etmekle birlikte, yasanan
degisimin etkisi ile dini hayatin ¢esitli diizey ve yogunlukta farklilagtigini ortaya
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koymustur. Kirsal kesimde yasayan kadinlarin mistik ve merasimci dindarhiga
egilimli, buytisel-sekilsel formlara daha yatkin olduklar1 gortilmistiir. Dindarhigin
pratik boyutuna ilgi yasa bagh olarak artmaktadir. Kadinlarin egitim diizeyindeki
artis, geleneksel halk dindarliginin yerini, dini anlayis ve tutumlarda bireysel ve
rasyonel bir dindarligin almasina yol agmaktadir. Egitim seviyesinin yiikselmesi
dini cemaatlere katilimi da azaltan bir unsur olarak belirlenmektedir. Kadinlarin
sosyo-ekonomik duzeylerinin diisiik olmasi, kaderci ve teslimiyetci bir inang
anlayisina yol agmaktadir.

Ibadetler konusunda ortaya ¢ikan durumu séyle 6zetlemek miimkiindiir:
Ramazan orucu sosyo-ekonomik duruma bagl olmadan her kesimde yogun bir ilgi
ile karsilanmaktadir. Diger mali ibadetlerde ise sosyo-ekonomik duruma gore ilgi
diizeyi farklilasmaktadir. Evlilik dini ritliellerin daha diizenli yapilmasi ve sosyal
barisin yayginlasmasi sonucunu dogurmaktadir. Kadinlar arasinda inan¢ esaslari
konusunda bir problem olmamakla beraber, ibadetleri yerine getirme bakimindan
farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Siirekli namaz kilanlarin oran1 % 69.9, orug
tutanlarin orani % 96.6, kurban kesenlerin orani % 80.2, zekat verenlerin orani %
62.9, hacca gidenlerin orani ise % 80.7 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sehir merkezine
uzak olan yerlesim yerlerinde ibadet ve dini pratikleri yerine getirme orani, sehre
yakin yerlesim yerlerine gore daha ytiksektir.

Kirsal kesimde yasayan kadinlar lizerine yapilmis bu sosyolojik calisma
onemli bilgileri ve tespitleri icermektedir. Kadinlarin toplumun sekillenmesinde ve
yeni neslin egitimindeki rolleri diisiiniildiigiinde ¢alismanin 6énemi daha da
artmaktadir. Kadinlara yonelik hizmetlerin gelistirilmesi, verilecek dini bilgilerin
muhtevasinin belirlenmesi safhasinda, c¢alismada ortaya ¢ikan verilerden
faydalanilmalidir. Ozellikle Diyanet Isleri Baskanligi, Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi, Milli Egitim Bakanliginin ilgili birimleri ve alanda g¢alisan personelleri
sunacaklar1 hizmetlerde bu c¢alismadan faydalanmalidirlar. Yazar1 boylesine
toplumsal, dini ve sosyal derinlikli bir calisma yapmasindan dolay: tebrik ediyor,
yeni ¢alismalarini bekliyor ve basarilar diliyorum.
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“Medya Ve Kur'an” Sempozyumunun Ardindan
Saban KARASAKAL®

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sakarya Biiyiiksehir Belediyesi ve
Sakarya Miftiliginiin katkilariyla “XI. Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri Toplantist”
ve bu vesileyle “Medya ve Kur’dn” konulu bir sempozyum, 23-24 Mayis 2014
tarihlerinde Sakarya’da diizenlendi.

Sempozyumun ana temasi, gecen sene Kahramanmaras'ta yapilan
toplantida alinan karar geregi, diizenleme heyeti tarafindan, Medya ve Kur’dn
(Medya ve Kur’an-1 Kerim’in Tanitimi ve Tefsiri) olarak se¢ilmisti.

Sempozyuma, konu ile ilgilenen arastirmacilar ve iilkemizin degisik
tniversitelerinden akademisyenler katildilar. Sempozyuma konu olarak ilgi
gormesinin gostergesi sayilabilecek diizeyde bir katiim gerceklesti. Bu anlamda
katilimcilarin ~ Universitelere gore dagilimi  soyledir. Afyon Kocatepe
Universitesi'nden 2, Abant Izzet Baysal Universitesinden 5, Adiyaman
Universitesi'nden 2, Akdeniz Universitesinden 1, Ankara Universitesinden 9,
Atatirk  Universitesi'nden 10, Bayburt Universitesinden 2, Bingol
Universitesi’'nden 3, Bozok Universitesi’'nden 2, Biilent Ecevit Universitesi'nden 3,
Cumhuriyet Universitesi’'nden 6, Canakkale On Sekiz Mart Universitesi’'nden 1,
Cukurova Universitesinden 4, Dicle Universitesinden 4, Dokuz Eyliil
Universitesi’'nden 12, Erciyes Universitesi’'nden 11, Erzincan Universitesi’nden 2,
Eskisehir Osmangazi Universitesinden 2, Firat Universitesinden 3, Gaziantep
Universitesi’'nden 5, Giresun Universitesi'nden 1, Glmiishane Universitesi'nden 1,
Hakkari Universitesi’'nden 1, Harran Universitesi'nden 1, Hitit Universitesi'nden 6,
Igdir Universitesinden 8, Inénii Universitesinden 3, Sabahattin Zaim
Universitesi’nden 1, istanbul Universitesi'nden 13, Katip Celebi Universitesi'nden
2, Kafkas Universitesi'/nden 3, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi’nden 6,
Karabiik Universitesi'nden 4, Kastamonu Universitesinden 1, Kirklareli
Universitesi’'nden 1, Kilis 7 Aralik Universitesi’'nden 3, Artuklu Universitesi’'nden 3,
Marmara Universitesi'nden 10, Mus Alparslan Universitesi'/nden 3, Namik Kemal
Universitesi’'nden 3, Necmettin Erbakan Universitesi’'nden 9, Nevsehir Haci Bektasi
Veli Universitesi'nden 1, Pamukkale Universitesi'nden 2, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi'nden 2, On Dokuz Mayis Universitesi’'nden 7, Sileyman Demirel
Universitesi’nden 2, Sirnak Universitesi'nden 4, Gazi OsmanPasa Universitesi'nden
5, Uludag Universitesi’'nden 2, Usak Universitesi’'nden 3, Yalova Universitesi’'nden
3, Yildinm Beyazit Universitesi’'nden 5, Yiiziincii Yil Universitesi'nden 2 olmak
tizere iki ylze yakin akademisyen, sempozyuma istirak etmistir. Bunlardan 7
akademisyen teblig sunmus, genis vakit verilerek yapilan miizakerelerde de bir¢cok
akademisyen tebliglerin miizakeresini yapmistir.
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Sempozyumda akademisyenlere ilan edilerek, iiniversite halk biitliinlesmesi
adina olumlu bir faaliyet olarak degerlendirilebilecek faaliyetler de yapilmistir.
Onceden talep alinmis, bu cercevede degisik iiniversitelerden on bir akademisyen
cuma namaz1 oncesi Sakarya’'nin degisik camilerinde vaaz etmislerdir. Ayrica 6
akademisyenimiz de Sakarya Orhangazi Kiultiir Merkezine Kur’an dinlemeye gelen
Sakaryalilara 23 Mayis Cuma aksami Kur’an ziyafeti sunmuslardir.

Program 23 Mayis 2014 tarihinde saat 15:00°de istiklal marsi ve On dokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Prof. Dr. Yasar Kurt hocanin
Ziumer Siresinin 53-63 ayetlerini tilavetiyle basladi.

Aciis konusmalarinda ev sahibi olarak SAU. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Anabilim Dali Baskan1 Prof. Dr. Davut Aydiiz Tiirkiye'deki tefsircilerin XI. defa bir
araya gelmesini liitfeden Allah’a hamd ederek ve Hz. Peygamber (sav)’e salat
ederek acilis konusmasina basladi. Daha sonra ilki 1997’'de Elazig ilahiyatta
baslayan, Van, Kayseri, [zmir, Marmara, Erzurum, Konya, [stanbul, Corum ve
Kahramanmaras ile devam eden tefsir akademisyenleri toplantilarinin serencami
hakkinda kisa bilgi verdi. Onceki toplantilarda ana bashklar 2012’de Corum
ilahiyattaki IX. toplantinin konusu Kur’dn Niizuliiniin Mekke Ddénemi idi.
Kahramanmaras’'ta yapilan X. toplantinin konusu da onceki konunun devami
niteliinde Kur’dn Niizultiniin Medine Donemi idi. Kahramanmaras’ta bizim
yapacagimiz toplantinin bashginin da teklif edilen bagliklar arasindan Medya ve
Kur’dn seklinde olmasinin kararlastirildigini séyledi.

Nezaketli bir sekilde 6z elestiri olarak, toplantiya ¢ok az sayida teblig ozeti
gonderildigini ve bunlar arasindan da kendilerinin ancak dort tanesine yer
verebildiklerini soyledi. Bu tebligler icinher teblige has birer miizakereci degil,
vakti genis tutarak biitiin hocalarimizin miizakerelerini, degerlendirmelerini almak
istediklerini soyledi. Iki giinlik program akisim sunarak katihmcilara ve
organizede emegi gecenlere tesekkiir etti ve 6ngéormedigimiz aksakliklar olursa
simdiden 6ziir diliyoruz diyerek s6zlerine son verdi.

Acilan ilahiyatlarin sayisinin ¢oklugunu, ilahiyat bahari olarak niteleyen
SAU. Dekam1 Prof. Dr. H. Mehmet Giinay katiimcilara ve sempozyumu
destekleyenlere tesekkiir ederek sozlerini bitirdi. Kisa bir selamlama konusmasi
yapan Rektor vekili Prof. Dr. Musa Eken de “acilan bu ilahiyatlar yaptiklar gtizel

programlarla bize de géniil bahari yasatiyorlar” dedi.

Acilis konusmalarindan hemen sonra panele gecildi. Oturum baskanligini
Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu hocamizin yaptigi, “Kur’dn Kurslarinda Kur’dn’in
Anlaminin Ogretimi: Imkani, Keyfiyeti, Sinirlar1” isimli panelde, Belgin Konarli, Prof.

Dr. Mehmet Okuyan ve Prof. Dr. M. Sait Simsekpanelist idiler.

Panelde ilk konusmaci, Diyanet Isleri Baskanligi Yaygin Din Egitimi Daire
Baskani Belgin Konarli hanimefendi idi. Belgin hanim konusmasinda Kur’an

derglabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2014, Cilt:2, Y1l:2, Say1:3, 2:101-109



6gretiminin zor oldugu dénemlerden, arzu edilen hedefe ulasilamasa da, bugiinlere
gelindigini soyleyerek sozlerine basladi. Sonrasinda Kur’an Kurslar1 miifredatiyla
ilgili siireci 6zetledi. En eski miifredatin 1985 yilina ait oldugunu, o zamana kadar
Kur’an’t yiiziinden giizel okumanin hedeflendigini, 2004 yilina ait Kur’an kurslari
yonetmeliginin 21. maddesinin meal okumaya tegviki icerdigini, 2007°deki 6gretim
programi ilkelerinde ise yasanan dini hayatla ilgili ayetlerin secilerek bunlarin
oncelendigini belirtti. 2010-2011 yonetmeliginde de ihtiyag odakli 6gretime
gecildigini, Arap¢ca metni okumanin yaninda, mealin de okunmasinin tesvik
edildigini belirtti.

Ihtiyag odakli egitim programlarinin bugiin genel bir isimlendirme
oldugunu, bu bashk altinda ek o6gretim programlarinin cesitlendigini ve bu
anlamda ek 6gretimlerde ondan fazla ders verildigini belirten Konarli, Diyanet
isleri olarak yaptiklar1 acilimlari ve konu ile ilgili yapmayi planladiklari calismalar:
0zetleyerek konusmasini bitirdi.

Panelin ikinci konusmacisi On Dokuz Mayis Universitesinden Prof. Dr.
Mehmet Okuyan idi. Bu sempozyumun ilanini goriince Medya ile i¢li dish olan birisi
olarak Medyada Kur’an nasil anlatilmali? Bizler neler yapmay: istiyoruz? Bu
vesileyle ihtiyaclarin ve tecriibe paylasiminin konusulabilecegini arzuladigini
soyleyerek basladi. Kendisinin hafizlik serencamina dair bilgiler de sundugu
konusmasinda 6zetle, neden hafizimiz ¢ok ama hafiz olarak 6lenlerimiz az? Nigin
hafizlik muhafaza edilemiyor? Ni¢in hafizlar Kur’an muhafizi olamiyor? Sorularinin
cevaplarini tecriibeleri 1518inda cevapladi. Kur’an'in indigi donemdeki Araplara
Kur’an okuyun denilmesiyle bugiin Arap olmayanlara Kur’an okuyun demenin ayni
olamayacag1 bellidir diyerek, hafiz olanlarin Kur’an’t anlamalar: icin tekliflerini
sundu.

25 yil 6nceki bir hatiramla baslayayim diyerek s6zlerine giris yapti Prof. Dr.
M. Sait Simsek. 25 y1l énce Diyanet Isleri Baskanligi Konferans salonunda Kur'an’i
anlamanin anlamui ile ilgili yaptig1 bir konusmasinda kendisine yapilan olumsuz
tepkileri dillendirdi ve Belgin hanimin konusmasina atifta bulunarak Diyanet Isleri
Baskanlig1 degismissebu toplum iyiye dogru degisecektir dedi.

Anlamadan okumanin sevap oldugu kanaatinde degilim diyerek “Bir ciiz
anlamadan Kur’dn okuyacaginiza yolu temizleyin bunun sevabi daha kesin,
kayinvalideler torunlarina baksin” diyerek goruslerini kendi tslubuyla ifade etti.
Oturum Baskani Hacimiiftiioglu espriyle karisik bir sekilde: “akademik diistinceler
kendi iislubu ve ortami iginde soylenir, akademisyeni baglar. Ancak Kur’'an’in lafzini
okumak teabbiiddiir. Béyle devam edersen Diyanet Isleri Baskanhgi seni dinlemez”
diyerek miizakereye gececegini soyledi. Salondakihocalara vedinleyicilere soz
verdi.
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Miizakerelerde bircok hocamiz soz aldi. Panelistlere tebligi hakkindaki
goriis ve katkilarimi siraladilar. Diyanet Isleri Bagkanhginin yeni bakis acisi
gelistirdigini soyleyen de vardi. Cocuk ve genclere meal arayisi igcerisinde olan
Diyanet Isleri Baskanhg yetkililerinin kendi meallerine bakmadiklarini
soyleyenler de. Panel konusuna hi¢ girilmedigi, neredeyse hazirliksiz,
dagarcigimizda ne varsa o konusuluyor diyen de oldu. Miizakerelerin biiytk
boliimi ‘Kur’an manasi bilinmeden okunur mu okunmaz m1?’ noktasina kayinca,
salonda tepkiler konuya gelinmesi seklinde yogunlasti. Nasrullah Hacimiiftiioglu
hoca da, seneye yapilacak toplantinin konusu bu olacak galiba diyerek, panelistlere
ve gorus bildiren muizakerecilere tesekkiir ederek konuyu toparladi.

24 Mayis 2014 Cumartesi giinii ilahiyat Fakiiltesi konferans salonunda
09:30’da ilk oturumla toplanti basladi. I. oturumun baskanliginiuzun yillar Sakarya
ilahiyatta gérev yapmis olan Prof. Dr. Suat Yildirim hocamiz yapti. Sempozyumda
tebligi kabul edilen dort kisiden ikisi bu oturumda, ikisi diger oturumda konusmaci
idi. I. oturumda ilk konusmaci, “Kur’dn Mesajinin Iletilmesinde Kaynak
Kisi/Tebligcide Bulunmasi Gereken Basat Ozellik; Giivenilirlik” baslikh tebligi ile Yrd.
Dog. Dr. Zeki Tan idi. Kendisini daha 6nce gorev yaptig1 yerlerden tanidigimiz iyi
bir hatip olan Zeki Tan hoca biraz tutuk basladig1 konusmasinda sorular kisminda
nispeten rahat bir goriiniim sergiledi.

Eminlik sifatinin peygamberlerde, tebligcilerde ve medyada gorev yapan
kimselerde ne anlama geldigini 6zetledi. Allah Teadld’nin el-mii'min oldugunu,
mesaji getiren Cebrail (as)’in emin oldugunu, mesajin kendisine getirildigi Hz.
Peygambere, yasadig1 toplumun insanlarinin el-emin dediklerini ve nihayetinde
mesajin getirildigi Mekke'nin emin belde oldugunu soyledi. Mesaj1 ileten kimsede
eminlik vasfin1 zedeleyen hususlar hakkindaki goriislerini siraladiktan sonra,
Kur’an yorumcularinin kemiyet olarak artip, keyfiyet olarak artmamasinin giiven
zedeleyici bir durum oldugunu soyleyen Zeki Tan bey, tarihi misaller 1s181nda
tebligcinin “sivilligi” konusunu giindeme tasiyip, misallerle sivilligin davete/mesaja
olumlu katkisini dile getirerek sozlerini bitirdi.

Bu oturumun ikinci konusmac “Kur’dn Isiginda Medyay: Ilgilendiren Ahlaki
Ilkeler” isimli tebligi ile Yrd. Dog. Dr. Ramazan Sahan Bey idi. Sahanin duayenleri
karsisindaki heyecanini uzun uzun ifade ederek sozlerine baslayan Ramazan Sahan
Bey, tebligine baslarken, medya kavraminin anlam alanimi verdi. Kur’an’'da
iletisime dair ¢ok¢a kavram oldugunu ve bunlarin hangi anlamlara geldigini
soyleyerek, daha ¢ok nebe’ kavrami ve tiirevlerinin anlam alani tizerinde durdu.

Teblig bashigl olan medyay: ilgilendiren ahlaki ilkeleri maddeler halinde
zikretti. Ayetler 1s181nda inceledigi bu ilkelerden bir kag¢ini sdyle siraladi:

a- Haberleri sunan Kisilerin ilkelere dair sinirlar1 olmalidir.
b- Haberleri sunan kisiler diirtist olmalidir.
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c- Insafli ve adaletli olmalidir.

d- Hedefleri reyting olmamaldir.

e- Tartisma ve miicadelede mutedil olmalidir.

f- Denetim ve murakabe duygusuna sahip olmaldir.

g- Gayri mesru islere aracilik etmemelidir.

h- Mahremiyet ve 6zel hayatin korunmasina dikkat etmelidir.

Ramazan Sahan Bey tebliginde, haberleri sunan kisiler acisindan ilkeleri
siraladig1 gibi, haberlere maruz kalan kisiler a¢isindan da bir takim ilkeler
bulundugunu sdyleyerek yine ayetler 15s181nda, bu ilkeleri sdylece siraladi:

a- Haberlere maruz kalan kisiler tercihlerini dogru yapmalidir.
b- Faydasiz bos islere zaman harcamamalidir.

c- Ihtiyatls, tedbirli olup haberlerin degerini arastirmaldur.

d- Zandan ve faydasiz tartismalardan kaginmalidir.

Ogleden sonraki ikinci oturuma Prof. Dr. Mehmet Pagac1 baskanlik etti. Bu
oturumda da iki konusmac teblig sundu. Bu konusmacilar ve tebligleri sirasiyla
Dog. Dr. Erdogan Bas, “Radyo’da Kur’dn Programlari (Tilavet, Meal, Tefsir)” ve Prof.
Dr. Hasan Elik ve Dr. Muhammed Coskun’unberaber hazirladig1 “Medyanin Talep ve
Oncelikleri Uzerinden Yapilan Kur’dn Yorumlarinin Problemleri” idi.

Miizakerecilerden bazilar tarafindan da dile getirildigi gibi muhteva ve
sunum olarak sempozyumun ana baslhgi ile alakal tek teblig Dog. Dr. Erdogan Bas
hocanin tebligi idi. Erdogan Bas hocamiz tebliginin basinda XX. Yiizyilin en 6nemli
li¢ icadinin: 1920’lerde radyo, 1968’lerde televizyon ve 1990’larda ortaya c¢ikan
internet oldugunu soéyledi. Erdogan Bey, kendi tebliginin muhtevasini “miitevazi
olsun igin radyoyu sectim” dedikten sonra, sempozyumdaki tebligler ve basliklar
ile alakali kii¢lik bir elestiri olarak, Medya ve Kur’an bashkli bu sempozyumda
televizyon, gazete vb. kisimlarin secilmemis/calisiimamis olmasinin bir eksiklik
oldugunu dile getirdi. Daha sonra da iilkemizde radyolu giinlerin tarihc¢esini ve
frekanslar acisinda radyo cesitlerini zikretti.

Radyo programlarinda tilavet, Kur'dan ve mealin yeri nedir sorusunun
cevabin1 vererek konusmasimi siirdiirdii. Ilgililerin ifadelerine gore tilavet
programlarinin radyolarda en ¢ok dinlenen program oldugunu sodyleyen Bas,
sadece Kur’an-1 Kerim tilaveti ve tefsirinin yapildig1 radyolara ihtiya¢ oldugunu,
meal ve tefsire ait cok az radyonun yayin yaptigini soyledi.

Prof. Dr. Hasan Elik ve Dr. Muhammed Coskun tarafindan hazirlanan,
“Medyanin Talep Ve Oncelikleri Uzerinden Yapilan Kur’dn Yorumlarinin Problemleri”
baslhikli tebligi, Dr. Muhammed Coskun beyin yakinlarindan birisinin, aniden
rahatsizlanmas1 sebebiyle programa katilamadig1 icin Prof. Dr. Hasan Elik bey
sundular. Sempozyumun neredeyse en hararetli konusma ve miizakerelerine
sahne olan bu tebligine Hasan Elik hocamiz, 15-20 dakikalik sempozyum tebligi
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sunumlarinin bir yaraya merhem olmadigini ifade ederek basladi. “Ilahiyat, Diyanet
yorulmustur, Kur’dn asinmis ve yorulmustur” gibi maksadin1 asan ifadeler
kullanarak sozlerini stirdiirdi. “Medya degisik bir diinya, dini programlar haber
degeri ve reyting acisindan énemli ise devam eder. Yoksa devam edemez, ciinkii
medyanin kendine gore kirmizi ¢izgileri var” dedi. Ge¢miste ve glinlimiizde
medyada en ¢ok ilizerinde durulan konulardan misaller vererek konusmasini
stirdiirdi.

Gunin sonuna dogru olmasina ragmen en hararetli teblig ve muzakereler
bu oturumda gercgeklesti. Kendisine birka¢ kez satasma olan Nasrullah
Hacimiiftiioglu hocamiz miizakereler kisminda ilk olarak s6z aldi. “Kur’dn da, din de
yorulmaz yorulursak biz yoruluruz” dedi. Liitfullah Cebeci hocamiz da “Eskiye gére
daha dogru konuguyorsun. Ilahiyatcilar olarak biz yorulduk, sevkimizi askimizi
kaybettik” diyerek espri ile karisik tepki vesdyledigi diger hususlarla alakali olarak
tebriklerini ifade etti. Sakarya Ilahiyatta gérev yapan ve su anda Diyanet Isleri
Baskanliginda gorevlendirilen Prof. Dr. Ali Erbas Bey, Diyanet Isleri Baskanliginin
istanbul Fatih’te bulunan Haseki Egitim Merkezi ile ilgili planlarinin ne asamada
oldugunu zikretti. Proje bittigi zaman biinyesinde hangi birimleri barindiracagini
acikladiktan sonra oradan 24 saat Kur’an tilaveti yayini yapan radyo olacagi
miijdesi salonu neselendirdi.

Karsilikli hararet dozunun arttig1 tartismalar devam etti. Bu kisimda “konu
dagiliyor” diyerek karsi ¢ikanlar oldugu gibi, “Neden Hasan Elik hocaya tepki
gosteriliyor farkl bir sey soylemiyor ki, sadece Razi éncesi Tabert ¢izgisine dénelim”
diyor seklinde katki verenlerle, “korkarsak ilim olmaz, Batidaki sempozyumlar
kivaminda olmuyor bizdekiler” seklinde genel havaya elestiri getirenler de oldu.
Ayn fakiiltede gorev yapmis ancak simdi emekli olmus hocalarimizdan Sadreddin
Glumiis ve Hasan Elik hocamiz arasinda hararetli tartisma uzadi. Bu miizakere
kisminda radyo ve televizyonda program tecriibesi olan hocalarimiz, hergiin
bulundugumuz bélgede bir radyoda veya televizyonda, bir sayfa da olsa Kur’an
tefsiri dersi yapalim ama bu siirekli olsun seklinde tekliflerini sunarak, karsilikli
yardimlasabileceklerini belirttiler ve miizakereye farkli bir boyut kattilar.

Hararetli tartismalarin yasandigl bu son miizakere sonras1 degerlendirme
oncesi cay arasi verildi. Bahcede cay icerken Sakarya depremle sallandi. Birkag
dakika siiren sallanmada, binalardan disar1 c¢cikan insanlar1 goriince, Prof. Dr.
Lutfullah Cebeci hocamla konustugumuz konulara telmihte bulunarak “O
memleketlerin halklar1 kusluk vakti giiliip oynarken kendilerine azabimizin
gelmesinden emin mi oldular?” A’raf suresi 7/98. ayetini yeniden andik.

Aradan sonra, degerlendirme ve kapanis oturumu gergeklesti. Prof. Dr. Celal
Kirca hocanin baskanligini yaptig1 bu oturumda sirasiyla Marmara ilahiyattan Prof.
Dr. Abdiilhamit Birigik, Nevsehir [lahiyat Dekan1 Prof. Dr. Ziilfikar Durmus, Corum
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ilahiyat Dekan1 Prof. Dr. Mesut Okumus ve ev sahibi fakiilteden organize heyeti
adina Prof. Dr. Davut Aydiiz degerlendirmelerde bulundular.

Her bir konusmaci organize heyetine tesekkiir ederek baslayip, daha sonra
degerlendirmelerine gecti. Ik degerlendirmeyi yapan Abdiilhamit Birisik hocamiz,
biiyiik bir devletin varisi oldugumuzu, buna uygun zihni yapilanmaya gitmemiz
gerektigini soyledi. Bu din hepimizin, dinimize ve degerlerimize deger vermemiz
gerekmektedir. Medyadan yaldizhi teklifler gelse bile cesur cikislar yapmadan,
dogru ve giizel sozleri, ihtiyath bir dil kullanarak sunmamiz gerektiginin tizerinde
durdu. Daha sonra bu toplantilarda anabilim dali problemlerinin konusulmaya
devam edilmesi gerektigine inandigini séyledi.

Ikinci degerlendirmeyi yapan Ziilfikar Durmus hocamiz oturumlari ayri ayri
degerlendirdi. A¢ilis paneline atifta bulunarak ayet meallerinin ezberletilmesinin
cok dogru olmadigina inandigin1 sdyleyerek basladi. Boyle yapildig: takdirde, tefsir
geleneginin ortadan kalkma tehlikesinden bahsetti. II. oturumda lafiz mana iliskisi
tizerinde fazlaca duruldugunu, bir yere kadar hakli olmakla birlikte, Kur'an’in
yasanmak icin indirildigini gozden uzak tutmamamiz gerektigini soyledi. IIL
oturumda da Medya konusunun agirlikla islendigini ancak, sahanin uzmani olarak
iletisim Fakiiltesinden bir hocanin ¢agirilmis olmasi durumunda daha teknik
bilgiler elde edilebilecegini sdyledi. Medyadaki sunumlarda dil ve tsluba dikkat
etmekle birlikte, Kur'an ve stinnete uygun bilgiler verilmesi gerektigini, Regaib
kandili sohbetlerinden, ‘regaib’ kelimesi hakkindaki tanimlar g¢ercevesinde
elestirdi. Medyanin iletisime getirdigi rahatligin yaninda bir anlamda irsad
faaliyetlerinin genislemesine ragmen, bilgi kirliliginin de ¢ogaldigini ifade ederek
sozlerini bitirdi.

Ugiincii degerlendirmeyi Prof. Dr. Mesut Okumus hocamiz yapti. ilahiyat
Fakiiltelerinin sayisinin doksan tice ulastigini, bunun ilahiyat bahar1 seklinde
nitelendirildigini ancak, Arap baharina donlismemesi icin gayretlerimizi
artirmaliy1z dedi. Bu sene konunun “Medya ve Kur’an” olarak secilmesine ragmen
seneye ana mecramiza, Kur’an'in niizuli siirecine yeniden donmeyi teklif ederek
konusmasini bitirdi.

Son degerlendirmeyi ev sahibi fakiilteden organize heyeti adina Prof. Dr.
Davut Aydiiz Bey yaptl. Rahmetli ibrahim Canan hocanin “Eviadim sen meshur
olana kadar yayincilarin pesinden sen kosarsin, sen meshur olduktan sonra onlar
senin pesinden kosar” soziinii naklederek, bu durumun medya diinyasi i¢in de
gecerli oldugunu soyleyerek basladi. Bu toplantida medyada program yapma
noktasinda tecriibe alisverisi yapilabilirdi, kii¢lik birka¢ ¢ekim yapabilirdik, aslinda
diistindiik ancak sonradan vazgectik dedi. Kendi fakiiltelerinde 68rencilerine tefsir
derslerinde nasil ve hangi metotla meal okuttuklarin1 6zetledi. Doktora yeterlilik
doneminde Batida yapilanlarla bizde yapilanlarin mukayesesini yaptiktan sonra
kendi fakiiltelerinde doktora tez 6ncesi okunmak iizere tespit ettikleri kitaplardan
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bahsetti. Sozlerinin sonunda ev sahibi olarak 6ngoremedikleri kiiciik aksakliklar
icin oziir dileyerek, katilmcilara tesekkiirle bitirdi. Degerlendirme oturumunun
baskani Prof. Dr. Celal Kirca hocamiz da 6nceki hocalarimizin hasbi oldugunu ama
simdilerde, dominanthigin hesabilik seklinde haz, hiz ve benci bir tavir seklinde
sergilendigini ifade etti. Daha sonra da gegen yillarda aramizdan ayrilan Prof. Dr.
Mevliit Giingér ve Prof. Dr. M. Zeki Duman hocalarimiza rahmet dileyerek, Zeki
Duman hocamizla hukukunu anlatty, slaytlar esliginde hayatindan kesitler sundu.

Toplantinin sona erecegi asamada, seneye Sivas’'ta yapilmas1 duistuniilen
toplantinin, Sivas’tan gelen hocalarimiz tarafindan, belki de dogal olarak oradaki
sartlar1 6ne siirerek pek kabule yanasmamasi sebebiyle farkl teklifleri(!) glindeme
tasisa da, Sivas’ta yapilmasina karar verildi.

Kisaca birkag hususa dikkat cekerek yazimiza son verelim.

Sempozyum ilanlarinda muhtemel alt basliklar: “Radyo Programlarinda
Kur’an, Televizyon Programlarinda Kur’an, Gazete ve Dergilerde Kur’an, Internet
Ortaminda Kur’an, Konferans, Panel ve Sempozyumlarda Kur’an’in Anlatilmas;,
Kur’an’a Yonelik Menfi Algilarda Medyanin Rolii, Kur’an-1 Kerim’in Muhtevasina
Vukiifu Gelistiren Bilgi Yarismalari, “Kirk Soruda Kur’an” Gibi Bir Isimle Kur’an’1
Tanitan Programlar, Kur'an’in Halka Anlatilmasinda Halkin Beklentileri (Alan
Arastirmalar Isiginda), Radyo ve Televizyonlarda Bazi Ayetlerin Niiz{l Sebeplerini
Anlatma, Tefsirle Ilgili Yapilan Calismalarin (Doktora, Yiiksek Lisans Tezleri, Kitap,
Makale, Sempozyum, Panel, Konferanslar) Genis Kitlenin Ilgisini Cekecek Sekilde
Tanitilmasi, Medyada Cocuk ve Genglere Kur’an’in Anlatilmasi, Kur’anKurslari'nda
Kur’an Muhtevasinin Ogretilmesi” seklinde verilmisti. Ancak diizenleme heyetinin
de ifade ettigi gibi ¢ok teblig 6zeti ulasmamasi liziicii bir durumdur.

Inter-disipliner ¢alismalarin revacta oldugu giiniimiizde ‘Medya ve Kur’an’
konusunun konusuldugu bir sempozyumda sahas1 medya olan bir arastirmacinin
bulunmasi daha anlaml olacakti. Ancak diizenleme kurullarina yeteri kadar teblig
Ozetlerinin gelmemesi ve bir nebze kapali oturumlar gibi gerceklesmesi bu tiir
sempozyumlarin ortak kaderi gibi durmaktadir. Bu sikintili durum 6zel gayret ve
iletisimle asilabilecektir herhalde. Farkl sekillerde degisik miizakerelerde de ifade
edildigi gibi, bu seneki toplantida miizakerelerden fazlasiyla istifade edildigi dile
getirilmistir.

Bu sene ilan edilen bashgin, gelen elestiriler de dikkate alinarak, kitap
olarak yayinlanma siirecinde “Kur’an ve Medya” seklinde diizeltilmesi daha anlaml
olacaktir. Diizenleme kurulu da bunu dikkate alacaklarini ifade etti.

Ongoriillemeyen biitiin eksikliklerine ragmen, akademik camianin kendi
arasinda zaman zaman anabilim dal toplantisi, panel veya sempozyum benzeri
sebeplerle bir araya gelip, goriis alisverisinde bulunmalar1 oldukc¢a faydali
olmaktadir. Daha nice bereketli tefsir toplantilarinda bulusmak iizere, SAU. Ilahiyat
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Fakiiltesinin ev sahipligine, muhterem dekanimiz Prof. Dr. H. Mehmet GUNAY
beyin sahsinda, diizenleme kuruluna bir kez daha tesekkiirlerimi sunuyorum.
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ABANT IZZET BAYSAL UNIiVERSITESI
iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi (DERG/ABANT)
YAYIN ESASLARI VE MAKALE KABUL SARTLARI

derglabant (Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) Bahar ve
Gliz donemlerinde olmak tizere yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik bir
dergidir. Dergide, din ve ahlak ile ilgili ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda
yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri ve terciimeleri; deneysel, betimsel ve
kuramsal calismalar; model oOnerileri, kitap ve bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri vb. yazilar yayimlanir.

Dergiye yayimlanmak tlizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem,
yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan
yazilar bilimsel yetkinlikleri acisindan degerlendirilmek tlizere alaninda uzman iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda c¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi liglinci
bir hakeme gonderilir. Ugiincii hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma yayim sirasina
alimir. Hakem raporlan gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili li¢ ay igerisinde
cevap verilir. Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayin kurulu gonderilen yaziy1 yayimlaylp yayimlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki dergiabant 'a aittir. Yayimlanmis yazilar icin
telif ticreti 6denmez. Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti
yapilamaz. Derginin yayin dili Tiirkcedir; ancak diger dillerde kaleme alinmis
yazilar, her sayida bir makaleyi ge¢meyecek sekilde ilgili dilde ve Tiirkge olarak
yazilmis Ozetleriyle birlikte kabul edilir. Dergiye gonderilecek makalelerin daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve
toplam 30 sayfay1 (on bin kelime) gecmemesi gerekir. Makale formati tasimayan
kitap, tez, konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise 3 sayfay1 (bin
kelime) gecmemelidir.

www.bifdergi.ibu.edu.tr adresindeki Makale Takip Sistemi aracilifiyla dergiye
makale gondermek icin (Dergiye makale gonderimi ancak bu yolla yapilabilir!)
asagidaki islemler gerceklestirilmelidir:



- [Oncelikle web sitemizin ana sayfasindaki KAYIT sekmesinden iiye kaydi
yapmaniz gerekmektedir. Daha sonra ana sayfada sagda yer alan panele
olusturdugunuz “kullanici ad1” ve “sifre”nizi yazarak siteme giris yapiniz.]

- Yazar bilgileri ana metinde olmamalidir. Yazar bilgileri i¢in ayr1 bir dosya (ek
dosya) hazirlanmali ve sirasiyla asagidaki islemler yapilmalidir.

- Makale ana metin ekleme sayfasinda yer alan dosya secimi penceresi acilarak
bilgisayarin sabit sturiiciinde bulunan dosyanin bulunmasina yarayacak gozat (ya
da dosya sec) tiklanir.

- Dosyanin yeri belirlenir ve isaretlenir.

- Sayfadaki dosya gonder diigmesi tiklanir, dosya bilgisayardan derginin internet
sitesine yiiklenir. Yiiklenen dosyanin adi sistem tarafindan otomatik olarak
degistirilir.

- Dosya yiiklendikten sonra, sayfanin alt kisminda yer alan kaydet ve devam et
digmesi tiklanir.

- Ek dosyalar bolimi yazarin iletisim bilgilerini, giincel akademik 6zge¢misini,
makale kapak sayfasini eklemek i¢in konulmustur. Ek dosya eklemek i¢in izlenecek
adimlar makale yiikleme béltimiindeki gibidir.

Yazim Kurallar1

Dergiye gonderilecek makaleler A4 boyutlarinda beyaz kagida ist, alt, sag ve sol
taraflardan 3 cm bosluk birakilarak 1,15 satir aralikly, iki yana yasl, ilk satir 1,25
cm girintili, paragraftan sonra 6 nk bosluk birakilmis, satir sonu tirelemesiz ve 12
punto Cambria yazi karakteri kullanilarak yazilmaldir.

Oz ve abstract: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikli, 1,25 cm
girintili (ilk satir girintisiz), iki yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin
(0 nk) yazilir.

Dipnotlar: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikli, 0,5 cm asili (ilk
satir digerleriyle hizal), iki yana yaslh, (paragraftan sonra 1-2 nk bosluk
birakilabilir) yazilir.

Kaynakg¢a: 11 punto, Cambria yaz karakteri, 1.15 satir aralikli, 1,2 cm asily, iki
yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin (0 nk) yazilir.

Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar
disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalarn i¢in 12x17 cm'lik alan1 asmamasi
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢tik punto ve
tek aralik kullanilabilir. Yazilarda asagidaki 6geler bulunmaldir.
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Bashk

Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmahdir. Makale bashig: biiyiik harflerle,
metne ortali olarak yazilmali bosluklarla beraber toplam 100 karakteri
asmamasina 6zen gosterilmelidir.

0z ve Anahtar Kelimeler, Abstract and Keywords

Makalenin 100-150 kelimelik Tiirkce ve Ingilizce 6zeti (Oz - Abstract) yazilmali,
bunlara konuyu tanimlayan 3-5 anahtar kelime ve Keywords mutlaka
eklenmelidir.

Giris (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmaldir)

1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
1.1. Baslik (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
Sonug (soldan 1,25 cm girintili olarak yazilmalidir)
Kaynakga (Baslik soldan 1,25 cm girintili)

Hem metin icinde hem de Kaynak¢a’da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi'min belirlemis oldugu transkripsiyon ve imla kurallar1 esas
alinmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda
eser isimleri ilk gectigi yerde, “basim yeri ve yili” ile birlikte acik olarak verilmeli,
sonraki yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢galismanin sonuna eklenen Kaynakga
kisminda eserlerin tam kiinyeleri yazilmali, burada kisaltma kullanmamaya (DIA
ve [A gibi yaygin kullanimlar disinda) dikkat edilmelidir.”

*
Ayrintili bilgi ve uygulama icin makalesablonu dosyasini inceleyiniz.
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