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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ytzine kenarlardan 3’er cm. birakilarak
ciktis1 alinmalidir.
c. Gévde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.
3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢ ntisha hazirlanmali, birinci ntishada yazarin

adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isim-
siz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar: yazar
isminin bulundugu ilk niishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkee ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik ézeti metinden énce
verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagidaki
format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt Kaynak, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi”, Ansiklopedinin Adi, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin
cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yaza-
rin soyadi ve eserinin kisaltilmig ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme goénderilir.
Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmas: halinde makale ti¢lincti
bir hakeme daha génderilir.
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Arap Dilinde Miinada Ve Islevleri
Prof.Dr. M. Akif OZDOGAN*

Ozet

Arapcada miinadd, nida edatiyla birine seslenmek ve
onu cagumakla gerceklesir. Mtinadad, hazfedilmis bir fiilin
mefiltin bihi konumundadir. Miinadadan énceki isim, fiil tak-
diri ile ihbari ctimle iken, miinadalt yapi, talebi ctimleye dé-
niismistir. Miinada tslibu, icaz ve ihtisar yoluyla lafiz-
anlam gtizelligi olusturur.

Anahtar kelimeler: Miinada, nida edati, hazf, anlam.

The Vocative (Munada) In Arabic Language And Its
Functions

Abstract

Mafoul behi (direct object) is also expressed by munada
(vocative), esteghal (syntacticalregimen), eghra (temptation),
tahzeer (warning) and ekhtesas (specialization). In addition to
expressing ta’keed, the vocative creates word-meaning beauty
by the way of brevity and shortness. While the noun without
vocative particle was informational sentence with a
suppositional verb, the noun with vocative particle becomes
requisitional sentence. Of those, munada occurs by
addressing to some one uwith vocative particles. Munada
which occurs by addressing some one is the direct object
(mafoul behi) of an omitted verb.

Keywords: Vocative (munada), vocative particle (particle
of munada), omitting (hazf), meaning.
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Arap Dilinde Miinada ve Islevleri

Giris

Arap dilinde fiili hazfedilerek mefaltin bih olarak kulla-
nilan bes cesit ifade bicimi bulunmaktadir. Bunlar, mtinada,
istigal, igra, tahzir ve ihtisastir!. Bu bes kavramin utslubu,
islevi ve 6zellikleri birbirinden farkli olsa da, ortak 6zellikleri
hazfedilmis bir fiilin mefaltin bihi olmalaridir. Bunlar, degi-
sik Gsluplar ile Arapcada lafiz-anlam acisindan veciz ve zarif

Uslup olusturmaktadir.

Fiilleri hazfedilen meflllerin, en fazla kullanilani
munadadir. Mtinada, nida harfinden sonra bir kisiye ses-
lenme ve onun cagirmay: ifade eder. Konusmaci, munada
sayesinde muhatabin dikkatini toplayip, soyleyecegi soéze
onu hazirlar. Bazen nida harfi olmadan da birine seslenilir
ki bu ifade tarzi da acele ve 6nemli bir is durumunda kulla-
nilir.

Muinada hazfedilmis fiili ile beraber, ibtidaiyye ctimlesi
olusturur ve kendisinden sonraki ctimle yeni bir ctimle olur.
Muinadadan sonra gelen yeni clmle, istinafiye ctimlesi ola-

rak kabul edilmistir.

Muinada yapilan isim, daha 6énce htikim belirten ihbari

cumlenin 6gesi iken, nida ile birlikte talebi ctimlenin 6gesi

* KSU Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Bu bes kavram, Arap dili kaynaklarinda fiilleri hazfedilmis mefuller
bashig altinda ele alinmaktadir.

Bkz. Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri'n-Neda ve Belli’s-Sadd, nesr.
Muhyiddin ‘Abdulhamid, Dersaadet, tsz, s.202-209; es-Suyuti,
Celaluddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr, el-Esbah ve’n-Nezair, Daru’l-
Kutubil-dlmiyye, Beyrut, tsz, I, s.130-134, Ibn ‘Akil, Behauddin
Abdullah, Serhu Ibn ‘Akil, 1, nesr. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Thyau’d-
Turasil-‘Arabi, Beyrut, tsz, I, s.255-260; es-Sekkaki, Ebu Ya‘’kab Yusuf,
Miftahul-Ulim, nesr. Naim Zarz(r, Daru’ll-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrut,
1983, s.54; Muhammed el-Antaki, el-Minhdc, Teblig Yay., Istanbul,
1985, s.118-126.
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M. Akif OZDOGAN

haline gelmektedir2.

Muinada, mufred, tesniye, cemi, muzaf, sebih bi’l-
muzaf, nekre-i maksude, nekre-i gayr-i makstde, harf-i ta-
rif, tenvin, marife, nekra, ism-i mevsul, ism-i isaret, hazf,
zikr gibi kavramlarla irtibathidir. Istigase, ntidbe, taacclib

Usluplar: da, miinada kapsamindadir.
Miinada Kavrami

Muinada lugatte, masdar formuyla, sesin yliksek cik-
masi, sesin guzel ve gir olmasi, birinin bagirmas: anlamla-
rina gelmektedir3. Istilahi olarak mtinada, nida edatlarindan
biri ile seslenilen, cagirilan isim veya kelimelere denir?.
Muinada, nida harfinden sonra gelen ve fiili hazfedilen bir
kelime olarak, mefuliin bih 6gesi konumundadir.

Sl I v.m\ J;} L “Ferit, Carswya git” cimlesinde, \ nida
edati, é} ise munada olup mefultin bih konumundadir. .\;}
ozel isim (alem) oldugundan, mahallen mansuptur. x./-M‘
dsdl clmlesi ise, istinafiye climlesi (yeni ctmle) olup,
munada yapisindan bagimsizdir.

AP WP R TIPS IE: R e
nizden /korkun!/ Ctinkti kiyamet vaktinin depremi miithis bir

f

L“/Ey insanlar! Rabbi-

- s, .
seydir!”, ayetindes, | :nida edati, ¢! ise, miinada konumun-

da olup mahallen mansuptur.

2 Ahmed el-Hasimi, Cevdhirul-Beldga, Ihyau’t-Turasil-‘Arabi, Beyrut,
1963, s.76.

3 Ibn Manzar, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-‘Arab, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1990, XV, s.317; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed
b. ‘Omer, Esdsu’l-Beldaga, nesr. Abdurrahman Mahmuad, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, s.451.

4 Ibnu’s-Serrac, Eba Bekr Muhammed b. Sehl, el-Usil fi'n-Nahv, nesr. el-
Huseyn el-Fetli, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1999, I, s.329; Ibn Yefs,
Serhuw’l-Mufassal li’z-Zemahseri, nesr. Seyyid Ahmed-‘Abdulcevvad
‘Abdulgani, el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire, tsz, I, s.262.

5 Hacc, 22/1
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Arap Dilinde Miinada ve Islevleri

Miinadanin Fiilinin Hazfedilmesi

Arap dilinde hazf, cimle icindeki bir 6genin veya bir
harfin dustrilmesi anlamina gelmektedirs. Icaz ve ihtisar
olarak da adlandirilan hazf, ifadede kolaylik ve rahatlik sag-
lar?. ‘Abdulkahir el-Curcani hazf GislGbunun, normal Uslup-
tan daha etkili ve fasih oldugunu belirtir ve su degerlendir-
meyi yapars: “Hazf, zarif, ilgin¢ ve gizemli bir tisluptur. Hazf,
insana ince ve derin diisiince ufku verir. Insan hazf yetisiyle,

dilde taklitten zevke ulasir™.

Cumle dizgisinde oOgelerin, yerlerinin korunmas: esas-
tir. Ancak karine bulunmasi durumunda hazf yapilabilir?o.
Kuran-1 Kerimde de yer yer hazifler yapilmistir.

Ornegin, < gl 5V wibll sb d(.gjb o5 “Onlara
gokleri ve yeri kim yaratt diée sorsaniz, “Allaﬁ” derler”, aye-
tindell,Jm ujf:-s cevabindaki fiil, cimlenin baglamindaki ka-
rineden dolayr hazfedilmistir. Takdiri: & dé:l" seklindedir.
Ibn Resik, hazfi, isaret sanatlar1 arasinda goriir ve hazfedilen
lafizlarin anlaminin isaret ve ugrasi yoluyla tespit edilebile-
cegini vurgular ve OB i 8: U i “Ona kalk dedim. O
da “kalktim”, dedi”, s6ziinde <G lafzinin cj:é lafzindan hazf

oldugunu belirtir!2.

6 Ahmed Matlab, Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavvurihd,
Matba‘atu’l-Mecma¥’l-Ilmi, Bagdat, 1986, s.425; Ahmed el-Hasimi,
Cevahiru’l-Belaga, 11, s.119.

7 Ibn Resik, Ebu Ali Hasen el-Kayrevani, el-‘Umde fi Mehdsini’s-Sir ve
Adabihi ve Nakdih, nesr. Muhammed ‘Abdulhamid, Daru’l-Cil, Beyrut,
1982, 11, s.310.

8 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-'caz, nesr. Mahmad Muhammed Sakir,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1984, s.146.

9 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.146.

10 Sibeveyhi, EbU Bisr ‘Amr b. Osmaéan, el-Kitdb, nesr.‘Abdusselam
Muhammed Haran, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1988, I, s.307; Ahmed
el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s.148.

11 Ztmer, 39/38

12 Tbn Resik, el-‘Umde, I, s.310.
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M. Akif OZDOGAN

Nida edatindan sonra gelen munada, fiili hazfedilmis
bir 6ge, mefultin bih konumundadir. Ornegin, L “Ahmet”,
ifadesinde, 4+~ mitinada, mahallen mansup, hazfedilmis bir
fiilin mefltin bihidir. Takdiri ise, ¢>UT fiilidir.

Miinadanin Amaci

Muinadanin amaci, nida edatlariyla, muhataba seslen-
mek, onun dikkatini toplamak ve muhatabin sdylenecek so6-
zU dinlemesini saglamaktiri3. Muinadada aslolan cagrinin
akilli varliklar icin kullanilmasidir. Zira munadanin akilli
varlik icin kullanilmasi mesajin iletilmesinde 6nemli etken
olmaktadir. Bazen miinada, belagi amaclardan dolay:r mecazi
olarak gayr-i akil varliklar icin de kullanilabilir!4.

I (O RN SN TP | s J— &y
“Ey yer suyunu yut! Ve ey gék (suyunu) tut! denildi. Su cekildi; is
bitirildi; (gemi de) Cudi (daginin) tizerine yerlesti”, ayetinde!s, hitap
yeryuzune ve gokylziine yapilmistir.

Nida Edatlan

Arap dilinde c¢cok sayida nida edati bulunmaktadir.
Bunlarin bir kismi yakin varliga, diger bir kismi ise uzak
varliga isaret etmektedir. MiUnadanin basina gecen nida

edatlan sunlardir.

—n
O

f \ L of

Nida edatlar1 genellikle, “ey, ya” anlamindadir!e.

13 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, Daru’l-Me‘arif, Kahire, tsz., IV, s.5;
Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikdtihi, Daru’n-Nehda, Beyrut, 2008,
s.407.

14 Munada’nin gayr-i akil varliklar i¢in kullanimi, Kuran-1 Kerim'de Al-
lahin atese, yerylUzlne, daga vs. hitabi olarak ortaya cikmaktadir. Fabl
tartnde ise, hayvanlarin birbirine hitabiyla gerceklesmektedir.

15 Hud,11/44

16 fbn Yefs, Serhu’l-Mufassal, I, s.261; Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV,
s.5; El-Galayini, Cami‘u’d-Durtsi’l-‘Arabiyye, 111, el-Mektebetu'l-‘Asriyye,
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Arap Dilinde Miinada ve Islevleri

a. L edati: Bu, en cok kullanilan nida edati olup,

nida edatlarinin da ashdiri?.

v

b e 8N (,4:.4 N

f

—e
—

c/)\ju..ij\ kel 3l RGN RFUNE ‘..@:/ﬂrij Ll o

A
“Allah 'Ey Adem onlara isimlerini séyle’ dedi. Adem isim-
lerini séyleyince, Allah 'Ben gdkler ve yerde goériinmeyeni bili-
yorum, dedi”, ayetinde!s, L/», nida edatidir. L edati, duruma
gore yakin, orta ve uzaklik icin miinadanin blitlin cesitlerin-

de kullanilir.

b. | edat1: | edati, yakin icin kullanilan nida edatidir.
Ll ;s’ \;g JM “By dostlanm bana yaklasin!” ifadesinde |
harfi, yak1r£ igi£1 kullanilan nida edatidir.
Gte 1, ERE sl Lo &) 1 “By kainatin Rabbil Kud-
retin ne bitiytik, sanun ne yizice!”, cumlesinde de | edati, yakin
nida edatidir. Iimruu’l-Kays’in asagidaki beytinde | edati, ya-

kin nida edat: olarak kullanilmistir!?.(Seri).

o - oo, o~ o £ o

z o % sé/‘f f e o~ Z o - -
L"S/L/.A%Lé Lﬁ/p g:/x)'\ Al C:.Sd/l L}L\.:.S\ UJ:U'&& 3 N.g_n(._)a/l.

“Ey Fatma! Bu nazlanmayt birak! Benden ayrilmaya ka-

rar verdiysen bana iyi davran!”

c. ¢l edat: & edats, yakin, orta ve uzak icin kullani-
120, Ornegin, &« “By Rabbim”; &1l Lo &l “By murtvvet
sahibil”; /L/g-m/-"j\j A s 2 &Ey oglum, giybettten sakin” gibi.

Beyrut, 1983 s.109; Ahmed Muhtar-Mustafa en-Nahhas-Muhammed
Hamase, en-Nahvu’l-Esdsi, Zatu’s-Selasil, Kuveyt, 1994, s.583.

17 {bn Hisam, Mugni’l-Lebib,nesr. Mazin-Mubarek-Muhammed Hamdullah-
Sa‘id Efgani, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1992, s.488; el-Galayini, Cami‘u’d-
Durusi’l-‘Arabiyye, 111, s.109.

18 Bakara, 2/233

19 imruu’l-Kays, Divdn, Daru Sadir, Beyrut, 1972, s.32.

20 ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, s.106.
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d. T edati: Uzaklik i¢in kullanilir. _z4- 1 “Ey arkada-

»

sim”,

e. L» edati: Uzaklik icin kullanilir. L b lz;“Hey zalim?;
Jw a L» “Hey Muhammed gel”. /

f. . edati:Uzaklik icin kullanilir. (,.1 :\é}b I “Ey bagragt
kaldwran kisi”. /

g. s edati ise, ntidbe icin kullanilir. L; Lzs“\yay Ali”.

-

Nida Edatinin Isim, Sifat, Harf Ve Fiilin Basina

Gecmesi

Nida edati, genellikle mtiinada yapilacak ismin basina
gecer. Bu isimler 6zel isim oldugu gibi, diger isimler de olabi-
lir. Nida edatindan sonra genellikle isim gelir. Nida edatin-
dan sonra sifat, harf ve fiil de gelebilir. Ancak nida edatin-
dan sonra isim ve sifat gelmedigi durumlarda nida edat: is-
levselligini kaybeder ve tenbih edati konumuna gelir2!.

Muinada yaygin olarak isim seklinde gelir. Bunlar;

a. Nida edatindan sonra sifatin gelmesi: Sebih bil-
muzaf olarak gelen mtiinada, sifat olarak gelir. Ornegin, \
Ll py MU C:’\"’ “Ey insanlan kiyyamet giinii cemedecek kim-
s/e!” ifadésinde, &> munadasi, sifat olarak gelmistir.

b. Nida edatindan sonra harfin gelmesi: Bazan nida
edatindan sonra harf (edat) gelebilir. Ornegin, Jy e UG
R Sk b J AS s Sk “Keske kavmim, Rabbimin
be;li baéléladlg'ml l;e beni/ikrama mazhar olanlardan kuldigu
bilseydi!' dedi”, ayetinde nida edati, c/:;lharfinin basinda
gelmis, ancak nida anlaminin disina c¢ikarak tenbih anlami

ortaya cikmistir.

c. Nida edatindan sonra fiilin gelmesi: Nida edati,

21 Muhammed el-Antaki, el-Minhac, s.347.
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nadir de olsa fiilin basina gecebilir. Asagidaki beyitte, nida

edati, ., ;.:k\cﬁmlesinin basinda gelmistir22.

RORUFENIE - T By Yo Lo o ) |3

“Mal elde edip kazanan kisiye de ki: Bu mallart Allah’a

édiing ver. Allah en iyi bor¢ sahibidir”.

Nida edatindan sonra muinadaya uygun isim/sifat gel-
medigi icin nida anlaminin disina ¢ikarak tenbih anlami or-

taya cikmistir.
Nida Edatinin Hazfedilmesi

Muinada, nida edatindan sonra gelmekle birlikte nida
edat1 hazfedilmis olarak da gelebilir. Ancak nida edatlarin-
dan sadece islevselligi ve yaygin kullanimindan dolayi \edats
hazfedilebilir. Diger nida edatlari, az ve sinirli kullanimlar:
nedeniyle hazfedilemez?3. Ornegin, J=  ifadesinde i
munadadir. Nida edati ise hazfedilmistir. Takdiri, \ edatidir.

Nida edati, degisik amac¢ ve gaye icin hazfedilir. Bu
amaclar sunlardir24;

1. Acele etmek: Muhatapla acele bir sekilde konus-
mak istenildiginde nida edati hazfedilebilir. Ornegin, i~ U=
“Halit, dikkat et!”.

on :!aL/'j-\d: s o qoy L“g)aag::\j/\jm/;; up;\ :,b:}}g “Ey Yusuf!
Sen bu/n;lan (g)l;znlc/zn/ s;')'/yle/me/k/ten) vazgec! /(Ey kadin!) Sen de
gtinahwun affint dile! Ciinkii sen gtinahkdrlardan oldun” aye-

tinde25, Misir Aziz’i, nida edatim1 kullanmadan acele ile “Yu-

22 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV,s. 9

23 Sibeveyh, el-Kitab, s. 280; Ahmed el-Hasimi, el-Kava‘idu’l-Esasiyye,
nesr. Ahmed Kasim, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut, 1988 s.228; Fadil
es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, Daru’l-Fikr, Amman, 2009, IV, s. 277.

24 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 1, s.277-278.

25 Yasuf, 12/29
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suf” diyerek so6ze baslamistir.

2. Icaz ve ihtisar: S6ziin kisa ve muhtasar bir sekilde

soylenmesi gerektiginde nida edat: hazfedilebilir.

T S . .

gg 2 wlegl O ol ol JU(Kardesi) “Ey anam oglu” dedi,
“Kavim beni gti¢gstiz buldu” ayetinde26, Harun (as), abisi Hz.
Musa’ya durumu muhtasar bir sekilde anlatmak icin nida

edatin1 kullanmamaistir.

3. Nimetlerin hatirlatilmasi: Nimetlerin hatirlatilmasi
durumunda da nida edati hazfedilebilir. Ornegin, :},\}; Nl bﬁ*
);if':d\ L’Q/L; :—_;e “Jc 1/35/“;5‘9;/ Davud ailesi! Stikredin. Kullanmdan
\sakred/en/azdlr!” giyetinde27, Davut ailesine nimetleri hatir-
lamalar1 ve bunlara stkretmeleri talep edildiginden, nida

edat1 hazfedilmistir.

4. | edat: ile miinadanin kullanilmasinda tenbih ve ce-
za uyarisi yapilirken; nida edatinin hazfedilmesiyle tenbih ve
ceza uyarisi ortadan kalkar.

Ornegin, L;&, s.:(.“.(a;l Q}ljd LU:L?J\ \g.zj Ly A}’B “De ki:“Ey insan-
lar! Muhakkak ki;/ ben, /si/zin /hepinize (gonderilen) Allah’in
Resultiytim”, ayetinde?8, uyari ve tenbih vardir.

RPN RS TP IR
binizde;l korkur/l! Clinkti k/zyamet vaktinin depremi miithis bir

f

L ;‘Ey insanlar! Rab-

seydir!, ayetinde29 ceza uyaris1 vardir.

3%
|

S &lys 2 b 0L 3T U, “By insan! Rabbine karst seni

aldatan nedir?, ayetinde3? de uyar: vardir.

P - - & of o o 2 o - -

3l e o U ol LK a1, e, 8By insan-

26 Araf, 7/150
27 Sebe, 34/13
28 Araf, 7/158
29 Hacc, 22/1

30 Infitar, 82/6
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lar! Allah dilerse sizi yokluga génderip baskalarint getirir; Al-
lah buna kadirdir, ayetinde3! ise, L sedaty hazfedildigi icin
tenbih ve ceza uyarisi yoktur.

5. Munada ile muinadi arasindaki yakinliktan dolayi,
nida edati hazf edilebilir.

o ..T\J‘:\(:{Alp }‘x};\gﬁgﬁj\ ;e;m\ Jjé ool B@L/“Melekler de-
diler k/i: Allah'in emrine §a§/zyor m;,ts;,m?/ Léy ev halki! Allah'in
rahmeti ve bereketleri sizin tizerinizdedir.” ayetinde32 o .j\ﬁ
munadasi ile melekler arasindaki manevi yakinliktan /dolay1
nida edat1 hazfedilmistir. Asagidaki iki ayette de ayni durum
s6z konusu oldugu icin nida harfi hazfedilmistir.

| ﬂ_lméghﬂq& j\ﬁ&-j\rj{.;u ISR J;J.J“EI;C&Ehl—i Beyt!
Allah siéden, sadece gtinaht giderr;lek/ ve siz/i teriemiz yap-
mak istiyor33.

);ifﬂ‘ ol . &f ch 1/33/\;%1: JT \}’L;\ “Ey Davud ailesi! Stik-
redin. Kullar:lmélan §L’lk7:edeﬁdlr! ? 34

Nida edatinin hazfedildigi durumlar:

Asagidaki durumlarda \ nida edat: hazfedilebilir3s.

a. Ozel isimde: Ozel isimlerde nida edati hazfedebilir.
Ornegin, :JM.J 4..‘.:13-\# s “Yusuf, kendine dikkat et”.

b. Muzaf: Ornegin, & KT “Abdullah, gel”, ctimlesin-
de, f?/muzéf kelimesinden 6nce nida edat: hazfedilmistir.

e R LS e L S T iy
L/;/La,zz f;}/?abbimiz! Unutursak vey;1 hataya diisersek bzzz so-

rumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden déncekilere ytikledigin gibi

31 Nisa, 4/133

32 Had, 11/73

33 Ahzab, 87/33

34 Sebe, 34/13

35 Mahmud Matraci, fi’n-Nahv ve Tatbikatihi, Daru’n-Nehda, Beyrut, 2008,
s.408; el-Galayini, Cami‘u’d-Durisi’l-‘Arabiyye, 111, s.117.
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bize de agw bir yiik yiikleme”, ayetinde3e, L/agmﬁnédésh
muzaf olarak geldigi icin nida edati hazfedilmistir. Bu ayette
L/ﬁ,‘r/nﬁnédésh uc kere gecmektedir.

c. L@;wgil.@if edatlarindan 6nce nida edat1 hazfedilebilir. L@iT
NPT ¥ “Ey isi icra eden kisi!” ciimlesinde L:J edatindan
once nida edat1 hazfedilmistir.

Nida edatinin hazfedilmedigi durumlar:

Gramer kaynaklarinda nida edatinin asagidaki durum-
larda hazfedilmeyip, zikredilmesi gerektigi belirtilmistir37.

Bunlar:

1. Allah lafzinda: éf;\ Y L “Ya Allah, bana merhamet

et!”.

2. Nekre-i maksude: 54}4,}\ 5;? )b EEy ogrenciler calt-
sin!”. / /

3. Nekre-i gayr-i maksude: \}Jéj:\ S}JN & “Ey oyuncular,
istirahat edin”. ; /

4. isaret isminde: Jb\ lis b “Ey bu, adaletli ol”.

5. Istigase: W}_ﬁ {1/5 L “Allah’im miiminlere yardim et”.

6. Teacciib: ,/%U L “Muazzam bir dolunay”.

7. Niidbe: o\.2 1y “Vay Muhammed”.

8. Miinada muhatap zamiri oldugunda:

sek ] 3wl £ U ST L “By sen, ey hidayete davet edenle-
rin en ha/yu:llsz”. Muhatap zamiri disindaki zamirler, mtinada

olamazlar.
Miinadanin hazfi:

Muinada, sadece ya edatindan sonra hazfedilebilirken,

36 Bakara, 2/286
37 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’'l-Vafi, IV, s. 7; es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 1V,
s. 277.
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diger edatlardan sonra hazfedilmesi s6z konusu degildir3s.
Munadanin hazfedildigi yerler sunlardir;

1. Temenniden once: L. 5\.@9/;9 U'Keske alim biri olsay-
dim”, cimlesinde temenni ifac/lesi/nden 6nce munada hazfe-
dilmistir. Takdiri: L e L;J,S }gjiEy kavmim keske alim biri
olsaydim?”, §eklindedir.

2. ; edatindan énce: ;=Y L}J@,Lc Ll ;;33‘/3-»#\5:5}[-}, “Drin-
yada nice elbiseli kisi, ahirette ¢iplaktir”, cﬁmlésiilde, u ), eda-
tindan 6nce munada hazfedilmistir.

Takdiri: 5>V L}JZ\@LG Lol L}i:w/\ffdj }(55 geklindedir.

Miinada Cesitleri

Munada, mufred alem, nekre-i maksiade, muzaf, sebih
bil-muzaf ve nekre-i gayr-i makside munada olmak Uzere
bes kisma ayrilmaktadir. Bu muinadalar1 tg¢ farkh sekilde

kategorize etmek mtimkundur.
A. Mebnilik-Mu‘reblik Acisindan Miinada

Mtinadayi, mebnilik-mu‘Teblik acisindan iki kisma
ayirmak mumkuindur3®. Bunlardan, mufred alem ile nekre-i
makstde muUinada merfd olduklari hal Uzere mebnidir.
Muzaf, sebih bil-muzaf ve nekre-i gayr-i maksitde muiinada
ise, mu‘reb olup, mansuptur.

1. Mebni Miinada: Mebni muinadalar, daima merfa ol-
duklari hal tizere mebnidir. Merfuluk alametleri ise, damme,

| veya s dir.

a. Miifred ozel isim (alem): Mufred ile maksat, 6zel

38 Ibn Yeis, Serhu’l-Mufassal, 1, s.262; Mahmad Matraci, fi'n-Nahv ve
Tatbikatihi, s.419.

39ibn Yeds, Serhu’l-Mufassal, 1, s.261; Ahmed el-Hasimi, el-Kavd‘idu’l-
Esasiyye, s.228.
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isim ve nekre-i maksaddur4. Ozel isim miinada, merfuluk
3 o - o - z . .

hali tizere mebnidir. L, o =k Y ls | “Ali, top oynama” clim-
Ty . 1A . R

lesinde, L\ nida edati, J¢ ise, miinada, damme tizere mebni,

mahallen mansab, hazfedilmis fiilin mefaltin bihidir. Takdi-

ri, »bl dir.
EREC ] R - 0 a%

. . A R T
:/j_y;b;.)\.b‘,.@?/ﬂ(.@;/b&of\ P "

SR
“(Melekler dediler ki): Ey Ibrahim! Bundan vazgeg./ Cii/n/kii
Rabbinin (azap) emri gelmistir. Ve onlara, geri cevrilmez bir
azap mutlaka gelecektir!”, ayetinde?!, (..:M;L mufred 6zel ismi,
munada, damme Uzere mebni, mahalle/n/ mansub, hazfedil-
mis fiilin mefaltin bihidir. Takdiri, Ul dir.

Mutinadanin asli mebni ise, harekesi mebni oldugu hal
lizere kalir. Irab1 ise, mukadder damme tizere mebni olur.
Mebni minada, mebni 6zel isim, ism-i isaret, munfasil za-
mir, ism-i mevsul, ism-i maksar, ism-i menkts seklinde ge-
lir. Ayrica munada ' ve <= kelimelerine mevsuf olursa,
munada, damme Uizere mebni olur42.

) ;5 Jé\& il ‘tga;,-:-w W“Ey Sibeveyh sen btiytik bir alimsin”
cﬁmle/sindé, m}m /(’5ze1 ismi, mukadder damme Uzere
mebnidir. Dammenin ortaya cikisini, mebniligin son hareke-

si engellemistir.

st CU lia b “Ey su kisi, babana itaat et”, cimlesinde, Iia
ism-i isareti, mukadder damme tUizere mebnidir. Dammenin
ortaya cikisini, mebniligin son harekesi engellemistir.

Al &\ ot L “Ey sen, babana itaat et”, cﬁmlesinde,cﬁ

muhatap zamiri, mukadder damme Uizere mebnidir.
- 22 2

gl }k/@o/\i “Ey gtinahlart affeden kimse”, cimlesinde,

-

40 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, s. 282.
41 Hud, 11/76
42 Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikatihi, s.408
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o ism-i mevsull, mukadder damme tizere mebnidir.

s 0 - of

Sl a5 2t “Ey Murteza kendine dikkat et”, ciimle-
sinde, u.m,e / ism-i makstru, mukadder damme Ttzere
mebnidir.

:lk;\ «?® L “Ey hakim, adaletli ol”, cimlesinde,  >i
ism-i menkusu, mukadder damme Utizere mebnidir.

,»Lc(,; s “Ey Halit b. Amir, cimlesinde, U= 6zel ismi,
u: keﬁmesine mevsuf oldugu icin,mukadder damme uUzere

mebnidir.

b. Nekre-i makstide miinada: Asli nekra iken, nida ile
kapaliligi giden ve belirli hale gelen munadaya, nekre-i
makstide muUinada denilmektedir. Bu muUinada, miufred,
tesniye ve cemiyi kapsar. Nekre-i makstde mtinada, marife
olup, marifelik ve damme Uzere mebnilik acisindan mufred
alem munadaya benzetilmistir. Bu mtinada, tenvin almaz
ancak siir zarureti durumlarinda tenvin alabilir3.

(:(/JL@.J 157 jb.- - & “Ey adamlar, islerinizi iyi yapin” cimle-
sinde, J, keiirgi, munada formuna girmeden evvel nekra
iken, muinada ile marife haline gelmistir. J=, kelimesi,
munada, damme Uzere mebni, mahallen mansab, hazfedil-
mis fiilin mefaltin bihidir. Takdiri, Ul dir.
bj%aj\ o ;? ) €Ey oyuncular, istirahat edin” cimlesinde,
o }}? sKelimesi, ;nﬁnédé formuna girmeden evvel nekra iken,
mﬁr;édé ile marife haline gelmistir. 3}}? sKelimesi, muinada,
damme tUzere mebni, mahallen mansﬁio, hazfedilmis fiilin
mefaltin bihidir. Takdiri, ¢\l dir.

Asagidaki beyitte, birinci ,J;» munadasinin, tenvin al-

mamasi1 gerekirken, kafiye uyumu icin tenvin almistir. Ikinci

43 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, 1V, s.22
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s Ozel isminde ise tenvine ihtiya¢c duyulmamistir#4.

2

Pl sy elle oy e fat &g

“Ey yagmur, Allah’in selami onun tizerine olsun. Ey Matar

sana selam yoktur.

2. Mu‘reb Miinada: Mu‘reb munada ise, muzaf, sebih
bil-muzaf ve nekre-i gayr-i makside munada olmak Uzere

uc¢ kisimdir ve mansuptur.

a. Muzaf: Hem lafzi hem de manevi izafetin mtinada
olmasi durumunda, mUnada mansup olur. Muzaf
munadada, muzafin ileyh muhatap zamirinin disinda bir
kelime olmalidir+s. Lafzi izafet, &sLa)l o5 Ju‘ébr L “Ey insanla-
n kiwyyamet gtinii cemedecek kimse!”, /ifadesinde, b lafzi
izafeti, mtinada, mansuptur. Hazfedilmis bir fiilin mefaltin
bihidir. Takdiri, ¢stl dir. Manevi izafet, u;;i opd) C’)’w L
EySalahattin, ders calis” climlesinde, C)La manevi ;ifeti,
munada, mansuptur. Hazfedilmis bir fiilin mefaltin bihidir.
Takdiri, sl dir.

riv‘f:‘ \;ﬁ gf;ﬁ‘ sU,s L/i‘z(jj?esulam) sbyle de: 'Ey inanan
kullarim! Rabbinize karst gelmekten sakinin, ayetinde46, sUs e
muzafinin, muzaftin ileyhi hazfedildigi icin takdir(;n /
mansuptur.

b. Sebih bi’l-muzaf miinada: Amilden sonra mamulu
gelen ve anlami tamamlanan yapiya sebih muzaf denir. Bu-
rada amiller ism-i fail gibi mustak isimlerdir. Mamuller ise,

fail, mefaliin bih, harf-i cer ve mecrarudur4’. Sebih bil-

44 Hasen Abbas, en-Nahvu'l-Vafi, 1V, s.22.

45 fbnu’s-Serrac, el-Usul fi'n-Nahv, 1, s.329; el-Muberred, Ebu’l-‘Abbas
Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, 1, nesr. Muhammed ‘Azime, ‘Alemu’l-
Kutub, Kahire, tsz. s.175.

46 Ztimer, 39/10

47 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, 1V, s.29.
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muzaf mtinada ise, miinadanin sebih bil-muzaf olarak gel-
mesidir.

54;:;\ S Wby “Daga trmanan kisi, dikkatli ol!” ctimle-
sinde, la JUakeli_r;esi, sebih bi’l-muzaf mtinadadir, mansubtur.
Kendisir;den sonraki .~ kelimesini mefaliin bih olarak al-
mastir. 3@ 1) 1, il “Ey Ankara’ya yolculuk yapan kisi”, cim-
lesinde |, é;kelimesi, sebih bil-muzaf muUnadadir,
mansubtur/. Harf-i cer ve mecrur almistir.

”‘U.L: sk sloly, “Ey kitabuu kaybeden kisi” cumlesinde Lo
kelimesil ge—bih bi’l-muzaf mtinadadir, mansubtur. Kendisi}l—
den sonra gelen ;;L:/Skelimesini mefaltin bih olarak almistir.

,4@;\_& L “By ytizt gtizel kisi” cimlesinde e kelimesi,
sebih bil-muzaf miinadadir, mansubtur. Kendisinden sonra

2 °

gelen 4>.3/ kelimesini fail olarak almistir.
Ebu’l-‘Atahiyye’nin (6.211/826) asagidaki beytinde4+8

(Munserih):

;-léu U;-.é‘;;/wbi LaT)j_}.S\J;L; LSty

Kabrin derinliklerinde kalan kisi! Kabre gelenler tekrar ¢i-

kabiliyor mu?

L Slkelimesi, sebih bil-muzaf miinada olup, bt keli-
mesini/mefﬁlﬁn bih olarak almistir. /

c. Nekre-i gayr-i maksiade: Muinada olmadan Once
nekre olup, minada olduktan sonra da birinin kastedilme-
digi ve kapaliligin giderilmedigi muayyen olmayan bir
munadadir. Nekre-i gayr-i makstde, 6nceki hali nekra oldu-
gu gibi, miinada oldugunda da nekradir. Bu 6zelligi ile nek-

re-i gayr-i maksitde, nekradir ve tenvin alir. Bu tur

48 Ebu’l-‘Atahiyye, Divan, Mecid Tarid, Daru'l-Kutubil-‘Arabi, Beyrut,
s.146.
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muinadada, muhatap belli olmayip genel bir hitaptir. Orne-
gin, 5}-3” f-b Mile b “Ey akull kisi, ahireti hatirla” cimlesinde
Mle kelimesi, nekre-i gayr-i maksitde munadadir, mansub-
tur.

sl (3 f;/.;/l& )WL “Ey zalim kisi, akibetini diistin” cim-

lesinde L. )& kelimesi, nekre-i gayr-i maksude munadadir,

‘ [

mansubtur. O y— }.U\ S L i L “By felege kot soyleyen kisi,
zaman degiskendir” cumlesinde KL: kelimesi, nekre-i gayr-i
maksidde munadadir, mansubtur.

B. Miifred-Terkip Acisindan Miinada

Muinada, mufred ve terkip acisindan da kategorize edi-
lebilir. Munada konusunda mufred kavrami, Ozel isim
(alem), nekre-i makstde ve nekre-i gayr-i maksuadeyi icerir.
Ayni1 zamanda munada mufredlik, minadanin muzaf ve
sebih bil-muzaf olarak gelmemesini ifade eder. Burada muf-
redin ziddi, muzaf ve sebih bil-muzaftir. Terkip olan
munada ise, muzaf ve sebih bil-muzaf minaday: kapsamak-
tadir.

Geud) u_a.m\ ~\;} L “Ferit! Carswya git” (Ozel isim-Mtifred)

u: Sl C')’w L “Salahattin! ders ¢calis” (Muzaf-terkip)

g2l U, sl “BEy Anakara’ya yolculuk yapan kisi” (Sebih
bi’l-muzaf-terkip)

Mufred o6zel isim, mufred o6zel ismi kapsadig gibi,
tesniye ve cemi 0zel isimleri de kapsar+9.Tesniye ve cemi olan

6zel isim muinada, merfu oldugu hal tizere mebnidir.

al ?\'45:“..3 VR L “Ey Salihler, erdeme tutunun”, cimle-

sinde, 0WlL, miinada, | tizere mebnidir. al.aill )SoE 0y Ao U

“Ey Salihler, erdeme tutunun”, cimlesinde, ¢s+L> muinada, s

49 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, 1V, s.11.
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lizere mebnidir.

C. Akil ve Gayr-i Akil Miinada: Munaday: akil ve gayr-
i akil varliklara hitap seklinde de kategorize etmek mum-
kiindtir. Minadada aslolan akilli varliklara hitap edilmesi-
dir. Akil varliklarda seslenilen kelime 6zel isim oldugu gibi,
sifat kékenli kelimeler vs. de olabilir. Minada’nin gayr-i akil
varliklar icin kullanimi, fazla yaygin olmamakla birlikte

Kuran-1 Kerim’de bazi ayetlerde gé’)rﬁlmektedir'

o ;W\Hy\smj 9u\ua.;j 6*19\ T Uy *mdé,x 5
&) ‘I “Ey yer suyunu yut! Ve ey gbk (suyunu) tut’ demldz Su
cekildi; is bitirildi; (gemi de) Cudi (daginin) tizerine yerlesti”,
ayetindeSO, yerylzlne ve gokylzline cagri yapilmistir.

(,...aj le s L:;A.; 5 d}?JCJ Bz Ey ates! Ibrahim'e kar-
st serin ve zararsiz ol' dedik”, ayetinde5! atese seslenilmistir.

Asagidaki beyitte Imruu’l-Kays, geceye seslenmistirs2.
(Tavil):

Jols s oY) ey e AE YT ol L Gy

Ey uzun gece! acilip sabah olmaz misin? Ger¢i sabah da

senden daha hayirlt olmayacak.

Asagidaki beyitte de sair, gece, uyku ve sabaha ses-

lenmistirs3. (Mtctes)

2

Aoy Gisa o 3 mivgl

Ey gece uza! Ey uyku git! Ey sabah dur, dogma!

Miinadanin Nahiv ilmindeki Yeri

50 Had,11/44

51 Enbiya, 21/69

52 Imruu’l-Kays, Divan, s.43.
53 Hasen ‘Abbas, IV, s.9.
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Munada, Arap dilinde yaygin bir ifade bicimi olarak
kullanilmakla birlikte, nahiv acisindan direkt bir 6ge degil-
dir. MUnada, nahiv ilminde fiili hazfedilmis mefaltin bih
ogesidir. Nida edati1 hazfedilsin veya edilmesin mtinada, haz-
fedilmis bir fiille irtibathdir.

A ;Q:; SRt & (:;L/g Jis “Zekeriya (as) “Ey Mer-
yem, éu /s/ana/ nereden éeliyor? deyince; o da: Bu, Allah tara-
findandwr” dedi”, ayetindes4, ‘;v kelimesi, mtinada, damme
lUzere mebni, mahallen mansup, hazfedilmis bir Afiilin
mefaltin bihidir. Takdiri, >l veya s\l fiilidir.

G & ,_J.a\w\mj;y ol 4 FOE L Oyl et Uy “By Harun'un kiz
kardesl’ Senin baban kétii bir insan degildi; annen de iffetsiz
degildi”, ayet1nde55,c:—\ kelimesi, mtinada, muzaf oldugu icin
mansup, hazfedilmis bir fiilin mefaltin bihidir. Takdiri, sssf
veya »Ul fiilidir. Dolayisiyla Arapcada, miinadalar bagimsiz
cimlelerdir. Ancak fiilleri vuciben hazfedilir. Nida harfleri
de hazfedilen fiilin yerine gecer. Ornegin, .CJLs-Q “Ey Halit”
ifadesi, fiili hazfedilmis bir ctimledir. /

Nida harfinin, mtinadanin amili konumunda oldugu da
belirtilmistir. Bu goérise gore, miUinadayr mansup yapan
amil, fiil degil, nida harfleridirs¢. Bu konuda iki gériis ortaya
konulmustur. Birincisi, amili gizli bir fiildir. Ikincisi, amili
nida harfidir. 57Ancak miinadanin amilinin fiil oldugu goéru-
su yaygindir.

Nahiv ilmi acisindan miinada ile ilgili baz1 6zellik-

ler:

a. Miinadanin ibtidaiyye ciimle olusu: Munada, haz-

54 Al-i Imran, 3/37

55 Meryem, 19/28

56 Mahmud Matraci, fi’n-Nahv ve Tatbikatihi, s.408.
57 el-Galayini, 2005, III, 109



Arap Dilinde Miinada ve Islevleri

fedilmis fiili ile birlikte, ibtidaiyye ctimlesidirsé. Ornegin, 4: 5 L
Ssdl ) v.m:\ “Ferit! Carswya git” ctimlesinde, ~\;} L ifa&i,
ibtidaiyye ctimlesidir, iraptan mahalli yoktur. Bagimsiz bir
cumledir. 3sJ ) v-AJ\ ciimlesi ise, yeni bir ctimledir. Ikinci
climlenin, birinci ctimleyle anlam yéninden siki bir irtibati

varken, irap yontinden bir irtibati bulunmamaktadir.
2 o » E - ° - aé I é 2 s " o Bl 2 -

> ‘?}?'é“?u'r*@‘r”('é-;l)&f)f‘ ge A3 LS M e ofl (..:A\jl L
“(Melekler dediler ki): Ey Ibrahim! Bundan vazgec. Ctinkii

Rabbinin (azap) emri gelmistir. Ve onlara, geri cevrilmez bir

PE-P2 - o °

,)}

azap mutlaka gelecektir!” ayetinde>® de @Mj‘L L ifadesi,

PP o o
0

ibtidaiyye ctimlesidir. Iraptan mahalli yoktur. & . s _>¢l
cuimlesi ise, yeni bir cimledir. Birinci ctimleyle irap yénun-

den bir irtibati bulunmamaktadar.

b. Miinadadan sonraki ciimlenin istinafiye ciimle
olusu: Munada, ister nida harfiyle ister nida edati olmaksi-
zin gelsin, bu yapmin ibtidaiyye cumlesi oldugunu,
munadadan sonra gelen cimlenin ise yeni bir ctimle oldu-

gunu belirtmistik.

Arapcada bir ciimlenin, kendisinden 6nceki ctiimle ile
irap yonuyle irtibatli olmamasina istinafiye ctimlesi denil-
mektedir. Munada’da aym1 durum s6z konusudur.
Muinadadan sonra gelen yeni cliimle, istinafiye ctmlesidir.
[raptan mahalli yokturso.

Ornegin, u‘ s o) C’)’w L “Salahattin! ders calis” ciimle-
sinde, C)La kelimesi, mﬂidé, hazfedilmis bir fiilin mefGltin
bihidir. Nida harfi, fiil, fail ve mefQltin bih, ibtidaiyye ctimlesi

olup, iraptan mahalli yoktur. u:ﬁT clUmlesi ise istinafiye

58 el-Galayini, Cami‘u’d-Durisi’l-‘Arabiyye, 111, s. 214.
59 Hud, 11/76
60 el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsi’l-‘Arabiyye, III, s.214.
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climlesi olup, iraptan mahalli yoktur.

Arapcada munada ve miUnadadan sonra gelen climle-
nin ayr1 cimle olusu nahiv ve belagat acisindan dikkat ceki-
cidir. Nahiv acisindan iki yap1 arasinda 6ge irtibati kurul-
mamis; bagimsiz cimleler kabul edilmistir. Belagat acisin-
dan ise, tek kelimeden olusan munada, bir ciimle olarak
kabul edilmistir.

c. Miinadanin insai ciimle olusu: Munada, talep bil-
dirdigi icin insai cimle konumuna gelmistir. Halbuki bu
cumlenin asl, fiil takdiriyle haberi ctimledir®!. R L“Ey Ha-
lit”, ifadesi, talep bildirdigi icin insai cimledir. Bu ctimlenin
takdiri ise: 1 L_s:U,T “Halid’e sesleniyorum” L_s:b'}f takdiri ile
birlikte yeni ctimle, huktm belirttiginden dolay: ihbari cim-
ledir.

Harf-i Tarifle Miinada

Miufred alem muinada, 6zel isim oldugu icin marifedir.
Bu nedenle harf-i tarife ihtiyac duymaz. Nekre-i maksude
munada ise, } J>,ifadesinde oldugu gibi karsimizda belli bir
kisiye hitap edildigi icin marife kabul edilmistir. Hatta J=s b
ifadesi ile } LJEl;/l.@imifadesi marifelik acisindan ayni konumda-
dir. ' J>, L nekre-i maksude muinada, marife oldugu igin
tenvin almaz62.

Genel manada munada direkt harf-i tarif almaz. Eger
munadanin, harf-i tarifli kullanilmasi istenirse ve mutizekker-
se Lﬁ; milennes ise & kelimesinden sonra harf-i tarifli olarak
kullanilir. Bu kelimeler ayni zamanda muinaddanin yerine
gecer ve gercek muUnada bu edatlardan sonra bedel konu-

munda bulunur. Ornegin, |~/ L@-dgt Lcimlesinde :5\ edat1 go6-

61 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.10
62 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, s. 283
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rinlUste munadadir. Gercekte mtnadanin J> kelimesi ol-
dugunu sdylemek mumkuln ise de irap uygulamasinda :5\

munada, kendisinden sonra gelen isim ise bedeldir®3.

L_ﬁ edatinin miinadaya anlam etkisi:

a. Tazim: Ls\ edati, miinadaya tazim anlami katar64.

AU L“By (ytice) melik”; ;) L I Lifadesinde tazim
vardir. /J'.g}c L “Ey Aziz” mUnadasi, marife olmakla birlikte :5\
edatinin ortaya koydugu tazim manasi yoktur®s. :5\ edatina
tenbih ve lafzi gtizellik katmasi1 amaciyla  harfi eklenir.

o .p,j\d el s d) ] :Jf.ba- ;J\ ol L/E‘Ey ytice Peygamber!
Sana v/e :san;z uyar; miiminlere Ailah yeter”, ayetinde®6, el L

;flﬁfadesi ile Hz. Muhammed’in (as) sani yUceltilmistir.

503 a0 e S8 0 ple w1 Sl Y s 3 AT L

° o
<

.-

i

“Ey ytice Resull Kalpleri iman etmedigi halde agwzlanyla
ananduor diyen kimselerin hali seni tizmesin'®7, ayetinde de

ayni durum s6z konusudur.

o Bl ol s 3 bels Wy L) :/J@ A1 i/wu&ﬁw
s‘* “Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da

senden hosnut olarak Rabbine dén. (Seckin) kullarim arasina
katil ve cennetime gir!”, ayetinde®® ise miinada muiennes ol-
dugu icin %{ milennes olarak gelmistir. Bu ayette de tazim

manasi bulunmaktadair.

b. Miinay:r muhatap alip, Onemseme: Ls\ edati,

munaday:r muhatap alip onu 6énemseme durumu da ifade

63 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 1V, s.284
64Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 1V, s.285
65Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, s.285
66 Enfal, 8 /64

67 Maide, 5/41

68 Fecr, 89 /27-30
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edered, 042 K170 K 175 ity Sk 631,85, 10 ) 8 W LBy
insanlar! Sizi ve si/zden bn;:ekileﬁ yc;ratan Rabbinize kulluk
ediniz. Umulur ki, béylece korunmus (Allah'in azabindan ken-
dinizi kurtarmis) olursunuz”, ayetinde’0, Allah-t Teala, btitiin
insanlart muhatap alarak, kendisine kulluk yapilmasini is-

temektedir.

s 22 o s 22 o

Osh & b £l Yoy 30

Ld

L/iJ‘sDe ki: Ey kafirler! Ben sizin

tapmakta olduklaniniza tapmam”ayetinde?!, kafirlere, nor-

f

mal bir hitap s6z konusudur.

e

:5\ yerine isaret ismi ile de harf-i tarifli miinada yapalir.
Cxs L) 1is By adam dur!”; 4 3 ) ods y “Ey kadin dur!””2,

Miinadanin harf-i tarif aldig1 yerler:
Muinada genel olarak harf-i tarif almamakla birlikte

asagidaki durumlarda harf-i tarif alir73.

a. Lafza-i celal: Lafza-i celal, mtinada oldugunda harf-i

tarif alir.
Ornegin, .5 5 e s il 2 e wdl U “By Allah! Seni

noksan sifatlardan tenzih ederim ki senin her seye gtictin ye-

»

ter”. & lafz1, mtinadada bu haliyle fazla kullanilmaz. & laf-

zinin muUnadada, (";'IM seklinde kullanimi oldukc¢a yaygindir74.
;.4.15\ lafzinin sonundaki ¢ harfi, . edatindan bedel olarak kul-
lanilmaktadir. Dolayisiyla, ;.4.15\ lafzinin basina nida edati

gecmez’s.,
0 & 2 s -0 & o

Ui g AL e s Ul g sl G 5 “De ki

69 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, 285.
70 Bakara, 2/21

71 Kafirtin, 109/1-2

72 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, 285.

73 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, 1V, 31.

74 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, 1V, 31.

75 Fadil es-Samerra’i, 2011, IV, 281.
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'Miilktin sahibi olan Allahim! Miilkt diledigine verirsin; diledi-
ginden cekip alirsin”, ayetinde7s, ;.4.15\ lafz1 mtinadadir, hazfe-
dilmis bir fiilin mefaltin bihidir.

;.4.15\ lafzi, miinada konumundan cikarak farkli iki an-

lamda kullanilir77.

1. Tekid ifade etmesi: (,.;.IJ\ lafzi, bir soruya verilen ce-
vabin dinleyicide tam etki etmesi igin getirilir. {56 U=t “Halit
ayakta midir? sorusuna cevaben = ;-4-15\ “Bvet, evet” seklinde,;
yaday ".4.15\ “Haytr, haywr” seklinde cevap verilebilir.

2. Nadir anlaminda kullanilmasai: V.ngl\ lafzi, muhataba
bir isin nadir ve az yapildigini ifade etmek icin kullanilir. Uf
@f Rij ! ;«JJ\ %3))\ Y “Seni ziyaret edemiyorum. Sen de beni
r/ladiren ziyaret ediyorsun”, cimlesinde V| (..4.15\ ifadesi nadir
anlaminda kullanilmistir.

b. Miinada’nin bir seye benzetilmesi: Mtinada bir se-
ye benzetilip, benzetilen sey muiinada yerine gecerse harf-i
tarif alir. Burada benzetme yonu de belirtilmelidir.

LLG.QLT Iy xig L 3 } LUFEyY nagme ve ses yéntiyle biilbiil gibi
olan kis/i, bizi costur’, cﬁmlesinde,}&u\ kelimesi, benzetme
yapilmis bir mtinadadir. Benzeyen, insan, benzetilen builbtl,
benzetme yonu ise %9 Las; kelimeleridir.

42;3 P J; Lgib ;*-’L“J‘ L “Fikith yéniinden Imam Sdafi'ye
benze&en kist, o/nun yolundan git”.

c. Istigase: Zorluk ve sikinti durumunda kullanilan
munada cesididir. Minadanin (mustegas) basina harf-i cer
ve harf-i tarif getirilir7s. .\:Jj.@.x/}\}l/l tBaba, ogluna yardim et!”

d. Harf-i tarifli ism-i mevsul: Harf-i tarif alan ism-i

76 Al-i Imran, 2/26
77 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, 281
78 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, 281
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mevsullerin bu takilari, mtinada durumunda kalir.

AL A s sy “Ey mektup yazan kisi!” cimlesinde, 4!
ism-i mevsalt harf-i tariflidir.

e. Harf-i tarifle baslayan isim ctimlesinden nakledilen
alem nidast: gy |\ “Adam ekmektedir” cimlesine  edati
getirerek, menkul alem suretiyle harf-i tarifi korunur.

b éul.c ,» ﬂ@b’ J= ) By zirai mahsul eken kisi, Allah’in
bereketi tizerine devam et”, ciimlesinde, |~}! kelimesinin ba-

sindaki marifelik harfi tarifi, menkul alem haline dontismus

ve anlam da degismistir.

f. Ozel isimlerin basindaki harf-i tarifler: Ozel isim,
harf-i tarif almamakla birlikte zaid olarak harf-i tarif alabilir.
Bu durumdaki mtinadalarin harf-i tarifi kalir79.

Ornegin, w5 s ool sle o wolall \ “By es-Sahib b.
‘Abbdd, sen vezir ve edipsin” ]

g. Siir zaruretiso: Siirde Ls\ edati olmaksizin munada
harf-i tarif alabilir8!. Asagidaki beyitte,

s a3 O LSt s O oL s

Ey kagan iki geng! Sizi, kétiiliik yapmaktan sakinduririm.

oLl kelimesi, harf-i tarif almas1 gerekmezken, kafiye
uyumundan dolayr harf-i tarifli gelmistirs2. Asli soyledir: Lé
5§ ol oLl “Ey kagan iki geng!”.

79 [bn Faris, Ebul-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, es-Sdhibi fi Fikhil-Luga,
nesr. Omer Fartk ed-Debbag, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut 1993, s.103

80 Siir zarureti konusunda bak. Ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde, II,
$.270-287; el-Merzubani, Ebu Ubeydullah Muhammed b. 9mran, el-
Muvassah, nesr. Muhammed Ali el-Bicavi, Nehdatu Misr, Kahire, tsz,
s.122-126; el-Kazzaz, Eba ‘Abdillah Muhammed b. Cafer, Kitibu ma
Yectizu li’s-Sair fi’d-Dartre, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1971.

81 ‘Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.33.

82 ‘Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.33.
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Miitekellim Ya Zamirine Muzaf Olan Miinada

Mitekellim ya zamirine muzaf olan mutinaddada, zamir
hazfedilebilecegi gibi kalmasi da mumktndtrs3. Ancak mu-
tekellim zamirinin hazfedildigi durumlar daha fazladir. uj
kelimesi ise, mutekellim zamirine muzaf olan miinada oldu-
gunda, genellikle dile kolaylik ve zerafet sagladig: icin mite-

kellim zamiri hazfedilir.

PR T PR

Ornegin, « by op, 3 o B4 B 3 Uz, L e 0 G CIG¥O;
Rabbim! Bana Izatmd;z, c/er/me;tte bi;' ev yap;‘ be/r/zi Firavun'd;m
ve onun (kéti) isinden koru”demisti”, ayetindes4, %
muzafinda zamir hazfedilmistir. Mtinada ise kesrali olarak
kalmistir.

AaZ, bk Vsl e b3l el o U, e ki By
kendi /ne]/‘isler/i aleyhiné /haddi asan kiLlla;im} Allah''n rahme-
tinden timit kesmeyin!”,ayetindess ise, L_;L/¢ munadasina biti-
sen mutekellim zamiri hazfedilmemi§ti1:. ]éu durumda nida

edati1 da hazfedilmemistir.

(:(:l/p NURE gbf‘:\ @;L/W; J @}JJL/B ‘;‘[Bir zamanlar Musa,
kavmine sé’y/le démisti: /Ey lgdvmim! All/ah’m size (liitfettigi)
nimetini hatirlayin”, ayetinde8é @éw munadasina bitisen mute-

kellim zamiri hazfedilmistir.
Miinadanin Tabisinin iraptaki Konumu

Muinadaya tabi olan kelimenin iraptaki durumu,
munadanin mebnilik ve mu‘reblik durumuna gore degisiklik

arz etmektedir8?’. Bunlar su sekilde ortaya cikmaktadir;

a. Miinada mu‘reb ise: Muzaf, sebih bil-muzaf ve nek-

83 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, s.286.

84 Tahrim, 66/11

85 Ztimer, 39/53

86 Maide,5/20

87 Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikatihi, s.421.
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re-i gayr-i makstde mu‘reb munadalar, mansup oldugu icin
tabileri de mansab olur.

Lt Losey 3,3 J) L Sl “Ey Ankara’ya yolculuk yapan ve
orada ikamet edecek olan kisi”, cimlesinde, L.z matufu
mansUub olur.

b. Miindada mebni ise: Mufred 6zel isim ve nekre-i
maksude mebni muinadalarda iki durum ortaya cikmakta-
dir.

1. Miinada merfi olur, tabisi mansup olur. JJ:-(..;\,A L
b “Ey Allah’in dostu Ibrahim” ifadesinde, J—b- tabisi, (..:Aba,*
munadasinin lafzina degil, onun mefaliin bih olarak almasi
gereken mansubluk konumuna uyum saglamaistir.

2. Tabi, miinadaya uyum saglayayarak merfia olur. .
Galall s “Ey sadik Halit” ifadesinde, Gl tabisi, mtinadaya
uyum saglayarak merfa olmustur.

Sk O A O O e U SR 5 Katimis-
dan Davud’a litufta bulunmustuk: Ey daglar, ilahisine kati-
lin; ey kuslar sizler de. Ona demiri yumusatmistik”, ayetin-
dess, )JA\ matufu, jtzeimﬁnédésmm mahalline tabi olarak

mansup olmustur.

Muinadanin matufunda farkli durumlar caizdir8®. Bun-
lar;

o ulg J J>, fmtinada marife; tabi nekra)

5 aly Sy L(miinada, nekra; tabi marife)

#1415 S, U (her ikisi de nekra)

sials o (ler ikisi de marife)

88 Sebe, 34/10
89 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IV, s. 287.
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Miinada’da Terhim

Terhim, hafiflik ve kolaylik gibi amaclarla muifred alem
olan muinadanin sonunun hazfedilmesidir®. &,>- L “Ey Ha-
ris!” terhimle ,> L haline gelmektedir. ¢ L\ “Ey Ma-
lik!"terhimle JL; L haline gelir. ol L “Ey Arkadasim!”
terhimle ~L- . haline gelir.

Terhim, hafiflik, kolaylik gibi amaclarin disinda asagi-
daki amaclar icinde kullanilirt.

a. Siir zarureti: Siir zaruretinden dolay1 sairler, isimle-

rin son harfinde terhim yapmislardir. Imruul-Kays’in asagi-
daki beytinde92,

o - oo, o o 2 o0

z o % sé /“ f e o~ Z o - -
L"S/L/.A%Lé Lg/p g:/x)'\ A C:.KO/L L}L\.:.S\ UJ:U'&& 3 N.g_n(’_)a/l.

Ey Fatima! nazlanmayt bwrak! benden ayrilmaya karar

verdiysen bana nazik davran!

V‘Lu kelimesi, bl kelimesinden terhim yapilmistir.

b. Acil durum: Hastalik gibi acil durumlarda,isimlerin
son harfi terhim yapilabilir. Mesela, bir hastanin, Cafer’e acil
bir sekilde veya takatsizlik icerisinde :w-b L demesi gibi.

Takdiri, &=\ dir.

c. Alay etme: _w~ L “Ey Cafer” ifadesiyle, alay etmek

amaci gudulebilir.
Miinida Konumunda Bulunan ifadeler

Arapcada, minada konumunda olup onun irabini alan

90 es-Se‘alibi, Ebl Manstr Muhammed b. Isma‘l, Fikhu’l-Luga,nesr. Yasin
Eyyubi, Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut, 2001, 1V,79; G. Bergstrasser, et
Tetavvuru’n-Nahvi, nesr. Ramazan ‘Abduttevvab, Mektebetu’l-Hanci,
Kahire, 1921, s.70; Nevin Karabela, Arap Dilinde Terhim, Stleyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Y11:2004/2, Say1:13,
s.113.

91 Fadil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 1V, s.288

92 imruu’l-Kays, Divdn, s.32
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bazi kavramlar bulunmaktadir. Bunlar, istigase, ntidbe ve
teaccubtlir. Bu kavramlar, sekil acisindan mtiinadadan farkl
olmakla birlikte, birine seslenme yo6nu itibariyle munada
kapsami icinde ele alinmis ve irap olarak da munada gibi
hazfedilmis gizli bir fiilin meful-t1 bihi olarak kabul edilmis-

tir. Bunlarn kisaca ele alalim.

1. Istigase: Istigase yardim isteme anlamindadir93. Zor-
luk ve sikinti durumunda yardim istemeyi ifade eden
istigase, minadaya benzetilerek olusturulan veciz bir tislup-
tur. Istigase’de tic unsur bulunur; Lt nida edati, miinada ye-
rine gecen mustegas bih (yardim istenilen kisi) ve yardim
konusu mustegas lehtiro+.

;,g,/i:l ] u»\;i] “Ey insanlar, boguluyorum” ifadesinde, L nida
edatl;ﬁharf/—i /cer ve mecrurdan olusan .U ifadesi, mustegas
bih/mustegas (yardim istenilen kisi), &+ ifadesi ise
mustegas lehtir (yardim konusu). d»\;l/l harf-i cer ve mecuru,
nida edatina mutealliktir, mahall/en mansub, mustegastir.
Mustegas ise munada konumundadir. J harfi ceri,
mustegasin basina tekid amacli gecmektedir. ,&1 lise, car-
mecrur, nida edatina mutealliktir. /

uummi J )|,>-5>U Wy hiir insanlar, baskt altindaki in-
sanlara /yardlm /eciin” climlesinin irap durumu da aymnidir.
Istigase’de sadece ya edati kullaniir ve hazfedilmez.
Miuistegas harf-i tarifli gelir. ol & U “Allah’tm muiminlere
yardim et”, ifadesinde de, istigase tisltbu vardir.

Istigase tislabunda, “miistegas”, miinada konumunda-
dir. MUinada, istigase tslibunda kendi anlaminin disina ¢i-

karak; hem bicim hem de zorluk, sikinti durumu ifade ettigi

93 [bn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, 11, s.174.
94 ‘Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.61.
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icin asli anlaminin disina ¢cikmaktadir.
2. Niidbe:

Nudbe, miinadanin kapsaminda olan aci, keder, sikinti
gibi felaket durumlarini ifade eden bir Gsluptur. Genellikle /s
ifadesiyle bazen de L nida edatiyla kullanilir. Nudbenin
munada ile karismas: ihtimali durumunda 's tercih edilir.
Nudbenin amaci, kisa ifade ile aciyi, felaketi, caresizligi orta-
ya koymaktir. Nudbede s asli edat, L ise gayr-i aslidir.

Nudbede, nida edatinin hazfedilmesi s6z konusu degildir?s.

Bir bedevi, Hz. Osman’n vefat ettigini duyunca soéyle
sOylemistir9e;

DYl I Al 5 Gl ALty T LU Ol 1y ols 1 “Vay
Osma;l!, /Va:y Os;nan! Allah senin miikafatint bol versin ve
senden razi olsun. Zira senin kalbin imanla doluydu”.

wa ifadesinde !y ntidbe edati, SLMc ise, mendubtur,
merfd, mahallen mansup, minada konumundadir.

Hz. Omer’e “Kitlikla yiiz yiizeyiz” denilince, Giziintii ve
acisini soyle dile getirmistird?: s Iy s ly “Vay Omer!, “Vay
Omer”. ¢ s ifadesinde s ntidbe edat1, .= ise, mendubtur.

3. Teacciib ifade eden nida: Teacciib ifade eden mu-
nada, bir sey hakkinda hayret, hayranlik ve saskinligin orta-
ya konulmasi icin kullanilirs. ..l } \“Muazzam bir gtines”
ifadesinde, -l harf-i cer ve mecrut/'u, nida edatina muteal-
liktir. Mahallen mansup, munada konumundadir. J/-&,l/i L

“Muazzam bir dolunay” ifadesinde, ,4\ harf-i cer ve mecruru,

95 Tbnu’s-Serrac, el-Usil fi'n-Nahv, 1, s.355; Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi,
1V, s.69

96 Tbnu’s-Serrac, el-Usil fi'n-Nahv, 1, s.355; ‘Abbas Hasen, el-Usil fin-
Nahv, IV, s.70

97 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.70

98 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.69
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nida edatina mitealliktir. Mahallen mansup, mutnada ko-

numundadair.

Teaccub ifade eden muinada, harf-i cerli kullanildig: gi-
bi hazfedilebilir. Hazf durumunda, ismin sonuna elif getirilir.

Ayrica ha-i sekte de getirilebilir.

oy b bt b pERGY

Munadanin butlin sartlari, teacctib ifade eden bu
munada icin de gecerlidir.
Miinadanin Asli Anlaminin Disinda Kullanimi

Muinada, bazen asli anlaminin disina c¢ikarak degisik
amaclarda kullanilir. Bu durumlar asagidaki sekilde kate-
gorize etmek mumkuindur:

a. Tezekkiir (6zlem duyma): Tezekkir, gecmise 6zlem
duyup onu yad etme anlamindadir. Asagidaki beyitte L;,x ]

munadasi, teziikkir ifade etmektedir?9.
&l e G oY o LS e ke et

Selma’nin iki evi, sizlere selam olsun. Acaba gecen zaman-

lar geri déner mi?

b. Ihtisas: Mitekellim ve muhatap cemi zamirinden
sonra mansub zahir isme ihtisas denir100,

IV Lt e Ogeay > — opalall —;,}4' “Biz dgretmenler, ne-
sillerin istikbaline 6zen gésteririz”, cimlesinde, Umlal\ kelime-
si, ihtisas olup, :,m-\ fiillinin mefaltin bih’idir. Ihtisas, nida
Uslabuyla da gelebilir. Bu durumda, sekilsel olarak mtinada,

anlamsal olarak ihtisas ortaya cikmaktadir.

&) Gl Gl ST UT_“Ben insan olarak misafire ikram

29 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-Vafi, IV, s.70
100 Mahmuid Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikatihi, s.323
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ederim” cuimlesinde, }ug\ L@ififadesi, sekilsel olarak nida-

munada, anlam olarak ihtisastir.

c. Tevazu: Nida Uslobuyla tevazu anlami da ortaya

konabiliriol,

J= L oSl 3 GFBen insan olarak fakir ve kimsesi-
zim”, cumlesinde, JJ\ L ifadesi, sekilsel olarak nida-

munada, anlam olarak tevazu bildirmektedir.

d. Tehassiir: Tehasslr, insanin elinden kacirdig: bir

durumu talep edip arzulamasidirio2, )5 «.s é.ﬁ ;5 JL:;L{J\ Jja/,

. o -

“Kafirler, “keske toprak olsaydim”, der”, ayetinde!03 & .

ifadesi, sekilsel olarak mtinada, anlam olarak tehassutrdur.
el sk ey G L A5 M L SN 1L Dlikeske, dedi
Rabbimin beni bagisladigint ve beni ikrama mazhar olanlar-

dan kddiguu kavmim bilseydi!”, ayetinde!o4 de ayni durum

s6z konusudur.

e. Nedamet: Nida uslibu, nedamet anlami da ifade
edebilir.

NP P

AN IS 0l s pebi L e e U s g o
“Kisini;l; Alléth’a y/ak;nlll/c ko}Lusunda kusurlu davrandigim
icin bana yaziklar olsun! Gergekten ben alay edenlerdendim”,
ayetinde!0s ub*; L/gifadesi, sekilsel olarak nida-mtinada, an-

lamsal olarak nedamet belirtmektedir.

f. Sasirma: Nida Uslubu, sasirma anlami da ifade ede-

bilir1oe,
R o~ - Zo - o PRV RRTIES P FR PR | A - -

T A I A O PR I AT | YRR T, Yo

101 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu'l-Vafi, IV, s.70
102 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu'l-Vafi, IV, s.70
103 Nebe,78/40

104 Yasin, 36/25-26

105 Ztimer, 39/56

106 Hasen ‘Abbas, en-Nahvu’l-VafilV, s.72.

"
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him'in karist:) Olacak sey degil! Ben bir kocakari, bu kocam
da bir ihtiyar iken cocuk mu doguracagim? Bu gercekten sast-
lacak bir sey! dedi”, ayetindel07, slajk ifadesi, sekilsel olarak
nida-mtinada, anlamsal olarak sasirma belirtmektedir.

Sonugc:

-Arapcada munada, fiili hazfedilen mefultin bih konu-
mundadar.

-Munada, nida harfinden sonra bir kisiye seslenme, ca-
girmay: ifade eder. Miinada, muhatabin dikkatini toplayip,
ona sdyleyecegi sdze hazirlik yapmasini saglar.

-Munada, fiili hazfedilen bes mefultin ilki ve en 6nemli-
sidir.

-Muinada, akil varliklar icin kullanildig gibi, gayr-i akil
varliklar i¢in de kullanilabilir.

-Muinada hazfedilmis fiili ile beraber, ibtidaiyye ctimlesi
olusturur ve kendisinden sonraki ctimle ise istinafiye ctimle-
sidir.

-Muinada yapilan isim, daha o6nce hukim belirten
ihbari ctimle iken, muinada ile birlikte talebi cimleye do6-
nusmektedir.

-Istigase, niidbe ve teacclb ifade bicileri de mtiinada
kapsamindadar.

-Muinada, asli anlaminin disinda da kullanilabilir.

-Nida edat1 isim, sifat, harf ve fiilin basina gecebilir.

107 Had,11/72
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Anadolu'da Hz. Ali Tasavvurlari: Kahramanmaras
Ornegi
Yrd.Doc¢.Dr. Hamza KARAOGLAN"

Ozet

Bu makalede genelde Anadolu topraklarninda efsaneles-
tirilen Hz. Ali algist incelenmeye calisumustir. Kahramanmaras
6zelinde ise Hz. Ali tasavvuru yaminda, att Dildil, kdiwet Zilfi-
kar ve bunlarla baglantd: olan kutsal kayalar, taslar ve sular
ile ilgili yore insantnin anlatimlarnina yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Hz. Ali, Dildil, Zilfikar, Su, Kaya.

Abstract

In this paper, generally the perception of Hz. Ali who
became legendary in Anatolia was studied. Also specifically
in Kahramanmaras interviews of local people related to the
concepts of Hz. Ali, his horse Dtildiil, his sword Ziilfikar and
holy rocks, stones and water were studied.

Key Words: Hz. Ali, Duldul, Zalfikar, Water, Rock

Giris

Dinler tarihi alaninda sikca kullanilan terimlerden biri
de "kutsal" kavramidir. Tarkcede kutsal, giiclti bir dini saygi
uyandiran veya uyandirmasi gereken, tapinilacak veya yo-
lunda can verilecek derecede sevilen, bozulmamasi, doku-
nulmamasi, karsi cikilmamasi gereken, Ustlne titrenilen,
tanriya adanmis veya tanrisal olan anlamlarina gelir.!
Durkheim'a gore insan bilinci dlinyay: iki asal kategoriye

* KSU llahiyat Faktiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretil Uyesi.

1 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézltigti, Din Bilimleri Yayini, Konya
2005, s. 436; Osman Cilaci, Dinler ve Inanclar Terminolojisi, Damla
Yayinevi, Istanbul 2001, s. 213;
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ayirmaktadir. Bunlardan birisi kutsal olanlar, digeri ise kut-
sal dis1 kabul edilenlerdir. Kutsal disi, dogal alandir. Yani
gunlik, alisilmis, siradan isler alanini kapsar. Kutsal alan
ise alisilmishigin, glincelligin, olaganhigin disina yoéneliktir.
Bu alan ve icerik, hemen her toplum tarafindan sembollesti-
rilmistir. Kutsallik, birey ya da toplum tarafindan kendisine
majik mistik birtakim degerler atfedilmis, asir1 derecede yu-
celtilmis, bu nedenle de asir1 saygiyr hak etmistir.2 Dinler
tarihcisi olan Otto'ya goére, dinin 6ztinu olusturan tek kav-
ram "kutsal" kavramidir. Mental bir durum olan kutsal, sui
generistir ve indirgenemez bir konumdadir. Ona goére tim
dinlerin 6zGnU kutsal/numinous ve onun tecribe edilmesi
kavrami olusturur.? Dolayisiyla ilkel ve ilahi olsun hemen
butlun dinlerde kutsal, merkezi bir 6éneme sahiptir. Tim din-
lerde kutsal ve kutsal olmayan arasindaki fark goézlemlene-
bilmektedir.4

Kutsalin izlerine en eski anlatimlardan giiniimiiz mo-
dern anlayislara kadar pek cok yerde rastlamak mumkin-
dur. Oncelikle destanlar, halk hikayeleri, efsaneler ve halk
inanclar1 kutsalin 6rnekleriyle doludur. Bu sézIti anlatimlar
yaninda "kutsal" ve "kutsallik" sembollerle de anlatimistir.
Dolayisiyla her dini faaliyet, dini bir gercek olmasi dolayisiy-
la neticede "semboliktir". Eliade, dini olan fenomenleri, dini
olmayanlardan ayirt etmenin temel kriterlerini vermektedir.
Ona gore kutsal ve kutsal olmayan seklindeki ikili tasnif ice-
risinde, belli nesneler ya da sahislar gibi hierofanik nesnele-
rin ayriligi da s6z konusudur.5 Bu ayrim, kutsalin kendisiyle

2 Cristen Colpe, "Sacred and The Profane", Encyclopedia of Religion, ed.
Lindsay Jones, Thomas&Gale Publishing Second Edition, USA 2005,
C.12, s. 7971-7980; Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sézlugu,
Ankara 2003, s, 508-509

3 Kuirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, Istanbul 1997, s. 79

4 I.F. Burns, "Holy" Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James
Hosting, Charles Scribner’s and sons co. USA 1918, part 6, s.731

5 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, (Cev. Mehmet Ali Kilicbay), Gece
Yayinlari, Ankara 1991, s. 48 vd; Mircea Eliade, Dinler Tarihi Inanclar
ve Ibadetlerin Morfolojisi, (Cev. Mustafa Unal), Serhat Kitabevi, Konya
2005, s. 23-57
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tezahur ettigi vasitadir. Askin olan kutsal, genellikle sinirli,
fani, zamanla kayitli ve kutsal olmayan bir seyde tecesstiim
edebilir. Boylece dindar insan kutsali takdir eder ve secer.6
Mesela, su, tas, kaya veya bir dagin, dini bir kult konusu
olmasi, bunlarin maddi yapilariyla alakali olmayip
"Hierophanie" olmalar: yani kutsalin tas, su, agac vs. gibi bir
seyde tecelli etmeleriyle alakalidir.”

Eliade'a gore, dinler tarihgisi, dini semboltin fonksiyo-
nunu genel anlamda ortaya koyamadigl sUrece goérevini
yapmis olamaz. Dinler tarihcisinin yapacag ilk tespit, din-
yanin semboller vasitasiyla "konustugu" ve kendini onunla
"ortaya koydugudur."® C. John Bleeker, insanlarin inandik-
lar1 ve uyguladiklar1 fenomenleri calisirken, onlarin dini ol-
duklarin1 kabul ederek ise baslanmasi gerektigini soyler.
Ardindan da, normatif bir bilim olan ilahiyatin yaptig1 gibi
onlar1 aciklamaktan ziyade din bilimleri gibi onlar1 tasvir
etmenin gerekliligi tizerinde durur.?

Bu calismada tasvir edilecek konu ise Anadolu cograf-

yasinda kutsal bir fenomen ve arketip!© kabul edilen Hz. Ali
algis1 olacaktir.!! Turkler Islam1 kabul ettiklerinde Hz. Mu-

6 Douglas Allen, "Phenomenology Of Religion" Encyclopedia of Religion, ed.
Mircea Eliade, (cev. Mehmet Katar, AUIFD, XXXV/35 s. 452

7 Mircea Eliade, "Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmas:i Konusunda
Metodolojik Dtustinceler" Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri,
(Editdér, Mehmet Aydin) Konya 2003, s. 113; S.A Nigosian, World
Religions A Historical Approach, Bedforth/St. Martin Publishing, New
York 2008, Fourth Edition, s. 164

8 Mircea Eliade, "Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmasi Konusunda
Metodolojik Dustinceler" Dinler Tarihinde...,s. 115

9 Mustafa Unal, "Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yoéntemle
Incelenmesi", Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, Say1 5, Elazig
2000, s. 238

10 Baslangicta 6zgln, orijinal model, prototip veya ilk model anlamlarina
gelen Ingilizce "archetype" kelimesi ile ilgili bilgi icin bkz. Ramazan
Adibelli, Mircea Eliade ve Din (Mircea Eliadenin Din Bilimleri
Calismalarinin Metodolojik Acidan Degerlendirilmesi), Iz Yayincilik,
Istanbul 2011, s. 217-231

11 Hz. Ali konusunun bu cografyada kabul gérmesinin bircok sebebinden
bahsedilebilmektedir. Onlardan bazis1 onun Peygamber'in yakini ve
Islam'1 ilk kabul eden kisilerden olmasi, savaglarda gésterdigi tistiin
cesaret ve kahramanlgi, buytuk bir haksizliga maruz kalmasi, sehit
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hammed'in yasadig: yerleri, kutsal mekanlar ve Ehl-i Beyt-i
merak etmislerdir. Turklerin tam da Islam1 kabul ettigi bir
déneme denk gelen Kerbela gibi hadiselerin de Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt algisinin gelismesinde 6nemli bir figir olmustur.
Turkler bu anlatilardan azami derecede etkilenmis ve o cog-
rafyay1 gérmek istemislerdir. Ancak Turkistan'dan Arabistan
yarimadasi ¢ok uzak ve de gitmek mesakkatli oldugu icin
basta Ehl-i Beyt olmak Uzere Arabistan yarimadasindaki
kutsallari, manen 6nce Turkistan'a!?2 oradan da Anadolu'ya
getirmislerdir. Bunlar arasinda belki de en fazla géze carpani
"Hz. Ali'dir. O, mucizevi dogumundan c¢cocukluguna, faziletle-
rinden cenklerine, savaslarda gosterdigi kahramanliklardan
kerametlerine kadar Anadolu insaninin belleginde izler bi-
rakmistir.

Bu calismanin birinci boélimutinde, cenkname ve
menakipname vb. eserlerden hareketle Anadolu'da kutsal bir
kisilik olarak Hz. Ali tasavvuruna yer verilecek,!3 ikinci bo-

edilmek suretiyle 6ldurtalmuis olmasi onun tarihsel kisiligini yavas yavas
insanistd bir mahiyete déntstirmeye baslamistir. Sunu da ilave etmek
gerekmektedir ki bu dénlisim Arabistan cografyas: disinda Islam'i
sonradan kabul eden Turkler ve Iranlilar gibi cografyada baslamis
olmasidir. Hz. Ali ile ilgili algilarin farklilasmis olmasinin Araplar
tarafindan "mevali" kabul edilen bu milletlerin 6nceki anlayislarinin
Islami bir kilifa birtinmis olmasi yaninda, Islam mitolojisindeki
caresizlikten bunalanlara yardim eden Hizirla da ilgisinin
kurulabilmesidir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tarihten Teolojiye Islam
Inanclarinda Hz. Ali, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 2005, s. 14-15

12 Hz. Ali, Zulfikar ve Hz. Fatima hakkinda tabiata yansimis efsanelerin
Azerbaycan, Dagistan ve 6n Asya Turkleri arasinda yayginligindan
bahsedilmistir. Yasar Kalafat, Balkanlar’'dan Ulug Tarkistan’a Ttrk Halk
Inanclar I, Ankara 2002, s. 49; diger taraftan Afgan Turkistan’ denilen
ve llkenin Giciinctl buyuk kenti olan Mezariserif sehri adini, ayni isimle
anilan Hz. Ali'nin tGrbesinden almistir. Zira onlara gére Hz. Ali burada
yatmaktadir. Riza Kurtulus, "Mezarnserif' DIA, C. 29, s . 518-519; Hz.
Ali’nin izini tasidigina inanilan kaya ve taslarin Buhara ve cevresinde de
oldugu belirtilmistir. Bu konuda Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Bektasi
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inanc Motifleri, Istanbul 1983, s. 82;

13 Evliya ve Aziz olarak gorilen ve bir kisim tarikatlarin piri kabul edilen
Hz. Ali, kutsal insanlar arasinda sayilmistir. Bu kimselerin tanri'ya
hizmet etmelerinden dolay1 gizli gtgclerle dolu olduklarina
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limde ise, Anadolu'daki Hz. Ali algisinin Kahramanmaras ve
cevresindeki yansimalar1 tizerinde durulacaktir. Yérede kut-
sal mekan haline getirilen tas, kaya ve sular ile Hz. Ali, kilict
ve atina ait oldugu distntlen yerler hakkinda boélge insani-
nin anlatilarina yer verilecektir. Farkli zamanlarda, alan
arastirmasi cercevesinde bizzat yerinde gozlem, mulakat ve
katilim yolu ile elde edilen bilgilerin derlenmesinde genellikle
s6zIu rivayetler esas alinmis, Hz. Ali, at1 Duldul ve kilici Zal-
fikar hakkinda halkin muhayyilesinde yasayan anlatilara yer
verilmistir. Konu c¢alisilirken dinler tarihi'nin deskriptif me-
todunun disina ¢ikilmamasina 6zen gosterilmistir.

Hz. Ali baglaminda da olsa inang¢ kultirt ac¢isindan bir
yeri tanimamiza zemin hazirlayacak boyle bir calisma kendi
kultir zenginligimizin farkina varmak, toplumun temelini
bireylerin olusturdugunu anlayarak aralarinda sayg: ve sevgi
cercevesinde anlayis birlikteligi gelistirmek acisindan buytk
bir 6nem tasimaktadir. Toplumu bir araya getiren, bireylerin
kaynasip buttnlesmesinde 6nemli bir figiir olan kutsal ve
onun tezahtird, insanlar icin hem yapisal ve hem de fonksi-
yonel 6nem arz etmektedir.

A. Menakipname Tiirii Eserlerde Hz. Ali Tasavvuru

1. Hz. Ali Algis1

Hz. Ali; m. 600 yiinda Mekke'de dogmustur. Babasi
Hz. Muhammed'in amcasi Eba Talib, annesi Fatima'dir. O,
kardeslerinin en kuctgudiur. Hz. Muhammed cocuklugun-
dan itibaren onu kendi evine almis ve hicrete kadar Hz. Mu-
hammed'in terbiyesiyle yetismistir. Islam' ilk kabul edenler-
den olmasi, hicret gecesi Hz. Muhammed'in yatagina yatma-

inanilmaktadir. Bkz. Ekrem Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi, (Dinlerin
Mahiyeti ve Tezahtr Sekilleri), Faktlte Kitabevi, Isparta 2011, s. 207;
Ahmet Gug, "Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayisi”, Dinler Tarihi
Arastirmalar: I, (Sempozyum 08-09 Kasim 1996, Ankara), Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, Ankara 1998, s. 337-353
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s1,14 kiz1 Fatima ile evlenmesi; Bedir, Uhud, Hendek, Hayber
gibi savaslara katilmig!5 olmasi vb. gibi hususlardan dolayzi,
daha vefatinin Uizerinden fazlaca bir zaman gecmeden Islam
toplumlarinda tarihsel kisiligil6 yaninda kutsal kisiligi, mito-
lojik yonuyle 6ne cikarilmistir. Hatta zaman ve mekandan
bagimsiz distnltlmeye ve kainatin yaratilmasindan o6nce
onun nurunun yaratildigi, alemin yaratilisi ve idaresinde
dogrudan s6z sahibi oldugu anlayist hakim olmaya basla-
mastir.

Konuya dinler tarihi acisindan bakildiginda bunda in-
sanUstd bir glice inanma anlayisinin bir¢cok toplumda kabul
gérmesi yaninda, Turklerin Islam &ncesi inanislar ile olan
benzerligi ve etkisinden de s6z etmek gerekmektedir. Nitekim
Kazak-Kirgizlarin menkibe ve hikayelerinde oldugu gibi, Hz.
Ali de eski Turk masallarindaki kahramanlar gibi yedi giin
uyumakta ve dismanla yedi giin yedi gece glresmektedir.
Bazen de kadin dismanla glresmekte ve maglup ettikten
sonra onunla evlenmektedir. inan'a gére Kazak halk sairleri
eski devirlerden kalma destanlarin kahramanlari yerine Hz.
Ali, Hamza, Hiiseyin gibi Islam kahramanlarini koyarak eski

14 ibn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, C.II, (Trc. Hasan Ege),
Kahraman Yaymlari, Istanbul 1994, s. 147; Semseddin Sivasi,
Peygamberimizin Sevgilisi Dért Halifenin Menkibeleri (Menakib-1 Cehar
Yar-1 Giizin), Saadet Yayinevi, Istanbul ?, s. 316-17

15 {bn Hisam, a.g.e., C.III, s. 461
hayattaki 6rnek yasayis ve davranislari sayesinde gtizel sifat ve unvanla
anilmistir. Mesela cesaret ve kahramanlk yontne dikkat cekmek icin
bir seye tekrar tekrar saldiran anlaminda Haydar-1 Kerrar, mert
olanlarin en buyagu anlaminda Sah-1 Merdan, Allah’'in aslani
anlaminda Sir-i Yezdan, gibi sifatlar verilmistir. Hz. Ali’nin ilmi yéntnd,
yoneticiligini, takvasini 6ne cikaran sifatlari ise, ilmin kapisi (Babtil
ilm), Allah rizas1 kazanmis (Murtaza), topragin babasi (Ebu Turab),
Allahin velisi (Aliyy'in Veliyyullah), evliyalarin sahi (Sah-1 Evliya),
Allah’tan korkan (Imamtil Muttakin) gibi sifat ve adlandirmalarla da
anmilmistir. Bilgi i¢in bkz Muhammet Dur, "Hz. Ali'yi Sah Hatayinin
Siirlerinden Okumak", Gecmisten GuUnumuze Alevilik I. Uluslar arasi
Sempozyumu 03-05 Ekim 2013, C. 2, Bingdl Universitesi Yayinlari,
Bingol 2014, s. 80; Mahmud Cemaleddin El-Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye
Ez Lemeat-1 Ulviyye, Halveti Buyuklerinin Tath Halleri, (Haz. Mehmet
Serhan Taysi), Semerkand, Istanbul 2013, s. 52-62
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destanlarinin bir kismini Islam buiytklerinin menkibeleri
sekline sokmuslardir.!” Eski inanclarin1t muhafaza etmedeki
bu durum goécebe Turkmenler arasinda daha yogunlukta
olmustur. Islami bir cemiyet kadar Samani bir toplumun
yasayis ve inaniglarini yansitan Dede Korkut kitabi, Battal-
Gazi ve Oguz-Name gibi eserlerde bu durumu gérmek mim-
ktindiir.1® Bu destanlarda kahramanlarin ortak olduklar:
gorilmektedir. Satuk Bugra Han Destaninda da Turklerin
Islamiyet'e girisi ve onlar vasitasiyla bu dinin yticeltilisi anla-
tilmakta, kendini btittintiyle bu dine adayan, bir kahraman
olarak gorulen Hz. Ali'ye hayranlik duyulmakta ve onun
adinin ve soyunun yuceltilmesi yoluna gidilmektedir. Bu
yuceltme ve hayranlik duygusu, Islam'in kitabi ve Iran ktil-
turu tesirine daha fazla maruz kalan sehirlilere gére, gécebe
ya da yari gécebe olarak yasayan Turkmenler arasinda daha
yogunlukta olmustur/olmaktadir. Zira bu kesimler eski
inanclarimi Islam'la uzlastirmak suretiyle korumuslardir.19
Bunun yaninda Turkler arasinda gelisen tarikatlarda da eski
Turk inanislan ile baglantili Hz. Ali algisini en yogun sekilde
gdérmek mumkundir.20

Sunu da ilave etmek gerekmektedir ki Anadolu toprak-
larinda Hz. Muhammed'den sonra en fazla kabul goren Hz.
Ali olmustur. Ctinkt Turkler, onda kendi karakter benzerlik-
lerini gérmuslerlerdir. Bunda Turklerin tam da Islam'i kabul
ettikleri déneme denk gelen Kerbela hadisesinin etkisi ya-
ninda, Hz. Ali'nin kahramanlhgi, comertligi, ilmi, bagislayici-
lig1, ahde vefa gibi 6zellikleri de etkili olmustur. Bu durum
Islam'1t hentiz kabul eden Alevi ve Stinni toplumlarda Ehl-i
Beyt'e karst derin bir sevgi ve muhabbet olustururken, ayni

17 Abdiilkadir Inan, "Musliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilari”", Ankara
Universitesi flahiyat Fakultesi Dergisi, C. I, S. IV, Ankara 1952, s.27-28
18 Ethem Ruhi Figlali, Turkiye'de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yayinlari,
Istanbul 1991, s. 88

19 Figlali, a.g.e.,s. 86

20 frene Melikoff, "Bektasi-Aleviler'de Ali'nin Tanrilastirilmasi", Haz. Ahmet
Yasar Ocak, Tarihten Teolojiye Islam Inanclarinda Hz. Ali, Tark Tarih
Kurumu, Ankara 2005, s. 82; Figlal, a.g.e.,s. 88
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zamanda Yezide karsi da dismanliga giden bir nefret olus-
masina sebep olmustur. Zaman icerisinde Hz. Ali, Alevi ve
Bektasi tasavvuf kultirtinde silsilenin basi, tarikatin piri,
ornek alinmasi gereken insan olarak gortlmustir. Sarika-
ya'ya gore "Bu anlayis Stinni topluma da yansimis ve velayet
onderi olarak kabul edilen Hz. Ali, pek cok tarikatin silsile
basi, yani piri olmustur. Hz. Ali'ye dayandirilan tarikat silsi-
lelerine "altin silsile" adiyla ayricalik ve ustliinltik verilmis-
tir.21

VII. ytzyildan itibaren Anadolu halk edebiyatinda Hz.
Ali'nin gazilik yonunt 6ne cikaran Cenkname, Faziletname
ve Tarikatname gibi eserlerin ortaya cikmasi ve bu eserlerde
de konularin benzer motiflerle islenmesi, bir bakima
Menakibnamelerin genel karakteristik 6zelliklerini yansittik-
lar1 gorilmektedir. Turklerin Islamlasma dénemine denk
gelen bu surecte 6nceleri Hz. Muhammed'in ve doért halifenin
faziletleri, peygamberin mucizeleri yaninda sahabenin hayat
ve faziletlerini konu alan menkibeler olusturulurken, IX.
yy.'dan itibaren tasavvufun giclt ntifuzuyla birlikte velilerin
kerametleri, stfilerin hikmetli sézleri ve faziletleri de konu
edinilmeye baslamigtir.22

Bunlarda bahis konusu edilen seylerin cogunun ise
Islam &ncesi eski Turk efsanelerinin Islamilestirilmis seklin-
den baska bir sey olmadigi belirtilmektedir. Bugtin kaybol-
mak Uizere olan bu cenkname okuma geleneginin yakin za-
manlara kadar, cesitli meclisler ile Anadolu kdy ve kasabala-
rinda ezbere dahi okuyanlarin oldugu aktarilmaktadir.23

Ozellikle Hz. Ali Cenknameleri'nde Islam'in temel 6gre-
tileri yaninda Hz. Ali'nin kahramanligl ve gaziligi konu edilir.

21 Saffet Sarikaya, "Bektasi ve Alevilerde Hz. Ali'nin Tanrilastirilmasi
Iddialarina Dair Bir Degerlendirme" Hz. Ali -Sempozyum Bildirleri-,
Tibyan Yaymcilik, {zmir 2009, s. 60

22 Hasim Sahin, "Menakibname", DIA, C. 29, Yil 2004, s. 112-114

23 Qcak, Bektasi Mendakibnamelerinde Islam Oncesi....s. 160,168; Ahmet
Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanclannda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri,
Ankara 1984, s. 70, 73
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Bu eserler Alevi ve SUnniler tarafindan ortak deger olarak
gorulmuis ve her iki kesim de herhangi bir ihtilafa digsmeden
asirlar boyunca cenkname yazma gelenegini stirdirmusler-
dir. Dursun Fakih ve Kirdeci Ali gibi Stinniler, aslen bir Alevi
gelenegi olan cenkname yazarligini benimsedikleri gibi Nu-
rullah Hoca ve benzeri Aleviler de Dursun Fakih'ten uyar-
lanma cenknameleri istinsah etmekten cekinmemislerdir.
Hatta Nurullah Hoca, bir Stinni olan Stleyman Celebi'nin
Mevlidiyle, Kirdeci Alinin Kesik Bas Hikayesine de
cenknamesinde yer vermis ve bir ayrimci tutum sergileme-
mistir.24 Tarikatlarin bir kisminda 06zellikle de Alevi-
Bektasilikte yaygin olarak kullanilan tac, hirka, cerag, sofra,
alem ve seccade gibi kimi semboller2s, Allah'tan Hz. Mu-
hammed'e tevdi edilmis, O da bunlarn erkanla Hz. Ali'ye
vermistir. Bu emanetler Hz. Ali'den itibaren onun neslinden
Ali er-Riza'ya, ondan da Ahmed Yesevi'ye ulasmistir. O'da
bunlar1 halifeleri arasindan keramet goésteren Haci Bektas
Veli'ye teslim etmistir.26

2. Dogumu

Hz. Ali'nin dogumu efsanelere konu olacak sekilde an-
latilmaktadir. Rivayete géore Hz. Muhammed'in amcasi Abbas
ve Hasimogullarindan bircoklarinin Kabe'yi tavaf ettikleri bir
sirada, Ebu Talib'in esi Fatima'nin dogum sancilart baslar.
Ancak onun Beytullah'tan disar1 ¢cikacak takati kalmaz. Bu-
nun Uzerine "Ey Rabbim dogumumu kolaylastir." diye dua
eder. Bu sirada, Kabe'nin duvari yarnlir ve Fatima kaybolur.
Buna sahit olanlar, Kabe'nin icerisine girerler fakat onu bu-
lamazlar. U¢ giin boyunca kendisini kimse géremez. Dor-
diincti giin oldugunda onun, kucaginda Hz. Ali oldugu halde

24 Jean-Louis Matte1, Hz. Ali Cenknameleri, Kitabevi, Istanbul 2004, s. 41-
42

25 Frederick De Jong, "Bektasilik'te Ikonografi", Ocak, Tarihten Teolojiye
Islam Inanclarinda Hz. Ali, Ttrk Tarih Kurumu, Ankara 2005, s. 263

26 Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli "Vilayet-Name", (Haz. Abdulbaki
Golpmarhy), Inkilab Kitabevi, Istanbul 1990, s. 15
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ortaya ciktig goraliir.27

Hz. Muhammed'e Hz. Ali'nin dogumu nasil gerceklesti
diye soruldugunda o, "Allah, yerleri ve gokleri yaratmadan ve
hi¢ bir peygamber génderilmeden 6nce, benim ve Ali'nin nu-
runu yaratti. Biz, Allah'in huzurunda tespih ederdik. Sonra
da bir sulbden bir rahme intikal ederek Abdulmuttalib'e ka-
dar ulastik. Ben Abdullah'in sulbtine intikal ederek, Amine
Hatun'a, Ali bin Ebi Talib ise, EbG Talibin sulbline intikal
ederek, Fatma binti Esed'e emanet olundu. O zaman bin kisi
riyasinda Ali'yi gérdti. Bu dogan kimdir diye soruldu. Ebu
Talibin oglu Ali'dir, denildi. Bu sirada Mekke-i Mtkerreme'de
zelzele oldu. Putlarin hepsi yliz tistd dustti. Mekke halki he-
yecanlanip, "Bu aksam bir seyler oldu." dediler ve gaipten
bir ses onlara, "Bu gece Fatima bt. Esed'den Ali dogdu diye
bir ses isitildi."28

Bir bagka rivayete gére Hz. Muhammed, Mirac'tan doé-
nerken Azrail ile karsilasir, ona Adem ve melekler yaratilma-
dan 6nce ne goérdiginu sorar. O da birisi batida, digeri do-
guda kursu Uzerinde oturan iki yigit gen¢ -Hz. Muhammed
ve Hz. Ali'yi- gérdtiglind, ellerinde birer tane yesil degnek ve
top oldugunu, topu birbirlerine attiklarini sonra kalkip git-
tiklerini soyler. Hz. Muhammed topun kimde kaldigini sor-
dugunda Azrail, batida oturanda kaldigini ifade eder. Hz.
Muhammed topu oynayanlari taniyip tanimadigini sorar,
Azrail tanimadigini séyler. Bunun Uzerine Hz. Muhammed,
onlarin Ali ile kendisi oldugunu soéyler. Azrail topun ne oldu-
gunu sorar, Peygamber, "Onun Peygamberlik topu oldugunu
ve kendisinde kaldigini" sdyler. Azrailin Peygamber'in bati-
da, Ali'nin de doguda oturma sebebini sordugunda ise Hz.
Muhammed,"Ey Azrail, peygamberlik bende son bulacaktir,
bati tarafinda oturmamin nedeni buydu, Ali ise Allah dostla-
rinin ilki oldugundan dogu tarafinda oturuyordu"? der. Ona

27 Sivasi, a.g.e., s. 292

28 Sivasi, a.g.e., s. 349

29 Kitab-1 Cabbar Kulu, (Haz. Osman Egri), Tarkiye Diyanet Vakfi, Ankara
2012, s. 303-7
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Ali isminin verilmesinin sebebi de Kabe'den "Adini Ali ko-
yun!" diye bir ses gelmesiyle alakali oldugu anlatilir.30

3. Cenkleri-Kahramanliklari

Hz. Ali'nin fazileti ve Kahramanlg gibi hususiyetleri
hakkinda bilgi veren kaynaklarin basinda cenknameler gelir.
Ozellikle XIII. Yuzyildan itibaren Dursun Faki, Seyyad Isa,
Kirdeci Ali, Meddah Yusuf ve Ma'azoglu Hasan gibi kimseler
bu gelenegin 6nctleri kabul edilir.3! Hz. Ali algisi, devrin ic-
timai yapist ve hayat tarzinin 6grenilmesi acisindan son de-
rece 6nemli olan bu cenknameler her hangi bir dini grup
ayrimi gozetmeksizin toplumun timu tarafindan benimsen-
mistir.

Cenknamelerde anlatilanlara gore, savas esnasinda Hz.
Ali, Allah'in da yardimiyla ¢ok sayida insanin bir araya gele-
rek yapamayacagi bircok isi tek basina gerceklestirir. Mesela
onun Zulfikarn ile bir saat icerisinde alt1 ylz kisiyi maglup
ettigi, Tarik-i Zengi komutasindaki ordu ile karsilastiginda
ise Zulfikar'ini yetmis arsin salip her vurusta ytz kirk kafiri
yere serdigi rivayet edilir.32 Hatta o, savas baslamadan énce
dismanlarina korku salmak icin attigi narayla binlerce in-
sanin 6dinun patlamasina ve tim devlerin kahrolup yer
altina cekilmesine neden olur.33

Hz. Ali'nin kahramanlhiginin Adem O6ncesi déneme da-
yandigr kabul edilir. Nitekim Faziletname-i Sah-t Vilayet
adindaki eserde Hz. Alimin, Adem'den otuz dokuz bin ti¢ ytiz
seksen dokuz sene 6nce ifritlerin en blUyugini bagladigin-
dan, bu bag Ali'nin kendisinden baska bir kimsenin coze-
mediginden ve birtakim devlerin Ali'nin yltzinu gérduklerin-

30 Fuzuli, Hadikatii's-Sti'eda, (Haz. Seyma Gungor), Kualttr ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, Ankara 1987, s. 182

31 Mehmet Atalan, "Turk Kultirtiinde Hz. Ali Cenknéameleri", e-Makalat
Mezhep Arastirmalari, C.1/2, Gtiz 2008, s. 11-12

32 Necati Demir-Mehmet Dursun Erden, Hazret-i Ali Cenkleri, C, I, Destan
Yayinlari, Ankara 2007, s. 222

33 Demir-Dursun, a.g.e., s. 185
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de bayildiklarindan s6z edilmektedir.34

Fakat Hz. Ali'nin cenklerde en 6ne ciktigi savas Hayber
kalesinin fethidir. Ozellikle Sia inanclar arasinda énemli bir
yer isgal ettigi ifade edilen bu vaka, Cebrail'in agzindan Hz.
Muhammed'e su sekilde anlatilmaktadir. "Ali, Merhab'a
vurmak tUzere kilicimi kaldirdiginda, ytce Allah, Israfil ve
Mikail'e bluitlin giicliyle vurabilmesi icin, onun kollarini ha-
vaya kaldirmalarini emretti. Ali de Merhab'a 6yle vurdu ki
zirhiyla birlikte viicudu ikiye ayrildi. Ayni sekilde ati da ikiye
bolindt. Ali'nin kilict yerin alt tabakalarina kadar saplandi.
Bunun uzerine Allah bana, 'Ey Cebrail, yerin altina in ve
Ali'nin kilicitnin yerytzint ayakta tutan 6kiize ulasmasina
engel ol ki yerylizii sarsilmasin.35 Ben de indim ve kilic1 tut-
tum. Kanatlarimda, Lat kavminin yedi sehrinden daha agir
bir ytk vardi. Kilici yedi kat yerden cikardim. Kanadimin
thylerinden birisi tizerine koyarak semaya dogru kaldirdim.
Allah'in seher vaktinde onu, oraya birakmasini emretmesine
kadar bekledim. Ali'nin kilicindan daha agir bir sey gérme-
dim." demektedir. Kalenin fethedilmesi sirasinda kale ku-
mandaninin kizi Safiye'nin, yara bere icerisinde kalisinin
sebebi de su sekilde aciklanmaktadir. Safiye, "Ali, kaleye
geldiginde ve kalenin fethi zorlastiginda, burclardan birinin
Uzerine cikti ve onu salladi. Burcla birlikte, buittin kale de
sallandi; burclarda bulunan herkes asagiya dustu. Bu sira-
da ben, divanin Uzerinde oturuyordum, distim ve divan
lUzerime yikildi." dediginde Hz. Muhammed, "Ey Safiye, Ali
kizdiginda ve kaleyi salladiginda, Allah da Ali'nin gazabindan
dolay1 kizdi ve melekler yuzleri izerine kapandilar." Hayber
kapisinin kirilmasina gelince, bu sirada kap: geceleri kirk
kisi tarafindan korunuyordu. Ali, kapiya 6yle siddetle vurdu

34 Yusuf Ziya Yoérukan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, (Hazirlayan
Turhan Yoéruikan), Kultir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1998,s. 118 6

35 franin eskatoloji mitosuna gére diinya bir &kiiziin boynuzlar
uzerindedir. Okuiziin biraz kipirdanmasiyla da deprem olmaktadir.
Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi SézItigi1, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2006,
s. 147
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ki kap1 parca parca oldu. Bir parcasi da Ali'nin elinde kaldi.
O, bununla savasti ve Allah ona fethi nasip etti."3¢ der. Bir
baska rivayete gore de Hz. Ali, kapiy1 kucaklayip kalenin et-
rafin1 cevreleyen hendek Uzerine kopra gibi tutarak Musli-
man askerlerin tizerinden gecmesini sagladigi ve boylece ka-
lenin fethinin miimktn oldugu kaydedilir.37

Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Ali'nin bazen Hizir sure-
tine blUrlnerek insanlarin yardimina kostugu gortliur. Bu
durum Pir Sultan Abdal'in dizelerinde, "Bin bir adi var bir
adi1 Hizir/ Nerede cagirsan orada hazir/ Ali padisahtir Mu-
hammed vezir/ Bu fermani yazan Ali degil mi" seklinde dile
getirilir. 38

4. Fazileti ve Kerametleri

Alevi-Bektasi gelenegine goére Hz. Ali, Haci Bektas'a
batin ilmini 6greten kimsedir. Vilayetname'de anlatildigina
gore, bir giin Lokman-1 Perende mektebe geldiginde
Bektas'in sag ve solunda yuzleri nurlu iki kisinin ona Kur'an
ogrettiklerini goértir. Bektas'a onlarin kim olduklarini sordu-
gunda o, "Saginda oturanin iki cihan gtnesi Hz. Muham-
med, solunda oturanin ise Tanri aslani Hz. Ali oldugunu"
soyler.39

Menakipnamelerde Hz. Ali'nin kerametleri ile ilgili bilgi-
ler de bulunmaktadir. Ona atfedilen kerametlerden bir kis-
mini buraya almay1 uygun buluyoruz. Anlatildigina goére, Hz.
Ali bir gin Medine'nin disinda dolastigi sirada bir Arap'in
kuyudan su cekip hayvanini suladigini goérir. Ona, Ucretle
su cekebilecegini sOyler. Arabin bu teklifi kabul etmesiyle
birlikte Hz. Ali kuyudan su cekmeye baslar. Ancak bir ara
kovanin ipi kopar ve kova kuyuya duser. Bunu goren Arap,
Hz. Ali'ye kizar. Hz. Ali ise elini kuyuya salip kovay: cikarir

36 Sia’min Kur'an, Imamet ve Takiyye Anlayisi, Sabri Hizmetli ve Hasan
Onat cevirisinden nakleden Y6rikan, a.g.e., s. 249

37 El-Hulvi, a.g.e., s. 55

38 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Ozgiir Yayinlari, istanbul 2012, s.94

39 Haci Bektas-1 Veli, a.g.e.,s. 5
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ve Arabin eline verir.40

Halifeligi déoneminde bir gtin Hz. Ali'yi seven bir kole,
hirsizlik yaparken yakalanir ve onun huzuruna getirilir. Hz.
Ali kéleyi sorguladiktan sonra suclu bulur onun elini keser.
Kole, kesik koluyla yolda giderken Selman-1 Farisi ve Ibn
Zekvan'a rastlar. Onlar, elini kimin kestigini sorduklarinda
koéle, "Mitiminlerin emiri, Hz. Ali kesti." der. ibn Zekvan ko-
lunu kesen kimseyi nicin medh ettigini sorar. Kole, "Nasil
medh etmeyeyim ki, hak tizere elimi keserek beni cehennem
azabindan kurtardi, kesmeseydi ben ahirette yanacaktim."
der. Onun bu cevabi Hz. Ali'ye ulastiginda Hz. Ali, koleyi ya-
nina cagirir ve kesik elini bir mendil ile baglar ve Uzerine
dua eder. Ortti kaldirildiginda kesik elin eski haline geldigine
sahit olunur."4!

Rivayete gore bir giin Hz. Muhammed ikindi namaz
sonrasinda, arkasini mihraba vererek, "Ey muhacir ve ensar!
size Ebu Talib'in oglu Ali'nin faziletinden haber vereyim mi?
der ve anlatmaya baslar. "Mi'rac'a ¢ikarken dérdinct katta
Ali bin Ebi Talib'e benzeyen bir sahsin, bir divanda oturdu-
gunu gordigimde ona dikkatlice baktim. Cebrail, benim
burada oturana nicin dikkatli baktigimi sordu. Ona, oturan
kimsenin Ali olup olmadigini sordugumda Cebrail, hayir,
degildir. Fakat melekler ona ¢cok hayran olduklarindan Allah,
onun suretinde bir melek koydu, herkes ona bakip Hazret-i
Ali'deki muhabbetlerini tatmin ediyorlar, dedi. Melekler o
kadar Hazret-i Ali'ye muntazirdirlar ki onun suretine giren
melegi diger melekler saf saf ziyarete geliyorlar. Arzu ederse-
niz yaklasip selam verin, dedi. Yanina gittim ve kendisini
kucakladim. O da beni kucakladi. Onda Hazret-i Ali'nin esas
kokusunu hissettim."42 buyurur.

Miracla ilgili cok bilinen baska bir olay da Hz. Mu-

40 Hz. Ali'in fazilet ve kerametleri hakkinda bilgi icin bkz. Metin And, Rita-
elden Drama Kerbela-Muharrem-Ta'ziye, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 162-165; Sivasi, a.g.e., s. 305.

41 Sivasi, a.g.e., s. 395-6

42 Sivasi, a.g.e., s. 348
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hammed'in ytizigl meselesidir. Hz. Muhammed Miraca ¢ik-
t181 zaman, dérdliincti katta Allah'in bir aslanini gértur. Onun
guizelligini diller tarif edemez. Cebrail'e o aslanin kim oldu-
gunu sorar. Cebrail, "O gbérdliglin aslan yabanci degildir.
Parmaginizdan yuzugunltzu cikarip agzina atin." der. Hz.
Muhammed, ytiziginu aslanin agzina atar. Aslan da yuzu-
gl agzina alir. Hz. Muhammed'e, bu aslanin durumunu ye-
dince katta anlatir. Hazret-i Ali, agzindan yltzugu cikarir ve
Peygamberin 6ntine koyar. Sahabenin Hz. Ali'ye olan sevgi
ve hliirmetleri bir kat daha artar.43

Tahtacilara gére Hz. Muhammed, Mira¢ déntistiinde Uc-
ler, Yediler ve Kirklara ugrar. Fakat bu ti¢ kesim de aynidir.
Bazen Ucler suretinde, bazen Kirklar suretinde gériinen as-
linda Ali'dir."+4

Yine bir giin Kufe halki, "Ey MiUminlerin Emiri, Firat
nehri bu sene cok tasti, ekinlere zarar veriyor, suyunun
azalmasi icin Allah'a dua et, diye niyazda bulunurlar. Hz. Ali
evine girer ve Hz. Muhammed'in clibbesi ve sarigini giyinip
asasini da eline alarak bir slire sonra disari ¢ikar. Sonra da
bir at ister ve birlikte Firat'a dogru giderler. Kendisi attan
inip iki rekat namaz kilar. Asayi eline alip képrinin Utizerine
cikar. Asa ile suya bir isarette bulunur ve su bir hayli azal-
maga baslar. Biraz daha azalsin, derler ve tekrar isaret bu-
yurur. Ug¢ defa isaret etmek suretiyle halkin istedigi seviyeye
kadar suyu azaltir."+5

5. Diildiil ve Ziilfikar

Hz. Ali ile en fazla 6zdeslestirilen semboller at1 Duldtl
ile kilic1 Zulfikardir. Rivayete gére bunlardan Duldul, Misir
Huktmdari Mukavkis tarafindan Hz. Muhammed'e hediye
olarak génderilmistir.46 Hizli1 yirtimesi ve cevikliginden dola-

43 Sivasi, a.g.e., s. 320

44 Yorukan, a.g.e., s. 57

45 El-Hulvi, a.g.e; Sivasi, a.g.e., s. 396

46 Ali Yardim, "Duldal", DIA, XX, s. 20; Evliya Celebi'ye gére ise Duldiil,
Misir'in Nasara sehrinde bir kayadan ¢ikmistir. Evliya Celebi, Evliya Celebi
Seyahatnamesi, C.XV, (Haz. Zuhuri Danisman), Istanbul 1971, s. 62
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y1 ona "kirpi" anlamina gelen Duldul adi verilmistir. Hz. Mu-
hammed'in savaslarda ve diger zamanlarda Duldtl'e bindigi,
sonra da onu Hz. Ali'ye bagisladigi sdylenir.47 Havername'de
anlatilanlara gore ise Hz. Ali onu Magrib'de bir kese altina
almistir.#®8 Basta cenkler olmak tUizere kissa ve hikayelerde
Duldul'e, efsanevi sekilde yer verilmektedir. Mesela onun
kirk gtinltik yolu bir giinde aldigi, kirk glin yem yemese, su
icmese de glc ve kuvvetinden bir sey eksilmedigi, sahibini
birakip gitmedigi, cagirmas: halinde nerede olsa geldigi ve
Hz. Ali haricinde Uzerine kimseyi bindirmedigi soOylenir.49
Duldul'tn, ilk sicrayista doksan adim sicradigi icin kimse
onun ne yodne gittigini anlayamadigi, Hayber'in fethi sirasin-
da hendekten otuz arsin daha ileri atladig, Hz. Ali'ye kafirle-
rin tuzagindan haber verdigi ve kendisini satin almak iste-
yen Haveran'in altmis adamini 6ldirdtgt gecger.50

Hz. Ali ile 6zdeslestirilen bir diger sembol ise ucu catalli
(iki uclu) olan kilic1 Zulfikar'dir. Iki tarafi keskin, ortasi yivli
oldugu sodylenen kilicin, Bedir Gazvesinde ele gecirilen gani-
metler arasinda oldugu soéylenir. Onun uzunlugunun yedi
karis, eninin ise bir karis oldugu ve Merzuk es-Sakil adli bir
kili¢c ustas1 tarafindan yapildig: rivayet edilir.5! Hz. Muham-
med'in, kilici Hz. Ali've Uhud Gazvesinde verdigi ve bu sira-
da, gokten "La feta illa Ali, l1a seyfe illa Zulfikar/Ali'den bas-
ka yigit, Zulfikar'dan baska kilic yoktur." seklinde bir nida
geldigi ileri surultr.52 Zulfikarin Hz. Ali tarafindan Necef
denizine birakilmasi vasiyet edilir.53 Hz. Ali Cenklerinde an-

47 Ismail Toprak, Hazreti Ali Cenkleri, Biiyliyenay Yayinlari, Istanbul 2004, s.
28

48 Demir-Dursun, a.g.e.,s. 36

49 Demir-Dursun, a.g.e., s. 158

50 Demir-Dursun, a.g.e., s. 36-37

51 T.R. Topuzoglu, "Zulfekar", 1A, XIII, s. 649-50

52 Sif gelenegine gore Zulfikar, Hz. Adem tarafindan Musa'nin Asasi, on emrin
tasindigr ahit sandigi ve kendi tabutu ile beraber cennet bahcesinden
cikarilmistir. Bkz. Jane Hathaway, "Unutulan ikon: Hz. Alinin Kilici
Zulfikar'in Osmanl Tirevi", (Cev. Idil Eser) Cogito, S. 19, Istanbul 1999, s.
147

53 [smail Toprak, Hazreti Ali Cenkleri, Bliyliyenay Yayinlari, Istanbul 2004, s.
25
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latilanlara goére Hz. Ali'nin Zulfikar hakkinda, "Bu kilica
uzan desem bes yuz kula¢ uzar, eger ejderha ol desem, ej-
derha olur, eger od ol desem od olur ve cihani yakar." 54 de-
digi kabul edilir. Bir diger anlatiya gore kilic dismanin ko-
numuna gore bazen kirk, bazen de yuz elli arsin uzayabil-
mektedir. Onun on kisi tarafindan tasinamayacak kadar agir
oldugu, yine bir fili binicisiyle beraber ikiye boélerek yerin
altmis arsin derinligine saplandig, kirk kisiyi birden bicecek
kudrete sahip oldugu ve tasi kesecek kadar keskin oldugu
da soylenmektedir.55 Savas meydanlarinda karsilikli muba-
rezelerde bazen yaralanmalar oldugu ve bu yaralilardan ba-
zilarinin zamanla iyilestigi ancak Hz. Ali'yle mubareze (teke
tek savas) edenlerin hicbirinin aldiklari yaralardan kurtula-
madiklarn da anlatilmaktadir.56

B. Halk Inanislarinda Hz. Ali Ile Ilgili Tasavvurlar
1. Ali Kayasi1

Kahramanmaras On Iki subat ilgcesi Bulutoglu Mahal-
lesi Karrut mezras: sinirlarn icerisinde bulunan ve ismi Hz.
Ali'ye nispet edilen bir kayadir. Ali Kayas: eski Kahraman-
maras-Kayseri karayolununs? 25. kilometresinde yolun sol
tarafinda, yerden 150 m. yukseklikte oldugu sdylenens8 diiz
bir kayadan olusmaktadir.

Efsaneye gore Hz. Ali kuffarla savasa giderken yolu bu
sarp ve yalcin kayaya duiser ve burada bir stire mola verir.
Sonra kendi adiyla anilan kayanin tizerine geldiginde, kaya-
nin Guredi Kalesi'yle bitistigini ve ayni adi tasiyan Guredi
(Tekir) suyunun da yine Ali Kayas1 tarafindan tikanip bir gol

54 Demir-Dursun, a.g.e., s. 185

55 Toprak, a.g.e, s. 26

56 Halil Ibrahim Bulut,"Sii-Usuli Gelenekte Hz. Ali ve Imamatinin
Dayanaklari: Seyh Mtifid Ornegi", Hz. Ali -Sempozyum Bildirleri-, Tibyan
Yayincilik, Izmir 2009, s. 109

57 Onceki Kahraman Maras-Kayseri karayolu Menzelet baraji sulari
icerisinde kaldig1 i¢in giiniimuizde glizergah degismistir.

58 Hulya Diker, "Kahramanmarasn Kultir ve Turizm Degerleri",
Madalyali Tek Sehir Kahramanmaras Dergisi, 73. Yil Ozel Sayisi, Ankara
1993, s5.60
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haline geldigini gérir. Bu duruma muidahale etmek isteyen
Hz. Ali, kilic1 Zulfikar1 cekip kayaya vurdugunda kaya diiz
bir sekil alir ve Guredi suyu yol bulup Ceyhan Nehrine kari-
sir. Bu sirada Guredi Kalesi de kilic darbesinden dolay: yak-
lasik 1,5 km. kuzeye uzaklasir. O sirada kalenin kuffarin
eline gectigini géren Hz. Ali, Dulduld saha kaldirir ve Ali
Kayasi'ndan Guredi Kalesi'ne atlaywerir. Kalede cetin bir
savas veren Hz. Ali, kaleyi kisa zamanda teslim alir ve kale
kumandani olan Kesis'in basini Zulfikar'in ucuna takip soz
konusu kayaya dogru firlatir. Kesisin basit kayanin kuzey
ylUzlne isabet eder ve basin degdigi kaya parcasi derhal oyu-
luverir. Soéylenceye gore ginumuzde "Keyis/Kesis"in Oyugu
(deligi)" denilen bu yerdeki beyazlik, Kesisin saclar veya ka-
fatasina ait parcalardir. Ancak kayanin diiz ve yerden takri-
ben 150 m. kadar ytikseklikte olmasi dolayisiyla s6z konusu
oyuga ulasmak pek mimkin degildir.

Efsaneye goére Hz. Ali, kendi adiyla anilan kayada ati
Duldul't arka ayaklari izerinde saha kaldirir ve kus ucusu
40 km kadar uzaklikta olan Osmaniye-Dtizici ilcesi sinirlari
icerisinde kalan "Yayla Duldulti"ne konar. Bir bagka rivayete
gore Duldul sicradiginda Hacininoglu mahallesindeki "Ziya-
ret'e iner.

Ali Kayasi'nin gliiney yamacinda 45 m?2 kadar olan ve
yore halki tarafindan kutsal kabul edilen bir magara bu-
lunmaktadir. Duldul'tin s6z konusu magaraya girdigi, bura-
da bir stire kaldig1 ve hatta yasadigr anlatilmaktadirsd. Maga-
ranin tam Uzerinde ise derinligi 5 m. kadar olan ve y6re hal-

59 Bir baska anlatiya gore Duldtl, bu bolgeye Hz. Ali'nin vefatindan sonra
yalniz basina gelmistir. Once "Kaya Duldali" sonra da "Yayla
Duldulti'ne  ugramis, buralarda gezinmis, sularindan icmis,
magaralarinda kis1 gecirmistir. Yérede onun yerden cok yuksek olan
kayalara sicrayabildigi, derisini 1slatmadan irmaklari1 gecebildigi ancak
hizli kosan bir at olmadig1 anlatilmistir. Atinin bu yéntinu elestirenlere
Hz. Ali'nin "Ben dusmanindan korkmayacak kadar yurekli; onu
kovalamayacak kadar merhametliyim" dedigi rivayet edilmistir. Oguz
Pakoéz, "Gicil'dan Duldule", Alkis Dergisi, Yil.8, S.44, Mart-Nisan,
Kahramanmaras 2009, s.17



Hamza KARAOGLAN

ki tarafindan "Ziyaret Suyu" olarak adlandirilan bir de su
kuyusu bulunmaktadir. Anlatilara gére Hz. Ali, Zulfikar'in
ucunu yere batirdiginda kaya oyulur ve oyulan yerden su
cikar, sudan hem kendisi hem de at1 icer. Bu su ile abdest
aldig1 da soéylenilen Hz. Ali'nin kuyunun hemen yakininda
namaz kildigl, namaz esnasinda diz kapaginin isabet ettigi
kayanin oyuldugu ve dizlerinin izinin ¢iktigi varsayilmakta
ve bu yere de yoére halki "Hz. Ali'nin namaz kildig1 yer" de-
mektedir. Magaradan "Ziyaret Suyu'na cikilan patika yol
Uzerindeki tas oyuklarinin ise Hz. Ali'nin at1 Duldulin ayak
izleri oldugu séylenmektedir.

Ali Kayas1 Kahramanmaras ile cevre il ve ilcelerden ge-
len kimseler tarafindan yilin her mevsiminde ziyaret edil-
mektedir. Buraya gelenler Hz. Ali'nin namaz kildig1 ve atinin
izi oldugu sdylenen yer basta olmak Ulizere kutsal kabul edi-
len yerleri dolasarak dua etmekte namaz kilmakta ve s6z
konusu izlere yliz stirmektedirler.

2. Egri Diildiil

En yakin yerlesim yeri Kalekaya mahallesinin yaklasik
15 km. batisinda Cokran mahallesi sinirlari icerisinde bir
dag/kaya'dir. Burada dagin zirvesindeki bir kayanin yuze-
yinde Hz. Ali'nin at1 Duldul'e ait oldugu soylenen bir iz bu-
lunmaktadir. Inanisa gére Hz. Ali buralarn Islamlastirmak
icin gelmis, Egri Duldultin tizerinde bulundugu sirada kilici
Zulfikart Osmaniye sinirlar icerisinde bulunan Anavarza
Kalesi'ne sallamis ve kale derhal Muslimanlarin eline gec-
mistir. Hz. Ali at1 ile Egri Duldul yaninda Sadikli Mahallesi
sinirlar icerisinde bulunan "Kefen Duldul't" Zindan Duldul-
1 Yesildere mahallesindeki Kaya Duldul't ile Besik Duldalta
denilen daglari da atiyla dolasmistir. Aralarinda yaklasik 5
km. mesafe bulunan ve birbirleriyle ayni1 ytkseklige sahip
olan Zindan'dan Kefen'e atlamis bu dagda bir stire kalmistir.
Duldul daglan tizerinden sturekli seferler yaptigina inanilan
Hz. Ali'nin atinin en fazla Egri Duldul'de zorlandigi da soy-
lenmektedir. Nitekim at diger Dulduller'den Egri Duldul'e
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atlarken Hz. Alinin daga "Egil ya mubarek!" dedigi, dagin
egildigi, gectikten sonra "Dogrul ya mubarek" dediginde ise
dagin dogrulduguna inanilir. Hz. Ali'nin daga "egil" demesi-
nin yo6rede yanlis telaffuzla "egri" sekline, dagin da "Egri
Duldul" sekline donusturtildigi soylenir.

Duldul, tzerinde Hz. Ali oldugu halde Zindan Duldu-
li'ntin Uzerinden gectigi sirada ayagi dagin zirvesinde bir
kayaya carpip yaralanir. Bu halde yoluna devam eder ve Dui-
zici ilcesinde Toprak Duldul'ti denilen dagin tizerine konar.
Atin yarasini géren Hz. Ali, onu iyilestirmek icin zirveden
Ceyhan Nehri'ne yakin bir yere kadar getirir. Ztilfikar'ini yere
vurdugunda oradan derhal bir su c¢ikar ve atin ayagindaki
yaray1 onunla temizler. Glinimtize Haruniye icmeleri adiyla
anilan su, Hz. Ali'nin Zuilfikar'inin yere saplanmasiyla ¢ikan
su olduguna inanilir.

Anlatilara gore, Milli Mticadele ve 1974 Kibris Baris
Harekat: gibi savaslar sirasinda Egri Duldul'den Hz. Ali'nin
kilic1 Zulfikar'in siluetine benzer cift agizli bir kilicin kirmizi
bir ates alevi seklinde diisman kuvvetlerinin tizerlerine dog-
ru gittigi sdylenmektedir.

Egri Duldul'deki beyaz renkli geyiklerin avlanmamasi
gerektigi, aksi davranisin giinah oldugu soéylenir. Buna rag-
men geyikleri avlamak isteyen avcilarin ne kadar usta dahi
olsalar onlar1 avlayamadiklari da anlatilmaktadir.

Hz. Ali'nin atinin izi oldugu sdylenen yere SO0 m. mesa-
fedeki su da yore halk: tarafindan kutsal kabul edilmektedir.
Ziyaret suyu olarak bilinen suyun, Hz. Ali'nin kilic1 Zulfikar
ve at1 Duldul ile yakindan irtibati olduguna inanilmaktadair.
Akmayan, Uzerinden alinmakla da eksilmeyen suyun yag-
murun az veya cok yagmasi ile bir ilgisinin olmadig1 yaz-kis
seviyesini korudugu anlatilmaktadair.

3. Balikl1 Pinar

Elbistan-Demircilik mahallesinin bir kilometre kuzey-
batisinda yer alan bir pinardir. 4 metrekare kadar olan pinar
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vaktiyle yer seviyesinden iki metre kadar asagida olup, tas
basamakla inilirken etrafi tas duvarla oruilerek yer seviyesi-
ne kadar yukseltilmistir.

Efsaneye gore Hz. Ali, at1 Duldul ile buraya gelir, atin
6n ayaklarini yere vurmasiyla beraber ginumuzde kutsal
kabul edilen pinar kaynamaya baslar ve pinardan hem Hz.
Ali, hem de at1 Duildul kanincaya kadar icerler. Akabinde ise
Hz. Ali at1 Duldula saha kaldirir ve at pinarin yani basindaki
tasin Uzerine basarak takriben 30 km. uzaklikta Afsin ilcesi
sinirlar icerisinde bulunan Ashab-1 Kehf'et0 atlar. Bu sirada
ise Pinar'in kuzey dogusunda bulunan tasin tizerinde hem
Hz. Ali, hem de at1 DuldtlGn ayak izleri olusuveriré!.

Pinarin dogusunda bulunan tasa yoére halki "Dilek Ta-
s1" ya da "Hz. Ali Tast" adini vermektedirler. Hz. Ali'nin s6z
konusu tasa atin1 bagladigina inanilmaktadir. Sadece ktictik
bir cocugun elinin gececegi kadar bir genislige sahip olan
delikli tasa cesitli istekler dilenerek bez baglanmaktadir.

Ziyaretin on bes metre glineyinde bulunan, yukseklik-
leri 15-20 metre kadar olan sira halindeki kavak agaclar da
yore halki tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Ko&yde
"Bektasi divanesi" oldugu sdylenen bir kadin yaz kis, yagmur
camur demeden suUrekli ziyarete gitmekte, burada dua ve
niyazda bulunmaktadir. Kadin koylulere, ziyaretin sekiz on
metre kadar gliineyindeki kavak agaclarinin basta cuma ak-
samlar1 olmak Uizere bazi énemli giin ve gecelerde pinar icin
secdeye kapandigini sodyler. Ancak koyden kimse kadina
inanmaz. Kadin bir giin agaclar yine secdeye vardiklarinda
basindaki 6rtiytl ¢ikarir ve agaclardan uzun olaninin en ug¢
noktasina baglar. Koyluler ertesi glin gelip baktiklarinda en

60 Kur'an-1 kerim'in Kehf suresinde anlatilan ve 309 yil uyuduklar
belirtilen Eshab-1 Kehfin (magara arkadaslari) yedilerin, Afsin ilcesinin
dort kilometre kuzeyinde yer alan bir magarada olduguna
inanilmaktadir.

61 Yére halkinin anlattigina gére Hz. Ali ve at1 Dildil ne zaman bir tas ya
da kayanin lizerine bassa onlar1 hamur gibi yogurur ve izleri kaya ya da
tasin Uizerine cikiverir.
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buyltk agacin tepesine baglanmis bir 6rttintin oldugunu go-
rurler. O glinden sonra agaclara kutsiyet atfederler.

Buraya gelen ziyaretcilerin Hz. Ali ve atinin ayak izleri
olarak bilinen yerleri 6pUp buralara ytz surmekte, cesitli
dilekler tutarak Balikli Pinara madeni para, boncuk ve dug-
me gibi cesitli esyalar atmaktadirlar. Ayrica burada bulunan
baliklar y6re halk: tarafindan kutsal kabul edilmekte ve on-
lara hicbir sekilde dokunulmamaktadar.

4. Al Kaya

Nurhak ilcesinin bes kilometre glineyinde Sarialan yay-
la yolu tizerinde Eski KoylUn bir kilometre dogusunda yer
alan bir kayadir. Ginumuzde "Algay/Alkay" deresi olarak
bilinen akarsuyun icerisinde kalan kaya iki parcadan olus-
maktadir.

Efsaneye gore, Hz. Ali kuiffarla savasmak icin askerleri-
nin basinda doguya dogru sefere cikar. "Algay/Alkay" mevki-
ine geldiginde 6ntine buyuk bir kaya parcas: gelir.62 Ne yap-
sa da kayadan gecit bulup yoluna devam edemez. Bunun
Uzerine Zulfikar'ini1 ceker ve kayaya "al kaya"e3 diyerek vu-
rur, kaya ortadan ikiye ayrilir ve bdylece asker yoluna devam
eder.

Yore halki tarafindan kutsal kabul edilen "Al Kaya"nin
da icerisinde oldugu Sarialan yolu, zaman icerisinde hizmet
veremez hale gelir ve genisletilmesine karar verilir. Iddiaya
gore koyluler "Al Kaya"yr da genisletmek isteyen kepce ope-
ratériine "Burada Hz. Ali'nin kilicinin izi var; kepcen islemez;
aracin ariza yapar."' derlerse de operatér dinlemez, Al Kaya'-
nin yakinlarina gelir ve kepcesini kayaya dogru strmeye
baslar. Al Kaya'ya yaklasildiginda kepcenin 6ntine kticik bir
tas parcasi ¢ikar. Operatér onu yerinden sdkmeye ugrassa

62 Kayanin yuksekligi ic metre, uzunlugu ise on bes metre kadardir.
Anlatilara gore Hz. Ali'nin kilic1 Zulfikar kesilecek seyin boyutuna gore
uzamakta ya da kisalabilmektedir.

63 "Al kaya" isminin Hz. Alinin kayaya kilic1 ile vururken séyledigi bir
hitap sekli oldugu séylenmistir.
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da bunda basarili olamaz. K¢tk bir tag parcasini sokmeye
muktedir olmayan kepcenin, metrelerce ytuksekligi ve agirhig
olan Al Kaya'y1 s6kmesinin mimkUln olamayacagini anlayan
operator, bu eyleminden vazgecmek zorunda kalir.

Gunumuzde 6zellikle yolu buradan gecenler tarafindan
bu kayaya dokunulup eller ytize stirtilerek dua edilir.

5. Ziyaret

Andirin ilgcesi Cokak mahallesinin kuzeyinde yaklasik
2.000 m. yukseklikte "Ziyaret Dagi" nin tepesindedir. Dag
adini buradaki ziyaretten almistir. Ziyaret olarak bilinen ye-
rin dort tarafi ne zaman yapildig belli olmayan duvarla cev-
rilidir. Cevrili alanin icerisinde herhangi bir mezar bulun-
mamaktadir. Fakat kéyltilere gére burasi veli bir zatin ma-
kamadar.

Buraya Hz. Ali'nin de geldigine inanilir. Nitekim ziyaret
tepesinin yaklasik 500 m. dogusunda bir vadinin icerisinde
Culyirtan yaylasina giden patika yol Uizerinde bir kayanin
ltzerinde Hz. Ali ve atinin ayak izleri bulunmaktadir. Rivaye-
te géore Hz. Ali burada bir stire mola vermis, bu sirada ab-
dest almak icin canginmi ¢cikarmis ve c¢iplak ayagiyla kayanin
Ustline basmasiyla ayak izleri citkmistir. Hz. Ali'nin pesinden
gelen Duldultin de sag 6n ayagini basmasiyla onun da ayak
izi citkmistir. Yaylaya giden patika yol tizerinde olan izler yo6-
re halki tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Belirli bir
amagc icin ziyaret edilmeyen ayak izleri, yaylaya gidip gelen
koyluler tarafindan korunmakta ve izlere el strulerek Hz.
Ali'nin ruhuna bir Fatiha okunmaktadir.

6. Tahtal1 Ziyareti

Kahramanmaras Onikisubat ilcesi Cukurhisar mahal-
lesinin dort-bes kilometre kadar giineydogusunda '"ziyaret"
mevkiinde yer alan bir mezar vardir. Burasinin Uzeri tahta
ile kaplanmis oldugu icin adina "Tahtali Ziyaret" denilmistir.
Kayseri'yi Halep Vilayetine baglayan tarihi Ipek Yolu tizerin-
de olan bu yapinin, Hz. Ali tarafindan insa edildigi, icerisin-
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de bulunan mezarin ise bir sehit veya evliyaya ait olabilecegi
kabul edilir.

Duvarin dis kisminda tahminen yerden iki metre kadar
yukseklikte olan ve duvar tasi olarak kullanilmis bir tasin
ltzerinde ise Hz. Ali'nin ati1 Dtlddl'e ait olduguna inanilan bir
at izi bulunmaktadir. Yére halkinin "Dulddl'tin ayak izi" ola-
rak isimlendirdigi tasin hem duvarin icindeki hem de disin-
daki uzantisi ziyarete gelen kimseler tarafindan 6pultp yuz
strulmektedir.

7. Kayranl Ziyareti

Andirin ilcesi Geben kasabasi sinirlari icerisinde Kay-
ranli Daginin zirvesinde "Ziyaret Tepesi" denilen mevkide yer
alan bir turbe ziyaretidir. Etrafi taslarla cevrili tirbede her-
hangi bir mezar bulunmamaktadir. Buras1 Geben'e yaklasik
yedi kilometre mesafede olan tlrbedir. Burada Hz. Ali'nin
ismi bilinmeyen bir arkadasinin yattigina inanilmaktadir.
Rivayete goére; Duldul, Hz. Ali olmaksizin kendi basina tir-
benin bulundugu alana Hz. Ali'nin yarali bir arkadasini geti-
rip birakmis ve burada iyilesmesini saglamistir.

Turbenin on bes metre kadar asagisinda dtiz bir kaya-
nin yuzeyinden cikan ve adina "Kirk Suyu" denilen su da
kutsal kabul edilmektedir. Bir musluktan akan su kadar
olmasina ragmen, kuicik bir alanda birikmekte ve buradan
da her hangi bir yere akmamaktadir. Ziyaretcilerin de kul-
lanmasina ragmen kuicuk golette bir tasma ve eksilme ol-
mamaktadir. Kirk Suyu'nun ciktigi kayanin ytzeyinde Hz.
Ali'nin at1 Duldule ait oldugu kabul edilen dért ayak izi bu-
lunmaktadir. Efsaneye gére Duldtl yarali kisiyi getirdiginde
ilk kez s6z konusu kayanin ytzeyine konmustur.

8. Gotiiren Yaylas1

Caglayancerit ilgesi sinirlari icerisinde Engizek Dagi'nin
zirvesinde "Ziyaret tepesi" denilen yerde bulunan bir agac
ziyaretidir. Birkac asirlik oldugu séylenen ardi¢ agaci, yapilis
tarihi bilinemeyen, ancak birkac¢ bin yillik oldugu distintlen
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bir duvarla cevrilidir. Girisi giney dogu y6ntindedir. Agacin
yakinlarinda mezar bulunmamaktadir. Ancak yore halk: ya-
kinlarda bir velinin mezarinin olmasi gerektigini diisiinmek-
tedir.

Buranin yakinlarindaki kayalarin tizerinde bulunan iz-
lerin ise Duldul'e ait olduguna inanilmaktadir. Yore halk:
arasinda anlatilan bir rivayete gore; Hz Ali, kuffarla savas-
mak icin Duldul ile Arabistan'dan buraya gelmis, bir sture
konakladiktan sonra Anadolu iclerine ge¢cmistir. Duldul'e ait
oldugu soéylenen izlerin yer aldigi bolgeyi yore halki "At izi"
adiyla anmakta ve izlere saygi duymaktadir. Yolu buraya
dusenler izlerin oldugu taslari 6pmekte sonra da Hz. Ali'nin
ruhuna Fatiha bagislamaktadirlar.

9. Yongal

Yongali, Nurhak ilcesinin bes kilometre gliney dogu-
sunda Sahin Dagi'nin karsisinda "Ziyaret tepesi" denilen
yerdedir. Etrafi tas duvarlarla cevrili olan alanin igerisinde
uc¢ dort asirlik oldugu distintlen bir ardi¢ agacit bulunmak-
tadir. Agacin cevresinde bir velinin yattigina inanilmaktadair.
Bazilarina gore ise cevrili alanin icerisinde eskiden bir mezar
varken zaman icerisinde kaybolmustur. Inanisa gére Yonga-
11, Ucardic ve Gaf Dede, bolgenin fethi sirasinda sehit olan
Uc¢ kardestir. Kardesler belirli zamanlarda kudret topu ata-
rak birbirleriyle haberlesmektedirler. Bazi glin ve gecelerde
de ziyaretlerin oldugu yerlerde yesil 151k yanmaktadir.

Yongalimin ylUz elli metre kuzey dogusundaki
magaranin tavanindan damlalar halinde akan su, sifali ka-
bul edilmektedir. Viicudunda yarasi, lekesi, agrisi ve sizisi
olanlar ile cilt hastalari bu sudan icmekte ve banyo etmek-
tedir. Suyun bu hastaliklara iyi geldigi zira Hz. Alinin de
ayni magaraya ugrayip damlayan sudan ictigi, onun elinin
degdigi suyun tim hastaliklar ve glnahlar1 arindiracagi
inanis1 hakimdir. Magaranin glneye bakan tarafindaki
kayanin ylzeyinde de Duldul'lin nal izi bulunmaktadir. Ri-
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vayete gore Hz. Ali'nin ati 6énce buraya iner, sonra da
magaraya girip su icer.
10. Gaffar Baba

Gaffar Baba, Pazarcik ilcesi Cocelli mahallesinin yakla-
stk bes ylUz metre guneyinde bir tepenin tUzerindedir.
Allikaya mevkii de denilen bu yerde Gaffar adinda birisine
ait bir mezar bulunmaktadir.

Gaffar Baba'nin Uuc¢ kilometre glineydogusunda koytin
en yuksek tepesi olan Sarni¢c mevkiinde ise Hz. Ali'nin Dul-
dul'line ait oldugu soylenen dort nal izi bulunmaktadir. Ri-
vayete gore Duldul havada ucarken susamis ve buraya ko-
nup su i¢cmistir. Bu sirada da nalinin izleri kayanin tizerine
cikmistir. Cikilmasi zor oldugu icin yalnizca gencler tarafin-
dan ziyaret edilebilen izler, yére halk: tarafindan kutsal ka-
bul edilmekte ve onlara niyaz olunmaktadir. izlerin oldugu
yerin hemen altindaki kare seklindeki sarnictan Duldul'tin
su ictigi kabul edilmekte ve yaz aylarinda hayvanlarin hasta-
lanmamasi icin onlara buradan su icgirilmektedir.

11. Kabarcik Dede

Kabarcik Dede, Pazarcik ilcesi Eski Evri®4 mahallesin-
den ilceye giden eski yol lizerinde koye yaklasik tic kilometre
mesafededir. Etrafi, hayvanlar gecemesin diye buyuk taslar-
la cevrilmis olan alan, U¢ bin metrekare kadardir. Alanin
icerisinde yore halki tarafindan kutsal kabul edilen mese
agaclari ve Kabarcik Dede'nin mezari bulunmaktadir. Dede'-
nin ne zaman yasadigl ve gercekte kimligi bilinmese de bol-
genin Islamlasmasi sirasinda Hz. Ali'nin ordusuyla buralara
kadar gelip sehit olan birisi oldugu kabul edilmektedir.

Kabarcik Dede'nin yaklasik bes ylz metre kuzeyinde
Hz. Ali'nin Duldultne ait olduguna inanilan bir de at izi bu-
lunmaktadir. Evri'ye giden eski patika yol lizerinde, hemen
sagda olan iz, koyltler tarafindan kutsal kabul edilmektedir.

64 1984°de meydana gelen depremde kdydeki bircok evin yikilmas: tizerine
yeni kéy, 4 km. kuzeye tasinmistir. Yeni kéye "Yeni Evri" énceki koye ise
"Eski Evri" denilmektedir.
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Yolcular izin yanina geldiklerinde mola vermekte ve Hz. Ali'-
nin ruhuna Fatiha bagislamadan ge¢cmemektedirler. Ayrica
buras1 genc¢ nesillere "Bu iz Ali Efendimizin atinin izidir."
denilerek tanitilmakta ve izin unutulmamasi saglanmakta-
dir. Rivayete gore Hz. Ali atiyla buraya inmis ve buradan da
Yeni Evri beldesi girisindeki "Mizmil" denilen yere ulasmis.
Yolculugu sirasinda bir yumurta yemis. Ancak Hz. Ali, yedigi
yumurtadan tiksinmis ve onu yere tikUrmus. Yumurtanin
dusttigh yerden adina "Yediye cicegi" denilen sar1 renkli bir
cicek cikivermis. Subat ay1 icerisinde cikan ve ancak birkac
guin canli kalabildigi séylenen cicegin sari olan rengini Hz.
Ali'nin yedigi yumurtadan aldigi distnutlmektedir. Yalnizca
bu alanda cikan ve cok narin oldugu sdylenen cicegin ayni
zamanda cok gulizel koktugu da ifade edilmektedir. Kutsal
kabul edildigi icin koparilmamasi, yalnizca koklanmasi ge-
rektigine inanilmaktadir.

12. Ali Golii

Nurhak ilcesine ismini veren Nurhak Dagi'nin zirvesi-
nin bir kilometre kuzeyinde kuiciik bir krater goéludur. Soy-
lenenlere gére Hz. Ali, ktiffarla savasa giderken Nurhak Da-
g1'na ugramis ve burada bir stire kalmis. Hz. Ali, gélin bu-
lundugu alanda sofrasini acip yemek yemis. Yemegin ardin-
dan sofrada bulunan ekmek kirnintilarini dagin kuzeyine,
mataradaki suyu goltin oldugu yere dokmus boylelikle gii-
numuzdeki gbél olusmus.65 Bundan dolay: da "Ali g61t1"66 ntin

65 Yére halki bundan dolay1 dagin kuzeyinin ovalik, glineyinin ise sulak
oldugunu soyler.

66 Gole, Ali isminin verilmesi ile ilgili iki farkli efsane anlatilmaktadir.
Rivayete gore; yorede Ali adinda bir ¢oban, bir aganin koyunlarini
otlatmaktadir. Aganin dillere destan gutizel bir kizi vardir ve kiz coban
Ali'ye asiktir. Coban Ali de beyin kizina asiktir. Bu durumu 6grenen aga,
kizin1 coban Ali'ye vermek istememektedir. Esas niyeti Ali'yi 6ldirmek
olan aga, bir giin onu yanina cagirarak "Sayet bu kist Nurhak daginda
gecirirsen, kizimi sana veririm" der. Coban Ali cok sevdigi kiza
kavusmak i¢cin atim1 Nurhak Dagi’na strer ve buglnkt Ali gélinin
hemen yaninda bulunan ve géliin suyuna kaynaklik eden bir magaraya
sigiir. Cetin kis sartlarina ancak kisa bir stire dayanabilen Ali, bahar
mevsimine ulasamadan 6ltir. Magara duvarlarinda Ali'nin 6lim nedeni
ile ilgili; "Aclhiktan ve susuzluktan degil, daglarin ugultusundan 6ldd."
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kirletilmemesi, 6zel halde iken elin sokulmamasi, suyu ile
yemek yapilmamasi ve taharet suyu olarak kullanilmamasi
gerektigine inanilir. G6l olustuktan sonra Hz. Ali, elini suya
daldirmig, mevsim yaz olmasina ragmen g6l derhal buza do-
nusmus. Bu ylzden de gole "Ali g61ti" denilmis.

Efsaneye gore, Ali golii67 cevresinde yasayan Hz. Ali,
burada bir takim izler de birakmistir. Nitekim o, géliin ya-
kinlarinda bulunan bir kayanin tizerinde yatmak istediginde
kaya dosek halini almis, tas ise yastik sekline dontsmus.
Sanki bir yer yatag ve bas yastigini andiran bu diiz kaya
parcalarindan yataga benzeyenine "Hz. Ali'nin somyasi" bati
ucunda bulunan tasa ise "Hz. Ali'nin Yastig1" denilmektedir.
Ayni kayadaki ince uzun cukurluklarin ise Hz. Ali'nin elinin
izi oldugu séylenmektedir.

Bu yerin karsisinda oldukca ytiksek ve ytlizeyi diiz olan
kayanin Uzerindeki derin cukurun ise Hz. Ali'nin atinin izi
oldugu rivayet edilir. Ziyaretciler buraya ulastiklarinda Hz.
Ali'nin el izleri, dosegi ve yastigini 6pUlp onlara yliz sirmek-
tedirler. Onun yattig1 yere yatmakta ve basini koydugu yas-
tiga bas koymaktadirlar.

Yore halki, géliin hemen Ust tarafinda etrafi taslarla
cevrilmis yaklasik tic metre karelik alanin biraz asagisinda
bir kayanin icerisinden c¢ikan suya ise "Ziyaret suyu" demek-

seklinde bir yazi bulunur. Magara 6ntindeki i¢i cukur tasin da Ali'nin
atin1 yemledigi tas olduguna inanilir. (Saziye KARLIKLI, Degisimin
Simgeledigi Kent Kahramanmaras, Bizim iller I , ? 1975 s. 106) Bir
baska rivayete gore ise; Ali adinda bir gen¢ Nurhak da bir kiza asik olur,
kiz da Ali'ye. Ancak kizin babasi bu aski gérmezlikten gelip kizin1 baska
bir gencle evlendirir. Bu aciya dayanamayan Ali, askindan daglara
cekilir ve magarada inleye inleye 6liir. Inanisa gére magaranin hala
inlemesi de bundandir.

67 Karahasanusagl koylilerine gore, Hz. Ali'ye izafeten g6ltin adi "Ali giil",
dagin adi ise "Gul" veya "Ali Gul'dur. Dolayisiyla kéyluler, ziyaretin
akabinde dogacak cocuklar: erkek olursa ismini "Aligtil", kiz olursa da
"Gulay" koymaktadirlar. Elbistan’a bagh olan kdéyde ntifusa kayith cok
sayida "Aligil ve Gulay" isimli kisi bulunmaktadir.
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tedirler. Icilmesi ve ciplak ayakla girilmesi disinda baska
amaclar icin kullanilmamas: gerektigi belirtilen suyun, Zul-
fikar'iln ucunun degmesiyle ciktig1 sdylenmektedir. Birkac
metre aktiktan sonra kayalarin arasinda kaybolan suya diz
kapag seviyesine kadar girip bir stire beklendiginde hasta-
liklarin gececegine inanilmaktadir.

13. Hizir-Ilyas Ziyareti

Goksun ilcesi Goyntik mahallesi'nin bes yliz metre do-
gusunda "Buyuk Dagin" kéye bakan eteginde, kdyden Gok-
sun'a giden eski yolun saginda yer alan bir kaya, ziyaret ka-
bul edilmektedir.

Anlatildigina gére s6z konusu yerde cok Onceleri iri bir
kaya parcasi varmis ve hi¢ kimseye gecit vermezmis. Bir giin
Hizir'in (Hz.Ali%8) yolu buraya ugramis ve kayanin vadiye aci-
lan yolu kapadigini gérmuis. Insanlarin rahat bir sekilde
menzillerine ulasabilmeleri icin kilicimi ¢ekmis, bir butin
halinde olan kayay1 ortadan ikiye ayirivermis. Insanlar o
gliinden sonra yollarina rahat bir sekilde devam etmeye bas-
lamaslar.

Sonrasinda ise Hizir'in (Hz.Ali'nin) burada bir stire din-
lenmek istedigi ve ortadan ikiye ayirdigi kayaya sirtini ve
basini koyarak ona yaslandigi, bu sirada kayanin yltzeyinde
Hizir'in sirt ve basinin izinin ¢iktigl gértilmustiir. Yerden on
metre kadar ytkseklikte olan kayanin ytzeyindeki tas oyuk-
larin1 kéy halki "Hz. Ali'nin sirt1 ve basinin izi" olarak kabul
etmektedirler.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Yukarida ele aldigimiz 6érneklerden de anlasildig: tizere,
Anadolu'nun bir¢cok yerinde gortilen Hz. Ali ve onunla iliski-
lendirilen Duldul ve Zulfikar gibi bu unsurlarin, Kahra-
manmaras ve cevresinde ginimuzde canli bir sekilde yasa-

68 Goynuklulere gore kayay1 ikiye ayiran kimse Hz. Ali'dir. O Hizir sekline
burtnerek buralara kadar gelmis ve Zilfikar ile kayay: ortadan ikiye
ayirmistir.
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tildigin1 sdéylemek muimktindtir. Esasinda Islam tarihi kay-
naklari Hz. Alinmin Kahramanmaras ve cevresine geldigini
sdylememesine ragmen goénlt Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisiyle
dolu olan yo6re insani, onlar bu topraklara gelmese de sem-
bollerini getirme yoluna gitmis, onu bir halk kahramani ola-
rak tasavvur etmislerdir. Onun comertligi, dirtustligl, mert-
ligi, hosgoériisti ve ilmi 6zellikleri Anadolu halki tarafindan
ornek alinmistir. Bu topraklarda sehirli koylt, Alevi-Stnni
ayrimi olmaksizin tim kesimler tarafindan ortak deger ola-
rak kabul gormustir. Kahramanmaras ve cevresinde tespit
ettigimiz Hz. Ali algis1 da bunu kanitlamaktadir. Gerek tarihi
realiteler, gerekse Islam akaidi acisindan bu anlatilar1 temel-
lendirmek mimkiin gézikmemektedir. Ancak bu anlatilarin
halki birbirine bagladigi, onlarin zor zamanlarinda gerek
Zulfkar'inin gerekse bizatihi kendisinin imdada yetistigi go-
rulmektedir. Ozellikle sunu da belirtmek gerekir ki, Hz. Ali
algisini yansitan yukaridaki 6rneklerin yer aldigi mekanlarin
bircogu Stinni toplumun yasadigi mekanlardir ve bahsedilen
Hz. Ali algis1 yérenin Stinni kesimleri arasinda da en az Alevi
kesimler kadar yaygindir. Bu nedenle Hz. Ali algisi tim
Anadolu insaninin ortak degeridir.

Bunun yaninda Kahramanmaras ve cevresinde Hz. Ali,
at1 Duldul ve kilici Zulfikarla baglanti kurularak kutsallasti-
rilan dag, kaya, pinar ve magara gibi sembollerin Geleneksel
Turk Dinindeki yer-su inanci ve atalar kuilttintin izlerini ta-
sidigini séylemek de mimkuindur.

Yine, tespitlerimizden hareketle sunu da ilave edebiliriz
ki Hz. Ali, Muasltiman Turk toplumunu bir arada tutan en
anlamli sembollerden birisidir. Toplumsal hayatta o, insan-
larin davranis kaliplar1 da dahil olmak tizere hayatin belli bir
diizen icerisinde hareketini saglayan anlam diinyasinin en
onemli kutsallar1 arasindadir. Bir kutsal ya da sembol top-
lum uyeleri tarafindan stirekli tekrarlanmak suretiyle gic-
lendirilmeye ve mesrulastirilmaya ihtiyac duyar. Aksi du-
rumda son derece kirilgan olan manevi diinya yok olmaya



Hamza KARAOGLAN

baslar ve hayat anlamsizlasir. Bunun sonucunda da toplu-
mun saglikli bir sekilde isleyisi zorlasir. Toplumu kaynasti-
ran, Alevi'si ve Slinni'siyle onlar1 bir arada tutan Hz. Ali ve
onun kutsal sembollerinin canli tutulmasinin faydali olacag:
kanaatini tasimaktayiz.
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Imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gore
Peygamberlere iman®

Do¢.Dr. Ahmet AK™

Ozet

Islam diisiince tarihinde cok énemli bir yere sahip olan
Imam Maturidi (333/944), Ehl-i Stinnet’in gértislerini akli ve
nakli delillerle ortaya koymustur. Onun fikirleri kendisinden
sonra kaleme alinan bircok eserde savunulmustur. Bu eser-
lerden birisi de Omer Nesefi (537/ 1142)’nin Akdid adli risale-
sidir. Séz konusu eser, Islam diinyasinda meshur olmus ve
bircok alim tarafindan serh edilmistir. Bu serhlerden en 6nem-
lisi stiphesiz Saduddin Taftdzani (792/1390)'nin Serhu’l-
Akaid adli eseridir. Belli basli Nesefi serhleri incelendiginde,
oralarda gecen gériisler ile Imam Maturidi’nin gériislerinin
ayni oldugu goértilecektir. Bununla birlikte konularin Neseft
serhlerinde Maturidi’nin eserlerinden daha derli toplu ele
alindigt da bir gercektir. Ancak bu durumun zamamin sartla-
nndan ve hitap edilen kitleden kaynaklandig: kanaatindeyiz.
Ctinkti Maturidi’nin eserlerinde konularla ilgili farkli gortisler
teker teker ele alinip onlara akli, nakli delilerle cevaplar veri-
lirken, Nesefi serhlerinde farkli goriislere ve tartismalara pek
yer verilmez, benimsenen gértisler akli ve nakli delillerle 6z ve
sistematik bir sekilde aciklanwr. Bununla birlikte, Imam
Maturidi’nin eserlerinde ve Nesefi serhlerinde nakil ile birlikte
akli delillere de btiytik énem verilir. Bundan dolayt insanin
peygambere ne kadar muhtag oldugu bircok akli delil ile izah
edilir.

Bu makalede, Imam Maturidi’nin peygamberlik ile ilgili
gortislerinin Nesefi serhlerine ne sekilde yansidigt metot ve
muhteva bakimindan ele alinacaktir.

* Bu makale daha énce 28-30 Nisan 2014 tarihinde Eskisehir’de diizen-
lenen Uluslararasi imam Maturidi ve Maturidilik Sempozyumu’nda
sunulan “Nesefi Serhlerinde imam Maturidi'nin izleri: Peygamberlere iman
Ornegi” tebliginin gézden gegirilip, gelistirilmis halidir.

" KSU llahiyat Faktiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, aak@ksu.
edu.tr
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According to Imam Maturidi and the Commentators on
Nasafi the Belief in the Prophets

Abstract

Imam Maturidi (333/944), who has an important posi-
tion in the history of Islamic thought, put forward Ahl-i Sun-
nat’s views uwith mental and traditional evidences. His
thougts have been confirmed in a number of works written
after him, one of which is Nasafi’s (537/114) booklet titled
“al-Akaid.” This booklet is famous in the Islamic world and
has been commented on by a great number of scholars. The
most important of the commentaries made on that booklet is
Saduddin Taftazani’s (792/1390) Sarhu’l-Akaid. When the
chief commentaries on Nasafi are examined, it will be seen
that the views set forth in that work are the same as Imam
Maturidi’s. However, it is a fact that the topics are handled in
a more orderly manner in the commentaries of Nasafi than
Maturdi’s works. We think that it is due to the specific condi-
tions in that period and the people adressed to, because the
different views on a topic are handled one by one and some
mental and traditional evidences are put forward to answer
the opponents in Mdturidi’s work whereas the opposite views
and discussions are not touched on, but the adopted views
explained systematically with mental and traditional evi-
dences in the commentaries of Nasafi. In other words, while
Imam Maturidi considered both his followers and opponents,
the commentaries of Nasafi were written to support the views
of Maturidism brance of Ahl-i Sunnat. Therefore, the mental
evidences together with traditional ones were emphasised on
both in Mdaturidi’s works and commentaries of Nasafi, and the
need for prophets were explained with various mental evi-
dences.

In this paper, how Imam Maturidi’s views on
prophethood reflected in the commentaries of Nasafi with re-
gard to method and content will be death with.
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Giris

Imam Maturidi’nin goértisleri Ebu’l-Muin Nesefi (508/
1114)nin Tabswratii’l-Edille adli eserinde akli ve nakli delil-
lerle aciklanmis ve konularin basliklar: sistematik bir sekilde
ele alinmistir.! Omer Nesefi'nin Akaid risalesi ise Ebu’l-Muin
Nesefinin Tabswratii’l-Edille eserinin bir fihristi mesabesin-
dedir.2 Bu durum Imam Maturidinin gérislerinin Omer
Nesefi'nin Akaid adli risalesinde derli toplu 6zetlendigini gos-
termektedir.

Omer Nesefi'nin bu eseri kisa zamanda Islam diinya-
sinda meshur olmus ve Uzerine bircok serhler yazilmistir.
Nesefi serhlerinin en meshuru ise stiphesiz Sadtiddin Mesud
b. Fahriddin Omer et-Taftazani’ye? ait olan Serhu’l-Akaid’tir.
Bu eser, basta Osmanli medreselerinde olmak tizere Islam
dinyasinin degisik yerlerinde asirlarca okutulmus ve ginu-
muzde de hala diinyanin bircok yerindeki ilim merkezlerinde
akaidin ana kitab1 olarak okutulmaya devam etmektedir.

Kolay ve sistematik oldugu icin Serhu’l-Akaid Uzerine
de bircok serh ve hasiye yazilmistir. Bu serhlerin en mes-
hurlari, Osmanli alimlerinden Semseddin Ahmed el-Hayalis
(875/1470)’nin Hasiye ala Serhi'l-'Akaidi'n-Nesefiyye'dir.6 Bu
serhlerden birisi Bir digeri yine bir Osmanli alimi olan

1 Ak, Ahmet, Selcuklular Déneminde Maturidilik, Yaymnevi Yayinlari, Ankara
2009, s. 138.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akaidii'n-Nesefiyye”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, II, 218.

3 Taftazani, Horasan’in Nesa vilayetinin Taftazan kasabasinda dogdu ve cok
yonli bir alimdir. Ozen, Stikrii, “Teftazani”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2011, XL, 299-300.

4 Bu eser, Muslihuddin Kesteli'nin Hasiyesi ile birlikte basilmistir. Taftazani,
Sadiiddin Mestid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani (792/1390), Serhu’l-Akaid, Bahar Matbaasi, Istanbul 1973.

5 Hayali, Fatih Sultan Mehmed devri alimlerinden olup asil adi Semsuddin
Ahmed, babasinin adi Hoca Musa Efendi’dir. Hayali mahlasinin titiz aras-
tirmalar1 ve nazik Uslibu sebebiyle verildigi kaydedilmektedir. Bebek,
Adil,“Hayali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII,
3-5.

6 Yavuz, a.g.m., DIA, 11, 218; Hayali, Semseddin (875/1470), Hasiye ald Serhi’l-
Akaid, Hact1 Muharrem Efendi Matbaas:. Istanbul 1973.
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Muslihuddin Mustafa b. Muhammed el-Kesteli” (901/1496)’
nin Hasiye ala Serhi’l-Akaid’idir.89 Diger bir serh de Osmanli
alimi, mutasavvifi ve sairlerinden Bihisti Ramazan Efendi
(979/1571)’yelo ait olan Serhu li Ramazan Efendi ala Serhi’l-
Akaid!! adli eseridir. Bir baska serh de dil, belagat, tefsir,
kelam ve mantik alanlarindaki hasiyeleriyle taninan Hindis-
tanli Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkati’yel2
ait olan Hasiye ala Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye adl1 eserdir.!3

Bu makalede, imam Maturidi’nin peygamberlik ile ilgili
goruslerinin Nesefi serhlerine ne sekilde yansidigi metot ve
muhteva bakimindan ele alinacaktir.

A. Imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gore Pey-
gamberlere Iman
Imam Maturidi'ye gére her dénemde hidayet énderleri,

hayra delalet edenler ve bilge kisiler peygamberlik muiessesi-
ne ve peygamberlere inanmislar; buna mukabil kafirler ve

7 Yavuz, a.g.m., DIA, 1I, 218; Kesteli, Aydin’n Nazilli ilcesine bagh Kestel
koéytinde dinyaya gelmistir. Yavuz, Salih Sabri, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2002, XXV, 314.

8 Yavuz, a.g.m., DIA, 1I, 218; Bu eser, Saduddin Taftazaninin Serhu’l-
Akaid adli eserinin kenarindadir. Kesteli, Muslihuddin Mustafa b.
Muhammed (901/1496), Hasiyetii'l-Kesteli ala Serhi’l-Akdid, Bahar
Matbaasi, Istanbul 1973.

9 Yavuz, a.g.m., DIA, 11, 218.

10Bihisti Ramazan Efendi, siirlerinde Bihisti mahlasimi kullandigindan
dolay1 Bihisti, tahsilinden sonra Corlu’ya yerlesip orada vaizlik yaptigin-
dan dolay1 da “Corlu Vaizi” veya “Corlulu Vaiz” olarak da bilinmektedir.
Uzun, Mustafa, Tiirkiye Diyanet Vakfit Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1992, VI, 145-146.

11 Bihisti, Ramazan Efendi (979/1571), Serhu Ramazan Efendi ala Serhi’l-
Akaid, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1985.

12 Siyalkati, 988/1580 yilinda Hindistanin Pencap eyaletine bagh
Siyalkut’ta dogdu. Dogdugu yere nispetle Siyalktti diye meshur oldu.
Hindistan'da Baburli hiktmdarlar1 Sultan Cihangir ve Sah Cihan doé-
nemlerinde yasayan, onlarin ilgi ve desteklerini géren ve Hanefi mezhe-
bine mensup bulunan Siyalkiti, Mevlana Kemaleddin Kesmiri ve imam-
1 Rabbani’den ders aldi. Hayatinin sonuna kadar ilim ve tedrisle mesgul
olan Siyalkati 18 Rebitlevvel 1067 (4 Ocak 1657) tarihinde Siyalktt’ta
vefat etti. Akcay, Mustafa, “Siyalkati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, Istanbul 2009, XXXVII, 292 vd.

13 Siyalkuati, Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed (1067 /1657), Hasiyetii
Siyalkuti ala Hasiye Hayaydli ala Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Sirketi
Sahafihe-i Osmaniyye Matbaasi, Istanbul trs.



Ahmet AK

aklin tek basina yeterli oldugunu zanneden kimseler pey-
gamberleri inkar etmiglerdir.’# Imam Maturidi ve Nesefi
sarihleri bltitin iman konular1 gibi peygamberlere iman ko-
nusuna da buyltk 6énem vermisler ve onu akli ve nakli delil-
lerle genis bir sekilde aciklamislardir. Biz de bu incelemede
s6z konusu alimlerin konuyla ilgili nakli ve akli delillerine
sirayla yer verecegiz.

1. Peygamberlere Iman ile Ilgili Nakli Deliller

Imam Maturidi'ye gére Nahl suresi 36. ayette buyrul-
dugu gibi Hz. Allah her millete peygamber géndermistir.1s
Ayrica Fetih suresi 29. Ayet “Muhammed, Allah’in resulii-
diir’leve Enbiya suresi 107. ayet “Biz seni ancak dlemlere
rahmet olarak génderdik’7gibi ayetler, Hz. Muhammed
(s.a.s)’in Allah’in rastli oldugunu ve diger peygamberlerden
Ustlin oldugunu acgikca goéstermektedir.!8

Nesefi sarihleri de Imam Maturidi gibi Cenab1 Allahin
her millete peygamber génderdigini, Adem (a.s.)in ilk, Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in ise son ve en Ustlin peygamber oldugu
akli ve nakli delillerle aciklayarak, Allah’in mucizelerle pey-
gamberlerini destekledigini kaydetmektedirler.19

Imam Maturidi'ye gére butiin Peygamberler gibi Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in Allahn elcisi oldugunu ispat etmek
icin sahsi?0, hissi?! ve akli??2 bir takim mucizeler gosterdigini

14 Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
(333/944), Kitabti’t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugci,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s. 271.

15 Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
(333/944), Tevilatii Ehli’s-Stinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi, Risale
Yayinlari, Beyrut 2004, I11/84.

16 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, IV /533-534.

17 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 111/351.

18 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, /70, 75, 87, 106; 11/24; IV/533-534.

19 Taftazani, a.g.e., s. 165-171; Hayali, a.g.e., s. 15 vd; Bihisti, a.g.e., s.
274-289; Kesteli, a.g.e., s. 165-170; Siyalkuti, a.g.e., s. 234-245.

20 Hz. Muhammed (s.a.s.)’in daha 6nce egitim gérmedigi halde, insanlar:
hayran birakan glzel soézler sdyleyip guizel isler yapmasi. Maturidi,
Kitabti’t-Tevhid, s. 314 vd.

21 Ayin ikiye béllinmesi, agacin Rastalullah (s.a.s)’in huzuruna gelmesi vb.
mucizeler. Genis bilgi icin bkz. Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 317-320.
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séyleyen Imam Maturidi'ye gére buitlin mucizeler, onlarin
hak peygamber olduguna delalet etmektedir.23 Akillar1 hay-
rete diisiren bu mucizeleri géren pek cok kisi peygamberle-
rin dogru ve samimi olduklarini anlamislar ve onlara inan-
mislardir.24

Ebu Mansur Maturidi, peygamberlere iman konusunda
Hz. Muhammed (s.a.s.)’in peygamberligine ve ona verilen
mucizelere ayr1 bir énem verir. Imam Maturidi'ye gére Hz.
Muhammed’e diger peygamberlere nasip olmayan baska
mucizeler de verilmistir. Ona verilen mucizenin en 6nemlisi
Kur’an mucizesidir. Hz. Muhammed onunla btitlin inkarcila-
ra meydan okumus, onlardan Kur’an’a denk bir s6z getirme-
lerini istemis, ama kimse buna cesaret edememistir. Hz.
Peygamber, essiz bir kitap olan Kur’an-1 Kerim’i insanlara
teblig etmesi ve onunla buitlin insi cinne meydan okumasi-
nin disinda daha bircok mucize gostermistir. Imam
Maturidi, Hz. Peygamberin gosterdigi mucizelerden bazilarini
Ozetle su sekilde kaydetmektedir:25

Dusmanlarinin korkusundan emin oldugunu ve Allah’a
guvendigini ilan etmesi,

Yalan soyledigine kimsenin sahit olmamasi,

Duismanlarinin bile onu dogrulukla takdir etmesi,26

Yalan soéylediginin, kéti konustugunun goérulmemis,
duyulmamis olmasi,

Butin mahlukata kars: son derece sefkatli ve merha-
metli davranmasi,

Kuttgun inlemesi,

22 En buyuk akli mucize, Kur’an’dir. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi,
Kitabti’t-Tevhid, s. 320 vd; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 1/26,
111/191,192.

23 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 314-332.

24 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 271, 272.

25 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 295-296, 314-317

26 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 295 vd.
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Ayin ikiye béltinmesi,

Tasin kendisine selam vermesi,

Devenin huzuruna gelip sikayetci olmasi,
Agacin huzuruna gelip sahadette bulunmasi,
Bircok insanin az bir sudan icip kanmasi,
Az bir yemekle bircok insanin doymasi,

Hicret esnasinda kendisini takip eden kisinin atinin
topraga gdémulmesi

Sevr magarasina kadar gelen diismanlarin Allah tara-
findan basiretlerinin baglanmasidir.2?

Taftazani, Bihisti ve Hayali gibi Nesefi sarihleri de basta
Kur’an-1 Kerim’in essiz olusu ve meydan okuyusu olmak
uzere yukarida zikredilen mucizelerin hepsini benzer ifade-
lerle zikretmektedirler.28 Tekrardan kacinmak icin burada
sadece ilgili sayfalarin numaralarini vermekle yetiniyoruz.

2. Peygamberlere Iman ile Ilgili Akli Deliller

Imam Maturidi'ye gére Allahin peygamber génderme-
sinde cok buyuk hikmetler vardir. Ona goére peygamberler,
akillar1 koruyup destekleyerek insanlarin islerini kolaylas-
tirmak29ve insanlan Allah’a davet etmek ve sadece O’na iba-
det edilmesini haber vermek icin génderilmistir.30 O, bu go-
risinu cesitli akli delillerle s6yle aciklamaktadir:

Cenab-1 Allah, insani en glizel sekilde yaratip ve ona
iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayiracak akil nimeti ver-
mekle kalmamis; ayni1 zamanda yerde ve goklerde bulunan
sayisiz nimetleri de insanoglunun emrine amade kilmistir.
Bununla birlikte Hz. Allah, insanlara sinirli bir hayat vermis,
bu hayatin devaminmi bir takim gidalara baglamis ve insana
uzun sUre yasamay1 sevdirmistir. Eger Cenab1 Allah, bir ta-

27 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s.314-317.

28 Taftazani, a.g.e., s. 165-169; Hayali, a.g.e., s. 15; Bihisti, a.g.e., s. 277-
279; Kesteli, a.g.e., s. 165-170; Siyalkuati, a.g.e., s. 236, 237.

29 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 284.

30 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 111/84.
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kim emir ve yasaklar koymasaydi, herkes sadece kendi ¢ika-
rin1 dislUnecek ve baskasina hayat hakki tanimayacakti.
Bunun sonunda da insanlarin arasinda tartisma, cekisme ve
anlasmazlik olacakti3!. Bu ise diinyanin dlizenini, dengesini
bozarak, sonunu hazirlayacakti.32 Bu durum hakim olan
Allahin he seyi hikmet33 lizere yaratmasina ters dismekte-
dir. Oysa Cenab-1 Allah, Hakim olup her seyi hikmetle ya-
ratmistir. Diger bir ifadeyle Allah, her seyi yerli yerinde ya-
ratmis, hicbir seyi bosuna yaratmamistir. O halde insanin
faydali ve zararli olan seyleri kolayca bilmesi icin peygam-
berlere ihtiyac¢ vardir.34

Insanin cogu zaman aklini kullanarak iyiyi kétiiden
ayirt edebildigini séyleyen Maturidi’ye gore akil, ilk anda cir-
kin goztiken bazi seylerin sonuclarinin iyi olacagini anlayabi-
lir; yine, baslangicta insana iyi gértinen bazi seylerin, sonuc-
ta zararl olacagini da bilebilir.35Ancak ne var ki aklin her
seyi tam olarak bilmesi ve kavramasi asla mimkuin degildir.
Cuinkti Imam Maturidi’ye gére, her insan zor bir isle karsila-
sinca, dusUncelerinden yararlanmak amaciyla baskalarina
danismak ister. Ayrica insanlar, kitap okuyarak, alimleri
dinleyerek vb. yollarla elde ettikleri birikimlerini baskalarina
aktarirlar. Bituin bunlar, insanin kendi aklini yeterli bulma-
yip, baskalarindan yardim almaya muhta¢ oldugunu goés-
termektedir. Ayrica kederler, yogun isler ve hayatta karsila-
sitlan pek cok sikinti, insanin aklini mesgul ederek, onun
saglikli diisiinmesine engel olmaktadir.36 Keza nefsani arzu-
lar, cok kazanma hirsi ve zevklerin coklugu da saghkli du-
siinmeye mani olmaktadir.3” Ctinku “nefsin yapisinda kurtu-

31 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 272.

32 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 279.

33 Hikmet, her seyi yerli yerinde yaratmaktir. Maturidi, Tevilati Ehli’s-
Stinne, 1/227, 11/461.

34 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 272, 279.

35 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 352; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne,
11/231 vd.

36 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 280.

37 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 280; krs. Maturidi, Ebad Mansar
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lus umdugu yerde kisiyi helake gottrecek ve fayda bekledigi
yerde ona zarar getirecek bir bilgisizlik ve hoyratlik vardir.”38
Butin bunlardan dolayr davranislarin sonuclarini bilen iyi
niyetli, dogru so6zIli bir o6gltcliye/peygambere basvurmak
akli bir ihtiyactir.39

Ote yandan insanin bir seyin zararli mi faydali mi ol-
dugunu bilmesi ya her seyi denemesiyle, ya da bir bilenden
o0grenmesiyle muimkindur. Her seyi denemek suretiyle 6g-
renmeye kalkismak aklen dogru degildir. Cinkli deneme
yanilma yolu, insana bazen telafisi imkansiz bircok zarar
verir. O halde nelerin faydali nelerin zararli oldugunun tam
olarak bilinmesi icin her seyi en iyi bilen Ylice Allahin bil-
dirmesine ve O’nun goérevlendirdigi bir peygambere ihtiyac
vardir.40

Akil sahibi herkes, kendisine nimet ve lttufta bulunan
kisinin kim oldugunu 6grenip ona tesekklr etmenin bir yo-
lunu arar, onu tanimayip nankoérliik etmenin ise cirkin bir
davranis oldugunu bilir.4! Daha 6nce belirtildigi tizere Allah
(c.c.), insani1 en glizel bicimde yaratmis ve ona sayisiz nimet-
ler vermistir.42 Ayrica higbir akil, s6z konusu nimetlere tam
olarak nasil siikredilecegini bilemez. O halde insanlara bun-
lar1 6gretecek bir elciye ihtiyac vardir. Diger bir ifadeyle in-
sanin kendisine sayisiz nimetler veren yaraticisina tam ma-
nasiyla stkretmeyi 6gretmesi icin Allah’in gonderdigi pey-
gamberlere cok ihtiya¢ vardir.+3

Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944) Kitabti’t-Tevhid
Terctimesi, cev.: Bekir Topaloglu, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar: Yayinlari, Ankara 2002, s. 228.

38 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid Terctimesi, s. 224; krs. Maturidi, Kitabti’t-
Tevhid, s. 275.

39 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 277.

40 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 276; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne,
IV/533.

41 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 278.

42 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 274.

43 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 278; Maturidi, Te’vilati Ehli’s-Stinne, 1/106.
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Imam Maturidi'ye gére peygamberler, akh koruyup des-
telemek suretiyle insanlarin isini kolaylastirmak icin génde-
rilmistir. Bu bakimdan peygamberler, Allah’in insanlara
lttfu, rahmeti ve buyltk bir nimetidir.#¢ Ona goére esas-
lar/akli htiktimler, vacip, miimteni ve mimkun olmak Uizere
tctiir. Alemdeki buitiin isler bu esaslara goére gerceklesir.
Mumktn, halden hale, elden ele degisen bir seydir. Diger bir
ifade ile olmas1 da olmamasi da kendi elimizde / imkan da-
hilinde olan davraniglarimizdir. Insanlarin bir egitim alma-
dan neyin iyi neyin koétti oldugunu bilmesi ve davranmasi
kolay degil, cok zordur. Peygamberler ise, her konuda mum-
kiiniin / davranislarin / amellerin en iyisini belirlerler.4s Bu
nedenle peygamberler, iyi anlasilamayan seyleri acikliga ka-
vusturmak ve insanlara her seyin en iyisini 6gretmek icin
gonderilmislerdir.+6

Arastirmamizda EbG Mansur Maturidi’nin peygamber-
lere iman ile ilgili yukarida gecen goruslerinin 6zet olarak
Nesefi serhlerinde mevcut oldugunu tespit ettik. Mesela
Nesefi sarihlerinden Taftazani peygamber goénderilmesini
Serhu’l-Akaid’'inde 6zetle soyle ifade etmektedir:

Peygamberler, Allah ile akil sahipleri arasinda elcidir-
ler. DlUnya ve ahiret islerinde akillarin yeterli olmadig hu-
suslarda insanlara dogru yolu goéstermek ve onlar1 uyararak
islerini kolaylastirmak icin génderilmislerdir. Peygamberlerin
gonderilmesinde hikmet yani maslahat ve akibet-i hamide
vardir. Allah, hikmeti icab1 peygamber géndermistir. Cennet
ve cehennem gibi ahiret ahvalini anlamada, zararl ve faydal
seyleri bilmede, mimteni ve muimkint bilme hususunda

44 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 284; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne,
II1/351.

45 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 282; krs. Maturidi, Kitabti’t-Tevhid
Terctimesi, s. 229 vd; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, IV /533.

46 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 275; krs. Maturidi, Kitabti’t-Tevhid
Terciimesi, s. 224; krs. Erjan, Kalmahan, Imam-1 Maturidi’de
Peygamberlik, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2003. (Basilmamis Doktora Tezi)
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akillar tek basina yeterli olmadig: icin Allah, peygamberleri
alemlere rahmet olarak gondermistir. Taftazani bu akli acik-
lamalardan sonra “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik” ayetinden hareketle peygamberlerin Allah’in fazl
ve rahmeti oldugunu belirtir.47

Siyalkuti’ye gore de aklin yeterli olmadigi din ve diinya
islerini beyan etmeleri icin peygamberlerin gdénderilmesi Al-
lahin fazli ve rahmetidir.+® “Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik” ayetinde ifade edildigi gibi Hz. Peygamber
(a.s.) inanan inanmayan buttn insanlara din ve dinya isle-
rini beyan etmesiyle rahmettir.49

Bihisti Ramazan Efendi serhinde de yine diinya ve
ahiretin yaratilis hikmetinin anlasilmasinda aklin yetersiz
kaldig1 acikca ifade edilmektedir. Ayrica orada peygamber
gonderilmesinin aklen vacip oldugu Ulzerinde durulmakta-
dir.s0

Kesteli ve Siyalkati serhlerinde de peygamber gonde-
rilmesi Mutezilenin iddia ettigi gibi terk edenin sefihligini
gerektiren vacip degil, aklen wvaciptir.5! Bundan dolay1
Imam Maturidi ve Nesefi sarihlerine gére peygamber gén-
dermek, Allah’in hikmetinin geregi vaciptir. Ancak buradaki
vacip sozliyle Mutezilenin anladig: gibi Allah’in onu kendine
zorunlu kilmasi ya da bir baskasinin Allah Utzerine zorunlu
kilmasi1 anlasilmaz.

Ramazan Efendi’ye gore peygamberlerin génderilmesi
iman ve taat ehlinin cennet ve sevapla mujdelenmesi, kufur
ve isyan ehlinin cehennem ve azapla uyarilmas: icindir.
Cunkti mujdelenen ve uyarilan hususlarin herkes tarafindan
akilla bilinmesi mimkun degildir. Bu ylzden insanlar pey-
gamberlere muhtactirlar. Ayrica hangi bitkilerin faydals,

47 Taftazani, a.g.e., s. 164 vd.

48 Siyalkuti, a.g.e.,s. 235 vd.

49 Siyalkati, a.g.e.,s. 235.

50 Bihisti, a.g.e., s. 275.

51 Siyalkuti, a.g.e., s. 234; Kesteli, a.g.e., s. 165.



Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gére Peygamberlere Iman

hangi bitkilerin zararli oldugu sadece akilla bilinemedigi gibi
neyin zararli neyin faydali oldugu da sadece akilla bilinemez.
Akil, ancak nazar edip iyice arastirdiktan sonra iyiligi kota-
ltgh anlar. Fakat insan mesgul olunca faydali bircok seyi
anlayamaz. Bundan dolay:1 “Biz seni alemlere rahmet olarak
gonderdik” ayetinde oldugu gibi Allah’in insanlara bunlari
haber vermek icin peygamber gondermesi Allah’in fazli ve
rahmetidir. Allahin muminlere rahmeti, aciktir. Kafirlere
rahmet olmasina gelince, onlar da o6nceki peygamberlere
inanmayanlarin basina gelen acil cezalar ve sikintilardan
korunmuslardir.52

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in rahmet olusuyla ilgili Bihisti
serhinde gecen ifadeler imam Maturidi'nin Tevilat adl tefsi-
rinde de gecmektedir. Orada Maturidi Hz. Peygamberin
rahmet olmasini su sekilde aciklar. Peygamberimiz Mu-
hammed (s.a.s.)’in hatirina azaba mustahak olanlarin azabi
geciktirilir. Ona tabi olanlar kurtulusa erer, dinya ve
ahirette serefleri artar. O, bliytik glinah isleyenler icin sefaat
eder.53 Siyalkati de ayni1 gortistedir. Ona gore peygamberi-
mizden 6nce kafirler isledikleri glinahlarin cezasini diinyada
hemen gorurlerdi. Fakat peygamberimizden sonra kafirlerin
cezas1 hemen verilmemis, ertelenmistir.54

Bu incelemede gerek Imam Maturidinin ve gerekse
tespit edebildigimiz belli bashi Nesefi sarihlerinin peygamber-
lik anlayisinin muhteva bakimindan tamamen ayni oldugu
gordlmustir. Bu husus, Nesefi serhlerinin ana metni olan
Omer Nesefi'nin Akdid risalesinde maddeler halinde zikre-
dilmektedir. Bundan dolay1 s6z konusu eserin Peygamberle-
re iman ile ilgili kismini1 faydali olacag1 kanaati ile asagiya
aliyoruz.ss

52 Bihisti, a.g.e., s. 277.

53 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 111/351.

54 Siyalkuti, a.g.e.,s. 236.

55 Nesefi, EbuHafs Necmtiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, (537/1142)
Akdadid Risalesi, (Serhu’l-Akaid’in sonunda basimistir), Bahar Matbaassi,
Istanbul 1973, s. 1-15.
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“Peygamberlerin génderilmesinde bircok hikmetler var-
dir. Gercekten YUice Allah, insanlarin arasindan beseriyete
mujdeleyici, uyarici ve din ve dlinya islerinde insanlarin ihti-
yac duyduklar: seyleri aciklayicit peygamberler gonderdi. Hz.
Allah, peygamberlerini harikulade mucizelerle destekledi.
Peygamberlerin ilki, Adem (a.s.), sonuncusu Muhammed
(s.a.s.)dir. Peygamberlerin sayist hakkinda bazi hadisler de
rivayet olundu. Evla olan; peygamberlerin sayisini bir ra-
kamla sinirlandirarak hataya dusmemektir. Cunkt Yulce
Allah, “Onlardan bir kismini sana anlattik, bir kismini an-
latmadik”s6 buyurmaktadir. Bu sebeple peygamberlerin sayi-
s1 kesin olarak ifade edildigi takdirde, onlardan (peygamber-
lerden) olmayanlarin onlara dahil edilmesinden veya onlarin
icinde olanlarin iclerinden c¢ikarilmasindan emin olunmaz.
Onlarin hepsi, Ylice Allah’tan haber verici ve teblig edicidir-
ler. Sadik (dogru so6zlli) ve nasihat edicidirler. Peygamberle-
rin en faziletlisi, Muhammed (s.a.s.)’dir. Peygamberlerin ve
iyi kimselerin glinahkar kimseler icin sefaat etme hakk: var-
dir. Rasulullah (s.a.s.)’in yakaza halinde bedeni ile goklere
cikmasi, sonra Yuce Allahin diledigi ulvi yerlere cikmasi /
mirac1 haktir, gercektir. Hicbir veli peygamberlerin derecesi-
ne ulasamaz.”s?

B. Imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerinin Kullandik-
lar1 Metot

Imam Maturidi’nin nas-akil dengesi Uizerine kurulan
metodu ve gorusleri yasadigi dénemden itibaren bircok alim
tarafindan benimsenmistir.58 Imam Maturidi, gorislerini
aciklarken ve muhalif gortsleri reddederken akli ve nakli
delillerle ikna metodunu kullanmistir. O, goéristinu ispatla-
mak ve muhalif fikirleri ¢lurtitmek icin istidlale yarayacak

56 Mtimin, 40/78.

57 Hilmi, Omer Faruk, Nesefi Akaidi, Ilim Yaymlari, Istanbul trs.,s. 185-
195.

58 Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, Bayrak Matbaasi,
Istanbul 2008, s.50.
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her tarld seyi kullanmistir.59 Gercekten de o, gortslerini te-
mellendirirken sik sik akla, istidlale, ictihada ve kiyasa bas-
vurmaktan cekinmemistir.60Incelendigi zaman ayni metodun
Nesefi sarihleri tarafindan da kullanildig: gértilecektir.

Imam Maturidi’nin eserlerinde kullandig1 akli ve nakli
metodu Nesefi serhlerinde de gormek muUmkundir. Ancak
yukarida peygamberlerin génderilmesinde ¢cok buytk fayda-
lar oldugu ve insanlarin onlara nasil muhta¢ olduklar: akli
ve nakli delillerle genisce anlatildigl icin burada uzun uzadi-
ya tekrar etmeyi gerek géormuiyoruz. Bununla birlikte kisaca
ifade etmek gerekirse sunu sdylemek muUmkundur: Nesefi
serhlerine ve Imam Maturidi'nin eserlerine bakildigi zaman
once peygamberlik hakkinda bilgi verildigi ve insani1 distn-
meye davet edildigi gorulecektir. Boylece konuyla ilgili bilgi-
lendirmeyi yaptiktan sonra insanin aklini kullanarak, du-
sinmesi ve ilgili ayetlerin ve hadislerin de yardimiyla en
dogru goris ortaya konulmaktadir.

Inceledigimiz serhlerin peygamberlere iman ile ilgili ki-
simlarinda Imam Maturidi’nin ismine ve eserlerine rastla-
yamadik. Ancak Taftazani iki yerde, Siyalkati ise bir yerde
dolayli atif yapmislardir. Bunlardan Taftazani, Serhu’l-Akaid
adli eserinde  Maveratinnehir  bélgesi  Hanefilerinin
Maturidiyye olarak isimlendirildigini kaydetmektedir.6!
Siyalkuti ise Hasiye’sinde Imam Maturidinin Te’vilatinin
serhine bir atif yapmistir. Burada gecen atifta o, Isa (a.s.)in
kiyamet kopmadan once yerylzine inecegi ve kafirlerden
cizye almay1 kaldiracagini su ifadelerle agikliyor. Illet orta-
dan kalkinca, hUkmiin de ortadan kalkmasi caizdir.
Siyalkuti'ye gére kiyamete yakin bir zamanda Isa (a.s.) ntizul
edince Musliimanlarin mallar1 cogalacag: icin kafirlerin ciz-
yesine ihtiyac kalmayacak. Onun icin onlardan cizye alin-

59 Ak, Biiytik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidlik, s. 52-53.

60 Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”,
Imam Maturidi ve Maturidilik, Editor.:Sénmez Kutlu, Ankara 2003,
Kitabiyat, s. 34.

61 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 87.
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mayacaktir. Siyalktti bu goérist Serhu’t-Te’vilatta gectigi
lUzere muellefe-i kultba zekat verilmesinin ictihatla kaldiril-
masina benzetmektedir.62 Imam Maturidi de tefsirinde Isa
(a.s.)1in semadan ntizull ile ilgili rivayetleri nakleder ve onla-
r1 dogru kabul eder.63

Yukarida genis bir sekilde anlatildigi tUzere hem
Maturidi hem de Nesefi sarihleri peygamberlerin génderilme-
sinde bircok hikmetler / faydalar oldugunu acikca ifade edi-
yorlar. Onlara gore peygamberler, akillarin yeterli olamadigi
diinya ve ahiret islerinde insanlara yardimci olmak ve onlara
dogru yolu gostermek icin godnderilmislerdir. Ayrica
Maturidi’nin hikmet tizerinde cok durdugu da bilinmektedir.
Ona gore Allah hicbir seyi hikmetsiz, sebepsiz yaratmamis-
tir.

Imam Maturidi, géruslerini temellendirmeden énce ko-
nuyla ilgili farkli goértisleri ele alir ve onlara ayrintili cevaplar
verir. Ve bize gore dogrusu sudur diye belirtir. Peygamberle-
re iman konusunda da onun tutumu aynidir.64

Nesefi serhlerinde ise diger gortslere pek fazla yer ve-
rilmemistir. Mesela Taftazani serhinde peygamber génder-
menin Allah’a vacip olmadigi, Allah hikmeti geregi peygam-
ber génderdigini kaydettikten sonra meselenin Stimeniyye ve
Berahime’nin iddia ettigi gibi olmadigini séyler fakat onlarin
goruslerine hi¢ yer vermez.65

Nesefi serhlerinde, O6nemli bazi kelimeler, imam
Maturidi’nin eserlerinde oldugu gibi bazen semantik acidan
ele alinmistir. Mesela Serhu’l-Akdid’de peygamberlerin gén-
derilmesinde konusunda “rusal” ve “hikmet” lafizlar1 seman-
tik acidan soyle izah edilmektedir: “er-rusul” kelimesinin
“fatlin” vezninde rastlin cogulu oldugu belirtildikten son-

62 Siyalkuti, a.g.e., s. 239, 240.

63 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 1/273, 274; IV/442.
64 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, s. 271-294.

65 Taftazani, a.g.e., s. 164.
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ra rasUllin tarifi yapilmaktadir.c6 Hayali ve Kesteli ise rasul
ve nebi hakkinda daha ayrnintili bilgi verirler.67 Hikmet keli-
mesi de maslahat, glizel akibet, yardim, zafer,68 maslahat ve
akibet-i hamide gibi kelimelerle aciklanmistir.9

Daha sonraki dénemlerde yazilan serhlerde izaha muh-
tac olan kelime ve ifadeler daha genis aciklanmistir. Mesela
Kesteli, Stimeniyye ve Berahime hakkinda kisa da olsa bilgi
verir. Ona goére Stimeniyye, tenastihe ve bilginin ancak du-
yularla elde edilecegine inananlardir. Berahime ise peygam-
berligi inkar edenlerdir.70 Ramazan Efendi’'ye gore ise
Stmeniyye aklin tek basina yeterli oldugu icin peygambere
ihtiyac¢ olmadigini ileri stirenlerdir.7!

Imam Maturidi’nin Mutezile ve Sia gibi Islam mezheple-
rinin yani sira Siimeniyye ve Berahime gibi Islam dis1 din ve
mezheplerin peygamberlik ile ilgili gértslerini akli ve nakli
delillerle elestirmistir. Bu husus, Nesefi sarihlerinin serhle-
rinde de aynen goértulmektedir.

Sonuc

Imam Maturidi ve Nesefi sarihlerine gére buitlin pey-
gamberler, Allah’in dinini, emirlerini, yasaklarini ve haberle-
rini insanlara bildirmek icin génderdigi seckin kimselerdir.
Insanlarin akillar1 tek basina kurtulusu saglamaya yetersiz
oldugundan Allah’in Peygamber géndermesinde bircok hik-
metler vardir. Bundan dolayr Hz. Allah, insanlara dogru yolu
ogretmek icin her millete kendi dillerinden peygamber gon-
dermis ve onlar1 mucizelerle desteklemistir. Peygamberler,
insanlar1 Allah’a sirk kogsmak ve putlara tapmak gibi dalalet-
lerden kurtarmaya, inananlari diinya ve ahiret mutluluguna
kavusturmaya vesiledirler, Allah’in buyuk bir litfu ve rah-
metidirler. Peygamberler, nefisleri 1slah etmek ve gontlleri

66 Taftazani,a.g.e., s.164.

67 Hayali, a.g.e., s. 15; Kesteli, a.g.e., s. 35, 36.
68 Bihisti, a.g.e., s. 275.

69 Taftazani,a.g.e., s. 164.

70 Kesteli, a.g.e., s. 35, 164, 165.

71 Bihisti, a.g.e., s. 275.
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kotultuklerden arindirmak icin géonderilmislerdir.

Arastirmamizda dikkatimizi ceken oOnemli bir husus
sudur: Gerek Imam Maturidi gerekse Nesefi sarihlerince
peygamberlere iman konusuyla ilgili nakli delillerden 6nce
akli deliller getirilmektedir. Buradan hareketle, ikna metodu
kullanilarak peygamberlere daha suurlu iman edilmesi he-
deflenmis olabilir.

Belli baslh Nesefi serhleri incelendiginde oralarda gecen
gorusler ile Imam Maturidi'nin géruslerinin ayni oldugu go-
rulecektir. Bununla birlikte konularin Nesefi serhlerinde
Maturidinin eserlerinden daha derli toplu ele alindig:1 da bir
gercektir. Ancak bu durum zamanin sartlar icabi ve hitap
edilen kitleden kaynaklandigi kanaatindeyiz. Cunku
Maturidinin eserlerinde konularla ilgili farkli gértsler teker
teker ele alinip ve onlara akli, nakli delilerle cevaplar verilir-
ken, Nesefi serhlerinde farkli gértislere ve tartismalara pek
yer verilmez, benimsenen gorusler akli ve nakli deliller 6z ve
sistematik bir sekilde aciklanir. Bununla birlikte bazen “bu
goris Mutezile’nin ileri stirdtigti gibi degildir” seklinde sade-
ce elestirilir. Fakat karsit gorislerin ne oldugu acgiklanmaz.
Bundan dolayi, Omer Nesefi'nin Akaid risalesinde gecen go-
rusler, Imam Maturidi’nin gériislerinin bir ézeti mesabesin-
dedir demek mumkutndtr. Nesefi serhlerinde gecen goérusler
icin ise Maturidinin gortslerinin derli toplu bir aciklanma-
sidir demek mumkundur.

Sonug olarak Imam Maturidi’nin ve tespit edebildigimiz
Nesefi sarihlerinin peygamberlik ile ilgili goértisleri metot ba-
kimindan kismen farklilik gésterse de, muhteva bakimindan
tamamen aynidir. Ayrica Imam Maturidi’nin ve Nesefi
sarihlerinin go6rtslerini ortaya koyarken naklin yani sira
kuvvetli akli delillere de cok buytuk 6nem verdikleri goérul-
mustar.
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Ozet

Bu makalede ele alinan Vedud ismi 6z olarak Allah ile
insan araswindaki karsiliklt sevgiye isaret eder. Makalenin
amact Vedud isminin anlamini, bu anlamin sahip oldugu de-
geri, Allah ile insan arasinda var olan karsuikli sevgi déngti-
stinti ortaya koymaya calismaktir. Makalede, din egitimi ders-
lerinde kavram dgretiminde bir émek olabilecegi diistintilen
“Vedud” kavraminuin kelime anlamu ile kiilttirel arka plani,
ayet ve hadis referanslarn ile din 6gretimine konu edilmesi ele
alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Esma-i Hiisna, Vedud, Din Ogreti-
mi, Sevgi.

Abstract

This paper is about Vedud, one of the Most beautiful
names of God. Vedud is selected for this paper due to its
meaning (love) and because it addresses the mutual love
relationship between God and Human. The purpose of this
paper is not only to explain the meaning of Vedud and the
value of its meaning, but also to clarify the mutual love
relationship cycle between God and Human. In this paper the
cultural and lexical meaning of Vedud concept, an example for
concept teaching religion education courses, is discussed by
referring to verses of Quranand hadiths. Transferring Vedud
concept to education environment is also discussed.

Key Words: al-Vedud, Most Beautiful Names of God,
Religious Education, love.
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Giris

Egitim-6gretim sUrecini etkili ve verimli hale getirmek
luzere pek cok teori, felsefe, strateji ve yontemler gelistiril-
mistir. Tim bu calismalarin amaci 6grenen bireyi merkeze
koyarak, onun en Ust derecede 6grenmesine ve 6grendikleri
ile hayati yorumlama streci arasinda bag kurmasina yar-
dimci olmaktir. Konu din 6gretimi olunca, birey merkezli bir
O0gretim asamasinda gerceklestirilecek olan 6gretimin neligi
ve nasilligi tizerinde dikkatle distinmek gerekmektedir. Bu
noktada, temel baz nitelikler olan elestirel distinme, kendi
basina karar verebilme, hayatin anlamini kavrayabilme, 6z-
gurlik, gtiven, sevgi gibi kavramlan kazandirmada din 6gre-
timinden yararlanilabilir.! Bu cercevede makalenin temel
hedefi, sevgi kavraminin 6gretiminde Esma-i Hlisna’dan na-
sil yararlanilabilecegini gésterebilmektir.

Insan zihninin en kompleks faaliyetlerinden biri dui-
sUincedir. Dlistince, herhangi bir objeye olaya, gortise, kana-
ate, inanca vs. zihinsel yonden derinligine yapilan bir yakla-
simdir. Kavramlar, htikiim yUrttmeler ve sonuc¢ ¢cikarmalar
diistincenin temelini olustururlar. Bir kelimenin anlami kav-
ram demektir. Kavram bir semboldlir ve ortak 6zellikleri bu-
lunan seylerin hepsini de ifade eder. Insan diistintirken kav-
ramlar kullanir. Kavramlar arasinda iliskiler kurar, hukim-
ler yurtittir.2 Kavramlar arasinda iligkiler kurma, htuktmler
yurutme ve sonuc¢ cikarma bilgiye ulasmanin ve bilgi tret-
menin de temel unsurlaridir. O halde olusturulacak bilgi
yapisinin saglam ve guvenilirligi icin, bilginin yap:1 taslan
diyebilecegimiz kavramlarin, dogru anlamlandirimasi ve
dogru yerlestirilmesi gerekir. Din 6gretimi s6z konusu oldu-
gunda, bireyin dini bilgi yapisinin olusturulmasi; din hak-
kinda bilgilendirme konusunda da dini kavramlarin 6gretil-

1 Yildiz Kizilabdullah, Esma-I Hiisna’dan Bir Isim: “El-Mii'min” : Din
Ogretimine Konu Edilmesi Ve Uygulama Ornegi, Fiwrat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14:1 (2009), Ss.229-244)

2 Huiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yay. Istanbul, 2013, 9. Baski, s.
92-93.
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mesi yararlanilabilecek bir ydéntemdir. Ayrica 6grenilen dini
bilginin saglamhg ve gtvenilirligi de dini kavramlar hakkin-
da edinilen bilginin dogrulugu ile yakindan alakalidir. Dini
kavramlarin 6gretilmesi, bireyin dini bilgi semasini dogru
olusturabilmesi ve sistematik hale getirebilmesine de yar-
dimc1 olur. Bunun yani sira elestirel distinme, kendi basina
karar verebilme, problem ¢oézebilme yetenegini kazanma gibi
temel bazi niteliklerin yaninda, bireyin sosyallesmesi, hayati
anlamlandirabilmesi, anlamli 6grenmeler gerceklestirebilme-
si konusunda da dini 6grenmelerinin katkis1 olabilecektir.
Dini kavramlarin 6gretiminin énemi kadar, dini kavramlarin
ogretiminde bireylerin gelisim 6zellikleri, kullanilan dil ve
ogrenme durumlar da dikkate alinmalidir.3

Esma-i Huisna olarak bilinen Allahin gtizel isimlerine
Kur’an’da cesitli ayet ve Hz. Peygamberin hadislerinde degi-
nilmektedir. Esma-i Hiisna Ayet ve hadislerde yer almalari
nedeniyle sahip olduklan dini anlamin yam sira pedagojik
olarak da O6nemli anlamlar icermektedir. Bu makalede, Es-
ma-i Hlsna icerisinde yer alan Vedud ismi Uizerinde durul-
mustur. Bu ismin tercih edilmesinin nedeni, sahip oldugu
Allah ile insan arasindaki karsilikli sevgi anlaminin yani si-
ra, Esma-i HUsna’dan diger bazi isimlerle olusturdugu ey-
lemsel duzeydeki iliskiler agidir. Bu baglamda makalenin
amaci da; Vedud isminin anlamini, bu anlamin sahip oldugu
degeri, Allah ile insan arasinda var olan karsilikli sevgi don-
glisinli ortaya koymaya calismaktir. Makale bu baglamda
iki bélimde ele alinmistir. Birinci béltimde, din egitimi ders-
lerinde kavram o6gretiminde bir 6rnek olabilecegi diistintilen
“Vedud” kavraminin kelime anlami ile ktlttirel anlamini ir-
deleyecegimiz ayet ve hadis referanslar ile Vedud kavrami-
nin, Esma-i htisnadan diger bazi kavramlarla olusturdugu
iliskiler ag1 ve bu ag Uzerinde sevgi eyleminin yeri ve etkisi

SKavram ogretiminde dikkat edilmesi gereken hususlar icin Bkz. Stiley-
man Akytirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, DEM Yayinlari, Istan-
bul 2004, s. 169-192.
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tzerinde durulmustur. Ikinci béltimde ise Vedud kavraminin
0grenme ortamina aktarilmasina yer verilmistir.

Vedud Kavraminin

Vedud Arapca’da “vedde” koktlinden gelir. Vedde, fiil
olarak temenni etmek, sevmek, bir seyden hoslanmak an-
lamlarina gelir. Masdar olarak ise vedde kokiinden ttiretilen
vedden, vidden, meveddeten seklinde kullanilir. Masdar
olarak sevmek, sevgi, dostluk, temenni etmek, istemek an-
lamlarina gelmektedir. Ayni kokten ttireyen kelimelerden el-
meveddli: cok seven; el-meveddetli: sevgi, muhabbet, mek-
tup, kitap; el-viddu: dost, muhib, seven, asik, herseye sevgisi
cok olan; el- vedid: dost, seven, muhib;vidde: dostluk, sevgi,
istek 4 anlamlarina gelmektedir. Vedud, vedde koékinden
feul vezninde ism-i fail olan vedd’in muibalaga sigasi olup,
cok seven, Allah’in kullarini cok sevmesi, kendisine yénelene
ve tevbe edene muhabbet eden ya da cok sevilen, habib diye
tanimlanmaktadir.5 Arapcada faul vezni hem ism-i fail hem
de ism-i mef'ul manasini ifade edebileceginden vedud keli-
mesine her iki sekilde de anlam verilmesi miimk{ind{ir.6 Ismi
fail olarak Allah icin kullanildiginda Allahin kullarini sev-
mesi, insanlar icin kullanildiginda, muizekkeri ve muiennesi
ayni olup cok seven adam manasina gelir.” Ism-i meful ma-
nasinda kullanildiginda ise Allah’in kullarn tarafindan sevil-
mesi anlamina gelmektedir.8

4lbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1994; Ahmet b. Faris b. Zekeriyya el-
Lugavi , Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, Beyrut 1986, 2. Baski, C.3, s. 912;
Ibrahim Mustafa, el-Mu’cemu’l-Vasit, Istanbul 1995; Ragib el-isfahani,
(Tahkik Safvan Adnan Davudi),Miifredat Elfazi Kur’an, Beyrut 1992;
Mevlut Sari, El- Mevarid, Arapca Tiirkece Liigat, Bahar yaymevi, Istanbul,
1980; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkee Liigat, Dagarcik Yayinlari, istanbul
1996. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Liigat, 3. Baski,
Ankara 1978.

Sibn Manzur, A.g.e.; Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet, Kayithan Yayimnlar
2. Baski, Ist. 1997, s. 158; Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Cev. Suat Yil-
dirim vd., Hud Suresi tefsiri, Huzur yaymn dagitim, Istanbul 2013 1992;
Razi,Hud suresi tefsirinde vedud kelimesinin Araplar arasinda “adami
sevdim” tarzinda deyim olarak kullanildigini belirtir.

6 S. Yildirim, ayni yer.

7 M. Sari, a.g.e.; S. Yildirim, aynai yer.

8 Razi, Ayni1 yer; S. Yildirim, ayni yer.
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Vedde koktui Kur’an-1 Kerimde degisik kaliplarda yakla-
sik otuz yerde gecmektedir. Fiil olarak kullanildiginda iki
anlam ifade eder. Birincisi temenni etmek, istemek anlami-
dir. 9 “Putperestlerden her biri bin yil yasamak ister (temenni
eder)”10; “Inkar edenler sizin silah ve esyalarinizdan ayril-
manizi temenni ederler.”!! “Kitap ehlinden bir grup sizi dog-
ru yoldan saptirabilmeyi cok arzu etti”!2 ; “Onlar sizin sikin-
tiya dismenizi isterler”13; “O giun kisi kétultkleriyle kendisi
arasinda uzak bir mesafe olmasini temenni eder”!4. Fiil ola-
rak kullaniminda ytklenilen ikinci anlam ise sevmek, dost-
luk kurmaktir.1s “Allah’a ve ahiret giiniine inananlarin Allah
ve Rasultine diisman olanlara sevgi besledigini géremez-
sin”16; Kur’an’da masdar olarak kullanildiginda da sevgi ve
muhabbet manasini ifade eder. “Rahman olan Allah, Iman
edip yararl isler yapanlar icin gonullerde bir sevgi yarata-
caktir.”17; “Esler arasinda sevgi (meveddet) ve merhamet ya-
ratti.”18

Vedud kelimesi Allah’in ismi olarak Kur’anda iki yerde
gecmektedir. Bunlar: Hud suresi 90. ayette: “Rabbinize tevbe
ve istigfar edin. Clinkd O (ralum ve vedud) cok merhamet
eden ve cok sevendir” ve Buruc suresi 13. Ayette “O (gafur ve
vedud) cok bagislayan ve cok sevendir” seklinde yer almak-
tadir. Birinci ayette Vedud isminin Allahin Rahim ismi ile
birlikte, ikincisinde ise Gafur ismi ile birlikte zikredildigi go6-
rilmektedir.

Yukarida da deginildigi gibi, Arapcada faul vezni hem
ism-i fail hem de ism-i mef'ul manasini ifade etmesi nedeniy-

9 Kur’an-t Kerim Liigati, (el-Mu’cemul Mufehres Tercumesi) Cev. Mahmut
Canga, Timas Yayinlari, Istanbul 1994, s. 544-545.

10 Bakara 96.

11 Nisa 102.

12 Ali imran 69.

13 Ali Imran 118.

14 Ali Imran 30.

15 Kur’an-1 Kerim Lugati, s. 544,545.

16 Muicadele 58/22”

17 Meryem 96

18 Rum 21
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le Vedud ismi ile ilgili olarak Allah Tealaya nispetle; Seven,
sevginin kaynagi, kendisine yonelene ve tevbe edene mu-
habbet eden ya da cok sevilen, habib diye iki sekilde anlam
verilmektedir. Bu hususta Fahreddin Razi tefsirinde, Ebu
Bekir el-Enbari’den naklen soyle der: “Allah’in isimleri ara-
sinda yer alan Vedud, Allah’in kullarini sevmesi anlaminda-
dir. Bu Araplarin “adami sevdim” deyimlerindendir.” Yine
Ezheri’den naklen soyle der: “Vedud’un tipk: rekub (binilen),
helub (sagilan) kelimeleri gibi ism-i meful manasinda feul
vezninden olmasi mUmkuindtir. Buna goére manas1 “Allah’in
salih kullari, mahlukatina ¢okca ihsan ve lttufta bulunma-
sindan o6tird Allah1 severler, yani O sevilendir,”!9 Razi,
Buruc suresi 14. Ayetin tefsirinde de: “el-Vedud, el-Muhib,

©»

seven, muhabbet duyan anlamindadir’der ve Kelbi'nin: “"el-
Vedud” bagislamak ve mukafatlandirmak suretiyle dostlari-
na karsi cok sevgi besleyen anlamindadir” gértisinii nakle-
der. Yine Ezheri’den yukarida da zikredildigi gibi: “Baz1 dil
alimlerinin el-Vedud kelimesinin ism-i meful anlaminda ola-
bilecegini belirttiklerini ve buna goére anlaminin “Allahn
salih kullari, Allah’in zati, sifatlarn ve fiilleri acisindan mu-
kemmel bir varlik oldugunu bildikleri i¢cin, O'nu sever, O’na
muhabbet duyarlar” seklinde olabilecegini nakleder.20 . M.
Hamdi Yazir da: Bagislayan anlamina gelen “gafur” sifatina
uygun olarak ismi fail anlaminda c¢ok seven (Allah’in kullari-
ni1 sevmesi) anlaminin daha uygun oldugunu belirtir.2!
Kurtubi de yine Vedud isminin anlam ile ilgili olarak el-
Cevheri’nin: “Bir kimseyi sevdigimiz zaman “vedittii’r-racule”
(adami sevdim) deriz. El-Vedud ise seven kimse demektir.
“Ved, vid, vid, meveddet” sevgi demektir” dedigini nakle-
der.22

19 Razi, Tefsir-i Kebir, Hud Suresi tefsiri.

20 Razi, Tefsiri Kebir, Buruc suresi tefsiri.

21 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Buruc Suresi tefsiri., Eser
Kitabevi, Istanbul tarihsiz.

22 Kurtubi, el-Camiu li Ahkamil Kur’an, Cev. B. Eryarsoy, Hud Suresi
tefsiri, Buruc Yay. Birinci baski, Ist, 2003.
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Vedud ismine “Allahin kullarini sevmesi” temel anla-
mina bagh kalinarak tefsirlerde: Sevgi, sefkat ve merhamet
kaynagi?3, El-Muhib (seven, muhabbet duyan)24, dostlarini
cok seven?s, kendisine itaat edenleri seven26, bagislamak ve
mukafatlandirmak suretiyle dostlarina kars: cok sevgi besle-
yen?7, dostlarina lttfedip, ihsan eden28, ginahlarindan tevbe
edenleri seven?2?, tevbe ve istigfar edenlere merhamet ve mu-
habbet edici3, her hususta secip ayirdigr kullarina sevgi
besleyen3!, halim ve sabirli32 anlamlar1 da verilmektedir.
Bunlar su sekilde gosterebiliriz.

Sekil 1. Vedid Isminin Allah Icin Kullanilmas1

23 Suleyman Ates: Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1988, Hud Suresi tefsiri.

24 Kurtubi, A.g.e Razi, A.g.e., Buruc Suresi tefsiri.

25 H.Basri Cantay, Kur’an-t Hakim Ve Yiice Meali, Dérdtinct baski,Ahmed
Said Matbaasi, 1stanbul, 1962, Buruc suresi tefsiri.

26 Cantay, ayni yer.

27 Kurtubi, A.g.e.; Razi, A.g.e., Buruc Suresi tefsiri.

28 Muhammed Ali Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Beyrut, 1981, 4. baski, C.
Il s. 542.

29 Muhammed Ali Sabuni, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, Beyrut, 1981; M.
Hamdi Yazir, a.g.e., Hud suresi 90. ayet tefsiri.

30 Konyali Mehmet Vehbi, Hiilasatu’l Beyan Fi Tefsir-il Kuran, Istanbul,
1979, Hud suresi 90. ayet tefsiri.

31 Ebu’l Ala el- Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Insan Yayinlari, Istanbul, 1986,
Buruc suresi 14. ayet tefsiri.

32 Razi, A.g.e., Buruc Suresi tefsiri.
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Vedud isminin, Kur’an’da yer aldig: her iki ayette de Al-
lah’in bir baska ismiyle terkip halinde olusu ve tefsirlerde
yapilan yorumlara bakildiginda yine Kur’an’da gecen Allah’in
diger isimleriyle yakin iliski icerisinde oldugu goérulur. Al-
lah’in kullarin1 sevmesi, karsiliksiz sevginin kaynagi anla-
minda olan Vedud kavrami, odak kavram olarak dusunul-
digltinde; iligkili oldugu kavramlarin da Allahin bu sevgisi-
nin insanlara yansimasiyla ilgili oldugu goérultr. Bu kavram-
lar1 soyle bir sekil ile gosterebiliriz.

!

[ | =N
Sekil 2. Vedud Ismiyle Ilgili Esma-i Hiisna’dan Diger
Bazi Isimler

Sekilde yer alan Rahman (merhamet eden), Rezzak (r1-
zik veren), Vehhab (karsilik beklemeden veren), Kerim (cok
comert), Latif (cok ltutufta bulunan), Halim (yumusak huylu,
aclyan) isimlerinin anlamlar: incelendiginde bunlarin bir ey-
leme yonelik oldugu, eylemlerin tamaminda da sevginin esas
unsur oldugu goérulecektir. Allah Teala’nin bu isimlerinin
Vedud ismi ve sevgi kavrami ile iliskisi sOyle ifade edilebilir:
Allah, Rahman ismiyle merhamet edip, sayisiz nimetler ve-
rirken ayni zamanda yaratilmislar arasinda hi¢c ayrim yap-
madan tamamini sevmektedir. Rezzak ismiyle bir yandan
rizik verirken ayni zamanda sevmektedir. Vehhab ismiyle
karsilik beklemeden kullarina her zaman her yerde her seyi
verirken ayni zamanda onlar1 sevmektedir. Digerlerini de bu
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sekilde tanimlayabiliriz.

Yasadigimiz hayatta insanlar arasi iligkilerin cogunluk-
la karsilikli menfaat ve fayda tizerine kuruldugu, bir baska-
sina karsiliksiz bir sey vermeye veya bir baskas: icin karsi-
liksiz bir sey yapmaya cok fazla taraftar olunmadig: bilinir.
Bu konuda inanarak yapan da Allah rizasim1 umarak yapti-
gindan, sonucta onun da bir beklentisi vardir denilebilir.
Anne ve babalari bu konuda haric¢ tutulabilir. Fakat onlar da
genellikle sadece kendi evlatlari icin karsiliksiz fedakarhik
yaparlar. Allah Teala ise, sadece inananlara ya da sadece
insanlara degil yarattig1 varliklarin tamamina karsiliksiz 14-
tuf ve ihsanda bulunmaktadir. Buna gére, Vedud isminin
iliskili oldugu kavramlarin anlamlar: irdelendiginde ve eylem
yonleriyle degerlendirildiginde, Ytice Allah’in kendi eseri olan
kainata sevgi eylemleriyle yaklagsmakta oldugu sdylenebilir.

Allah Teala’nin isimlerinden Vedud ismiyle iliskili ola-
rak ikinci bir kime daha olusturabiliriz. Burada en basta
yukarida verilen ve Vedud isminin terkip olarak bulundugu
ayetlerde gecen “gafur” ve “rahim” isimlerini zikredebiliriz.
Afuvv, Tevvab ve Veli isimleri de bu gruba dahil edilebilir.
Birinci olusturulan grupta yer alan Allah Teala’nin isimleri-
nin anlamlarinda; Allah Teala’nin blitlin kainata ayrim go-
zetmeksizin tasarrufunun s6z konusu oldugu goértilmekte
iken, ikinci olusturulan grupta yer alan isimlerin anlamlari
ve muhtevasinda inananlara yonelik eylemlerin 6n plana
cikmakta oldugu gorulir. Ornekler incelendiginde konu da-
ha iyi anlasilacaktir. “Rabbinize istigfar edin sonra ona tevbe
edin. Cinkti O Rahim ve Vedud’dtir”.33Burada Allah’in ina-
nanlar1 ¢ok sevdigi vurgulanarak, miiminlerin, glinahlar: ne
kadar cok olursa olsun Allahtan bagislanma dilemeleri, O’na
tevbe etmeleri, Allah'in mUmin kullarina karsi ve o6zellikle
tevbe edenlere karsi cok merhametli oldugu mesaji verilmek-
tedir. “O Gafur (Glunahlar cokca bagislayan) ve vedud (kul-

33 Hud, 90.
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larin1 ¢cok seven)dir.34ayetinde yer alan Gafur’ul Vedud terki-
bi de ayni mesaj1 icermektedir. Gafur sifatinin geregi olarak,
Allah1in, inanan kullarini hata ve kusurlarindan dolay: ceza-
landirmak degil, bilakis onlari bagislamak istedigi vurgu-
lanmaktadir. Ayetin anlami biraz daha dikkatle incelendi-
ginde Allah Teala’nin bu hitap araciligiyla, inananlarla canl
ve hayat dolu bir iletisime gecmekte oldugu gorulebilir. Al-
lah’in bu mesajinda inananlar icin Gimit vardir. Insan, sevdi-
gine kars: bir kusur islediginde, eger onu gercekten seviyor-
sa, sevdiginin onu bagislayacag timidini tasir. Insan, sevdi-
gi insana karst bu duyguyu kendi kendine olusturabilir.
Ama Allah ile bu iligkiyi kuramadigimiz icin bunu Allah bize
kendisi acikliyor diyebiliriz.

Sevgi soyut bir kavram olmakla beraber anlasilmasi
ancak bilingli eylemlerle, davranislarla mimkindtr.3s Bu
nedenle sevginin mabhiyeti degil, sadece eserleri, gérunttisti
kavranabilir. Kur’an da sevginin mahiyetini degil, eserlerini,
belirislerini tanitmaktadir”.36 Bu eserler de Allah’in kullarina
yonelik fiil ve davranislanidir. Ornegin; Allah’in ayrim yap-
madan bUitlin canlilara, inansin, inanmasin blitlin insanlara
riziklarini vermesi O’nun sevgisinin bir tezahUrtdur. Buna
gore Allah’in kullarini sevmesi demek, Allah’in blitin mah-
lukatin ve insanlarin her ttrlt ihtiyaclarina gére maddi ve
manevi riziklar ihsan etmesi, hata ettikleri zaman onlar1 af-
fetmesi demektir.37 Allah’in, bir mahlukuna Rahman ismiyle
tecelli ederek rahmet etmesi, ona hayir irade eylemesi ve her
tarld ihtiyacina kafi gelmesi demektir. O’'nun, mahlukatin-
dan birini sevmesi, ona seref ve nimet irade etmesi, ihsan ve
ikramda bulunmasi demektir. 38

34 Buruc, 14.

35 Atilla Yargici, Kur’an’in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin
Rolii, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ank.
2002, s. 77.

36 Yasar Nuri Oztirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yayinlari,
Istanbul, 1994, Uctincti Baski, s. 189.

37 Yargici, 77 vd.

38 Gazali, Esma’il Hiisna, ([lahi Ahlak) Cev. Y. Arikan, Elifbe Yayinlari,
Istanbul 1982, s. 199.
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Kur’an’da Allah’in, insanlara y6nelik sevgi mesajlarinda
Hubb kéktunden kelimelerin de kullanildig: géruiltir. Bu kok-
ten gelen kelimeler Kur’an’da isim ve fiil halinde 80 kuisur
defa gecer. Bunlarin buiytik cogunlugu fiil halinde kullanim-
dir. Bu da gosterir ki, Kur’an sevgiyi bir olus aktivitesi ola-
rak degerlendirmektedir. Sevgi olusun 6z, varligin ve haya-
tin baslangic ve varig noktasidir. Kisacasi, hayat ve olus,
cesitli tarz ve manzaralar sergileyen bir sevgi aktivitesidir.
Bu aktivitenin kutuplarinda Allah ve insan bulunmaktadir.39
Sevginin kaynagi Allah’tir. Bunun icindir ki Kur’an insanla
Allah aras:1 sevgi iliskisinden s6z ederken “Allah onlar: sever
onlar da Allah1 severler™© buyurarak sevgi aktivitesinde ilk
hareketin, merkez kuvvet olan Allah’tan geldigine dikkat
cekmistir.4!

Allah, Kur’ann ilk suresi olan Fatiha suresinde kendi-
sini Rahman ve Rahim olarak tanitmaktadir. Bu iki sifat
Allahin nimet verme, acima, bagislama seklinde kullarina
yansiyan rahmetinin adidir. Her ikisi de benzer anlamlara
gelmekle beraber Rahman’in dinyada insanlar ve varliklar
arasinda hi¢ bir ayrnim yapmaksizin herkese ve her seye rizik
vermek, Rahim’in ise ahirette mtiminlere rizik vermek anla-
mina geldigine dikkat cekilmektedir. Burada Allah’in kainat-
taki varliklar1 yaratip onlarin tamamina ayrim yapmaksizin
rizik vermesi Rahman isminin bir yansimasi olarak onun
sevgisini gostermektedir.42

Insanin Allah’la mutinasebeti kul-mabud, esasina da-
yanir. Kul yaratilan, mabud (Allah) ise ibadet edilmesi gere-
kendir. Bununla beraber Allah Teala, hem yarattigi btttin
mahlukatini seven, hem de onlar ve 6zellikle insan tarafin-
dan her seyin Uzerinde sevilmesi gereken yegane varhktir.43
O halde insan da Allah Teala tarafindan sevildigi gibi, ayni

39 Oztuirk, s. 188.
40 Maide, 54.

41 Ozturk, s. 190.
42 Yargici, s. 62.
43 A.g.e. s. 70.
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zamanda Allah Teala’ya karsi sevgi duymalidir.

Insanin Allah1 sevmesinin gerekliligi ayet ve hadisler-
le++ bildirilmekle beraber bu sevginin fiillerle davranislara
yansiyan bir boyutunun olmasi: geregine de isaret edilmek-
tedir. Bu boyutu “ibadet ve ahlak” seklinde ifade etmemiz
mumkundur. Hz. Peygamberin:“Ey Allah’in resulu, Ytice Al-
lah seni bagislamigsken nicin bu kadar ¢ok ibadet ediyor, bu
kadar zahmete neden katlaniyorsunuz?” seklindeki soruya:
“Nicin Allah’a stkreden bir kul olmayayim?”45 diye cevap
veriyor olmasi, onun, Allah’a olan sevgi ve derin saygisi se-
bebiyle ibadet ettigini gostermektedir.

Kul-mabud, seven-sevilen iliskisinin temelinde tevhid
yer alir. Bu ylzden Allah’a iman etmek, Onun bir oldugunu
aklen ve kalben tasdik etmeyi, Onun birligine inanmak Onu
isim ve sifatlariyla birlikte tanimayi, bu tanima da Onu her
seyin Uzerinde sevmeyi ve Ona ibadet etmeyi gerekli kilar. O
halde insanin Allah’la alakasinin “iman-tevhid-sevgi-ibadet”
cercevesinde oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda sevginin
de iman ve ibadetle yakindan iliskisi oldugu ortaya cikmak-
tadir.46¢ Bunu sevgi cemberi olarak ifade edebilecegimiz soyle
bir sekil ile gosterebiliriz.

44 Hz. Peygamber, MUminlerin Allah1 sevmeleri konusunda: “Allah size
nimetler verdigi icin, sizi nimetlerle riziklandirdig: icin seviniz”(Tirmizi,
Stinen, Menakib, 31.) buyurmaktadir. Yine Peygamberimizin bir
hadisinde: “Mtminlerin Allah sevmelerinin gerekliligi aksi halde kamil
bir imana sahip olamayacaklar’” (Tirmizi, Stnen, Menakib, 32)
belirtilmektedir.

45 Buhari, Teheccud, 6.

46 Bkz. Beyza Bilgin, Mualla Selcuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri,
Giin Yayincilik, Ikinci Baski, Ankara, 1995, s. 45 vd.;Yargici, s. 70-71.
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ALLAH
/ Allah (Sevilen) \
Allah

(Seven) I ( Daha Cok Seven)
Itaat l
Ruzik Magfiret
Thadet l
Nimet 1 Muhabbet
1 Insan l
. (Seven) .
Insan Insan
(Sevilen) T (Daha Cok Seven)

NS

INSAN

Sekil 3. Allah-Insan Arasindaki Sevgi Iliskisi

Sekilde tasvir edilen dlistiinceyi sOyle anlatabiliriz: Sev-
ginin kaynagi olan ve insami seven Allah, rizik ve nimetler
vererek onu sevdigini gosteriyor. Boylece Allah ile insan ara-
sinda seven-sevilen iligkisi kuruluyor. Ikinci asamada insan
da Allah’in kendisine olan bu sevgi ve ihsanina sukrediyor.
Insanin Allah’a stikriinti yerine getirmesi lafzi stikur ifadele-
rinin yani sira en basta O’na itaatetmesi, ibadet sorumluluk-
larin1 yerine getirmesi, hata ve gliinah islediginde de bagis-
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lanma dileginde bulunmasidir. Bu davranislarla insan, ken-
disini seven ve lutuf ve ihsanda bulunan Allah’a hem stk-
retmekte hem de O’nu sevdigini gdéstermektedir. Insanin bu
sekilde Allah’a ibadet ederek, stikrederek O’nu sevdigini gos-
termesi, Uiclincl asamada insanin Allah tarafindan daha ¢ok
sevilmesine,verilen nimetlerin arttirilmasina ve bagislanma-
sina vesile olmaktadir.

Teolojik diistincemizde ve buna bagl olarak din egitimi
anlayisimizda Allah-insan; insan-Allah arasinda kurdugmuz
ve oldugunu dustndugumuzbu dikey iliskinin4? yani sira
insan-insan ve insan-kainat (Insan-diger canlilar ve insan-
doga-cevre) arasinda var olan sevgi iliskisinden de s6z etmek
gereklidir. Sevginin insandaki tezahiirinde insandan insana
ve insandan kainata olan boyuta yer verilmesi sevgi halkasi-
nin tamamlanmasi ac¢isindan 6nemlidir. Kur’an ve Hadis-
lerde sevgi, imanla birlikte degerlendirilmektedir.48¢ Bakara
165. ayetinde gecen “iman edenlerin Allah’a kars: sevgisi her
seyden kuvvetlidir” ifadesi iman- sevgi birlikteligini ve mu-
minlerin Allah’a karsi duyduklar: sevginin derecesini vurgu-
lar niteliktedir. Su hadisler de bu konuda 6rnek olarak veri-
lebilir: “Nefsim elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki, siz
iman etmedikce cennete giremezsiniz; birbirinizi sevmedikce
de olgun mimin olamazsiniz.”? “Hi¢ kimse, kendisi i¢in ar-
zu ettigini baskasi icin de arzu etmedikce (tam) iman etmis
olamaz.”s0

Insan-insan arasindaki sevgi iliskisi sevgi, saygi, sef-
kat, merhamet vb. kelimelerde karsiligini bulacak sekilde
duygusal boyutuyla ifade edilmesinin yani sira yine bu sev-
ginin bir takim eylemlerle gdsterilmesi de 6énemlidir. Bunla-
rin en basinda yine yukarida 6rnegini verdigimiz hadislerde

47 Allah-insan iligkisi konusunda genis bilgi icin bkz. Mualla Selcuk,
Genclik Cag1 ve Inanc Olgusu, Gengclik Dénemi ve Egitimi (icinde), ISAV
Yay. Ist. 2000, s5.332-355.

48 Beyza Bilgin, Mualla Selcuk, A.g.e., s. 45.

49 Ahmed b. Hanbel, 11:391; Ibn Mace, Edeb, 11:1217

50 Buhari, Iman, 1:19
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belirtildigi gibi sevme eyleminin aktif olarak gosterilmesi
gelmektedir. Hz. Peygamberin, su gecen kisiyi seviyorum
diyen sahabiye, ona kendisini sevdigini haber vermesini bu-
yurdugu hadisis! bu konuda 6rnek olarak zikredilebilir.

Insan-insan arasinda sevgi iliskisinin gdstergesi olan
eylemlerden bazilarini da sdylece siralayabiliriz:

lyilik yapma: Allah Teala, kendisine kulluk ve itaatten
sonra insanlara iyilik yapilmasini emretmektedir. “Allah’a
ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak kom-
suya, yanminizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere
iyilik edin. Suphesiz Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseleri
sevmez.”52

Allah Teala, insanin iyilik yaparken kendisine Allah ta-
rafindan yapilan iyilikleri hatirlamasini ister: “Allah’in sana
iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik yap.”s3

Mumin kisinin iyilikte bulunmasi icin kayit ve sart ol-
mamali, mimin bollukta da darlikta da, gereken her za-
manda iyilik yapmaya hazir olmalidir. 54 “Onlar bollukta da
darlikta da sarf ederler. Ofkelerini yenerler, insanlarnin ku-
surlarin1 affederler. Allah iyilik yapanlari sever”ss. “Onlar
icleri cektigi halde yiyecegi, yoksula, 6kstlize, esire yedirirler.
Biz sizi ancak Allah rizasi i¢in doyuruyoruz, biz karsilik bek-
lemiyoruz... derler.”s6 Mluiminin davranislar: pozitif ve tutarl
olmali, kotultik ve fenalik karsisinda da olumlu davranis
sergilenmelidir. “lyilik ve fenalik bir degildir. Ey inanan kisi!
Sen fenalig1 en guizel sekilde sav; o zaman seninle arasinda
diismanlik olan kisinin yakin bir dost oldugunu goértirstin”s?
Bunlarin yani sira ihtiya¢c aninda mtmin-kafir ayrimi yapil-

51 Hadisin tamami i¢in bkz. Ebu Davud, Edeb 122.
52 Nisa, 36.

53 Kasas, 77.

54 B.Bilgin, M. Selcuk, Ayni yer.

55 Al-i Imran, 134.

56 [nsan, 8,9.

57 Fussilet, 34-35.
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mayacagi®8, insanlara kaba davranislardan uzak durup, Al-
lahin rahmetinin eseri olarak yumusak ve merhametli dav-
ranilmas159, inanmayanlar1 Allah’in yoluna cagirirken gulizel
yontemler belirlenmesi, hatta onlarla muicadelenin bile en
glizel sekilde yapilmasi 6 Allah Teala tarafindan tavsiye
edilmektedir.

Sayma, sayg:t duyma, gtiven verme: Musliiman, elinden
ve dilinden Miuslimanlarin gtvende oldugu kimsedir.
Mt’min ise insanlarin canlar1 ve mallari konusunda gtiven-
dikleri kisidir.e! Buyuklere htirmet etme, komsuluk hakla-
rina riayet, insanlarin 6zeline, baska inanctan olan insanla-
rin inancina saygl duyma konusuna 6zen gosterme de yine
bu baslik altinda degerlendirilebilir.

Sefkat ve merhamet:“Merhamet edenlere Allah da mer-
hamet eder, siz yerylizindekilere merhamet ediniz ki, gokte-
kiler de size merhamet etsin.”62; “Bas1 hi¢c oksanmamis bir
yetimin basinmi1 oksayan kimseye, elinin degdigi saclar sayi-
sinca sevap yazilir.”63“Kim Muislimanlar arasindan bir yeti-
mi yedirip icgirirse, bagislanmayacak gtinahi haric¢, Allah onu
elbette cennete koyar.”64 Orneklerde gorildiigi gibi miimin-
lere buittin varliklara karst merhametli olmak, yoksullara ve
yetimlere sefkatli ve merhametli davranmak o6gttlenmekte-
dir.

Insan-kainat (Insan-diger canlilar ve insan- doga-cevre)
iligkilerinde doga merkezli ve insan merkezli olmak Uzere
baslica iki temel yaklasimdan soz edilebilir. Doga merkezli
yaklasim: doganin kendi icinde haklara sahip olduguna, in-
sanin kullanimindan bagimsiz olarak doganin kendine ait
haklarn olduguna ve insanin doga icinde ayricalikli bir ko-

58 Tevbe,6.

59 Al-i Imran, 159.

60 Nahl, 125.

61 Buhari, Iman:3; Mtislim, Iman:14.

62 Ebu Davad, Edeb, 58; Tirmizi, Birr, 16.
63 Ahmet Ibn Hanbel, Mtisned, V, 250.

64 Tirmizi, Birr, 14.
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numu olmadigina inanan yaklasimdir. Doga merkezli yakla-
simin karsisinda yer alan insan merkezci yaklasima gore ise;
doganin insan icin bir anlami oldugu ve tiim doganin insan-
lik i¢in bir kaynak oldugu goértisti hakimdir.65

Insan-kainat (Insan-doga ve cevre iliskisi) ile ilgili ola-
rak Kur’an’da Yuice Allah’in, insanin da icinde bulundugu
alemi canli ve cansiz varliklariyla birlikte bir dlizen ve denge
icinde yarattigi, canllarin hayatlarini strdirebilmesi icin
bunun ideal bir diizen olup, onda herhangi bir eksiklik s6z
konusu olmadig: belirtilmektedir.66 Allah Teala kainat igeri-
sinde insani en glizel bir bicimde yaratmig67,canli-cansiz her
seyi, onun hizmetine ve istifadesine vermistir. 68

Kainattaki diger varliklar ile ilgili olarak da: “Gérmez
misin ki; goklerde ve yerde olanlar, glines, ay, yildizlar, dag-
lar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bir cogu Allah’a secde
ediyor.”®® “Yerylzlinde yUrlUyen hayvanlar ve gokytzinde
iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi birer
topluluktur”.70 Buyrulmaktadir. Bu ayetlerden anlasildig:
gibi kainattaki tek varlik insan degildir. Insanin diger varlik-
lar karsisinda sorumlulugu vardir. Peygamber Efendimizin
su hadisi, insanin bu sorumlulugunun inceliklerini ortaya
koymaktadir: ‘Otu bol yerlerde yolculuk yaptiginizda otlar-
dan istifade etmeleri icin hayvanlara (develere) imkan verin.
Gece mola vereceginiz zaman, yoldan ayrilip bir kenara ceki-
lin. Zira yol hayvanlarin gececegi ve boceklerin geceleyecegi
yerdir”71

Yukarida deginilen insan-doga iliskisi yaklasimlar ayet

65 Demir, M. (2012). Cevreye minberden bakmak: Cuma hutbelerinde
cevre sorununun sunumu. Insan ve Toplum, 2 (3), 5-32.http://www.
insanvetoplum.org/files /Sayilar /insan&Toplum(Human&Society)_Volu
me2_Issue3.pdfAlindig: tarih: 01.10.2015.

66 Bkz. Kamer, 49; Mulk, 3-4; Hicr, 19; Rum, 41.

67 Tin: 4.

68 [brahim: 32; Nahl:12-14; Hac: 65; Lokman: 20; Casiye: 12; Enbiya: 79;
Sad: 18,36.

69 Hac, 18.

70 En’am, 38.

71 Muslim, Imare, 178.
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ve hadisler 1s181nda degerlendirildiginde, insan-doga iliski-
sinin sevgi baglaminda ele alinmasinda doga merkezli yakla-
simin daha elverisli oldugunu séylemek mimktndur. Buna
gore insan kendisini doganin amiri, hakimi olarak gérmek
yerine kendisini diger varliklar gibi doganin bir parcasi, diger
varliklar: da kendisi gibi dogada esit ve kutsal varliklar ola-
rak gorecektir. Varliklar1 manevi yénden ve yaratilistan kut-
sal gorme, Islam cevreciliginin manevi temelini olusturur.”2
Boyle bir bakis acis1 insanin doga ve dogada yer alan diger
canlilar ile sevgi temelli bir iliski kurmasina ve sevgi ile yak-
lasmasina imkan saglayabilir.

Sevgi iliskisinin bu boyutlarinin insan ac¢isindan anlam
ve O6nemi, insana saglayacagi yarar kadar, Allah indinde ne
anlam ifade ettigi de 6nemlidir. Bu da sevgi iligkisi boyu-
tunda duygusal olarak sergilenen davranislarin ve gercekles-
tirilen butin eylemlerin, temelde Allah’in emri oldugu ve
onun rizasini kazanmak amaciyla yapilmasi olarak ifade edi-
lebilir.

Yukarida belirtilen sevginin, imanla birlikte degerlendi-
rildigi hususu tekrar g6z 6ntine alinarak bunun 1s181inda “Al-
lah’a inanan, Allah1 sevecek, Allah sevgisiyle baska her seyi
sevecek, Allah sevgisiyle iyi olacak, iyilikler yapacaktir’73
seklinde bir degerlendirme yapmak mtmkuin olur.

Kur’an’da Allah’in sevgi fiilinin kimlere y6nelik oldugu,
yani Allah’in sevdigi ve sevmedigi kimseler konusunda da
ornekler verilmektedir. Bunlardan bazilarini séyle bir tablo
ile gosterebiliriz.

72 Genis bilgi icin bkz. OZDEMIR, ibrahim, Cevre ve Din, Cevre Bakanli
Yayinlari, Ankara, 1997; OZDEMIR, Ibrahim-Mrtinir Yiikselmis, Cevre
Sorunlar ve Islam, D.1.B.Yay., Ankara, 1995

73 B.Bilgin, M. Selcuk, Ayni yer.
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Sekil 4. Allah-insan lliskisinde Ahlaki (Eylemsel) Bo-
yut: (Allah’in sevdigi ve sevmedigi kisiler)

Sekil incelendiginde Allah’in sevgi aktivitesinin sahisla-
ra olumlu ya da olumsuz yénelmesinin kullarin yapmis ol-
duklar1 eylemlerle alakali oldugu gorilmektedir. Allah’in
sevdigi kimselerin basinda Allah’a tevbe edenler’*  gelmek-
tedir. Daha sonra temizlenenler, temizlikte titiz davranan-
lar7s, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar (muttakiler)76 sab-
redenler??, iyilik yapanlar (muhsinin)78, adaletli davrananlar
(muksitin)79 yer alir. Buna mukabil haddi asanlar8o, inkarci-
larsl, haksizlik yapanlar (zalimler)82, musriflers3, kibirlenen-
ler 8, bozgunculuk yapanlar8s da sevilmeyenler olarak

74 Bakara 222.

75 Bakara 222; Tevbe 108.
76 Ali Imran 76.

77 Ali Imran 146.

78 Bakara 195.

79 Maide 42.

80 Maide 87.

81 Ali Imran 32.

82 Ali Imran 57, Sura 40.
83 A’raf 31.

84 Nahl 23.

85 Kasas 77.
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Kur’anda yer almaktadir.

Burada oOrnek olarak verilen hususlar incelendiginde
Allah Teala tarafindan hos karsilanan veya karsilanmayan
eylemlerin ayni zamanda toplumsal yasam icin de birer du-
zenleyici kural ve deger olduklari goriilecektir. Ornegin;
Tevbe etmek, islenen giinah icin Allah’tan samimi bir sekilde
bagislanmay: istemektir. Allah ile samimi bir tevbe iligkisi
kuran insanlar, sosyal hayatta da bunun yansimasini kendi-
lerinde gorebilirler. Bu da toplumsal hayatta bir insana kars:
islenmis olan bir hata veya kabahatten dolay: ictenlikle 6ztr
dileme ve 6zriintin kabultinii bekleme olarak karsimiza ci-
kar. Bunun yamn sira iyilik yapmak, adaletli davranmak, sa-
birli olmak Allah’in rizasini kazanmaya vesile olmakla birlik-
te, ayni zamanda toplumsal hayat ve barig acisindan da
onemlidir. Diger yandan haddi asmak ve asir1 gitmek, zuliim
ve haksizlik yapmak, bozgunculuk ve israf gibi eylemler de
Allahin hosnut olmadig1 eylemlerdir. Diger yandan bu ey-
lemler sosyal hayat, toplumsal barig, huzur ve giiven orta-
min1 da bozucu olduklarindan toplumsal hayatta da istenil-
meyen davranislardir. Bu itibarla; Allah Teala’nin Vedud
isminde anlamini bulan sevgi kavrami bir deger olarak ele
alindiginda; sevgi temelli yapilan islerin Allah’in hosnut ol-
dugu seyler olmakla birlikte toplum hayati agisindan da
olumlu yansimalari olabilecegini sdyleyebiliriz.

Vedud Kavraminin Ogrenme Ortamina Aktarilmasi

Buraya kadar Vedud isminin Allah ve insanlara izafe-
ten ne anlamlara geldigi Kur’an ve hadislerde gectigi sekliyle
anlatilmaya calisilmistir. Burada Uzerinde durulmasi gere-
ken husus; o6ncelikle odak kavram olarak ele aldigimiz
Vedud ismi ve iligkili olarak belirtilen isimlerin anlamlar:
luzerinde dikkatlice diistinerek, esma-i hlisna’nin bireysel ve
toplumsal anlamdaki degerini ve Cenab-1 Hak ile insan ara-
sindaki iliskiyi tasvir eden ahlaki diizlemde Allah ile olan
iliskilerimizde belirleyici olan yoénlerini gbz 6éntunde bulun-
durmaktir. Kavramin din 6gretimine konu edilmesinde bu
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hususlarin dikkate alinmasi 6nemlidir.

Vedud kavraminin din 6gretimine konu edilmesinde
g6z 6ntinde bulundurulmas: gereken bir diger énemli nokta,
bu kavramin 6grenme ortaminda hangi degerlerin kazandi-
rilmasina katk: saglayacaginin belirlenmesidir. Vedud ismi-
nin ligat ve istilah anlamlarina bakildiginda ilk bakista Al-
lahin kullarini (insanlari) sevdigi ve insanlarin da Allah
sevmeleri gerektigi temel anlami gérinmektedir. Bu anlam,
sevgi temelli, sevgiye dayanan bir Allah tasavvuru, inanci
olusturulmasina yardimeci olabilir. Bu konudaki ayet ve ha-
disler ve Vedud ismi ile iliskili diger kavramlarin irdelenme-
siyle, Allah ile insan arasindaki karsilikli sevginin nasil olu-
sacagl, bunun icin hangi davranislarda bulunup, hangile-
rinden kacinilmas: gerektigi konularinin da egitim ortamin-
da degerlendirilebilecegi gorulebilir. Bu baglamda Allah sev-
gisinin salt sevgi goOsterisinden ibaret olmayip, Allah Tea-
la’nin mahlukata olan sevgisini eylemleriyle gosterdigi gibi;
insanlarin da Allah’a olan sevgilerini gerek Allah’a gerekse
insanlara karst davranislariyla gosterebilecekleri dikkate
alinarak, bu konuda sevgi muhtevali davranislar kazandi-
rilmasi hedeflenebilir. Allah’in sevdigi insan olabilmek icin
Allahin sevdigi isleri yapmak gerektigi, bu yltizden bu konu-
da Kur’an ayetlerinde yer alan o6rnek davranislardan; Al-
lah’in emirlerine itaat etmek ve O’na ibadet etmenin yani
sira insanlara iyilik etmek, bagislayici olmak, cirkin isler
yapmaktan ve bozgunculuktan kacinmak gibi davraniglarin
kazandirilmasi1 hedeflenebilir.

Bu baglamda Vedud kavraminin egitim ortamina akta-
rilmasi ile edinilmesi beklenen kazanimlari soyle siralamak
mumkundur. 86

86 Ders uygulama o6rneginin tasariminda ve etkinliklerde, 2006 yilinda
yurtrlige giren ve 2010 yilinda giincellenen Ilkégretim Programinda
programin dayandig temel kuram olan Yapilandirmacilik yaklasimmi esas
alimmastir. Ilkégretim Din Kiiltirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Prog-
rami'nda da dikkate alinan yaklasimlardan biri olan yapilandirmaci yak-
lasima gore 6grenme surecinde 6n bilgileri harekete gecirme, gelisim du-
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Esmai Huisna Ulizerinde dustnur ve bu isimleri anlam-
landirmaya calisir. (Etkinlik 1,2)

Vedud isminin ve onunla iliskili diger baz: isimlerin in-
san ve toplum Uzerindeki yansimalar1 ve etkileri tizerinde
dusuntr, kendi hayat: ile ilgili ydnlerini g6z éntine alir. (Et-
kinlik 3)

Allahin butun varliklar ve insanlan sevdigini, onlara
iyilikte bulundugunu, insanlarin da Allah ve insanlarla bir-
likte diger varliklar1 da sevmeleri gerektiginin bilincine va-
rir.(Etkinlik 4,5)

Allah1 sevmenin O’nun emirlerine itaat etmek, O’na
ibadet etmek ve Hz. Muhammed’e tabi olmak oldugunun
bilincine varir (Etkinlik 6).

Allah tarafindan sevilen ve sevilmeyen eylem ve davra-
nislar kavrar ve bu davranislarin toplum hayati acisindan

zeyini dikkate alma, etkili iletisim kurma, anlam kurma, uygulama ve
degerlendirme 6nemli kavramlardir. Ogrenen merkezli egitimi temel alan
yapilandirmac: yaklasim, 6grenme siurecinde 6grenci katilimina ve 6g-
retmen rehberligine agirlik vermektedir. Bu baglamda programda, kav-
ramsal bir yaklasim da izlenmekte, din kulttrt ve ahlak bilgisi dersiyle
ilgili kavramlarin ve iligkilerin gelistirilmesi vurgulanmaktadir. Progra-
min odaginda kavram ve kavram iligkilerinin olusturdugu o6grenme
alanlar1 bulunmaktadir. Kavramsal yaklasim, din ve ahlakla ilgili bilgile-
rin kavramsal temellerinin olusturulmasina daha ¢ok zaman ayirmay
ve boylece kavramsal ve islemsel bilgiler arasinda iliskiler kurmay: ge-
rektirmektedir. Benimsenen kavramsal yaklasimla, 6grencilerin somut
deneyimlerinden, sezgilerinden dini ve ahlaki anlamlar olusturmalarina
ve soyut distnebilmelerine yardimc: olmak amaclanmis, dini ve ahlaki
kavramlarin gelistirilmesinin yani sira bazi 6énemli becerilerin (problem
cozme, iletisim kurma, akil yGrtitme vb.) gelistirilmesi de hedeflenmistir.
Ogrenciler din kultirt ve ahlak bilgisi dersinde dini kavramlar1 yorum-
lamay1 ve diistiincelerini paylasmayi, ac¢iklamayi ve savunmayi, din ve
ahlaki hem kendi icinde hem de baska alanlarla iliskilendirmeyi 6grenir-
ler. Dolayisiyla saglam dini ve ahlaki kavramlar olustururlar. Bu prog-
ramda, 6grencilerin etkinlikler yoluyla degerler kazanmasi da esas alin-
maktadir. Ayrintihi bilgi icin Bkz. llkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(4, 5, 6, 7, 8 Swflar icin) Ogretim programi ve Kilavuzu; Yildiz
Kizilabdullah, Yapdandirmacdik Yaklasimwun flkégretim Din Kiiltirii ve
Ahlak Bilgisi Dersinin Amaclannin Gerceklesmesine Etkisi, Ankara Uni-
versitesi SBE, Ankara 2008.

~ 112 ~



Irfan SEVINC

da 6nemli oldugunu kavrar.(Etkinlik 7,8)
Etkinlik 1.
Sinif: 8
Stre: 30 Dk.
Kazanimlar:
Allahin bazi isimlerini yazar.
Esma-i hinsadan bazi isimlerin anlamlarini sdyler.

Esma-i Hlisna kavrami hakkinda kavram haritasi olus-
turur.

"Esma-i Hiisna ile ilgili bildiginiz kavramlar: yaza-
rak bir zihin haritast olusturunuz.”

Bu etkinlikte amag, O0grencilerin Esma-i Htisna hak-
kindaki 6n bilgilerini ortaya koymaktir. Boylece, Esma-i
Huisna Uzerinde 6grencilerin hazir bulunusluk duzeyleri 61-
culecek, ayni zamanda bir distinme de gerceklestirilmis ola-
caktir. On bilgilerin, &grencilerin yeni 6grenecekleri konu
Uzerindeki etkisinin 6nemi bilindiginden, 6zellikle deger 6g-
retimi s6z konusu oldugunda, 6n bilgilerinin aciga cikaril-
masi oldukca bluiytik 6nem tasimaktadir.
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Etkinlik 2.
Sinif: 8
Stre: 30 Dk.
Kazanimlar:

Dua ederken Allah’in isimlerini kullanmas1 gerektiginin
farkina varir.

Allah1in isimlerinin Kur’an’da gectigini bilir.
Allah’in Kur’an’da gecen isimlerine 6rnek verir.

"Asagida verilen ayeti Esma-i Hiisna baglaminda
yorumlayniz.”

“En guzel isimler Allah'indir. O’na o glizel isimleriyle
dua edin....”s7

Bu ayet, Esma-i Hisna’nin, Kur’an’da gecen ifadesi ve
Allah’in bu isimlere verdigi degeri ortaya koymasi bakimin-
dan dikkate degerdir. Bu etkinlik, 6grencilere Esma-i Hlisna
hakkinda Kur’anin ifadesini gérme imkani tanimaktadir.
Boylece, bu isimlerin aslinda Kur’ani ifadeler oldugunu da
gostermektedir.88

Etkinlik 3.

Sinif: 8

Stre: 30 Dk.

Kazanimlar:

Veduid isminin seven- sevgi anlamina geldigini kavrar.
Sevmek ve bagislamak arasindaki iliskiyi kavrar.

Allahin sevmesi ve rizik vermesi arasindaki iliskiyi kav-
rar.

87 Bu ayet, Esma-i Hlisna’nin, Kur’an’da gecen ifadesi ve Allah’in bu isim-
lere verdigi degeri ortaya koymasi1 bakimindan dikkate degerdir. Bu et-
kinlik, 6grencilere Esma-i Hlsna hakkinda Kur’an’in ifadesini gérme
imkan tanmimaktadir. Boylece, bu isimlerin aslinda Kur’ani ifadeler ol-
dugunu da goéstermektedir.

88 Etkinlik 1 ve 2 Yildiz Kizilabdullah, Esma-I Htiisna'dan Bir Isim: “El-
M’min” : Din Ogretimine Konu Edilmesi Ve Uygulama Ornegi adh
makaleden alinmistir.
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Sevgi ile dostluk arasindaki iliskiyi ve Allahin gercek
dost oldugunu kavrar.

"Asagidaki birinci ayette Vedud (seven, sevilen,
sevgi) kelimesinin Allah icin kullanildiginda anlamuni,
ikinci ve iciincii ayetlerde gecen Allah’in isimlerinden
olan rizik veren (Rezzak) ve dost (veli) kavramlarinin
Vedud kavram: ile iliskisini tartisiniz."”

“Allah’tan tevbe ve bagislanma dileyin. Cunkt O, gi-
nahlar1 bagislayan ve (Vedud) cok sevendir” (Hud: 90)

“Stphesiz rizik veren, giic ve kuvvet sahibi olan ancak
Allah'tir.” (Zariyat: 58)

“Yoksa onlar Allah'tan baska dostlar m1 edindiler? Hal-
buki dost yalniz Allah'tir. O 6luleri diriltir, her seye kadirdir.”
(Sura:9)

Etkinlik 4.

Sinif: 8

Stre: 30 Dk.

Kazanimlar:

Allah’in kullarina karsi merhametli oldugunu kavrar.

Allah’in kul sevgisinin buyukltiginun farkina varir.

"Asagidaki hadislerde gecen olaylarin ana fikrini
tartisiniz.”

Hz. Omer anlatiyor: Bir anne cocugunu kaybetmis, he-
yecanla cocugunu ariyor, gordiigl baska bir cocugu kendi
cocuguna benzetip ona sariliyordu. Peygamberimiz bu kadini
gorince yanindakilere sordu: Bu kadin cocugunu tehlikeye
atar mi1? Biz: “Asla, tehlikeye atmak ne demek tehlikeye
diismemesi icin elinden geleni yapar” diye cevapladik. Bu-
nun Uzerine Peygamberimiz: Allah kullarina bu annenin ¢o-
cuguna duskunliginden daha fazla merhametlidir”® bu-
yurdu.

89 Buhari, Edeb, 18; Muslim, Tevbe, 4.
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Hz. Peygamber bir glin ashabiyla sohbet ederken arala-
rinda bir kisi séyle bir olay anlatti: Bir caliligin icinde bir kag
kus yavrusu gérdiim. Onlar1 (aciyarak) aldim ve ihramimin
(elbise) icine koydum. Biraz sonra anneleri geldi, ihramimin
Uzerinde dolasip durdu. Ben ihramimi acar agmaz o da yav-
rularinin yanina girdi. Peygamberimiz bu olay: dinledikten
sonra: “Anneligin sefkatine hayret ediyorsunuz degil mi? Oy-
sa Allah kullarini, bir annenin yavrularini sevmesinden daha
fazla sever“? buyurdu.

Etkinlik 5.

Sinif: 8

Stre: 30 Dk.

Kazanimlar:

Verilen ayeti aciklayabilir.

"Asagidaki ayetin anlamt hakkinda diisiiniiniiz."

“Allah’in sana iyilikte bulundugu gibi sen de baskalari-
na iyilik yap, Insanlar arasinda bozgunculuk yapma’.
(Kasas: 77)

Etkinlik 6.

Sinif: 8

Stre: 30 Dk.

Kazanimlar:

Allah1 sevmenin yolunun Hz. Peygamberi sevmekten
gectigini bilir.

Allah’a stkrin ibadet yapmak oldugunu kavrar.

"Asagidaki ayet ve hadisin anlam: iizerinde diisii-
niin ve tartisin.”

Allah teala Hz. Peygambere hitaben Kuranda soéyle bu-
yurdu: Ya Muhammed: (Insanlara) “de ki: Allah seviyorsa-
niz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve sizi bagislasin. Clin-
kii Allah cok merhamet eden ve bagislayandir. (Ali Imran:

90 Sibli, Islam Tarihi Asr-1 Saadet, Istanbul 1928, C.II, s. 857
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31)

Hz. Aise (r.anha) anlatiyor: Peygamberimiz (A.S.) gecele-
ri mubarek ayaklar: sisinceye kadar ibadet ederdi. Ben ken-
disine, “Ey Allah'in Resulii, gecmiste islenmis ve gelecekte is-
lenmesi muhtemel bulunan gtinahlarin: Allah Tedla bagisladi-
gt halde nicin bu kadar yoruluyorsunuz?” dedim. Peygambe-
rimiz (asm): “Ya Aise, Allah'a siikreden bir kul olmayayim
m1?” buyurdu.o!

Etkinlik 7.
Sinif: 10
Stire: 40 Dk.
Kazanimlar:

Adaletin ne anlama geldigini kavrar ve bir deger olarak
fark eder.

Tevbe ve temizlik kavramlarini kavrar, maddi ve manevi
temizligin farkina varir.

Allah’in buyruklarina uymanin énemini kavrar.

lyilik yapmanin énemini ve Allah katindaki degerini
fark eder.

Bozgunculugun koétaligint ve Allah tarafindan nigin
sevilmedigini kavrar.

[srafin zararlarini kavrar.

Haksizlik yapmanin koétti bir davranis oldugunu kav-
rar.

Iyi ve kétti davranislar hakkinda genel farkindalik olus-
turur.

Allah’in sevdigi gtizel davranislar bilir.
Allah’in sevmedigi kétti davranislar: bilir.

[slamiyetin sakinmamizi istedigi bazi kéti davranislari
belirterek ayetlerle 6rnekler verir.

"Kur’an ayetlerinde yer alan asagidaki hususlari

91Tirmizi, Semail 44.
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toplumsal etkileri acisindan tartisiniz.”
Allah adaletli davrananlar: sever. (Hucurat: 9)

Allah tevbe edenleri ve temizlenenleri sever.(Bakara:
222)

Allah kendine karsi gelmekten sakinanlari sever.(Al-i
Imran: 76)

Allah iyilik yapanlari sever.(Bakara: 195)

Allah bozgunculuk yapanlar: sevmez.Kasas: 77)
Allah israf yapanlar: sevmez.(Enam: 141)

Allah haksizlik yapanlari: sevmez.(Al-i imran: 57)
Etkinlik 8.

Sinif: 8

Stre: 30 Dk.

Kazanimlar:

Vedud kavraminin anlamini bilir.

Toplum tarafindan ve Allah tarafindan sevilecegini di-
stiindlgl davranislarin bazilarini yazar.

"Vedud isminin anlam iizerinde diisiinerek toplum
tarafindan begenilen ve hos karsilanan, Allah tarafin-
dan da sevilecegini diisiindiigiiniiz davranislar:t diyag-
ram iizerinde gosteriniz."
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Sonuc

Bu makalede, Esma-i Hlisna’dan “Vedud” ismi incele-
nerek bir deger olan sevgi kavramina dikkat cekilmeye cali-
stlmistir.  Etimolojik olarak dustunuldiginde Vedud kav-
rami sevgi anlam ihtiva etmekle beraber eylemsel bazda ele
alindiginda Esma-i Hiisna’dan diger baz isimlere yakin iliski
icerisinde oldugu gorulir.Allah Teala’nin Vedud ismi temel-
de “Sevgi” anlamina gelir. Ancak Allah Teala’nin kullarina
yonelik olan sevgisini bazi eylemlerle gosterdigi, buna karsi-
lik insanlarin da Allah’a yonelik olan sevgilerini gdstermele-
rinin de yine bazi eylemler yoluyla olacagina iliskin
Kur’an’dan oOrneklere calismamiz icinde yer verilmistir. Bu
eylemler ayni zamanda bireyin, insanlar ve toplum iligkileri
Uzerinde etkili oldugu gibi diger canlilar ve dogay1 da icine
alan tim cevre iligkileri tizerinde duzenleyici etkiye sahip
olabilir. Kur’an’da Allah’in sevdigi insanlar ile ilgili olarak
belirtilen eylemler, ahlaki alanda da olumlu eylemler olarak
tanimlanmakta, insan ve toplum icin da yararl oldugu gibi,
onlar1 yapanlar toplum ve insanlar tarafindan da sevilmek-
tedir. Bunun zidd: olan eylemler ve o eylemleri yapanlarin
Allah tarafindan sevilmedigi gibi toplum ve insanlar tarafin-
dan da sevilmedigi gortilmektedir. Buradan Vedud ismi ve
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icerdigi sevgi kavrami ile olumlu ve olumsuz eylemler ara-
sinda kurulan pozitif ve negatif sevgi iliskilerinin Allah ile
insanlar arasinda oldugu gibi ayni zamanda insanlar arasi
iliskiler ve toplumsal acidan da 6nemli oldugu, bu yonleriyle
insanlar arasi iliskileri ve toplum yasantisini etkileyebilecegi
gorilmektedir. Konu bu baglamda bir blittin olarak deger-
lendirildiginde dini kavramlarin, Esma-i Hlisna’nin ve 6zelde
de Vedud ismi ve sevgi kavraminin bir deger olarak din 6gre-
timi konusu yapilmasinin 6nemi daha iyi anlasilabilir.

Bu kavramin incelenmesinde ve ders ortamina aktaril-
masinda edinilmesi hedeflenen kazanimlar konusunda bu
cerceve gbz 6ntinde bulundurulmus ve etkinlikler de yine bu
cercevede ve kazanimlarin edilmesine yonelik bir sirayla d-
zenlenmistir. Etkinlikler araciligiyla ulasimasi amaclanan
hususlar soyle siralanabilir:

Birinci etkinlikte hedef, 06grencilerin Esma-i Husna
hakkinda var olan 6n bilgilerinin gézden gecirilmesini sag-
lamaktir.

Ikinci etkinlikte hedef, Esma-i Huisna’ninKur’ani bir
kavram oldugunu ve Kur’an’da yer alis bicimlerini ve gos-
termektir.

Uctincti  etkinlikte hedef, Vedud ismi ile Esma-i
htisna’dan diger bazi isimler arasindaki sevgi iliskisi tizerin-
de farkindalik olusturmaya calismaktir.

Doérdincu etkinlikte hedef, insan ve diger canlilarin
yavrularina karsi duyduklar1 sevgi ve merhamet yansitila-
rak, Allahin insanlar ve diger varliklara karsi sevgi ve mer-
hametinin daha buytk oldugu bilincini pekistirmektir.

Besinci etkinlikte hedef, Allah Teala’nin insanlar1 sev-
digi ve onlara iyilik ve ihsanda bulunmasina karsilik insan-
larin da Allahin yarattig: diger canlilar ve insanlara iyilikte
bulunmasi gerektiginin vurgulanmasidair.

Altinc etkinlikte hedef, Allah Teala’ya olan sevgiyi gos-
termenin yollar1 olarak Hz. Peygambere tabi olmak, Allah’a
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ibadet etmek, verdigi nimetlere sikretmek ve diger insanlara
iyilik etmek oldugu hakkinda bilin¢ olusturmaktir.

Yedinci etkinligin hedefi, Adil olmak, iyilik yapmak gibi
eylemleri yapanlarin Allah tarafindan sevildigi gibi insanlar
arasinda da saygin olacagi, bozgunculuk israf ve haksizlik
gibi Allah’in sevmedigi islerin toplum tarafindan da hos kar-
stlanmadig bilincinin pekistirilmesidir.

Sekizinci etkinlikte hedef, Ogrencilere Allah’in sevdigi
ve insanlar tarafindan da sevilen davranislara Kur’an-1 Ke-
rim’den verilen 6rnekler 1s181nda kendi davranislarindan or-
nekler buldurmaya calismaktir.
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Ozet

Insarmuin sahip oldugu bilgi kaynaklart akil vahiy ve du-
yulardiwr. Bunlar onun yasadigt diinya hayatina ait konularda
her tiirli bilgiye sahip olmasinda insan igin gerekli ve aymni
zamanda yeterlidir. Ancak insanin maddi dlemden sonra ya-
sayacagt kabir ve ahiret gibi duyular étesi alemler hakkindaki
bilgileri ise Ayet ve hadislerle siurlidir. Bu konudaki bilgileri
thtiva eden Kur’an ayetleri ise miifessirler arasinda farklt yo-
rumlara konu olmustur. Ehl-i Stinnetin énemli i’tikadi ekolle-
rinden olan Es’ari mezhebinin gdriislerini benimseyen
Fahreddin Razi (v. 606/1209) bu konudaki ayetleri tefsir
ederken sefaatin Allah’in dilemesine bagli olarak,dhirette kti-
¢clik ve biiytik gtinah sahibi Miisliimanlann affina vesile ola-
cak bir ilahi lituf oldugunu séyler. Mu’tezile ekoliiniin temsil-
cisi miifessir Kadi Abdiilcebbar (v. 415/ 1024) ise mezhebi
gortislerine bagliiguun bir sonucu olarak biiytik giinah isle-
yene sefaat edilmeyecegini, kiictik gtinah isleyenlerin gtinah-
lannnin da Allah tarafindan affedilecegini séyler. O’na godre
sefaat dhirette mii’'minlerin derecelerinin ytikselmesine ve
elde edecekleri miikdfat ve sevabin artmasina vesile olacaktir.

Anahtar kelimeler: Sefaat, Ahiret, Allah, Fahreddin
Razi, KadiAbdtilcebbar

“ Bu makale “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Anlamaya ve Yorumlamaya
Etkisi (Es’ariyye ve Mu'tezile Ornegi) isimli Doktora tezinden makale
formatinda diizenlenerek yeniden hazirlanmistir.

* KONYA-Huytik Ilce Muftiisii.
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Fakhruddin Razi and Qadi Abd al-Jabbar’s Ap-
proaches to and Interpretation of the Verses About In-
tercession

Abstract

The information resources of human being are reason,
divine inspiration and senses. However, without divine inspi-
ration, the other sources of information are not sufficient to
inform human beings about the life in tomb and the Afterlife
which are beyond senses. The information about these issues
is limited with that which is given by verses. But the verses
about intercession have been interpreted differently by the
interpreters of Quran. Fakhruddin Razi (died in 606 by He-
gira Calendar/ 1209 by Gregorian Calendar) who adopted the
beliefs of Ash’ari theological school of thought which is an
important branch of Sunni school of thought said that inter-
cession will lead to pardon for Muslims who have big or small
sins on the day of Judgement by the will of Allah. Affected by
the ideas of the school of thought to which he was affiliated,
Qadi Abd al-Jabaar, an interpreter of Quran and a member
of Mu’tezile school of thought said that those who commit big
sins will not be granted any intercession but those who com-
mit small sins will be pardoned by Allah on the judgement
day. To him, intercession is a mean for increasing higher posi-
tions and better prizes for Muslims in paradise.

Key Worlds: Intercession, Judgement Day, Allah, Fak-
hruddin Razi, QadiAbd al-Jabbar

Giris

[slam inang¢ sistemi Allah, Peygamber ve ahiret olmak
lizere Uic temel esas Uizerine kurulmustur. Ahiret, insanin
kendisinde fitri olarak var olan nereden geldim nereye gidi-
yorum? Sorusunun cevabini bulabilmesi i¢i inanmasi1 zorun-
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lu bir gerekliliktir. Ahiret inanci en ilkel toplumdan en ge-
lismis topluma varincaya kadar kainatta bir yaraticinin var-
ligina inanan tim toplumlarda neredeyse istisnasiz bir se-
kilde var olan bir olgudur. Ancak icerik ve muhtevasi baki-
mindan ahiret tasavvuru konusunda farkli gértisler benim-
senmistir.!

Razi’ye gére insanin Uiclincl hayati olan ahiret hayati,
kendine mahsus birtakim halleri olan bir alemdir. Insanin
birinci hayati olan diinya hayatinin aksine 6limuin gercek-
lesmesiyle baslayan ikinci hayat olan kabir hayati ve kiya-
metin kopmasiyla baslayan beka alemi, insanin akliyla idrak
edemeyecegi bir alemdir. Bu konudaki butin bilgiler
Razi'nin ifade ettigi gibi nakle dayanir. Dolayisiyla ahirete
dair bilgileri ayet ve hadislerden elde etmekteyiz. Ne varki bu
bilgileri ihtiva eden ayet ve hadisler de Uizerinde tartismala-
rin oldugu hatta Omer Nasthi Bilmen’in ifade ettigi gibi
mezhebi yaklasimlara konu olmus en bariz 6érneklerin veril-
digi bir alan olmustur.2

Islam alimlerinin tizerinde en cok tartistigi ahiret halle-
rinden olan sefaat hakkindaki bilgilerimiz de Kur’an-i
Kerim’in ve Peygamberimizin bildirdikleriyle sinirlidir. insa-
nin sahip oldugu akil ve duyular bu konuda yetersizdir. Zira
bahse konu olan sefaat, duyular 6tesi bir hayat olan ahiret
hayati ile ilgilidir. Islam inanc sisteminin temel konularin-
dan olan ahiret hayati 6teden beri insanlar tarafindan hep
merak edilmis ve bircok tartismalarin yasandigi bir alan ol-
mustur.

Sefaat konusu da bu tartismalarin yasandigl ahireti il-
gilendiren konular arasinda yer almaktadir. Bu konudaki
tartismalar H. I. asirda kelami tartismalar arasinda yerini
almis ve H. II. ytuzyildan itibaren itikddi mezheplerin ayirt
edici esas1 haline gelmeye baslamistir.Tasavvuf'un ilmi bir

1 Topaloglu, Bekir, “Ahiret”, DIA,, Istanbul, 1988, I, s. 543.
2 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdti’l- Miifessirin),
Bilmen yay., Istanbul, 1973, 1, s. 158.
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disiplin haline gelmesiyle de ahiret hayatini ilgilendiren sefa-
atin yaninda dinya hayatinda sefaat konusu da gtindeme
gelmis ve konu vesile, tevessul vb. gibi kavramlar etrafinda
tartisilmaya baslanmaistir.3

Sefaat konusunda Hicri I. Asirdan itibaren yasanan bu
tartismalar ve yapilan yorumlar gecmiste oldugu gibi ginu-
muz Muslimanlarinin da tartistigr ve farkh gortisler ortaya
koydugu itikadi bir konu olarak canliligini korumaktadir.

Bu calismada insanin Ug¢lncld hayati olan ve Razi’nin
akilla bilinemeyecegi hakikatini ifade ettigi ahiret hayatina
dair bilgileri iceren nakli delillerin en 6énemlisi olan Kur’an
ayetlerine Eg’ariyye’ye mensup Fahreddin Razi (v. 606/
1209) ve bircok itikadi tartismalarin ortaya cikmasinda ol-
dugu gibi bu konudaki tartismalarda da énemli rol oynayan
Mu'’tezile’nin temsilcisi Kadi Abdiilcebbarin (v. 415/102)
sefaat konusundaki ayetlere yaklasimi mukayeseli olarak ele
alinacaktir. Elde edilen sonuclar Ehl-i Stinnet alimlerinin
bu konudaki goruisleri de dikkate alinarak degerlendirilecek-
tir.

A. Sefaat Kavrami

Sefaat kelimesi, “s-f-@” kokliinden tuUreyen mastar bir
kelime olup, aracilik yapmak, yardim etmek, vesile olmak,
dua etmek anlamlarina gelir. “Sef” kelimesi ise, hem isim
hem de mastar formunda kullanilan ve sefaatle ayni kékten
gelen bir kelimedir. Bir seyi digerine katmak, digerine
eklemek, cift yapmak, ihtiyacini gidermede bir kimsenin
kendisini digerinin yaris1 kilmak anlamlarina gelir.Zidd: tek
anlamina gelen “vetr’#dir.5 Sefaat kelimesi mastar

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Sefaat”, DIA,Istanbul, 2010, XXXVIII, s. 413.

4 Fecr 89/3.

5 er-Ragib, el-Mtifredat fi garibil-Kur’an, I-1I, Mektebettus-Sekaftii’t-Diniyye,
Kahire, 2005, 1, s.347; Firuzabadi, Muhammed b. Ya’kab, el-Kamusu’l-
MuhitMuessesetur-Risale, Beyrut, 2005, s. 734; ez-Zemahseri, Mahmud
b. Omer b.Ahmed, Esasiil-Belaga(thk. MuhmmedBasilUytnis-Sad),
Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, I, s. 513; er-Réazi, Fahreddin Ibn
Allame Ziyatuddin Omer, Tefsiru’l-Fahrir-Rdzi (Mefatihul-Gayb), I-XXXII,
Daru’l-Fikr, Beyrat 1981, X, s. 212; Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat,
Yaymmlanmis Doktora Tezi, Konya, 2012, s. 23.
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kullanimiyla Kur’ann Kerim'de onui¢ ayette¢ gecmektedir.
Fecr 89/3. ayette sozlik anlaminda kullanilirken bunun
disinda kalan onyediayette de yesfeu/yesfeti-yesfetine,
sefi’/ safi’in, stife’a/ stife’atikiim/ stife’auna seklinde isim ve
fiil formunda kullanilmistir.”

Istilahi bir kavram olarak ise, sefaat edenin, bir
baskasina herhangi bir menfaatin ulastirilmasi ya da zararin
ondan uzaklastirilmasi icin yuksek bir makamdan istekte
bulunmasidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore sefaat, kendisinden
sefaat istenilen (mesfii‘unileyh), sefaat eden (safi'/seft),
sefaat edilen (mesfii‘'un leh) ve sefaatin konusu (mesfii ‘unfih)
olmak Uizere dort unsurdan olusur.8

Dini bir terim olarak sefaat ise ahirette, Peygamberler,
alimler, melekler ve Allah'in izin verdigi kimselerin yine
Allah'in  izniyle mU’minlerin bazilarinin  glinahlarinin
bagislanmasini veya guinahi olmayanlarin derecelerinin
yukseltilmesini talep etmeleridir.?

Bir de bunun disinda sadece Hz. Peygamber’e mahsus
olan ve kiyamet giinli insanlarin beklemekten kurtulup bir
an 6nce hesaba cekilmeleri icin peygamberimizin gésterecegi
sefaat vardir ki buna sefaat-i uzma” denir.!© Razinin bu
konuda yazdigi mustakil eser es-Sefa’ati’l-Uzma fi yevmi’l-
Kiwyame sadece Peygamber’e verilen bu buylk sefaatin ele
alindig1 beklentisini olustursa da eser, Hz. Peygamber’e
verilen sefaat yetkisi ile birlikte genel manada sefaatin
varligin1 6zellikle de buyltk glnah isleyen mt’minlerin
Allah'in izniyle sefaate ugrayacaklarini soyleyen Ehl-i

6 Bakara, 2/48, 123, 254; Nisa, 4/85(iki defa); Meryem, 19/87; Taha,
20/109; Sebe, 34/23;Yasin, 36/23;Ztmer 39/44; Zuhruf, 43/86;
Necm, 53 /26;Muddessir, 74/48.

7 Abdu’lbaki, MuhmmedFuad, el-Mu’cenu’l-Miifehras li elfazi’l-Kur'ani’l-
Kerim, Darulhyait-Ttrasil-Arabi, Beyrut, Tsz., s. 384.

8 el-Kadi,Abdulcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Ustli’l-Hamse (thk. Abdulkerim
Osman), MektebettiVehbe, Kahire, 1996, s. 688.

9 Celebi, Ilyas, Islam Inang sisteminde Akicilik ve KadiAbdulcebbar, Ragbet
yay., Istanbul, 2002, s. 338-339; Gélciik, Serafeddin-Toprak, Stileyman,
Kelam, Tekin kitabevi, Konya 1991, s. 396.

10 Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 26.

~ 129 ~



Fahreddin Razi ve Kadi Abdulcebbarin Sefaat...

Siinnet’in delillerini ve Mu’tezile’ye verdigi cevaplar: icerme-
ktedir. Bu eser hakkinda Razinin gorusleri ortaya konurken
detayl bilgi verilecektir.

B. Sefaat Konusunda islam Alimlerinin Goriigleri

Sefaat konusu dinyada ve ahirette olmak tUzere iki
bolum halinde ele alinmistir. Dulinyada sefaat
peygamberlerin  ve salih kisilerin duUnyevi birtakim
ihtiyaclarinin karsilanmasi veya glinahlarinin bagislanmasi
icin dua etmeleri anlaminda olan sefaattir ki ilahi emirlere
aykiri olmamak tlizere bunun caiz oldugu konusunda Islam
alimleri ittifak etmisledir.!! Dilinyadaki sefaat konusunda
sefaatin dinyadayken istenip istenemeyecegi, istenecekse
kimlerden istenip kimlerden istenemeyecegi ile ilgili
tartismalar mevcuttur. Biz bu baslik altinda ahirette sefaat
konusunu ele alacagimizdan bu konudaki tartismalara yer
vermeyecegiz.

Ahirette sefaat konusunda ise Islam alimleri arasinda
herhangi bir fikir ayriligt mevcut degilken s6z konusu bu
sefaatin kimleri kapsayacagi ve mabhiyeti ile kimlerin sefaat
edecegi konusunda farkli gortisler mevcuttur. Mu’tezile’ye
gbére giinahlarindan tevbe eden muti'minler icin bu sefaat sz
konusu iken Miurcie'ye gore fasiklar icin gecerlidir.12
Mu’tezile’ye gore Lkuicuk ginah isleyenler ise Allah
tarafindan ginahlar1 bagislanacag: icin sefaate ihtiyaclar:
olmayacaktir.!3 Onlar bu yaklasimiyla s6z konusu bu

11 Yavuz, Yusuf Sevki, “Sefaat”, DIA,Istanbul, 2010, XXXVIII, s. 413.

12 el-Kadi, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 687-688; ez-Zemahseri, Ebil-Kasim
Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki Gavdmizit-Tenzil ve Uyian’l-
EkavilfiViicuhit-Te’vil (thk. Seyh Adil Ahmed-Seyh Ali Muhammed),Mek-
tebetiil- Ubeykan, Riyad, 1998, I, s. 265-266; Akay, Islam Inancinda Se-
faat, s. 26.

13 Celebi, Akidcilik veKadiAbdiilcebbar, s. 340. Mu'tezile'ye gére Allah
kuictik glnah isleyenleri affedecek ve onlara azap etmeyecektir. Ehl-i
Stnnet ise buna kars: cikmis ve kiGicik glinah isleyenin de Allah'in
dilemesine  bagli  olarak  azaba  ugratilabileceklerini  dilerse
bagislanacaklarini onlarin bagislanmalarinin Mu'tezile’nin iddia ettigi
gibi Allah icin bir zorunluluk degil lutuf oldugunu sodylemislerdir. (er-
Razi, Tefsir, X, s. 81; el-Kadi, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 332, 644, 677).
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sefaatin sadece sevap ehli ve Allah dostu olan mu’minlerin
derecelerinin yukseltilmesinde gecerli olacagini savunmak-
tadir. E§’ari, Mu’tezile nin bu yaklasimini elestirir ve bunun
peygamberin immetinden glinahkarlarin affi icin gésterecegi
sefaat etme yetkisini kaldirdigini soOyler.1+ Mu’tezile bu
konudaki  goruislerine Kur’an’da muti’minlere sefaat
edilecegini bildiren ayetler!s bulunmasina ragmen buytk
glinah isleyenlerin sefaat edilecegine dair bir ayet
bulunmadigl tam tersine zalimlerin sefaatcisi olmadigini
bildiren ayetlerinl® mevcut oldugunu delil olarak ileri
strerler. Bu konudaki Hz. Peygamber’in buytuk glinah
isleyenlere sefaat edecegini bildiren hadisin!7ahad oldugunu,
delil teskil etmedigini, sahih olmasi1 durumunda ise buyuk
glinah isledikten sonra tevbe etmis olma sartina bagl olarak
kabul edilebilecegini savunurlar.'8 Ehl-i Siinnet alimleri,
Si’a ve Mturcie'ye gore ise, Allah'in dilemesine bagh olarak
mu’minlerden kuctik ve buyldk gunah isleyenlerin affi ve
glinah islemeyenlerin derecelerinin yulkseltilmesi anlaminda
hepsi icin sefaat gecerlidir.1?

Sefaat konusunda Kur'an, bunun ahireti ilgilendiren
bir konu oldugunu, Allah veya onun izin verdigi kimselerin

14 [bnFarek, Muhammed b. Hasen, Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-
Es’ariithk. = AhmedAbdurrahim es-Sayih), Mektebetl's-Sekafettid-
Diniyye, Kahire, 2005. s. 172.

15 Mi'min, 40/7.

16 MUi'min, 40/18.

17 EbuDavad, “Stinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyame”, 11; ibnMace, “Ziihd”, 37;
Ahmedb. Hanbel, III, 213.

18 el-Kadi, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 690; er-Razi, Tefsir, III, s. 59-60;
Celebi, Akilcalik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 340. Bu konuda Mu'tezile’nin
ileri starduga delillerin detayli izahi icin bkz.: er-Razi, el-imam
Fahruddin, es-Sefa’ati’l-Uzma fiyevmi’l-Kiyyame(thk. Ahmed Hicazi es-
Seka), el-Mektebettil-Ezheriyye, Kahire, 1988, s. 39-44.

19 el-Maturidi, EbiManstr, Muhammed b. Muhammed, Serhu Fikhi’l-
Ekber (nesr. Ibrahim el-Ensari), Katar, Tsz..,s. 90; Ibn Furek,
Makalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, s. 172; el-Bakillani, el-Kadi
Ebubekir b. et-Tayyib, el-insaf Fima Yecibi I'tikadtiha ve 1a Yectizu el-
Cehlit Biha (thk. Muhammed b. Zahid el-Kevseri), el-Mektebetil-
Ezheriyyeli't-Tiiras, Misir, 2000, s. 162; Yavuz, “Sefaat”, DIA, XXXVIII, s.
413-414.
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yapacagi bir tasarruf oldugunu bildirmektedir.20 Kur'an,
sefaat edecek kimselerin isimlerinden bahsetmemekle
birlikte bu iznin kendilerine verilecegi kimselerin vasiflarini
belirtmektedir. Bunlar da Allah'in sefaat icin izin verdigi ve
s6zlinden raz oldugu kimseler, O’'nun huzurunda s6z almis
olanlar, sirki reddedip tevhidin hak olduguna sahitlik
edenler ve meleklerdir.2! Kur’an’da vasiflar1 aciklanan bu
kimselerin kimler oldugu noktasinda Islam alimlerinin
cogunlugu bunlarin yetkileri birbirinden farkli olmak Uzere
peygamberler, alimler, sehitler, melekler ve diger izin verilen
kimseler oldugunu séylemislerdir.22

Sefaat konusunda Kur’an’da yer alan ayetlere dair her
iki muifessirin gértislerine yer verirken sefaate ulasamayaca-
g1 kesin olanlan bildiren ayetler (bunlarin kafirler, mtsrik-
ler, munafiklar, putlar ve kendilerine izin verilmeyenler ol-
dugu konusunda alimler arasinda ittifak vardir.)23ve sefaatin
Allah'in iznine bagh oldugunu ifade eden ayetler24, bir de
kendilerine sefaat etme izni verilenlerin vasiflarini belirten
ayetler2s vardir ki biz bunlar tizerinde durmayacagiz. Ctinka
bunlar tizerinde kayda deger bir fikir ayriligi bulunmamak-
tadir.26

Sefaatin temelde iman ehli hakkinda gerceklesecegi
konusunda herhangi bir fikir ayriligi bulunmamakla?? birlik-
te Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda en cok tartisma ko-

20 Celebi, Akilcilik ve KadiAbdulcebbar, s. 340.

21 Meryem19/87;Taha 20/109; Enbiya 21/27-28; Zuhruf 43/86. Kendile-
rine sefaat izni verilenlerhakkinda

detayli bilgi icin bkz.: Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 55-64.

22 Yavuz, “Sefaat”; XXXVIIl;s. 414; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdtilcebbar,
s. 339.

23 Yavuz, “Sefaat”; XXXVIII, s. 412-413; Akay, Islam Inancinda Sefaat, s.
26.

24 Bakara, 2/255; Taha 20/109; Secde, 32/4; Zuimer, 39/44.

25 Meryem19/87;Taha 20/109;Enbiya 21/27-28; Zuhruf 43/86 vb.

26 el-Kadi, Abdulcebbar el-Hemedani, Tenzihii'l-Kur'an ani’l-Metdi’n,
Darun-Nehdatil-Hadise, Beyrut, tsz.,s. 261; el-Kadi, Abdulcebbar el-
Hemedani, Mtitesabihii’l-Kur'an (thk. Adnan Muhammed Zerzar), Darut-
Tuaras, Kahire, 1185, s. 499.

27 el-Kadi, Serhu’l-Usulil-Hamse, s. 690
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nusu olan kendileri icin sefaatin gecerli oldugu ve tevbe et-
meden 6len mi’minlerin hangi giinahlarinin sefaat sayesin-
de affedilecegi, kiicik gunah isleyenlerin mi yoksa buyuk
glinah sahiplerinin mi ya da her ikisinin sefaate mazhar ola-
cagl konusunda tartismalara konu olan ayetleri Razi ve
Kadi Abdiilcebbar’in bu ayetlere yaklasimi ve bu konudaki
mezhebi fikirlerinin s6z konusu ayetleri anlama ve yorum-
lama faaliyetine etkisini degerlendirecegiz. Bu konuda her
iki mufessirin gortistine gecmeden Once tevbe etmeden Olen
buyuk veya kictik giinah sahibi Muslimanin sefaat konu-
sundaki durumuna dair ortaya konulan yaklasimlarn bir kez
daha oOzetlemekte yarar goériyoruz. Bu konudaki gortsleri
genel olarak tic maddede ele alabiliriz. Birincisi, sefaatin sa-
dece kuctk gunah sahiplerine yapilacagini savunan Ebu’l
Huzeyl el-Allafin (235/849) goértist, ikincisi, sefaatin sadece
Musliman olarak o6lenleri kapsayacagini ciinkti Kur’an’in
ifade ettigi sefaatin bunlar1 kapsadigini dolayisiyla tevbe et-
meden Olen buyuk giinah sahibinin sefaate muhatap olma-
yacagint savunan Mu’tezile’nin cogunlugunun ve
Hariciler’in gortist, Uc¢lincist de sefaatin ktctk veya bu-
yuk gtinah isleyen btitin mii’'minleri kapsayacagini savunan
Ehl-i Siinnet’in goéristudir.28

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’'nin cogunlugu gibi
dustinerek sefaatin sadece mU’minlerin derecelerinin
yukselmesinde gecerli oldugunu buytuk glinah isleyenlerin
bundan yararlanamayacaklarini, ktictik giinah isleyenlerin
de glinahlarinin zaten affedildigini bu nedenle de sefaate
ihtiyaclarinin olmayacagini ileri surmusttir.2® Razi, bu
konudaki goérislerini bu alanda mustakil olarak yazdigi es-
Sefaati’l-Uzma fi yevmi’l-Kiyyame isimli eserinde ortaya
koymustur. Muellif bu eserinde birinci bélimde iman-amel
munasebetini ele almis ve bu konudaki gortisleri aktararak

28 Yavuz, “Sefaat”, XXXVIII, s. 413-414.
29 el-Kadi, Mutesabiht’l-Kur’an, s. 627; Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdtulceb-
bar, s. 340.
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degerlendirmesini yapmis ve imanin kalbin tasdiki oldugu
yontindeki gértisi savunmustur. Ikinci béliimde sefaat
konusunda Mu’tezile’nin goértslerini ve delillerini detaylica
aktardiktan sonra bu konuda kendisinin de savundugu Ehl-
i Siinnet’in gortslerini ve onlarin bu konuda Mu’tezile’ye
verdigi cevaplari 6nce ayetler, sonra da hadisler 1s1ginda ele
alir. Uctincti ve son béltimde de mi'minlerin ve glinahkar-
larin akibetlerinden cennet ve cehennemden ve buna
muteallik konulardan bahseder.30

Simdi  kucik veya buyuk glnah isleyenlerin
sefaatlerine konu olan ayetleri her iki mufessirin
tefsirlerinden ve diger eserlerinden ele alalim.

C. Fahreddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in Sefaat
Konusundaki Ayetlere Yaklagimi

Bu konuda ele alacagimiz ilk ayet Bakara suresi 2/48.
ayettir. Jie Ugle 350 V5 e lal Ude 08 V5 Wl 8 Ge (0 (635 ¥ sy 155515
Osxat @ Yy “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hic kimse
baskast icin herhangi bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden
(Allah izin vermedikge) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz;
onlara asla yardim da yapimaz.” Kadi bu ayetin tefsirinde
soyle der : “Bu ayet azabi hak etmis kimseye peygamberin
sefaat etmeyecegine ve ona yardim da etmeyecegine delildir.
Cunkti ayet herhangi bir tahsiste bulunmadan o gunin
vasfini belirtmistir. Bu nedenle sevap ehlinin disinda
kafirlere bu hitab1 yoéneltmek mumkin degildir. Bu
ayetahiret glini azab: hak edenler hakkinda gelmistir (yani
ifade geneldir) ve hitap sadece giinahkarlara yoneliktir. Ayni
sekilde mu’minlere sefaati de meneder s6zimuzi kimse
kinayamaz. CuUnkl Peygamber onlara sefaat etseydi bu
sefaat onlarn azaptan kurtarir ve onlara karsilik verirdi. Bu
durumda da Wi & g 08 )15 Y (hic kimse baskast icin
herhangi bir 6demede bulunamaz) demesi sahih olmazdi....
Cunklu sefaatin kabul edilmesi, azabin, zarar1 hakeden

30 er-Razi, es-Sefa’atil-Uzma fi yevmil-Kiyame, s. 23-83.
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birisinden bu zarar1 uzaklastirmada en buyuk fidye olan
magfirete donustirtilmesine baghdir.”3! Kadi bu ayetin
sadece kafirlere hitap etmedigi ayni zamanda glunahkar
mU’minleri de icine aldigini tevbe etmedikleri surece
peygamberin onlara sefaat etmeyecegine delil oldugunu
soyleyerek kendi mezhebi yaklasimina uygun bir anlama ve
yorumlama faaliyetinde bulunmustur.

Kadi Abdiilcebbarin sefaat konusundaki goértslerini
ortaya diger bir ayet de Al-i Imran staresi 3/192. ayetidir. &)
Jial G CpellBl Wy 4530 38 U J335 G d3“Ey Rabbimiz! Dogrusu
sen, kimi cehenneme koyarsan, artik onu rtisvay etmissindir.
Zalimlerin hi¢ yardimcdart yoktur.” Bu ayetin tefsirinde de
ayetin buyuk gunah isleyen zalimin Rasulullah’in (s.a.v)
sefaatinden istifade edemeyecegine ve buytk ginah (zultim)
lUzere ve onda 1srar etmis olarak 6ldiglu surece atesten
kurtulamayacagina delil oldugunu soyler.32

Gunahkar mt’minlere sefaat edileceginden bahseden
Mii’'min stresi 40/18. ayette ise _sUall (631 &yTa13) 4339 o a0
gLl adh ¥y men (o Gpelllll W GueblS “Yaklasan giin hususunda
onlart uyar! Cilinkii o onda dehset icinde yutkunurken
ytirekleri agizlanina gelmistir. Zalimlerin ne dostu ne de szt
dinlenir sefaatcist vardir.”’s6yler der: “Bu ayet zalime
Peygamber’in (s.a.v) tevbe etmedigi surece sefaat
etmeyecegini ve sefaatin sadece muU’minler icin gecerli
olacagini, onlara verilen nimetlerin artirilacagini ve
derecelerinin yukseltilecegini aciklamistir.” dedikten sonra
bu ayeti sadece kafirlere tahsis edenlerin herhangi bir delil
olmadan konustuklarini séylemektedir.33

Bu konuda detayina yer verecegimiz bir bagka ayet ise
Secde suresi 32/20. ayettir. & 1305 WK HAI Zoy'lad 1588 G070 W
GsRE 4 K A I 1558 %) J85 Ued 1sde) s 14580 “Yoldan

31 el-Kadi, Miitesabihti’l-Kur’an, s. 90-91; el-Kadi, Tenzihu’l-Kur’an, s. 24.

32 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 177.

33 el-Kadi, Mutesabihtil-Kur’an, s. 600; el-Kadi,Tenzihul-Kur’an, s. 367,
el-Kadi, Serhu’l-Usulil-Hamse, s. 689.
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ctkanlar ise, onlarnin varacaklart yer atestir. Oradan her
ctkmak istediklerinde geri cevrilirler ve kendilerine: Yalanduwr
deyip durdugunuz cehennem azabiu tadin! denir.” Kadi, bu
ayetin tefsirinde séyle der: “Eger fasik (btiyik glinah sahibi)
cehennemden c¢ikacak olsaydi bu azabin bitmesiyle veya
sefaatle olurdu ki bu durumda Allah Teala'nin soyledigi
“onlar oradan her ¢ikmak istediklerinde geri cevirilirler” s6z
sahih olmazdi. Bu durumda da “onlar oradan c¢ikmak
istediklerinde oraya geri déndtirtilmezler” denmesi gerekirdi
ki boyle oldugunu ayetin zahiri yalanlamaktadir.”34

Buraya kadar verdigimiz 6rneklerde goértilecegi Uzere,
Kadi Abdiilcebbar sefaat konusundaki ayetlerde sefaatin
mU’minlere has oldugu, onlarin sevap ve derecelerinin
artmasi ve yukselmesi anlaminda oldugu ve buyuk gtinah
sahibi dedigi fasik kimsenin tevbe etmeden oOlurse sefaatten
mahrum kalacagi ve peygamberin ona sefaat edemeyecegi
seklindeki mezhebi gortslerini bu konudaki ayetlerin
tefsirinde de ortaya koymustur. Ayrica zalimlerden bahseden
ayetlerin mutlak geldigi gerekcesini ortaya koyarak sadece
kafirleri icine almadigi, buyltk glinah isleyip de tevbe
etmeden o6len mu’minler (fasiklar) icin sefaatin olmadigl
buradan hareketle de sefaatin tevbe sayesinde aff ve
magfiret dairesine dahil olan veya hi¢c glinah islememis
mu’minleri kapsayacagini ifade etmistir. Bu konuda burada
yer verme imkani olmayan diger ayetlerde de tefsirlerini
bastan sona tarayarak tespit ettigimiz kadariyla ayni
yaklasimini devam ettirmis ve savundugu mezhebi ilkeyi
korumustur.35

Razi sefaat konusunda Kadi Abdiilcebbar’in degerlen-
dirmelerine iligskin 6rnek verdigimiz ilk ayet olan Bakara

34 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an, s. 561.

35 Yanus 10/27; Nahl 16/37; Taha20/82, 109; Enbiya 21/28; Nar 24/5,
19; Ztmer 39/19, 54; Sara 42/8, 22; Kaf 50/35; Mearic70/11. Krs.: el-
Kadi,Miitesabihti’l-Kur’an,s.362-363, 442, 493, 494, 499, 521-522, 524,
592, 597,604, 605, 627, 665; Enbiya 21/28; Infitar 82/14; Tarik86/9-
10 Kars.: el-Kadi, Tenzithu’l-Kur’an, s. 261, 435, 453, 458.
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sUresi 2/48. ayetin tefsirinde butin immeti Muhammed’in
Hz. Peygamber’in sefaat yetkisine sahip oldugunda ittifak
ettigini bu hususa da Isra saresi 17/79. ve Duhasuresi
93/5. ayetlerin3¢ isaret ettigini ancak sefaatin kimleri
kapsadigi konusunda ihtilaf ettiklerini, Mu’tezile’ye gore
mU’minlerden bliytk giinah islememis olanlar1 kapsadiginin
ve onlarin derecelerinin artmasina vesile olacagini soyler.
Ehl-i Siinnet’in ise azabi hak etmis olanlardan azabin
dustrilmesi seklinde sefaatten istifade edeceklerini, bunun
ya cehenneme girmeden, ya da girdikten sonra oradan
cikarak gerceklesecegini sdyledigini ifade eder. Kadinin ve
Mu’tezile’nin bu konudaki delillerine cevaplar verir ve ayette
bahsedilen seyin mu’minlerin derecelerinin artmasi degil
cezadan kurtulmalar: oldugunu séyler.37

Razi, bu konuda érnek verdigimiz ikinci ayet olan Al-i
Imran saresi 3/192. ayet hakkinda ise Mu’tezile’nin fasik
kimselerin  sefaate nail olmayacaklarini  soéyledigini
belirttikten sonra 1U¢ sekilde onlarin bu ayetle ilgili
iddialarina cevap verir. Birinci olarak Kur’an’in zalimlerin
mutlak olarak kafirler oldugunu soyledigini ifade ederek
Bakara suresi 2/254. (Bl & & 0805 “Kafirler, zalimlerin ta
kendileridirler.” ayetini buna delil getirir. Dolayisiyla bura-
daki zalimlerin kafirler oldugunu séyler. Ikinci olarak, bu
ayeti kafirlere has kilmanin yanls oldugu séylenemez ¢ctinki
Allah diinyada muti'minlere ahirette mukafaat va’detmistir.
Onlar acisindan bdéyle bir delil s6z konusudur bu nedenle
“yardimcdarnt yoktur” ifadesini kafirlere has kilmak daha
dogru ve isabetlidir. Uclinci olarak da bu ayet, umumi
huktim ifade etmektedir. Sefaatin sabit oldugu hakkinda
gelen naslar ise, hususidir. Has lafiz ise umimi olandan
once gelir.38

36l s Wi &) &5y ) e (Boylece) Rabbinin, seni, o&vgiye deger bir
makama génderecegi umulur.”; a3 &) &) Gl “Pek yakinda Rabbin
sana verecek de hosnut olacaksin.”

37 er-Razi, Tefsir, 11, 59-60.

38 er-Razi, Tefsir, IX, s. 148-149.
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Uctincti érnek olarak ele aldigimiz Mii'min suresi 40/
18. ayetin tefsirinde ise Razi, Al-ilmran 3/192. ayette-kine
benzer cevaplarla burada bahsi gecenlerin kafirler oldugunu
soyleyerek Mu’tezile’nin delillerine itiraz eder ve kars:
cevaplar verir.39

Son 6rnegimiz olan Secde suresi 20. ayet ile ilgili olarak
Razi bir onceki ayet ile bu ayet birlikte ele alir ve orada
gecen “fasiklar” ifadesinden diger ayetlerde oldugu gibi
kafirlerin kastedildigini soéyledikten sonra bu ayetteki
“Oradan her c¢ikmak istediklerinde geri cevrilirler” s6zUnuin
burada cektikleri elem verici isin ara vermeden devam
edecegi ve tekrarlanacagina isaret ettigini ¢linkl onlarin
diinyada bunu yalanladiklarini soéyledikten sonra ayetin
devamindaki “Yalandiwr deyip durdugunuz cehennem azabini
tadin! denir” ifadesinin de kendisinin bu gértisinu teyid
ettigini soyler.40

Razi bu konudaki diger bircok ayeti*! buiyltik glinah
isleyene sefaatin olacagini savundugu Bakara stresi 2/48.
ayet’in tefsirinde ve bu konudaki mustakil olarak yazdig: es-
Sefati’l-Uzma adli eserinde Mu’tezile’ye cevap verirken ele
alir ve yukarida 6rnek olarak yer verdigimiz ve goruslerini
aktardigimiz ayetlerdeki gibi Ehl-i Siinnet’in goéristnu
savunarak sefaatin mii’'minlerden kiictik ya da buyuk gltinah
isleyenler icin gecerli olacagini, kafirler icin ise gecerli
olmayacagt noktasinda ilim ehlinin ittifak ettiklerini
belirtir.42

Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in sefaatin kimlere olacagi
noktasindaki goérislerini yansitan ayetleri bu sekilde ele alip
aktardik. Bu konuya iliskin ayetlere Matiiridi'nin yaklasimi
Razi’nin gortsleriyle uyumludur. O, kiictik ve biyuk ayirimi

39 er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 51-52.

40 er-Razi, Tefsir, XXV, s. 184.

41 Bakara 2/254; Nisa 4/64, 86; Yanus 10/3; Meryem 19/85-87; Enbiya
21/28; Mi'min 40/7; Muhammed 47/19; Muddessir 74/48; Infitar
82/14 vb.

42 er-Razi, Tefsir, 111, s. 62-66; er-Razi, es-Sefd’ati’l-Uzma, s. 45-50.
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yapilmaksizin gtinah isleyen mti'minlere Allah'in dilemesiyle
sefaat edilecegini, giinah olmayinca sefaate zaten ihtiyacin
kalmayacagini ifade etmistir. Ayrica Mu’tezile'ye karsi
cikarak buytuk glnah isleyeni ehl-i iman olarak kabul
ettiklerini soéylemektedir.43 Zemahserinin ise kendi mezhe-
binin mufessiri Kadi ile ayn1 yaklasimlar ortaya koydugunu
tespit ettik. Konuyla ilgili ayetlere yaklasimina baktigimizda
Zemahseri de mensubu oldugu Mu’tezile gibi sefaatin
sadece muU’minler icin gecerli olacagini, kucuk gunah
isleyenlerin gliinahlarinin bagislandigini ve sefaate ihtiyac-
arinin  olmadigini, buyltk glnah isleyenin ise sefaate
ugratilmayacagini savunur. “fasik” ve “zalim” ifadelerini
Kadji gibi biiytik giinah isleyen mii’'min olarak tefsir eder.44

Sefaat konusunda Hz. Peygamber’den gelen hadisler de
yine bu konuda delil olarak ortaya konmustur. Biz bu konu-
daki hadislerin detaylarina girmeyecegiz ancak buiytik gtinah
sahibine Hz. Peygamber’in sefaat edecegine dair hadis Utze-
rinde kisaca durmak istiyoruz. S6z konusu hadisin kaynak-
larda yaygin olarak gecen metni su sekildedir: Sl Ja¥ Jielis

sl = “sefaatim, (kiyyamet giintinde) iimmetimden btiytik gii-
nah sahipleri icindir.”+5 Ehl-i Siinnet, sefaatin varligi ve bu-
yuk ginah isleyenlere Hz. Peygamber’in sefaat edecegine
dair bu hadisi delil getirmistir. Mu’tezile ise bu hadise itiraz
ederek hadisin haberi vahid oldugunu ve itikadi konularda
da kesin bilgi ifade etmeyen, zan ifade eden bir hadise tu-
tunmanin dogru olmadigini sdylemistir. Dogru olsa bile bui-
yuk glnahtan tevbe etmeleri sartiyla bu sefaat gecerlidir

43 el-Maturidi, EbuMansur, Te vilatiiEhlis-Stinne (Tefsiru’l-Maturidi), (thk.
MecdiBaselliim,Daru’l-Kitiibil-Ilmiyye, Beyrut, 2005., II, s. 236; VII, s.
310-311,338; X, s. 327; IX, s. 275-276

44 Zemahseri, el-Kessaf, 1, s. 266, 380, 678; II, 62-63; IV, s. 139; VI, 262-
263..

45 EbuDavad, “Stnnet”, 21;Tirmizi, “Kiyame”, 11;lbnMace, “Ztihd”, 37;
Ahmed b. Hanbel, III, 213. Bkz.: Wensinck, Arent Jean-el-Baki Mu-
hammed Fuad, el-Mu’cemiil-Mufehras 1i elfazil-Hadisin-Nebevi, Cagr1
yay., Istanbul, 1988, III, s. 151;
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seklinde bu hadisi te’vil etmek gerektigini ileri sirmustir.46
Aliyyiil-Kari, Ciircani (v. 816/1413) ve Ebii1-Muin en-Nesefi
(v. 508/1115) gibi alimler Mu’tezile’nin bu iddialarina énce-
likle bu hadisin sahih oldugunu meshur seviyesinden asagi
olmadigini ve manevi mutevatir derecesine ulastigini soyle-
yerek cevap vermislerdir.4” Kadi Ebu Bekir el-Bakillani (v.
403/1012), bu hadisin sahih oldugu ve buyuk gliinah isleye-
ne sefaatin olacagi konusunda hticcet oldugunu ve bu hu-
susta alimlerin icma ettigini belirtir.48

Ayrica Ehl-i Siinnet bu hadisi destekleyen “Ben sefaa-
timi ancak, timmetimden btiytik gtinah sahipleri icin aywrdim,
sakladim.” ve "Her peygamberin kabul edilen bir duast vardar.
Biitiin peygamberler, bu diinyada isteyeceklerini istediler.
Ama ben, timmetime sefaat olmak tizere, istegimi kiyamet
gtintine sakladim. Ummetimden Allah'a hicbir seyi sirk kos-
madan dlen herkes, insaallah benim sefaatime nail olacaktir.”
seklinde baska hadislerin® mevcut oldugunu sadece bu ha-
dise tutunmanin yanlis oldugunu soylemislerdir.s0

Sonuc¢

Sefaat konusunda mufessirlerin gortislerine baktigimiz
zaman Oncelikle sefaatin Allah'in iznine bagli olmak tUzere
belli vasiflar1 tasiyan kimselere verilecek ilahi bir lutuf
oldugu ve Hz. Peygamber’in immetine sefaat edecegi konu-
sunda ittifak oldugudur. Ancak kimlere sefaat edilecegi ve
mU’minlerden tevbe etmeden o6len buylk glinah sahibine
sefaat olup olmayacagi konusunda Mu’tezile ve Ehl-i Siin-
net arasinda derin fikir ayriliklar1 mevcuttur. Razi, Ehl-i

46 er-Razi, Tefsir, III, s. 66; er-Razi, es-Sefa’ati’l-Uzma, s. 51; el-Kadi,
Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 690-691; 672.

47 el-Kari, Ali ibnSultan Muhammed, Minehu’r-Ravdi’l-Ezher fiSerhi Fikhi’l-
Ekber, Daru’l-Besair el-Islamiyye,Beyrat, 1998, s. 276; el-Ciircani, Ali b.
Muhammed, Serhu’l-Mevdkif, DarulKiitiibl- Ilmiyye, 1. bsk., Beyrut,
1998, s. 341; Akay, Islam Inancinda Sefaat, s. 288.

48 el-Bakillani, el-Insdf, s.165.

49 Buhari, “Da'vat”, 1; Muslim, “Ilman”, 334, 335; Tirmizi, “Da’vat”, 130;
IbnMace, “Ztithd”, 37.

50 er-Razi, Tefsir, 111, s. 67; er-Razi, es-Sefa’ati’l-Uzmad, s. 51-52
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Siinnet muntesibi bir mufessir olarak bu konuda sefaatin
kiictik ya da buyik glinah isleyenlerin hepsi icin Allah'in
dilemesine bagli olarak gerceklesecegini soOylerken, Kadi
sefaatin dolayli olarak yok oldugu anlamina gelebilecek bir
yaklasimla ve cogunlukla yaptigi gibi kavramlar ve
kelimelerden hareketle sonuca wulasmaya calismis ve
mezhebinin bes temel ilkesinden birisi olan el-menzile
beyne’l-menzileteyn ilkesi geregi giinahkar Musliman’ fasik
olarak tanimlayarak imanla ktftr arasinda bir yere koymus
ve tevbe etmeden Olmesi durumunda sefaatten istifade
edemeyecegini sdylemistir. Bu konuda delil olarak sundugu
ve zalimlerden bahseden ayetlerde buyltk gunah isleyen
mU’minleri de bu ayetlerin hitabina dahil etmis ve onlarin
azaba ugratilacaklarin1 ifade eden bu ayetleri delil
getirmistir. Ancak bize goére Razi’nin zalimlerden bahseden
ayetleri Kur’an’in kafirler olarak niteledigini belirtmesi ve bu
konuda delil getirdigi ayets! ve ayrica buyuk glinah isleyerek
bir defa zulim islemis olsa bile iman dairesinden
cikmayacagi yonundeki goris gercege daha yakin
gorunmektedir. Kaldi ki btiytik giinah isleyen mti'minlerin
hic cezaya ugramayacagini soOyleyen de yoktur. Onlar
cezalarin1 cektikten sonra sefaat sayesinde cennete
girebilirler. Bu nedenle buyltk glnah isleyene Allah'in
dilemesine bagli olarak sefaat edilebilecegini savunan Razi
ve Ehl-i Siinnet’in gortisi daha kabul edilebilir gérinmek-
tedir.

Kadinin bu konuya yaklasiminda Peygamberden gelen
rivayetleri ahad haberler olduklar1 gerekcesiyle reddetmesi
ile ay’in yarilmasi konusunda haberi vahidi delil kabul et-
mesi ve bunu caiz gormesis? arasindaki celiski dikkatimiz-
den kacmamistir. Ayrica salah-aslah anlayis: ile her acidan
kulun iyiligine ve faydasina olani yaratmay: Allah i¢cin zorun-

51 Bakara 2/254. (sl & 5553875

52 el-Kadi, Abdulcebbar el-Hemedani, Tesbitti Delailtin-Niibtivve (thk.
Abdulkerim Osman), Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 1966, I, 55-58; el-Kadji,
Tenzihu’l-Kur’an, s. 407.
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lu gortirken sefaatin Allah'in dilemesine bagl olarak gercek-
lesecegi cok acik olan ayetlers3 karsisindaki takindigi tavir
da bize gore tutarsiz géorinmektedir. Matiiridi'nin dedigi gibi
kul tevbe edip ginahindan bagislandiktan sonra sefaate ne
gerek var. Kaldi ki cennete girmeyi hak eden kullara ziyade-
siyle ilahi lttuflarin olacagini bildiren ayetlers* sefaatten
bahsetmeden bunun yaratici tarafindan ilahi bir ltituf olarak
verilecegini cok acik bir sekilde ifade etmektedir. Burada
sunu da belirtelim ki elbette Kadi'nin dedigi gibi aslolan in-
sanlarin kendi elleri ile yaptiklaridir. Herkes yaptiklarindan
hesaba cekilecektir. Mutlak hikmet ve adalet sahibi olan Al-
lah herkese yaptiklarinin karsiligini tastamam verecektir.55
Gercek Musluiman sefaate glivenerek yaraticiya karsi gérev
sorumluluklarini ihmal etmez. Tam tersine yaraticiyr razi
edecek ve onun lutfuna mazhar olacak davranislari yaparak
lUzerine duisen sorumluluklarn yerine getirir ve ahirette de
ilahi lutaflan elde etmek icin cabalar. Ancak insanlarin yap-
tiklar1 bazen onlarin kendilerini affettirmelerine yetmezken
cogunlukla da yaraticinin onlara verdigi mukafaatlar ve 1u-
tuflar sayesinde cok basit ve yetersiz kalir. Insan ne kadar
iyilik ve ibadet yaparsa yapsin hatadan ve giinahlardan tas-
tamam kendisini koruyamayabilir. Bu nedenle hem diinyada
hem de ahirette Allah Teala'nin bagislamasina, affina ve
rahmetine muhtactir.
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Ozet

Dinin en énemli iki kaynagindan biri olan hadislerin in-
tikalinde en biiytik rolti hi¢ stiphesiz raviler tistlenmistir. Bu
sebeple ilk dénemlerden itibaren hadis ravileri hakkinda mu-
azzam bir literattiir meydana gelmistir. Bu calismada bu
telifatin énemli ve ilklerinden sayilabilecek bir tiirii olan
sudldatlar tzerinde durulmus, O6zellikleri, muhtevdst ve
miitedavel olanlart konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: cerh ve ta‘dil, rical, rivayet, sened,
sudlat.

The Sualat Studies in the Literature of Rijal
Abstract

The narrators has played the biggest role in the
transmission of hadiths that are one of the important
resources of religion. For this reason, an enormous literature
about the hadith narrators was formed from the first period.
This study has focused on the type of sualat considered the
first and the most important of this literature and the
characteristics and content of this type.

Key Words: al-jarh and al-ta‘dil, rijal, narrative, sanad,
sualat

Giris

Hadis, sened ve metin olmak Ulizere birbirinden bagim-
siz dusuntlemeyen iki ana unsurdan mutesekkildir. Bir
metnin bizatihi kendisi ne kadar degerli ise o metnin kayna-
gina nisbeti ve daha da 6tesi bu nisbetin dogrulugu da bir o
kadar 6nem arz etmektedir. S6z konusu metinler, hayatin

* KSU llahiyat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali
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her alaninda mu’minler icin usve-i hasene! olan Hz. Pey-
gamber’e (s.a.v.) aitse meselenin ne kadar da ehemmiyet arz
ettigi gérilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bazi
sahabilerin zaman zaman degisik vesilelerle ondan nakledi-
len bir haberin dogrulugunu arastirmalar1 bunun en bariz
gostergesidir. Hz. Ebu Bekir’in, Resulullah’in nineye altida
bir miras verdigini séyleyen Mugire b. Sube’den sahit iste-
mesi2, ayni sekilde Hz. Omer’in de “Sizden biriniz, Ui¢c kez
izin ister de kendisine izin verilmezse geri dénsiin”3 hadisini
nakleden Ebt Musa el-Es‘ari’den bunu Resualullah’tan duy-
duguna dair delil istemesi bu baglamda zikredilebilecek Or-
neklerden sadece ikisidir. Ancak kabul edilmelidir ki s6zi
edilen sahabenin kendileri gibi birer sahabi olan kisilere gos-
termis olduklari tavir kesinlikle onlara bir gtivensizligin ifa-
desi degildir. Bu bir hassasiyetin ve Peygamber s6ztine ver-
dikleri degerin ifadesidir. Nitekim rivayetin devaminda Hz.
Omer’in, Eba Musa’ya: “Amacim seni zan altinda birakmak
degildi. Sadece insanlarin Hz. Peygamber’e, sdylemedigi s6z-
leri yakistirmalarindan endise ettim” dedigi de nakledilmek-
tedir.# Dolayisiyla dini emirlere siki sikiya bagli olan bu sec-
kin toplulugun Hz. Peygamber adina yalan sdyleyebilecekle-
rini distinmek mumkutin degildir.

Ne var ki Islam tarihinde ortaya cikan fitnelerle birlikte
hadis uydurma girisimlerinin bas gOstermesi, alimleri ilk
dénemlerden itibaren hadisleri nakleden ravileri hadis
rivayetine ehliyetleri acisindan arastirmaya sevk etmistir.
Ibn Sirin (v. 110/729), bu gercegi “Eskiden isnad sormazlar-
di. Ne zaman ki fitne c¢cikti ‘Ravilerinizin isimlerini soyleyin
bakalim’ demeye basgladilar’s séziiyle dile getirmistir. Alimler,
hadislerin sahih bir sekilde intikal edilmesinde ravileri aras-
tirmay1 6nemli bir vazife telakki etmekle birlikte bunun bir

1 Ahzab, 33/21.

2 Malik, Feraiz, 4.

3 Malik, Isti’zan, 3.

4 Malik, Isti’zan, 3.

5 Muslim, Mukaddime, s. 20.

~ 146 ~



Abdurrahman KURT

giybet olmadigi hususunda da ittifak etmislerdir.6 Nitekim
yine Ibn Sirin’in, “Bu ilim/hadis dindir, dininizi kimden al-
diginiza dikkat ediniz”” s6zUi sened arastirmasinin bir gerek-
lilik olduguna isarettir. Ayn1 sekilde Ebt Bekr b. Hallad (v.
240/854), Yahya b. Said el-Kattan’a (v. 198/813): “Hadisle-
rini terk ettigin kimselerin, ahirette sana diisman olmasin-
dan korkmuyor musun?” diye sorunca Yahya b. Said’den:
“Onlarin bana disman olmasi ‘yalana karsi nicin hadisimi
korumadin?’ diyerek Restlullah’in bana disman olmasin-
dan daha iyidir”® cevabini almistir. Bu anlamda rical ilminde
“cerh ve ta’dil” diye isimlendirilen ravi hallerinin arastirilma-
s1, ravileri tanimada 6nemli bir misyon Ustlenmistir.

I. Rical Edebiyatinda Sualatlar

Ravilerin arastirilmasinda elde edilen bilgiler, ilk do-
nemlerde sifahi olarak nakledilegelmistir. Daha sonra hicri
ikinci asrin ortalarindan itibaren tedvin edilerek muhafaza
edilmeye baslanmistir. Bu baglamda 6nceleri ravi ve rivayete
dair malumat ayni malzeme Uizerine kaydedilmistir. Zamanla
ricale dair bilgiler merviyyattan ayristirilarak falan miinekki-
din rical hakkindaki goériisleri veya falanin, rical hakkinda
filana yénelttigi sorular gibi isimlerle bir araya getirilmistir.
Iste sualatlar, bu ameliyenin sonucu olan ilk miistakil ca-
lismalardir. Kictik hacimli olmalarina ragmen oldukca do-
yurucu bilgiler ihtiva eden bu eserler, bazi gayretli talebele-
rin, hadis ravilerini tanimada uzman olan hocalarina,
ravilere dair sormus olduklari sorular1 ve bunlara verilen
cevaplar1 ihtiva etmektedir. Buradan hareketle talebelerin
hocalar1 adina telif ettikleri bu tltir eserlere “sualat” adi ve-
rilmistir.9

Gerek Imam Safii’nin (v. 204/819), “hadisin sihhatine,
cogunlukla onu haber veren kimsenin dogru veya yalanci

6 Leknevi, er-Ref* ve’t-tekmil il cerh ve’t-ta‘dil, s. 53-54.

7 Muslim, a.g.e., s. 20.

8 Hatib, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye, s. 56.

9 Yahya b. Main, et-Tarih (nasirin 6nso6zt), I, 9-10; Asikkutlu, Emin,
Hadiste Rical Tenkidi, s. 76.
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kisi olmasiyla varilir...”10 ifadesi ve gerekse Ali b. Medini’nin,
“Hadis ricalini bilmek, hadis ilminin yarisidir”!! seklindeki
sozleri goz 6ntinde bulunduruldugunda, ricale yoénelik ya-
zilmis diger eserler gibi sualatlarin da azzmsanmayacak de-
recede 6nemli bir mevki teskil ettigi gértilecektir. Zira rical
edebiyatinin ilk 6rneklerinden olmasinin yani sira baska ki-
taplarda bulunmayan bilgilere de yer yer bu calismalarda
rastlandigr goérulmektedir. Bu da hadis ravileri hakkinda
yapilan degerlendirmelere bir katki saglamaktadir. Tarihte
bu minvalde yapilmis her calisma, bir blitintin parcasi ola-
rak dusunulirse sualatlarin da bu anlamda bir boslugu
doldurdugu muhakkaktir.

a. Telif ve Tasnif Acisindan

Daha o6nce de zikredildigi gibi sualatlar, talebelerin ha-
dis meclislerinde hocalarina yonelttigi sorularin daha sonra
derlenmesi neticesi olusturulan eserlerdir. Zira hadis dersle-
ri icin kurulan meclisler salt hadis okumaktan ibaret degil-
dir. Talebeler, hocalarina hadisin metni ve senedine dair hu-
suslarda oOzellikle ravilerin kimliklerine, cerh ve ta‘dil du-
rumlarina yonelik bir takim sorular da yoéneltmislerdir. Ho-
calarindan aldiklar1 cevaplar1 kiicik notlar halinde kaydet-
meyi ihmal etmeyen talebeler, daha sonra bu bilgileri bir
araya getirerek rivayet etmislerdir.

Rivayet gelenegine uygun olarak isnadl bir sekilde zik-

redilen bilgiler genellikle 6rneklerde de goriilecegi tizere <Jlw

B = Canw — Jow — gibi fiil kaliplariyla baslamaktadir.
uﬁaﬁwuﬁg@ﬁg’,ﬁ@\c@ﬁU\fJL&gﬂM\jﬁduwuﬁﬂbj

gﬁ;ﬁ\ 3915 ¢l J Juy 9 M\:‘J\

(Hakim en-Nisaburi'ye) Suleyman b. Amr en-Nehai
hakkinda sordum. “O hadis uyduran bir yalancidir. Ve bir

10 Safii, er-Risdle, s. 414.
11 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi vel-vai, s. 320.
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grup tabiinden rivayette bulunmustur. Ona EbG Davud en-
Nehai de denilir” dedi.!2

ord gl xSy Ui Ll O JWB (g padl Jlud o (o o8 Jow 9

(Ali b. Medini’ye) Ali b. Dinar el-Basri hakkinda sorul-
du. “Bize goére o zayif bir kimsedir ve kinyesi de Ebu
Suayb’dir.” dedi.!3

Bl g g i et Olodos W Jo s L) oo

Ebt Abdullahn (Ahmed b. Hanbel), Stufyan b.
Uyeyne’nin 107 senesinde dogdugunu soylerken isittim.14

Syl e gy B JB € (gt (S o b b

(Darekutni’ye) Ali b. Hakem el-Mervezi hakkinda ne
dersin dedim. “O sikadir ve Buhari ondan rivayette bulun-
mustur” dedi.!s

Sualat tara eserlerin tasnifi ise muelliflerinin takip et-
tikleri metotlara gore farklilik arz etmektedir. Ornegin, Ha-
kim en Nisabuari (v. 404/1014) ve Stlemi (v. 412/1021)
Sualatlarin1 ravi isimlerine, Ebu Davud (v. 275/888) ve
Acurri (v. ?) beldelere gore diizenlerken Siczi (v. 438/1046)
ve Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe (v. 297/909) gibi
alimler de eserlerini belirli bir tertip gézetmeden kaleme al-
mislardir.

b. Cerh ve Ta‘dil Acisindan

Sualatlarin en 6nemli 6zelligi, ravilerin rivayet ehliyeti-
ne sahip olup olmadiklarinin alimler arasinda kullanilagelen
muhtelif cerh ve ta’dil lafizlariyla belirtilmesidir. Gtvenilir ve
zayif ravi ayirimina gidilmeden her iki tir ravi hakkinda bil-
ginin yer aldig1 bu eserlerde munekkitlerin, raviler hakkinda

12 Siczi, Sualatu Mes<d b. Ali es-Siczi lil-Hakim en-Nisaburi, s. 98-99.

13 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Sualatu Muhammed b. Osman b.
Ebi Seybe 1i Ali b. el-Medini, s. 76.

14 Ebu Bekr el-Esrem, Sualatu Ebi Bekr el-Esrem 1li Ahmed b. Hanbel, s.
75.

15 Hakim, Sualatu’l-Hakim en-Nisaburi li'd-Darekutni, s. 249.
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htuktm verirken genellikle herhangi bir aciklama yapmadan
sadece sozu edilen lafizlarla yetindikleri gértilmektedir. An-
cak zaman zaman ravinin hangi sebepten 6ttirti cerh veya
ta‘dil edildigine dair aciklayici bilgiler bulmak da mimkuin-
dur. Ornegin Eba Davud’un, Omer b. Musa el-Vecihi hak-
kinda sy ) dedikten sonra Katade ve Simak b. Harb'den
munker rivayetlerde bulundugunu belirtmesi,'6 Darekut-
ni’nin de Ibrahim b. Abdullah b. Eyyabu & _.J seklinde
tavsif edip akabinde sika kimselerden batil hadisler nakletti-
gini 6rnek de vererek ifade etmesil7 s6zUi edilen sahislarin
cerh edilme gerekcelerini gostermektedir.

Hadis munekkitlerinin cerh ve ta’dilde kullanmis ol-
duklan lafizlarla/istilahlarla neyi kasdettiklerine bu eserler
yardimiyla ulasilabilmektedir. Zira cerh ve ta’dile ait istilah-
larin delaleti alimlere gore farklihk arz edebilir. Bu sebeple
alimlerin kullandiklar1 terimlerin ne anlam ifade ettigini
tesbit etmek son derece muhimdir. Ornegin Darekutni (v.
385/995), herhangi bir ravi hakkinda .4 ¢ tabirini kullan-
diginda bununla ravinin &qdedl 9 (hadisi terk edilir) olma-
digini, ancak adaleti distrmeyen bir sebeple zy= (cerh
edildigini) oldugunu  belirtmektedir. @~ Benzer sekilde
Darekutni, hakkinda sd! i (hatasi cok olan) ifadesini kul-
landig1 ravinin durumunu “uyarildiginda hatasindan doéner-
se adalet vasfi kaybolmaz, aksi takdirde adil sayilmaz” diye
aciklamaktadir.1® Ayrica ravilere tahsis edilmis diger kay-
naklarnn deginmedigi bilgilere bu eserler vasitasiyla ulasmak
mumkunduir. Ornegin hakkinda Buhari’nin (v.256/870) sti-
kat ettigi!® ve Ebu Hatim’in (v. 277/890) de mechul olarak
tavsif ettigi20 Ebu Seleme Ali b. Seleme, Muhammed b. Os-
man b. Ebi Seybe’nin Mesail'inde sika bir ravi olarak zikre-

16 Acurri, Sualatu Ebi Ubeyd el-Acurri Eba Davud, I, 307.

17 Sehmi, Sualatu Hamza b. Yasuf es-Sehmi li’ld-Darekutni, s. 168-169.
18 Sehmi, a.g.e., s. 72.

19 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VI, 276.

20 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, VI, 187.
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dilmektedir.2!

Sualatlarda alimlerin, zaman zaman ravileri birbiriyle
mukayese ettigi de gérilmektedir. Mesela Stifyan es-Sevri ile
Sube b. Haccac bir meselede ihtilafa dusttklerinde
Sufyanin hep galip geldigi dile getirilerek hadis ilminde
Sufyanin Sube’den daha Ustliin olduguna dikkat cekilmis-
tir.22 Ayni sekilde Hamza es-Sehmi, Darekutni'ye hadis
rivayetinde Nesai ile Ibn Huzeyme’den hangisini tercih ettigi
soruldugunda Darekutni’nin Nesai'yi daha tsttin kabul etti-
gini soyledigini zikretmektedir.23 Yine Sabinin mursellerinin
Ibrahim en-Nehai’nin mursellerinden, Mticahid’in, Ata b. Ebi
Rabah’inkilerden; Ata’nin, Hasan Basri’ninkilerden; ibrahim
en-Nehai’nin, Ebu Ishak’inkilerden ve Said b. Cuibeyr’in de
Ibrahim en-Nehai’nin mirsellerinden daha makbul oldugu
belirtilmistir.24

Sualat muellifleri, kendilerinden 6nceki muinekkit alim-
lerin goruslerine sikca basvurmuslardir. Bu durum, o do-
nemde rical ilminde kimlerin s6z sahibi oldugu konusunda
fikir vermektedir. Mesela Eba Davud’un, Acurri’nin yoénelttigi
sorulara her firsatta hocalarindan Yahya b. Main ve Ahmed
b. Hanbelin degerlendirmelerini nakletmesi, bu iki ismin
dénemin otoritelerinden oldugunu gosterirken, Acurri’nin
Sualatinin kaynagina da isaret etmektedir. Ancak muellifle-
rin, dénemin alimlerinden goérusler zikretmeleri onlar taklit
ettikleri anlamina gelmemelidir. Zira onlar, hocalar1 da dahil
olmak Uizere hadiste otorite kabul edilen alimlerin gérusleri-
ne muhalefet etmekten geri durmamis, varsa hatalarini tas-
rih ve tashih etmeyi ilmi bir sorumluluk addetmislerdir. Or-
negin Ali b. Medini, Yahya b. Said el-Kattanin Ca‘fer b.
Suleyman’dan rivayette bulunmadigini ancak kendisine gore

21 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Mesailu Muhammed b. Osman b.
Ebi Seybe an suytihihi, s. 115. Ayrica benzer 6rnekler icin bkz. Mesdil
(muhakkikin 6nsézl), s. 85-86.

22 Acurri, a.g.e., I, 150-151.

23 Sehmi, a.g.e., s. 133.

24 Acurri, a.g.e., I, 219-220.
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Cafer’in guvenilir oldugunu belirtmektedir.25 Ayni sekilde
Ebu Davud da Ahmed b. Hanbel’in, Bessar el-Haffaf’tan ha-
dis yazdigini zikrettikten sonra kendisinin zayif gérdtgu
Bessar’dan rivayette bulunmadigina2é ve Yasuf b. Mihran
adindaki raviyi Yasuf b. Mahek seklinde zikreden Su‘be’nin
de yanildigina dikkat cekmistir.27

c. Tabaka ve Isimler Bilgisi Acisindan

Rical alaninda telif edilmis diger eserlerde oldugu gibi
sualatlarda da ravilerin biyografilerine 1sik tutacak bilgilere
yer verilir. Bu baglamda sahislarin;

Isim, kiinye, neseb ve lakaplart belirtilir. Bir ravinin et-
rafli bir sekilde taninmasi isteniyorsa 6ncelikle onun kimlik
bilgilerinin tesbit edilmesi gerekmektedir. Bu da yukarida
zikredilen hususiyetlerin dogru sekilde belirlenmesiyle ger-
ceklesir. Ne var ki rical tarihi ayni isim, klinye, neseb ve la-
kab1 tasiyan pek cok kisiyle doludur. Bu durum dogal olarak
ravilerin karistirilmasina yol acabilir. Boyle bir karisikliga
mahal vermemek icin de arastirilan sahsin kimlik bilgileri en
ince ayrintisina kadar tetkik edilmelidir. Zira ravi hakkinda
eksik ya da yanlis bir beyanat, yanlis htikimlere yol acabilir.
Bu acidan bakildiginda sualatlarda bu tir karisiklik ve yan-
lis degerlendirmelerin 6ntine gecmek icin ravilerin kimlik
bilgilerine dair 6énemli aciklamalar yer almaktadir. Mesela
ktinyeleriyle taninan EbG Amr es-Seybaninin isminin Sa‘d
b. Iyas?s, Ebu Atiyye el-Vadii’nin Malik b. Amir el-Hemdani,
Ebu Iyas el-Beceli'nin Amir b. Abde, Ebt Zenba“in da Sada-
ka b. Salih?? oldugu belirtilmektedir. Muttefik-muifterik diye
isimlendirilen adlari, baba adlari, klinyeleri veya nisbeleri
benzer ancak sahislar1 farkli olan ravilerin ayirt edilmesi de
bu baglamda zikredilebilir. Ornegin Acurrinin Sualatinda
ktinyeleri ayni olan Eba Neame el-Adevi'nin, Amr b. isa; Eba

25 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Suadlat, s. 53.
26 Acurri, a.g.e., II, 286.

27 Acurri, a.g.e., II, 58.

28 Acurri, a.g.e., I, 157.

29 Acurri, a.g.e., I, 168.
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Neame es-Sa‘di’nin, Abdurabbihi; EbG Neame el-Hanefinin
ise Kays b. Abaye oldugunu3° zikreden Ebt Davud, ayni se-
kilde olasi1 bir karisikligi bertaraf etmek icin Huseyn b.
Abdurrahman diye anilan hem adlar1 hem de baba adlar
ayni olan uc¢ kisiyi gerek nisbe gerekse hoca ve talebelerini
belirterek birbirinden ayirir.3!

Dogum ve vefat tarihleri zikredilir. Zira mUnekkit alim-
ler, birbirinden hadis aldiklarini iddia eden kisilerin dogum
ve vefat tarihlerini arastirarak iddialarinin dogrulugunu
tesbit etmeye gayret godstermislerdir. Acurrinin, “Ebu
Davud’a Yahya b. Said el-Kattanin Nuaym b. Hakim’den
hadis isitip isitmedigine dair sordum, evet cevabini verdi.
Bunun tizerine Nuaym’n kac¢ yilinda vefat ettigini sordum. O
da h. 148 yilinda vefat ettigini soyledi”3? seklindeki sozleri h.
198 yilinda vefat eden Yahya b. Said’in, Nuaym b. Hakim’e
mulazemetinin mimkln oldugunu tarihen isbat etmektedir.
Berkani de Darekutni’ye Mutahhar b. Stleyman’ yalancilik-
la nitelendirmesinin sebebini sordugunda hocas: Darekutni,
Mutahhar b. Suleyman’in 304/917 senesinde Firyabi’den
hadis sema ettigini iddia ettigini ancak Firyabinin 300/912
senesinin sevval ayinda hadis nakletmeyi biraktigini,
301/913 senesinin muharrem ayinda da vefat ettigini sdyle-
yerek Mutahhar ile Firyabinin mulaki olmadigini ifade et-
migtir.33

Hoca ve talebelerine deginilir. Bu yolla ravinin hem da-
ha iyi taninmas: saglanmakta hem de rivayetlerin tesbiti
noktasinda hoca-talebe iliskisine dikkat cekilmektedir. Nite-
kim Ibn Bukeyrin Sudlatinda Sufyan es-Sevri, Malik b.
Enes, Su‘be b. Haccac, Eyyub es-Sahtiyani, Abdullah b. Avn,
Katade, Yahya b. Said el-Ensari, Ztihri, Said b. Clubeyr, Mu-
hammed b. Sirin, Ma‘mer b. Rasid, Said b. Ebi Artbe vb.
pek cok hadis aliminin en guvenilir talebelerinin listesi ve-

30 Acurri, a.g.e., II, 26.
31 Acurri, a.g.e., I, 172.
32 Acurri, a.g.e., I, 381.
33 Berkani, Sualatu Ebi Bekr el-Berkani li'd-Darekutni, s. 167
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rilmektedir.34 Yine tabiinden Said b. Museyyeb, Ebu Seleme,
A‘rec, Ebu Salih, Muhammed b. Sirin ve Tavus’un Ebu
Hureyre’nin talebelerinden oldugu nakledilmektedir.35

Tabakalan tasrih edilir. Ozellikle ilk tabakay: teskil et-
mesi yonuyle sahabeye ayr1 bir énem atfedildigi gérulmekte-
dir. Zira mursel ve musned rivayetlerin birbirinden ayirt
edilmesinde sahabe bilgisi de 6énemli bir role sahiptir. Dola-
yisiyla alimler, sahislar hakkinda malumat verirken bunun
ltzerinde hep durmuslardir. Nitekim ayni klnyeyi tasiyan
Ebu Kebse el-Enmari ve Ebu Kebse es-Selali'den el-
Enmarinin sahabi oldugu es-Seltli'nin ise sahabi olmadigl
belirtilmistir.3¢ Ayni sekilde “Basra’da Enes b. Malik, Kafe’de
Abdullah b. Ebi Evfa, Medine’de Ebd Umame b. Sehl, Mi-
sir’da Abdullah b. Haris, Sam’da Eba Umame es-Sudeyy, Hz
Peygamber’in en son vefat eden sahabileridir™7 ifadesi
sahabeye yonelik bolgesel bir tesbite dikkat cekmektedir.

Hangi mezhep veya firkaya mensup olduklart belirtilir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra inang¢ ve amele dair farkl
mezhepler tesekkll ettiginden, bazi ravilerin rivayetlerini
kabul etmede titizlik gosterilmistir. Ancak hadis rivayetinde
liyvakat ve guivenilirlik esas oldugu icin farkli dustnceye
mensup olsa da bu vasiflar tasiyan ravilerin rivayetleri ka-
bul goérmuUstir. Sualatlarda munekkit alimlerin murcie,
mu‘tezile, cehmiyye, kaderiyye, zeydiyye, sii, harici gibi mez-
hep ve firkalara mensup ravileri belirttigi ve onlar hakkinda
htuktm verirken insafi elden birakmadig gérilmektedir. Ni-
tekim kaderi duisiincesini benimseyenlerden hadis yazilip
yazilmayacagi sorusuna Ahmed b. Hanbel: “Mezhebinin pro-
pagandasini yapmadig muiddetce hadisini yazmakta bir sa-
kinca yoktur” seklinde cevap vermistir.38 Ayni1 sekilde Mu-
hammed b. Osman b. Ebi Seybe’nin Sualdatinda Ali b.

34 Tbn Bukeyr, Sualatu Ibn Bukeyr li'd-Darekutni, 41-58.

35 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Suadldat, s. 82.

36 Acurri, a.g.e., II, 244.

37 Siczi, a.g.e., s. 113-115.

38 Ebu Davud, Sualatu Ebi Davud li Ahmed b. Hanbel, s. 198.
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Medini, Abdullah b. Ebi Nuceyh’in hadiste glivenilir oldugu-
nu fakat gortis olarak kaderi ve mu‘tezili oldugunu belirtmis-
tir.39 Darekutni, glivenilir olarak vasiflandirdigi Muhammed
b. Muzaffer’in siilige meylettigi kendisine sdylendiginde bu-
nun hadisine zarar teskil edecek 6lctide olmadigini zikret-
mektedir.40

Fiziki 6zelliklerinin yant sira hangi meslegi icra ettikleri-
ne yer verilir. S6z konusu bu durum raviler hakkinda hu-
ktim vermede birinci derecede bir énem ifade etmese de bu
ilim daliyla ugrasan alimlerin, en ince ayrintisina kadar ve
harikulade bir titizlikle sahislar1 kayit altina aldiklarinin de-
lilidir. Bu baglamda Abdullah b. Ummiu Mektam, Ebu
Kuhafe, Abdullah b. Abbas ve Kab b. Malik gibi sahabe ta-
bakasina veya Mugire b. Miksem, Veki‘b. Cerrah, Stfyan b.
Uyeyne gibi sonraki tabakalara mensup gerek dogustan ge-
rekse sonradan ama olanlardan on yedi kisinin ismini zikre-
den Ebu Davud,*' benzer sekilde Abbad b. Manstr’un
terceme-i halinde de onun Basra’da bes kez kadilik vazifesi
Ustlendigini dile getirmektedir.42

d. Hadis ilmi Acisindan

Sualatlarda hadis tarihi ve ustltiine yonelik bilgilere de
rastlanmaktadir. Nitekim Siczi'nin Sualatinda Hakim en-
Nisaburinin, “Zabt ve itkan sahibi hadisci, bir hadisi met-
niyle naklettikten sonra pesine baska bir sened zikrettiginde,
bu senedin metni bir 6nceki metinle ayni lafzi tasiyorsa ake
(mislehu) demesi gerekir. Ancak bunu ayirt edemiyorsa bir
onceki hadisle ayni manay: tasidigini belirten es (nahvehu)
ifadesini kullanmasi caizdir.”#3 ifadeleriyle hadis ustll ilmini

ilgilendiren nahvehu ve mislehu lafizlarinin kullanim farkin-
daki incelige degindigi gértilmektedir.

39 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Sudldt, s. 96-97.
40 Sulemi, a.g.e., s. 116.

41 Acurri, a.g.e., I, 196, 199.

42 Acurri, a.g.e., I, 421.

43 Siczi, a.g.e., s. 128-129.
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Bol miktarda merfu‘ ve mevkuf rivayetlere de yer veren
sualatlarda muellifler, bazen ravilerin naklettikleri hadisleri
sened ve metin acgisindan tetkike tabi tutarak hadislerin
sthhatlerine dair hiuktmlerde bulunmuslardir. Ornegin
Ahmed b. Hanbel, kendisine Hz. Ali'nin naklettigi “Mest Uize-
rine meshin muddeti, misafir icin ti¢c gliin, Uic gece; mukim
icin de bir glin, bir gecedir.”* hadisinin sihhati hakkinda
soruldugunda s6z konusu rivayetin sahih merfu‘ olduguna
isaret etmistir.45 Hasan b. Yahya el-Huseni’nin, Hisam b.
Urve—Urve—Hz. Aise—Hz. Peygamber senediyle “Kedi sizin
etrafinizda c¢cok¢ca dolast” hadisini rivayet ettigini Ebu
Davud’a séyleyen Acurri, Eba Davud’un bu rivayet icin (se-
nedi) batil degerlendirmesinde bulundugunu belirtmekte-
dir.46 Sahih olan hadis metninin zikredilen senedle sahih
olmadigini vurgulamistir.

Ilelii'l hadis kapsamina giren konular da sualatlarda
onemli bir yekin teskil etmektedir. Bu anlamda ravilerin
cerh ve ta‘dilinde kimlerin ihtilata ugradigina, kimlerin
tedliste bulunduguna ve kimlerin mursel rivayetler nakletti-
gine dair bilgilere ulasmak mimkundur. Zira ihtilat, tedlis,
irsal gibi saikler hadis ilminde birer illet sebebi olarak kabul
edilir. Rivayetlerdeki gizli kusurlarn tesbiti oldukca guctur.
Bu, hadis ilminin butin dallarina vakif olmay: gerektirecek
kadar ciddi bir birikime sahip olmay: gerektirir. Bu ilim dals,
hadis ilminin en cetrefilli ve en zor dalin1 teskil etmektedir.
Dolayisiyla sualatlarda yer alan bu baglamdaki degerlendir-
meler oldukca énem arz etmektedir. Ornegin Darekutni, Ibn
Cureyc’in tedlisinden kacinmak gerektigini zira Ibrahim b.
Ebi Yahya ve Musa b. Ubeyde gibi tenkit edilmis ravilerden
tedlis yaparak rivayette bulunduguna isaret etmektedir.47

Salt bir biyografiden miutesekkil olmayan bu eserlerin
satir aralarinda dénemin siyasi, sosyal ve ilmi hayatina dair

44 Muslim, Taharet, 85.
45 Ebu Bekr el-Esrem, a.g.e., s. 64.
46 Acurri, a.g.e., II, 230.
47 Hakim, a.g.e., s. 174.
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bilgiler bulmak da mumkindir. Ornegin Silefi (v.
576/1180), hocast Hamis el-Havzi'ye (v. 510/1116), Ebu
Talib es-Sayrafi hakkinda sordugunda Hamis, onun Rafizi
olmakla itham edildigini ve Ismaili propagandacilarin Bag-
dat’a geldigi siralarda oradan ayrildigini soOyleyerek
[smaililerin Bagdat’a gelisine isaret etmektedir.48 Ali b.
Medini'nin, Kur’ann mahlik oldugunu, Allahin ahirette
gorilmeyecegini ve Hz. Musa ile konusmadigini iddia edenle-
rin kafir oldugunu séylemesi dénemin kelami tartismalarini
yansitmaktadir.4#9 Benzer sekilde Bagdat’ta Hz. Osman ile
Hz. Ali'nin fazileti meselesinin alimler arasinda ihtilaf konu-
su oldugu da gorilmektedir. S6z konusu durum kendisine
arz edildiginde Darekutni, 6nceleri sukut etmenin daha ha-
yirli oldugunu dustnurken sonralari ehl-i stnnetin Hz.
Osman’in daha faziletli oldugu yéniinde sahabenin icmaiyla
ittifak ettigini bildirerek tartismalara kendisi de katilmistir.50

Netice itibariyle bir esere kendinden sonraki calismalar
tarafindan atifta bulunulmasi diger bir ifadeyle referans gos-
terilmesi o eserin ehemmiyeti, giivenilirligi ve yetkinligi adina
bir delil teskil etmektedir. Bu anlamda suéalatlar cerh ve tadil
alimlerinin raviler hakkindaki kanaatini birinci elden nak-
letmesi itibariyle rical ilmi alaninda bircok esere kaynaklik
vazifesi gormustir. Hatib el-Bagdadinin (v. 463/1071)
Tarihu Bagdat: ve Ibn Asakirin (v. 571/1175) Tarihu
Dimask basta olmak tUzere Mizzinin (v. 742/1342)
Tehzibu’l-Kemali, Zehebinin (v. 748/1347) Siyeru a‘lami’n-
niibel@’si, Ibn Hacer’in (v. 852/1448) Tehzibu’t-Tehzib ve el-
Isabe’si ve daha bircok eserde sualatlardan oldukca fazla
nakil yer almaktadir. Ornek olmasi acisindan Tarithu Bagdat
ve Tarthu Dunask’in hangi sualatlara ne kadar atifta bulun-
duklart asagida tablo halinde verilmistir. Bu tesbitte Ekrem
Ziya Omeri’nin Mevaridu’l-Hatib el-Bagdadi fi tarihi Bagdads!

48 Silefi, Sualatu’s-Silefi li Hamis el-Havzi, s. 48.

49 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Sudldt, s. 103.

50 Stlemi, a.g.e., s. 94.

51 Omeri, Ekrem Ziya, Mevaridu’l-Hatib el-Bagdadi fi tarihi Bagdad, Riyad,
1405/1985.
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ve Tallal b. Sutd Da‘cani’nin Mevdridu Ibn Asdkir fi tarihi
Dimask>? adl1 calismalarindan yararlanilmistir.

Sualat Eserleri Tarthu | Tarihu
Bagdat | Dimask

et-Tarih (Yahya b. Main-Duri rivayeti) 282 636

Tarthu Osman b. Said ed-Darimi an

Yahya b. Main 134 172

Sualatu Ibnu’l Ciineyd li Yahya b. Main 118 105

Ma’rifetu’r-rical an Yahya b. Main (ibn

Mubhriz) 62 14

Sualatu Osman b. Talut el-Basri Ui

Yahya b. Main - S

Min kelami Ebi Zekeriyya Yahya b.

Main (Yezid b. Heysem) 29 -

Kitabu’l-llel ve ma’rifetu’r-rical (Ahmed

b. Hanbel-Abdullah rivayeti) 312 18

Sualatu Ebi Osman Said b. Amr el-

Berzei li Ebi Ztir‘a er-Razi 70 55

Sualatu Muhammed b. Osman b. Ebi

Seybe li Ali b. el- Medini 34 -

Mesdadilu Muhammed b. Osmdn b. Ebi

Seybe an Suythihi - 8

Sualatu Ebi Ubeyd el-Acurri Eba Davud 291 }

Sualatu’l-Hakim en-Nisaburi li’d-

Darekutni 12 54

Sualatu Ebi Abdirrahman es-Stilemi

li’d-Darekutni - 57

Sualdatu Hamza b. Yusuf es-Sehmi li’d-

Darekutni 120 49

Sualatu Ebi Bekr el-Berkani [li’d-

Darekutni - 83

Sualatu Mesud b. Ali es-Siczi Ul

Hdkim en-Nisabuiri - 15

II. Sualat Eserleri

Ali b. Medini, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Eba

52 Da‘cani, Tallal b. Suud, Mevdridu Ibn Asakir fi tarthi Dimask, I-1II,

Medine, 1425/2004.
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Zur‘a er- Razi, Ebu Davud, Darekutni, Hakim en-Nisaburi ve
daha bircok cerh ve ta‘dil imamina yoéneltilen sorulardan
olusan ve talebeleri vasitasiyla telif edilen cok sayida sualat
mevcuttur. Talebeler, hocalarindan naklettikleri gortsleri et-
Tarih, Ma'rifetu’r-rical ve Sualdat seklinde isimlendirdikleri
eserlerde bir araya getirmislerdir. Sorduklar: sorulara hoca-
larinin verdigi cevaplardan meydana getirdikleri bu calisma-
larin isimleri farkli olsa da bu terimler ayni anlama gelip
ravilerin hallerine dair bilgileri ihtiva etmektedir.53 Bu sebep-
le gerek Yahya b. Main’in et-Tarih’i ve bu eserin rivayetleri
gerekse Ahmed b. Hanbelin Kitabul-flel ve Ma'rifetu’r-rical’i
de soru-cevap metoduyla telif edildiginden sualat tira eser-
ler kapsaminda degerlendirilebilmektedir. Bu calismada,
nesredilen sualatlardan ulasabildiklerimiz kisaca tanitila-
caktir.

1- Sualdtu Muhammed b. Osmdn b. Ebi Seybe li
Ali b. el-Medini

Muvaffak b. Abdullah (Riyad, 1404/1984) tarafindan
tahkik edilerek nesredilen Sualat, mtkerrerlerle birlikte 260
meseleye dair Ali b. Medini’nin (v. 234 /848), Muhammed b.
Osman b. Ebi Seybe’ye (v. 297/909) verdigi cevaplar: ihtiva
etmektedir.

Muhtevasini daha c¢ok Basralilarin olusturdugu
Sualatta kaderi duisiincesine mensup c¢ok sayida ravinin
bulunmas1 dikkat cekmektedir. Muhtemelen bundan dolay:
Muhammed b. Osman, esere su cumlelerle girizgah yapmis-
tir: “Yahya b. Ma’in’in bize Basrali mesayihin kaderiyye du-
slincesini benimsedigini ancak bunun propagandasini yap-
madiklarn gibi muinker rivayette de bulunmadiklarini zikret-
tigini Ali b. Medini'ye soyledim.”s* Sualatta genellikle Mu-
hammed b. Osman’in sorulari1 Ali b. Mediniye bizzat kendi-
sinin sordugu goérulmekle birlikte yer yer sorulari soranlarin

53 Yahya b. Main, et-Tarih (nasirin énséz), I, 152; Eren, Hadis lminde
Rical Bilgisi ve Kaynaklart, s. 529.
54 Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Sualdt, s. 45-46.
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baska kisiler olduguna dair ifadelere de rastlamak mum-
kindur.55 Ravilerin cerh ve ta’dil durumlarini kisa ve 6z
climlelerle ifade eden Ali b. Medini, isim, klinye, lakab ve
nereli olduklarina dair aciklayici bilgiler de vermektedir.5¢

2- Mesdilu Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe an
Suyihihi

Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe’nin telif ettigi bu
ktictik cliz, cogu babasina ait olmak tizere Abdullah b. Mu-
hammed b. Numeyr, Ali b. Medini, Abdullah b. Berrak ve
amcasi1 Ebu Bekir b. Ebi Seybe vb. alimlerin cevaplarini
ihtiva etmektedir.

Mesailde ravilerin sahsi halleri, hadis rivayeti acisin-
dan tenkidi ve bazi hadislerde yer alan illetlerin aciklanma-
sina yonelik bilgiler bulunmaktadir. Ayrica merfu ve maktu
rivayetlere rastlamak da mumkundiir.5? Amir Hasan Sabri,
Muhammed b. Osman’in Mesdil'ini 1425/2004 tarihinde
Beyrut’ta nesretmistir.

3- et-Tarih

Yahya b. Main'’in ilelu’l-hadis ve rical ilmine ait gértsle-
ri bizzat kendisi tarafindan yazilmamis olup 6grencileri tara-
findan derlenerek glinimiize ulasmasi saglanmistir. Ibn
Main’den nakledilen merviyyatin en kapsamlisini talebele-
rinden Ebul-Fadl Abbas b. Muhammed ed-Durinin (v.
271/884) naklettigi rivayet olusturmaktadir. Bu da Duri’nin
hocasiyla olan mulazemetinin uzunlugundan ve bazi yolcu-
luklara onunla birlikte ¢ikmasi bu durumun bir nedeni ola-
rak gosterilebilir.58 et-Tarih, Ahmed Muhammed Nur Seyfin
tahkiki ile 1399/1979 tarihinde dort cilt halinde Mekke’de
nesredilmistir. et-Tarih’i tabakalar halinde tertip eden Duri,
Once sahabe tabakasini verir ardindan tabiin ve sonraki sa-

55 Bkz. Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, a.g.e, s. 76-78.

56 Bkz. Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, a.g.e, s. 66, 75, 76, 87, 102,
106, 110, 112, 115, 118, 132, 140.

57 Bkz. Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe, Mesail, s. 109-110.

58 Yahya b. Main, a.g.e., (nasirin 6nso6zd), I, 155-157.
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hislar1 beldelerine gore zikreder. Beldeler sirasiyla Mekke,
Taif, Yemen, Medine, Kufe, Basra, Horasan, Vasit, Sevad,
Medain, Bagdat, Sam, Misir, Cezire, Rakka seklinde sirala-
nir. Eserde sahislar ile ilgili béltimden sonra Imam Malik’in
Leys b. Sa‘d’a, Leys’in de Imam Malik’e génderdigi mektuplar
yer almaktadir.59 Ibn Main, gerek ravilerin kimlik bilgileri,
dogum ve vefat tarihleri, cerh ve ta‘dil durumlar gerekse
kitabet, tedvin, garib, ferd, mevz( gibi hadis tarihi ve
usuliint ilgilendiren konular hakkinda aciklamalarda bulu-
nur.60

4- Ma’rifetu’r-rical an Yahyd b. Main

et-Tarik’in yaklasik Ucte bir hacmindeki Ahmed b.
Mubhriz’in (v. ?) Ibn Main’den naklettigi bu eser iki cilt halin-
de nesredilmistir. Ilk ctizii Muhammed Kamil Kassar, ikinci
clizi de Muhammed Muti‘ ve Gazve Bedir tarafindan
1405/ 1985 tarihinde Dimask’ta nesredilmistir.

Muhtevas: itibariyle de buyuk oranda et-Tarih’le Or-
tusmektedir. Bilgilerin tafsilatli olmasi, alfabetik veya tabaka
seklinde tertip edilmemesi yonuyle et-Tarih’in diger
rivayetlerinden ayrilan Ma'‘rifetu’r-rical,6! zayif ravilerle bas-
layip sika olanlarla devam etmektedir. Eserde hadis ve hadis
illetleri, ravi halleri, fikhi fetvalar, hadis istilahlarina dair
htikiimler ve Ibn Main’in meclislerde séyledigi siirlere dair
pek cok malumat bulunmaktadir.

5- Sudlatu Ibnu’l Ciineyd li Ebi Zekeriyya Yahyad
b. Main

Sualdat, Eba Ishak Ibrahim b. Clineyd el-Hutteli’nin (v.
260/874), hadis ilminin muhtelif meseleleri hakkinda hocasi
Yahya b. Main’e sordugu sorulara aldigi cevaplari herhangi
bir tasnife tabi tutmaksizin bir araya getirmesiyle olusmus-
tur. Aranilan kisilerin biyografilerine daha kolay ulasilmasi
maksadiyla kitab, Ahmed Muhammed Nuar Seyf tarafindan

59 Bkz. Yahya b. Main, a.g.e., IV, 487-501.
60 Yahya b. Main, a.g.e. (nasirin 6ns6zt), I, 152-156.
61 Yahya b. Main, a.g.e. (nasirin 6nso6zt), I, 144.
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alfabetik hale getirilerek orijinal haliyle birlikte ayni cilt ice-
risinde 1408/1988 tarihinde Medine’de nesredilmistir.

et-Tarih’te yer alan bilgilerle benzerlik arz eden
Sudlatta, ravilere dair cerh ve ta‘dil kavramlari, ravilerin
isimleri, kuinyeleri, vefat tarihleri, kimin kimden rivayette
bulundugu, hafizas1 bozulanlar, sahabi olduklar: sabit olup
olmayanlar, ravilerin gtivenilirlik acisindan karsilastirilmasi,
bazi hadislerin sabit olup olmadigi, senedlere dair illetler gibi
pek cok konuya dair bilgi yer almaktadir.62 Ayrica taharet,
salat, zekat, oruc, hac, cihad, nikah, esribe gibi bablar hak-
kinda fikhi htiktimlerin yer aldig1 bol miktarda hadis ve na-
killer de 6nemli bir yer teskil etmektedir.63

6- Tarithu Osman b. Said ed-Darimi an Yahya b.
Main

Bu clizti Ibn Main’in talebelerinden Osman b. Said ed-
Darimi (v. 280/893) rivayet etmektedir. Cuzun bas tarafi
Zuhri, Katade, A‘mes, Eyyab, Amr b. Dinar, Sa‘bi, ibrahim
gibi baz1 meshur tabiinin talebeleri hakkindadir. Akabinde
alfabetik bir tertiple diger ravilerin terctime-i halleri yer alir
ve son olarak kunyeleriyle taninanlarin zikredilmesiyle eser
nihayete erer.6* Raviler hakkinda cok kisa ve 0z bilgilerle
yetinilmekle birlikte ravilerin alfabetik olarak zikredilmesi,
cerh ve ta‘dil acisindan birbirleriyle mukayese edilmesi bu
esere 0zgl hususiyetlerdendir.65 Ahmed Muhammed Nuar
Seyfiin (Dimask, 1400/1980) tahkikiyle basilmistir.

7- Min keldmi Ebi Zekeriyya Yahya b. Main fi’r-
rical

Yezid b. Heysem b. Tahman (v. 284/897), hocas1 ibn
Main’in ricale dair sézlerini bu clizde toplamistir. Ibn
Tahman, cliziin sonlarinda ctizdeki bilgilerin bir kismini ibn

62 Ibnul-Cineyd, Sudldtu Ibnu’l-Cuneyd li Yahyd b. Main, (muhakkikin
6nsozl), s. 32-33.

63 Ornekler icin bkz. Ibnul-Cuneyd, a.g.e., s. 280, 287, 295, 300, 302,
369, 371, 381, 382.

64 Yahya b. Main, a.g.e. (nasirin 6ns6zt), I, 147-148.

65 Yahya b. Main, a.g.e. (nasir’in 6nso6za), I, 148-149.
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Main’den isiterek, bir kismini bizzat ona sorarak ve diger bir
kismini da Ibn Main’in kendiliginden anlatmasi yoluyla elde
ettigini dile getirmektedir.66

Eser Ahmed Muhammed Nur Seyf tarafindan (Beyrut,
1400/1979) tahkik edilerek nesre sunulmustur. Mukakkikin
her bir nakile sira numarasi verip dipnotlarda sundugu
aciklamalar ile eserden istifade etmeyi kolaylastirdigi bu
clizde yaklasik 420 sahsin cerh ve ta‘dil durumlarina dair
onemli bilgiler bulunmaktadir.

8- Tarihu Ebd Said Hdsim b. Mersed et-Taberani
an Yahyd b. Main (Sudlatu Osman b. Taliut el-Basri li
Yahya b. Main)

Cerh ve ta‘dil, ilelu’l-hadis, ravilerin vefat tarihleri ve
halleri hakkinda Osman b. Talatun (v. 238/852), Yahya b.
Main’e yoOnelttigi sorular1 iceren, hacimce kucik ctzdur.
Osman b. Talat erken bir dénemde vefat ettiginden hocasin-
dan derledigi notlar ders arkadas:i EbU Said Hasim b.
Mersed tarafindan nakledilmistir. Bu sebeble eser, Tarihu
Ebu Said Hasim b. Mersed olarak bilinmektedir. Nazar Mu-
hammed el-Faryabi, sonuna Ibn Main’den nakledilen butiin
rivayetlere dair bir de fihrist ekleyerek bu ctizti, Tarihu Ebu
Said Hasim b. Mersed et-Taberani an Yahyd b. Main adiyla
(Riyad, 1410/1990) Ebt Omer el-Ezheri ise Sudldatu Osman
b. Talut el-Basri li Yahya b. Main ismiyle (Kabhire,
1427 /2007) nesretmislerdir.

Osman b. Talat, hocas1 Yahya b. Main'’in ilimdeki yet-
kinligini géstermek icin Sudlata Ali b. Medinin “Ilim, Ibnii’l-
Mtubarek’te ondan sonra da Yahya b. Main’de son bulmus-
tur” sozleriyle baslamistir.6?

9- Sudldtu Ebi Davud li Ahmed b. Hanbel
Sualat, Eba Davudun (v. 275/888) ravilerin cerh ve

66 fbn Tahman, Min Kelami Ebi Zekeriyya Yahya b. Main, s. 123-124.
67 Hasim b. Mersed, Tarihu Eba Said Hasim b. Mersed et-Taberani an
Yahya b. Main, s. 14.
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ta‘dili ile ilgili Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) sordugu soru-
lara karsilik aldigi cevaplar1 ihtiva etmektedir. Ziyad Mu-
hammed Mansur’'un yazdig 150 sahifelik girisle 1994/1414
tarihinde Medine’de tek cilt halinde nesredilmistir.

Girisinde bazi hadislerin illetleri ve ravilerin hatalarina
dair aciklamalarin yer aldigi Sualat,68 bablar halinde tasnif
edilmistir. [lk babi tarih bahsiyle baslayan eser, beldelere
gore siralanmis sika raviler ile devam etmekte Kufeli ve Bag-
datli zayif raviler bolimleriyle son bulmaktadir.6® Eserde 596
ravinin cerh ve ta‘dil durumlarina yonelik bilgi yer almakta-
dir.

10- Kitabu’l-ilel ve ma’rifetu’r-rical

Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’in (v. 290/903), ba-
basinin hadis ravileri hakkindaki tenkit ve goértislerini bir
araya getirdigi bu eser, rical ilmine ait en eski kaynaklardan
biri olma 6zelligine sahiptir. Ilk defa Talat Kocyigit ve Ismail
Cerrahoglu tarafindan iki cilt halinde (I, Ankara 1963; II,
Istanbul 1987) basilmistir. Vasiyyullah Abbas’in dért cilt
halindeki (Beyrut, 1408/1988) nesri de bilinen nesirler ara-
sindadir. Rical ve ilele dair Ibn Hanbel’den nakledilen bilgiler
Abdullah’la sinirli olmayip bir diger oglu Ebtil-Fadl Salih (v.
266/879) ve Ibn Hanbelin talebelerinden Eba Bekir el-
Mervezi (v. 275/888) ile Ebu’l-Hasan el-Meymuni (v. 274/
887) tarafindan da rivayet edilmistir. S6z konusu Ug¢ ismin
rivayetleri Vasiyyullah Abbas (Bombay 1408/1988), Subhi
el-Bedri (Riyad, 1409/1989) Eba Omer el-Ezheri (Kahire,
1430/2009) tarafindan nesredilmistir. Ayrica Muhammed
Husam Beydutn, Abdullah’in rivayetleri ile Salih, Mervezi ve
Meymuninin rivayetlerini bir araya getirerek el-Cami‘ fi'l-ilel
ve ma'rifeti’r-rical adiyla iki cilt halinde (Beyrut, 1410/1990)
nesretmistir.

Bu esere cok deger vermis olsa gerek ki buradaki bilgi-

68 Ebu Davud, Sualdt, s. 156-165.
69 Ebu Davud, a.g.e., s. 166-374.
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lerin bir kismini el-Cerh ve’t-ta‘dil adli eserinde rivayet eden
Ibn Ebi Hatim (v. 327/939), bunu ibn Hanbel'in oglu Abdul-
lah araciligiyla aldigini da beyan etmektedir.’0 Eserde ilelu’l-
hadis konusu kapsamina giren irsal, inkita, sazz, munker,
ravinin teferriidui, idrac, tashif ve tahrif gibi hususlarin yani
sira rical ilmini ilgilendiren vefayat, cerh ve ta‘dil, isim, ktin-
ye, neseb gibi bilgilere deginilmektedir.”!
11- Sudldtu Ebi Bekr el-Esrem li Ahmed b. Hanbel

Ahmed b. Hanbel’in, talebesi Ebt Bekr Ahmed b. Mu-
hammed el-Esrem’e (v. 273/886) verdigi cevaplardan mute-
sekkil bu eserin birkac baskis1 mevcuttur. Amir Hasan Sabri
(Beyrut, 1425/2004), Hayrullah es-Serif (Riyad, 1422/2001)
ve Omer el-Ezheri tarafindan (Kahire, 1428/2007) tahkik
edilerek nesre sunulmustur. el-Ezheri kitabin sonuna Ebu
Bekr el-Esrem’in Sudlat haricinde Ahmed b. Hanbelden

naklettigi merviyyat: da eklemistir.72

Cerh ve ta’dil meseleleri, ravilerin isim ve tarihleri gibi
konularda Ahmed b. Hanbel’in gortislerinin yer aldigi eserde
Ali b. Medini, Yahya b. Main, Yahya b. Said, Abdurrahman
b. Mehdi gibi pek cok meshur cerh ve tadil imaminin goris-
leri de nakledilmektedir.

12- Sudldtu Ebi Osman Said b. Amr el-Berzei li Ebi
Ziir‘a er-Razi

Eser, Berzeinin (v. 292/905) hadis ravileri hakkindaki
sorularina Ebu Zir‘a er-Razinin (v. 264/877) verdigi cevap-
lardan meydana gelmektedir. Diger sualatlarin aksine sade-
ce zayif ravileri ele alan bu calismay: Sa‘di el-Hasimi, Ebu
Zur‘a hakkinda hazirlamis oldugu Ebu Ziir'a er-Razi ve
ctihudiiht fi’s-stinneti’n-nebeviyyemea tahkiki kitabihi ed-
Duafa ve ecvibetihi ala es’ileti’l-Berzet adli Ui¢ ciltlik calisma-
sinin ikinci cildinde (Medine, 1409/1989) nesretmistir.

70 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, V, 7.
71 Ahmed b. Hanbel, el-llel ve ma‘rifetu’r-rical (nasirin 6énsoéza), [, 111.
72 Ebu Bekr el-Esrem, Sudldt, s. 98-208.
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Berzei’nin sorularina zaman zaman EbU Hatim er-
Razinin (v. 277/890) de cevap verdigi gortlmektedir.73 Bu
da Ebu Zlur‘a’nin meclisinde Ebt Hatim’in de hazir bulunup
gorluslerini dile getirdigini gostermektedir. Zayif raviler ve
onlarin nicin cerh edildigine dair bol miktarda bilgiye ulas-
manin muimkun oldugu bu eserde Berzei’nin, muhalif gériis-
leri ve bunlara karsilik verilen cevaplari da kaydetmeyi ihmal
etmedigi gorilmektedir.74 Lehte ve aleyhteki goruislerin bir-
likte kaydedilmesiyle sonraki nesillere meselelerin arka pla-
nin1 dogru bir sekilde tespit etme imkani sunulmustur. Eba
Zur‘a’nin, Muslim’in Sahih’i hakkinda serdettigi sozler ve
buna karsilik da Muslim’in kendisini savunmasi’s bu an-
lamda zikredilmesi gereken bir husustur.

13- Sudlatu Ebi Ubeyd el-Acurri Eba Davud

Ebu Davud’un, talebesi Acurrinin rical ilmi, cerh ve
ta‘dil ile ilgili sorularina verdigi cevaplari ihtiva eden bu eser,
bes cltizden mutesekkildir. Fuad Sezgin’in bildirdigine gore
bu clizlerin ticinctsU hicri altinci asirda, doért ve besincisi
ise hicri yedinci asirda yazilmistir.76 Buradan hareketle
Sualatn geriye kalan bir ve ikinci ctizlerinin kayip oldugu
anlasilmaktadir.

Uclincti cltiz, Muhammed Ali Kasim el-Omeri tarafindan
yuksek lisans tezi olarak calisilmis olup 1399/1977 tarihin-
de Medine’de nesredilmistir. Daha sonra Sudldt, ictincti cl-
zi de kapsayacak sekilde Abdulhalim Abdulazim el-
Bestevi'nin gayretleriyle 131 sayfalik bir giris ve genis acik-
lamali dipnotlarla tahkik edilerek iki cilt halinde (Beyrut,
1418/1997) basilmstir.

Beldelere gore tertip edilen Sualatin el-Bestevi tahki-
kinde ravilere yonelik bilgiler 1’den 1973’ kadar rakamlan-

73 Bkz. Sa‘di el-Hasimi, Ebu Zur‘a er-Razi ve ctihuaduhu fi’s-stinnetin-
nebeviyye mea tahkiki kitabihi ed-Duafa ve ecvibetihi ala es’ileti’l-Berzei,
11, 356, 358, 362, 364, 440, 441, 499.

74 Sa‘di el-Hasimi, a.g.e .(muhakkikin 6ns6zu), II, 279.

75 Sa‘di el-Hasimi, a.g.e., II, 674-677.

76 Sezgin, Fuad, Tarihu’t-turasi’l-arabi, I, 323.

~ 166 ~



Abdurrahman KURT

mastir. Ibn Sa‘d, Halife b. Hayyat, Mtislim, Ibn Hibban gibi
muelliflerin beldelere dair yazmis olduklara tabakat kitapla-
rina bakildiginda Mekke, Medine, Taif, Yemen gibi beldeler
de yer almaktadir. Sualatta ise bu beldelere dair herhangi
bir kaydin s6z konusu olmamasi kaybolan ciizlerin de sézi
edilen beldeleri icerdigi ihtimalini gliclendirmektedir.77

14- Sudlatu’l-Hdakim en-Nisabiri li’d-Darekutni

Hakim en-Nisabuari (v. 405/1014) tarafindan kaleme
alinan, Muvaffak b. Abdullah’in tahkikiyle (Riyad,
1404 /1984) nesredilen Sualat, Darekutninin (v. 385/995)
Bagdat, Basra ve Kufe ulemasindan mtukerrerlerle birlikte
531 kisinin cerh ve ta’dil durumlarnna dair htktmlerini
icermektedir.

Hakim, Sualatin girisinde cerh ve ta‘dil durumlarinm
bilmedigi Bagdatlhi bazi hadis alimlerinin isimlerini yazip
Darekutni’ye gonderdigini, Darekutni’nin de kendi hatt1 ile
isimlerin altina cerh ve ta‘dil durumlarini kaydettigini, daha
sonra Darekutni ile gértistiigiinde ise bunlar kendisine biz-
zat sordugunu soOylerek kitabin telifine dair bilgi vermekte-
dir.78 Sualatta genel anlamda kiitiib-i sitte 6zel anlamda da
Buhari (v. 256/870) ve Muslim'’in (v. 261 /875) ricaline ayri-
ca bir ehemmiyet verildigi gortilmektedir. Ayrica eserde
Buhari'nin kendisinden rivayette bulunup da Muslim’in
rivayette bulunmadigi raviler ile tenkid edilen ravilere dair
bol miktarda bilgi bulmak mtmkutndtr.79

15- Sualadtu Ebi Abdillah b. Bukeyr ve gayrihi li’d-
Darekutni

Huseyin b. Ahmed b. Bukeyrin (v. 381/991), ravilere
dair hocasi Darekutni’ye sorarak elde ettigi bilgileri ihtiva
eden bu kuicik hacimli cltiz, Ali Hasan Ali'nin tahkikiyle
(Amman, 1408/1988) nesredilerek ilim dinyasina kazandi-
rilmistir.

77 Acurri, a.g.e. (muhakkikin énsézii), I, 113.
78 Hakim en-Nisaburi, Sudlat, s. 84.
79 Hakim en-Nisaburi, a.g.e. (muhakkikin 6nsézi), s. 68-69.
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[sminden de anlasilacag tizere Ibn Bukeyr disinda
baska talebelerin de Darekutni’ye yonelttigi sorular da bu
eserde yer almaktadir. Eserin bas tarafi Buhari ve Mus-
lim’in tahricte bulunup Nesai'nin Duafa’sinda zikrettigi
raviler hakkindadir.80 Bu boélimde ravilere dair o6nce
Nesainin (v. 303/915) daha sonra da Darekutni’nin hikmut
zikredilmektedir. Eserin geri kalan bélimutinde ise Stfyan
es-Sevri, Malik b. Enes, Eyyub es-Sahtiyani, Ztihri gibi pek
cok alimin hadis rivayetinde en guvenilir talebelerinin kimler
oldugu bilgisi yer almaktadir.s!

16- Sudlatu Ebi Abdirrahman es-Siilemi i’ d-
Darekutni

Stleyman Ates (Riyad, 1408/1988) ve Mecdi Fethi’nin
(Misir, 1413/1992) tahkikiyle nesredilen ctiz, Ebta Abdur-
rahman es-Stleminin (v. 412/1021) hocasi1 Darekutniye
yonelttigi sorular1 ihtiva etmektedir. Eba Omer el-Ezheri,
gerek Ates’in gerekse Mecdi Fethinin kullandiklari ntisha-
larda birtakim fazlalik, eksiklik ve tahriflerin var oldugunu
dile getirerek Sualat:l 1427/2006 tarihinde Kahire'de yeni-
den nesretmistir.82

518 nakli iceren Sualath okuyucuya kolaylik saglasin
diye alfabetik siraya gore ravileri anlatan Stilemi, klinyelere
dair de mustakil bir bolim acmistir.83 Darekutni, diger
sualatlarinda oldugu gibi raviler ve ilelu’l-hadis hakkinda
yoneltilen sorulara benzer bir uslib ve metotla cevap ver-
mektedir.

17- Sualadatu Ebi Bekr el-Berkani li’d-Darekutni

Ebu Bekr el-Berkaninin (v. 425/1034), cerh-ta’dil ve
ilelul-hadise dair hocas1 Darekutni’ye yonelttigi sorular:

ihtiva eden bu eser, ilk olarak Abdurrahim Ahmed el-
Kaskari (Pakistan, 1405/1985), daha sonra Mecdi Fethi

80 Ibn Bukeyr, Sudlat, s. 24-41.

81 ibn Bukeyr, a.g.e., s. 41-57.

82 Sulemi, Sualat, (muhakkikin 6nsézd), s. 25.
83 Bkz. Sullemi, a.g.e., s. 137-143
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(Kahire, 1409/1989) ve son olarak da Eba Omer el-Ezheri
(Kahire, 1427/20006) tarafindan tahkik edilerek nesredilmis-
tir.

el-Ezheri, Suadlat’a yazdig: giriste gerek Pakistan ve Ka-
hire’de basilan baskilarin eksik olduguna dikkat cekmekte,
Abdurrahim Ahmed el-Kaskari’nin Ui¢ clizden miutesekkil
olan Sualatin ilk iki clizini; Mecdi Fethi’nin ise sadece
Uclincl clzlUnU nesrettigini dile getirmektedir.84 Sualdatin
tamamini nesreden el-Ezheri, kitabin sonuna “Berkani’nin
Darekutni’den Sualdatin disinda naklettigi merviyyat” diye
bir b6élim eklemistir.ss

Berkani, tic bélimden mutesekkil eserin girisinde tale-
belere kolaylik olsun diye alfabetik olarak tertib ettigini zik-
retmektedir.86 Birinci ctiz Elif babindan baslanarak Ayn ba-
binin bir kismini, ikinci ctiz Ayn babinin geri kalan kisma ile
ktinyeler kismini icermekte, Giciincti cliz ise ilelu’l-hadis ve
ilelu’r-ricale dair cesitli sorular1 kapsamaktadir. Birinci bo-
Iimde 333, ikincisinde 294, liclinclisinde 55 olmak Uzere
toplam 682 nakil bulunmaktadir.

18- Sualdtu Hamza b. Yasuf es-Sehmi li’d-
Darekutni

Hamza b. Yusuf es-Sehmi (v. 428/1037) bu eserde
raviler hakkinda hocasi Darekutni’ye hem bizzat kendisinin
hem de diger bazi talebelerin sordugu mubhtelif sorular1 bir
araya getirmistir. 413 suali iceren bu ciiz, Muvaffak b. Ab-
dullah’in tahkikiyle 1404/1984 tarihinde Riyad’da nesredil-
mistir.

Sehmi, Darekutni’ye “;J 0% dediginde bununla neyi
kastediyorsun?”87 seklinde bir soru sorarak Suadlat’a girizgah
yapmistir. Eserin tertibinde ismi Muhammed olanlara 6énce-
lik verilerek basa alinmis daha sonra raviler alfabetik olarak

84 Berkani, Sudlat, (mukakkikin 6nso6zi), s. 28.
85 Berkani, a.g.e., s. 183-233.

86 Berkani, a.g.e., s. 47.

87 Sehmi, Sualat, s. 72.
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siralanmistir. Sualat incelendiginde Sehmi’nin, Darekutni
disinda Hasan b. Ali b. Amr, Ebubekir el-Ismaili, Ahmed b.
Abdan, Muhammed b. Yusuf gibi pek cok alimin gértislerine
basvurdugus® zaman zaman da kendi gérusinu belirttigi
gorilmektedir.89

19- Sudldtu Mes‘ad b. Ali es-Siczi li’l-Hakim en-
Nisabiri

Eser, Mes‘ud b. Ali es-Siczinin (v. 438/1046), hocasi
Hakim en-Nisaburi'ye (v. 405/1014) ravilerin cerh ve ta‘dil
durumlarina dair ydnelttigi sorularin bir araya getirilmesiyle
olusmustur. Herhangi bir tertib gozetilmeden kaleme alinan
Sualat, Muvaffak b. Abdullah’in tahkikiyle (Beyrut,
1408/1988) basilmistir. Sualdatin basinda Hakim’in, Bagdat-
lilarin sorularina verdigi cevaplar iceren bir cliz yer almak-
tadir.90

Ravilerin durumlarini ifade ederken Seyhayn’in
ricalinden olup olmadiklarini 6zellikle belirten Hakim,9!
Buhari’nin es-Sahih’ine aldig1 hadisler icin iki glivenilir tarik
ile rivayet edilmesini sart kostugunu dile getirerek onun go-
zetmis oldugu sarta dair de aciklamada bulunmustur.92? el-
Muvatta’ ntishalarindan hangisinin daha sahih olduguna
deginen ve tercihini de Abdullah b. Mesleme el-Ka‘nebi’den
(v. 221/835) yana kullanan Hakim, bu tercihine delil olarak
Ali b. Medini, Yahya b. Main, Eba Hafs Amr b. Ali (v.
249/863) Ismail b. Ishak (v. 282/895) ve Ahmed b. Hanbel
gibi alimlerden uzunca nakillere yer vermistir.93

88 Sehmi’nin Darekutni disinda gérislerine yer verdigi kisilerin listesi i¢cin
bkz. (muhakkikin 6ns6zl), s. 52-53.

89 Bkz. Sehmi, a.g.e., s. 107,112,113, 161, 192, 268, 269.

90 Siczi, Sualat, s. 55-73.

91 Ornek icin bkz. Sicz, a.g.e., s. 77, 95, 96, 100, 111, 125, 134, 144,
146, 178.

92 Siczi, a.g.e., s. 209.

93 Siczi, a.g.e., s. 232-241. Hakim’in Ka‘nebilye dair naklettigi riiya icerikli
su rivayet dikkat cekicidir: Ali b. Abdulaziz fazilet sahibi bir kimsenin
kendisine sunu anlattigini bildirmistir: “Hadis dinlemek icin (musannef
sahibi) Abdurrezzak’in yanina gittim ne var ki beni bundan men etti.
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20- Sualatu’s-Sileft li-Hamis el-Havzi

Bu eser, Ebu Tahir Muhammed b. Ahmed es-Silefi’nin
(v. 576/1180) Vasitlh hocast Ebul-Kerem Hamis b. Ali el-
Havzi'ye (v. 510/1116) yonelttigi sorular ihtiva etmektedir.
Hicri III. asirdan hicri VI. asrin baslarina dek uzanan do6-
nemde Vasit’ta yasayan veya egitim maksadiyla buraya gelen
126 kisinin biyografisini iceren Sualat, Muta’ et-Tarabisi ta-
rafindan tahkik ederek 1403/1983 yilinda Dimask’ta nesre-
dilmistir.

Silefi’nin belirli bir tertib gézetmeksizin ele aldig1 biyog-
rafilere muhakkik tarafindan sira numarasi verilmistir.
Hamis el-Havzi, Silefi'nin ravilere dair suallerini, genellikle
ravinin tam ismi, aslen nereli oldugu, hoca ve talebeleri,
cerh-ta‘dil durumlar1 ve vefat tarihlerine iliskin kisa ve 6z
bilgilerle cevaplamaktadir.

Sonuc

Hadislerin senedinde gecen ravilerin arastirilmasi rical
ilminin bir konusudur. Bu ilme yo6nelik muhtelif bilgilerin
erken donemlerden itibaren kayit altina alindigi ve bu alanin
ilk oOrneklerini de sualatlarin olusturdugu goértlmektedir.
Talebeler, hocalarindan aldiklari bu bilgileri ilmi bir sorum-
lulukla muhafaza ederek sonraki nesillere intikal ettirmis-
lerdir. Bu ktuictik capli eserler daha sonraki ylzyillarda telif
edilen kapsamli ve sistemli rical kitaplarinin olusumunda
o6nemli rol oynamislardir.

Bununla birlikte muhteva analizine tabi tutuldugunda
sualatlar, hadis ilminin c¢esitli alanlarina dair meseleleri de
ele almistir. Ayrica nakledilen bilgilerden hareketle sualat-

Ruyada Hz. Peygember’i géordim ve kendilerine olup bitenleri anlattim.
Bunun Uzerine Resulullah, ‘Medine’ye git Malik b. Enes’in Muvatta’ini
Kamnebiden dinle. Sonra Sam’a git Stfyan es-Sevrinin kitaplarim
Muhammed b. Yasuf el-Firyabi’den dinle sonra da Basra’ya dén ve
Hammad b. Zeydin kitaplarini Ebu’n-Nu‘man’dan dinle’ buyurdular.”
(Bkz. s. 240).
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larin kendi dénemlerinin siyasi, sosyal, fikri ve ilmi yapisini
da yansittiklar1 rahatlikla soéylenebilmektedir. Munekkit
alimlerin goruslerini ihtiva etmesi itibariyle de oldukca
onemli sayilabilecek bu eserler bircok calismaya kaynaklik
etmeye ve rical tarihindeki muhim mevkilerini korumaya
devam etmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi Ve inanca Etkisi
Ibrahim YILDIZ®

Ozet

Toplumsal bir varlik olan insan inanci, bakis agisini,
deger yargilanini, kimlik ve kisiligini icinde yasadigt toplum-
dan alir. Her toplumun gecmisinden gelen gelenekleri vardar.
Toplumlarbu gelenekler sayesinde belirli bir noktadan sonra
insanlarnin benligini ve iradesini adeta esir alacak sekilde bir
baskt ortamu olusturur. Bu ortam, geleneklere aykirn fikirlerin
hi¢ diistintilmeden reddedilmesine yol agmaktadir. Bu ytizden
tarih boyu peygamberlerin teblig faaliyetlerine karst gdsterilen
direncglerin en gticlii dayanagt cahili atalar gelenegi olmustur.
Buna karsin Hz. Adem’den bu yana tevhid temeline dayanan
Ibrahimi gelenek hep var olagelmistir. Kur’an’da vahye daya-
nan atalar gelenegi dviilmekle birlikte, vahye karst cikan
cahili atalar gelenegi elestirilmis ve temelleri sorgulanmistur.
Takipcileri tarafindan bilgi ve istikrar kaynagt olarak gériilen
bu gelenek, taklit ve taassubu icermesi nedeniyle sirkin kék
salmaswna yol agcnustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, gelenek, atalar, taklit, sirk,
taassup.

Ancestral Tradition In The Quran And Its Effect On The
Faith

Abstract

Human who is a social being obtains their belief,
perspective, value judgement, identity and personality from
the community where he lived. Everysociety has it own
traditions from the past. After a certain time, societies create a
pressuremedia as to taking captive of the human’s ego and
will by way of these traditions. This media lead store fuse
without thinking contrary ideas to their traditionals.

s

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Tefsir Anabilim Dal
Dortora Ogrencisi
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Throughout history, there has beenig norance (Jahili)
ancestors tradition thestrongest pillars of there sistance
shown against notification (teblig) activities of the prophets.
However, there has always been Abrahamic tradition that
dates back to the foundation of tawhid since Adam (as). In the
Quran, although an cestraltradition based on revelation was
praised, tradition of the ignoran cean cestors whoop poset
here velation was criticized and its foundations was also
questioned. Thistradition shown as source of information and
stability by the followers has led to take root of poly theism
because of the includeimitated and fanaticism.

Keywords: Quran, tradition, ancestry, imitation,
polytheism, bigotry.

Giris

Insanoglu imtihan icin yaratilmistir. Yapip ettiklerin-
den, tercihlerinden hesaba cekilecektir. Allah, imtihanin adil
olabilmesi icin kullarinin yararina olan her seyionlar icin
hazirlamistir. Insana irade, akil, tefekkiir gibi yetenekler
vermesinin yanisira onu vahiy ile de desteklemistir.
Fakatseytan, nefis, yaratilistan gelen icgtidtiler ve duygular
gibi i¢c faktoérler ile toplum, liderler, arkadaslar, gelenekler,
ekonomik ve sosyal statti gibi dis faktérlerkisinin iman et-
memesine veya dini yasamamasina bir dayanak teskil ede-
bilmektedir.Tevhidin bayraktarligini yapan peygamberlere ve
getirdikleri vahye tabi olmamak icin 6ne stirtilen bircok ma-
zeretten biri de atalar gelenegidir. Peygamberlerin getirdigi
tevhid akidesi, cahililtoplumlarinatalarindan tevarts ettikle-

1 Calismamizda bu kavram ile su tanim kastedilmektedir: “Cahiliye:
Yasam seklini belirleme o6lctlerini insanlardan veya insanlarin ortaya
koydugu huktmlerden alan, bu dogrultuda bir dinya goértisi ortaya
koyan, Allah’in htikimlerine karsi olumsuz bir tavir takinip isyan eden,
Allahin irade ve hidayetinden uzak zihniyetlerin ortak adidir.” Ramazan
Altintas, Brittin Yonleriyle Cahiliyye, Ribat Yayinevi, Konya ts., s. 5-16;
Ayrica bk. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Darti’s-Surak, 32. bs., Kahire
20083, 1II, 990.
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ri gelenege ters dustligli ve o gelenegi terke zorladig: icin
glcli bir direncle karsilagsmistir.2Kur’an’daki peygamber
kissalar incelendiginde bu durum tim aciklig: ile gértilmek-
tedir.3 Bu arastirmamizda imanin karsisinda glcld bir di-
renc gosteren atalar geleneginin Kur’an’da nasil ele alindigi,
cahili toplumlarin vahiy karsisinda ne gibi itirazlar éne sur-
dugt ve Kur’anin bu itirazlara verdigi cevaplar incelenecek-
tir.
1. Gelenek / Toplumsal Cevre

Gelenek belli bir yolu izleme, belli bir cercevede hareket
etme ya da daha 6nceden birisinin ortaya koyarak sureklilik
kazandirdigiolguyu devam ettirme anlamina gelir.4 Ayn1 za-
manda gelenek glnltuk dilde 6rf, adet ve tére anlamlarinda
dakullanilir.5 Hukuki acidan gelenek, topluluk icinde uzun
zamandan beri kék salmis olup uyulmas: zorunlu sayilan
ortak davranislardir. Baslangicta belki bilingsiz bir sekilde
tekrarlanan bu hareketler zamanla insanlarin bilincinde yer
alan bir aliskanlik haline gelir ve toplum da bunu benimse-
yerek yaptirim altina alir. Béylece gelenek hukuku meydana
gelmis olur.6

Sosyolojide gelenek, bir kusaktan digerine aktarilan

2 “Her ilahi din gibi Islam da daha en basta kendini Islam-éncesi Arap
gelenekselciliginin karsisina konumlandirmis ve sonrasinda onun yerini
almistir.”Hamid Dabasi, Isldm’da Otorite, Cev.: Stleyman E. Giindiiz,
Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 40.

3 Ornegin, Hz. Muhammed (el-En‘am 6/148); Hz. Nuh (ibrahim 14/10);
Hz. Had (el-Araf 7/70, 71), Hz. Salih (Had 11/62); Hz. Su‘ayb (Had
11/87); Hz. Yasuf (Yasuf 12/40); Hz. MGsa (el-Kasas 28/36).

4 Mehmet Vural, "Islam Distincesinde Gelenek ve Gelenekcilik -Seyyid
Hiiseyin Nasr'in Gelenek Anlayis1", Islamiyat, 10 (2007) Sayz: 3, s. 54.

5 Seyyid Huseyin Nasr gelenek icin su tanimi yapmaktadir: "Biz gelenek
derken adet, aliskanlik veya diistince ve motiflerin bir kusaktan digerine
kendiliginden gecisini degil, gdkten inmis bulunan ve kaynaklarinda
llahi Olan'in &zge bir tezahtirlyle &zdeslesen ilkeler dizisini ve bu
ilkelerin farkli zaman birimlerinde ve farkli kosullarda belli bir insan
topluluguna indirilmesini ve uygulanmasini kast ediyoruz." Seyyid
Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, Cev.: Ali Unal, Insan
yayinlari, Istanbul, 1984, s. 89.

6 Necip Bilge, Hukuk Baslangict -Hukukun Temel Ilkeleri-, Turhan Kitabevi,
8. bs., Ankara 1992, s. 49.
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her hangi bir beseri uygulama, inan¢, kurum ya da zanaat
icin kullanilir ve toplumsal kararliligin, mesrulugun kaynagi
olarak gorulur?. Gelenek, bir toplumun (millet) veya toplulu-
gun (sehir, kasaba, koy) tarihten devraldigi, getirdigi diisin-
ce (dinya gortist, doktrin, ideoloji), davranis kaliplar1 ve
kurumlarin toplamini ifade eden bir cins isimdir (kavram-
dir).8 Gelenegin bir bagka tanimai ise, bir kisi veya varlik tara-
findan ilk ve orijinal olarak ortaya konan, insanlari cepecev-
re kusatan, yazili veya so6zIt olabilen, sonradan gelenler ta-
rafindan diger nesillere aktarilarak devam ettirilen, iyi veya
koth anlamda topluma yon veren, dogru veya yanlis olma
ihtimali olan davraniglar ve uygulamalardir.9Toplumda za-
manla meydana gelen degisim ve ilerlemenin boyutu ne
olursa olsun yine de gelenege ait unsurlarintoplum iginde
yasadig1 sosyal bir gercekliktir. Dolayisiyla gelenek, bir top-
lumun var olusunun temelini olustururken, ayni zamanda
geleceginin insasinda da hareket noktasi olarak kabul edil-
mesi gerekmektedir.10

Her toplumun kendini var eden, kendini kutsalliklarla
orultu alanlarda yucelten geleneksel kultleri, tabulari, efsa-
neleri, baglar1 ve bagliliklar1 vardir. Bu geleneksel olgularin
glicl, “din”den yola cikan, “buglin”’e anlam veren, “yarin™
anlatan mitolojik bir evren kurgulama kapasitesindendir.
Gelenek, yasayanlar: 6lilerin ruhunda, olileri de yasayanla-
rin bedeninde yeniden var eder. Insanlara hi¢c bilmedikleri,
tanimadiklar insanlarin yaptiklarinin dogru olduguna inan-

7 Mustafa Armagan, Gelenek, Agac Yayincilik, Istanbul 1992, s.12-14;
Baska bir tanmima goére gelenek, tarihi sutrecte kusaktan kusaga
aktarilan bilgi, diistince ve kultlir birikimini ifade eder. Bu aktarma
islemi toplumsal istikrar ve strekliligi giivence altina alan sosyal bir
isleve sahiptir. Kadir Canatan, "Gelenek, Din ve Modernite Egilimler ve
Koékler-" Bilgi ve Hikmet Dergisi, Kis 1995, Say1: 9, s. 28.

8 Ilhami Guler, "Tarih ve 'Tarih-Disi' Arasinda Gelenek", Kelam
Arastirmalart, 3: 2, (2005), s. 45.

9 Mehmet Tézluyurt, "Kur'an'da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan
Degerlendirilmesi", Bilimname, XXVI, 2014/1, s. 134.

10 Sehmus Demir, "Gelenegin Ne'ligi ve Degersel Boyutu Uzerine" Marife
Derygisi, Yil: 8, Say1: 1, Bahar 2008, s. 191.
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diran glic de budur.!!

Insan her tiirlii zihinsel ve duygusal yapiya sahip ola-
rak gelismeye hazir bir vaziyette dinyaya gelir. Bu gelisim
slUirecini devam ettirebilmek icin toplum icerisinde yasamak
ve ondan faydalanmak zorundadir. Bu yénuyle toplumsal bir
varlik olarak degerlendirilen insan, inancini, bakis acisini,
her turlt deger yargisini, kimlik ve kisiligini icinde yasadig
toplumdan alir. O kadar ki, insan kendini tarif ederken
“ben” yerine, icinde yasadigi toplumutemel alarak “biz” de-
mek ihtiyacini hisseder. Kendini mensubu bulundugu top-
luma gore tanmimlar.l?Toplumun gelenegi onun icin guvenli
bir limandir. Clinkll neyi, nicin yapacagina; kime, neden
glivenecegine gelenek karar vermis ve bu konuda onu des-
teklemistir. Toplumda birlik ve beraberlik, istikrar ve gtiven,
s6zlesme ve dayanigsma gelenek sayesinde saglanmaktadir.
Gelenegin bu cercevedeki en 6nemli glic kaynagi ise “gltiven”
olgusudur.’3 Tim bunlara ragmen insanin yasadigi cevre,
onun her yonuyle gelisimine uygun bir ortam olmakla birlik-
te belli bir asamadan sonra yetersiz kalmakta hatta fertlere
alternatif distinme imkani tanimadig zaman zararhi olmak-
tadir. Bu acidan Islam’da htir diistinme ve arastirma imkan-
larin1 ortadan kaldiran toplumsal cevre baskisi hi¢ bir za-
man hos karsilanmamistir.14

Toplumlarkultirlerinin  kodlarinibtiytik 6lctide tarihi
koklerinden miras alir. Bukodlarin tiimii, bebeklikten itiba-
ren gerek dil gerek din ve gerekse adetler yoluylainsanin
benligine islenir.insanoglu gelecege hazirlanirken yasadigi
gecmisten, karsilastigl olaylardan ve hatiralardan, gérdukle-
rinden yararlanmis; 6zellikle kendisini etkileyen, distindu-
ren, sevindiren, korkutan olaylart muhafaza etmistir. Zaman

11 Halis Cetin, “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu:
Gelenek”, Muhafazakar Diistince, Yil: 1, Kis 2005, say1: 3, s. 156.

12 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, Yalmzkurt Yaymlari,
Istanbul 1997, s. 203.

13 Cetin, “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, s.
168.

14 Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, s. 203.
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zaman bunlan hafizasinda canlandirmis ve cevresindekilere
anlatmistir. Bazen de bunlar cesitli malzemelere naksederek
sonraki nesillere aktarilmasini saglamistir.15SBu aktarimlar
her insanin glictl nispetinde yaptig1 eklemelerle nesilden nesle
gecen atalar gelenegini olusturmusve toplumu cepecevre ku-
satmistir. Bu acidan insan, icinde yasadigi toplumun kulttra
ile yogurulmus ve onun bir parcasi olmustur. Devraldig bu
kultir kodlarnintimiinii gelecek nesle aynen devretmekle
kendini ydktimlti saymistir.Bu kodlarin en belirgin o6zelligi,
sureklilik arz etmesi ve bu surekliligi saglayan atalarin tistin-
lagn fikridir.16Hatta bu Ustinlik anlayist o derece kuvvetlidir
ki akli basinda bir insanin yanlis olduguna inandigi gelenek
ve goreneklere bile kars: ¢cikmasinin dogru olmadig fikri, tari-
hin derinliklerinden giintimutize degin gelenek taraftarlarinca
savunulmustur. Onlara goére akilli insan, atalarini Ustin
gérup onlarin geleneklerine siki sikiya bagli olan insandir.1?
Ayrica toplumun deger yargilarina gore ‘cok eskiden gecerli
kilinmis kural ve geleneklere boyun egmek’ ahlaki bir davra-
nistir. Dolayisiyla fertler isteyerek ya da zorla bu degerlere
uymak zorundadirlar. Onlara uymamak ise buyuk bir ah-
laksizlik olarak algilanir. Diger bir ifade ile toplumlarin iyilik
ve kotuluk yargisi atalardan devralinmis degerlere iliskin
alinan tavirla belirlenir.18

Insanlarin cogu icinde yasadiklari toplumla &yle bir bir-
liktelik olustururlar ki belirli bir noktaya gelindiginde top-
lum onlarin benligini, iradesini, idrakini kusatir, adeta
onlariesir alir. Bireysel hiir dustnce, akil yUrttmek veya
kendi iradesiyle kararlar almak gibi hicbir zihni faaliyete
girisemeyenbu gibi kisiler icin, icinde yasadiklari toplumu

15 Muhammed Abay, Kur’dn Kissalari, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.
27.

16 Armagan, Gelenek, s.19.

17 “Dediler ki: "Ey Su‘ayb! Babalanmizin taptigini, yahut mallanmz
hakkinda diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana namazin nu
emrediyor. Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli basinda bir
adamsin.” Had 11/87.

18 Orhan Atalay, Bilin¢ ve Put, Bilge Adam Yayinlari, Van 2007, s. 113.
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reddetmek, kendi kisiligini reddetmekle esdegerdir ve im-
kansizdir. Toplumun koydugu normlarin asilabilmesi biiytuk
bir mesele haline gelir. Zira toplumlar, kendi normlarini bi-
reylere benimsetmek, onlarin diistince, inanc¢ ve davranisla-
rim1 yonlendirmek ister.Dolayisiyla yeni degerler ileri sur-
mek, eski yerlesik degerleri tartismaya a¢cmak, hele hele on-
lar1 elestirmek veya reddetmek asla kabul edilemez. Oysa bu
tarz isleyen toplumsal sureclerde insan hicbir zaman kendi
benligini ve kimligini bulamaz ve 6zglrlesemez.!9Bu baski-
nin bir neticesi olarak toplumu ile butlinlesmis bir insanin
en korktugu durum, toplumun kendisini fiziksel olarak dis-
lamas1 veya degersiz addetmesi, 6tekilestirmesidir. Ctunku
her insanda cogunluga uyma, cogunlugun begenisini ka-
zanma istegi ve cogunluk tarafindan dislanma korkusu var-
dir.20Bu yluizden gelenekci toplumlardatoplumun deger yargi-
larina baglilik son derece kuvvetlidir.Bu toplumlar gelenege
uymay1 ve onu korumayi2lbir zorunluluk olarak goérdtikleri
icin22Allah’in otoritesini benimsemeyiasla kabul etmezler. Bu
yluzden hak dinin cagrisi ile karsilasan bu gibi toplumlarda -
Kur’an’da gecen kissalarda2?3 goruldigu tzere- “atalarin yo-
lu'nu izlememazeretinin, vahyi reddetmek icinéne surtlen
en bluyltk sebeplerdenbiri oldugu gérilmektedir.

2. Atalar Gelenegi

Arapca’da“cocugu olan erkek, baba” anlamlarina gelen
“wl/eb” kelimesi (cogulu «Y/usl) ayni zamanda “bir seyin icat
edilmesine, ortaya cikmasina ve islah edilmesine sebep olan
kisi” manalarina da gelmektedir.2¢+ Bu kullanim toplumlarda

19 Atalay, Bilin¢ ve Put, s. 117.

20 Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, s. 205.

21 Sad 38/6.

22 ez-Zuhruf 43/22-23.

23 Orn. el-Maide 5/104; el-A‘raf 7/70; Had 11/62.

24 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, tahk.: Muhammed
Seyyid Keylani, Darti'l-Ma‘rife, Beyrut, ts., s. 7; FirGzabadi, Muhammed
b. Yakub, Besd’iruzevi’'t-temyiz fi letd’ifi’l-kitabi’l-‘aziz, tahk.: Muham-
med Ali en-Neccar, Mektebetiil-Ilmiyye, Kahire 1996, II, 113; Ebiil-
Beka, el-Kefevi, el-Kiilliyat, tahk.: Adnan Dervis, Muhammed el-Misri,
Muessesettir-Risale, 3. bs., Beyrut 1998, s. 25.
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gecerli olan gelenek ve gorenekleri atalarin icat ettigine isaret
etmektedir. “Eb” kelimesi Kur’an’da birka¢c manada kulla-
nilmaktadir. Bunlardan ilki “cocugu olan erkek” manasidir.
Ornegin kiyamet glininiin dehsetinin anlatildigi Abese
suresindeki “Kisinin kardesinden, annesinden, babasindan,
esinden ve cocuklanndan kagacagt gtin...”?5 ayetinde bu ma-
nada kullanilmistir. Ikincisi “amca” manasidir. “Yoksa siz
Ya‘kub’un, élim déseginde iken cocuklarnna, “Benden sonra
kime ibadet edeceksiniz?” dedigi, onlanin da, “Senin ilahina
ve atalaninibrahim, Ismail ve Ishak’in ilaht olan tek bir ildha
ibadet edecegiz...”?6 ayetinde “eb” kelimesi hem baba hem de
amca yerine kullamilmistir. Cunkd Hz. Ismail'inHz.
Ya‘’kab’un amcasi oldugu kesindir. Uctlincti olarak ise “ata,
cedd, dede, soy” manalarina gelmektedir. Kur’an’da cogul
olarak kullanildiginda genellikle bu mana kastedilir.27
Kur’an’da altmis Ui¢c defa gecen “aba” kelimesiyle belirti-
len “babalar/atalar silsilesi”, Islam’in getirdigi mesaj agisin-
dan énemli bir konudur. Ctinkti islam dini yeni bir inanc,
distince ve hayat tarzi getirmistir. Buna karsi direnenlerin
ileri strdukleri hususlardan biri atalarinin yolundan ayril-
mak istememeleridir.2¢ Onlar, atalarin yolundan ayrilmay:
tecriibe edilmemis, sonucu belli olmayan bir yola girmeye
benzetmisler ve bu ylzden reddetmislerdir. Buna karsin
Kur’an, gecmis dénemlerde ilahi mesajin génderildigi kavim-
leri ve onlarin peygamberlerini hatirlatarak Islam’in kékstiz,
denenmemis bir mesaj olmadigini 6zellikle vurgulamistir.

Islam 6éncesi Arap diistincesinde “atalar” cok énemli bir
konuma sahiptir. Gelenegin devamu ile ilgili olarak kullani-
lan terim her zaman “atalar” kelimesi olmustur.29Ayni za-
manda [slam oéncesi Araplarda, gelenegin karsiligi olarak

25 Abese 80/34-36.

26 el-Bakara 2/133.

27 Firtizabadi, Besd’ir, 11, 113.

28 Giinay Tamer, “Aba”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1988, 1, 5.

29 Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan
Degerlendirilmesi”, s. 146.
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stinnet kavramininda kullanildigini gérmekteyiz.30 Bu kelime
insanin butin davranislarini icine alan hayat tarzi icin kul-
lanildig1 gibi, tek tek hareket tarzlar icinde kullanilmakta-
dir. Bu acidan stinnet, tekrar edilen ve tekrar edilebilir olan
davranislar1 ifade ettigi gibi sureklilik, dtizenlilik ve stan-
darthilik da ifade eder. Stinnetin en kapsamli anlami, insanin
hayat1 boyunca takip ettigi yol demektir. Takip edilen bu yol
da buyuk oranda atalarin belirledigi gelenek ve goérenekler
oldugu icin “atalar yolu” ile “stinnet” bir noktada ayni du-
rumu ifade etmektedir.3!

Gelenek sureklilik, selefin Gstinltgl, kayitsiz itaat, is-
tikrar, gecmise saygi, mikemmeliyet, otantiklik, sahihlik ve
toplumsal hiyerarsi32 kavramlarini blnyesinde barindiran
bir yapiya sahiptir. Tim bu 6zellikler toplumlarin hayatiyet-
lerini gtiven ve istikrar icinde stirdirebilmesi icin saglikli bir
ortamin hazirlayict unsurlaridir. Burada dikkat edilmesi ge-
reken -vahyin de 1srarla Gizerinde durdugu- husus, gelenegin
kaynagidir.33 Eger gelenek kaynagini vahiyden aliyorsa islam
acisindan ortada bir sorun yoktur. Clinkti orada tabi olun-
mas1 gereken sahih bir gelenek s6z konusudur. Bu noktada
gelenek, dayandigi kaynak acisindan sahih ve gayrisahih
olmak Uzere iki kisma ayrilir. Sahih gelenek, insanlarin ha-
yatlarini Kur’an ve Stnnete uygun dizenleme kaygilarinin
bir neticesi olarak ortaya c¢ikan, zamanla toplumsal pratik-
lerle itiyat haline gelen degerler butinudur. Gayrisahih ge-
lenek ise gelenegin olumsuz formlarini icerir. Bu anlamdaki
gelenegintemelinde, ilkelerden ziyade salt olarak gecmisteki
uygulamalara dayanan toplumsal pratikler yer almakta olup
mesruiyetini gecmiste olani1 mutlaklastirmaktan, kutsalligini

30 Vural, “Islam diistincesinde Gelenek ve Gelenekcilik”, s. 61.

31 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Stinnetullah -Bir
Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast-, Fecr Yayinevi, 2. bs., Ankara 1999, s.
48-54; Ayrica bk. Yavuz Unal, “Gelenek-Stinnet Iliskisi’, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1: 11, s. 79-96.

32 Armagan, Gelenek, s. 19-21.

33 el-Araf 7/71; ez-Zuhruf 43 /24.
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ise atalardan tevartis etmekten almaktadir.34

Kur’an’da bir taraftan cahili atalar gelenegine uyma
elestirilirken diger taraftan tevhid gelenegine, bir baska ifa-
deyle Ibrahimi gelenege tabi olunmasi istenmektedir. ilahi
vahiy incelendiginde gorulecegi gibi Kur’ann butintnde
hak ve batil catismasi konu edinilmekte, boylece bir bakima
iki farkli gelenek ele alinarak insanlar hak, sahih ve dogru
gelenege uymaya davet edilmektedir. Bu mticadelede Hz.
Ibrahim tevhid gelenegini temsil ederken, ona karsi cikan
kavmiatalargelenegini temsil etmektedir. Dolayisiyla Hz.
Adem’den bu yana tarih boyunca stiregelen hak-batil, iyi-
kotl, tevhid-sirk muicadelesini iki farkli gelenegin muicadele-
si olarak da yorumlamak mimktndur.35

Kur’an’da atalar gelenegi agirlikli olarak olumsuz yo-
nuyle ele alinmistir. Peygamberlerin getirdigi vahye imana
kars: diren¢ noktasinda cahili toplumlarin en buytk daya-
nag1 olan atalar gelenegi elestirilmis, temelleri sorgulanmas,
insanlarin delilsiz olarak korti kortine ona sahip ciktiklar:
vurgulanmistir. Calismamizda atalar gelenegini vahye dayali,
tevhidi, olumluatalar gelenegi ve sirke dayali, cahili, olum-
suz atalar gelenegi olarak iki acidan incelenecektir.

3. Olumlu Acidan Atalar Gelenegi

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar butiin semavi
dinlerzaman, mekan ve uygulamada farkliliklar olmasina
ragmen hep ayni hak ve hakikati ifade
edegelmislerdir.Insanlar, gerek kendi yapilarindan kaynak-
lanan zaaflar, gerekse tarihi seyir icinde ve degisik cograf-
yalarda ortaya cikan farkliliklar sebebiyle ilahi menseli ilke-
leri unutmus yahut carpitmislardir. Allah iseher defasinda
elcileri aracilig: ile bu ilkeleri onlara tekrar hatirlatmistir.
Hz. Adem, Allah’tan aldigi bilgilerle hem kendi hayatina

34 Fatih Ozkan, “Din ve Gelenek”, Diyanet Aylik Dergi, Aralik 2010, say:
240,s. 7.

35 Hulya Alper, “Atalar Gelenegine Kars: Tevhid Gelenegi”, Diyanet Aylik
Dergi, Aralik 2010, say1: 240, s. 9-10.
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hem de zurriyetinin yasayisina yoén vermistir.36 Hz. Nuh’a
birtakim tavsiyelerde bulunulmus ve bu kurallar sonrakiler
icin de gecerli sayilmis,3? Hz. Ibrahim’esahifeler verilerek
ona tabi olunmasi istenmis,3® Hz. Masa ve Hz. Isd’ya kitap-
lar verilmis39 ve son olarak da yegane hidayet rehberi ola-
rak Kur’an#® indirilmistir.4! Bu acidan Islam, son peygam-
berin teblig ettigi dinin 06zel adi olmakla birlikte42Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamber-
lerin teblig etmis oldugu ilahi mesajin da genel adidir.Bu
acidan tim peygamberler, “Allah’in dini, hak din, dosdogru
din, halis din” olarak adlandirilan Islam’43 teblig etmisler-
dir.#4Insanin yaratilisindan gintimuize kadar tevhidin yo-
gurdugu bir gelenek damari hep var olagelmistir. Iste bu
gelenek, Allah tarafindan o6vilen ve uyulmasi emredilen
atalar gelenegidir. Vahye dayanmayan ve ona karsi
cikanatalar gelenegi ise reddedilmekte ve insani sapikliga
goturecegi vurgulanmaktadir.

Kureys kabilesi, Mekke cevresindeki Kinane, Huzaa ve
Beni Amir b. Sa’saa gibi kabilelerle birlikteHz. Ibrahim’in
oglu Hz. Ismail’in soyundan geldigi icin4s Kur’an’da sik sik
Hz. Ibrahim’e atiflar yapilmaktadir.46Ctinkii Araplar arasin-

36 e]l-Bakara 2/37-38.

37 eg-Stra 42/13.

38 Al-i Imran 3/95; el-A1a 87/18-19.

39 el-Bakara 2/136.

40 el-Isra 17/9.

41 Omer Faruk Harman, “Islam, (Vahiy Gelenegi icinde Islam)”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2001, XXIII, 3.

42 el-Maide 5/3.

43 Al-i Imran 3/83; et-Tevbe 9/33, 36; ez-Ziimer 39/3.

44 Harman, “Islam, (Vahiy Gelenegi icinde Islam)”, XXIII, 3.

45 Casim Avci, “Kureys (Beni Kureys)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul 2002, XXVI, 443.

46 “Kur’an, Hz. Ibrahim’in giizel érnekligine dikkat cekmekle (Mimtehine
60/4), onun dinine tabi olanlarin iyiligini zikretmekle (en-Nisa4/125) ve
Hz. Peygamber’e onun yoluna uymasini emretmekle (en-Nahl 16/123)
Hz. Ibrahim’in peygamberler tarafindan aktarilan tevhid gelenegi
icindeki tist konumuna isaret etmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim’in dini,
dosdogru olarak tanimlanmakta ve Hz. Peygamber’in de bu yola iletildigi
belirtilmektedir (el-Enam 6/161). Bu sebeple tevhid geleneginin bir adi
da Ibrahimi gelenektir. Kur’an Hz. Ibrahim’in Yahudi veya Hiristiyan
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da kabilecilik, atalar ile 6viinme ve atalara uyma gelenegi
son derece kuvvetli oldugundanonlara yakin putperest ata-
larinin degil, daha da 6nceki muvahhid atalarinin dinine
...Babarniz Ibrahim’in dinine
uyun. Allah, sizi hem daha énce, hem de bu Kur’an’da
miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit (ve 6r-
nek) olsun, siz de insanlara sahit (ve drnek) olasiniz...”4’Bu
acidan Kur’an, Kureysliler'in o giine kadar hi¢ duymadikla-

[13

uymalar tavsiye edilmektedir.

r1 seyler sdylemiyor; bilakis bazilar:1 kendi atalar1 olan pey-
gamberlere bildirilen ilahi mesajlardan bahsediyordu. Or-
negin Hz. Ismail'in kurban edilmesi kissasinin*® Kureys-
liler’e verdigi mesaj sdyledir: “Sizler Hz. Ibrahim ve Hz.
[smailin soyundan geliyorsunuz ve onlarin geleneklerini
yasattiginizi diisiniyorsunuz. Halbuki onlarin her ikisi de
ucunda 6ltm bile olsa Allah’in emrini yerine getirmekte hic
tereddtit gostermediler. Sizler ise Allah’in emrine uymak
yerine o emri getireni yalancilikla itham ediyorsunuz.”49Ay-
rica Kur’an, hem Araplarin hem de Yahudilerin ortak atasi
olan Hz. Ibrahim ve Yahudilerin diger atalari olan Hz. Ishak
ve Hz. Ya’kib basta olmak tizere Israilogullari’na génderil-
mis bircokpeygamberi zikrederek Yahudileri de kendi atala-
rinin saf ve bozulmamisdinine davet ediyordu. “Ibrahim
kendi evlatlanina da bu (tevhid) inanct vasiyet etti. Aynt se-
kilde Ya’kub da evlatlanina séyle vasiyet etti: “Evlatlarim!
Allah sizin i¢in bu tevhid dinini secti. Artik siz de bu dtinya-
dan miisliman olarak géc¢tin. Yoksa siz, Ya‘kub’un 6liim
aninda ogullarina: “Benden sonra kime ibadet edeceksiniz?”
dediginde, onlar: “Biz hem senin ve hem de atalarin Ibrahim,

degil, hanif bir Mtsliiman oldugunu hatirlatarak (Al-i imran 3/67) bir
kez daha Hz. Ibrahim’in tevhid geleneginin en biylik temsilcilerinden
biri oldugunu vurgulamaktadir.” Alper, “Atalar Gelenegine Kars: Tevhid
Gelenegi”, s. 10.

47 el-Hac 22/78.

48 es-Saffat 37/100-111.

49 Abay, Kur’an Kissalari, s. 83.
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Ismail ve Ishdk’in llaht olan tek bir llaha ibadet edecegiz;
bizler O'na cant géniilden teslim olduk” dediklerinde siz bu
konusmaya taniklik mu ettiniz?”50

Insan tarihi baglarindan kopukdegildir. Kendi ge¢misi
ile siki1 bir iligki icindedir. Kendini insanligin baslangicindan
bugline kadar kesintisiz olarak suiregelen zincirin/gelenegin
onurlu bir halkasi1 olarak gérir.5!Kur’an, bu gercege dayana-
rak Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygam-
berlerin teblig ettikleri dinin tek oldugunu, insanlar1 ayni
prensiplere cagirdiklarin1 6zellikle vurgulamaktadir.52 Din
ayni din olunca, dine inananlar da insanlik tarihi boyunca
devam edegelen Islam Ummetinin bir Uyesi olmaktadir.
Kur’an, icerdigi kissalar ile iman ve kuflir mucadelesinin
aslinda yeni ortaya cikan bir hareket olmadigini, onun insa-
nin yaratilisi ile baslayan ve kiyamete kadar stirecek olan bir
mucadele oldugunu gostermektedir. Bu gercek,gecmisten
gintimuze tim muminlere kéki cok derinlere dayanan mu-
azzam Ummetin mesru bir mensubu olmas3 hazzini, huzu-
runu ve glvenini vermektedir.5*Muslimanlar, iman esaslari
arasinda Hz. Peygamber ile birlikte daha 6nce gecen butin
peygamberlere iman ettiklerini dile getirmekleS5 aslinda va-
hiy gelenegini ve bu gelenegin devamliligini da ikrar etmis
olmaktadirlar.56

Toplumlarin dogru veya yanlis mutlaka bir gelenek

50 el-Bakara2/132-133; Ayrica bkz. Al-i Imran 3/95; en-Nisa 4/125, 163;
el-En‘am 6/161; Yasuf 12/6, 38; en-Nahl 16/123.

51 Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan
Degerlendirilmesi”, s. 148.

52 “Biz, Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana
da vahyettik. Ibrahim’e, Ismdil’e, Ishak’a, Ya'kib’a, torunlanna, Isa’ya,
Eyytib’e, Yunus’a, Hartun’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. David’a da
Zebtur vermistik. Daha o6nce kissalarini sana anlattgimiz peygamberler
génderdik. Anlatmadiguniz (nice) peygamberler de génderdik. Allah, Misa
ile de dogrudan konustu.” en-Nisa 4/163.

53 “Allah, size acgiklayarak anlatmak, sizi, sizden éncekilerin stinnetlerine
iletmek ve tévbelerinizi kabul etmek ister.” en-Nisa 4 /26.

54 Abay, Kur’dn Kissalari, s. 35-36.

55 Al-i Imran 3/84.

56 Alper, “Atalar Gelenegine Karsi Tevhid Gelenegi”, s. 10.
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damarindan beslendikleri gercegine saygi duyanislam di-
ni,onlarin gelenek ve degerlerini toptan kaldirip atmamais-
tir.57 Bunlardan bazilarini temel prensiplerine aykiri gérda-
gl icintamamen kaldirmis, digerlerindenbircogunu ya ol-
dugu gibi birakmis ya da yanls yonlerini diizeltip devamina
izin vermistir. Boylece toplumun kokleri ile bagini tamamen
koparmamis ve belli bir dizeyde geleneklerinin devamini
saglamistir. Ornegin Kabe'yi ciplak olarak tavaf etme gele-
negini tamamen kaldirmis;islam 6éncesi nikah, bosanma
adetlerinin bircogunda yeni duizenlemeler yapmis; diyet,
kisas, Kabe’nin hurmeti gibi bircok uygulamay: ise aynen
korumustur. Bu acidan Kur’ann Arap geleneklerinden
kendi amaclarina uygun olanlara hi¢c dokunmadig ve fay-
dalanma yoluna gittigi sdylenebilir.58

Suleyman Ates, gelenegin vahye uygun olanlarina uy-
ma ve onlar1 daha da ileri seviyeye tasima geregini su sekilde
dile getirmektedir: “Salih atalarin yolundan gitmek iyidir.
Fakat onlarin ilerledigi gibi ilerlemeye devam etmek gerekir.
Eskilerin gelmis oldugu noktada kalmak, bir adim dabhi ileri-
ye gitmemek, hatta onlarin vardig: fikri seviyeden daha geri
kalmak, Islamin ruhuna aykiridir. Her nesil, kendi toplu-
munu daha ileriye gétuirmekle yuktumltduir. Salih atalar:
takip edip ilmen ve ahlaken ilerlemek lazimdir. Ancak iman-
dan ve ilimden yoksun atalarin yolundan gidilmez. Kur’an
bunu anlatiyor.”s?

Din, Allah tarafindan peygamber vasitasi ile insanlara
ulastirilan, peygamberin yasantisi ile olusturdugu bakis aci-

57 “Gelenege korui koértine baglhilik kadar gelenekten buttntyle kopma
duisutncesi de yanlistir. Gercek olan, gecmisin saglam yanlarini icererek
onu surekli olarak gelecege dogru asmaktir.” Orhan Hancerlioglu,
Felsefe Sézliigii, Remzi Kitabevi, 8. basmm, Istanbul 1993, s. 125.

58 Islam’in kendi biinyesine alarak muhafaza ettigi gelenekler hakkinda
ayrintih bilgi icin bk. Izzet Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed
(s.a.v.), cev. Mehmet Yolcu, Dustn Yaymcilik, Istanbul 2011, I, 205-
219.

59 Stleyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1988-1989, I, 278.
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s1 ve diinya goérisu ile ifade bulur. Bu yénuyle din mikem-
meldir, bir butindlir ve eksik degildir. Ancak tarihi stirec
icerisinde dini anlamaya yo6nelik olarak ortaya konan caba-
lar, anlamalar ve yorumlar insanidir ve eksiklikleri icerir.60
Bu isedinin gelenek tarafini olusturmaktadir. Bu geleneksel
dini anlayis ve bilgi birikimi ile dinin bizzat ilahi tarafini 6z-
deslestirmek ve onu da ilahi taraf gibi degismez ve yanilmaz
kabul etmek, bir bakima atalar gelenegine kérti koértine tabi
olmaktir. Gelenegin bicimsel olarak bir buitlin halinde ko-
runmasi,taklide ve dolayisiyla duraganliga, donuklasmaya
yol acacag icin bircok sakincalari beraberinde getirmekte-
dir.Gliintimtizde yapilmasi gereken dinin 6zU ile tarihsel aci-
dan onun yorumlanmasi olan geleneksel bakis acgisinin ara-
sindaki farkin fark edilmesidir. Gelenegin dinin 6zlne ve
glinimuz sartlarina uygun olan taraflari hi¢ stiphesiz deger-
lidir ve gelecek icin bir yapi1 tast hikmutmdedir. Aksi durum-
daki gelenek ise Kur’an ile glinimuiz arasinda bir duvar ol-
maktadir.

Muslimanlar olarak sahih bir gelenege sahip olmak
kadar o sahihligi korumanin énemini idrak etmek de énem-
lidir. Gelenek hususunda asil dikkat edilmesi gereken hu-
sus, gecmis Ummetlerin dusttikleri hataya dismemektir.
Sonucta onlarinda gecmislerinde bir peygamber ve sahih bir
din anlayis1 vardifakat zamanla sahih din anlayislarindan
uzaklastilar. Ayn1 durum eger dikkat edilmezse Musliman-
lar icin de gecerli olacaktir.6! Muslimanlar,halihazirdaki din
anlayislarini/dini geleneklerini Kur’an ve sahih stnnet ile
test etmezlerse olasi1 sapmalarin yasanmasiminéniine gece-
mezler. Bu konudaki ayetlere dikkat edildiginde cahili top-
lumlarin geleneklerindeki yanlhsliklardan daha ziyade, o top-
lumlarin geleneklere bakis agilarinin, sahih bilgi kaynaklari-
na dayanmamalarinin ve akillarini kullanmamalarinin eles-

60 Demir, “Gelenegin Ne’ligi’, s. 190.
61 Mehmet Said Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2012, I, 195.
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tirildigi acikca gortlecektir.62 Evrensel mesajlar iceren
Kur’ann bu konuyla ilgili ayetlerinin, kot ve cirkin oldugu
acik olan isleri sirf atalarinin uygulamalarini delil gosterile-
rek takip eden gecmisten giinimuize herkesi muhatap aldig:
gdzden kacirilmamalidir.63

3.1. Atalar Sevgisi ve Onlara Iyi Davranma

Insanlarin ebeveynlerine ve atalarina karsi duydugu
sevgi ve saygi, fitrl bir duygudur. Her insan ailesini, kabile-
sini ve mensup oldugu milletini sever. Islam bu sevgiyi hos
gormus hatta miiminlere ahirette mtkafat olarak ailesinden
salih olanlarla birlikte olacaklar1 mujdesini vermistir.64
Kur’an 6zelde ebeveyne, genelde ise akrabalara iyi davran-
may1 ve onlar1 gézetmeyi emretmistir.65Bu emrin tim hak
dinlerde  gecerli oldugunu%  o6zellikle vurgulamakla
birlikteonlarinasiri yuceltilmesine de karsi ¢cikmistir.Clinkt
bu duygu,kisiyiailesini ve kabilesini haksiz olduklar1 du-
rumda bile desteklemeye gotirtir. Cahiliye gelenegindeki her
durumda -zalim de olsa, mazlum da olsa- kardesine yardim
etme anlayis1 bu yanlisin bir ifadesidir.Hz. Peygam-
ber“zalimde olsa” ifadesindeki anlayisi dtizelterek yapilmasi
gerekeni sOyle izah etmistir: “Onu zultimden alikoyar, zulmii-
ne engel olursun. Stiphesiz ki bu ona yardim etmektir.”67

Kur’an’da “cok icli, yumusak huylu”é8 olarak tanitilan
Hz.ibrahim,ebeveyne/ataya iyi davranma konusunda tiim

62 Bk. el-Bakara, 2/170; el-Maide, 5/104; Yanus, 10/100; el-Kehf, 18/5;
Lokmaéan, 31/20.

63 Tbn Astir, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrirve’t-tenvir, Daru’t-Tuntsiy-
ye, Tunus 1984, c. 8(2), s. 84.

64 “Ve Adn cennetleri... Atalarindan, eslerinden ve cocuklarindan salih
olanlarla beraber oraya girerler...” er-Ra‘d 13/23; Ayrica bk. el-MU’min
40/8.

65 “Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: “Haywr olarak infak
edeceginiz sey, anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmisadir. Haytr olarak her ne yaparsaniz, Allah onu stiphesiz bilir.” el-
Bakara 2/215; Ayrica bk. en-Nisa 4/36; el-Enam 6/151; Ibrahim
14/41; el-Isra 17/23.

66 el-Bakara 2/83.

67 Buhari, es-Sahih, “Mezalim”, 4.

68 et-Tevbe 9/114.
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insanliga 6rnek olarak sunulmustur.®® Onun putperest olan
ve kendisini taglamak ile tehdit eden babasina kars: takindi-
g1 yumusak tavri ve tath dili, gériis ayriligi olan ebeveyn ile
muicadele konusunda uyulmas: gereken en guzel 6rnek ol-
mustur.’0 O,putperest babasina karsi bu mitcadelede asla
sertlesmemis, diyalogun kopma noktasina geldigindeise say-
g1 ve duaile ondan ayrilmistir.7!

Kur’an, atalara ve yakin akrabaya duyulan sevgiye dik-
kat cekerek bu duygunun kisiyi adaletten ayirmamasi gerek-
tigine Ozellikle vurgu yapmaktadir.72Ayrica kan baginin din
bag karsisinda bir degerinin olamayacagina dikkat ceke-
rek73 kufrt tercih eden babaveya kardes bile olsa onlarin
asla dostedinilmemesini emretmektedir.7#Kur’an, iman ve
sirk konusunda kisinin ebeveyni ile kars1 karsiya kalmasi
durumunda guizel s6z ve nasihat ile muamele etmesini’s ve
sirk konusunda onlara asla itaat etmemesi gerektigini
ozelliklevurgulamaktadir.76

4. Olumsuz Acidan Atalar Gelenegi

Kur’anin dogrudan gelenekle ilgili herhangi bir problemi
yoktur. O’nun israrla tizerinde durdugu konu, sorumlulugun
bireysel oldugu dolayisiyla gecmise uyup-uymamanin degil,
neye uyuldugunun ve uyulan seylerin ne oranda dogru oldu-
gunun dikkate alinmasidir. Kur’an gelenegi degil, gelenegi
bilin¢siz bir yaklasimla taklit eden sig gelenekci zihniyeti eles-
tirmis ve reddetmistir.”” Bu nedenle de zihinleri harekete ge-

69 el-MUumtehine 60/4.

70 Meryem 19/42-49.

71 et-Tevbe 9/114.

72 “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de
olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.”
en-Nisa 4/135; “... [Hakemlik, sahitlik gibi] herhangi bir konuda sz
sOylediginiz zaman akrabanizin aleyhine dahi olsa mutlaka dogruyu
sOyleyin...” el-En‘am 6/152.

73 Hud 11/45-46.

74 et-Tevbe 9/23-24.

75 Meryem 19/41-47.

76 el-Ankebuit 29/8.

77 Celalettin Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati ve Islam Daveti -
Mekke Dénemi-, Pinar Yayinlari, 8. basim, Istanbul 2012, s. 284-285.
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cirmek icin su soruyu sormustur: “Kendilerine, ‘Allah’in indir-
digine uyun’ denildigi zaman, ‘Haytr, biz babalarimiz: tizerinde
buldugumuz seye uyarnz’ derler. Seytan, kendilerini cehennem
azabina cagiuyor olsa da mi?’78Kisaca Kur’an, musriklerin
vahye karsi cikarak gelenegi yegane dogru 06lcti olarak kabul
etmelerine, akillarini kullanmamalarina ve vahyi distnme-
den hemen reddetmelerine kars: cikmistir.

4.1. Bilgi Kaynag1 Olarak Atalar Gelenegi

Kur’anin hicbir zaman gindemden dustrmedigi bir
konu sahip olunan inan¢ ve hayat tarzinin referansi duru-
mundaki bilginin niteligidir.Kur’an, insanlara Islam’n hak
ve dogru olusunu veya diger dinlerin yanlhsligini anlatirken
hep bilgi tizerinde durmustur.” Islam’da bilginin kaynag
saglam duyular, akil ve haber-i sadikolmak tizere Ug¢tlir. Di-
ni bilgilerin cogu haber-i sadik yoluyla elde edilmistir. Ctin-
kti dinin ash, peygamberlerin Allah’tan getirdigi haberlere
dayanmaktadir.8© Bu acidan Kur’an, atalarinin gayri sahih
dini geleneklerini takip edenlere 1srarla dinlerinin bilgi kay-
nagin1 sormakta ve bu kaynagin yanlis olup olmadig: tize-
rinde dusunulmesini istemektedir. “Ne zaman onlara: ‘Al-
lah’in indirdiklerine uyun’ denilse, onlar: ‘Haytr, biz, atalart-
muzt tizerinde buldugumuz seye (gelenege) uyarnz’ derler. (Pe-
ki) Ya atalarninin akli bir seye ermez ve dogru yolu da bula-
mamus idiyseler?’8! Ayrica bu ayetin dikkatleri bizatihi gele-

78 Lokman 31/21.

79 Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati, s. 281.

80 Serafettin Golcik, Suleyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, 3. bs.,
Konya 1996, s. 88-95.

81 el-Bakara 2/170; “Bu ayet bilgide ve yasayista dogruya ulasmanin iki
temel aracini gostermektedir. Bunlardan biri akil digeri de hidayettir.
Akl kullanmak kuldan hidayet vermek Allah’tandir. K6t niyetli insan
ne aklini dogru kullanip akim buyruguna uyabilir ne de hidayete layik
olabilir. Esasen ayette anilan inkarcilarin taklit¢ilige saplanarak akil ve
hidayet yolundan mahrum kalmalarinin temel sebebi de Kur’anin ve
Hz. Peygamber’in uyarilarindan rahatsiz olmalar:1 ve bu kurtarici cagriya
kott niyetle yaklasmalaridir. Bu tutum sadece o donem taklitcilerine
6zgl de degildir. Basiretsizlik, bilin¢sizlik, kétt niyet, ¢ikarcilik gibi ce-
sitli psikolojik zaaflar, kompleksler yltztinden ruhlar1 kétirimlesmis,
seytanin kiskirtmalarina agik ve direncsiz hale gelmis insanlar her de-
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neklerin yanlishgina degilgelenekcilerin bakis acisina cek-
mesi cok 6nemlidir.82 Ayettegelenekcilerin her ne sartta olur-
sa olsun gelenegi takip etme istekleri ve onlarin sahihligi
Uzerinde hi¢ kafa yormamalar elestirilmektedir. GUntmuz
dini geleneginin de bu ve benzeri ayetler geregince her daim
gozden gecirilmesi ve kesin naslarin 1siginda sahih bir gele-
nek insasina gayret edilmesi gerekmektedir. Ctinkti Lokman
suresi 20. ayetinde#3de ifade edildigi gibi bir kisinin genelde
din, 6zelde Allah hakkinda konusabilmesi/tartisabilmesi icin
ilme, yol goOstericiye ve aydinlatici kitaba dayanmas: gerek-
mektedir. Fakat putperestlerin ve benzer inan¢ sahiplerinin
atalarindan devraldiklar1 batil inanclari, gelenekleri, hurafe-
leri yasatmakta israr etmeleri ne dogru bilgiye, ne akil ve
basirete, ne de ilahi vahye dayanmaktadir; aksine sadece
seytanin bir aldatmasi olup 21. ayette ifade buyuruldugu
lzere sonu da kacinilmaz olarak cehennem azabidir.84
Ayette kiyamete kadar genelde hayati, 6zelde geleneklerini
sahih bir temele dayandirabilmek icin basvurulmasi gereken
mihenk taslarinin goézler 6ntine serildigine dikkat edilmelidir.

Atalar gelenegini kutsayip ona uymayi, yapilabilecek en
iyi davranis bicimi olarak kabul edenlere goére bilgi, atalari-

virde “atalarimizin yolu” dedikleri yanlhslara taassupla baglanarak akil-
larini saglikli ve gerektigi gibi kullanma, hidayetten nasiplenme imkan-
larini kendi elleriyle ortadan kaldirmakta; Allahin, kitab1 ve peygamberi
araciligiyla bildirdigi hakikatlere karsi direnmek suretiyle dalalette kal-
may1 surdirmektedirler.” Komisyon (Hayrettin Karaman, Mustafa Cag-
rici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimtis), Kur’dn Yolu Ttirkce Medl
ve Tefsir, DIB Yayinlari, 3. bs., Ankara 2007, I, 255-256; “Onlara: “Al-
lah’in indirdigine ve elgiye gelin” denildiginde, “Atalarimizt tizerinde bul-
dugumuz sey bize yeter” derler. (Peki,) Ya atalart bir sey bilmiyor ve hi-
dayete ermiyor idilerse?” el-Maide 5/104; Bakara sUresi 170. ayette akil
o6ne cikarilirken Maide suresi 104. ayette bilgi 6ne ¢ikarilmistir. Bu aci-
dan taklitten kurtulmanin insana bakan iki yénu, akil ve bilgidir. Buna
bir de Allah’in hidayeti eklenmelidir.

82 Simsek, Hayat Kaynagt Kur’an Tefsiri, 1, 194.

83 “..Yine de insanlar arasinda, hicbir bilgisi, yol géstericisi ve aydinlatict
bir kitabt olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardar.”

84 Komisyon, Kur’an Yolu, IV, 342.
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nin tecribe ettikleri ve kendilerine miras biraktiklar: bilgidir.
Cunkti onlara gore yuzyillardir yapilagelen dini ayinler ve
inanislar, eger yanlis olsayd: atalar tarafindan mutlaka terk
edilir veya duzeltilirdi. Allah, boyle distinenlere atalarinin
yanlis yolda oldugunu hatirlatmis ve “Bu konuda ne kendile-
rinin, ne atalarimin hicbir bilgisi yoktur. Agizlanindan c¢ikan
s6z ne (kadar da) btiytik. Onlar yalandan baskasint séylemi-
yorlar’s5 buyurarak atalarindan tevaris ettikleri bilgilerin
kaynagini tartismaya acmistir. Fakat onlar,atalarinin yolu-
nun dogrulugunu sinayabilecekleri bir mihenk tasina sahip
olmadiklar1 icin dustikleri hatayr anlayamamislardir.
Peygamberleronlara mihenk tasini/vahyi getirince de sa-
vunma reflekslerini devreye sokup onuhemen reddetmisler-
dir. Boylece atalarindan devraldiklan gelenekler, onlarin
dogru bilgi kaynaklarina erismelerine ve tabi olmalarina en-
gel olmus, sonucta atalarinin izinden gidip onlar gibi sapit-
mislardir.86 Hz. Ibrahim’in putlarin acizligi hakkinda akli
delillerle yapmis oldugu itirazina8” karsi kavminin “Hayrr,
ama biz babalanmizt béyle yaparken bulduk, dediler.”88sek-
linde hicbir akli aciklama ve dayanagi olmayan cevap verme-
leri bu durumun bir sonucudur.

Atalarindan isittikleri her seyi kesin bilgi olarak kabul
eden toplumlar, vahyi de peygamberlerden degil onlardan
duymak istemislerdir. Fakat Kur’an’da bu fikrin yanlishgi
vurgulanmakta ve insanin atalarina olan saygisinin onlarin
yanlis inanc ve fikirlerini benimseyip devam ettirmesini ma-
zur gosteremeyecegi, bilakis bdyle bir dislncenin kisinin
ahiret hayatin1 mahvedecegi uyarisi yapilmaktadir. “Musa,
onlara apagik olan ayetlerimizle geldigi zaman: “Bu, diiziip

85 el-Kehf 18/5.

86 “Clinku onlar, atalarini sapik kimseler olarak bulmuslardi. Kendileri de
onlarin izinden kosa kosa gitmektedirler Andolsun ki onlardan evvel
gecenlerin ¢cogu da sapmisti.”’es-Saffat 37/69-71.

87 “Peki dedi, Siz kendilerine dua ettiginizde onlar (putlar) sizi isitiyorlar mi?
Yahut taptginizda size fayda veya tapmadiginizda size zarar
verebiliyorlar mi?” es-Suara, 26/72-73.

88 eg-Suara, 26/74.
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uydurulmus bir btiytiden baskast degildir. Biz gecmis atala-
nmizdan bunu isitmedik” dediler’.89Bu gibi kisiler vahiy, ki-
yamet, risalet gibi konularda bir karar verebilmek icin atala-
rindan yardim almaya calismislar ve onlarin bu gibi konular:
tasdik edip etmeyeceklerini 6grenebilmek amaciyla peygam-
berlerden onlarin tekrar diriltilmelerini istemislerdir. “Bunlar
diyorlar ki: “llk éliimiimiizden baska bir éliim yoktur. Biz diril-
tilecek degiliz. Eger dogru sézliiyseniz, su halde atalarimizi
getirin bakalim.”? Allah, onlarin bu isteklerinde samimi ol-
madiklarini bildigi icin iclerindeki gercek dustinceyi de ytz-
lerine séyle vurmaktadir. “Iste béyle, senden énce de (her-
hangi) bir memlekete bir el¢ci géndermis olmayalim, mutlaka
onun refah icinde stmaryp azan énde gelenleri (s6éyle) demis-
lerdir: “Gergekten biz, atalarumuzi bir timmet (din) tizerinde
bulduk ve dogrusu biz, onlann izlerine uymus kimseleriz.” (O
peygamberlerden her biri de séyle) demistir: “Ben size atala-
rnnizt tstiinde buldugunuz seyden daha dogru olanint getir-
mis olsam da mi?” Onlar da demislerdi ki: “Dogrusu biz, ken-
disiyle gonderildiginiz seyleri tanimiyoruz.”1

Mekke musrikleri inanclarinin ve hayat tarzlarinin refe-
ransi olarak gelenege siginirlarken, esasen sirk dininin de-
gismeyen bir 6zelligine gére davranmis oluyorlardi. Kur’an,
musriklerin inan¢ ve hayat tarzinin dayandig: bilgiyi her da-
im geleneklerinde bulduklarini haber vermektedir. Onlara
gore ilim gelenektir gelenegin disinda veya ona aykir: bir bil-
gi hicbir sekilde ilim niteligi kazanamazdi. Onlar, kanaatle-
rinin dayanagi olarak tecribe edilmislik/edilmemislik du-
rumunu kendileri icin mutlak 6l¢cti kiliyorlardi. Nesiller bo-
yunca inanilan veya uygulanan olmasi nedeniyle, gelenekle-
rini tecrtibe edilmis ve dogrulugu anlasilmis kategorisine
dahil ederlerken; vahyi tecriibe edilmemis bir bilgi olarak

89 el-Kasas 28/36; Ayrica bk. el-Mi’'mintn 23/24, Sad 38/7.

20 ed-Duhan 44/36; “Onlara acik acik ayetlerimiz okundugu zaman: “Dogru
iseniz, babalanmizi getirin” demelerinden baska bir delilleri olmamustir.”
el-Casiye 45/25.

91 ez-Zuhruf 43/23, 24.
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degerlendiriyorlardi. Bu, goérinutste dogru bir yaklasimda.
Ama Kur’an hemen surece muidahale etmis ve bircok defa
vahyin sadece o anki elcinin sahsinda ilk defa insanliga su-
nulan bir sey olmadigini, ilk insandan itibaren hep var olan
ve insanligin ilk taniyip bildigi gercek ilim oldugunu degisik
vesilelerle aciklamistir.92“Dini dosdogru tutun ve onda ayrili-
ga diismeyin!” diye Niuh’a emrettigini, sana vahyettigini,
Ibrahim’e, Miisa’ya ve Isa’ya emrettigini size de din kildi.”93
4.2. Istikrar Kaynag Olarak Atalar Gelenegi

Gelenekler her daim sureklilik ister. Bir streklilik zin-
ciri ile gecmisten bugline, oradan da yarina baglanmak ister.
Zaten sureklilik 6zelligi olmayan tutum, davranis, fikir ve
kabuller gelenek vasfini tasiyamazlar. Bu 6zellik bir bakima
gelenegin sebeb-i viicududur.?4 Dogrulugunu ve metanetini
toplumun vicdaninda ve yasam tecriibelerinde ortaya koy-
mus olan hususlar, elbette ki stirekli olmalidir. Onlarin de-
gistirilmesi toplumsal dengenin bozulmasi,insanlarin ‘ken-
dini inkar etmesi, yabancilasmasi ve yozlasmasi anlamina
gelmektedir. Ancak bu, tarihte Uretilmis ve bizlerin devraldi-
g1 her seyin surekli olacagi anlamina gelmemektedir.95 Bu
konuda Kur’an“...Peki ya babalart bir sey bilmiyor ve dogru
yolu bulamamus olsalar da mi?’9%buyurarak, devam etmesi
gereken gelenegin, dogrulugu kesin bir kaynaga dayanmasi
gerektigini, bu sarti1 saglamayan gelenegin ise terk edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

92 Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati, s. 282-283.

93 es-Sura 42/13; “..Babaniz Ibrahim’in dinine uyun...”el-Hac, 22/78;
“Halbuki daha 6nceki toplumlara da nice peygamberler géondermistik.”
ez-Zuhruf 43/6.

94 Armagan, Gelenek, s. 19; Ayrica bk. Vural, “Islam diistincesinde Gele-
nek ve Gelenekcilik” s. 54.

95 Guler, “Tarih ve “Tarih-Dis1” Arasinda Gelenek”, s. 49.

96 el-Maide 5/104; “Sirk kosanlar diyecekler ki: ‘Allah dileseydi ne biz sirk
kosardik, ne atalaruimuz ve hicbir seyi de haram kiumazdik.” Onlardan
oncekiler de, Bizim zorlu-azabimizi tadincaya kadar béyle yalanladilar.
De ki: “Sizin yaninizda, bize c¢ikarabileceginiz bir ilim mi var? Siz ancak
zanna uymaktasiniz ve siz ancak zan ve tahminle yalan séylersiniz.” el-
En‘am 6/148.
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Cahiliye toplumlarinin ilahi mesaja kars:1 c¢ikmalarin-
daki en temel delillerden biri, bu mesajin gelenekle toplum
arasinda var olan guclu iliskiyi zayiflatip ortadan kaldiraca-
g1, dolayisiyla toplumdaki birlik ve beraberligi yok edecegi ve
sonucta mevcut sosyal, siyasal ve ekonomik dlizenin boza-
cagl iddiasidir. Peygamberlerin onlarin sosyal ve ekonomik
diizenlerini bozup yerine kendi hakimiyetlerini kurmay:
amacladiklarini iddia etmeleri de bu endiselerininbir disavu-
rumudur.9” Kur’an, onlarin siyasal olarak endiselerini, “On-
lar: ‘siz ikiniz, bizi atalarimizt tizerinde buldugumuz (yol)dan
cevirmek ve yerytiztinde biiytikliik sizin olsun diye mi bize
geldiniz? Biz, sizin ikinize inanacak degiliz’ dediler.”98ayeti
ile; ekonomik endiselerini ise “Dediler ki: ‘Ey Su‘ayb! Babala-
nmizin taptigint yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yap-
mayt terk etmemizi sana namazin® mi emrediyor?...”100 ayeti
ilehaber vermistir. Bu ayetler, gelenege israrla sarilan top-
lumlarda vahye karsi cikis sebebi olarak atalar gelenegi 6ne
sUrulse bile direnclerinin arka planinda baska hesaplarin

97 Halis Cetin, siyasal iktidar sahiplerinin atalar gelenegine bu denli sahip
cikma nedeni sOyle aciklamaktadir: “Gelenek toplumun eski ama eskimeyen
yasam kaynaklarindan biridir. Gelenegin bir tarafinda toplumsal yasam
kultura, diger tarafinda ise siyasal iktidar vardir. Siyasal iktidar icin,
olmazsa olmaz sart olan “streklilik” yani kendisini tarihsel bir koékene
dayandirma sorunu, gelenek ile ¢coztmlenir. Siyasal iktidarin ilk sebep ve
temel yasasi gelenekler araciligiyla topluma sunulur. Siyasal iktidara
surekliligi bu geleneksel kurallar ve ilkeler kazandirir. Gelenek siyasal
iktidar ve toplumsal itaat arasindaki en kokli ve guclii baglar: icerir.”Cetin,
“Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, s. 154.

98 Yanus 10/78; “Hz. Musa’nin getirdigi mucizeleri kabule asil engel, ellerinde
tuttuklar1 nufuz ve guctin kendilerinden alinmasi endigesiydi. Guya
atalarindan aldiklar1 emanete sahip c¢ikarak muhafazakar bir tavir
sergilemeye calisirken dahi “Bu yerde egemenlik ve ntifuz ikinizin olsun diye
mi?” sozleriyle gercek rahatsizliklarini ac¢iga vurmus oluyorlardi. Béyle bir
durumda yapilan ¢agrinin gercekligi tizerinde diisinmek yerine ne kadar 6n
yargili olduklarini acikca muhataba hissettirip maneviyatini kirmak ve onun
bu cabadan vazgecmesini saglamak en kestirme yol olabilirdi. Nitekim “Biz
ikinize de inanacak degiliz” diyerek bunu denediler.” Komisyon, Kur’an Yolu,
11, 126-127.

99 Ayetteki “>al” kelimesine namaz manasinin yaninda “din, iman, dua ve
okuma” manalari da verilmistir. Bk. Fahreddin er-Razi, Muhammed b.
Omer, Mefatihu’l-gayb, Darivl-Fikr, Beyrut 1981, XVIII, 44; Hazin, Ebu’l-
Hasen Ali b. Muhammed, Liibabti’t-te’vil fi me‘ani’t-tenzil, Dart’l-kttibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2004, II, 499.

ooHad 11/87.
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oldugunu acikca gostermektedir. Onlar, atalarinin gelenegini
stirdurmek géruntist altinda tahakktim ve istismar Uizerine
kurduklart nizami bozmamak, menfaatlerine halel getirme-
mek istemislerdir.10!

Dini inanclarda 6énemli bir yere sahip olan atalar gele-
negi, gecmisten gelecege nesilleri birbirine baglamakta ve
etnik bilincin glcli sekilde devamina katki saglayan bir
kopru gorevi Ustlenmektedir. Bu nedenle olsa gerek, inan-
mayanlar icin atalarinin yolundan gitmek, gecmisi gelecege
baglamak acisindan olmazsa olmazdir. Onlara gére bir inan-
cin hakhiligi ya da dogrulugu kalplere, vicdanlara ya da akil-
lara hitap etmesiyle degil atalarin izinde olup olmamakla
Olctilmektedir.102

Gelenegin yani sira onun dini bir unsuru olan putlar,
musrik toplumdaki mevcut inanclara ve hayat tarzina mes-
ruiyet sagliyordu. Bu da musrik liderler icin cok 6énemli bir
ozellikti. Ctinkt onlar, putlan ile ayricalikli, imtiyazli ko-
numlarini devam ettirme imkani elde etmislerdi.103 Bu aci-
dan esraf (mele’), halki peygamberlere ve vahye kars: kiskir-
tarak mevcut geleneklerin, dolayisiyla da kendi sosyo-
ekonomik statiilerinin devamini saglamak istemislerdi. On-
larin, halkiatalarinin emaneti olan tanrilanyla (putlariyla)
alay edildigi bahanesiyle kigskirtmak istemelerininl04 teme-
linde dehep bu korku yatmaktaydi.Bunun icin Islam daveti-
ne ilk tepki verenler cogunlukla toplumun zengin esraf ta-
bakas1 olmustur.

4.3. Atalar Geleneginin Ustiinliigii

Toplumlarin Utzerine hayatlarini ikame ettikleri kadim

101 Giinay, “Aba”, I, 5.

102 Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan Deger-
lendirilmesi”, s. 146-147.

103 Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati, s. 301.

104 “Iclerinden ileri gelenler, “Gidin, ildhlariniza tapmaya devam edin. Iste
bu istenen seydir.” Sad 38/6; “Bunun Ulzerine kendi kavminden inkar
eden ileri gelenler soyle dediler: “Bu ancak sizin gibi bir beserdir, size
Usttinltk taslamak istiyor. Eger Allah dileseydi, bir melek génderirdi.
Biz 6nceki atalarimizdan béyle bir sey duymadik.” el-MtU’mintn 23/24.
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gelenekleri, onlarin gerek glinlik yasamlarini gerekse top-
lumsal kimliklerini dtizenlemeye devam edegelmistir.Cahili
toplumlarda geleneksel otoriteyi saglayan en buyuk o6zellik,
onlar1 birbirine baglayan ve aralarinda kalici bir bag kuran
kan iliskisidir. Bu toplumlarda gecmis geleneklerin otoritesi
bir babanin ya da damarlarda akan kanin fiziksel varlig: ka-
dar dogal ve kalicidir.105Dolayisiyla babaya gosterilen saygi
ve hlUirmet, dogal olarak atalarin geleneklerine de gosteril-
mektedir. Atalar gelenegine bagh toplumlarda inanc¢ ve hayat
tarzinin 6lclist, ahlaki erdemlerin kaynagi, birey degil top-
lumdur;toplumsal tecriibe ve gelenektir. Onlara gbére ancak
nesiller boyu sureklilige sahip seyler bir deger ifade ederdi.
Yoksa bir anda yayginlik kazanan, sadece bir kisinin bildir-
digi seylerin bir kiymeti olamazdi.l0¢ Bu ylzden seleflerin
Ustinliigth veya gecmise saygl, gelenegin asli unsurlarindan
sayllmaktadir. Gelenekcilere gore gelenegin dayandigi gec-
mis, her zaman buglinden daha saygideger, otantik, hayirl
ve saf bir donemi teskil etmektedir.107 Bu acidan gecmisle bir
hesaplasma dusuntlemez, gecmis asla tartisilamaz.Fakat
kategorik olarak bu yanlistir ve anitsallastirici, koruyucu
tarih duygusunun bir tUrtintidur. Hicbir sey, gecmiste oldu-
gundan dolay: degerli olamaz. Tarihte O6nce gelenin sonra
gelenden zorunlu olarak bir Gistinltigli olmadig1 gibi; sonra
gelenin 6nce gelene de zorunlu bir Usttinltigh yoktur. Gec-
misten simdiye tasinabilecek, simdinin kurulmasina yardim
edecek unsurlar bulma imkani her zaman vardir. Ancak bu,
gecmisin yanlislarini korumayi veya ona saygi duymay: ge-
rektirmez.108 Fakat genellikle cahili toplumlar, atalarindan
tevarus ettikleri tim gelenek kaliplarina buytk bir baghlik
sergilemekte ve onlar asla terk etmek istememektedir.

Gelenek kendini her zaman ve zeminde kamil ve eksik-

105 Dabasi, Islam’da Otorite, s. 42.

106 Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati, s. 284.

107 ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Nsr. Halil Eser,
Mektebetti Eser, Istanbul 1389, I, 274.

108 Guler, “Tarih ve “Tarih-Dis1” Arasinda Gelenek”, s. 49.
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siz olarak tanimlar.!99 Bu acidan ortaya atilan yeni fikirler,
teklifler hos karsilanmaz ve reddedilir. Kadim atalarin bile-
medigi ve gelecek kusaklara aktarmadig: bir fikir veya adet
guvensiz addedilir. Cinkt her yeni, zzmnen gelenekte bir
eksiklik var oldugu duisuncesini icermektedir. Bu ise ona
kutsallik atfeden toplumlar icin kesinlikleatalara ihanetle
esdeger,kabul edilemez bir seydir. Gelenegi kutsayan bu tu-
tum, peygamberlerin tebliginin 6ntiindeki en buylk engeller-
den biridir.14-15 asir 6ncesi Arap putperestlerinin orta yere
diktikleri ve kutsadiklar: putlarin vahye engel olasina benzer
bir bicimde glntimuz insanlarinin sahih din anlayisina
dénme cabalarina belli odaklarca baslangicta ortaya dikilen
ve zamanla “gelenek”, “kulttir” veya “tére” adiyla “toplumsal
kaliplara” doktiilen 6n yargilar ve kliseler engel olmaktadir.110

Kur’an, yapilmasini emrettigi bazi ameller icin cahiliye
déneminde uygulananadetlerden 6rnekler vermektedir. Or-
negin Muslimanlardan hac ibadetini bitirdiklerinde Allah
cokca zikretmeleri istenmis ve bunun icin cahiliye dénemin-
deki geleneklerinden 6rnek verilmistir. Araplar,cahiliye doé-
neminde adetleri Uizerine hac ibadetini bitirdikten sonra
Mina’da toplanip atalarini 6ver ve 6zel gliinlerini yad ederler-
di.111Su ayet, hac ibadetinden sonra Allah’in cokca ve sami-
mi bir sekilde anilmasini emrederken ayni zamanda cahiliye
geleneginde atalara verilen degeri de gozler 6nline sermekte-
dir. “(Hac) ibadetlerinizi bitirdiginizde, artik (cahiliye déne-
minde) atalarntnizt andiginiz gibi, hatta ondan da kuvvetli bir
anma ile Allah’t amin. Insanlardan éylesi vardir ki: “Rabbimiz,
bize diinyada ver” der; onun ahirette nasibi yoktur.”112

4.4. Atalar Gelenegini Taklit ve Takipte Israr
Taklit,insanin bir baska kisininyaptiginin veya soyle-
diginin hak olduguna itimat ederek distinmeksizin ve delil-

109 Armagan, Gelenek, s. 19-20.

110 Atalay, Bilin¢ ve Put, s. 121.

111 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-beydn ‘an te’viliayi’l-Kur’an,
tahk.: Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire 2001, III, 535.

112 el-Bakara 2/200.
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lerine bakmaksizin onun yolundan gitmesidir.!3insanin
baskalarinin fiillerini 6rnek almasini/taklit etmesini yarati-
listan getirdigi bir 6zellige baglayan Satibi, kisilerin bu 6zel-
liklerinden koparilmalarinin hicbir sekilde mtimktn olma-
dig1 gortstindedir. Ozellikle bu fiillerin itiyat halini almasi,
stirekli tekrarlanmasi ve 6rnek alinan kisiye karsi bir mu-
habbet ve meyil duyulmas: halinde bu imkansizdir.!14
Gelenekitaat ve taklit olmadan varligini strdiremeyecegi
icin kendisiniviicuda getiren yapiya ve bu yapinin gerekle-
rine, kurallarina kayitsiz sartsiz itaat edilip ayniyla taklit
edilmesini istemektedir. Bu itaatin temelinde toplumdan
dislanma, psikolojik, sosyolojik ve ekonomik yaptirimlar,
hatta toplum tarafindan 6éldurtlme korkusu gibi sebeplerin
olmasi bir yana burada s6z konusu olan zoraki bir itaat
degil icsellestirilmis bir itaattir. Clinkli gelenegin kurallari
sosyallesme surecinde ferde zerk edilir. Boylece insanlar
neyin bilinip bilinemeyecegini, neyin iyi neyin kétt oldugu-
nu, neye itaat edip neye itiraz edeceklerini hep bu strec¢
icinde icsellestirirler. Boylece birey, gelenek varligini ve
sthhatini korudugu muddetce gelenegin disinda bir ¢6zim
arama lizumunu hissetmez ve gelenege itaat eder.!15

Gelenegin dogrulugunun sorgulanmadigi ve ona koéru
koértne itaatin istendigi toplumlarda,yeni bir fikir her zaman
tepkiyle karsilanmistir. Peygamberlere yapilan itirazlara da
bu acidan bakmak gerekir. Clinktl vahiy, var olan gelenegi
sorgulamakta ve tevhidi 6lctilere uymayan yonlerini degistir-
mek istemektedir. Bu noktada cahili gelenek, atalarn takip ve
taklit etmeyi onlara gosterilen sayginin bir neticesi kabul
edilmektedir. Fakat Islam, kisilerin ferdi olarak sorumluluk

113 Curcani, Seyyid Serif, Mu‘cemii’t-ta‘rifattahk.: Muhammed Siddik
Minsavi, Darti’l-Fazile, Kahire 2004, s. 58.

114 Ayrica Satibi, Rastlullah’in musrikleri imana davete basladiginda onla-
rin atalarinin geleneklerini takip ettiklerini ve bazi musriklerin bu
konuda sonuna kadar direndiklerini aktarmaktadir.Satibi, Ebalshak, el-
Muvdfakdt -Islami ilimler Metodolojisi, Cev.: Mehmet Erdogan, Iz
Yayincilik, Istanbul 1993, IV, 249-250.

115 Armagan, Gelenek, s. 20-21.
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tasidigini hatirlatarak herkesin kendi yaptiklarindan ve yap-
madiklarindan hesaba cekilecegini,!16 kisinin atasinin yanlis
yolunu takip gibi bir sorumlulugunun bulunmadigini!!7 hatta
onu terk etmekle yiktumli oldugunu hatirlatmaktadir.

Atalarinin geleneklerini yeterli goéren, onlarn sorgula-
mak suretiyle yanlis ve eksik yonlerini tespit edip dtizeltme
cesareti gosteremeyen toplumlarda, gelenegi taklit ve takip
son derece kati bir sekilde uygulanmaktadir. Hatta peygam-
berlerin, bu i1srari strdurmeleri halinde Allah’in azabinin
gelecegi yontindeki hatirlatmalarina kulak asmamaislar; bila-
kis alay ederek azabin bir an 6nce gelmesini istemisler-
dir.118Bu gibi toplumlarin atalarinin gittigi yolu adim adim
taklit ettikleri gercegi ise soOyle aciklanmaktadir. “(Ey Mu-
hammed!) Sunlann taptiklar seylerin batil oldugu konusunda
stipheye diisme. Onlar sadece, daha énce babalarinin taptigt
gibi tapworlar. Stiphesiz biz onlara (azaptan) paylarint eksik-
siz olarak tastamam verecegiz.”119

Taassup, herhangi bir tarafa bagliliktan dolay: delilin
apacik bir sekilde ortaya cikmasindan sonra bile korti kori-
ne taklit ve bunun neticesinde gercegi ve kesin bilgiyi red-
detme halidir.120Kur’an, atalarinin yanlis inanclarini ve ha-
yat tarzlarini korti kértine stirdurerek hak dine kars: dire-
nen inkarcilarin tutumlarini anlatip elestirme baglamin-
da,onlarin distinerek ve bilerek inanmak yerine taassup ile

116 “, Herkes gtinahi yalniz kendi aleyhine kazanir. Hi¢cbir glinahkar bas-
ka bir ginahkarin glinah ydkinu yltklenmez...” el-En‘am 6/164; Ayrica
bk. el-Isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

117 “Onlar gelip gecmis bir immettir. Onlarin kazandiklar:1 kendilerinin,
sizin kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu
tutulacak degilsiniz.” el-Bakara 2/134.

118 “Dediler ki: Sen bize yalnizca Allah’a kulluk etmemiz ve atalarimizin
tapmakta olduklarinizi birakmamiz i¢in mi geldin? Eger gercekten dogru
isen, bize vadettigin seyi getir, bakalim.” el-A‘raf 7/70.

119 Had 11/109; “Iste béyle, biz senden énce hicbir memlekete bir uyarici
gondermedik ki, oranin simmarik zenginleri, “Stphe yok ki biz
babalarimizi bir din tzerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden
gitmekteyiz” demis olmasinlar.” ez-Zuhruf 43 /23.

120 Tehanevi, Muhammed Ala b. Ali, Kessdfiiistilahati’l-fliintinve’l-‘ulim,
tahk.: Ali Dahrtc ve digerleri, Mektebetti Libnan, Beyrut 1996, I, 485.
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hareket ettikleri vurgulamaktadir.121Bir ayette, Allah’in bil-
dirdigi gerceklere uymalar istendiginde atalarinin tuttugu
yolda yurlyeceklerini sdyleyen musrikler, atalarinin akla
uygun davranip davranmadigl, tuttuklari yolun dogru olup
olmadig1 Uizerinde diisinmeye davet edilmekte ve bilinc¢sizce
atalarinin yolunu izleyenler cobanin sesine gore hareket
eden suruye benzetilerek, “Onlar sagir, dilsiz ve kérdiir, ¢tin-
kii akdlarnint kullanmazlar’1??2 seklinde elestirilmektedir.Bu
ayetin tefsirinde Hamdi Yazir, atalara koérti kortine taparca-
sina sevgi beslemenin, ne olursa olsun atalar yolundan git-
menin ve Ozellikle ilimden, dinden nasibi olmayan, hata ve
sapikliklar1 Allah tarafindan aciklanmis bulunan atalar ta-
assupla taklit etmenin ayni zamanda onlari, Allah’a sirk
kosmak oldugunu kaydetmektedir.123

4.5. Sirkin Kaynag: Olarak Atalar Gelenegi

Insanfitratinda Allah tanima ve O’na boyun egme
duygusu vardir. Bazen bu duygu yanlis bilgilerin tesirinde
kalarak hurafelerle dolu inanc¢ ve ibadet sekillerinin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Insanlar zamanla karsilastiklar
etkileyici olaylar1 kissalar halinde kendilerinden sonraki
nesillere anlatirken olaylarin sebeplerini, izah edemedikleri
manevi guclere baglamislardir.124 Bu yolla olagantistiu gic-
ler atfedilen bazi kisi veya nesneler, zamanla kendilerinden
yardim istenilen ve tapinilan varliklar haline doéntsttrul-
mustur.

Insanlar fitri olarak ebeveynini, akrabalarini ve atalarini
sevmektedir. Islam’da bu sevginin Allah’in emir ve yasaklari-
na uyma,!25 din ortaklig,126 hakkaniyet!27 gibi belli kurallar:

121 Orn. bk. el-Maide 5/104; el-Enbiya 21/52-54; Lokman 31/21-22.

122 e]-Bakara 2/170-171.

123 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, 3.
bs., Istanbul 1979, I, 585.

124 Abay, Kur’an Kissalar, s. 28.

125 “Biz, insana, ana babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar seni,
hakkinda hicbir bilgin olmayan seyi bana ortak kosman igin zorlarlarsa,
bu takdirde onlara itaat etme. Déniistintiz ancak bana olacaktir ve ben
yapmakta olduklarinizt size haber verecegim.” el-Ankebut 29/8.

~ 203~



Ibrahim YILDIZ

vardir. Kisinin bu kurallar1 g6z ardi etmesi,onu atalarini sev-
me ve yuceltme hususunda ifrata goturebilir. Boyle
durumlardaatalara kars: fitraten duyulan saygi ve sevginin
zaman zaman asir1 bir sekle déntsttigi, hatiralarini éltiimle-
rinden sonra da cesitli sekillerde yasatma fikrinin ve cabasi-
nin dogdugu gortlmustir.Ozellikle toplumun énderleri olan
yoneticiler, savascilar, din adamlar, bilginler gibi saygi duyu-
lan kisilerin zamanla unutulmamalar i¢cin anilmalari, heykel-
lerinin yapilmasi ve zamanla yapilan bu heykellere tapinilma-
ya baslanmasi putculugun temelini olusturmustur. Ote yan-
dan ruhlann yasamaya devam ettigine inanilmakla birlikte bu
yasama keyfiyetinin bilinmemesi veya yanlhs degerlendirilme-
si, ilkin o6ltlerin ruhlarindan korkup cekinmeye, daha sonra
da onlara tapinmaya yol acmistir.128 Kur’an’da insanlar1 yan-
lis yola sevk etmesi nedeniyle sakindirilan cahili atalar gele-
neginin bir adim 6tesini Atalar Kultd olusturmaktadir. Atalar
kultt ailenin 6lmus Uyelerine kars: sevgi, saygi, tazim ve kor-
kuyu ifade eder. Saygi ve tazim esasen hayatta iken buytkle-
re, yashlara, 6zellikle baba ve atalara karsi duyulan ilgi ve
yakinliktan kaynaklanir. Korku ise ata ruhlarimin mekan ve
zamana bagl olmaksizin geriye donecegi, yasayanlara zarar
verebilecegi inang¢ ve endisesinden ileri gelir. Her iki durumda
da ata ruhlarinin hayattaki insanlarla iliskisinin devam ettigi

126 “Nuh, Rabbine seslenip séyle dedi: “Rabbim! Siphesiz oglum da
ailemdendir. Senin va’din elbette gercektir. Sen de hiikmedenlerin en iyi
hiikmedenisin. Allah, “Ey Nuh! O, asla senin ailenden degildir. Onun
yaptigi, iyi olmayan bir istir. O halde, hakkinda hicbir ilgin olmayan seyi
benden isteme. Ben, sana cahillerden olmaman 6giitlerim” dedi.” Hud
11/45-46; “Stiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat
Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha
iyt bilir.” el-Kasas 28/56.

127 “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlanmizin aleyhine
de olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler
olun.” en-Nisa 4/135.

128 Glinay Tamer, “Atalar Kaltt”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul
1991, IV, 42.
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inanci esastir.129 Bu saygi ve korku ile baslayan tapinma
ayinleri, zamanla atalarin heykellerinin vesimgesel yapitlarin
yapilmas1 putperestlige gecise neden olan en 6énemli sebepler-
den biri olmustur.

Bir seyi veya kisiyi cok sevmek, insani Allah’in iradesi
yerine o seyin iradesine teslim olmaya gotlUrebilmektedir.
NUh kavminin putlarinin da o toplumda yasamis bazi sec-
kin, salih insanlarin sembolleri olmasi, atalar1 asiri sevme-
nin putculuga neden olusuyla ilgili énemli bir érnektir. Hz.
Nuh’un kavmi ilk zamanlar ¢ok sevdikleri bu insanlarin ha-
tirasini canli tutmak icin heykellerini yapmislar, zamanla o
heykelleri putlastirmislardi.130 Tefsir kaynaklarinda Nuh
stresinde adi gecen putlar!s! ile ilgili olarak, bunlarin Hz.
Idris’in timmetinden salih kisilere ait isimler oldugu rivayet
edilmektedir.132Bu salih kisilerin 6limlerinden sonra 6ncele-
ri onlarin anilarini canli tutmak ve hatiralarina saygit gos-
termek amaciyla heykelleri yapilarak her birine bu salih ki-
sinin ismi verilmis; fakat kutsallik yuklenen bu heykellere
gosterilen saygi ve etraflarinda diizenlenen anma térenle-
ri,glin gectikce onlarin ibadet edilmeye layik birer tanri ol-
duklart inancina evrilmistir. Bu gecisin nasilligi hakkinda
Hamdi Yazir, su rivayeti aktarmaktadir: “Vedd, kavmi icinde
sevgili muslim bir er idi. Vefat edince Babil arzinda kabrinin
etrafinda ordu kurdular, matem tuttular. Iblis, bunlarin bu
feryadini gértince bir insan suretinde onlara: “Sizin feryat ve
eleminizi gériyorum, size onun bir suretini yapsam toplan-
diginiz yere koysaniz da onu ansaniz!” dedi. Peki dediler,
onun gibi bir tasvir yapti. Mecma’larina koydular, onu anar-
lardi. Iblis bunu gértince: “Nasil evlerinize de yapsam herkes
evinde de ansa olur mu?” dedi, onu da yapti, o suretle onu

129 Timer, “Atalar Kulta”, IV, 42.

130 Vatandas, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Hayati, s. 295.

131 “Soyle dediler: ‘Sakin ilahlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd’i, Sava’,
Yegts’u, Ye'k’u ve Nesr’i hi¢ birakmayimn.” Nah 71/23.

132 Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Goére Sirk ve Miisrik Toplum, Damla
Matbaacilik, Konya 1992, s. 81-82.
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anarlardi. Sonra evlatlar1 yetisti, ona yaptiklarini gértiyor-
lardi. Nesil uzadik¢ca onu neye andiklar1 unutuldu. Tuttular
ona ma’bud diye ibadet etmege basladilar. Iste arzda Allah’in
gayri ilk ibadet edilen Vedd oldu.”133

Kur’an, musriklerin deger verip taptiklari putlarin hi¢
bir temelinin olmadigini anlayabilmeleri icinisrarla sirkin en
buyltk alameti olan putculugun dayandigi temelleri sorgu-
lamakta ve putlarnn atalarin uydurup ortaya attiklari bir ta-
kim isimlerden ibaret oldugunu hatirlatmaktadir. “Hud, ...
Allah’in, haklarninda hicbir delil indirmedigi, yalnizca sizin ve
babalarnnizin uydurdugu birtakim isimler (diizmece tanrilar)
hakkinda mt benimle tartisiyorsunuz...dedi.”'3+ Allah, insan-
larin fitratina kendisinin varlik ve birligini tanimaya dogus-
tan yatkinlik kabiliyeti vermistir. Bunun sayesinde insan
Hakk’n aramaya meyyaldir. Bu nedenle fitraten Hakk’a mey-
yal yaratilma, atalarinin yaptiklarini yapip sucu onlara atma
savunmasini gecersiz kilmaktadir. “... Iste bu sahitlik, kwya-
met gtinti, “Bizim bundan haberimiz yoktu.” dememeniz yahut
“Allah’tan baska varliklara ilkin atalarimiz tanrilik yakisturdt.
Biz onlardan sonra diinyaya gelmis bir nesiliz. Rabbimiz! Bu
bozuk inanct ortaya ¢itkaran atalanimizin yanlisliklan ytiziin-

«

den bizi helak mi edeceksin?” diye mazeret liretmemeniz igin-
dir.”135

5. Iman ve Kiifiir Sinirinda Atalar Gelenegi

Kur’an iman ve kufuir simmirinda atalarin etkisini her
zaman On plana cikarmaktadir. Gelenegin insan iradesi lize-

1383 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII,5377.

134 el-Araf 7/71; “Sizin Allah’tan baska taptiklariniz, Allah’in kendileri
hakkinda hicbir delil indirmedigi, sizin ve atalarimizin ad olarak adlanduir-
diklannizdan baskast degildir. Htikiim, yalnizca Allah’indiwr. O, Kendi-
si'nden baskasina kulluk etmemenizi emretmistir. Dosdogru olan din iste
budur, ancak insanlann ¢ogu bilmezler.” Yausuf 12/40; “Bu (putlar ise,)
sizin ve atalarvuzin (kendi istek ve dngériintize gére) isimlendirdiginiz
(keyfi) isimlerden baskast degildir. Allah, onlarla ilgili ‘hicbir delil’ indir-
memistir. Onlar, yalnizca zanna ve nefislerinin (alcak) heva (istek ve tut-
ku) olarak arzu ettiklerine uyuyorlar. Oysa andolsun, onlara Rablerinden
yol gésterici gelmistir.” en-Necm 53/23.

135 el-Araf 7/172-173.
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rindeki etkisini kabul ederek bu etkiyi hakka yonlendirmek
icin 1srarla Allah’in hem onlarin hem de atalarinin yaraticisi
ve Rabbi oldugu gercegini hatirlatmaktadir. Ornegin puta
tapmanin sagmaligl bu gercegin 6n plana c¢ikarildig su ayet
ile ortaya konulmustur: “Yaraticdann en gtizelini, sizin ve
gecmis atalarimizin Rabbi olan Allah’t birakarak Ba‘l’el3¢emi
tapryorsunuz?’137

Atalar gelenegi imanin 6nundeki engellerin en guiclile-
rindendir. Insanlar mihenk tasi olarak gelenegin éngérdugi
onculleri kabul edince peygamberlere itirazlarinda da her
zaman atalarinin durumlarini 6ne stirmuslerdir. Onlara gore
eger takip ettikleri yol yanlhs olsaydi, ilk olarak atalari bunu
fark edip o yolu terk ederlerdi. Atalarinin sahip c¢cikarak ken-
dilerine miras biraktigi bu yol asla yanlis olamazdi. Bu id-
dialarina ise atalarinin refah icinde yasamasini ve Allah ta-
rafindan herhangi bir cezaya carptirilmamasini delil olarak
gostermislerdir. Kur’an kendileri gibi atalarinin da refah
icinde yasamasini soyle izah etmektedir: “Evet, biz onlart da
atalanimi da diinya nimetlerinden faydalandirdik. Oyle ki
uzun stire yasadildar. Ama artik gérmiiyorlar mu ki, biz yeryti-
zlinii cevresinden (onlann imkan, refah ve niifuz alanlarini
gitgide) daralttigimizt eksiltiyoruz? O halde iken onlar mi galip
gelecekler?’138 Ayrica onlarin dlinyada refah icinde yasama-
larinin yaptiklarinin hesaba cekilmeyecegi anlamina gelme-
digini de o6zellikle hatirlatmaktadir. “Eger Allah, insanlart

136 Ba‘l, basta Ken‘aniler olmak Uzere eski Yakindogu topluluklarinin
cogunda Tanriya verilen bir isimdir. Bu kelime aslinda yUlce yaraticinin
rab vasfini ifade ediyordu. Beserin muisahhasa olan temaytli ytizinden
bazi insanlar Allah’in ba‘l vasfinin tecellisiyle ilgili olan yaratma, verimli
kilma, kemale erdirme gibi cemal sifatlar1 Gizerinde fazlaca durarak O’nu
rizgar, yagmur ve bereket veren tabiat tanrisi seklinde tasavvur ettiler
ve sonra da boga ile temsil ederek putlastirdilar.Béyle durumlarda
Allahin peygamberleri insanlar1 bu batil inan¢tan vazgecmeye
cagirdilar. Suat Yildirim, “Ba1”, DIA, Istanbul 1991, IV, 553-554.

137 es-Saffat 37/125-126; Ayrica bk. es-Suara 26/26; ed-Duhan 44/8.

138 el-Enbiya 21/44; “Onlar, “Seni eksikliklerden uzak tutariz. Seni birakip
da baska dostlar edinmek bize yarasmaz. Fakat sen onlara ve atalarnina
o kadar bol nimet verdin ki, sonunda seni anmayt unuttular ve heldke
giden bir toplum oldular” derler.” el-Furkan 25/18.
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kazandiklarn ytiztinden hemen cezalandiracak olsaydi, yerkti-
renin swrtinda hicbir canli birakmazdi. Ne var ki, onlart belirli
bir stireye kadar erteliyor. Nihayet stireleri gelince (gerekeni
yapar). Ctinkti Allah, kullarint hakkwyla gérmektedir.”139

Gelenek takipcileri 6ne strdukleri bu delilin tutarli ol-
madigini ve her seye hakim olan YUlce Rabbi g6z ardi edeme-
yeceklerini anlayinca ilging bir savunma psikolojisi sergile-
mislerdir. Bu da takip edegeldikleri gelenegin ve inancin Allah
tarafindan izin verilmek suretiyle onaylandiginil4®0 hatta em-
redildigini savunmalarndir.14! Kur’an ise Allah’in kullarina

139 Fatir35/45.

140 “Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak
kosmazdik, babalarimiz da. Hicbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan
oncekiler de (peygamberlerini) bdyle yalanlamislardi da sonunda
azabimizi tatmislardi. De ki: “Sizin (iddialarinizi ispat edecek) bir bilginiz
var mi1 ki onu bize goésteresiniz? Siz ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve
siz sadece yalan soyliyorsunuz.” el-En‘am 6/148; “Allah’a ortak
kosanlar, dediler ki: “Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O’ndan
baska hicbir seye tapmazdik, O’nun emri olmadan hicbir seyi de haram
kilmazdik.” Kendilerinden oncekiler de bdyle yapmisti. Peygamberlere
disen sadece apacik bir tebligdir.” en-Nahl 16/35; Allah’a ortak kosan
ve atalarinin izinden giderek putlara tapanlar, yaptiklarinin hak oldugu
iddiasini soyle bir savunmaya dayandirmislardi: “Eger Allah dilemis
olsaydi biz, onun disinda putlara tapmazdik. Allah, bizlerin de
atalarimizin da bodyle yapmamiza razidir. Aksi halde mutlaka ya bizi
cezalandirarak bundan vaz gecirirdi veya bizi baska turli davranmaya
(dogru yola) yénlendirirdi.” Taberi, Cami‘u’l-beyan, XIV, 216.

141 “Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz atalarnimizi bunun tizerinde bulduk,
Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: "Stiphesiz, Allah cirkin isleri
emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’in tizerine mi atiyorsunuz?’ el-
Araf 7/28; “Putperestler, kendilerine atalarindan kaldigi, kendi
gelenekleri oldugu gerekcesine dayanarak islediklerinin koétuluk
oldugunu kabul etmiyor; daha da ileri giderek “Allah da bize bunu
emretti” diyorlardi. Aslinda bu apacik bir yalandi. Cunka “Allah
kotulugli emretmez.” Su halde gelenekleri kérti kértine devam ettirmek
yerine iyilerini kétilerinden ayirmak gerekir. Bunun 6l¢ctisti de Allah’in
emrine yani O’nun kitabina, peygamberinin uygulamalarina ve Allah’in
insan varhgina dogustan bahsettii akliselime uyup uymadigidir. Ayet
soyle bir hakikate de 1s1ik tutmaktadir: Ge¢cmiste ve gintmuizde nice
insanlarin, Islam’in gercekleri kendilerine ulastif1 halde, eski geleneksel
inan¢ ve yasayislarinda israr etmelerinin temel sebebi kor taklitciliktir.
Onlar, Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi, ash gercek olsa da, zamanla
bozularak gerceklik ve gecerlilik degerini buyuk olctide kaybetmis ve
hakiki bir din olmaktan ziyade gelenekler manzumesinden ibaret kalmis
telakkilere dayanan inan¢ ve hayat tarzlarini, Allah’n uygulanmasini
emrettigi din zanneder, bunu savunurlar. Bu buyitk yanilginin asil
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sadece vahiy araciligi ile bir delil indirdigini hatirlatarak onla-
ra bu iddialarini hangi ilahi kitaba dayandirdiklarini sormak-
tadir. “Eger Rahman dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik"
dediler. Bu konuda hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan
soéyliiyorlar. Yoksa bundan énce onlara bir kitap verdik de ona
mu sartwyorlar?’142 Ellerinde bdyle bir delil olmadig: gibi yalan
ve iftiralarin asil nedenini de yine kendi agizlariyla soyle itiraf
etmislerdir: “Iste béyle, biz senden 6nce hichir memlekete bir
uyarict géndermedik ki, oranun stmarik zenginleri, “Stiphe yok
ki biz babalarimuzt bir din tizerinde bulduk. Biz de elbette onla-
nn izlerinden gitmekteyiz” demis olmaswmnlar.”143

Kufurde direnme konusunda etkili olan atalargelenegi
faktoéri, imandan sonra da etkisini stirdirmektedir. Clinkt
daha 6nce de ifade edildigi tizere kisinin atalarini sevip say-
mas1 fitri bir duygudur. Islam bu duyguyu kabul edip onu
yardimlasmanin, dayanismanin temeline yerlestirmek sure-
tiyle hakka yonlendirmistir.144 Ayrica mtuiminleri s6z konusu
duygu ile imanin karsi karsiya gelebilecegi durumlarda ne
yapmalar1 gerektigi konusunda uyarmistir. “Ey iman eden-
ler! Eger klifrti imana tercih ederlerse, babalarnnizt ve kardes-
lerinizi bile dost edinmeyin. Icinizden kim onlart dost edinirse,
iste onlar, zalimlerin ta kendileridir.”145

Kur’an, kendilerinden 6ncekilerin gelenegini takip edip
kifre diisen toplumlarin ahiretteki acinacak durumlarini
aktardig: el-A‘raf stresinde, sonraki nesillerin 6énceki nesille-
ri sucladiklarini haber vermektedir. “Allah, séyle der: “Sizden
6nce gelip gecmis cin ve insan topluluklart ile birlikte atese
girin.” Her topluluk (arkasindan gidip sapikliga diistiigi) yol-

sebebi ise, bilincli ve objektif distinmek yerine gelenek taassubuna
saplanmaktir.” Komisyon, Kur’an Yolu, 11, 514.

142 ez-Zuhruf 43 /20-21.

143 ez-Zuhruf 43 /23.

144 e]l-Bakara 2/215; Meryem 19/ 14; Lokman 31/ 14; el-Ahkaf 46/15.

145 et-Tevbe 9/23-24. Ayrica bk. el-Mucadele 58/22.
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daswna lanet eder. Nihayet hepsi orada toplandigit zaman pes-
lerinden gidenler, kendilerine éncliltik edenler icin, “Ey Rab-
bimiz! Sunlar bizi saptirdilar. Onlara bir kat daha ates azabt
ver” derler. Allah, der ki: “Her biriniz icin bir kat daha fazla
azap vardir. Fakat bilmiyorsunuz. Bu sefer éndekiler de son-
rakilere derler ki: “Gordiintiz ya, sizin bize karst bir ayricalt-
gz olmadi, artik kendi islediklerinizin cezast olarak tadin
azabi”146 Insanlar ve cinler, ahiret hayatina adim attiklarin-
da ilahi ferman uyarinca her “Gmmet” benzer hayat felsefe-
sini benimseyip yasamis ve yasatmis olan kendilerinden 6n-
ceki topluluklara katilacaktir. Béylece insanlik tarihi boyun-
ca Allahin ayetlerini ve peygamberlerini yalanlayip, sapik
inanclar ve ideolojiler tliretenlerle bunlari benimseyip yasa-
tanlar ahirette bir araya geleceklerdir. Artik inkarcilarin
kendi kendilerinin aleyhlerinde sahitlik edecekleri 6lctide
hak ve batil, iyi ve kétli apacik ortaya ciktigl icin sonrakiler
oncekilere (atalarina) veya inkarlar: ve koéttiltikleri yasatanlar
bunlar tiretenlere, kendilerini ayartip saptirdiklar: gerekce-
siyle lanet okuyup suclarinin iki katiyla cezalandirilmalarini
isteyeceklerdir.147 Kur’an ise ayri ayri her kusak icin isledik-
leri glinahi bizzat islemis olduklarindan dolayr bir, daha
sonra gelenlerin bu glinahlar1 6rnek alip islemelerine vesile
olduklar icin de bir olmak Uzere, iki kat ceza verilecegini
haber vermektedir. Ctiinkti batil bir diistince ortaya atan ve-
ya hareket baslatan kisi veya toplum, yalniz kendi hatasin-
dan sorumlu olmayip ayni zamanda bundan etkilenmeye
devam edenlerin eylemleri neticesi dogan koétultklerden de
sorumlu tutulacaklardir.148

Kur’an, atalar geleneginin kisiyi ¢cepecevre kusatip onu
etkilemesi gercegini kabul ettigi gibi vahyin hakikati karsi-
sinda bu zincirleri kirip kendisine uzatilan kurtulus ipini

146 el-A‘raf 7/38-39.

147 Komisyon, Kur’an Yolu, II, 523-524.

148 Mevdadi, Ebu’l Ala, Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, Cev.:
Muhammed Han Kayani ve digerleri, Insan Yaymlari, 2. bs., Istanbul
1991, 1I, 32.
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yakalayabilecegini de gostermektedir. Eger gelenegin zincir-
leri kinlamayacak kadar sert olsaydi, Allah insanlara gucle-
rinin Ustinde bir sorumluluk yutklemis olurdu ki bu muhal
bir durumdur.14® Tim peygamberlere iman eden muminler
bu zincirin kirilabileceginin en buyuk delilidir. Kur'an bu
duruma Sebe’ melikesi Belkis 6rnek vermektedir. O, musrik
bir toplum icinde dogup yetismisti.150¢ Fakat Hz. Stleyman,
kendisini ve halkin1 Hak dine davet edince cekinmeden ka-
bul etmisti. 5!

Sonuc

Icinde dogup buyudtigl, hayati ve cevreyi tanidig1 top-
lumun tim kodlarini benligine nakseden insan, ister istemez
toplumun geleneginden etkilenmekte, bazen de adeta onun
esiri olmaktadir. Hayatin devamlilig adina elzem olan gele-
nekler, koklerini vahiyden almadigi zaman insanin kufre
dismesine zemin hazirlamaktadir. Kisinin fitraten ebeveyni-
ni, akrabalarini ve atalarini sevmesi, onlarin tutum ve dav-
ranislarini devam ettirmesine neden olmaktadir. Bu durum,
ozellikle inan¢ konusunda cok kati bir tavir sergilenmesi
sonucunu dogurmaktadir.

Cahili toplumlar, peygamberlere en cok atalarinin yo-
lunu terk etmek istememeleri nedeniyle kars1 ¢ikmistir. On-
lar atalarinin yolunu gercek bilginin kaynag: olarak kabul
ettikleri icin ortaya cikan her yeni distinceyi kabul edilemez
saymislar ve “tecriibe edilmemis” diye vasiflandirdiklari ye-
niyi reddetmislerdir. Kur’an ise gelen vahyi yeni olarak vasif-
landirip reddedenlere Allah’in insani yaratmasindan o gine
kadar devaml olarak peygamberler génderdigini ve kitaplar
indirdigini hatirlatmistir. Gercek bilginin kaynagini akil, du-
yular ve haber-i sadik olarak belirleyen Kur’an, cahili top-

149 e]-Bakara 2/286.

150 “Daha 6nce Allah’tan baska taptigi seyler ona engel olmustu. Clinku o
inkar eden bir kavimden idi.” en-Neml 27 /43.

151 “Belkis, “Ey Rabbim! Stuphesiz ben nefsime zulmetmistim. Simdi ise
Sulleyman ile birlikte alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum” dedi.”
en-Neml 27 /44.
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lumlarin bilgi anlayisini sorgulamis ve reddetmistir.

Toplumlarin hayatin istikrar kaynagi olarak goérduikleri
geleneklerini sorgulamadan savunmalari, onlarin atalarini ve
geleneklerini tistiin ve dokunulmaz olarak kabul etmelerinin
bir sonucudur. Onlar, geleneklerini savunmakla hem siyasal
hem de ekonomik acidan geleceklerini garanti altina almak
istemislerdir. Bu acidan atalarini takip ve taklitte i1srarci ol-
muslar hatta taassup derecesinde savunmuslardir.

Atalarini Gstlin gérme ve bu nedenle onlarin hatiralari-
n1 her daim hatirlama, yad etme istegi zamanla onlarin hey-
kellerinin yapilmasina neden olmustur. Bu heykellere goste-
rilen asir1 tazim ise zamanla sirke kapi acmis ve tapinilan
putlar gercek vasiflar1 unutularak tanrilastirilmistir.

Tum peygamberlerin sirk ile mticadelelerinde karsilari-
na cikan en buyuk diren¢ noktas: atalar gelenegi olmustur.
Bu gelenegin zincirlerini kirmak icin mucizeler génderilmis,
hak ve hakikat tim ciplakligi ile ortaya konulmustur. So-
nucta tim insanlik tarihi boyunca vahye dayali gelenek her
daim var olagelmis ve Allah, tim insanlara bu gelenegi takip
etmelerini emretmistir. Bu noktada Muslimanlarin dikkat
etmesi gereken husus, gecmis Ummetlerin distigt yanlisla-
ra dusmemek ve atalarindan gelen tim dini geleneklerin
sahihliklerini,bilgi kaynaklarimiz olan Kur’an, duyular ve
akil ile usultine uygun olarak test etmektir. Gortlen yanhs-
liklar karsisinda yapilmasi gereken gelenegin yerine modern
sartlara uygun yabanci kultir transferi degil Islam’in temel
esaslar1 dikkate alinarak gelenegin incelenmesi, ytkselis ve
gerileme donemlerindeki ana etkenlerin tespit edilmesi ve
bunlar neticesinde gelenegin i1slah edilmesidir. Bu sayede
islevsizlesen dini bir gelenek canlanarak toplum uzerindeki
olumlu etkisini devam ettirebilir. Binaenaleyh tim bu surec-
te Kur’anin onlarca ayet ile tizerinde durdugu atalar gelene-
gi ile ilgili mesajlarini her neslin dikkate almasi ve onlari
glindelik hayatlarina tasimasi elzemdir.
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Hz. Peygamber’in Hayatiyla Ilgili Popiiler Kitaplar
Uzerine Degerlendirmeler

Fadime ARSLAN"

Ozet

Bu calismada uzmanlik alant Islam Tarihi olmayan ve
eserleri akademik nitelik tastmayan yazarlar tarafindan
kaleme alinan ve Hz. Peygamber’in hayatint kronolojik agcidan
ele alan (2005 ve 2013 yularn arasinda basitlmis) eserlerden
on tanesi degerlendirilmistir. Degerlendirme éncelikle dil ve
anlattm yédntiyle, daha sonra ise muhteva agisindan
yapunustir. Her iki degerlendirme neticesinde yazarlann bu
eserlerde bazt hususlarda hatalara dtistiikleri tespit
edilmistir. Bu hatalar arasinda yazim yanlislar, bilgi hatalari,
metin i¢i tutarsizliklar ve Siyer anlatimina uygunsuz dil
kullantmu gibi hususlar yer almaktadw. Halkin biiytik
cogunlugunun Hz. Peygamber’in hayati hakkindaki bilgileri
s6z konusu eserlerden elde etmeleri miinasebetiyle bu
calismalann olabildigince hatadan uzak hazirlanmast biiytik
6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu makalemizde gtivenilir
kaynaklara dayanarak, dogru bilgiler sunarak, OJzenle
hazirlanacak  calismalara ihtiya¢ duyuldugu  ortaya
konulmus, bunun yant sira yeni hazwlanacak eserlere teklif
sunulmaya calisumustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Siyer, Hz.
Muhammed’in Hayati, Poptiler Siyer Kitaplart.

Considerations On The Popular Books Related To Life Of
The Prophet Muhammad

Abstract

In this study, ten of the works about the chronological
life of the Prophet Muhammad written by nonprofessional

* Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Islam Tarihi Bilim Dali
Yuksek Lisans Ogrencisi. (fadime.arslan@mynet.com).
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authors in the field of history of Islam, which are published
from 2005 to 2013, are evaluated. Assessment was
conducted primarily with aspects of language and expression,
then in terms of the content. Result of the both assessments,
authors have been found to fall into errors in some respects in
their works. These errors include spelling mistakes,
information errors, inconsistencies and use of inappropriate
language within the Sirah narration. Because the vast
majority of people obtains information about the life of the
Prophet Muhammad from these resources, it is of the great
importance to prepare these works as possible as correct.
Therefore, in this article, requirement for the carefully
prepared works that are based on the reliable resources,
accurate information is presented in addition to attempting to
propose new-coming works.

Keywords: Islamic History, Sirah, The Life of the
Prophet Muhammad, Popular Sirah Books.

Giris

Hz. Muhammed son din olan Islam’in mubelligi olmasi
sebebiyle hayatinin her alaninda bircok eser yazilmis ve
ginimuizde de yazilmaya devam etmektedir. Eserler Hz.
Peygamber’in aile hayatindan savaslarina, ahlakindan bir
glintiine kadar cesitli konularda kaleme alinmistir. Bu
acidan bakildiginda Hz. Peygamber’i anlatan ansiklopedik
eserlerle karsilastigimiz gibi, bazen ylz sayfay: bulmayan az
hacimli eserlere de rastlamaktayiz. Eserler degerlendiril-
diginde ise Islam Tarihi alaninda uzman (akademik) kisilerce
yazilmig nitelikli eserlerin yani sira, uzmanlik alani Islam
Tarihi olmayan ve eserleri akademik nitelik tasimayan
yazarlar tarafindan ortaya koyulmus, bircogunun belli bir
nitelikten uzak oldugunu soyleyebilecegimiz eserler de
mevcuttur. Bu durum poptller siyer olarak adlandira-
bilecegimiz bu eserlerde bazi hatalarin ortaya cikmasina
sebep olmaktadir. Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili eserler
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hakkinda bir fikir kazandirabilmenin yani sira olumlu ve
olumsuz yoOnlerini aciga cikarmak suretiyle, hem okurun
hem de s6z konusu alan hakkinda yeni eserler ortaya
koyacaklarin dikkatine sunmak maksadiyla calismamizi
hazirlamis bulunmaktayiz. Calismamizda Hz. Peygamber’in
hayatin1 kronolojik olarak ele alan poptler siyerlerden on
eserin degerlendirmesi yapilacaktir. Eserler ilk olarak dil ve
anlatim o6zellikleriyle, daha sonra muhteva acisindan bir
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu degerlendirmedeki
amacimiz herhangi bir eseri veya sahsi elestirmek degil,
siyer alaninda kaleme alinan populer eserler hakkinda bir
izlenim uyandirmak ve durum degerlendirmesinde
bulunmaktir.

1. Dil ve Anlatim Yoniinden Degerlendirilmesi

Inceledigimiz eserlerde dil ve anlatim 6zellikleri
acisindan bazi konularda hatalar yapildigr gortlmektedir.
Bu konular1 yazim yanlislari, konu akisini bozan ifadeler,
Siyer literatiriine uymayan  ifadeler, bashk-icerik
uyusmazliklari, Uslip ve anlatimda oOne cikan hatalar
seklinde siralayabiliriz. Bu hatalarin sebebi yazarlarin alan
bilgilerinin yetersizligi ve metodoloji eksikliginin yani sira,
yayinevlerinin  eserlere  yonelik  gerekli  hassasiyeti
gostermemelerinden de kaynaklanmaktadir.

a) Yazim Yanlislar:

Eserlerde oOncelikle bazi kelimelerin imlasinda ve
noktalama  isaretlerinde  yanlishk  yapildigi  dikkat
cekmektedir. Mesela bazen aciklama icin parantez isareti
acilmamakta, ancak kapatilmaktadir. “Glizel Amine, taze
gelin, iffet timsali)...” ibaresini 6rnek vermek mumkundur.
Ustelik aymi hatanin birkac kez tekrarlandigi fark
edilmektedir.! Bazen de 0zel isimlere gelen ve yukarida
olmas1 gereken kesme isareti asagida verilmektedir. Ebu

1 Eda Bildek, Askin Peygamberi (Hz. Muhammed), Mola Kitap, Konya,
2012, s. 51, 103, 150.
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Bekir,in2 ve Ebu Talib,te3 kelimelerinde bu durum
gorilmektedir. Her eserde gortlebilecek bu yanlislar1 baski
hatasi olarak distinmek mimkundur. Ancak eserlerde sahis
isimlerinin yani sira, yer ve kabile isimlerine de dikkat
edilmedigi ve yanlhs yazildigr goérdlmektedir. Bu durum
yazim konusunda gerekli hassasiyetin goésterilmedigini akla
getirmektedir. ilk Musltimanlardan olan Said b. Zeyd’in ismi
Sa’d b. Zeyd* olarak, yine ilk Muslimanlardan Talha b.
Ubeydullah yerine Talha ibn-i Abdullah’ yazilmasi, Bedir
Savasi’'nda misrik saflarinda bulunan Amir b. Hadrami
yerine Ladrami,6 Uhud Savasindaki Musliman okc¢ularin
komutani Abdullah b. Cibeyr’in ismi de Abdullah b. Ztibeyr?
olarak yanlis yazilmistir.

[Ik Musliimanlardan Sa’d b. Ebi Vakkas’in ismi, bir
eserde yanlis yazimla S’da® seklinde, baska bir eserde ise
Saad?® olarak yazilmistir. Ayrica Beni Kurayza Gazasi'nda
Yahudi lider Huyey b. Ahtab’in ismi Huyye!© olarak, Huneyn
Savast’na katilan Mekkeli musriklerden Saffan b. Umeyye
yerine Uyeynell yazilmasi bu yanlslar arasinda yer
almaktadair.

Sahis isimlerinde hata yapilmasi bilgi yanhsligina da
sebebiyet vermektedir. Ctinkti Said b. Zeyd yerine yazilan
Sa’d b. Zeyd isminde ve Abdullah b. Clubeyr yerine yazilan
Abdullah b. Zubeyr isminde baska sahabelerin olmasi,
yazim yanlisinin bilgi yanlisina yol actigini gostermektedir.

2 Omer Sefkatli, Hira’dan Dogan Nur, Ozbek Yayinlari, Sanlhurfa, 2010, s.
54.

3 Sefkatli, a.g.e, s. 40, 63.

4 Adil Akkoyunlu, Son Nebi Hz. Muhammed (sav), Cira Yayinlari, 3. Baski,
Istanbul, 2011, s. 51.

5 Bildek, a.g.e, s. 141.

6 Rauf Pehlivan, Kainata Rahmet Hz. Muhammed, Motif Yayinlari,
Istanbul, 2008, s. 86.

7 Pehlivan, a.g.e, s. 93, 95.

8 Pehlivan, a.g.e, s. 51.

9 Bildek, a.g.e, s. 140.

10 Mehmet Dogru- Serif Benekci, Siyer-i Nebi, Damla Yayinevi, 6. Baski,
Istanbul, 2011, s. 199.

11 Dogru- Benekgi, a.g.e, s. 256.
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Yer ve kabile isimlerinde yapilan yanlislar arasinda; Hz.
Peygamber’in kabilesi olan Hasimogullar: yerine
Hisamogullari,!2 Kureys kabilesi yerine Kurs,13
Merrtiizzahran boélgesinin Merrtizzehral4 olarak, Veda
Hutbesinin okundugu Arafat Dagi yerine Araf!s kullanilmassi,
Fezareogullar1 Kabilesi Ferazeogullaril6 olarak, Tihame
Vadisi yerine Tihanel” ve Ninova yerine Nivanal8 yazilmasi
ornek olarak verilebilir.

Ozellikle yazarlarin eserlerinin énsdztinde, eseri yazma
amact olarak, okuru Hz. Peygamber’in hayati hakkinda
bilgilendirmeyi amac¢ edindiklerini séylemelerine ragmen, bu
yanlislarin yapilmasi hem okuru yanhs bilgilendirmekte hem
de siyer eserlerine olan glvenin sarsimasina neden
olabilmektedir.

b) Konu Akisini1 Bozan Ifadeler

Inceledigimiz eserlerde éne cikan bir diger husus ise,
konu akisini bozan ifadelere yer verilmesidir. Yazarlarin
daha c¢ok konulardan ders c¢ikarmalart ve ginumiuzle
baglanti kurarak yorumlarda bulunmalari zaman zaman
konu akisinin bozulmasina sebep olmaktadir. Ornegin; Mute
Savasi’nda Bizans ordusunun askeri Ustinliigine ragmen,
[slam ordusunun Umitsizlige kapilmadan cesaretle
savasmasi, gintimuz Muslimanlarinin her turli disman
karsisinda kendini savunmak icin calismas: gerektigiyle
baglanti kurularak sunulmaktadir.!’® Hz. Peygamber’in
hayatin1 kronolojik olarak takip eden okur, konular:
buttincul olarak gdérmekteyken yapilan yorumlarla glni-
muize gecmekte ve konuya olan hakimiyetini kaybedebil-

12 Umit Kesmez, Efendimiz’in sallallahu aleyhi ve sellem Nurlu Hayati,
Mustu Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 115.

13 Pehlivan, a.g.e, s. 120.

14 Pehlivan, a.g.e, s. 122.

15 Bildek, a.g.e, s. 299.

16 Dogru- Benekgci, a.g.e, s. 194.

17 Akkoyunlu, a.g.e, s. 291.

18 Bildek, a.g.e, s. 218.

19 Sefkatli, a.g.e, s. 203.
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mektedir. Bu acidan bakildiginda yazarlarin yorumlarina en
azindan birka¢ satir yer ayirarak yorumu biraz da okura
birakmalar1 konu takibi noktasinda daha faydali
olabilecektir.

Bazen de yazarlarin bir konunun farkli yoénlerine daha
fazla yer ayirmalari anlatimin bozulmasina sebep olmak-
tadir. Ilk Muslimanlar konusunun ele alindigi kisimda Hz.
Ali'min Musliman olusu 6zet olarak verilirken, bu baslikla
alakasi1 bulunmayan halifeligi ve semaili gibi konulara dort
sayfa yer ayrilmasi bu duruma 6rnektir.20

Bunun yaninda zaman zaman konular arasina farkl
bir konunun dahil edilmesiyle, birbiriyle baglantili iki
konunun akisi bozulabilmektedir. Hicret konusu anlatilirken
Hz. Peygamber’in semaili, hal ve hareketlerine on iki sayfa
yer ayrilmasi,2! Muslimanlara savas igin izin verilmesi
konusunda Uu¢ sayfa boyunca Hz. Peygamber’in gelecekle
ilgili verdigi haberlerden oOrnekler verilmesi??2 konu akisini
bozmaktadir.

Yazarlarin anlatimda yorumlarina yer vermeleri, bir
konudan digerine gecmeleri konu akisinda aksamalara
neden oldugu gibi, okurun konu butinligunti gbérme
noktasinda sikintilara da yol acabilmektedir. Bu durum
ayrica okuru Hz. Peygamber’in hayatindan uzaklastirmakta
ve farkli konulara yoéneltebilmektedir.

c) Siyer Literatiiriine Uymayan ifadeler

Poptler siyer eserlerinde dikkat ceken konulardan
birisi de, siyer anlatiminda gunUmuz ifadelerinin
kullanilmasidir. Bu durum siyer anlatimina uygun
dismedigi gibi, Hz. Peygamber doénemini de yansitma-
maktadir. Ornegin; Fil Olayi’nda ebabil kuslarinin attiklar
taslar icin, “gok butin ofkesiyle Ebrehenin ordusuna

20 Akkoyunlu, a.g.e, s. 96-99.

21 Clneyd Suavi, Iki Cihan Giinesi Peygamberimiz, Zafer Yaymnlari, 5.
Baski, Istanbul, 2009, s. 227-239.

22 Suavi, a.g.e, s. 292.
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mermiler yagdiriyordu.” ifadesinde gunumuzle baglanti
kurularak tas yerine mermi kelimesi kullanilmistir.23 Hz.
Peygamber’in Hira Magarasi’na gidisinin uzun inziva
seanslar,2* Isrd ve Mirac Olay’’nin seriiven?s olarak
nitelendirilmesi bu kullanimlar arasinda yer almaktadair.

[Ik Muslimanlarin Erkam b. Ebil-Erkam’in evinde
toplanmalariyla ilgili olarak, “Artik iman kadrosunun da
basini sokacagi bir karargah: bulunuyordu...”26 ifadesi ise
Muslimanlarin savas durumunda olduklarini akillara
getirebileceginden dolay1 dogru bir kullanim degildir. Mekke
donemi boyunca Muslimanlarin musriklerle savas yapma-
diklar1 dtistintlecek olursa durumun farkhi bir kelimeyle
ifadesi daha uygun olacaktir. Ayrica risaletin ilk yillarinda
Muslimanlar gelen Kur’an ayetlerini ve dinlerini 6grenmek
icin Erkam b. Ebil-Erkam’n evinde toplanmaktadirlar.
Baska bir anlatimda ise Erkam b. Ebil-Erkam’in evi, yazar
tarafindan Daru’l-Erkam olarak nitelenmekte ve burasi Hz.
Peygamberin hocalik yaptigi ilk medrese, ilk Islam
Universitesi olarak tanitilmaktadir.?” Insanlarin bircogunun
okuma yazma bilmedigi cahiliye toplumunda Universiteden
bahsedilmesi, dénemi yansitmadig: gibi ilk Muslimanlarin o
anki durumunun abartilarak anlatilmasina da neden
olmaktadir.

Ele alinan donemde gazeteci-yazar gibi bir meslek
bulunmamasina ragmen, doénemin sairleri konusunda
“Islam aleyhine yazip konusan gazeteci yazarlar...”28
ifadesine yer verilebilmektedir. Ayrica Mekke'den kacarak
Medine’ye siginan EbU Basir konusunda Miuslimanlarin
gerilla orgtitii  kurduklarinin belirtilmesi,2® Ebu Basir’i

23 Bildek, a.g.e, s. 54.

24 Dogru-Benekci, a.g.e, s. 61.
25 Dogru-Benekgi, a.g.e, s. 155.
26 Bildek, a.g.e, s. 153.

27 Sefkatli, a.g.e, s. 64.

28 Akkoyunlu, a.g.e, s. 286.

29 Akkoyunlu, a.g.e, s. 269.
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almaya gelen Mekkeliler icin ”Mekke devletinin iki polisi’30
kullanimini, HilfG’l-Fadal icin STK (sivil toplum kurulusup!
ifadelerini ekleyebiliriz.

Yine Uhud Savasi’nda Hz. Hamza’y1 sehit eden Vahsi
icin “kiralik katil”’,32 Huneyn Savasi’na katilan kabileler icin
“kabile devletleri’,33 Reci’ Vak’asi’nda Miuslimanlar sehit
eden Kkisiler icin “kelle avcilan, 6&dil avcilar?”34 ifadeleri
ginimuz soylemleri olarak kalmakta ve Hz. Peygamber
ddénemini yansitmamaktadair.

Kabileler icin devlet, donemin sairleri icin gazeteci-
yazar tanimlarinin yapilmasi, Isra ve Mirac Olayi’nin
seriiven olarak degerlendirilmesi ve o dénemde Universi-
teden bahsedilmesi, belki de ginumuz insaninin konuyu
daha iyi anlamasina yonelik kullanilmis olabilir. Ancak bu
kullanimlar okurun Hz. Peygamber’in hayatina ve yasadigi
doneme farkli veya yanlis bir bakis acis1 gelistirmesine de
neden olabilir. Ayrica peygamber tasavvurunu olmasi
gerekenden farkli bir noktaya tasiyabilir.

Bazen de yazarlarin siyer bilgilerinde bazi degisiklikler
yaptiklari  gérilmektedir. Ornegin; Mekkelilerin  Hz.
Peygamber’e teblig gorevini birakmasiyla ilgili tekliflerinin
ardindan Hz. Peygamber’in “Vallahi glinesi bir elime ay1 bir
elime verseler...”35 ifadesi “Vallahi glinesi bir omzuma ay: da
diger omzuma...”36 seklinde degistirilmistir. Isra ve mi’rac
kelimelerinin ise, “Restl-i Ekrem’in (s.a.v) Mekke’deki Mescid-
i Haram’dan Kudiis’teki Mescid-i Aks@’ya olan mi’ract...”37
cimlesinde karistinldigr goérilmektedir. Kabe'ye asilan

30 Akkoyunlu, a.g.e, s. 270.

3t Akkoyunlu, a.g.e, s. 62.

32 Dogru- Benekgi, a.g.e, s. 174.

33 Akkoyunlu, a.g.e, s. 287.

34 Dogru- Benekei, a.g.e, s. 117, 180.

35 bk. Ibn-i Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, (218/833), Islam Tarihi,
Terctime: Hasan Ege, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2006, I, 353.

36 Said Alpsoy, Hz. Muhammed’in (Ona Binler Selam) 30 Gtinii, Gelenek
Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 49.

37 Ozer Dogan, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s)in Hayati, Marti
Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 73.
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boykot kagidi icin “Allah bir kene génderdi...”38 ifadesinde ise
karinca3® yerine kene kullanilmakta, Bedir savasinda
musriklerin cesetleriyle ilgili olarak “Lesleri Bedir’deki Kalib
denilen kuyuya atilmist1.”#0 ctimlesinde ise kuyu anlamina
gelen kalib kelimesi tekrar edilmektedir.4!

Bu kullanim 6rnekleri yazarlarin kaynak kullanimin-
daki eksikligi gosterdigi gibi kelime kullanimina dikkat
etmediklerini de ortaya koymaktadir. Konuda gecen el yerine
omuz yazilmasi veya karinca yerine kene yazilmasi yazarlar
tarafindan ktictiik bir detay olarak distnulebilir. Ancak okur
bu bilgelerle siyere yonelmekte ve Hz. Peygamber’in hayatina
yonelik belli bir bakis acis1 kazanmaktadir. Bu sebeple
kitaplarda gecen her bir kullanim o6zellikle O6nem arz
etmektedir.

d) Bashk-Icerik Uyusmazliklar:

Poptiler siyer eserlerinde islenen konu ile bashk
arasinda tam bir uyumun olmamasi, dil ve anlatim
ozellikleri acisindan ele alinabilecek bir diger husustur. Bu
durumda konu bashg ya olayr tam olarak yansitmamakta
veya konu baslig ile icerik uyusmamaktadir. Bir eserde “Hz.
Muhammed’in Peygamberliginin Ilk Yiular”*2 bash@ verilen
boélumde, risaletin ilk yillarinin anlatilmas: beklenirken, on
uc¢ yilik Mekke Dénemi ile ilgili bilgilere yer verilmektedir.
Baska bir eserde ise “Mekkenin Fethi’3 bashg altinda
Huneyn Savasi ve Taif Kusatmasi da ele alinirken, ayni

38 Bildek, a.g.e, s. 207.

39 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev. Salih TUG, Irfan
Yayimecilik, Istanbul, 2001, I, 114.

40 Dogan, a.g.e, s. 242.

41 Bk. Saban Oz, Son Dénem (2000-2010) Turkce Siyer Kitaplarindaki
Hatalar Cercevesinde Siyer Yazicihigimin Sorunlari ve Coéziim Onerileri,
Siret Sempozyumu I: Tiirkiye’de Siret Yaziciligr, Istanbul, 2012, s. 315-
316; Muhammed b. Muslim b. Ubeydillah Ibn-i Sihab ez- Zihri, el-
Megazi en-Nebeviyye, Dimask 1981, s. 65.

42 Dogru- Benekgi, a.g.e, s. 57-108.

43 Yilmaz Ercan, Muhammed Mustafa, Sah-1 Merdan Yayinlari, Istanbul,
2012, s. 156-158.
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eserde Mute Savasi “Hayber’in Fethi’** baslhigi altinda o6zet
olarak sunulmaktadir.

Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili daha once bilgi
verilmesine ragmen, “btiytik dogum” basligini veren yazar bu
baslik altinda hamileligin Hz. Amine’ye kazandirdig giizellige
ve kainatin Hz. Peygamber’i bekleyisine deginmektedir.+> Bu
durum baslk-icerik uyusmazligina neden oldugu gibi,
konular arasinda yapilan siralama hatasini da gostermek-
tedir.

Baslik-icerik uyusmazliklar1 problemiyle eser isim-
lerinde de karsilasmaktayiz. Rauf Pehlivanin “Kainata Rah-
met Hz. Muhammed” isimli eserinin, Hz. Peygamber’in
rahmet yoéntine agirhbk vermesi beklenirken, eserde Hz.
Peygamber’in hayati kronolojik bir anlatimla sunulmaktadir.
“Kainata Rahmet” ifadesi sadece baslik olarak kalmakta ve
ici doldurulamamaktadir.

“Hz. Muhammed’in 30 Gitinti” isimli eserde ise, Hz.
Peygamber’in otuz farkli giinii hakkinda bilgi verildigi ifade
edilmekte, ancak U¢ boélim ayni konuyu yani Hz.
Peygamber’in dogumunu anlatmaktadir. Bunun yaninda
yazar 6nsdzde, Hz. Peygamber’in kirk giiniinii ve o gunler
cercevesinde yasananlar1 anlattigini  belirtmektedir. Bu
durum hem celiskiye hem de Hz. Peygamber’in hayatiyla
ilgili otuz yerine yirmi yedi konu hakkinda bilgi verilmesi
sebebiyle baslik-icerik uyumsuzluguna neden olmaktadir.

e) Usliip ve Anlatim

Dil ve anlatim ydénunden ele alacagimiz son konu
eserlerin Uslap ve anlatim 6zellikleridir. Eserlerin anlatimi
genelde kronolojik olarak sunulmakta ve anlatimda tarihi
bilgiler art arda siralanmaktadir. Bu durum Hz. Peygamber’i
ve Ornek sahsiyetini tarihi malumatin icinde kaybettigi gibi,
kuru bir anlattima da neden olmaktadir. Ornegin; Eda

44 Ercan, a.g.e, s. 151.
45 Bildek, a.g.e, s. 56-58.
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Bildek’in “Askin Peygamberi’ isimli eseri farkli bir beklenti
uyandirmasina ragmen, durum yine kronolojik tarih
kitabina déntsmektedir.

Bazen eser isimleri tematik bir eser izlenimi
uyandirmakta ancak anlatimlarinin kronolojik oldugu
gorilmektedir. Said Alpsoy’un “Hz. Muhammed’in 30 gtinid”
isimli eseri bu duruma 6rnektir. Bazen de roman ad1 altinda
tarihi bir anlatim kullanilmaktadir. Omer Sefkatli'nin
“Hira’dan Dogan Nur” isimli eserinde bu durumu
gdérmekteyiz.

Bazi kitaplarda konuya cahiliyye doénemiylet6 giris
yapilmakta ve Hz. Peygamber’in yasadigi toplum dini, siyasi
ve ekonomik acidan okura tanitilmaktadir. Bu durum, Hz.
Peygamber’in risalet goérevi ve bu esnada yasadiklarinin
daha 1iyi anlasilmast ve doénemin havasinin okura
hissettirilmesi noktasinda faydali olmaktadir. Ayrica Mehmet
Dogru ve Serif Benekci tarafindan yazilan “Peygamber
Efendimiz’in Hayatt (Siyer-i Nebi)” adli eserde Bedir, Uhud ve
Hendek Savaslari’yla ilgili krokilerin verilmesinin konuya
dikkat cekme ve konuyu zihinde canlandirma noktasinda
faydali oldugunu soyleyebiliriz.

Eserler halka yoénelik yazildig: icin genellikle sade bir
anlatim kullanilmistir. Ancak zaman zaman az da olsa
agdali dil érneklerine yer verildigi gorilmektedir. Ornegin;

«

Mira¢ konusunda “...O’nun bu konuda selefi olmadig gibi
halefi de yoktu. Ctinku O (sav), Hatem-i Divan-t Niibtivvet
idi”, baska bir ifadede ise “Kabe kavseyni ev edna surnin
tezdhiirii...” veya “Hz. Ibrahim1 hillet ve Hz. Musa’y1 kelamla
taltif eden Yuce Mevla...”#7 ifadelerinde agdali dil 6rnekleriyle
karsilasmaktayiz. Bu durum konularin okur tarafindan

yeterince anlasilmasinin 6éniine gecmektedir.

Bazen de devrik cumlelere yer verilmesi anlatimda bir
kansikliga neden olmakta ve konu yeterince

46 Dogru- Benekei, a.g.e, s. 17-37.
47 Kesmez, a.g.e, s. 145
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anlasilamamaktadir. “Evler, duasiz sofralardadir da doymaz
sevgisizlikten...”8 climlesinde yazarin tam olarak ne demek
istedigi anlasillamadig gibi, “flk merhale olarak (Beytii’l-
Mukaddesi’ne) varmakla kapisitna ayak atacaklart iklim.”49
cumlesinden de net bir izlenim uyanmamaktadair.

Anlatimda bazi yazarlarin konular1 savunmact bir
yaklasimla ele aldiklari, problemli gordukleri noktalara
deginmedikleri ve dolayisiyla gercegi oldugu gibi
aktarmadiklar1 dikkat c¢ekmektedir. Ornegin; hicret
esnasinda Hz. Peygamber’i yakalamak isteyen Straka’nin
gordigli mucizeler karsisinda Musliman oldugu belirtil-
mektedir.50 Ancak Suraka Musliman olmamis eman
almistir.5! Uhud Savasi’nda mubareze yapan Ui¢c Musliman
askerden biri olan Ubeyde rakibi tarafindan yaralanmistir,
ancak yazarlar Ubeyde’nin yaralanmasina ve bu yaradan
dolayr sehit olmasina deginmemektedirler.52 Mekke
Fethi'nde, Islam ordusunun hicbir zorlukla karsilasmadan
Mekke’ye girdigi belirtilmektedir.53 Halbuki Halid b. Velid’in
bolugu kictk bir catisma yasamistir.54

Konular1 savunmac: bir yaklasimla ele almak yerine,
bilgilerin oldugu gibi verilmesi siyerin daha iyi anlasilmasini
ve okurun konulara daha gercek¢ci yaklagsmasini
saglayabilecektir. Ayrica Uhud Savasinda Ubeydenin
yaralandiginin belirtilmesi Muslimanlara bir eksiklik
getirmeyip, olay1 daha gercekci kilacaktir.

48 Bildek, a.g.e, s. 53.

49 Bildek, a.g.e, s. 61.

50 Kesmez, a.g.e, s. 176.

51 bk. Ibn-i Hisam, a.g.e, II, 157-158; Hamidullah, a.g.e, I, 165; Ahmet
Onkal, “Hicret”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 460.

52 Bu konuya deginmeyen eserler icin bk. Bildek, a.g.e, s. 260-261; Ercan,
a.g.e, s. 127; Dogan, a.g.e, s. 139; Akkoyunlu, a.g.e, s. 223-224;
Kesmez, a.g.e, s. 197.

53 Bu konuyla ilgili eserler icin bk. Suavi, a.g.e, s. 539; Akkoyunlu, a.g.e,
s. 284-285; Bildek, a.g.e, s. 287.

54 bk. Ibn-i Hisam, a.g.e, IV, 67- 68; Hamidullah, a.g.e, I, 266; Nebi
Bozkurt- Mustafa Sabri Buiytikasci, “Mekke”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII,
558.
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2- Muhteva Yoniinden Degerlendirilmesi

Poptler siyer eserlerini muhteva acisindan
degerlendirdigimizde kaynak kullanim problemleri, bilgi ve
tarih yanlislari, metin ici tutarsizliklar, konunun islenisi ve
orneklendirmede yapilan hatalarla karsilasmaktayiz.

a) Kaynak Kullanimi

Muhteva acisindan ele alinabilecek en 6énemli konuyu
kaynak kullanimi tegkil etmektedir. Inceledigimiz eserlerin
dordinde kaynak gosterimi yapildigi,5s alti eserde ise
kaynak goOsterimi yapilmadigi belirlenmistir.5¢ Kaynak
gosteren eserlerin ise daha cok ginumuzde Turkce olarak
kaleme alinan modern calismalardan istifade ettikleri
gorilmektedir. Bu konuda M. Asim Kéksal, Muhammed
Hamidullah, Osman Keskioglu, Mevlana Sibli Nu‘mani,
Ebt’l-Hasan Ali en-Nedvi 6n plana cikmaktadir. Eserlerde
ayrica Ibn-i Ishak ve Ibn-i Hisam’in siyerlerinden, Ibn-i Sa‘d,
Taberi, Ibn-i Kayyim el-Cevzi, Ibn-i Kesir ve Ibn-i Esir gibi
sahislarin da tarih kitaplarindan yararlanilmistir. Hadis
kaynaklar1 arasinda en fazla muracaat edilenler ise Sahih-i
Buhari ve Sahih-i Muslim olmaktadir.

Kaynak gosteren eserlerde kaynak godsterim hatalariyla
karsilasmaktayiz. Dipnotta gosterilmesi gereken kaynaklar
bazen metin icerisinde parantez arasinda ve sadece yazar
ismiyle verilmekte, kaynak kunyesi dipnotta gosterilme-
mektedir. Ornegin; I. Habesistan hicretine katilanlarin sayisi
konusunda o6nce Vakidi'den nakilde bulunan yazar, deva-
minda parantez icinde Ibn-i Kayyim’i kaynak olarak gdster-
mekte ancak dipnot vermemektedir.57” Huney Savasi sonrasi
Hz. Peygamber’in sltkardesi Seyma’nin savas esirleri
arasinda bulunmasi ve Hz. Peygamber’in huzuruna c¢ikmak

55 Kaynak veren eserler icin bk. Dogan, a.g.e; Akkoyunlu, a.g.e; Suavi,
a.g.e; Dogru- Benekei, a.g.e.

56 Kaynak belirtmeyen eserler icin bk. Kesmez, a.g.e; Bildek, a.g.e; Ercan,
a.g.e; Alpsoy, a.g.e; Sefkatli, a.g.e; Pehlivan, a.g.e.

57 Akkoyunlu, a.g.e, s. 128.
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istemesiyle ilgili olarak Usdiil-Gabe kaynak gosterilmekte
ancak kaynakcada yazar ve eser ismi yer almamaktadir.58

Hz. Ebu Bekirin Musliman olusuyla ilgili kaynak
gosteriminde cilt numarasi sifir olarak verilmekte ve bu
yanlis yedi defa tekrarlanmaktadir.5® Baska bir eserde ise
ayet (52- Tur: 7113)5° sekline gosterilmektedir. Tar Suresi’-
nde 49 ayet ve Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 6666 ayet oldugu
distnuliurse buradaki 7113 rakamiyla ciddi bir yanlishk
yapildig1 gértilmektedir.

Eserlerde bazen “kaynaklarnin naklettigine gére” ifadesi
kullanilmakta ancak bu eserlerin hangi kaynaklar olduguna
dair bilgi verilmemektedir. Bazen de “Islam Tarihgileri...”
ifadesi yer almakta ancak bu tarihc¢ilerin kimler oldugu
mechul kalmaktadir.6!

Kaynak gosteriminin yapilmamasi veya yanlis
yapilmas: bilgilerin dogrulugunu arastirmay: ve yazarlarin
hangi kaynaklardan yararlandiklarin1i belirlemeyi zorlas-
tirmaktadir. Ayrica yazarlarin kaynak kullanimindaki
eksiklikleri, eserlerde bilgi ve tarih yanlisi gibi problemlere
de sebep olmaktadir.

b) Bilgi ve Tarih Yanlislar:

Yazarlarin siyer bilgilerinin eksikligi ve kaynaklardan
sorgusuz nakilde bulunmalar1 bilgi ve tarih yanlislarini da
beraberinde getirmektedir. Hz. Peygamberin dogdugu gece
meydana gelen olaylarda bilgi yanlisina tesadif edilmekte ve
s6z konusu eserlerde bu olaylarin abartili bir anlatimla
aktarildign gortilmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber’in dogdu-
gunda secdede oldugu ve “Ummetim! Ummetim!” dedigi, bu
esnada sehadet parmaginin havada oldugu, ayrica odanin
icinin bir anda aydinlandigi ve gokteki yildizlarin

58 Dogru- Benekci, a.g.e, s. 265.

59 Akkoyunlu, a.g.e, s. 102, 124, 143, 144, 145, 146, 156.
60 Bildek, a.g.e, s. 174.

61 Dogan, a.g.e, s. 13.
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oradakilerin tizerine dokulecek gibi olmasi6? seklinde abartili
bir anlatim sergilenmektedir. Ayrica bazi eserlerde dogum
gecesinde Kisra’nin sarayinda 14 burcun yikildig
belirtilirken,63 baska bir eserde 12 burc¢ olarak nakledil-
mektedir.6+ Halbuki Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili bu
bilgilere Ibn-i Ishakés ve Ibn-i Hisam®¢ gibi yazarlarin siyer
eserlerinde yer verilmemektedir. Ayrica bu tlr olaylar Hz.
Peygamber’in  6rnekligi yerine wulasilmaz peygamber
tasavvurunu ortaya c¢ikarabilir. Abartili anlatimla sunulan
bu konular yerine, Mekke ve Medine dénemi olaylarinda Hz.
Peygamber’in ahlaki yonutine 151k tutacak olaylara daha fazla
yer verilmesi Hz. Peygamber’in o6rnekligini okura hisset-
tirmesi acisindan da faydali olacaktir.

Hz. Peygamber’in esleri konusunda da bilgi yanlisi
yapildigr gortilmektedir. Hz. Hatice’nin ticaret kervaniyla
Sam’dan dénen Hz. Peygamber’i ve onu goélgeleyen bulutu
yaninda bulunan kadinlara gostermesi konusunda yazar,
“Hz. Nefise, belki sadece bir bulut gérmiistii ama, ileriki
yularda Allah Resultiniin esi ve mii’minlerin annesi olma
serefini kazanip...” ifadesiyle Nefise’yi Hz. Peygamber’in esi
olarak nitelemektedir. 67 ibn-i Ishak in eserine baktigimizda

»

Hz. Peygamber’in esleri arasinda bdyle bir ismin olmadig:
gorulecektir.68 Nefise Hz. Peygamberin esi degil, Hz.
Hatice’nin arkadasidir.69

Inceledigimiz eserlerin birinde ilk Miusliimanlardan
Stmeyye’nin Ebu Cehil’in attig1 bir okla sehit edildigi bilgisi

62 Ercan, a.g.e, s. 25.

63 Suavi, a.g.e, s. 29; Dogan, a.g.e, s. 29; Sefkatli, a.g.e, s. 20.

64 Bildek, a.g.e, s. 65.

65 Ibn-i Ishak, Hz. Muhammed’in Hayati, Yaymna Haz: Muhammed
Hamidullah, Diistin Yayinlari, istanbul, 2012, s. 92.

66 Ibn-i Hisam, a.g.e, I, 214-215.

67 Suavi, a.g.e, s. 79.

68 bk. Ibn-i Ishak, a.g.e, 323-361; Hz. Peygamber’in esleri hakkinda bilgi
icin ayrica bk. Hamidullah, a.g.e, II, 676-690; Mubhittin Akgul, “Hz.
Peygamber’in Evlilikleri Uzerine Bir inceleme”, EKEV Akademi Dergisi, c.
I, sy. 4, Erzurum, 1999, s. 93-100.

69 bk. Ibn-i Hisam, a.g.e, I, 251; Hamidullah, a.g.e, I, 61.
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verilmektedir.70 Ancak Sumeyye okla degil mizrakla sehit
edilmistir.”! Ayni1 durumla Uhud Savasi’nda sehit olan Hz.
Hamza konusunda da karsilasmaktayiz. Uhud Savasi’nda
kasigindan vurularak sehit olan Hz. Hamza’nin,”2 bogrinden
vurularak sehit edildiginin sdylenmesi gibi.”3

Akabe biatlar1 konusunda “I Akabe'de yapulan bey’at
lizerine peygamberligin 13. yilinda H.621'de II. Akabe
yapildi” denilerek bilgi yanlisi yapilmaktadir.7¢ Halbuki
akabe biatlar1 esnasinda hicret gerceklesmemistir. Miladi
olarak verilmesi gereken tarih (621), hicri olarak verilerek (H
621) tarih yanlishg yapilmistir. Yazarin burada dogru bilgi
icin hicret ifadesini “H” belirtmemesi gerekirdi. Ayni hata
Habesistan hicretleri konusunda da yapilmistir. Bir eserde
Habesistan hicretlerinin tarihi ile ilgili “h. 5. ve h. 7. ydlarda
oldugu” bilgisi verilmektedir.7s Burada dogru ifadenin
“risaletin 5. ve 7. yudlarinda” olmasi gerekirken yazar
yanlislikla hicret olarak vermistir. Her iki tarih hatasinda
yazarlarin risalet ile hicreti karistirdiklari, bu sebeple de
yanlislik yaptiklarini séylemek mtmkutndur.

Bedir savasina katilan Mtuslimanlarin sayisi, geride
kalan sekiz kisinin haricinde, genelde 305 rakami7¢ ile ifade
edilirken, bir eserde 350 olarak verilmektedir.77 Beni

70 Dogan, a.g.e, s. 59.

71 fbn-i Sa'd, Eba Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri,
230/845, et-Tabakatii'l-Kiibra, VIII, Beyrut: Daru Sadir, 1968/1388,
264; Aynur Uraler, “Stiimeyye bint Hubbat”, DIA, Istanbul, 2010,
XXXVIII, 134.

72 Ibn-i Hisam, Islam Tarihi, 111, 97; el-Vakidi, Eba Abdullah Muhammed
b. Omer, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Savaslan (Kitabti’l-Megdzi), 1, ilk Harf
Yayinevi, Terctime: Musa K. Yilmaz, Istanbul, 2014, 335.

73 Kesmez, Efendimiz’in Nurlu Hayati, s. 139.

74 Akkoyunlu, Son Nebi Hz. Muhammed, s. 159.

7S Dogan, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 69.

76 Bk. el-Vakidi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Savaslan (Kitabii’l- Megazi), 1, 70;
Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, DIA, V, 326; saymin 314 olduguyla ilgili
bk. Ibn-i Hisam, Islam Tarihi, 11, 464; Ibn-i Ishak, a.g.e, s. 403; asker
sayisinin 313 olduguna dair bk. Ebd Muhammed Musa b. Ukbe b. Ebu
Ayyas Esedi, 141/758, Megdzi, Rabat: Camiatu ibn Ziihr, 1994, s. 127.

77 Pehlivan, Kainata Rahmet Hz. Muhammed, s. 85.
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Kureyza Gaza'sinda idam edilen kisi sayis1 hususunda "idam
edilen erkeklerin sayist 4000 buluyordu"’é seklinde bir
ifadeyle karsilasmaktayiz. Yazar kaynak vermedigi icin
bilgiyi nereden aldigini tespit edemiyoruz. Ancak idam edilen
kisi sayisiyla ilgili olarak kaynaklarda 600 ile 700 arasinda
bir rakam verilmektedir.7

Hayber Savasinma katilan Musliman askerlerin sayisi
1400 olmas1 gerekirken,80 eserlerde bu konuda da yanlislik
yapildigr gortlmektedir. Bir eserde Hayber Savasina 1800
kisi katildig1 ve bunlarin 200 tanesinin ath oldugu seklinde
yanlis bir bilgi verilmektedir.8! Bu yanlis bilgi beraberinde
baska yanlislara da sebep olmaktadir. Savas ganimetlerinin
paylasilmasi konusunu buna ©érnek verebiliriz. Ibn-i
Hisam'da Islam ordusunun 1400 asker ve 200 attan
olustugu belirtilmektedir. Askere bir atlara iki hisse
ayrildigi, bu sebeple 1400 hisse askere, 400 hisse de atlara
ayrildigy ifade edilmektedir.82 Bu durumda yazarin verdigi
asker sayisi ile bunlara dagitilan ganimet konusunda
tutarsizlik olusmaktadir. Yazarin verdigi bilgiye goére 1800
asker ve 200 ata toplamda 2200 hisse ayrilmasi gerekirdi,
ancak yazar ganimet miktarini 1800 olarak vermektedir. Bu
da verdigi asker sayisi ile celismektedir. Baska bir eserde
ise, Hayber’e 2000 atli ve 1600 piyade olmak Uzere toplam
3600 kisinin katildig zikredilerek yine bilgi yanlisina
dusuldugia gérilmektedir.s3

Siyer bilgilerinde yanlislik yapilmas:1 gerceklerin yanlis
bir sekilde aksettirilmesine sebep olup, Hz. Peygamber’in ve
yasadig1 cevrenin okura dogru tanitilmasina engel olabil-

78 Dogru- Benekci, Siyer-i Nebi, s. 199.

79 Ibn-i Hisam, a.g.e, III, 331; el-Vakidi, a.g.e, I, 167; Musa b. Ukbe, a.g.e,
s. 226.

80 Ibn-i Hisam, a.g.e, 111, 480.

81 Dogru- Benekei, Siyer-i Nebi, s. 230.

82 Bk. Ibn-i Hisam, Islam Tarihi, 1II, 480; ayrica bk. el-Vakidi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Savaslan (Kitabt’l- Megazi), 11, 346.

83 Dogan, Hz. Muhammed'’in Hayati, s. 200.
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mektedir.
c) Metin Ici Tutarsizliklar

Muhteva yoéntnden degerlendirebilecegimiz bir diger
konu da, metin icinde tutarsizhk goértilmesi ve konular
arasinda birbiriyle celiskili ifadelere yer verilmis olmasidir.

Eda Bildek tarafindan kaleme alinan Askin Peygamber’i
adli eserde Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’la evlenmek
isteyen Mekkeli kizlarin onda peygamberlik nuru goérdukleri
icin evlenmek istedikleri ifade edilirken,8* ilerleyen
sayfalarda “Kureysliler aralarinda bdyle birinin evinde
dogacak kutlu peygamberin varligini hentiz bilmiyorlardi.”8s
denilerek celiskili ifadeler kullanilmistir. Hz. Peygamber’in
cocuklugu hakkinda  “cocuklugunda  bile farklyydi’
cumlesinden birka¢ satir sonra “tutum ve davranislarnyla
diger cocuklardan farksizdi"8¢ seklinde bir ifadeye yer
verilmektedir. Yine Hz. Peygamber'in cocuklarindan
Abdullah'in risaletten sonra dogdugunu belirten yazar, bir
sayfa sonra Hz. Peygamber'in erkek cocuklarinin hepsinin
risaletten 6nce vefat ettigini soyleyebilmektedir.87

Adil Akkoyunlu tarafindan kaleme alinan Son Nebi Hz.
Muhammed (sav) adli eserde, Alak Suresi’nin ilk ayetlerinden
sonra, Muddessir Stresi’nin ilk ayetleri ininceye kadar tg yil
vahyin inmedigi belirtildikten sonra, alt paragrafta
musriklerin vahyin kesilmesi neticesinde alay etmeleri
ltzerine Duha Suresi'nin 1-3. ayetlerinin indigi ve sonrasinda
vahiyde fetret olmadig1 ifadesi kullanilmaktadir.88 Bu durum
okurun zihnine “Muddessir Stresi'ne kadar vahiy inmediyse,
Duha Suaresi nasil inmektedir?” sorusunu getirebilmektedir.

Omer Sefkatli Hira’dan Dogan Nur adli eserinde, Hz.
Peygamber’in akrabalarini dine davet ettiginde bir kisilik

84 Bildek, a.g.e, s. 49.

85 Bildek, a.g.e, s. 59.

86 Dogru- Benekei, a.g.e, s. 46.
87 Akkoyunlu, a.g.e, s. 69-70.
88 Akkoyunlu, a.g.e, s. 90.
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yemegin kirk bes kisiye yetmesi olayini Hz. Peygamber’in ilk
mucizesi olarak sunarken,®® o6nceki sayfalarda yazar,
mucizeleri Hz. Peygamber’in dogumuyla baslatmasi celiskiye
neden olmaktadir. Hicret esnasinda Hz. Eba Bekir'in at ile
yola ciktig1 sdylenirken,% birkac¢ sayfa sonra ise iki deve ile
yola ciktiklar1 belirtilmektedir.9! "Bedir'de miisriklerin dliileri
bir cukura goémiildil” ifadesinden birkac¢ sayfa sonra yazar,
ifadesini "Bedir kuyusuna stirtiklenip atildilar" seklinde
degistirmektedir.92

Ozer Dogan tarafindan kaleme alinan Peygamberimiz
Hz. Muhammed (s.a.s)in Hayati isimli eserde Uhud
Savasi’nda Hz. Peygamber’in etrafinda 9 kisi kaldigi ve
bunlarin da birer birer sehit dustigt ifade edilirken, bir
sayfa sonra Hz. Peygamber’in etrafinda kalanlarin 14 kisi
olduklar1 belirtilmektedir.93 Bir diger savas olan Mute’'de
Bizans ordusunun asker sayisit yuz bin olarak belirtilirken,
bir sonraki paragrafta iki ytz bin kisi olarak ifade
edilmektedir.94 Huneyn savasinda Saffan b. Umeyye'nin
Musliman oldugu bilgisinin verilmesinden alti sayfa sonra
Saffan'in 4 ay muhlet istedigi aktarilmaktadir.95

Metin ici tutarsizliklar, yazarlarin kaynak olarak
kullandiklar1 eserlerden sorgusuz nakilde bulunduklarini
gosterdigi gibi, yazarlarin dikkat eksikligini de o©ne
cikarmaktadir. Boyle bir durum okurda anlam karisikligina
ve okurun yanlig bilgilendirilmesine neden olmaktadair.

d) Konunun islenisi ve Orneklendirme

Inceledigimiz eserlerde muhteva acicindan éne cikan
meselelerden birisi de, konunun islenisi ve O6rneklen-
dirmelerdir. Inceledigimiz kitaplarda Hz. Peygamber’in hayati

89 Sefkatli, a.g.e, s. 52.

20 Bildek, a.g.e, s. 243.

9t Bildek, a.g.e, s. 240.

92 Akkoyunlu, a.g.e, s. 128.

93 Dogan, a.g.e, s. 142, 143.

94 Kesmez, a.g.e, s. 257.

95 Dogru-Benekgi, a.g.e, s. 263.
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genellikle Mekke ve Medine donemi seklinde iki béltimde ele
alinmaktadir. Mekke déneminde genel olarak risaletten énce
ve sonra seklinde bir bolimleme yapilirken, Medine dénemi
agirlikli  olarak savaslar cercevesinde sunulmaktadir.
Inceledigimiz kitaplarda Mekke dénemine daha fazla yer
ayrildigi, Medine dénemine ise daha az yer verildigi
goruilmektedir. Bir fikir vermesi acisindan 6rneklendirecek
olursak Hz. Muhammed’in 30 Grtinii adli eserde Mekke
donemi 84, Medine dénemi 48 sayfadan olusmaktadir. Askin
Peygamberi adli eserde ise, Mekke donemine 210, Medine
donemine 71 sayfa yer ayrilmistir. Bu durum Medine
dénemindeki bircok konunun kitaplara dahil edilmedigini
veya konularin 6zet olarak anlatildigini géstermektedir.

Kitaplarda tarihi bilgiler yogunlukta olup, Hz.
Peygamber’in 6rnek ahlaki ikinci planda kalmaktadir. Hz.
Peygamber’in 6rnek ahlakini ve sahsiyetini yansitabilecek
konulara yer verilmesi, okurun bir siyer kitabindan
beklentisini karsilayabilecegi gibi, Hz. Peygamber’in ylizeysel
taninmasimmin da Onlne gecebilecektir. Bu acidan
bakildiginda Mekke doéneminde Hz. Peygamber’in glveni-
lirligi gibi ahlaki konular tizerinde az da olsa durulurken,
ayni hassasiyet Medine déneminde gosterilememektedir. Bu
durumun sebeplerinden biri Medine déneminin savaslara
endeksli olarak sunulmasidir. Buna goére hicretin birinci
yilinda Bedir, ikinci yilinda Uhud seklinde bir anlatim
sergilenmekte ve Hz. Peygamber sanki surekli savasla
ugrasan bir peygamber gibi aktarilabilmektedir.9¢ Halbuki
Medine donemi olaylarinda, Hz. Peygamber’in sahsiyetiyle
ilgili 6rnek verilebilecek konular daha cok yer almaktadir.
Ornegin; egitim-6gretime verdigi 6nem, toplumsal iligki-
lerdeki tavri, Mescid-i Nebi’de yapilan faaliyetler gibi konular
Hz. Peygamber’den 6rnekler dahilinde aktarilabilirdi.

9% Mehmet Azimli, “Olaganustii Anlatimlar Arasinda Hz. Peygamberi
Anlamak”, Islami Ilimler Dergisi, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, Corum 2007, s. 59.
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Inceledigimiz kitaplarda genel olarak Hz. Peygamber
mucizevi bir anlatimla ya da abartili anlatim o6rnekleriyle
tanitilmaktadir. Bununla beraber, Hz. Peygamber’i sade bir
anlatimla sunan ve beseri yéniine vurgu yapan 6rneklere de
az da olsa yer verilmektedir.

Mucizevi anlatimi tercih eden yazarlardan bir kismi
kitap genelinde mucizelere deginirken,?7 bir kismi da cesitli
olaylarda mucizeyle karsilasildigini belirtmekte ancak
mucizelerin neler oldugu hakkinda bilgi vermemektedirler.98
Hz. Peygamber'in dogumu hadisesinde, Hz. Amine'nin
hamile oldugunun farkinda bile olmamas: ve bir melegin
gelerek haber vermesi mucizevi bir anlatim olarak go6ze
carpmaktadir.9® Baska bir eserde ise, Halimenin Hz.
Peygamber’i kucagina alir almaz mucizelerin géruldtgu ifade
edilmektedir.100

Siyer kitaplarindaki dogum gecesi mucizeleri (Hz.
Peygamber’in dogdugunda secdede olmasi ve parmagini gége
uzatmasi, Kisra’nin sarayindaki on doért burcun yikilmasi,
Kabe’deki putlarin ylz st yere dismeleri gibi),10! stitanne
yanindaki olaylar, Hz. Peygamber’i takip eden bulut konusu
ve Bahira olayr mucizevi anlatimda o6ne c¢ikan konulari
olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in dogumu kadar bebekligi
de mucizevi anlatimla sunulmaktadir. Ornegin iki aylikken
emekledigi, bes aylikken serbestce yUrimeye basladig,
yedinci ayda konusmaya basladigl, on aylik oldugunda
cocuklarla oynamaya basladigil02 ifade edilmektedir. Bu
hususta yazarlarin mucize 6rneklerini peygamberlik 6ncesi
dénemle baslatmalari, okurda mucizenin Peygamber’in
sahsina bagli bir olay olarak algillanmasina sebep
olabilmektedir. Bu konuda Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde

97 Bu tur kitaplara 6rnek olarak bk. Suavi, a.g.e; Alpsoy, a.g.e.
98 Bu konuda 6rnek olarak bk. Akkoyunlu, a.g.e.

929 Pehlivan, a.g.e, s. 29.

100 Sefkatli, a.g.e, s. 23.

101 Bildek, a.g.e, s. 56.

102 Suavi, a.g.e, s. 39.
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“mucize” maddesinde mucizeyi peygamberlik 6ncesi donemle
degil, peygamberlik donemi ile iliskili olarak aciklamistir.103
Mucizevi anlatim, Hz. Peygamber’i 6rnek almay: engelledigi
gibi, inandiricihigi da zedeleyebilmektedir. Peygamberler
insanlara o6rnek olmak, dini yasayarak ogretmek icin
gonderilmislerdir. Bir bebegin iki aylikken emekledigi, on
aylikken cocuklarla oynadiginin séylenmesi okuru konudan
ve Peygamber'den wuzaklastirabilecegi gibi, wulasilmaz
Peygamber tasavvurunun 06n plana cikmasina da neden
olabilecektir.

Akkoyunlu’nun eserinde ise, hicret esnasinda Hz.
Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’i takip eden musriklerin bazi
mucizelerle karsilastiklar1 belirtilmekte ancak mucizelerin
neler oldugu hakkinda bilgi verilmemektedir.19¢ Hicret
esnasinda meydana gelen Straka olayinda da, Straka'nin
bir mucize ile karsilasip geri dondugu ifade edilmis ancak
mucizenin ne oldugu belirtilmemistir.105

Hudeybiye'de Hz. Peygamber’in parmaklarindan su
akmasi,106 Sam’dan ticaret kervaniyla dénen Hz. Peygamber’i
golgeleyen melekleri Hz. Hatice’nin de g6rmesi,107 yirmili
yaslarda Hz. Peygamber’in melekleri gérmesi ve meleklerin
O’na selam vermesi, 108 Hayber’de Yahudilerce Hz. Peygamber
ve arkadaslarina ikram edilen etin zehirli oldugunu
sOylemesi, 10 Hz. Peygamber’in Mekke Fethi O6ncesi
Merrlizzahran’da konaklayan Islam ordusunu ziyarete
gelmekte olan Ebu Sufyani bilmesi ve askerlerine haber
vermesill0 gibi 6rnekler mucizevi anlatim 6rnekleri arasinda
yer almaktadir.

Mucizevi anlatim 6rneklerinden en dikkat cekeni ise

103 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, DIA, Istanbul, 2005, XXX, 350-352.
104 Akkoyunlu, a.g.e, s. 165.

105 Akkoyunlu, a.g.e, s. 166.

106 Kesmez, a.g.e, s. 216.

107 Kesmez, a.g.e, s. 33.

108 Bildek, a.g.e, s. 102.

109 Suavi, a.g.e, s. 495.

110 Suavi, a.g.e, s. 531.
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Hz. Peygamberin Rum Kayserine goénderdigi elcilerin
Kayser’in sarayina geldiklerinde tekbir getirmeleriyle sarayin
sallanmasi, Kayserin yaninda bazi peygamberlerin
resimlerinin olmasi1 ve bu peygamberler arasinda Hz.
Peygamber’in de bulunmasidir.11!

Mucizeye dayali anlatim ayni zamanda okura, Hz.
Peygamber’in “peygamberligini” kanitlamaya yonelik bir caba
izlenimi de wuyandirmaktadir. Neredeyse her olayda Hz.
Peygamber bir mucize gostermektedir. Kaldi ki, Hz.
Peygamber kendinden istendiginde veya her istediginde
mucize gosterebilecek insanustti bir varlik olmadigi gibi,
zatinda tecelli edecek mucizelerin Allahin iradesiyle
mumkun olabilecegi bir gercektir.112 Ayrica bu durum Hz.
Peygamber’in insani yéninu de ikinci planda birakmaktadir.
Bir peygamber sadece peygamberlik yonuyle insanlara 6rnek
olamaz. Eserlerde beser peygamber tasavvuruna dayali
orneklere daha cok yer verilmesi ve Hz. Peygamberin
davranislarinin arka plani hakkinda aciklamalarda
bulunulmasi, peygamberi okura daha iyi tanitmaya yardimci
olacaktir.

Hz. Muhammed’in 30 gtinii adli eserde Hz. Peygamber’-
in peygamberlik yéni tUzerinde durulmakta ancak konular
mucizeler dahilinde sunulmaktadir. Yazar, bir peygamberin
hayati anlatiliyorsa mucizelerin de olmasini normal
karsilamaktadir.113 Halbuki Hz. Peygamber’in 6rnek bir
peygamber olarak mucizelerle degil o6rnek sahsiyetiyle
tanitilmas1  gerekirdi. Cunkdl  mucizeler daha c¢ok
peygamberligi ispatta kullanilan bir yontemdir. Ayrica ne
kadar cok mucizeye dayali 6rnek sunulursa, peygamber o
kadar cok beser Usttl bir konuma yukseltilmis ve okurdan
uzaklastirilmis olacaktir. Bu durum insanlarin peygamberi

111 Suavi, a.g.e, s. 228-230.

112 Hikmet Akdemir, “Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan
Ayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Harran Un. llahiyat Fak. Dergisi,
say1:17, Sanlurfa, 2007, s. 34.

113 Alpsoy, a.g.e, s. 3- 4.
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ornek almasini da engelleyecektir.114

Inceledigimiz eserlerde abartili anlatim 6érneklerine de
sikca rastlanmaktadir. Bunlar arasinda yer alan "Diinya,
Haniflerin gelecegini séyledigi kurtarictyt bekliyordu."115
ifadesinde Hz. Peygamber’i insanlarin bekledigi ve geldiginde
O’na hemen inanacaklar1 gibi bir izlenim uyandirilmaktadir.
Eger dinya boyle bir kurtariciyr bekleseydi insanlarin Hz.
Peygamber’e hemen inanmalar1 gerekirdi. Neticede onlarin
arasinda yasamis birisi olarak, Hz. Peygamberi yakindan
taniyorlardi. Ancak Mekkelilerin cogu Hz. Peygamber’e
inanmadig1 gibi iman etmeleri de uzun zaman almistir.

Hendek Savasi’nda tc¢ bin kisilik Islam ordusunun bes
yuz askerinin kadinlar ve cocuklar icin ayrildigini, iki bin
bes yuz kisinin de munafik oldugu icin savas meydanindan
ayrildigini belirten yazar, geriye on bin kisilik musrik
ordusuyla savasacak U¢ yuz kisinin kaldigim1 ifade
etmektedir. Burada yazar savas icin U¢ yUz kisinin kaldigini
soyleyerek yanlis bilgi vermektedir. Halbuki geriye hic
kimsenin kalmamasi gerekirdi. Ayrica on bin kisiye karsi tc¢
yuz kisiyle savasildiginin belirtilmesiyle de konuyu
abartmaktadir.!16 Baska bir eserde ise, Mekke Fethi
esnasinda Halid b. Velid’in komuta ettigi birligin disman
tarafindan  saldirtya = ugramasi  konusunda  “Halid
saldirganlar tizerine hiicum ederek bir hamlede on ti¢ tanesini
6ldiirdii.”  ifadesiyle Islam ordusundaki askerler pasif
gosterilmekte, Halid b. Velid ise abartili bir anlatimla 6ne
cikarilmaktadir.!l” Bedir Savasi’nda Muslimanlarin 8 kili¢
ve 6 zirhlarinin oldugunun séylenmesi de diger bir abarti
olarak karsimiza cikmaktadir.11®8 Muslimanlarin kilici da
yoksa bin kisilik orduya karsi neyle savastiklari merak

114 Adem Apak, “Siyer Yaziminda Kaynak Kullanimi ve Bilgi Hatalar
Uzerine Degerlendirmeler”, Siyer Atélyesi Tebligler Kitabt (2011-2012),
Meridyen Kitaphgi, Istanbul, 2013, s. 179.

115 Dogru- Benekgi, a.g.e, s. 30.

116 Suavi, a.g.e, s. 417.

117 Dogan, a.g.e, s. 229.

118 Dogan, a.g.e, s. 136.
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konusu olmaktadir.

Kitaplarda tartismali sayilabilecek konularda ise
konuya ya hi¢ deginilmedigi ya da konuyla ilgili genel bir
yoruma yer verildigi gériilmektedir. Ornegin; Fetret-i vahyin
slUiresinin ne kadar olduguna baz kitaplarda deginilmemekte
ve “Vahiy bir stire gelmedi.” seklinde genel bir ifade
kullanilmaktadir.11® Bazi kitaplarda ise vahyin 40 glin
gelmedigi belirtilmektedir.120 Bedir ve Uhud Savaslarinda
meleklerin yardima gelisleri konusunda baz kitaplar konuya
hi¢c deginmezken, bazilar1 da konuyla ilgili ayetleri vermeyi
tercih etmislerdir.12!

Ozetleyecek olursak kitaplarda genel olarak Mekke
doneminde olagantistli peygamber tasavvuru, Medine
doneminde ise beser peygamber tasavvuru oOn plana
cikmaktadir. Ornegin; Bedir savasinda meleklerin yardima
gelmesi olayina deginilmeyip Hz. Peygamber'in aldig1 savas
tedbirlerine yer verilmektedir. Yine Uhud savasinda
sahabenin gayretine deginilerek, mucizevi anlatimdan uzak
durulmustur. Ayrica Hz. Peygamber'in Filistin'e casus
gonderip Kureys kervani hakkinda bilgi toplatmasini,!22
Hendek savasi sonrasi Sahabe’den Huzeyfe'yi casus olarak
diisman saflarina géndermesini,!23 Mekke seferini esinden
bile gizlemesi, Mekke’ye giden butin yollan tutturmas: ve
daglara nobetci koydurmasinil?24 insani yoénune vurgu
yapmas1 yonuyle dikkate deger bulmaktayiz. Hudeybiye
Antlasmasinin maddelerinin,!25 Hendek Savasinda hendegin
boyutlarinin verilmesi,!26 Bedir savasinda meleklerin
yardima gelisiyle ilgili sadece ayete (Enfal Suresi) deginil-

119 Bu konuda 6ne c¢ikan eserler icin bk. Kesmez, a.g.e, s. 42-49; Dogan,
a.g.e, s. 48; Bildek, a.g.e, s. 127.

120 Konuyla ilgili eserler icin bk. Sefkatli, a.g.e, s.52; Ercan, a.g.e, s. 62.

121 Dogru- Benekci, a.g.e, s. 161.

122 Dogru- Benekci, a.g.e, s. 116.

123 Akkoyunlu, a.g.e, s. 147.

124 Suavi, a.g.e, s. 527.

125 Pehlivan, a.g.e, s. 114.

126 Pehlivan, a.g.e, s. 107.
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mesi,!27 savas alanlarinin planlarinin verilmesi, Suffe’nin
sade bir anlatimla yani fakir Muslimanlarin kaldig yer
olarak tarif edilmesi, Medine vesikasinin 6énemli maddelerine
deginilmesi,!28 Medine'nin siyasi ve sosyal durumu hakkinda
bilgi verilmesi konular1 daha iyi anlama ve zihinde
canlandirma noktasinda kitaplarin 6ne cikan 6zellikleri
arasinda sayilabilir. Eserlerde bu tarz 6rneklerin arttirilmasi
bilgileri okura daha iyi aktarmak acisindan faydali olacaktir
kanaatindeyiz.

Sonuc

[slam Peygamberi Hz. Muhammed’ insanlara tanitmak
maksadiyla hakkinda bircok eser yazilmistir. Ozellikle halkin
bu eserlere yogun ilgi gostermesi, Hz. Peygamber’le ilgili
cesitli konularda eserlerin kaleme alinmasina mneden
olmustur. Islam Tarihi alaninda uzman kisilerce yazilmis
akademik eserler bulunmakla beraber, siyer alani disindan
yazarlar tarafindan kaleme alinan eserlerin yogunlukta
oldugu gortilmektedir. Bu durum ortaya c¢ikan eserlerde bir
takim problemlere neden olmaktadir. Eserlerde gortilen bu
problemleri dil ve anlatim 6zellikleri ile muhteva acisindan
degerlendirmeye tabi tuttuk. Sonuc olarak bazi tespitlerimizi
sunmak istiyoruz:

*Hz. Peygamber’in hayatina yoOnelik kronolojik olarak
kaleme alinmis populer siyer eserlerini inceledigimizde
oncelikle dil ve anlatim yontuyle, sonrasinda ise muhteva
acisindan bazi problemlerle karsilasmaktayiz. Bu problemler
cogunlukla yazar kaynakli olmakla birlikte, yayinevlerinin
katkis1 da yadirganamayacak seviyededir. Eserlerin basim
asamasinda iyi bir tashihden gecmesi bahsedilen eksiklerin
giderilmesine katk: saglayacaktir.

*Eserlerde Hz. Peygamber genellikle mucizeye veya

abartiya dayali anlatim 6rnekleriyle sunulmaktadir. Halbuki
insanlara kendi iclerinden, kendilerine benzeyen bir

127 Dogru- Benekci, a.g.e, s. 161.
128 Dogru- Benekci, a.g.e, s. 130.
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peygamber oOrnek olabilir. Bu sebeple Hz. Peygamber
eserlerde Kur’ani bakis acisiyla tanitilmali, peygamberligi ve
beseri 6zellikleri dengeli bir sekilde ele alinmalidir.

*Popliler eserlerde gorsellikten yararlanilmamasi
kitaplarda eksik olarak gortlebilecek bir diger yondur. Bu
acidan bakildiginda siyer konusunda birbirinin tekrari
niteligindeki eserlerle karsilasmaktayiz. Hz. Peygamber’in
hayati1 kronolojik bir anlatimla, herhangi bir fotograf, harita
veya sema olmadan sunulmaktadir. Bu konuda gelisen
teknolojiden yararlanilmas: ve konuyla ilgili mekanlarin
fotograflarinin ve haritalarinin verilmesi eserlere farkli bir
yon kazandirabilecegi gibi, okurun konular1 daha iyi
anlamasini da saglayabilecektir.

*Eserlerde Hz. Peygamber’in insani iligkilerinde genel
olarak erkeklerle olan iletisim 6rneklerine yer verilmektedir.
Halbuki siyer eserleri kadinlar ve cocuklar tarafindan da
yogun bir sekilde okunmaktadir. Bu sebeple eserlerde Hz.
Peygamber’in insani iliskilerinde kadin ve cocuklara dair
iletisim 6rneklerinin de arttirilmasi gerekmektedir.

*Hz. Peygamber’in hayatini kronolojik ele alan
eserlerin yaninda, olaylarda 6zellikle Hz. Peygamber’in ahlak
ve tutumlarina yer veren tematik eserlere de ihtiya¢ vardir.
Siyer alanindaki yetkili kisilerin yeni eserler kaleme
almalari, bu ihtiyacin giderilmesine katk: saglayabilecektir.
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“Fe” Edatinin Arap Dilindeki Fonksiyonu
Ars.Goér. Yusuf BOYUK"

Ozet

Arap dilinde ctimlenin yapist fiiller, isimler ve harfler
(mana/ hece) olmak tizere ti¢c temel unsurdan olusmaktadair.
Bu ti¢ unsurdan meydana gelen fiiller ve isimler tek basina
anlam ifade etmekle birlikte, harflerin isim ve fiille birlikte kul-
landdiginda anlam ifade ettigi kaginilmazdir. Dolayisiyla ciim-
lenin temel unsuru olan isim ve fiiller kullanildiginda, bunlarla
beraber anlam kazanan harflere-edatlara ihtiya¢ vardwr. Bu
dogrultuda harfler-edatlar fiil ve isimlerle beraber kullanildi-
ginda anlam ifade ederler. Ne isim ne de fiil anlamina gelen
harflerin-edatlar, dilin eksiksiz ve yanlis anlasimasint énle-
mede kuskusuz biiytik rol oynamaktadar.

Bu makalemizde fiil ve isimle birlikte kullanidldiginda an-
lam kazanan ve dilin dogru anlasimasina olanak saglayan
“fe” edatinin Arap dilinin; ses ilminde, sarf ilminde, nahiv il-
minde, yazim ve sézliik ilmindeki fonksiyonundan bahsede-
cegiz. Fakat bu kapsamda detaylt bir sekilde ele alacagimiz

[(3

asit mevzu “fe” harfinin-edatinin nahiv ilmindeki fonksiyonu-

nun ne oldugunu calismamizda ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Harfler (mana/hece), “fe” harfi,
Nahiv ilmi, Harfler-Edatlar.

"F" in a detailed way and bring its functions and
what it is in the Arabic language.

Abstract

The Arabic language is made up of three roots: verbs,
nouns and letters. Verbs or nouns are which gives meangings
to sentences in Arabic language. In the sequence of using the
right letters and to achievements into making the sentences

* KSU llahiyat Faktiltesi Temel Islam Bilimleri Bélimii
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understandable but also there is need into making the rightful
meaning of statements. Letters, verb together with nouns
when being used in a sentence brings the sentence into
meaningful statement. Not even a noun nor a letters play big
role in preventing the unsuapecious thoughts of miss
understanding in the language, in our article, when you use a
names and verbs together are win the meaning and give a
proper understanding of the language. "F" taking part in the
course in Arabic language we shall talk about the functions of
sound, aupply, grammar, writring and dictonary studies...but
under this we are going to take inhand the original topic letter
"F" in a detailed way and bring its functions and what it is in
the language.

Key words: Letters (meaning/phrase), “F” letter,
grammer, letters / prepositions.

Giris

Nahiv ve sarf ilmi Kur’an, stinnet ve bu kapsamda
meydana gelen ilmi eserlerin dogru anlasilmasinda sagladig:
katk: stiphesiz buyukttir. Insanin viicuda getirdigi bu ilmi
calismalar, nesilden nesle gelistirilmis, her asirda farkli top-
lumlarda, farkli cografyalarda 6nce kaleme alinmis yazilara
yenileri eklenmis, bu dogrultuda devam eden calismalar sa-
yesinde bugin ilim ve teknikte bir hayli mesafe kat edilmis-
tir. Bize intikal eden bu ilmi eserler kapsaminda nahiv ve
sarf ilminin bir parcasi olan edatlar bélimundeki “fe” edati-
nin Arap dilindeki islevini konu edinecegiz.

Arap alfabesini olusturan harflerin dogusu ve gelisim
stireci hakkinda cesitli gortisler bulunmakla birlikte sonug
itibariyla kabul edilen en kuvvetli telakkiye goére Araplar,
onceleri Giney Arabistan'da gelistirilen ve Musned-Himyeri
denilen bir yaz1 kullaniyorlardi. Miladi III. ytizyilin sonlar ile
IV. ytzyiin baslarinda bitisik yazilan Nebat harflerini kul-
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lanmaya basladilar. Arap harfleri 6nceleri noktasiz ve hare-
kesizdi. Fetihler neticesinde Islam topraklarinin genisleme-
siyle yabanci unsurlarin Musliiman olarak Araplara karis-
masi ile Arap yazisinin bozulmasi ve 6zellikle Kur’an kiraa-
tinde hatali okumalarin bas gostermesi lizerine Ebu'l-Esved
ed-Du’eli (6. 67/686), Kur-an'in metnini bastan sona kadar
nokta seklinde harekeledi. Birbirine benzeyen harfleri ayirt
etmek icin bazi harflere nokta konulmasinin tarihiyle ilgili
farkli gortsler bulunmakla birlikte meshur olan telakkiye
gbére noktalama isi, Haccac b. Yusuf es-Sekafinin (6.
96/714) emriyle Ebu'l-Esved'in 6grencileri olan Nasr b. Asim
(6. 89/707) ile Yahya b. Ya’mer (6. 129/718) tarafindan Ib-
rani ve Suryani yazilar1 6rnek alinarak Arap harflerinin bu-
glinkl alfabetik dlizeni gerceklestirilmistir.!

Arap dillinde kelime cesitleri; isim, fiil, harf olmak Utze-
re Uc¢ kisimdan olusmaktadir. Harf ise hece ve mana harfleri
olmak Uzere iki kisma ayrilir. Biz calismamizda mana harfle-
ri Uzerinde duracagiz.

flk kistm Hece harfleri (&-<-)) olup Arap dilinde 28
harften olusan ve bunlardan bir tanesi de “fe” harfidir. Her
harfin kendisine has sifati ve mahreci bulunmaktadir. Bu
baglamda “fe” harfinin mahreci; st dislerin alt dudagin i¢
kismina degmesiyle meydana gelmektedir. Sifat1 ise hems,
rahavet, istifan, izlak olmak Ulzere dort kisimdan meydana
gelmektedir.2

Ikinci kisim ise mana harfleri olup tek basina bir anlam
ifade etmeyip diger kavramlarla (isim, fiil) birlikte kullanil-
diklarinda anlam bildirmeleri sebebiyle “mana harfleri” de-
nilmistir. Nahiv alimlerinin isim ve fiilin disinda tg¢tinct ke-
lime cesidi olarak ele aldigt mana harfleri de (Hurafu'l-

! Durmus, Ismail, “Harf”, DIA, Ankara 1988, XVI, s. 158; Bkz: Civelek,
Yakup, Arap dilinde I'rab Olgusu, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2003, s.
64-66.

2 er-Racihi, Serefeddin Ali, el-Fa’at fi'n-Nahvi’l-‘Arabi ve’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru’l-Ma‘rife, 1995, Iskenderiye, s. 15.
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Me‘ani) vardir. Bunlara, tek basina bir anlam tasimayip di-
ger kelimelerle (isim ve fiiller) birlikte kullanildiklarinda an-
lam bildirmeleri sebebiyle “mana harfleri” denildigi gibi ter-
kip icerisinde isimleri fiillere bagladiklar: veya fiillerle isimler
arasinda anlam iliskisi kurulmasinda vasita gorevi yaptiklari
icin “rapt harfleri” (baglacg) ve “edevat” adi da verilir. Bu harf-
lerin ctimle icinde gordukleri fonksiyona gore bircok cesidi
vardir: Cer, atif, nasb, cezm, istifham, cevap, istisna, nida,
sart, tesbih, te’kid, tenbih, masdar, kasr, istikbal, sila, talep,
nefy, nehy, emir, tahziz, tendim, arz, ta'lil, temenni, terecci,
ta'rif vb. harflerle fiile benzeyen harfler gibi.3

S6z konusu olan mana harflerinden biri de “fe” edati-
dir. Bu makalemizde, Arap dillinde zengin kullanim alanina
sahip olan “fe” edatinin kullanim kisimlarini belirtip ayet ve
siir kapsaminda ornekler vererek calismamizi sonuclandira-
cagiz.

Fe “d” Edatimin Arap Dilindeki Islevi

“Fe” harfi hece tertibinde 20. harf olup ebced hesabin-
da 17. sirada gelmektedir. Say1 olarak ctimle hesaplamasin-
da 80. rakama denk gelmektedir. “Fe” harfinin Arap dilinde
kullanimi su basliklar kapsaminda ifade edilebilir:

Ses ilminde “fe” harfinin kullanimi

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791)’ye gore ses il-
minde “fe”  harfi dérdiincti sirada, Ibn Cinniye (6.
392/1001) gore ise 24. sirada gelmektedir. Tayb Bakus ve
diger misirhh bilimciler gintimuizdeki ses ilmine goére “fe”
harfinin 4. sirada geldigini ifade etmektedirler. “Fe” harfinin
mahreci; Ust dislerin alt dudagin i¢ kismina degmesiyle
meydana gelmektedir. “Fe” harfinin sifati ise su kisimlardan
meydana gelmektedir;

Huraf-1 Mehmuse: Harfin cikisi sirasinda mahre¢ tam

3 Durmus, a.g.m., XVI, s. 163; Bkz: Ibn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-
Lugati’l‘Arabiyye ve Mesdiluha ve Sunenu’l-‘Arabi fi Kelamiha, bey, 1997,
s. 50.
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kapanmayip zayif kaldiginda mahrecten nefesine akmasi
suretiyle telaffuz edilen harflerdir. Mahrecteki zaaf sebebiyle
bu sifata “hems” (gizli ve hafif ses, fisilt1)) denmistir. Hems
sifatlilar «s &l «& & ¢z cua s o 2 i seklinde siralanan
on harftir.4

Hurtf-1 Rihve: Siddet sifatinin ziddi olan rihve sifatini
tasiyan harfler telaffuz edilirken mahrecten ses veya nefes
akar. Rihve (gevseklik yumusaklik), mahrecten akan ses ve-
ya nefesin duyulmas1 halidir. Rihvet sifatlari, med harfleriyle
(G ese)) cfieom ) d e g oo wa ¢ b cyaua harflerinden
olusan on Ug¢ harftir.s

Huraf-1 Mustefile: Istilanin ziddi olan istifale (alcalma),
dilin damaga yukselmeyip asagida kalmasi halidir. Hurtaf-1
mustefile, Hurtf-1 musta’liyenin disinda kalanlar olup evve-
lindeki harfin fethali ya da zammeli olmas:1 sebebiyle tagliz
ile okunan “Allah lafzinin lam? fethali ya da zammeli, “ra”
disinda kalanlar ince okunur.6

Huruf-1 Izlak: Lugatta, “kolaylik ve stiratli olmak” de-
mektir. Tecvid ilminde ise: “Kendisinde bu sifat bulunan
harfleri telaffuz ederken, dilin cabuk olmasina, kolayca telaf-
fuz etmesine” denir. Izlak harfleri su ctimlede toplanmistir.

Sonug itibariyla “fe” harfinin sifati; hems, rahavet, isti-
fan, izlak olmak tizere dort kisimdan meydana geldigi ifade
edilmektedir.”

Sozliikte “fe” harfinin kullanimi
Cevheri (6. 393/1003) Sihhah soézltiglinde, sulasi kis-

minda kullanilmis olup kendisinden 6nce ve sonra bitismesi
mumkun olmayan “<” harfleriyle ve kendisinden 6nce bi-

4 Sari, Mehmet Ali, “Harf”, DIA, Ankara, 1988, XVI, s. 164.

5 Sar1, Mehmet Ali, “Harf’, DIA, Ankara, 1988, XVI, s. 164-165.

6 Sar1, Mehmet Ali, “Harf”, DIA, Ankara, 1988, XVI, s.165.

7 Feyad, Stileyman, Istihdamdtu’l-Hurifil-‘Arabiyye, Daru’l-Merig, Riyad,
1998, s. 92.
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tismesi mimkUin olmayan “¢” harfiyle kullanilamaz. Ctinku

“fe”’nin mahreci bu iki harfin mahrecine yakin olup yukarda

belirtildigi sekilde gelmesi durumunda yan yana kullanimi

zordur. “Fe” nin 6ncesinde bitisik gelen en kuvvetli harf “0”

olup ve ondan sonra gelen en guclt harf ise “)” harfidir.8
Sarf ilminde “fe” harfinin kullanimi

Sarf ilminde konumu itibariyla tasrif olmayan bir harf-
tir. Yani diger alfabetik harflerin sarf ilmindeki konumuyla
“fe”’nin konumu aynidir. Misal olarak “«_»<=” fiilindeki harfler
tasrif konumu itibariyla bir 6zellige sahip olmadig gibi “Ja&”
fillindeki “fe” harfi de sarf itibariyla bir 6zellige sahip degil-
dir. Ancak illet harfleri olarak isimlendirilen “s <5 " harfleri
ise sarf ilminde bir konuma sahiptirler. Ornegin “s)¢” fiilin-
deki “s"1in “”e déntistip “s_¢” fiilinin meydana gelmesi gibi.

“Fe” harfinin yazimda kullanim

“Fe” harfi s6zIltik harflerinden olup dairesi ltizerinde her
durumda nokta bulunduran bir harftir. “Fe” harfi Nesag hat-
tinin yazziminda mufred olarak gelirse “2&”, énceki harfle
bitisirse ““sy”) sonraki harfle bitisirse “,~% hem &nceki ve
sonraki harfle bitisirse “ = seklinde yazimi meydana gel-
mektedir. “Fe” harfinin Endults, Fatimi, Kafi, Nesag, Rik’a
kitab1 yazziminda kullanim sekilleri séyledir;?

8 Feyad, a.g.e., s. 93.
9 Feyad, a.g.e., s. 93.
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“Fe” harfi kameri harflerden olup 6ncesinde gelen harf-i
ta‘rif sakin olup ancak yazimda ve konusmada ortaya cikan
harflerdir. Bir edat olarak Kur’an-1 Kerim’de 2987 yerde ge-

| \\ it

“Fe” harfin nahiv ilminde kullanimi

cen “fe” emir, nehiy, soru, temenni, beyan ve olumsuzluk
bildiren ctimlelere cevap teskil eden gizli “en” ile nasbedilmis
muzari fiillerin basinda da kullanilir ve iki ayri cimlenin
anlamini tek bir ctiimlede toplar. “Fe” harfi “lcla L8
gibi kelimelerin basinda tezyin icin zaid olarak kullanilir. ¥
Lsa oAl 555 &) &) “Sadece Londra’yt ziyaret etmek istemiyo-
rum” cimlesinde gecen “fe” harfi tezyin icin zaid olarak kul-
lanilmistir. Bu baglamda “fe”, Arap dilcileri ve usul-i fikih
alimlerini cok yakindan ilgilendirir; ctinktl bir ctimlede bu-
lunup bulunmamasi ¢ok farkli mana ve hiktmlerin cikaril-
masina sebep olmaktadir.!! “Fe’nin Arap dilindeki isleviyle

10 Feyad, a.g.e., s. 93.

11 Zevalsiz, Halit, “Harf’, DIA, Ankara, 1988, XVI, s. 71; Bkz.: Yazici,
Hiiseyin, Ornekleriyle Arapcada Baglaclar ve Yapilar, Dagarcik, Istanbul,
2013, s. 225.
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ilgili olarak klasik dil muelliflerinden Ibn Hisam (6.
761/1360) “fe’nin hicbir durumda amel etmedigini savu-
nurken buna muhalif olarak kuafilerden bazilar1 “fe”’nin nasb
ettigini, el-Muberred (6. 285/898) ise cer ettigini ifade etmis-
tir.12

“Fe” harfi manasi olan amil tlrlerinden olup ibtidai,
zaid, atif (tertib, ta’kib), isti’'naf, cevaba rabt ve sebebiye gibi
durumlarda islev gérmektedir.13 Saymis oldugumuz bu bas-
liklarin nahiv ilmindeki islevini detayli bir sekilde ele alaca-
g1Z.

Ataf:

Atif (e ) kelimesi, (<221 «sh§ babindan mastar olup
s6zluk anlami olarak egmek, biikmek ve iki unsuru birbirine
baglamak anlamlarina gelmektedir.!4 Terim anlam itibariyla
tekrar1 6nlemek, gereksiz uzatmalardan sakinmak amaciyla
bazi edatlar araciligiyla kelime veya cuimlenin diger bir keli-
me ve cimleye baglanmasidir.15

“Fe” atif edat1 Arapc¢a’da genis bir kullanim alanina sa-
hip olup Turk dilinde ‘arkasindan, hemen sonra, pesinden,
sebebiyle’ gibi anlamlar ifade eden bir kullanim alanina sa-
hiptir. Bu edatin ifadeye kattigi anlamlari su 6rnekten yola
cikarak soyle siralamak mumkindur:

“5 28 1) o8 Hyuradaki “fe” edat: tic sekilde gelmektedir;
Tesrik (istirak), Tertib, Ta’kip

Tesrik: Ma’taf ile ma‘tGfun aleyhi htikiimde ortak ol-

12 {bn Hisam, Mugni’l-Lebib‘an Kutubi’l-E‘Grib, Thk: ‘Abdullatif Muhammed
el-Hatib, Kuveyt, 2000, II, s. 475.

13 Feyad, a.g.e., s. 93.

14 [bn Manzur, Lisanu’l- ’Arab, “a.t.f.” md. Thk. Abdullah el-Kebir, Kahire,
1119, VI, s. 2996; el-Ferahidi, Halil b. Ahmet, Kitabu’l-’Ayn, “a.t.f.” md.
Thk. Mehdi el-Mehzumi, II, s. 17. tsz.; ez-Zebidi, Tdct’l- ’arus, “a.t.f.”
md. Thk. Abdu’s-Settar Ferrac, Kuveyt, 1965, XXVI, s. 165.

15 el-Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, et-Ta rifat, Lubnan 1978, s. 341;
Bkz: Guinday Huiseyin ve Sahin Sener, Arapca’da Edatlar, Istanbul,
2000, s.19.
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masidir. s <=8 2 )8 “ Zeyd ve Amr kalkt.” Ornekte gecen “fe”
edat:1 Zeyd ile Amrin kalkma hikmuinde ikisinin ortakligini
ifade eder.16

Tertib: Ibn Hisam’a goére “fe” edati tertib ifade edip,
akabinde gecikme s6z konusu olmadan takibin gerceklesme-
si durumudur. Ornegin 324 2) ¢ls Amrin gelmesi Zeyd’in
gelmesinden hemen sonra yani arada muhlet s6z konusu
olmadan hikmutn vuku bulmasidir. Bu misalde hikitmde
ortaklik, tertip, tesrik olmak Uizere Uic durum gerceklesmis-
tir.17 Ibn Malik (6. 672/1271) ise “fe”’nin ittisali tertib, “"nin
infisali tertib icin kullanildigini ifade eder.

Tertib konusu kendi icerisinde, manevi tertib, zikri
tertib, ihbari tertib olmak tlizere ti¢c kisimdan meydana gel-
mektedir.18

Manevi tertib: Ma‘tGf'un, ma‘“ttfun aleyh ile arada
muhlet olmaksizin bitismesidir.19

a8 05 &8 “Zeyd ve Omer kalktl.” Zeyd’in kalkmasiyla
Omer de kalmis olup ve arada miihlet yani te’hir séz konusu
olmadan htiktim vuku bulmustur.20

Zikri tertib: Mufassalin muicmele atif edilmesine de-
nir.2! Bir baska kaynakta “fe” edat: tafsil bashgi altinda “ge-
nelden ayrintiya gecis (tafsil) islevidir”2? seklinde ifade edil-
mistir.

“ 43d LS e Lega 538 Lo HUaai) L5 Seytan ayaklarni
oradan kaydirdi. Onlart icinde bulunduklart konumdan ¢ikar-
di. 23

16 Ibn Nuariddin, Mesdbihu’l-Megani fi Hurifi el-Me‘dni, Thk: ‘Aid el-Omeri,
Beyrut, tsz, s. 301; Ibn Hisam, Serhu Katru’n-Nedd ve belli’s-Sadd,
Beyrut, 1971, s. 283.

17 bn Hisam, a.g.e., s. 283.

18 {bn Nariddin, a.g.e., s. 303.

19 fbn Nariddin, a.g.e., s. 303.

20 ibn Hisam, a.g.e, I, s. 476.

21 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 303; ibn Hisam, a.g.e., II, s. 476.

22 Abbas Hasan, en-Nahvu’'l-Vafi, Daru’l-Me‘arif, Kahire, 1398, III, s. 573.

23 Bakara, 2/36.
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Ayette gecen “uga A ¥ daki “fe” mufassali miicmele at-
fetmek icin kullanilmistir. Cennette ayak kaymasinda ifade
edilmek istenen, onlarin cennetten cikarilmasidir.24 Bir diger
ayet-i kerimede ise bu konuyla ilgili séyle denilmektedir:

8 Gy T 1,088 5 e 58T Lok 1T Slrusa'dan, bun-
dan daha btiytigtinii istemisler ve ‘Allah'1 bize acik¢ca géster’
demislerdi.”?5

Bu ayet-i kerimede gecen “fe” atif edati genel ctimle
‘ehl-i kitabin Hz. Peygamberden bir talepte bulunmalari’ ile
tafsil (ayrint1) ciimle kendilerine Allah acik gdésterme’ ara-
sinda kopru vazifesi gormustur.

Ihbari tertib: Yalnizca matufun aleyhin hiikmtine ortak
kosmada “fe”’nin geldigi bu tertib yerine “vav’in kullanilmasi
da uygundur.

“IX GlSad 1S & Bhlas / Biz bir yerde yagmuru yagdur-
dik akabinde baska bir yerde yagdirdik.” Ifadede kullanilan
“fe” edat1 Ihbari tertib islevi gérmektedir. Bu ifadede kullani-
lan “fe” edati ayni zamanda “vav” edati manasinda da kulla-
nilmaktadair.

Ebu’l-Hasan el-Ahfes (6. 315/927) “fe”’nin ihbar terti-
binde geldigi yerde “vav’in manasinda kullanildigini ifade
etmektedir. Clnkl soee 5 2) (m JWl dediginde “Gx” den son-
ra “vav” kullanilir “fe” kullanilmaz. Burada istihdam edilen
“vav” harfi ortakligi ifade etmektedir. Zira “fe” kullanildiginda
ayrilig1 ifade eder.

Su beyitte Jdasnd JAN G ol Was gecen “fe” harfi
“vav” manasinda gelmeseydi mana bozulmus olurdu. Ctinku
sair 6nce “JsAY” denen yere varip sonra “J«sx” denen yere
gecmeyi kast etmemistir. Bilakis ikisinin de ayni mekanda
oldugunu ifade etmistir.26

24 fbn ‘Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’l-Tanusiyye, Tunus, 1984. I, s.
433.

25 Nisa,4/153.

26 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 303.
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Ta‘kib: Ma’taf ile ma’tGfun aleyh’i ayni1 anda hem 6nce-
lik-sonralik hem de zaman olarak pesi sirali noktasinda bir
siralamaya tabi tutarak iliskisinin varligina isaret etmekte-
dir. Bu durum ctimledeki konuma gore degisiklik arz eder.

“d d@ M =% / Bir sahis evlendi ondan bir cocuk
diinyaya geldi.”

Cumlesinde evlenme ile dogum arasinda sadece hami-
lelik stireci s6z konusudur. Her ne kadar muddet uzun olsa
da bunda muhlet s6z konusu degildir. Zira burada mevzu
bahis olan normal dokuz aylik dogum sureci muhlet degil
bilakis takibin stireci kast edilmistir. Ancak burada eger “fe”
yerine “~” kullanilsaydi, terahi (gecikme) ifade eder ve bura-
da takipten 6turti muihlet s6z konusu olurdu. Bu baglamda
ta’kib icin misal olarak su ayet-i kerimeyi de 6rnek verebili-
riz:

3H5cada ()Y aid ok A G O A &3 éﬁAllah’m
gokten yagmur indirdigi, béylece yerytiziintin yemyesil oldu-
gunu gérmedin mi?”27

Ayette yagmurun yagmasi yerylzunlin yesermesi ara-
sinda muhlet degil mtiddet vardir. Clinkli yagmurun yagma-
s1 ve akabinde yeryliziinde yesermenin meydana gelmesi icin
takdir edilen stirecin muddeti gecmesi lazim. Takdir edilen
muddet, ifade edilen olusumlarin meydana gelmesi icin zo-
runludur. Bundan dolay: stire¢ muhlet degil bilakis takibin
surecidir.28 Bazi muellifler su ayetten yola ¢cikarak ”fe’nin “~”
manasinda kullanilabildigini ifade ederler:

UGpefd Wllae 25ladl B1A3 45lac 4810 WSS ZETaRd) S5 ad
LAl ALl “Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. Alakayt
da ‘mudga’ yaptik. Bu ‘mudga’yt da kemiklere déntistiirdiik
ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir

27 Hac, 22/63.
28 Tbn Hisam, Mugni’l-Lebib ‘an Kutubi'l-E‘drib, Thk: Abdullatif Muhammed
Hatib, Kuveyt, 2000, II, s. 480.
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yaratik olarak ortaya ¢cikardik.”2°

Ayette gecen “fe” “a” manasinda kullanildig icin terahi
(gecikme), muihlet anlami ifade edilmistir. “Fe” bazen de yal-
nizca tertip icin kullanilir.

1588 G NG DA ) il a3l Uela B ¥ Saf baglayp du-
ranlara, haykwrarak sevk edenlere ve zikri (Allah'in kelaminiy)
okuyanlara and olsun ki.”30 Bu ayet-i kerimede gecen “fe”
takip edat1 yalnizca tertip icin kullanilmistir.3!

Ta’kib basligi kapsaminda mecazi ta’kib konusunu da
ifade edecegiz. Mecazi ta‘’kib; mutekellimin uzun bir mtddeti
kisaltarak ifade etmede “fe” edatinin kullanilmasina, kisa bir
muddeti uzun bir zaman dilimi kapsaminda ele alip ifade
etmesine mecazi ta’kib denir. Uzun zaman diliminin, kisa
zaman diliminde ifade etme hususuna su ayet-i kerime 0Or-
nek verilmektedir

L5 V5B a2 Ll 5 E5all 84555 &1 (KL I W 5
4 TS Lo 1425416 e UG WG I3 EelEl (o U K53 50250 53
“Dedik ki: Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dile-
diginiz gibi bol bol yeyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz. Derken, seytan ayaklarint oradan
kaydwrdi. Onlart icinde bulunduklar konumdan ¢ikardti.”32

48 UlS Las Lga 304 Lgde (Ll e T 3lEayetlerin basinda ge-
len “fe” yasanilan uzun bir zamani, sanki ¢cok kisa bir stirec-
te yasanilmis gibi ifade etmistir. Zira yasanilan uzun zama-
nin “fe” edatiyla kisaltilarak ifade edilmesindeki sebep; Hz.
Adem cennette ne kadar uzun ve mutlu bir hayat yasasa da,
sonuc itibariyla oradan cikarilmis ve yer yuzune goénderil-
mistir. Bundan dolay1 stireci uzun uzun anlatmaya gerek
duyulmamistir.33 Bu baglamda yasanilan cennet hayatinin

29 Maminan, 23/14.

30 Saffat, 37/1-2-3.

31 Ibn Hisam, a.g.e., s. 481.

32 Bakara, 2/35.

33 ‘Alusi, Ebul-Fadl Mahmad, Rahu’l-Me’ani fi Tefsiril-Kur’anill-‘Azim
ve’s-Seb’1’l-Mesani, Beyrut, 1985, XV, s. 269.
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cok uzun bir muiddet stirdiigiintin delili ise su ayeti kerime-
de ifade edilmektedir:

Lade 4 303 2Ty ouid 038 (e a3 JT) U 335 “Andolsun, bun-
dan énce biz Adem'e (cennetteki ajacin meyvesinden yeme
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik
bulmadik.”34 Ayette ifade edildigi gibi unutkanlik durumu
meydana gelmesi cennetten kovulma ile yasak olan agaca
yaklagsmama emri arasindaki muiddetin uzun olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak unutkanligin meydana gelmesi,

cennette yasanilan stirenin uzun olmasindan 6ttira degildir.
35

Kisa zaman dilimini uzun zaman diliminde ifade etme
hususunda su ayeti kerime 6rnek verilebilir:

Ad3A1E Tdle (ppuad V) 4Gl G b G008 4e5E ) s oh ULY) 38T
Ol 5 4B Al “And olsun, biz Nuh'u kendi kavmine pey-
gamber olarak génderdik. O da dokuz ytiz elli yu onlann ara-
sinda kaldi. Neticede onlar zultimlerini stirdiirtirlerken tifan
kendilerini yakalaywerdi.”36

Elli yili yok bin sene, dokuz yuz elli sene eder. Kadi
Beydavi der ki: Galiba bu tabirin secilmesi tamamaiyla sayiya
delalet icindir. Clinkt dokuz ytiz elli tahmini olarak da soy-
lenebilir, bir de bin ismini séylemekle, karsidakine muiddetin
uzunlugunu dustundirmek vardir. Ctinkd kissadan maksat,
Resulullah’a teselli ve kafirlerden gérdtig sikintilara karsi
caba ve gayretinde saglamlastirmaktir. Ayette gecen “Z.1
kelimesindeki “fe” ta’kip icin kullanilmis olup davetin stre-
sinden bahsedilmistir. Fakat “a3Al® ctimlesinde kullamlan
“fe” ise davet strecinden cekilen sikinti ve akabinde tufanin
gelmesiyle meydana gelen sikintilar1 ifade etmeyle kisa za-
mani uzun anlatma halidir.37

34 Taha, 20/115.

35 Herdan, Safa Abdullah Naif, Vav ve Fa ve ‘Summe’ fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Nsr: Ahmed Hasan Hamid, Filistin, 2008, s. 134.

36 Ankebut, 29/14.

37 Ebu’l-Heya, el-Bahru’l-Muhit fi Tefsir, VII, s. 145; Bkz: Casim, Ali
Selman, Mevsu‘atu Ma‘ani el-Hurifu’l-‘Arabiyye, Urdun, 2003, s.139.
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Sebebiyet ve atif harfi olarak kullanimi

“Fe” atif edatinin en 6nemli islevlerinden biri de s6ze
sebep eksenli bir anlam yuklemesidir. Bundan dolay: ma‘taf
ile ma‘tGfun aleyh arasinda sebep sonuc iliskisinin oldugu
durumlarda “fe” edatina basvurulur. “Fe” edatinin 6éncesinin
(ma‘tafun aleyh), kendisinden sonraki (ma’taf) unsuru sebep
teskil ettigi kullanimlarda basvurulan bu kullanima su ayeti
kerime misal verilebilir:

G VAL, (1A e 3353 b G A (o B Hid ) 0235
st SIR53EHE e 3T I A (e (o3 ATRELG o 3iE (e 13 Aeet
£le a8 “Musa halkin habersiz oldugu bir sirada sehre gir-
di. Orada biri kendi tarafindan, digeri disman: tarafindan;
kavga eden iki adam goérdii. Kendi tarafindan olan, disma-
nina karsi1 ondan yardim istedi. Masa da ona bir yumruk
indirip onu 6ldtrd.”38

Ayette “fe” edatindan 6nce yer alan “> S5 fiili (ma‘tafun
aleyh), kendisinden sonraki “~=&¥ (ma‘taf) fiilinin sebebi
hiikmiindedir. Vuku bulan olayda “* S5 ona yumruk vu-
rulmasi ve “~»8¥ 5limin meydana gelmesiyle bu iki fiil
arasinda sebep-sonugc iligkisi meydana gelmistir.39

aa ) QIFE 5h 430 adle QB8 LK 43 e o3 SB8Adem (va-
hiy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler ald:, (onlarla amel
edip Rabbine yalvardi. O da) bunun tizerine tévbesini kabul
etti. ™0

Yukardaki ayette gectigi gibi “s $¥fiili (ma‘tafun aleyh),
kendisinden sonraki “~U# (ma‘taf) fiilinin sebebi hiikmuin-
dedir. Yani bu iki fiil arasinda sebep sonuc iliskisi bulun-

maktadir. Bu ayette de goruldugt gibi “fe” edati hem atif
hem de sebebiyet icin kullanilmistir.

38 Kasas, 28/15.
39 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 306.
40 Bakara, 2/37.
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Atif olmaksizin yalnizca sebebiyet icin kullanimi

Bu mevzu alti durumun cevabinda (emir, nehiy, soru,
dua, temenni, beyan ve olumsuzluk bildiren ctimleler) gele-
rek kendinden sonraki muzari fiili nasb eden “&Pi
masdariyenin hazf edilmis olup yerine “fe” edatinin getiril-
mesidir.4! Bunlar:

“Fe’nin nefiy ya da nehyin cevabinda geldigi yer:

Ge dlile L&y s p (HHally 80l 20 (e dy (X 2B Y
Cpdldall Go & R53 AR oG (e anle dala G L oS e el
“Rablerinin rnzaswu isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlar
kovma! Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk; senin hesa-

bindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur ki onlart
kovup ta zalimlerden olasin.”#2

Ayette gecen (el (o () K53 A3 BSSfadesi fiili muzariyi
nasb eden “&P”i masdariye hazf edilmis olup yerine “fe” edat

kullanilmistir. Bu mevzuyla alakali su 6rnekten yola c¢ikarak
farkh gorusler beyan edilmistir:

B335 CaSa U sliBize gelmedin ki, bizle konusasin.” Mi-
salde kullanilan “fe” ile ilgili birinci gértis: Burada kullanilan
“fe” harfi nefy’nin cevabinda kullanilmistir.43 Diger gorus;
Sibeveyh’in goértisti olup nefyligi gelmeye degil konusmanin
gerceklesmesine baglar. Bu durumda ctimle lafzen olumsuz-
lugu manen olumlulugu ifade etmektedir. Bu baglamda
cUmlenin manasi soyle olur; Bize cok geldin ama bizle hic
konugmadin. ¢ Ll G35 S purada kisinin gelmesiyle
konusma gerceklesmediginden sahsin gelmedigi varsayilmis-
tir. Bu mana “fe”’den sonraki kelimeyi nasb etigimiz icin ge-
cerlidir ancak; “fe”’den sonraki kelimeyi ref olarak okudugu-
muzda bu durumda “fe” hem sebebiyet hem de atif icin kul-
lanilir. Bunun sonucunda sOyle bir anlam ortaya ¢ikmakta-

41 Ibn Hisam, a.g.e., II, 5.489.
42 Enam, 6/52.
43 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 306.
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dir: i3S (S8 Wilile“Bize gelmedin ve bizle konusmadin® an-

lami ortaya cikar. Allah’in su kelami da buna misaldir;

< Sego-- of S8 - . . . e e
O ¥ixad i) (3% Y5 “Onlara izin de verilmez ki 6ziir be-
S vno- -y

yan etsinler.”** “0Os =28 ayetinde gecen “fe” edati onlarin
Ozurlerini beyan etmemelerinin sebebi, Allah’tan izin veril-
memesinden dolay1 oldugunu ifade eden ayet-i kerimede se-
bep-sonug iliskisini ortaya koyan ve nefy olan ctiimlenin ce-
vabinda gelmistir. Ancak Irabul-Kuran kitaplarinda

,,,,,,

“Fe’nin emrin cevabinda gelmesi:
aSall 55l 8l &G aed Had Gy dile 26518 R Bler

kendilerine azap edersen stiphesiz onlar senin kullaninduwr (di-
ledigini yaparsin). Eger onlart bagislarsan stiphesiz sen izzet
ve hikmet sahibisin” dedi.

Ayette gecen Sl 2513 55l &l & ictimlelerin basin-
daki “fe”ler emir climlelerinin cevabinda gelerek sebebiyet
ifade etmistir. Su beyit 6rnek olarak verilebilir;

Lo it Glapll ) s and Ve ¢ (gy0n BB L

“ Ey dere Stileyman’a dogru aheste aheste ytirti ki biz
de rahat edelim.”

sy yiwid jfadesinde kullanilan “fe” “g_ow” emir fiilinin
cevabinda kullanilmis ve sebebiyet ifade etmistir.46

“Fe’nin temenninin cevabinda gelmesi:

Walae 713585313 ae &R L3581 $Keske onlarla beraber ol-
saydim da ben de biiytik bir basarn kazansaydim.”*7

Ayeti kerimede gecen temenni ctimlesinin cevabi s34t
ctimlesi olup ve bu ctimlenin basinda fiillini nasb eden “&”i

44 Murselat, 77/36.

45 Nureddin Safi, Mahmad b. Abdurrahim, el-Cedvel fi Irabi’l-Kur‘ani’l-
Kerim, Dimesk, 1418, XXVI, s. 206.

46 Ibn Hisam, a.g.e., s.283.

47 Nisa, 4/73.
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masdariye harfi hazf edilip yerine ziyade olarak “fe” harfi ge-
tirilmigtir.48

“Fe’nin istithamin cevabinda gelmesi:

Ul ) 528503 clasd (e U] Je¥Simdi bizim icin sefaatclar var
mu ki bize sefaat etseler.”#9

Ayette gecen “bl | 523533 ctimlesi istifhamin cevabi olarak
gelmis olup hazf edilen ¢ harfinin yerine ‘sebebiyet harfi’so
olan “fe” harfi kullanilmistir. “4” harfinin hazf edildiginin
alametlerinden biri de “/s83® ctmlesindeki “2” harfinin du-
stirtilmesi durumudur.5!

Cevabu’l-‘Ard: Yumusak bir sekilde talepte bulunmak
demektir.

| s uatis Laie J 35 Yi “Bize gel ki haywr bulasin, bizle
beraber ol ki hayir bulasin.” Ornekte gectigi gibi “|_ns uaid”
ctimlesinde gelen “fe”i sebebiye “¥”nin cevabinda gelmistir.s2

Cevabu’l-Tehdit:

Cralidll (e o 5S A V) 2a3 YT “Allah’tan baskasina kulluk
etme ki, kurtulusa erenlerden olasin.” Tehdidin cevabinda
gelen “Cpaliall e () S5 jfadesinin basinda “fe” edati kullanil-
mistir. Sonug itibariyla bu alti durumun cevabinda gelen
“fe’den sonraki fiilin nasb olmasinin sebebi “4” mastarinin
gizli olmasidir. Ancak “fe” harfinin kullanilmasindan 6ttra
degildir.s3

Sart ile cevab1 baglama amaciyla “fe” edatinin kul-
lanim

Sart edatindan sonra gelen climlenin sart edatina ce-

48 Ozbalikci, Mehmet Resit, Kur’dn ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii,
Istanbul, 2006, s. 139.

49 Araf, 7/53.

50 Nuareddin Safi, Mahmid b. Abdurrahim, el-Cedvel fi Irabi’l-Kur’dn-
Kerim, Daru’l-Rasid, Dimesk, 1418, s. 429.

51 Ibn Nariddin, a.g.e., s. 306-307.

52 Muhammet Muhyyiddin Abdulhamit, Tuhfetu’s-Senniye, Diyarbakir,
2013, s. 123.

53 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 307; Bkz.: Ozbalik¢1, a.g.e., s.139.
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vap olmasi mumkulin degilse, sart edatindan sonra gelen
clUmlenin isim climlesi veya fiil cimlesi olmasi durumunda
“fe’nin sart edatindan sonra gelen bu clmlelere bitismesi
vaciptir.54

aSall Byl C) G131 L1 5l 8 ile 26303 263535 O “Eger on-
lara azap edersen, stiphe yok ki onlar senin kullanindir. Eger
onlart bagislarsan, yine stiphe yok ki sen mutlak gti¢ sahibi-
sin, hiiktim ve hikmet sahibisin.”55

Bu ayette gecen Sl agiliye aSall b5l &5 &51E ciimlele-
rinin basina “fe” edatin1 alarak sartin cevaba rabt (baglama)

islevini gdérmustir.56 “Fe’nin sart ile cevaba rabit olarak
gelmesi alt1 sarta baglidir.5”

Cevabin isim ctimlesi olarak gelmesi:

D8 els K Gl 5 i, Al )y “Fakat sana bir hayir do-
kunduracak olsa onu da kimse gideremez. Bil ki O her seye
hakkwyla gticti yetendir.58

Ayette gecen 28 ¢l X Ll %3 ifadesi bir isim ctimlesi
olup sart ctimlesi olan “C) ;a2 Slused ctimlesinin cevabinda
gelmis ve basina bir “fe” edat1 almistir.59

Cevabinda camid fiilin gelmesi:

dia be RGER &1 B e, 1305 Yl S 381 U 0 )

“Eger benim malimi ve ¢ocuklarimi kendininkilerden daha az
gortiyorsan, belki Rabbim bana, senin bagindan daha iyisini
verir. 700

Ayette gecen “~2¥ kelimesi camid bir fiil olup ve basa
gelen “fe” edatiyla birlikte gelen “~c” camid fiili sart edat:

olan “(in cevabi olarak gelmistir.

54 Ibn Hisam, a.g.e., s. 95.

55 Maide, 5/118.

56 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 308.
57 Ibn Hisam, a.g.e., II, s. 489.
58 Enam, 6/17.

59 Ibn Hisam, a.g.e., II, s. 489.
60 Kehf, 18/39-40

~ 264 ~



"Fe" Edatimin Arap Dilindeki Fonksiyonu

Cevap olarak gelen ciimlenin fiili insai olmasi: Burada
insa fiili iki durumda gelmektedir. Ilki insa bi nefsihi olup su
ayette ifade edilmistir:

A KR asmasd b (3K O) De ki: “Eger Allah't sevi-
yorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.”6!

Ikinci durum ise insa fiilinin bi nefsihi olmaksizin gel-
mesidir. ¢la K "G Rd 155 ik zalal §) 4851 $8 De ki
“Séyleyin bakalim: Suyunuz cekiliverse, size kim temiz bir
akar su getirir?”®?

Cevap olarak gelen mazi fiilinin lafzi ve manevi olarak
gelmesi: Olayin lafzi ve manevi olarak gercek manada vuku
bulmasina 6rnek olarak su ayette ifade edilmistir

8 aud HS 5 ¢ Gl (e shy aBAaR (18 fe 38 Alad IS )

Cpdillall Ge 5h5 GuXE yl e “Eger onun gémlegi énden yurtl-

mussa, kadin dogru sdéylemistir, O (Yasuf) yalanclardanduir.”
“Eger gomlegi arkadan yirtilmissa kadin yalan séylemistir. O
(Yiusuf) ise, dogru séyleyenlerdendir’c3

&%
“L

Ayette gecen “L3Ma¥ ve “08¥ mazi ifadeleri hem ma-
nen hem de lafzen cevapta kullanilmistir. Ancak olayin lafzi
ve manevi olarak mecazi manada vuku bulmasi ise su ayet-i
celile de ifade edilmistir: J\3 -8 26 625 CRKB LN 3 e\ s “Kim-
ler de kétii amel getirirse, ytiziistii atese atilirlar.”¢4 Burada
vuku bulacak olan olayin mecazi manasini tasiyan “Lw
fiiliyle tasvin edilmistir.65

Cevapta kullanilacak “fe”nin istikbal harflerinden 6nce
kullanilmasi:

dao- o~

psia A 371 Casld i (e K B G 153 (Y LBy iman
edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarnn

61 Al-i Imran, 3/31.

62 Milk, 67/ 30.

63 Yusuf, 12/26-27

64 Neml, 27/90.

65 Ibn Hisam, a.g.e., II, s. 491.
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yerine 6yle bir topluluk getirir.6

Ayet-i kerimede gecen ve gelecek zamani bildiren
““’nin basina getirmesiyle cevaba yakinlik duyuldugun-
dan dolay: kullanilmistir

“Fe’nin basta gelme hakki olan harfler ya da kelimeler-
le kullanimi: Bu harfler ve kelimelerden bazilari; ,cwa i
lacla vb. dir. Edat ve kelimelerin basina gelip bunlari siis-
lendirmek icin kullanilmis olup i‘rabta mahalli yoktur. <)
L3s Ok 4 ¥ Sadece lic 6grenci kaldr” cimlesinde “L3¥ keli-
mesinin basinda kullanilan “fe” edati tezyin icin kullanilmis
olup i‘rabta mahalli yoktur.67

Te’kid manasini ifade etmek icin “fe” edatinin zaid
olarak kullanimi

Zaid olarak kullanilan edatlarin en belirgin 6zelligi
clUmlenin icerdigi anlami tekid etmeleridir. Zaid olarak kul-
lanilan edatlardan birisi de “fe” harfidir.

Edatlarin, zaid olarak kullanilmasi anlam yéntinde ol-
mayip i'tdb acisindadir. Ornegin zaid olarak gelen harfi cer-
lerin kendilerinden sonra gelen ismi cer etmeleri s6z konu-
sudur. Ancak harfi cerlerin zaid olarak isimlendirilmesi bir
amile taalluk etmedigi zaman gerceklesir. Cinkt her asli,
zaid olmayan harfi cer bir amile taalluk etmelidir. Zaid ola-
rak kullanilan bu edatlar ya ctimlenin icerdigi anlami tekid
eder ki bu zaid edatlarinin manevi yontdur, ya da veznin
oturtturulmasi ve lafzin stislenmesi gibi bir islev gérur ki bu
da zaid edatlarinin lafzi yontdur. Zaid olarak gelen butin
edatlar, zaid bir anlam ortaya koyarlar. Bu zaid anlam ise
tekittir. Zaid olarak kabul ettigimiz edatlar eger ctimleden
dusuriltrse ctimlenin ifade ettigi asil, genel anlam bu
haziften etkilenmez. Bu durumda zaid edatlarla meydana

¢6 Maide, 5/54.
67 Ibn Hisam, a.g.e., II, s. 491; Bkz.: Yazici, Hiiseyin, Ornekleriyle
Arapcada Baglaclar ve Yapilar, Dagarcik, Istanbul, 2013, s. 225.
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gelen tekid anlami da ortadan kalkar.68
Lole dnnaldmnal 13358 G de &ia &y Wld) )

“Uyudugumda ask tizere uyurum. Sabahladigim zaman
da aynt ruh haletiyle uyanirim.”

Beyitte gecen “A¥” kelimesindeki “fe” zaid olarak gelip
tekid manasinda kullanilmistir6?

“Fe’nin zaid olarak gelebilecegini ifade edenler “fe” zaid
oldugu durumda lafzi glizellestirmek, cltimledeki terkibin
daha fasih olmasini saglamaktan baska bir mana ifade et-
mez. Bu durumda onun kelamda zaid olarak kullanilmasi,
cimlede olmasi ile olmamas1 arasinda bir fark yoktur. “Fe”
edatinin zaid olarak geldigini ifade edenlerin basinda Ebu
Hasan el-Ahfes bulunmaktadir. el-Ahfes’e gére haber ctimle-
lerinde gelen “fe’ler mutlak manada zaid olarak gelir. Sairin
su s6zunu delil getirerek:

ald ASid Y A AW “Bir kadin sdyle tavsiye ediyor.
Havlen kabilesinin kizint nikahla.”

Siirde haber olarak gelen ¢ =S ctimlesindeki “fe”
zaittir.70 el-Ahfes’e gore “fe” edat1 haberde herhangi bir sart
olmaksizin zaid olarak gelir. 3 s & 5l “Baban buldu.” Bu 6r-
nekte gectigi gibi “fe” edati haber climlesinde zaid olarak
gelmistir.7!

el-Ferra (6. 207/822) ve bir grup dilciler el-Ahfes’e mu-
halif olarak “fe” edatinin haberde zaid olarak gelebilmesi icin
haberin emir ya da nehiy ifade etmesi gerektigini savunmus-
lardar.

Haberin emir olarak gelmesine su ayet-i kerime 6rnek
verilmistir:

68 Simsek, Mehmet Ali, Arap Dilinde Zaid Edatlann Iletisim Degeri-Kur’an-t
Kerim Ornegi-, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2001,
cilt: V, say1: 2, s. 381-398.

69 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 310.

70 Rasid, Sadik Halife, Devru’l-Huriuf fi Edai Ma‘ne’l-Ctimle, Bingazi, 1996,
s. 88-89; er-Rumani, Ebu’l-Hasan, a.g.e., s. 43.

71 Ibn Nariddin, a.g.e., s. 310.
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545}”-’ &) 5237 8Be ki: Allah'tan baskasina kulluk et-
memi mi bana emrediyorsunuz.”? Goéralduga gibi “fe” edati
emir olarak gelen haber ctimlesinde kullanilmistir.

Bu mevzuda ez-Zeccac (6. 311/923) »58 843 13 “Onuy tat-
sinlar.”73 Ifadesinde gecen “fe’nin zaid olarak geldigini ifade
etmistir.

Bu iki misalde gecen “);\513’3, 558 848 emir ctimleleri ha-
ber ctimlelerinde gelmis olup ve baslarina aldiklar1 “fe” harf-
leri zaid olarak kullanilmistir.74

Haberin nehiy ciimlesinde “fe’nin zaid kullanimi su be-
yitte ifade edilmistir:

a0 Al Clig 3203 M8 (JEy abden ClailalES 5 a

Beyitte gecen “i A cumlesindeki “fe” nehiy duru-
munda olan haber ctimlesinin basinda gelmis olup zaid ko-
numundadir. Ancak Sibeveyh “fe’nin zaid olarak gelmesini
kabul etmeyip, zaid olarak geldigini sdylenen ctimlelerde te-
vil yoluna gitmistir. Ornek olarak; os35d8 I3 =Sl ¥ 52 o
aws Bu misallerde gectigi gibi “fe” edati haberde degil de ara
cimlede kullanildiginda zaid oldugunu kabul etmemekte-
dir.7s Bazilar1 ise “fe’nin sadece sebebiyet icin kullanildig
gdéristinii savunmus ve Ibn Hisam’in su érnegini delil olarak
getirmislerdir:

S) 3ad 3 Aliglae | S 4(Resalum!) Kuskusuz biz sa-
na Kevser'i verdik. Simdi sen Rabbine kulluk et.”76

Bu misalde ibn Hisam “fe” edatinin kesin olarak sebe-
biyet icin kullanildigini savunmustur. Clinkt insai ctimle
haberi ctimleye atif edilemez, ayni zamanda “fe” edatinin
hazf edilmesi glizel olmayacagindan “fe’nin zaid olarak gel-

72Ztmer, 39/64.

73 Sad, 38/57.

74 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 310.
75 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 311.
76 Kevser, 108/1-2.
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digi iddia edilemez.77

“Fe”nin muficee edati olan (1)) ile kullanimi

“Fe’nin izai fecaiye ile beraber kullanilmasiyla ilgili
farkli goriisler meveuttur. ¥ 1 Ga & “Ciktiim anda as-
lanla karsdastim!” Bu o6rnekte gecen “fe” edati hakkinda;
Faris, Mesai gibi bir grup dilci “fe” edatinin bu ctimlede zaid
olarak kullanildigr savunmustur. Fakat diger bir grup dilci
bunlarin goéristiinti kabul etmeyip burada kullanilan “fe”
edatinin atif oldugunu iddia etmislerdir.”8 Bir baska muelli-
fin eserinde ise verilen su 6rnekte; JJu shall 138 Al 4 PPN
“Evden c¢iktim bir de baktim ki yagmur yagwor.” “fe’nin izai
mufaciye ile beraber kullanilmis olup zaid olarak geldigi ifa-
de edilmistir.79

Ist’inaf icin kullanimi

Onceki ctimleyle baglantili olmadan kullanilan ctimle-
lerdir ki buna isti’naf ciimlesi denir.8¢ Ferra ve onun hari-
cinde bir grup “fe”’nin ist’inaf icin kullanildigini dile getirmis-
lerdir.

Gl o @l o W) JLs Al ifadede gecen (d) cezm edatinin si-
irde ciimlenin basinda kullanilmasiyla ve kendisinden sonra
gelen “Gkif”ctimlesinde cezm edatinin amil gorevi gérmeme-
sinin sebebi “fe’nin atif edati olarak islev géormemesinden
kaynaklaniyor. Bu durumda “fe’nin atif islevi géordiga soy-
lenemez. ikinci bir durum ise (&ki¥) ctimlesinde nasb ala-
meti gérilmediginden dolay:1 “fe” edatinin sebebiyet icin kul-
lanildig1 da iddia edilemez. Bu iki durumun neticesinde
(3hid) ctimlesinin basinda gelen “fe” harfi atif ya da sebep
bildirme islevi gérmeyip sadece ist’inaf (baslangic) ctimlesi-
nin basinda kullanildig: iddia edilmistir.8! Bu baglamda su

77 Ibn Nariddin, a.g.e., s. 311.

78 Ibn Nariddin, a.g.e., s. 312.

79 Casmn, a.g.e., s. 144.

80 Civelek, Yakup, a.g.e., Ankara, 2003, 1. Basim, Arastirma Yayinlari, s.
140.

81 Ibn Nuriddin, a.g.e., s. 313.
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ayette:

“O£R3 F AT 55 OV V3 W6 K “Bir seyi diledigi
zaman onun emri o seye ancak ‘Oll” demektir. O da hemen
oluverir’s2 gecen “Ofa¥ cumlesindeki “fe” aymi sekilde
ist’inafiye icin kullamldig: ifade edilmistir.88 Fakat “S:®
cimlesinde gecen “fe” harfinin hem atif hem de ist’nafiye icin
kullanildig1 cesitli kaynaklarda ifade edilmektedir.84+ “Fe”nin
isti'nafiye ciimlesi olarak gelmesine su ayet-i kerime Ornek
verilebilir:

o S 335 Sl Kl WS A G ), Y KL s 41 0
s “Musa onlara séyle dedi: Yaziklar olsun size! Allaha
karst yalan uydurmayin, yoksa sizi azap ile yok eder. Allah'a
karst yalan uyduran mutlaka hiisrana ugramistir.”8s

Ayette gecen B (e QA 38y iy 2 S8alad caimlesi “fe”
edatiyla baslanmis olup sart ciimlesi cevabinda kullanilmis-
tir. Fakat burada kullanilan “5Pi masdariyenin hazf edilmis
olup yerine “fe” edatinin getirilmesi durumu s6z konusu de-
gildir. Bu ctimlede kullanilan “fe” harfi isti'nafiye (yeni bir
climle) climlesinin basina gelmistir. “ME” clUmlesi is-
ti'nafiye cumlesi olup basina gelen “fe” edati “Shi
masdariyenin hazfi durumu s6z konusu olmadigindan dolay:
bu ctimle ref “Sixid¥ ve nasb “Risli¥ seklinde hareke ola-
bilmektedir. Fakat “‘\i masdariyenin hazfi durumu da sade-
ce fiilin nasbi caiz olur.86

“Fe” ile ilgili diger Kullanimlar

“Fe” edatinin ifade ettigimiz bu anlamlar1 disinda asa-

gidaki sekillerde de degisik kullanim alanlari bulunmakta-
dir.

82 Yasin, 36/82.

83 Casim, Ali Selman, a.g.e., s. 144.

84 Nareddin Safi, Mahmud b. Abdurrahim, a.g.e., XXXIII, s. 38; Bkz: Ibrahim,
Muhammed Tayyib, I‘rabu’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut, 2009, s. 445.

85 Taha, 20/61.

86 er-Rummani, Ebu’l-Hasan, Ali ibn Isa en-Nahvi, Me‘dni’l-Hurif, Thk:
Abdulfettah Ismail Celebi, Cidde, 1981, s. 43; Bkz: Ibn Hisam, a.g.e., 1I, s.
489.
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“Fe” harfi atif olarak geldiginde mana anlasiliyor ve
ciumledeki anlam muglakhga delalet etmiyorsa “fe’nin
ma’tufuyla beraber hazf edilmesi caizdir.

530 a0 (e B33 jil o 3 Ly R (S (3 “Sizden kim
hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadigt gtinler sayisinca
baska gtinlerde tutar.”87

Ayette gecen “hila A 51 (e 33 “fe”nin ma’tufuyla be-
raber hazf edilmesine ragmen anlamda herhangi bir karisik-
lik ya da muglaklik durumu s6z konusu olmadigindan® hile
cuiimlesinin silinmesi caiz gérulmustur.ss8

Zamirin yoklugundan dolay: sila, haber, nat, hal ola-
mayacak bir cumleyi “fe” atfi vasitasiyla yukarida sayilan
durumlardan birinin islev kazanmasina sebep olmaktadir.

5ads (Yl = Aaldcle ol G O30 W &) S5 AN “Allahin
gokten yagmur indirdigi, béylece yerytiziiniin yemyesil oldu-
gunu gérmedin mi?”89

Ayette gecen 3 ada (=¥ & alaibtimlesi JF¥) ctimlesine
matuf olup “fe” edati vasitasiyla haber konumunda gelmis-
tir.90

“Fe” Mubtedi siygasini nekre yapma islevi gérur.

Gyn Y e}:‘s as Bl o) Jsd e\-fy\ “Grinler dontistimlidtir. Sa-
na bir gtin gtizel gortintir baska bir gtin gtizel gériinmez.”

‘331 ¥ asd ctimlesinin basina gelen “fe” harfi ctimleyi
nekre duruma sokmustur.9!

“Fe” edat1 (&) manasinda kullanilabilir. iImrul-Kaysin
su beytinde ifade edilmektedir.

U5 ol 53 08 Lefuli  um s s ) 38 LA VB

87 Bakara, 2/184.

88 Casim, a.g.e., s. 141.

89 Hac, 22/63.

20 Nureddin Safi, Mahmud b. Abdurrahim, a.g.e., XVII, s. 139; Casim,
a.g.e.,s. 141.

91 Casim, a.g.e., s.144.
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Beyitte gecen Wigli kelimesindeki “fe” harfi “©” mana-
sinda gelmis olup < b 3 kelimesinin mefalin bih’i konu-
munda gelmistir.92

“Fe” ve diger harflerin birbirinin yerine kullanimzi:

“Fe”nin “A"nin yerine kullanilmasi: Bu baslik altinda
ele alacagimiz mevzuyla alakal olarak dile getirdigimiz ta’kib
konusu kisminda “fe’nin, “a’nin yerine kullanilmasinda an-
lamsal olarak ne gibi durumlar ortaya ciktigini kisaca ifade
etmistik. Burada ise “fe” ve “a”nin birbirinin yerine kulla-
nildiginda ne gibi durumlar ortaya c¢iktigini ifade edecegiz.

Upefd Lallae 25ladl 1A Walae 451 \S145 43l 3abE Al
STERIE g | I W R E QA W a5 Wal Bt Sonra bu az su-
yu “alaka” haline getirdik. Alakayt da “mudga” yaptik. Bu
“mudga’yt da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et
giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya
ctkardik. Yaratanlanin en gtizeli olan Allah'tn sdnit ne ytice-
dir!”93

dalae Al ElAa L daladl WlAG Ul by ifadelerde
gecen “fe”ler ma’tufun ertelenmesi durumu séz konusu ol-
dugu icin “~” manasinda kullanilmistir. Clink{i ana rahmine
intikal edip yumurtayla birlesen spermenin, geometrik ola-
rak cogalmasi neticesinde kan pihtis1 gérinimi almasi ve
Uzerinden bir slire gectikten sonra et parcas: sekline girme-
si, yine belli bir stire gectikten sonra kemiklerin olusmasi ve
kemiklere et giydirilmesi hadisesinde anlasilan o ki her bir
safha belli bir stire kapsaminda meydana gelmis ve o safha
kendi durumunu tamamladiktan sonra diger satha olusum
asamasina gecmistir.94

Bununla ilgili olarak su ayeti kerimede de;

sl eli Alaad 2l 2 AV AV «O, yesil bitki drtiisiin

92 Ebu’l-Hasan Ali Ibn Isa, a.g.e., s. 46.
93 MUminun, 23/14.
94 [bn Hisdm, a.g.e., II, s. 481.
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ctkaran, sonra da onlarn c¢lirtiytip kararmis cercdpe ceviren-
dir’9s gecen “fe” harfi, yine ayni sekilde “~’nin yerine kulla-
nilmistir. Clinkd yesil otlarin kuru ota yani samana dénus-
mesi i¢cin zaman ya da mevsimlere ihtiyac¢ vardir. Zira bura-
da kullanilan “fe” edati ta’kib manasinda olmayip terahi ma-

« 5

nasini ifade eden “~’nin yerinde kullanilmistir.%

({2

“Fe’nin “sin  yerinde kullanilmasi: Ibn Malik (6.
672/1271) “fe’nin, “vav” manasina geldigini ve huktmde
ortakligr ifade ettiginden dolay: atif olup “vav” yerine kulla-
nimi s6z konusu oldugunu belirtmistir. Imrul-Kaysin su
beyti 6rnek verilebilir:

dasnd JAN G ol Jiey iy s 6780 (e i a3
“Durunuz! Siktu’l-Liva ile Havmel arasinda bulunan
sevgilimin hatirasina ve evinin hatirasina aglayalim.”

Beyitte gecen “Jesa¥ kelimesindeki “fe” harfi “vav” ma-
nasinda kullanilmistir. Manasi ise Duhul ve Havmel arasin-
daki (Jes>s5 JAY () yerdir. Zira el-Esma’i burada “vav”
harfini kullanmak caiz olmadigini iddia etmektedir. Ctinku
biz soyle sdyleyemiyoruz; sezd %) On Glls “Zeyd akabinde
Omer’in arasinda oturdum.” Burada kullanilan “fe”nin yeri-
ne “vav” harfi olmasi gerekiyor. Bundan dolay: el-Esma’i’ye
gore beyitte kullanilan “fe” harfi, “vav” manasindan kulla-
nilmamistir. Ibn Hisam buna cevaben “Duhul “J 3" bir yer
ve havmel “J« 2% ise birkac yeri ifade etiginden dolay1 “fe”
harfi “vav” manasindan kullanilmasi caizdir” denmistir. Do-
layisiyla 2 b cldall o SIS “Ulemalar ve Zahitler arasinda
oturdum” dedigimizde “fe” harfinin, “vav” manasinda kulla-
nilmasi caizdir. Ibn Hisam beyitte gecen Jessd Jsa3 m “Dy-
hul’'un yeri ve Havmel’in yerleri arasinda’ seklinde ifade et-
mektedir. Bundan dolay: “fe’nin “vav” manasinda kullanma-

95 Afla, 87/4-5.
96 Hattab, Fethi Hasan Ali, “Deldaletul-Fa’ fi'l-‘Arabiyye”, Sabha Univer-
sitesi Edebiyat Fakultesi, Libya, tsz, s. 15.
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sinda bir beis olmadigini ifade etmektedir.97

Bazi durumlarda “fe” ne “vav’in manasinda ne de onun
yerinde kullanilmas: caiz degildir. Cuinkt “fe” ile kast edil-
mesi gereken asil durum ya da tam mananin ortaya ¢ikmasi
hususunda kullanilmas: gerekliyken yerine “vav’in kulla-
nilmas1 anlamda noksan ve anlasilmaz bir durum ortaya
cikarabilir.

45050 8 blialal 3815408 AL e W Ja 31 A%k Beld )

G Al el 3 AY) 8 “Kendini bilmeyenden baska Ibrahim'in
dininden kim ytiz cevirir? And olsun, biz Ibrahim'i bu diinya-
da seckin kudik. Stiphesiz o ahirette de iyilerdendir.98

«

«olidhial 331 cuimlesinde gecen “ vav” yerine zahiren
“fe”’nin kullanilmasi gerekir. Fakat “fe’nin kullanilmamasi-
nin sebebi ise “vav’dan 6nce ve sonraki climlelerde anlam
yonuyle birbirinden bagimsiz ctimleler oldugundan “fe’nin
kullanilmas: caiz degildir. Eger “fe” edati kullanilsayd: iki
clmle arasinda sebep-sonuc iliskisi meydana gelmis olurdu.

Oysaki bu cimlelerde sebep-sonuc iliskisi yoktur.99

“Fe”nin “a yerinde kullanilmasi:

) 5ad" 52 K18 He 838 Lad Ala grn Lo DA Cpizay () PN &)
A o LR I Y N PP P P R PN D Wisaen)y Ge Gl ) galand
Gtnldl W 4y Jimd Wy 1038 4 365 V8 4“Allah bir sivrisinedi,
ondan daha da étesi bir varligi érnek olarak vermekten ce-
kinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek
oldugunu bilirler. Ktifre saplananlar ise, "Allah érnek olarak
bununla neyi kastetmistir?" derler. (Allah) onunla bircoklarint
saptinir, bircoklartnt da dogru yola iletir. Onunla ancak
fasiklart saptirir.”100

Ayete gecen l¢358 Liifadesinde “fe” yerine “S” kulla-
nilmasi gerekir. Ibn ‘Asur (6. 796/1393) ayette kullanilan

97 ibn Hisam, a.g.e., II, s. 481-482.

98 Bakara, 2/130.

99 Hattab, Fethi Hasan Ali, a.g.m., s. 15-16.
100 Bakara, 2/26.
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“fe” icin takip degil de tertip ya da derecelendirme kastedil-
diginden dolay1 “fe’nin yerine “<” nin kullanilmasini caiz
gormustir. Clinkt burada misal olarak verilen sivrisinek
yerine bir baska varligi, ya da daha buytk daha kuctuk bir
varligi da 6rnek verebilecegini kastetmektedir. Bu sebepten
“fe” “.I”a manasinda kullanmistir.101

Sonuc

S6z konusu olan mana harflerinden “fe” edati1 Arap dil-
linde genis bir kullanim alanina sahip olup Turk dilinde ar-
kasindan, hemen sonra, pesinden, sebebiyle gibi anlamlar
ifade eden bir kullanim alanina sahiptir. Bu edatin degisik
anlamlar sunlardir;

Atif; Terim anlami itibariyla tekrari 6nlemek gereksiz
uzatmalardan sakinmak amaciyla bazi edatlar araciligiyla
kelime veya ctimlenin diger bir kelime ve cimleye baglanma-
sidir. Atif olarak gelen “fe” edatin cimleye, ma’taf ile
ma‘thfun aleyhi huktimde ortak olmasi, akabinde gecikme
s6z konusu olmayip takibin gerceklesmesi ve ma’taf ile
ma’tafun aleyh’i ayni anda hem oncelik-sonralik hem de
zaman olarak pesi siralik noktasinda bir siralamaya tabi
tutarak iligkisinin varligina isaret etmesi gibi anlamlar kat-
maktadir.

Sebebiyet ve atif harfi olarak kullanimi: Ma‘taf ile
ma‘tafun aleyh arasinda sebep sonuc iliskisinin oldugu du-
rumlarda “fe” edatina basvurulur. Bu atif edatinin en 6nemli
islevi cimleye sebep eksenli bir anlam yuklemesidir. “Fe”
edatinin Oncesinin (ma‘tafun aleyh), kendisinden sonraki
(ma‘taf) unsuru sebep teskil ettigi kullanimlarda basvurulan
bu kullanima sahip olup ve ayni zaman atif islevi de gérmuis
olur.

Atif olmaksizin yalnizca sebebiyet icin kullanimi: Bu
mevzu alt1 durumun cevabinda (emir, nehiy, soru, dua, te-
menni, beyan ve olumsuzluk bildiren ctimleler) gelerek ken-

101 Tbn ‘Asur, et-Tehrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, 1, s. 358.
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dinden sonraki muzari fiili nasb eden “0”i masdariyenin
hazf edilmis olup yerine “fe” edatinin getirilmesidir.

“Fe’nin sart cimlesinin cevabinda gelmesi: Sart ciimle-
sinin baslarina “fe” edatini1 alarak sartin cevaba rabt (bagla-
ma) olma islevini gérmusttr. “Fe’nin sart ile cevaba rabit
olarak gelmesi alt1 sarta bagl oldugunu ve bu sartlar genis
bir sekilde anlatilmistir.

Te’kid manasini vermek icin zaid olarak kullanimi: Zaid
olarak gelen butlin edatlar, zaid bir anlam ortaya koyarlar.
Bu zaid anlam ise te’kittir. Zaid olarak kabul ettigimiz edat-
lar eger ctimleden dusurulirse cimlenin ifade ettigi asil ge-
nel anlam bu haziften dolay: etkilenmez. Dolayisiyla zaid
islevi goren edatlar ciimlede cikarildiginda herhangi bir an-
lam noksanlig1 s6z konusu degildir.

“Fe” ve diger harflerin bir birinin yerinde kullanimai:

“Fe” harfi baz1 durumlarda tera’hi anlami ifade eden “~nin,

derecelendirme ya da tertip ifade eden “’nin, htiktimde

ortakligr ifade eden “s"in yerinde kullanimi goértilmektedir.

Bu kapsamda Arap dillinde zengin kullanim alanina sahip

olan “fe” edatinin ctimle kullanim alanlarini belirtip 6zelikle

ayet ve siir kapsaminda 6rnekler vererek calismamizi sonucg-
landirdik.
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