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Editorden

Ilk Sayimizla Baslarken

I[slam Medeniyeti Hz. Peygamber’'den (s.a.v) sonra ilk verilerini hadis
tedvini ve hadislerin tasnifi ile vermeye baslamis ve ilk donemlerde kiigiik
teliflerle ilk tirtinlerini verirken diinya medeniyetleri tizerinde harikulade bir
usttinliik saglayacak bir medeniyetin temellerini olusturmustu. Kiictik
adimlarla biiytik hedeflere gidilir, kiigiik ¢akil taglarindan bir miiddet sonra
biiytik daglar olusturulur. Abdullah ibn Amr ibnu’l-Ass’in (r.an) es-
Sahifetu’s-sadika adli calismasi Islam ilimler tarihinde ilk telif olarak kabul
edilirse, tabiun ve etbeu’t-tabiin dénemlerinde ortaya ¢ikan ¢alismalarla bu ilk
tritin arasinda biiytik bir farkin ortaya c¢iktigini goriiyoruz. Bu ilk telif ve ilk
tedvinden sonra Hicri tictincti yiizyil calismalaria gelince bunlarla daha
onceki donemler arasinda da biiytik farklar ortaya ¢ikmus; dort ve besinci
asirlarda Islam Medeniyetinin her alandaki tiriinleri diinyay: degisime
ugratmistir. islam medeniyetinin ilmi arastirmalar1 ve basarilari Tefsir, Hadis,
Fikih ve Kelam gibi Kur’an ilimlerinin yani sira Tarih, Cografya ve Felsefe gibi
beseri bilimlerle, Kimya, Fizik, Astronomi, Matematik, Tip ve Eczacilik gibi
fen bilimlerinde de zirveye ulasmistir. Kanaatimizce hicri on besinci ytizyil
[slam Medeniyetinin yeniden dogusunu miijdeleyen bir asir olacaktir. Bu
ytzyilin, ¢okiis ve gerilemeye karsi direnisin basladigi, yeniden uyanis ve
dogusun isaretlerini izledigimiz bir donem olacagini séylememiz
mimkiinddr.

Mogol istilasiyla duraklayan Islam Medeniyetinin 600 yil miiddetle
korundugu Osmanli déneminin son yillarindaki siyasi badirelerle sarsilan
Islam yonetiminin zayiflamast ile ilmi alanda da farkli bir gerileme donemi
yasadigimiz malumdur. Ancak biitiin Islam diinyasinda 6zellikle hicri on
dordiinctii ytizyilin ikinci yarisinda baslayan bilingli uyanis déonemindeki ilmi
gelismeler sonucunda nesredilen yazma eserlerin giin ytiziine ¢ikmaya

baslamas1 ve Islam alemindeki iiniversitelerde yapilan basarili akademik
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calismalar alabildigine bizi timitlendirmektedir.

Yetmisli yillarda Yiiksek Islam Enstitiilerinde ve Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde samanli kagida basilan teksir ders notlarindan bugiine
baktigimizda Tiirkiye ilahiyat fakiiltelerinde biiytik bir degisimin ve ilmi
ilerlemenin ne kadar hizli oldugunu gorebiliyoruz. Yiizlerce doktora teziyle
islenen konulara baktigimizda Tefsir, Hadis, Fikih, Islam Tarihi, Kelam ve
Felsefe alanlarindan Tasavvuf Edebiyati ve Egitim alanlarinda cikarilan ilmi
trtinler kirk y1l 6ncesi ile bugtiniin farkini gozler 6niine sermektedir.

Su anda onlarca ilahiyat fakiiltesinde ¢ikarilan ilmi ve hakemli
dergilerin, uluslar arasi diizeydeki calismalarimizin meyvesi oldugunu
soyleyebiliriz. Bu alandaki akademik seviyenin kirk elli y1l 6ncesine gore yeni
nesilde ¢ok daha parlak ve verimli olusu, yakin gelecekteki ilmi diizeyin ne
kadar hizlailerleyeceginin de agik bir delilidir.

Kur’an ve Stinnete baglihigin, ilmi ge¢misimize ve gelenegimize olan
saygimizin bizleri daha saglam ilmi arastirmalara ulastiracagimi da ifade
etmeyi gerekli goriiyoruz. Bu noktada Bat1 kaynakli oryantalist anlayisin ve
tarihselcilikle temellendirilen modernist yaklasimlarin diistince ve calisma
sistemimize miidahalesinin farkinda olunmas: geregini énemle vurgulamak
isteriz. Kur’an ve Stinnetten beslenen ilkelere bagl olup acik bir zihin, samimi
bir ilmi anlayis ve diiriist bir akademisyenlik refleksiyle hareket edecek
gelecegin mimar1 nesillerin insa edecegi Islam Medeniyetinin bilimsel
diizeyinin miijdeci bir rol oynayacagi da muhakkaktir.

2012 yilinda Bakanlar Kurulunun karariyla kurulan ve 2014-2015 egitim
ogretim yilinda faaliyetine yabanci dille (ytizde yiiz Arapga) verecegi egitimle
baslayacak Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri Fakiiltesinin
tilkemizdeki ilahiyat bilimleri alanina farkli bir ses ve renk katacagini timid
ediyorum. Gelecegin akademisyenlerini yetistirmeyi hedefleyen fakiiltemizin,
bu ulvi gayesine uzun yillar hizmet edecegini ve hak ettigi konuma
yiikselmesini Cenab-1 Allah’tan diliyorum. Arapg¢a’nin ilahiyat bilimlerinin
olmazsa olmazi olan bir alet ilmi oldugunu diisiinmemiz hasebiyle derslerin
tumiiniin vahyin dili Arapcayla vermeyi planlamaktayiz. Fakiiltemizin bu
programinin Tiirkiye’de yeni bir uygulama olarak basarili olacagina
inandigimiz i¢in bu konuda 1srar ettik, bu israrimizin bizi basariya
ulastiracagina da inanmaktayiz. Arapca, Islam Medeniyetinde yazilan
eserlerin Arap ve Arap olmayan biitiin Miisliman ilim adamlarinin



teliflerinde tercih ettikleri bir dil olmustur. Bu telif geleneginin, bu tedrisatla
ileride yeniden ihya edilecegini soylememiz miibalaga olarak goriilmemelidir.
Zira tarihimiz bu alanda yapilmis calismalarin 8rnekleriyle doludur.

Ik sayisini ¢ikarmaya calistigimiz Artuklu Akademi dergimizin Hahiyat
Bilimleri ve dolayisiyla Sosyal Bilimler alanindaki ilmi hayatimiza katkisinin
bereketli olacagini imid ediyoruz. Bu sayimizda ele alinan konularin {lahiyat
Bilimleri igindeki etki ve roltiniin akademik alana yeni bir renk kataacagini ve
ilahiyat mozaigi icinde yeni bir nefes olacagini temenni ediyoruz. Dergimizin
her sayis1 yerli ve yabanci ilim adamlarinin Tiirkce, Arapga ve Ingilizce telif
edecekleri ¢alismalarma acik oldugunu belirtmek isteriz.. Bu ti¢ dilin disinda
bize ulastirilacak calismalar da mutlaka degerlendirilecektir.

Bu sayimizda; Abdurrahman Demirci'nin “Hz.Ebu Bekir’in Fetih anlayis1”,
Resul Catalbas’in “Milashi Dr. Ismail Hakkr'nin Hayati, Eserleri ve Islam ile
ilgili Gortisleri”, Ahmet Akbas’in “Kullanildig1 Baglamlar ve Ifade Ettigi
Anlamlar Agisindan Kur an da “Ferah” Kavrami”, Zafer Duygu'nun “VII.
Yiizyildaki Islam Fetihlerinin ve Miisliiman Hakimiyetinin Hiristiyan Tarih
Yazimina Izdiisiimleri”, Mahmut Mecin’in “Molla Sadra’da Mead Problemi”,
Masallah Turan’in “Allah ve Ahiret Inanci Baglaminda Muhammed Esed’in
Sembolizm Algisina Elestirel Bir Yaklasim”, Taha Nas'in “Imam Safii'nin
Sahabe Kavline Bakis1” adli makaleleri yer almaktadir. Geng
akademisyenlerimizin bu ¢alismalarinin gelecege yapilan ilmi katkilarin en
bariz igsaretleri olduguna dair inancimiz tamdir. Ayrica Omer Bozkurt'un
“Sengitil Celik, Felsefeden Cikis, Avrupa Yakas1 Yayincilik, fstanbul, 2013”
unvanl kitap tanitimi ile Bilal Toprak’in “Yecder V. Ulusal Din Goérevlileri
Sempozyumu “Toplumsal Barisa Katkis1 Ac¢isindan Cami ve Din Gorevlileri”
(9-11 Mayis 2014 Mardin) sempozyumu tanitimlari da dergimize Snemli
katkilar olarak degerlendirilmelidir.

Bu sayinin hazirlanmasinda, makalelerimizi incelerken emek veren biitiin
tahkim heyeti tiyelerine, derginin hazir hale getirilmesinde gayret eden degerli
O0gretim {iiyelerimize ve arastirma gorevlilerimize candan tesekkiirlerimi
sunarken dergimizin basimi noktasinda her tiirlii kolaylig1 saglayan ve
yardimlarini esirgemeyen sayin Rektoriimiiz Prof. Dr. Serdar Bedii Omay
hocamiza minnet ve stikran bor¢luyuz.

_ Editor
Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA
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Abdurrahman Demirci | Hz. Ebu Bekir'in Fetih Anlayist

Hz. EbG Bekir’in Fetih Anlayis:

Abdurrahman DEMIRCI*

The Abu Bakr's Perception of Conquest

Citation/©: Demirci, Abdurrahman, The Abu Bakr's Perception of Conquest,
Artuklu Akademi, 2014/1 (1), 5-31.

Abstract: Abu Bakr's management as the first caliph of Islamic state, is like a
summary of his perception of Islam. His management consists of loyalty
patience determination and success like his conversion to Islam. The
notification to Islam and conquest activity launched by Prophet Muhammad
had been pursued with determination by Hz. Abu Bakr. Through the struggle
he had expanded and riveted sovereignty of Islam in both internal and external
areas. His perception of conquest basically consists of obedience to the
Prophet's perception of conquest promoting Muslims' self-confidence and
strengthening awareness of service to Islam. His encouragement to the jihad
had accelerated spread and rule of Islam. The first caliph Abu Bakr has made
remarkable service to humanity by the Islamic conquests as well as Islam.
Keywords: Conquest, Notification, Obedience, Loyalty, Sovereignty

(X {2\

Atif/©: Demirci, Abdurrahman, Hz. Ebt Bekir'in Fetih Anlayisi, Artuklu
Akademi, 2014/1 (1), 5-31.

Oz: Islam devletinin ilk halifesi secilen Hz. EbtG Bekir'in yoneticiligi,
Miisliimanhigmin bir ozeti gibidir. Tipki Islamiyeti kabuliindeki gibi
yoneticiligi de sadakat, sabir, kararlilik ve basaridan ibarettir. Hz. Ebt Bekir,
Hz. Peygamber'in baslattigi teblig ve fetih faaliyetlerini kararlilikla
strdtirmtistiir. O, hem i¢ hem de dista verdigi miicadele ile fslam'in
hakimiyetini genisletip, percinlemistir. Onun fetih anlayisi, temelde Hz.
Peygamber'in fetih anlayisina itaat, Miisliimanlarin 6zgtivenini artirmak ve
Islam'a hizmet bilincini gliclendirmekten ibarettir. Cihada tesviki, Islam'm
hakimiyeti ve yayilisini hizlandirmustir. Hz. Ebti Bekir, fetih faaliyetleri ile hem
Islam'a hem de insanliga kayda deger hizmetlerde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: fetih, teblig, itaat, sadakat, hakimiyet.

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Hahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Islam Tarihi ABD,
demirci4753@gmail.com.
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Girig!

Kelime olarak agmak, zafer ve hiikiim gibi anlamlara gelen fetih?, Kuran-1

Kerim’de bir surenin de adidir. Kuran'da karsilikli bir miicadeleyi ifade
etmeksizin, bir¢ok anlamda kullanilmis olan fetih kavrami, agmak3 ve zafer*
gibi miicadeleye doniik anlamlari ile 6n plana gikar.
Hz. Peygamber ve ashabi, Islam adina miicadeleyi emreden ayetler
dogrultusunda basta miisrik ve Yahudiler olmak {izere, Islam’a kars
diismanca tavir takinan ve faaliyet gosteren kesimlerle ciddi bir miicadele
icine girmistir. Bu miicadelelerde, Islam’1 yaymak yaninda, Islam’in yasam
alanin1 garanti altina almak hususu da o©nemli bir yer tutar. Hz.
Peygamber’in risalet gorevini inceledigimizde fethi, teblig yollarindan birisi,
belki de en gigliisti olarak kullandigini gorebiliriz. Hz. Peygamber ilahi
emirleri yerine getirirken, s6z ve uygulamalar ile fethi bir yasam bigimi
olarak Mislimanlara ¢gretmekteydi. Bu ogretiye gore, teblig faaliyetini
stirdiirtirken fetih, adeta Islam’in yayilmas: 6ntindeki engelleri kaldirma
cabasi idi.> Hz. Muhammed, Mekke'yi, fethettikten sonra ashabina “Fetihten
sonra artik hicret yoktur. Ancak cihad ve niyet vardir. Oyleyse askere cagirldiginiz
zaman hemen asker olun!" ¢ diyerek bundan sonra takip edilecek siireci de
ashabina agiklamustir.

Hz. Peygamber ve ashabinin yaptig1 tiim calismalarda goriilecegi tizere,
fetih, bir belde, bolge ve tilkeyi Islam’la tanistirmak, Islam egemenligi altina
alma faaliyetinden ibaret olmustur. Bu agidan fetih, maddi ve manevi olarak
hedeflenen yere, kisiye niifuz/etki ¢abasidir. Hz. Peygamber’in, “Her sehir,
kilicla  fethedilir, Medine Kuran’la fethedilmistir”7 hadisi, [slam’da fethin
baslangi¢ zamanini belirtmesinin yaninda, fethin nedeni, dayanagi, amaci ve
yontemini 6zetler mahiyettedir. Dolayisiyla fetih faaliyeti, maddi ve manevi,
her agidan hakimiyet anlamini igermesi yoniiyle, miicadele anlaminda
kullamilan diger kavramlara gore daha kapsamlidir. Iste bu yoniiyle

1 Bu makale, Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi Gayr-i Miislim Politikalar: bashikli doktora tezimizin dort
halife déneminin islendigi ikinci boliimiiniin genisletilerek yayina hazirlanmis halidir.

2 Eb'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, thk. Emin Muhammed
Abdul-Vehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Beyrut, Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, 1999, c. IX, s. 171.

3 Araf Suresi, 7/40.

4 Fetih Suresi, 48/ 17-18.

5 Mustafa Fayda, “Fetih”, DIA, XII, 467; Israfil Balcy, Ilk Islim Fetihleri, Savas-Bars Iliskisi, istanbul, Pmar
yay., 2011, 37.

6 Sahih-i Buhari, Cezau's-Sayd/ 9, Hacc/43; Sahih-i Miislim, Hacc/ 445.

7 Ebi'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri, Fiitihu'l-Buldin, thk. Ridvan Muhammed Ridvan,
Kahire, el-Matbaatu'l-Misriyye, 1932, s. 21.
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Islam’da fethin, Islam devletinin kurulusu ile birlikte basladigim soylemek
miimktndir.

Islam tarihinde fetih; amag, yontem ve ornekleriyle bizzat Hz. Peygamber
tarafindan uygulanmustir. Islam’m baslica yayllma yontemlerinden birisi
olan fetih, Hz. Peygamber’in Miisliimanlara acti1 bir yoldur. [slam’da fethin
yapilisina iliskin bir¢ok yontem vardir. Hz. Peygamber bunlarin hepsini
uygulamis, ancak Islam devletinin siyasi acidan giiclenmesi ile birlikte
askeri yontem, genel gecer bir hal almuis, dolayisiyla askeri yontemler fetihle
adeta 6zdeslesmistir.

Hz. Peygamber’in, hicretten sonra Islam’a savas acan misriklere karsi
baslattig1 miicadele anindan, miitecaviz Hristiyan Arap meliklerine yonelik
hazirladigr Usame seferine kadar, her zaman yaninda olan ashabi, onun
miicadelesini biraktigi yerden devam ettirmiglerdir. Hz. EbG Bekir ashab
icinde Hz. Peygamber’in fetih anlayisini en iyi kavrayan kisi idi. Bunun en
onemli gostergesi, Hz. Ebt Bekir'in, Hz. Peygamber'in vefati ardindan
Mislimanlarin 6zgitivenlerine yaptigi vurgulardir. Egemenlik altindaki
bolgelerden gelen aykiri sesler ve tutumlara kars: ice kapanmay teklif eden
ashabi, fetih yolunda motive etmistir. Hz. EbQi Bekir bir anlamda hem icte
hem de dista karsilasilan tehlikelerin buytikliigiine oranla cesaret gostermis
ve Islam ordularina itaat, sabir, manevra kabiliyeti ve nihayetinde de Islam’a
hizmet hususlarinda rehberlik etmistir.

1. Islam Devleti’nin Siyasi Durumu

Hz. EbG Bekir yonetime geldiginde onu bekleyen ilk gorev, Islam
devletinin siyasi-sosyal birligi olmustur. Islam devleti, alan olarak
yarimadanin 6nemli bir kismini kapsamakla birlikte, Hz. Peygamber'in
vefat: iizere [slam egemenligi altina giren kitlelerden, siyasi ve dini acilardan
muhalefet ve isyan dalgasi yayilmaya baglamistir.8 islam devletine siyasi-
dini bagliliklarini bildiren bir kistm Arap kabileleri, Islam devletinin siyasi
ve dini mantigmi tam anlamiyla kavrayamadiklarindan,” her iki agidan da

8 Thomas Walker Arnold, Intisir-1 Islim Tarihi, cev. Hasan Giindiizler, Ankara, Akgag Yay., 1971, s. 89;
Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi; Tarihu'r-Rusiil ve’l- Mulilk, thk. Muhammed
Ebt’l- Fazl Ibrahim, Kahire, Daru’l-Mearif, t.y. c. II, s. 225; Eba'l-Fida imaduddin ismail b. Omer Ibn
Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki, Cize, Daru Hicr, 1997, c. IX, s. 422;
Ebti Abdullah, Muhammed b. Omer b. Vakidi, Kitibu'r-Ridde, thk. Mahmud Abdullah Eba’l-Hayr,
Amman, ty., s. 55.

9 Hitti, bu durumu kalbi biitiinligiin gerceklesmemesi olarak niteler. Bkz. Philip K. Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islim Tarihi, cev. Salih Tug, Istanbul, Bogazici Yay., 1980, c. I, s. 176. Mustafa Eb Dayf, yalanct
peygamberlerin tabiiyeti mesru gormesini kabileciligin giiciiniin acik bir gostergesi olarak degerlendirir.
Mustafa Ebt Dayf Ahmed, Dirdsit fi Térihi’l- Arab Munzu méa Kable'l-Islam ild Zuhiiri'l-Emeviyyin,
iskenderiye, Miiessesetu Sebabi'l-Camia, 1983, s. 141.
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merkeze muhalif tavirlar sergilemeye baslamislardir.’® Bu hareketlere
yonelik, halifenin miidahalesi oldukca sert olmus, nihayetinde yarimada,
zorlu bir miicadele sonrasinda Islam devleti egemenligi altina alinabilmistir.
Fakat bu esnada miirtedlere yonelik askeri miidahaleler, bir fetih faaliyeti
olarak degerlendirilemez. Bunun nedenleri, muhataplarin yénetimini kabul
ettikleri idareye, zamanla eski yasamlarma donmek igin kabilevi bakis ve
cikar nedenleriyle baskaldirmalari, genel olarak miirtedlerin yasadig:
topraklarin daha o6ncesinde Islam idaresi altinda olmasi ve irtidad
hareketlerinin  gerceklestigi yerlesim yeri sakinlerinin ttimiiyle bu
hareketlere katilmamis olmasidir. Dolayisiyla, miirtedlere yonelik yapilan
miidahaleleri, hakimiyetin yeniden tesisinden ibaret gormek muimkiindiir."
Icte gerekli miidahalelerin tamamlanip, hakimiyetin yeniden tesisinden
sonra dis diinyaya yonelik girisilen faaliyetler ise birer fetihtir. Bunun
baslica nedenleri, Hz. Peygamber'in bu dogrultuda gosterdigi hedef ve
uygulamalar, fetih emaneti, Islam’in dis diinyaya ulastirilmasi i¢in yarimada
cevresinde huzur ortamini tesis etme ve Islam’1 gerekli sekilde tanitma gibi
noktalardir.

2. Fethin Oniindeki Engellerin Kaldirilmas:

Hz. Ebt Bekir doneminde, irtidad olarak adlandirilan hareketler; genel
olarak devlete bagli kalmakla beraber, zekat vermeme yoniinde tavir
koyanlar'? ve peygamberligini ilan etmek suretiyle® dini ve siyasi muhalefet
icinde olanlar olmak tiizere iki kisimdir.’* Hz. Eb Bekir, Hz. Muhammed'in,
[slam’1 yayma noktasinda ilk etapta kendisine hedef olarak koydugu kelime-

10 Restlullah vefat edince, Gatafanli Uyeyne b. Hisn'in “Miittefiklerimizden olan bir nebiye tabi olmak,
Kureys'ten bir nebiye tabi olmaktan daha iyidir, Muhammed, 6ldii Tuleyha yastyor” demistir. Bkz. Taberi,
Tarih, c. 111, s. 257; Tuleyha el-Esedi'nin , “Allah’a yemin olsun ki, Beni Esed’den bir nebi, Beni Hasim’den olan
bir nebiden bana daha sevimli gelir” sdzii igin bkz. ibn Kesir, el-Bidiye, c. IX, s. 453. Ayrica, Talha en-
Numeyri'nin Miiseylime'ye soyledigi “Sehadet ederim ki sen yalancisin, Muhammed dogru sozliidiir, fakat
Rebia'mn  yalancist Mudar'in dogru sozliisiinden bana daha sevimlidir.” bkz. Sihabuddin Ahmed b.
Abdulvehhab en-Nuveyri, Nihayetu'l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, thk. Abdulmecid Turhayni, Imad Ali Hamza,
Mufid Kumeyha, Beyrut, Daru'l—Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye , 2004, c. IXX, s. 54 seklindeki ifadeler, kabilecilik
anlayisini 6zetler mahiyettedir.

n Hitti'nin, “kendi kendini fetheden Arabistan” ifadesi bunun agik bir izahidir. Bkz. Hitti, Islam Tarihi, c. 1, s.
212.

12 Belazuri, Fiitithu'l-Buldin, s. 103.

13 Belazuri, Futithu’l-Buldan, s. 97.

14 Eb( Amir es-Seybani Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyadt, thk. Ekrem Ziyaeddin Umeri, Riyad,
Daru Taybe, 1985, s. 101; ibn Kesir, el-Biddye, c. IX, s. 421; Mecdelavi, irtidad hareketlerini; Peygamberlik
iddiasinda bulunanlar, islam’t birakip cahiliyeye dénenler, zekat vermeyenler, Rum ve Farslar’a tabi
olanlar olmak tizere dorde ayrir. Bkz. Faruk Said Mecdelavi, el-Idaretu’l-Islimiyye fi Ahd-i Omer Ibn
Hattab, Beyrut, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1991, s. 80. Ancak buradaki siniflandirmaya baktigimizda
hepsinin siyasi ve dini olmak tizere iki noktada toplandigim soyleyebiliriz. Salih Ari, bu hareketlerin,
dini gortintimlii siyasi hareketler oldugunu séyler. Bkz. Salih Ari, Hz. Ebii Bekir ve Ridde Savaslari,
Istanbul, Beyan Yay., 1996, s. 95.
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i tevhit ruhunun’® kabullenilecegi ana kadar miicadele ilkesini, miirtedlere
yonelik uygulamistir. islam devleti, zimmet ehli ile sadece cizye sarti tizere
maddi anlamda ahitlesmis olmasina karsin, asli unsur olmay: kabul eden
Miisliimanlarla da maddi ve manevi anlamda baglar olusturmustur.’® Bu
baglar, sadece siyasi degil, hukuki agidan da bir baglayicilik tasir. Iste
Miisliiman olmasiyla asli unsur haline gelen kitle tarafindan, zekat
konusunda sergilenen bu aykiri tavir, ayni zamanda devletin hukuki
varligimi tanimamak anlamina da gelmekteydi.’” Cunkii donem itibariyle
devlet, kendisine bagli olan kitlelere, dini mensubiyetine gore
yaklagmaktaydi.

Misliimanlara zekat, gayrimiislimlere ise cizye sorumlulugunun
yiiklendigi Islam devletinde miirtedlere her iki uygulamaya da dahil
olmadiklar1 igin, savas acilmistir. S6z konusu isyancilarla, I[slam dininin
yayilisina ve siyasi yapilanmasina son vermeyi amagladiklari i¢in, miicadele
kacimilmazdi. Hatta bu kesimler icinde, siyasi-dini her ac¢idan mubhalif
duranlara gore, sadece zekat vermeyerek en ilimli bulunanlar bile, Islam
devletinin devlet olma 6zelligini yok say1yorlarda.

Yalanci peygamberlerden Hanife ogullarinin lideri Miiseylime,'8 Yemenli
Mezhig kabilesinden olan Esved el-Ansi'nin oldiiriilmesi yaninda'® Amir,20
Hevazin ve Siileymogullar1,?! Bahreynli Beni Bekir ve Beni Rebia,2 Umanh
Ezd kabilesi,®® Tuleyha b. Huveylid el-Esedi’nin etrafinda toplanan Tayy,
Esed ve Gatafan,?#?® peygamberlik iddiasinda bulunan tek kadin olan Secah

15 Kasim b. Sellam Eba Ubeyd, Kitabu'l-Emval, (thk. Muhammed Hamid Fiki), (b.y.y.), 1353, s. 18. Bu
durum, ilk etapta Hz. Omer tarafindan bir elestiri olarak sunulsa da Hz. Eba Bekir, namazla zekat
arasini ayiranlart da bu kategoriye sokmustur. Bkz. Belazuri, Futuhu'l-Buldan, s. 103; Hz. Eba Bekir,
hadiste gecen “...bu dinin hakkinmi benden korumus olurlar.” ifadesini ise namaz ve zekat olarak
aciklamustir. Bkz. Mahmut Sakir, Hz. Adem’den Bugtine Islam Tarihi, cev. Ferit Aydin, Istanbul, Kahraman
Yay., 1993, c. I, s. 268.

16 Mustafa Ebtt Dayf, zekat1 devlete vermeyi reddedenlerin aslinda devletle olan mali bag: kesme amact
tagidiklarini soyler. Bkz. Ahmed, Dirdsit, 142. Hatta o, bu durumu “... Dini, siyasi ve ekonomik agidan eski
toplumsal kosullarina donmek istediklerinin bir isareti...” olarak aciklar. Ahmed, s. 143.

17 Israfil Balci, “Hz. Ebtt Bekir Déneminde ig Siyaset ve idare”, OMUIFD, Samsun 1999, c. X1, s. 203.

18 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, ss. 98-100; Taberi, Tarith, c. III, ss. 288-290, Ebt'l-Hasan Izzeddin Ali b.
Muhammed b. Abdiilkerim ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih thk. Eba’l-Fida Abdullah el-Kadi, 1. Baski,
Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 1987, c. 11, ss. 219-224.

19 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, s. 13,115; ibnu'l-Esir, II, 129-130; Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 35;
Yemenliler Esvedu’l Ansi’den sonra iki kez daha irtidad etmisler ve bu isyanlar1 da bastirilmistir. Bkz.
ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, ss. 231-233; ibn Kesir, el-Bidaye, c. IX, ss. 434-435.

20 Taberi, Tarih, c. 111, s. 263.

2t fbnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, ss. 210-212; ibn Kesir, el-Biddye, c. IX, s. 453.

2 ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, ss. 225-228.

23 ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, ss. 229-230.

24 ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 206; Nuveyri, Nihdyetu’l-Ereb, c. IXX, ss. 44-45.

25 Taberi, Tarih, c. 11I, 256; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, 206-210; Ibn Kesir, el-Bidaye, c. IX, 453-454, Nuveyri,
Nihdyetu'l-Ereb, IXX,44-45.
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binti Haris'in etrafinda toplanan Temimogullar1 ve Taglib’in baz: kollar1,2
Hadramevt ve Kinde halki?” irtidad hareketleri halifenin emriyle,
kararlilikla ortadan kaldirilmustir.

Icteki siyasi birligin ontinde en biiyiik engeli teskil eden irtidad ehline
karsi verilen miicadele, Islam devletine mensubiyetin ahitler tizerinden
gerceklestigini gosterir. Verilen miicadeledeki kararlilik, Islam devletinde
kimseye siyasi ve ekonomik acilardan imtiyazli sinif muamelesi
yapilmadigmin bir kanitidir. Hz. Ebi Bekir, buna yonelik tavirlarin ontint
kendi doneminde kesmistir.?8 Irtidadla miicadelenin en énemli kazanimlari,
asabiyetin yarimadadan sokiiliip atilmasi ve yarimadada Islam’in siyasi ve
dini egemenliginin yeniden ve giilii bir sekilde saglanmus olmasidur. irtidad
hareketleri yok edilmek suretiyle yarimada, siyasi ve akidevi catisma
ortamindan armarak, tebli§ yolunda tek bir liderlik altinda yeniden
toplanmis oldu.?

3. Hz. Ebt Bekir Dénemi Fetih Faaliyetlerinin Nedenleri
a. Hz. Peygamber’e Itaatte Kararlilik

Hz. Ebt Bekir, irtidad hareketleri ile miicadeleye girismeden once ilk
askeri seferini dis diinyaya yonelik yaparken, aslinda gerek ic gerekse dis
glic odaklarina, ayn1 anda ayni mesaji vermek istiyordu. Bu da i¢te heniiz
zuhur eden galkantiya ragmen, Hz. Peygamber’in hedeflerinden sasmamak
ve hem i¢ hem de dista mukavemet gosteren ve bu niyette olanlara korku
salmak ve caydirici gii¢ oldugunu gostermekti.?? Nitekim bu mesaj yerine
ulagsmis ve kuzey bolgesindeki Arap kabileleri, Usame b. Zeyd ordusunun
sevkine sahit olunca “Eger bunlarm giicleri olmasaydi, iclerinden béylesini -
ordu- ¢ikaramazlardi”3! demistir.

Usame seferi, Hz. Peygamber’in Bizans’a ve kuzeydeki Hristiyan
Araplara yonelik baslattig1 askeri faaliyetleri kaldigi yerden devam ettirme
anlami tasimaktaydi.32 Halife, “O’nun bagladigi diigiimii ben ¢ozemem”3% ya da

26 ibnu'l-Esir, el-Kdmil 11, 213-216; Mantran, Miiseylime'nin Hristiyanliktan etkilendigi kanaatindedir. Bkz.
Robert Mantran, [slam’in Yayihs Tarihi, (cev. Ismet Kayaoglu), Ankara, Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi yaymlari, 1981, s. 86; Secah, Miiseylime ile birlikte hareket etmesine ragmen sonradan
davasindan vazgecip islam’a girmis ve Miisliiman olarak 6lmiistiir. Bkz. ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 136.

27 ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, ss. 233-235.

28 Israfil Balci, “Hz. Ebt Bekir Déneminde i¢ Siyaset ve idare”, Samsun, OMUIFD, 1999, c. XI, s. 203.

29 Abdiilaziz Duri, Islam Iktisat Tarihine Giris, cev. Sabri Orman, istanbul, Endiiliis Yay., 1991, s. 24

30 ibn Kesir, el-Bidiye, c. IX, s. 422; Mantran, Tarih, s. 97.

3 ibn Kesir, el-Biddye, c. IX, s. 424; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyati, Tarihu'l-Hulefd,
thk.Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Misir, Matbaatu’s-Seade, 1952, s. 74; Nuveyri, Nihayetu'l-Ereb,
c. IXX, s. 31.

32 ibn Kesir, el-Bidiye, . IX, s. 424.
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“Képekler ve kurtlar beni parcalayacak olsalar bile Restilullah’in verdigi karardan
donmeyecegim”3* sozleri ile Hz. Peygamber’in fetih ve teblig politikasina
sadik kalacagmi acitk¢a vurgulamistir;3® ciinkii yarimadadaki siyasi
butiinltigiin parcalanma riski yaninda, bizzat Usdme ordusu icinde bile
Usame’'nin konumu hakkinda stiphe olusmustu.3¢ Iste tiim bu siipheleri, Hz.
Ebt Bekir ortadan kaldirmustir.3” Halife, bu karar1 ile Miisliimanlara disiplin
ve sadakat mesaji vermekteydi; ¢tinkii halife, gen¢ komutan Usame b.
Zeyd’e hedef olarak, sadece Hz. Peygamber’in emrini yerine getirmeyi
tavsiye etmekteydi.®

Bu sefer, biiyiik catismalarin ya da basarilarin gerceklestigi bir sefer
olmasa da, kisa ve uzun vadede 6nemli anlamlar ytikliiydi. Kisa vadede,
kuzey bolgesine siyasi ve askeri varligin devamliligi mesajini verirken, uzun
vadede ise kuzey bolgesinin fetih faaliyetleri icin bir 6ncii faaliyet anlami
tasiyordu. Dolayisiyla, ciddi bir catismaya girilmemesi ve kayip
yasanmamas1 noktalarindan hareketle Usame seferini sorgulamak, yetersiz
bir degerlendirme olacaktir; fakat halifenin belirlenen hedef ve ordu
komutanindaki kararlihigr itibariyle, bir politikayr nasil stirdirdigi
noktasindan degerlendirme yapmak, daha isabetli olacaktir.®

Filhakika Hz. Ebti Bekir bu karariyla zahirde tam bir giivenlige
kavusmak icin savas imkanlarini seferber etmeyi,*° manen de peygambere
itaati hedeflemisti. Ashabla yaptig: istisarelerde vurgulanan hususlar da Hz.
Eb( Bekir'in fetih siirecini baglatmasinda 6nemli bir etkendir. Hz. Eba Bekir,
Sam’a yonelik askeri hazirliklara girismeden 6nce yaptig: istisarelerde Hz.
Ali'nin “Resillullah’in séyle dedigini duydum: Bu din, kiyamet giiniine kadar
kendisine diigmanlik edenler karsisinda ayakta kalacak ve inananlari -Miisliimanlar-
galip gelecektir” 41 sozii, cihad karar1 vermesi hususunda kendisine hayli etki

etmistir.

33 Taberd, Tarih, 111, 226; Suyuti, Tdrih, s. 74.

34 ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 199; ibn Kesir, el-Bidaye, c. IX, s. 422.

35 Taberi, Tdrih, c. 111, s. 225; Hayyat, Tdrih, s. 100; Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of The Caliphate,
Malaysia, Pearson, 1986, s. 58.

36 Taberd, Térih, c. 111, s. 226; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, c. IXX, ss. 28-29.

37 Abbas Mahmud b. ibrahim Akkad, Hazreti Ebii Bekir'in Sahsiyeti ve Dehast,(cev. Ali Ozek, Istanbul, Fatih
Matbaasi, 1968, s. 156.

3 [bnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 200.

39 Ahmed, Dirasat, s. 143.

40 M. izzet Derveze, Allah Yolunda Cihad, cev. Ali Aslan, Istanbul, ilkbahar Yay., 1998, s. 80.

4 Ebt'l-Abbas Ahmed b. Zeyni Mekki Safii Dahlan, el-Futuhdtu'l-Islimiyye Ba'de Mudiyyi’l- Futihdti'n-
Nebeviyye, I-1I, Beyrut, 1997, c. 1, s. 35.
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b. Misilleme

Hz. Peygamber’in baslattig1 teblig hareketine olumsuz tavir takinan
Sasaniler'in ve Sam bolgesinin, Oncelikli hedef secgilmesinde buralarda
Islam’a kars: takinilan tavrin énemli bir etkisi vardir.#2

Bolgenin stiper giiclerine yonelik askeri faaliyetlere girisen Hz. Eba
Bekir'in bu tavrinin kodlarmni, aslinda Hz. Peygamber'in c¢agn
mektuplarinda acikca gormek miimkiindir.® Ciinkit Hz. Peygamber bu
mektuplarda 6zellikle Bizans ve Iran yénetimlerine Islam’1 kabul ya da buna
engel olmama seklinde, iki temel segenek sunmustu. Rum cephesinin
miittefik prenslerinin elgi katli** ve tehditleri yaninda,* Kisra'nin hem tehdit
hem de Miislumanlar: kiictimser eda ile Yemen valisi Bazan'a verdigi
miidahale gorevi* ve sir boylarindaki Araplara saldirilari, kendilerine
yonelik miicadeleyi gerekli kilmaktaydi. Aslinda Misliimanlara yonelik
engelleme ve tacizler, hem Miisliiman giictinii hice saymalar1 hem de kendi
miistebit yapilarina aykir1 anlayislar1 yok etme istegine isarettir.

¢. Zulmii Engelleme

Donem itibariyle, fran ve Bizans topraklarinda siyasi ve sosyal agidan,
ciddi boyutlara varan bir istibdat s6z konusuydu.*” Ekonomik agidan ise
gerek her iki imparatorlugun bitmek bilmeyen baskilari, gerekse ozellikle
kirsal kesim tizerinde baski kuran aristokrat yapi, bolge insaninin adil bir
idare 6zlemini, her gegen giin artirmaktaydi.*

Hz. Peygamber, Yesrib Yahudileriyle, tahrikleri ve antlasmalara
muhalefetleri; Kureys miisrikleriyle ise saldirilar1 ve antlasmalar1 bozmalar:
nedeniyle miicadeleye girismisti. Ilk iki etken, Hz. Peygamber doneminde
bertaraf edilip, buralarda Islam hakimiyeti tesis edilmesiyle siray1, artik
topraklarindaki bask: ve zulmii* Miislimanlara yonelten Bizans® ve Sasani
tilkeleri almistir.5?

42 Ahmed, Dirasat, s. 121.

43 Ahmed, Dirasat, s. 152.

44 Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakidi, Kitabu'l-Megdzi, I-III, (thk. Marsden Jones) Beyrut,
Alemu'l-Kiitiib, 1984, c. 11, s. 755; Nuveyri, Nihayetu'l-Ereb, c. XVII, s. 195.

45 Ebtt Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni' ez-Ziihri, Kitdbu't-Tabakiti’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed
Omer, Mektebetu’l-Hanci, Kahire , 2001, c. I, ss. 224-225.

46 ibn Sa‘d, Tabakdt, c. 1, s. 223.

47 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal), gev. {smail Yigit- Sadreddin Giimiis,
Istanbul, Kaythan Yay., 1991, c. I, s. 279.

48 Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti-Dogustan Giiniimiize-,cev. Ahmet Fidan-Hasan Mentes, Ankara,
Birlesik Dagitim Kitabevi, 1991, c. I, s. 88.

49 Arnold, Islim Tarihi, s. 96.
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Dini acidan ise Hristiyanlik ve Mectsilik, bolgede kendisine siyasi,
sosyal, kiiltiirel] ve ekonomik agilardan onemli bir yasam alani edinmis
oldugundan, yayilmakta olan Islam devleti, her iki dinin varligina tehdit
olusturacaktl. Ancak surasi da bir gercektir ki 6zellikle Bizans ozelinde
diistindiigtimiizde, kendi icinde yekviicut bir din anlayisi olmadigindan ve
bizzat dindaslarina karsi istibdat politikas: takip etmesinden de anlasilacag:
tizere Miusliimanlar, Bizans’a karsi dini degil, siyasi miicadele iginde
olmuslardir. Ciinkii savaslar ardindan ele gegirilen topraklarda Bizans siyasi
hakimiyeti biterken Hristiyanlik dinine dair bir yasaklama stz konusu
olmamustir.52

Islam fetihlerine hedef olarak segilen topraklar, miistebit idari yonetim
yaninda, mezhep cesitliligi itibariyle de miicadele ve zulmiin hakim oldugu
alanlardi. Bizans topraklarinda mezhep miicadeleleri ve Ortodoks baskilar
yaninda, Sasani topraklarinda da gerek siyasi gerekse dini acidan baskici bir
politika mevcuttu. Zaten dini hiirriyetin kisitlilig1 ve bu yondeki baskilar,
Islam’da savast mesru kilan nedenlerdendi.?

Zulim, fesat ve ahlaki ¢okiintiiniin giderek yaygmlasmasi® yaninda,
varligini sirf askeri onceliklerle devam ettirmeye galisan iki medeniyetin de
artik tiikenmeye baslamasi, [slam devletinin buralara hakim olmasi icin
miisait sartlar olusturmustur.>

d. Teblig

[slam’mn hak din oldugunu belirtmek, mesajlarini yaymak ve anlatmak,
halifenin gorevi idi.% Fetihler, siyasi egemenligin teblig agisindan olmazsa
olmaz oldugunun bir gostergesidir. Bunun en biiytik kanit;, Habesistan’da
az sayida Miisliiman olmasina ragmen, burada Islam’in kuzeyde ele gecen
yerler gibi yayillamamis olmasidir. Bu durum, Miislimanlar1 ya Islam’i

50 EbG Muhammed Ahmed b. A'sem el-Kufi, Futith, I-VIII, Beyrut, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1986, c. I, s.
81.

51 Vehbe Zuhayli, Asdr'u-1 Harb ﬁ‘l—szhi‘l—fslﬁmf, Dimasgk, Daru'l-Fikr, 1983, s. 104.

52 Muhammed Gazali, et-Taassub ve't-Tesimuh Beyne'l-Mesihiyye ve’l-Islam, Misir, Daru'l-Kiitiibi'l-Arabiyye
ty., s. 101.

53 Muhammed Ebt Zehra, Islim’da Toplum Diizeni, cev. Nurettin Demir, Vesim Taylan, Istanbul, Kaythan
Yay., 1993, s. 278.

54 Miusltimanlarm Bizans topraklarinda durdurulamaz ilerleyisinin nedenleri hakkinda goriis isteyen
Herakl’e sunulan raporda neden olarak kendi tilkesindeki istibdat, ahlaki ¢okiintii, kot aliskanliklar ve
bozgunculuk gosterilmistir. Bkz. Muhammed b. Abdullah el- Ezdi, Tdrih'u Futithu’s-Sam, thk.
Abdulmiinim Abdullah Amir, Kahire, 1970, s. 151.

55 Muhammed Sallabi, Birinci Halife Hz. Ebi Bekir: Hayati, Sahsiyeti ve Ddnemicev. Serafettin Senaslan,
Faruk Aktas, Istanbul, Ravza Yay., 2009, s. 463.

56 Majid Ali Khan, The Truthful Caliphs al-Khulafa al-Rashidin, Delhi, idare-i Edebiyat-1 Delhi, 1986, s. 36;
Ahmed, Dirdsat, s. 151.
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insanlara tagimak seklinde bireysel teblige ya da insanlar1 islam’a tasimak
seklinde kitlesel bir teblig olan fethe stirtiklemisti.”” Miistesriklerin, Islam
fetihlerinin temel esas1 olan tebligi yok sayip, donemin iki stiper giictiniin
icinde bulundugu durumu belirleyici olarak kabul etmesi yanhstir. Bizans
ve Iran acisindan, siyasi ve sosyal alanlarda yasanmakta olan tiikenmisligi
askeri alana tesmil etmek, yerinde bir tespit olmasa gerektir. Ciinki
Miisliiman Arap kabilelerin, Bizans’a yonelik giristikleri fetih hareketleri,
Bizans'in dogudaki eski sinirlarina tekrar ulasmak tizere oldugu Sasani
maglubiyeti esnasinda olmustur.5® Bu durum, Bizans'in hem askeri gii¢, hem
de moral agisindan ¢ok iyi durumda oldugunu gosterir.

Bolgenin iki stiper glicli amansiz c¢atismalar icindeyken, Arap
yarimadasinda varlik sahasina ¢ikan Islam devleti, onlar icin baglangicta bir
tehdit unsuru degildi. Rum ve Iran devletleri, Islam devletinin giiclenip
biiytimesini istemiyorlardi. Ciinkii her iki devlet, yarimaday: tampon Arap
devletler tizerinden degerlendirip kontrol ediyorlar ve burada siyasi bir gtic
ya da devlet olusumuna ihtimal dahi vermiyorlardi.®® Ancak bu durum
bolge giiclerinin Hicaz'da giderek giiclenmeye baslayan Islam devletinden
bihaber olduklar1 anlamina gelmemelidir. Ozellikle ticari faaliyetler aracilig
ile Bizans, basta Mekke olmak tizere bolge tizerinde ciddi bir istihbarat
faaliyeti stirdtirmekteydi.®

Fetih hareketleri oncesinde, Sasanilerin ordusu, Miislimanlarin askeri
varlig: ile kiyaslanamayacak durumdayd1.®! Ancak yine de Miislimanlarin
basarilarmin nedenini, bolge giiclerinin karakteristiginden c¢ok, kendi
manevi baghliklarinda aramak gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber, bolge
yoneticilerine gonderdigi mektuplarla yayilma doneminin zeminini
sekillendirmisti. Onun 6gretileri dogrultusunda teblig ve bu yolda sehadetin
onemini kavrayan Ashab, sanki davet mektuplari dogrultusunda hicret
misali, miicadeleye koyulmustu. Dolayisiyla Hz. Ebt Bekir doneminde
faaliyete gecirilen yarimada haricindeki fetih politikasinin temelini Hz.
Peygamber atmis bulunmaktaydi.®? Simdi ise sira, hem teblige hem de

57 Ali, Tantavi, Naci Tantavi, Ahbdru Umer ve Abdullah b. Umer, Beyrut, el-Mektebt'l-Islami, 1983, s. 75.

5 Walter E. Kaegi, Bizans ve Ilk Islim Fetihleri, cev. Mehmet Ozay, Istanbul, Kakniis Yay., 2000, ss. 133-134.

59 Mantran, Tarih, s. 89; Ahmed, Dirdsadt, s. 122.

60 Abdulhalik Bakir, Hz. Ali ve Dénemi, Ankara, Bizim Biiro Basimevi, 2004, s. 510.

61 Muhammed Ahmed, Basmil, el-Kadisiyye ve Ma’ariku’l Irak, Kahire, Daru't-Ttiras, t.y., s. 29.

62 Muhammed Ziyauddin Reyyis, el-Harac ve’n-Nizamu'l- Maliye, Kahire, Daru'l-Ensar, 1977, 100; Ahmet
Agirakca, Hz. Ebil Bekir Devri Islam Tarihi, istanbul, Buruc Yay., 1998, s. 208; Muhammed Hiiseyin
Heykel, el-Faruk-u Omer, Misir, Darii’l-Maarif , 1964. c. I, s. 85.
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zulim altinda ezilen insanliga birlikte hizmet edecek olan halifede idi.®® O
halde, halifenin burada kendisine koydugu hedef, teblig ve i'lay1

“

kelimetullah yolunda miicadeledir. Bunu Hz. Ebt Bekir, “...dlen sehit...
kalan, dininin miidafii olur”%* seklinde 6zetlemekteydi. Her haltikarda bu

cagri, Islam’a hizmetin bir ifadesi idi.
4. Fetihlerin Temel Motivasyonu

Stiphesiz fetihlerin arka planinda motivasyon ve itaat acisindan dini
baglilik; kenetlenme, adalet ve nihayetinde de ekonomik sebepler 6nemli yer
tutar.5 Ornegin fetih hareketini baslatan Hz. Ebti Bekir'in Enes b. Malik
eliyle Yemen Misltimanlarina gonderdigi mektupta, kendilerini Sam’daki
Rumlar’a karst cihada davet ederken, ti¢ noktaya vurgu yapmaktadir ki
bunlar sirasiyla cihad,® fetih ve son olarak da ganimettir.®” Araplarin
kavmiyet, savas ve ganimet gibi negatif taraflarmni ¢ok iyi bilen Hz. Eba
Bekir, hem bunlar1 tamamiyla silmek; hem de Miisliimanlar1 tek hedef
etrafinda birlestirmek icin fetih ve cihada esas olarak vurgu yapmaktayd1.68

[rtidad hareketleri ardindan halifenin uygulamaya koydugu fetih
politikasi, timmetin kisa siirede sikica kenetlenmesini saglamistir.® Oyle ki,
hem igte kabilecilik 6zelinde ortaya cikan sikintilar dista yapilacak fetihlerle
unutturulup bertaraf edilmis; hem de Islam’mn saygimlik alam genisletilerek
teblig icin miisait ortam olusturulmustur.”0 Netice olarak, irtidad
hareketlerine yonelik verilen samimi miicadeleler, Islami fetihlerin de 6ziinii
olusturmustur denebilir.

Halifenin ordu komutanlarma gonderdigi mektuplardan anlasilacag:
tizere fetihlerde ekonomik kazamim, ne halife ne de Ashdb agisindan
oncelikli hedef olarak ileri siiriilebilir. Fetihlerde ekonomik kazanim hedefi,
genel olarak bedevi kesim igin stz konusu edilebilir. Zaten bu durum, bir
anlamda, catismaci kabileci ruhun enerjisinin Islam yolunda kullamlmak
suretiyle dis diinyaya kanalize edilmesidir.”? Ekonomik sebebin temel

6 Mohammad Habibur Rahman Khan Sherwani, Hazrat Abu Bakr: The First Caliph Of Islam, cev. Syed
Moinul Hagq, Delhi, Adam Publishers, 1987, s. 132.

64 el-Ezdi, Futiih, s. 2; ibn A’sem, Futih, c. 111, s. 81.

65 Murat Saricik, Biitiin Yonleriyle Dort Halife Donemi, istanbul, Nesil Yayinlari, 2010, ss. 103-130.

66 el-Ezdi, Futiih, s. 2; ibn A’sem, Futith, c. I-11, s. 81.

67 Eba'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, Tirih'u Medinet-i Dimesk, thk.
Muhibiiddin Eba Said Amrevi, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1995, c. II, ss. 65-66; Ezdi, Futih, s. 5, 8; Muhammed
Hamidullah, el-Mecmiiatu’l-Vesiiki's-Siydsiyye, Beyrut, Daru'n-Nefais, 1985, s. 399.

68 Ahmed, Dirasat, s.153.

®  Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifyan, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2001, s. 55.

70 Dard, Islam Iktisat Tarihine Giris, s. 24.

71 Mecdelavi, el-Idire, s. 83; Ahmed, Dirdsit, s. 154.
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saiklerden  gosterilmesi, donemin Sasini ve Bizans elitlerinin
degerlendirmelerinden”? ve giinimiiz bazi oryantalistlerinin iddialarindan
ibarettir. Ctinkii fetih yolunu acan Hz. Peygamber, bizzat savas ortaminda
bu hususa vurgu yapmustir. Ornegin, Hz. Ali'yi savastan 6nce Hayber
Yahudilerini Islam’a ¢agirma konusunda gorevlendiren Hz. Peygamber’in
kendisine; “Eger sizin sayenizde Allah bir sahsa hidayet yolunu agarsa bu sizin
agimizdan en degerli develerden daha degerlidir’7® demistir. Islam’da savasin
temel amaci Allah’mn adimi yaymak ve onun igin ¢abalamaktir. Ebt Musa
yoluyla gelen bir rivayette ise Hz. Peygamber “Ya Resiilullah, ganimet, sohret,
makam hedefleri i¢in savasanlardan hangisi Allah yolunda savagmaktadir?”
seklindeki bir soruya, “Allah’in adimi yiiceltmek icin savasan” diye cevap
vermistir.”+ Iste bu ifadeler, ashabta tebligin yegane amag olusturmasinin
nedenleridir.

Bedir harbinden itibaren, Miisliimanlarin yaptig1 tiim askeri miicadeleler,
bir zincirin halkalar: gibidir. Bu, hem I[slam’in 6niine cikan engeller hem de
Miisliimanlarin miicadele azmi agisindan boyle degerlendirilmelidir.
Onlarin 6nlerinde, diinyaligi m1 yoksa Allah'm rizasimi mi kazanmalari
gerektigi hususunda Bedir”® ve Uhud,”® hep hatirlanacak ders niteliginde iki
ornektir. Her iki harbin, vahye yansiyan yonii agisindan, bundan sonraki
miicadeleler bu dogrultuda yapilmistir.

Hz. EbG Bekir, Sam seferi icin asker toplarken yaptigi cagrilarinda,
cihada tesvik etmekte ve savasa katilacaklar1 ganimetten odiillendirecegini
soylemekteydi. Esasen bu durum, Islam toplumunda maddiyat: da hesaba
katabilecek bir kesimin varliginin kanitidir. Neticede boyle olmus ve sevap
kazanma yaninda, ganimet hedefleyen kimselerin de katilimi ile Islam fetih
ordular1 tesekkiil etmistir.”” Dolayisiyla, halifenin ordusunda esas hedefi
ganimet olan asker mevcudiyeti yaninda, ¢ogunlugun ya da lider kesiminin,
Hz. Peygamber’in teblig Ggretisini ilke edinmis askerlerden olustugunu
soylemek pekala miimkiindiir.”8 Kaldi ki islam’da, hem ganimet hem de
fetihler ardindan gergeklesecek bireysel vergi diizenlemesi hususu
gelisigiizel degil, bilakis bizzat vahiyle belirlenmis ve Hz. Peygamber’in
uygulamalar ile de sistemli bir hale getirilmistir. Ciinkii ganimet hicri 2.

72 Dabhlan, Futihat, s. 88.

73 Akram Diya, Umari, Madinan Society At The Time Of The Prophet,(I-1I) (cev. Huda Khattab), Herndon
1991, 106, 111, 145.

74 Bkz. Abdiilaziz Abdurrahman Kare, el-Islim ve'l-Unsiiriyye, Cidde, Daru'l-Besir, 1995, 123.

75 Enfal, 8/7.

76 Al imran, 3/152.

77 Belazuri, Futiih, s. 115.

78 Agirakca, Hz. Ebii Bekir, s. 210; Ahmed, Dirdsat, s. 157.
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yilda, sahis vergisine taalluk eden cizye hususu ise hicri 9. yilda
belirlenmisti.”

Fetih hareketinin hiz1 ve basar1 grafigi, bircok oryantalist tarafindan sira
dis1 olarak nitelenirken, hedef degerlendirmeleri genelde iktisadi noktada
yogunlagmaktadir. Ornegin Philip Hitti, Miislimanlari motive eden
unsurun verimli topraklar ve ganimet oldugunu; ancak burada az da olsa
manevi motivasyonun da stz konusu oldugunu soylemistir. Dahas1 Hitti,
ilk donem Islam tarihgileri i¢inde, ganimet hirsia vurgu yapmasi nedeniyle,
Belazuri'yi mantik ve muhakemesi en yerinde olan tarihgi diye nitelemistir.8
Dolayisiyla o, fetihlerin zahirde dini, esasta ise siyasi ve iktisadi nedenlere
dayandigini one stirmektedir.8! Fakat Wellhausen, Miisliimanlarin tek
onceliginin cihad oldugunu ve hatta bu durumun, diger tiim ibadetleri
ikinci planda birakacak derecede 6nemsendigi tespitinde bulunmustur.2

Mantran ise cihadin 6nemsenmekle birlikte, kesinlikle Islam’in bes
sartinin oniine ge¢medigi ve onlara dahil edilmedigini, aksine cihadin,
zamanla yoneticilerin istifade ettikleri bir vasita oldugunu soylemistir.8
Halbuki fetihlerin, yoksulluga deva olmasi amaciyla yapildigimi soylemek
icin, degerlendirmeye, Miisliman akinlarindan o6nce bolgedeki mevcut
dengeler tizerinden baglanmalidir. Tktisadi delillendirmeler, Bizans
tarafindan odenekleri kesilen, iyi savas teknigi ve olanaklarina sahip
olmalarma karsin, iki imparatorlugun icinde bulundugu durumu firsata
dontistiirmek icin saldiriya ge¢meyen Hristiyan Arap devletlerini akla
getirmektedir.84

Hz. Ebt Bekir’'in yaptig: istisareler, tecriibe ve gozlemler tizerine aldig1
kararlar sonucu hazirladigi ordular ve onlara verdigi talimatlar, fetihlerin
amacint ortaya koymaktadir. Bu talimatlari, fetihlerin hedeflerini tespit
etmek agisindan birkag baslik altinda ele almak miimkiindiir:

a. Islam’a Sadakat

Hz. Eba Bekir, fetih faaliyetine girisirken, diismani yok etmeyi
hedeflememistir. Aksine Halid b. Velid’e verdigi bir emirde, Islam
ordusunun giictine katk: saglayacak olsalar bile daha 6nce irtidad suguna

7 Mustafa Fayda, Allah'in Kilict Halid b. Velid, Istanbul, Cag Yaynlar1, 1990, s. 301.

80 Hitti, Isldm Tarihi, c. 1, s. 219.

81 Hitti, Islam Tarihi, c. 1, s. 241.

82 Julius Wellhasuen, Arap Devleti ve Sukiitu, cev. Fikret Isiltan, Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi, 1963, s. 12.

8 Mantran, Isldm’m Yayilis Tarihi, s. 83.

84 Fayda, Halid b. Velid, s. 305, 307.
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karismus  olanlardan hi¢ kimseyi, orduya katmamasmi &zelikle
vurgulamistir.8> Aslinda halife, bu tutumuyla, askeri alandaki inang birligini
saglamayr ve bunun yaninda Islam’a ve Islam devletine sadakati de
onemsedigini gostermistir.56

b. Diizen ve Itaat

Islam devletinin kurulus amindan, Hz. Omer déneminde olusturulan
divanlara kadar, diizenli bir ordudan bahsetmek pek miimkiin degildir.
Bunda en biiyiik neden, [slam devletinin bir asker devlet olmamast yaninda,
gerektiginde Islam adma miicadele etmenin Miisliimanlar icin bir vecibe
olusudur. Dolayisiyla Hz. Ebi Bekir doneminde de bu faaliyet, goniilluliik
esasina gore yiuriitillmekteydi®” Irak ve Suriye fethi hazirhiklarinin
Miisltimanlar agisindan en 6nemli yani, Mtte savast ve Tebtk seferi harig
olmak tizere, ilk defa kurumsallasmanin zirvesindeki devletlere ve onlarin
diizenli ordularina karst miicadeleye girisilmis olmasidir.®® Simdiye kadar,
Arap yarimadasi i¢inde yapilan miicadeleler icin bunu sdylemek miimkiin
degildir. Ctinkti Hz. Peygamber déneminden itibaren yapilan tiim savaslar,
yarimada icinde gerceklesmis olup, ilk defa yarimaday1 temsilen Miisltiman
askeri birlikler, adeta bolgenin hakimi olan asker devlet niteligindeki iki
imparatorlugu hedef almustir.

Hz. Ebt Bekir'in askerlerine tembihledigi savas adabi; ordu yapisi, siyasi
itaat ve muhataba saygi gibi hususlar, yapilan seferlerin, gelisi gtizel bir
faaliyet degil, bilakis diizenli bir devlet yapisimin icraati oldugunun
gostergesidir. Halife, komutan ve askerlerine verdigi emirlerde; Allah
korkusuyla hareket etmeyi, muhatabina iyi muamelede bulunmayi, diisman
liderlerinin onuruna saygili olmayi, gitivenilir ve inangh insanlarla sirdas
olmay1 emretmistir. Halife bunlarin yaninda aldatmayi, diger dinlerin din
adamlarina ve mabetlerine miidahale etmeyi; savasta kadin, cocuk ve yash
gibi savas giicti olmayanlar1 ve savas yaralilarini ¢ldiirmeyi,®® agaclar
kesmeyi, ihtiyag dis1 hayvan telefi yapmaysi, ciftcilere ve ekili araziye zarar

8 Taberi, Tarih, c. IV, s. 25; ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. II, s. 238; ibn Kesir, el-Bidiye, c. IX, s. 511; Abdulaziz
Sealibi, Hilafetu's-Siddik ve’l-Faruk, (thk. Salih el-Herfi) , Dimesk, Daru ibn Kesir, 1998, s. 130.

8  Kenan Seyithanoglu, ed., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul, Cag Yay., 1986, c. 11, s. 47.

87 Agirakca, Hz. Ebii Bekir, s. 207.

88 Mahmut Kelpetin, “Hz. Ebi Bekir Déneminde Irak Fetihleri”, EKEV Akademi Dergisi, 2010, cilt. XIV/ 43,
s. 285.

89 Yaralinin 6ldiiriilmemesi emri, bu kisinin diisman askerlerinden olmama ihtimalinden &tiirtidiir. Bkz.
Ahmed b. Muhammed Ibn Abdirabbih el-Endeltsi, el-Ikdu’l-Ferid, thk. Miifid Muhammed Kumeyha,
Beyrut, Mektebetu’l-Mearif, 1983, c. 1, s. 116.
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vermeyi® kesinlikle yasaklamistir.”? Halifenin bu ilkelere dikkat cekmesinin
temel sebebi, Kur‘an-1 Kerim'in emrettigi hayirli toplum niteligi®? ve Hz.
Peygamberin savas adabmna riayet sebebiyle olup, bu yolda hayirli bir
savascl olma, hayirl bir tilke/vatan tesisi i¢indir.”

Halife Hz. Ebt Bekir’in, sefere ¢ikan ordu komutanlarina verdigi emirler,
miirtedlere miidahale emirleri ile kiyaslanmamalidir. Birincisinde -dis
diinyada- zaten kurulu olarak goriilen bir diizende maddi-manevi bir zulim
icinde yasayan kitleler varken, ikincisinde ise yarimadada irtidad edenlerin
sirf isyan ve inatlasmasi vardir. Ayrica fetih faaliyetlerinde, Islam, cizye ve
savas ilkeleri varken, miirtedlere miidahalede ise itaat ve savas secenekleri
vardir.”®

Hz. Ebt Bekir, komutan olarak tayin ettigi Ebt Ubeyde b. Cerrah’a soyle
demistir:

Insanlarin sereflileri, Arab’in seckinleri, Miisliimanlarin salihleri,

cahiliyenin kahraman/siivarileri ile savasa ¢ikiyorsun. Bunlar eskiden
1rkeilik i¢in savasirken bugtin iyi bir niyet tizerine savastyorlar.%

Bu tavsiye ve hatirlatmada vurgulanan temel esas ¢ikar degil, inang olsa
gerektir. Buna karsin, Miisliimanlarin savas meydanindaki rakiplerinin
hangi anlayista oldugu ise, iran meliki Sehriyar'm Miisenna b. Harise'ye
gonderdigi mektuptan anlasilmaktadir. Fars meliki Sehriyar soyle diyerek,

hem gozdag1 vermekte hem de rakibini asagilamaktayda:
Sana Fars halkimnin vahsilerinden miitesekkil bir ordu génderdim. Onlar
kiimes hayvanlarinin ve domuzlarin ¢obanlaridir. Sana kars: onlarla
savasacagim”?’

c¢. Zimmet Uygulamasi

Fetih politikasin1 uygulamaya koyan Hz. Ebti Bekir'in faaliyetlerini ¢ikar
amach olarak veya o donemde cari olan klasik tebaa-redya mantigiyla
degerlendirmek, olaylarin tarafsiz ve biitiinciil bakisla ele alinmadigin

9 ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, c. 1, s. 116; ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, 200; ibn Kesir, el-Biddye, c. IX, s. 516;
Khan, The Truthful Caliphs al-Khulafa al-Rashidin, s. 42-43.

91 Ezdi, Futih, s.12; Ibn A’sem, Futiih, c. I-11, s. 83; Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 29; ibn Kuteybe,
Uyinu'l-Ahbar, c. I, s.169.

92 Al imran, 3/110.

9% Surahman Hidayat, ef-Tedyiisii’s-Silmi Beyne’l-Miislimin ve Gayrihim: Ddhile Devletin Vihidetin, Kahire,
Darii’s-Selam, 2001, s. 105.

94 Taberi, Tarih, c. 111, ss. 347-348.

95 Taberi, Tarih, c. 111, ss. 251-252.

9% Ezdi, Futih, s. 17.

97 ibn Kesir, el-Bidiye, c. IX, s. 571.
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gosterir. Ciinkii sadece askeri ilerleyis agisindan meseleleri ele alip, sirf
Misltimanlarin ~ degil, yerli halkin kazanimlarmin da  dikkatle
degerlendirilmesi gerekir.%

Hz. Ebt Bekir, Hz. Peygamber’in zimmet uygulamasim devam
ettirmistir. Buna gore ordu komutanlarina verdigi emirlerde kesinlikle Allah
ve Resulii adina degil de kendileri veya arkadaglar1 adina zimmet vermeyi
emretmekteydi. Bunun temel sebebi, muhtemelen kisinin kendi zimmetini
icra veya ihmalinin, Allah ve Restlt'niin zimmetini bozmasindan daha
kolay olmasindan kaynaklanmaktaydi.  Akkad’a gore bu uygulama ile
aslinda, 6nceki dinlerde din adamlarinin Allah ve peygamberleri adina s6z
verip uygulamamalar1 sebebiyle, diistiikleri durumdan sakindirilmasi
amagclanmaktadir.100

Miisltimanlar ele gegirdikleri ttim sehir halklariyla ahitlesmisler ve bu
noktadan itibaren taraflar arasinda siirecek ikili iliskilerde, dayanak
olusturacak esaslar1 kayit altmma almislardir. Ancak bu anlasmalarda
muhatap kitle ile anlasma yapilirken, sirf genel gecer esaslara yer
verilmemis, istisnalar da dikkate alinmistir. Soyle ki buyiik
imparatorluklarla girisilen miicadelelerde savas ya da sulh ardindan maddji,
manevi yiktimluliikler tespit edilmekte, hatta vergi miktarlari, muafiyet
ihtimalleri, dahas1 devlet destegi almas: gereken vatandaslar bile ilk andan
itibaren antlasmalarda kayit altina alinmaktaydi.10!

5. Getirdigi Diizenlemeler Ac¢isindan Hz. Ebt Bekir Donemi Fetihleri
a. Vergi Miikellefiyeti

Donemin fetih faaliyetleri esnasinda yapilan antlasmalar ve verilen
zimmet garantilerinde belirlenen sartlar tizerinden gayrimiislim kesime ne
tur haklarin tanindigini  kaynaklarda acikca gormek mitmkiindiir.
Miisliimanlar bu ahitlerle, yeni karsilasilan bolge ve halklarina yiiklenen
gorev ve sorumluluklar ve bunlar karsinda da teminat altina alinan haklarin
ya da vaat edilenleri tek tek kayit altina almaktaydi. Her ne kadar bu
antlasmalar ordu komutanlar1 tarafindan imzalanmis olsa da, halife
tarafindan gorevlendirilen bu kimseler aslinda onun bir anlamda vekili

98 Cafer Acar, Dort Halife Dénemi Fetihlerinin Arka Plini, Ankara, AUSBE (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi),
2000, s. 21.

99 Akkad, Hazreti Ebil Bekir, s. 199.

100 Akkad, Hazreti Ebii Bekir, ss.199-200.

101 Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Kafi Eba Yusuf, Kitibu'l-Hardc, nesr. Muhibbuddin el-Hatib, Kahire,
Matbaatu’s-Selefiyye, 1397, ss. 155-156
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konumundayd1.12 Dolayisiyla bu ahitlerde tanman haklar, bireysel bir
uygulama degil, bizzat halifenin muhalefet gostermemesinden de
anlagilacag tizere Islam devletinin politikasini yansitir.103

Sam bolgesindeki Busra sehrinde savas neticesinde yapilan antlasmada,
bolge halkindan erkek olanlarin'® hepsine vergi zorunlulugu getirilmistir.
Bu vergi, cizye olarak bir dinar ve bir cerib!®® bugdaydan ibaret olup, buna
karsin taninan haklar can, mal ve nesil giivenliginden ibaretti.’% Sulhen ele
gecen Meab'in halkina da bu sartlarin uygulandig: bilinmektedir.1” Ezriat
idarecisi, Busra sartlarina riza gosterirken, Beseniyye topraklarinin harag
toprag1'% olmasi 6nerisi de kabul edilmistir.1%

Urdiin’tin Taberiyye kentine yonelik uzun kusatma neticesinde yapilan
antlasmada, yerli halka; can, mal, nesil ve mabet dokunulmazligi hakki
taninmistir. Hatta kusatmadan once terk edilenler basta olmak tizere
sahipsiz araziler ve cami imar icin tespit edilecek arazi haric, diger tim
arazi ve mallar kendilerine birakilmistir.10 Belazuri’de yer alan bir baska
rivayette ise “Taberiyye halki, evleri ve kiliselerinin yaris1 karsiliginda Surahbil b.
Hasene ile antlastilar” bilgisi vardir.’ Taberi ise sehrin evlerinin yar1 yariya
paylasilmasi, kisi basmna yillik bir dinar yaninda, her cerib topraktan bir
cerib bugday ya da arpa {izerine anlasma yapildigini aktarmaktadir.112

Halid B. Velid'in fetih sonrasinda Hama halkiyla yaptig1 anlasma,
kendilerini sosyal giivence altina almaktaydi. Anlasmaya gore herhangi bir
nedenle fakir duruma diisen zimmi, cizyeden muaf olacak ve bakmakla
yiukiumli oldugu fertler ise devlet hazinesinden diizenli destek alacaktir.113

12 Yahya b. Adem el-Kuresi, Kitabu'l-Hardc, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1347, 52; Fetihler
oncesindeki durum tespitleri, fetihlerden sonra almnan sonuglar ve yapilan ahitlere dair ordu
komutanlar ve halifeler arasindaki yazismalar igin Bkz. Hamidullah, Vesiik, ss. 371-532;

103 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmu'z-Zimmiyyin ve’l-Miiste'menin fi Déril-Islim, Bagdat, Mektebetu'l-Kudiis,
1982, s.141.

104 “idais cuag ) waalls JS e 1 ol eV salla (5 pan dal ) 7 Bkz. Belazurd, Futih, 120.

105 Halife Hz. Omer’den itibaren Islam diinyasinda hem alan hem de hacim igin kullanilan bir 6lcii
birimidir. Cesitli devirlere gore oraninda degismeler olmakla birlikte ilk donemdeki orani1 1366, 0416
m2dir. Agirlik dlciisii olarak da 132 litreye tekabiil etmektedir. Bkz. Mustafa Fayda, “Cerib”, DIA,
Istanbul 1993, c. VII, s. 402.

106 Belazuri, Futih, s. 120; Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 74.

107 Ancak buranin fethinin Busra’dan énce meydana gelmis olabilecegi ya da Hz. Omer doneminde
fethedilmis olabilecegine dair rivayetler de vardir. Bkz. Belazuri, Futih, s. 120.

108 Burada dile getirilen harag vergisi igin, arazi ve iiriin 6l¢timiine dair herhangi bir bilgi yoktur.

109 Belazuri, Futih, s. 132; Nuveyri , Beseniyye'ye yar1 yariya paylasim ve sahis basina 1 dinardan ibaret
olan Dimesk sartlarimin uygulandigini aktarir. Bkz. Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 102.

110 Belazuri, Futuh, s. 123.

11 Bkz. Belazuri, Futiih, s. 123; evlerin yaricilik esasina gore boliisiilmesi igin ayrica bkz. Dahlan, Futuhdt, s.
1,47.

12 Taberi, Tarih, c. 111, s. 444; Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 102.

13 Muhammad Sharif Chaudhry, Taxation in Islim and Modern Taxes, Lahor, Impact Publications
Internatio, 1992, s. 59.
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Bunun yaninda, Hire halkiyla yapilan antlasmada da cizye ©demeleri,
Sasaniler’e karsi istihbarat destegi vermeleri'* ve Miisliimanlara karsi
herhangi bir zararli hareketten uzak durmalari’® karsiliginda, kendilerine
mesken ve mabet dokunulmazhig: verilmistir.

Ulleys halkiyla ise Sasaniler'e karsi istihbarat saglama, kilavuzluk ve
destekleme sartlar1 iizerine anlasilmistir.l’® Aslinda burada tannan
teminatlar karsiliginda istenen istihbarat, sadece Miisliimanlar igin degil,
belde halkinin himayesi igin de gereklidir. Ciinkii Islam devletinin yeni ele
gecirdigi yerlerin daha onceki sahiplerinin Sasaniler olmasi, boyle bir
guvenlik sartini gerekli kilmaktaydi. Ayrica Banikya, Barusma ile can
guvenligi karsiliginda anlasilmis, Banikya ve Barusma halkina on bin
dirhem,'”” bir baska rivayette de bin dirhem!'® ve Taylasan karsiliginda
zimmet verilmistir.'’ Buna karsin Beldzuri, Ulleys halkiyla Sasaniler’den
istihbarat temini, kilavuzluk ve destek vermeleri sartlari ile anlasildigin
aktarir.120

Ote yandan Hire'de, toplamda yiiz bin dithem cizye miktar
belirlenmistir.”?! Halid b. Velid, imkansizliklar1 sebebiyle basta din adamlar1
olmak tizere, tim erkek niifusun yaklasik 1/7 sini (7000 kisi iginden 1000
kisi) hasta veya oOdemekten aciz olmalar1 sebebiyle, cizyeden muaf
tutmustur.’? Aslinda toplu olarak tespit edilen miktar, cizye miikellefi
olarak tespit edilen'? her birey basmma on doért dirhem olarak

14 Taberi, Tarih, 111, 346; Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 67. Aslinda istihbarat gibi bir takim askeri
destek hizmetleri ileride cizye muafiyeti icin bir bedel sayilmistir. Ancak Hire uygulamasinda istihbarat,
cizye ddemesi yaninda ek bir gorev olarak miikellefe ytiklenmistir.

15 Ezdi, Futih, s. 65.

16 Belazuri, Futuh, s. 244; Hayyat, Ulleys ile 1000 dinar karsiliginda anlasma saglandigini aktarmaktadir.
Bkz. Hayyat, Tarih, 118.

17 Taberi, Tarih, c. III, s. 367, Hamidullah, Vesiik, s. 383; Hayyat, Barusma ile kisi basina 4 dirhem tizere
sulh yapildigini aktarir. Bkz. Hayyat, Tarih, s. 124.

118 EbG Hatim Muhammed b. Ahmed Et-Temimi [bn Hibbanes-Siretu'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefa, thk.
Seyyid Aziz Beg, Beyrut 1987, c. I, s. 445.

119 Ezdi, 67; Hamidullah, Vesdik, ss. 381-382.

120 Belazuri, Futih, s. 244; Nuveyri’de bu miktar, toplamda 10 bin dirhem kisi basina da 4 dirhem cizye
olarak ge¢cmektedir. Bkz. Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 67.

121 Belazuri, Futih, s. 244; Ezdi, Futih, s. 64; ibnu'l-Esir’de bu miktarin 90 bin dirhem cizye oldugu rivayeti
vardir. Bkz. ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 150; ibn Kesir’de ise bu rakam ‘90 bin veya 200 bin dirhem” seklinde
gecmektedir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidiye, c. IX, s. 513; Taberi 90 bin ve 190 bin miktarini ayr: ayri
rivayetlerde aktarir. Bkz. Taberi, Tarih, c. III, ss.344-345, 362; Nuveyri’de bu miktar 190 bin olarak
aktarilmaktadir. Bkz. Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, c. IXX, s. 67; Yahya b. Adem, Esved b. Kays yoluyla
gelen bir rivayette Hire antlasmasinda bin (1000) dirhem ve bir binit alindigin1 nakleder. Bkz. Kuresi,
Haric, s. 52; Hitti ise bu rakamu kaynak belirtmeden 60 bin olarak aktarir. Bkz. Hitti, Islam Tarihi, c. 1, s.
226.

122 Eba Yasuf, Hardc, s. 155; Hamidullah, Vesdik, s. 380; Taberi, Tarih, c. 111, s. 364.

13 Belazuri'de yer alan bir rivayette Hire’de alt1 bin erkek bulundugu bilgisi ge¢mektedir. Bkz. Belazuri,
Futiih, s. 245.
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diismekteydi.’* Halid b. Velid, bunun yaninda, cizye miikellefi iken,
calisamayacak derecede yaslanan, basma bir afet gelen, fakirlesip
dindaslariin sadakalarina muhtag hale gelenlerden, cizye sorumlulugunun
dtstiriilmesi ve Islam devleti vatandasi olduklari stirece bu gibilerin,
beytiilmalden desteklenmesi sartin1 zimmet anlagsmalarina eklemistir.1?

Fihl halki ile yapilan savasta da Herakl'in organize ettigi ordu bozguna
ugratilinca, Fihl halki antlasma talebinde bulunmustur. Ardindan buradaki
Hristiyan Arap kabileleri, islam ordusuna destek vermislerdir. Bunun sebebi
ise dindaslar1 olan Rumlarin, yerli halkin tiim varliklarma el koyup,
miistebit bir yonetim sergilemis olmalaridir.’?6 Neticede, yapilan antlasma
ile yore halkinin gerek i¢ gerekse dis tehlikelere karsi can ve mal gitivenligi
teminat altina alinmistir. Buna karsin, kendilerinden talep edilen ise adam
basi cizye ve topraktan alinacak haractan ibaret olmustur.'?” Bu bolgelerde
meskin olan Hristiyan Araplarm, Islam devletini hosnutlukla
karsilamalarinda ya da zamanla Islamlasmalarinda, Arap wrkcgiliginin etken
oldugunu soylemek'?® yerinde bir tespit olmasa gerektir. Baslangicta da
belirtildigi tizere, bolgedeki Hristiyan Araplarin, Bizans tarafindan
gordiikleri destek yaninda, lider Arap misyonunu ellerinde bulundurmak
amactyla Islam devleti elcisini sehit etmeleri, 1rkci yaklasima aykir1 bir
durumdur.’®

[slam hakimiyetinin yarimada disina tasmaya basladigi ilk andan
itibaren, karsilasilan bireyler tek tip muameleye tabi tutulmamus, bilakis
genel hiikiimlerden hareketle degil de kosullar tizerinden degerlendirmeye
almmustir. Halife Hz. EbGi Bekir'in, Hire halkiyla yapilan ahit esnasinda,
Halid b. Velid’e verilen hediyelerin yillik cizye miktarindan diistilmesini
emretmesi de’® Miislimanlarin, muhataplarina savas ganimeti haricinde,
antlasma  sartlar1  tizerinden yaklastigimi ve hakimiyeti firsata
dontstiirmediklerini gosterir. Ayrica bu davranis, islam ordularimn diledigi
gibi hareket etmediginin, bildkis devlet adina miicadele verdiginin agik bir
kanitidir. Hz. Peygamber’in, bir 6rnek olaya verdigi cevap, bu konuda

124 Belazuri, Futih, s. 245; Yahya b. Adem’de de “Hire halk: ile aralarmda paylasmak iizere anlagma yapild,
adam basina herhangi bir vergi yoktu.” seklinde bir rivayet vardir. Bkz. Yahya b. Adem, Haric, s. 53.

125 Eba Yasuf, Hardc, ss. 155-156; Zeydan, buradaki muafiyet siniflar1 iginde ama olanlarin zikredilmemis
olmasini, muhatap toplumda 4ma vatandas bulunmamasina baglar. Bkz. Zeydan, Ahkam, s. 140.

126 Ezdi, Futih, s. 111.

127 Belazuri, Futithu'l-Buldan, s. 122. Ancak buradaki harag vergisinin miktar: hakkinda her hangi bir bilgi
yoktur.

128 Arnold, Isldm Tarihi, s. 88.

129 Sadik Eraslan, Sosyal ve Politik Sonuglar: Itibariyle Hz. Omer Dénemi Fetih Hareketleri, (Basiimamis Doktora
Tezi), Ankara 1997, s. 14.

130 Taberd, Tarih, c. 111, s. 362; ibnu'l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 244.
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yonlendirici olmus olabilir. Soyle ki; Restlullah, Ezd kabilesinden ibnu’l-
Utebiyye adli bir sahsi, sadaka toplamakla gorevlendirmistir. Ibnu’l-

“

Utebiyye dondugiinde “...bu pay size, bu da bana hediye edilen” diye bir
taksimata gidince, Hz. Peygamber kendisini “Babast ya da anasumn evinde
otursa, bakalim bu hediye kendisine verilir miydi?” soziiyle elestirmistir.3!

Yeni fethedilen yerlesim yeri halklarinin himaye sorumlulugunu, ordu
eliyle, devlet tistlenmekteydi.!® i¢ ve dis giivenlik sorumlulugunu tistlenen
devlet, egemen oldugu topraklarda kendinden bagka silahli gii¢ varligm
kabul etmemekteydi. Zaten, cizye ayeti ile kastedilen sey, Islam’a itaati ve
silah birakilmasini saglamakti.’® Bu nedenle Halid b. Velid!** Hire,
Aynuttemr ve Ulleys halklarina, giyim kusam agisindan Miisliimanlara
benzemeyi ve askeri giyim kusam ya da techizathi olmay1 yasaklamigstir.1%
Ctunkt Misltimanlar, bolgede asker olarak bulunmakta olup, buralarda
hentiz Miisliman halklarin iskdnindan bahsetmek miimkiin degildi.
Dolayisiyla, Misliimanlar1 temsilen bolgede bulunanlar, islam devleti
askerlerinden ibaret oldugundan, bu diizenleme, bir 6zgiirlik kisitlamasi
olarak degil, bilakis bir tedbir olarak kabul edilmelidir.1% Mazeretsiz olarak
buna aykir1 her hareketin de cezalandirilacagt uyarisinda bulunulmustur.1%”
Guntimtizde bile askeri giyimin ve techizatin siradan vatandasin
kullanimma yasaklandig1 dustintlirse, Halid b. Velid'in boyle bir
diizenleme getirmesi, bir 6zgiirlikk kisitlamas: degil, bir i¢ giivenlik tedbiri
olarak kabul edilebilir.

b. istihdam

Hz. Ebti Bekir doneminde fethedilen bolgelerde, gayrimiislim kesimden
de vergi memurlar1 istthdam edilmeye baslanmis, toplanan vergilerin
hazineye ulastirilmasinda, kendilerinden gorevlendirilme yoluna gidilmistir.
Halid b. Velid, vergi tahsilinde is yogunlugu yasayan gayrimiislim

131 Sahihi Buhdri, Hibe/ 17, Hiyel/ 15, Cum'a/ 29, Zekat /67, Eyman 3;, Sahihi Miislim, imaret/ 26; Ebtl
Davud Imaret/ 11.

132 Halid b. Velid'in Banikyalilar'la yaptig: ahitte “Sizin icin zimmet ve himaye vardir. Himaye ettigimiz
takdirde cizye bizim hakkinuzdir, himaye edemedigimizde de -sarti saglayana dek- cizye alma hakkimiz yoktur.”
ifadesi yer almaktadir. Bkz. Hamidullah, Vesdik, s. 383.

133 Ali Savva, “Mevkifu'l-islam min Gayri’l Mislimin fi'l-Muctemai'l-Islami”, Muameletu Gayri’l -Miislimin
ﬁ’l—fslﬁm, Amman, Miiessesetu Al-i'l-Beyt, 1989, c. I, s. 179.

134 Hz. Eba Bekir, Halid b. Velid'e, Irak’tan Sam’a dogru gitmesini emretmis ve kendisine baskomutanlik
payesi vermistir. Bkz. ibn A’sem, Futith, c. I-11, s. 107.

135 Eba Yasuf, Hardc, s. 156-157.

136 Ahmed, Dirdsadt, s. 63.

137 Ebt Yasuf, Hardc, s. 156.
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memurlara yardimci olmasi i¢in yeni memur alimlarini da tistlenmis ve
bunlarm maaslarmin da hazineye ait oldugunu belirtmistir.13

c. Inang Hiirriyeti

Hz. Ebt Bekir, ilk hazirladig1 orduya verdigi talimatlarda, savas halinde
bile dokunulmazligi olanlari tek tek sayarak, Islam dininin olagan iistii
durumlarda dahi, inanca ve degere gosterdigi saygiy1 agikca dile getirmistir.
Halife, Yezid b. Ebi Siifyan’a verdigi talimatlarda; kadin, cocuk ve yashlarin
oldtrtilmesini ve kendilerini manastirlara  hapsetmis  kimselere
dokunulmasini  yasaklamistir.®® Esasen, manastirlarda uzlet halinde
bulunan insanlara dokunmama emri ile™® din ve din adammin
dokunulmazlig1 garanti altina alinmistir. Ayrica, din adamlarina ya da uzlet
hayatin1 secenlere dokunmama emri, manevi acidan degil catisma
ortamindan el etek c¢ekmis olmalar1 sebebiyle, toplumsal acidan da bir
orneklik olusturmaktaydi.'#! Dolayisiyla halifenin, irtidad edenlerle savasma
ve iilke disina ordu gonderme uygulamalarinin, inang tercihi ve hiirriyetine
miidahale olmadigi, buradaki tavirla daha net anlasilmaktadir. Ctinkii aymn
halife, sefere ¢ikan ordu komutanina, mabet ve din adamlarina yonelik zarar
vermemeyi 6gtitlemistir. Halbuki bahis konusu olan din adamlar: Hristiyan
olup, [slam’in ilkelerine inanmayan ve kendi dininin dogrulugunu savunma
konumunda olan lider insanlardir. Bu dogrultuda Hz. Ebti Bekir, kendi
inancimi savunmakla, Islam’a saldirma hususlarini birbirinden ayirmistir.
Buna karsin halife, igte ve dista saldirgan politikalar takip eden kabile ve
topluluklar1 cezalandirma yoluna gitmistir.

Ote yandan Halid b. Velid, Nukayb ve Kevasil yaninda Anad ve
Karkisya halklar1 ile yaptig1 antlasmada, kendilerine ibadethane giivencesi,
namaz vakitleri haricinde can ¢alma hiirriyeti ve bayram giinlerinde hag
cikarma haklar1 tanimistir.142

6. Taninan Temel Haklarin Degerlendirilmesi

Egemenlik altina alinarak zimmet ehlinden kabul edilen topluluklara
genel olarak; can, mal, din ve vicdan hiirriyeti, Miisliiman olanlara ise her

138 Eba Yasuf, Haric, s. 156.

139 Semseddin Eba Abdillah ibn Kayymm el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, thk. Subhi es-Salih, Beyrut,
Daru’l-ilmi lil-Melayin, 1994, c. 1, s. 50.

140 Taberi, Tarth, c. 111, s. 227.

141 Mehami Hamed Muhammed Samed, Nizamii'l-Hiikm fi Ahdi’l-Hulefai'r-Rasidin, Beyrut, Miiessesetii'l-
Camiiyye, 1994, s. 177.

142 Ebt Yasuf, Hardc, s. 158; Hamidullah, Vesdik, ss. 387-388.
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Miisliiman’in leh ve aleyhte sahip olduklari sartlar sunulmakta idi.
Gayrimtislim kitleye temel haklar temin eden ahitlerin ¢ogu, benzer
nitelikteydi.¥® Belirtilen kosullara uyuldugu takdirde gayrimiislimlere
verilen haklar, gegerliligini devam ettirmekteydi. Bu kosullar ise itaat, vergi
ve diisman adina hareket etmemekten ibaretti.’** Yapilmis olan her siyasi ve
askeri miicadelenin, neticede bir ahitle kayit altina alinmis olmasi, hem
devlet diizenini hem de muhatabin 6nemsendigini agikca ifade etmektedir.
[slam devletinde, zamanla géreve gelen yoneticiler ve yasanan tecriibelerle,
bu yondeki kurumsallasma daha da gticlenmistir. Bunun en agik 6rnegi, Hz.
Ebt Bekir doneminden itibaren yenilenen ahitlerdir.

[slam devleti, yapilan tim bu miicadelelerle bolgesine, siyasi agidan
ustiinlik  kurmus ve belirledigi hedeflere ulasmaya baslamugtir.
Miisliimanlarin bolgede stirdiirdiigiu miicadelelerin 6ncelikli amaglarindan
olan zuliim ve fesadin yok edilmesi gerceklesince, Islam davetinin korunma
ve yayllmasi da giivence altia alinmugtir.'4

Yaklasik olarak 2 yil 3 ay™ devlet baskanligi yapan Hz. Eba Bekir,
doneminde takip ettigi fetih politikas: ile i¢ ve dis siyasette gticlii bir
yonetim ortaya koymus ve adeta gecis donemi niteliginde olan kisa stireli
yoneticiligine birgok basar1 sigdirmistir.’4

Hilafeti doneminde gerek egemenlik altina aldigi topraklar gerekse
mevcut topraklarda diizenli bir yonetim olusturan halife, kurumsallasma
yolunda calismalar1 artirmis, olusturdugu yedi ayr idari bolge ile de#8
yonetimin isleyisini daha kolay hale getirmistir.

Sonug

Hz. Eba Bekir, islam’it kabuliinde gosterdigi kararlik ve samimiyet
sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan siddik olarak nitelendirilmisti. O, bu
durusunu Islam devletinin yonetiminde ve ozellikle fetih faaliyetlerinde
bihakkin stirdirmisttir. Muslimanhiginda basta sirk olmak {izere higbir
tehdide boyun egmeme kararliligini, hilafetinde miirtedlere ve Islam’a engel

143 brahim, Saricam, Hz. Ebil Bekir, Ankara Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996, s. 53; Levent Oztiirk,
ahitlerde bazi maddelerin zikredilmis olmasini, tarihgilerin kayitlarini kisa tutmus olmasina baglar.
O'na gore, sadece onemli kentlere dair ahitlerde detaylara girilmis olmasi, bu haklarin herkese
verilmedigi anlamina gelmez. Bkz. Oztiirk, s. 112.

144 bn Kesir, el-Bidiye, . IX, s. 511.

145 Vehbe Zuhayli, “Mevkifu'l islam min Gayri’'l-Miislimin Harici’l-Muctemai’l-islami”, Muameletu Gayri'l-
Miislimin fi'l-Islim, Amman, Miiessesetu Al-il-Beyt, 1989, c. I, s. 257.

146 Taberi, Tarih, c. 111, s. 420.

147 Kennedy, The Prophet and the Age of The Caliphate, s.57.

148 Ekrem Ziya el-Umeri, Asru’l-Hildfeti'r-Rdside, Medine, 1414. s. 111.
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olan imparatorluklara karsi stirdiirmistir. Onun, Islam’m ontindeki
engellerle miicadele kararliligi, sadece diismanini degil, ashabi ve hatta en
yakin arkadaslarini bile sasirtmistir. Ciinkii iki biyiik imparatorluga yonelik
fetih faaliyeti hususunda istisareye davet ettigi Ashab, hentiz bir yil kadar
once Beni Saide golgeliginde yonetici se¢mek icin ¢irpman bir topluluktan
ibaretti. Bu esnada halife secilmesi tizerine, Miisliimanlar1 sasirtan onun
kisiligi degil, bilakis karsilasilan tehlike ve tehditlerin biiyukliigu idi. O,
imkansizliklari, catismalari, timitsizlikleri ve tehditleri, teblig gorevine olan
baglilig1 sonucunda gerceklestirdigi fetihlerle adeta firsata dontistiirmiistiir.
Hz. Peygamber'den aldig1 teblig ve fetih emanetini, ayni hassasiyetle
halefine birakmak icin her tiirlii fedakarligi yapmistir. Ayrica yaptig
gorevlendirmeler ve aldig kritik kararlar ile sadece basarili bir yoneticilik
sergilememis, kendinden sonraki donemler icin de biiytik komutan ve
idareciler yetismesinin ortamini olusturmustur. Sonucta, Hz. Ebt Bekir
[slam dinin kusaticiligt ve evrenselligi yolunda sira dist adimlar atarken,
fetih yolunda gosterdigi kararlilik ve basarilar ile kendisinden sonraki
biiytik fetihlerin zeminini de hazirlamistir.
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time. The evaluations of these Christian authors still an important discussion
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Giris

[slam ordularmin VII. yiizy1l ortalarinda elde ettikleri askeri basarilar ile
bircok bolgedeki kazanimlari, o dénemin Hiristiyanlar1! igin muhtemelen hig
beklenmeyen gelismelerdi. Dogu Hiristiyanlar1 diye tabir edilen ve cesitli
ilahiyat goriislerini benimsemis olan topluluklar, bu gelismenin sonucunda
yeni kurulan Islam Devletinin mensuplar1 olmuslardi. Bu Hiristiyan
gruplarin sozciileri, Musltimanlarin askeri faaliyetleri ile kendileri tizerinde
yonetim kurmalarini ve Hiristiyan bir imparatorluk olan Bizans ile iran
Uygarligi’'ni temsil eden Sasani Devleti'ni maglup etmelerini, Hiristiyan
tarih yaziciliginin geleneksel yapist icinde ele almislar ve kendi teolojik
goriislerine gore degerlendirmislerdir. Bu ytizden Hiristiyan tarih
yaziciliginin Misliimanlara karsi erken dénemde gostermis oldugu tepkileri
yorumlamak, ancak onun karakterini olusturan bazi degerleri anlamakla
mimkiinddr.

Roma imparatorluk ideolojisinin arka planinda yer alan teolojik
paradigma, Roma toplumu tarafindan ‘iyi” diye nitelendirilen imparatorlarin
ilahi ltutuf olarak goriilen askeri ve politik basarilar ve kazanimlar icin bir
nevi vasita tegkil ettiklerini, ‘kotii” oldugu diistintilenlerin ise ilahi tfkeye ve
cezaya yorulan bela ve sikintilar1 getirdikleri anlayisina dayaniyordu. Diger
bir deyisle, imparatorlugun kaderini ilahi iradenin izdiistimti olarak kabul
eden bir anlayis, Roma toplumunda paganist donemlerden itibaren belirgin
bir role sahipti.?

Miladi II. yiizyildan itibaren Roma Iimparatorlugu’ndaki Hiristiyanlarin,
paganist Roma’dan yadigar bu anlayisi biiyiik oranda benimsedikleri

1 Bu makalede kullanilacak ‘Ortodoks, Ortodokslar ve Ortodoks Hiristiyanlar” tabirleri, sa-Mesih’te ilahi
ve begeri tabiatlarin birlesmesinden sonra ilahi doganin beseri olami ihata ettigini diistinen, Kadikoy
Konsili (451) kararlarini reddeden, batida yapilan calismalarda ‘Monofizit’ (Monophysite) ya da
‘Miyafizit'" (Miaphysite) gibi isimler altinda tanimlanan ve Antakya Siiryani, Misir-Iskenderiye Kibti ve
Gregoryan Ermeni kiliseleri gibi kurumlarca temsil edilen Hiristiyanlik mezhebini; ‘Dogu Kilisesi
mensuplar1” tabiri, I. Efes (431) ve II. Efes (449) konsilleri siirecindeki ilahiyat tartismalar: cercevesinde
isa-Mesih'teki ve Meryem Ana’daki tabiat(lar)a dair tartismalar yiiziinden imparator Zeno déneminde
Iran’a goc eden ve Ktesifon/Selevkiya (Medain) Kilisesi etrafinda kurumsallasan, modern literatiirde
bazen ‘Nesturi(ler)” (Nestorians) diye amilan Hiristiyanlik mezhebini; ‘Kadikoy Konsili yanlilari’
(Chalkedonians) tabiri ise Bizans Devleti'nin dogu eyaletlerinde yasamis olan, Ortodokslardan ve Dogu
Kilisesi mensuplarindan farkli olarak Kadikoy Konsili kararlarin1 benimseyen ve ‘Melkit’ tabir edilen
Hiristiyan toplulugunu ifade etmektedir. Makale icindeki konsil yanlisi/konsil taraftar1 gibi kullanimlar
Kadikoy Konsili (451)'ne ve bu konsil taraftarlarina isaret etmektedir. S6z konusu bu ii¢ biiytik
Hiristiyan topluluk, genel olarak Dogu Hiristiyanlar1 diye tanimlanirlar. Bununla birlikte Dogu
Hiristiyanlig: tabiri, Maruniler kabilinden baska bazi dini gruplar: da icermektedir.

2 Roma’'nin paganist dénemine dair bu baglamdaki degerlendirmeler icin bkz. David Olster, ‘Ideological
Transformation and The Evolution of Imperial Presentation in the Wake of Islam’s Victory’, The
Encounters of Eastern Christianity with Early Islam, C. 5, ed. E. Grypeou-M. N. Swanson, D. Thomas, Brill:
Leiden-Boston, 2006, s. 45-71.
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anlasilmaktadir. Gercekten Hiristiyanlar tek bir Tanri'ya inaniyor ve O’'nun
cok daha Kadir-i Mutlak oldugunu distintiyorlardi. Bu ytizden Tanri’'min
yerytiiziine olan miidahil konumuna dair s6z konusu algi, Hiristiyanlikla
birlikte hem ¢ok daha baskin bir karaktere biirtindii, hem de daha genis bir
yelpazede viicut buldu. Buna karsin gizemine sadece 6zel olarak
yetkilendirilmis bazi kimselerin vakif olabilecegi diistiniilen muamma baz1
durumlar ortaya ¢ikti: Kadir-i Mutlak Tanri, yerytiiziine igin miidahale
ediyordu? O, diinyada stiiregitmekte olan gesitli hadiseleri hangi amagla(rla)
irade ediyordu? Onca insani kiran salgin bir hastalik ya da dérnegin binlerce
cana mal olan biiyiik bir savas, anlasilmas: gii¢ olan hangi ilahi mesajlara
isaret etmisti? Iste muhtemelen boylesi bir gizemin neticesi olarak ve siradan
insanlarin da bu gibi sirlar1 anlayabilmesi amaciyla, ‘Tanrisal Irade’nin
yorumlanmast meselesi giindeme geldi. Bu yorumu yapacak olanlar ise
Hiristiyan din adamlartyds; bu yetki ve yeterlilik, inanisa gore bizzat Mesih
tarafindan onlara miras birakilmisti.3

Boyle bir arka plan hatirlandiginda, Hiristiyan tarih yaziciliginin heniiz
baslangicindan itibaren muhafazakdr din adamlarinin ellerinde sekil
bulmasi, garip bir durum olmaktan ¢ikmaktadir. Ciinkii Hiristiyan
geleneginde tarih yazmak, aslinda Tanm Iradesi'ni yorumlama
yontemlerinden birisi olarak kabul edilmistir. Gergekten Hiristiyan
tarihciliginde insanoglunun vyerytiziinde yasadig1 aci-tatli deneyimler,
karsilastig: cesitli problemler, elde ettigi basarilar ya da kaybettikleri, bazen
ilahi bir isaret, kimi zaman ilahi bir miikafat, baz1 durumlardaysa yukaridan
asagtya dokiilen gazap dolu bir ceza olarak kabul edilmistir. Bu takdirde
Tanri, Hiristiyan tarih yazimina gore, beseri standartlarda yasanmakta olan
her tiirlii hadiseye hikmetli ve 6gretici mesajlar kodlamistir. O'nun amaci,
bu hadiseler araciligiyla ilahi prensiplerden saptigi varsayilan kisileri,
topluluklar1 ya da genel olarak insanli$1 uyarmaktir.* Bununla birlikte genel
olarak Hiristiyanlik dininin, o©zellikle de herhangi bir Hiristiyanlik
mezhebinin “asil inanc1” temsil ettigine dair iddialar da, “Tanr [rade’sinin

3 Bu hususa dair erken dénem kilise babalarimin iddialar1 icin bkz. Clement of Alexandria, “The First
Epistle of Clement to the Corinthians’, A(nte) N(icene) F(athers), C. I, ed. A. Roberts-]. Donaldson,
Handrickson Publishing 1995, 40, 42: 1-5; 1gnatius of Antioch, ‘The Epistle of Ignatius to the
Magnesians’, ANF, 6: 1-2.

4 Su Siiryani kronikleri ile krs. The Chronicle of Joshua the Stylite, tr. W. Wright, Cambridge 1882, s. 3, 17, 19
vd; Pseudo-Dionysius of Tel Mahre Chronicle, 1II, tr. Witold Witakowski, Liverpool University Press
1996, s. 74 vd. (Bu tarih ¢alismast bundan sonra Chr. Zugq. biciminde kisaltilacaktir); Ayrica bkz.
Chronicon Paschale (284-628 A.D.), tr. M. Whitby-M. Whitby, Liverpool 1989, s. 42 (imparator Julian'mn
oldiirtilmesi bahsi) (Bu kronik bundan sonra Chr. Pasch. biciminde kisaltilacaktir); The Chronicle of
Marcellinus (Comes), tr. Brian Croke, Sydney 1995, s. 13 [1 Sept. 422-31 Aug. 423] (imparator Honorius'un
oliimii bahsi) (Bu kronik bundan sonra Chr. Marc. Com. seklinde kisaltilacaktir).
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yorumlanmasi ile pekala kanitlanabilirdi. Hiristiyan tarih metinlerine de iste
bu sebeple asir1 kaderci bir anlay1s yansimustir.

Huristiyan tarihgiler politik ve askeri meseleleri de Tanri'nin miidahalesi
perspektifinden ele almislardi. Ciinkti Hiristiyanlik, hentiz ilk asir sonunda
cesitli teolojik kollara boliinmiistii. Bu kollarin hem birbirleriyle ve hem de
Yahudilik ya da paganizm gibi donemin diger yaygmn dinleriyle olan
rekabeti, 6zellikle Hiristiyan din adamlarini en fazla mesgul eden konu
olmustu. Iste bu yiizden Hiristiyan yazarlar, heniiz patristik donemden5
itibaren, herhangi bir dinin ya da teolojik bir kanaatin Tanr1 katinda ‘hak’ bir
inang olup olmadig1 sorununu, o din miintesiplerinin ya da teolojik goriis
taraftarlarmin diinyevi standartlardaki politik ve askeri basarilarina ya da
basarisizliklarina gore agiklama yontemini benimsemislerdi. Ornegin birgok
Hiristiyan yazar, Kudiis'iin ve Mabet'in tahribi kabilinden Yahudiler icin
trajediye dontisen tarihsel bazi tecriibeleri, giinahlari sebebiyle Tanrinin
onlara gonderdigi ceza olarak yorumlamistir.®

V. ytizyildan itibaren Hiristiyanlik diinyasinin ayri bir kolunu teskil eden
Dogu Hiristiyan topluluklarin tarih yazarlari da genel olarak bu cercevede
degerlendirilebilir. Gercekten hentiz IV. yiizyill baslarinda Eusebius
tarafindan baslatilmis olan teolojik-tarih yazimi gelenegi, hem usul ve hem
de igerik yontinden, sonraki dénemlerde basta Siiryaniler olmak tizere Dogu
Hiristiyanligima mensup bircok unsur tarafindan siirdirilmistiir.” Dogu
Huristiyan unsurlar, aym zamanda Islam ve Miisliimanlar ile ilk defa olarak
yiiz yiize gelen Hiristiyan topluluklar olmuslardir. Bu baglamda Islam
inancinin VII. ytizyilda askeri ve siyasi acidan elde ettigi basarilar ile bir
iktidar dini olmaya baslamasi, dogal olarak Dogu Hiristiyan tarih yazim
geleneginde onemli izdiistimler birakmustir. Nitekim bu makalenin temel
konusu, Dogu Hiristiyan tarihgiliginde mevcut s6z konusu izleri takip
etmek olacaktir.

5 Patristik siirecin hangi donemi kapsadigi konusunda cesitli goriisler varsa da genel olarak Yeni Ahit
yazarlarindan, yani ilk asrin sonundan Kadikoéy Konsili'ne kadarki siireg, patristik dénem olarak kabul
edilmektedir. Bkz. Alister E. McGrath, Historical Theology, An Introduction to the History of Christian
Thought, Wiley-Blackwell 2013, s. 17.

6 Bu hususta ornegin bkz. Eusebius, Ecclesiastical History 1, tr. K. Lake, The Loeb Classical Library,
London-New York 1926, ii. 6; Krs. John C. Lamoreaux, ‘Early Eastern Christian Responses to Islam’,
Medieval Christian Perception of Islam, ed. J. V. Tolon, New York 1996, s. 3; Biiyiik Konstantin’in askeri
basarilar1 agisindan baska bir 6érnek icin bkz. Chr. Pasch., s. 13.

7 Bkz. Witold Witakowski, ‘The Chronicle of Eusebius: Its Type and Continuation in Syriac
Historiography’, ARAM 11-12, 1999-2000, s. 419-437; Tara L. Andrew, ‘Historiography of the Christian
East’, Encyclopedia of the Medieval Chronicle, ed. R. G. Dunphy, Brill: Leiden-Boston 2010, s. 807-811.
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I. Huristiyan Kaynaklarindaki ‘Islam Fetihleri Algist’

Agirlikli olarak Dogu Hiristiyan topluluklarca iskan edilmis durumdaki
bolgelerin  VII. yiizyilin ikinci ¢eyreginde Miislimanlar tarafindan
fethedilmesiyle birlikte, Bizans Devleti 6nemli toprak kayiplarma ugramus,
Sasani Devleti ise tarih sahnesinden cekilmistir. Islam ordularmin biyiik
basarilar1 ve bunun neticesinde Dogu Hiristiyan topluluklar1 hakimiyetleri
altina almalari, Hiristiyan unsurlarca muhtemelen hi¢ beklenmeyen
gelismelerdi. Buna karsin Hiristiyan tarihgiligi bu yasananlar1 bir sekilde
izah etmek durumundaydi. Baska bir soyleyisle Miisliimanlarin politik ve
askeri basarilari, Hiristiyan Bizans'in goriintirdeki maglubiyetleri ve
iktidarin Hiristiyanlardan Misliimanlara gegisi gibi durumlar, Hiristiyan
tarihciligi tarafindan makul gerekgelerle agiklanmak zorundaydi.

Dogu Hiristiyan tarih yazarlari, VII. ytizyilda karsilastiklart boylesine
buiyiik bir paradoksu, geleneksel anlayislari cercevesinde tahlil etmeye
calismuslardir. Ciinkii Miusltimanlarin askeri ve politik basarilari, Hiristiyan
yazarlar tarafindan, Tanri’min Hiristiyanlik inancina ya da heretik (dini
sapkinlik) oldugu iddia edilen cgesitli Hiristiyanlik mezheplerine ne gibi
mesajlar vermek istedigi meselesi igin bir izah zemini olarak ele alinmis,
yani Tanri [rade’sinin yorumlanmasina bir vesile olarak kullanilmistir.
Bununla birlikte ve cesitli sebeplerle, bu izaha dair farkli yaklasimlarin
mevcudiyeti de dikkat ¢ekicidir.

1. Miisliimanlarin ilahi Bir Hikmet Olduklar: iddias:

Hiristiyan tarihgilere gore, Musltimanlarin VIIL ytizyildaki basarilart her
seyden once ‘Ilahi bir Hikmet'ti. Bu nedenle Islam ordularmin arkasinda
ilahi bir irade vardi ve Hiristiyanlarin bundan ders almalar1 gerekiyordu.
Kimi Hiristiyan yazarlar, Tanri'nin ibrahim peygambere oglu Ismail’in
zirriyeti ile ilgili olarak vaktiyle vermis oldugu bir séziin’, simdi yerine
getirildigine inanmaktaydi. Dolayisiyla Islam ordularmin  &niinde
durabilmek bu ytizden imkénsizdy; hatta boyle bir tesebbiis, [lahi Kudret'in
iradesine karst direnmek manasina gelebilirdi.l® Oyle ki Bizans imparatoru

8 J. C. Lamoreaux, ‘Christian Responses to Islam’, s. 3.

9 Yaratilig, 17: 20: ‘[smail’e gelince, seni isittim. Onu kutsayacagim; onu verimli kilacak, soyunu
alabildigine ¢ogaltacagim. On iki beyin babasi olacak. Soyunu biiytik bir ulus yapacagim.” Bilindigi gibi
Arap toplumunun Ismail’in neslinden geldigi goriisii yaygin bir kanaattir.

10 Krs. Agapius (of Manbij/Hierapolis), Universal History, English version by R. Pearse of Vasiliev’s French
tr., Ipswich 2008, II, s. 214.
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Heraclius'un (610-641) bile bu durumu kabul ettigi nakledilmistir.! Perslileri
dize getiren Heraclius'un Yermiik Savasi'ni (636) kaybettikten sonra direnisi
birakmasi ve aceleyle Istanbul’a doéntisti, Hiristiyan yazarlarca bununla
iliskilendirilmistir. Nitekim Dogu Kilisesi mensubu bir yazar olan Yuhanna
Bar Penkaye, heniiz VII. yiizyilin sonlarinda, [lahi frade meselesi ile iliskili
olarak Miisliimanlarin gelisinin siradan bir sey olarak degil, ilahi bir is kabul
edilmesi gerektigini belirtmisti.12

2. Miisliimanlarin Ilahi Bir Cezalandirma Vesilesi Olduklar: iddias:

Miisliimanlarin ilahi Irade’nin bir tecellisi olduklari kabulii, Hiristiyanlar
agisindan baska sorulari da giindeme getirmistir: Acaba [lahi Kudret,
Miisliimanlarin Hiristiyanlar karsisinda basarilar kazanmasini ve onlarin
tizerinde yonetim kurmalarmi hangi sebeple irade etmisti? Tanri’nin
gecmiste [brahim peygambere vermis oldugu bir s6z, nigin O'nun takipgileri
varsayillan Hiristiyan kullarinin aleyhine bir surette gerceklesiyordu?
Hiristiyan yazarlar, bu gibi sorulari da Hiristiyan tarihciliginin karakterine
uygun bir bigcimde yanitlamuslar ve ‘Tanri Irade’sine dair baska bazi
agiklamalar getirmislerdir.

Onlarin bu hususta tizerinde durduklari en ©nemli argiiman,
cezalandirma olgusuydu. Bu baglamda, Islam ordularinin biiyiik zaferleri,
Hiristiyan Bizans'in ugradigr bozgunlar ya da gesitli Hiristiyan unsurlarin
Misliman bir yonetime tabi olmalari, Tanri1 katindan gelen ilahi bir
cezalandirmaydi. Ancak ne var ki, bu minval {tizere farkli bazi yaklasimlar
da s6z konusuydu. Ciinkii Daru’l-islam’a ilhak edilen topraklarda, farkl
ilahiyat gortislerine mensup cesitli Hiristiyan topluluklar yasamaktaydi.’®
Onlara gore, yegane hak mezhep ya da Tanr1 katinda kabul goren biricik
teolojik kanaat, kendilerince kabul edilmis olandy; diger tiim mezhepler ve

11 Dionysius (Reconstituted), ‘Secular History of Dionysius of Tel Mahre’, The Seventh Century in the West
Syrian Chronicle, (Text No: 13), ed. A. Palmer-S. Brock-R. Hoyland, Liverpool 1993, 68, s. 158
(Dionysius’un tarih metni bundan sonra Diony. (Rec.) biciminde, bu ve benzeri bir¢ok Siiryani tarih
metnini ihtiva eden ikinci ¢alisma ise SC.WSC biciminde kisaltilacaktir); Addai Scher (ed.), Histoire
Nestorienne (Chronique de Seert), Seconde partie, 2, tr. A. Scher-R. Griveau, Patrologia Orientalis 13, s. 626-
7.

12 ‘John Bar Penkaye’s Ris Melle’, XIV, s. 57, ‘North Mesopotamia in the Late Seventh Century: Book XV of
John Bar Penkaye’s Ris Melle, Jerusalem Studies in Arabic and Islam IX., ed. Sebastian P. Brock, Jerusalem
1987, s. 51-75, yeniden basim: Sebastian P. Brock, ‘North Mesopotamia in the Late Seventh Century:
Book XV of John Bar Penkaye’s Ris Melle’, Studies in Syriac Christianity: History, Literature, Theology,
London 1992 (II. Kisim) (bu ¢alisma bundan sonra -ed. S. P. Brock biciminde kisaltilacaktir).

13 Hiristiyan topluluklarmn, Miisliiman yayilmasina konu teskil eden cografyalardaki demografik
yapilanmalar1 igin bkz. Igor Dorfmann Lazarev, ‘Beyond Empire I: Eastern Christianities from the
Persian to the Turkish Conquest, 604-1059, Cambridge History of Christianity, C. III, Early Medieval
Christianities c. 600-c. 1100, ed. T. Noble - J. Smith, Cambridge University Press, 2008, s. 65.
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goriisler, asil Hiristiyanliktan bir sapmaydi. Kisacasi hangi Hiristiyan
topluluklarin nigin cezalandirildiklar:1 meselesi miisterek bir tanima sahip
degildi. Her bir Hiristiyan unsur, VIL yiizyilin 6nemli gelismelerini 6ncelikle
kendi penceresinden degerlendirme yontemini benimsemisti.

‘Kelam'in, Tanri'nin bedenlesmis bir tecellisi olduguna inanan, fsa’nin
tanrisal bir 6ze sahip oldugunu kabul eden, Kadikdy Konsili'nin (451)
kararlarini 1srarla reddeden ve bu sebeple Islam fetihlerinden 6nceki iki
ytizyil boyunca Bizans'in otoriter tutumu nedeniyle siddet ve baskiya maruz
kalan Hiristiyanlarin tarihgileri, Bizans'm kilise siyasetinin lahi Kudret
tarafindan cezalandirildig1 tezini savunmuslardi. Agirlikli olarak iran
sahasinda'4 yasayan, Isa’da bir karisma mevzubahis olmaksizin iki tabiatin
da kendi 6zelliklerini korumaya devam ettigini soyledikleri varsayilan Dogu
Kilisesi'ne mensup Hiristiyanlarin bazi yazarlari, hem Bizans'in kilise
siyasetinin, yani bu diistincenin tabii bir neticesi olarak Kadikoy Konsili
yanhst Hiristiyanlarin, hem dinsiz saydiklar1 ve biiyiik oranda vatandasi
olduklart Sasani Devletinin ve hem de asli Hiristiyanlik itikadindan
saptiklar1 dustintilen Stiryani, Kibti, Ermeni vs. dindaslarinin cezalandirildig:
argtimanlarimi islemislerdi. Dogu Kilisesi'ne mensup tarih yazarlarinin ayrica
ve daha az belirgin olmak {tizere, topyektn bir cezalandirma olgusuna isaret
ettikleri de olmustu. Kadikdy Konsilini dinsel-mezhepsel algilarmin
merkezine yerlestirmis olan Dogu Hiristiyan topluluklara gelince, onlar,
umumi bir cezalandirma olgusunu s6z konusu etmislerdi. Bu baglamdaki
rivayetlere gore Ilahi Kudret, biitiin Hiristiyanlik alemine ofkesini ve
gazabini gondermisti.

Kisacast VIIL ytiizyilin ikinci ceyregindeki 6nemli politik hadiseler farkl
Hiristiyan gruplar tarafindan bir yoniiyle esas olarak aymi basghk altinda
(ilahi cezalandirma) ele alinmistir. Ancak ne var ki zaman zaman icerik
itibariyle farkli yorumlar yapilmak suretiyle ilahi cezalandirma savinin
Hiristiyanlar lehine yumusatildig1 sdylenebilir.

a. Kadikoy Konsili Taraftarlarinin Cezalandirma Algisi

Melkitler tabir edilen Kadikoy Konsili yanlisi Dogu Hiristiyanlari,
anlasildig1 kadariyla (Monofizit ya da Miyafizit tabir edilen Kadikdy Konsili
karsitlarindan ve Nesturi ismiyle anilan Dogu Kilisesi mensuplarindan

14 Ortacag'da Iran, bugtinkii Iran cografyasindan farkliydi. Sasaniler zamaninda iran, Dicle nehrinin
batisindan dogusuna uzanan bir iilkeydi ve simdiki Irak ve Azerbaycan ile kismen Afganistan
topraklarini da igeriyordu. Bu hususta bkz. Christopher Buck, ‘The Universality of the Church of the
East: How Persian was Persian Christianity’, The Journal of the Assyrian Society, 10: 1, 1996, s. 56.
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olusan) diger iki biiytik Dogu Hiristiyan topluluga kiyasen Islam fetihleri
stirecini ve Miisliimanlarm hakimiyet kurmalar1 meselesini daha anlasilir ve
daha tartismasiz izahlara baglamislardi. Gergekten Sophronius ya da
Maksimus gibi Melkit yazarlara gore Hiristiyanhk diinyast eski
dindarhigindan uzaklasmist;; sayisiz gitinahlar ve ciddi hatalar yapilmus,
Tanri'min hoslanmadig nice isler Hiristiyanlarca tercih edilir olmustu. Bu
ytizden Tanri, biitiin Hiristiyanlar1 gegici olarak cezalandiriyordu. Nitekim
Islam ordulari Arabistan yarimadasinin kuzeyine yoneldikleri bir sirada, 634
yilindaki bir vaazinda Kadikoy Konsili yanlis1 Kudiis patrigi Sophronius’un
(6. 638) tiim bu olanlar1 Hiristiyanlarin sayisiz giinahlarina, ciddi hatalarina
atfettigi ve Tanri'nin hoslanmadig islerden uzak durulmasini ve miisterek
bir tovbeyle yeni bir baslangic yapilmasmi 6giitledigi rivayet edilir’®. VII
yuzyilin meshur teologu Maksimus (6. 662) da Sophronius ile aym
goriisteydi. Tim bu yasananlar, olsa olsa Hiristiyanlara yeniden ‘dogru
yol'u gostermek isteyen Tanri’min bir cezalandirmasiydi. Maksimus, soyle
demisti:

‘Doga bizlere Tanri'ya sigmmay1 ogretir. Fakat uygarlasmis diinyay1 su
anda kusatan kotiiliikten daha dehsetlisi ne olabilir? Bak ki ¢6liin barbar bir
ulusu, sanki kendilerininmis gibi, baska bir iilkeyi istila ediyorlar.
Uygarligimizin vahsi ve yabani hayvanlar tarafindan harabeye cevrilmesine
bak... ... Bizler, Mesih’in Miijde’sine layik davramslarda bulunmadik.
Yekdigerimize vahsi hayvanlar gibi davrandik, Tanri’nin insanlara olan
sevgisinden bihaber olduk ve bizim i¢in bedenlenmis Tanri'nin acisina dair
gizemden bihaber kaldik!®

Kadikdy Konsili yanlist bagka bir yazar ise 685-692 yillar1 arasinda kaleme
aldig1 dustintilen apokaliptik bir Dogu Hiristiyan metninde, Hiristiyanlarin
icine diistiikleri bu durumu soyle yorumlamisti:

15 Robert Hoyland, Seeing Islam As Others Saw It, A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian
Writings on Early Islam, Studies in Late Antiquity and Early Islam, The Darwin Pres, Princeton, New
Jersey 1997, s. 69-73; John C. Lamoreaux, ‘Christianity’s Earliest Encounters with Islam’, Touchstone 5. 3,
Summer 1992, s. 28; Sebastian P. Brock, ‘Syriac Sources for Seventh-Century History’, Byzantine and
Modern Greek Studies 2, Oxford 1976, yeniden basim: Sebastian P. Brock, ‘Syriac Sources for Seventh-
Century History’, Syriac Perspectives on Late Antiquity, London 1984 (VIIL. kisim), s. 9.

16 Lamoreaux, ‘Christianity’s Encounters with Islam’, s. 28; Hoyland, Seeing Islam., s. 77-8.
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‘Tanri, Araplar1 sevdigi icin onlara istila izni vermis degildi. Fakat
Hiristiyanlarin elinde cereyan eden giinahlar ve seytanliklar/kotiiliikler
yiiziinden boyle bir durum ortaya cikt1.'”

Bu iktibaslardan hareketle, Kadikoy Konsili yanlis1 Melkit yazarlarm, VIL
yiizylldaki Islam fetihlerini ve Miisliman hakimiyetini ilahi bir
cezalandirma olarak gordiikleri ve bu cezalandirma olgusunun Hiristiyanlik
diinyasinin biittintiinti kapsayan bir mahiyette ve genel bir nitelige sahip
oldugunu diistindiikleri anlasiimaktadir.

b. Dogu Kilisesi Mensuplarinin Cezalandirma Algist

Nesturiler tabir edilen Dogu Kilisesi mensuplar1 agirlikli olarak Iran
sahasinda Sasani Devleti'nin yonetimi altinda yasiyorlardi. Bu ytizden onlar,
VIL. ytizyil itibariyle biiyiik oranda Hiristiyan bir devlet olan Bizans sinirlari
icinde bulunan dindaslartyla tam olarak ortak bir maziye sahip degillerdi.
Nitekim onlar, Nesturi teolojiyi benimsemis olmalari sebebiyle iran’a
suriilmiislerdi ve Bizans arazisinde yasama sanst bulamayan ayr1 bir ilahiyat
goriisiiniin temsilcileri olmuslardz.

Dogu Kilisesi'ne mensup Hiristiyanlar, VII. yiizyildaki Islam fetihleri ve
Miisliiman héakimiyeti ile ilgili olarak, bir taraftan Kadikoy konsili yanlist
Melkit topluluklara kiyasla daha cesitli yaklasimlarda bulunmuslar, diger
taraftan farkli boyutlar1 olan bir cezalandirma anlayis: yansitmislardi. Dogu
Kilisesi mensubu bir tarih¢i olan Yuhanna Bar Penkaye, VII. yiizyil sonlarina
dogru bu konuda kimi degerlendirmeler yapmist1.’® Yuhanna'ya gore
Miisliimanlar, oncelikle, Tanr1 tarafindan giinahkar bir krallik olan Perslileri
ve onlarin kibirli ruhlarim yok etmek icin cagrilmislardi.’® Ikinci olarak o,
[znik Konsilinin (325) ekiimenik yapisma deginmek ve Hiristiyan
hitkiimdarlarin  Bizans yonetimini ele gecirmeleriyle birlikte kilisenin
skandallara bulasmaya basladigini sdylemek suretiyle Roma Hiristiyanligin

17 An Extract From the Apocalypse of Pseudo-Methodius, XI. 5, s. 231, SC. WSC / ed. Palmer (Text No: 14).
(Bu tarih metni bundan sonra Ap. Ps.-Meth. biciminde kisaltilacaktir).

18 S, P. Brock, ‘Syriac Sources.’, (yeniden basim: VII. kisim); Ayni yazar, ‘A Brief Outline of Syriac
Literature’, Moran Etho Series 9, Kottayam: St. Ephrem Ecumenical Research Institude, 1997, s. 56-7; Aym
yazar, ‘Syriac Historical Writings: a Survey of the Main Sources’, Journal of the Iragi Academy (Syriac
Corporation) V, Baghdad 1979-80, yeniden basim: Sebastian P. Brock, ‘Syriac Historical Writings: a
Survey of the Main Sources’, Studies in Syriac Christianity: History, Literature and Theology, London 1992
(I. Kisim), s. 26-7; Yuhanna'nin tarih calismasinin bir degerlendirmesi icin bkz. Gerit J. Reinink,
‘Paideia: God’s Design in World History according to the East Syrian Monk John Bar Penkaye, ed. Erik
Kooper, The Medieval Chronicle II: Proceedings of the 2nd International Conference on the Medieval Chronicle,
Driebergen / Utrecht, July 16-21, 1999, Amsterdam: Ropodi 2002, s. 190; Ayrica bkz. Hoyland, Seeing
Islam., s. 194-200.

19 ‘John Bar Penkaye’s Ris Melle’, XIV, ed. S. P. Brock, s. 58.
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elestirmisti. Ona gore Iznik Konsili sonrasinda cesitli konsiller vasitasiyla
yeni inanglar ve mezhepler tiiretilmis, farkli kisiler durmaksizin cesitli
kredolar icat etmislerdi. Romanin Hiristiyan krallari, dini meselelere
burunlarini sokarak kotiiliikleri arttirmislardi. Kendilerinden, seytanin bile
sOylemeye ciiret edemeyecegi seyleri kabul etmeleri istenmisti. Bu ytizden
Hiristiyanlik ditinyasindaki boltinmeler ortaya c¢ikmisti. Yuhanna, s6z
konusu ettigi bazi depremlerin, yer sarsintilarmin ve gokte beliren
isaretlerin, sapkin ve zindik diye tanimladigr Hiristiyan topluluklar icin
birer isaret olduklar1 diistincesindeydi. Ancak ne var ki Mesih, Hiristiyanlik
diinyasinda herhangi bir diizelme olmadigimi gormiistii. Islam ordularin
iste bu sebeple, sapkin Hiristiyanlara bir cezalandirma vesilesi olmak {izere
gondermisti.

Yuhanna, bundan sonra yeniden Hiristiyanlik diinyasma odaklanmist.
Oyle ki, hali hazirdaki cezalandirmay1 oncelikli olarak bir kez daha Roma
topraklarinda yasanan Hiristiyanliga iliskin gelismelere atfetmisti.
‘Melun’lar diye andig1 ve ‘heretik’ gordiigti Hiristiyanlarin, kilise yasalarini
hice  saydiklarindan, sapkinliklarim1i = Roma’daki  kiliselere  kadar
yaydiklarindan dem vurmustu. Ge¢miste biiyiik miinakasalara sebep olan
ve Ortodoks Hiristiyanlarin litiirjisinde kullamilan, “...bizim i¢in hag’a
gerilen...” ibaresini de bu baglamda elestirmisti. Yuhanna bundan sonra
Hiristiyanlik alemini yeniden bir biitiin olarak ele almisti; sitiktinet
donemlerinin Hiristiyanlar agisindan iman zayifligina sebebiyet verdiginden
yakinmisti. Israilogullari, yazara gore, gecmiste zenginlik ve refah
icindeyken Tanrr'y1 terk etmis ve bu yiizden ceza gormdiistii. Iste simdi
kendilerine olan da aynen buydu. Yazar, kendi muhitine, yani Dogu
Kilisesi'ne mensup dindaslaria da benzer elestiriler yoneltmisti. Ona gore
Hiristiyanlik taninmaz bir haldeydi. Eski zamanlardan bir Hiristiyan dirilip
gelse sasiracak ve arkasinda biraktign Hiristiyanhigin bu olmadigimm
soyleyecekti. Piskoposlar, Yuhanna'ya gore emirleri unutmuslardy, gticleri
Mesih’e degil dinyevi saraylara dayanmisti. Rahipler, diyakozlar, Mesih’e
degil, fakat kendi midelerine hizmet etmislerdi, Sezar'in usaklar1 olmuslards,
inangtan ¢ok kendi ¢ikarlarmi dustinmiislerdi. Hiristiyan mabetleri ihmal
edilmisti, sunaklar atil birakilmisti. Dolayisiyla Yuhanna'ya gore Arap
hakimiyeti, haklt bir cezalandirmayds; Hiristiyanlarin yaptiklar: ‘uygunsuz’
islerle orantili bigimde ve layik olduklar1 &lgiide cezalandirildiklar: giin
kadar acikt1.20

20 ‘John Bar Penkaye’s Ris Melle’, XV, ed. S. P. Brock, s. 59 vd.
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Goruldugi gibi Yuhanna Bar Penkaye'nin sahsiyetinde Dogu Kilisesi'nin
Islam fetihlerine ve Miisliiman hakimiyetine bakisi, genel olarak diger Dogu
Hiristiyan unsurlar gibi cezalandirma algisint yansitmaktadir. Denilebilir ki
Dogu Kilisesi mensuplari, Kadikéy Konsili yanlis1 dindaslarinin genel bir
cezalandirma yasandig1 seklindeki diisiincelerine sadece kismen istirak
etmislerdir. Ciinkii onlar, Roma/Bizans Devleti'ndeki Hiristiyanlarin,
Kadikdy Konsili'ni (451) kabul etmek ya da sonradan icat edildigi
diistiniilen baska bazi sapkin ilahiyat goriislerine meyletmek kabilinden bir
takim davranislarda bulunduklarmi ve bu yiizden de Mesih’in inancina
gecmiste fazlasiyla leke stirdiiklerini kabul ediyorlardi. Dolayisiyla Nesturi
yazarlar Islam fetihlerinin sorumlulugunu genel olarak Roma
Hiristiyanlarmin ge¢misteki kotii tecriibelerine, konsil karsiti Ortodoks
dindaslarmin “Hiristiyanliktan sapma’ bashigl altinda miitalaa ettikleri
tasavvur ve uygulamalarma ve ayrica Perslilerin ‘dinsizlik’ diye
tanimladiklar1 inang¢ ve rittiellerine atmislardi. Ancak ne var ki, Dogu
Kilisesi mensuplarinca genel olarak Hiristiyanlik inancinin antik 6greti ve
uygulamalarindan uzaklasildigr belirtilmis, dunyevilesen bir tutumun
hakim oldugu diistincesi vurgulanmis ve Mesih’in bu sebeple yerytiziine
miidahale ettigi gortisti savunulmustur.

C. Konsil Karsit1 Hiristiyanlarin Cezalandirma Algis1

Kendilerini Ortodoks kabul eden ve biiyik oranda Bizans
Imparatorlugu’'nun dogu bolgelerinde yerlesmis bulunan Kadikoy Konsili
karsiti (Monofizit/ Miyafizit) Hiristiyanlar ise Islam fetihleri ve Miisliiman
idaresi hakkinda kendi teoloji pencerelerinden hareketle degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Bu konudaki degerlendirmeyi sonraya birakarak, konsil
karsit1 bazi Hiristiyan yazarlardan iktibaslar vermek yerinde olacaktir.
Ornegin VI yiizyihin Misirh (Nikiu) piskoposu Yuhanna, soyle bir yorum
yapmuisti:

‘Roma imparatorlar1 kraliyet taclarin1 kaybettiler ve Ismailogullar:
(Araplar), onlar tizerinde efendi oldular. Ciinkii onlar (Romalilar), Rabbimiz
[sa-Mesih'in Ortodoks inancinda yiirimemislerdi ve boliinmez (olani)
bolmiislerdi?’.” ... ‘Herkes soyle soyliiyordu: ‘Romalilar’in kovulmasi ve
Miisltimanlarin zaferi, (Roma/Bizans imparatoru) Heraclius'un kotiltikleri

2L The Chronicle of John, (c. 690 A.D.) Coptic Bishop of Nikiu, Being A History of Eypt Before and During Arab
Congquest, tr. R. H. Charles, Philo Press: London 1916, CXXIII. 5 (Bu tarih metni bundan sonra Chr. John
Nik. bigiminde kisaltilacaktir).
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ve Patrik Cyrus? yiiziinden Ortodokslar'm (maruz kaldiklarr) zulim
dolayisiyladir. Romalilar'in harap olmasinin ve Miisliimanlar tarafindan
Misir’a boyun egdirilmesinin sebebi budur.?

Misir merkezli diger bir Kibti Hiristiyan metni olan Iskenderiye Patrikleri
Tarihi de Islam fetihlerinin sorumlulugunu Kadikéy Konsili yanlisi
Hiristiyanlara yiiklemis ve soyle bir rivayette bulunmustu:

Ve Rab, Romalilarin ordusunu, yozlasmis inanglarina ceza olarak ve antik
babalarin kendilerine karsi Kadikdy Konsili sebebiyle okuduklari lanet
yiiziinden ytiz tistii birakmust (terk etmisti).?*’

Cezalandirmaya dair algmin Kadikoy Konsili karsitt = Stiryani
yazarlardaki karsiliklarindan birisi, Hiristiyanlik dininin prensiplerinden
uzaklasildigr ve bu sebeple umumi bir gazabin indigiydi.?> Fakat bu
diistincenin Ortodoks Hiristiyan kaynaklarinca ¢ok da vurgulu bir bicimde
dile getirildigi soylenemez. Ortodoks Siiryanilerin yazarlari her firsatta,
Kadikdy Konsili yanlist Roma Hristiyanligindan farkli bir inang gelenegine
mensup olduklarinit belirtmislerdi.?e Ortodoks Siiryani tarihgiler, ozellikle,
Bizans tarafindan takip edildigi soylenen kilise siyasetini elestirmek
amaciyla birgok drnekler aktarmislardi. Ornegin Dionysius, Mihoyel ya da
Bar Ebroyo gibi Ortodoks Siiryani tarihgilere gore Miislimanlar ile Bizans
arasinda ve hentiz erken donemde yapildig1 anlasilan bir muharebenin
oncesinde, Kadikoy Konsili yanlisi bir miinzevi, Bizans ordusunun
komutani Theodoric’e, Severusun? takipgilerini savastan sonra yok etmesi
tavsiyesinde bulunmustu. Theodoric ise yanitinda kendisinin de zaten bu
diistincede oldugunu soylemisti. Miinzevi ile Theodoric'in bu minvaldeki

2 Miisliimanlar tarafindan Mukavkis adiyla taninan, 640larin basinda 6ldiigii tahmin edilen, bazi
Hiristiyan kaynaklarinca Ortodokslara kars: kovusturmalar yapmakla suclanan ve Ortodoks Kibtiler
tarafindan hi¢ sevilmedigi anlasilan Iskenderiye'nin Kadikoy Konsili yanlist (sonradan Monotelitist)
patrigi ve Bizans'in son Misir prefecti.

2 Chr. John Nik., CXXL 2.

2 Severus of Al’Ashmunein, History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria, Part II: Peter I-
Benjamin I (661 AD), tr. B. Evetts, Patrologia Orientalis 1 (1904), s. 592-3.

2% Chr. Mich. Syr., 11. xi. vi. s. 422; The Armenian History Attributed to Sebeos, tr. R. W. Thomson-]. Howard-
Johnston-T. Greenwood, Liverpool University Press, 1999, s. 132.

% QOrnegin bkz. SC. WSC / ed. A. Palmer, s. 94: ‘Kilisemizde yazarlik yapmakta olan kutsal babalar,
onlarin (konsil yanlilarinin) sadece iki tabiat doktrini tarafindan degil, ayn1 zamanda iki irade ve enerji,
yap1 ve nitelik tarafindan da yozlastirilmis olduklarimi ve Mesih'i bir yerine iki seklinde tanimladiklarin
gordiiklerinde, bu sebeple onlardan yiiz cevirdiler ve eski zamanlarda oldugu gibi onlarin (Romalilarin)
literatiirlerini ve dillerini bile kullanmay: biraktilar; onlarin topraklarinda (bu yiizden) Ortodoks bir
alim kalmad1.’

27 Severus, Antakya Kadim Siiryani Ortodoks Kilisesi tarihinin meshur patrigi, Kadikoy Konsili'nin
siddetli muhalifi, Ortodoks (Miyafizit) teolojinin biiyiik miidafiidir (6. 538). Dolayisiyla miinzevi,
Severus ismini kullanarak Theodoric’ten, Kadikdy Konsili karsitlariin yok edilmesini istemistir.
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konusmalari, yanlarinda bulunan konsil karsitt bir Hiristiyan asker
tarafindan duyulmustu. Muharebe de ise Islam ordulari galip gelmis,
Theodoric hezimete ugramusti. Nitekim Bizans ordusunda bulunan ve
Theodoric’'in muharebe 6ncesinde miinzevi ile yaptig1 konusmalara tanik
olan konsil karsiti Hiristiyan asker, Bizans'in maglubiyetini, Theodoric’'in
konsil karsitlarina yapmayi planladigi zulme yormus, Takdir-i ilahi'nin
Bizans't bu sebeple terk ettigini diistinmiis ve bunu da Theodoric’in ytiziine
kars1 dile getirmisti.?

Yukarida gegen ‘Severus’un takipgileri” ibaresi dikkat cekicidir. Ctinkii
bu ifade vesilesiyle vurgulanmak istenen sey, Kadikoy Konsili karsiti
Hiristiyanlara karsi Bizans tarafindan baski ve siddet siyaseti izlendigidir.
Ayrica bu gerceklik, Ortodoks Stiiryani tarihgilere gore VII. yiizyildaki askeri
hadiselerle de yakindan iliskilidir. Ctinkii konsil karsit1 tarihgiler, 6zellikle
Bizans Devleti'ni ve onun Kadikéy Konsili yanlist dini siyasetini, Tanr
gazabinin, yani [slam fetihlerinin baslica sorumlusu olarak gormiislerdir.

3. Miisliimanlarin ‘Kurtaricilar-Ozgiirlestiriciler’ Olduklar: Iddias1

Stiryani  kaynaklari, Islam fiituhatim ve Miisliman idaresini
degerlendirirken, Tanri'nin Bizans Devleti'nin Kadikdy Konsili yanlis1 dini
siyasetini cezalandirdigi  iddiasiyla  yetinmemisler, Ilahi Irade’nin
Miisliimanlar eliyle Bizans’tan intikam aldigini da 6ne siirmiislerdir. Oyle ki
Ortodoks tarihgilerin bu anlayisi, onlar1 konsil yanlis1 Hiristiyan yazarlarin
cezalandirmaya iliskin algilarindan kesin olarak ayirmistir. Hatta Ortodoks
yazarlarca ve Ozellikle Siiryani olanlar tarafindan, Miisliimanlara
“kurtaricilik/ 6zgiirlestiricilik” rolii verilmis olmasi ilging ve dikkat cekici bir
argtimandir.

Yukarida Kadikdy Konsili karsit1 Hiristiyan tarihcilerden yapilmis olan
iktibaslara bir kez daha bakildiginda, Dionysius, Mihoyel ve Bar Ebroyo gibi
Stiryani Ortodoks ti¢ énemli tarihginin Misirh piskopos Yuhanna ile birlikte
bir zulmiin tasvirini yaptiklar1 goriliir. Buna gore zulmeden Bizans, zulme
ugrayanlar ise konsil karsiti Hiristiyanlardi. Iste bu baglamda, VII.
ytizyilldan sonraki donemlerin dnemli bazi konsil karsit1 Hiristiyan yazarlar:

» Chronique de Michel le Syrien, patriarche jacobite d’Antioche, 1166-1199, ed.&tr. ].-B. Chabot, Paris: Ernest
Leroux, 1899-1924, II. xi. v, s. 418 (Bundan sonra Chr. Mich. Syr. olarak kisaltilacaktir); Diony. (Rec.), 53,
s. 148, SC. WSC/ed. Palmer, Text No: 13; Theophilus of Edessa’s Chronicle and the Circulation of Historical
Knowledge in Late Antiquity and Early Islam, tr. Robert G. Hoyland, Liverpool University Press, Liverpool
2011, s. 107 (bundan sonra Theophilus/ed. R. G. Hoyland biciminde kisaltilacaktir); Gregory Aba'l-
Farac (Bar Hebraeus), Abii’l-Farac Tarihi I, Cev. Omer Riza Dogrul, TTK Yayinlari, 3. Baski, Ankara 1999,
s. 175-6 (bundan sonra Bar Ebroyo olarak gosterilecektir).
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farkli ve oldukca baskin bir argiimani 6ne siirmiiglerdi. Rivayete gore
Miisliimanlar tarafindan elde edilen askeri zaferler ile onlarin Hiristiyanlar:
hakimiyet altina almalari, cezalandirma bir yana Tanrimin bahsettigi bir
lutuftu. Konsil karsiti Hiristiyan yazarlar, asagida orneklendirilecegi gibi,
tim bu gelismeleri [lahi Kudret'in ‘gercek’ Hiristiyanlar1 zalim sayilan
Bizans'in elinden kurtarmak amaciyla organize ettigini diistinmtslerdi ve
kozmik bir tasarim olarak gormiislerdi.

Konsil karsit1 yazarlardaki bu diistincenin temel hareket noktasi, Bizans’a
atfedilen kilise siyasetine, yani konsile muhalif Hiristiyanlara reva goriilen
zulme, ayrica Kadikéy Konsili yanlisi itikadin sapikligi iddiasina
dayaniyordu. Buna karsin konsil karsiti Hiristiyan yazarlarca, Kadikoy’'de
saptirildig1 diistiniilen antik babalara ait inancin kendileri tarafindan hala
muhafaza edilmekte oldugu o6ne stirtilmisti. Oyle ki Hiristiyan
topluluklarin Bizans'tan zulim gordiikleri vurgusu, aktarilan orneklerle
birlikte tekrar tekrar islenmisti. Ne var ki onlara gore flahi Kudret miimin
kullarmi goriip gozetmisti; onlarin maruz kaldiklar: tiim ¢ileleri kaydetmisti.
Konsile mubhalif yazarlara gore, Tanri, bir vesile ile bu gidise miidahale
etmisti. Nitekim onlar tarafindan Islam fetihlerinin bu miidahalenin
tezahtirti oldugu kabul edilmisti. Bu takdirde, hi¢ degilse VII. ytizyilin iki
asir sonrasindan itibaren ve 6nemli bir tarih¢i olan Dionysius (6. 845) ile
birlikte, konsil yanlis1 Hiristiyan yazarlar, en azindan Stiryani Ortodokslar
i¢cin Miisltimanlarin askeri basarilar1 ve hakimiyeti ele gegirmeleri, Tanr1'nin
inanch kullarina, yani konsil karsiti Hiristiyanlara bir tevecciihiiydi; bu,
Bizans'in zalim idaresinden gercek bir kurtulustu. Ornegin Siiryani Patrik
Dionysius, sonradan diger énemli Ortodoks Stiryani tarihgilerce de iktibas
edilen su kaydi tutmustu:

‘Hakkini zorla tahsil eden ve yerytiziindeki insanlar arasinda hiikiimdarlik
belirleyen Tanri, onun tarafindan secilmis olanlara giic verecekti. O,
insanogullarmin stipriintiilerini bile onlara yonetici olarak atayabilirdi. O,
Romalilarin giinahlarmin fazlasiyla arttigini, insanlarimiza ve kiliselerimize
kars1 her tiirlii su¢ ve kotii davranislar islediklerini, inancimizi tiiketme
noktasma getirdiklerini goriince, Ismailogullarini harekete gegirdi ve
gilineydeki topraklardan buraya gelmeleri i¢in onlarmn akillarina girdi.
Bunlar, yerytiziindeki halklarmn en kiictimsenmis ve ihmal edilmis olaniyd.
Yine de onlarla anlasma yaparak kurtulusumuzu giivence altina almistik.
Roma Imparatorlugu’nun eziyet ve zulmiinden kurtulmak hi¢ de az bir
kazang degildi. Ancak kayba da ugradik. Haksiz olarak insanlarimizdan
alinarak Heraclius tarafindan el konulan ve kendi dindaglar1 olan



Zafer Duygu | Miisliiman Hékimiyetinin Hiristiyan Tarih Yazinuna Izdiigiimleri

Kadikoyctilere verilen katedral ve kiliselerimiz, simdiye kadar onlarm
elinde kalmaya devam etmistir...?”

Islam ordular1 Arabistan yarimadasmin kuzeyine dogru askeri seferlere

ilk halife Ebu Bekir'in (6. 634) son zamanlarinda baslamislardi. Siiryani

tarihci Dionysius’a gore Ebu Bekir, Islam ordularina su emri vermisti:

‘Hiicum edeceginiz tilkede ne ihtiyarlari, ne kiiciik ¢ocuklari ne de
kadinlar1 oldiirtin. Sttunlarinda bulunan cilecileri zora kosmayin, tek
basina (miinzevi) olanlar1 rahatsiz etmeyin. Onlar, kendilerini Tanri'nin
hizmetine adamislardir. Ne bir meyve agacini kesin, ne mahsule kars: zarar
ziyan yapin, ne de biiyiikk ya da kiiciik herhangi bir evcil hayvam
sakatlaym. Her nerede bir sehir ya da insanlar tarafindan giizel
karsilanirsamiz  onlarla agibasli ve ciddi bir anlasma yapm, kendi
yasalarina ve biz hakim olmazdan evvel kendi aralarinda gegerli olan
kurallara gore yonetileceklerine dair giivenilir garantiler verin. Onlar,
sizinle, aranizda her ne miktarda anlasirsaniz o kadar vergi 6demek icin
mukavele yapacaklar, sonra inancglariyla ve iilkeleriyle bas basa
birakilacaklar. Fakat sizi hos karsilamayanlarla savasin. Kurallara ve
Tanri’'nin Peygamberimiz vasitasiyla bize vermis oldugu komutlara gore
hareket etmeye dikkat edin ki Tanr1'nin gazabini tahrik etmeyesiniz.3

Bircok emsalleri arasindan secilen bu iki 6rnek, IX. ytizyilin ilk yarisinda

Stiryani Kilisesi patrikligi yapmis olan ve ayni zamanda bir tarihci olan

Dionysius Tel Mahre’nin Miislimanlarin askeri basarilarmi kendi inang

toplulugu icin tamamen olumlu bir hadise ve Tanrinin bir ihsani olarak

yorumladigini gostermesi bakimindan yeterlidir. Onun Miisliimanlara karsi

bu olumlu tutumu, sonraki donemin diger bir patrigi ve aynm zamanda

Stiryani tarihgiliginin en se¢kin ismi olan Mihoyel Rabo (6. 1199) tarafindan

da, XII. ytizyilin degisen sartlarina ve hedeflerine gore revize edildigi serhi

Diony. (Rec.), SC. WSC / ed. A. Palmer, Text No: 13, 42, s. 141; Chr. Mich. Syr., II, xi. iv, s. 412-3;
Bizans'in zorba kilise siyaseti icin ayrica bkz. Procopius, The Secret History, tr. Richard Atwater, yeniden
basim; E. R. Boak, Ann Arbor, University of Michigan Press, 1961, s. 58; The Chronicle of John Malalas, tr.
E. Jeffreys-M. Jeffreys-R. Scott, Melbourne 1986, 18. 42, s. 263 (Bundan sonra Chr. John Mal.); Bu iki
tarihcinin karsilastirmali bir analiz icin Roger D. Scott, ‘Malalas, The Secret History, and Justinian’s
Propaganda’, Dumbarton Oaks Papers, C. 39, 1985, s. 99-109; Ayrica krs. O City of Byzantium, Annals of
Niketas Choniates, tr. H. J. Magoulias, Wayne State University Press, Detroit 1984, s. 119; Addai Scher
(ed.), Histoire Nestorienne, (Chronique De Seert), Seconde Partie (I), ed.&tr. Addai Scher, Patrologia
Orientalis 7, Paris 1911, s. 142-45; Yahudi ve Samiri unsurlara yapilan dini baskilar agisindan krs. Chr.
Pasch., s. 111; Chr. John Mal., 18. 35, s. 260-62; Chr. Zug. 1II, s. 114; The Chronicle of Theophanes Confessor:
Byzantine and Near Eastern History AD 284-813, tr. C. Mango, R. Scott, G. Greatrex, Clarendon Press:
Oxford 1997, s. 271 {AM 6021 = AD 528/9} (Bundan sonra Chr. Theoph. Con. olarak gosterilmistir); Krs.
Alan D. Crown, ‘The Byzantine and Moslem Period’, The Samaritans, ed. Alan C. Crown, Tiibingen 1989.
Diony. (Rec.), SC. WSC / ed. A. Palmer, Text No: 13, 47, s. 144.
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de distilmek kaydiyla, biiyiik oranda kabul edilmis ve yansitilmistir.5!
Stiryani  Ortodoks tarihgilerin ~ VIL.  yiizyilldaki ~dontisiimlere dair
aktarimlarinin kademeli olarak daha biiytik bir Hiristiyan kimliginden daha
ozel bir Suryani kimligine dogru dontisimu temsil ettigi yoniinde modern
bazi degerlendirmeler yapilmistir.32 Bu takdirde, Ortodoks Siiryani
tarihcilerde Ortacag'in erken donemleri ile ge¢ dénemleri arasinda goriilen
bazi yorum farkliliklar: belki nispeten buradan kaynaklanmaktadir. Ancak
ne var ki en kotii ihtimalle IX. ylizyilin ilk yarisindan ileriye dogru,
Ortodoks Stiryani tarihgiliginde Miisltimanlarin mazideki askeri basarilarina
ve hatta bir taraftan da siirmekte olan iktidarlarina kars: olumlu bir bakis
popiiler olmustur. Bu Stiryani tarih yazimina gore Miisliimanlarin erken
donemde Hiristiyan Bizans ile olan savaslari, aslinda flahi Kudret ile
Kadikoy Konsili yanllari arasindaki bir miicadeledir. Oyle ki, Ortodoks
Stuiryani tarihgiliginde Hiristiyan Bizans icin artik higbir iyi dilek kayat
edilmemistir.3® Bu baglamda, IX. ytizyildan itibaren Ortodoks Siiryani
yazarlarda baskin bir karakter haline gelen bu anlayis, bu yazarlarin atalar1
tarafindan, yani VII. yiizyilin askeri miicadelelerine tanik olan birkag nesil
onceki dindaslar1 ve soydaslari tarafindan paylasilmis miydi? Diger bir
deyisle Miuslimanlarin VII. ytizyildaki askeri faaliyetleri sirasinda Bizans
topraklarinda yasamakta olan konsil karsiti Hiristiyanlar, sonraki
donemlerin konsil karsitlarinca zalim oldugu varsayilan Kadikoy Konsili
yanlisi Bizans’a karsi Musltimanlarin miittefikleri olmuslar miydi? Onlari,
‘kurtaricilar/ ozgiirlestiriciler” olarak karsilamislar mrydi?

Bu sorularin yanitlari, modern bilim diinyasinda ¢ok zamandir canli bir
tartisma konusudur ve gesitli arastirmacilar, farkli argtimanlara dayanarak
degisik gortisler one stirmuslerdir. Gergekten Kadikdy Konsili karsiti
Hiristiyanlarm VIIL ytizyillda Miisltimanlara karsi nasil bir tavir takindiklar:
meselesine dair modern tartismalar, ana hatlariyla ti¢ farkli goriis etrafinda
devam etmektedir. Birinci gortis, Gibbon'dan beri, konsil karsitlarmin

31 Siryani Patrik Mihoyel (6. 1199), VII. yiizyilin biiytik dontisiimlerini Dionysius’a benzer bir tavirla
Ortodoks Hiristiyanlar igin Bizans zulmiinden bir kurtulus olarak gormiistiir. Fakat Dionysius'tan
sonraki donemde, Bizans Devleti Suriye tizerinde gecici bir dénem icin yeniden kismi bir egemenlik
kurdugu ve Ortodoks Hristiyanlara kars: yeniden otoriter ve kovusturmaya yonelik bir siyaset izledigi
icin, Mihoyel bu yeni donemde ‘kurtaricilik/dzgiirlestiricilik’ gorevini bu kez Tiirker'e vermistir. Bu
hususta bkz. Mark Dickens, “The Sons of Magog: The Turks in Michael’s Chronicle, Parole de I'Orient: 31,
2006, s. 433-450.

32 Jan J. Van Ginkel, ‘The Perception and Presentation of the Arab Conquest in Syriac Historiography:
How Did the Changing Social Position of the Syrian Orthodox Community Influence the Account of
Their Historiographers’, The Encounter of Eastern Christianity with Early Islam, C. 5, ed. by E. Grypeou, M.
N. Swanson, D. Thomas, Brill: Leiden-Boston 2006, s. 183.

3 ].J. Van Ginkel, “Arab Conquest in Syriac Historiography’, s. 183.
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Bizans merkezinden durmaksizin zulim gormiis olduklarini, bu ytizden
Bizans merkezine kars1 biiyiik bir husumetleri bulundugunu vurgulamistir.
Ayrica konsil karsitlarinin mezhepsel gelisimleriyle birlikte bir taraftan da
milliyet¢i bir uyanis siireci gecirdikleri 6ne stirtilmiistiir. Dolayisiyla bu
goriisteki bilim insanlari, Kadikdy diismani Dogu Hiristiyanlarinin
Misltimanlarin  askeri faaliyetlerine kucak agtiklarini, onlarin tabii
miittefikleri olduklarini ve Bizans’a sirt cevirdiklerini kabul etmistir.3* Diger
bir deyisle, bu kanaatteki bilim adamlarma gore, Bizans ile konsil karsiti
Dogu Hiristiyan topluluklar arasinda var oldugu diisiiniilen ve zamanla bir
husumete déniistiigii one siirtilen dini tabanli anlagsmazlik Islam ordularina
yaramistir ve onlarin birgok bolgeyi ele gecirmelerinde yardimci yahut
baslica faktor olmustur.

Konsil karsitt Hiristiyan tarih metinlerinin kronoloji agisindan,
birbirleriyle etkilesimleri bakimindan ve ayrica degisen sosyal ve kiiltiirel
sartlar1 da goz oniinde bulundurmak kaydiyla daha analitik bir yaklasimla
ele alinmalar1 gerektigini savunan ikinci bir goriis mevcuttur. Bu goriis
mensuplari, Miisltiimanlarin askeri faaliyetlerine kars: olumlu bir yaklasima
sahip olan Hiristiyan ve ozellikle de Stiryani tarih metinlerinin, sonraki
donemlerde yazilmasi olgusuna ozellikle dikkat ¢ekmislerdir. Bu minval
tizere, sonraki donem metinlerinin adeta karakteri olan siddetli Bizans
karsitliginin, degisen sartlar cercevesinde, bilhassa Stiryani tarihg¢i Dionysius
(6. 845) tarafindan bilingli olarak abartildigr ongoriilmiistir. Buna gore
Dionysius, Kadikdy Konsili diismanligindan yeni bir cemaat kimligi ve yeni
bir tarih anlayisi insa etmek amacindadir. Nihayet onun actigr bu yol,
Mihoyel Rabo (6. 1199) tarafindan da sadikca takip edilmistir.®> Ortacag'in
Stiryani metinleri kronoloji itibariyle ele alindiginda, Bizans diismanlig:
olgusu da bu kronoloji tizerinden incelendiginde, bu goriisiin pesinen reddi
pek miimkiin gortinmemektedir. Oyle ki tarih metinlerinin sonraki
okuyucular ya da mistensihler tarafindan bazi degisikliklere tabi
tutulabildikleri, 6rnegin erken Islam dénemine ait Stiryani fragmanlarindaki
bazi kelime ve ifadelerin sonradan silinmis oldugu hususunun ortaya

34 Bu goriise sahip bircok arastirmaci arasindan érnegin bkz. Edward Gibbon, The History of the Decline and
Falls of the Roman Empire, C. V, ed. J. B. Bury, London 1911, s. 477; A. A. Vasiliev, History of the Byzantine
Empire, C. I, (2. basim), The University of Wisconsin Press, 1958, s. 208; Mehmet Celik, Siiryani Kilisesi
Tarihi 1, Istanbul 1987; J. B. Bury, A History of the Later Roman Empire, From Arcadius to Irene (395 AD to
800 AD), C. 11, London-New York 1886, s. 267; Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, (Cev. Ayse Meral),
Istanbul 2005, s. 30-34.

% Krs.].]. Van Ginkel, ‘Arab Conquest in Syriac Historiography’, s. 177 vd.
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konulmas: suretiyle kanitlanmistir.3¢ Dolayisiyla Siiryani toplumunda
zamanla sekillenen ya da degisen bazi anlayislarin, metinleri de siireg
icerisinde degisikliklere ugratabildigi kabul edilmelidir. Ancak ne var ki
sonraki Stiryani tarihgilerin ge¢miste hi¢ olmamis bir takim hadiseler icat
ettiklerine dair bir kanit da yoktur. Nitekim bu gerceklik, ozellikle Ortodoks
Stiryani kroniklerinin degerlendirilmesi noktasinda dikkate alinmalidir.

J. Moorhead, W. Kaegi ve H. Suermann gibi son dénem bazi Bizans
uzmanlarinca desteklenen ticlincii bir gortis ise konsil karsii Dogu
Hiristiyan unsurlarin Miisliman ordular: ile isbirligi yaptiklari, onlara
destek verdikleri veya askeri saldirilara kars: yeterli direnisi gostermedikleri
seklindeki kabule tamamen mubhalif bir durus sergilemistir. Buna gore
Miisliimanlar, konsil karsitlarinca, kurtaricilik bir yana ‘zalimler’ diye
tanimlanmuglardir3”.

Biittin bu modern tartismalarin neticesi olarak, VII. ytiizyil ortalarinda
Miisliimanlar ile Bizans arasindaki savaslar sirasinda, konsil karsitt
Hiristiyan unsurlarin topyektn Miislimanlar: destekledikleri ya da boyle
bir gercekligin milliyetci bir bilincten kaynaklandig: iddialari belki asiri
soylemlerdir. Buna karsin, konsil karsitlariin Hiristiyan bir imparatorluk
idealine sadik olduklar1 ve bu ytizden de Bizans’t destekledikleri iddiasi, cok
daha asir1 bir soylemdir. VII. ytizyilin askeri miicadelelerinin 6zellikle
Ortodoks Siiryani ve Kibti Hiristiyanlar tarafindan, kendilerinin dahil
olmadiklar1 ve iki tilke arasinda siirtip giden bir savas olarak algilandig:
yoniinde goriisler vardir. Nitekim durum boyleyse, bu bile konsil
karsitlarinin Bizans Devleti'nden zihinsel bir ayriligina isaret etmektedir.3
Citinkti konsil karsiti Hiristiyan unsurlarin asirlardir bagli bulunduklar: bir
devlet (Bizans) ile yabanci bir devlet (Misliimanlar) arasinda izleyici ve
tarafsiz bir durumda bulunmalarini baska tiirlii yorumlamak pek miimkiin
degildir. Nitekim askeri hareketliligin sonrasina, Miislimanlarin yonetim

3 Michael Philip Penn, ‘Monks, Manuscripts and Muslims: Syriac Textual Changes in Reaction to the Rise
of Islam’, Hugoye: Journal of Syriac Studies, C. 12.2, s. 235-257; Ayrica bkz. Hoyland, Seeing Islam., s. 395
(d.n. 28).

37 John Moorhead, “The Monophysite Response to the Arab Invasion’, Byzantion 51, 1981, s. 579-88; Walter
Kaegi, Byzantium and the Early Islamic Conquest, Cambridge University Press, 1992; Misir acisindan bkz.
Harald Suermann, ‘Copts and Islam of the Seventh Century’, The Encounters of Eastern Christianity with
Early Islam, C. 5, ed. by E. Grypeou, M. N. Swanson, D. Thomas, Brill: Leiden-Boston 2006, s. 96-109;
Alfred J. Butler, The Arab Conquest of Egypt and the Last Thirty Years of the Roman Dominion, Oxford:
Clarendon Press 1902; Misir agisindan karsit goriis icin Christopher James Wright, Ibn Abd al-Hakam's
Futuh Misr: An Analysis of the Text and New Insights into the Islamic Conquest of EQypt, A Dissertation
submitted in partial satisfaction of the requirements for the degree of Doctor of Philosophy in History,
University of California, June 2006, s. 87; Pauline B. Lewicka, Food and Foodways of Medieval Cairenes:
Aspects of Life in an Islamic Metropolis of the Eastern Mediterranean, Brill: Leiden, 2011, s. 9.

3 J. Van Ginkel, “Arab Conquest in Syriac Historiography’, s. 182.
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kurduklar1 erken doneme bakildiginda, konsil karsitlarinin savaslar
sirasinda Bizans yanlist bir tutum izlemediklerine dair bazi ¢ikarimlarda
bulunmak miumkiin olabilir. Gergekten ¢zellikle Ortodoks Stiryani ve Kibti
Hiristiyanlarin, Miisliiman  yonetimi  altinda Bizans'm  dontistini
beklediklerine ya da boyle bir 6zlem hissettiklerine dair neredeyse hicbir
kanit yoktur. Modern bazi arastirmacilar tarafindan Bizans diismanlig
olgusunu bilingli olarak dayattiklar: 6ne stiriilen ve Miisliiman yonetimlere
de bu sebeple sicak baktiklar: kabul edilen Dionysius (6. 845) ya da Mihoyel
(6. 1199) kadar, Misliiman yonetimlere karsi pek bir sempati beslemedigi
anlasilan diger Ortodoks Siiryani tarihcilerden de Bizans'in geri donmesi
yoniinde bir beklenti ve ozlem yansimamistir. Bu baglamda Zugnin
Kronigi'nin Siiryani tarih yazar (y. 775), dikkat cekici bir 6rnektir.%

VIL ytizyilin askeri miicadeleleri, konsil karsitlarinin Miisliimanlar: nasil
karsiladiklar1 meselesine 1s1k tutabilmek agisindan ayrica degerlendirilmesi
gereken bir siirectir. Clinki arastirmacilar, tarih metinlerinden oldugu kadar
bazen de askeri siirecin yansittigi karakterden hareketle bir takim
degerlendirmeler yapmuslardir.

VII. yiizyil ortalarinda Suriye, Mezopotamya, Filistin ve Misir bolgelerini
olagandisi bir siiratle ele geciren Islam ordularimin ayni basariy1 Anadolu’da
pek gosteremedikleri goriiliir. Yani Sasani savaslarinda fazlasiyla yiprandig:
ve Ortadogu ve Misir'da bu sebeple kisa bir siirede ¢oziildugii soylenen
Bizans ordusu, Anadolu'nun ilhakina pekald mani olmay1 basarmusti.
Kisacast ve anlasildigr kadariyla Bizans direnisi, Kadikoy Konsili karsiti
Hiristiyan unsurlarin agirlikta oldugu bolgelerde stiratle ve agikca
¢okmiistii.

Bu gerceklik ortaya ilging bir paradoks ¢ikarmisti. Ciinkii Musltiman
ordularmin genis capli saldirilar icin hi¢ bir tecriibesi yoktu. Gercekten,
Miisliimanlarin sehir kusatmasi konusunda en kiiciik bir deneyime bile
sahip olmadiklari, hatta bu tarz saldirilar igin askeri malzemelerden
tamamen yoksun bulunduklari, &rnegin Amr I[bnt’'l-As'm, yaptigi bir
mubhasara esnasinda, surlara tirmanmak icin kullanacagi merdivenleri bile
yakinlardaki bir manastirdan 6diing almasimndan*’ anlasiliyordu. Buna karsin
Bizans ordusunun saldir1 ve savunma savaglarimin her tiirliisii igin ¢ok
buiyiik bir deneyimi vardi. Ayrica yitizyillardir siiren Sasani savaslarinin
tecriibesiyle, Bizans'in dogu eyaletlerindeki tiim sehirlerin yabanci bir

3 Krs.]. Van Ginkel, “Arab Conquest on Syriac Historiography’, s. 176.
40 el-Belazuri, Frituhu'l-Buldan: Ulkelerin Fetihleri, Cev. Zakir Kadiri Ugan, 1955, Yaymna Hazirlayan Mustafa
Fayda, Ankara 1987, s. 195.
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ordunun kusatmasma karst nasil direng gosterecekleri konusunda gayet
bilgili olmalar1 beklenirdi. Bu ytizden, bazi arastirmacilar tarafindan
belirtildigi gibi, Bizans'in dogu eyaletlerindeki sehirlerin sakinlerinin aglik
yluziinden boyun egene ya da Bizans yardimi ulasana kadar sehirlerini
tecriibesiz Miisliimanlara kars: rahatlikla savunmalar: gerekirdi.4! Halbuki
Sam ile Filistin Kayseriya’si istisna, hicbir Bizans sehrinin 6nemli bir direnisi
kaydedilmemisti. Bu durum, bir taraftan Misliimanlara karsi higbir yerde
toptan ve siddetli bir mukavemet gosterilmedigi olasiligini giiclendirmekte,
diger taraftan da Bizans'a sadakat konusunda hi¢ de biiyitk bir sevk
bulunmadigr ihtimaline isaret etmektedir.#? Bu baglamda Anadolu’nun
Kadikoy Konsili yanhisi ahalisinin aksine, konsil karsit1 Ortodoks
Hiristiyanlarin ~ yogunlukta bulunduklari dogu eyaletlerinde Bizans
Devleti'nin halk desteginden yoksun oldugu anlasilmaktadir.

Gercekten konsil karsiti Hiristiyan unsurlarin, hi¢ degilse bunlarin
bazisinin, heniiz savaslar sirasinda Bizans’a oranla Miisliimanlar: tercih
ettiklerine dair bir takim kayitlar mevcuttur. Ornegin Yermiik Savast
(636)'nin neticesi, Dogu Hiristiyan bazi unsurlarca biiytik bir memnuniyetle
karsilanmisti ve Bizans'in maglubiyeti, bizzat yerli Hiristiyanlar tarafindan
miizikler ve calgilar esliginde kutlanmist1.*> Baz1 modern Bizans tarihgileri,
Imparator Heraclius'un, yerli tebaasinin yabancilara karst kendilerini bizzat
savunmalar1 gerektigi biciminde bir beklenti iginde oldugunu diisiintirler.*
Belki de Heraclius, Suriye’den ¢ekilirken, yerli ahali onun bu beklentisine
yanit vermedigi icin sinirlenmis® ve sehirlerin Miisliimanlar ile yaptiklar
anlasma haberleri tizerine ordusuna yagma emri vermisti.4

41 Hugh Kennedy, ‘The Last Century of Byzantine Syria: A Reinterpretation’, Byzantinische Forschungen x,
s.s. 145.

42 Kennedy, ‘Byzantine Syria’, s. 147, Aym yazar, The Prophet and The Age of the Caliphates, (2'nd ed.),
Longman: London, 2004, s. 4-5: “Kibtilerin ve Suriye Monofizitleri'nin Islam fatihleriyle isbirligine dair kanit
yoktur. Fakat Bizans ideali icin coskulart cok azdi. Suriye’nin bazi boliimlerinde fatihler hos karsilandilar; yerel
popiildsyonun hicbir yerde énemli ve uzun bir direnisi olmadi’; Matti Moosa, ‘Origins of the Christian
Minorities in the Middle East’, Bibliophilos, C. 1, No 2, 1982, s. 93: ‘Bizans'in Suriye'yi Yermiik Savasi'nda
degil, Kadikoy Konsili'nde kaybetmis oldugunu soylemek yanlis olmaz.; Lazarev, ‘Beyond Empire’, s. 74:
‘(yerel popiilasyon) Araplara kars: direnmeye hic de meyyal degildi.’

43 Diony. (Rec.), SC. WSC / ed. A. Palmer, Text No: 13, 65, s. 156-57; el-Belazuri, Fiituh, s. 195; Chr. 1234,
Theophilus / ed. R. G. Hoyland, s. 119; Krs. J. C. Lamoreaux, ‘Christian Responses to Islam’, s. 5.

4 Walter Kaegi, “The Early Muslim Raids into Anatolia and Byzantine Reactions Under Emperor Constans
II', The Encounters of Eastern Christianity with Early Islam, C. 5, ed. by E. Grypeou, M. N. Swanson, D.
Thomas, Brill: Leiden-Boston 2006, s. 78.

45 Robert Hoyland, ‘Jacob and Early Islamic Edessa’, Jacob of Edessa and the Syriac Culture of His Day, ed. Bas
ter Haar Romany, Brill: Leiden-Boston 2008, s. 11-2.

46 Diony. (Rec.), SC. WSC / ed. A. Palmer, Text No: 13, 68, s. 158; Chr.. 1234, Theophilus / ed. R. G.
Hoyland, s. 107; Chr. Mich. Syr., IL. xi. vii, s. 424; Bar Ebroyo I, s. 177.
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Bu noktada belki de milliyet¢i bir bilingten ziyade inang ozgtirlugi
teminati merkezli bir anlayisin s6z konusu edilmesi ve yerli Hiristiyan
ahalinin bu agidan bir tercihte bulunmus olmasi pek muhtemeldir.
Gergekten Musltimanlar ile Hiristiyan sakinleri arasinda sehirlerin teslimi
sirasinda yapilan anlasmalar, yerli Hiristiyan ve Yahudi unsurlarin
varliklarmi ve haklarmi garanti altina almisti.*” Bizans Devleti'nin kilise
siyaseti neticesinde, Ortodoks Siiryaniler, Justinian doneminde tarihten
silinme noktasina getirilmislerdi. Dogu Kilisesi mensuplar1 ise Zeno
déneminde Iran’a stirtilmiis ve orada ayri bir kaderi yasamak zorunda
birakilmiglardi. Bu acidan bakildiginda Islam fetihlerinin arifesinde
Heraclius'un zultimleri stirmekteyken Dogu Hiristiyanlarimin, Miusliimanlar
tarafindan kendilerine verilen yasam 6zgiirliigiine ve inang garantisine sicak
bakmalar1 pekala gticlii ve makul bir olasiliktir. Nitekim bu noktada konsil
karsitlarinin, kanaat onderleri olan din adamlar: tarafindan yonlendirilmis
olmalar1 da pek muhtemeldir. Bu baglamda Dogu Hiristiyanliginda
manastir kurumunun ihtiva ettigi biiyiik nem ve bu manastirlardaki egitim
miifredatinin  Kadikoy Konsili diismanhigt olgusunu kroniklestirdigi
hatirlanmalidir.

Biittin bu 6nermelerin biitiin Dogu Hiristiyan unsurlara tesmil edilmesi
de belki yaniltict olabilir. Baz1 arastirmacilar tarafindan dile getirildigi gibi,
kanli bir savasin ortasinda, siiregiden Miisliiman akinlar1 tarafindan tehdit
edilen ve 6ncelikle kendi can ve mal giivenliklerini diistinen bazi Hiristiyan
yerlesim birimlerinin, i¢inde bulunduklar1 bu zaruri sartlar ytiztinden
Miisliimanlar ile anlasma yapmaya mecbur kaldiklari*® ©nermesi de
dogruluk pay1 iceriyor olmalidir.

II. Hiristiyan Kaynaklarinda Miisliimanlarin Yonetim Kurmalar:

Dogu Hrristiyan yazarlar, Islam fetihlerini oldugu gibi Miisliiman
hakimiyetini de cesitli yonlerden ele almis ve bazi degerlendirmeler
yapmuislardir. Tarihsel siireg igerisinde Hiristiyan yazarlarin tutumlarinda ve
Miisltimanlarin kalic1 hdkimiyetlerine karsi farkli bakis agilar1 gelismistir.

47 J. C. Lamoreaux, ‘Christianity’s Encounters with Islam’, s. 27.
4 Victoria L. Erhart, “The Church of the East During the Period of the Four Rightly-Guided Caliphs’,
Bulletin John Rylands Library of Manchester 78,1996, s. 63-9.
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1. Dogu Hiristiyanlarinin Islam Idaresine Kars1 Farklilik Yansitan
Yaklasimlar:

Askeri miicadelelerin ardindan, Miisliiman yonetimine karsi bazi Dogu
Hiristiyan metinlerinden yiikselen ve Ortodoks Siiryaniler agisindan
degerlendirildiginde belki de Dionysius ile birlikte kristalize olan sempatiyi,
oncelikli olarak Miisliiman yonetimin kurulmasindan sonra ortaya gikan
ozgiir inang ortamina atfetmek gerekir. Yani Dionysius ya da Mihoyel Rabo
gibi Stiryani tarihgilerin, VII. ytizyildan daha sonraki dénemlerde yasamis
olmalar1 sebebiyle, maziyi daha genis bir perspektiften degerlendirmis
olmalar1 ve Bizans ile Miisliiman y&netimini mukayese etme sansina sahip
bulunduklar1 kabul edilmelidir. Bununla birlikte Siiryani tarihgiligi,
Mislimanlarin idaresine sicak bakan yegane unsur degildir. Dogu Kilisesi
mensuplar1 da buna paralel bir bakis yansitmislardir. Bu noktada Dogu
Hiristiyan tarih metinlerinden takip edilebilen diger bir hususa temas etmek
gerekir. franli Hiristiyan yazarlar, Misliimanlarin hem askeri faaliyetlerini
ve hem de kurduklar1 yeni y&netimi, yine flahi Kudret'in kozmik oldugunu
duistindiikleri tasarisi dahilinde degerlendirmislerdir. Fakat bu kez
cezalandirma olgusunun tamamen disinda, bir liituf oldugu var sayimmu
tzerinde durmuslardir. Buna gore, Mislimanlarin hentiz bir devlet
yonetimi kurmadan 6nce Hiristiyanlara karsi yumusak ve hosgoriilti bir
davranis bigimi izlemeleri gerektigine dair Tanri tarafindan uyarildiklar:
soylemi bahis konusu edilmistir. Rivayete gore ilahi Kudret, Hiristiyanlar:
korumalari, onlar1 onurlandirmalar1 ve 6zellikle de manastir yasamlarma
saygl gostermeleri konusunda Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmisti. Yuhanna
Bar Penkaye, bu konuda soyle diistinmektedir:

‘Tanr1, onlar1 cagirmadan 6nce, Hiristiyanlar1 onurlandirmalar: hususunda
onlar1 (zaten) hazirlamisti. Ayrica Araplar, manastir(lardaki miinzevi)
durumumuz {izerine Tanri'nin 6zel bir emrine sahiptiler. Yoksa Tanri'nin
yardimui disinda ciplak ve sefil insan, kalkan ve zirh1 olmaksizin, nasil olur
da (zafer) kazanabilir?+”

Dogu Kilisesi Katolikosu III. Yesuyab ise 650 yili civarlarinda séyle bir
kay1t dismiisti:
‘Tanr1’nmin diinya tizerinde hiikiimdarlik verdigi Araplar, bildiginiz gibi bize
dogru egilimlidirler. Onlar Hiristiyanliga mubhalif degillerdir. Gercekten de

49 ‘John Bar Penkaye’s Ris Melle’, XIV, ed. S. P. Brock, s. 58.
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dinimize saygi gosterirler, din adamlarim1 ve Rabbimizin azizlerini
onurlandirirlar, kilise ve manastirlara yardim ederler.5"

Konsil karsit1 Bizans Hiristiyanlar: ile Dogu Kilisesi mensuplarinin bu
kanaatlerini paylasmayan, yani Misliiman bir yonetime karst pek bir
sempati beslemeyip Bizans Devleti'nin geri dontistinii buyiik bir 6zlem
icinde bekleyen bir takim Dogu Hiristiyan topluluklar da olmustur. Nitekim
Kadikdy konsili yanlilarmi iste bu baglamda ele almak gerekir. Gergekten
Misliiman bir idarenin kurulmasimndan once Bizans'in dogu eyaletlerinde
konsil yanlilari, konsil karsitlarmma ve Dogu Kilisesi mensuplarina oranla
daha kiiciik bir demografik agirliga sahiptiler. Buna karsin, Bizans
Devleti'nin kilise siyaseti ile miisterek bir teolojik kanaatten beslenmeleri
sebebiyle konsil yanlillarmin ayricalikli bir konuma sahip olduklar
anlasilmaktadir. Bunlarin, Bizans'in  dogusunda, diger Hiristiyan
topluluklarca yabancilar olarak goriildiikleri ve 6zellikle dini liderlerinin hig
sevilmedigi soylenmelidir®. Bu baglamda konsil yanlist bu Hiristiyanlarin
kaderi, dogal olarak konsil yanlis1 bir dini siyaset izleyen Bizans ile biiytik
oranda paraleldi; Bizans iktidarinin yok olmasi, konsil yanllarinca
istenmezdi.

Gercekten, Islam iktidarinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte konsil taraftarlari,
diger Hiristiyanlar tizerindeki ayricalikli konumlarmi kaybettiler. Ciinkii
diger Hiristiyan ve hatta Yahudi topluluklar, zimmi hukuku cercevesinde
artik konsil yanlilar1 ile ayni oranda serbestlige kavusmus ya da aym
kisitlamalar ve yiiktimlultkler ile karsilasmislardi. Nitekim inang dzgtirltigu
kavramina dair ve Bizans yonetimi altinda gerceklesmesi olanaksiz bazi
gelismelerle, Islam idaresi altinda karsilasmak tabiidir. Ornegin Filistin
bolgesinde ilk Dogu Kilisesi manastirlar1 Miisltiman yonetimi altinda, VIII.
ytizyilin birinci yarisinda ortaya ¢ikmisti. Ayni sekilde Yahudiler, Tiberias'ta
bulunan Sanhedrin’i, Islam idaresi altinda Kudiis'e tasimaya muktedir
olmuslardi.?2 Ortacag'in sonraki doénemlerine bakildiginda, konsil yanlist
Hiristiyan unsurlarin, konsil karsitlarinin ve Dogu Kilisesi mensuplarmin
aksine, Bizans imparatorlarini dini ve diinyevi liderleri olarak goérmeye
devam ettikleri Misliimanlar ile Bizans arasindaki sonraki doénem

50 Hoyland, Seeing Islam, s. 181; J. C. Lamoreaux, ‘Christian Responses to Islam’, s. 13.

51 P.B. Lewicka, Aspects of Life in an Islamic Metropolis of the Eastern Mediterranean, s. 9.

52 J. C. Lamoreaux, ‘Christian Responses to Islam’, s. 7; S. P. Brock, ‘Syriac Sources.’, yeniden basim, VIII.
kisim, s. 15.
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savaglarinda Bizans'tan yana bir tutum sergiledikleri ve Bizans yonetiminin
geri gelmesi icin biiytiik bir 6zlem duyduklar1 anlasiimaktadir.

2. Dogu Hiristiyan Kaynaklarinda ‘Islam Idaresinin Kalic1lig1” Meselesi

VIL ytizyilin 6nemli hadiselerini degerlendiren Hiristiyan yazarlar, erken
donem Islam fetihleri sirasinda yeni bir din olgusundan cok yeni bir
yonetim olgusu {izerinde durmuslardi. Onlar, bu baglamda Misliimanlari,
oncelikle etnik bir temelde ve yeni bir iktidarin dogusu biciminde
yorumlamislardi.® Diger bir deyisle, askeri faaliyetler ile cagdas Hiristiyan
yazarlar ve onlarin yakin halefleri, Miisliimanlar1 en basit sekliyle Bizans ve
Sasani hanedanlarinin mirasgilar1 olduklarmi ve gegici bir yonetim
kurduklarimi diistinmiislerdi.>

Fakat bu tarz degerlendirmelerin gercegi yansitmadig: kisa bir siire sonra
anlasildi. Hiristiyan yazarlar ‘gecici bir cezalandirma’ olgusu tizerinde
durmuslards, fakat Miisliimanlarin yakin bir gelecekte gideceklerine dair hig
bir belirti yoktu; cezalandirmanin gegici oldugu ongoriisti gercek dis1 bir
kehanet olarak kalmisti. Aslinda konsil karsitlarinin ve Dogu Kilisesi
mensuplarinin Bizans ve Sasani iktidarlarmin geri gelmesi yontinde bir
6zlemleri yoktu. Fakat az once de soz konusu edildigi gibi, konsil yanlilar:
boyle bir 6zlemi daima muhafaza etmislerdi. Ikinci olarak Dogu Hiristiyan
unsurlar, Mislimanlar: 6ncelikle siyasi bir baglamda degerlendirmislerdi.
Buna karsin aslinda, bir taraftan da yeni ve rakip bir dinin ortaya ¢ikmus
oldugu onlar tarafindan zamanla daha iyi idrak edilmeye baslandi. Bu
noktada bazi Dogu Hiristiyan yazarlar, 6zellikle de konsil taraftarlari, erken
donemde Misliimanlara dair yaptiklar1 bazi degerlendirmeleri gozden
gecirmek ve degisen sartlara gore giincellemek zarureti hissettiler.

Bu gercekligin bir neticesi olarak bazi Dogu Hiristiyan yazarlarin VIL
ytzyll sonlarinda yeni bir edebi tur olarak apokaliptik metinlere
tutunduklar1 goriliir. Apokaliptik literatiir, anlasildig1 kadariyla Hiristiyan
kiliseleri icin o donemlerde biiyiik bir problem olan Islam’a gegme
hareketlerini bir dlgiide yavaslatmak ve tedricen erimekte olan Hiristiyan
unsurlar1 bir arada tutabilmek hedefiyle gelistirilmisti. Diger taraftan bu

53 ‘A List of Caliphs Composed After AD 705, s. 43; ‘Extact from an Account of the Generations, Races,
And Years, From Adam Down to the Present Day, Written in AD 775, s. 51 [ = Text No: 6 & Text No: 9,
SC.WSC / ed. A. Palmer]; Krs. S. P. Brock, ‘Syriac Sources.’, yeniden basim, VIII. kisim, s. 10, 14.

54 Bircok ornek arasindan bkz. Chr. Theoph. Con., s. 464 { = AM 6122 = AD 629-30 }; Agapius, II, s. 197;
Diony. (Rec.), 45, SC. WSC / ed. Palmer, Text No: 13; Krs. Robert G. Hoyland, ‘The Earliest Christian
Writings on Muhammad: An Appraisal’, Muhammad: The Issue of the Sources, ed. by Herald Motzki, Brill:
Leiden-Boston-Koln 2000, s. 278-80; ayn1 yazar, Seeing Islam, s. 535.
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literatiir, artik Hiristiyanligin maglubiyeti olgusu kesinlesmis oldugu icin
Misliman  yonetimi hem Hiristiyan cemaatleri moral agisindan
toparlayarak tatmin edici bir zeminde yeniden yorumlamak ve hem de
Miisliiman yonetimin kalicilig1 problemini yine Tanr1'ya atfedilecek kozmik
bir tasar1 gercevesinde agiklamak diisiincesiyle ortaya g¢ikmisti. Gergekten
apokaliptik metinlerin Islam idaresine dair izahlari, Tanr1 iradesinin bir kez
daha yorumlanmis olmasi sebebiyle Hiristiyan tarih yaziciligi geleneginin
karakterine paraleldir. Miislimanlarin askeri ve politik basarilar1 bu
literatiirde de Hiristiyanlarin giinahlarina atfedilmistir. Temel argiiman
olarak Hiristiyanlarin hald bir smava tabi tutulduklari 6ngoriulmiistiir.
Mesih’in gercek ve sahte inanglilar1 ve sabir gosterenler ile gostermeyenlerin
arasini bu sinav vasitasiyla ayiracagi olgusu islenmistir.

Apokaliptik literattire dahil edilen ilk eser, IV. ytizyilin énemli Stiryani
entelektiieli Efrem’in agzindan VII. yiizyilda yazilmis bir metindir. Bu
baglamdaki en 6nemli eser ise 690'l1 yillarin basinda, Stiryanice olarak ve
312’de olmiis olan Olimpus piskoposu Metodius’a atfen yazilmis diger bir
metindir. Bu eser, Tanr1’'nin Miisliimanlara istila izni vermesinin onlara olan
sevgisinden degil, Hiristiyanlarin gtinahlar1 ile kotuliiklerinden
kaynaklandig1 iddiasindadir.®®> Buna karsin Misliimanlarin kalici olmalar:
gercekligi, hem bu metin ve hem de genel olarak apokaliptik literatiir
tarafindan ozellikle konsil yanlist Hiristiyanlarin umutlarint bu gergeklige
gore yeniden sekillendirmeye yonelikti. Bu baglamda Miisliimanlara boyun
egmis olan Hiristiyanlarin, yaklasmakta olan biiyik son (kiyamet) icin
smnanmakta olduklar1 6ne stirtilmiistiir. Dolayisiyla cezalandirmanin gegici
olduguna dair onceki algi, bu literatiir ile birlikte artik apokaliptik bir
konsepte dontustiriulmustiir. Nitekim bu literatiirden Grek kralinin doniisit
umudu ve Miisliitmanlar1 eski kotii hallerine doéntistiirmesi 6zlemi acikga
yansimustir. Sonug olarak boyle bir izah, bir yandan Miislimanlarin kalici
olmalar1 gercekligine karsi Hiristiyan unsurlarin umutlarmi yeniden
yesertmeye calismis, diger yandan da Tanri'nin Hiristiyanlardan ¢ok nigin
Mislimanlara yardim ettigi yontindeki cagdas tartismalara yeni bir
perspektiften agiklamalar getirmistir.

[slam idaresi altinda yasamaya ve Miisliimanlar ile ortak bir sosyal alant
paylasmaya baslayan Dogu Hiristiyanlar1 icin, Dort Halife, Emeviler ve

55 Ap. Ps.-Meth., Text No: 14, SC. WSC / ed. A. Palmer, XI. 5, s. 231; Ayrica bkz. Sidney H. Griffith,
‘Christians Under Muslim Rule’, Cambridge History of Christianity, C. 1ll, Early Medieval Christianities c.
600-c. 1100, (ed. T. Noble - J. Smith), Cambridge University Press, 2008, s. 201; Hoyland, Seeing Islam., s.
264-7.
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erken Abbasiler doénemlerinde Hiristiyanliktan Islam inancina gegme
hareketleri biiyiik bir problem olmustur.’ Nitekim Dogu Hiristiyan tarih
metinlerinin miinferit ve toplu olarak Islamlasma gercekligine dair bir¢ok
kayda yer verdikleri goriiliir. Ayrica Miisliimanlar ile Hiristiyanlar, oldukgca
yakin iligkilerin kuruldugu boylesi bir siirecte birbirlerinin inanglar
hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmuslardir.

Iste bu durumlar, teolojik alanda Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda
stirecek olan entelekttiel bir rekabeti beraberinde getirmistir. Ctinkii Islam’mn
hakimiyeti ve tstiin gelisi, Hiristiyanlar agisindan entelektiiel baglamda
daha siddetli bir miicadeleyi ve reaksiyonu gerekli kilmistir. Bu yiizden
Miisltimanlarin idaresi altindaki Dogu Hiristiyanliginda karsilasilan kilise
kanonlarinin bir kismini, hagiyografi literatiirtinti ve apoloji ve reddiye
gelenegini bu arka plan 15181nda degerlendirmek gerekir.

Hiristiyan din adamlarinca nesredilen bazi kilise kanonlar1®’, oncelikle
Hiristiyanlarin Miusltimanlarla iligkilerini disiplin altina alabilme endisesinin
bir sonucuydu. VIIL ytizyilin ikinci yarisinda 6zellikle Suriye ve Filistin'de
ortaya gikan sehit hikayelerine dair hagiyografi literatiirtiniin® ise Islam
idaresi altinda bulunan Dogu Hiristiyanhigina yeni ve taze bir giic
kazandirmas1 beklenmisti. Bununla birlikte Hiristiyanlik teolojisini
savunmaya ve Islam’m ogretilerini entelektiiel baglamda reddetmeye
yonelik en siddetli reaksiyon, Abbasi hanedaninin erken donemlerinde
Hiristiyanlarinca gelistirilen apoloji ve reddiye geleneginde® karsimiza
cikmaktadir. Fakat bu olgular, Hiristiyanlik ile Islam’mn karsilastiklari bir
donemin degil, artik birbirlerini daha iyi tanimaya baslayan iki farkli din
mensuplarinin sonraki donemlere ait iliskileri olarak ele alinmali ve
yorumlanmalidir.

5%  Zafer Duygu, ‘Zuknin Manastir1 Siiryani Kronigi (775) Ozelinde Islam Idaresi Altindaki Hiristiyanlarda
‘Din Degistirme” Meselesi’, Milel ve Nihal, 10 (2), 2013, s. 173-201; Uriel Simonsohn, ‘Halting Between
Two Opinions: Conversation and Apostasy in Early Islam’, Medieval Encounters 19, 2003, s. 342-370; Ayn1
yazar, ‘Conversion to Islam: A Case Study for the Use of Legal Sources’, History Compass 11/8, 2013, s.
467-662; Hoyland, Seeing Islam, s. 338 vd.

57 David M. Freidenreich, ‘Muslims in Canon Law: 650-1000", Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, ed. David Thomas, Tarih Khalidi, Gerit Jan Reinink, Mark Swanson, C. 11, Brill: Leiden-Boston
2009, s. 83-98; Herman Teule, ‘Jacob of Edessa and Canon Law’, Jacob of Edessa and the Syriac Culture of
His Day, ed. Bas ter Haar Romany, Brill: Leiden-Boston 2008 s. 96 vd.

58 Arietta Papaconstantinou, ‘Between Umma and Dhimma: The Christians of the Middle East Under the
Umayyads’, Annales Islamogiques 42, 2008, s.127-56; J. Lamoreaux, ‘Christian Responses to Islam’, s. 22-4;
Griffith, ‘Christians Under Islamic Rule’, s. 210-1; Hoyland, Seeing Islam., s. 336 vd.

59 Alan Guenther, ‘Christian-Muslim Apologetics in the Abbasid Period’, McGill Journal of Middle East
Studies, C. 3, 1995, s. 1-16; Griffith, ‘Christians Under Islamic Rule’, s. 202 vd.; Hoyland, Seeing Islam, s.
454-519.
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Degerlendirme

Bu makalede Islam ile Hiristiyanlik dinlerinin VII. yiizyildaki
karsilasmalarint Dogu Hiristiyan kaynaklarindan hareketle takip edebilmek
hedeflenmistir. Bu kaynaklar Islam fetihlerini ve Miisliiman hakimiyetini,
Bizans ve Sasani hakimiyeti altinda yasadiklar1 donemlere dayanan beseri
tecriibelerinden ve ayrica kendi teoloji kanaatlerinin dogru oldugu
anlayisindan hareketle yorumlamislardi. Konsil karsitlar: ile Dogu Kilisesi
mensuplart Miislimanlarin hem askeri seferlerini, hem de kendileri
tizerinde yonetim kurmalarini buyiik oranda olumlu bir gelisme olarak
gormiislerdi. Konsil yanlilar1 ise bu durumdan pek memnun olmamuslards;
sonraki siirecte de Bizans'in geri donmesi umudunu muhafaza etmislerdi.

Kadikoy Konsili karsiti Ortodoks Hiristiyanlarin, Dogu Kilisesi
mensuplarinin ve konsil yanlist Melkitlerin ortak yonti, Miisliimanlar
Tanri'nin ilahi bir isareti olarak gormeleriydi. Bu baglamda Hiristiyanlar
tarafindan Misliimanlar, kimi zaman cezalandirma bashgi altinda ele
almmislardi.  Fakat cesitli Hiristiyan topluluklar, kimlerin nicin
cezalandirilldigr sorusunu farkli bigimlerde yanitlamuslardi. Yine bazi
Hiristiyan unsurlar, Miisliimanlarin ‘kurtaricilar’ olduklarini
dustinmislerdi. Tanri, Kadikoy Konsili karsitt Hiristiyanlar1 ve Dogu
Kilisesi mensuplarin1 Bizans ve Sasani zulmiinden Miislimanlar eliyle
kurtarmisti. Buna mukabil Hiristiyan topluluklar, Hiristiyanlhigin yegane hak
inang oldugu konusunda fikir birligine sahiptiler. fslam’in hem reel zaferi ve
hem de kalicilig1 meselesi, temelde bu perspektiften ele alinmis ve yapilan
degerlendirmelerde Hiristiyanlik vurgusu 6n planda tutulmustu.
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Abstract: The Quran mentions on several occasions of joy and happiness of
man, and takes the happiness of mankind in this world and afterworld as one of
the fundamental objectives. Therefore, to reach a perfect moral system and
understanding of happiness, theoretic and practical principles are declared by
Quran. The word “Ferah”, mentioned in twenty-one Quran verses, is one of the
main concepts of Quran regarding “joy and happiness”. By linguists and
exegetes three different meanings of “Ferah" are mentioned; “jubilation,
acquiescence and exultant.” The concept of “Ferah” is seen in different contexts
in Quran; seemingly contradictory situations. But all the contexts we have and
the three meanings mainly tell us some of the essential facts about “the joy and
the happiness of mankind.”
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Kur'an'm, seving ve mutluluga dair ifadelerinde ¢ok onemli bir yere sahip
temel kavramlardandir. Dilciler ve miifessirler tarafindan “sevinme, razi olma
ve simarma” seklinde ti¢ farkli anlami oldugu ifade edilen bu kavram,
Kur'an’da birbirinden cok farkli hatta celiskili gibi goriinen baglamlarda
kullanilmaktadir. Ancak kullamildigi baglamlar ve ifade ettigi anlamlar,
temelde insanin seving ve mutluluk duygularina dair bazi hakikatleri
anlatmaktadir.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, ‘insan’a hitap eden bir kelam! olmasi hasebiyle onun
hem maddi hem de manevi 6zelliklerini konu edinir. Yine Kur’an, bedensel
ozellikleri itibariyle insanin bazi ihtiyaclarmin oldugunu, Allah’in
yerytiziindeki bir¢ok nimeti insanin bu ihtiyaglari igin var ettigini, bu
diinyadaki nice varligi onun hizmetine sundugunu belirtir.?Bununla birlikte
insanin bir de manevi yoniintin oldugunu ve onun bu yoniint gelistirip
iyilestirmesi,® sadece bedensel ihtiyaclarimni giderme pesinde yasayan diger
canlilar gibi olmamasi,*manevi hayatin1 Yaratanin rizas: istikametine sevk
etmesi gerektigini ortaya koyar.?

[nsanin manevi yoniiniin en temel 6gelerinden birisi de duygularidir.
Kur’an, insanin korku, cesaret, giiven, 6fke, merhamet, umut, hiiziin, sevgi,
nefret vb. bircok duygusuna yer verir. Iste Kur’an’m, insan hayatinin en
temel gerceklerinden biri olarak yer verdigi duygulardan biri de nese,
seving, huzur vb. kelimelerle de ifade ettigimiz “mutluluk” duygusudur.
Kur’an’da insanin bu duygusunu ifade eden birden ¢ok kavram mevcuttur.
Buna ornek olarak “saadet, siiriir, sekine, itminan, kurratu’ayn ve ferah”gibi
kavramlar verilebilir. Bu c¢alismada, Kur'an'in seving ve mutluluga dair
kavramlarindan “ferah” (z%) kavramu tizerinde durulacaktir. Bu kavramin
Kur'an’da gectigi baglamlar ve “el-Viicithve’ n-nezdir” © tiirti eserlerde
belirtilen cesitli manalar1 tahlil edildikten sonra bu manalarin mutluluk
duygusuyla baglantis1 ortaya konacaktir.

Arapca sozliiklerde genelde “ferah” kelimesinin “stirtr” gibi sevinmeyi,
nese ve seving duymayi ifade ettigi, hiizniin zitti oldugu, ayrica “simarmak”
manasina da geldigi belirtilmektedir.” Ragib el-Isfehani, “ferah” kavramini,
“Gecici bir lezzetle gonliin huzur duymasi, sevinmesi” olarak tarif eder ve bu

Bakara, 2/185; En‘am, 6/92; ibrahim, 14/52; Ziimer, 39/41.

Hac, 22/65; Lokman, 31/20.

Sems, 91/9-10.

A‘raf, 7/179; Furkan, 25/44; Muhammed, 47/12.

Had, 11/112; Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13.

“el-Viicith ve’ n-nezdir” hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: Bedruddin Muhammed b. ‘Abdillah ez-
Zerkesi, el-Burhan fi * Uliimi’ I-Kur’dn, Kahire, Daru’t-Turas, ts., 1/102-111; Celaluddin ‘Abdurrahman
es-Suyati, el-Itkan fi ‘Uliimi’ 1-Kur’an, Istanbul, Kahraman Yayinlari, 1988, 1/185-190; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usiilii, Ankara, TDV Yayinlari, 2007, s. 184-186; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, istanbul,
IFAV Yayinlari, 1998, s. 178-180; Mehmet Suat Mertoglu, Viicith ve Nezair, DiA, 43 /141-143.

7 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih Tacu’ I-Luga ve Sihihu’ 1-* Arabiyye, Beyrut, Darul-Ilmi 1i’l-
Melayin, 1990, 1/390; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘ cemu Mekayisi'l-Luga, Daru’l-
Fikr, 1979, 4/499; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manzar el-ifriki
el-Miusri, Lisanu’l-‘Arab, ts., Daru’l-Me‘arif, 37/3371-3372; Muhibbuddin Ebu’l-Feyz Muhammed
Murtaza el-Huseyni el-Vasiti ez-Zebidi, Tdcu'l-"Ariis min Cevdhiri’ I-Kamiis, Kuveyt, Matba‘atu
Hukameti’l-Kuveyt, 1965, 7/12.
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kelimenin daha c¢ok bedensel hazlarla ilgili olarak kullanildigini séyler.8
Kurtubi ve Ciircani’ye gore ise “ferah”, “Sevilen, arzu edilen bir seye
ulasildigimda kalbin duydugu lezzettir.”?

“Ferah” kavraminin miispet olarak “sevinme-razi olma”; menfi olarak ise
“simarma-kibirlenme” anlaminda kullanildigina dair ifadelere birgok eserde
rastlanmaktadir.l® Ornegin Kur'an’da gegen kelimelerin farkli anlamlarina
dair ilk miistakil eser yazan kisi olarak kabul edilen'® Mukatil b. Stileyman,
el-Viicith ve’'n-Nezdir adli eserinde “ferah” kavraminin Kur’adn’da “Simarma-
kibirlenme, razi olma ve sevinme” seklinde ti¢ farkli anlamda kullanildiginm
ayetlerden ornekler vererek agiklamistir.’> Damegani de Mukatil ile hemen
hemen ayni ifadeleri kullanarak kavramin bu ti¢ farkli manasina dikkat
cekmistir.’® Semin el-Halebi ise “ferah”1 “_aall #) 4” yani “goniil huzuru”
ifadesiyle tarif etmis ve kavramuin daha ¢ok gecici-diinyevi zevkleri
anlattigimi, bu nedenle bircok ayette menfi durumlar1 ifade ederken
kullanildigint ancak uhrevi ve dini hususlardan bahseden bazi ayetlerde ise
miispet manada kullanildigimi ornekleriyle agiklamistir. 1 “el-Viicith ve'n-
nezdir” ilmine dair eserleri karsilastirmali olarak ele alip muasir bir galisma
ortaya koyan Kar‘avi de, “ferah” kavrami i¢in konuyla ilgili dort farklh
kaynaga miiracaat etmis ve hepsinde de bu kavramin ii¢ manasmin
vurgulandigini belirtmistir.1>

“Ferah” kavramui hakkindaki bu kisa giristen sonra simdi de kavramin
Kur'an’daki kullanimlar1 ele almip ilgili baglamlar cercevesinde tahlil
edilecektir.

“Ferah” kokiinden tiiremis olan kelimeler Kur'an'da yirmi bir ayette
gecmektedir. Bu ayetlerin bir tanesi sehitlerin cennetteki haliyle, yirmi tanesi
ise diinya hayatiyla ilgilidir. Kavramin sehitler hakkindaki kullanimi tahlil

8 Ebt’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Mu * cemu Miifredati Elfazi’l-Kur'dn, Beyrut,
Daru’l-Kutubi'l-“Ilmiyye, 1997, s. 420.

9 Semsuddin Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbiBekr el-Kurtubi,el-Ciami‘ u li-Ahkami’l-Kur'dn,
Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 2006, 11/11; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu * cemu’ t-
Ta'rifdt, Kahire, Daru’l-Fadile, ts., s. 139.

10 Cevheri, es-Sihih, 1/390; Ragib, Miifredit, 420; Mecduddin Muhammed b. Ya‘kub el-Feyrtizabadi,, el-
Kamiisu’l-Muhit, Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 2005, s. 233.

n Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 186; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, 180.

12 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, el-Viicith ve'n-Nezdirfi’ I-Kur'ani’ I-'Azim,
Dubai, MerkezuCum‘a el-Macid, 2006, s.157-158.

13 Ebu ‘Abdillah el-Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicith ve'n-Nezdir li-ElfaziKitabillahi’ |-'Aziz ve
Me* dnihd, Dimask, Mektebetu’l-Farabi, 1998, s. 583-584.

14 Ahmed b. Yusuf b. ‘Abdiddaim es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-Huffdz fi Tefsiri Esrefi'l-Elfiz, Beyrut,
Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1996, 3/210-211.

15 Siileyman b. Salih el-Kar‘avi, el-Viicith ve’n-Nezdirfi’ 1-Kur'dni’ I-Kerim, Riyad, Mektebetu’r-Rusd, 1990,
s. 499.
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edildikten sonra diinya hayati hakkindaki kullanimlari ayri bir baslik
halinde ayrintili olarak ele alinacaktur.

1. Ferah Kavraminin Ahiret Hayat1 Hakkinda Kullanimi

u)ﬁ))-v(:g_umc;m\@h\ﬁ\w\@@bﬁw_\ﬂu&.‘my}
UP‘Y‘e@BuAa—"Méwﬂhww}ﬂmﬂuﬂme@d‘wweﬁ
G558 4 Y aele

Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler;
Allahin, liituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir halde
Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve
heniiz kendilerine katilmamuis olanlara da onlar icin higbir korku ve keder
bulunmadig1 miijdesini vermenin sevincini duymaktadirlar.16

Bu ayetlerin gectigi Al-i Imran Stiresi'ndeki pasajda, Uhud Savast ile ilgili
bazi hususlar tizerinde durulmaktadir. Bu boliimdeki ayetler, Uhud’daki
maglubiyet ve yetmis sahabinin sehit diismesi nedeniyle, baz1
Miisliimanlarin zihinlerinde olusan yanlis algilar1 diizeltmeyi amagliyordu.
Zira onlardan bazilarina gore aralarinda Allah’in Elgisi'nin bulunmasi, her
haliikarda onlar1 zafere ulastirmaliydi. Bazi bahaneler 6ne siirerek ordudan
ayrilan ve savasa katilmayan miinafiklar, savasta o6len Miisliimanlar
hakkinda “Bizim gibi dogru tercihte bulunup evlerinde otursalardi, simdi
hayatta olurlardi”'’seklinde sozler sarf etmislerdi. Bu sozlerin de etkisiyle,
Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda siiphe duyan ve zihin karisiklig1 yasayan
Miisltimanlar olmustu. Bu boliimdeki ayetlerde, Miisliimanlarin savastaki
hatalarini gormeleri istenmistir. Hz. Peygamber’in emrini dinlememenin ac1
sonuglarini tattiklari, ancak her seyin Allah’in izniyle oldugu, yasatanin da
oldurenin de O oldugu vurgulanmistir. Allah yolunda 6lmenin ise bir kayip
degil en biiyiik kazang ve basart oldugu, zira sehitlerin en biiyiik nimetlere
kavustuklar1 ifade edilmistir.18 {lk ayetin “&wai ¥ 57 yani “kesinlikle oyle
zannetme, asla Oyle diistinme” seklinde baslamasi bu ayetlerde bir alg:
diizeltmesi oldugunu, yanhs bir tasavvurun tashih edilmeye calisildigim
gostermektedir. 1 Bu ayette sehitlerin 6lii olmadiklari, Allah katinda
nimetlere mazhar olduklar1 belirtildikten sonra devamindaki ayette, Allah’in
liituf olarak kendilerine verdigi nimetlerden dolay: seving duyduklari ifade

16 Al imran, 3/169-170.

17 Al Imran, 3/168.

18 Said Havva, el-Esisfi’ t-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire, 1985, 2/936-938; Ebu’l-A‘laMevdadi, Tefhimu’ I-
Kur'dn, istanbul, insan Yaynlari, 1996, 1/307.

19 Havva, el-Esds, 2/933.
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edilmektedir. Burada sehitlerin cennetteki seving ve mutluluk halini ifade
etmek icin “css 4 kelimesi kullamlmustir.

Kelimenin merfu sekli “&ss % dir. Ancak burada hal olarak geldigi icin
“s ¥ seklinde mansub olmustur.20”dss_#'nin kokeni ise “,s5,%” anlamina

I

gelen “z % kelimesidir. 2! Alasi, buradaki “css_ kelimesinin “ps/ms”
manasinda oldugunu belirtir.22Ayetin son kismu da, Allah’in dini ugruna en
degerli diinyevi varliklar1 olan canlarini ortaya koyan yigitlerin cennetteki
seving ve mutluluk dolu hallerinin mahiyeti hakkinda bizlere fikir
vermektedir: Onlar, dyle derin bir seving ve mutluluk igerisindedirler ki bu
seving ve mutlulugu, kendileriyle ayn: yolda olan diinyadaki kardeslerine
de miijdelemek isterler. Allah’in kendilerine verdigi nimetlerden istifade
ettikleri ve hicbir korku ve hiizniin olmadigr mutluluk dolu bir hayatin
onlar1 da bekledigini duyurmay1 arzularlar.?

Sehitlerin tistiin konumlarmin ve kavustuklar: seving ve mutluluk
dolu hayatlarimin anlatildigr bu ayetlerde, “ferah” kavrami olumlu bir
baglamda kullanilmakta, tesvik edilen bir durumu ortaya koymaktadir.
Ancak kavramin diinya hayati hakkindaki kullanimlarinin sadece birkag
tanesi olumlu, cogunlugu ise olumsuz baglamlarda gegmektedir.

2. Ferah Kavraminin Diinya Hayat: Hakkinda Kullanimi

Daha o6nce ifade edildigi gibi “Ferah” kokiinden tiiremis olan kelimeler,
Kur’an’da 20 ayette diinya hayati hakkinda kullanilmistir. Kavramin diinya
hayat1 hakkindaki bu kullanimlarindan bazilar1 olumlu vurgulara sahipken,
bazilari ise tam tersine olumsuz vurgular icermektedir. Bazi kullanimlarda
ise ferah kavrami, konu edilen fert veya toplumlarin, sahip olduklar: inang
ve tasavvurlarin dogal sonucu olarak bazi olaylara gosterdikleri psikolojik
tepkiyi ifade etme baglaminda zikredilmektedir. Bu nedenle ferah
kavraminin diinya hayati hakkindaki kullanimlarmni su ¢ bashk altinda

incelemek miimkiindiir:

2 Ebu’l-Berekat Ibnul-Enbari, el-Beyan fi Garibil* rabi’ I-Kur'an, Misir, el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-
‘Ammeli’l-Kitab, 1980, 1/231.

2 Ebu Muhammed ‘Abdulhakk b. Galib b. ‘Atiyye el-Endelusi, el-Muharraru’ I-Vecizfi Tefsiri’l-Kitabi'l-
‘Aziz, Beyrut, Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, 2001, 4/54; Semsuddin Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
EbiBekr el-Kurtubi, el-Cimi‘ li-Ahkiami’l-Kur’dn, Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 2006, 5/416.

2 gihabuddin es-SeyyidMahmud el-Bagdadi el-Alasi, Rihu'l-Me* ani fi Tefsiri’l-Kur'dni'l-'Azim ve’s-
Seb " i'l-Mesini, Beyrut, Déruihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, ts., 4/123.

23 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-'Uyin, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, ts., 1/437.
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a. Oviilen ve Tesvik Edilen Hususlarda Ferah

Diinya hayati hakkinda “ferah” kavramimin kullanildig1 ayetlerin tig
tanesinde miispet anlamda bir vurgu oldugu, Kur'an'in bakis acisiyla
ovilen ve tesvik edilen bir seving ve mutluluga isaret edildigi
goriilmektedir. Bu ayetler soyledir:

1. Ayet

A 05 3 5 psilall (b L 2lis 105 e e i 2818 8 0 T
Gsadd s D8 5h 158 Sllad sl Dy ) Jlady U8
Ey insanlar! iste Rabbinizden size bir 6giit, kalplerde olabilecek her tiirlii
(darlik ve hastalik) icin bir sifa ve (O'na) iman eden herkes icin hidayet ve
rahmet gelmis bulunuyor. De ki, Allah'm bu lituf ve rahmetine, iste asil
bunlara sevinsinler! Bu, onlarin toplayip biriktirdigi her seyden daha

tisttin, daha iyidir!?

Bu ayetlerde “ey insanlar” hitabiyla baslanarak Allah nazarinda
insanlarin asil neye sevinmeleri gerektigi, emir formunda gelen “Is ul”
ifadesiyle dile getirilmektedir. ilk ayette Allah’tan gelen vahyin 6giit dolu
icerigi, kalplere-goniillere sifa olusu, kendisine uyanlara bir kilavuz ve
rahmet olusu vurgulanmakta, ikinci ayette ise “De ki, Allah’in bu lituf ve
rahmetine, iste asil bunlara sevinsinler!” denmektedir. Bu ifadelerde,”) s yils”
yani “sevinsinler!” denilerek bahsi gecen “Allah'mn fazli ve rahmeti”nin
hakiki birer seving ve mutluluk vesilesi olduguna dair bir 6vgii ve tesvik soz
konusu edilmektedir.

Klasik tefsirlerde, ayette gegcen “Allah'in fazli” ifadesinden kastin
“Islam”; “rahmet”ten kastin ise “Kur’an” olduguna dair rivayetler oldugu
gibi tam tersini soyleyen rivayetler de mevcuttur.? {lgili rivayetleri aktaran
miifessir ibn Atiyye, “Allah’in fazli’ndan kastin Hz. Muhammed (s.a.s.),
“rahmet”ten kastin ise Kur’an olduguna dair bir gortise de yer vermektedir.
Ancak kendisi, ayetin ifadesinin Hz. Peygamber’den gelen sahih bir hadis
olmadan bu sekilde dar cercevede anlasilmasini ve bir manaya tahsis
edilmesini uygun gormez. Ona gore burada dikkat edilmesi gereken sey
ayetlerde gecen lafizlardir. Ayetlerde gecen lafizlara gore ise buradaki
“fazl”dan kasit, Allah'in insan1 dinin yoluna iletmesi ve dinin prensiplerine
uymada onu muvaffak kilmasidir. “Rahmet”ten kasit ise Allah’in affina

24 Yanus, 10/57-58.
25 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘ u'l-Beyin ‘an Te’ viliAyi ’ |-Kur’an, Kahire, Daru’l-Hicr,
2001, 12/194-198; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ I-Veciz, 3/126; Kurtubi, el-Cami‘ , 11/10-11.
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mazhar olmak ve Islam’a tabi olanlar igin miikafat olarak hazirladig
cennetine kavusmaktir. Ibn Atiyye'ye gore ayetin manast sudur: “Ey
Muhammed, biitiin insanlara de ki, sevinecekseniz Allah’in bu liituf ve keremine
sevinin, diinya islerinize veya cer-¢ép mesabesindeki diinya malina degil.”2

Ibn Kesir de ayetteki “fazl” ve “rahmet”i, 6nceki ayetle iliskilendirir ve
“Allah’tan kendilerine gelen hidayet ve hak din icin sevinsinler. Ciinkii asil
sevinilmeye layik olan seyler bunlardir”?” diyerek tefsir eder. “Eger bir seye
sevineceklerse sevinci bu ikisine hasretsinler. Ciinkii bu ikisinden daha biiyiik bir
seving vesilesi yoktur”?® diyerek ayetin lafzini tefsir eden Zemahseri ise
ayetteki bu iki seyden neyin kastedildigine dair goriistinii belirtmez. Ancak
Ubey b. Ka‘b’dan bir nakilde bulunur. Buna gore Ubey b. Ka‘b, soyle
demistir: “Hz. Peygamber bu ayeti okudu ve “Yani Allah” in kitabiyla ve Islam ile
sevinsinler” dedi.”?

2. Ayet
Aoads S8 G 58T Gon 1 U3 ey (usoha S A 015
Kendilerine kitap verdigimiz kimseler ‘sana indirdiklerimizden otiirii
sevinirler; Fakat o gruplardan onun bir kismini inkar edenler de
vardir...30

Bu ayette, Hz. Peygamber’e indirilen vahiyden dolay1 sevinen, mutlu
olan bazi kimselerden bahsedilmekte ve mutluluk duyan bu Kkisiler
hakkinda “kendilerine kitap verdigimiz kimseler” ifadesi kullanilmaktadir. Bu
kimselerin Hz. Peygamber’e Kur’dn ayetlerinin indirilmesi sebebiyle
hissettikleri bu sevincleri olumlu bir tavir olarak zikredilmektedir. Ote
yandan diger bazi1 kimselerin ise inen ayetlerin bir kismini inkar ettikleri
belirtilmektedir.

Burada Hz. Peygamber’e indirilen vahiyden Kur'an'in kastedildigi
hususu aciktir. Ancak “&s5%” fiilinin faili olan ve “kendilerine kitap
verdigimiz kimseler” seklinde tanimlananlarin kim oldugu hususunda
miifessirler arasinda bariz goriis ayriligi bulunmaktadir. Bu gortis ayriligi da
ayetteki “el-kitab”imn, Kur’an’a m1 yoksa Tevrat ve Incil’e mi isaret ettigi
hususuna dayanmaktadir. Tefsirinde her iki gortise de yer veren Taberi, bu

26 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 3/126.

27 ‘imaduddin Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’ I-Kur’ani’ I-'Azim, Kahire, Muessesetu Kurtuba, 2000,
7/371.

28 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’ I-Kessdf ‘an Hakaiki’ t-Tenzil ve ‘Uyilni’ I-
Ekavil fi Viiciihi® t-Te’ vil, Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, 2002, s. 466.

2 Zemabhseri, el-Kessif, 467.

30 Ra’d, 13/36.
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goriisler hakkinda birgok sahabi ve tabiinden nakillerde bulunur.’'Ancak
kendisi buradaki kitaptan maksadin Kur’an, bahsedilen kisilerin de vahyin
inmesine sevinen sahabeler oldugu goriisiinii tercih eder. 32 Ibn Ebi
Zemenin’e ve Begavi'ye gore de ayetteki “el-kitab”Kur'an’a isaret
etmektedir, kastedilen kimseler ise Hz. Peygamber’in ashabidir.3

Miifessir Maverdi ise agik bir tercihte bulunmaksizin “Bu konuda tig
goriis vardir” diyerek bu gortisleri sdyle siralar: 1. Bunlar, Hz. Peygamber’in
ashabidir. O’na Kur'an'm vahyedilmesine sevinirler. 2. Bunlar, Hz.
Peygamber’e iman eden Yahudi ve Hiristiyanlardir. 3. Bunlar, genel
anlamda Yahudi ve Hiristiyanlardir. Kur’an'in kendi kitaplarimi tasdik eden
ifadeler icermesine sevinirler.34

Ibn Atiyye de tiim goriisleri zikreder ama ona gore burada kastedilenler
sahabilerdir. Bu ayet Hz. Peygamber’e tabi olan ve imanlarindaki
samimiyetten dolay:r O’na vahyedilen her ayeti sevingle karsilayan ashab:
ovmektedir.[bn Atiyye, burada kastedilenlerin, Islam’t kabul etmedikleri
halde Kur'an'in kendi kitaplarmi tasdik etmesine sevinen Yahudi ve
Hiristiyanlar oldugu fikrini ise agikca reddetmektedir.3¢

Zemabhseri ise kastedilenlerin Hz. Peygamber’e iman edip tabi olan Ehl-i
Kitap mensuplar1 oldugunu agik¢a belirtmekte ve bu tiir kimselere ¢rnek
vermekte, baska hicbir goriis zikretmemektedir. 37 Nesefi ve Altside
Zemabhseri ile ayn1 goriiste olup baska hicbir goriis zikretmemislerdir.3

Kurtubi ise her ne kadar diger gortisleri verse de tercihini agik bir sekilde
Ehl-i Kitap’tan Misliiman olanlar yontinde kullanmaktadir.?® Ebu Hayyan
da ayetin tefsirinde Kurtubi ile ayn1 yolu izlemistir.** Beydavi de burada
kastedilenlerin Islam’t kabul eden Ehl-i Kitap mensuplari, kitaptan
maksadin ise Tevrat ve Incil oldugunu belirtmekte ancak genel anlamda,

31 Taberi, Cami‘ u'l-Beydn, 13/556-557.

32 Taberi, Cami‘ u'l-Beydin, 13/555.

33 Muhammed b. ‘Abdillah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’ I-Kur'dni’ I-* Aziz, Kahire, el-Fartku’l-Hadise, 2002,
2/358; Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td el-Begavi, Me * dlimu’t-Tenzil, Riyad, DaruTaybe, H. 1411,
4/322.

34 Maverdi, en-Nuketu ve’l-'Uyiin, 3/116.

35 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 3/315.

36 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 3/316.

37 Zemabhseri, el-Kessif, 542.

38 Ebu’l-Berekat‘ Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddriku " t-Tenzil ve Hakaiku '’ t-Te'vil, Beyrut,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998, 2/157; Alasi, Rihu'l-Me * dni, 13/165.

39 Kurtubi, el-Cami‘ ,12/82.

4 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, Tefsiru’ I-Bahri'l-Muhit, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1993, 5/386.
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Kuranin kendi kitaplarmi tasdik etmesine sevinen Yahudi ve
Hiristiyanlarin da kastedilmis olabilecegini dile getirmektedir.4!

Konuyla ilgili biitiin goriisleri teferruatli bir sekilde ele alan Razi ise
tercihini, kastedilen kisilerin Islam’1 tercih eden Ehl-i Kitap mensuplar1
oldugu yontinde kullanmaktadir. 2 Ebu’s-Sutid da sadece bu goriisi
zikretmektedir.#3 Muasir miifessirlerden ibn Asar, Elmahli Hamdi Yazir ve
Sabuni de bu goriistedirler.*

Kanaatimizce de ayette “kendilerine kitap verdigimiz kimseler” ifadesi ile
kastedilen kisilerin, Islam’1 tercih eden Ehl-i Kitap mensuplari oldugu
goriisti daha isabetli goriinmektedir. Zira Kur’an’da birgok ayette gegen “ ol
QLS 1847 45 yani “kendilerine kitap verilenler” ifadesinin Ehl-i Kitap
mensuplarina isaret ettigi herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ayrica
tizerinde durdugumuz ayetteki “SUSh U 537  ifadesi de bircok ayette
gecmekte*® ve gectigi yerlerde Ehl-i Kitap mensuplarinin kastedildigi acikca
goriilmektedir. Ayetin bu ifadesini, Kur'danin diger ayetlerindeki
anlamindan farkli anlamay1 gerektirecek gegerli bir neden olmadig: i¢in aymu
mananin kastedildigini dustintiyoruz.

3. Ayet

On ) & G iy S ARG 2l 225 o b 5 im0 AT il 20 e
p Dl Sad 585 el e Bl Ayl & sha 3 €58 B3y 345 (s U8

“Rumlar éok yakin bir yerde maglup oldular. Ancak onlar, bu

yenilgilerinden sonra birka¢ yil iginde galip geleceklerdir. Eninde

sonunda karar Allah’indir. O giin miiminler de Allah'm yardimmdan

otiirti sevineceklerdir. Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak giig

sahibidir, cok esirgeyicidir.”+”

Rtim Stiresi'nin basindaki bu ayetlerde, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde
yasanan tarihi bir olaydan bahsedilmekte ve gelecekten haber verilmektedir.
Bu habere gore birkag yil sonra Rumlarin bir savasta galip gelecekleri

41 Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Amr b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, Hasiyetu’l-Konevi, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-“{lmiyye 2001, 10/520.

42 Fahruddin Muhammed er-Razi, Mefitihu’ l—éuyb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, 19/61-62.

43 Ebu’s-Su‘dd Muhammed b. Muhammed el-‘imadsi, Irsidu’ I-* Akli’ s-Selim ild Mezaya’ I-Kur'ani’ I-
Kerim, Beyrut, Déruihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, ts., 5/25.

44 Muhammed et-Tahir ibn “Asar, Tefsiru't-Tahrir ve’ t-Tenvir, Tunus, ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984, 13/156;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Hikmet Yayinlari, 2007, 5/172; Muhammed Ali
es-Sabani, Safvetu” t-Tefdsir, Beyrut, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981, 2/86.

45 Bakara, 2/101; Al Imran, 3/19, 20, 100, 186; Nisa, 4/47.

46 Bakara, 2/121, 146; En’am, 6/20, 114; Kasas, 28/52.

47 Ram, 30/2-5.
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belirtilmekte, bu olay yasandiginda Miiminlerin de Allah'in yardimindan
otiirti sevinecekleri ifade edilmektedir.

Tefsirlerde, bu tarihi olaylarin ayrintilar1 verilmekte ve tipki Kur’an'in
haber verdigi gibi birkag yil sonra Rumlarin, atege, giinese ve putlara tapan
Iranlilara kars: zafer kazandiklari, Miisliimanlarin hem Ehl-i Kitap’tan olan
Rumlarin bu zaferine hem de stirenin altinci ayetinde*® vurgulandig gibi
Allah'm vadinin gerceklesmesine sevindikleri belirtilmektedir. 4 Bazi
rivayetlere goére Rumlarmn bu galibiyeti, Bedir savasi akabindeki giinlere
denk geldigi icin Miislimanlar cifte seving yasamislardir.0 Her haliikarda
bu ayetlerden, Miiminlerin “iman ehli”nin zaferi ve Allah'in vadinin yerine
gelmesi sebebiyle seving ve mutluluk duyduklar: anlasiimaktadir.

b. Somut veya Soyut Diinyevi Menfaatler Hakkinda Ferah

“Ferah” kavrami bazi ayetlerde, gelip-gecici diinya nimetleri, diinyevi
¢ikar, makam, sohret, rahatlik ve bolluk, arzu ettigi hedefe ulasma gibi
sebeplerden dolay: sevinmek, keyiflenmek, hosnut olmak gibi anlamlarda
kullanilmistir. Kavramin bu anlamlarda kullanildig: ayetler sdyledir:

1. Ayet y
o el el 53 salad 15 S5 40 J sy Qdla aasiy ol 2 8
skl 148 31 15a 421 as 5 B S 3 A Y 15185 40
Allah’in  Restliine mubhalefet ederek (cihattan) geri kalanlar (sefe're
¢ikmayip) oturmalari ile sevindiler; mallariyla, canlariyla Allah yolunda
cihad etmeyi cirkin gordiiler; «Bu sicakta sefere cikmaymn!» dediler.
Onlara, ‘Cehennem atesi cok daha sicaktir!” de! Ah keske anlasalardi!”5!

Ayette, Tebtik Gazvesine katilmayan bazi miinafiklardan
bahsedilmektedir. Kalplerinde iman olmadigindan ve bu nedenle cihada
¢itkma arzu ve istiyakina sahip olmadiklarindan, bazi miinafiklar tiirlu
bahanelerle bu gazveye katilmamislardi. Zira Tebtik ¢ikarmasi, yilin en
sicak giinlerine ve Medine halk: igin ¢ok biiyiitk 6nemi olan meyvelerin
hasat zamanma denk gelmisti.>? Miinafiklar ise hakikatte inanmadiklar:
fakat inanmis gibi goriindiikleri bir dava i¢in mallarini ve canlarin ortaya

48 “Bu Allah"in vaadidir. Allah vaadinden asla caymaz. Fakat insanlarin cogu bilmezler.” (Ram, 30/6)
49 Taberi, Cimi " u’l-Beyin, 18/448-457; Kurtubi, el-Cimi* , 16/392-397; Nesefi, Meddriku" t-Tenzil, 2/689-
690.

50 Zemabhseri, el-Kessif, 825; Razi, Mefitihu’ l—Gayb, 25/97; Kurtubi, el-Cami“, 16/398.
51 Tevbe, 9/81.
52 Taberi, Cami‘ u'l-Beydin, 11/603; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ I-Veciz, 2/ 65.
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koymayi, Allah yolunda cihada ¢tkmaysi asla istemiyorlardi. Ciinkii onlarin
kalplerinde Miiminlerdeki iman coskusu ve inang dinamikleri yoktu.5 Ne
bir sevap beklentileri ne de azap korkulari vardi.>* Onlar evlerinde ve
bahgelerinde rahat rahat oturup diledikleri gibi yiyip icerek keyif catmay1
seviyorlardi. Zorlu ve zahmetli bir yolculugun derdinden kurtulup
arzularma da kavusunca buna ¢ok sevindiler.%

2. Ayet
GL) 8 pgandl S8 Ly A agoad )5 ey €8 Al e L1 131 UL
P
“... Biz insana rahmetimizi tattirdigimiz zaman onunla sevinir.
Ama kendi elleriyle yaptiklarinin sonucu olarak baglarina bir bela gelse, (30r bak)
o zaman insan ne kadar da nankérdiir!”

Ayetteki “rahmetimiz” ifadesinden kasit, Allah'in insana liitfettigi
rahatlik, bol rizik, saglik ve emniyettir. Insan, Allah’mn kendisine verdigi bu
diinyevi nimetler sebebiyle sevinir, mutlu olur.”” Razi’nin de dikkat cektigi
gibi ayette bahsedilen durum, daha ¢ok hayatin1 bu diinya ile smirh goriip
hesabini diinyaya gore yapan, ebedi hayati géz ardi eden insan tipiyle
ilgilidir. Ctinkii bu insanlar, ahiret hayatina kiyasla deryada bir katre misali
olan su hayatta kendilerine tattirilan bazi diinya nimetleri ile sevinir hatta
¢ok biuiytik basarilara imza attiklarina, mutlulugun zirvesine ulastiklarina
inanir, gurura kapilir, havalara girerler. Iste bu durum ahirete iman1 zay1f
olanlarin halidir. Miimin ise her tiirlii diinya nimetini ahiret mutlulugu icin
bir vesile sayar.?® Mevdaidi’nin bu ayetle ilgili yorumunda, azicik bir nimete
kavustugunda hemen simaran ve biiyiiklenerek hak davete kulak vermeyen
kimselere dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu tiir insanlar biraz zorlukla
karsilassalar, kismetlerinin kotiiltigiinden dem vurup, Allah'in verdigi diger
nimetleri unuturlar. Zaten onlar tefekkiir de etmezler. Ne zenginlik, ne de
fakirlik onlarin hidayeti bulmalarina vesile olmadig1 gibi, 1slah olmalar1 da

miimkin degildir.”>°

5 Zemabhseri, el-Kessif, 444.

54 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 5/81.

55 Alasi, Rihu'l-Me* dni, 10/151.

56 Sara, 42/48.

57 Taberi, Cami* u’l-Beyin, 20/536; Zemahseri, el-Kessdf, 982.
3 Razi, Mefitihu’ 1-Gayb, 27/185.

59 Mevduadi, Tefhim, 5/251.
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“Insanlara rahmetimizi tattirdigimiz zaman buna sevinirler; fakat kendi
yapip ettikleri sonucunda baslarina bir bela gelince de biitiin {imitlerini
yitirirler!” 60

Bu ayet de bir 6nceki ayetle hemen hemen aymi ifadelere sahip olup
insanin, kendisine verilen baz1 diinyevi nimetler sebebiyle sevinmesini konu
edinmektedir. ¢ Bu ifadelerle Kur’dn, insan psikolojisinin rahatlik
durumunda basitlige kayan ve yanilgiya diisen, zorlukla karsilastiginda ise
umutsuzluga kapilan yontine 1s1k tutmaktadir.6

4. Ayet

Mc-wae-'uaﬁ;dm‘@e-\ﬁ‘J‘@Mbﬂ‘@é}ésﬂu o
a@_\k—\;‘a@_\\ \)LJU\SAJSL}AC}J\?A;B}LJ..ALQ C.\JL@.\;;\AL@.!\JAJQJ
UJJSLHJ\UAUJJSJeM wl_\.\.z;.:\u.\lwﬂ\du.\mh.«.m\ \_,r_a
“O, sizi karada ve denizde gezdirip dolagtirandir. Oyle ki gemilerle
denize agildigmiz ve gemilerinizin icindekilerle birlikte uygun bir
riizgarla seyrettigi, yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona
siddetli bir firtina gelip catar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder
de cepecevre kusatddiklarini (batip bogulacaklarmi) anlayinca dini
Allah’a has kilarak “Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka

siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvarirlar.”6

Burada, bir misal tizerinden Allah'm verdigi bazi diinyevi nimetler
sebebiyle insanlarin duyduklari seving ve memnuniyetten bahsedilmektedir.
Ayetteki misalde, gemiyle yolculuk yapan insanlarmn, bu yolculuklarm
rahat bir sekilde stirdiirmelerini saglayan “uygun-hos bir riizgar”dan seving
ve mutluluk duyduklar: ifade edilmekte, onlarin bu sevingli halleri “ferah”
kavramiyla anlatilmaktadir. % Seyyid Kutub buradaki misal hakkindaki

degerlendirmesinde bizlere adeta canli bir tablo resmetmektedir:
“Iste oniimiizde gemi... Ortalik rahat iginde... Hos bir meltem yolculari
gotiiriiyor. Iste gemidekilerin duygulari! Biz onlar1 anliyoruz. Ve herkesin
bunun hazzimi yasadigimi disiiniin. Iste tam bu giiven ve rahat
ortaminda, bu sevincin her tarafi kusattig1 bir sirada firtina kopuyor.
Refah, gtiven ve seving icinde vyolculuk yapanlart kiskivrak

60 Ram, 30/36.

61 Zemabhseri, el-Kegsdf, 830.

62 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, Cev. Salih Ugan vd, istanbul, Diinya Yayincilik, ts., 8/203.
6 Yanus, 10/22.

64 Taberi, Ciami" u'l-Beyin, 12/146; Razi, Mefitihu’ l—éayb, 17/70.
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yakalayiveriyor... Bu gercekten miikemmel bir sahnedir. Higbir
hareketini, hicbir duygusunu kacirmus degildir... Bu bir olaym
manzarasidir... Fakat biitiin nesiller boyunca insanlarin cogunlugunu
olusturan bir insan tipinin, bir karakterin ve bir ruh halinin
manzarasidir... Bu nedenle arkasindan gelen degerlendirmede, biitiin
insanlara uyarida bulunuluyor: Ey insanlar yapacagimiz taskinliklar
aslinda kendi aleyhinizedir!”®

5. Ayet \
DAY 8 LR il Lo LN 550800 158 ki 213 0 55001 ol
' guayl
“Rizki diledigine bolca, diledigine kisitli 6lctide veren Allah’tir. Hal
boyleyken diinya hayatiyla sevinirler; oysa ahiret hayati yaninda diinya
hayat1 yalnizca gecici bir doyumdan, bir avuntudan ibarettir.”66

Burada dar gercevede ayetin ilk muhatab1 olan Mekke miisriklerinde,
genis cercevede ise tiim insanlarda goriilebilen yanlis bir tasavvur tashih
edilmektedir. Ahiret hayati1 dikkate almayan ve biitiin hesabi1 bu
diinyaya gore yapan insanlara gore basart ve mutluluk bu hayattaki
zenginlikle dogru orantili goriilmektedir. Kur’an ise zenginligin de fakirligin
de Allah'in miidahalesine bagli bir imtihan oldugunu, kisinin degerinin
zenginligine veya fakirligine degil, diistince ve amellerine bagh oldugunu
vurgulamaktadir.’ Ayetteki “1 s> 2" kelimesi “s=)” yani “memnun ve hognut
olmak, sevinmek” anlaminda kullanilmistir.®8Ayet, kendilerine verilen diinya
nimetleriyle sevinen, bunlarla avunan ancak ahiretin sonsuz ve egsiz
nimetlerini goz ardi edenlerin halini gozler oniine sermekte,*®dtinyadaki
bolluk ve rahathigin ahiretle kiyas edildiginde, aslinda seving duyulacak
biiyiik bir degerinin olmadigini beyan etmektedir.”

65 Kutub, Fi Zilal, 5/494-495.

6  Ra'd, 13/26.

67 Mevdadi, Tefiim, 2/523.

68 ibn Ebi Zemenin, Tefsir, 2/354; Damegani, el-Viiciih, 584. Ayetin aciklamasindaki dipnotlardan da
goriilebilecegi gibi miifessirlerin ekseriyetine gore bu ayetteki “ferah” kavrami, “sevinmek, memnun
olmak” anlamindadir. Fakat Begavi, Zemahseri, ve Beydavi gibi baz1 miifessirler buradaki “ferah”in
“sevinmek, memnun olmak” degil “simarmak-kibirlenmek” manasina geldigini iddia etmislerdir
(Begavi, Me" dlimu’t-Tenzil, 4/315; Zemahseri, el-Kessdf, 539; Beydavi, Enviru’ t-Tenzil, 10/500). Baz1
miifessirler de Zemahseri'nin bu ayetle ilgili ifadelerini isim belirtmeden aynen almuslardir (Nesefi,
Medariku’t-Tenzil, 2/153; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 5/379; Ebu’s-Su‘td, Irsid, 5/19; Alasi, Rihu'l-
Me* dni, 13/147). Ancak biz Ibn Kesir'in (Tefsir, 8/140) ayet ve hadislerden 6rnekler vererek burada
kastedilenin, diinya hayatimin gegici nimetlerine kapilmak, ahireti gz ardi etmek, diinyaya bel
baglamak olduguna dair agiklamalarin: da dikkate alarak ve miifessirlerin ekseriyetine ittiba ederek bu
ayeti bu baslik altinda zikrettik.

69 Taberi, Cami" u’l-Beyin, 13/516; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi,
Zadu'l-Mesir fi “fimi’ t-Tefsir, Beyrut, el-Mektebu’l-Islami, 1984, 4/326; Kurtubi, el-Cimi* , 12/63.

70 ibn‘Atiyye, el-Muharraru’ I-Veciz, 3/311; Razi, Mefitihu’ 1-Gayb, 19/49.

79
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6. Ayet \
R 2 5 il e 52 0 G ol 8 Oy 054l 08 Gl 215 Gl
e
(Sebe Melikesi'nin elgileri) Siileyman’a geldiklerinde o, "Benim servetime
servet mi katmak istiyorsunuz? Oysa Allah'mn bana bahsettigi sey size
bahgettigi her seyden cok daha hayirhidir! Oyleyse, sizin bu hediyeniz
(ancak) sizi sevindirir” dedi.”*

Bu ayette Hz. Siileyman ile Sebe melikesinin elgileri arasinda gecen bir
diyalogdan bahsedilmektedir. Hz. Siileyman, getirdikleri hediyelerle
kendisini sevindireceklerini diisiinen elgilere, onlar gibi diinya mal ile
sevinecek biri olmadigmi, Allah'in kendisine c¢ok daha tistiin nimetler
vermis oldugunu, sadece onlar gibi hayati, diinya ile simirh géren insanlarin
bu tiir diinyaliklarla sevinecegini soylemistir.”2

7. Ayet
Lo oo A i ¢ 2h 8 (i e
“Size bir iyilik dokunsa, bu onlar1 tasalandirir; basimiza bir musibet gelse,
buna da sevinirler....”7?

Bu ayet, yukarida gecen ayetlerden farkli olarak kin ve diismanligin
insan1 getirdigi noktaya isaret etmekte, bu sufli duygularmn, insam
baskalarinin sikinti ¢ekmesinden sevinir hale getirebilecegine dikkat
cekmektedir. Ayette, Miisliimanlarin basina gelen her tiirlii sikinti, kayip, act
ve 1stiraptan zevk alan, buna sevinen, diismanlikta bu derece ileri giden
gayr-1 muslimlerin halet-i ruhiyesi gozler oniine serilmektedir.”*

8. Ayet
V51505 (U (e Ul GAAT 381l s Al Gliad 015 2 313 408 it )

RESURY
Senin basina iyi bir hal gelse, (Ey Peygamber), bu onlar1 tizer; ama basina
bir musibet gelse, (kendi kendilerine): "Biz dnceden bizim (icin gerekli)
tedbirleri almistik!" derler ve seving i¢cinde doéntip giderler.”s

71 Neml, 27/36.

72 Taberi, Cami* u’l-Beyin, 18/58; Zemahseri, el-Kessif, 783; Razi, Mefatihu’ l—éuyb, 24/196.
73 Al Imran, 3/120.

74 Taberi, Cami‘ u'l-Beyin, 5/722; Zemahseri, el-Kessif, 192; Kurtubi, el-Cimi* , 5/281.

75 Tevbe, 9/50.
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Bu ayet de bir onceki ayet gibi bazi munafiklarin, Hz. Peygamber’e ve
ashabina karst iclerinde tasidiklar1 kin ve nefretin mabhiyetine isaret
etmektedir.”® Ayetin sonundaki “&ss % kelimesi onlarin, Miisliimanlarin
basina gelen sikintilara sevindiklerini ve onlarla birlikte cihada ¢ikmadiklar:
icin duyduklart memnuniyeti anlatmaktadir.”” Stirenin bir sonraki ayetinde
Hz. Peygamber’e, kalpleri kin ve nefret dolu olan ve olaylar1 hep diinya
rahatt ve menfaati penceresinden degerlendiren bu cahillere hitaben
“Allah’m bizim hakkimzda yazdi§y disinda asla basimiza bir sey gelmez! Bizim
mevlamizdir O! Gergek miiminler yalnizea Allah’a giivenip tevekkiil etsinler”78
demesi emredilmistir.”

9. Ayet
by AR5 S8 \shad ol Uy 15530 O (yshad s V31 Ly 008588 (ol G
=l Ga
Sanma ki ettiklerine sevinen, yapmadiklar: ile oviilmek isteyenler, evet,
sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir...80

Taberi’nin belirttigine gore, bu ayette bahsedilenlerin kimler oldugu
konusunda birgok farkli goriis mevcuttur. O, burada bahsedilenlerin, tiirli
bahanelerle cihattan kacan miinafiklar, insanlar1 aldatan, yanls bilgilendiren
Yahudi din adamlar1 veya Allah’in kitaplarmni tahrif edenler, Allah'm Hz.
Ibrahim’e verdigi lutuflara sevinenler, Rastilullah'in kendilerine sordugu
soru karsisinda gercegi gizleyen ya da Rastlullah’a kars: ikiytizliilitk yapip
yaltaklanan bazi Yahudiler olduguna dair goriisleri zikretmektedir. Ancak
kendisi, 6nceki ayetlerden hareketle burada kastedilenlerin, son peygamber
geldiginde O’na tabi olacaklarmma dair daha once Allah’a s6z vermis
olduklar1 ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) beklenen son peygamber oldugunu
bildikleri halde, bu bilgiyi gizleyen ve bu yaptiklariyla da sevinen Yahudi ve
Hiristiyanlar oldugunu belirtmektedir.8'Diger bazi tefsirlerdeki rivayetler de
bu goriistinti  desteklemektedir. 82 Zemahseride burada, yaptiklar
sahtekarliga sevinen bazi Yahudilerden bahsedildigini ifade etmektedir.®3

76 Taberi, Cami‘ u'l-Beydin, 11/494.

77 Zemabhseri, el-Kessif, 436; Razi, Mefitihu’ l—Gayb, 16/87; Beydavi, Enviru’ t-Tenzil, 9/248.

78 Tevbe, 9/51.

79 Kutub, Fi Zilal, 5/319.

80 Al-i Imran, 3/188.

81 Taberi, Cami* u’l-Beyan, 6/307.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’ I-Kur’ani’ 1-"Azim, Mekke, Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1997, 3/838; Kurtubi, el-Cimi‘, 5/460.

8 Zemabhseri, el-Kessif, 211.
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10. Ayet
Her grup kendisinde bulunan ile sevinmektedir.3

Kur'an’da iki ayr1 yerde gecen bu ifade, genel bir insani zaafa dikkat
¢ekmekte, her din ve inancin miintesibinin kendi inang ve goriistinii begenip
onunla avundugunu, baska inanglarin hakikat olabilecegini diistinmedigini
vurgulamaktadir.®> Zemahseri’nin de ¢ok giizel bir sekilde ifade ettigi gibi,
batil da olsa insanlar kendi inanglarini hakikat olarak gormekte ve onunla
avunmaktadir.8¢ Kurtubi de bunun, hakikati arastirmayan insanlarin hali
oldugunu ifade etmistir. 3 Ayetlerin gectikleri baglamlarda, insanlarin
Allah’in kendileri i¢in uygun gordiigii yasam bigimi olan ve peygamberler
aracilify ile ogretilen dini Ogretileri zamanla kendi arzu ve heveslerince
degistirip ¢ok farkli yollara saptiklar1 ve bolitk bolitkk olduklari, her bir
grubun da kort kortine bir baghliga gomiiliip onunla mutlu olmaya

calistiklar1 anlatilmaktadar.

c. Simarma ve Kibirlenme Anlaminda Ferah

Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi kimi ayetlerde “ferah”
kelimesine “simarma-kibirlenme” manasi verilmistir. $imdi bu ayetleri

inceleyelim:

1. Ayet ,
RRUAAT 1l Ly 158 131 5 o (8l agdle Ukl ay 15780 L6 ) 500 G
5Ll 36 10 455
Kendilerine yapilan uyarilar1 unuttuklarinda, (vermis oldugumuz sikint:
ve musibetleri kaldirip) tizerlerine her seyin kapilarini actik. Nihayet
kendilerine verilenler ytiziinden simardiklar1 zaman onlar1 ansizin
yakaladik, birdenbire onlar biittin timitlerini yitirdiler.”s8

Burada, kendilerine verilen maddi-manevi imkanlarin, gesitli diinya
nimetlerinin zevkine dalan, o nimetleri verene siikretmek yerine onlar1
kendi dogal haklar1 olarak goren, simarip azan, bobiirlenen ve haddi asan,
ellerindeki nimetlerin hi¢ bitmeyecegini zanneden toplumlara isaret

84 Mi'mintn, 23/53; Ram, 30/32.

8 Taberi, Cami* u’l-Beyan, 17/64;Begavi, Me * dlimu’t-Tenzil, 5/420.
86 Zemahseri, el-Kessif, 709, 830.

87 Kurtubi, el-Cami* , 16/432.

8 En’am, 6/44.
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edilmektedir.?® Bazi miifessirler ayette gecen “ferah” kavraminin “simarmak,
kibirlenmek” anlaminda oldugunu 6zellikle belirtmislerdir.?

2. Ayet
41 e S Cad Bl 40 o150 Sag slead SN Gl
H5A A
Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak,
elbette «Dertler yakami birakti» der. Ciinkii o, stmariktir, kibirlidir.”!

Bu ayette de sahip oldugu nimetleri verene siikretmek yerine, o nimetler
sebebiyle kibre kapilan ve simaran insan tipinden bahsedilmektedir. %2
Buradaki “g #” kelimesi “simarik ve kibirli” seklinde tefsir edilmistir.9

3. Ayet
T i &1 o 55801 G S5 gl (A8 (ohe 5 038 (o0 O 05308 )
Gl Snd Y ) &) g8 Y 483840 08 s ) f dstaaly
Karun, Musa'nin kavminden idi de, onlara kars1 azginlik etmisti. Biz ona
dyle hazineler vermistik ki, anahtarlarmi giiclii kuvvetli bir topluluk zor
tasirdi. Kavmi ona soyle demisti: Simarma! Bil ki Allah simariklar:
sevmez.*

Burada -ayetin basinda acikca zikredildigi gibi- Hz. Musa devrinde
yasamis olan, hatta onun yakin akrabasi oldugu soylenen,® cok biiyiik
servete sahip biri olan Karun'dan bahsedilmektedir. Sahip oldugu servet
onu yoldan c¢ikarmis, bu nedenle kavmi onu bu ifadelerle uyarmuistir.
Buradaki “ferah” kavrami bircok eserde belirtildigi tizere “simarmak,
kibirlenmek, haddi asmak” anlamlarina gelmektedir.%

4. Ayet y
b JUERL TR S Y a5 il Ly 1858 V5 K06 L e 1500 SR

89 Taberi, Cami‘ u'l-Beydin, 9/246; Razi, Mefitihu’ I~Cayb, 12/237.

% Begavi, Me " dlimu't-Tenzil, 3/143; Zemahseri, el-Kessdf, 327; Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 2/292.

91 Had, 11/10.

92 Kutub, Fi Zilal, 6/45.

9% Begavi, Me " alimu’t-Tenzil, 4/164; Zemahseri, el-Kessdf, 478; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ I-Veciz, 3/154;
Damegani, el-Viiciih, 583; Kurtubi, el-Cami‘ , 11/80.

94 Kasas, 28/76.

%  Zemabhseri, el-Kegsdf, 809.

9 Taberi, Cami " u'l-Beyin, 18/320; Begavi, Me* dlimu't-Tenzil, 6/221;Kurtubi, el-Cami‘ , 16/318; Damegani,
el-Viiciih, 583.
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turltt musibetin 6nceden bir kitapta yazili olduguna dair ifadenin gerekgesi
belirtilmektedir. Taberi bu ayeti, “Ey insanlar, basiniza gelen her seyi Allah,
hentiz hi¢bir cani yaratmadan ¢nce yazdi ki kaybettiginiz diinyaliklara
tiztilmeyesiniz, O’nun size verdiklerine de ¢ok sevinmeyesiniz” sozleriyle
tefsir etmektedir.” ibn Abbas da ayet hakkinda “Her insan mutlaka tiztliir
veya sevinir. Ancak miimin, musibeti sabra, nimeti ise stikre dontistiirtir”

(Allah bunu,) elinizden cikana iiziilmeyesiniz ve Allah'in size verdigi
nimetlerle simarmayasiniz diye (actklamaktadir). Ctinkti Allah, kendini
begenip bobiirlenen kimseleri sevmez.””

Burada, stirenin bir 6nceki ayetinde belirtilen, insanin basina gelen her

demistir. 9

tasavvurlar bulunan “kader” konusu hakkindadir. Konunun teferruatina
girmeden sadece Zemahseri’nin ayet hakkindaki su agiklamalariyla

Ayet, cetrefilli bir mesele olarak goriilen ve hakkinda cok farkl

yetiniyoruz:

Sayet siz her seyin Allah katinda mukadder ve yazili oldugunu bilirseniz,
kaybettiginiz seyler i¢in duydugunuz dtiziintii ve elde ettiklerinize
duydugunuz seving hafif olur. Ciinkii elindeki seyi zaten kaybedecegini
bilen kisi onu kaybettiginde fazla inleyip sizlamaz. Zira kendisini buna
hazirlamistir. Bazi hayir ve giizelliklere kavusan kisi de onlara her
haltikarda kavusacagmu biliyorsa, kavustugunda asir1 seving duymaz.
Buradaki hiiztinden maksat, insana sabri, sabrinin karsiiginda
kazanacagi miikafati ve Allah'n emrine teslimiyeti unutturan asiri
hiiztindiir. Ferahtan kasit da insan1 azitan ve siikrii unutturan simarma
seviyesindeki sevingtir. Yoksa her insanin hissettigi hiiziin ve sevingte bir
beis yoktur.'%

5. Ayet:

G0 Ly Gall iy Y1 8 Gl 2 Ly 2

P PPyt O Et R P P

Bu durum, sizin yeryﬁzﬁnde‘ hakkiniz olmadig1 halde simarmanizin ve

kiistahca bobtirlenmenizin sonucudur! Ebedi kalmak tizere girin

cehennemin kapilarindan! Biiyiikliik taslayanlarin yeri ne kadar da
kotudur!”101

Hadid, 57/23.

Taberi, Cami* u’l-Beyan, 22/420-421.

Taberi, Cami* u’l-Beyan, 22/421; Maverdi, en-Nuketu ve’l-'Uyiin, 5/482.
Zemahseri, el-Kessdf, 1084.

Mii'min, 40/75-76.
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Bu ayetler, diinya hayatinda hicbir hakli yani1 olmadig1 halde simarma ve
kendini begenme duygularina kapilmanin insanlar1 getirdigi ac1 sona isaret
etmektedir. Ferah kavraminin kullanildig1 75. ayet, kendisinden 6nceki ve
sonraki ayetlerle birlikte distiniildtigtinde iki ihtimal s6z konusu
olmaktadir. Birinci ihtimale gore 75. ayetteki “Bu durum, sizin yeryiiziinde
hakkimz olmadi§r halde simarmaniz ve kiistahca bobiirlenmenizden dolayidir”
ifadesi, pesinden gelen 76.ayetteki cehenneme girme olayinin sebeplerine
isaret etmektedir. Ikinci ihtimale gore ise 75. Ayetteki ifade, 74. ayetin
sonunda gegen, “Iste Allah, kdfirleri boyle saptinr” seklindeki ifadeye binaen,
Allah’in kafirleri haktan saptirmasinin nedeninin simarmak ve kibirlenmek
oldugunu ortaya koymaktadir. Miifessirler de ayetin kastin1 bu iki manadan
birine hamletmislerdir. Kimi miifessirlere gore ayetin aciklamasi soyledir:
“Ey cehennem ehli, bugtin burada gordiigiiniiz bu azap, diinyadayken
Allah’in izin vermedigi batil isler ve giinahlarla istigal edip yaptiklarinizdan
da gurur duymaniz, kibre kapilmaniz ve simarmanizdan dolayidir.”102

Kimi miifessirlere gore ise bir 6nceki ayette gegen “Iste Allah kifirleri boyle
saptirir” ctimlesinden dolay:r burada, inkarcilarin diinyadayken haktan
sapmalarinin ardinda yatan gercek neden vurgulanmakta olup ayetin
manast soyledir: “Allah tarafindan saptirilmaniz, diinyadayken haksiz yere
yani Allah’a sirk kosarak ve putlara ibadet ederek sevinip simarmaniz
sebebiyledir.”103

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore bu ayette gecen ferah, simarma anlam
icermektedir. 14 Ayetin sonundaki “Oss)&” kelimesi de bu goriisi
desteklemektedir.

6. Ayet

O30 4 1508 L 2y GBS 5 sl (s e L) 8 iy L) piels 1
Péygamberleri onlara apaélk deliller getirince,/ sahip olduklar1 bilgi ile
simardilar. Sonunda alaya almakta olduklar1 sey kendilerini sariverdi.10

102 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l-“Ilmiyye, 2003, 3/156; Taberi, Cami‘ u’l-Beyin, 20/365; Ebu’l-LeysNasr b. Muhammed b.
Ahmed es-Semerkandi, Bahru’ I-‘Uliim, Beyrut, Déru’I—Kutubi’l—‘Hmiyye 1993, 3/173; ibn Ebi Zemenin,
Tefsir, 4/142; Begavi, Me " alimu't-Tenzil, 7/159; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 4/570; ibnu’l-Cevzi,
Zidu'l-Mesir; 7/237; Kurtubi, el-Cami‘ , 18/383; Nesefi, Mediriku’ t-Tenzil, 3/221.

105 Zemahseri, el-Kessif, 962; Razi, Mefatihu’ 1-Gayb, 27/89; Beydavi, Enviru’ t-Tenzil, 17/100; Ebu Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, 7/455; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’ I-Kadir, Beyrut, Daru’l-
Marife, 2007, 1307.

104 Damegani, el-Viicith, 583; Ebu’s-Su‘td, Irsad, 7/285; Altsi, Rithu'l-Me * ani, 24/86.

105 Mii'min, 40/83.
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“Ferah” kavraminin gectigi bu son ayet, hakkinda neredeyse biitiin
tefsirlerde birden fazla goriistin dile getirildigi, cok farkli yorumlara
mevzubahis olan ayetlerden biridir. Ayetin tefsiri hususunda ihtilafa sebep
olan mesele, ayette gecen “sall (s Mbie L 1A% ifadesiyle kimlerden
bahsedildigi ve buradaki “al=l” ile neyin kastedildigi meselesidir. Ayette
gecen “ferah” kelimesinin “sevinmek, hosnut olmak”%anlamina mi, yoksa
“stmarmak, bobiirlenmek” anlamma mi geldigi hususu da bu meseleye
baghdir. Yapmis oldugumuz arastirma neticesinde kelimenin bu ayette -
ginimiizde bircok Tiirkce mealde de tercih edildigi gibi- “simarma,
kibirlenme” anlami tasidigina kanaat getirdigimizden ayeti bu baslik altinda
sunmaya karar verdik.

Ayetin dile getirdigi konularin dogru anlasilmasi, buradaki “ferah”
kavrammin hangi anlama geldigi ve kullamldigi baglamda hangi
hakikatlerin bu kavramla iligskilendirildigi hususu 6nem arz etmektedir. Bu
nedenle tefsirlerde ayet hakkinda yapilan aciklamalar {izerinde ayrintili bir
sekilde durarak, ayetin dogru manasini tespit etmeye calisacagiz.

Mukatil b. Stileyman bu ayeti su sekilde tefsir etmistir:

Peygamberleri onlara apagik delillerle yani baslarina gelecek olan azap
haberiyle geldiginde onlar, diinyada yanlarinda olan bilgiyle sevindiler
yani hosnut oldular ve ‘Biz asla azap gormeyecegiz’ dediler ancak alay
edip durduklari o azap onlar1 kusativerdi.'?”

Anlasilan o ki, Mukatil, bu ifadeyle, ayette bahsedilen 6nceki
toplumlarin, iman etmedikleri takdirde baslarina gelecek olan helak
haberine dair peygamberlerinin uyarilarina inanmayip bu haberle alay
ettiklerini, kendi bildikleri inanglarla yetinip onlardan memnuniyet
duyduklarim  kastetmektedir. Imam Taberi ise tafsilata girmemis,
Mukatil’inkiyle benzer ifadeler kullanmigtir.”108

Ik dénem miifessirlerinden Semerkandi, ibn Ebi Zemenin ve Begavi de
Taberi ile aynmi goriistedirler. 1 Ancak Semerkandi digerlerinden farkh
olarak, ikinci bir goriis zikretmekte ve “Ya da o inkdrcilar, ticaretle ilgili
bilgileriyle sevindiler” diyerek bu agiklamaya su ayeti delil gostermektedir:

06 Bazi miifessirler buradaki “1s2#” kelimesini “hosnut-razi olmak” anlaminda “!s=)" kelimesiyle
karsilamuslardir. (Damegani, el-Viicith, 584; Semerkandi, Bahru’ I-‘Ulim, 3/175; Begavi, Me" alimu't-
Tenzil, 7/160.)

107 Mukatil, Tefsir, 3/158.

108 Taberi, Cami" u'l-Beyin, 20/372.

109 Semerkandi, Bahru’ I-‘Uliim, 3/175; ibnEbiZemenin, Tefsir, 4/144; Begavi, Me " alimu’t-Tenzil, 7/160.
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“Onlar, diinya hayatinin gortinen yiiztinii bilirler. Ahiretten ise, onlar
tamamen gafildirler.”110

Maverdi, ayette hakkinda su dért muhtemel manay: dile getirmistir: a)
Onlar “Biz peygamberlerden daha iyi biliyoruz, biz asla diriltilmeyecek ve
asla azap gormeyecegiz” dediler. b) Onlar bilgileri ile sevindiler. Halbuki
onlarinki bilgi degil, cehalet idi. c) Ayette sevindigi soylenenler
peygamberlerdir. Kendileri bildirildigi gibi miiminlerin kurtulusa erip
dismanlarinin  helak olmasina sevinmislerdir. d) O inkércilar kendi
bildikleri ile yetinmis, peygamberleriyle de alay etmislerdir.!!

Tespit edebildigimiz kadariyla ayetin tefsiri hakkindaki bu farkl
goriisleri ilk olarak ayrintili bir sekilde toplayan ve kendisinden sonraki
bircok miifessirin de bu bilgileri kendisinden aldig1 kisi Zemahseri’dir. Ona
gore “sahip olduklar: bilgi ile sevindiler/simardilar” ifadesinin alt1 muhtemel
anlami olup bunlar sdyledir:

a) Bununla inkarcilarin olim otesi bir hayatin olmadigma dair
bilgileri kastedilmis olabilir. Onlar “Biz asla diriltilmeyecegiz ve asla
azap gormeyecegiz” demislerdir. Zemahseri bu konuda, kiyametin
ve dirilisin olmayacagina dair miisriklerin ifadelerine deginen
ayetleri’? vermistir. Ona gore onlarin bu konudaki inanglarina
“alal” denmesi ise istihza maksatlidir.

b) Buradaki “a2!\" ile Yunan kiiltiirtinden gelen filozoflarin ve tanri
tanimazlarin bilgileri de kastedilmis olabilir. Onlar Allah’in
vahyini duyduklar1 zaman onu reddediyorlar ve kendi bilgileri
karsisinda peygamberlerin bilgisini hafife aliyorlardi. Ornegin
Sokrates’a, Hz. Musa’dan bahsedilmis ve onun yanina hicret
etmesi tavsiye edilmis, o ise “Biz zaten aydin bir toplumuz, bizi
aydinlatacak kimseye ihtiyacimz yok” demistir.

c¢) Bu ifadeyle, o inkarcilarin, peygamberlerin getirdigi vahiy
kaynakli bilgiye hi¢ sevinmedikleri alayli bir tslupla dile
getirilmistir. Halbuki vahye dayali bilgi, en biiytik seving
kaynagidir. Ancak onlar cehaletleri ve i¢lerinde ilim ehli insanlarin

110 Ram, 30/7.
11 Maverdi, en-Nuketu ve'l-'Uyiin, 5/165-166.
12 Kehf, 18/36; Neml, 27/66; Fussilet, 41/50.

e~



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(1)

SNGR

olmamasindan dolayr peygamberlerin sozlerine hicbir deger
vermemislerdir. Bu nedenle alayli bir ifadeyle “Onlar
peygamberlerin getirdikleri bilgiye cok sevindiler” denmistir.

d) Bu ifadeyle onlarin, peygamberlerin getirdikleri bilgilerle alay
ettikleri, kibir icinde onlara gtildiikleri de kastedilmis olabilir.

e) Burada “Is_ %" fiilinin faili olan “sevinenler” peygamberler de
olabilir. Peygamberler, inkarcilarin cehaletteki 1srarimni, hak ile alay
ettiklerini gortip bu tavirlar1 yiiziinden karsilasacaklart kotii
akibeti ve cezayr dustiniince kendilerinde olan hakikate dair
bilgiye sevinmis, bu bilgiden dolay1 Allah’a siikretmislerdir.

f) Bu ifadeyle inkarcilarin, diinya hayatina ve isleyisine dair

bilgileriyle sevinmeleri de kastedilmis olabilir. Nitekim su ayetler
buna delildir:
Onlar, diinya hayatinin goriinen ytziint bilirler.
Ahiretten ise, onlar tamamen gafildirler.” 13 “O halde,
Bizi anmaktan uzak duran ve bu diinya hayatindan
baska bir seyi istemeyenlerden yiiz gevir. Zira bu, onlar
icin bilinmeye deger tek seydir.14

Diinyevi bilgilerle yetinen, sadece ona ©nem veren bu inkarcilara,
peygamberler dirilisten, hesaptan bahseden, diinyevi zevk ve lezzetlerden
uzak durmay: ogiitleyen dini bilgilerle gelince, onlar bu bilgilerden yiiz
cevirip onlar1 hakir gordiiler, alaya aldilar. Kendi sahip olduklar1 diinyevi
bilgilerden daha faydali ve daha tistiin bir bilgi olmadigina inandiklari i¢in o
bilgilerle 6viindiler.1

Goruldugti gibi Zemahseri ayet hakkindaki muhtemel manalar1 alti
maddede siralamistir. Zemahseri’den sonra gelen miifessirlerin, cogunlukla
isim belirtmeden bu goriislerin birkagin1 veya tamamini zikrettikleri,
bazilarini oldugu gibi bazilarint da biraz daha basit ve anlasilir bir tislupla
ifade ettikleri goriilmektedir.!® Ancak yukarida, ilk donem miifessirlerinden

13 Ram, 30/7.

114 Necm, 53/29-30.

115 Zemabhseri, el-Kegsdf, 963.

16 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’ I-Veciz, 4/571; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir; 7/238; Razi, Mefitihu’ I-Gayb,
27/92; Beydavi, Enviru’ t-Tenzil, 17/109-110; Kurtubi, el-Cami‘, 18/386; Nesefi, Meddriku  t-Tenzil,
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Semerkandi ile baslayan ve Zemahseri’nin de altinci sirada verip teferruath
bir sekilde acikladigr goriis, Razi, Beydavi, Kurtubi, Ebu Hayyan, Ebu’s-
Suad ve Alasi gibi meshur miifessirler tarafindan zikredilmistir. Nesefi ise
ozellikle bu gortisu tercih etmis, Zemahseri’nin son olarak verdigi yukarida
gecen ifadelerin aynisini en basta vermistir.'’” Buna gore ayetteki ifadeyle
inkércilarin, diinya hayatina ve isleyisine dair bilgileriyle bobiirlenip
peygamberlerle alay etmeleri kastedilmistir.

Son donemlerde yazilan tefsirlerde de bu goriis 6ne ¢ikmis ve tercih
edilmistir. Ornegin Seyyid Kutub, ayetin tefsirinde, diinyevi bilgileriyle
simarip haktan sapanlara isaret ederek imandan yoksun bilginin insani kor
eden ve azdiran bir bela olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore,
ytizeysel bilgi insan1 gurura iter. Kisi, bilgisiyle biiyiik giiclere hiikmettigini,
buiytk isler yapmaya giictiiniin yettigini zanneder. Kendi konumunu ve
degerini takdir etmede yanilir. Kutub’a gore burada bahsedilen inkarcilar,
kendi ilimlerine giivenip bunun otesindekileri kendilerine hatirlatanlar:
alaya almislardir.18

Said Havva’ya gore ise “sahip olduklar1 bilgi ile simardilar” ifadesi,
diinyevi bilginin peygamberlere tabi olmayi engelleyen aldanma
sebeplerinden biri olduguna isarettir. Bu ifade Kur’an'm o6yle mucizevi
ifadelerinden biridir ki insan bu ifadenin derinligini, yasadigimiz
cagdakinden daha iyi anlayamaz. Ciinkii giintimtizde insanin bu konudaki
aldanmasi zirveye ¢ikmis, yasadigimiz kédinata ait tabiat kanunlarini bilen
insanlar, -¢ok az sayidaki insafli bazi kisiler hari¢- dini ilimleri hakir goriir
olmuslardir.1??

Sabtni de ayn1 minvalde sozler sdylemektedir.’20”“Kur’an Yolu” tefsirinde
de “Elgileri onlara agik secik kanitlar getirdiklerinde, sahip olduklar:
bilgileriyle bobiirlendiler” ifadesi gecmektedir. Bu tefsire gore, alay ettikleri
sey onlar1 kusativerince o inkéarcilar, sahip olduklar: diinyevi imkanlarin
kendilerini kurtaramadigini gérmiisler; peygamberlerinin ortaya koydugu
tevhit inancint benimsediklerini agiklamiglarsa da inanmalar1 kendilerine
fayda vermemistir.’2!

3/223-224; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/458; Ebu’s-Su‘ad, Irsad, 7/287; Alasi, Rihu'l-Me* éni, 24/91-
92.

17 Nesefi, Meddriku’ t-Tenzil, 3/223-224.

18 Kutub, Fi Zilil, 8/656.

119 Havva, el-Esds, 9/4989.

120 Sabani, Safvet, 3/112.

121 Kur’an Yolu, Ankara, DIB Yayinlari, 2007, 4/681-682.
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Bizim de kanaatimiz, klasik miifessirlerimizden Nesefi’nin ve yukarida
agiklamalarini  vermis oldugumuz muasir mifessirlerin tercih ettigi
yondedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, bu ayetten bir 6nceki ayette,
bahsedilen inkarci toplumlarin, Kur’danmn muhatabi olan Kureys halkindan
sayica daha ¢ok, daha kuvvetli ve yerytiziindeki eserleri/izleri bakimindan
daha giiclti olduklar1 vurgulanmistir.’?? Bu, o toplumlarin diinyevi bilgi
seviyelerinin yiiksek olduguna dair acik bir ifadedir. Bu ayette ise o inkarc
toplumlarin, diinyaya, maddi hayata dair bu ileri seviyedeki bilgilerine
givenip simardiklari, diinyevi imkénlarmin ve medeniyetlerinin ilelebet
payidar kalacagini iddia ederek peygamberlerin ahirete ve manevi hayata
dair getirmis olduklar1 bilgileri kiigtimsedikleri, helake dair uyarilarla alay
ettikleri kastedilmistir. Alay ettikleri sey ise onlar1 kusatmis ve bir sonraki
ayette belirtildigi tizere'?® Allah’in helak isaretlerini goriip kurduklar1 maddi
diinyanin yikilmakta oldugunu anlayinca da imana gelmisler fakat is isten
gecmistir. Bizce, baz1 miifessirlerin ifade ettigi gibi Allah’in onlarin bildikleri
seylere “ilim” demesi, tehekkiim yani istihza amacli degildir. Onlarin
ilimleri, tabiata, yani diinya hayatina dair ve diinyay1 imar edip rahat bir
hayat yasamada kullandiklar1 bilgileridir. Yani akla ve bilime dayali ancak
vahyin rehberliginden yoksun bilgilerdir. ik olarak Semerkandi’nin isaret
ettigi, Zemahseri, Razi, Beydavi, Kurtubi, Ebu Hayyan, Ebu’s-Sutd ve Alasi
gibi miifessirlerin yer verdigi, Nesefi’nin ve muasir bazi miifessirlerin tercih
ettigi bu goriis, bizce ayetin siyak ve sibakina en uygun tefsirdir. Ayet
hakkindaki arastirmamizi, Muhammed Esed’in, ayeti agiklarken dile

getirdigi su ifadelerle bitirmek istiyoruz:
Yani onlar, tecriibeye ve gozleme veya tahmine ve ¢ikarima dayanarak
elde ettikleri veya devraldiklar bilgiden hosnuttular ve insanin “kendi
kendine yeterli” oldugu ve bu nedenle beseri kavrayisin 6tesindeki bir
“Gu¢”tin rehberligine muhtac olmadigr seklindeki kiistahca inanglari
sonucu, peygamberlerin sundugu her tiirlii etik ve manevi hakikati inkar
ettiler.’*

12 “Onlar yerytiziinde dolasip kendilerinden &nce gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi?
Onlar kendilerinden daha ¢ok, daha giiclii idi ve onlarin yeryiiziindeki eserleri daha tistiindii. Fakat
kazanmakta olduklar: seyler onlara bir fayda vermemisti.” (Mii’min, 40/82)

123 “Azabmuzi gordiiklerinde ise “Yalnizca Allah'a inandik ve O'na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik’
dediler.” (Mii’min, 40/84.)

124 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, Istanbul, Isaret Yayinlari, 1999, 3/969.
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3. Ferah Kavramina Farkl:i Manalar Verilmesinin Nedenleri

Yukarida vermis oldugumuz bilgilerden anlasildig1 {izere “Ferah”
kavramina, ayetlerdeki baglamlarina gore “sevinme, razi olma, stmarma ve
kibirlenme” gibi farkli manalar verilmektedir. Aymi kavrama boyle farklh
hatta bazilar1 birbiri ile alakasiz gibi goériinen farkli manalarin verilmesi
zihinde bazi soru isaretleri uyandirmaktadir. Ancak tespit edebildigimiz
kadariyla bunun en biiytik sebebi ferah kavramin gectigi bazi ayetler
arasinda celiskili gibi goriinen ifadelerin bulunmasidir.

Konuyla ilgili en gtizel 6rnek, ilk olarak tizerinde durdugumuz Al-i
Imran Stresi 170. ayetle Kasas Stiresi 76. Ayette gecen ferah kavramlarmin
neden oldugu ifade geliskisidir. Hatta ayetler arasindaki bu durum bazi
miifessirlerin de dikkatini cekmis ve konuyla ilgili aciklama yapma ihtiyac
duymuslardir.

Al-i Imran Stresi 170. ayette sehitlerin cennetteki rahat ve mutlu
hayatlari tasvir edilirken “Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile
mutludurlar” anlaminda “4laé (s W e Wi ¥ ifadesi kullanilmistir.
Buradaki “Gs )0 kelimesi onlarin seving ve mutluluk dolu hallerini
resmetmekte ve olumlu bir tablo cizmektedir. Kasas Stresi 76. ayette ise
hazinelerinin anahtarlarin1 bile ancak giiclii kuvvetli bir toplulugun
tastyabildigi miktarda biiytik bir serveti bulunan bir sahsiyet oldugu acikca
belirtilen Karun hakkinda su ifade gecmektedir: “ S ¥ &) &) 258 Y L5 4 06 §)
BTN ﬂ"’yani “Kavmi ona demisti ki, sumarma, ctinkii Allah simariklar: sevmez.” Al-
i Imran Stresi'ndeki ayette cennetteki sehitler “ss #” kelimesi ile gipta
edilecek bir halde tasvir edilirken burada ise ayni kelime Allah’in sevmedigi
kimseler icin kullanilmustir. Bu iki ayet arasinda ilk etapta goze carpan bu
celiski, miifessirlere gore “ferah” kelimesinin farkli anlamlar ifade
etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu meyanda sehitlerle ilgili ayeti tefsir
ederken miifessir Ebu Hayyan, Karun kissasindaki (Kasas, 28/76) “iss &
kelimesi ile bu ayetteki “us ¥ arasinda celiski olmadigini, ctinkti Karun
kissasinda dtinyevi, burada ise uhrevi lezzetlerden bahsedildigini
belirtmistir.125

Ferah kavraminin gectigi bazi ayetler arasinda akla gelen bu tearuzu, Ibn
Atiyye de Yunus Stresi 58. ayetin tefsirinde ele almakta ve bazi ayetleri
ornek verdikten sonra “ferah” kavraminin hayirli bir sey i¢in mukayyet
olarak kullanildig1 zaman kinanan bir sey olmadigini belirtmektedir. Ona

125 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 3/119.
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gore “ferah”, bir ser hakkinda veya mutlak olarak kullanildiginda kinama
anlami tasir. Ciinkt ahiretle baglantisi olmaz. Zira insanin her an
ginahlarindan dolay1 tiziilme ve rabbinden korkma duygularmin etkisi
altinda olmasi gereklidir.?

Kurtubi de “ferah” kavraminin bazi ayetlerde kinama anlaminda
kullanildigint  belirtir. Ancak kmama baglaminda kullanildig1 ayetlerde
kavramin mutlak olarak yani herhangi bir kayit getirilmeksizin kullanilmis
olduguna dikkat ceker. Ona gore “ferah”, -Al-i Imran 170. ve Yunus 58.
ayetlerde oldugu gibi- belli bir kayit ile kullanildiginda kinama manasi
kastedilmemektedir.'?

Mekki b. EbiTalib, Kasas 76. ayetteki -Karun’a hitaben soylenen- & & ¥”
ifadesinin “Simarma! Kibirlenme!” manasina geldigini, yoksa sevinmenin
kott bir sey olmadigini belirtmistir. 128 Bu ifade ile buradaki “ferah”in
sevinme anlaminda olamayacagini kastetmistir. Mekki b. EbiTalib’i bu
aciklamaya zorlayan sebep, ayetteki ifadenin “Sevinme! Mutlu olma!”
seklinde sevinci ve mutlulugu yasaklama anlaminda kabul edildigi takdirde
akla gelen geliski olsa gerektir.

Hem burada verdigimiz orneklerden hem de 6nceki sayfalarda farklh
basliklar halinde ele aldigimiz ayetlerden anlasilacag tizere “ferah” kavramu
kimi ayetlerde oviilen bir iislupla verilirken, kimi ayetlerde ise yerilen bir
tslupla kullanilmigtir. Ayni  kavramin farkli hatta zit baglamlarda
kullanilmis olmast da kavrama, gectigi baglama gore farkli manalar
verilmesine neden olmustur.

4. Ferah Kavramina Verilen Manalarin Birbiriyle Baglantisi

Ferah kavramina, kullanildig1 baglama gore farkli manalar verilmis ve bu
gayret bir zaruret gibi algilanmistir. Bazi miifessirler tarafindan yukarida
goruldugu gibi gerekcelendirilmeye calisilan bu manalar aslinda birbiri ile
baglantili manalardir. Zira hem oviilen hem yerilen baglamlarda aym
kavramin kullanilmis olmasinin arkasinda baz: gercekler yatmaktadir.

Yukarida da gectigi gibi “ferah” kavrami temelde “sevinme, mutlu olma”

“

anlami tasidigi halde bazi kamuslarda, tefsirlerde ve ozellikle “el-
Viiciihve’ n-neziir” eserlerinde bu kavramin “sevinme, razi olma ve

simarma” seklinde ti¢ manasimnin oldugu belirtilmektedir. Bu ti¢ manadan

126 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’ 1-Veciz, 3/126-127.
127 Kurtubi, el-Cami*, 11/11.
128 Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru’ I-MusekkelminGaribi " 1-Kur’dn, Riyad, Mektebetu’l-Me‘arif, 1985, s. 183.
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sevinme ve razi olma arasindaki iliski zaten asikardir. Kisi sevdigi seyden
“raz1” yani “hosnut” olur ve memnuniyet duyar; razi ve hosnut oldugu ve
memnuniyet duydugu seyi de sever. Peki, “ferah”in temel manasi olan
sevinmenin, simarma ile ilgisi nedir?

Aslinda insan psikolojisini bilen ve onun olaylar karsisindaki tepkilerini
gozlemleyen birinin ¢ozebilecegi bu sorunun veciz bir cevabinu Ibn
Kuteybe'nin “Te” viliiMiiskili’ I-Kur’dn” adli eserinde gormekteyiz. ibn
Kuteybe, “ferah”in birinci manasinin “seving”, ikinci manasinin ise “riza”
oldugunu;”riza”’nin da “seving”ten kaynaklandigini, ti¢tincii manasinin ise
“33Y 5 Ok yani “gimarikhk ve kibirlilik” oldugunu, bu olumsuz
duygularin da “sevingte ifrattan” yani asir1 gitmekten kaynaklandigim
belirtmektedir. 1% Baz1 kamuslarda da simarikligin, sevincin asir1 hali
oldugu,'® nimeti kotiiye kullanmak, hakkini vermemek ve uygun olmayan
tarzda sarf etmekle iliskilendirildigi goriilmektedir.13!

“Seving ve mutluluk”, insana verilmis olan en degerli nimetlerdendir.
Insana diisen bu nimetleri yerli yerinde ve dengeli bir sekilde kullanmaktir.
Zira servet, sohret, niifuz, basari vb. bazi diinyevi nimetler elde eden
insanin, bunlar sebebiyle duydugu seving ve mutlulukta asir1 gitmesi, onu
kibre ve simarikliga sevk edebilmektedir.’®Hatta -narsisistik veya histrionik
kisilik bozukluklarinda oldugu gibi-kimi insanlar, elde ettikleri diinyevi
imkanlar nedeniyle “kendine hayran” bir anlayisa biirtiinmekte, “cok nemli
ve vazgecilmez” olduklarini diistinerek simarmaktadirlar. “Kiiciik daglar:
ben yarattim” tavriyla yasayan bu tipler, stirekli ilgi odag: olmak, dviilmek,
simartilmak isterler.’3® Halbuki Kur'an'in tarif ettigi olgun insan, olumlu
veya olumsuz, karsilastigi her durumun Allah'in ilmi dahilinde oldugunu
unutmadan yasayan, nimetlerle ssmarmayan, sikint1 ve zorluklar karsisinda
da timidini yitirmeyen tistiin bir anlayisa sahiptir.

Yukarida gecen acgiklamalardan da anlasilacag: tizere “ferah”in asil
manast “sevinmek, mutlu olmak”tir. Ancak bu seving ve mutlulugun tonlar
yani tesvik edilen ve 6viileni, gayet insani ve siradan olani ve bir de haddi
asan ve haksiz olami1 vardir. Ferah kavrami da, gectigi baglam ile

129 Ebu Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Te " viliiMiiskili’ I-Kur’dn, Kahire, MektebetuDari’t-
Turas, 1973, 1/491.

180 Cevheri, es-Sthdh, 2/592; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’ [-Beldga, Beyrut,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye 1998, 1/ 65; ibnManzar, Lisdnu’l-'Arab, 4/300.

181 Ragib, Miifredit, 61.

132 Muhammed Osman Necati, el-Kur'dan ve * [lmii’ n-Nefs, Kahire, Daru’s-Surtik, 2001, s. 120-121.

133 Kemal Sayar, Rul Hali, Istanbul, Timas Yaynlar1, 2013, 217-220.
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etkilesiminden dolay1 farkli tonlara biirtinmekte, adeta anlam degisimine
ugramaktadir.

Sonug

Goruldugt gibi Kur'an’da yirmi bir ayette ve muhtelif baglamlarda
kullanilan “ferah” kavramina verilen farklt manalar, birbirinden kopuk ve
ilgisiz manalar olmayip aslinda aym gercegin farkli yansimalarmi ve
tonlarini ifade eden anlamlardir. Seving ve mutluluk duygusu, o duyguyu
yasayan insanlarin inang ve algilarina, hayata ve olaylara dair bakis acilaria
gore degismektedir.

Ayetlerde de gectigi gibi kimisi kavustugu cennet nimetleriyle,
kimisi peygambere indirilen vahiyle, kimisi Allah’a iman edenlerin
putperestlere kars1 zafer kazanmasiyla sevinir. Kimisi ise elde ettigi
diinyaliklarla, kimisi Miisliimanlarla birlikte cihat yolculuguna c¢ikmaktan
kaytarmakla, kimisi diisman addettigi Miuislimanlarin basina gelen sikinti
ve musibetlerle, kimisi de bildigi bazi hakikatleri saklamadaki veya
carpitmadaki htineriyle (!) sevinir, onunla mutlu olur. Kimileri ise sahip
olduklar1 servetin ¢coklugu veya ileri seviyedeki bilgileriyle orantili olarak
daha cok sevinirler hatta bu sevingleri, simarmaya, kendilerini buytik
gormeye ve kibirlenmeye dontistir.

Kur’an'in, “ferah” kavramin1 hem miispet hem de menfi anlamlarda
kullanmis olmasi, insanlardaki bu farkli tepkileri degerlendirme ve
kategorize etme amachidir. Ornegin sehitlerin cennetteki halleri, Hz.
Peygamber’e vahyin indirilmesi ve Allah’a iman edenlerin putperestlere
kars1 zafer kazanmasiyla ilgili olarak “ferah” kavraminin kullanilmasi,
bahsedilen bu hususlarin Kur’an'in bakis acisiyla gercek seving ve mutluluk
vesileleri olduguna 6rnek kabilinden isaret etmektedir.

Kavramin olumsuz bir bakis acisiyla verildigi ve seving ve
mutlulugun adeta yerildigi ayetlerde ise insanlarin hayata dair yanlis bakis
acilarina bir elestiri getirilmekte, varliklara ve olaylara dair algt bozukluklar:
tenkit edilmektedir.

Kur’an, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamay1 en temel
hedeflerden biri sayan, hatta izahi gerektirmeyecek kadar agik bir sekilde
insanin mutlulugu ile ilgili bir kitaptir. Kur'dn-1 Kerim, “ferah” kavramu
cercevesindeki bu ifade tislubuyla insana, seving ve mutluluk duygusunu en
dogru sekilde “yonetmeyi” ogretmekte; diger duygularda oldugu gibi bu
duyguyu da insanin fitratina ve Yaratan'in iradesine uygun mecralara sevk
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edilebilmenin yollarini gostermektedir. Zira bu Kitab’a gore, tiziilmeye
degmeyecek seylere tiziilmek yanlis bir davrams oldugu gibi sevinmeye
degmeyecek seylere sevinmek de o derece yanlis bir davranistir ve duygu
israfidir.
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Abstract: Dr. Ismail Hakki (1870-1938) was born in the town of Milas, Mugla.
After graduating from the primary school in Milas, he trained in medicine in
Istanbul and he has served in  various official tasks. Although he was a doctor
of medicine, he participated in many religious discussions and wrote down
many books in his period. He stresses on the fairness of the Islamic rules and
the wisdom of the Islamic prohibitions, and tries to explain them in a scientific
way. He has several works in the fields of religion, medicine and language. In
the article, life, works and views of Milasli about Islam are examined. In this
way, it will be possible to set forth the religious discussions that have been 99
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Oz: Dr. ismail Hakki (1870-1938), Mugla'min Milas ilgesinde diinyaya gelmistir.
[lkogrenimini burada tamamladiktan sonra Istanbul’da tip egitimi almis ve
degisik resmi gorevlerde bulunmustur. Tip Doktoru olmasma ragmen yasadigt
dénemde yapilan dini birok tartismaya katilmis ve eserler kaleme almustir.
Genel olarak Islam’in emirlerinin giizellikleri, yasaklarinin ise hikmetleri
tizerinde durmus ve bunlar bilimsel olarak aciklamaya calismustir. Milasli'nin
din, tip ve dil alanlarinda muhtelif konularda eserleri bulunmaktadir. Makalede
Milasli'nin hayati, eserleri ve Islam ile ilgili goriisleri incelenmektedir.
Boylelikle yakin tarihimizde yasanan dini tartismalar ve Milasli'min bu
tartismalara katkilar1 ortaya konulmaya calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Milasli, Dr. ismail Hakki, hifzissthha, islam, Dinler Tarihi.
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Giris

Osmanli devletinin son dénemi ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda diistince
hayatimizda birgok tartisma yasanmustir. Ozellikle “Neden Miisliimanlar
Avrupalilardan geri kaldi?” sorusuna cevap aranmistir. Bunun sebebini
Kur’an’in gerekli sekilde anlasilip yasanmamasina baglayanlar oldugu gibi
geri kalisin sebebini bizatihi dinin kendisi olarak gorenler de olmustur.
Dine, dolayistyla fslam’a ve Kur’an’a dair ileri siiriilen iddialar, dini alanda
hararetli tartismalarin yasanmasma sebep olmustur. Dini alandaki
tartismalarla beraber Tanzimat'tan itibaren gerek dil ve gerekse imla
konusunda da tartismalar yapilmistir. Yazi ile ilgili tartismalarin temel
noktasini Arap harflerinin Tiirkgeyi ifade etmedeki yetersizligi olusturmus
ve alfabe tizerinde yogunlasilmigtir.

Dr. Ismail Hakki, bu dénemde yasamis bir bilim adamidir. Onun tip
alanmin yan sira din ve dil alaninda yazdig1 énemli eserleri bulunmaktadir.
Bu eserler, s6z konusu donemde yapilan tartismalar hakkinda bize bilgiler
vermektedir. Onun kendi igerisinde celiskilere diismekle beraber orijinallik
arz eden gorisleri olmustur.

1. Milasli’nin Hayat1

Dr. Ismail Hakki'nin hayatiyla ilgili elimizdeki bilgiler simirlidir. Buna
gore 1870 yilinda Muglamin Milas Ilcesinde diinyaya gelmistir. Haci
Mehmet Bey’in ogludur. [lIkégrenimini Milas'ta, ortaggrenimini Aydmn ve
[zmir’de, Mektebi Tibbiye-i Miilkiyesi'ni (Tip Fakiiltesi) 1888'de Istanbul’da
bitirmistir. 1lk resmi gorevi belediye hekimligi olan Ismail Hakki, bir ara
sthhiye ve iskdn mudurlugii de yapmustir. Sam tibbiyesinde, emraz-1
umumiye (genel patoloji) ve Fransizca muallimi olarak gorev yapmus,
sonrasinda buranin miidiirti olmustur. inebolu Frengi Hastanesi hekimligi,
Beyrut sihhiye miifettisligi, Bat1 Anadolu Sihhiye Miifettisligi ve Canakkale
sthhiye mudirliigti yapmustir. Daha sonra “milasli” soyadini almistir. Bitlis
sthhiye midiirltigiinden 1929 yilinda emekli olmustur. Bundan sonra eser
yazmakla ilgilenmistir.1938 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.!

1 Tiirk Ansiklopedisi, “Milasl fsmail Hakkl”, C. 24, Bas redaktor: Yilmaz Oztuna, Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1976, s. 163; Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Milash fsmail Hakki”, C. 13, istanbul:
Gelisim Yayinlar1, 1986, ss. 8173-8174; Milaslinin &liim tarihi 1952 olarak da zikredilmektedir (bkz.
http:/ /www.milasbilgi.com/milasli-unluler (13.11.2013). Onun, Dinimizi Bilelim ve Bildirelim adl
eserinin 1946’da yayimlanmasi ve bu eserde Diyanet Isleri Reisi olarak zikredilen Serafettin
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Milasli, kurtulus miicadelesinde aktif gorev {stlenmistir. Izmir'in
Yunanhlar tarafindan isgalinden sonra 30 Mayis 1919 Cuma giini
Sultanahmet Meydani’'nda ytiz binlerce kisinin katildigi bir miting
diizenlenmistir. Halk isgale tepki gostermek, dua etmek ve Izmir'de sehit
olanlar igin mevlit okutmak maksadiyla Sultanahmet Cami'ne toplanmustir.
Burada S$tikiife Nihal Hanim, Hoca Rasim Efendi, Hamdullah Suphi Bey’in
yani sira Milash da bir konusma yaparak, “ Vahsiler Izmir gibi bir memlekette
zuliim yaptilar ve Avrupa sustu” ve -Avrupa’ya gtiven kalmadigmi ifade
ederek- “esir olmayacagiz” demistir.2

Hilal-i Ahdar Cemiyeti'nin (Yesilay Dernegi) kurucularindan birisi olan
Milasli, dernekte gorev aldig: stirede ickinin zararlari konusuna egilmistir.
Dernegin kurulusu vesilesiyle yaptigi konusmada, “Icki biitiin kétiiliiklerin
anasidir,  hadisi ickinin zararm ispat etmektedir. Icki insanligin en biiyiik
diismamdir” dedikten sonra ickinin yayilmasina; “ Ulkemizdeki bazi doktorlarin
ve bilhassa Yunan doktorlarin ickinin sihhaten faydali oldugunu soylemeleri ve
istahi, hazmi ve kuvveti artirty diyerek ickiyi tesvik etmelerini” sebep gostermistir.
Konusmasinda ayrica Milasli, ickinin zararinin sadece icene olmadigini,
Avrupalilarin dahi i¢kinin zararlarina bakarak satilmasina bazi yasaklar
getirdigini soylemis, ickinin viicuda, dimaga, ahlaka, aileye, nesle, iktisada
ve biutiin insaniyete zararlarim1 anlatmistir3 Milasl, ickiye kars
miicadelenin birincisi talim, terbiye ve nasihatle, ikincisi insanlari igki
aramaktan miistagni ederek faydali ve mesru araglarin ¢ogaltilmas: ve
bunlara ulasmanin kolaylastirilmasiyla, tiglinciisti icki tiretiminin ve
kullanimmin bazi sartlara baglanmasiyla ve dordiinciisii resmi surette
ickilerin yasaklanmasiyla olacagini soylemistir.# Milasli, gittigi her yerde
ickinin zararlarin1 anlatmistir. Ornegin iki ay kadar kaldigi Antalya’da
sehrin mutasarrifi ile goriismiis ve Liva dahilindeki biitiin meyhanelerin
kapatilmasini saglamistir.5

Milasli, muhafazakéar kesimin o donem yayin hayatindaki yegéane sesi
olan Sebiliirresad’in yazar kadrosu icerisinde yer almistir. Burada 26
makalesi yayimlanmustir.

Yaltkaya'nin 1942'de goreve baslamasi goz oniinde bulundurulursa Milasli'mn s6z konusu
ansiklopedilerde belirtilen 1938’ den daha sonra vefat etmis olmasit muhtemeldir. (R.C.)

2 Milliyet, Istiklal Savagsi Gazetesi, 31.05.1919.

3 {smail Hakk: Milasli, “igkilerin Menine Calismak Liizumu”, Sebiliirresad, C. 16, S. 412-413, 8 Mayis 1335,
ss. 205-208.

4 Ismail Hakk: Milasli, “Hilal-i Ahdar Cemiyeti Doktor Milash Ismail Hakki Bey’in Nutku”, Sebiliirresad,
C.18, S. 462, 1 Nisan 1336, ss. 236-237.

5 Sebiliirresad, C. 14, S. 339, 7 May1s 1331, s. 5.
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2. Milasli’nin Yayimlanmis Eserleri

Milasli'nin dini alanda 10, tip alaninda 3 ve dil alaninda 3 olmak tizere
yayimlanmis toplam 16 kitabi bulunmaktadir.

a. Dini Alandaki Eserleri

1. Namazin Tibben Faydasi: Milaslinin dini alandaki ilk eseri 1898
yilinda yayimlanmistir. Namazin saghk icin ¢nemini anlattig1 24 sayfalik
Osmanlica bu eseri yazdiginda Milasli, Inebolu Hastanesi doktorudur.
Eserinde Kur’an'in her ayetinin mucize oldugunu vurgulayan Milasl, akl-i
selim sahibi her insamin bundan dolayr secde etmesi gerektigini
vurgulamaktadir.® Ayrica eserde abdestin ve namazin faydalarindan
bahsedilmekte, abdestin insan sagligina olan olumlu etkisinden bahsedilerek
mikroplarin kesfinden sonra abdestin Oneminin anlasildigma dikkat
cekilmektedir. Tk 6nce mikroplara en fazla maruz kalan ellerin yikanmas,
agiz yikanirken dislerin temizlenmesi, burna su verilirken buradaki
mikroplarin temizlenmesi ve diger uzuvlar1 yikamanin insan igin faydalar:
anlatilmaktadir.”

2. Din-i Islam ve Ulum ve Fiinun: Milasli, 6zellikle din ve bilimin
birbirine ters diismeyecegi goriisiinii calismalarinin merkezine oturtmustur.
Bu gercevede Sam Tibbiye Miilkiyesi mudirlugiinii yaptigr déonemde bu
konuya degindigi eserini hazirladig1 goriilmektedir. Eser, 334 sayfa olarak
Osmanlica basilmistir. Bu eserinin basinda “Islam dininin gerektirdigi sey ilim,
fen, umran ve intizamdir. Aksini gosteren ahval dinimizden degil bizden ve
cehlimizdendir”® diyerek bunu ispata calismistir. Eserin basinda Milasli, arz-1
maksadimi agikladiktan sonra ilk ¢nce sihhati korumanin 6nemi tizerinde
durmakta, hadislerden 6rnekler vererek Islam’in bu konu iizerinde fazlaca
durduguna dikkati cekmektedir. Ayrica kitabin igeriginde; Islam’in sartlari,
yasaklari, emrettigi temizlik, cok eslilik ve batililarin Islam ile ilgili
bilgilerine yer verilmektedir.

3. Kur’an Terciime Edilebilir Mi? Ve Yeni Vadide Fatiha Terciime ve
Tefsiri: Milash tgctlincii eserini Kur'an'in tercime edilip edilmemesi
konusunda yasanan tartismalara karsilik yazmistir. Osmanlica olan eserde

6 {smail Hakk1 Milasli, Namazin Tibben Faydast, istanbul: Tahir Bey Matbaasi, 1898, s. 3.
7 Milasli, Namazin Tibben Faydast, s. 11.
8 Ismail Hakk: Milasly, Din-i Islam ve Ulum ve Fiinun, Dersaadet: Numune-yi Tibaat, 1909.
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tefsir usulleri tizerine degisik goriisler ileri surtilmistiir. Eser, ilk olarak
“Kur’an Terctime edilebilir mi?” adiyla Hukuk Matbaas: tarafindan, daha
sonradan ise genisletilerek Hilal Matbaasi tarafindan basimi yapilmigtir.

Milash eserinde Kur'an'in terciimesi ve bunun nasil yapilmasi gerektigi
tizerinde durmustur.®

4. Hakikat-i Islam: Milasli bu eserini Anglikan (ingiliz) Kilisesi'nin
Seyhiilislamlik makamina gonderdigi 1-Hz. Peygamberin dini nedir? 2-Bu
din fikir ve hayata neler bahsediyor? 3-Zamanimizin gesitli sikintilarini nasil
tedavi ediyor? 4-Diinyay1 gerek daha iyi, gerek daha fena bir suretle
degistiren siyasi ve manevi gii¢lere ne diyor? sorularimi cevaplandirmak icin
yazmustir. Ingilizler, Istanbul'u isgal ettikten sonra Ingiltere’deki Dinler
Kulliyat: Cemiyeti'nin Yazi Isleri Miuidiirii Arthur Bouthwood un Anglikan
Kilisesi adina ilettigi mektupta; soz konusu sorular yer almakta ve bu
sorulara asil dini geleneklere riayet etmek kosuluyla ilk ©nce 30 bin
kelimeyle cevap istenmis daha sonra bu cevabin 50 bin kelimeye kadar
cikarilabilecegi belirtilmistir. Donemin Seyhiilislam1 Haydarizade Ibrahim
Efendi de en 6nemli ilmi kurul olan Dar’ul-Hikmeti'l-Islamiyye heyetine,
sorular1 cevaplamasi i¢in havale etmistir.'® Kurulda yer almayan Milasl,
sorulara herhangi bir resmi gorevlendirme olmaksizin, cevresindekilerin
telkiniyle cevap yazmustir.!! Osmanlica olan bu eser, Istanbul’da Hilal
Matbaas: tarafindan 1925 yilinda 221 sayfa olarak basilmstir. Milasl,
eserinde Anglikan Kilisesi'nin sorularina ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve
Islam alimlerinin goriislerinden drnekler vererek cevaplandirmustir.

5. Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi: Milasli'min bu eseri Islam’da etlerin
temizlenmesi ile ilgilidir. O, 1925'de Arapga olarak yazdig1 “Tezkiyetii’l-
luhiim fi’l-islam” adli 22 sayfalik risalesini, genisleterek 1933 yilinda Tiirkge
olarak yayimlatmistir. Milasli 31 sayfalik bu eserinde, ilk 6nce Maide Suresi
3. ayeti tefsir etmekte ve Ozellikle “tezkiye” kelimesinin anlamu {izerinde
durmaktadir.’? Ayette gegen ifadelerden hangi etlerin yenilip, hangilerinin
yenilemeyecegine deginilmektedir. Milasli, domuz etinin haramlig1 ve tibbi
agidan zararlari tizerinde durmaktadir. Ancak teknolojinin gelismesi ile

9 Ismail Hakki Milash, Kur'an Terciime Edilebilir Mi? Ve Yeni Vadide Fatiha Terciime ve Tefsiri, 2. Baski,
Istanbul: Hilal Matbaasi, 1924, ss. 1-16.

10 fsmail Hakk: izmirli, Anglikan Kilisesine Cevap, Sad. Fahri Unan, Ankara: TDV Yayinlari, 1995, ss. XLV-
XLVI.

1 {smail Hakk: Milasli, Hakikat-i Islam, Istanbul: Hilal Matbaasi, 1925-1927, s. 2.

12 Ismail Hakk: Milasly, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1933, ss. 4-8.
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6lmiis hayvanin, kanin ve domuz etinin tezkiye edilerek kullanilabilecegini
iddia etmektedir.’

6. Kur'an’a Gére Hazreti Isa’ min Babasi: Milasl, Islam ulemasindan
duydugu Hz. Isa’min Cebrail'in iiflemesi ile mucizevi olarak babasiz
diinyaya gelmis olduguna inanamanustir. O, Hz. Isa’nin herkes gibi insan
bir anadan ve babadan dogmus ve herkes gibi olmiis oldugu fikrine
sahiptir.”* Bunu degisik sohbetlerinde soylemis ancak herhangi bir sey
yazmanustir. Tevhid-i Efkar gazetesinde “Milad1 Isa” yazisi goztine carpmis
ve daha fazla bilgi almak igin gazetenin idarehanesine gitmistir. Gazetede
Omer Riza ve Mehmet Ali Ayni Bey arasinda konu ile ilgili “Milad-1 Isa”
bahsi cereyan ettigini 6grenmistir. Bundan sonra Milasli konuyla ilgili bir
makale yazmaya karar vermistir.’> “Haml-i Meryem” adli makale, Tevhid-i
Efkar gazetesinin 7 Subat 1922 tarihli 29 numarali nitishasinda
yayimlanmistir. Bu makale Tiirk, Arap, Acem ve muhtelif milletlerinden
bircok ilim erbabinin begenisini kazanmis, bununla beraber bircok tenkide
de maruz kalmistir.’® Bunun tizerine Milasli, uzun calismalar yapmus ve
tenkitlere cevap verdigi 88 sayfalik bu eserini, Tiirkge olarak 1934 yilinda
yaymmlatmustir.

7. Hiristiyanlhik ve Miislimanlik: Milash bu eserinde Hiristiyanlik ile
Islam’1 karsilastirmakta ve Hiristiyanligin akla uygun olmayan 6gretilerini
reddetmektedir.’” Milasli, 133 sayfadan olusan bu eserinin bas kismina Hz.
Ali'nin “Akil dindir ve din akildir. Eger akil dini idrak edemezse, akil degildir; ve
eger din, akil cevresinden uzak kalirsa din degildir” sozinii zikrederek
baslamaktadir. Eser, 1935 yilinda Tiirkiye Matbaasi tarafindan basilmustir.

8. Kur'amin Mucizeleri ve Miitesdbih Ayetlerin Tefsirleri: Milaslinin
Kur'an'in mucize olusu ve miitesabih ayetlerin tabiat kanunlarina aykiri
olmadigini agikladig1 eser, ona sorulan birtakim sorulara verdigi cevaplari
da icermektedir. Milasli, eserinin bas kisminda “Islam’in temeli akl-1 selim ve
Kur’an-1 Kerimdir” demektedir. Eserde dinin insanlar icin tabii bir ihtiyag
oldugu, onde gelen alim ve filozoflarin dinsiz milletlerin yasayamayacag1

13 Milasly, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, ss. 16-20.

14 {smail Hakki Milasli, Kur'ana Gére Hazreti Isa’ nin Babasi, Istanbul: Ankara Matbaasi, 1934, s. 4; Ismail
Hakki Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, fstanbul: Ttirkiye Matbaasi, 1935, s. 37.

15 Milasli, Hazreti Isa’ nin Babasi, ss. 5-7.

16 Milasly, Hazreti Isa’ nin Babast, s. 3.

17 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 14-47.
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neticesine varmis olduklar1 ifade edilmektedir. Eserin ikinci boliimiinde
Milasli, miitesabih ayetler olarak gordiigii baz1 stirelerde gecen olaylar: ele
almakta ve bunlarin akla uygun olmayan yanlarimi tevil etmektedir.'® Felak
ve Nas strelerinin mealleri ile eser tamamlanmaktadir. Milasli'nin bu eseri
1935 yilinda 165 sayfa olarak Tiirkge basilmistir.

9. Kadir Gecesinin Dogru Manasi Nedir ve Asil Sevabi Nereden Geliyor:
Milasli’min bu eseri 1936 yilinda basilmustir. Kadir gecesi ve manasi
hakkindaki kitap 15 sayfadir. Eserin kapaginda “Islam’mn ruhu bilgi ve sevgi,
binas: adalet ve sefkattir” diyen Milash,Turkiye’de Ramazan aymin 27.
gecesinin kadir gecesi olarak kutlandigini ancak bunun dogru olmadigini ve
kadir gecesinin gercek manasinin da anlasilmadigini iddia etmektedir.
Kur’'an, kadir gecesi degil 23 senede inmistir. Ona gore bir kadir gecesi
vardir. Ancak bu gece alisilageldigi anlaminin disinda “kadr gecesi”
anlamina gelmektedir. Kadr gecesi demek “karanlik takdir” demektir. Hz.
Ali'nin sehit edildigi geceye ve ehl-i beyte yapilan zultimlerin baslangicina
isaret etmektedir.1?

10. Dinimizi Bilelim wve Bildirelim: Eserde Hiristiyanlarin ilimle
ilerledikleri, buna karsilik Miisliimanlarin da akl-1 selim, tabiat kanunlarina
riayet (stinnetullah) ve faziletlerin hepsini toplamis olan Kur’an'in
gereklerine gore ilimle ilerleme kaydetmelerinin mimkiin oldugu
anlatilmaktadir.?® Milaslinin bu eseri vefatindan sonra yayimlanmustir.
Turkce olan 47 sayfalik eserin daha once bir baskisi olup olmadigina dair

herhangi bir bilgi elimizde bulunmamaktadir.

b. Tip Alanindaki Eserleri

Milasli, doktor olarak gorev yaptigi donemde milletimiz igin en biiytik
tehlikenin sihhatsizlik oldugunu savunmus ve giintimiizdeki aile hekimi
uygulamasina benzeyen “tegkilat-1 sthhiye” kurumunu giindeme getirmistir.
Bununla beraber ickinin koéttltikleri, frengi ve malarya (sitma) hastaliklar:
hakkinda eserler yazmistir. Ona gore teskilat-1 sthhiye; “Herkese kendi
sthhatini muhafaza etmeyi 6gretmek, sihhate engel seyleri kaldirmak ve iyi tesir

18 Ismail Hakki Milasli, Kur'anmn Mucizeleri ve Miitagabih Ayetlerin Tefsirleri, Istanbul: Tiirkiye Matbaasi,
1935, ss. 133-161.

19 fsmail Hakk: Milash, Kadir Gecesinin Dogru Manast Nedir ve Asil Sevabi Nereden Geliyor?, Istanbul: Reklam
Basimevi, 1936, s. 8.

20 Ismail Hakk1 Milasly, Dinimizi Bilelim ve Bildirelim, Ankara: Yeni Cezaevi Basimevi, 1946, s. 4.
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edecekleri olusturmak, hastalar: tedavi etmek ve adliye islerine taalluk eden umur-u
tibbiyeyi halletmek” igin yapilir.2! Peygamberimizin (sav):”Insanlarin cogunun
aldandigy iki nimet vardir ki bunlar sthhat ve bos vakittir” hadisi tizerinde duran
Milasli, insanin sagligmmin yerinde olmamasi ibadetlerini tam manasiyla
yerine getirmemesine yol agacagini, dolayisiyla sihhati koruyamamanin
buyiik giinahlardan oldugunu savunmaktadir.?2 Tip alaninda yayimlanmis
eserleri sunlardir:

1. Frengi Illeti Hakkinda Herkese Elzem Olan Malumat: Milash, eseri
Kastamonu {li inebolu Frengi Hastanesi hekimiyken resmi gorevlendirme ile
yazmistir. Osmanlica olan eser 40 sayfadir. Eser hastalik konusunda halki
bilinglendirmek i¢in c¢ogaltilarak bir¢ok vyere gonderilmistir. Eserde
hastaligin tarifi, baslica belirtileri, hastaliktan korunmanin tedbirleri, bu
hastaliga tutulmus kisilerin evlenmesi, hastalikli dogan ¢ocuklarin durumu
ve hastaligin tedavisi anlatilmaktadar.??

2. Icki Beliyyesi ve Kurtulmanin Careleri: Osmanlica olan bu eserinde
Milasly, ickinin tarifini yaparak her sarhosluk verenin haram oldugunu
kabul etmekte, ickinin nelerden yapildigindan bahsederek ¢esitlerini ele alip
incelemektedir. Ardindan ickinin fizyolojik tesirlerini izah edip, ickiden
kurtulma careleri ve ickiden sakinmanin éneminden bahsetmekte ve son
olarak da icki sefaletinin gortintimlerini resimlerle vererek kitabin
bitirmektedir.2*

3. Malarya Yani Sitma Hakkinda Kimler Neler Bilmeli: Milaslinin
donemin halk saghigim tehdit eden 6nemli sorunlarindan olan sitma ve bu
hastalikla miicadele yontemlerini ele aldigi Osmanlica 32 sayfalik eseridir.
Milasli, 1325 senesi Kanun-i evvel aymda ve Hifzissthha Umumi
Miifettisligine tayininden birka¢ ay sonra veba hastalig: ile ilgili olarak
Antalya’ya gonderilmistir. Burada hastaliktan haberdar olmustur. Istanbul’a
dondugiinde de hastalikla ilgili 6nemli eserleri temin ederek okumustur.
Malarya hastalig1 ile miicadele konusundaki fikirlerini devlet erkani ile
paylasmis ancak endiseleri dikkate alinmamistir. Milash konuyu ilk olarak

21 fsmail Hakki Milash, “Milletimiz icin En Miithis Tehlike Sthhatsizliktir. Teskilat-1 Sihhiyemiz Nasil
Olmali?”, Sebiliirresad, C. 17, S. 437-438, 21 Agustos 1335, ss. 167-171.

22 Milasly, Din-i Islam ve Ulum, s. 18.

23 {smail Hakk: Milasli, Frengi Illeti Hakkinda Herkese Elzem Olan Malumat, istanbul: Asir Matbaasi, 1899, ss.
1-40.

24 {smail Hakk: Milasls, Icki Beliyyesi ve Kurtulmanin Careleri, Dersaadet: Hilal Matbaasi, 1915, ss. 1-80.
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1326 senesinde Tkdam gazetesinde “Sitma ve Sitmali Yerlerde Care” risalesi
olarak makaleler halinde halka duyurmustur. Fakat burada da ¢ok az insan
konuya dikkat kesilmistir. Milashi eserinde sitmanin tarifini, ttirlerini,
hastaligim oldugu yerleri, hastaliga sebep olan nedenleri, sitma mikrobu
turlerini ve hastaligin kag¢ giin sonra ortaya ¢ikacagi gibi onemli bilgileri
vermektedir.?

c. Dil Alanindaki Eserleri

Milasli’min  dil  konusundaki tartismalara katilmasmmin  sebebi;
Miisliimanlarin geri kalmasini yazi meselesine baglamasindandir. O, biiytik
bir filozofun: “Bana miikemmel bir elifba verin, ben de size miikemmel bir
medeniyet vereyim” sdziuni diistincesine delil getirerek milletimizin
terakkisinin alfabeyle miimkiin oldugunu savunmustur.2Bu cercevede o,
Huraf-u Munfasila yani “Arap harflerinin 1slah edildikten sonra ve harflerin
birbirinden ayr1 olarak yazilarak kullanilmas1” fikrini ortaya atmis ve onun
onctiliigiinde “Islah-1 Hurtf Cemiyeti” kurulmustur.?” Milasli, alfabe ve yeni
yazi konusundaki goriislerini, ¢ikardigi “Yeni Yazi” adli dergide ve
eserlerinde aciklayarak genis kitlelere duyurmustur. O, yeni yazmin,
koydeki halkin bile kolayca yazip anlayabilecegi tarzda ve el yazisinda da
bitismemesi  gerektigini savunmustur.2®Boylelikle yeni yazi, Latin
harflerinden daha fenni suretle yazilacak ve Islam milletlerini bagka harflere
muhtag birakmayacaktir.?? Milasli'nin yayimlanmis dil konusundaki eserleri
sunlardir:

1. Tamim-i Maarif ve Islah-1 Hurilf: Istanbul’da A.Asaduryan Matbaasi
tarafindan 24 sayfa olarak 1908"de basim1 yapilmistir.

2. Yeni Yazi ve Elifbast: Istanbul’da A. Asaduryan Matbaasi tarafindan 20
sayfa olarak 1909’da yayimlanmusgtir.

25 Milasli, Malarya Yani Sitma Hakkinda Kimler Neler Bilmeli, Istanbul: Hilal Matbaasi, 1925, ss. 1-32.

26 fsmail Hakki Milasl, “Milletlerin Terakkisinde Elifbanin Hissesi”, Sebiliirresad, C. 17, S. 431-432, 24
Temmuz 1335, ss. 119-122.

27 Yusuf Akcay, Osmanl Dénemi Alfabe Tartismalar: Baglaminda Dr. Ismail Hakki Bey ve Islah-1 Huruf
Cemiyeti, Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyat: Kongresi, Erzurum, 25-27 Nisan 2007, ss. 2-4.

% fsmail Hakki Milasl, “Lisaniyyat/Yeni Yazimin El Yazisinda da Bitismemesi Biiyiik Meziyettir”,
Sebiliirresad, C. 12, S. 290, 20 Mart 1330, ss. 70-71.

29 Ismail Hakk: Milasli, “Islah-1 Huruf Meselesi ”, Sebiliirresad, C. 10, S. 250, 13 Haziran 1329, ss. 262-263;
fsmail Hakki Milasli, “Huruf-i Munfasila Numunesi ve Menafi’i Hakkinda Birkag S6z”, Sebiliirresad, C.
17, S. 435-436, 14 Agustos 1335, ss. 154-155.
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3. Yeni Harflerle Elifba: Istanbul’da Matbaa-y1 Hayriye ve Siirekasi
tarafindan 47 sayfa olarak 1917’de basimi1 yapilmustir.

d. Milasli’nin Islam fle Tlgili Gériisleri

Milasli, insanlig1 yasanan buhranlardan kurtaracak yegane seyin Hz.
Muhammed’in dini oldugunu séylemistir. Bunun igin Miisliimanlar, Islam
dininin insanin hakiki fitratina uygun oldugunu ve Kur’an’in akl-1 selime ve
tabiat kanunlarina asla aykirt olmadigimi biitiin dleme bildirmelidir.30

Milasli, Anglikan (ingiliz) Kilisesinin “Hz. Peygamberin dini nedir?”
sorusuna karsilik, Peygamberimizin (sav) getirmis oldugu dinin, her yerde
ve her zamanda, her simif ve tabakadan biitiin insanlara samil, insanin
fitratina uygun inang ve ibadetleri igeren, insanlar arasi iliskileri en giizel
sekilde diizenleyen ilahi bir din oldugunu soylemistir.3! Insanligin
selametini esas maksat yapan bu din, hem diinya hem de ahiret saadetini
temin etmek gayesindedir. Islam’in  esaslarini  &grenmek igin
Peygamberimizin stinnetine miiracaat etmek gerekir. islam, Allah’a ve ahiret
gliniine iman tizerine kurulmus bir ahlak dinidir.3?Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahirete ve kadere iman farzdir. Milasls,
insanin peygamber olmasa da Allah'in varligimmi bilebilecegini savunur.
Melekler, Allah’in emirlerini icra ile miikellef olan ve gercek mahiyetlerini
bize bildirilenler disinda bilemeyecegimiz varliklardir. Biitin indirilen
kitaplara iman farzdir ancak diger kitaplar tahrif edildiginden hiikiim olarak
sadece Kur'an’a miiracaat edilebilir. Peygamberlerin Allah’'in ayetlerini
beyanla miikelleftir. Kiyamet giiniinde insan diinyada yaptiklarindan
hesaba gekilecek, iman edenler kurtulurken giinahkarlar azap ¢ekeceklerdir.
Kaza ve kadere de iman farzdir. Iman ve amel birbirinden ayrilmaz
parcalardir3® Kaza ve kader inanci konusunda Milasli, ehl-i siinnet
alimlerinin goriisiinti benimsemistir. Insana gelen musibetleri yaratan
Allah’tir. Ancak Kur'an’da da belirtildigi tizere Allah kullarma zulim
etmemektedir. Burada musibetlerin sebebi insanin kendisidir. Baz1 insanlar
tevekkiil inancini kader ile esdeger gormekteyse de bu tedbirden baska bir
sey degildir.3*Milasli, niyet konusunda ise insani bir fiil islemeye iten

30 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 4.

31 Milasli, Hakikat-i Islam, s. 3.

32 Milasli, Dinimizi Bilelim, ss. 13-14.

3 Milasli, Hakikat-i Islam, ss. 8-76.

34 Milasly, Din-i Islam ve Ulum, ss. 24-27.
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niyetinden mesul oldugunu, fiil islemedigi niyetlerinde sorumlu
olmayacagini sdylemektedir. O, sefaatin hak oldugunu ve Allah'in izniyle
gerceklesecegini kabul etmektedir. Milasli, ilk inen ayetleri bir tohuma
benzetmekte ve nasil ki kiigiik bir tohum biiytiik bir agac oluyorsa, onun gibi
I[slam’da ilk ayetler iizerine bina edildigini vurgulamaktadir. Ona gore
nefsin dereceleri; nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhame ve nefs-i
mutmainne’dir. Milasli, ibadetlerin en o©nemlisinin namaz oldugunu
soylemis ve eserlerinde cesitlerinden bahsetmistir. Orug, ibadet olmasinin
yaninda insan saglig igin faydalidir. Hac ibadetinin maddi ve manevi yonii
bulunmakta ve birlige vesile olmaktadir. Zekat ile de toplumun ekonomik
dengesi saglanmaktadir.3® Ona gore namaz, kullugun ifasini saglayan ve
biitiin insanlik i¢cin emredilmis bir ibadettir. Namaz vakitleri de insanin
faydasi icin belirlenmis ¢nemli zaman dilimleridir. Namaz, saglik icin de
onemlidir. Namazdaki hareketler jimnastige benzemekte ve bu suretle
viicuttaki yorgunluk atilmaktadir.? {slam’in sartlarindan kelime-i sehadet
kalbe ve dile aitken namaz, orug, zekat ve hac amele aittir.3” Havf ve reca
konusunda Milasli, “Hikmetin bast Allah korkusudur” hadisi cercevesinde
insanin bu sayede Allah’a yaklastigini belirtmektedir.3

Milasli, diinya ve ahiret islerinin yolunda gitmesi ve alemin nizaminin
muhafazas1 icin gerekli bes esas (zarurdt1 hamse) bulundugunu
belirtmektedir. Bunlar nefsin, aklin, neslin, malin ve dinin korunmasidir.
Islam dini nefsin muhafazasi konusunda insan hayatina énem vermekte ve
bir insan1 6ldiirmeyi tiim insanlar1 6ldtirmek gibi gérmektedir. Milasli, aklin
korunmasi ile ilgili olarak “din akildir, akil dindir” soztinii 6rnek vermekte ve
akli, insanin temeli olarak gormektedir. Nesebi muhafaza konusunda slam,
nikah, aile hayat: ve ¢ocuklarin yetistirilmesine 6nem vermektedir. Malin
korunmasi konusunda, Kur'an’da mal ve servetin “hayr” kelimesi ile ifade
edildigini séyleyen Milasli, “salih mal, salih adam i¢in ne iyidir” hadisini 6rnek
vermekte ve zenginligin Miisliiman igin daha hayirlh oldugunu
belirtmektedir. Dinin korunmasi, imanin, vicdanin ve ruhun korunmasi
anlamlarina gelmektedir. Vazifelerin ehline verilmesi ve adaletli
gerceklestirmek Islam’in emridir.?® Ona gore bunu yapmayan milletlerin
yasamas! mimkiin degildir.

3 Milasli, Hakikat-i Islam, ss. 77-98.

36 Milasli, Namazin Tibben Faydast, s. 18.
37 Milasli, Din-i Islam ve Ulum, s. 23.

38 Milasly, Din-i Islam ve Ulum, ss. 28-30.
39 Milasly, Hakikat-i Islam, ss. 98-162.
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Allah’a karst emanete riayet; emr-i ilahiye itaat ve yasaklarindan
kaginmaktir. Allah’in verdigi her uzuv emanet oldugundan onlar
hayirda kullanmak gerekmektedir. Nefse kars1 emanete riayet; nefsin her
sekilde hayrini temin etmeye calismaktir. Herkese karsi emanete riayet;
olcti ve tartida adaletli olmak, hi¢ kimsenin ayibini ifsa etmemektir.#

Milash dinimizin verilen sozii tutmay1 emrettigini soylemekte ve soyle
diyerek soziin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Insanin miimtaz sifati genellikle kabul edildigi tizere akil ve kelamdhr.

Kelamin yticeligini anlamak icin Kur’an'm kelam-1 kadim oldugunu
diistinmek yeter. Hak denilen 6ziindiir, 6ztindeki soztindir.#!

Milasl, “Islam dini, fikir ve hayata ne bahsetmistir?” seklindeki soruya
cevap olarak Islam’in fikir hayatina kazandirdiklarii anlamak igin, ilk
ortaya ¢iktig1 zamanlardaki diinyanin durumuna bakmak gerekir demistir.
Ona gore cahiliye toplumunda kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomen ve
puta tapan insanlarmn Islam ile birlikte salih birer insan haline gelmesi, bu
dinin sosyal hayata neler bahsettiginin en giizel ¢rnegidir.#> Milasli, daha
sonra bu soruya soyle cevap vermektedir.

fslam, fikre istiklal ve ozgtirliik, sthhat ve selamet, ulviyet ve metanet,
hayata nur ve marifet, tesantid ve miisareket, nizam ve emniyet, miisavat

ve hiirriyet, adalet ve hakimiyet, hasili, madde ve manay:1 birlestiren
nezih ve salim, tatli ve mutmain medeni bir hayat tarzi sunmaktadir.®

“Islam dini zamammizin gesitli sikintilarina nasil care oluyor?”
seklindeki soruya Milasli, diinyada sikintinin her zaman var oldugunu ve
olacagint ancak bugiinkii sikintilarin fazla ihtisam arzusundan geldigini
belirtmistir. islam’in iktisada dair prensiplerini dne gikartarak; dinimizin
herkese istedigi gibi yemek, i¢cmek, giyinmek ve siislenmek hakkin
verdigini ancak israfi yasakladigini ifade etmistir. Milasl, Islam'm faizi
yasakladigmi, buna karsiik yardimlasma, zekat ve sadaka gibi mali
yukumliiliiklerin toplumda anlasmazliklar:i 6nleyerek baris ve kardesligi
sagladigimi soylemistir. [slam’in ibadetlerinin ve emirlerinin toplumda

meydana getirdigi giizel sonuglar1 6rnek vermektedir.*

40 Milash, “Islerini Naehil Ellere Tevdi Eden Milletler Yasayamazlar”, Sebiliirresad, C. 16, S. 419-420, 5
Haziran 1335, ss. 22-24.

41 Milasl;, “Verilen Sozii Tutmak, Sidk-i Ahd ve Sidk-i Va'd”, Sebiliirresad, C. 16, S. 421-422, 12 Haziran
1335, ss. 40-43.

42 Milasl, Hakikat-i Islam, s. 163.

43 Milash, Hakikat-i Islam, ss. 163-178.

44 Milash, Hakikat-i Islam, ss. 179-183.
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“Islam dini diinyay1 daha iyi veya daha kotii bir surette degistiren
manevi ve siyasi giiclere ne diyor?” seklindeki soruya Milasli, insanlarin
degisik 1rklardan olmasinin Islam’a zarar vermedigini, Arap, Tiirk, ingiliz ve
diger milletlerden hicbirisinin irklarindan dolay1 buiytitiilemeyecegini, esas
buyukligiun takvada oldugunu vurgulamistir. Milasli, bu noktada soyle
demektedir.

Islam dini, insanlar1 en giizel sekilde idare etme esaslarini tespit ederek
ortaya koymus, meydana gelebilecek aksakliklar1 da goz oniinde
bulundurarak, onlara karst en adil careleri diisiinmiis ve bunlar
uygulamaya koymustur. 4

Milasli, Peygamberimizin (sav) Medine'deki Evs ve Hazre¢ kabileleri
arasinda var olan diismanligl, Ensar-Muhacir kardesligi ile ortadan
kaldirmasini bu konudaki en 6nemli 6rnek olarak zikretmektedir. Milasli,
Islam’mn, Miisliiman ve gayrimislim herkesin vicdan ve ibadet hiirriyetini
savundugunu, bu yoniiyle dinin, adalet, sefkat ve giizel muameleyi esas
aldigini vurgulamustir.

Milasli, “Islam’a gore ehl-i kitap hatta onlardan olmadig1 halde Allah’1 ve
ahireti bilenlerin miikafata nail olacaklar1 belirtilmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber’in dinine imana ne gerek var?” seklindeki soruya bir temsille
cevap vermektedir: Firtinali karanlik bir gecede, ugurumlardan ytiriimek
zorunda kalan bir insana hafif 1sik veren bir fenerin fayda vermeyecegi
aciktir. Burada ancak Islam’in nuru ve ilahi yardim ile ucurumlar: gegcmek
miimkiin olacaktir. “En cahil kavimlere karsi vaaz ve nasihatle, irsat ve ikna
ile davranilacagini belirten Islam, neden cihada izin veriyor?” seklindeki
baska bir soruya karsiik Milasli, cihadin savas olarak anlasilmamasi
gerektigini, haksiz yere kimseye savas agilamayacagini, sadece savunma ve
fitne ¢ikaran toplumlara karsi cihat yapilabilecegini soylemektedir.4

Milasly, eserlerinde islam’1i anlatmanin yani sira Hiristiyanlarin [slam ile
ilgili iddialarina da cevaplar vermistir.

4. Hiristiyanlarin Islam’la flgili Iddialarina Cevaplar

Milasli, Islam’in Miisliimanlara muhabbetce en yakin olanlarin
Hiristiyanlar oldugunu  Dbelirttigini, bu sebeple de Misliimanlarin
Yahudilere ve Hiristiyanlara karst insaniyetli, sefkatli ve hamiyetperver

45 Milash, Hakikat-i Islam, ss. 184-208.
46 Milasl, Hakikat-i Islam, ss. 208-217.
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davrandiklarmi soylemektedir. Hatta Miisliimanlar, onlar1 kendilerinden
daha mireffeh yasatmistir. Ancak onlar, Miusliimanlara kars: zalimce
davranmiglardir. Bunu Izmir’in isgalinde Yunanlilarin yaptiklarina bakarak
gormek miimkiindir. Milash bu yapilanlara ragmen soyle diyerek gelecekte
Islam’m kuvvet bulacagini belirtmistir.

Misltimanlar sunu iyi bilmelidir ki Allah din-i miibini ve miislimini
kiyamete kadar muhafaza edecektir. Onlar ne kadar oldiiriirse
oldiirstinler Miisliimanlar cogalacak ve kuvvet bulacaktir?”

Milash gorev yaptig1 yerlerde bircok Hiristiyan ile tanismis ve onlarin
iddialarindan haberdar olmustur. Bundan sonra Ankebut Stiresi 46. ayetteki
“Ehl-i kitap ile en giizel sekilde miicadele ediniz...” emri geregince onlarla
miicadeleye girismistir. Bu baglamda Hiristiyan inanglarini elestirmis,
onlarin inan¢ esaslarimi sartsiz kabul ettiklerini, akil, fen ve tabiat
kanunlarma wuyup uymadiklarii 6nemsemediklerini, buna karsilik
Miisliimanlarin Isra Stresi 36. ve Kaf Stiresi 37. ayetlerde belirtildigi tizere
kalp ve ruhla beraber akli ve muhakemeyi kullanarak hareket ettiklerini
belirtmistir.48

Milasli, sekizinci asirda yasamis Hiristiyan azizi Jean Damascane’nin
(Yuhanna Ed-Dimegki) Miisliimanlarin Hz. Isa’y1 gayri mahltk kabul
ettikleri soylemine karsilik, Miisliimanlarin Hz. isa’yl bir peygamber kabul
ettigini, Allah’in ruhu ve kelimesi demekle onlar gibi sirk ifade etmediklerini
belirtmektedir. Hiristiyan inang ve 6gretileri Islam’in ruhuna terstir. Ahlaki
ogretiler konusunda benzerlikler olsa da Allah ve vahiy inanglan
konularinda da farkhiliklar mevcuttur. Milasli, onlarin inandig1 Hz. [sa’nin
olup-dirilmesi, Tanr1 kabul edilmesi, teslis ve ilk giinah gibi yanlis inanglarin
dogru hallerinin Kur'dan'da zikredildigini belirtmektedir.#® Ona gore
bozulmayan Hiristiyanlik, Islam’dan baska bir sey degildir.5® Milasl, Al-i
Imran Stresi 64. ayetteki “Ey ehli kitap, sizinle aramizda miisavi olan kelimeye
geliniz; yalmz Allah’a kulluk edelim ve ona hi¢ bir seyi ortak tutmayalm. Ve
bazimiz, bazumizi Allah’tan baska Rabler ittihaz etmesin de. Eger dinlemezlerse,
bizim Miisliimanlar oldugumuza sahitler olunuz deyiniz” ifadesi geregince
[slam'in Hz. Isa’'nin getirdigi dini, biitiin peygamberlerin dinleri gibi hak

47 Milasli, “Hukukumuzu Muhafaza igin Nasil Calismaliy1z”, Sebiliirresad, C. 16, S. 417-418, 29 May1s 1335,
ss. 20-22.

48 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, s. 22.

49 Bkz. Milasl, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 19-90.

50 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 7.
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bildigini, Eski Ahit ve Yeni Ahit kitaplarinin asillar1 tizerine olmadigini, bu
kitaplara sonradan eksiklik ve fazlalik yapilmis oldugunu bildirdigini ve
sonradan yapilan eklemelerin diizeltilmesi icap edenleri diizelttigini
soylemektedir.5!

Milasl;, zamanimiz akil, muhakeme, ilim ve fen zamani oldugu icin
Hiristiyan ve diger milletlerden insanlarin Islam’t ve Kur’ant daha iyi
anlayarak Misliman olacaklarim1  diisiinmektedir. Peygamberimiz
doneminde bu hakikati anlamayan biiyiik bir Hiristiyan ziimre olmasina
ragmen, gecmiste Necasi'nin Miisliiman olmasi, Kudiis ve Misir'in fethinde
bazt Rum hiikiimeti erkdnmin Miisliimanlara yardimlar: gibi 6rnekler
[slam’in hakikatinin anlagildiginin gostergesidir. Ona gore bu hakikat daha
da anlagilacak ve Hiristiyanlardan Miisliiman olanlar artacaktir.?2 Ornegin
gliniimiizde Emile Dermenghem (1892-1971) buna baska bir 6rnektir. Zira
soz konusu Fransiz oryantalist “Hz. Muhammed’in hayat1” adli 1929'da
basilmis kitabinda Hz. Muhammed’in kendine peygamberlik gelmezden
once Hiristiyanlik ve Musevilik hakkinda bilgi sahibi kisilerle goriistiigtinii,
ancak bu kadarcik goriismeyle Kur’an'in meydana getirilemeyecegini ve Hz.
Muhammed’in vahye mazhar oldugunu itiraf ettigini aktarmaktadir.>
Milasli, bu konuda Amerikali Protestan misyonerlerin yazdigi ve Bible
House tarafindan 1931'de nesredilen “Garpta Dua” adli eserde Fatihanin
Tiirkgesinin dua olarak kabul etmelerini bir baska o©rnek olarak
zikretmektedir.>

Milasli’ya gore soz konusu kitap, Miislimanlar: Hiristiyanlastirmak icin
yazilmstir. Kitaptan alintilar yapan Milasl;, misyonerlerin hareket
noktalarini olusturan iddialarini giirtitmeye calismaktadir. Ornegin kitabimimn
ti¢linct sayfasinda:”Yirminci asirda yedinci asrin dinini muhafaza etmek istersek,
neticenin  sayan-1  kabul  olmayacagr  tabiidir”  denilerek  Tirkleri
Hiristiyanlastirmak maksadini aciklayan kisilere karsi Milash: “Onlar kendi
dinlerinin Hz. Muhammed’in dininden alti, yedi asir daha eski bir din oldugunu
unutuyorlar m?” diyerek cevaplandirmaktadir. Ayrica yine kitabin
dordiincti sayfasinda: “Garp medeniyeti ile alakadar olan her Tiirk Isa’ya yabanc
kalamaz” ifadesine karsilik Milaslh soyle demektedir:

51 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, s. 3.

52 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, s. 4; 74.

53 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 101-102.

54 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, s. 8; Milasl, Dinimizi Bilelim, ss. 30-31.
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Bu iddia hicbir vakit Isa’min ogretileri ile ortiismemektedir. Cuinkii
Isa’nm, fakirlik, diinyaya ragbet etmeme, hicbir sey icin yarim
diistinmeme, yiiztintin bir tarafina vurana obiir tarafin1 cevirme ve
camasirmni  almak isteyene abani da verme gibi sozleri Garp
Medeniyeti'nin temellerine tamamen zittir.5

Milasli, Miislimanlarin misyonerlerin bu tiirden iddialarma ve
calismalarma karst dikkatli olmalarini tavsiye etmektedir. Zira ona gore
misyonerler baska milletlerin iglerine okullar ve hastaneler ile girmeyi
basarmislardir. Onlarin okullarmma ve hastanelerine gidenlerde sempati
olusmasi normaldir. Ancak bundan korkulmamalidir. Sarl Mismer’in
“Huristiyanlarin  ilimsizleri, Miisliimanlarin  ilimlileri dindar olur” sozinu
referans alan Milasli, Hiristiyan mekteplerine gidip ilim 6grenenlerin, eger
ailelerinin yanlis yonlendirmeleri olmazsa daha dindar olacaklarmi iddia
etmektedir.®® Milasli, misyonerlerin bugiin “Hiristiyanlikta “cagdas din
fikirleri” adi altinda yapmak istedikleri yenilikleri, dualar1 ve ibadetleri
I[slam’da bulabileceklerini soylemektedir. Ona gore Tirkler, akl-1 selim
insanlardir, kendi hak dinlerini birakip da tahrif edilmis bir dine
inanmayacaklardir.5

Milasli, Dermenghem’in, “Misliimanlar “fsa’mmn  kurban oldugu”
inancini anlamiyorlar” iddiasina karsilik “kurban” inancinin gercek haliyle
[slam’da mevcut oldugunu soylemistir. Buna delil olarak Kadir Stresi'ni,
“kadr gtini” olarak tefsir etmis ve ehl-i beyte yapilan zultimleri 6rnek
gostermistir.®® Hz. Ali'nin sehit edilmesi ile ehl-i beyte zultimler yapilmaya
baslanmustir. Ancak onlarin ¢ektikleri, Umeyyeogullan’mn (Emevilerin) bin
aylik saltanatindan daha hayirlidir.? Yine Dermenghem’in eserinde: “Islam
dini Allah'mn birligi tizerinde, Hiristiyanhk ise agk: tizerinde durur” iddiasina
karsilik Milasli, islam’in bir manasmin da sevgi ve peygamberimizin bir
isminin de “habibullah” oldugunu ve hadislerde gecen ifadelerden ve
Mevlana, Yunus Emre gibi tasavvufculardan ornekler vererek
ispatlamaktadir.®® Hiristiyanlik hakkinda yazilmis “Din nedir?” kitabinda
Islam dininin Allah inancim yanlis anlatmalarma karsilik Milasli, Islam’in
korkung bir Allah tasavvuruna sahip olmadigini; Kur'an'in besmele ile

55 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 5-10.

56 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 5-13.

57 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 65-69.

58 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 91-102.
59 Milasli, Kadir Gecesinin Dogru Manast, ss. 8-9.

60 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 103-116.
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baglamasi ve Allah’in 99 isminden 93’iiniin liituf ve ihsana ait olmasim delil
gostererek cevap vermektedir.6!

Islam dininde seriata, kanunlara kutsiyet verilmis ve onlar, dinden
sayillmis olduklarmndan degismez itikat edilmislerdir. Halbuki kanunlar
diinyamn hallerine gore degismelidir. Oyle bir itikat, terakkiye manidir.
Nitekim Miisliimanlarin terakki edememelerinin sebebi budur. Hz. Isa ise
seriat birakmaktan kaginmus, yalmiz din ve fazilet ogretmekle iktifa
etmistir. Bu suretle din ile hiikiimet ve diinya islerini ayirmis oldugundan
Hiristiyanlar, kanun yapma konusunda serbest kalmis ve terakkilerine
baslica bu hizmet etmistir.62

Milasli, Hiristiyanlarmn bu iddiasina karsiik Ebu Hanife'nin “din
degismez, seriat degisir” sozii geregince zamanin ve mekanin degismesiyle
ahkdmin da degisecegini soylemistir. Buna Miiellefe-i kultb, kisas ve
hirsizin elinin kesilmesini érnek vermistir.®

Milasli, Miisliimanlarin Hz. Isa’dan, onun da Miisliimanlardan hosnut
olacagini, Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin hoslanmayacag1 inanclarindan
vazgecmeleri gerektigini belirtmektedir.®* Ona gore “Biz Hiristiyan'iz”
diyenlerin azap gekmesine sebep olacak sey, Hz. isa, Hz. Muhammed'in
gelecegini ve ona iman etmelerini soylemis olmasina ragmen onlarin bunu
saklamalar1 ve Islam dininin hak oldugunu kabule yanasmamalaridir.5
Milasly, Yuhanna 14:26 ve 15:26’da Allah tarafindan ileride gonderilecek olan
tesellici (consolateur) diye tavsif olunan insan hakkinda Hiristiyanlarca
“Ruhu’l-Kudiis” tabirinin kullanildigini, fakat bu kelimenin Rumca
“Parakletos” olup kendisinden manevi imdat istenen zat anlaminda Hz.
Muhammed’e isaret ettigini belirtmistir.%6 Ayrica Hz. Isa’nin hayati
hakkinda bilgilerin ¢cok az oldugunu gerekce gostererek onun ornek
almmasinin  dogru olmayacagmi savunan Milasl, buna karsilik
peygamberimizin hayatinin tamamuiyla kayit altina alinmasi ve giizel ahlak
tamamlamasi icin gonderilmesi hasebiyle Miisliimanlarin peygamberimizin
ahlaki ile ahlaklanmasi gerektigini soylemistir.6”

61 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 119-120.

62 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 121-127; Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 14
63 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 121-127; Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 14.
64 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 127-133.

65 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 9.

66 Milasly, Hazreti Isanin Babasi, s. 61.

67 Milasli, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 53-59.
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5. Islam’in Emirlerinin ve Yasaklarinin Hikmetlerine Dair Gériisleri

Milasli, Islam’in emirlerinin mutlaka bir hikmete dayandigini
diistiinmektedir. Eserlerinde o¢zellikle namaz ve abdestin beden igin
faydalarmma dikkati c¢ekmistir. Peygamberimizin “Temizlik imandandir”
buyurarak Islam’in temizlige verdigi onem iizerinde durdugunu belirten
Milasli, sthhati koruma iizerinde durmustur. Onun eserlerinde fslam’in
emirlerinin sihhat icin faydalarma ¢okca 6rnek bulmak miimkiindiir. Mesela
Islam’a gore kopek necistir ve salyasindan uzak durulmasi gerekir. Ancak
Avrupalilar kopekleri evlerinde besleyerek insan saghgma zararla bir is
yapmakta ve bircok hastaliga sebep olmaktadirlar. Milasli “Ey Enes!
Temizlige riayet et ki 6mriin uzun olsun” hadisini dmriin uzayabilecegini, ayet-i
kerimelerde gecen ecel vaktinin degismeyecegi ile ilgili olarak da ¢mriin
uzamasi ile kastin ecel saati oldugu ifade etmektedir.®8 Milasli, Islam’in
bedeni temizlik, gusiil abdestinin suyla yapilmasi ve hitan (siinnet) olmay1
emretmesinin de hikmetleri ve tibbi faydalar1 oldugunu belirtmektedir.
Avrupalilar, bedeni temizlik konusunda Miislimanlardan c¢ok sey
ogrenmistir. Islam’m yeme-igme ile ilgili emirleri hakkinda; “Size rizik olarak
verdigimiz seylerin giizellerinden yiyin (Bakara, 168)” ayeti tizerinde duran
Milasli, ayetin metninde gecen “tayyibat” kelimesinden maksadin rizkin
kazanma yontyle helal, hicbir surette zararli olmamasi ve temiz olmasi
manalar1 oldugunu ifade etmektedir. Milasli, elbiselerin Islam’a uygun
sekilleri tizerinde de durmakta ve Islami giyim tarzi ile Avrupalilarin
giyimini karsilastirmaktadir. Ayrica Milasli, meskenlerin temiz tutulmasi ve
tozlardan korunmasi ile bir¢ok hastaligin onlenebilecegini belirtmektedir.®
Sonugta Islam’in emrettigi temizligi yapmak hastaliklardan korunmak icin
son derece 6nemlidir. Milash eserlerinde Islami ahlakla yasamanmn
hastaliklardan korunmay1 sagladigini ilmi gergeklerle anlatmaktadir. Bunun
yaninda Peygamberimizin cesitli hastaliklara uyguladig: tedavi usullerinin
glinimiiz tip ilminin verileriyle uyustugunu izah etmektedir. Islam’in
karantina hususunda uyguladigi metotlar bu konuda giizel bir ornektir.
Batililar bu yontemleri ve medeniyeti bilmezken Miisliimanlar, bunlar
uygulamis ve daha sonra onlara 6gretmislerdir.”

68 Milasl, Din-i Islam ve Ulum, ss. 81-94.
69 Milasly, Din-i Islam ve Ulum, ss.106-204.
70 Milasly, Din-i Islam ve Ulum, ss. 205-247.
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Milasli, Islam’mn yasakladigi seylerin de bir hikmeti oldugunu
soylemekte” ve gercekte insan saghgi tizerinde biiyiik zararlara sebep
oldugunu belirtmektedir. Ornegin dinen yasak olan raki, sarap, bira ve
stipheli mesrubatin insanlara biiytik zararlar1 vardir. Bunun gibi domuz eti
de Bakara Staresi’nin 173. ayetinde dinen yasaklanmistir. Milasli'ya gore bu
yasagin sebebi; onda bulunan mikrop ve mikroplarin insan bagirsaginda
kurtlarin olusmasina neden olmasidir.”? Zamanin ilerlemesi ile yeni
teknolojik gelismeler olacak ve bu mikroplar temizlenebilecektir. Milasli, bu
cercevede “tezkiye” yapilarak domuz etinin ve 6lmiis hayvan etinin helal
olacag1 sonucuna varmaktadir. Milasli'nin bu goriisii ¢ok tartismaya sebep
olmus ve ona kars1 reddiyeler yazilmistir. Buna kars: ¢ikanlardan birisi de
Elmalili Hamdi Yazir'dir.”® Buna ek olarak Milasli'nin goriis beyan ettigi bir
bagka konu da ehl-i kitap sayilan Hiristiyan ve Yahudilerin kestiginin
yenmesi ile ilgilidir. Milasli, Levililer 11. ve 17. boltimlerini delil gostererek,
etlerin yenilip yenilemeyecegi hususunda Tevrat ve Kur'an'in emirlerinin
ayni olmadigini soylemektedir. Bu cercevede dinin bu konudaki emrinin
helallik kriterleri ile ilgili degil “tezkiye” ile ilgili oldugu sonucuna
varmaktadir.” Milasli, Japonlarin ilmin ve fennin emirlerine gore hareket
ederek etlerin ve sair yiyeceklerin sihhi sartlarina riayet etmekte
olduklarindan Kur’an'in emrettigi tezkiyeyi yaptiklarini savunmaktadir.
Buradan da Islam’m emrettigi hususlara dikkat etmeyen ehl-i kitabin kestigi
yeniyorsa, ilim ve fennin kistaslarina riayet eden Japonlar gibi milletlerin
kestikleri de yenebilir sonucuna varmaktadir.”

Milasl: Islam’in yasakladig1 fuhsun bir kanun ile yasaklanmasini olumlu
karsilamis ve soyle diyerek bu yasaga destek vermistir.

Bir milletin beka ve devami, ahlakin salahi ile oldugunda herkes
miittefiktir. Beden, akil ve ahlakin salahi konularindan en 6nemlisi
ahlakin salahidir. Aile baglarinin  korunmasi milletin  saadetinin
sirazesidir. Dinimiz ve milletimiz fuhsu sevmez. Bunlarin artmas:
hastaliklarin artmasina ve ailelerin yikilmasina sebep olur.”

71 Milasly, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, s. 8.

72 Milasli daha ¢nceden yazdig1 eserinde domuz etinin haram oldugunu hicbir surette kullanilmamast
gerektigini soylemistir. (Milasli, Din-i Islam ve Ulum, s. 78). Ancak sonradan kaleme aldig1 eserinde
domuz etinin tezkiye edildikten sonra kullanilabilecegini savunmustur. (Milasli, [slam Dininde Etlerin
Tezkiyesi, s. 18).

73 Milasli'nin Elmalili'nin goriislerine yazdigi cevap igin bkz. Milasli, Dinimizi Bilelim, ss. 21-28.

74 Milasly, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, ss. 23-24.

75 Milasly, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, s. 25.

76 Milasli, “Ahlak Bahsi (Biiyiik Millet Meclisinde Fuhsun Men’i Hakkinda Musib Tedbirler Diisiiniilmesi
Miinasebetiyle)”, Sebiliirresad, C. 23, S. 583, 10 Ocak 1340, ss. 163-166.
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Milasli, bir Miisliman'in sebepsiz yere oldiiriilmesinin miimkiin
olmadigini belirtmektedir. Bu baglamda namus meselesi de olsa diiellonun
alem-i Islam’da bir 6rnegi yoktur. Peygamberimiz, “Iki miimin kili¢ kilica
gelirse ikisi de cehennemliktir” buyurmustur. Bu baglamda Milasli, dinimizin
dielloyu haram kilarak yasakladigini, ancak Hz. Ali'nin Muaviye'yi
miibarezeye davet etmesi meselesinin bundan farkli oldugunu
soylemektedir. Milasli, Miirted’in oldiirtilmesi konusunda da Bakara Stresi
256. ayette “Dinde zorlama yoktur” hukmii geregince kanuni bir karar
almanin miimkiin olmadigini belirtmektedir.””

6. Islam’in Hayattan Cikarilmasina ve Miisliimanlarin Geri Kalmasina
Dair Goriisleri

Milasly, cagdasligin hayattan din ve ahlaki ¢ikarmak demek olmadigini,
asil ¢cagdashigin dinini, ahlakini, gelenek ve goreneklerini muhafaza etmek
ve Islam’1 tam yasamak ve ¢agimn ilerlemis milletlerinin teknigini almakla
miimkiin olacagini soylemistir.

Cagdashik gibi manas1 miiphem bir takim tabirlerle halki yaniltmak ve
herkese giiya bu zamanda adam yerine konmamiz icin biz
Miislimanlarin mutlaka dini devletten ayirmamiz, dini higbir ise
karistrmamamiz, daha dogrusu biitiin biittin atmamiz lazim gelecegi
fikri vermek i¢in kurulmus bir hiledir. Gerek bu milletin 6z evlatlarindan
olsun gerek 6z olmayip da bu millete mensup olanlardan bulunsun her
kim bu dedigimiz tarzda sa‘y ve gayrette bulunursa onun dogruluna ve
samimiyetine inaniriz.”

77 Milasli, “Diiello Ser-i Serife Muvaffak Olabilir Mi?”, Sebiliirresad, C. 16, S. 393, 27 Subat 1335, ss. 39-40;
Milasl, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, ss. 124-126.

78 Biiyiitk Mecmua'nin 4 numarali niishasinda “Asri (¢agdas) cemiyetlerde dinin yeri” baslikli bir makale
yayimlanmistir. Milasli, sz konusu mecmuanin yazilarmi ilmi bulmamakla beraber burada gegen
iddialara cevap vermistir. Makalede “Biiytik dinlerin gegirmis oldugu devirler ii¢ safhadan ibarettir.
Iktisadi devir, hukuki devir, bedii devir. Iktisadi devir; ilkel dinlerin bulundugu safhadir. ilkel
toplumlardaki ilahlar iktisadi bir lah’tir. Vazifesi ekilenlere bereket veya kithk vermek, yagmur
yagdirmak, kuraklik, semavi afetler meydana getirmektir” iddiasma karsilik Milasli: “Bunlarin asl
yoktur. Ciinkii dinler baslangiclarindan itibaren kutsi sifatlara haizdir. Biiyiik dinlerin iktisadi devirden baslayip,
hukuki devre gecmesi dogru degildir. Biiyiik din, esasen biiyiik olarak dogmus, biiyiik olarak yasamistir.
Makalenin yazar dinin ne olduguna vakif degildir” diyerek cevap vermektedir. Milasli, yine makalede
gecen “Hukuki devir; Hiristiyanliktan sonra baslayan devirdir. Hiristiyanlik ve onu takip eden biiyiik
dinler insanlar arasinda adalet ve hukuk fikirlerini dogurmustur. ilahin vazifesi insanlar arasinda
adaleti temin etmektir. Hiristiyanlik mensuplarini her iste serbest biraktigindan dolayidir ki
terakkilerini temin etmistir. Islam dininin her seye miidahalesi mensuplarimn terakkilerine mani
olmustur. Bedii devir; dinin son zamanlarda almaya basladig1 zamandir. Bu devirde din, yalniz fertlerin
manevi hayatina hitap eden ve onlara bedii dogrular teminine calisan bir miiessesedir. Asri
cemiyetlerde din, bu tigiincii sekilde tecelli etmeye baslamus, din yalniz uhrevi seylere karisan,
insanlarin yalniz ahretine miiteallik hareketlerini tanzim eden bir miiessese halini almustir. Asri
devletlerde din ile hukuk, din ile devlet, din ile bilim birbirinden ayrilmistir” ifadelerine katilmadigin
belirtmektedir. Bkz. Milasli, “Din ve Asrilik”, Sebiliirresad, C. 16, S. 408-409, 17 Nisan 1335, ss. 168-171.
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Buna ek olarak Milasli, milletlerin ilerlemesini kadin ve erkegin
karismasma ve ickilerin serbestce kullanilmasma baglayanlarmna karsi
cikmaktadir. Ona gore cagdas milletler dini hayattan ¢ikarmamus, aksine
resmi ve gayr-i resmi hayat: dine baglamislardir. Ingiltere ve tilkemizdeki
Avrupali, Amerikali, Katolik ve Protestan gruplar buna en giizel 6rnektir.””

Milasl;, batida baslayan dinsizlik cereyaninin memleketimize sirayet
ettigini, sonucta dinin itikat ve esaslarina kars:i stipheler uyandirdigin
belirtmistir. Hatta bu sebeple Miisliimanlar arasinda intihar artmistir.8Yeni
bir bakis agisiyla Islam’1 anlatacak eserler yazilma ihtiyaci dogmustur. Asrin
mekteplerinin ihtiyacina uygun bir tarz ve tislupla dini bir eser kaleme alan
Aksekili'yi, Milash, “Asrin yanhs yollarina insamimizin gitmesini engelleyecek
nurani bir mesale yakmistir” diyerek kutlamistir.8! Ayrica bu konuda yazarlara
da gorevler diistiigiinti belirtmis ve “Ilmimiz yok, hele amelden biisbiitiin
mahrumuz, ahlakimiz bozuldu” diyenlere de cevap vermistir.82

Milasli doneminin 6nde gelen tartisma konulari arasinda yer alan
Miisliimanlarin geri kalmasi konusunda sdyle demektedir.

Kur’an’'m ilk emri “oku” ve bircok ayetleri ilim tahsilini amir oldugundan
okuyup yazmak ugrunda biiyiik himmetlerde bulunan ilk Miisliimanlar
o vakit cehalet icinde bulunan Hiristiyanlar1 maglup etmisler®

Milasli, bagka milletlerin ileri gitmedigini, bilakis Miisliimanlar geri
kaldigini belirtmistir.8 Ona gore Islam aleminin giintimiizde fakr-u zaruret
icerisinde olmasinin ve Miisliimanlarin geri kalmasinin sebebi dinimiz degil,
Misliimanlarin kendisidir.8>

Milasl, Hiristiyanlarin hacli seferleri ve Endiiliis mektebinde gordiikleri
dersleri okuyarak egitime O©nem verir hale geldiklerini, boylece
ilerlediklerini iddia etmektedir. Fakat dinleri Islam gibi ilim tahsilini
emretmediginden alfabelerinin  kolayligina ragmen wuzun zaman
Miisliimanlar: gecemediklerini ancak matbaanin icad: ile bunun miimkiin

79 Milash, “Ickilerin Amerika’da Resmi Memnuiyeti Acaba Hangisi Asrilik”, Sebiliirresad, C. 16, S. 410-411,
1 Mayis 1335, ss. 191-193.

80 Milasly, “Intihar (Hm—i Ahlak ve Din Nazarinda)- 17, Sebiliirresad, C. 23, S. 585, 24 Ocak 1340, ss. 199-201;
Milasli, “Intihar (Hm—i Ahlak ve Din Nazarinda)- I1”, Sebiliirresad, C. 23, S. 586, 31 Ocak 1340, ss. 210-212.

81 Milasli, “Aksekili Ahmet Hamdi Efendi'nin ‘Dini Dersler’ Kitabi Miithim Bir Eksigimizin ftmamina
Dogru Biiyiik Bir Hatve”, Sebiliirresad, C. 17, S. 442, 25 Eyliil 1335, ss. 219-221.

8 Milasli, “Ne, Nasil, Ni¢in Yazmaliyiz”, Sebiliirresad, C. 17, S. 435-436, 14 Agustos 1335, ss. 102-105.

8 Milash, Dinimizi Bilelim, s. 3.

8¢ Milash, “Baska Milletler Ne Icin Terakki Ediyorlar, Biz Ne fcin Edemiyoruz”, Sebiliirresad, C. 17, S. 427-
428, 10 Temmuz 1335, ss. 86-87.

8 Milasly, Hakikat-i Islam, ss. 217-221; Milasl, Dinimizi Bilelim, s. 4.
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oldugunu belirtmektedir.8¢ Milasli, soyle diyerek Avrupalilarin bugtinkii
ilerlemesinin Miisliimanlar sayesinde oldugunu iddia etmektedir.

Avrupalilarin devre intibahlar1 Miisliimanlarin Endiiliis’e ge¢melerinden
sonra olmustur. Hach seferleri ile de bu uyams kuvvet bulmustur.
Endiiliis mekteplerine Avrupa’dan gelen Hiristiyan talebeler, Islam
medreselerinde ilim 6grenmislerdir. Avrupalilarin 15. ve 16. ytiizyillarda
ilerlemesi, Miisliimanlarin Avrupa’ya gecmesine ve matbaanin icadina
baglidir.8”

Yeniden ilerlemek i¢in Miisliimanlar 6ncelikle yeise diismemeli ve hakiki
ehl-i imana layik bir sekilde calismalidir. Ona gore medeniyet ve dinin tig
esast vardir; aklin salahi, bedenin salahi ve ruhun salahi. Bunlar
gerceklestirmek ile biiytik terakkiler tekrardan gerceklesecektir. Aklin salahi,
ilim ve marifetle; bedenin salahi, bedenen sihhatle ve ruhun salahi, ahlakla
miimkiin olacaktir.88 Islam’in muktezasi ilmii irfan, adlii ihsan, intizam ve
tmrandir. Her tiirlii terakkinin mebdei budur. Dinlerindeki akla ve mantiga
uymayan sozler sebebiyle batili diistiniirlerin dinlerine inanamaz olmalar:
tilkemizde miinevver gecinen taklitcilere sirayet etmis ve “Bu asirda dinle ileri
gidilmiyor” demelerine sebep olmustur. Ancak Milasli'ya gore bu iddiada
bulunanlar Islam dininin hakikatini anlayamamus, gafil insanlardir.®

Milasl;, geri kalmamizin sebebi olarak; ahlak, igtihat kapisinin kapali
olmasi, ulemanin dini yanhs anlamasi, kadinlarin tesettiirlii olmasi ve
kadere iman gibi sebeplerin gosterilmesine karsi gtkmistir.® Ona gore Islam
diinyasinin geri kalmasini sadece Tiirklere yiiklemek de yanhistir. O, geri
kalmanin sebebini, halkin ve buna paralel olarak basa gelen hiikiimetlerin
de bozulmasina baglamaktadir.”® Milasli, Riza Tevfik'in Darti’l-Fiinun’daki
konusmasina cevap olarak yazdigi makalesinde soyle demektedir:

Geri kalmis bir milletin terakkisini temin vazifesiyle miikellef olanlar,
bu isin sirf akil ve ictihat veya emir ve nehiy kuvvetleriyle olmayacagini
bilmelidirler. Oncelikle milletin ahval-i ruhaniyesine vakif olunmali,
ondan sonra egitim kurallarmin giizel bir sekilde tatbik edilmesi

86 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 3.

8 Milasli, “Miisliimanlar Neden Geri Kaldilar ve Nigin [lerleyemiyorlar”, Sebiliirresad, C. 17, S. 423-424,

8 Milasli, “Miisliimanlar Neden Geri Kaldilar ve Nigin ilerleyemiyorlar", Sebiliirresad, C. 17, S. 423-424, 19
Haziran 1335, ss. 56-59; Milasli, “ Akl-i Salah (Bizde {lm-i Terbiye-i Etfal Ne igin Olamuyor)”, Sebiliirresad,
C. 23, S. 588, 14 Subat 1340, ss. 249-252; Milasl, Hiristiyanlik ve Miislimanlik, s. 10.

89 Milasl, Dinimizi Bilelim, s. 4.

% Milasli, “Geri Kalmakligimizin Sebebi Dinimiz midir? Usulstizliik miidiir? Daha Baska Bir Sey midir?”,
Sebiliirresad, C. 17, S. 429-430, 17 Temmuz 1335, ss. 101-104.

91 Milasli, “Baska Milletler Ne igin Terakki Ediyorlar”, ss. 87-88.
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gerekir. Tanzimatcilar bunlara riayet etmemis, aksine milletin zittina
hareket etmisler ve onlarin tasvip etmedigi balolar ve tiyatrolar
diizenlemislerdir. Fena halimizin sebebi, avami avam birakmak, sadece
yiiksek tahsil erbabi yetistirmek sevdamizdir. Asil yapilmasi gereken
medreselere yeni ilimleri ilave etmek, yetisecek milletin ruhuna uygun
talebeyi bircok seneler Avrupa’ya gondererek ilim ve fen branslarmda
yetistirmektir. Milletin hepsini kolayca okur-yazar yaparak, anne olacak
biitiin kadinlarmn birka¢ sene zarfinda cocuk yetistirmek ile ilgili
kitaplart okumalarin saglamak gereklidir. Bu konuda Japonya trnek
almabilir. *2

Milasl;, Riza Tevfik gibi erkeklerle kadinlarin birlikte tahsil etmesini
isteyen ve egitimde kayitsiz sartsiz Avrupa’y: taklit etmek fikrinde olanlara
da karst ¢ikmaktadir. Ona gore once ilkogretim genellestirilmeli ve egitim
usulleri, milletin ruhunu oksayarak temin edilmelidir. Milasli, bir takim
genclerimizin devlet ve milletimizin terakkisini ancak batinin ilerlemesini
taklit ederek, Arapca ve dini eserlere hi¢ ehemmiyet vermeyerek olacagimn
savunmalarma karst ¢ikmaktadir. Yapilmas: gereken sey, Japonlar gibi
Avrupalilarin iyi hallerini almak, kotti hallerini ise almamaktir. Milasl,
“Din-i miibinde her sey vardir demek her seyin esasi, mizani vardir anlamina gelir
ki batimn islerini tetkik ettikten sonra iyi olanlart alinmaldir” demekte,
Avrupa’ya egitim almak igin gonderilecek genclerimizin de terbiye-i diniye
ve milliye aldiktan sonra gonderilmelerinin gerekli oldugunu

savunmaktadir.®

7. Kur’an Ile Ilgili Goriisleri

JA T

Milasli'nin yasadigr dénemdeki tartisma konularindan birisi, Kur’an'in
Tiirkgeye terctime edilmesi meselesidir. Ona gore “terciime edilsin”
diyenlerin bazilari halis bir niyetle bunu istemisler ve Kur’an’t anlayarak
okumay1 diisiinmiislerdir. Bazi kimseler ise bu konuda kétii niyetli olmus ve
tercimeyi namazda Kur’an'm yerine okumayr yani “Tirkce ibadet
yapmay1” istemislerdir. Milasli, Kur’an’mn Ingilizce, Almanca ve Fransizca
terctimelerinin hakikaten terctime degil, sadece aslinin taklidi oldugunu ve
terctimenin hicbir zaman Kur’an'in yerini tutamayacagini savunmaktadir.
Fakat bugtin insanlarin eskiye nazaran daha az Arapga bildiklerinden ve
daha c¢ok diinyevi ilimlerle mesgul olduklarindan dolayr Kur'an'i
anlamadiklarmi sdyleyen Milasli, Kur'an’in hiikiimlerinin ve manasinin

92 Milasli, “Hala Eski Yanlis Yollara Gidiyoruz”, Sebiliirresad, C. 16, S. 416, 22 May1s 1335, s5.232-234.
% Milasli, “Din-i Islam ve Ulumu Fiinun”, Sirat-i Miistakim, C. 4, S. 97, 1 Temmuz 326, ss. 329-330.
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dogrudan dogruya anlayabilmek icin Kur’an’in Tiirkceye terctimesinin
elzem oldugunu soylemektedir. Beyrut Sthhiye Miifettisi oldugu donemde
Milasl;, konuyu bircok kisi ile tartismistir. Sonug olarak “Kur’an terciime
edilsin fakat ashinin aynist oldugu iddia edilmesin” demistir.®* Milasl,
Kur’an’in temel maksadini icinde barindiran Fatiha Stresi’ni terciime ederek
bu isin yapilabilecegini ispata g¢alismustir.”® Milasli, Kur’ant hakkiyla
tefsirinin, bir kisi tarafindan degil bir heyet (akademi) tarafindan yapilmasi
gerektigini savunmustur.®® Ona gore boyle yapilirsa, murad-1 ilahiyi
anlamak acisindan daha iyi olacaktir.

Milasli, Miisliimanlarin Tevrat ve Incilleri okuyarak Kur’an ile kiyas
etmelerinin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Bu sayede tefsirlere girmis
olan hurafeler ortaya cikacaktir. Milasli, “Kur’an’t muhakkak biz indirdik ve onu
muhakkak biz muhafaza ederiz  (Hicr 9)” ayet-i kerimesinden hareketle
Kuranin ttimiiyle mucize oldugunu, insanlarin ona herhangi bir
miidahalesinin olmadigini ve tahriften uzak oldugunu beyan etmektedir.
Milasl;, Kur’an'in belagat olarak, dini esaslarina ait metanetiyle, emrettigi
ibadetlerin hikmetleriyle, [slam dininin ahlak ve hukuk ilmindeki
miitkemmelligiyle, yaratilisa, ge¢mis zamanlara, gelecege, ilmi ve fenni
hususlara ait verdigi bilgilerle, toplumsal ve siyasi emirleriyle ve O’nun
emirlerine uyanlarin ruhani feyizlere nail olmas1 yoniiyle mucize oldugunu
belirtmektedir. Milasl;, dini ilimler metafizik olarak nitelendirilmesine
ragmen, gercekte bu meseleler tabiattan hari¢ tutulamaz, goristini
benimsemistir. Fatir Stiresi 43. ayette “Allah’in kanununda ise asla bir degisme
bulamazsin! Ve Allah'n kanununda asla bir sapma bulamazsin” seklinde gegen
bu ifadelerden hareketle goriisiinii desteklemeye calisan Milasli, Allah’in
tum yaptiklarint degismez tabiat kanunlar1 dahilinde yarattigi ve tabiata
aykir1 hallerin olamayacag1 gortistinii savunmaktadir. Mucizeyi akla,
mantiga ve miisbet ilimlere muhalif olmayan harikulade olaylar olarak
tanimlamaktadir.”” Milasl, tabiat kanununu bozarak gerceklestigi soylenen
mucize ve keramet rivayetlerini kabul etmez, bunu tasdik etmemenin de
mucize ve kerametleri reddetmek anlamina gelmedigini soyler.”s Milasl,
mira¢ mucizesinin ruhi olarak ele alinmasi gerektigini, aksi takdirde tabiat

94 Milasli, Kur’an Terciime Edilebilir Mi?,ss. 1-7; Milasli, “Kur’an-1 Kerim Terciime Olunabilir mi?”,
Sebiliirresad, C. 15, S. 390, 5 Subat 1335, ss. 447-449.

95 Milasl, Kur’an Terctime Edilebilir Mi?, ss.8-16; Milasli, “Fatiha Tefsiri”, Sebiliirresad, C. 16, S. 391, 13 Subat
1335, ss. 1-3.

9% Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 28; Milasl, Kadir Gecesinin Dogru Manasi, s. 14.

97 Milasli, Kur’anin Mucizeleri, ss. 12-20; Milasl, Hiristiyanlik ve Miislimanlik,ss. 69-70.

98 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 13.
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kanunlarma aykir1 olmasi sebebiyle bunun imkéansiz oldugunu
diistinmektedir.”

Milasli, Peygamberimizin Mira¢’'ta Allaht goérme hadisesi ile
Miisltimanlarin &hirette Allah’t gorecekleri (Ru’yetullah) inancini kabul
etmemektedir.! Dénemin Diyanet Isleri Bagkani Serafettin Yaltkaya, onun
Mutezile gibi ru’yetullah’t inkar ettigini soylemis, buna karsilik Milasly,
Ac‘raf Stiresi 143. ayeti delil gostererek insan igin Allah’t gérmenin miimkiin
olmadigini iddia etmistir. Ayrica Milasli, Cebrail'in gozle gorilir bir
mahltk degil kalbe inen bir hal oldugunu belirtmektedir. O, Kur'an'da
Israfil'in ve Azrail'in ge¢medigini, insanlarin canlarmi almakla gorevli
yalnizca bir melek degil tiirlti melekler oldugunu savunmustur.10!

Milash Kadir Stiresi’ni tefsir ederken giintimiizde bilinenin aksine yeni
bir yorum yapmaktadir. Kadir Gecesi’'ni “kadr gecesi” olarak terctime eden
Milasly, stirenin ehl-i beyte yapilan zuliimlere isaret ettigini belirtmektedir.
Stredeki “bin geceden hayirlidir” ifadesinin ise Emevilerin hakiki
saltanatlarmin bin ay siirecegine isaret oldugunu soylemektedir. Ayrica
dinimizde zaman ve mekan icin mukaddeslik olmayacagini, kadir
gecesi’nden maksadin senenin muayyen bir zamanina miibareklik atf1 degil,
bu gecenin bin aydan hayirli olmasi, o bin aydaki yapilmis hayirh islerin
unutulmamasima baglamaktadir.’?2 Kadir gecesini degerlendirmek icin
insanlar dua ve ibadet yapmali, camilerde Kur’an ve mersiyeler okunmals,
vaizler ise ehl-i beytin Allah ve peygamber yanindaki sevgi ve makamlarin
anlatmalidir. Bu surette de ehl-i beyte sevgi, diismanlarina da nefret
uyandirilmalidir.’® Milash’'nin bu konuda kimden etkilendigi ile ilgili
elimizde bilgi bulunmamaktadir.

Milasli, Al-i imran 7. ayette gecen muhkem ve miitesabih kavramlarini
agiklarken, miitesabih ayetlerin gelecekte gergeklesecek fenni kesifler
oldugunu soylemistir. Bu ayetlerin manalarini tam manasiyla bilmek Allah’a
aittir. Ancak ilimde ilerlemis insanlar bu konuda calismalar yapmalidir.10+
Milasli, muhkem ayetlerin manalar1 acik oldugundan onlar tevile ltizum
olmadigini, miitesdbih ayetlerin ise mecazi manalari oldugundan birden
fazla anlam vermeye miisait oldugunu soylemistir. Miitesabih ayetlerdeki
maksat, dinin temellerini kuvvetlendirmektir. Bu ayetler ayni zamanda

99 Milasli, Dinimizi Bilelim, s. 10.

100 Milasli, Dinimizi Bilelim, ss. 34-38.

101 Milasli, Dinimizi Bilelim, ss. 34-47.

102 Milasli, Kadir Gecesinin Dogru Manast, ss. 9-11; Milash, Hiristiyanlik ve Miislimanlik,ss. 96-99.
103 Milasli, Kadir Gecesinin Dogru Manast, s. 15.

104 Milasly, Hazreti Isanin Babasi, ss. 54-56.
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baska hakikatlere de isaret etmektedir.1% Milasly, ilk tevili Peygamberimizin,
[sra Stiresi 72. ayette gegen korliigii, kalp korliigt olarak aciklamasiyla
yaptigini ifade ettikten sonra miitesabih olarak gordiigi ayetler hakkindaki
yorumlar yapmuistir. Bakara Stresi 30. ayette soyle gegcmektedir:

Hani, Rabbin meleklere, “Ben vyerytiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksm? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demisler. Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti.

Milash bu ayette gecen “melek” kelimesine Allah’in emirlerini icra eden
biittin kuva, melekler ve baska mahltklarin dahil oldugu, ayette gecen
“halife” kelimesinin ise kendisinden ©ncekilerin yerine gelmek anlamina
geldigi, bundan dolay1 Hz. Adem’den evvel baska insanlarmn yeryiiziinde
var oldugu seklinde yorumlamistir.’ Bakara Stresi 35-37. ayetlerde
bahsedilen Hz. Adem’in yasak agactan yemesi ve cennetten cikarilmasi
olaymi Milasli, buradaki cenneti, insanlarin fena temaytiillerine aldanmadan
mesru nimetlerle sikintisiz yasadigi hayat olarak, seytana uyup yasak
meyveden yemelerini ise nefislerindeki seytani vehimlere maglup olmalari
seklinde yorumlamistir. Bu olaydan sonra insanlar yiiksek bir makamdan
yere yani gtinahkarlik derecesine inmislerdir. Allah’in inayetiyle akli basina
gelen insan bundan sonra Hakka yonelmistir.’”” Milasl, Bakara Stresi 60.
ayette gecen Hz. Musa'nin asasini mecazi olarak ele almis ve bunun tedbir
ve tevessiil anlamlarma geldigini sdylemistir. Buna gore Allah (cc) Hz.
Musa’ya su bulacag1 yeri ve yapilacak tedbiri vahyetmis, o da bu vahiy
geregince hareket ederek suyu bulmustur.®® Milasli, Bakara Stresi 260.
ayette anlatilan Hz. Ibrahim’in dért kusu parcalamasi ve bunlarin tekrar bir
araya gelmesi olayini, tabiat kurallarina aykiri olmasi sebebiyle kabul
etmeyerek riiyada gerceklestigini iddia etmistir. Al-i Imran Stiresi 49. ayette
anlatilan Hz. Isa’nin mucizelerini yorumlayan Milasli, camura tiflemesi ve
kus olmasini insani terbiye etmek, egitmek, yiiksek makama iletmek ve salih

105 Milasli, miitesabih ayetlerin tefsirlerini Safranbolu Katibi Ali Murtaza Bey’in sorulari iizerine yazmustir.
Murtaza bey: “Kur’an’in bir¢ok yerinde Hz. Muhammed, insanlarin hepsine gonderildigi bildirildigi
halde neden bazi yerlerde Mekke civarina ve Arap lisani1 konusanlara mahsus gibi gosterilmektedir?,
Kur'an’da Cenab-1 Hakkin Mekke'nin Allah1 diye zikredilmesinin hikmeti nedir?, Kur’an, Araplardan
baska bir kavme gelseydi, ona iman etmezlerdi denmis o halde mesela Tiirklerin iman etmemeleri icap
etmez mi?” sorularini sormus ve Milash bunlara cevap vermistir. Bkz. Milasli, Kur‘anin Mucizeleri, ss.
68-72.

106 Milasli, Kur’'anin Mucizeleri, ss. 103-105.

107 Milash, Kur’anin Mucizeleri, ss. 107-108.

108 Milash, Kur’anin Mucizeleri, ss. 108-116.
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kimseler yetistirmek, korti ve alacay: iyilestirmesini kalp gozleri kor olan
gafilleri ve ici-disi bir olmayanlar1 iman ile nurlandirmak ve oliyu
diriltmesini ise kafiri Miisliiman yapmak seklinde yorumlamistir. Milash
Kehf Stiresi 74. ayette Hizir'm (a.s.) cocuk oldiirmesi olaymi dogru
bulmayarak bunun riiyada gerceklestigini iddia etmistir. O, Taha Stresi 18-
22. ayetlerde gecen Hz. Musa'nin asasindan maksadin risilet oldugunu,
asasini yere atmasini “dini teblig etmek”, “elini yanma sok, kusursuz
bembeyaz 1sik olarak c¢iksin” ifadesini de “tefekkiir etmek, miilahazal
davranmak” ve el stirdiigii islerde muvaffak olmak” olarak yorumlamustir.
Milasli, Enbiya Stiresi 69. ayette gecen atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasinin,
sogutulup selamet bir hale getirildikten sonra oldugunu belirtmistir. O,
Suara Suresi 63-66. ayetlerde Hz. Musa'nin asasint vurarak denizi ikiye
ayirmast olaymi kabul etmemis, bunun denizin siddetli dalgalarinin
durmasi olarak anlamistir. Taha Stresi 77. ayetinde gecen “kuru bir yol
yaptik” ifadesini gemilerle tasima olarak yorumlayan Milasli, Neml Staresi
15-45. ayetlerinde gecen olaylar hakkinda; kuslarin dillerinin anlasilmasini,
bu hususlarda mabharetli kisilerin varligmna baglarken Hz. Siileyman’mn
ordusunda cinlerin bulunmasini onun aleyhinde olanlardan maglup olup
hizmetine girmis kot fikir tasiyan insanlar oldugunu iddia etmistir. O, Sebe
Stresi 14. ayette Hz. Siileyman’in 6lmesini, saltanatinin ve hukmiinin
clirtimesi; dabbetti’l-arz1 ise onun saltanatini yikmak icin fesat cikaranlar
olarak tevil etmektedir. Milasli, Hud Saresi 40. ayette gecen Nuh Tufani'nin
umumi degil sadece Nuh"un kavmine miinhasir oldugunu kabul etmektedir.
O, Ankebut Stresi 14. ayette gecen Nuh'un (a.s.) kavmi arasinda 950 sene
yasamasmin mumkiin olmadigini, bunun o dénemde yasayan insanlarin
zaman kavramina yiikledikleri anlamla ilgili oldugunu iddia etmektedir.
Ayn sekilde Ashab-1 Kehf'in 309 sene yasamasini ilk gercek Hiristiyanlarin
diismanlarinin  baskilar1 sebebiyle 309 sene sakli yasamalar1 olarak
yorumlamaktadir. Milasli, Saffat 142. ayette Hz. Yunus'u balgin
yutmadigini, bir lokma gibi agzina almasi seklinde oldugunu séylemektedir.
Baligin karninda kalmasini ise akla ve mantiga uygun bulmadig: icin kabul
etmemektedir. Milasli, Fetih Stresi 1-3. ayetlerde “Peygamberin gtinahi”
kavramini, Hiristiyanlarin kullanarak Peygamberimize giinah isnat etmeleri,
buna karsilik Hz. Isa’min giinahsiz oldugunu ve giinahkar bir peygamberin
nasil olur da sefaat edecegi gibi iddialarina karsilik yorumlamis ve
Hudeybiye anlasmasinin Peygamberimizin hatast olarak anlasilip daha
sonra Miislimanlarin lehine dontismesi, Peygamberimizin gtinahi
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zannedilen seyin tamamiyla sevap ve hayir oldugunu belirtmistir. Ayette
ginahmin affolunmasimi ise gtinahkar oldugu bilincinin giderilmesi
seklinde anlamistir. Milasli, Kamer Stresi 1. ayette gecen aymn yarilmasi
hadisesini ise ge¢gmiste ayda canlilarin bulundugu ve bir zaman sonra orada
kiyametin koptugu seklinde yorumlamistir. O, Fil Stresi’nde bahsedilen
Ebrehe ordularmin dagilmasina sebep olan seyin, kuslardan onlara gelen bir
hastalik oldugunu sdylemektedir.1%

Sonug

Milasli'nin hayatina ve eserlerine bakildiginda, onun din-bilim iliskisi
konusuna onemle egildigi ve din ile bilimin hicbir suretle birbiriyle
catismayacagmni ispata calistift ortaya c¢ikmaktadir. O, pozitivizmden
etkilenmis, bu cercevede Kur’an’da gegen birgok ayet ve mucizenin, aklin ve
bilimin kistaslar1 disinda olmadigmi savunmustur. O, Mislimanlarin
Kur’an’1 gerektigi sekilde okuyarak, ilim ve fenle ileri gidecegini belirtmistir.
Bu sebeple Kur'an'in terciime edilmesini istemis ancak Tiirk¢e ibadet
yapilmasina kars1 ¢ikmistir.

Milasli, eserlerinde Hiristiyanlarin = inanglarimin  akil  ve fenle
uyusmadigini Orneklerle aciklamistir. Buna karsilik [slam’in inan¢ ve
ogretilerinin akla uygunlugunu anlatarak Islam’in hak din oldugunu ispata
calismistir. Ayrica o, Islam’in namaz, abdest, siinnet ve temizlik gibi
emirlerinin viicut i¢in faydalarmi ve igki gibi yasaklarinin zararlarim
belirterek Islam’in fitrat dini oldugunu vurgulamistir.

Milash, Turkiye'deki literatiire tip ve dil alanlarimin yani sira slam dini
ve diistincesiyle ilgili 6nemli eserler kazandirmistir. Onun Islam’t savunmak
icin ortaya koydugu fikirler, kendi doneminde tartismalara sebep olmus
hatta Musltimanliginin sorgulanmasina yol agmistir. Bunlardan biri domuz
ve Olmis hayvan etinin bilimin ilerlemesiyle tezkiye edildikten sonra
yenilebilmesinin miimkiin oldugu goriisiidiir. Bunun yani sira o, Hz. Isa’mn
insan bir anne babadan, normal yollarla diinyaya geldigini iddia etmistir.
Kadir gecesini “kadr gecesi” olarak tefsir eden Milasli, bunu ehl-i beyte
yapilan zultimlerle iliskilendirmistir. Buradan da hadiseyi, Hiristiyanliktaki,
Hz. Isa’nin insanligin giinahi igin “kurban” olmasinin Islam’daki gercek hali
olarak zikretmistir. ~Ayrica o, Israfil ve Azrailden Kur'an'da
bahsedilmedigini sdyleyerek onlarin varligina karst ¢ikmistir. Burada aym
anda diinyanin bir¢ok yerinde oliimlerin gerceklesmesini bir melege

109 Bkz. Milasli, Kur'anin Mucizeleri, ss. 108-161.
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yiiklemenin akil ile bagdastiramamis olsa gerektir. Milasli'nin mucize olarak
kabul edilen olaylar1 farkli yorumlamasinin sebebi, bu tiir olaylarin ilim
sahiplerine ispatini miumkiin gormemesi ve Kur'dn'da stipheye yol
agabilecegini diistinmesidir. Islam’a zarar gelmesinden endise etmesi onu bu
tir yorumlar yapmaya sevk etmistir.
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Giris

Islam diisiincesinin temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim'in mesajinin
anlasilmasina yonelik takdire layik calismalar, kimi zaman akil-nakil
dengesi korunmadigindan, dini stylem ve ifadelerin mantiki statiisii ve
gecerliligi konusunda birtakim énemli problemlere yol agmaktadir.!

Yakin tarihimiz acisindan bakildiginda ise, isin enteresan olan tarafi,
oncelikle Batida goriilen bu tiir ¢abalarin Kur’an ve Siinnete uygulanmasi
onerisine onciiliik edenlerin, yine Batili akademisyenler olmasidir. Ornegin,
Alfred Guillame soyle der:

Her Misliman biliyor ki, Kur'anin ¢ogu, Muhammed’'in hayatinda
belirli olaylar ve problemler tizerine inmistir. Ama Islam’mn getirdigi ve
miladi VII. Asrin sartlarina gore inen emirler, yasaklar ve mekruhlarla,

sonra gelecek milyonlarin hayatin1 idare etmenin amaclandigimi kim
kabul eder??

Rudi Paret ise su iddiada bulunur:

Kur'an'in lafiz olarak vahyedildigi ve vahyin mutlak degismezligi
ilkesinden vazgecip, Kur’an'in 6nerdigi yasama diizeninin Muhammed'in
kendi ¢agina hitap ettigi, yani zamana bagli oldugu ve sonraki gelismeler
tarafindan asildig1 kabul edilmelidir.?

Paret, ifadesine soyle devam eder:

Esasen  Kur'dan, Miislimanlarin  c¢agdaslikla ~ kucaklasmalarini
onaylamamaktadir. Zira Kur'an'm diinyasi bambaska ve tarihin cok
gerilerinde bir yerdedir. Miisliimanlarin onun evrenselligine olan
inanglar1 geregi, cagdas yasam ile olan sorunlarim ¢ézmede de yine ona
basvurmalar1 ise, esasen ona {istesinden gelemeyecegi bir yiik
ytiklemekten baska bir sey degildir.*

Batida ortaya ciktig1 sekliyle yine Batili akademisyenler tarafindan
Kur'an ve Siinnete uyarlanan bu yontemler, cok gecmeden Miisliiman
arastirmacilar tarafindan da benimsenerek uygulama sahasina konmustur.

ra s

1 Bu makale, Kur'dn'in Anlasilmasinda Sembolizm Tartigmalart adli Doktora tezimizden bazi degisiklikler
yapilarak yayma hazirlanmistir.

2 Metin Yigit, “Hermeneutik Yontem ve Usul-i Fikhin Kat'i-Zanni Diyalektigi”, Yiiziincii Yil Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Kur'an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyumu, Erzurum, Bakanlar Matbaasi, May1s
2001, s. 136-138. “Batili yazarlarin islam diinyas: igin bir kusur olarak gorduigii tarihselci bakis-
hermeneutik eksikligi kisa bir siire sonra Islam diinyasinda yanki buldu. Fazlur Rahman, Roger
Garaudy, Muhammed Arkoun gibi yazarlar, bu elestirilerde gerceklik paymnin oldugunu kabul ederek,
bu dogrultuda fikri faaliyetlerde bulundular.” Yigit, “Hermeneutik Yontem ve Usul-i Fikhin Kat'i-Zanni
Diyalektigi”, s. 136-138.

3 Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, Derleme ve Cev.: Omer Ozsoy, Ankara, Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995,
s. 18, 114.

4 Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, s. 17.
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Ornegin, Rudi Paret'in degerlendirmelerinden 6vgiiyle bahseden ve

istifadeye elverisli bir calisma olarak tavsiye eden Fazlur Rahman, soyle der:
Degisme ilkesine gelisigiizel bir smur cizilmeyecegine gore, bu ilke
Kur'an'in 6zel hiikiimlerine gore genisletilebilir. Maksat, manevi ve

ahlaki hayatimizin temelini, Kur’an ilkelerine goére olusturmak ise, 6zel
bir sosyal hadise ile 6zel bir ¢oztimtiin sekli, ezeli ve ebedi olamaz.

Bu ttirden dini metinleri baglamindan koparip, olagan ve tabii diinyadan
tamamen tecrit etmek suretiyle soyut bir diinya takdim etme cabalarini,
yakin bir tarihte Ttirkce'ye kazandirilan “Kur’an Mesaji (The Message of The
Qur’an)” isimli degerli meal-tefsir calismasinin miiellifi Muhammed Esed’de
de gozlemlemekteyiz. Bu sebeple, giintimiizde mevcut olan terciime ve
tefsirlerin eksik yonlerini tamamlayacak, hatalarini giderecek, yanlislarim
tashih edecek tamamlayici calismalar son derece 6ne m kazanmaktadir. Bu
noktadan hareketle biz de Muhammed Esed’in stz konusu edilen eserini
temel almak suretiyle, Allah'in sifatlar1 ve Ahiretin mahiyeti konusundaki
goriislerini elestirel bir bakis acisiyla ele alip degerlendirmelerimizi
somutlastiracagiz.

1. Allah’in Sifatlariyla Ilgili Konular

Bilindigi {izere, [slam timmetinin ilk onderleri olan sahabe, sifatlar ve
miitesabihler karsisinda, iman ve teslimiyeti onceleyen bir bakis acisina
sahiptiler.® Onlar Allah’s, O'nun kendisini nitelendirdigi sifatlarla
nitelendirip, soylemedigi seylerde de susmay1 yeglemistiler. Bu
nitelendirmeyi yaparken keyfiyetini yani nasil oldugunu séylememistiler ve
Allah’1 yaratilanlara benzetmekten de sakinmistilar.

Ornegin, ibn Abdilber der ki: “Ehl-i Siinnet, Allah hakkinda Kitap ve
Stinnet’te gegen sifatlar1 sozbirligiyle kabul ederler, bunlardan higbirine

5 Mehmet Soysaldi, Kur'ant Anlama Metodolojisi, Ankara, Fecr Yayinlari, 2001 s. 164; Ayrintili bilgi icin
bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alpaslan Agikgeng, Ankara, Fecr Yaynlari, 1993 s. 24,
104-106. Kur’an'm ihtiva ettigi hiikiimleri, kiilli ve ciiz'i olmak tizere iki kategoriye ayiran Fazlur
Rahman, kiilli diye isimlendirdigi ve sayilarmin oldukca sinirli oldugunu soyledigi genel hiikiimleri,
zaman tistii bir durusla tahlil eder. Buna mukabil siyaset, hukuk, ekonomi gibi ciiz'i/tikel kabul ettigi
hiikiimleri ise tarihsel olarak goriir. Ona gore, tikel hiikiimler ancak gayelerinden genel hiikiimler
cikarilarak islevsellik kazanabilirler. [ktisat, hukuk ve siyasetle ilgili hiikiimleri yoresel ve dolayisiyla tarihsel
kabul eden Fazlur Rahman, onlara modern zaman icinde uygulama alanlar: bulamaz. Ona gore, hukukla ilgili
ayetler, indikleri cemiyetin 6zelliklerini tasimaktadirlar. Ornegin; savas ve barisla ilgili biitiin ayetlerde,
yedinci asir Hicaz Yarimadasinin etkileri goriilmektedir. Bu tiir yoresel ayetler, ancak dolayli hukuk
referanst olabilirler. Evrensel olan ayetler ise, oldukca sinirlidirlar. Onlarla (yoresel ayetlerle) iktifa
etmek hayatin 6niinti tikar. Miisliimanlarin modern zamanla birlikteliklerini tesis etmeleri, birgok
hiikme kaynaklik edebilecek ilkeler tespit etmelerine baghdir. Ayrintili bilgi icin bk., Soysaldi, Kur'an’t
Anlama Metodolojisi, s. 164-165.

6 Halife Keskin, Islam Diistincesinde Allah-Alem Iliskisi, istanbul, Beyan Yayinlari, 1996, s. 212; Nureddin es-
Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara, DIB Yaynlari, 2000, s. 71.
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keyfiyet nispet etmezler. Fakat Cehmiye, Mutezile ve Hariciler: ‘Kim bu
isimleri kabul ederse, Allah’1 insanlara benzetmis olur’ demislerdir.”” Ishak
b. Raheveyh de Allah’in yed (el) sifatt hakkinda Cehmiler’e cevap verirken
soyle demektedir: “Bu tesbih degildir. Eger ‘Allah’in bizimki gibi bir eli
vardir’ dersek, iste o zaman tegbih olur.” 8

Selefin bakis acisini hatirlatan bu kisa bilgilerden sonra belirtmek gerekir
ki, o©zellikle Yunan felsefesinin entelektiiel cevrelerde yayginlik
kazanmasiyla birlikte, miiteahhirtn donemi alimleri, miitesabihler
kargisinda farkli bir yaklasim sergilemislerdir.’ Imani zayiflamis ve
teslimiyeti azalmis insanlar1 tatmin ve ikna etmek maksadiyla miitesabih
ayetleri bir kisim agiklamalara, teknik ifadeyle te'vile tabi tutmuslardir.
Onlara gore, ayet ve hadislerde Allah’la ilgili olarak tesbih ifade eden, sekil
ve madde hatira getiren kelimeler sozliilk manasinda kullanilmis degildir,
miisteardir. O kelimelerin dilde kullanilan mecazi manalar1 anlasilmalidir.10

Konu hakkinda, Muhammed Esed’in goriislerini tahlil ettigimizde o da
te’vili tercih etmekte, tesbihi dile getiren ifadelerin tamamen alegorik
(mecazi) ve sembolik oldugunu soylemektedir. Onun bakis agisini ele veren
su sozlerine bakalim:

“Allah’in  zatina iliskin Kur'ani atiflar  tizerinde diistinelim.
Tanimmlanamayan, zaman ve mekanda sinirsiz ve beser kavrayisinin
tamamen otesinde bir Varlik. O'nu tahayyiil etmenin imkansizlig
karsisinda biz O'nun ancak ne olmadigimi anlayabiliriz. Yani zaman ve
mekanla smirli olmayan, benzetmelerle tamimlanamayan ve beser
diistincesinin hicbir kategorisi icine oturtulamayan bir Varlik. O halde,
ancak ¢ok genellestirilmis mecazlar -ne kadar yetersiz de kalsalar- O'nun
varligimi ve aktivitesini bize aktarabilirler. Demek ki Kur’an, Allah’tan,
semalarda veya taht1 (ars1) tistiine kurulmus seklinde s6z ederken biz bu
ibareleri lafzi anlamlariyla alamayiz. Aksi halde bu ibareler, miiphem
sekilde de olsa, Allah’in mekanda smirli oldugu anlamina gelirler ve
boyle bir snirlama Sonsuz Varlik kavramu ile celiseceginden derhal, en
kiigtik bir kusku duymadan anlariz ki, semalar, taht ve Allah'm onun
iistiine kurulmasi, sadece her tiirlii insan tecriibesinin disindaki bir fikrin
yani Allah’in kudreti ve biitiin varliklar {izerindeki mutlak hakimiyeti
fikrinin aktarilmasina yarayan dilbilimsel araclardir. Ayni sekilde O, “her
seyi goren”, “her seyi isiten” yahut “her seyden haberdar” olarak

7 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara, Akgag Yayinlari, 1993, c. X, s. 293.

8 Canan, Kiitiib-i Sitte Terctime ve Serhi, c. X, s. 293.

9 Abdulaziz b. Abdisselam es-Stilemi Ibn Abdisselam, Tefsiru’l-Izz b. Abdisselam, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1971, c. 1I, s. 154; Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah Ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, Beyrut, Daru’l—Kl‘itl‘ibi’l—Hmiyye, 2011, c. II, s. 317; Keskin, Islam
Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 212-216.

10 Canan, Kiitiib-i Sitte Terctime ve Serhi, c. X, s. 293-294.
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tanimlandiginda biliriz ki bu tanimlamalarin fiziksel gorme veya isitme
olgular ile bir iliskisi yoktur, ama sadece var olan veya meydana gelen
her seyde Allah’in ebedi mevcudiyeti gercegini insanin anlayabilecegi
terimlerle anlatmay1 amaglamaktadirlar.”!!

Muhammed Esed’in bu soylediklerinden ve meal-tefsir galismasinin

degisik yerlerinde serpistirdigi yorumlarindan, Allah’in sifatlarryla ilgili su

hususlar ortaya ¢ikmaktadir:

a)

b)

)

d)
€)

Allah’1 tahayytil etmenin imkénsizlig1 karsisinda biz O'nun, ancak
ne olmadigini anlayabiliriz.12

Ars (taht) ve Allah’in onun tizerine istivasi (kurulmasi), lafzi
anlamiyla alinamaz. Bu tabirler, Allah'in biitin varlik evreni
tizerindeki mutlak otoritesini, mutlak hiikiim ve iktidarim
gosteren birer mecazdir.’®

Allah'in ‘gorme’ ve ‘isitme’ gibi sifatlarmin fiziksel goérme ve
isitme olgular: ile bir iliskisi yoktur, bu sifatlar, var olan veya
meydana gelen her seyde Allah'in ebedi mevcudiyeti gercegi
anlamina gelirler.4

Allah’in kiirstisii, O'nun kudret ve egemenligi demektir.’>

Allah’'in hakk: séylemesi, O'nun yaraticilik eylemini ifade eden bir
mecazdir.1®

Yed (el), biittin kullanimlariyla beraber Allah igin mecazdir.'”

Simdi bu goriisleri sirayla tahlil edelim:

a. Allah’in Ancak Ne Olmadigin1 Anlayabiliriz Iddias1

Yaraticinin, ancak olumsuz nitelemelerle anlasilip anlatilabilecegini

savunan bu asir1 tenzih fikrinin koéklerini, milat yillarinda yasamis olan

Yahudi filozof Philon’a kadar, geriye gotiirmek miimkiindiir. Ancak bu

goriisiin en derli toplu savunucular: Plotinus ile ondan ¢nemli bir oranda

1 Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji (Meal-Tefsir), (I-III C.), Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul,
i:§aret Yayinlari, 1999, c. 111, s. 1330.

12 Esed, Kur’an Mesaj, c. 111, s. 1330.

13 Ayrica bkz. Esed, Kur'an Mesaji, c. 1, s. 282 dpn. 43; c. 11, s. 568 dpn. 50; c. III, s. 953 dpn. 77, c. III, s. 955

dpn. 4.

14 Esed, Kur’'an Mesaj, . 111, s. 1330.

15 Esed, Kur'an Mesaji, c. 1, s. 77 dpn. 248.

16 Esed, Kur'an Mesajt, c. 11, s. 850 dpn. 5.

17 Esed, Kur’an Mesaji, c. 111, s. 933 dpn. 58, c. 111, s. 950 dpn. 66, c. III, s. 1046 dpn. 8.
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etkilenmis olan Ibn Sina ve Musa b. Meymiin olmustur. Bu diisiiniirlere
gore, Tanri'nin ne oldugu degil, olsa olsa ne olmadig1 soylenebilir. Tanri,
‘bambaska’ (muhalefetun li'l havadis) oldugundan, tabii ve giinliik dilden
aldigimiz  kelimelerle, O’'nun hakkinda olumlu bir ctimle kurmamiz
miimkiin degildir. Ancak olumsuzlayict nitelemeler, Tanri’'da ¢okluk
meydana getirmez. Tanri’'nin (subtti) sifatlar1 bulunduguna inanmak, bir
yerde ‘tecsim” (antropomorfizm)e inanmakla ayn1 kapiya ¢ikar. Vahye dayal
kitaplar, Allah’1 birtakim olumlu sifatlarla nitelediginden, O'nun sifatlar
oldugu sanilmistir. Dolayisiyla Allah’1 cisim olmaktan arindirmakta yetersiz
kalinmugtir.!8

Allah hakkinda ancak olumsuzlayici bir dille konusabilecegimiz
tarzindaki bu goriis, degisik acilardan itiraza agiktir. Her seyden 6nce, Allah
hakkinda, O'nun sadece ne olmadigini soyleyerek belli bir anlayisa
ulasacagimiz iddiasi, makul bir iddia degildir. Ciinkii bir seyin sadece ne
olmadigini sdylemek, o seyin gercekte ne oldugu konusunda agik ve net
hicbir bildirimde bulunmamak anlamina gelmektedir.

Ornegin, Cadi dagmin ardinda bulunan bir seyin ne olabilecegi
konusunda, ¢ne siiriilen her seye ‘hayir, degil’ dendigini varsayalim. Bu
sekildeki bir olumsuzlama ne kadar cogaltilirsa cogaltilsin, bunlarin
toplamindan o seyin tamimini elde etmek miimkiin degildir. Ote yandan
sozgelimi, elde veya cepte gizlenen bir seyin para, silgi, digme vb.
olmamasi onun anahtar olma ihtimalini arttirir; ama aynm1 zamanda bu
durum onun 6rnegin yiiziik olma ihtimalini de arttirir. Bu bakimdan,
olumsuz nitelemelerin ¢ogaltilmasiyla belli bir Allah tasavvuruna
yaklagsacagimiz iddiasi, o tasavvuru tamamen yitirebilecegimiz ihtimaline de
aymn olgtide agiktir.

Yeni Platonculuk ve ondan etkilenen diistintirlerin ileri stirdugt gibi,
Yaratici’'min sadece ve sadece ne olmadigmi bilebilecegimizi savunmak
suretiyle,’ kavranilamazlhiga fazla agirlik verilecek olursa, sonunda
kacimilmaz olarak agnostisizmden pek de farkli olmayan bir noktaya
gelinir.?0  Siiphesiz, olumsuz nitelemelere Kur'an-1 Kerim'de ve Hz.

18 Turan Kog, Din Dili, iz Yayincilik, istanbul, 1998. 5.59-65.

19 Kog, Din Dili, s. 60.

20 Agnostisizm=Bilinemezcilik: Yunanca ‘bilinmez’ anlamina gelen ‘agonustos’ kelimesinden alinmis bir
tabirdir. Sonsuz, ilk sebepler, cevher, esya ve olaylarin son gayesi gibi metafizik hakikatleri insan
zihninin asla bilemeyecegini ileri siiren ve boylece metafizige ‘bilinemez’ diyen sistemlerin adidir. Buna
gore insan zihninin veya aklin reel degeri yoktur. Bu anlayis, goriintisler aleminin ilk ve son
sebeplerinin akil i¢in daima mechul kalacagini iddia eder. Boyle olunca da agnostisizm, objektif bir
bilginin ve fizikotesinin imkansizligini kabul etmis olur. Agnostisizm, metafizigin sahasiyla sinirlanmis
bir stiphecilik (septisizm) oluyor. Agnostik ¢cogu halde bir ilimcidir. Metafizik tezleri agikca reddetmez,
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Peygamberin sozlerinde de rastliyoruz. Ancak bu nitelemelerde, Allah
hakkinda kullanilan olumsuz yiiklemler, olumlu yiiklemlerden daha azdir.
Ote yandan bu olumsuz nitelemeler, Allah’1 herhangi bir eksiklikten uzak
tutma ve yticeltme amacin tasimaktadir. “(De ki, O Allah) dogurmad: ve
dogurulmadi.”?!, “..O'nu uyuklama ve uyku tutmaz...”??, “Siiphesiz Allah,
insanlara  zerrece  zulmetmez...”?> gibi ayetlerde bu husus agikca
“...0'nun misli gibi

2

goriilebilmektedir. Kur'an-1 Kerim s6z konusu durumu
higbir sey yoktur ve de O isitendir, gérendir.”?* ayetiyle 6zI1i bir bicimde ifade
etmektedir. Ancak bu ayet, konumuz acisindan can alic1 bir noktay1 daha
icermektedir. O da ayni ayetin son ctimlesinde Allah'in ‘isiten” ve ‘goren’
olarak nitelendirilmesidir ki, bu ‘iki 6zellik’ olumlu yiiklemlerdir. Stra
suresinin bu ayetinden hemen sonraki ayette de, vurgulu bir ifadeyle Allah,
‘bilen’ olarak vasiflandirilmaktadir.s  Ote yandan Allah hakkinda,
‘esirgeyen’, ‘bagislayan’?, ‘konusan’?, ‘dileyen’? gibi nitelemeler de
bulunmaktadir. Bu gerceklikten ilham alarak Islam alimleri ‘subilti’ ve ‘selbi’
sifatlar ogretisini gelistirmislerdir. Allah hakkinda hem olumlu sifatlarin,
hem de olumsuzlayici nitelemelerin varligini éngoren bu Kur’an kaynakl
ogreti ile O'na olumlu higbir niteligin kesinlikle atfedilemeyecegi goriistinii
savunan bazi filozoflarin olumsuzlayici dili arasinda biiytik bir fark oldugu
goriilmektedir. Filozoflarin savundugu ve ancak gercegin bir kismini ifade
eden olumsuz dil, hakikatin tamami gibi takdim edildiginde, Allah’t bir
yerde bilinmezlik alanina itmekte ve adeta dini dilsiz birakmaktadir.
Antropomorfizme (tesbih ve tecsime) yol agacagl endisesiyle dislanan ve
Allah hakkinda ‘bilen’, ‘isiten’, ‘konusan’ tarzindaki nitelemeleriyle
belirginlesip, gercegin diger onemli kismuni teskil eden olumlu dil ise,
Yaratici'nin sonradan olanlara benzedigini sdylememekle birlikte, bu tarz
sifatlar1 tamamen baglamindan koparip inkédr etmeye de gecit vermeyecek
bir yogunluktadir.

fakat tespit etmenin imkansiz oldugunu, mutlak bilginin elde edilemeyecegini ve bilgimizin problemi
cozmeye yetmeyecegini soyler. Soziin 6zii, bu sisteme gore, ontolojik meseleler bilinemez. Bk.,
Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Szliigii, Ankara, Ak¢ag Yaymlari, 1997, s.54-55.

21 fhlas, 112/3.

22 Bakara, 2/255.

2 Yunus, 10/44.

24 Stira, 42/11.

% . Siiphesiz O, her seyi bilendir.” Stira, 42/12.
2% Fatiha, 1/3; Neml, 27/30; Kasas, 28/16; Sad, 38/25.
27 “...Allah, Musa ile gercekten konustu.” Nisa, 4/164.

2 “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri yalnizca ona ‘ol’ demesidir, o da oluverir.” Yasin, 36/82.
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b. ‘Arg’ ve ‘Istiva’'ya Mecazc1 Yaklagimi

Hatirlanacagy tizere, Muhammed Esed’in bu konudaki iddias1 6zetle su
sekildeydi:
Ars (taht) ve Allah’in onun tizerine istiva’s1 (kurulmasi), Allah'm kudreti

ve mutlak hakimiyeti fikrinin aktarilmasma yarayan dilbilimsel
araclardan baska bir sey degildir.?

Bu iddiaya gore, ars kavramimin herhangi bir gercekligi yoktur. Bagka bir
ifadeyle soyleyecek olursak, ars diye bir sey yoktur, bu sadece bir tabirdir ki
bununla da Allah’in giicti ve hakimiyeti ifade edilmek istenmektedir.

Sayet, Esed’in ifadesine gore ayeti ele alirsak, o zaman su ayetleri nasil

anlamak gerekir?
Melekleri de arsin etrafini gevirmis bir vaziyette Rablerini hamd ile tesbih
ederlerken goriirsiin...?%, Ars1 yiiklenmekte olan (melek)ler ve cevresinde
bulunanlar, Rablerini hamd ile tesbih ederler...?, ...O giin, Rabbinin arsini
onlarin da tisttinde sekiz (melek) tasir.3?

Elestiriye tabi tuttugumuz yorum 1siginda bakildiginda, ayetlerin anlami
su sekilde olur: “Melekleri de arsin etrafini ¢cevirmis” ciimlesi “Melekleri de
glic ve hakimiyetinin etrafini cevirmis” anlamindadir. “Ars1 yiiklenmekte
olanlar” ctimlesi “Allah’in gii¢ ve hakimiyetini yiiklenmekte olanlar”, yine “O
giin Rabbinin arsmi sekiz melek tasir” ayeti “O giin Rabbinin gii¢c ve
hakimiyetini sekiz melek tasir” anlaminda olur. Halbuki Allah’in gii¢ ve
hakimiyetinin etrafim cevirme, O'nun gii¢c ve hakimiyetini tasima ve yiiklenme
tarzindaki ifadeler, bilinen anlamlar degildir, Kur'an'in metniyle
bagdasmamaktadir, ayetler ve rivayetler baglaminda da tutarli degildir.
Goruldugt tzere “Allah’in mekanda sirli oldugu anlamina gelir”
endisesiyle basvurulan ve gikar yol olarak sunulan ‘ars ve istivi’y: sadece
“giic ve hakimiyet” olarak tevil edip onlarin gercekligini inkar etme girisimi,
beraberinde birtakim ciddi ¢tkmazlar1 da getirmektedir.

Hem Allah’a, “ars ve istivd” yerine “gii¢ ve hdkimiyet” isnad etmek de
meseleyi ¢ozmiiyor. Cunkii bu sonraki tabirler de bir oncekiler kadar
kapalidir. Zira Allah’a, insanlarin giicti ve hakimiyeti tarzinda bir gii¢c ve
hakimiyetin de isnad edilemeyecegi aciktir. O halde neden “gti¢ ve
hakimiyet” s6z konusu oldugunda, Allah’in zatina yakisir bir giic ve

29 Esed, Kur’an Mesaj, 111, 1330.
30 Ziimer, 39/75
31 Mi'min, 40/7
32 Hakka, 69/17
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hakimiyet 6n kabuliiyle meseleye yaklasiliyor da, ‘ars ve istivd’ giindeme
geldiginde O'nun zatina uygun bir ars ve istivd dustinilmiiyor ve bunlar
te’vil yoluna gidiliyor. Halbuki insanlarmki gibi bir “taht ve kurulma” O'na
yakismayacag1 gibi insanlarinkine benzer bir “gii¢c ve hakimiyet’ de Allah’a
yakismaz.

O halde argi ve daha dnemlisi istiviy: nasil anlamak gerekir? $Simdi ona
bakalim. ibn Kesir'in tefsirinde yer verdigi su ozlii ifadeler, konumuzun
anlasilmasi agisindan bir anahtar hiikmiindedir:

Kim Allahy, yarattiklarmna benzetirse kiifre girer, her kim de Allah’mn
kendisini onunla nitelendirdigi herhangi bir vasfin1 inkar ederse o da
kiifre girer. Allah’in ve Resultiniin bildirdikleri herhangi bir sifatta,
Allah’1 insanlara benzetme oldugu diistintilemez. Her kim ki, agik Kur’an
ayetlerinin ve sahih hadislerin bildirdikleri sifatlar1 Allah"in zata yakisir

bir sekilde kabul eder ve Allah’tan noksanliklari-eksiklikleri reddederse,
o gercekten dogru yolu bulmus olur.3

Demek ki, Allah’t yarattiklarina benzetmek ne kadar yanlissa, Kur’an-1
Kerim’in ve sahih hadislerin bildirdikleri Allah’a ait herhangi bir sifat: inkar
etmek de ayni oranda yanlistir. Vurgulanan bir diger husus ise, Allah ve
Resultintin  bildirdigi sifatlarda “Allah’in  yarattiklarina  benzetilmesi”nin
diistiniilemeyecegidir. Yaratici'y: yarattiklarina benzetenlerin zihinlerine ilk anda
yanstyan anlamlar, elbette ki Allah hakkinda diigiiniilemez.3* Cilinkii Allah
yarattiklarindan hicbirine benzemez. “...0 nun misli gibi hicbir sey yoktur ve de
O isitendir, gorendir.”3 Oyleyse, Allah'm bildirilen birtakim sifatlarini,
insanlara benzetilebilir endisesiyle inkara kalkismak dogru degildir.

Bu onemli bilgiler 1s1ginda su hususlar1 dikkat nazarindan uzak
tutmamak gerekir:3

33 Ebu’l Fida Ismail ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Muhammed Ali Sabuni, Beyrut,
Daru’l-Fikir, 1419/1999, c. 11, s. 22.

3 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 22 Mevzu hakkinda Hattabi'nin goriisii ise su sekildedir: “Ben
derim ki bu, zahirine iman etmekle ve igytiziinii arastirmamakla emredildigimiz bir ilimdir. O, Allah
azze ve celle'nin kitabinda anlattigi miitesabih ciimlesindendir. ‘Sana kitab1 indiren odur, onda
muhkem olan ayetler vardir ki onlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihattir.” (Al imran,3/7)
Ondaki muhkeme gelince, onunla hakiki ilim ve amel meydana gelir. Miitesabih ise onunla iman ve
zahiri ilim meydana gelir, icyiiziinii ise Yiice Allah’a havale ederiz. Bu su ayetin manasidir: ‘Onun
tevilini yani igyiiziinii Allah’tan baskasi bilemez.’ (Ali imran, 3/7) ilimde derinlik sahibi olanlarin
ondaki hissesi ise soyle demeleridir: ‘Biz ona iman ettik, hepsi Rabbimizin katindandir.” (Ali imran,
3/7) Bu tiirden gelen biitiin agiklamalar bu minval tizere anlasilmalidir... Selef alimleri yaninda biitiin
bu hususlarda soylenecek soz, bizim sdylediklerimiz tizeredir. Sahabeden bir cemaattan da bu sekilde
rivayette bulunulmustur. Ebu Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi el-Biisti, Mealimu’s-siinen Serh-
u stinen-i Ebi Davud, thrc. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, Daru’I—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1996, c.
1V, s. 304.

35 Stira, 42/11.

36 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Azim Dagitim, t.y., c. IV, s. 51-54.
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b)

d)

Biituiin goklerin istiinde ve biitiin alemi cevreleyen Ars'in,% bilinen
smnirll “taht” manasina,?® tamamen hakiki ltigat manasi olarak
uyusmus olamayacagi aciktir. Bundan dolay1 ars ve taht cins ismi
iken “el-Ars”in ser’i konumla bir 6zel isim gibi dustintilmesi
gerekir.

Ars, biitiin alemi cevreleyen kiilli bir sey oldugundan, yon ve
cisimligin hepsi burada son bulacagindan, bunun tsttinde cisim,
mekan ve yon tasavvuru celigkili olur. Oyleyse, Ars'in Allah’a
isnad edilmesinde, ‘Allah’in mekanda sinirli oldugu anlamina
gelir’ tarzindaki birtakim endiselere kapilmak ve boyle bir
miilahazayla “istiva” sifatin1 yok sayacak sekilde te'vile yonelmek
yersizdir. Zira mekanin bittigi bir yerde mekdndan bahsetmek ne
kadar tutarlidir?

Cisimligin hepsi Ars'ta son buldugundan Allah’in arsa istivasin,
Allah ile Ars'in gerisindeki yaratiklar arasinda bir uzaklik, mekéana
dayali bir aralig1 gerektiren diinyadaki gibi cismani bir mana ile
diisinmeye imkan yoktur. Zira “Biz ona sizden daha yakiniz, fakat siz
gdremezsiniz.”® Oyleyse O'nun istivasi sanina yakisir bir sekildedir.
Bu noktada su da sezilmelidir ki, varligin gercegi yalniz cisim ve
cismaniyete mahsus degildir.

‘Allah, ars tizerine istiva etti’ onermesinde, Allah Teala’min Ars
seviyesi ile esitlik veya birligine degil, tersine Ars'tan {istiin
yiikseklik ve mutlak biiytikligiine delalet vardir. Gergi yiikseklik,
ylicelik, {iistte olmak bir yon hatira getirir. Fakat sik sik
vurguladigimiz gibi ‘el-Ars’ anlayisi, biittin mekan ve yonleri
kapladigindan, bu yticelik ve yiikseklikte yon de distintilmiis
olamaz. Bundan dolay1 “ars tizerine” tabiri, mekan {iistii ve yon
ustii, cok yiiksek Allah’in sanina yakisir bir yiiceligi ifade eder. Bu
ise, Allah’i, alemin kendisi ile birlestiren hulil veya ittihad

37 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, c. 11, s. 181.

38 “Bilinen manasiyla ‘taht’, bir hiikiimdarimn, hiikiimeti icra ederken tizerine kuruldugu 6zel, mahdad bir
cisimdir.” Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1V, s. 52.

39 Véakia, 56/85.
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gorislerini iptal eder. Su halde Kur'anin bu ifadesinde tesbih
(benzetme) bir yana, pek ytiksek bir tenzih sezilebilmektedir.40

Ars ile ilgili hadisler de arsin hakikatini inkar etmeye imkéan ve ihtimal
vermemektedir. Ibn Kesir'in tefsirinde yer verdigi,# Ebu Davud’un
Siinen’inde yer alan su hadis rivayetlerden sadece bir tanesidir. “Hz. Cabir b.
Abdillah (r.a.) anlatiyor: Restlullah (s.a.v.) bana: Allah’in meleklerinden olan
arsin tastyicilarimdan bir melek hakkinda haber vermem icin bana izin verildi, dedi
ve ilave etti: Onun kulak yumusag: ile ensesi arasindaki uzaklik yedi yiiz senelik
mesafedir.” 42

Ars ve istivanin varligini bize haber veren delillere ragmen, mahiyetlerini
bilememe noktasindan hareketle hakikatini inkar etmeye kalkismanin bir
anlami yoktur. Ayet ve hadisler, arsin ve istivanin varligin1 haber veriyorlar,
bilhassa istivanin mahiyetini, keyfiyetini, nasilligini bildirmiyorlar. Bir seyin
varligmi bilmekle mahiyetini bilmek farkli seylerdir, biz aklimizin,
ruhumuzun varligm biliyoruz ancak keyfiyetini yani mahiyetini
bilemiyoruz. O halde bir seyin mahiyetini bilmemek, onun varligini inkar
etmeyi gerektirmez. Mahiyeti bize bildirilmeyen seylerin nasilligini,
keyfiyetini Allah’a havale ederek O'nun irade ettigi sekilde iman etmek,
tafsilatiyla teviline dalmayip hakikatini Allah’in ilmine birakmak daha
saglam ve daha tutarli olan bir tutumdur. Asil tercih ve itimat edilecek olan
yol, selefin bu saglam yoludur.+

c. “Gorme” ve “Isitme” Gibi Sifatlarin Mecaz Oldugu iddias

ik donem islam alimleri, Kur'an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen vech
(yuz),* yed (el),* ayn (g6z)* gibi vasiflar dahil olmak tizere, biitiin sifatlara,
gercek muradini  Allah’a birakmak suretiyle, tevile basvurmaksizin
inaniyorlardi. Miiteahhirtin dedigimiz sonraki dénem Es’ari, Maturidi ve
Gazzali gibi Islam alimleri, yukarida gecen vech, yed ve ayn gibi sifatlar1 tevil
etme yolunu tutmakla beraber, hayat, ilim, irade, kudret, semi, basar ve kelam
gibi sifatlar1 tevil etme ihtiyaci hissetmemislerdir. Kelam ilminde subiiti
sifatlar da denilen gorme ve isitme gibi sifatlar karsisinda takindiklar: tavir

40 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 51-54.

4 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 111, s. 540.

42 Ebu Davud, Siinen, Stinnet 19 (4727).

43 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, c. 11, s. 22.

44 “Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin yrizii baki kalacaktir.” Rahman, 55/27.

45 “(Allah) dedi ki: Ey Iblis, iki elimle yarattizima secde etmekten seni alikoyan neydi?...” Sad, 38/75.
46 “_(Ey Musa) Goziimiin 6niinde yetisesin diye seni sevimli kildim.” Taha, 20/39.
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acisindan ilk dénem Aalimlerimizle, sonraki dénem alimlerimiz arasinda bir
fark olmadig: goriilebilmektedir.4”

Halbuki Muhammed Esed, vech, yed gibi sifatlar konusunda Halefle yani
Miiteahhirtin ile hareket ederken, gérme ve isitme gibi sifatlar konusunda
hem Selefe, hem de Halefe muhalefet etmistir. Bu tiirden olan sifatlar1 da
mecaza yormak suretiyle te’vili bir adim daha ileri gottirmtistiir. Yazarin bu
tavrini, “...0'nun misli gibi hicbir sey yoktur ve de O isitendir, gorendir.”*8
Ayeti baglaminda, kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. Zira ayet,
Allah'mn misli gibi hicbir seyin olmadigini acikca belirttikten sonra, yine
O’nun isiten ve goren oldugunu vurgulamaktadir. Isiten ve giren sifatlarmin
ayni ayette s6z konusu edilmesinin 6nemine daha once de dikkat ¢ekmistik.
Simdi ayni konuyu agiklayici, 6nemli bir hadis tizerinde durmak istiyoruz.

Hz. Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: Restlullah’t (s.a.v.), su ayeti okurken
isittim: ‘Hic stiphesiz, Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor. Bununla, Allah size ne giizel 6giit veriyor. Gergekten Allah
isitendir, gorendir.”* Bu sirada Restilullah’mn, basparmagini kulagina, onu
takip eden (sehadet) parmagm da goziiniin {izerine koydugunu
gordiim.>

Bu hadis, Ebu Davud'un Siineni'nde Cehmiye firkasina reddiye olarak
kaydedilmistir. Cehmiye baghgm tasiyan bir bapta yer alir.5! S6z konusu
ettigimiz hadiste Hz. Peygamber, ayette gecen “Gergekten Allah isitendir,
gorendir.” ibaresini okuyunca, kulak ve goziine isaret etmek suretiyle
Allah’in isitme ve gorme sifatlarina sahip oldugunu ikrar etmis olmaktadir.
Bu davranista, insanlarda ciiz’'i olarak mevcuttur diye, Allah’in sifatlarim
nefyeden Cehmiye firkasina bir nevi reddiye olacag: aciktir.

Hadis-i serif dikkatli bir sekilde incelendiginde, Allah’in ‘kendisinde
bulunan bazi sifatlarla, yarattigi insanlar arasinda, sifatlar bakimindan
“sibih” manasinda bir benzerlik olabilecegi ve bu benzerligin tevhide aykiri
olmadig1 ifade edilmektedir. Yalniz dikkat cektigimiz gibi bu, “sibih”

47 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 212; Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 71
Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, c. X, s. 293-294; izz b. Abdisselam, Tefsiru’l—fzz b. Abdisselam, c. 11, s.
154; Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, c. 11, s. 317.

48 Stira, 42/11.

49 Nisa, 4/58.

50 Ebu Davud, Siinen, Stinnet 19 (4728).

51 Cehmiye: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin disinda kalan firkalardan biridir. Firka mensuplar: derler ki:
Allah’a isitmek, gormek gibi mahltkata ait sifatlar izafe etmek, Allah’t insana benzetmektir, dyleyse
Allah’a hayy (diri), alim (bilen), miitekellim (konusan) gibi sifatlar nispet edilemez. Ciinkii bu sifatlar
insanlarda da vardir. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, c. X, s. 291.



Masallah Turan| Muhammed Esed’in Sembolizm Algisina Elegstirel Bir Yaklasim

manasinda bir benzerliktir, “misil” manasinda bir benzerlik ve denklik
degildir.5? Clinkii insanin ornegin gormesi, isitmesi ve bilmesi sinirhdir.
Allah’in gorme, isitme ve bilmesi ise biitiin evreni kusatir. O her seyi, her
seyiyle gortir, isitir ve bilir, hicbir sey O'nun godrmesinin, isitmesinin ve
bilmesinin disinda degildir. Kur’'an-1 Kerim “O’nun misli gibi hicbir sey
yoktur.”>3, “Ve hicbir sey O'nun dengi degildir.”>* demekle, hi¢cbir seyin O'nun
denginde olamayacagmi, bu manada O'nun benzersiz oldugunu agik
ifadelerle dile getirmistir. Iste Kur'an ve Siinnetin ifade yontemleri hem
tutarl, hem de dengelidir. Ne ciiz'i olarak insanda benzeri vardir diye
sifatlar1 Allah’tan nefyediliyor, ne de ilahi vasiflar beseri sifatlarla birebir
ozdeslestiriliyor. Ne sifatlar1 inkar var, ne de tesbih...5

d. Allahin Kiirsiistiniin, O'nun Kudret ve Egemenligi Anlamina Geldigi
Iddias:

Muhammed Esed’in iddiasmna gore, “Allah’in kiirsiisti, O'nun kudret ve
egemenligi anlamina gelmektedir. Bunun dtesinde bir gercekligi yoktur.”>6 “Kiirsi”
kelimesi, gergek sozlitk manastyla, ancak bir kisinin oturabildigi en yiiksek
bir cesit sandalyedir. Yerleri ve gokleri kaplamis bir ‘Kiirsti’” diistincesinin,
bu bilinen mananin birebir ayni olamayacagi agiktir. Yine kiirsii kelimesinin,
bize bir hakimiyet, egemenlik, kudret, saltanat, seref ve buytiklilk anlami
ifade ettiginde de siiphe yoktur.” Ancak bu miilahazalardan higbirisi bizi,

52 “Bu, taraflar arasinda mahiyet ve tiirde miimaselet kurma cabasi degildir, arizi ve mahiyet dis1 seviyede
bir miisabehettir.” Yigit, Hermeneutik Yontem ve Usul-i Fiklun Kat'i-Zanni Diyalektigi, s. 134.

5 Sra, 42/11.

5 Thlas, 112/4.

55 Hattabi der ki: Restlullah’in “Allah isitendir ve gorendir’ ibaresini okuyunca parmaklarim kulak ve goz
iizerine koymasinin manasi, Yiice Allah icin gorme ve isitme fiillerini ispattir, gz ve kulagr degil. Ciinkii
bunlar organdir. Allah organ sahibi olmamakla mevsuftur. Ciinkii O, insanlara mahsus sifat ve
vasiflardan miinezzehtir. Allah organ sahibi, ciiz sahibi, kissmlar sahibi degildir. “O’nun benzeri hicbir
sey yoktur, O isitendir, gorendir.” (Stra, 42/11) Bkz. Hattabi, Mealimu's-siinen Serh-u siinen-i Ebi Davud, c.
IV, s. 303-304 Bazi Ehl-i Siinnet alimleri, bu sozii sebebiyle Hattabi'ye karsi cikmis ve demisler ki:
Hattabi'nin ‘Yiice Allah igin goz ve kulag: ispat degildir’ sozii, tahkik ehlinin sozii degildir. Ehl-i
Tahkik, Yiice Allah’i, Kendisi ve Resulii tarafindan zat-1 ilahiyi tavsifte kullanilmis olan vasiflarla
nitelendirirler, Allah icin, Kur’an ve Stinnet’te gelmemis olan vasiflar uydurmazlar. Nitekim Yiice Allah
kendisini soyle tavsif eder: “(Ey Musa) Goziimiin oniinde yetisesin diye seni sevimli kildim.” (Taha, 20/39),
“Gozetimimiz altinda ve vahyimizle gemiyi imal et...” (Hud, 11/37). Hattabi'nin Allah organ, ciiz, kisumlar
sahibi degildir ifadesi, bid’a ve uydurma bir sozdiir. Bunu Seleften hi¢ kimse, ne nefiy ne de ispat
maksadiyla soylememistir. Bilakis onlar Allah’s, O'nun kendisini niteledigi sifatlarla nitelendirmisler,
siikat ettigi seylerde de siikat etmislerdir. Bu tavsifi yaparken nasil oldugunu sdylememisler, temsil
getirmemisler, Allah’1 bir mahltika da benzetmemislerdir. Kim O'nu mahltka benzetirse kafir olur. Ne
Allah’in kendisini tavsifi, ne de Resuliiniin O'nu tavsifi tesbih degildir. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte
Terciime ve Serhi, c. X, s. 291-292.

56 Esed, Kur’'an Mesaji, c. 1, s. 77 dpn. 248.

57 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 158.
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Kirsti'niin kendine ait higbir gercekligi yoktur iddiasinda hakl kilacak giice
sahip degildir.

“...0'nun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatnustir...”5 “Ayeti/'l-
kiirsti” diye meshur olan bu ayet gosteriyor ki, Allah'm miilkii goklerle
yerdir. Fakat Allah'm kurstisii, bunlarla kusatilmis degil, onlar
kusatmaktadir.? Su kadari var ki, ayette gecen ‘gokler ve yer” ifadesi, bilinen
biitiin cisim 4alemlerinin ifadesi olduguna gore yon, mekdn ve cisim
tasavvurlar1 goklerin Gtesine tasmamayacagindan, kiirsiiniin  gercek
mahiyetini tayin edebilmemize imkan yoktur.

Kirst, i¢ ice olan yedi semanin disindadir, yani yedinci semadan sonra
gelmektedir. Onu da Ars kusatmistir.®% Dahhak, Ibn Abbas’tan soyle bir
rivayet nakletmektedir:

Eger yedi sema ve yedi arz genisleyip birbirine degecek hale gelseler,

Kiirst'ntin genisligi yaninda bunlar, ancak ¢éle atilmis bir halka gibi
kalr.ot

Ayni mana, Ebu Zerr Gifari kanaliyla Hz. Peygamber'den su sekilde
nakledilmistir:
Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, yedi sema ve yedi arz,
kiirsiiniin yaninda, ancak ¢ol bir araziye atilmis bir halka mesabesindedir.
Arsin kiirsiiye olan tstiinltigii de, tipki bu ¢oliin o halkaya olan
usttinliigii gibidir.2
Hz. Peygamber'den nakledilen su iki hadis de konumuz agisindan
oldukca dnemlidir:
Kiirsti icinde yedi gok, ancak bir kalkan icine atilmis yedi para gibidir.5,
Ars icinde kiirsti, biiytik bir ¢ole atilmis demir bir halka gibi bir seyden
ibarettir.o4
Simdi, Kur’anin acik ifadesine ve onu agiklayan yukarida
naklettigimiz hadislere ragmen, kiirsiiden maksat, sadece ve sadece Allah’in
ytceligini, buiytikliiguni, egemenligini anlatmaktir demek acaba gercegi ne
derece ifade edecektir? Zemahseri gibi miifessirlerin ilk planda tercih

58 Bakara, 2/255.

59 “Allah’1 distintirken, hep kusatilmis olanlardan kusaticiya dogru gecmelidir. Kiirsii, goklerle yer
memleketini kusatmus, Ars, kiirsiiyii kusatmis, Rahman olan Allah arsin icinde degil, tizerinde ve Allah
hig¢ kusatilmis degil, hep kusatici, yonetici ve hiikiimrandir.” Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, c. 11, s. 158-
159.

60 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 231.

61 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, c. 1, s. 231.

62 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, c. 1, s. 232.

63 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 231.

64 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 232.
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ettikleri bu tarz yorumlar,® hatta Mevdadi gibi dustintirlerin konuyu bu
sekilde algillamaya sevk eden aciklamalar1,® acaba hakikati ne oranda
karsilayabilecektir?

Sunu acikca soylemek gerekir ki, Allah'in Kiirstist'niin, gercekte delalet
ettigi bir seyin bulunmadigimni yani kiirsiiniin reel bir gercekliginin
bulunmadigini kabul etmek, bu konudaki acik ifadelere aykiridir. Nasil ki
Kabe'nin ‘beytullah (Allah'in evi)” olmasiny,®” ‘Allah’in geceyi orada gecirmesi gibi
bir benzetme ve cisim manast zihne gelebilir’ tarzindaki miuicerret bir endiseyle
inkdr etmek dogru degilse, aynm1 sekilde vehmi birtakim gerekcelerle
kiirsiiniin varhigimi inkar etmek de dogru degildir. Meselenin ruhu, kiirsiiniin
Allah’a olan nispetini, O'nun sanina layik bir sekilde diistinmektir. Ayeti']-
Kirsti'den de anlasildigia gore Allah'in kiirstisii, maddi cisimler toplamu
olan goklerin ve yerin hepsini kaplayip tutan, cisimlerin ttiimiinii kusatan bir
seydir. Biz bunun ‘Kiirsii” ismiyle varligina iman eder ve gercek mahiyetini
idrak edip tam olarak bilemeyecegimizi anlariz. Olsa olsa “O’nun misli gibi
hicbir sey yoktur”% ayetinin anlami geregince, kiirsiiyti mutlak bir ilim ve
saltanatin tecelli ettigi ancak mahiyetini bilemedigimiz bir sey olmak tizere
ele alip diisiinebiliriz. Buitiin cisimler, yiiksek ve algak kiitleler, kiirstiniin
icinde kaldigindan, onun {izerinde hiikiim yiriiten ilim ve saltanat
sahibinin, cisim olmanin tizerinde ¢ok ytice bir varlik oldugunu da kesin
olarak anlariz. Soziin 6zii, en saglam iman, Allah'in Kiirsiisiine, O'nun ve
Resuliintin agikladig1 sekilde iman etmektir. Ayrica kiirstiniin, kudret ve
egemenlik manalarini hatira getirmesini de onun gercekligini inkara vesile
kilmak tutarli olmaktan uzaktir. Evet, gokler ve yer ne kadar acik ise,
Allah’in varlig1 ondan daha agiktir. Gokler ve yeri kusatmis olan Kiirsii ve
onun Otesi ne kadar gizli ise, Allah’in ve sifatlarinin mahiyeti ondan daha
gizlidir.®

65 Bkz. Carullah Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
Beyrut1995, c. I, s. 296-297.

6 Mevdudi, konu hakkinda soyle demektedir: “Arapca kiirsii (sandalye) kelimesi, burada iktidar ve otorite
olarak gevrilmistir, ¢iinkii kiirsii burada iktidarm sembolii olarak kullanilmigtir. Dilimizdeki koltuk
kelimesi bile iktidar yerine kullanilmaktadir.” Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, fstanbul, insan Yayinlari,
1997, c. 1, s. 200.

& “Rabbimiz, gercekten ben, cocuklarimdan bir kismini senin mukaddes evinin yaninda ekini olmayan bir vadiye
yerlestirdim...” ibrahim, 14/37; “..Ibrdhim ve Ismiil’e de, ‘Evimi, tavaf edenler, itikafa cekilenler, riikil ve secde
edenler i¢in temizleyin’ diye emrettik.” Bakara, 2/125.

68 Stira, 42/11.

69 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 163.
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e. Allah’in “Hakk1 Séylemesinin”, O'nun Yaraticiligini ifade Eden Bir
Mecaz Oldugu Iddias

Muhammed Esed’in, sadedinde bu yoruma basvurdugu ayetin meali
soyledir:
Allah bir adam i¢in, kendi gogiis boslugu icinde iki kalp yapmamuistir ve
ziharda bulundugunuz eslerinizi analarmniz kilmamustir,” evlatliklarmizi

da ogullariniz kilmamustir, o sizin yalnizca agzimizla séylemenizdir. Allah
ise hakki soylityor ve dogru yola yoneltiyor.”

Ayetin muhtevasina ve ctimleleri arasindaki uyuma bakildiginda, burada
‘yaraticilik” eylemini, ‘sdyleme” eyleminin yerine ikame etmenin bir zorlama
eseri oldugu ilk bakista gortilur. “Allah hakk: soyliiyor” ifadesinin yerine,
‘Allah hakk: yaratiyor’” demenin edebi zevki bozmasinin yani sira tutarsiz
oldugu, siyak-sibaktan da anlasiliyor. Yukarida mealini verdigimiz ayetin
oncesinde yer alan bir ayette Allah'tn vahyinden soz edilmesi,’? yine ayni
sayfada, sonrasinda gelen bir ayette de Allah'in Kitabindan bahsedilmesi,”
burada yaraticilik eyleminin degil, Allah’in kelam (konusma) sifatiyla
gercegi soylemesinin ve bildirmesinin s6z konusu edildigi anlasilmaktadir.”

Tefsir geleneginde rastlayamadigimiz,”> hatta Kessaf tefsirinde bile
basvurulmayan boyle bir yoruma Esed’i iten sebep,”® onun sifatlar
konusundaki onyargisidir. Burada onceden benimsenen bir fikrin, bir
yarginin Kur'an’a soyletilme c¢abasi goriilmektedir. Halbuki Kur'an’i
anlamak ve anlatmak isteyen bir kimsenin 6nyargilarini, pesin kabullerini
Kur'an’a soyletme cabasi igine girmesi, tefsirde yanilmanin en onemli
faktorlerinden biridir. Yapilmas:t gereken sey, Kur'an ayetlerini biitiin
acikligima ragmen goriislerimize uyacak sekilde yorumlamaya tesebbiis
etmek degil, goriislerimizi ayetler 1s18inda degerlendirmek ve analiz
etmektir.

70 Zihar: Eskiden bir Arap, aile kavgalar1 sirasinda sinirlenip hanimina ‘sen bana anamin sirti (zahri)
gibisin’ dediginde, artik o kadinin adama bir daha helal olmayacagina inanilirdi. Yani adam, ‘anam
bana nasil haramsa, sen de bana dyle haramsmn’ demeye getirirdi. Bu konuda Allah soyle buyuruyor:
‘Bir adam, hanimina anne dedigi veya onu annesine benzettigi i¢in hanimi onun annesi olmaz. Onun
annesi onu dogurandir. Hanimini annesine benzetmesi gercegi degistirmez.” Bkz. Mevdudi, Tefhimu'l
Kur’an, c. 1V, s. 388-389.

71 Ahzab, 33/4; Esed, Kur’an Mesajt, c. 11, s. 850 dpn. 5.

72 “Ve sana Rabbinden vahyedilene uy...” Ahzab, 33/2.

73 “...Akrabalar da, Allah'in Kitabinda birbirlerine 6teki mii'minlerden ve muhacirlerden daha yakindir...” Ahzab,
33/6.

74 “Kelam” sifati hakkinda ayrintil bilgi bk., Stileyman Uludag, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid
Taftazani), Istanbul, Dergah Yayinlari, 1999, s. 166-168.

75 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, c. 1II, s. 79; Muhammed Kenan, Kurretu'l-Ayneyn ala Tefsiri’l-
Celaleyn, istanbul, Dersaadet Kitabevi, tsz., s.549, Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, c. IV, s. 387; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, c. V1, s. 294.

76 Zemahseri, el-Kessif, c. 111, s. 517.
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f. Yed (El)in, Biitiin Kullanimlariyla Birlikte Allah icin Mecaz Oldugu
Iddias1

Muhammed Esed’e gore, Kur'an’da ve sahih hadislerde kullanilan yed
(el) terimi, mecazi olarak kullanilmakta olup Allah'in kudretini ifade eden
ozel bir tesbihtir, bunun disinda yed teriminin kendine ait herhangi bir
gercekligi yoktur.””

Kur'an-1 Kerim'i kendi biittinliigti igerisinde inceledigimizde, yed
teriminin bazen “Allah’in eli”78 gibi tekil olarak, bazen “Ellerimiz”7 gibi cogul
olarak, bazen de “iki elim”80 gibi tesniye (ikil) olarak Allah’a nispet edildigini
goriiriiz. Bunlardan ise, bir akaid meselesi ortaya ¢ikmuistir. Selef alimleri
demislerdir ki, Kur’an’da Allah’a yed (el) isnad edilmis oldugu ve “O'nun
misli gibi hi¢bir sey yoktur”® ayeti geregince, Allah’in elinin bizim bildigimiz
manadaki 6zel cisim olamayacag1 da akil ve nakil geregince bilindigi icin,
biz Allah'in eli vardir diye iman eder ve hakikatini Allah’in ilmine birakiriz,
te’viline kalkismay1z.82 Bir hadis-i serifte “Allah’in her iki eli de sagdir”
buyuruldugundan, Kur’an literatiirtindeki ‘yed’ teriminin Allah igin
kullanildig1 biitiin yerlerde, O'nun zatmna ve sanina layik bir mana
kastedildiginde stiphe yoktur.

Ebu Hasan el-Eg’arl de bazi sozlerinde soyle demektedir: “Yedullah
(Allah'mn eli), Allah’in zat1 ile kaim bir sifattir ki kudretten baskadir ve
secerek yaratmak bunun sanindandir.”8* Nitekim su mealde bir rivayet
nakledilmektedir: “Ibn Omer’den (r.a.) nakledilir ki, Allah Teala dort seyi
eliyle yaratmstir: (1)- Ars, (2)- Adn Cenneti, (3)- Kalem, (4)- Adem. Sonra
her seye ‘ol demistir, olmustur.”8>

Burada su hususa aciklik getirmekte fayda vardir. Biz zatina yakisir bir
mana ile Allah’in yedi (elijnin bulundugunu sdylemekle birlikte, “yed’
kelimesinin gectigi ayetlerin anlasilamayacagini soylemeye de karsiyiz. Bu
ayetlerin anlamlari, siyak-sibak baglami icerisinde kolaylikla anlasilabilir.
Ornegin, Al-i Imran suresindeki su ayetlere bakalim:

Ehl-i Kitap'tan bir grup séyle dedi: ‘Gidin, o miiminlere indirilene
glipegiindiiz iman edin, giindiiziin bitiminde ise onu inkar edin, belki

77 Esed, Kur'an Mesaji, c. 11, s. 906 dpn. 41; c. III, s. 933 dpn. 58; c. III, s. 950 dpn. 66; c. III, s. 1046 dpn. 8.

78 “...Allah’n eli, onlarin ellerinin tistiindedir...” Fetih, 48/10.

79 “Ellerimizin yaptiklarindan kendileri i¢in nice hayvanlar yarattigimizi gérmiiyorlar mi?...” Yasin, 36/71.
8 “(Allah) dedi ki: Ey Iblis, seni, iki elimle yarattiima secde etmekten alikoyan neydi?...” Sad, 38/75.

81 Stira, 42/11.

8 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 279-281.

8 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Imare, 18.

84 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 281.

85 Hakim, el-Miistedrek, c. 11, s. 316.

147

e~



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2014/1(1)

SNGR

onlar da donerler ve kendi dininize tabi olanlardan baskasina inanip
glivenmeyin.” De ki: ‘Stiphesiz dogru yol, Allah’in dosdogru yoludur.
Size verilenin bir benzeri birine (son peygambere) veriliyor veya
Rabbinizin huzurunda size tistiin gelecekler diye mi bu?" De ki:
Dogrusu fazl (liituf/ihsan) Allah’in elindedir, onu diledigine verir ve
Allah vasidir, alimdir, rahmetiyle imtiyaz1 diledigine bahseder, Allah
cok buiytik liituf sahibidir.80

Verdigimiz ayet grubu icinde gecen “Dogrusu lituf Allah'in elindedir, onu
diledigine verir” ifadesi rahatlikla anlasilabilmektedir. Yani, biitiin her sey
Allah’'in tasarrufu ve yetkisi altindadir. Veren de O’dur, engelleyen de.
Diledigine luitufta bulunur, bunu engellemeye kimsenin giicii yetmez.8” Bu
noktada gozden kagirilmamasi gereken husus sudur: “Yed” tabirinden
tasarruf ve yetki anlammin anlasilmasi, bu sifatin bize mechul olan
keyfiyetini ve hakikatini inkar etmemizi gerektirmez. Aksine “yed” sifati
Allah'in zatma yakisir bir mahiyette vardir, burada tasarruf ve yetki
anlamlariyla 6n plana ¢ikmaktadir.

Stiphesiz sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmislerdir. Allah'in eli,
onlarm ellerinin tisttindedir. Onun i¢in kim cayarsa, ancak kendi aleyhine

cayar, her kim de Allah’a verdigi s6zde durursa, Allah ona biiytik bir ecir
verecektir.$

Yukaridaki ayette gecen “Allah’in eli, onlarin ellerinin iistiindedir” ifadesi
kolaylikla anlasilabilmektedir. Yani, Allah onlarla beraberdir, onlarin
soylediklerini tamamen duymakta, durduklar1 yeri tamamen goérmektedir.
Onlarin gizli-agik her seylerini bilmektedir ve sami ytice olan Allah,
peygamberi vasitasiyla miiminlerden biat almaktadir. Evet, “kim Resul’e itaat
ederse, gercekte Allah’a itaat etmis olur.”8° Bu 6rnekleri cogaltmak mumkiindir.
Goriilen o ki, yed (el) teriminin gectigi ayetler rahatlikla anlasilabilmektedir,
ancak bu durum yed (el)in, Allah’in zatina yakisir bir manada kendine ait
bir gercekliginin bulunmas: hakikatine de aykir1 degildir.

2. Esed’in Ahiret Hayat: Hakkindaki Yorumu

Ahiret, bu gecici diinyadan sonraki sonsuz alemdir. Yiice Allah, icinde
yasadigimiz bu diinyayi ve tizerinde bulunan varliklar1 gegici bir zaman igin
yaratmistir. Bir giin gelecek, bu diinyadan ve tizerinde bulunanlardan

8 Al-i Imran, 3/72-74.

87 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, c. 1, s. 291.

88  Fetih, 48/10.

89 Nisa, 4/80; Bilgi i¢in bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 111, s. 338.
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herhangi bir eser kalmayacaktir. Iste bu yok olustan sonra yeni bir hayat
baslayacaktir.®

Insanlar, diinyaya imtihan icin gonderildiklerinden, bu alemde yapmis
olduklar iyi ve kotti amellerinin sonuglariyla baska bir dlemde ytizlesmek
tizere yaratilmislardir. Bu diinyada herkes yaptiklarmin karsiiini yeter
derecede goremedigine gore, Yiice Allah'in adaletinin tam manasiyla
gerceklesecegi bir alem lazimdir ki, herkes yaptig islerin karsiligini orada
bulsun. Iste o alem, ahiret alemidir. Karsilik da iyiler i¢in cennet, kotiiler
icin cehennemdir.

Kur'an’da ©nemle tizerinde durulan ve imanin temel riikiinlerinden
birini olusturan “&hirete iman” ve “cennet-cehennem” konusundaki bu kisa
bilgilerden sonra Muhammed Esed’in bu konulardaki tefsir ve yorumlarin
tahlii edelim. Yazar, ahiret hayatt icin su degerlendirmelerde

bulunmaktadar:

“(1) Allah’in varhigmna inancimiz, O'nun zatmin erisilmez derinlikteki
‘mahiyeti'ni kavramamiza bagh bulunmadig1 ve bulunamayacag halde,
ayn1 durum ozellikle 6teki diinya hayati fikri ile baglantili problemler icin
gecerli degildir. Ciinkii insan tabiati, kendisiyle ilgili hicbir dnermeyi,
anlami ve amaci acikca ortaya konmadan kabul etmeyecek bir tarzda
yaratilmustir.

(2) Kur’an bize, insanin yerytiziindeki hayatinin, ‘6liim” denen kesintinin
Otesine uzanan bir hayatmn ilk ve cok kisa bir safhasindan baska bir sey
olmadigimi soyler ve ayni sekilde Kur’an, insanin biitiin iradi fillerinden
ve davranislarindan dolay1 ahlaki bir sorumluluk altinda oldugunu ve bu
sorumlulugun kisinin ahiretteki hayatinda, iyi ya da kotii kagimlmaz
sonuglar seklinde devam edecegi prensibini tekrar tekrar vurgular. Ama
insana bu sonuclarin mahiyeti ve dolayisiyla onu bekleyen hayatin
niteligi nasil anlatilabilir? insamin yeniden dirilmesi, Kur’an’in “yeni bir
yaratma fiili’ olarak tanimladig1 seyin sonucu olacagindan, ondan sonra
gelecek hayat, insanin bu diinyada yasadig1 ve yasayabilecegi her seyden
tamamen farkli olmalidar.

(3) Boyle olunca, insana, ‘bu diinyada dogru ve yararli eylemlerde
bulunursan 6teki diinyada mutluluga eriseceksin’, yahut alternatif olarak
‘bu diinyada kotiilitk yaparsan oteki diinyada ondan dolayr azap
cekeceksin” denmesi kafi degildir. Bu tiir beyanlar, insanin muhayyilesine
hitap etmeyecek ve onun davranslarini etkilemeyecek genel ve soyut
ifadelerdir. Bunun igin gerekli olan, kisinin kendi iradi eylemlerinin veya
ihmallerinin sonuglarini bir sekilde tahayyiil etmesine yol acacak olan,
akla daha dogrudan bir hitaptir ve boyle bir hitap, ancak mecazlar,

9% Kudreti sinursiz olan Yiice Allah igin, gelecekte dhiret hayatin1 meydana getirmek pek kolay bir seydir.
Alemleri yoktan var eden, hele insanlari pek ¢ok iistiin ¢zelliklerle yaratip kendilerine hayat veren
biiyiik Yaratici icin, biittin bu alemleri yok ettikten sonra tekrar yaratmak zor bir sey midir? Bir seyi
once yoktan var eden, sonra tekrar onu var edemez mi?
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tesbihler ve temsiller yoluyla etkin bir sekilde gerceklestirilebilir. Bu
araglar, bir taraftan insanin yeniden dirilmesinden sonra yasayacagi her
seyin, bu diinyada yasadigi veya yasayabilecegi seylerden mutlak
farkliligim1 vurgularken diger taraftan bu iki tecriibe kategorisi arasinda
mukayese yollarma basvurmustur.

(4) Boylece Hz. Peygamber, 32:17’de”! cennetin nimetlerine yapilan atiflart
agiklarken insanin bu diinyadaki hayati ile ahiret hayat1 arasindaki temel
farkliligs su sozlerle dile getirmistir: ‘Allah buyuruyor ki, salih kullarim
icin hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir insan
kalbinin iginden gecirmedigi seyler hazirladim.” (Buhari, Miislim,
Tirmizi). Diger taraftan, 2:25'te Kur'an, cennette nimet verilenler
hakkinda soyle buyurur: ‘Onlara ne zaman rizik olarak oradan bazi
uriinler bahsedilse, bunlar bize daha once bahsedilenlerin aynistymus,
diyecekler. Ciinkii onlara o (ge¢miste tadilanlari) hatirlatacak seyler
verilecek.” Bu gercevede, icinden irmaklar akan has bahgeler, mutluluk ve
esenlik verici golgeler, tarifsiz giizellikte esler, smrsiz gesitlilikte, hig
bitmeyen ve bu diinyadaki en hosnutluk verici goriinen sey ile cesitli
sekillerde mukayese edilebilecek olan baska bircok nimet ve giizellikler
imaji dntimtize konulmaktadir.

(5) Bununla beraber, insan varolusunun iki safhasi arasinda bu zihinsel
mukayeseyi yapma imkani, biiyiik Olclide, biitiin distince ve
tasavvurlarimizin smurli zaman ve sinirli mekan kavramlarma kopmaz
sekilde bagmmli oldugu gercegiyle kayitli bulunmaktadir, baska bir
deyisle, zaman ve mekanda sonsuzlugu -ve dolayisiyla- zamandan ve
mekandan bagmmsiz bir varolus durumunu yahut Kur'anin oteki
diinyadaki mutlulugu tanimlarken kullandig; ibarelerdeki gibi, ‘gokler ile
yerytizii kadar genis bir cennet’i; (3:133)* tasavvur edemeyiz ki bu ifade,
yaratilmis tiim evrenin Kur’an dilindeki es anlamlisidir. Diger taraftan,
biliyoruz ki her Kur’ani ifade, insan aklina hitap etmektedir ve bu
nedenle, ya lafzi anlamiyla (muhkem ayetlerde oldugu gibi), yahut
temsili olarak (miitesabih ayetlerde oldugu gibi) anlasilabilir kilinmistir
ve insan zihninin yaratilisi itibariyle ne sonsuzluk, ne de sirsizlik bizim
icin anlasilir oldugundan, cennetin smirsiz ‘genisligi'me yapilan atif,
ancak nimete nail olanlara sunacag1 duygu yogunlugu ile ilgili olabilir.

(6) Basit bir kiyas ile diyebiliriz ki, Kur'an’da cennete -yani, ahiretteki
tasavvur edilemez mutluluk durumuna- yapilan biitiin atiflar i¢in gegerli
olan ‘tesbih yoluyla benzetme/mukayese’ prensibi, ahiretteki azabmn -
yani, cehennemin- biitiin diinyevi tecriibelerden kesin farkliig1 ve
olciilemez yogunlugu ile ilgili her tiirlii tasvirine de tesmil edilebilir. Her
iki durumda da Kur'an'm tasvir metodu aymdir. Bize (adeta) soyle
denilmektedir: Insanmn tadabilecegi en keyif verici bedensel ve ruhsal
heyecanlar: tahayytil edin, tarif edilemez bir giizellik, fiziksel ve ruhsal
sevgi, (sorumlulugu) ifa bilinci, mitkemmel bir baris ve uyum ve bu

91 “Hicbir kimse, yaptiklarina karsilik olmak iizere kendileri i¢in gozler aydimhigi olarak nelerin saklandigini bilmez.”
bk., Secde, 32/17.
92 “Rabbinizden olan magfiret ve eni goklerle yer olan cennet icin yarisin; o, muttakiler icin hazirlanmistir.” Al

imran, 3/133.
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heyecanlarmn bu diinyada tahayyiil edilebilecek herhangi bir seyden daha
yogun ve her seyden tamamen farkli oldugunu tahayyiil edin, boylece
‘cennet’ ile neyin kastedildiginin miiphem de olsa bir ipucunu yakalamis
olacaksmiz. Diger taraftan yine bize denmektedir ki, insanin basmna
gelebilecek bedensel ve ruhsal en siddetli azabi tahayyiil edin, ateste
yanmak, dehsetli bir yalnizlik ve ac1 bir perisanlik, devaml1 hiisran, ne
tam yasama ne de tam olme durumu ve bu diinyada tahayyiil
edilebilecek herhangi bir seyden daha yogun  -ve tahayytil edilebilir her
seyden tamamen farkli- olan bu acilari, bu karanligt ve bu caresizligi
tahayytil edin, boylece ‘cehennem’ ile neyin kastedildigini, miiphem de
olsa anlayacaksiniz.”*

Simdi yazarin, ahiret hayat: ve cennet-cehennem ile ilgili naklettigimiz
gorislerini tahlil edelim.

Ik paragrafta zikrettikleri degerlendirildiginde; bir kere, Allah’mn
varligina olan inancin O'nun mahiyetini kavramaya bagl bulunamayacag:
prensibi ahiret igin gegerli degilse, o takdirde, ahiretin varligina olan inancin
onun mahiyetini kavramaya baghh bulundugu neticesini verir. Halbuki
yazar, hemen sonraki paragraflarda ahiret hayatinin, bu diinyada yasanan
veya yasanabilecek her seyden mutlak manada farkli oldugunu 1srarla
vurgular. Boyle bir farklilik iddiasi ise, ahiret hayatinin mahiyetinin
bilinemeyecegi fikrini beraberinde getirir. Dolayisiyla, yazarin bir taraftan
ahiretin mahiyetinin bilinebilmesinin gereginden bahsederken, diger
taraftan naklettigi hadis-i serife de dayanarak ahiretin bilinemeyecegini,
tamamen farkli oldugunu iddia etmesi, bir paradoksa dustigtintin agik bir
gostergesidir. Ayni paragrafta dikkatimizi ceken bir diger husus, ahiret
hayatiyla ilgili problemlerin insan tabiat: ile ilgili onermeler ctimlesinden
kabul edilmesi, Allah inanciyla ilgili problemlerin ise boyle olmadig:
iddiasidir. Halbuki insan tabiati, ahiret hayat: fikri ile ne oranda ilgili ise
ayni1 oranda Allah inanc fikri ile de ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’in pek cok
ayetinde Allah’a iman ile ahirete imanin birlikte zikredilmesi, bu durumun
acik delilleridir:

...Iste, sizden Allal’a ve ahiret giiniine iman edenlere bununla boyle 6giit
verilir..”*, Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine iman ederler...%, ...Eger bir
seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah’a ve ahiret giiniine de imanimz
varsa, artik o seyi Allah’a ve el¢gisine dondiirtin...%.

9% Esed, Kur'an Mesaji, c. 111, s. 1330-1332.
94 Bakara, 2/232.

% Al imran, 3/114.

%  Nisa, 4/59.
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Ikinci paragrafta soyle denilmektedir: “Insanin yeniden dirilmesi,
Kur’an’in yeni bir yaratma fiili olarak tanimladig1 seyin sonucu olacagindan,
ondan sonra gelecek hayat, insanin bu diinyada yasadig1 ve yasayabilecegi
her seyden tamamen farkli olmalidir.” Yeniden dirilmenin, yeni bir yaratma
fiilinin sonucu olmasi, neden zorunlu olarak o6teki hayatin, insanin bu
diinyada yasadig1 her seyden tamamen farkli olmasini gerektirsin ki? Boyle
bir mantiki zorunluluk olmadig: gibi, Kur'an'in ifadeleri bu iddianin tersini
ima etmektedir.

O giin, gogii, kitaplar icin defter diirer gibi diirecegiz, ilkin basladigimiz

gibi yaratisi iade edecegiz...””, Yaratmay1 baslatan, sonra onu iade edecek
olan O’dur, bu O'na gore pek kolaydir...8

Bu gibi ayetlerde, birinci ve ikinci yaratmanin tamamen farkliliginin
degil, aksine birbirine benzerliginin s6z konusu edildigi hissedilmektedir.
Kur’an-1 Kerim'in su ifadesi ise dhiret hayat: ile diinya hayatinin benzerligi
konusunda son derece agiktir:

(By Peygamber) Iman edip silih amellerde bulunanlari miijdele.
Gergekten onlar icin altlarindan 1rmaklar akan cennetler vardir.
Kendilerine rizik olarak cennet meyvelerinden her yedirildiginde: ‘Bu
daha once de riziklandigimizdwn’ derler. Bu, onlara, benzer olarak

sunulmustur. Orada, onlar igin tertemiz esler vardir ve onlar orada
stiresiz kalacaklardir.”

Cennet ehlinin ‘bu daha dnce de riziklandigimizdir” demeleri, cennetin biitiin
nimetlerinin mutlak manada her yoniiyle, her seyiyle tamamen farkh
olmadigini, diinyada tadilan nimetlerle benzerlik arz ettigini acikca ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, yazarmn da kullandig1 “Allah, salih kullar: icin
hi¢bir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir insan kalbinin icinden
gecirmedigi seyler hazirlamistir” hadis-i serifini nasil anlamak gerekir? Elbette
hadisi, ayetin agik anlamina aykir1 olmayacak sekilde anlamak mumkiindyir.
Buna gore hadis, ahiretteki nimetlerin diinyadakilere benzer olmakla
beraber kalite agisindan son derece yiiksek ve ytiice oldugunu ifade eder.
Yukarida naklettigimiz ayette gecen ‘tertemiz esler’ ifadesi de bu manay:
dogrular. Zira bu ifadeye gore, nasil ki diinyada esler var, ahirette de
olacaklar. Ancak ahiretteki esler, diinyadaki bir este bulunan kusurlardan ve
eksikliklerden azade kilinmis derecede yiiksek ve kiymettar olacaklar.
Ayrica hadisin sdyle bir anlami da mevcuttur: Kur'an’da anlatilan ve

97 Enbiya, 21/104.
% Ram, 30/27.
%  Bakara, 2/25.
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diinyadakine benzer olan nimetlerden baska, hi¢bir goziin gormedigi, higbir
kulagin isitmedigi ve hicbir insan kalbinin icinden gecirmedigi gtizellikleri
ve nimetleri, Cenab-1 Allah miimin kullarma ilave olarak bahsedecektir.100
Su ayet-i kerime bu hususta hatirlanmalidir:

Hicbir kimse, yaptiklarma karsiik olmak {tizere kendileri icin gozler
aydmlig: olarak nelerin saklandigimni bilmez.1"!

Yazar, Kur'an'in ¢teki diinyadaki mutlulugu tanimlarken kullandig:
ibarelerinin mecaz, tesbih veya temsil oldugunu, besinci paragrafta ele aldig:
su ayetle orneklendirmektedir: “Rabbinizden olan magfirete ve eni goklerle yer
genisliginde olan cennete kosusun, o sakinanlar igin hazirlanmistir.”102 Ornek
olarak verdigi bu ayeti su sekilde degerlendirmektedir:

Gokler ile yerytizii kadar genis bir cenneti tasavvur edemeyiz ki bu ifade,
yaratilmis tim evrenin Kur’an dilindeki es anlamhisidir. Insan zihninin
yaratilist itibariyle ne sonsuzluk ne de smirsizlik bizim i¢in anlasilir

oldugundan, cennetin sinirsiz ‘genisligine” yapilan atif, ancak nimete nail
olanlara sunulacak duygu yogunlugu ile ilgili olabilir!3,

Bu degerlendirmeyi tahlil etmek gerekirse, ‘gokler ile yer’ ifadesinin,
yaratilmig tiim evrenin karsiligi oldugu dogrudur. Ancak iginde yasamakta
oldugumuz bu evrenin genisligini tasavvur edemiyorsak ve bu tasavour
edememe bir problem tegkil etmiyorsa, neden cennetin genisligini tasavvur
edemeyisimiz bir problem olsun. Dahasi, evren ne kadar genis olursa olsun
kesinlikle sinirsiz ve sonsuz degildir. Hem cennetin genisligine yonelik olan
bu atfi, kendi somut baglamiyla hicbir ilgisi kalmayacak derecede, tamamen
duygusal yogunluk ile yorumlamaya bizi sevk edecek hangi Kur’ani
karineler, ipuglar1 mevcuttur? Bilinmektedir ki bir seyde asil olan mana,
ancak deliller ve karinelerle terk edilebilir. Oysa bu 6rnekte boyle bir durum
soz konusu degildir.

Yazardan aktardiimiz son paragraf, onun gorislerini 6zetler
mahiyettedir. Kur’'an’da cennete yapilan biitiin atiflar icin mecazin gegerli
oldugunu ve aymi prensibin ahiretteki azap yani cehennem icin de
dusuntilmesi gerektigini soyler. Bu iddiasini ayetleri tefsir ederken
uygulamakta, miinasebet geldik¢e bu tiir fikirlerini serpistirmektedir.

100 Yiice Allah1 diinyada iken goremedigimiz halde ahirette gorebilecegimiz hususu, belki boyle bir nimet
olarak miilahaza edilebilir.

101 Secde, 32/17.

102 Al imran, 3/133.

103 Esed, Kur'an Mesajt, c. 111, s. 1330-1332.
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Bunlara tefsirinden 6rnek vermek gerekirse, cennete yapilan atiflar igin su
yorumlarimi gormekteyiz:

Iclerinde irmaklarm cagildadig1 ebedi mutluluk bahgeleri iste boylelerinin
olacaktir, orada onlara altin bilezikler takilacak, yesil ipekli ve islemeli
giysiler giyinecekler ve orada yumusak divanlarda yaslamip oturacaklar.
Bu ne giizel bir karsilik, bu ne gtizel bir dinlenme yeri!'*

Bu ayeti sdyle yorumlamaktadir:

Ahiretteki mutluluk-esenlik durumuna iliskin diger biittiin Kur'ani
tasvirler gibi, insanlarin altin bilezik takip ipekli giysiler giyeceklerini,
yumusak divanlarda oturacaklarini ifade eden yukaridaki atfin da,
inananlarin diinya hayatinda inanclarmin geregi olarak ortaya koyduklar1
fedakarca davranislarin bir sonucu olarak, kendilerine bahsedilecek olan
ebedi hayatin gorkemini, canliligim ve rahatligini betimleyen bir temsil
oldugu asikardir.10>

Yani bu yoruma gore, altin takilar, yesil ipekli-islemeli giysiler ve
yumusak divanlar tamamen semboldiirler, bunlarin ahiret hayat1 yoniiyle
bildigimiz manada bir gerceklikleri yoktur. “Onlar, atlastan dokunmus halilara
uzamrlar...”1% ayetinin yorumunu aymi paralelde yapar ve soyle der:
“Halilara uzanmak, mutlak bir istirahatin ve zihin dinginliginin bir
semboliidiir.”107

Yine cennetliklerle cehennemliklerin birbirlerine sorular sormalarini,08
mecaza yormak suretiyle soyle demektedir:
Hem giinahkarlarin karsilikli serzenisleri, hem de ardmdan gelen

kurtulusa ermis olanlarin ‘sohbetleri’ elbette ki mecazidir ve bireysel
bilincin 6teki diinyadaki devamini vurgulamay1 amaglamaktadir.®?

Yazar, Kur'an'in cehenneme yonelik atiflar1 konusunda da aymn tavr
sergilemektedir. Ornegin hamim (kaynar su) ve gassik (buz gibi su)!10
kelimelerini ‘yakict dimitsizlik” ve ‘ruhun buz gibi karanhgi seklinde’” seklinde
te'vil edip, oteki biittin yorumlarin temelsiz ve spekilatif oldugunu
soyler.”"! Main sadidin (irin sivis1)!12 terkibi i¢in, “mecazi bir anlam tasimakta

104 Kehf, 18/31.

105 Esed, Kur'an Mesaji, c. 11, s. 592 dpn. 41.

106 Rahman, 55/54.

107 Esed, Kur’an Mesajt, c. 111, s. 1100 dpn. 26.

108 “Bazis1 bazisina doniip birbirlerine sorular soracaklar.” bk., Saffat, 37/50.

109 Esed, Kur'an Mesaji, c. 11, s. 912 dpn. 21.

110 Bkz. bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Azim, c. 111, s. 206; Zemahseri, el-Kessif, c. IV,s. 97.
11 Esed, Kur'an Mesaji, c. 111, s. 931 dpn. 47; c. 1, s. 240 dpn. 62.

12 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 289; Zemahseri, el-Kessif, c. 11, s. 525.
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olup irin kadar tiksinti veren su” anlamina geldigini iddia etmektedir.113
Yine cehennem kavraminin mecazi oldugunu ve cehennemin yedi kapisinin son
tahlilde “gtinah islemenin mubhtelif vyollar1” anlaminda oldugunu
soylemektedir.”'* Yazarmn bu tir yorumlarinin Orneklerini daha da
¢ogaltmak miumkiindtir. Ancak verilen o6rnekler konuyu yeterince
somutlastirdig icin, sozii daha fazla uzatmaya ihtiyag yoktur.

Soz konusu ettigimiz bu orneklerde, kelimenin hakiki ve ilk akla gelen
manasiyla anlasiimasina engel teskil edecek, onu konuldugu birinci anlamin
disinda kullanmaya sevk edecek, Kur'an metninde yer alan lafzi bir
delil/karine mevcut degildir. Delilden yoksun olarak bu tiir yorumlara
basvurmanin anlami, sanki Bati aydinlanmasinda ifadesini bulan zihinsel
cercevenin temel alinip, vahyin buna gore elestiriye tabi tutulmas: gibidir.
Belki de farkinda olmadan, Kur’an'in selefe ait yorum ve tefsirlerden
arindirilarak ve Bati akilciligiin stizgecinden gegirilerek, bir tiir revizyona
ugratilmasinin  zihinsel araglarimi  hazirlamaktir. Boylesi gelisigtizel
yorumlardan veya birincil anlamlar1 golgede birakacak tefsirlerden
kacinmak, Islami duyarhiligin bir geregidir.

Sonug¢

Somut 6rnekler tizerinden gozlemledigimiz gibi, asir1 mecazci/sembolist
bir gortisle dini metinleri baglamindan koparip, olagan ve tabii diinyadan
tamamen tecrit etmek suretiyle soyut bir diinya takdim etmeye calismak,
sembolizm algisinin abartili bir sekilde kullanilmasina yol agmaktadir. Bu
durumda, mevcut dini metinlerin dogru bir sekilde anlasilma imkén:
gittikce zorlasmakta, dine iliskin pek ¢ok kabul ve bilgi verici iddialarin
buharlasmasi1 riskiyle karsi karsiya kalinabilmektedir. Cuinkii metne
yiklenen anlam ile metin arasindaki ilgi ve miinasebet goz ardi
edilmektedir.

Oyleyse 1srarla iizerinde durulmasi gereken husus sudur: Bir kelime icin
asil olan mana, onun kendi hakiki anlamidir. Eger sahih rivayetler ve
kelimenin kendisi i¢in konuldugu gaye bu hakiki anlami destekliyorsa,
ayrica kelimenin gercek anlamini ve ilgili rivayetleri devre dis1 birakacak
derecede gtiglii bir delil mevcut degilse, o zaman mecaza gitmek, tekellif ve
zorlamadan ote bir sey olmayacaktir. Buna binaen, gercek anlami inkéar
etmeksizin onunla celismeyen, kaynakla irtibat1 koparilmadan ona genislik

113 Esed, Kur'an Mesaji, c.lI, s. 504 dpn. 22.
114 Esed, Kur'an Mesaji, c.1I, s. 520 dpn. 33.
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saglayacak olan destekleyici ve tamamlayict yorumlar elbette faydalar
saglayacaktir. Ancak bunu yetersiz goriip kaynakla irtibati tamamen
koparilmis sembolik ve havada asili batini goriislere kapiy: aralamak, gercek
anlamin tamamen buharlasmas: gibi bir ¢ikmazi kaginilmaz kilacaktir. O
halde bu tarz cerceve disi, keyfi ve gelisigiizel tefsir ve yorumlardan
kaginmak, hem [slam’in kendi cagrisinin, hem de dini duyarliligin bir
geregidir.
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Giris

Oliim sonrast hayat, tarih boyunca gizemli yonleriyle her insani cezbeden
bir problem olarak o6nemini korumustur. Insani bekleyen kaginilmaz
hakikatin otesinde olas1 bir hayatin varligi ve bu hayatin nasilligi dini
inanglardan felsefi ogretilere, mitolojik hikdyelerden bilimsel arastirmalara
kadar uzanan genis bir yelpazede bahse konu olmustur’. Yunan felsefesinin
iki onemli dustintirit Platon ile ©grencisi Aristoteles arasinda goriis
ayriligina neden olan bu konu,? Islam felsefesi tarihinde de diistiniirlerin
birbirini tekfir etmesine varan ciddi tartismalara sebep olmustur. Bu
calismamizda 6nemini her devirde koruyan 6liim sonras: hayat meselesinde
kilit nokta olan mead problemine, Islam diistincesinin Messai, Israki ve
tasavvufi okullarint mezceden Molla Sadrd’min perspektifini vermeyi
amagcladik. Sadra’nin kendisinden 6nceki birikimden olabildigince istifade
ederek akil ile nakli, madde ile manayi, yer ile gogi, diinya ile ahireti
birlestirme girisimine dayali gtiglii ve cesur bakis agisi ile problemin merak
edilen ve tartisilagelen bircok yoniiniin agikliga kavusacagint umuyoruz.

Felsefi ogretilerde mead hakkinda farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Meéd1 inkar eden materyalistlerin/natiiralistlerin yani sira meadin varligin
kabul etmekle beraber cismani veya ruhani olacagini savunanlar da
bulunmaktadir. Islam diistincesinde meadin varlig1 konusunda herhangi bir
tereddiit yasanmazken niteligi konusunda ise cesitli gortsler ileri
surtilmiistiir. Bu goruslerin tek tek izahi elbette calismamizin sinirlarinm
asmaktadir. Bu nedenle meadin so6zlitk ve terminolojik anlamini verdikten
sonra konunun Islam diisiincesinde tartisilan boyutuna kisaca deginmekle
yetinecegiz. Ardindan filozofumuz Molla Sadra’min kendinden 6nceki Islam
distincesi gelenegiyle kurdugu saglam iliskiler neticesinde akli, nakli ve
irfani bir sentezle bu girift meseleyi ne sekilde tahlil ettigine bakacagiz.

I. Problemin Cercevesi

Arapcada a-v-d (2s=) kokiinden tiireyen mead, mekan ismi olarak doniis
yeri veya zimnen Onceden ait olunan yere déonmek anlamina gelmektedir.3
Dini ve felsefi terminolojide ise ahiret, 6biir diinya, yeniden dirilis, kiyamet

1 Bu makale, Sadri’ya Gére Oliim Sonrasi Hayat adli Yiiksek Lisans tezimizde yapilan bazi degisikliklerle
yayina hazirlanmistir.

2 Platon, Phaidon, cev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, Ankara, MEB, 1945, s. 18-24;
Aristoteles De Anima/Ruh Uzerine, cev. Celal Giirbiiz, istanbul, Ara Yay., 1990, s.73; ayrica Platon ile
Aristoteles’in konu ile ilgili goriislerini krs. Turan Kog, Oliimsiizliik Diistincesi, istanbul, Iz Yay., 2005, s.
32-38.

3 ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, Beyrut, Daru’l-Lisani’l-Arab, 1970, c.2. s. 919.
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ve hasr gibi durumlar igin kullamlir.# Islam distincesinde imamn asli
ilkelerinden olan 6liim sonrasi dirilisi ifade eden mead; kelam, tasavvuf ve
felsefe gibi disiplinlerde tartismalarin etrafinda sekillendigi merkezi
konulardan biridir. Ozellikle kelamc1 ve filozoflar arasinda meadin niteligi
konusunda yapilan tartismalarda kelamcilar, nakli delilleri referans alarak
meadin cismani oldugunu; Messai filozoflar ise cismani meadin akli
delillerle  ispatlanamayacagmi  6ne  stirerek  ruhani  oldugunu
savunmaktadirlar. Bir diger ifade ile kelamcilar insanin &ldiikten sonra
dirilecek olan bedeninin tipki bu diinyadaki bedeni gibi etten kemikten bir
beden olacagina inanirken, Messai filozoflar, ruhun bekasi ve bedenin yok
olucu ozelligine dikkat ¢ekerek yok olanin (ma’dumun) iadesinin akli olarak
imkansiz oldugunu, dolayisiyla meadin ruhani olacagini savunurlar.

Islam diisiincesinde meada iliskin tartismalarm ana ekseni Ibn Sina ile
Gazali'nin goriisleri etrafinda sekillenmistir. Eserlerinde iki farkli goriis
ortaya koyan Ibn Sin, felsefe ile ugrasan avama yonelik yazdigmi belirttigi®
es-Sifd adli eserinde dirilis konusunun nakli bir mesele oldugunu, bu konuda
nebiler ve kutsal kitap ne demisse ona inanilmasi gerektigini dolayisiyla
aklin ¢ok fazla bir sey soyleyemeyecegini belirtir.6 Mead konusunu detayl
bir bicimde ele aldig1 el-Adhaviyye risalesinde ise “bu gibi konular dinin
zahiri naslartyla kanitlanamaz” diyerek yok olan bedenin tekrar dirilmesinin
akli olarak miimkiin olmadigimi ve Kur’an ifadelerinin daha ¢ok avama
hitap ettigini ve tesbihi bir dil kullandigimni soyler. Sozkonusu eserinde
cismani meadin felsefi acidan ispat edilmezligini gesitli acilardan tartisan ibn
Sina, nefsin yok olan bedene dénmesinin mtimkiin olmadigini, benzer bir
bedene iadesinde ise bu durumun ruh gogiine kap1 aralayacagini savunur.”
Bu iki farkli yaklasim arasinda Ibn Sina'nin ilke olarak dinin nakli delillerini
kabul etmekle beraber meddin ancak ruhani olabilecegi diistincesinde karar
kildigimn soyleyebiliriz. Baska bir ifade ile ibn Sind’ya gore, mead zahiren
cismani olarak anlatilmis olsa da bu, tesbihi bir anlatim olup algiya
yaklastirmak i¢indir ve asil olan meddin ruhéni oldugudur. Nitekim ruhani
dirilise iliskin goriislerini havas igin yazdigini ifade eden Ibn Sina’ya gore
bazi gaybi hakikatleri halk tabakasinin anlamasi o kadar kolay degildir.

4 Muhammed Ali Tehanevi, Kessaf Istilahdt-1 el-Fiiniin ve'l-Uliim, Beyrut, Mektebet-i Liibnan Nasirun,
1997, c. 2, s. 1570.

5 Ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikiyyin, Kum, Mektebetii Ayetullah el-Mer’asi, 1405, s. 2; ayrica bkz. S. Hiiseyin
Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman, istanbul, Insan Yayinlari, 1985, s. 216; a.mlf.,
Ug Miisliman Bilge, cev. Ali Unal, Istanbul, insan Yay., 2009, s. 61.

6 Ibn Sina, es-Sifa, el-llahiydt, thk. Said Zayed, Kum, Mektebetii Ayetullah el-Mer’asi, 1404, s, 423.

7 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l Medd, thk.:Hasan Asi, Beyrut, el-Miiessesetu’l-Camia, 1987, s. 103-109
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Oysa felsefe havasa 6zgiidir. Bu nedenle cismani meadla ilgili ayetlerin
zahiri, filozoflar i¢in delil olamaz.

Gazzali'ye gelince tipki Ibn Sind’min es-Sifd’daki goriislerini aktarircasma
felsefenin bedenlerin dirilisi ve ruhun olumstizlugi konusunda
soyleyebilecegi bir seyin olmadigmni savunur. Ona gore bu konulara ancak
naklin mead ile ilgili ifadeleri sayesinde vakif olunabilir. Nefsin bekasinin
vahiy ile de mutabik oldugunu soyleyen Gazzali, ahiretteki lezzet ve
elemlerin de kahir ekserinin hissi oldugunu ancak hayali ve akli tiirden de
olabilecegini kabul eder. Bedenin tekrar dirilecegini inkar eden ve Kur’an'da
zikredilen lezzet ve elemlerin anlatiminda ise sembolik bir dil kullanildigin
iddia eden felasifeyi sert bir dille elestirir.® Gazali'ye gore, ilgili ayetlerin
apagik lafizlar1 asla te’'vil edilemez. Aksi halde hilaf-1 hakikat bir durumun
peygamber tarafindan haber verilmesi anlamina gelir ki bu Misliimanlarin
inancma aykiridir.? Ona gore filozoflarin Kur'an'da anlatildigr sekilde
bedenlerin hasrini, cennetteki duyusal tatlar ve cehennemdeki duyusal
acilar1 inkar etmeleri dine aykiridir. Filozoflarin bu anlatimlari tesbihi olarak
yorumlamasina ise tesbihte kullanilan lafizlarin Arap dilindeki istiareye
gore yorumlanmasinin miimkiin oldugunu, ancak cennet ve cehennem
hakkindaki lafizlarin ise yoruma ihtimal vermeyecek derecede agik
oldugunu belirtir."0 Gazzali; dirilis aninda nefislerin ister bu diinyadaki
bedenlerinin aynisiyla, ister yeni veya benzer bir bedenle dirilsin, bu
konunun tali derecede bir énem arz ettigini belirtse de Ibn Sina yeni veya
benzer bir bedenle dirilisi bariz bir ruh gocii olarak yorumlar. Gazzali ise
bunu ruh gocii olarak yorumlamanin ¢ok anlamsiz oldugunu, zira ruh
gociiniin ahirette degil ancak diinya hayati i¢in gegerli olabilecegini soyler.!
Goriilen o ki Gazzali bedenlerin dirilisi konusunda nassin zahiri ile hareket
ederek bu konudaki felsefi yaklasimlara siddetle karsi ¢ikmis ve nassa
kayztl kalmayi ilke olarak benimsemistir.

II. Molla Sadra’da Mead

[slam diistincesi geleneginin biitiin disiplinlerinden beslenip 6gretilerini
oziimseyerek ortaya koydugu goriisleriyle Islam felsefesine yeni bir soluk

8 Gazzali, Tehafutu'l Felasife, nsr. Sems Tebrizi, Tahran, 1382/2004, ss. 273, 285; Ayrica bkz.; Mehmet S.,
Aydin, Din Felsefesi, izmir, izmir Hahiyat Vakfi Yay., 2010, s. 240; Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev.
Kasim Turhan, Istanbul, iklim Yay., 1992, s. 208; Erkan Yar, Ruh-Beden lliskisi Acisindan Insamin
Biitiinliigii Sorunu, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2011, s. 215.

9 Gazzali, Tehafut, s. 277- 278.

10 Gazzali, Tehafut, s. 292.

1 Gazzali, Tehafut, s. 284-286 krs: Ibn Sina, el-Adhaviyye, s. 109.
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getiren Molla Sadra, kendi gelistirdigi hareket-i cevheri teorisi ¢ercevesinde
mead problemini ele alir. Oliimsiizliigii savunan felsefi argiimanlarla,
dirilise inanan teistik ogretileri Islam’in 6ngordiigii mead ogretisi icinde
harmanlayarak 6zgiin bir bakis agis1 yakalayan Sadré, problemin ¢oziimii
hususunda oldukga iddiali bir sdylemle kendinden onceki kelamci ve
filozoflarin erisemedigi bu girift konunun sirlarina ilahi ilham ile erisen tek
kisi oldugunu iddia eder.? Ahireti diinyanin devami bilerek, ahiret
bilgisinin diinyay1 bilmeye bagli oldugunu savunur. “Andolsun, ilk yaratmay:
bildiniz, (bunu) diisiiniip ibret almamz gerekmez mi”13 ayetinden hareketle ilk
yaratilis olan diinyay1 bilmekle ahiretin bilinebilecegini soyler.1*

Felsefe ve kelam ehli, meadin varlig1 konusunda hemfikirdir diyen Sadra,
goriis ayriliklarinin meadin nasilligi konusunda oldugunu soyler. Nitekim
miitekellim ve fukahanin ¢ogu ruhun bedende akan latif bir cisim olduguna
dayanarak medadin salt cismani oldugunu savunurken, felasifenin geneli ise
meédin salt ruhani oldugunu savunur.’® Salt cismani meada inananlar -buna
Miisliimanlarin  ¢ogu dahildir- insanin salt etten, kemikten, kandan
miirekkep bir varlik oldugunu ve ahirette dirilecek olan bedenin tipki bu
diinyadaki bedenin aynisi olacagina inanirlar. Genel halk kitlesinin goriisii
olan bu goriise gore ahiret alemi bu diinyadaki hissi algilarla idrak edilebilir.
Salt ruhani meadda inananlara gelince cennet ve nimetlerinin, huri ve
koskleri ile nehirlerinin gozle goriiliir maddi suretler olmadiklarint ancak
mutluluk ve negse veren soyut akli idrakler olduklarimi savunurlar.
Cehennem ve onun alevli atesinin de ayni sekilde kotii ahlak ve cirkin
sifatlarin hayali formlar: oldugunu iddia ederler. Tipki riiyada ac1 veya haz
veren durumlarin goriilmesi gibi uhrevi hayatta gortilen ac1 ve lezzetlerin de
misali ve hayali olduklarin ileri siirerler.1®

Molla Sadra, ilim ve irfanda derinlige sahip olan ve akil ile nakli
birlestirenlerin bakis agis1 olarak sundugu mead hakkindaki kendi gortistini
soyle aciklar: Varolus bakimindan ahiret bu diinyadan farkli bir insa ve
ibdd” oldugundan insanin ahirette biirtinecegi suret de bu diinyadaki gibi
tabii/fizyolojik bir suret olmayacaktir. Uhrevi varolus diizeyinde insanlar

12 Molla Sadra, “Sevahidu’r-Rubtbiyye”, Mecmud-1 Risale-i Felsefi Sadru’l Muteellihin, ed. Hamid Naci
isfahani, Tahran, inti:§rarat—1 Hikmet, 1375/1997, s. 290; a.mlf, Esrdru’l-Aydt, thk. Muhammed Hacevi,
Tahran, Enciimen-i Hikmet ve Felsefe, 1360/1982, s. 143.

13 Kur’in, Véakia, 56/62.

14 Molla Sadra, el-Hikmetii'l Mutedliye fi'l-Esfari'l-Akliyyeti'l-Erbad, Beyrut, Dar-1 Ehya-ut-Turas, 1981, c.1, s.
6-7 (Bu eser bundan sonra Esfar adiyla anilacaktir.)

15 Molla Sadra, Sevdhidu'r-Rubilbiyye, s. 269-270; a.mlf, el-Mezdhiru'l-llahiyye fi Esrdri’l-Uliimi’l-Kemaliyye,
Tahran, Biinyad-1 Hikmet- i Sadra, 1387/2009, s. 85.

16 Molla Sadra, Esfir. c.9, s. 180-181.
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her ne kadar aralarinda bir derecelenme olsa bile var olma ve gerceklesme
bakimindan bu diinyadaki maddi suretlerle karsilastirilamayacak derecede
daha giiclii, daha kamil ve kalict duyusal suretlere sahip olacaklardir. Ancak
salt cismani meada inanan zahirci Miisliimanlarin sandiklar1 gibi uhrevi
durumlarin su fani, bozulan ve giiriiyen duyularla idrak edilmesi miimkiin
degildir. Diger taraftan salt ruhani medda inananlarin da sandig gibi bir
gerceklige sahip olmayan hayali/sanal varliklar da degildir. Aym sekilde
kimi Messai filozoflarin da anladig: gibi akli durumlar ve manevi haller de
degildir. Sadra’ya gore uhrevi fenomenler ayni cevheri suretlerdir. Baska bir
ifade ile maddi olmadiklar1 icin her ne kadar bu diinyanin duyulariyla
algilanmasalar da aynada veya ekranda gordiigiimtiiz goriintiilere benzeyen
ancak fiilen onlardan daha giiglii bir varolusa sahip suretlerdir. Bir
gercekligi olan ve duyulur varliklardir.l”

Sadra’ya gore; kelamcilarin hatasi ahiret igin diinyadaki maddi nesneleri
onciil olarak kabul etmeleridir. Riiya alemi gibi bir varolus tarzini tasavvur
edenlerin hatasi ise, ahireti somut gercekliklerle degil, hayali ve tamamen
soyut nesnelerle doldurmus olmalaridir. Misal dlemi ve igindekilerin gercek
oldugunu soyleyen Sadra’ya gore gercek bir beden, nimetleriyle beraber
gercek bir cennet ve atesi ile birlikte gercek bir cehennem olacaktir. Ancak
bunlarin hi¢ biri maddi olmayacaktir.’® Elbette uhrevi hislerin diinyevi goz,
kulak vb. hisler gibi yok olan ve sinurl: hisler olmadiklar1 unutulmamalidir
diyen Sadra, ahiret dleminin diinyaya gore daha {istiin ve daha ytice bir
alem oldugu gibi ahiret dleminde insanin hisleri de o dleme uygun olup
maddi diinyadaki gibi olus ve bozulusa tabi olmayan tiirden oldugunu
soyler.!” Bu anlamda Kur’an’dan su ayeti delil olarak getirir: “Elbette ahiret,
paye olarak daha yiiksek, erdem ve (manevi) zenginlik bakimindan daha yiicedir.”?0

Molla Sadra, ulemanin akli delillerle kanitlayamadiklar: cismani meadin
kolay kavranan bir durum olmadigini belirtir. Bu nedenle tahkiki bir imanla
ona inanmaktan zihinleri yorulan faziletli kisilerin bile ancak vahyin
verilerine dayanarak taklidi bir imanla yetindiklerini ifade eden Sadra, mead
ile ilgili bilgilerin maddi ve ciizi varliklara dair bilgiler gibi olmadigindan
idrak edilmesinin de gii¢ oldugunu ifade eder.?! Bu 6nemli konunun ispatin
bircok eserinde getirdigi bazi onciil ilkelere dayandirarak bu onemli

17 Molla Sadra, Esfir c.9, s. 181; Turan Kog, “Molla Sadra'ya Gore Oliim Sonrast Hayat Acisindan Ruh-
Beden iliskisi”, Isldmiyat Dergisi, Ankara, 2000, c.3, say1: 1s. 97.

18 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 112.

19 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 183-184.

20 Kur'dn, isra, 17/21.

21 Molla Sadra, Zadu'l-Musafir, Kum, Defter-i Tebligat-1 Islami, 1381,/2003, s. 15.
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problemi kendine 6zgii bir bakis agisiyla izah eder. Felsefesinin
sekillenmesinde de 6nemli bir paya sahip olan bu ilkelerin siralamas: ve
sayisi farklilik gosterse de biz Esfir adli eserinde verilen ilkeleri temel alarak
izah etmeye calisacagiz.??

1. Ilke: Asaletu’l-Vucid

Her seyin asaleti ve gercekligi 6zel varlig iledir mahiyeti ile degil. Dis
diinyada bulunan her sey zihni bir durum degil bizzat o seyin varligidir.
Kimilerinin sandig gibi varlik, ne ikincil derecedeki akledilirlerden
(ma’kulat) ne de somut bir varlik icermeyen spekiilatif durumlardan degil,
aksine o zihni bir varligi barmndirmayan ayni bir durumdur.?® ‘Asalet’i
gerceklik ve asil olus anlaminda, ‘mahiyet’i ise asaletin karsit anlamlist
olarak zihni ve itibari anlaminda kullanan Sadra’ya gore, varlik ile mahiyet
arasinda zamansal bir 6ncelik ve sonraliktan ziyade birbirini gerektirme
(miilazemet) durumundan s6z edilebilir. Yani varligin onceligi gerceklesme
bakimindan mabhiyetten o©nce olup ustinlugi ve asillifi bundan
kaynaklanmaktadir. Nitekim mahiyet varligin gecirdigi 6zsel dontisimiin
sonucu meydana gelmektedir. Ikisinin miinasebeti bir mevcudun digerine
tabiligi degil, golgenin bir sahsi takip etmesi veya bir siluetin sahibini onu
etkilemeksizin izlemesi gibidir. Nitekim varligin varolusu baska hicbir seye
ihtiya¢ duymaksizin kendi basina kaim iken mahiyet ancak varlikla var
olabilmektedir.?* O halde ahirette diriltilecek olan, her insanin varliginin
bizzat kendisidir.

2. Ilke: Varligin Tesahhusu

Her seyin belirginligi ve onun diger varliklardan ayirict 6zelligi 6zel
varligmin ta kendisidir. Bu ilke aslinda birinci ilkenin sonucudur. Ctinki
asaletin viicutla oldugu ve mahiyetin itibariligi kabul edildiginde her
varligin sahsiyetinin onun sahip oldugu 6zel varlikla oldugu da kabul
edilmis olur. Bu nedenle varlik ve sahsiyet ayni seydir. O halde her insan
bireyinin hiiviyeti ona ait olan varlig1 iledir. Zaman, mekan, bicim gibi dissal
formlar1 degisse bile ona ait olan bu 6zel varlig1 sahsiyetinin 6ziinti korur ve
baki kalir.> Ornegin, bireyin bebeklik, cocukluk, genclik veya yaghlik

2 En 6nemli eseri sayilan Esfar’da bu ilkelerin sayis1 on bir, Zadu'l-Musafir risalesi ve Mefatihu’'l Gayb
adl eserlerinde on iki iken el-Mebde” ve’l-Mead ile Sevahidu'r-Rubtbiyye’de ise bu say1 yedidir.

23 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185-186; S. Celaleddin Astiyani, Serh ber Zadu'l-Musafir, Kum, Defter-i Tebligat-
1 Islami, 1381,/2003, s. 212.

24 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 8.

25 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185.
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donemlerindeki dissal ozellikleri farkli olsa da birey, sahsiyetini ve onu
kendi yapan 6zel varligini her daim muhafaza eder.

3. Ilke: Varligin Teskiki

Varligin hakikati digsal ve zihni herhangi bir bilesim icermeyen basit bir
yapidadir. Bu yapist ile yogunluk ve zaaft kabul edici olan varlik, cesitli
derecelere sahiptir. Her varligin, yogunluk veya zaafini, oncelik veya
sonraligini, eksiklik veya kemal derecesini belirleyen Kiilli Varlik'tan aldig:
nasip oramudir.?e “Varlk, her seyde vardir. Ancak bu varolus o varhgin ilim,
kudret ve varliktaki kemal derecesi hasebincedir”?” diyen Sadra’ya gore varlik her
seyde o seye gore bulunur. Akilda akil, nefiste nefis, tabiatta tabiat, tasta tas,
cevherde cevher, yerde yerdir. Varligin Allah’a nisbeti, yer ve gok cisimleri
tizerinde hissedilen 151k ve aydinligin giinese nisbeti gibidir.?8 Nasil ki yer ve
gok cisimleri giinesten aldiklar1 15181n farkliligiyla belirginlikleri ve 1s1malar:
gesitli ise aymi sekilde bir tastan tutun da bir bitkiye, bir hayvandan bir
insana kadar ttim varliklar Killi Varlik'tan kendi kapasitelerine gore
aldiklar1 varlik kivaminca mertebe mertebedirler. “En iyi kivamda yaratilan
insan”?® bu varlik oranindan en fazla nasibini alan ve varlik mertebelerini en
altindan en zirvesine kadar kat etme potansiyeli tastyandir. Bu haliyle onun
ahiretteki varligi, diinyadaki varliginin devami ve uzantisidir.

Tekamiile dayali bir varlik sistemi kuran Sadra’nin bu sisteminde
zincirleme bir siireg islemektedir. Bu diizende bir¢ok acidan yok hiikmiinde
olan ilk madde bi'l-kuvve var olma 6zelligiyle bir suret bulur ve en diisiik
seviyeden baglamak suretiyle bu harekete katilir ve yiiksege dogru ilerler.
Ornegin 6nce toprak olarak cansiz bir varlik halinde tezahiir eder, ardindan
hareket-i cevheri etkisiyle bitkiye, sonra hayvana ve insana doniistir.
Hiyerarsik bir diizende devam eden siire¢ nihayet melekati alemde son
bulur. Bu diizeye ulasabilen tek varlik insandir. Tekamiile dayali bu
varolussal hareket asagidaki tablo tizerinde daha iyi anlasilabilmektedir.30

26 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 186.

27 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 7.

28 Molla Sadra, el-Mesdir, Tahran, Kitaphane-i Tuhtri, 1363/1985, s. 41.

29 Kur’an, Tin, 95/4.

% Bu tablo icin bkz. Alparslan Acikgeng “Molla Sadra” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
fstanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005, ¢.30, s. 261; a. mlf., Sadra’nmin Askin Hikmet Sistemi ve
Ozellikleri”, Molla Sadri ve Askin Hikmet Paneli, ISAM, 2006, s. 3.
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i1k Madde (heyﬁld) » Neredeyse Yokluk Mertebesinde
Stret-i Cismaniye DORT UNSUR
Siret-i ‘Unsirive | ilk Varlik Mertebesi
Kireg tasi, alg1 ta"l ve amonyak gibi

Diisiik seviyedeki mineraller

CANSIZ VARLIKLAR
l Suret-i Cismdniye 41— ikinci Mertebe

Mercanlar  Her bir mertebe arasind:

BITKILER sayisiz dereceler

bulunmaktadir.

Her bir mertebe arasinda Zeytin agaci, {iziim ve

sayisiz dereceler l Siiret-i Nebatiye Hindistan cevizi Ijg:ﬁncii Mertebe

bulunmaktadir.

Hurma agaci
3 HAYVANLAR v
. ) Alt mertebedeki hayvanlar
Suret-i Hayvaniye 41— Dérdiincii Mertebe
. Maymunlar
INSANLAR
Siret-i Insdaniye Besinci Mertebe
. A . insan-1 Kamil
GOK CISIMLERI Altinc1 Mertebe
ALEM-I KUDSI --- Kendi igerisinde mertebelenir ———————— Yedinci Mertebe
En Yiice v
ALLAH Varhk Mertebesi

Biittin varliklarin “bir” oldugu bu nihai mertebede, insan maddi varligin
temsilcisidir. Inis ve cikis yaricapindan meydana gelen Molla Sadra’nin
sekillendirdigi bu dairenin basi, sonu ile sonu da bas ile birleserek varhk
dairesini olusturmaktadir.3!

Burada onemli bir konuya dikkat cekmekte yarar vardir: Sadra’nin
alemin tekdmiiliine dayanan bu oOnemli goriisiinii evrim teorisi ile
karistirmamak gerekir. Zira oncelikle evrimde bir amag¢ ve hedef yoktur;
sadece varliklar mevcudiyetlerini devam ettirmek icin dogrusal bir stiregle
gelisim gosterirken Sadra'nin alem anlayist ise bunun tam tersidir. Ikinci bir
fark ise pek acik olmasa da Sadrd'min varlik anlayisinda bir tiirtin biyolojik
yonden diger bir tiire dontisiimii, ortaya yeni bir tiirtin ¢ikmas: ve alttaki
turlerin yok olmasi anlamma gelmemektedir. Sadra’ya gore varliklar
miikemmellik ve serefte mertebe mertebedirler. En diisiik mertebe olan ilk
maddeden alem-i kudsiye kadar bir yiikselis mevcuttur. Boylece Sadra,
alemin varlik olarak en yiiksekten en alt mertebesine kadar ve en alt

31 Alparslan Acikgeng, “Sadreddin Sirazi’de Hareket Nazariyesi”, Islami Arastirmalar, 1986, .2 say1: 2, s.
69; a.mlf., Molla Sadrd ve Askin Hikmet Paneli, s. 2.
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mertebesinden en st mertebesine kadar bir bitiinlik arz ettigini
soylemektedir.3?

4. ilke: Hareket-i Cevheri

Varlik yogunlasmaya elverisli bir yapidadir. Cevher kendi 6ziinde yani
varligiin zatinda 6zsel dontisimii kabul edicidir.3® Molla Sadra, Aristo’dan
beri tim felsefe tarihinde egemen olan ‘muharrikin disarida aranmasr’
teorisine karsi, muharrikin bizzat varligin 6ziinde yer aldigini savundugu
hareket-i cevheri®* teorisiyle yeni bir ¢igir acar. Bu teoriye gore varligin 6z
olan cevher zatinda bitisik ve siirekli bir degisim dontisim halindedir.
Varligin disinda degil bizzat 6ztinde yani cevherinde meydana gelen bu
hareket aslinda hareketin de nedeni yani muharriktir. Dolayisiyla fenomenal
degisim ve doniisiimler de cevherdeki hareketten kaynaklanmaktadir.
Nefsin yetkinlesme ve potansiyelden bi'l-fiil duruma c¢ikma siireci olan bu
Ozsel doniisim sayesinde insan nefsi varligin en alt mertebesinden en
yticesine ¢itkabilmektedir.3> Daha agik bir ifade ile insan nefsi cevherindeki
hareket sayesinde bir damla su olarak basladig1 varolus seriiveninde her an
sayisiz dontisimler gecirerek ete kemige biirtinmekte, anne rahminde
bitkisel bir hayat yasadiktan sonra dogmaktadir. An be an gegirdigi degisim
ve dontisiimlerle hayvani nefis asamasmi da geride birakarak aklim
kullanmaya baslar ki bu insani nefis diizeyinin baslangicidir. Bu asamadan
sonra gittikce maddeden uzaklasarak miicerred bir varliga dogru tekamiil
stirecini devam ettiren insanin, bi'l-kuvveden bi’l-fiil diizeyine ulasana dek
bu durmak bilmez hareketi ve icsel déniisiimii devam eder. Insan nefsi

32 Acgikgeng, "Molla Sadra” s. 261; Molla Sadra ve Askin Hikmet Paneli, s. 1.

33 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 186.

34 Molla Sadra 6ncesi Islam filozoflarmin nerdeyse tamami Aristo'nun hareket teorisini benimser. Aristo,
hareketin nesnenin temelinde, esas hiiviyetinde yani cevherinde degil nitelik, nicelik, mekan ve durum
gibi sifat ve arazlarinda olduguna inanir ve nesnenin cevherinde hareketi imkan dist kabul eder. Aristo
her seyde degismeyen yegane mahiyetin cevher oldugunu, bunun ise hareketi ve degisimi yiiklendigini
yani hareket ettirdigini, ancak kendisinin sabit kaldigim savunur. Eger her nesnede sabit kalan bir 6z
olmazsa o nesne degisim neticesinde biitiiniiyle baska bir nesneye doniiseceginden kimligini (identity)
koruyamaz. Sabit nesne goriistine kars: ctkan Sadra’ya gore nesnenin mahiyeti degismez olabilir ancak
nesne dig diinyada degil zihnimizdedir. Degismeyen kavram zihnimizde olandir. Dis diinyada olan bir
nesne icin ise hareket ve degisim kaginilmazdir. Cevher de dis diinyada olduguna gore o da degisir.
Hatta en esash degisim cevherdedir. Ciinkii ilintilerinde gerceklesen diger degisimler cevherdeki
degisime tabidir. Boylece Molla Sadra, Messai filozoflarin Aristo’dan miilhem cevherin disina
hasrettikleri hareketi, cevher ve araz dahil tiim varliga samil kilar. Hareket edenin cevherin bizzat
kendisi oldugundan bir muharrike ihtiya¢ da duymadigin séyleyen Sadra, Aristo metafiziginde iddia
edilen hareketin yiiklenmesi gereken bir dayanak fikrini de bosa ¢ikarmus olmaktadir. Hareket-i cevheri
hakkinda detayl bilgi icin bkz: Abdiilkerim Surts, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, insan Yay., 2008.

35 Astiyani, Serh ber Zadu'l-Musafir, ss. 38, 65, 111-112, 216-217; Muhammed Hiiseyin Dehkani,, “Molla
Sadra ve Tahlil-i Akilani-yi Mead-1 Cismani”, Fasilname-i Endise-i Dini Damsgah-1 Sirdz, 2010, say1: 36, s.
107-108.
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tamamen maddi oldugu ilk yaratilisindan biitiiniiyle maddeden siyrildig:
son varlik asamasina kadar sahsiyetini ve kisisel kimligini korumaktadur.
Nitekim ahiretteki insan, potansiyel bir varliktan bi'l-fiil durumuna gelen ve
maddeden tamamen miicerred olan bu diinyadaki insanin bizzat kendisi
olacaktir. Su farkla bu diinyada nasil ki ruh maddi bir ortamda varlik
kazanip beden tarafindan igsellestiriliyorsa ahirette bu kez beden ruh
tarafindan icsellestirilerek maddi olmayan bir varolusla dirilecektir.3¢

5. Ilke: Her Miirekkep Varlik Maddi Boyutu ile Degil Kamil Sureti ile O
Seydir.

Taht ahsap olmasi ile degil, taht olma sureti ile tahttir. Kilig da demir
olmasi ile degil, keskinligi ile kilictir. Ayni sekilde canli, nefsi/nefesi ile
canlidir, cesedi ile degil. Her seyin son yetkinligi o seyin hakikatidir. Madde
bir seyin hakikati degil ancak bir seyin potansiyel ve imkaninin tastyicisi ve
o seyin etkilesim ve hareketlerinin konusudur.” Maddeyi organik beden,
sureti ise nefsin kemal derecesi olarak kabul eden Sadra’ya gore maddenin
surete orani, nakisin tamama orani gibidir. Madde eksik, suret ise tamdur.
Tam olan, nakis olana ihtiya¢ duymaz. Tam olanin nakis olana gereksinimi
sadece varlik bulma asamasiyla smirhdir.® Tipki yiiriitec yardimi ile
ylriimeye baslayan bir bebek nasil ki ytirimeye basladiktan sonra artik o
yiriitece ihtiyac duymuyorsa ayni sekilde suret de madde yardimu ile bir
kere varlik buldu mu artik ona ihtiyac1 kalmaz. Madde ve maddesel olan her
sey madde ile var olduklar: siirece onlarin bir gecerliligi yoktur. Ancak
soyut ve zihinsel diistiniildiiklerinde bir gerceklikleri olur. Ciinkii insanin
organlar1 ve bedeni her daim baskalasim ve dontisim halindedir. Nitekim
bir sahis émriiniin bagsindan sonuna kadar suretinin son kamil sekli olan
nefsi ile bakidir. O halde beden her ne kadar degisip doniistiyorsa da
hiiviyeti ve sahsiyeti, baki kalan nefsi iledir.

Hasil, bu ilkeye gore, insanin kimlik ve sahsiyeti bebekliginden oltimtine
kadar degisip baskalasan bedeniyle degil nefsi iledir. Insamin maddeye
ihtiyac1 zafiyet bakimindan olup varlik bulmasi i¢in maddeye mutlak
anlamda muhtactir. Madde her varlikta oldugu gibi insanda da hakikatinin
bizzat kendisi degil suretinin tasiyicisidir. O halde insanin dogal ve maddi
sureti, misali ve uhrevi surete donusttigtinde bu degisim dontisiim onun

36 Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra, Albany, State University of New York, 1975, s. 255.
37 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185-186.
38 Dehkani, “Molla Sadré ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 108.
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varligini 6zel kilan gercekligine, yani nefsine halel getirmemekte, kimlik ve
sahsiyetini ortadan kaldirmamaktadir.

6. Ilke: Sahsiyetin Birligi

Her mevcudu 6zel kilan “varlik”, sahsiyetin birligini saglamakla beraber
aynm1 hiz ve derecede degil, her varlikta ona uygun kivamdadir. Bir varlhig:
diger varlik tiirlerinden ayiran sebat ve istikrar gibi 6zelliklerin yani sira
diger bir 6zellik de degisim ve doniisimdiir. Yani varlik biitiinsel 6zt ile
tedricen degisen ve dontisen tek bir sahsiyettir. Tedrici bir varolusa sahip
olan varlik her bir asamasinda tek bir varliktir ki onun tekliginin turu
varligiin bizzat kendisidir. Ciinkii varligin sevk edicisi sahsiyetinin birligi
ve butiinlugudir. Bu ilkeye gore insan biitiin durum ve eylemlerinde
dontistimler gecirmekle beraber kisisel btitunltgu sakli kalmaktadir. Kat
ettigi biitiin asamalarda yetkinlesen ve gittikge belirginlesen nefis, sahsiyet
ve hiiviyet bakimindan ayni nefistir. Daha agik bir ifade ile en hizli gelistigi
donem olan anne rahmindeki insan nefsi, ¢ocukluk, genglik ve yaslilik
donemlerinin her birinde korudugu sahsi kimligi ile ayni nefistir.?
Dolayisiyla bedenin sabit olmayan itibari durumuna karsin sahsiyetin birligi
nefis ile korundugundan beden olmaksizin da bu birlik saglanabilir. O halde
yeniden diriliste diinyanin stirekli bir olus ve bozulus halinde olan maddi
bedeni olmasa da bir kimlik karmasas1 yasanmayacaktr.

7. Ilke: Kimlik ve Belirginlik Nefis Iledir.

Insan bedeninin hiiviyeti ve belirginligi (tasahhusu) cesedi ile degil nefsi
iledir. Ornegin Zeyd nefsi ile Zeyd'dir, cesedi ile degil. Bu nedenle insanin
her ne kadar hiicreleri ve viicut azalar1 degisim dontistime ugrasa hatta
ortadan kalksa da bu nefsine bir zarar vermez ve nefsi baki kaldikca varlig:
ve kimligi korunur. Bu diinyadaki dogal yasaminda da stirekli bir degisim
dontisim icerisinde olan insanin c¢ocuklukta, genclikte ve yashlikta
yeknesak bir bedene sahip olmamasina ragmen biittin bu yasam evrelerinde
baki kalan nefsi ile ayni insandir. Ayni sekilde insanin bu diinyadaki sureti -
uykuda veya kabir dleminde gerceklestigi gibi- misali surete veya ahirette
uhrevi bir surete doniisse bile insan baki kalan nefsi ile ayn1 insandir.#? Bu
ilke aslinda bir onceki ilkenin devami mahiyetindedir. Yani beden her ne

39 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 189.
40 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 190-191.
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kadar degisse ve oliimle birlikte yok olsa bile sahsiyetin birligini ve
biitiinligiinii saglayan nefis, bir nevi kara kutu gorevi gorerek kimligin
korunmasimi baska bir ifade ile kisisel 6zdesligi (identity) saglamaktadir.
Tedrici ve bitisik (ittisali) bir hareketle peyderpey yetkinlesen nefis;
cocukluk, genclik ve yaslilik donemlerinde baskalasan bedenlerde kisinin
kimligini nasil koruyorsa, ahirette de maddi olmayan bir surette bu gorevi
hayal giicti sayesinde yerine getirecektir.

Mead probleminin ¢6ziimiinde hayati bir rol oynayan kisisel 6zdeslik
kavrami, ¢agdas felsefi tartismalara da konu olmus ve kisisel 6zdesligin
nihai referansimin ne oldugu konusunda cesitli yaklasimlar ileri
sturtlmistur. Kisisel 6zdesligi fiziksel bilesenlere dayandiran materyalist
yaklasgimin yani sira, ruhun bu 6zdeslik igin yeterli oldugunu savunan
diialist yaklasim ve kisisel 6zdesligin devamliligini hafizaya/bilince atfeden
hafizaca kuram bu tartismamin ana eksenini belirlemektedir. Bu
yaklagimlarda one gikan goriis, farkli zaman dilimlerinde ve 6lim sonrasi
hayatta kisilerin “ayni kisi” olmalarini temin eden temel referansin ruh
oldugu, ancak eksiksiz bir 6zdeslik i¢in ruhun tek basina yeterli olmadig:
yoniindedir.4! Molla Sadra da kisisel kimligin referansini ruh anlaminda
kullandigt  nefse dayandirirken nefsin  bunu hayal giici ile
gerceklestirebilecegini ileri stirer. Miikemmel bir ©zdeslik igin nefsin
yaninda hayal giictiniin islevine de isaret eden Sadra’nin miiteakip onciilii
hayal giictiniin mahiyetine dairdir.

8. Ilke: Hayal Giiciiniin Bagimsizlig

Hayal giicti kendi basina kaim bir cevher olup beden mahallinde veya
tabii dlemin herhangi bir yerinde yer almaz. O bu tabif dlem ile salt akli alem
arasinda yer alan ve bu iki dlem arasinda vasita gorevi goren bir yerdedir.#2
Molla Sadra’ya gore cismani meadin sirr1 hayal giictiniin maddi bedenden
ayriligidir. Nitekim daha 6nce de degindigimiz gibi 6liim sonrasi nefisle
beraber kalan ve kisisel kimligin koruyucusu olan sey, Molla Sadrd’ya gore
hayal giictidiir. Hayal giicti, tic boyutlu maddi ozelliklere haiz olan fakat
maddi olmayan suretleri yaratabilir. Nitekim bizzat bu diinyada hayal giicii
gerek uykuda gerekse uyanikken maddi olmayan ancak etki giicti maddi
suretlerden daha fazla olan bu tiir suretleri meydana getirebilmektedir.*

41 Eyiip Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu, Ankara, Arastirma Yaynlari, 2014, ss. 37-38, 185,
203.

42 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 19; a.mlf., Zadu'l-Musafir, s. 20

43 Dehkani, “Molla Sadri ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 109-110.
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Ingiliz filozof John Locke’un kisisel 6zdesligi bilincin devamliligina
dayandirdigl hafiza kurami ile Molla Sadra’nin kisisel 6zdeslige referans
gosterdigi hayal giicii arasinda ciddi benzerlikler vardir. Su farkla ki Locke,
hafizay1 6zdesligin devamlilig1 igin tek basina yeterli goriirken Sadré, hayal
glictinii nefsin bir yetisi olarak kabul edip nefis-hayal giicii ortaklig: ile
kisisel 6zdesligin ahirete tasinacagina inanmaktadir.4

Sadra’ya gore nefsin bu diinyada maddi ve hissi durumlarla istigali onun
biitiin giicleriyle hayal yetisine odaklanmasina engel olmaktadir. Nefsin
yetkinlesmesi ile beraber ahirette biitiin bu dtinyevi dagilmislik ve
mesguliyetlerden siyrilan hayal giicii ile yaratilan suretler bu diinyanin hissi
suretlerinden ¢ok daha giiclidiir.# Hareket-i cevheriye gore meydana gelis
aninda maddi olan nefis, tekdmiil seyrinde peyderpey asama kat ederek
ulastig1 boyutlardan biri de hayal giicti diizeyidir ki bu diizey, maddeden
uzaklasmanin ilk adimidir. Tedricen maddeden soyutlasan ve sonunda
biitiintiyle bedenden ayrilan nefis ve zaten maddi bedende yer almayan
bagimiz hayal giicti insanin kisisel biitiinliigtinti koruyarak onu uhrevi
varolusa tasimaktadirlar. Boylece nefis oltiimden sonra da hayal giicu
sayesinde maddi olmayan ancak etki bakimindan bu diinyadaki maddi
suretlerden daha gticlii suretler yaratabilir. O halde, bu diinyada maddi bir
nesneyi bir kere gordiikten sonra onu hayal ederek canlandirabilen veya
uykuda riiya halindeyken maddi olmayan ancak etkisi daha fazla olan
suretler yaratabilen hayal yetisi, diinyadaki mesguliyetlerden ayrildig:
ahirette, gliclenerek maddi olmayan ancak maddi suretlerden daha gercekci
ve etkileyici suretler yaratabilir.

9. Tlke: Hayali ve Idraki Suretler Her Varolus Evresinde Nefis ile
Kaimdirler.

Fiilin faille meydana gelmesi gibi idraki ve hayali suretler de ancak
nefisle gerceklesirler. Bu diinyada fiziki bedende nefis tarafindan yaratilan
hayaller ve duyulan hisler birbirlerinden farklidir. Ancak nefis bedenden
ayrildiginda tahayyiil ve duyum arasindaki fark ortadan kalkar. Yani hayal
edilen sey tipki riiyada oldugu gibi -belki rtiyadan ¢ok daha yogun bir
bicimde- bizzat hissedilir. Hislerin mahzeni olan hayal giici maddi
bedenden uzaklasarak gticlenir ve nefis, hayal giicti sayesinde duyumsama

4 John Lock'un konu ile goriisleri igin bkz: John Locke, fnsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, gev.
Delikara Topgu, istanbul, Oteki Yay, 2007, s. 447-455; Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu,
ss. 33, 95-99,182-183.

45 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 263.
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gorevini de tistlenir. Boylece nefsin, kudret, bilgi ve arzusu ayni sey olur ve
arzuladiklarini tahayytil ederek onlar1 meydana getirme giliciine erisir. Bu
ilkeye gore cennette nefsin arzu ve isteklerinden baska bir sey yoktur diyen
Sadra su ayetleri de delil olarak getirir:* “Orada nefsinizin arzuladigi her seye
sahip olacak ve istediginiz her seye kavusacaksiniz”* “Orada nefislerin istedigi,
gozlerin hoslandigr her sey war!”#® Yani, ahirette duyumsama ve tahayytil
arasindaki fark kalktigindan nefsin bu diinyada organik vasitalarla
duydugu hisler, herhangi bir maddi vasitaya gerek kalmadan gerceklesir.
Mezkir ayetlerde de isaret edildigi gibi tahayytil ile eylem arasindaki ayrim
ortadan kalktig1 igin herhangi bir seyin arzulanmasi ile gerceklesmesi bir
olacaktir.

10. Tlke: Nefsin Bu Diinyada ve Oliim Sonrasinda Suretleri Yaratmasi

Nefis bu diinyada kendi yetilerine uygun organlarin ortaklig: ile nicel ve
cismani suretleri yarattig1 gibi 6liimden sonra bu maddi organlarin ortaklig1
olmaksizin da etkin olmasi yoniinden ve idraki 6zelliginden dolay: suretler
yaratabilir. Nitekim som 1sik ile saf nur olan ve maddeden biitiiniiyle armik
gokteki yildizlarin ve ozellikle giinesin, madde ile var olan cismani
varliklardan daha faal bir varolusa sahip olduklari1 gézlenmektedir. Hayali
suretler sadece nefsin tasavvur etmesi ile herhangi bir maddenin ortaklig:
olmaksizin ortaya ¢ikabilir. Bu suretler ne beyinde ne hayali yetilerde ne de
kiilli misal alemindedirler. Olsa olsa nefsin 6z vatanindadirlar.*® Nefis
bedenle beraber iken etkisi dagmnik ve idaresi sinirli olmasina ragmen
maddi alemle istigalini azaltip butiin ¢abasim1i hayal giicli tizerinde
yogunlastirdiginda tipki keramet ehlinin miikasefelerinde ve dogatisti
anlatilarda oldugu gibi harikulade olan suret ve durumlar1 yaratabilir.
Nefis bu diinyada bu suretleri yaratabildigine gore biitiiniiyle maddeden ve
diinyadan uzaklastiginda ve herhangi bir mesgalesi olmadiginda elbette ki
oyle bir duruma ytikselir ki her ne isterse onu yaratabilir. Kuskusuz ahiret
ehlinin timiti bu diinyada nefislerinin kazanim haline getirerek
icsellestirdigi sifat ve yetilerine uygun suretler yaratmaya kadirdirler.>
Hayal giictiniin mead-1 cismani i¢in onemini ortaya koyan sekizinci,
dokuzuncu ve onuncu ilkeler aslinda birbirlerini tamamlamaktadirlar. Bu

46 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 191-192.

47 Kur’an, Fussilet, 41/31.

48 Kur’an, Zuhruf, 43/71

49 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 192-194.

50 Dehkani, “Molla Sadri ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 110-111.
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ti¢ ilkeden yola ¢ikarak denilebilir ki nefsin oliimstizliigu ve kisisel kimligin
surekliligini saglayan hayal giici, popiiler manada gerceklerden
kacmanlarin sigindigi polyannacilik diye tabir edilen yanhis anlamdaki
kullanimindan ve islevinden ¢ok daha mithim bir anlam ve isleve sahiptir.
Oyle ki, hayal giicii samldig1 gibi bu diinyada gerceklerden kagmak igin
degil, gercekleri yaratmak i¢in kullanilan ve diinya ile ukbay1 adeta bir
koprii misali birbirine baglayarak ahirette yetkinligine gore suretler
yaratmasini saglayan nefsin en 6nemli yetilerinden biridir.

11. ilke: insan Nefsi U¢ Boyutlu Bir Aleme Sahiptir.

Tek olan varlik dairesinde ti¢ alemle sinirlandirilamayacak kadar yaratilis
ve alem mevcuttur. Yekdigerine bagli olan bu alemlerden tabiat yani olus ve
bozulus alemi en alt, maddeden izole edilmis duyusal idraki suretler dlemi
veya misal alemi orta, akli suretler veya Miisiil-i Ilahi5! alemi ise en iistte yer
almaktadir. Asagida bulunan her bir dlem daha yiiksekte bulunan alemin
yansimasi ve golgesidir. Tabiat dlemi hayal aleminin, hayali suretler alemi
ise akli suretler veya Miisiil-i Ilahi aleminin yansimasi ve golgesidir. Varlik
dairesinde yer alan tiim mevcudat icerisinde sahsi kimligini koruyarak her
ti¢ alemde bulunabilen ve her bir dlemde ona uygun bir varolusa sahip olan
yegane varlik insandir. Tabiat aleminde ¢ocuklugunun basinda tabii bir
varlik olan insan kendi cevheri hareketi ile adim adim yetkinleserek nefsani
ve uhrevi bir insan olmaktadir. Bu ikinci varolusta nefsani organlara sahip
olan insan dirilise hazir hale gelmektedir. Bilahare devam eden cevheri
hareketi ile tekAmiile ererek iiciincii asama olan akli bir varolus elde etmekte
ve akli organlara sahip akli bir insan olmaktadir. Tek bir sahsin yiice gayeye
dogru hak yolunda katettigi bu dontisim ve gegisler insan tiirtine 6zgudiir.
Kuskusuz esyanin timi Ytice Allah’a yonelis halindedir, ancak [lahi
yonelisin nihayetine erebilen tek wvarlik sirat-1 miistakimde vyiiriiyen
insandir.>

Dikkat edilmesi gereken husus, biitiin insanlarin -ister Miimin ister kafir
olsun- bir tekdmiil siirecinde bulunduklar: ve varlik bakimindan gittikce
belirginlestikleridir. Bir varligin bu yetkinligi ve organik bedene ihtiyac

51 Eflatuni idealarin varligini kabul eden Molla Sadra’nin, burada gecen “Miisiil-i ilahi’den kasti, tim
varliklarin ilk ve en miikemmel 6rneklerinin yer aldig: akli suretler alemidir. Eflatuni miistilleri, soyut
akli suretler olarak kabul ederek bunlari ilahi sifatlarla 6zdeslestiren Sadra, Siihreverdinin nurlar
hiyerarsisinde “tiirlerin rabb1” olarak kabul ettigi miistil goriisiine yakin bir yaklasim sergiler.
Eserlerinde miisiil-i ilahiyi cogunlukla akli veya mufarik suretler ile ayni1 anlamda zikreden Sadra’nin
miisiil goriisti icin bkz. Esfar, c.2, s. 46-52; c.5, s. 200-209; ayrica bkz, Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i
Istildhdt- Felsefi-yi Molla Sadrd, Tahran, Vezaret-i Ferheng u Irsad-i Islami, 1379/2001, s. 440-441.

52 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 194-195.
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duymadigi bir seviyeye gelmesi, gerek kotiiliik/sekavet gerekse
mutluluk/saadet ile uyumludur. Ciinkii maddi engel ve perdelerin
kalkmas: ile insanin birligi belirginlesmekte ve belirginlesen bu varlikla
insan icin lezzet veya aci veren idrakler yogunluk kazanmaktadir. Bu
nedenle miimin, oteki alemde kendi varligma uygun lezzetlerden
yararlanirken, inkarci ise kendi varligina miinasip gelen azaplarla
yiizlesmektedir.53 “Oliim, ahiret menzillerinin ilki, diinyamn ise son duragidir”
diyen Sadra’ya gore insan diinyadan ayrildiktan sonra berzahlarda -diinya
ile tkba arasindaki mesafelerde- kisa veya uzun bir miiddet mahpus
kalabilir. Ciinkii nefis biitiin tabii simirlar1 kat etmeden ve farkli nefsani
asamalar1 geride birakmadan Yiice Allah'a yakin yasama hakkini elde
edemez.>* Yani, bu ti¢ boyutlu alemi birbirinin devami kabul eden Sadra’ya
gore, olus ve bozulus diinyasinda tabii bir surete sahip olan insan nefsi
potansiyel olarak nefsani ve akli suretler almaya da kabildir. Baska bir ifade
ile nefsani ve akli suret maddi suretin icinde saklidir. Hareket-i cevheri ile
giinden giine yetkinlesen maddi nefis 6nce nefsani ardindan akli bir suret
kazanirken aslinda giiclenerek tekdmiile eren ayni nefistir. Nitekim “kusku
yok ki sa'at (kiyamet) mutlaka gelecektir. Ve Allah, kabirdekileri diriltecektir”>®
ayetinde gecen kabrin, cesedin defnedildigi topraktan kabirler degil, iginde
nefsani ve akli suret potansiyelini barindiran maddi beden oldugunu
soyler. O halde insan nefsi, ilk varolusundan itibaren gecirdigi
dontistimlerle her ne kadar kabuk degistirse de 6zii itibariyle ayni nefistir.
Hareket-i cevheri ile giinden giine yetkinleserek her varolus evresinde
uygun bir suretle varligin1 devam ettirir.

Molla Sadra, Islam diisiince geleneginde cok tartisilan ve akli
arglimanlarla ispatlanamayacagina hiikmedilen cismani meadi, yukaridaki
onctil ilkelere gore acgikliga kavusturmaya calisir. Sadra, muhkem temeller
tizerine insa edilen bu ilkeler tizerinde yeterince tefekkiir eden herkesin -
fitratinin salim, i¢ aleminin de taassup, dnyargi ve sair hastaliklardan uzak
olmas1 sart1 ile- meadd meselesi ile nefis ve bedenlerin hasri konusunda en
ufak bir stiphe duymaksizin yakini bir imana erecegini ifade eder.
Filozofumuza gore kiyamette dirilecek olan beden bagka bir beden degil
bizzat bu beden olacaktir ancak bu aynilik ¢ogu Miisliman'in diisindigu

53 Dehkani, “Molla Sadré ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 111.

54 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 196.

55 Kur’an, 22/7.

56 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 159; Sadra’nin kabir hakkindaki goriisleri igin ayrica bkz: Mahmut Megin,
“Sadra’ya Gore Oliim Sonras: Hayat”, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Inonti Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2013, s. 123-124.
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gibi etten kemikten organik ibaret bir beden seklinde degildir. Keza
Israkilerin diistindiigii gibi misali veya golge bir beden de degildir. Ahiret,
diinyanin devami ve daha tistiinde bir dlem oldugu®” gibi uhrevi beden de
insanin diinyada sahip oldugu bedenin aynisi olmakla beraber onun devami
olan fakat maddi 6zelliklerden armik olan dolayisiyla bozulup ¢oziilmeyen
daha yetkin bir beden olacaktir. Bu goriis hem Seriat’e hem de akla ve
hikmete uygundur diyen Sadra’ya gore, bu goriisiin aksini savunmak bircok
potansiyel ve yetenegin amacina ermesini ve ozlemlerine kavusmasin
gormezden gelmektir.5

Sadra’ya gore tiim miimkiin varliklar, zatlarinda tasidiklar: cevheri/6zsel
bir hareketle potansiyelden fiile ¢ikarlar. Bu ¢zsel dontisiim sayesinde nefis,
maddi olarak basladig1 varlik vetiresinde yetkinlesip maddeden peyderpey
uzaklasmak suretiyle tekamiile ermekte ve oOlimsiiz olmaktadir. Butiin
evrenle birlikte insan nefsinin de katildigi bu durmak bilmez hareketin
nedeni daha tistiin ve daha miitkemmel bir varolus asamasina erismek olup
nihai hedefi ise medddir. Bu hareketin geregi olarak insan nefsi siirekli bir
bicimde yok olup yeniden varlik bularak hedefine dogru ilerlerken gecirdigi
dontistimlerle beraber sonsuza dek kimligini korur. Bu nedenle ahiretteki
varolus tarzi her ne kadar maddi olmasa da kisisel 6zdesligin korundugu bir
tarzda olacaktir.?® Uhrevi bedenle diinyevi beden arasinda oyle bir 6zdeslik
olacak ki herhangi bir insan ahirette goriildiigiinde “iste su, diinyadaki
filancadir” denilebilecektir. Nasil ki Zeyd’'in diinyada hiicreleri her an
degisim halinde olmasina ragmen Zeyd'i Zeyd kilan sureti baki kalmaktaysa
aymu sekilde ahirette de uhrevi beden diinyevi bedenin 6zelliklerinden farkl
olmakla beraber 6zdesligini korudugu bir tarzda ahiret aleminde var
olacaktir.®0 Uhrevi bedenin diinyevi bedenle o6zdesli§i Sadra’ya gore
kelamcilarin iddia ettigi gibi organik-maddi bedenin iadesi degildir. Uhrevi
beden madde ve ceset bakimindan degil, cismani suret bakimindan diinyevi
bedenle aynidir. Ciinkii diinyevi beden insan icin bir kabuk olup zatinin
cevherinden bir parca degildir. Bu nedenle ahirette de insanin olus ve
bozulusa tabi diinyevi bir bedene ihtiyaci olmayacaktir.t! Kisinin kendisi
olarak varligini stirdiirecegi 6lim sonrast bir hayat icin kisisel 6zdeslik
sarttir. Ancak bu 6zdeslik degisip dontisen maddi bir bedene ve istikrardan

57 “Elbette ahiret, paye olarak daha yiiksektir.” Kur’an, Vakia, 56/61.
58 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 196-198.

59 Molla Sadra, Esfir c.9, s. 96-97.

60 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 200.

61 Molla Sadra, Sevdhidu’r-Rubiibiyye, s. 98.
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uzak fiziksel 6zelliklere dayanamaz. Dini ve hukuki acidan hayati énem arz
eden kisisel kimligin biitiin boyutlariyla giivence altina almacagi bir
referansa ihtiyaci vardir. Bu referans degisen zaman diizleminde kirilmaya
ugramayan ve hep kendi olarak kalabilen 6zsel bir benlik olmalidir.®?
Sadra’ya gore bu benlik kisiyi kendisi kilan nefsidir.

Filozofumuza gore insanin belirginligi ve hiiviyeti bedeni ile degil
cevheri bir harekete sahip olan nefsi iledir. Nefis ilk varolusunda her ne
kadar cismani ise de cevheri hareketi sayesinde gecirdigi dontistimlerle
gittikce belirginleserek gayr-i maddi bir varlik derecesine ulasmaktadir.
Beden denilen olgu, degisken ve belirsiz bir seydir. Kaldi ki insanin
cocukluk, genglik veya yaslilikta sahip oldugu beden birbirinden biitiintiyle
farklidir. Bu nedenle insanin bu diinyadaki organik bedeninin aynisi ile
dirilecegini iddia ederken bu bedenin insanin hangi dénemindeki bedeni
olacagint ongormek miimkiin degildir. Dogru olan, uhrevi varolusu diinyevi
varolusun devami bilerek yok olan bedenin degil, hareket-i cevheri
sayesinde yetkinlesen ve potansiyelden bil-fiil hale gelen nefsin bu diinyada
elde ettigi yetilerle ahirette nefsani bir beden yaratmasidir. Molla Sadra’nin
bu cabasi, Fazlurrahman'in da isaret ettigi gibi ruhun olumstzligu ile
Kur'an’in ongordiigu dirilis inancini, baska bir ifade ile akil ile nakli
uzlastirma cabasidir.®®* Kanaatimizce Sadra'min Hikmetii’l-Miitedliye (Askin
Hikmet) ekoliiniin en saglam esaslarindan birini teskil eden hareket-i
cevheri goriisi hakkiyla anlasildigr takdirde bu cabasi da sonugsuz
kalmayacak ve ¢oztime kavusacak problemlerin basinda mead gelecektir.

Sonug ve Degerlendirme

[slam diisiincesinde ciddi tartismalara sebep olan meadmn nasillig
meselesine Molla Sadra, giiclii felsefesinin ilkeleri tizerinden farkli bir boyut
kazandirmustir. Sadra’ya gore varolus bakimindan ahiret bu diinyadan farklh
bir insa ve ibdd’ oldugundan insanin ahirette biirtinecegi suret de bu
diinyadaki gibi tabil bir suret olmayacaktir. Uhrevi varolus diizeyinde
insanlar her ne kadar cismani bir surete sahip olsalar da bu suretler
diinyadaki maddi suretlerle karsilastirilamayacak derecede daha giiglii,
daha miikemmel ve daha devaml suretlerdir. Salt cismani meédda inanan
zahirci Miisliimanlarin sandiklar1 gibi uhrevi durumlarin su fani, bozulan ve

6 Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu, s. 202-203.

6 Fazlurrahman, The Philosphy of Mulla Sadra, s. 255; Nitekim Sadra da 6ne stirdiigii bu goriisiin hem
nakle hem de burhan ve hikmete uygun olan goriis oldugunu savunur. Bkz.: Molla Sadra, Esfir, c.9, s.
197-198.
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clirtiyen duyularla idrak edilmesi miimkiin degildir. Sadra’ya gore yeniden
dirilis ne keldmcilarin anladig bicimiyle etten, kemikten meydana gelen bir
beden; ne Messai filozoflardan Farabi ve Ibn Sina’nin anladig akli durumlar,
manevi haller veya soyut nitelikler; ne de salt ruhani meédda inanan
Israkilerin sandig1 gibi bir gerceklige sahip olmayan golge varliklar
tiriindendir. Sadra, akil ile nakli birlestirenlerin bakis acis1 olarak takdim
ettigi goriiste ise cismani hislerin, zevk ve elemlerin daha yogun bir sekilde
yasandigl, olus ve bozulusa tabi olmayan farkli bir cismani hasri benimser.
Bircok eserinde getirdigi bazi onciil ilkelerle maddi olmayan bu cismani
medda akli bir dayanak olusturur. Bu ilkeler; hareket-i cevheri, varligin
asaleti, varligin teskiki, hayal giictiniin bagimsizli8, kisisel kimligin nefis ile
oldugu gibi Sadra’'min Hikmetii'l-Miiteadliye okulunun da temelini teskil
eden ilkelerdir.

Ahiret hayatinin daha tistiin olusundan hareketle Sadra, devaml: olus ve
bozulus (kevn u fesat) halinde olan maddi varolustan farkh bir yaratilisa
isaret etmektedir. Ona gore bu diinyadaki et ve kemikten miitesekkil som
maddi bir bedenle dirilis miimkiun degildir, ¢iinkii boyle bir yaradilis
bozulmaya ve clirlimeye mahkim oldugundan daha istiin bir yaratilis
olamaz. Ama salt ruhani ve mutlak soyut bir dirilis de degildir, ¢tinku
bireyleri orada yekdigerinden ayirt etmek ve her bir bireyin sahip oldugu
insani sureti yakalamak zor olacagindan boyle bir dirilis de miikemmel
degildir. Ancak belki bu dirilis yaralanan, kanayan, ¢tiriiyen ve bozulan bu
diinyadaki maddi ve cismani bedenle olmadig1 halde cismani 6zellikleri
tastyan nefsani/suretsel bir dirilistir. Tipki, fotograftaki resim, beyaz
perdedeki oyuncu, kameradaki karakter gibi, aslinda cismani o6zelliklere
sahip oldugu halde asla kilicin kesemedigi, merminin islemedigi, atesin
yakamadig1 tarzda tiim bedensel agirlik, baglilik ve esaretten uzaktir. Boyle
bir dirilise sahip beden, tipki diisiince ve hayal mekanizmas: gibi zaman ve
mekan {stti bir cevherde, bedensel ayakbaglarmin tamamindan armik ve
yalitik bir ozgitirlitk alani icerisinde diledigi yere diledigi stirede ulasr,
diledigi isi dilemesiyle beraber hatta ayn1 anda gerceklestirebilir. Bu, tipki
Belkis’in tahtinin naklinde oldugu gibi, zaman ve mekénla sinurli olan ve her
turltt maddi engelin tistesinden gelen ahirete yarasir tistiin bir dirilistir.

Sadra bu yaklasimiyla, elestiriler yonelttigi kendinden o6nceki
dustniirlerden birgok yonden ayrilarak probleme yeni ve 06zgin
sayilabilecek bir ¢oziim getirmistir. Oncelikle getirdigi onciil ilkelerle akal ile
vahyi biitiinlestiren Sadra, cismani meddin akli olarak ispatlanamayacagin
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savunan Ibn Sind ve diger Messai diisiintirlerden ayrilarak problemi
felsefesinin temel doktrinleri olan ilkeler {izerinden aciklar. Ayni zamanda
¢oziliip bozulan diinyevi bedenin aynist veya benzerinin iade edilecegini
savunan kelamcilar1 ve Gazzali'yi de elestirerek insanin hiiviyetinin sabit
olmayan bedenle degil nefis ile oldugunu sdyler. Kald: ki bu diinyadaki
maddi bedenin duyularinin cennet ve cehennemdeki lezzet ve acilar1 idrak
edemeyecegini de ekleyerek aslinda bu goriisin nakli delillerle de ters
diistugiinii soyler. Benzer bir bedenle dirilis gortstinii ise tipki Ibn Sina gibi
tenasiihe yorumlayarak bu goriiste olanlarin en biiyiik hatasini ahiret icin
diinyadaki maddi nesneleri onciil olarak kabul etmeleri olarak goriir.
Sadra’nin teorisini 6zgtn ve dnemli kilan dikkate deger hususlardan biri de
hareket-i cevheri ¢gretisine bagh olarak kisisel 6zdesligin kaynagini nefse
dayandirarak hayal giiciine kilit bir rol vermesi ve bu konuda hukuki ve
ahlaki boyuta vurgu yapmasidir. Bir sahsin bu diinyada sahip oldugu
hiiviyet ile uhrevi varolusunda taninmasi ve onunla yargilanmasi, gerek akli
gerekse nakli bir gerekliliktir. Nitekim ayni bedenin iadesinde 1srar
edenlerin en 6nemli argiimani ahiretteki kisisel kimligin tespiti yonuyledir.
Sadra ayrica, Yeni Platoncu ve i§rékﬂerin ruh-beden diializmine de itibar
etmeyerek golge veya misali bir dirilisi de kabul etmez. Uhrevi beden,
diinyevi bedenin kabrinden ¢ikip onun devamidir diyen Sadra’nin bu
yorumu Kur’an’in ongordugii ruh-beden biitiinliigiiyle de celismemektedir.

Sadra’min ortaya koydugu ‘maddi ozelliklerden arinik cismani mead’
ogretisi, her ne kadar probleme yeni bir ¢6ztim 6nerisi olarak kabul edilse ve
onceki teorilerden farkli noktalara dikkat ¢ekse de bir takim celigskilerden
uzak degildir. Oncelikle cismi meydana getiren bilesenlerden biri olan
‘madde’den yoksun bir cismaniyet, bu teorinin kavranmasi ontindeki
engellerin basinda gelir. Zira cisim i¢in maddenin gerekli oldugunu
savunanlara gore cismani varlik; nicelik, nitelik, mekan ve durum gibi
maddi ozelliklerden ayr1 distiniilemez. Bu nedenle Sadra’nin savundugu
gibi bu maddi 6zellikleri tasimayan bir beden, cismani bir bedenden ¢ok,
misali veya Messailerin savundugu hayali dirilise yorumlanabilir. Sadra
ortaya koydugu goriiste isabet etmis olsa bile “maddeden armuk bir
cismaniyet” tabiri ile bunu ifade etmesi, bu teorinin bihakkin anlasilmasin
gliclestirmekte ve elestiriler getirdigi gortislerden gercekte ne kadar farklh
bir yaklasim sergiledigi tartisiilmaktadir. Getirilebilecek diger bir elestiri ise
nefsin hareket-i cevheri yoluyla yetkinleserek soyut bir cevher haline
geldikten sonra cismani bir beden -her ne kadar maddi ozellikler tasimasa
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da- suretinde zuhur etmesinin tekdmiile dayali hareket-i cevheri ile
celismesidir. Nefsin, hud@isunun cismani, bekasinin ruhani oldugunu kabul
eden Sadra, uhrevi beden ile nefis iliskisini ise golge ile golgenin sahibi
arasindaki iliski ile agiklayarak nefis var oldukca bu golgenin nurani veya
som karanlik (zulmani) bicimde varolacagini sdyler. Bu durumda soyut bir
varligin golgesinin cismaniyetini tartismak soyle dursun, maddeden
soyutlanarak yetkinlesen bir nefsin tekrar cismani bir bedene ihtiyag
duymasi, hareket-i cevheri ile mitkemmele dogru yol alan nefsin gelisim
seyrine uygun goriinmemektedir. Sayet maddeden tamamen soyutlanan
nefsin suret yaratmasi, bir kemal derecesi olarak kabul edilse bile yaratilan
bu suret, kaynag1 olan nefis gibi cismani degil nefsani bir suret olmalidir.
Sadra’nin onctl ilkelerinde de 6ne cikan en 6nemli hususun hiiviyet ve
kisisel 6zdesligin nefis ile oldugu, baska bir ifade ile insanin bedeniyle degil
nefsiyle insan oldugu hatirlandiginda, her ne kadar adina cismani demisse
bile Sadra nin aslinda nefsani bir beden tasarimi yaptigini sdyleyebiliriz.

Ayrica Sadra’nin riyazetle gecirdigi uzun yillarin ardindan yeniden
basladigi fikir hayatinda, tipki Israk seyhi Siihreverdi gibi son derece iddiali
yargilarda bulundugu goriilmektedir. Gozlem ve deneyle tecriibe edilmesi
miimkin olmayan metafizigin en cetin problemlerinden biri olan mead
konusunda adeta suyun kaldirma kuvvetini banyo yaparken tespit eden
Arsimet'in sokaga firlayip “buldum!” demesi gibi bir kesinlikte
diistincelerini ifade etmesine cekince konulabilir. Kendisinden ¢nceki Islam
diistincesi geleneginin biittin  disiplinlerinden beslenip dgretilerinden
istifade eden Molla Sadra’min dirilis i¢in yaptigi en onemli katki, belki
gelistirdigi hareket-i cevheri teorisinin de etkisiyle bu tgretilerden vardig:
sentezle aralarini uzlastirmasidir. Nitekim filozoflarin 1srarla “gercek” ve
“hakikat” olarak takdim ettigi misali ve hayali dirilisi biraz daha viicuda
yani cismaniyete yaklastirmus, diger bir ifadeyle zahir Islam ulamasini daha
iyi tatmin eden bedenli dirilis fikrine fazla vurgu yapmistir. Ancak ne var ki
bedenli dirilise yaptigi tim vurgulara ragmen Molla Sadrd’'nin dirilis
ogretisi maddi formun ve suretin 6zelliklerini icerse de diinyevi anlamda
cismani bir beden degil, aksine maddi sinurliliklardan siyrilarak soyutlanan
nefsin yarattig1 askin bir bedendir.

Bu cekincelere ragmen Sadra, hareket-i cevheri gibi 6zgiin ve ayaklar1
yere basan bir teorinin 1s1ginda problemi ele alarak kisisel kimligin tespiti ve
hayal giictintin islevi gibi onemli hususlar1 ise kosturmakla mead
problemine yeni bir ¢6ztim denemesi sundugunu ifade etmeliyiz. Molla



Mahmut Megin | Molla Sadra’da Medd Problemi

Sadra’da ele aldigimiz bu problemin ge¢miste oldugu gibi gelecekte de
insanin zihnini en ¢ok mesgul eden konulardan biri olacagimi rahatlikla
soyleyebiliriz. Giinden giine gelisen bilimsel imkénlarla beraber insan, ilk
varolusu tizerine diistindiikge ikinci varolusunun mahiyetine dair daha fazla
bilgi sahibi olacak ve bu konu yeni boyutlar kazanarak arastirilmaya devam
edilecektir. Nitekim Yiice Yaratici da ikinci varolusu anlayabilmek icin
insani ilk varolus tizerinde diisiinmeye tesvik etmektedir.
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Giris

Safii, ilk fikih usulii eserinin sahibi ve bir¢cok usul konusunu ilk olarak ele
alan kisi olarak kabul edilmektedir. Sahabe kavli de, temel usul eseri “er-
Risile” ve diger eserlerinde ele aldig1 konulardan biridir. Ancak $afii'nin bu
konudaki goriislerine dair sonraki doénem ustl eserlerinde cesitli
degerlendirmeler yapilmistir. Bu galisma, usulciilerin degerlendirmelerini
de gz 6niinde bulundurarak Safii'nin kendi eserlerinden onun bu konudaki
gorislerini ve uygulamalarini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Safii Islam hukukunun kaynaklarini, uyulmasinin zaruri olup olmamast
acgisindan iki kategoride ele almistir. Bunlardan biri herkesin uymasinin
zaruri oldugu kaynaklardir. Buna “ittibd’l ilim” adin1 vermis, digeri ise

bunlardan cikarilan bilgilerdir ki bunlara da “istinbati ilim” adini vermistir.2

Safii ittiba olunacak kaynaklar soyle agiklamistir:

fttiba’ya gelince bu, Allah'in kitabma (uyup hiikmii onda aramak); eger
bulamazsak stinnette aramak, eger yoksa selefimizin ekserisinden
nakledilen ve muhalifi bulunmayan goriise uymak, eger yoksa Allah’in
kitabina kiyas, eger bu miimkiin olmazsa stinnete kiyas, bu da miimkiin
olmazsa &mmenin goriisiine kiyastir. Kiyas disinda bir seyle hiitkmetmek
caiz degildir. Kiyas yapmas: caiz olanlar kiyas yaparlar, ancak farkl
sonugclara varilirsa her biri i¢tihadinin kendini ilettigi seye uymalidir. Bu
kimsenin, kendi ictihadiyla ulastigi seyi birakip da bir baskasmin
ictihadina uymasi caiz degildir.?

Diger bir agidan ise Safii, dayandig: delilleri soyle tasnif etmistir:

Ancak kitap, stinnet, bir sahabiden gelen eser, Miisliimanlarin genelinin
ihtilaf etmeden kabul ettigi sey (icmd) ve bunlardan bazisna yapilan
kiyas hiticcet olur.#

Burada Safii'nin kitap, stinnet, sahabe kavli, icma ve kiyas seklinde
delilleri siraladigini gormekteyiz.

Safil, bir baska tasnifinde ise ilmi su sekilde tabakalara ayirmistir: 1-
Kitap ve sabit olmus stinnet. 2- Kitap ve stinnetten delilin bulunmadig:
hususlarda icma. 3- Sahabenin yine sahdbeden mubhalifi bulunmayan
goriisii. 4-Bir hususta sahdbenin ihtilafli goriisleri. 5- Bu tabakalardan

1 Bu makale, fmam Sdfii'ye Gére Sahdbe Kavlinin Kaynak Degeri adli Yiiksek Lisans tezimizden bazi
degisiklikler yapilarak hazirlanmistir.

2 Ebu Abdillah Muhammd b. Idris es-Safii, (6.204/819), el-Umm, Beyrut, Daru’I-Kutubi’I—Hmiyye, 1993, 1,
276.

3 Safii, el-Umm, 1, 276; Ebu Abdillah Muhammd b. idris es-Safii, fhtiluﬂ’l—Hudis, thk. Muhammed Ahmed
Abdiilaziz, Beyrut, Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1986, s. 91.

4 Safii, el-Umm, 11, 39.
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bazilarina yapilacak kiyas. Kitap ve stinnet varsa bunlarin disinda bir seye
iltifat edilmez. Ciinkii ilim, kuvvet bakimindan en tistiin olandan alinir.5
Safil, “er-Risale” adli eserinde ise ser’i delilleri su sekilde tasnif
etmistir:
Kitap, siinnet, icma ve bu anlamda hitkme medar olacak bir bir kiyas

bulamazsam sahabe kavline uyarim ya da yaninda kiyas varsa sahdbe
kavline uyarim.®

Yukaridaki alintilarda goruldugii gibi Safii; kitab, stinnet, icma, kiyas ve
sahabe kavlini hukukun birer kaynagi olarak saymaktadir. Ancak sahabe
kavlinin deliller siralamasindaki mevkii konusunda farkli ifadeleri
bulunmaktadir ki, bu husus ileride incelenecektir.

I. Sahabe Kavli

Alimler, bir sahabinin hukuki sonu¢ doguran bir konudaki uygulamast,
fetvast veya yargi karari igin genellikle “kavlu’s-sahabi” ifadesini
kullanmislardir. Ancak bu anlamda “mezhebu’s-sahabi” veya “re’yu’s-
sahabi” ifadelerini de kullandiklar1 goriilmektedir. Hakim konumunda olan
sahabinin bir dava hususunda vermis oldugu yarg: karar1 anlamina gelen
“hitkmii’s-sahabi” ve miigtehid bir sahdbinin goriisii anlamina gelen
“fetve’s-sahabi” genelde yukaridaki ifadelerle esanlamli kullanilmakla

birlikte, zaman zaman onlardan ayr1 tutulduklar: da olmustur.”
Usulctiler sahabe kavlini genelde su sekilde tanimlamislardir:
“Kitap; stinnet veya icmadan bir delil bulunmayan ser’t bir konuda
Rasulullah (s.a.v.)'m bir sahabisinden bize nakledilen ve yanimizda sabit
olan bir fetva veya yargi kararidir.”8

Sahabe kavli, genel olarak dort sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Sahabe icmai: Sahabe iginde, goriis sahibi olan kisilerin
tamaminin bir konuda ittifak etmeleridir. Bu, usulctilerin hiiccet olup
olmadigin tartistiklar: “sahabe kavli” kapsamina girmeyen bir ttirddir.

2. Sahabe ihtilafi: Aralarinda ihtilaf olmasi durumunda, sahabi
kavlinin tek tek hiiccet olmadig1 dolayisiyla sahabenin taklid edilmesinin

5 Safii, el-Umm, VII, 452.

6 Ebu Abdillah Muhammd b. Idris es-Safii, er-Risle, Beyrut, Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, t.y., s. 596-598.

7 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfi min Ilmi’l-Usil, Beyrut, Daru’l-Erkam, 1994,
1, 625.

8 Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, Itllﬁfu zevi'l-ebsdr bi serhi ravdati’'n-nizir, Riyad, Daru’l-
“asime, 1996, 1V, 259; Mustafa Dibu'l-Buga, Eseru’l-edilleti’l-muhtelefi fihd fi'l-fikhi'l-Islami, Dimesk, Daru’l-
Imami’l-Buhari, s. 339.
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vacip olmadig1 belirtilmistir. Ancak onlardan birinin goriistiniin tercihi
cihetine gidilecegi de ifade edilmistir.10

3. Meghur olmus ve itiraz edilmemis sahabe kavli: Bir sahabi kavli,
alim sahabiler arasinda ortaya ¢ikip meshur olursa ve ona aykir1 bagka bir
goriis ortaya cikmazsa, boyle bir kavil genelde hiiccet kabul edilmekle
birlikte, degeri konusunda farkli gorusler ileri stirtilmiistiir.1!

4. Meshur olmamis ve muhalifi de bilinmeyen sahabe kavli:
“Bir sahabi, umumii’l-belva olmayan, yani herkesin kars: karsiya kalip
hiitkmtinii bilmeye gerek duyabilecegi tiirden olmayan bir mesele
hakkinda bir goriis agiklar ve bu goriis alim sahabiler arasinda yayilmaz.
Fakat daha sonra bu goriis, tabiin devrinde, baska bir sahabinin
muhalefeti s6z konusu olmaksizin meshur olur. Iste, usulciilerin hiiccet
olup olmadigim tartistiklar1 sahabe kavli, genelde bu ttirden olan sahabe
kavlidir.”1?

II. Safii'ye Gore Sahabe Kavli

A. Safii'nin ‘Sahabe Kavli’ Anlaminda Kullandig: ifadeler

Imam Safii'nin usaliinii isledigi “er-Risdle” ve “Cimd’u’l-ilm” ile fur®’
fikhint isledigi “el-Umm”, “Ihtilafuhu ma’a Malik”, “Ihtilafu’l-Irakiyeyn” ve
“Intilafu Ali ve Abdullah [bni Mes'ud” adli eserlerinde yaptigimiz inceleme
neticesinde sahabe kavli anlaminda cesitli ifadeler kullandigi sonucuna
ulastik.

Safiil, sahabi soziinii ifade etmek tizere en ¢ok “kavlu’s-sahdbi” ve ayni
kokten gelen terkipleri kullanmistir.’® Sahabi sozti anlaminda ikinci
derecede en cok kullandig: ifade ise "eser" kavramidir. Bunu daha c¢ok
hukuki delilleri sayarken siinnet ve eseri ayri ayri zikrederek, bazen de
esere degil stinnete dayanarak hiikiim verdigini sdyleyerek ikisinin ayr1
seyler oldugunu belirtecek sekilde kullanmistir.’> Ancak bazen sahabi

9 Halil b. Heykeldi Salahuddin Alai, Temalu’l-Isdbe fi Akvali’s-Sahdbe, thk. Muhammed Siileyman el-Esker,
Kuveyt, Merkezu'l-Mahtutat ve’t-Turas, 1987, s. 70.

10 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usulu’s-Serahsi, istanbul, Daru Kahraman, 1984,
1, 310, 318-319; Ebu ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Feyruzabadi es-Sirazi, Serhu’l-Liime', thk. Abiilmecid
Tiirki, Beyrut, Daru’l—garbi'l—islami, 1988, 11, 738; Gazzali, el-Mustasfd,, I, 567-568.

1 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem'ani, Kavati'u’l-Edille fi'l-Usiil, Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-
Hmiyye, 1997, 11, 4-9; Gazzali, el-Mustasfi,, 1, 556; Alai, Iemalu’l-Isdbe, s. 20-21.

2 Yunus Apaydn, “Sahabi Séztintin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Say1: 4, Kayseri, 1994, s. 328.

13 Safii, er-Risdle, s. 596; a.mlf., el-Umm, 11, 452, 251, 305; 111, 95.

14 Safid, el-Umm, 11, 38, 126, 300; 111, 137, 159,148; 1V, 43; VI, 179; VII, 54.

15 Safid, el-Umm, VII, 15.
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soziinii mii yoksa stinneti mi kastettigi belirsizdir. Cok nadir olarak da
“eseri”, “hadis” anlaminda kullanmistir.’® Bu kavrami g¢ogunlukla genel
olarak sahabi sozii, bazen de belirli bir sahabinin sozii anlaminda
kullanmistir.? Imam Safii'nin, sahabi s6zii anlaminda kullandig1
kavramlardan biri de "haber"dir. Bunu, bazen Peygamber (s.a.v.)’in stinneti's
bazen de sahabi sozii anlaminda kullanmistir.?®

Safil, yukarida aktardigimiz bu ti¢ kavram disinda; hakim makaminda
olan bir sahabinin bir davada verdigi yarg: karar1 anlaminda "hiikiim"? veya
"kaza"?!, halifelerden birinin devlet baskan: sifatiyla verdigi karar anlaminda
"hiikiim"?2, miictehid bir sahabinin gortisii anlaminda “fefva”? veya
"mezheb"?* ifadelerini de kullanmustir. Ayrica genellikle Peygamber (s.a.v.)’in
sinneti anlaminda kullandigi "hadis" ifadesini, nadir de olsa sahabe
uygulamasi igin kullanmustir.?>

Buna gore $Safii; sahabi sozii anlaminda genellikle kavlu’s-sahabi, eser ve
haber kavramlarmi kullanirken; bazen de hiikiim, kaza, fetva, mezhep ve
hadis kavramlarim kullanmustir.

B. Sifii’ye Gore Sahdbe Kavlinin Kaynak Degeri

Usulctiler, Safii'nin sahabe kavline bakisini, eski mezhebi ve yeni
mezhebi olmak tizere ikiye ayirirlar.

1. Eski Mezhebi (Mezheb-i Kadim)

Misir'da yeni goriislerini ortaya koyduktan sonra eski goriislerinin

"

nakledilmesini nehyetmis/yasaklamis ve eski gortislerinin tirtinti olan “el-
Hiicce” adli eseri de, bunun bir sonucu olarak giintimiize ulasmamuistir.
Bundan dolayi, onun eski goriislerinden konumuzla ilgili olan ifade ve
yaklagimlarini fikih usulii eserlerinden aktaracagiz.

Safii eski mezhebinde sahabeden bahsederken sunlari soyler:

Onlar her tiirli ilim, ictihad, takva ve akilda, hiikim elde edilen ve

istinbatta bulunulan her konuda bizden tistiindiirler. Onlarm goriisleri

bizim icin kendi goriislerimizden daha gtizel ve daha onceliklidir.

16 Safid, el-Umm, 11, 354.

17 Safii, el-Umm, 11, 261-262; 1V, 349.

18 Safii, el-Umm, 11, 355, 371; 111, 136-137; 1V, 37.

19 Safii, el-Umm, 11,143, 303, 356; 1V, 13, 37; VI, 189; VII, 74.
20 Safid, el-Umm, VI, 81.

21 Safii, el-Umm, VI, 346; VII, 458.

2 Safit, el-Umm, VI, 81.

2 Safii, el-Umm, VII, 452-458.

24 Safid, el-Umm, 11, 302.

25 Safii, el-Umm, V1, 346; VII, 262, 307.
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Kendileriyle bulustugumuz saygm kimseler veya memleketimizde
bulunup goriisleri bize aktarilan kimseler, Peygamber (s.a.v.)in bir
stinnetinin bilinmedigi konularda sahabe icma etmisse onlarin gortislerini
almiglardir, sahabe ihtilaf etmisse onlardan birisinin goriisiini
almuglardir. Biz de aynen boyle diisiintiyoruz. Onlarin goriislerinin disina
cikmay1z.26

Yine eski mezhebinden olmak tizere baska bir yerde de su ifadeleri
kullanir:

Sayet onlardan birisinin kavline dair kitaptan veya siinnetten destekleyici

bir delil yoksa Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin

kavlini almak benim icin bagkasmin kavlini alip onlara muhalefet

etmekten daha sevimlidir, zira onlar ilim ve rivayet ehlidir.’ fmam olan

sahébiler sonra miiftiiler ihtilaf ederse ve ihtilaf ettikleri konuda dogru

goriisii gosteren delil de yoksa cogunlugun goriisiinii aliriz. Sayet

gortislerde esitlik varsa bize gore kaynagi en saglam olan kavli aliriz.2

Yaptigimiz bu alintilar, usulciiler arasinda Safii'nin eski mezhebi olarak
yayginlasmistir. Buna dayanarak istisnasiz biitiin usulctiler, sahabe kavlinin
Safit'nin eski mezhebinde hiticcet oldugunu ifade etmislerdir.?? Nitekim
Cuveyni (6. 478), “Safit'nin eski mezhebinde miictehid sahdbinin kavli, biitiin
miictehidlerin tutunmas: gereken bir delildir.” ifadesini kullanmistir.30 Razi (6.
606) ise, sahabeyi taklid konusunda $Safii'nin eski mezhebinde iki goriisu
bulundugunu, bunlardan birine gore “sahibe bir goriis beyan etmisse ve bu
goriis  muhalefet  edilmeksizin  yaygmmlasmissa  bu  konuda onun  taklid
edilebilecegini”, diger gorlise gore ise “yaygnlasmamus olsa bile taklid
edilebilecegini” belirtmistir.3!
Maverdi (6. 450) ise, Safii'nin eski mezhebinde delil olarak aldig1 sahabe

kavlini, muhalifi ortaya ¢ikmamis sahabe kavliyle sinirlandirmistir. Baska
bir sahabiden aykir1 goriis ortaya ¢ikmasi durumunda, eski mezhebine gore

2% Samsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, I'ldmii'l-muvekki'in an Rabbi’l-‘alemin,
Beyrut, Daru’l-cil, t.y., IV, 122; Alai, fcmalu’l-Isdbe, s. 40; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah
ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usili’l-fikh, nesr. Abdiilkadir Abdullah el-Ani, Kuveyt, Vezaretii'l-Evkaf
ve’sSutni’l- Islamiyye, 1992, VI, 54.

27 ibn Kayyim, I'lamii' I-muvekk:'in, 1V, 122; Alai, Icmalu’l-Isdbe, s. 40; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI, 54.

28 ibn Kayyim, I'lamii' l-muvekk:'in, IV, 122; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 55.

2% fmamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, el-Burhin fi usiili’l-fikh, thk.
Abdulazim Mahmudu’d-dib, Daru’l-Vefa, 1997, 11, 891; Gazzali, el-Mustasfi, 1, 624-626; Fahruddin Ebu
Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, el-Mahsiil fi [lmi usili’l-fikh, Beyrut, Muessesetu'r-
Risale, 1992, VI, 132; ibn Kayyim, I'lamii'l-muvekki'tn, IV, 120-122.

3 fmamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, Kitabu't-Talhis fi Usuli’-
fikih, Beyrut, Daru Basairi'l-Islamiyye, 1996, 111, 450-451.

31 Razi, el-Mahsiil, VI, 132.



Taha Nas| Imam Safiinin Sahdbe Kavline Bakust

delil sayilmayacagini belirtmistir.32 Ancak Maverdi'nin soylediginin aksine
yukarida, S$Safii'nin eski mezhebinden yaptigimiz alintilar, ona gore
sahabenin ihtilafi durumunda da sozlerinin hiiccet oldugunu ve delillere
dayanarak bunlardan birinin tercih edilecegini gostermektedir.

2. Yeni Mezhebi (Mezheb-i Cedid)

Séfii'nin, yeni mezhebine dair gortislerini bizzat onun eserlerinden
aktarma imkanina sahibiz. Bu ytizden gerek bizzat onun eserlerinden bu
konudaki goruslerini, gerekse usulctilerin onun yeni mezhebine dair
goriislerini aktarmaya calisacagiz.

Usulctiler, genelde onun eski mezhebine dair goriislerini aktardiktan
sonra yeni mezhebinde bundan vazgectigini ve artik sahabi soziini delil
olarak almadigin ileri stirmuislerdir.3® Bu goriiste olanlarin basinda Gazzali
(6. 505) gelir. O, Imam Safii'nin sahabe kavlini aldigina dair baz1 sozlerini
aktardiktan sonra bunlarin hepsini eski goriigleri sayar ve yeni mezhebinde
bunlardan vazgectigini sdyler.?* Ancak Gazzali'nin bu soyledikleri, Safii'nin
“el-Umm” iin birgok yerinde ve “er-Risdle”de sdyledikleriyle celismektedir.

fbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751), Safii'nin yeni mezhebinde sahabe kavli

delil degildir diyenlere su sekilde cevab1 vermistir:
Onun yeni mezhebinde sahabe kavlinin delil olmadigina dair bir harf bile
bilinmemektedir. Usulctilerin béyle bir iddiada bulunmalarmin dayanags,
Safii'nin yeni mezhebinde sahabe sozlerinden bazilarini aktarip ona
muhalefet etmesi olabilir. Buna dayanarak, onun yaninda sahabe kavli
hticcet olsaydi ona muhalefet etmezdi seklinde yorumlamis olabilirler.
Ancak bu zayif bir dayanaktir. Zira bir miictehidin nazarinda daha giiclii
bir delilden dolay1 bir delile muhalefet etmesi, onu tamamen hiticcet
olarak gormedigine delalet etmez. Tercih edilmesi gereken bir delilden
dolayr diger delile muhalefet etmistir. Sahabe kavlinin Safii'nin yeni
mezhebinde delil olmadigini sdyleyenlerden bazist da suna dayanmistir:
‘O, yeni mezhebinde sahabe sozlerini aktardiginda delil olarak sadece
onu almaz, gesitli kiyaslarla destekler. Bazen sahabe kavlini belirtir ve ona
actkca muhalefet eder, bazen de ona uygun goriis belirtir, fakat ona
dayanmaz baska bir delille destekler’. Ancak onlarin bu iddias1 da
oncekinden daha zayif bir iddiadir. Zira degisik delilleri zikretme, onlar1
birbirleriyle destekleme, eskiden de simdi de bilginlerin ddetidir. Onlarmn

32 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 60-61.

3 Gazzali, el-Mustasfd,, 1, 621; Razi, el-Mahsiil, V1, 132; Abdullah b. Omer Beyzavi, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc,
Beyrut, Daru’l-kutubil-ilmiyye, 1995, III, 192; Cemaluddin Abdurrahim b. Hasan isnevi, Nihayetu’s-Sil
fi Serhi Minhaci’l-Usiil, y.y., Alemu’l-Kutub, t.y., IV, 409.

34 Gazzali, el-Mustasfi,, 1, 621-626.
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ikinci ve tiglincii bir delil zikretmeleri daha 6nce zikrettiklerinin delil
olmadigimn gostermez.3

fbn Kayyim, usulciilerin bu iddialarma cevap verdikten sonra Safii'nin,
sahabe kavlini delil olarak benimsedigine dair yeni mezhebinden bazi
nakillerde bulunur:
Sonradan ortaya konulan davramslar iki kisimda miitalaa edilir.

Bunlardan birisi kitab, stinnet, icma ve esere aykir1 davramslardir ki;
bunlarin tiimii saptiric1 bidatlardar. 3

Ibn Kayyim, Safii'nin bu ifadesi ile ilgili olarak su degerlendirmede
bulunmustur:
Rebi” bunu ondan Misir’da almistir. Burada kitab, siinnet ve icma disinda

kalan “eser”e mubhalefeti sapiklik (dalalet) saymistir. Bu da ona gore
“eser”in delil olmasimdan 6te bir anlam tasimaktadir.”3”

Yine Ibn Kayyim, Safii'nin eski mezhebine dair nakillerde bulunup sunu
soylemistir:
Bu, Safii'nin bizzat kendi ifadesidir ve Allah’a yemin olsun ki, o,

goriisiinden vazge¢cmemistir. Aksine mezheb-i cediddeki ifadeleri de
buna uygundur.®®

Imam Safii'nin yeni mezhebini iceren eserlerinin hemen hemen
tamaminda sahabe kavlini hiiccet kabul ettigine dair ifadelerini veya
uygulamasini bulmak mitimkiindiir. Onun bu ifadelerinden birka¢ ornek
pasaj aktaracagiz:

Ihtilaf halinde olan sahabenin sézlerinden kitab ve siinnet’e veya icmaya
uygun diiseni ya da kiyas agisindan dogru olani kabul ederiz. Onlardan
birisi bir gortis ileri siirse ve ona uygun veya aykir1 bir sey nakledilmezse
ve kitab, siinnet, icma veya bu anlamda hitkme medar olacak bir sey
(kryas) bulamazsam ya da yaninda kiyas bulunsa onun goriisiine
uyarim.®

“Ihtilafuhu ma'a Malik (Malik ile Ihtilafi)” adli eserinde ise Safii sunlari
sOylemistir:

Kitab ve stinnet bulundugu siirece, onlar1 duyanin onlara uymaktan
baska imkani yoktur. Eger kitab ve stinnetten delil bulunmazsa, Hz.

35 ibn Kayyim, Tlamu’I-muvekkiin, IV, 120-121.
36 ibn Kayyim, Tlamu’l-muvekki’in, TV, 120-121.
37 Ibn Kayyim, I'limii'l-muvekki'in, TV, 121.

38 ibn Kayyim, 1'lamii' I-muvekki'tn, 1V, 122.

39 Gafii, er-Risdle, s. 596-598.
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Peygamber (s.a.v.)in ashabmin sézlerini veya birisinin soziinti aliriz.
Taklid edecegimiz zaman Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in
soziine uymak bizim icin daha sevimlidir.. Halifelerden bir s6z
bulunmazsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)in diger sahabileri de emindir,
onlarmn kavlini aliriz. Onlara uymak bizim icin onlardan sonra gelenlere
uymaktan evladir.

Yine Safii; “el-Umm”iin degisik yerlerinde bir hiikmiin, Ancak Allah'in
kitabindan, Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden, icmadan, bazi sahéabilerden
gelen eserden veya bunlardan bazisina yapilan kiyastan alinabilecegini ifade
etmistir.41

Imam Safii'nin, fikhinda, hiikiim verirken delil olarak aldig1 sahabe soz
ve uygulamalar1 da onun yeni mezhebinde sahabe kavlini delil kabul ettigini
acikca gosterir. Zira o, fikhinda sayisiz sahabe kavlini delil olarak almistir.#2

Yukarida gerek usulciilerin ifadelerinden gerekse Safii'nin eserlerinden
yaptigimiz alintilar, agikca gostermektedir ki Imam Safii; eski mezhebinde
oldugu gibi yeni mezhebinde de sahabe kavlini delil olarak almaktadir ve bu
konudaki goriisii degismemistir. Dolayisiyla, onun goriisiintin degistigini
iddia edenlerin bu iddialarinin isabetli olmadig: ortaya ¢ikmaktadar.

C. Sahdbe Kavlinin Hukukun Kaynaklar1 Arasindaki Yeri ve Bunlarla

Miskisi

Imam Safii eserlerinde hukukun kaynaklarin1 farkli sekillerde tasnif
etmistir. Bu tasniflerinde kitap ve stinnet devaml ilk sirada veya ilk iki
sirada yer alirken, icma’ ise genellikle tigiincti sirada, bazen de sahabe
kavlinden sonra olmak tizere dordiincii sirada yer almistir.# Ancak
icmad’dan once sahabe kavlini zikrettigi tasniflerde, onlarin hukukun
kaynaklar1 arasindaki yerlerini belirtmeyi amaglamamis olsa gerektir. Zira
gerek ilmi tabakalara ayirirken gerekse hukukun kaynaklarini sayarken
icmaai tigilineti sirada zikretmistir.44

Imam Nevevi (6. 676) de, Safii'nin bir konudaki farkli iki gortistinden
hangisinin tercih edilmesi gerektigini agiklarken, goriislerinden birini ilgili
bolimde digerini ise baska bir konuyu aciklarken o6rnek kabilinden
belirtmisse, ilgili boliimde belirtilenin digerine tercih edilecegini, zira bu
goriisiini iyi diistindiikten sonra maksatl: bir sekilde yerine yerlestirdigini

0 Safii, el-Umm, VII, 452.

4 Safii, el-Umm, 11, 38; 1V, 37; V, 217; VII, 452.

42 Safii, el-Umm, 11,7, 39, 291, 297; 111, 254; 1V, 340; V, 148, 165-166; VI, 129, 145; VII, 299.
B Safid, el-Umm, 11, 38-39; 1V, 37.

44 Safii, er-Risdle, s. 596-598; a.mlf., el-Umm, VI, 282; VII, 452.
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ve buna verdigi 6nemi digerine vermedigini soyler.#> Nevevi'nin bu
aciklamasimi da goz oniinde bulundurdugumuzda, Séfi'ye gore icmaimn
tctlincti sirada yer aldigr daha acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zira
usultinii isledigi er-Risdle’de stinnetten sonra zikretmistir.46

Hukukun kaynaklarindan olan sahabe kavli ve kiyastan hangisinin
digerinin oniinde yer alacagr konusunda da $Safii'nin tasnifi farkliik arz
etmektedir. O, “Ihtilafuhu ma'a Malik” adli eserinde ilmi tabakalara ayirarak

su sekilde siralamustir:
1-Kitap ve sihhati sabit olan siinnet. 2-Kitap ve stinnette bulunmayan bir
hususta icma. 3-Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ashabinmn muhalifi bulunmayan
sozleri. 4-Sahabe arasinda ihtilafli olan konular. 5-Bu tabakalardan
birisine yapilan kiyas. Kitap ve siinnet varken onlardan baskasimna asla
gidilmez, hiikiim ancak bu siralama takip edilerek elde edilir.#”

Er-Risalenin ilgili boltiimiinde ise sahdbe kavlini kiyastan sonra soyle
zikretmistir:

Kitap, stinnet, icma” ve bu anlamda hiikme medar olacak bir kiyas
bulamazsam sahdbe kavlini delil olarak alirim. Ya da sahabe kavli
dogrultusunda bir kiyas varsa sahabe kavline uyarim.

Goruldugti gibi, Safii'nin “er-Risile”deki ifadesine gore, sahabe kavli
kiyastan sonra gelen bir delildir. lmi tabakalara ayirirken ise kiyastan énce
gelen bir delildir. Burada Imam Nevevi'nin belirttigi kistasi da dikkate
aldigimiz takdirde, “er-Risdle” isimli kitab1 wusuliinii isledigi eseri
oldugundan sahabe kavlinin kiyastan sonra gelen bir delil olmas: gerekir.
Ancak burada $afii, muarizinin; "sahdbilerden birisi bir goriis ileri stirse ve ona
uygun veya aykir bir sey nakledilmezse ne dersin?" seklindeki sorusuna cevap
vermektedir. Dolayisiyla Séafii'nin burada, sahabe kavlini kiyastan sonra bir
delil olarak alacagini soylemesi, sahdbe kavlinin biitiin cesitleriyle ilgili
olmayip, baska bir sahabiden uygun veya aykir1 bir s6z bulunmayan sahabe
kavliyle ilgilidir. Yayginlasan ve muhalifi bulunmayan sahabe kavlini*® ve
kiyasla algilanamayan konulardaki sahabe kavlini ise kiyasa takdim ettigi
goriilmektedir.50

45 Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Kitabu'l-Mecmu', thk. Muhammed Necib Mutii, Cidde,
Mektebetii'l-Irsad, ty., I, 112.

46 SGafil, er-Risdle, 596-598.

v Safit, el-Umm, VII, 452.

48 Safii, er-Risile, s. 598.

49 Buga, Eseru’l-edilleti’l-muhtelefi fihd, s. 348.

50 Safii, el-Umm, 11, 302; VII, 227.
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D. Safii'ye Gore Sahdbe Kavlinin Cesitleri ve Kaynak Degerleri

Usulctilerin ifade ettigine gore sahabe kavli, genel olarak dort sekilde
karsimiza ¢ikar. Bazi farkliliklar olsa da, Safii'nin ifadelerinde bu taksimi
gormek miimkiindiir. Bu ytizden usulctilerin taksimini takip edip Safii'nin
farkli ifadelerine de dikkat ¢ekecegiz.

1. Sahabe icma’

Safil, icmai, biittin Miisliimanlarin Kur’an ve stinnette belirtildigi tizere
namaz kilma, zekat verme, adam 6ldiirmeme gibi herkesin miikellef oldugu
seylerin (ciimelii’l-ferdiz) farziyetini bilme konusundaki fikir birligi ile
sinirlandirmistir.® Bu alanlar disinda icma’ iddiasinin zor oldugunu, ne
sahdbe ne tabiin ne de sonraki donem bilginlerinin boyle bir iddiada
bulundugunu belirtir.>> Buna gore Safii, genel icmadan soz eder, usuliinde
ozel olarak sahdbe icmamdan bahsetmez. Dolayisiyla belirtilen alanlarda
sahabe icma” etse delil olarak alir. Ciinkii Safii, genel olarak sahabe kavlini
delil aldigindan, onlarin icméami oncelikli olarak delil alir. fcmam
gerceklesmeyecegine inandig1 alanlarda sahdbe icmaindan da bahsedilemez.

Ancak gorebildigimiz kadarryla Safif, fikhini islerken bir yerde sahdbenin
fikir birliginden s6z eder. Safil, ihramli kisinin kuslar disindaki bir hayvamn
veya kuslardan cekirge ve giivercin disindaki kuslar1 6ldiirmesi durumunda
vermesi gereken fidyeyi aciklarken; sahdbenin uygulamasinin (mezhebinin)
kuslar disindaki bir hayvanin oldiiriilmesi durumunda koyun, kegi, sigir ve
deve tiirtinden oldiirtilenin dengi bir hayvanin fidye verilmesi, cekirge ve
gtivercin disindaki kuslarda ise degerinin fidye verilmesi seklinde oldugunu

soyledikten sonra su ifadeyi kullanir:
Kuslar disindaki hayvanlarin fidyesinin dengi, bir koyun, kegi, sigir veya
deve oldugu, kuslardan cekirge ve gtivercin disindaki kuslarin fidyesinin
ise, onlarin degeri oldugu konusunda sahabeyi fikir birligi icinde
buldum 5

Safii'nin bu ifadesi, sahabenin bu ittifakinin kiyastan 6nce gelen bir delil
olacagini gosterir. Zira bir nevi icmadir.

5t Safii, el-Umm, 1, 276; VII, 471-473; a.mlf., [htilafu’l-Hadis, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz, Beyrut,
Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1986, s. 91.

52 Safii, el-Umm, 1, 276; a.mlf., ilztilaﬁ4 'l-Hadis, s. 91.

53 Safid, el-Umm, 11, 302.
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2. Meshur ve Muhalifi Bulunmayan Sahdbe Kavli

Bir sahabinin kavli meshur olmussa, diger sahabilerden de ona aykir1 bir
goriis bilinmiyorsa, bunun delil olacag: fakat icma sayilmayacag: usulciiler
tarafindan $Safit'ye nispet edilmistir.> Gazzali ise, Safii'nin yeni mezhebinde
bu goriisten ayrildigini soylemistir.> Fakat gerek Safii’nin yeni mezhebini
iceren eserlerindeki ifadeleri gerekse diger bazi usulctilerin ifadeleri,
Gazzali'nin bu iddiasiyla gelismektedir.

Safii, ilmin tabakalarimi sayarken, muhalifi bulunmayan sahabe kavlini
icmadan sonra tigiincti tabakaya yerlestirmistir.5 “El-Umm”de de, muhalifi
bulunmayan sahabe kavlini kaynak kabul ettigini vurgulayan ¢ok sayida
ifadesi bulunmaktadir. Bir keresinde muhatabina sunu soyler:

Ikimizin de temel ilkelerinden biri, baska bir sahabinin muhalefet
etmedigi sahabiye muhalefet etmemektir.5”

Yine Safii, kopriiciik kemigi ve kaburganin diyetinde Hz. Omer’in birer
deveye hiikmettigini ve bu konuda Hz. Omer’in kavlini delil olarak aldigin
soyledikten sonra soyle devam eder:

Zira bildigim kadariyla sahdbeden kimse ona muhalefet etmemistir. Bu
ytizden kendi goriistimii alip ona muhalefet etmeyi uygun gormedim.>

Yolunu sasirarak hac ibadetini eda edemeyen kisinin durumuyla ilgili
olarak Safii; Hz. Omer, Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit'ten eser (rivayet) aktarir
ve Ibn Mes'tid’dan aktardiklar1 esere dayandigim séyleyenlere karsi su
ifadeyi kullanur:

Eger belirttiklerimizden kimse ona muhalefet etmeseydi onun kavline
uyardik.”

Séfil, bunlara benzer ifadeleri daha bir¢ok yerde kullanmaktadir.®
Safit'nin bu ifadelerinden, sahabe kavlinin yayginlik kazanmis olmasinin
sart olmadigi, bagka bir delile ihtiya¢ duymaksizin onun delil olarak
almmasi i¢in muhalifinin bulunmamasinin yeterli oldugu ortaya
cgkmaktadar.

54 Sem’ani, Kavati'u'l-Edille fi’l-Usiil, 11, 4; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, VI, 61.
55 Gazzali, el-Mustasfa,, 1, 621.

56 Safii, el-Umm, VII, 452.

57 Safit, el-Umm, 11, 39.

s Safit, el-Umm, VII, 400.

59 Safii, el-Umm, 11, 249-250.

60 Safii, el-Umm, V1, 196; VII, 19, 397.
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Safii'nin kullandig1 diger bir ifade de “yayginlasan sahdbe kavli” dir.? Onun
bu ifadesi, “yayginlasan ve muhalifi bulunmayan” ile “yayginlasan ve muhalifi
bulunan” sahabe kavli seklinde ikiye ayrilabilir. Safii bu ifadeyi, Halifelerin
kavli icin kullanmistir. Onlarin bu tiir sdzlerinin muhalifinin bulunmamast
durumunda baska bir delile ihtiya¢ olmaksizin Safii'ye gore hiiccet olur.
Mubhalifinin bulunmast durumunda ise yayginlasmis olmasi, yani halifelerin
sozii olmasi tercih sebebidir. Nitekim Safil, kitab ve siinnette delil
bulamadig1 zaman Peygamber (s.a.v.)’in ashabimin sozlerini veya birisinin
soztinii delil olarak alacagini, fakat devlet baskanlar1 Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman’m kavline uymanin kendisi i¢in daha sevimli oldugunu
soyler. Bunun sebebi olarak da; devlet bagkaninin soziiniin yaygimn olmasi
ozelligini gosterir. Yaygmligin sebebi olarak da; devlet baskaninin kavlinin
insanlar1 bagladigini, s6zii baglayici olan kisinin kavlinin, bir kisiye veya bir
gruba fetva veren kisinin soziinden daha yaygin olacagini belirtir.®2 Yine
Safii, bir olayda diyetin yarisina hitkmeden Hz. Omer’in bu hiikmii ile ilgili
olarak usul agisindan muarizini elestirirken sunu soyler:

Hz. Omer’in hitkmiinii alman, higbir konuda buradakinden daha gerekli
degildir. Zira burada hiikiim yaygindir (meshurdur).%

Dolayisiyla S$Safii, yayginlasan sahabe kavlini, o¢zellikle Halifelerin
uygulamalarini ve bu uygulamalar icinde de - daha meshur olacagindan -
onlarin devlet baskanlig1 yetkileri ile baglantili olan tasarruflarii daha
gticlti bir delil olarak gormektedir.

3. Meshur Olmayan ve Muhalifi de Bilinmeyen Sahabe Kavli

Sahabeden muhalifi ortaya ¢ikmamis sahéabi sozii, usulctiler arasinda ¢ok
tartistlmistir.  Bundan dolayr onlarin konuyla ilgili bazi ifadelerini
aktarmakta yarar miilahaza ediyoruz.

Ciiveyni, sahdbe kavlinin Safii'nin eski mezhebinde delil olabilmesini
sahabenin ihtilaf etmemis olmasia baglar ve sahadbeden muhalifi ortaya
¢ikmamis bir sahabi soziiniin yayginlasmamis olsa bile Safii'ye gore delil
olacagini soyler.* Sem’ani (6.489), yayginlasmayan ve baska bir sahabiden
ona aykir1 goriis de bilinmeyen sahédbe kavli konusunda Safii'nin iki goriisi
bulundugunu, eski mezhebinde delil oldugunu, yeni mezhebinde ise kiyasin

61 Safii, el-Umm, VII, 399, 452.

& Safil, el-Umm, VII, 452.

6 Safid, el-Umm, VII, 399.

64 Ciiveyni, Kitabu't-Talhis, 111, 450-451.
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ondan evla oldugunu belirtir.> Gazzali ve Razi de, yayginlasmamis olsa bile
muhalifi bulunmayan sahdbe kavlinin $Safii'nin eski mezhebine gore taklid
edilecegini, yeni mezhebinde ise onun bu goristen dondugiinu
sOylemiglerdir.%

[bnu’l-Kayyim ise, sahabe kavlinin bu cesidinin, Safii'nin eski ve yeni
mezhebinde hiiccet oldugunu, eski mezhebinde delil olduguna dair onun
mezhebine mensup usulciilerin ikrarinin bulundugunu, yeni mezhebinde
delil olmadigina dair usulctilerin yaptiklar1 nakillerin ise dogru olmadigini
soyledikten sonra su ifadeyi kullanmistir:

Sahébe kavlinin delil olmadigmna dair onun yeni mezhebinde bir harf bile
bilinmemektedir.

Daha sonra onlar1 bu kanaate gotiiren sebeplere dair iddialarina cevap
verir.®

Zerkesi'nin aktardigma gore Ibnii’s-Sabbag (6.477), Safiinin yeni
mezhebinde, yaygmlasmayan ve mubhalifinin de bulunmadigi sahébe
kavlinin hticcet oldugunu, bu ytizden “hayvamn kusursuz olmasi sartiyla
satimi” konusunda Hz. Osman’in kavlini delil aldigini belirtmistir.®® Bununla
beraber Maverdi, Safii’nin bu konuda Hz. Osman’in kavlini delil almasin,
kiyasu't-takribin bulunmasma baglamistir.® Fakat kiyasu't-takrib ile
desteklenerek delil alinmasi onun delil olmadigini gostermez. Bu tiir bir
sahabe kavli giiglii bir kiyasa aykir1 oldugu zaman, kiyastan sonra gelen bir
delildir, ancak bagka bir kiyasla desteklendigi zaman tercih edilecegini
gosterir. Safii'nin “er-Risele” deki ifadesi de bu tiir sahabe kavlinin kiyastan
sonra gelen bir delil oldugunu belirtmektedir. Zira o, “sahabilerden birisi bir
goriis ileri siirse ve ona uygun veya aykir1 bir sey nakledilmezse ne dersin?”
sorusuna su cevabi vermistir:

Kitab, stinnet, icma ve bu anlamda hitkme medar olacak bir sey (kiyas)
bulamazsam ya da yaninda kiyas varsa delil olarak alirim.”

Daha once acikladigimiz tizere $afii, bircok yerde yayginlagip
yayginlasmadigini vurgulamadan muhalifi bulunmayan sahabe kavlini delil

65 Sem’ani, Kavati'u'l-Edille, 11, 9.

66 Gazzali, el-Mustasfa,, 1, 621; Razi, el-Mahsiil, VI, 132

67 ibn Kayyim, I'lamii'l-muvekk:'tn, IV, 120-121.

68 Zerkest, el-Bahru'l-muhit, VI, 56.

69 Ali b. Muhammed b. Habib Maverdji, el-Havi'l-Kebir, Beyrut, Daru’l—Kutubi’I—Hmiyye, 1996, V, 273.
70 Gafil, er-Risile, s. 598.
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alacagini ifade etmistir.”? Dolayistyla Safii, bu tiir bir sahdbe kavlini de delil
alir. Ancak “er-Risdle” deki ifadesine gore kiyastan sonra gelen bir delildir.

4. Sahabe ihtilaf

Maverdi, bir sahabinin goriisiine baska bir sahabiden aykir1 goriis ortaya
ciksa, Safii'nin eski mezhebine gore bu sahabilerin gorislerinin delil
olmayacagini soylemistir. Ancak Safii'nin eski mezhebinden nakledilen
ifadesi bunun aksidir ve ihtilaflar1 durumunda da Safii'nin onlarin sézlerini
delil olarak aldigimi gostermektedir. Zira o, eski mezhebinde “sahdbe ihtilaf
etmigse birisinin kavlini aliriz ve hepsinin kavlinden ¢ikmayiz” der.”2

Sahébenin bir konuda ihtilaf etmis olmasi, $afii’nin yeni mezhebinde de
onlarin soziini delil olmaktan ¢ikarmaz. Ciiveyni, Safii'nin “sahdbe ihtilaf
ettiginde Hulefa-i Rasidin’in kavlini almak daha uygundur” ifadesini, sahdbenin
ihtilaft halinde onlarin s6zlerinin delil olma 6zelliginin dismediginin bir
delili olarak gostermistir.”? Safii'nin gerek “er-Risile”deki gerekse “el-
Umm”deki ifadeleri de bu yondedir. “Er-Risile”de, ihtilaf halinde olan
sahabilerin sozlerinden kitab, siinnet, icma veya kiyasa uygun olan: tercih
edecegini ifade etmis, delil olarak almayacagim soylememistir.7+ “[htilafuhu
ma’a Malik” adli eserinde ilmi derecelendirirken sahdbenin ihtilafi
dordiincti  siraya  yerlestirmistir. Bu da  hiticcet kabul ettigini
gostermektedir.”> “El-Umm”de de, “6len kisinin dedesi ile kardeslerinin

mirasc1 olmas1” konusunda kiyasa uymamasini soyle agiklamustir:
Sahéabenin ihtilafi durumunda bir kisminin kavlini brrakip diger bir
kismminkini alma disinda bir genislik tanimayiz. Bdylece onlarin
tamaminin kavlinden ¢ikmamis oluruz.”

Safil, ilmi derecelendirirken “sahdbenin ihtilafim” kiyastan once gelen bir
delil saymasinin yaninda, yukarida el-Umm’den yaptigimiz alintida da
kiyasa uymayip sahdbenin ihtilafinin disina ¢ikmayacagini sdylemektedir.
Dolayisiyla Safii, sahabenin ihtilafin1 kiyastan once gelen bir delil olarak
goriir ve sahabenin bir konudaki bu farkh goriislerinden birini degisik
delillere dayanarak tercih eder. Simdi Safii'nin sahdbe arasinda ihtilaf
durumunda hangi kistaslara gore tercih yaptigini aktarmaya galisacagiz.

71 Safid, el-Umm, 11, 39; 111, 215; VII, 19, 397, 400.

72 ibn Kayyim, 1'lamii' I-muvekki'tn, 1V, 122; Alai, Iemalu’l-Isdbe, s. 40.
73 Ciiveyni, Kitabu't-Talhis, 111, 451.

74 Safii, er-Risile, s. 596.

75 Safid, el-Umm, VII, 452.

76 Safid, el-Umm, 1V, 110.
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a. Kur’an veya Siinnete Uygun Olan Sahabe Kavli

Safil eski mezhebinde, sahabe bir konuda farkli goriis beyan ettiginde,
Kitab’a veya Restlullah’in stinnetlerinden birine daha c¢ok uygun olan
gortisti delil alacagmi soylemistir. Zira bu goriisin yaninda, digerinde
bulunmayan giiclii bir delil vardir.”” Eski mezhebinden yapilan bir baska
rivayete gore de, hakim makamindaki sahabiler ihtilaf ettiginde, buna kitab
ve siinnetten delil getirecegini ve bu delile uygun olan sahabi goriistini
kaynak alacagimi sdyledikten sonra, onlarin ihtilafina kitab ve siinnetten
nadiren delil bulunmayacagini belirtmistir.”

Safil yeni mezhebinde de ayni goristedir. Zira “er-Risile”de, ihtilaf
halinde olan sahébilerin sozlerinden kitab ve stinnete veya icmda uygun
diiseni veya kiyas acisindan daha dogru olami delil olarak alacagini
soylemistir.” “Ihtilifuhu ma'a Malik ” adli eserinde de, ihtilaf edilen bir
meselede kitab ve stinnete en yakin olan gortisii delil olarak alacagini ifade
etmistir.8 Safii, “el-Umm” de de, “sahdbenin bir kisminin ihtilaf ettigi bir konuda
Kur’an’in zahirine en ¢ok benzeyenini delil aliriz” demistir.8! Buna gore Safii; bir
konuda sahabe ihtilaf ettiginde, ilk olarak bu goriislerden kitab ve stinnete
uygun olan tespit etmeye ¢alisir ve bunu delil olarak alir. Fikhindaki bircok
ornekten ikisini vermekle yetinecegiz.%?

1.Bir kimsenin evlenip karisiyla iceri girmesinden sonra, kapiy1
kapatmas: veya goriinmeyi engelleyici bir ortii asmasi, fakat cinsel iliskiye
girmediklerine dair birbirlerini tasdik etmeleri meselesinde sahabeden iki
goriis aktarilmistir. Hz. Omer ve Hz. Ali'nin kavline dayanarak bosanmalar1
durumunda “mehrin tamaminin kadina 6denecegi ve kadinin da iddet
bekleyecegi” hiikmiinii veren kisinin aksine Safii, ibn Abbas ve (tabiinden)
Kadi Sureyh’in kavline dayanarak “kadma mehrin yarisinin verilecegi ve
kadinin da iddet beklemeyecegi” hiikmiinii vermis, sonra da “Kur'an’in
zahiri de budur” demistir.83

2. Dede, olen kisinin kardesleriyle beraber mirasc1 olsa ve boliisim onun
icin malin tigte birinden hayirl ise onlarla mal boliistir, tigte biri onun i¢in
daha yararl ise iigte birini alir. Bu; Zeyd b. Sabit, Hz. Omer, Hz. Osman ve

77 ibn Kayyim, I'limii'l-muvekki'in, 1V, 122; Alai, [emalu’l-Isdbe, s. 40.
78 Alad, Iemalu’l-Isdbe, s. 40.

79 Gafil, er-Risile, 596.

0 Safil, el-Unim, VII, 452.

S Safii, el-Uimm, VII, 44.

82 Safii, el-Umm, 11, 249-250;; V, 311; VII, 38, 306.

8 Safii, el-Umm, VII, 38; V, 311.
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baska sahabilerin de goriistidiir. Safii bu gortisii savunmaktadir. Sahabeden
gelen diger bir goriis ise dedenin baba hiikmiinde oldugu ve mirasin
tamaminin ona verilecegi seklindedir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise, ibn Abbas,
Abdullah b. Utbe, Abdullah b. Zubeyr bu goriistedir. Safii bu goriisleri

aktardiktan sonra sunu sdylemistir:
Sahabe ihtilaf ettiginde birisinin sdziinii birakip digerinin soztinii alma,
ancak onu destekleyen acik bir delille ve siinnete uygunlugunun ortaya
konulmastyla olacagi kanaatindeyiz. Zeyd b. Sabit ve onun goriisiinde
olanlarin soziinii alarak hticcete uymus olduk.%

b. Icma’a Uygun Olan Sahabe Kavli

Bu konuda $afit'nin uygulamalarindan herhangi bir ornekle
karsilasmadik. Ancak onun “er-Risdle” deki ifadesi, bir konudaki farkli sahabi
goriislerinden kitab ve siinnete uygun olanindan sonra icmé’a uygun olanini
tercih ettigini gostermektedir. Zira “ihtilafli olan sahdbi sizlerinden kitab ve
siinnete veya icmd’a uygun olani delil aliriz” demistir.8>

c. Kiyasa Uygun Olan Sahabe Kavli

Safii'nin “er-Risale” deki ifadesi, sahdbenin bir konuda ihtilaf etmesi
durumunda; kitab, stinnet veya icmadan bu goriislerden birini destekleyen
delil bulunmazsa, kiyasa uygun olan goristi tercih edecegini
gostermektedir.86

Hatib el-Bagdadsi (6.463), Safii'nin soyle soyledigini nakleder: “Sahabe bir
konuda ihtilaf ettiginde, eger aykir1 baska bir delil yoksa kiyasa en uygun
olan goriis alimir.” Daha sonra, Hz. Alinin Hz. Omer’e ii¢ meselede
muhalefet ettigini ve kiyasin Hz. Ali'nin goriisiini destekledigini soyler.8”
Safil de, bir konuda birbirine muhalif iki munkati” eserden, kiyasa daha
uygun olanmin tercih edilecegini ifade etmistir.®® Fikhindan iki ornek
vermekle yetinecegiz.

1. Bir kadin Zeyd b. Erkam’a istedigi zaman ticretini vermek tizere bir
mal satar, sonra daha diisiik bir fiyata ondan pesin olarak alir. Bunu duyan
Hz. Aige, yanlis yapildigini soyler. Safii, “eger Hz. Aige’den bu sabitse, o, satigin

84 Safid, el-Umm, IV, 108-109.

8 Gafii, er-Risdle, s. 596.

86 Safii, er-Risile, s. 596.

87 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, thk. Adil b. Yusuf el-Garazi,
Riyad, Daru Ibni'l-Cevzi, 1996, 11, 440.

88 Safid, el-Umm, VI, 348.
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belirsiz bir tarihe dayandinlarak yapinug olmasini tenkit etmistiv, pesin paraya
satisi tenkit etmemistir” der. Sonra da sunlar1 soyler:
Sahébe bir konuda ihtilaf etse, bir kism1 bir sey sdylese, diger bir kismu ise

baska bir sey soylese, yaninda kiyas bulunan kavli delil olarak aliriz.
Burada da yaninda kiyas bulunan kisi Zeyd b. Erkam’dur.8

2. Safii, denizdeki canlilardan 6liip de su ytizeyine ¢ikanlarinin yenilip -
yenilmeyecegini tartisirken muarizi, Hz. Cabir ve diger bazi sahabilerden
gelen esere dayanarak yenilmemesi gerektigini soyler. Safii ise, Peygamber
(s.a.v.)’in ashabindan Ebu Eyytb'un bu tiir bir balig1 yedigini, onun bu
uygulamasimin yaninda kiyas ve siinnetin bulundugunu belirtir. Ardindan
su aciklamay1 yapar: Biliyorsun ki bir konuda stinnet yoksa ve Peygamber’in
ashabindan biri kiyasin destekledigi bir stz soylemisse, bir grup sahéabi de
bu soze aykir1 goriis beyan etmisse, ikimizin de kiyasa uygun olan bu s6ze
ittiba etmesi gerekir.®

d. Halifelerin Kavli

Safil, gerek eski mezhebinde gerekse yeni mezhebinde halifelerin sdziinu
diger sahabenin soziine tercih edecegini ifade etmistir. O, eski mezhebinde,
sahabenin ihtilaf ettigi bir konuya dair sdyle der:

Sayet onlardan birisinin soziine dair kitab ve stinnetten bir delil yoksa
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin kavlini almak benim
i¢in baskasmimn kavlini alip onlara muhalefet etmekten daha sevimlidir.
Zira onlar ilim ve rivayet ehlidir.”!

Séfil yeni mezhebinde de, sahdbenin ihtilaf ettigi bir meselede kitab ve
siinnete en yakin olan goriisii gosteren bir delil bulamadiginda, devlet
baskaninin gortistintt delil olarak alacagmi soylemistir. Sebebini de su
sekilde aciklamistir: Devlet baskaninin soziiniin yaninda delil vardir. Zira
onun sozii yaygindir (meshurdur), insanlar: baglar. Boyle bir kisinin sz,
bir kisiye veya bir gruba fetva veren kimsenin sdziinden daha yaygin olur.
Nitekim devlet bagkanlar1 disindaki kimselerin fetvasi bazen alinir bazen de
terk edilir. Fetva verenlerin ¢ogu da evlerinde ve meclislerinde belirli
kisilere fetva verirler. Toplum devlet baskaninin soyledigine verdigi cnemi
onlarin soyledigine vermez. Gortiyoruz ki, halifeler gortis belirtmek
istedikleri bir konuda kitab ve siinnette buna dair bir ilim bulunup
bulunmadigini sorarlar ve ondan sonra goriis belirtirler. Bu goriislerine

89 Safii, el-Umm, 111, 95.
90 Safid, el-Umm, 11, 359-361.
91 ibn Kayyim, I'lamii' I-muvekk:'in, 1V, 122; Alai, Icmalu’l-Isdbe, s. 40; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI, 54.
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aykir1 bir haber nakledildiginde de bunu kabul ederler. Allah’tan
korktuklarindan ve hallerinde fazilet sahibi olduklarindan dolay1 hakikate
donmekten ¢ekinmezler.%?

Zerkesi'nin Rayani (6. 502)'den aktardigima gore, sahabe bir konuda
ihtilaf ettiginde aralarinda halife varsa ve sayisal esitlik de varsa, Safii'nin
eski mezhebine gore halifelerin iginde bulundugu taraf tercih edilmeye daha
layiktir, yeni mezhebine gore ise boyle bir tercih gerekmemektedir. Sayisal
esitlik yoksa ve halife azinhigmn tarafinda ise $Safii'nin iki kavline gore de
deger bakimindan esit sayilirlar. Eger sayisal esitlik varsa ve bir tarafta Hz.
Ebu Bekir ile Hz. Omer bulunuyorsa eski mezhebindeki bir goriisiinde iki
halifenin kavlini tercih eder. Rafi'i de, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in ayr1
taraflarda olmasit durumunda yukaridaki sistemin uygulanmasi, Hz. Ebu
Bekir'in bulundugu tarafin goriisiintin tercih edilmesi gerektigini ifade
etmistir. Zerkesi [bni Kattan’dan da sunu aktarmis: Sahabe ihtilaf ettiginde
Séfii'nin bununla ilgili gortisti farkliik arz eder. Yeni mezhebindeki bir
goriisinde, bir konuyla ilgili cesitli sahdbe sozlerinin degerinin esit
oldugunu,® bir bagka goriisiinde ise Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali'nin kavlini alacagini sdyler. Zira “benim siinnetime ve Hulefa-i
Rasidin’in siinnetine uyun” seklindeki nass, halifelerle ilgili varid olmus ve bu
rivayet, halifelerin goriisiiniin fetva veren sahabilerin goriisiinden daha
nitelikli olduguna delalet eder.%

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki; bir konuda sahabe ihtilaf etse,
Kur'an ve Sitinnet'ten de bir goriisu tercih ettirici delil yoksa Safii, yeni
mezhebinde yaygin olmasi agisindan halifelerin goriisiinii tercih eder.
Burada halifelerin ittifak etmis olmasi veya sadece bir halifenin goriisi
olmasi arasinda da fark yoktur. Fikhindan, halifelerin gortistinii tercih
ettigine dair iki 6rnek aktarmakla yetinecegiz.

1. Safii, Arap Hristiyanlarin kestiklerinin helal olduguna dair Ibn
Abbas’tan gelen esere karsilik, helal olmadigina dair Hz. Omer ve Hz.
Ali’den gelen eserin uyulmaya daha layik oldugunu soylemistir.%

2. Yine $afii, ihramda bulunan kisinin eti yenen bir hayvani 6ldiirmesi
durumunda fidye verecegini, bunun disinda bir hayvam o6ldiirmesi
durumunda ise fidye gerekmedigini soyledikten sonra Hz. Omer’in

92 Safid, el-Umm, VII, 452.

% Zerkest, el-Bahru'l-muhit, VI, 66.
9% Safid, el-Umm, IV:108-109

95 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 66.
% Safii, el-Umm, 11, 364.
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uygulamasini  delil olarak sunmustur. Buna karsiik Ibn Omer’in

uygulamasini ileri stiren muarizina da sunu sdylemistir:
Taklitte bulunacaksaniz; Islam’daki yerinden, ilminden, ibni Abbas'in
onunla ayni goriiste olmasindan ve bu goriisiin stinnete uygun
olmasindan dolay1 Hz. Omer’i taklid etmeniz daha énceliklidir.”

Burada Hz. Omer’in Islam’daki yeri ve ilmi onun goriisiiniin tercih
edilmesinde sebep olarak ileri stirtilmiisttir.

e. Bir Konudaki Ihtisasi ile Taninan Sahabenin Kavli

Bir konuda sahabe ihtilaf ettiginde, Kur’an ve siinnette de birisini tercih
ettirici bir delil bulunmadiginda Séfii, Hz. Peygamber’in belirli bir alandaki
ilmine sahitlikte bulundugu sahabinin goriisiine daha fazla dnem vermistir.

Ctiveyni'nin aktardigina gore $Safii sunu soylemistir: Restlullah (s.a.v.),
“helal ve harami en iyi bileniniz Muaz'dir” buyurmus olsa bile Hz. Zeyd'in
miras konusundaki s6zii Hz. Muaz'in soztine tercih edilir. Zira Restlullah’in
miras konusunda Hz. Zeyd lehine sahitligi daha hastir ve bu sahitligi Hz.
Zeyd’in miras1 anlama konusunda ayiric1 bir 6zellige sahip olduguna delalet
eder.” Yine Safii, sunu soylemistir:

Yargi alaninda Hz. Ali'nin sozii, Hz. Zeyd'in mirastaki sozii gibidir.

Miras disindaki helal ve haram konularinda Hz. Muaz'in sézii, Hz.
Zeyd'in mirastaki sozti gibidir.

Zira miras konusunda Hz. Zeyd'in, yargi konusunda Hz. Ali'nin, helal ve
harami bilme konusunda Hz. Muaz'in daha ehliyetli oldugunu bildiren
Peygamber (s.a.v.)'in hadisleri mevcuttur.

Safii'nin miras konusunda Hz. Zeyd'in goriisiinii delil aldigini gosteren
su iki 6rnegi vermek mumkiindir.

1. Safii, olen kisinin kardesleri ile beraber miras¢i olan dedenin alacagt
pay ile ilgili olarak sunu soyler: Paylasim onun i¢in malin tigte birinden
hayirli ise onlarla mali béliisiir. Sayet malin tigte biri onun icin daha hayirh
ise {icte birini alir. Bu Zeyd b. Sabit'in kavlidir ve miras meselelerinin
¢ogunu ondan aldik. Sahébe ihtilaf ettiginde birisinin soziinii alip digerinin
soztint birakmanin ancak acik bir delil ve stinnete uygunlugunun ortaya

97 Safid, el-Umm, VII, 306.
98 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 835.
9 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 836.
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konulmasiyla olur. Zeyd b. Sabit ve onun goriistinde olanlarin kavlini alarak
hiiccete uyduk.100

2. Redd-i miras konusunda Hz. Ali ve Ibni Mes'td’un kavline uyanlara
Safil, “bildigim kadariyla boyle bir uygulama ikisinden de sabit degildir. Sabit olsa
da onlarm miras konusunda azimsanmayacak kadar sozlerini Zeyd b. Sabit'in
soziinden dolay: terk etmisim” dedikten sonra, sahabeden iki farkli goriis
bulundugunda Allah’in Kitabina en uygun olana uyacagini, burada da Zeyd
b. Sabit’in kavlinin Allah'in Kitabina daha uygun oldugunu soyler ve Nisa
stiresi 176. ayeti aktarir.19!

Bu iki ornekte de goriilduigii tizere sahabe ihtilaf ettiginde, bir tarafta
mirasi en iyi bilen Hz. Zeyd bulunsa da $afii, Kur’an ve siinnete en uygun
olan goriisii tercih edecegini ve bu iki yerde de Kur’an ve siinnete en uygun
olan goriistiin Zeyd b. Sabit’in gorusii oldugunu soyler. Ancak bu iki 6rnekte
onun, Zeyd b. Sabit'in soziiyle ilgili ifadesi, mirasta onun sdziine daha fazla
6nem verdigini gostermektedir.

f. Sayica Cok Olan Tarafin Gériisii

Séfil'nin eski mezhebinde soyle sdyledigi nakledilmistir:
"fmam olan sahabiler (halifeler) ve miiftiiler ihtilaf etse, ihtilaf ettikleri
konuda delil de yoksa cogunlugun goriistine bakariz...”102

Zerkesi'nin Ibn Farek (6. 406) ten aktardigina gore eski mezhebinde Safii,
ihtilaf durumunda halifelerin goriisiinti tercih etmis, icinde halife
bulunmadigr zaman da cogunlugun goriistinii almistir.'® Yine Zerkesi'nin
Rayani’den aktardigma gore ise, sahdbe bir konuda ikiye ayrildiginda
aralarinda halife yoksa ve sayisal esitlik de yoksa ¢ogunlugun goriistiniin
tercih edilip edilmeyecegi konusunda $afii'nin gortist farkh olmustur. Eski
mezhebinde, hadislerde cogunluga gore tercih yapildigi gibi burada da
tercih edilecegini, yeni mezhebinde ise c¢ogunluga gore tercih
yapilamayacagimni, delil hangisini gosteriyorsa onun tercih edilecegini
soyler.104

Ancak Ruayani'nin sodylediginin aksine $afii, yeni mezhebinde de
cogunlugun goriistini delil almanin daha oncelikli oldugunu belirtmistir.

100 Safid, el-Umm, IV, 108-109.

101 Safid, el-Umm, IV, 100.

102 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 55.
103 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V1, 66.
104 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V1, 66.
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“fla” konusunda Ibni Abbas ve Ibni Mestd’a uydugunu soéyleyen
muarizina, “On kiistir sahdbenin kavlini almak, bir veya iki sahdbinin kavlini
almaktan evlddir” demis ve ardindan, Siileyman b. Yesar’in soyle soyledigini
aktarmistir:

Restlullah'm on kiisur ashabma yetistim hepsi de, ild yapanmn talak
hakkiny, il siiresi bitiminde durdururdu.

Séfil, on kiisurun en azinin on ¢ oldugunu soyler. (Safii'nin bu
ifadelerini aktaran ravi) bu sahabilerin Ensdr'dan bazi kimseler ile Hz.
Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, ibn Omer, Zeyd b. Sabit ve baskalar1 oldugunu
soyler.105

Séfil, yolunu sasirarak hac ibadetini eda edemeyen kisinin durumu ile
ilgili olarak sahdbenin ihtilafin1 aktardiktan sonra, Ibni Mes'td’dan
naklettikleri esere dayandigini soyleyenlere karsi;, Hz. Omer, ibn Omer ve
Zeyd b. Sabit'in Tbni Mestid’a muhalif oldugunu ve g kisinin bir kisiden
fazla oldugunu delil olarak ileri stirmiisttir.10

g. Senedi Muttasil Olan ile Munkat1” Olan Sahabe Kavli

Safil, muttasil stinneti munkati” olana tercih ettigi gibi muttasil eseri de
munkat1” olana tercih etmistir. Onun su uygulamasi: buna ¢rnektir.

Iki kisinin bir cocukta babalik iddiasinda bulunmasi ile ilgili olarak Hz.
Omer’den iki uygulama nakledilmistir: 1- Hz. Omer kiyéafet ilmini bilenleri
cagirir ve bunlarm, “iki kisi de cocukta ortaktir” demesi izerine Hz. Omer
cocuga, “diledigini veli edin” demistir. 2- Hz. Omer, “o, ikinizin de ogludur, size
miras¢t olur, siz de ona miras¢t olursunuz ve hanginiz geriye kalirsa cocuk onun
olur” demistir. Safil, Hz. Omer’den aktarilan bu iki eserden birincisinin
muttasil, ikincisinin ise munkat1” oldugunu, muttasil olanin senedinin daha
saglam oldugunu, dolayisiyla onun delil alinacagini ifade etmistir.10”

E. Sahabe Kavlinin Hiiccet Oldugu Alanlar: Kiyasin Cari Oldugu veya
Olmadig1 Alanlarda Sahabe Kavli

Bazi usulctiler sahabe kavlini, kiyasin girdigi alanlar ve girmedigi alanlar
olmak tizere ikiye ayrirlar. Kiyasin gegerli oldugu alanlarda degil, kiyasla
algilanamayan konularda $afii'nin sahdbe kavlini delil olarak gordiigtinu
iddia etmiglerdir.108

105 Safid, el-Umm, VII, 47-48.

106 Safid, el-Unum, 11, 249-250.

107 Safid, el-Umm, VI, 346-348.

108 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V1, 62.
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Ciiveyni, Safii’'nin yeni mezhebinde sahabe kavlini delil olarak almaktan
vazgectiginin nakledildigini, ancak bunun kiyasin gecerli oldugu alanlarla
ilgili oldugunu, gecerli olmadig1 konularda ise onlarin sozlerini delil almaya
devam ettigini belirtir. Zira Harem'’de ve haram aylarda diyetin
agirlastirilmas: seklindeki kavlinin hi¢ degismedigini ve bunun sahabe
kavlinden baska dayanagimin bulunmadigini ifade etmistir.1%

Gazzali de Safii'nin “Ihtilafu’l-Hadis” adli eserindeki su ifadelerini onun
eski mezhebinde bu kanaatte olduguna delil olarak sunar. $afii, sunu
soylemistir:

“Hz. Ali'nin bir gecede alti rekit namaz kildigini ve her rekdtta alti secde
yaptigim” Hz. Ali’den nakletmis, sonra da "Hz. Ali'nin bunu yaptig: sabit olsa,
delil oldugunu séylerim. Zira bu konuda kiyas yapma imkdam yoktur. Goriinen su
ki, bunu tevkifi olarak yapmgstry.”110

Gazzali, Safit'nin yeni mezhebinde bu goriisiinden dondiigiint ileri
surmiistiir." Ancak Gazzalinin bunu S$Safii'nin eski mezhebi saymasi
isabetli gorunmemektedir. Zira kesin olarak bilinmektedir ki, ”fhtilafu’l—
Hadis” $afii’nin yeni mezhebini konu alan bir kitaptir ve Rebi b. Stileyman
bu eseri ondan Misir’da rivayet etmigtir.112

Usulciilerin bu ifadelerini aktardiktan sonra sunu belirtmek isteriz ki;
Safil kiyasin gegerli olmadig: alanlarda sahabe kavline daha fazla onem
vermekle birlikte kiyasin gegerli oldugu alanlarda da sahabe kavlini delil
almaktadir. Bu konuda onun eserlerinde sayisiz 6rnekler vardir: Bunlardan
birkag tanesini aktarmakla yetinecegiz.

1. Hazir bulunan kisiyi vekil tayin etmesi konusunda Hz. Ali'nin
uygulamasini delil gostermistir.'3

2. Mefktidun karisinin durumu ile ilgili olarak Hz. Ali'nin kavlini delil
almigtir. 114

3. Kusursuz olmas: sartiyla hayvanin sattminda Hz. Osman’1 taklid
etmistir.115

4. Bir kimse buluga ermemis ogluna bir cariye hibe etse, oglu onu teslim
almadan hibe tamamlanmaz diyen $Safil; Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise, Hz. Omer
ve Hz. Osman’dan yaptig1 rivayetlere dayanmustir.1¢

109 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 891.

10 Gazzali, el-Mustasfi,, 1, 624; isnevi, Nihayetu’s-Siil, IV, 489-410.
11 Gazzali, el-Mustasfi,, 1, 624; isnevi, Nihayetu’s-Siil, IV, 489-410.
112 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V1, 63.

13 Safid, el-Umm, 111, 266.

14 Safid, el-Umm, V, 348.

15 Safid, el-Umm, VII, 165.
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Kiyasin gecerli olmadig1 alanlarda da $afii'nin sahabe kavline dayanarak
verdigi hiikiimlerden birkag tanesini aktarmak istiyoruz.

1. Safii, Thramda olan bir kimse Mekke giivercinlerinden birini oldiirse;
Hz. Omer, Hz. Osman, ibni Abbas; Ibni Omer ve daha baska sahabilere
ittiba ederek, bir koyun kurban etmesi gerektigini soylemis ve Mekke
glivercininin bir koyuna denk olmadigini ilim tespit ettigi halde, ona karsilik
bir koyun kurban edilecegini soylediklerine gore, bu konuda onlara ancak
ittiba edilecegini ifade etmistir.'”

2. Sahabenin verdigi hiikiimlere dayanarak ¢ sebeple diyeti
agirlastirmistir. Bunlar; haram aylarda, haram beldede ve zevi'l-erhAmdan
birini oldtirmedir.18

3. Oldiiriilen bir Mectsi'nin diyetini Hz. Omer’in kavline dayanarak
sekiz ytiz dirhem olarak takdir etmistir.'?

4. Thramli kisinin aktavsan veya sirtlan oldtirmesi durumunda Hz.
Omer’in kavline dayanarak cezanin bir deve kurban etmek oldugunu
soylemistir.120 Bu konuda $Safii'nin fikhindan daha bircok 6rnek vermek
miimkundir.12!

Sonug

Safil, hukukun kaynaklarini farkli sekillerde tasnif etmistir. Fakat daha
cok kitap, stinnet, icmd, sahabe kavli ve kiyas seklinde bir tasnif yapmus ve
bu tabakalarmn birincisinden sonuncusuna dogru bir sira takip edilerek
hitkmiin ¢ikarilmas: gerektigini beyan etmistir. Kadim mezhebinde, sahabe
kavlini delil olarak gordiigii gibi, kavl-i cedidde de delil olarak gormiistiir.
Safil usulciilerin genelinin iddia ettiginin aksine Safii, kadimde savunmus
oldugu sahabi kavlinin delil olusu goriisinden donmemistir. Eski
goriisinden dondiigiine dair her hangi bir ifadesi veya uygulamasi da
bilinmemektedir. Aksine delil aldigima dair yeni mezhebindeki ifadeleri cok
agiktir ve uygulamasi da bu yondedir. Sahabe kavlini bazen delil almamuis
olmasi, o konuda daha giiclii bir delile dayanmis olmasindan veya onun
yaninda bu sahabe kavlinin sabit olmamasindan kaynaklanmaktadir. Safii,
kiyasin cari olmadigi alanlarla ilgili olan sahabe kavlini daha fazla

16 Safid, el-Umm, VII, 182.

17 Safid, el-Umm, 11, 302; VII, 227.

18 Gafii, el-Umm, VI, 137-138, 147-148.

19 Safit, el-Umm, VI, 136.

120 Safid, el-Umm, VII, 228.

121 Safid, el-Umm, 11 124, 261-262; V1, 145; VII, 265.
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onemsemekle birlikte, kiyasin cari oldugu alanlarla ilgili olan sahdbe kavlini
de delil olarak gormiistiir.

Kendisinden sonraki donemlerde olusan usul eserlerinde ele alinan
sahabe kavli tiirleri, Safii'nin ifadelerinde de mevcuttur. Safii, sahabe kavlini;
sahabe icmai, meshur olan ve muhalifi bulunmayan sahabe kavli, meshur
olmayan ve mubhalifi de bilinmeyen sahabe kavli ve sahdbenin ihtilaf ettigi
konular seklinde kisimlara ayirmistir. Bunlardan sadece meshur olmayan ve
muhalifi de bilinmeyen sahabe kavlini kiyastan sonra gelen bir delil olarak
saymistir. Sahabe icmai ile meshur olan ve muhalifi de bulunmayan sahabe
kavlini hiiccet kabul edip kiyastan once gelen bir delil olarak gordiigi
konusunda ifadeleri agiktir. Safii, ilmi derecelendirirken ve fiirt fikhindaki
bircok uygulamasinda da sahabenin ihtilafin1 kiyastan 6énce gelen bir delil
saymustir.

Sahabenin farkli goriis beyan ettigi konularda Safii, bu gortislerden birini
tercih ettirici delilleri arastirmis ve buna gore, kitap, stinnet, icma veya
kiyasa uygun olan sozii, halifelerin soziinti, 6zel alan bilgisine sahip olan

sahabinin soziint, c¢ogunlugun gorusiinii, senedi muttasil olan sahabe
kavlini tercih etmis ve bu gortislerin tamaminin disina ¢ikmamustir. 207 &
¢
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Sengiil Celik, Felsefeden Cikis,
Avrupa Yakas1 Yaymcilik,
Istanbul, 2013, 93 sayfa

“Felsefeden Cikis” adini tastyan bu kitap aslinda “Felsefeye Giris”
yapmayl saglamak amaciyla yazilmistir. Zira yazar, felsefenin
okunmadigmi, yapilmadigini, yapanlar tarafindan bile okunamayacak
durumda oldugunu, felsefenin birtakim kurallar yigmina mahktm
brrakildigini, yapilamamas: gerekenler c¢izelgesiyle dolu oldugunu ve
boylece felsefenin sikici ve az sayida insanin ugrasi haline geldigini belirtmis
ve kitab1 yazma amacini soyle ifade etmistir: “Sadece olaylar karsisinda
felsefe egitimi almis ama felsefece yazilanin okunmamasindan muzdarip bir
kalemin duygularmi felsefe penceresinden felsefe dis1 paylagsmasidir.” bu
kitap. (s.9)

Yazar, kitaba deger konusuyla baslayarak var-yok zithig1 tizerine hayati
bina etmenin sikintilarina dikkat c¢ekmistir. Bununla birlikte felsefe
tanimlariyla ilgili bazi sorgulamalar, oneriler, din-felsefe arasindaki
iliskileri/farkliliklar1 vurgulamis, din-bilim iliskisini irdelemis, dinlerin,
bilimin ve felsefenin evren kurgularina isaret etmistir. Thomas Kuhn'un
bakis agisiyla felsefi paradigma kaymalarini irdeleyen yazar bu siireci Bati
felsefesi ekseninde dile getirmistir. Ilkcag, Ortacag, Yenicag ve giiniimiize
kadarki stireci anlatan yazar, bu siirecin insanin hayata bakis agisiu
degistirdigini, Tanr1 otoritesi perspektifinden insan merkezli bakis acisina
gecildigini ve bunlarin da birtakim yeni akimlarin ortaya c¢ikmasima yol
actigmi  vurgulamustir  (s.23-24). Yazar bu cercevede son donem
dustintirlerin/filozoflarin goriislerinin en can alic1 yonlerini 6zetleyerek, bu
noktada felsefenin egitimle ilgisi nedeniyle egitim ve 6gretim konusundaki
akimlara isaret etmistir.

Giris mahiyetindeki bu degerlendirmelerden sonra, kitapta “ders” adi
altindaki boliimlerde hikdye ve anlatilarla birtakim mesajlara yer verilmis ve
bu mesajlarin ana fikri dersin bashiginda belirtilmistir. Birinci derste “Varlik
Mesajdir, Okumak [nsanlik” tist basligr “Bir Var'mus’ Bir “Yok'mus” alt
basligiyla ifade edilerek insanin kendi varliginin fark edilmesi, kesfedilmesi
veya bilinmesi istegi bir sokak kedisinin basina gelenlerle ilintilendirilerek
anlatilmistir. Ayrica bu husus, bazi hikayelerle riiya ve gergek, varlik ve
yokluk arasindaki farka dikkat cekilerek bosluk, manasizlik ve hiclik
hislerine ve boylece de insanin “kendini yasama” ile “baskasim
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yasama”arasinda yasadig1 gitgellerine dikkat gekilerek anlatilmistir. Su var
ki, son tahlilde insanin cesurca bir tavirla kendini yasamasmin yeglendigi
vurgulanmustir. Tkinci derste varlik ve yokluk “adem” diliyle ya da “adem”
diliyle ve Ibn Arabi dayanagiyla anlatilmistir. Ne kadar basarilmis ve ne kast
edilmistir denecek olursa bundan mistisizmin derin “anlasilmazligi”nin
tekrar karsimiza ciktigii soylemek miimkiindiir. Ugtincii ders, Adem’in az
konusmasimmin mu bizim ¢ok konusmamizin mi Adem olusumuzun temel
aywrt edici yonti olup olmadig {izerinde durulmustur. Saniriz yazar, az
konusmanin daha iyi oldugunu o6ne cikarmis goziikmektedir. Dordiincii
derste varligin neligi ele alinmis, klasik tartismalarla giincel sorunlarin bu
felsefi soruyla nasil irdelenebilecegi vurgulanmistir. Besinci ders, “Kuantum
illiyeti” baghigim tasimaktadir. Burada kuantumun goreceligiyle giintimiizde
yasanan kimlik sorunu esprili bir dille anlatilmis ve kuantumsal bakisin bir
illiyet mi yoksa bir illet mi olduguna ilgiler cekilmistir. Altinci derste “ortaya
karisik” ifadesinin “orta”sindan hareketle cografyadan, medeniyetten,
miizikten, ¢icekten ve yemekten verilen 6rneklerle bir barisiklik duygusuna
vurgu yapilmis ve buradan kalbe bir yol agilarak “kalp i¢in de ayn1 sekilde
bilesimler yapmak miumkiindir. Bu bilesimleri olusturan ise yasamsal
tecriibelerden hiikim c¢ikarmaya calisan akildir.” yargisina dikkat
cekilmistir. Bu noktada -her ne kadar ara 6giinleri olmasa da- bir felsefeci
meniisi de ortaya konmustur. Huzur nerede sorusunun cevabinin
aranmaya calisildigr yedinci derste, huzur arayisi, huzurun giiven ve
emniyetle iliskisi ve “gerek sart1” baglaminda ele alinmis ve bu cercevede
fslam dininin huzur ve giiven baglaminda degerlendirilmesi yapilarak
huzuru saglayabilirligi irdelenmistir. Bu baglam icerisinde ortaya cikan
birtakim celiskiler de vurgulanmistir. Ancak bir din igin belirlenen bu huzur
unsurunun diger dinlerin tam olarak uygulanabilirligi neticesinde ayrm
sonucu ortaya ¢ikarip cikarmayacagl gozden kagirilan bir husus olarak
dikkat cekmektedir. Sekizinci derste ctirik elma oyunundan c¢ikarsanan
takim olma, giiven ve saglam lider unsurlarinin hayat oyununa ornekligi
tizerinde durulmustur. Hayat oyununun basarili gecmesi ise iyi bir takim ve
iyi bir lidere baglanmustir. Ancak bu, insanin takim kurma ve lider olma
yoniinii bir kenarda birakmasi agisindan elestiriye agiktir. “Kadin
diinyasinda erkekce sozler” adli dokuzuncu ders, soziin farkli anlam ve
bicimleriyle baslamakta, dinlemenin kiymetine vurgu yapilmakta, sozle
rahim arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmekte ve aglamanin da bir s6z oldugu
dile getirilmektedir. Ancak dikkat gekici bir bicimde “aglama”dan kadina



Sengiil Celik| Kitap Taninu “Felsefeden Cikig”

gecis yapilan bu bolimde, kadmin aglama bigimindeki soziiniin sanayi
devrimiyle ortadan kalktig1 ve erkekge konusmasi gerektiginin 6ne ¢iktigt
belirtilmistir. Kadindan boylece merhametini ve rahmiyle birlikte erkegin en
nefret ettigi silah olan gozyasimni da terk etmesi beklenmis, ancak sonug su
olmustur: “Kadina da ¢ocuga da savasmadan, ¢alismadan doymak yok...”
Cunkt artik aglayan ¢ocuga meme verilmeyecek...! Onuncu ve son derste
ise toplumsal disleksi (bir takim alanlarda yasanilan giicliiklerin arkasinda
yatan bir 6grenme bozuklugu) tespitinde bulunulmustur. Psikolojik bir
meselenin toplumsal bir alana uygulandigi bu bolimde bazi sosyal
orneklerle konu aciklanmis ve toplumsal disleksinin bizim toplumda
“gelenekten getirdiklerimiz” ve “toplumsal travmalarla kazandiklarimmiz”
seklinde bir taksimati yapilmis ve bu konuda birkag¢ 6rnek verilerek kitap
sonlandirilmistir.

Kitapla ilgili bu icerik 6zetinden sonra, kitabin kanaatimizce olumlu ve
olumsuz yonler barindirdigini belirtmek gerekir. Kitabin farkli bir
yaklagimla bir felsefe yapma girisiminde bulunmasi, giinlilk hayattan
ornekler secerek dikkatlerimizi bazi ayrintilara cekmesi, genel tslup ve dil
acisindan anlasilir olmas1 ve herkesin okuyup anlayabilecegi bir yapida
olmasindan dolay: felsefeye ilgiyi arttirabilecek bir nitelige burtinmiis
olmasi olumlu yonler arasinda zikredilebilir.

Fakat kitabin elestirilebilecek birka¢ yontiniin oldugunu da unutmamak
gerekir. Oncelikle “Felsefeden Cikis” adini tasisa da bu kitabin boyle bir
cikist saglayamadigt belirtilmelidir. Bir sozctik oyunuyla belirtecek olursak,
buradaki “gikis” bir disa ¢tkma degil, olsa olsa bir “ileri stirme”den ibaret
olabilir. Ctinkti kitabin hemen baslarinda ele aliman deger konusunda ilk
atiflarin  Aristoteles’le baglatilmas: (s.11), felsefenin tarihsel baslangicinin
arke meselesine indirgenmesi (s.13), felsefenin reflektifligine, anlamlandirma
cabasina ve degerler veya yollar onermesine dikkat cekilmesi (s.13-14)
kitapta felsefeden cikisin olmadigini, aksine felsefenin tam da icinde ve
girisinde yer alindigmi gostermektedir. Aynmi sekilde din konusunun
incelendigi yerde Islam dinine vurgu yapilmamasi, Hiristiyanliga ve Batiya
dikkat cekilmesi (s.14) klasik bir modern felsefe bakisindan baska bir sey
degildir. Bu noktada felsefe tarihinin sadece Bati felsefesi olarak kabulii
(s.20), felsefe tarihiyle ilgili klise ifadelerin dile getirilmis olmasi; 6rnegin sirf
merak ve bilgi askiyla hakikatin pesine diisme anlayisina isaret edilmesi
(s.28) hemen her felsefeye giris kitabinda karsilasabilecegimiz hususlar
arasinda belirtilebilir. Ayrica kitapta metodik olarak, deger, felsefe, din,
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bilim siralamas: gibi klasik bir yéntemin kullanilmasi, evren kurgulariin da
ayn1 baglamda incelenmesi, din algisinintekdtiize hale gelmis bir anlatima ve
dinin normatiflikten ibaret oldugu anlayisina vurgu yapilmas: gibi
degerlendirmeler de klasiklesmis felsefe algisindan baska bir sey degildir.
Oysa felsefenin ana boyutlarmi teskil eden bu hususlarin “Felsefeden Cikis”
adl bir kitapta daha farkl: bir sekilde degerlendirilmesi miimkiin olabilirdi.

Kitapta siklikla yerel ve giincel bir takim bilgiler ve ornekler
kullanilmaktadir.  Ancak  surast  unutulmamalidir ki, bunlarin
kullanilmasinda evrensellik yakalanamazsa, baska bir ifadeyle yerel olan,
evrensele tasimnamazsa bu aktarimlarin felsefede ¢ok da ©nem arz
edemeyecegi unutulmamalidir. Ayrica felsefenin tek bir felsefe tanimiyla
algilanmast ve felsefe tanimlarinin bazilarini disarida birakmak (s.13),
tutarlilik ve diistinsel hosgoriiyle bagdasamaz gibi gortinmektedir. Nitekim
felsefenin reddiye ve elestirileriyle birlikte felsefe oldugu unutulmamalidir.

Ote yandan kitapta yer alan ve Tiirkiye'deki geri kalmiglikla ilgili 6ne
stirtilen tespitler, kanaatimizce kismi ve ytizeysel bir 6zellik arz etmektedir.
Opysa kitapta elestirinin ana odagt olan bu konuya doniik 6neri niteliginde
tespitler pekala yer alabilirdi.

Kitabin tislubu, 6zellikle ders kisimlarinda daha giizel, akici ve sadebir
bicimde iken ayni durum kitabin bas taraflar1 icin gecerli kiinamamaktadur.
Bu noktada siklikla kullanilan devrik ctimleler, metni akici hale getirmek
icin kullanilmissa da bu husus tersine bir duruma yol a¢mis ve mesajin
anlasilmasini kanaatimizce zorlastirmistir. Ayrica kitapta felsefe igin kapali
olmamak bir esas olarak belirlenmis olsa da 6zellikle kitabin baglarinda dil
acisindan bu kapaliliktan uzak durulmadig: gortilmektedir.

Sonug itibariyle elimizdeki bu kitap “Felsefeden Cikis” olmaktan ote
“Felsefece Bir Cikis” niteligi arz ediyor ve bu bashgt daha ¢ok hak ediyor
goziikmektedir. Yazar kitabin basinda her ne kadar yaptigimmin “felsefe
penceresinden felsefe disi paylasma” oldugunu soylese de kanaatimizce
yapilan, “felsefe penceresinden felsefece paylasma” olmaktan baska bir sey
degildir.

Yrd. Doc. Dr. Omer Bozkurt
Mardin Artuklu Universitesi
Mahiyat Bilimleri Fakiiltesi
Islam Felsefesi ABD.



Yecder V. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyumu
“Toplumsal Banisa Katkist Agisindan Cami ve Din Gérevlileri”

Sempozyum Tanitimi

Yecder V. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyumu
“Toplumsal Barisa Katkist Agisindan Cami ve Din Gorevlileri”
(9-11 May1s 2014 Mardin)

Istanbul’da faaliyet gosteren ve kisa adi YECDER olan Yunus Emre
Camii Kulliyesi Egitim ve Kiilttir Dernegi; 2010 yilindan bu yana her yil
Ulusal Din  Gorevlileri  Sempozyumu  diizenlemektedir. 2014  yilinin
sempozyumu ise, Mardin Artuklu Universitesinin igbirligiyle, ¢ok
kiiltiirliltigiiyle 6n plana ¢ikan Mardin’de gergeklestirildi. Her yil farkli bir
temayla ytriitilen sempozyumun bu yilki konusu “Toplumsal Barisa
Katkist Agisindan Cami ve Din Gorevlileri” seklindeydi. Barisin tema olarak
secildigi boyle bir sempozyuma, farkliliklarin yiizyillardir bir arada yasadig:
Mardin’in ev sahipligi yapmasi ayr1 bir Snemihaizdir.

V. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyumu’'nda, Tiirkiye’deki gesitli ilahiyat
fakiiltelerinde gorev yapan akademisyenlerin yani sira, din gorevlileri,

Dogu medreselerinde Arapga ve Islami ilimlerde, klasik usulde ders veren 213

Seyda ve miiderrisler katildilar. Ulusal bir sempozyum olmasina ragmen,
Filistin ve Suudi Arabistan’dan gelen katihmcilar datebligler sundular.
Acilis paneli ve dokuz oturumdan olusan sempozyumda, toplumsal barisin
saglanmasinda cami ve din gorevlilerinin katkisi, bolgedeki Seyda ve
medreselerin rolii, karsilasilan sorunlar ve ¢oziim Onerileri ele alinda.

Acilis panelinde, toplumsal barisin saglanmasinda dinin ve din
gorevlisinin katkis1 cesitli yonleriyle dile getirildi. Mardin Artuklu
Universitesi Rektor Yardimcist Prof. Dr. Kadri Yildirnm konusmasinda,
Medine Sozlesmesi'nin bugiine oOrnekligi tizerinde dururken, Prof. Dr.
Mustafa Agirman ise, asr-1 saadetten 6rneklerle barisin saglanmasinda dinin
roltine vurgu yapti. Prof. Dr. M. Halil Cicek, Giineydogu ve Dogu Anadolu
bolgelerindeki kan davasi ve arazi anlasmazliklarini giderme noktasinda
alimlerin etkinligini ortaya koyarken, Milli Egitim Bakanligi Din Egitimi
Genel Mudiirt Nazif Yilmaz ise yeni miifredata gore hazirlanmis olan din
dersi kitaplarindan hareketle, din egitiminin sosyal barisa katkis tizerinde
durdu.

Yakin tarihimizden ornek sahsiyetleri konu edinen birinci oturumda,
Beditizzaman Said Nursi, Seyh Muhammed el-Arabkendi, Mehmed Riisdu
Asikkutlu ve Muhammed Emin Er gibi onemli sahsiyetlerin 6rnekligi,
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hayatlarindan verilen kesitlerle ortaya konuldu. Sempozyumun ikinci
guntinde ise, iki ayr1 salonda es zamanli olarak toplam sekiz oturum
gerceklestirildi.”Barisin ~ Guivercini Medreseler” admi tasiyan ikinci
oturumda, bolgede ytizyillardir varligimi stirdiiren medreselerin tarihi,
toplumdaki etkinligi, bolge barisina katkisi ve ©rnek c¢alismalar
konusmacilar tarafindan irdelendi. Ornegin Vaiz ve Miiderris olan
Muhammed Tayyip El¢i konusmasinda, bolgede onemli bir islev goéren
medreselerin yeniden insasi icin kurulan Medrese Alimleri Vakfi'nmn
kurulusu ve faaliyetleri hakkinda bilgi verdi.

Cami merkezli din egitimi konusunun islendigi oturumda; engellilere
yonelik Kur'an kursu ogreticilerinin yeterliligi, okul oncesi din egitimi,
Imam-hatip liselerindeki din egitiminin niteligi ve cami-iiniversite
beraberligi gibi konular, konusmacilar tarafindan ele alindi. Dérdiincii
oturumda Prof. Dr. M. Akif Kilavuz, din hizmetlerinde diyalogun énemine
ve ozelliklerine vurgu yaparken, Sosyolog Yard. Dog. Dr. Tahir Pekasil’de,
Mardin orneginde geleneksel dini statiilerin toplumsal uzlasiya katkis:
baglaminda, Seydalar konusunu isledi. Mardin Artuklu Universitesi flahiyat
Bilimleri Fakiiltesi'nden Yard. Do¢. Dr. Abdurrahman Demirci ise, Mescid-i
Kuba ve Mescid-i Dirar karsilastirmasiyla, takva tizere bina edilen caminin
toplumsal barisa olan katkisini ortaya koydu.

“Din Gorevlilerinden Ornek Calismalar” adimu tasiyan besinci oturumda
ise, Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl cami ve Kur'an kurslarinda gorev
yapan din gorevlileri, tecriibe ve birikimleri sonucu ortaya ¢ikan projelerini
aktardilar.istanbul’da Imam-Hatip olarak gérev yapan Mehmet Senyigit,
cemaate yonelik ilmi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetleri aktarirken, Din Goérevlisi
Zekeriya Kaya, koylerde imamlarin en ¢ok karsilastiklart problemlerden
ozellikle darginliklar sorununun tustesinden nasil geldigini aktardi.
Camideki bir “Kur’an Okuma Odas1”nin insanlar arasindaki dargmliklar
nasil giderdigini ve aralarindaki paylasimi nasil tist dizeye g¢ikardigim
ortaya koydu. Mezhep, tarikat ve dini ekollerin bulusma ve tanisma alam
olmast gereken camilerin, bu islevini Istanbul ve Kopenhag'da bulunan cami
ornekleri tizerinden anlatan Vaiz Talip Akbas, ¢okkiiltiirlii toplumlarda
camilerin roliine vurgu yapt.

“Almanya ve Miisliiman Ulkelerde Din Gorevliligi ve Camiler” bashgini
tasiyan altinci oturumda ise, buralarda yasanan tecriibeler ve uygulamalar
dinleyicilerin dikkatine sunuldu. Mescid-i Aksa Hatibi Raid Fethi, Mescid-i
Aksa’da sunulan adalet ve merhametin simgesi olan hutbelerin Kudiis’teki
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Miisliiman-Hiristiyan halklar1 arasinda barisi tesis eden bir araca
dontistiigunt ifade etti. Suriye’deki resmi dini kurumlarin sistem tarafindan
kendi mesruiyetlerini saglamak adima islevsellestirildigini ifade eden
Abdiisselam Yusuf, bunu son dénemdeki olaylar tizerinden analiz ederek,
bu durumun Suriye halkinin inanci tizerindeki etkilerini irdeledi.
Abdurrahman el-Mihrij ise, Suudi Arabistan’daki din hizmetleri hakkinda
dinleyicileri bilgilendirdi. Almanya’da din gorevlisi olarak gorev yapan
Hasan Agirman, Almanya’da camilerin sadece ibadethane degil, aym
zamanda birer sivil toplum kurulusu gibi hizmet verdigini ifade etti.

Yedinci oturumda sempozyum yiiriitiictilerinden Yard. Dog. Dr. Taha
Nas, miiftiilitk personeline ve Diyanet Isleri Baskanlig1 fetva birimlerine
yoneltilen sorularin analizini yaparak, halkin temel problemlerini ve verilen
cevaplarin toplumsal barisa katkisini degerlendirdi.Din Kiltiirti ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeni Enver Giinaydin ise konusmasinda, Miisliimanlar
arasinda dayanismanin yeniden tesisi i¢in, hac ve umre ibadetinin tnemi
tizerinde durdu.”Caminin ‘Cami’ Olabilmesi ve Din Dilini Uretebilmek”
baslikli sunumunda fmam-Hatip Levent Ugkan, Istanbul’da gorev yaptigi
camide, dengeli bir Misliman ferdin yetismesi noktasindaki proje ve
tecriibelerini dinleyicilerle paylast1.

Din hizmetlerindeki sorunlarin ve ¢o6zim Onerilerinin tartisildig:
sekizinci oturumda Ars. Gor. Bilal Toprak, din gorevlisinin uzun yillar
edebiyat ve sinema {iizerinden otekilestirildigini ve toplumsal hafizada
olumsuz bir alg1 olusturuldugunu ifade etti. Buna karsin gtinimtizde bu
algida diizelme goriilmesine ragmen imamlarin en ¢ok sikédyetci olduklar
konunun kurum icinde saygi gormeme ve amirler tarafindan yeterince
takdir edilmeme problemi oldugunu dile getirdi. Ars. Gor. Cengiz Kanik,
bolgede Safiilerin yogunluguna ragmen, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan
Hanefi/Maturidi anlayisin dayatildigini ifade etti. Yesilli Muiftiisti Selahattin
Yilmaz sunumunda, Kiirt meselesinin ¢dztimiinde din gorevlilerinin
rolintin kilit bir éneme sahip oldugunu vurguladi. Sempozyumun son
oturumunda Dr. Ayse Gii¢ Isik, Mardin'de yasayan farkli etnik-dini
gruplarin sosyo-kiiltiirel etkilesiminde din gorevlilerinin oynadigt roli
ortaya koydu. Ars. Gor. Tecelli Karasu da, din gorevlileriyle yaptig
miilakatlar cercevesinde, toplumsal birligin insasinda dinin roliinti Mus
ornegi tizerinden aktardu.

Sempozyumun degerlendirme oturumunda Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Vecdi Akyiiz ve Prof. Dr. M. Zeki Aydin,
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Cumbhuriyet Universitesi nden Prof. Dr. Nevzat Yasar Asikoglu ve Sarigazi
Cami Imam-Hatibi Mehmet Keskin sunulan tebligler hakkinda
degerlendirmelerde bulunarak, toplumsal barisin saglanmasinda din
gorevlisinin hayati bir dneme sahip oldugunu ifade ettiler. Sempozyum
programi katilimcilara plaket ve katilim belgelerinin verilmesiyle son buldu.
Turkiye’de toplumsal barisin sik¢a dillendirildigi ve bu konuda
acilimlarn  yapildigr  bir doénemde Yecder ve Mardin Artuklu
Universitesi'nin birlikte diizenledikleri ve Mardin Artuklu Universitesi
[lahiyat Bilimleri Fakiiltesi ogretim kadrosunun yiriittigi bu
organizasyonda emegi gecen herkese tesekkiir ediyoruz. Zengin ve kiiltiirel
dokusuyla 6n plana ¢ikan Mardin’imizin boylesine giizel organizasyonlara
ev sahipligi yaparak hak ettigi ilgiyi gorecegine inantyoruz.
Ars. Gor. Bilal TOPRAK
Mardin Artuklu Universitesi

flahiyat Bilimleri Fakiiltesi
Dinler Tarihi ABD.
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Artuklu Akademi Dergisi
Yayin Ve Yazim ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:
1. “Artuklu Akademi” Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi ilahiyat Bilimleri

Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak {izere yilda iki defa
yayimlanan uluslar arasi bilimsel hakemli bir dergidir.

2. “Artuklu Akademi”de, basta ilahiyat bilimleri olmak {izere sosyal bilimlere matuf

her ttirlii akademik ¢alismalara yer verilir.

3. “Artuklu Akademi”de telif makalelerin yani sira geviri, sadelestirme, edisyon-

kritik ve kitap degerlendirmesi calismalar1 yayimlanir.

4. Yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden

[0}

10.

11.

12.

sonra konunun uzman {i¢ hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu
rapor gelmesi halinde yayimlanir.

Yayimlanmayan yazilar iade edilmeyecek, sadece hakem raporlari yazara
gonderilerek karar bildirilecektir.

Hakemlerden ikisi “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goristi belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin makale yazara iade edilir.
Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarmin dikkate almip alinmadigi
Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi
eklenmelidir.

. Kitap degerlendirme yazilarinin yaymina Yaymn Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu vyazarlarma aittir. Miielliflere,
yazilarmin yaymnlandigi “Artuklu  Akademi Dergisi” sayisindan iki adet
gonderilir, telif {icreti 5denmez.
Yayinina karar verilen yazilar ¢ncelikle matbu olarak yayimlanacak, her yeni say1
ciktiginda ise bir 6nceki sayinin tiim makaleleri, pdf olarak Artuklu Akademi'nin
web sayfasinda yayimlanacaktir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha ¢nce yayimlanmamis olmasi veya baska bir
bilimsel yayimn organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. [Imi
toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla
yayimlanabilir.

Basvurular posta yoluyla Mardin Artuklu Unv. ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi
Artuklu/MARDIN adresine veya elektronik posta yoluyla
artukluakademi@artuklu.edu.tr adresine yapilir.




B. Yazim Ilkeleri

1. Artuklu Akademi'de Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde yazilmis akademik
yazilara yer verilir.

2. Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger yazilar ise 1.500 kelimeyi geg-
memelidir.

3. Makalelere, ingilizce baslik ve 150-200 kelime arasinda Ingilizce ve Tiirkce 6zet ve
anahtar kelimeler eklenmelidir. Ozetler 10 puntoyla ve kenarlardan daraltilarak
yazilmalidir.

4. Metin kism1 Times New Roman yazi tipi ve 12 puntoyla, basliklar bold olarak,
metnin tamam 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile
yazilmalidir. Metin ici alintilar ig¢in dipnot yazim kurallar1 gecerlidir. Ayrica
alintilar, asil metinden ayrilacak sekilde iki taraftan daraltilmalidir.

5. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 2.5 cm, sagdan 2.5
cm, tistten 2.5 cm ve alttan 2.5 cm olmalidir.

6. Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

7. Makalelerin sonunda kaynakca verilmelidir.

8. Yayimlanmas: talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylar1 verilen kaynak
gosterim kurallarma riayet edilmelidir.

a. Kitap: Yazar adi-soyadi, eser ad1 (italik), ceviri ise ¢evirenin adi (gev.:), tahkikli
ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz:), baski yeri,varsa
yaymnevive tarihi (6rnek: Mardin, Mardin Artuklu Univ. Yay., 2004), cildi (6rnek:
c. 1IV), sayfas1 (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser adi
(italik), kiittiphanesi, numaras: (no:), varak numaras: (6rnek: vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

b. Makale: Yazar adi-soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi (gev.:), varsa yayinevi, bask: yeri ve tarihi, cildi,
stireli yayin ise (6rnek: say1: 3), sayfasi.

c. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

d. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar icin; sadece yazarin soyads,
eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

e. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri buiytik,
digerleri kiiciik harflerle yazilmaldir. Farsca, Ingilizce vb. diger yabanct
dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmin her kelimesinin bas
harfleri biiytik olmalidir.

f. Ayetler; stire ads, stireno/ayet no sirasina gore verilmelidir. (Ornek: el-Bakara,
2/10.)

10. Yazilarda kullanilan ¢izimler, grafikler, resimler vb. malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayrica ulastirilmali,
gerektiginde ayr1 bir dosya halinde elektronik ortamda teslim edilmelidir.
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