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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ytiztine kenarlardan 3’er cm. birakila-
rak ciktis1 alinmalidir.
c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yaz: tipinde bicimlendirilmelidir.
2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.
3. Yazilar CD’siyle birlikte tic niisha hazirlanmali, birinci ntishada

yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki
nusha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar:
yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti metinden
o6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagi-
daki format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve
Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yayinlandigt Kaynak,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Adi Soyadi, “Madde Ad1”, Ansiklopedinin Adz,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadai,
eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullanili-
yorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi her defasinda veril-
melidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme goénderi-
lir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde makale
Ucuncu bir hakeme daha gonderilir.
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KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
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Ilk Dénem itibariyle islam Hukukuna Gore Hikim
Tayininde Aranan Kriterler

Doc.Dr. Nuri KAHVECT®
Abbas KALENDER™
Ozet

Bu calismada toplumsal diizenin saglanmast ve
adaletin yerine getirilmesinde 6nemli fonksiyona sahip
olan hakimlerin tayininde dikkat edilen hususlar ele alin-
mustir. Ozellikle Hz. Peygamber ve sahabe dénemi ile ilk
dénemde hdkim tayininde dikkat edilen hususlara kisaca
deginilmistir. Buradan hareketle gtintimtize stk tutmast
icin okuyuculara bir arka plan olusturulmaya gayret géste-
rilmistir. Bu baglamda ilk dénem itibariyle hakim tayinin-
deki kriterlere deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Hakim, Atama,
Adalet, Aday Gosterme

In The First Period Required By Islamic Law
Judges Criteria For Assignment

Abstract

In this study, the fulfillment of justice in the
provision of social order, pay special attention to the
determination of the judges who have important functions
were discussed. Especially Hz. Attention to the
determination of the period of the Companions of the
Prophet and the points with the judge briefly mentioned in

* KSU llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, nurikahveci@
ksu.edu.tr
** KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Islam Hukuku Doktora Ogrencisi
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Islam Hukukuna Gére Hakim Tayininde Aranan Kriterler

the first period. From this point the reader to shed light on
the present effort has been made to create a background.
As of the first semester of nominating judges criteria
mentioned in this context.

Keswords: Islamic Law, Judge, Justice,
Assignment, Nomination.

Giris

Bilindigi gibi sosyal bir varlik olan insanin hayatini
duizenli bir sekilde stirdurebilmesi icin, diger varliklara
oldugu kadar hemcinslerine de ihtiyaci vardir. Ctnki
insanin ancak digerleriyle birlikte karsilayabilecegi ortak
ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Bu tir ihtiyaclar baska yollar-
la karsilanamazlar. Bundan dolay: insan toplum halinde
yasamaya mecburdur. Insan béyle bir yasama mecbur
olsa bile toplumu olusturan bireyler arasinda bazi an-
lasmazlik ve menfaat catismalarinin meydana gelmesi
kacinilmazdir. Gercekten de tarihi slirecte insanin icinde
yer aldig1 kticiik veya buytk gruplar daima ihtilaf dogu-
ran munasebetlerin cereyan ettigi tesekkuller olmustur.
Zira insan, Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle tartismaya/cedele
dusktn bir varliktir!.

Bilindigi tizere musterek hayat bir nevi ihtilaf do-
guran bir mekanizma olup, bu hayatin icinde bulunmak
da az veya cok catismaci bir slire¢ icinde yasama anlami
tasimaktadir. Ancak ictimai hayatin anlasmazlik, kargasa
ve kaos icerisinde saglikli bir sekilde devami imkansiz
olacagi icin insanlar birisi 6nceden anlasmazliklarin orta-

ya cikmasini Onleyici nitelige sahip, digeri de anlasmaz-

1 el-Hac 22/68
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liklarin olumsuz sonuclarini ortadan kaldirmaya yonelik
kurallar gelistirip uygulayarak hayatlarini tanzim etmeye
mecburdurlar. Musterek hayatin devami, s6z konusu bu
ihtilaflarin sulha goéttirticti vasitalar kullanilarak adil bir
bicimde halledilmesi ile mimkuindtr. O halde topluluk
hayati, ihtilaflarin sulha dontstigd ve bunu takip ettigi
bir yasayis dlizeni olarak ifade edilebilir. Buna gore nere-
de insan varsa orada toplum, nerede toplum varsa orada
da duzenleyici kurallar btitint olarak hukuk wvardir.
Cunku toplum kendi varhigini stirdtirebilme ve gelistirme
imkanini ancak hukukla temin edebilir.

Hukukun oldugu yerde mutlaka uyulmasi ve uy-
gulanmasi gereken bir takim kurallar mevcuttur. Bu iti-
barla catisan menfaatleri yasalara uygun bir sekilde ¢o-
zime kavusturan hukuk kurallarina, toplum hayatinda
stirekli ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu acidan bakildiginda
kanunlara ve hukuk kaidelerine itaat zarureti sadece hu-
kuki bir mukellefiyet degil, ayn1 zamanda sosyal hayatin
zorunlu bir unsurudur. O halde sahislar ve toplum hu-
kuk kurallariyla belirlenen alanda kalmali, aralarinda
meydana gelen olumsuzluklari hukukun cizdigi sinirlar
icerisinde halletme yoluna gitmelidirler. Bu sinirlar asil-
diginda hayat mucadelesindeki asiriliklar/ifrat ve ihmal-
ler/tefrit hukuk kurallarinin barindirdigi yaptirimlarin
devreye girmesiyle ortadan kaldirilir ya da buna gayret
edilir. Burada tek bir deger Ol¢ctisii vardir o da sUphesiz
adalettir2. Bunun icin adaleti tesis etmek Uizere gérevlen-
dirilen hakimin hukuka uygun hikum verebilen, anlama
ve kavrama yetenegi tam olan, dogru ve guvenilir, kisilik

sahibi saglam iradeli bir kimse olmasi son derece 6nemli-

2 el-Maide 5/8, 42.
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dirs.

Esas itibariyle hakimlik agir sorumluluk gerektiren
o6nemli bir meslektirt. Bundan dolay: ilk dénemler itiba-
riyle bazi alimler bu agir sorumlulugu utstlenmekten ka-
cinmislardir. Ornegin, Huseyin b. Mansur’un, kendisine
memleketi olan Nisabur kadiligi teklif edildiginde ti¢c giin
boyunca saklandigi ve bu sure icinde Allah’a dua ettigi,
lclinct giinde de 6lmus oldugu rivayet edilir. imam Ebu
Hanife hapis ve dayak cezasina ragmen Halife Mansur’un
kadilik teklifini kabul etmedigi gibi Imam Safii de kendi-

sine verilmek istenen bu gorevden kacinmistirs.

[ctimai hayatta hukuk énemli bir yere sahiptir. Bu
baglamda glc¢linin glicint haksiz bir bicimde kullan-
masina mani olup gii¢stizlerin de huzur icinde yasamasi-
n1 temin etmek hukukun ytiklendigi en 6nemli fonksiyon-
lardan birisidir. Bu fonksiyonun icrasini saglayacak olan
glc ise kamu otoritesidir. Bunu otoritenin kendisi bizzat
yapamayacagina gore bunun icin yetkilendirip gérevlen-
direcegi kisilere ihtiya¢c duyulmaktadir. Bunun da stiphe-
siz bir takim usul ve esaslar cercevesinde yapilmasi gere-
kir. Son derece 6nemli olan bir gérevin ifasini yurttecek
olan kimseler de 6nemlidir¢. Dolayisiyla bu isi yapacak
olanlarin tayininde objektif kriterler 6ne cikarilmalidir.
Bu baglamda o6zellikle ilk dénemleri itibariyle hakimle-
rin/kadilarin tayininde ne gibi kriterlerin 6ne cikarildigi-

3 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1985, mad.,
1792; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, Istanbul, tsz., VII, 213; Bayindir, Abdulaziz, Islam
Muhakeme Hukuku, Istanbul, 1986, 86; Aslan, Nasi, Islam
Yargilama Hukukunda Jiiri, istanbul, 1999, 135.

4 Aslan, Nasi, Islam Hukukunda Yarg: Etigi ve Ilkeleri, Ank., 2005, 26.

5 Bilmen, VIII, 211; Aslan, Yarg: Etigi, 27.

6 Aslan, Juri, 136 vd.

~4~
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nin tespiti gintimuize de 1s1k tutacaktir.

Bu calismada daha ¢ok glintimtize 151k tutacak ni-
telikte bir tarihi durum tespitinde bulunmak amaclan-

mastir.
1. Hakimleri/Kadilar1 Tayin Yetkisi

Toplumsal yapinin saglikli isleyisi acisindan son
derece 6nemli olan adaletin tesisi gérevini ifa edecek olan
yetkin kisilerin tayini 6ncelikle kamu otoritesinin gérev ve
sorumluluklar arasinda yer alir. Buna goére hakimleri
tayin vazifesi devletin asli gorevleri arasinda kabul edilir.
Hakimlik gorevinin toplumsal 6nemine binaen, fukaha
sartlar olustugunda bir hakim tayin edilmesinin dini
htukmuntn farz oldugu goéristiinii benimsemistir’. Bu
yaklasimlarini, “Ey Davud! Seni stiphesiz yerytiztinde hii-
kitimran kildik, o halde insanlar arasinda adaletle hiikmet,
hevese uyma yoksa seni Allah'in yolundan sapturr. Dogru-
su, Allah'in yolundan sapanlara, onlara, hesap gtintinii

«

unutmalanna karsilik cetin azap vardir™ ve “... Aralannda
Allah’in indirdigi ile hiikmet...™ gibi ayetlerle delillendir-
mislerdir?o.

Hz. Peygamber kendi déoneminde, hazir bulundugu
meclislerde hakimlik/kadilik vazifesini bizzat kendisi ye-

rine getiriyordu !!. Onun bu konuda 6niine gececek kim-

7 el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-htiydr li Ta’lili’l-Muhtar, Beyrut,
2007, 11, 97; el-Kasani, Ebu Bekr b. Mes’ad, Kitabu Bedai’u’s-Sendi’
fi Tertibi’s-Serai’, Beyrat, 1986, VII, 2; Bilmen, VIII, 211; Tas, Aydin,
“Sureyh’in Hayat1, Ilmi, Mevkii ve Kadihg1” Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1996, Say1: 1, 349.

8 Sad 38/26.

9 el-Maide 5/48.

10 Kasani, VIL2.

11 QOrekler icin bkz. Ebu Davud, Suleyman b. Es’as, Siinent Ebi
David, Dimesk, 2009, Hudud, 15; Ibn Mace, Ebu Abdillah
Muhammed, es-Stinen, Istanbul,1992, Hudud, 28

~5~
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se de yoktu. Kararlari1 stiphesiz isabetli ve peygamber ol-
mas1 munasebetiyle de insanlar tarafindan kabul edilme-
si kolay oluyordu 12. Zira Kur’an-1 Kerim’de, “Hayir;
Rabb'ine and olsun ki, aralarinda cekistikleri seylerde seni
hakem tayin edip, sonra senin verdigin hiikmii iclerinde bir
stkintt duymadan tamamen kabul etmedikce inanmis ol-
mazlar™3 ayeti de bunu acikca gdstermektedir. Islam’in
ilk dénemleri itibariyle devlet baskan:i devleti temsil ile
O0zdeslestigi icin bu husus devlet baskaninin gorevleri
arasinda kabul edilmekte ve boyle de uygulanmaktaydil4.
Bunun en 6nemli 6rnekleri arasinda Hz. Peygamber’in
Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Ma’kil b. Yesar, Abdulah b.
Mesud, Ubey b. Ka’b gibi sahabenin énde gelen Kkisilerini
bizzat kendisinin hakim/kad: olarak tayin etmis olmasi
yer almaktadir?!s.

Hakimlerin/kadilarin gérevden alinmasi/azil isleri
de yine devlet baskani olarak bizzat Hz. Peygamber tara-
findan yapilmaktaydi. Ondan sonra hilafet makamina
gelen Hz. Ebubekir’in de hakimlerin goreve getirilmesi ve
azli konusunda ayni yéntemi uyguladigi Hz.Omeri
Medineye bizzat kendisinin tayin etmesinden anlasilmak-
tadir16.

Hz. Omer zamaninda ise hakim tayini konusunda
biraz daha farkli bir uygulamanin oldugu goértilmektedir.

12 e]-Geryani, es-Sadik Abdurrahman, el-Miidevvenetii’-Fikhi’l-Maliki ve
Edilletuh, Beyrtit, 2002, IV, 304-305; Fendoglu, Hasan Tahsin, Islam
ve Osmanli Anayasa Hukukunda Yargt Bagimsizlig, ist., 1996, 66.

13 en-Nisa 4/65.

14 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi (Cev.: Salih TUG),
Istanbul, 1990, II, 197.

15 Kettani, Muhammed Abdulhey, Nizamu’l-Hukiumeti’n-Nebeviyye et-
Terdtibu’l-Idariyye, Beyrut, 1996, 1, 222; Geryani, IV, 304.

16 et-Taberi, Ebu Ca’fer, Tarihu’l-Umem ve’l-Multik, Kahire, 1939, II,
617; Fendoglu, 79.

~6~



Nuri KAHVECI - Abbas KALENDER

Hz. Omer vilayet merkezlerinde goérev yapan hakimleri
bizzat kendisi atamis, merkezi olmayan bolgelere ha-
kim/kad1 atamasi icin ise valilerini yetkili kilmistil7. Bu
baglamda Basra'ya Ebu Musa el-Es’ari’yi bizzat kendisi
tayin etmis!8, Misir valisi Amr b. el-As’a da Misir’a ha-
kim/kad1 atamasi icin bir talimat géndermistir. Yani vila-
yet dahilindeki hakim/kad: atamasini kendisi yapmamais;
bu konuda kendisine ait olan yetkiyi valisine devretmis-
tir. Vali Amr da Hz. Omer’in talimati tizerine cahiliye dé-
neminde hakimlik yaptig1 icin bu konuda tecruibeli olan
Ka’b b. Yesars Misir’a kadi olarak gorevlendirmek istemis;
ancak Ka’b sorumlulugu ytksek bir gorev olmasindan
dolay1 vazifeyi kabul etmemistir. Amr da bunun Uzerine
Kays b. Ebi’l-As’1t bu géreve tayin etmistir.19.

Ayrica Hz. Omer, Sam’da vali olarak gérev yapan
Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Muaz b. Cebel’e de kad: tayin
etme yetkisi vermistir. Bu durum onun devlet baskani
olarak onlara génderdigi talimat icerikli su mektubundan
da acikca anlasilmaktadir: “Takva sahibi salih Kkisiler
arasindan alim olanlari1 kad: olarak tayin ediniz”20. Ben-
zer uygulama Basra valisi Ebu Musa el-Eg’ari'ye gonderi-
len talimatta da gértiilmektedir. Hz. Omer’in ona génder-
digi mektupta, “Sayet asil, soylu ve zengin ise kad1 tayin
et. Clinkl zengin olan sahis baskasinin malina goz dik-

mez, soyu asil olan kimse ise insanlar arasinda verecegi

17 Kettani, I, 260; Atar, Fahrettin, Islam Adliye Teskilati, Ankara,
1999, 102.

18 Taberi, III, 170.

19 el-Kindi, Ebi Omer Muhammed b. Yasuf, el-Vulat vel-Kuddt, Beyrt,
2003, 3-4, 7; es-Suyuti, Celaleddin, Liibabii’n-Nukil fi Esbabi’n-
Nuzil, Beyrat, 2006, I, 107; el-Vekii, Muhammed b. Halef, Ahbdru’l-
Kudat, Beyrut, 111, 220.

20 Atar, 108.
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kararlarin neticesinden korkmaz” ifadelerine yer vermis-
tir21, Hz. Omer déneminde buna 6rnek teskil edecek bas-
ka uygulamalar da mevcuttur?2. Hz. Osman ve Hz. Ali de
kendi hilafetleri doneminde kadilar1 tayin etme isini ken-
dileri yuruttyorlardi23. Buna Hz. Alinin daha 6énce Hz.
Omer ve Hz. Osman dénemlerinde?4 de bu gérevde bu-
lunmus olan Surayh’i hakim/kad: olarak bizzat kendisi-
nin tayin etmis olmasi25 6rnek gosterilebilir. Bu durum
onlarin devlet baskani, yani kamu otoritesini temsil sifa-
tiyla yaptiklari atamalar olarak gértlmelidir.

Bu uygulamalardan yola ¢ikan Islam hukukcular
kad: tayininde devletin yetkisini, bizzat devlet baskani
olan kimsenin yerine getirmesinin mumktn oldugu26 gi-
bi, valilerine ya da bu is icin 6zel olarak gorevlendirdigi
kimselere devredebilecegini ifade etmislerdir. Buna gore
zaruret halleri disinda devletin goérevlendirdigi kimseler
haricinde, herhangi bir kimsenin hakim/kad: tayinine
kesinlikle yetkisi yoktur. Hakimler/kadilar devlet otorite-
sine vekaleten yargi gérevini yUrtturler2?.

Devlet yapilanmasinin butlin kurumlariyla olus-
mas1 bir anda olmamus, tarihi stirecte bdyle bir yapilan-
manin vicuda gelmesi hayli zaman almistir. Bundan do-

lay1 Islam hukukcular bir bélgede devletin kurumsal ya-

21 Kettani, I, 260.

22 Hamidullah, Muhammed, Mecmuatu’l-Vesaiki’s-Siyasiyye, Beyrut,
1969, 326.

23 Kindi, 7.

24 Zeydan, Corci, Islam Medeniyeti Tarihi (Cev.: Zeki Megazim),
Istanbul, 1971, I, 336,

25 Geryani, IV, 304; Tas, 350.

26 Damad Efendi, Abdurrahman b. Muhammed b. Stuleyman,
Mecmau’l-Enhur fi Serhi Multeka’l-Ebhur, Beyrut, 1998, II, 155;
Mecelle, mad., 1785.

27 Mecelle, mda. 1800; Aslan, Yarg: Etigi, 42.
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pilanmasi hentiz tesekkil etmemis ise, o yore halkinin
bir araya gelerek kendileri icin bir hakim/kad: tayin ede-
bilecegi kanaatine varmislardir. Ancak devlet teskilatinin
tamamlandig hicbir yore halkinin kendileri icin ha-
kim/kadi tayin etmeleri uygun gértilmemistir28. Aym se-
kilde gayr-1 muslimlerin tahakkiimi altinda bulunan
Musltimanlarin kendileri icin bir hakim/kad1 secip, tayin
edebilecekleri ifade edilmistir. Bir kisim fukaha ise bu
durumlarda hakim/kad: tayini isinin tim halka birakil-
mamasi, iclerinden ilim ve marifet sahibi glivenilir kimse-
lerin, bu isi tstlenmeleri gerektigini ifade etmislerdir. Yi-
ne gayr-1 muslim bir yoénetici, Muslimanlar arasinda
meydana gelen anlasmazliklari ¢ézmek tizere bir ha-
kim/kad1 tayin etse, Muslimanlarin bu hakimi/kadiy:
kabul etmeleri durumunda tayinin sahih olacag da ka-
bul edilmistir29.

Tarihi seyir icerisinde bazi1 donemlerde devlet yone-
timini haksiz bir sekilde ele geciren kimselere rastlamak
mumkundur. Bu kimseler tarafindan goéreve getirilen ha-
kimlerin/kadilarin tayinlerinin sahih olup olmadigi ko-
nusunda fukaha genelde olumlu goris belirtmistir. Buna
gore hakim/kad: tayin eden devlet yetkilisinin adil de
olsa, zalim de olsa yaptigi atamalarin gecerli kabul edile-
cegi gorisu benimsenmistir. Ancak zalim devlet yetkilisi
tarafindan goreve getirilen hakimin/kadinin hak ile hi-
ktim verme ve adaleti tam olarak tesis etme konularinda

28 el-Ferra, Ebu Ya’la, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrat, 1974, 364; el-
Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Edebu’l-Kadi, Bagdad,
1971, 1, 137-140.

29 [bn Abidin, Muhammed Emin, Reddul-Muhtar Ale’d-Durril-
Muhtar, Riyat, 2003, XII, 145; Nevavi, Abdulhalik, el-Alakatu’d-
Diiveliyye ven-Nuziimu’l-Kadaiyye fi’s-Seriatil-Islamiyye, Beyrut,
1974, 267.

~9~
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tereddutleri varsa bu goreve gelmemesi gerekir. Clunku
zalim devlet yetkilisinin yaptig1 atama ancak hak ile hi-
ktim vermek mumkiin oldugu zaman gecerli olur3°.

Hakim/Kad: tayin edilecek kisinin bu gorevi ifa-
sinda acze dusecegi korkusu oldugu zaman bu kisilerin
hakim/kadi olarak tayin edilmeleri asla dogru olmadigi
gibi kendisine tam gliveni olmayan kisinin de hakim/kad:
tayin edilmemesi gerekirs1.

A) Hakim Adaylarinin Meslege Kabul Edilme
Yontemleri

Bir bolgede adaletin tesisi icin gorevlendirilecek
olan hakimlerin kamu otoritesi olan devletin yetkili or-
ganlar1 tarafindan gorevlendirilmesi gerekir. Buna goére
sadece devletin yetkili kurumu tarafindan yapilan bir ha-
kim atamasi gecerli kabul edilir. Atama ile yetkili kuru-
mun hakimlik gbrevini, ehil olan kimselere tevdi etmesi
icin, uymas1 gereken bir takim kurallar da belirlenmeli-
dir. Zira hakimlik goérevi can, mal, namus gibi, insanlar
acisindan hayati 6neme haiz degerler Uzerinde karar
verme yetkisiyle donatilmis son derece giic ve sorumluluk
isteyen bir istir. Bunun icin fukaha cahil, fasik, mukallid
gibi kisilerin kadilik goérevine layik olmadigi goértustinde-
dir32. Bu sorumlulugun gercek ehline verilmesi esastir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de, “Hi¢ stiphesiz Allah size, emanet-
leri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmetti-
giniz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne

30 el-Hassaf, Ebu Bekr Ahmed b. Omer, Serhu Edebi’l-Kadi, Beyrt,
1994, 5.

31 el-Kuduri, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru’l-Kudiiri
fi'l-Fikhil-Hanefi, Beyrut, 1997, 225.

32 el-Ayni, Eb0 Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Benaye fi Serhi’l-
Hidaye, Beyruat, 1990, VIII, 4.
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gtizel o6giit veriyor. Stiphesiz Allah isitir ve gértir™3 buy-
rulmaktadir. Bu baglamda nasil bir yol takip edilmesi
gerektigi, gecmiste fukaha arasinda tartisilmis ve konuyla
ilgili baz1 tespitler yapilmistirs+.

Hakimin belirlenmesiyle ilgili olarak Islam hukuk
doktrininde gelistirilmis goérisler cercevesinde soyle bir
yol izlenebilecegini ifade etmek mumkuindr.

a) Hakimlik Ozelligi Tasimasindan Dolay: Tayin

Hakimi tayin edecek olan otoritenin bu goreve ata-
yacagl kisinin meslekle ilgili bilgi ve yetenegi konusunda
yeteri kadar bilgi sahibi olmasi 6nemlidir. Hakimlige tayin
edilecek kisinin yeteri kadar bilgi birikimi35 ve tecriibeye
sahip oldugunu gosteren bir arkaplan gerekir. Burada
aranacak olan en 6nemli vasif mugctehid olma niteligi-
dir36. Buna gore hakimi tayin edecek olan yetkili makam,
gorevlendirecegi kimsenin meziyetlerini ve digerlerinden
onu Ustun kilan niteliklerini yakinen bilerek onu, bu Us-
tin 6zelliklerinden dolayi, hakimlik konusunda baskala-
rina tercih eder. Nitekim Hz. Peygamber tarafindan Hz.
Ali'nin boéyle bir goéreve atanmasi 6rneginde bu acikca
gorulmektedir. Zira Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi ¢cok iyi tani-
yor; onun ilmini, zekasini, ver’asini, kudretini ve kaza

konusundaki yetenegini cok iyi biliyordu. Hz. Ali'nin bu

33 en-Nisa 4/58.

34 Tbn Kudame, Muvafakuddin Ebu Muhammed, el-Mugni, Riyad,
1997, XIV, 11; Maverdi, I, 175-177; ibn Ebi’d-Dem, Sihabuddin
Ibrahim b. Abdillah, Kitabu Edebil-Kadd, Beyrat, 1987, 89-90;
Zeydan, Abdulkerim, Nizamu’l-Kada fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, Beyrut,
1989, 41; Nevavi, 267; Bekr, Muhammed Abdurrahman, es-
Sultatu’l-Kadadiyye ve Sahsiyetu’l-Kadi, Kahire, 1998, 394.

35 Yildirim, Mustafa, Islam ve Medeni Yargilama Hukukunda Tahkim,
Izmir, 2002, 105.

36 el-Merginani, Burhaniddin Ebi’l-Hasan, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-
Miibtedi, Istanbul, 1986, III, 101; Mevsili, II, 98; Ayni, VIII, 4.
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ozelliklerini yakinen bildigi icin onu géreve getirirken bir
imtihana tabi tutma ihtiyaci bile duymamisti. Hakimlik
gorevini kendisine teblig ederken ona sadece muhakeme
usulti hakkinda tavsiyede bulunmakla yetinmigsti3?.

Hz. Omer’in Sureyh’i Kufe'ye kadi olarak tayin et-
mesinde etkin olan faktdériin onun bu yondeki yetenegine
daha 6nceden sahit olmasi38, yani onu bu yonuyle iyi ta-
nimasi oldugu gortilmektedir. Zira Hz. Omer Yahudi bir
kisiden pazarlik yaparak bir at satin almig, ata bindikten
biraz sonra at sakatlanmisti. Bunun Uzerine o adamla
Hz. Omer haklarini aramak tizere birbirlerinden davaci
oldular. Hz. Omer adamdan aralarinda hiikiim verecek
kisiyi belirlemesini istedi. Adam da “Ben Irakh
Sureyh’ten raziyim” diyerek gértisinu beyan etti. Sonra
da Sureyh ikisinin arasindaki dava ile ilgili olarak Hz.
Omer’e “Sen bu at1 saglam ve saghkli bir sekilde aldin.
Dolayisiyla bedeli saglam olan at tizerinden édemen gere-
kir” dedi. Sa’bi bu olay1 aktardiktan sonra, Hz. Omer’in
verilen htiktim hosuna gittigi icin, Sureyh’i kad:i olarak
tayin ettigini zikreder3?. Bu olay Hz. Omer’in Sureyh’i ka-
d1 olarak tayin etmesinde etken olan faktériin onun bu
yondeki bilgi, yetenek ve basarisiyla ilgili yeteri kadar onu
tanimasinin oldugu séylenebilir.

Emevi halifelerinden Omer b. Abdilaziz, vali olarak
gorevlendirdigi Adda b. Arta’ya génderdigi mektupta, Iyas
b. Muaviye ile Kasim b. Rabia’dan hangisinin hakimlige
daha layik oldugunu tespit ederek; onu kad: olarak go6-

37 Nevavi, 272; Bekr, 394.

38 el-Hudari, Muhammed, Tarihu Tesri’il-Islami, Beyrat, 1983, 114.

39 el-Cevziyye, Ibn Kayyam, el-Plamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-Alemiin,
Cidde, h.1423, II, 157-158.
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revlendirmesini istemisti*©. Buradaki uygulama bize ha-
kimlige tayin edilecek kisinin bu isi yapmaya déntk va-
siflarinin bilinmesinin 6nemli oldugunu gostermektedir.
Bu isi iyi bir sekilde yapacagina dair bir bilginin bulun-
masi1 halinde, o kisinin hakim olarak tayin edilebilecegi
anlasilmaktadir.

b) Sinavla Belirleyerek Tayin

Kaza gorevinin ehemmiyeti geregi bu makama ata-
nacak olan kisinin, makamin gerektirdigi nitelikleri haiz
olup olmadigini belirleyebilmek icin, sartlar1 tasiyip tasi-
madigini anlama adina imtihana tabi tutulmasi mum-
ktindur. Ozellikle daha énceden tam olarak taninmayan
bir kiside hakimlik vasfinin bulundugunu tespit edebil-
mek icin imtihan belirleyici unsurlardan birisidir. Imti-
han sonucuna goére hakim tayini cogu kere sonradan olu-
sabilecek olumsuzluklari 6nleme anlaminda 6nemli bir
yol olarak gorulebilir. Nitekim Hz. Peygamber, Muaz b.
Cebel’i gorevlendirirken, bir manada onu imtihana tabi
tutarak; onun kadilik gbérevini geregi gibi yapip yapama-
yacagini deneme adina bir takim sorular sormus ve aldigi
memnuniyet verici cevaplar neticesinde de onun bu gore-
vi layikiyla yapacagi kanaatine varmistir.

Meshur rivayet su sekildedir: Muaz b. Cebel’in ar-
kadaslarinin soyle dedigi rivayet edilmistir: Rastulullah,
Muaz1 Yemen’e gondermek istedigi zaman, “Sana bir da-
va geldiginde ne ile hiikktim vereceksin?” diye sordu. Muaz
da “Allah’in kitabiyla” karsiligini verdi. Bunun uzerine
Peygamberimiz, “Allah’in kitabinda bulamazsan” buyur-

du. Muaz da buna karsilik “Rasulullah’in stinnetiyle” ce-

40 Atar, 109.
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vabini verdi. Peygamberimiz “Rasulullahin stinnetinde de
bulamazsan” buyurdu. Muaz “ben de kendi goértisimle
htuktm veririm” dedi. Allah Rastlii Muaz’in gogstine do-
kundu ve soOyle buyurdu: “Rasulintin elcisini, Allah
rasulinun hosnut oldugu fikri benimseme konusunda
basariya ulastiran Allah’a hamdolsun”™!. Bu hadisten
hareketle bazi Islam hukukcular bir kisinin hakimlik
gorevine tayin edilmeden 6nce bir imtihandan ge¢mesinin
sart oldugu sonucuna varmislardirt2. Aslinda bu olay
hakimlik gibi son derece énemli olan bir géreve atanacak
kisinin, ehil oldugundan emin olmak gerektigini anlattig
gibi, bunun tespitinin bir yolunun da hakim adaymnin

imtihana tabi tutulmasi oldugunu acikca gostermektedir.

Hz. Peygamber’den sonra kamu otoritesinin tem-
silcileri olarak goruilen rasid halifeler de ayni metodu uy-
gulayarak; gorev verecekleri kisileri degisik sekillerde im-
tihana tabi tutmuslardir. Bu hususa 6rnek gosterilebile-
cek olaylardan birisi, Hz. Ali'nin kad1 tayin edecegi kisiye
imtihan niteliginde sordugu su sorudur: “Kadilik isini
ayakta tutan sey nedir?” O kisi, bu soruya “Ver’a yani
glinahlardan sakinmaktir” diye cevap vermis, Hz. Ali bu
sefer de “Bu is ne ile fesada ugrar?” diye sormus; o da
“Bu isi fesada surtkleyen sey, hirs ve acgozluluktir” diye
cevap vermistir. Hz. Ali aldig1 cevaplar tizerine “sen kadi-
lik yapmaya layik olan birisin” diyerek onun hakkini tes-

lim etmistir43.

41 Eba Davad, Akdiye 11; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre,
es-Stinen, Beyrut, tsz., Ahkam 3.

42 es-Serahsi, Semsu’l-Eimme, Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl,
Kitabu’l-Mebstt, Beyrut, 1989, XVI, 103.

43 Bekr, 396.
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c) Tersih ve Istisare/Aday Gosterme Yoluyla
Tayin

Genel anlamiyla aday gostermek manasina gelen
tersih Islam hukuk literatiirtinde, kaza makaminda daha
o6nce bulunan bir hakimin, hastalik ya da baska bir se-
bepten dolay1 gorevden ayrilmak zorunda kaldiginda,
makamin ehil olanlarin elinde devamini saglamak icin
kendi yerine baskasini aday gdstermesidir. Islam hukuk
tarihinde bu sekilde yapilmis pek cok uygulama 6rnegini
gormek muUmkindir. Bu duruma 6rnek olacak nitelikte
tarihte sOyle bir olay kaydedilmistir: Yezid b. Ebi Malik’in
babasindan soyle rivayet ettigi anlatilmaktadir: Ebt’d-
Derda Sam’da kadilik gérevini fiilen yaparken kendisine,
“Senden sonra bu isi kimin Ustlenmesini uygun gértiyor-
sun?” diye sorularak goriisi istenmis o da buna, “Fudale
b. Ubeyd”in uygun olacagi cevabini vermistir++.

Abdu’l-Hakem’in anlattigi benzer bir hadise ise su
sekilde cereyan etmistir: Tevbe b. Nemr kadilik gérevine
getirilmis, bir mtiddet sonra bu gérevden affini istemisti.
Ona “Bize yerine getirebilecegimiz bir adam séyle, onu
gorevlendirelim” denildi. O da katibi olan Cubeyr b.
Nuaym’n bu gorevi yapabilecek konumda oldugunu séy-
ledi*s.

Hakimlik gérevine getirilecek olan kisiyi belirleme-
de kullanilan usullerinden birisi de istisare yoludur. Bu-
na gore hakim atamaya yetkili makam, hakimlige getire-
cegi kisi ile ilgili olarak ilim ve dirayet sahibi uzman kim-
selerin kanaatlerini alma seklinde onlarin yardimlarina

basvurur. Istisare heyeti bu gérev icin bir kimseyi isaret

44 Veki, 616.
45 Veki, 637.
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ettikten sonra, yetkili makam gerekli goértirse o kimse
hakkinda bir de tahkikat yapar. Tahkikat neticesinde
tavsiye edilen kisi makamin gerektirdigi sartlari tasiyorsa
onu kadi olarak tayin eder?6.

Hakimlik gorevine tayinle ilgili olarak ilk dénem-
lerden beri uygulamada gortilen bir tayin akdi s6z konu-
sudur. Bu akdin s6zli ya da yazili olmak tizere iki sekilde
yapildig1 bilinmektedir. Hakimlige tayin edilecek kisi, ta-
yine yetkili makamin huzurunda ise akdin s6zIlti olarak
yapilmasi yeterli olup yazili bir belgeye ihtiyac duyulma-
mistir. GUnumuzdeki gibi her seyin yazili evrak haline
getirilmesi s6z konusu olmadigi icin huzurda olan bir
kimseye gorevin yazili olarak tevdi edilmesi uygun gorul-
memigtir. Tayin edilecek kisinin uzakta olmasi halinde
ise zarurete binaen mektup gibi bir vesika yoluyla yazili
olarak goreve getirildigi kendisine bildirilir+7.

Toplumda hakimlik/kadilik gérevine atanabilecek
sartlar1 tasiyan sadece bir kisinin bulunmasi halinde, bu
kisinin goreve getirilmesi zorunlu olup onun da bu goérev-
den kacinmasi mumkun degildir. Bu hususta icma oldu-
gu da kaydedilmistir+s.

Sonuc

Hukukun gayesinin gerceklestirilmesi adina top-
lumsal dtizenin saglanmasi énemlidir. Bunun i¢in [s-
lamn ilk yillarinda Hz. Peygamber tarafindan bu mesele
Uzerinde ciddiyetle durulmustur. Kur’an-1 Kerim’de emir
buyruldugu gibi emanetlerin ehline teslim edilmesi bag-
laminda, hakimlik gérevini yurtitecek olanlarin da ehil

46 Tbon Kudame, XIV, 11.
47 Maverdi, I, 175-177; Ibn Ebi’d-Dem, 90-91; Aslan, Yarg: Etigi, 41.
48 Kuduri, 225; Ayni, VIII, 4.
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olanlardan secilmesi dikkat edilmesi gereken en o6nemli
hususlardan birisidir.

[slam’n ilk yillarindan itibaren bu konu tizerinde
hassasiyetle durulmus ve bu hassasiyet toplumsal diizen

acisindan son derece olumlu sonuclar vermistir.

Hakimlerin tayin edilmesinde yetkin ve donanimli
olmaya gosterilen 6zen, bu konunun ciddiyeti acisindan
onemli oldugu gibi hak ve adaletin tesisi acisindan da
onemlidir. Agir bir sorumluluk gerektiren bu goérevin al-
tindan herkesin kalkmasi mtimkun olmadigindan objektif
kriterler gelistirilmesi kacinilmazdair.

Her zaman ve dénemde 6nemini koruyan hakimlik
gérevine atanacak olanlarin, objektif kriterlerle belirlen-
mesi ve mutlaka bu goérevi ylUrlGtmeye liyakatli olmasi
sarttir.

Toplumsal dlizenin saglanmasinda adaletin énemi
buyltk oldugu gibi adaletin tesisinde de bu goérevi yapa-
cak olanlarin 6nemi buiytktur.
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Hz. Musa ve Sihirbazlar Kissas1 Baglaminda Miisabaka
Ahlak: Tespit Denemesi

Yrd. Doc¢.Dr. Ahmet ABAY"

OZET

Bu calismamizda, Hz. Musa ve sihirbazlar arasinda
gecen miisabaka cercevesinde miisabaka/yarisma ahlakt
konusunu ele almaya gayret ettik. “Mtisabaka” kelimesi-
nin sézliik ve terim tanumlarint yaptik. Bu tarumlamalar-
dan hareketle Kur’an’da “Mtisabaka” kelimesinin ve ona
anlam yakinligt olan diger terimlerin nasu kullanddiklarin
tespit etmeye calistik. Miisabakalarla ilgili hukuki boyutu
kisaca ele alindiktan sonra kissa baglaminda miisabaka
ahlakwla ilgili ulasuabilecek hususlart maddeler halinde
ele aldik. Son olarak da ulasabildigimiz neticeleri gtintimui-
ze 11k tutabilmesi amacwyla degerlendirdik.

Anahtar Kavramlar: Hz. Musa, Sihirbazlar, Mti-
sabaka, Ahlak.

Abstract

In this study, Hz. Moses and the magicians of
competitions within the framework of the competitions we
have endeavored to address the issue of morality.
"Competition” have made the word dictionary and the
definition of the term. In the light of this definition, in the
Qur'an, "Competition” and her sense of the word proximity
of other terms that have tried to determine how they are
used. After briefly discussed about the legal dimensions of

* KSU llahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali.
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Competition in the context of the parable about the
competitions can be reached moral issues we have
discussed the case of substances. Finally we reach the
results were evaluated in order to shed light on the
present.

Keywords: Hz. Moses, Magicians, Competition,
Morality.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim insan icin rehber ve kilavuz olan
bir kitaptir. Bu 6zelliginden dolay: insan onu iyice oku-
mali, anlamali ve lzerinde dustUnUp aklettikten sonra
onu hayatin mihveri yapmalidir. Kur’an insan hayatinin
rehberidir. [htiva ettigi konular da insan icin son derece
dénemlidir. Iste bu konulardan birisi de kissalardir. Kissa-
lar Kur’an’da onemli bir yer tutmaktadir. Rabbimizin
hikmeti geregi bunlar bosu bosuna bize aktarilmamaislar-
dir. Her bir kissa insan hayatinin bir yénune 151k tutmak-
tadir.

Mesela, hatada israr etmeyip bir an 6nce tévbe ka-
pisini calmayi, Allah’in 6grettikleriyle hareket edildiginde
meleklerin secde edebilecegi bir konuma gelebilmeyi Hz.
Adem kissasindan, davet yolunda uzun ve mesakkatli bir
yolda ylUrumek gerektiginde -bu bin yil dahi strse de-
yilmamay1 ve denizin olmadig1 bir yerde insanlarin alaya
almalarini kafaya takmadan karada gemi yapabilmeyi Hz.
Nuh kissasindan, sahip olduklari mal mulke glivenerek
buytiklenen ve servetlerinin kendilerini kurtaracagini
zannedenlere karsi ‘Ben ecrimi Allah’tan bekliyorum’
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deyip yola devam etmeyi Hz. Hud kissasindan, kisisel ya
da kamu haklarina saygi gostermeyen insanlara karsi
taviz vermeden isine devam etmeyi, cetelerin ve glic¢ sa-
hiplerinin karsisinda yilmamayi Hz. Salih kissasindan,
insanlar ahlaksizlikta sinir tanimaz hale gelmisse hatta
cirkef isler hane halkina kadar uzanmissa, Allah’in sinir-
larina uymayip hadleri cigneyenlerden ytiz cevirmeyi Hz.
Lat kissasindan, dunya sirk batagina dalmis bataklik
eve kadar uzanmissa, zalim Nemrutlarin zulmt her yeri
kusatmay1 basladiginda elimize balta almayi ve o cansiz
cisimleri, atese atilma pahasina birer birer yere devirme-
yi, yasanilan yurttan hicret etmeyi, hicret edilen yerde
coluk cocugunu 1ssiz bir ¢élde birakmay: ve bir gliin ciger
pare kurban edilmek durumunda kalinirsa Hakk'a tevek-
ktl etmeyi ve fedakarlik yapmay1 Hz. Ibrahim kissasin-

dan 6greniyoruz.

Allahin emri ve rizasi geregi cani feda etmek, boy-
nu bicagin altina uzatmak gerektiginde; “Babacigim sana
emredileni yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin”
demeyi Hz. Ismail kissasindan, sevilenleri kaybetme imti-
haniyla karsi karsiya kalindiginda, yani ciger pare Yusuf
yitirildiginde glizelce sabretmeyi, Allah’a olan teslimiyeti
ve Umidi yitirmemeyi, akrabalarin kiskanclklar1 ve art
niyetleri cana kast edecek noktaya gelmeye baslamissa,
bu ylzden kuyulara atilip kéle durumuna distlmuisse ve
akla hayale gelmeyecek iftiralarla karsi karsiya kalinmis-
sa yola devam etmeyi, genis ve bagislamayla dolu bir yu-
rege sahip olmay:r Hz. Yakup ve Hz. Yusuf kissasindan
o6grenmekteyiz.

Yine ayni sekilde, 6lcti ve tartida hile yapan, kul
hakkina dikkat etmeyen insanlarla karsilasildigi za-
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man, onlara en gulizel sozlerle 6glit vermeyi ve kul hakki-
nin ne kadar 6nemli oldugunu onlara en gur seda ile
haykirmay:r Hz. Suayb kissasindan, Zalim Firavunlarin
zulmU analarin rahimlerine kadar ulasmissa, analar yav-
rularini kucaklarina alamadan nehirlere atmak duru-
munda kalmislarsa ve yasanilan saraylara zulmu zalimin
yluzine haykirmak goreviyle déntilmek ve sihirbazlarla
yarismak durumunda kalinmissa, Allah’a glivenmeyi ve
eldeki asay1 yere atmayi Hz. Musa kissasindan 6greniyo-

ruz.

Daha bunlara ekleyebilecegimiz bircok kissa haya-
tin muhtelif yonlerine 151k tutmaktadir. !

Kur’ann olusturmak istedigi mt’'min kisilik Al-
lahin géndermis oldugu peygamberleri kendine o6rnek
alir. Kendine 6rnek alacagi peygamberlerin sahip oldugu
ozellikler ayni zamanda mii'min insanin sahip olmasi ge-

reken ozelliklerdir.2

Bu anlayistan hareketle Hz. Musa ve sihirbazlar
kissasini musabaka anlayisi ve ahlaki baglaminda irde-
lemeye gayret ettik. Clnkd glintimuzde yarismalar ve
musabakalar insan hayatinda ciddi bir sekilde yer isgal
etmeye baslamistir. Hz. Musa ve sihirbazlar kissasinin,
yarisma ve musabaka ahlaki acisindan 6énemli oldugunu
dustnduk. Bu calismada bu kissa lizerinden bir musa-
baka yontemi ve ahlaki ortaya koyma denemesi icinde
olacagiz. Bunu yaparken kissanin temel konusunun
tevhid miicadelesini ortaya koymak oldugu gercegini
asla goz ardi etmiyoruz. Biz sadece bu kissanin yan

1 Detayl bilgi i¢cin Bkz. Mehmet Emin Yildirim, Kur’an’tn Model Sah-
siyetleri Peygamberler, Kur'ani Hayat Dergisi, 4. say1 2010.

2 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diisin Yaymn-
lari, Istanbul 2012, s.205.
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mesajlarindan biri olabilecegini diisiindiigiimiiz bu
yonii ele almaya gayret edecegiz.

Bu kissa, o dénemde sihrin yaygin oldugunu ve in-
sanlarin sihir yarismalarina alisik oldugunu goéstermek-
tedir. Bilginler, cesitli devirlerdeki peygamberlerin goster-
dikleri mucizelerin, daha ¢ok o devirlerdeki toplumlarin
deger verip ilgi duyduklari konulara iliskin oldugunu be-
lirtirler. Nitekim Hz. Masa déneminde sihir yaygin oldugu
icin onun bir kisim mucizeleri sihirbazlari maglup edecek
harikalar seklinde, Hz, Isa’nin déneminde cesitli hastalik-
lar yaygin oldugu icin onun mucizeleri iflah olmaz hasta-
lan iyilestirmesi, Hz. Muhammed déneminde ise fesahat
ve belagate itibar edildigi i¢cin onun ortaya koydugu en
buytk mucize de Arap siirinin en seckin 6rneklerinin bile
yaninda sonuk kaldigi Kur'an-1 Kerim seklinde tezahtr
etmistir.s

Hz. Musa ve sihirbazlar kissasi bircok yoénden ele
alinip incelenebilir ve birbiriyle baglantili ama birbirinden
farkli neticelere ve ilkelere de ulasilabilir. Biz bu calisma-
da bu kissanin ana temalarindan biri olan Hz. Musa ve
sihirbazlarin bir mutisabaka/yaris icerisine girmeleri yo6-
nunu ele almaya gayret edecegiz. Amacimiz buradan ha-
reketle de Kur’an Kerim’de “muisabaka/ yarisma ahlaki”
olgusunu irdelemek. Clinkd glinimuizde var olan durum
hic de ic¢ acic1 degildir. Ozellikle son yillarda cesitli yaris-
ma ve musabakalarda sik sik gindeme gelen yolsuzluk
ve sike iddialari bizi bu konu Uzerinde dustnmeye ve
Kur’an eksenli bir mtiisabaka ahlaki arayisina sevk etmis-

tir.

3 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez,
Sadrettin Gtim1is, Kur’an Yolu, DIB Yayinlari, Ankara, 11/446.
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Bu konu kanaatimizce énem arz etmektedir. Clin-
kti insanlar hayatlar: boyunca isteseler de istemeseler de
kendilerini bir yarisin icerisinde bulmaktadirlar. Bilhassa
gliniimUiz diinyasinda bu durum daha da dikkat cekmek-
tedir. Cocuklar okula basladiklari andan itibaren kendile-
rini bir mtisabakanin /yarisin icerisinde bulmaktadirlar.
Bu yaris bazen kendi sinifindaki yakin bir arkadas: ile
olabiliyorken bazen de ulkedeki butin yasitlariyla ola-
bilmektedir. Mtisabaka /yaris sadece bu dunyadakileri
elde etmekle sinirlh degildir. Yice Allah’tan bagislanma,*
ahiretteki nimetleri ve guizellikleri elde etmek icin de ha-
yirlarda,s yaris icerisinde olmaké gerekmektedir. Hatta bu
yaris Allah tarafindan tesvik edilmekte yarista 6nde olan-
larin mukarrabundan olacag’ ifade edilmektedir. Hal
boyle olunca musabaka/yaris kacinilmaz olmaktadir. Bu
durum hayatin bir gercegiyse mutlaka bunun bir yolu
yordami, kurali ve ahlaki/etigi olmalidir.

Bu ve benzeri durumlardan esinlenerek calismaya
karar verdigimiz konumuzu olusturan kissa, Kur’an1 Ke-
rim’de dort yerde zikredilmektedir: A’raf, 7/111-126; Yu-
nus, 10/79-81; Taha, 20/57-73; Suara, 26/36-51.

Kissa, Kur’an-1 Kerim’de anlatilirken ayr1 ayr1 sure-
lerde zikredilmesine ragmen genel hatlariyla ayni sekilde
anlatilmistir. Fakat zikredildigi her surede farkli detaylar
verilmistir. Bazen olayin gerceklestigi an anlatilirken ba-
zen de karsillagsmanin yeri ve zamanini tespitten bahsedi-
lir. Hatta Hz. Musa’nin aklindan gecirdiklerine de yer ve-
rilir. Meseleyi iyice tahlil edebilmek icin butiin kissay:

4 Hadid, 57/21.

5 Bakara, 2/148; Maide, 5/48; MUi'minun, 23/65; Fatir, 35/32.
6 Mutaffifin, 83/25-26.

7 Vakia, 56/10-11.
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o6ncesiyle de hatirlamanin yararli olacag kanaatindeyiz.
Hz. Musa’nin Hayatinin Kisa Bir Ozeti

Hz. Musa'nin kissasi surelerde genellikle, kendisi-
ne peygamberligin verildigi halkadan baslar. Sadece
Kasas Suresindeki anlatim bunun bir istisnasidir.
Kur'an'da kissa, yer aldigi surenin akisi ile bir ahenk
olusturur. Kissa ve icinde yer aldigi sure'nin amaci kalp-
lerin ve bu kalpleri onaracak gerceklerin bina edilmesi
dogrultusunda birbirlerini btitinler.

Hz. Musa kissasinin sihirbazlarla ilgili kismina ge-
lene kadar Kur’an-1 Kerim’de sunulan halkalar1 ise sun-
lardir: Hz. Musa'nin dogumu, bu dogumun gerceklestigi
ortami1 saran zor kosullar, bununla beraber Ylice Allah'in
ona yoOnelik gozetimi ve yardimi...8 Musa'nin genclik do-
nemi, Ylice Allah'in ona hikmet ve ilim vermesi, bu do-
nemde bir kiptiyi 6ldtirmesi, Firavun ve kurmaylarinin
onu yakalamak Uzere bir tuzak kurmalari, Misir'dan ka-
cip Medyen boélgesine gitmesi, orada evlenip yillarca hiz-
met etmesi...9 Peygamberlik gorevini ylklenmeye cagiril-
masi, sonra Firavun ve kurmaylarinin karsisina ¢ikmasi,

onlarin da Musa ve Harun'u yalanlamalarzi...10

Kissa'nin baskahramanm Hz. Musa, Medyen Misir
yolu Utzerindeki Turi Sina!l’nin yani1 basinda Tuva Vadi-
sindedir. Medyen’de anlasma yaptig kisil2 ile arasindaki

8 Kasas, 28/3-13.

9 Kasas, 28/14-28.

10 Kasas, 28/29-39; Seyyid Kutub, Fizilali’l Kur’an, Daru’l Suruk,
Beyrut, 1985, V/2676.

11 Sina Dag1 (Arapca: s Jda), Misir'da Sina Yarimadasi'nda yer alan
2,285 metre yukseklikte bir dagdir. Dinler tarihinde de 6énemli yeri
vardir. Kurak yvarimadadaki 2,629 metrelik Aziz Katerina Dagi'ndan
sonraki en yuksek ikinci dagidir.

12 Bir ¢ok alime gére, Hz. Musa’nin Medyen'de kizi ile evlenme karsili-
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anlasma suUresinin bitmesi tizerine ailesini yanina almuis,

tekrar Misir'a donmektedir.

Hz. Musa uzaktan goérdiigil pariltinin yakinina so-
guktan korunabilmesi i¢in bir kor parcasi ya da ihtiyacla-
rin1 karsilayabilecegi bir sey bulmaya gitmisti. Ama bu-
yuk bir strprizle karsilasti. Evet, aradig1 atesi bulmustu.
Ama bu ates, vicutlar: degil, ruhlar: 1sitan bir atesti. Bu
ates de yol bulmaya yariyordu. Fakat karanlikta yolunu
yitirenlere degil, "btytik yolculugun" yolcularina isik tu-
tuyordu.13

Yuice Allah bizzat Hz. Musa’ya seslenerek peygam-
berlik mujdesini vermistir.!4 Bunun yani sira kendisine
iki mucize vermis, Firavun’a gitmesini ve Israilogullarini
kolelikten kurtarmasini emretmistir. Bu mucizeler: Asa-
sin1 yere biraktiginda aniden buyuk bir yilana/ejderhaya
dontismesi, tekrar eline aldiginda sopa haline dénmesi!s
ve elini koynuna sokup cikardiginda nur icinde parla-
yan!é, isiklar sacan bir el haline dontismesidir.

Hz. Musa Peygamberlik gorevini ustlenirken dua
eder, kardesi Harun’a da peygamberlik verilmesini ister

ginda bir stire yaninda kalip kendisi ile anlastig kisi Hz. Suayb’tir.
Fakat bazilar1 bu zatin, Suayb (a.s.)in kardesinin oglu oldugunu ba-
zilar1 da Suayb’in kavminden mtmin bir kimse oldugunu sdylemis-
lerdir. Bkz: Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul Be-
yan an Te’vili Ayil Kur’an, Hacer matbaasi, 1. Baski, Kahire
2001/1422, XVIII/222-224; Karaman ve arkadaslari, age., IV/217.
Genis bilgi icin bkz: Cengiz Duman, Hz. Musa'nin kayinpederi
Suayb peygamber midir?, http://kurankissalari.tr.gg/Hz-.--
Musa-h-nBn-kaynpederi-Buayb-peygamber-midir-f-.htm.
20.07.2014.

13 Kutub, age, IV/2329-2330.

14 Taha, 20/12.

15 Taha, 20/20-21; Suara, 26/32.

16 Taha, 20/22; Suara, 26/33.
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ve duasi kabul olur.!7 Bu talebin sebebi ise Hz. Musa’nin
yalancilikla suclanmaktan endiselenmesi ve Hz. Ha-
run’'un daha iyi konusabilme yetenegine sahip olmasi-

dir.18

Butin bu mucizelere ve destege ragmen Hz. Musa
eskiden icinde yasadigi Firavun sarayina gitmekten kor-
kar cinku gecmiste isledigi bir suctan dolay:r aranmakta-
dir. Ancak Allahin himayesine dayanarak Misir’a girer ve

Firavun’nun huzuruna cikar.19

Kardesi Harun ile Firavun'un huzuruna cikip
Israilogullarini kendisi ile beraber gitmesi icin serbest
birakmasini ister. Ancak Firavun Israilogullarini kéle ola-
rak kullandig icin bu istegi kabul etmez.20

Bunun tizerine Hz. Musa mucizelerini gosterir. Fi-
ravun, saray erkani ve danigsmanlar bunun bir sihir oldu-
guna kara verirler. Firavuna Misir sihirbazlarini toplayip
Musa ile karsilagsma yaptirmasini tavsiye ederler.2! Musa
bu muicadeleyi/musabakay: kabul eder.

Zaman olarak Misirlilarin Senlik glinti denilen gui-
nu ve yer olarak Firavun Saray’inin 6énu kararlastirilir ve
halk da bu karsilasmay: izlemeye davet edilir.22 Firavun
Misir'in her yerine haberciler yollayarak buitin Misir’daki
bilgili sihirbazlarn bu karsilasmaya cagirir.23

Misirin en iyi sihirbazlari belirtilen giin ve yerde
hazir bulunurlar. Firavun, beraberindekiler, sihirbazlar,

17 Taha, 20/25-36; Furkan, 25/35.
18 Suara, 26/12-13.

19 Suara, 26/14-16.

20 Suara, 26/17-24.

21 Araf, 7/111-112; Suara, 26/32-37.
22 Taha, 20/58-59; Suara, 26/38-39.
23 Suara, 26/36.
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Hz. Musa ve Hz. Harun halkin 6éntinde toplandilar. Sihir-
bazlar 6ncelikle halkin 6éntinde Firavunu sikistirma firsa-
tin1 kullanirlar ve galip gelmeleri durumunda 6dullerinin
ne olacagini sorarlar. Firavun da sihirbazlarin galip gel-
meleri durumunda ytksek bir mevkide en yakinlari ola-
rak odullendirileceklerini belirtir.24

Sihirbazlar; “Ey Musa!” dediler: “Hiinerini énce sen
mi ortaya atacaksin, yoksa biz mi atalim” diye sorarlar ve
cevap “Hayir, 6nce siz atin!” olur. Bunun Ulzerine bu ma-
hir sihirbazlar oyunlarini sirayla yaparlar ve ortaya ci-
karttiklar1 objeleri ortaya yere atarlar.25

Hz. Musa sihirbazlarin oyunlar: karsisinda gercek-
ten cok etkilenmis ve gordukleri ylizinden yenilmekten
bile korkmustu, ancak o sirada kendisine gelen bir vahiy-
le rahatlamis ve asasini yere atmisti.26 Yere diisen asa
hemen bir yilana dénltismus ve sihirbazlarin oyunlar ile
ortaya attiklar1 objeleri yutmustu.2?

Bunun karsisinda sihirbazlar, yapilanin hileli bir
sihir oyunu olamayacagini hemen anlarlar ve hepsi bir-
den yere kapanarak “Musa ve Harun’un Rabbine iman
ettik” derler.28 Firavun 6nlUnde cereyan eden bu sahne
lizerine sinirlenerek “Benim iznim olmadan bir baska tan-
rnya iman edemezseniz.” diye c¢ikisir.29

Bunun sonrasinda Firavun, sihirbazlara yaptiklar
hareketten déonmezlerse cok agir bir sekilde cezalandirila-
caklarini sdyler. Firavun’un yanindakiler de Musa’nin bu
sihirbazlarin hocasi/ustas1 oldugunu ve bu sayede onla-

24 A’raf, 7/113-114; Suara, 26/41-42.
25 A’raf, 7/115-116; Taha, 20/65-66.
26 Taha, 20/67-69.

27 Suara, 26/45.

28 A’raf, 7/121-122; Suara, 26/46-48.
29 A’raf, 7/123; Suara, 26/49.
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rin saygilarina nail oldugunu dustndutklerini séylerler.30

Sihirbazlar hicbir s6z ya da cezaya boyun egmeye-
ceklerini ifade ederler. Firavun, sihirbazlarin ellerini ve
ayaklarini caprazlamasina kestirecegini ve onlar1 daraga-
cina astiracagini séylemesine ragmen higbirisi geri adim
atip imanindan dénmezler.3!

Kur’ann anlatimiyla kissa, 6éncesinde hor goértilen
Misirhi sihirbazlar, mucizeler sonucu imana gelmeleriyle
sevimlilesir ve yasadiklar1 iskencelere ragmen imandan
dénmemeleriyle évilur ve yuceltilirler.32

Hz. Musa’yr sihirbazlarla kars: karsiya getiren su-
reci kisaca aktardiktan sonra kissayr konumuz ac¢isindan
degerlendirebiliriz. Hz. Musa’nin sihirbazlarla bir yarisa
girmesi Firavun’a teblig yapildiktan ve Hz. Musa kendisi-
ne verilen mucizeleri gosterdikten sonra meydana gel-
mektedir. Kissanin degerlendirilmesine gecmeden oOnce
musabaka kavramina kissaca deginelim.

Miisabaka Kavraminin Tanimi Ve Kur’an’da Kul-
lanim

Mtusabaka kelimesi kok itibariyle Arapca bir kelime
olan ‘sebeka’ dan turemistir. Sebeka; 6ne gecme, ileri
gitme, erken davranma ve mecazi olarak ta derece olarak

birinden 6nde ve Ustlin olma33 anlamina gelmektedir.

3X) bir iste galip ile maglubu belirlemek icin yapi-

30 A’raf, 7/124; Taha, 20/71; Suara, 26/49.

31 Taha, 20/72-73.

32 Kissanin anlatimi Kur’ani Kerim ile karsilastirarak ve kissanin
Kur’an butunligt gbéz ontinde bulundurularak Seyyid Kutub’un
Fizilali’l Kur'anindan istifade edilerek aktarilmistir. Kutub, age,
1IV/2329-2341.

33 er-Ragib, Ebitil Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-isfahani, el-
Miifredat fi Garibi’l Kur’an, Daru’l Marife, Beyrut trs. s 222 ;
Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni ez- Zebidi, Tacu’l Arus min
Cevahiri’l Kamus (Tahkik: Mustafa Hicazi) Kuveyt 1989, XXV /431-
432.
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lan mucadeledir. Ayni zamanda buna musabaka da deni-
lir.34 Lisanu’l Arap’ta; kosmada ve her iste 6nde olmak,
one gecmek3s diye ifade edilir.

Bir hadiste Hz. Peygamber; “One gecenler dért kisi-
dir. Ben Araplann éne geceniyim (yani, Islam’ kabul et-
mede). Suheyb Rumlarnin, Bilal Habeslilerin, Selman ise
Farsldann 6ne gecenidir’36 buyurmustur.

Kur’an’da yarismak anlaminda “sebeka” kelimesi
tirevleriyle beraber 35 defa gecmektedir37 “sebeka” keli-
mesi Kur’an’da emir kipinde de kullanilmaktadir.
“sabiku”38 ve “istebiku”3? seklinde yer alan bu kelime ha-
yirda yarismak ve Allahin magfiretini elde etmek icin
kosmay1 ve yarismay: ifade etmektedir. Ctinkt inkarcilar
diinya mali yigma ve coluk cocugun cokluguyla éviinme
yarist icindeydiler. Yuce Allah, mt’'minlere siz bunlarin
aksine, yarisi Allahin magfiretini elde etmenizi saglaya-
cak islerde yapin mesajini vermistir.40

Kur’an-1 Kerim’de muisabaka kelimesi gecmemekle
birlikte ayni kokten degisik kelimeler yer almakta, bun-

1

lardan “yarisma” manasina gelenlerden sadece biri oyun
ve eglenme (Yusuf, 12/25), digerleri ise hayirh isler yap-

ma ve ilahi bagisa erisip cennete girebilmek icin caba

34 Muhammed Revvas Kal'aci, el-Mevsuat’ul-Fikhiyyetul- Muyessera,
Beyrut, 2000, 1I/68

35 Ebu’l Fadl Cemaliddin b. Muhammed b. Mikrim [bn Manzur,
Lisanu’l Arab, Dar Sadir, Beyrut, trs. X/151.

36 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisaburi, el-
Miistedrek ala’s Sahihayn, Dar Kutuib’il Alemiyye, Beyrut trs.,
111/321.

37 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Mufehres li Elfazi’l
Kur’an’il Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1987, s., 340-341.

38 Hadid, 57/21.

39 Bakara, 2/148; Maide, 5/48.

40Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el- Maturidi, Tefsiru’l
Kur’an’il Azim (elmusemma) Te’vilatu Ehli’s Sunne,
Muessesetu’l Risale, Beyrut 2004 /1425, V/50.
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harcama (Bakara 2/148; Maide 5/48; MU’'mintn 23/61;
Hadid 57/21) baglaminda kullanilmaktadir.4!

Ayrica Kur’ani Kerim’de yarismak anlaminda

“ Juﬁl-!:h“ u...ab;@. »42 kelimeleri kullanilir.

Mtinafese, baskasinda goruilen bir olgunluga imre-
nip ona yetismek veya daha ileri gitmek icin nefislerin
glizel seylerde yarismasi duygusudur ki nefsin serefinden
ve gayesinin yUceliginden kaynaklanir. Haset ile arasin-
daki fark aciktir. Haset eden olgunluk ve kemale duis-
mandir. Haset ettigi kimsenin zarar gérmesinden, nime-
tinin yok olmasindan memnun kalir. Burada s6zu edilen
yarigcl ise olgunluga asiktir. O, karsisindakinin asagi
dismesini degil, kendisinin daha ileri gitmesini ister.
Bunda yarisma ve musabaka ise, "calisanlar bunun igin
calissinlar."(Saffat, 37/61) emri geregince iyi iste yaris
olur.43

“Ki sonu misktir (igcildikten sonra misk gibi kokar).
Iste yansanlar, bunun icin yanssinlar.” (Mutaffifin, 83/26)

Dulinya saraplarinda, lezzetlerinde degil, o gin iyi-
lere sunulacak olan bu sonu misk kokulu saf sarapta,
ozellikle bu misk olan sonu elde etme hususunda yaris-
sin, imrenme yarigina girsin. Simdi birbirleriyle yarisan-
lar. Bu dinyada nefis seyler elde etme yaris1 yapip imre-
necek olanlar. Clinkti bu misk olan sonug¢, bu sonsuz
nese Oyle enfes, Oyle yuksektir ki asil yarisi yapilacak sey

odur.44

41 TDV. Islam Ansiklopedisi, XXXII/63.

42 Mutaffifin, 83/26.

43 Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim
Dagitim, Istanbul, 1992, IX/73.

44 Elmalil1, age. IX/73.
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Hayatin icerisinde stirekli bir yaris vardir. Bu yaris
bazen 6yle yerlere varir ki, haddini bilmeyen insan, Allah
ile yaris icerine girmeye kalkisabilir. Bu nedenle Rabbi-
miz su hakikatleri bize hatirlatir.

“Onu yaratan siz misiniz, yoksa Biz miyiz onun ya-
ratiistnin kaynagi? Oliimiin sizin aranizda (her zaman
gecerli) olmasint emrettik: ama higcbir sey Bizi alikoyamaz.”
(Vakia, 56/59-60)+

Insanlar bu yaris1 kendi aralarinda yapmak duru-
mundadirlar. Allah’a imanda, kullukta 6ncti olup yari-

sanlarin 6dulleri naim cennetleri olacaktir.46

Insanlar hayirda yaristiklar: gibi serde de yarisir-
lar. Ama olumsuzluklari yapma konusunda da hizli dav-
ranip en 6ne gecenler ve bu islerde 6ncultik edenler, yap-

tiklarinin cezasini ¢cekeceklerdir.47

Miisabaka Ile ilgili Hususlar Ve Miisabaka Sart-
lar1

Miisabaka Yapmanin Mesruiyeti: MUlisabakanin
mesruiyeti kitap ve stUnnet ile sabittir.48 Bedeni ve zihni
glclendirerek dismana karsi hazirlikli bulunma 6zellik
ve amaci dikkate alinip belli misabakalarin stinnet veya
mustehap, hatta farz-1 kifaye oldugu belirtilir; naslarda
olumsuz bi¢cimde anilan veya dinin ilkeleriyle catisan mu-

sabakalar ise haram yahut mekruh diye nitelenir.49

Fakat muisabakanin hangi alanlarda mesru oldugu

45 Ayrica bkz. Ankebut, 29/4.

46 Vakia, 56/ 10-12; Fatir, 35/32-33; Al-i Imran, 3/133; Hadid, 57/21.

47 A’raf, 7/80; Ankebut, 29/28.

48 Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc ila
ma’rifeti me’ani elfazv’l-Minhac, Daru’l kuttibi’l-ilmiyye, byy.
1415/1994, VI/166.

49 TDV. Islam Ansiklopedisi, XXXII/63.
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ihtilafli bir konudur. Aticilik yarismalarinin caiz olusunda
ihtilaf yoktur. At ve deve yarislari da ayni sekildedir. Ko-
sular ise sarta bagl ise caiz degildir. Safii bu gértstedir.
Ebu Hanife'ye gore sarth sartsiz caizdir. Baz1 Sia ulemasi
da bu gorustedir.50 Gures konusundaki huktimde kosu
gibidir. Hazreti Peygamberin cesitli yarislara katildig: ile
ilgili bircok rivayet bulunmaktadir.5!

Yarislarda tc¢ tarld 6dul s6z konusudur. Birisini
vali (yOnetici) yahut ta onun disinda bir kimse kendiligin-
den, kendi malindan 6dul verir ve yarisi kazanana belli
bir 6dul tayin eder, galip gelen de o 6dula alir. Yahut ta
Odulu yarisanlardan birisi ortaya koyar. Obur yarisci
kendisine galip gelirse o 6dulu alir, kendisi 6bUir yarisciyl
gecerse, koydugu odult kendisi alir. Bununla birlikte
odul olarak cikardigi mali o yolda harcamasi ve malini
geri almamasi da guizeldir. Bu yaris cesitlerinde (caiz ol-
duklarinda) gértis ayrilig yoktur.52

Odullii yarislarin tictincti tiirti hakkinda ise goris
ayriligi vardir. O da soéyledir: Yariscilardan her birisi diger
yariscinin ortaya koydugunun benzeri bir 6dul ortaya
koyar. Bunlardan hangisi galip gelirse hem kendisinin,
hem rakibinin ortaya koydugu oédulu alir. Bu sekildeki
bir yaris aralarina kendilerini gececeginden emin olama-
diklar1 Gictinct bir kisiyi (muhallil) sokmadikca caiz de-
gildir. Eger bu Utclincu sahis galip gelirse, her iki 6dula

50 Ebi Ali el Fadl b. Huseyn b. Fadl et-Tabersi, Mecmeu’l Beyan fi
Tefsiril Kur’an, Daru’l Kutiibtil Ilmiyye, Beyrut 1997/1418,
V/288.

51 Buhari, Salat 41, Cihad 56,57,58, I'tisam, 16; Muslim, Imaret 95;
Muvatta, Cihad 45; Ebu Davud, Cihad 67; Tirmizi, Cihad 22; Nesai,
Hayl 13.

52 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-
Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Tahkik; Aadullah b. Abdu’l Muhsin et-
Turki, Muessesetu’l Risale, Beyrut, 2006, XI/284.
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de tek basina alir. Diger iki yaniscidan herhangi birisi
galip gelirse, kendisinin de diger arkadasinin da koydugu
odula alir ve bu yarista muhallil olan tictinct sahsin ala-
cak bir seyi olmadig: gibi, bir sey vermek yuktimlaligu de
yoktur. Ikinci yarisci, yalnizca tucltinct kisiyi gececek
olursa, iki yariscidan herhangi birisi yaris1 kazanmamis

olur.s3

Ebu Hureyre (r.a) anlatiyor: "Restlullah (sav.) bu-
yurdular ki: "Kim, iki at arasina, gececeginden emin olun-
mayan bir tictincti at dahil ederse, bu kumar olmaz. Kim
de gececeginden emin olunan ati dahil ederse bu kumar

olur."s4

Yarismacilarin Durumu: Yarismacilarin bir birle-
rine denk olmalari ve birbirlerinin 6zelliklerini bilmeleri

sarttir.55

Miisabakalarin Sartlari: Her Mlisabakanin kendi-
ne 6zgl bir takim sartlar1 olmakla beraber butlin yaris-
malar icin genel gecer bazi sartlar bulunmaktadir. Bunla-
r1 su sekilde ifade etmek mtimktndur:

a- Bilgi: Yarnismaya katilan herkes yarismanin
mahiyeti, sartlarini, tirint bilmelidir.

b- Esit Sartlara Sahip Olma: Mesela bir silahli
aticiik muisabakasinda yarigsmacinin birinin tabanca di-
gerinin ttfek kullanmasi gibi.

c- Sinirliliklar: Bu sinirlamalar, zamanla, mesa-
feyle ve yarismanin 6zelligine gére baska tir sinirlamalar
olabilir.

53 el-Kurtubi, age., X1/284; Kasani, Bedaiti's-sanai’, VI, 206; Fetava-yt
Hindiye, V, 324

54 Ebu Davud, Cihad 69.

55 Kal'aci, age., 1I/68.
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Oynarken ve seyrederken kot soézlerin sOylenme-

sine meydan verilmemeli.

Oynayanlarin ve seyredenlerin egitimlerini ve zaru-
ri islerini terk etmeye varacak kadar zaman israfina yol

acmamali.

Oynanan oyunlar hicbir sekilde (spor toto, spor lo-
to ve altili ganyan gibi) kumara alet edilmemeli.

Namaz ve orug gibi farz ibadetlerin zamaninda ya-

pilmasina engel olmamali.

Insanin bedenen zarar gérmesine ve dltimune se-

bep olacak kadar tehlike arz etmemeli.

Cevreyi rahatsiz edecek kadar asiriliklara meydan

vermemeli.

Kiyafet ve sair noktalarda, Kur’an ve sUnnetle

ruhsat verilen 6l¢tlerin disina ¢ikmamali.56

d- Miisabaka Yerinin Giivenli Olmasi: Hem ya-
rismacilar hem de seyirciler acisindan muisabakanin ya-
pildig1 yer gtivenli olmalidir.

e- Miisabakalarin Mubah Konularda Olmasi1: Ki-
siye veya topluma yararli olabilecek her alanda yaris ya-
pilabilir. [Imi, zihinsel, bedeni dayaniklilik gerektiren (gii-
res, kros vb.) ve savasta yarar saglayacak buittin alanlar-
da yarislar yapilabilir. Fakat insanlar1 glinaha sevk edebi-
lecek alanlarda yarismalarin yapilmasi caiz degildir. icki
icme yarisi gibi.57

Hz. Musa Ve Sihirbazlar Kissasindan Miisabaka
Ile Ilgili Tespit Edilebilecek Hususlar

56 Mehmet Paksu, http://m.sorularlaislamiyet.com/index.php?oku=
7990. 17.04.2014.
57 Kal'aci, age., 1I/69.
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Hz. Musa’nin sihirbazlarla yarismasi hadisesi mu-
sabaka ahlaki/etigi acisindan degerlendirildigi zaman su
hususlarin 6n plana ¢iktigini gorebiliriz.

1. Miisabakalar Halka Acik Bir Alanda Seyirci-
ler Oniinde Yapilabilir.

Mtusabakalar/yarislar halkin goézti 6ntiinde yapila-
bilir. Hatta seyircilerin 6nliinde yapilmasi tercih edilir ki
galip gelen bu zaferini herkese ilan etsin. Kur’an’in ifade-
sinden de anlasildig1 gibi kissada zikredilen hadise halkin
onunde vuku bulmustur.

“O halde simdi, aramizda, uygun bir yerde -
katimaktan bizim de, senin de caymayacagimiz- bir bu-
lusma giint tayin et!" Musa: "Bayram gtinii olsun, bulus-
ma gtintintiz; ve (o gtin) kusluk vaktinde ahali toplansin”
diye cevap verdi.” (Taha, 20/ 58-59)

Ayette gecen “stiva” kelimesini bazi alimler “siva”
seklinde okumuslardir: Eba Ali, "her iki tarafa esit uzak-
likta", Katade "adil olarak", Ibn Zeyd "diiz', Kelbi de "su
anda bulundugumuz yerden baska bir yer' manasini ver-
mislerdir. Genelde ise "sizin de bizim de razt olacagimiz"
anlamina geldigi séylenmistir.58

Mtusabakanin yapildigi yerin manasi hususunda
farkli gortisler vardir. Ibn Abbas “ortalama bir yer”,
Mtcahid “insafla belirlenmis bir yer” diye aciklamislardir.
Yine Mucahid ve Katade'den, “adil bir yer”, diye agikladik-
lar1 nakledilmistir. Tefsir alimleri bu kelimenin adaletli ve
insaflica bir yer anlaminda oldugunu sdylemislerdir.5°

Bu nedenle bu bulusma herkesin sahitlik edebil-

58 Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, Daru’l Fikr, I
Baski, Beyrut, 1981, XXII/72-73.
59 el-Kurtubi, age,. XIV/83-84.
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mesi icin meydanda olmali ve herkesin acikca gérebilmesi

icin gindliz zamani yapilmalidir."60

Mtusabakalar icin Spor salonu, stadyum, saha,
meydan vb. bir yer belirlenebilir.

2. Miisabakalar Iicin Onceden Yer Ve Zaman
Belirlenebilir.

Kissada goztimlze carpan Oncelikli seylerin basin-
da musabaka/yaris icin yer ve zaman belirlenmesidir.

“O halde simdi, aramizda, uygun bir yerde -
katimaktan bizim de, senin de caymayacagimiz- bir bu-
lusma giinti tayin et!" Musa: "Bayram gtinii olsun, bulus-
ma gtintintiz; ve (o gtin) kusluk vaktinde ahali toplansin”
diye cevap verdi.” (Taha, 20/58-59)

Yarismanin niteligine ve 6zelligine gére 6zel zaman
dilimleri belirlenebilir. Hz. Musa bulusmak icin 6yle bir
guin secti ki, herkesin g6zti 6ntinde hak ortaya ciksin
batil yok olsun. Allah tarafindan kendisine verilen muci-
zesini insanlar gorebilsin ve hakikat her tarafa yayilsin.6!

Onemli yarismalar icin insanlarin rahatca katilabi-

lecekleri belirli zamanlarin secilmesi uygun olur.

Bu hususla ilgili olarak Razi; “Hz. Musa (a.s) onla-
ra buyuk bir kalabaligin huzurunda, binlerce sahidin
gbdzll 6ntinde, Allah'in sézlerinin yuceligi gértulstin ve Al-
lah'in dini ortaya cikip Ustinligini goéstersin, boylece
kafirler, rezil; batil, zail olsun ve bu is, yolcu olan olma-
yan, gécebe-yerli herkes arasinda cokca sdylenip, meshur
olsun ve yayilsin diye, o gtinli, randevu giinu olarak be-

¢ Ebul Alla el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, (Cev. Komisyon), Insan
Yayinlari, Istanbul 1986, I1I/231.

61 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t Tefasir, Darsaadet, tsz.,
11/238.
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lirlemistir”62 der.

Buradan hareketle diyebiliriz ki muisabakalar bir
plan program icerisinde yapilabilecegi gibi, ani kararlarla
da yapilabilir. Ama uygun olani kissada da ifade edildigi

Uzere 6nceden bir yer ve zaman belirlemektir.

3. Miisabakalar Hayra Vesile Olacak Amaclar
Icin Yapilmalidar.

Mtusabakalar/yarislar mesru ve yararli amaclar
icin yapilmalidir. Ornegin Hz. Musa’nin getirdigi seylerin
hak, firavun ve avenesinin savundugu seylerin batil ol-
dugunu gostermek veya bedeni saglikli tutmak ve gerek-
tiginde diismana karsi savasabilmek gibi. Clunkt Yuce
Rabbimiz insanlarin hayirlar icin yarismasini emretmek-
tedir. Kumar, bahis, kin ve nefrete sebep olabilecek ne-
denler icin yapilmamalidir. Bu ve benzeri durumlar in-
sanlar arasi/nda sevgi ve muhabbetten cok kin ve dus-
manlik tohumlarini eker. Kumar ve bahislerin insanlar
arasinda olumsuzluklara yol actigi herkesce bilinen bir
durumdur.

Bunun oOrneklerini gintmuizde bolca goérebilmek
mumkundur. Artik bazi seyler masumiyetini yitirmis ba-
sit bir spor musabakasi olmaktan cikmistir. Simon
Kuper'in meshur kitabinin adinda oldugu gibi, "Football
Against the Enemy"/ "Futbol Asla Sadece Futbol Degildir".
Kitabin adindan esinlenerek aslinda, tesvik primi uygu-
lamalari, cesitli bahisler, iddia oyunlari, kimede kalma
mucadeleleri, sampiyonluk yarislari ve gol kralliklar
hemsericilik veya bir takima olan antipati veya sempati
vs. gibi her ne amacla yapiliyor ise, bu uygulama spor
dis1 kaygilarin spora hukuksuz yansimasidir. Cinkt bu

62 er-Razi, age., XXII/73.; el-Kurtubi, age., XIV/86-87.
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durumda artik kabul edilmelidir ki, futbol sadece futbol
olmaktan cikmistir. Sporun/musabakanin/ yarismalarin
ruhuna aykir1 her davranisin dislanmas: gerekmektedir.63

4. Taraflardan Biri Yanlis Bir Tutum Icerisin-
deyse Rakibi Tarafindan Uyarilabilir.

Hz. Musa, musabakaya baslamadan o6nce karsi-
sinda toplanan sihirbazlar1 uyarmak ve onlar1 bu isten
vazgecirmek istedi. Clinkd peygamberlerin birinci gérev-
leri teblig edip uyarmaktir. Bu, butin peygamberlerin
yapa geldikleri bir goérevdir. Hz. Yusuf da zindanda iken
arkadaslarinin gordukleri rliyayr yorumlamadan oOnce
onlara hakikati teblig etmis ardindan rliya yorumuna
baslamistir.6¢4 Bu sebepledir ki Hz. Musa yanlis bir is
yaparlarsa baslarina nelerin gelebilecegini hatirlatti:

“Musa onlara: "Yaziklar olsun size!" dedi, "Allah'a
karst (béyle) yalan uydurmaywn; yoksa O miithis bir azap-
la sizin kékiintizii kazwr; zaten (bdyle) bir yalan uyduran
kimse bastan kaybetmis demektir!" (Taha, 20/61)

Ayetten de anlasildig gibi, Hz. Musa, yarisma 6n-
cesinde Firavun ve adamlarina (btyuctler de dahil) 6gut
vermeyi uygun goérdi. Onlar1 yalanciligin ve ytce Allah'a
iftira atmanin aci sonu hakkinda uyardi. Bu 6gutleri ile
onlar1 dogru yola dondlirmeyi ve btiytl yolu ile kendisine
meydan okumaktan vazgecirmeyi denedi.6s

Hz. Musa, onlarin mucizelere kars1 savasmak icin
Firavun'un etkisi altinda kalmalarini kinamisti. Hangi
cagda, hangi nesilde olursa olsun, Allah'a iftira edenler

63 Burak Kirecci, http://burakinobjektifinden.blogspot.com/2012/04/
spor-ahlaknda-eksen-kaymas-sike-ve.html

64 Bkz. Yusuf, 12/37-41.

65 Kutub, age., V/2341.
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elbette kaybedeceklerdir. Ciinkti Allah'a iftira etmek, bir
nevi Allah'a savas acmaktir. Allah'a savas acan da elbette
kaybedecektir. Béylece Hz. Musa 6zelden genele giden bir
metotla durumlarini anlatmakta ve uyarida bulunmakta-
dir. Ayetin icerigine biraz daha derinden bakarsak sunu
da gorebilirizz. Hz. Musa mucize ile sihrin muiicadelesinde
zaferi Allah'in kazanacagini, onlar1 Allah'in maglup ede-
cegini soyler bir ifade kullanmaktadir. Kendisinin onlari
maglup edecegini sOylemiyor. Boylece basariy1 kendisine

mal etmiyor.66

Onun bu soézlerinden etkilendikleri anlasilan sihir-
bazlar, aralarinda fisildasarak yaptiklari konusmada, Hz.
Musa ve Hz. Harunun Misir halkinin dinini degistirmek,
Firavun ve kavmini yurtlarindan cikarip iktidar:i ellerine
gecirmek icin calisan iki sihirbaz oldugunda goris birli-
gine vardilar. Daha sonra muicadeleye baslamak icin saf-
lar halinde ilerlediler ve Hz. Musa’ya ister sen basla, ister
biz baslayalim!’ dediler.67

Buradan hareketle diyebiliriz ki; yarismacilar bir-
birlerinin yanlis yaptiklarim1 bildikleri veya goérdutkleri
konularda bir birlerini uyarmalidirlar.

5. Rakipler Birbirlerine Karsi1 Saygi, Centil-
menlik Ve Nezaket Icerisinde Olmalidur.

Kissaya baktigimizda sihirbazlarin baslama konu-
sunda Oncelik sirasinin Hz. Musa tarafindan belirlenme-

66 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayts Isiginda Kur’an Tefsiri,
Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2007, XII/280-289.

67 el-Kurtubi, age, XIV/88; Bayrakli, age, XII/287-288; Stleyman
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istan-
bul, 1988, V/438. NOT: Istisare isini kimin yaptigiyla ilgili farkl gé-
rusler bulunmaktadir. Bizim tercih ettigimiz gibi sihirbazlar diyen
oldugu gibi, Firavun ve adamlar: diyenler de vardir. Bkz. Esed, age,
11/630.
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sini teklif etmelerinde, bir kibarlhik oldugu kadar, ayni
zamanda kendilerinin kazanacagina dair bir gtiven oldu-
gunda da sUphe yoktur. Guvenden kaynaklansa dahi
boyle bir nezaketin goOsterilmesi yarismalarda gtizel bir
davranistir.

Razi’nin konuyla ilgili tespiti dikkate sayandir. Di-
yor ki: "Ya sen, yaninda olani bizden 6nce at, yahut da
biz yanimizda olani senden 6nce atariz" seklindedir. Hz.
Musa (a.s)1n 6nce zikredilmesiyle beraber bu muhayyer-
lik, onlar tarafindan gozetilen gutizel bir davranmis ve Hz.
Musa (a.s)'a kars: bir tevazudur. Binaenaleyh stphesiz ki
Cenab-1 Hak sonra, bunun bereketi sebebiyle, imani na-
sip etti. Hz. Musa (a.s) da onlarin bu glizel davranislarina
nezaketle mukabele de bulunarak, "Hayir, siz atin" dedi.68

Aslinda bu, gintimuz kultirinden batidan ithal
bir kavram olan ‘centilmenlik’ ile ifade edilen seyin ta
kendisidir. Yarisanlar birbirlerine rakip olsalar da birbir-
lerine karsi saygi ve nezaketi asla terk etmemelidirler.
Mtusabakalar: organize eden butiin kurumlar ve federas-
yonlar yine batidan ithal ettigimiz ‘fair play’ kavramiyla
bu hususa dikkat cekmektedirler. Ama aslinda bunun
kendi degerlerimizde var olan bir sey oldugunu unutmak-
tadirlar.

6. Kisi Baska Birinin Adina Yarisabilir.

Kissadan anlayabilecegimiz hususlardan biri de
baska birinin adina yarismalara katilmamn mumkuin
oldugudur. Cunku sihirbazlar yarismaya Firavun adina
katilmislardir. Hunerlerini de sergilerken “Firavunun iz-

zeti adina”®® diye haykirmislardir. Zimnen Hz. Musa’nin

68 er-Razi, age., XXII/81.
69 Suara, 26/44.
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Allah adina yaristigini da ifade etmek mtimkuindur.

Dolayisiyla kurumlar veya kultipler kendi adlarina
cesitli alanlarda yarisacak birini kiralayabilirler. Ama gu-
numuzde sporcular bir meta gibi kendi rizalarinin disin-
da satilabilmektedir.

7. Kendisi Adina Yarnistiginiz Kisinin Hirs: Sizi
Dogru Hareket Etmekten Alikoymamalidir.

Mtusabakalarda/yarislarda adina yaristiginiz kisi-
nin yanlis icerisinde oldugunu veya kot amaclar dogrul-
tusunda hareket ettigini anladiysaniz yapmaniz gereken
sey sihirbazlarin yaptigini yapmaktir. Yani hakka teslimi-
yet gostermektir. Aksi takdirde adina yaristiginiz kisinin
sucunu ve ginahini paylasmis olursunuz.

Firavun kaybedince hirs1 ytztinden hem kendi
adina yarisip, hakikati gértince teslimiyet gosteren sihir-
bazlar1 hem de Hz. Musa ve taraftarlarini cezalandirmaya
kalkismistir.

“Firavun: "Ben size izin vermeden o'na nasi ina-
nirstuz? Kuskusuz o, size btiyti dgreten biiytigtintizdiir.
Kesinlikle sizin ellerinizi ve ayaklarnnizt caprazlama kese-
cegim, sizi hurma dallanina asacagim. Hangimizin azabi-
nin daha siddetli ve kalict oldugunu 6greneceksiniz" dedi.”
(Taha, 20/71)

Sihirbazlarin génullerindeki koklti degisim netice-
sinde hidayete ermeleri, Firavun'un inan¢ 6zgurltigline
vurdugu zinciri kirmisti. Sevgi bakimindan goénul ferman
dinlemedigi gibi, tevhid inanci bakimindan da goénul fer-
man dinlemeyecektir. Sevgiye zincir vurulamadigr gibi
gercek imana da vurulamaz.

Ayetten cikaracagimiz netice sudur: GUnimuzin
insanligr Firavun doneminden daha iyi bir duruma gele-
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memistir. Inanclarindan dolayr asir1 derecede baskiya
maruz kalan insanlarin cektigi psikolojik 1zdirab, elleri
caprazlama kesilenlerden daha az degildir. Simdi génuller
caprazlama kesilmektedir. Belki insanlar binek hayvanin-
dan inip ucaga bindiler ama inang¢ 6zgurltigiinde bir arpa
boyu dahi yol alamadilar.70

GUnumuzde yapilan musabaka ve yarigsmalarda
hirs ve mutlak kazanma arzusu insanlarin bircok yanlis
yapmalarina neden olmaktadir. Bireysel veya takim ba-
zinda icra edilen bircok muisabakada kaybedenlerin ba-
zen kendilerinin bazen de calistiricilarinin siddete bas-
vurmalar1 sikca gorulebilmektedir. Galip gelen tarafin
Ustinltigt kabul edilmemekte buna golge diistirmek icin
bir strt hile ve oyun diizenlenmektedir. Bir de isin iceri-
sinde para varsa adeta kazanmak icin her sey mesru go-
rulmektedir. Bu is kurumlar ya da kultipler bazinda yapi-
liyorsa hile ve entrikalarin boyutu daha da artmaktadir.

8. Miisabakaya Katilanlar Miisabaka Oncesinde
Ve Miisabaka Esnasinda Kendilerini Motive Edecek
Birini Belirleyebilirler.

Firavun, bir karsilagsmanin yapilacagini haber ve-
rerek bu konudaki talimatini veriyor. Onde gelen yardim-
cilar1 bu karsilagsmaya iliskin goérislerini agikliyorlar. Ar-
kasindan Firavun, Hz. Musa ile yarisacak olan secme
buytcllerine dontyor. Onlar1 6zendiriyor, yureklendiri-
yor, kendilerine buyuk o6duller vaat ediyor. Sonra yaris-
maya iliskin gortslerini ve taktiklerini anlatiyor, danis-
manlar1 da bu alandaki distincelerini dile getiriyorlar.”!

Bu durum gintimuiz algisinda teknik direktér, ant-

70 Bayrakli, age, XII/294-295.
71 Kutub, age., V/2341.
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rendr, calistirici, kog, hoca vb. adlarla ifade edilmektedir.
Bu acidan kissaya baktigimizda sihirbazlarin akil hocala-
r1, motive edicileri Firavun ve avenesidir.

9. Taraflar Kendi Adina Yarisan Kisiye Perfor-
mansin1 Arttirmak Icin Tesvik Edici Vaatlerde Bulu-
nabilirler.

Kisada dikkati ceken bir hususta kazanan her iki
tarafinda bir beklenti icerinde olmalaridir. Hz. Musa’nin
beklentisi kazandigi takdirde Israilogullarinin serbest
birakilmalar: ve davetini rahatca icra etmesi’2 iken, sihir-
bazlarin beklentisi ise zengin ve mukarrabundan (yani

sarayin has adamlari) olmaktir.73

Mtusabakalarda ortaya koyulan o6dullerin helal
olup olmadig1 konusunda birbirinden farkl gértsler bu-
lunmaktadir. Alimlere gére bu konudaki asil mesele ak-
din taraflariyla ilgilidir. Odul eger iki yarismacidan birisi
tarafindan koyulmussa ve diger tarafin yarismay: kaza-
nirsa 6dul alacag fakat kaybederse hicbir sey vermeyece-
gi sartiyla diizenlenmisse cumhura goére bu caizdir.74+ Her
iki tarafin ortaya koydugu ve sadece galip tarafin aldig:
odul ise kumar olarak degerlendirilmektedir.”s Yarisma-
nin dizenlendigi mahallin mulki amiri gibi Gicinct bir
kisi tarafindan koyulmas: halinde ise ihtilafsiz caizdir.76

GUnUmuzde tesvik primi diye ifade edilen seyde

bunun benzeridir. Kisi kendi yarismacisini veya takimini

72 Bkz. Araf, 7/105; Taha, 20/47; Suara, 26/17.

73 Bkz. Araf, 7/113-114; Suara, 26/41.

74 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed, el-ikna’ fi
fikhi’s-Safii, byy. tsz., s.186; Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhammed b.
Seref, el-Mecmi‘ serhu’l-Miihezzeb, Daru’lfikr, Beyrut, tsz.
XV/129.

75 ‘Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Binaye
Serhu’l-Hidaye, Beyrut 1420/2000, XII, 254.

76 Ayni, age., XII/254.



Ahmet ABAY

gayrete getirmek icin ona 6dul verirse bunda bir sikinti
olmaz. Ama kendisinin lehine bir getirisi olabilecek bagka
kisi veya takimlara tesvik vermesi caiz olmaz. Ctinku bu,

bir nevi hiledir.

10. Kaybeden Yenilgisini Kabullenmeli Ve Raki-
binin Hakkini Teslim Etmelidir.

Kaybedenler kendi adina yarisan kimseleri sucla-
mamali ve onlara eziyet etmemelidirler. Firavun, Musa'ya
kars1 kaybettigi glic ve kuvvetinin tekrar kendisine don-
mesini saglamak ve yenilgisini 6rtbas etmek icin -daha
once hile ve dlizenbaz kimseler olan- sihirbazlara: "Dog-
rusu Musa sizlere sihri (asil) dgreten biiytigtintizdiir.
Andolsun ki (Musa'ya inandiginizdan dolayt sizlerin) elle-
rini ve ayaklarnnizt caprazlama olarak kesecegim. Hurma
kiitiiklerine asacagim. O zaman hangimizin (azabuun) da-
ha cetin ve daha devamli oldugunu yakinda bileceksiniz."
(Taha: 20/71) demistir.

Halbuki muisabaka dtizenlenmesini isteyen kendisi
idi. Sonucuna da katlanmaliydi. Fakat boyle bir ihtimali
g6z 6nlinde bulundurmadig: icin hir¢inlasip tehditler sa-

vurmaya ve zulmunu icra etmeye baslamistir.

Oysaki her muisabakanin bir kaybedeni ve bir ka-
zanani olacaktir. Miisabakaya katilan, iki ihtimali de goz
o6ntine almalidir. Hz. Peygamberin 6grettigi gibi:

Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Restlullah'in Adba
adinda bir devesi vardi. Bu buittin yarislarn kazanirdi. Bir
gin binek devesi Uzerinde bir bedevi geldi ve yarista
Adba’y1 gecti. Bu durum Ashab’in agrina gitti. Resulullah
(s.a.v.), Gzlnttlerini yuzlerinden okuyunca su aciklamay
yapti: "Yerytiziinde, ytikselttigi her seyi arkadan alcalt-
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mak Allah tizerine bir haktir."77
Ibn Hacer hadisten su niiktelerin ¢iktigini belirtir:

* Tevazuya tesvik, 6vinmeme, iftihar terke davet

var.
* Muisabakanin caiz oldugu ifade edilmektedir.

* Duinyay1 alcaltmak Allah'in degismez bir kanu-

nudur.

* Her akil sahibinin diinya hususunda o6l¢tili ol-
masi, onu kazanma yarisinda itidali, mesru sinirlara ria-

yeti elden birakmamasi gerekir.78

Yarismacilar yarist kaybederlerse sonuca katlan-
mali, kazanan rakibin basarisini gélgeleyecek ve onu zan
altinda birakabilecek ithamlardan uzak durmalidirlar.

11. Yariscilar iizerinde hakimiyeti olan kimse-
ler/Yoneticiler miisabakalara taraf olmamali ve ha-
kem tayin etmelidirler.

Kisada dikkat ceken diger bir husus da ydneticinin
taraf olmamasi gerektigidir. Firavun sihirbazlarin tarafini
tutugundan dolay: onlarin maglubiyetini kendi maglubi-
yeti olarak algiladig: icin bunu bir ttrlti kabullenememis-
tir.

Razi'ye gore Firavun'un Musa karsisindaki bu ye-
nilgisi, onda ayni zamanda siyasi bir endise de dogurdu.
Zira bu olay halkin huzurunda cereyan etmisti ve bu ge-
lismeler karsisinda halk da sihirbazlan takip ederek Mu-
sa'nin peygamberligine inanip onun pesine dusecekti.
Iste bunu énlemek icin onlarin Musa'dan kusku duyma-

77 Buhéri, Cihad 59, Rikak 38; Eba Davud, Edeb 9, ; Nesai, Hayl 14.
78 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag Yayinlari,
Ankara 1995, 8/52-53.
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larini saglayacak iddialar ortaya atti. Buna gore sihirbaz-
lar bir "tuzak" pesindeydi; yani Musa'nin tebligini kabul
etmeleri, onun delilinin guticli olmasindan ileri gelmiyor-
du; aksine onlar, sihir goésterilerine girismeden 6nce "Su
su sartlarimizi yerine getirirsen sana inaniriz" diye Musa
ile anlagsmislardi. Ayrica Musa ile sihirbazlar, bir kisim
insanlar tlkelerinden ayirmak hususunda da daha 6nce
anlasmis bulunuyorlardi. Bu ise insanlarin vatanlarindan
kopmalarina ve bir yigin sikintilarla karsilasmalarina yol
acacakti. Su halde olacaklar1 distinerek onun pesinden
gitmemeleri gerekiyordu.79

Gortulmektedir ki yoéneticinin/liderin musabaka-
larda taraf olmasi hem yo6neten hem de yonetilenler aci-
sindan saglikli bir durum degildir. Bunu Hz. Peygambe-
rin hayatindan bir 6rnekle pekistirelim:

Seleme Ibnu’l-Ekva” (r.a.) anlatiyor: "Restlullah
(s.a.v.) carsida ok yarist yapan Beni Eslem’den bir grupla
karsilasmistl. Onlara: "Ey Ismailogullart atin, zira atalari-
niz atict idiler. Atin, ben falan kabileyi tutuyorum” dedi.

Bu s6z Uzerine bir grup atistan vazgecti. Efendi-

"Ne oldu, niye atmiyorsunuz " diye sordu. Soyle ce-
vap verdiler:

"Nasil atalim, siz 6bur tarafi tutuyorsunuz!" Bunun
Uzerine:

"Atin! dedi, ben hepinizi, her iki tarafi da tutuyo-
rum."8o

Bazi alimler, bu hadisten hareketle yariscilar tize-
rinde hakimiyeti olan kimsenin, onlarla yarisa katilma-

79 Razi, age., XIV/208.; Karaman ve arkadaslari, age., 11/448-449.
80 Buhari, Cihad: 78, Enbiya: 12, Menakib: 4;
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mas1 gerekir htkmtine varmislardir. Bazilar1 da, burada-
ki cekincenin Restlullah’in tuttugu tarafin manevi yar-
dima mazhar olarak kazanacagi dustncesiyle kars: taraf-
tan vukua geldigini sOylemistir. Nitekim bir rivayetteki
ziyade bunu teyit eder. Birakanlar: "Siz kimi tutarsaniz o
galebe calar' derler. Resulullahin bu davranisi normal
karsilayarak: "Atin, ben hepinizden yanayim" buyurmasi

manidardir.s!

Gunumuz toplumlarindaki yoneticilerin de bu ilke-
ye dikkat etmeleri gerekir. Cinkti cumhurbaskani, bas-
bakan veya herhangi bir liderin taraf olmasi o kisinin ve-
ya takimin saibe altinda kalmasina ve onunla ilgili bir
takim spektilasyonlarin yapilmasina neden olmaktadir.

12. Herhangi Bir Miisabakaya Katilanlar Miisa-
bakay:1 Sadece Diinyevi Boyutuyla Degil Uhrevi Boyu-
tunu da Hesaba Katarak Hareket Etmelidir.

“Firavun sdyle dedi: ‘Ben size izin vermeden ona
iman ettiniz ha! Stiphesiz bu, halk: tilkeden ctkarmak igin
sehirde kurmus oldugunuz bir tuzaktir. Yakinda basiniza
gelecekleri géreceksiniz: Yemin olsun ki, ellerinizi ve
ayaklarninizt caprazlama kestirecegim! Sonra da, topunuzu
astiracagim!’ Sihirbazlar ise ona, ‘Stiphesiz biz, Rabbimize
ddénecegiz. Senin bize kizman ve bizden intikam alman da,
surf Rabbimizin ayetleri gelince onlara iman etmemizden
dolayidir.” dediler (ve sézlerini su dua ile tamamladiar) Ey
Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve bizi Miisliiman olarak
oldiir.” (Araf, 7/123-1295)

Buradan cikarmamiz gereken derslerden biri de,
meseleyi sadece dlinyevi boyutuyla ele almamaktir. Her-

81 Canan, age., VIII/56.
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hangi bir yarisma veya musabakay1 sadece bu dinyada
bize kazandiracagi boyutuyla ele almamak bunun ahireti
de ilgilendiren bir tarafi oldugunu da hesaba katmaktir.
Cogu zaman uhrevi yon ihmal edilmekte sadece dinyevi
yon 6n plana ¢cikmaktadir.

13. Herhangi bir miisabakaya katilanlar yaris-
tiklar1 alani iyi bilmeli ve iyi hazirlanmalidirlar.

[lim cok énemlidir. Sihirbazlar sihir ilmini ¢ok iyi
bildikleri icin mucize karsisinda hemen teslim oldular ve
saglam bir imana sahip oldular. Sihir ilminde zirvede ol-
malari, onlarin Hz- Musa’nin sihirbaz olmadigini bilmele-
rini sagladi- Sihir ilminde mahir olmak bile insana bdyle
fayda saglarsa, tevhit ilmini bilmek neler saglar tahayytl
etmek gerekir.

14. Miisabakanin 6zelligine gore kisi birden faz-
la kisiye kars1 yarisabilir.

Musabakalara katilanlar kendi aralarinda génul r1-
zas1 ile anlasmalari halinde tek kisi birden fazla kisiye
kars1 yarnisabilir. Hz. Musa ve Sihirbazlar kissasinda bu
durumu goérmekteyiz. Ayrica kissada Hz. Musa’nin bu
duruma kars1 bir itirazi da bulunmamaktadir.

Bir Miisabakada miisabakanin neticesine bagh
olarak taraflar s6z vermislerse, verilen sozler yerine
getirilmelidir.

Firavun bastan verdigi “eger yenen Musa olursa
Yahudileri gétiirebilecegi veya hakikati kabul edecegi” s6-
ziinden cayar ve onlar1 serbest birakmaz. Ta ki Ytice Al-
lah firavun’a ve kavmine ard: ardina belalar gonderinceye
kadar.

“Onuncu ve son Miswr belast Misiwr'daki ilk doganla-
nn oliimiyle ilgilidir. Firavunun oglundan en fakirine ka-
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dar hatta hayvanlar da dahil hi¢c kimse bu beladan kaca-
madi. Beladan 6énce Tanrn Musa'ya Israilogullanna bildir-
mesi icin kapilarina koyun kani stirmelerini béylece o eve
girmeyecegini séyledi. Belalarin en agirt olan bu bela so-
nunda firavun Israilogullarinin gitmesine izin verdi.

Belamun ardindan, kizgwn, tizgiin ve kendisinin de
éldtiriileceginden korkan firavun, Israilogullarinin ne
isterlerse yanlarina alip gitmeleri emrini verdi. Fira-
vunun fikir degistirecegine inanan Israilogullart hi¢c bekle-
meden Musa o6nderliginde emrin verildigi gece Misir'dan
ctkmak igcin yola koyuldular. En nihayetinde firavun ordu-
lanyla peslerine diistii.”s2

Halbuki baslarina her bir musibet geldiginde bela-
nin kaldirilmasi karsiliginda iman edeceklerini ve Israil
ogullarin1 Hz. Musa ile géndereceklerini s6z verip duru-
yorlarda.

“Ve baslarnina ne zaman bir bela/bir musibet gelse,
"Ey Musa" derlerdi, "Seninle yaptigi (peygamberlik) ahdine
dayanarak bizim icin Rabbine dua et! Eger bu musibeti
bizden uzaklastinrsa sana inanacagiz ve Israilogullarinin
seninle gitmesine izin verecegiz!" (Araf, 7/134)

Firavun Hz. Musa’ya ve Israilogullarina verdigi sé-
z( tutmazken, Alemlerin Rabbi Allah, Israilogullarina ve-
rilen ahdin yerine getirildigini su sekilde ifade etmektedir.

“(Vaktiyle) hor godriilen/gii¢cstiz birakdan insanlart
ise kutlu kildigimuz tilkenin dogu ve bati taraflarina mirasgt
kildik. Ve Rabbinizin Israilogullanna verdigi séz, onlarnn
darlikta gdsterdikleri sabrin karsuigt olarak (iste bdylece)
gerceklesmis oldu; Firavun ve halkiun 6zenle islediklerini,
yapip ytikselttiklerini ise, hepsini, hepsini yerle bir ettik.”

82 Kitab1 Mukaddes, Cikts,13:31-32; 14:8.
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(Araf, 7/137)

Netice itibariyla, yarismalar veya musabakalarda
bir s6z verilmisse bu s6z mesru sinirlar dahilinde ise tu-
tulmali ve yerine getirilmelidir.

SONUC

Hayatin bir yaris olarak algilandigi giinimuz din-
yasinda bu yarisin ilkeler ve etik kurallar cercevesinde
gerceklesebilmesi icin ele aldigimiz bu calismada bunun
mumkin olabilecegini gérdiik. Ozellikle konumuzun
mihveri olan kissay1 bu yonuyle ele alip inceledikten son-
ra sunlarn tespit ettik;

1- En siddetli dismanlar arasinda dahi yarisma
yapilabilir.

2- Yarigsmalar yapilirken seffaf bir sekilde halkin
ontunde yapilmalidir. Cinkd seffaflik insanlarin sonucu
daha kolay kabullenmelerini saglar.

3- Yarismalar icin mekanlar yapilabilir veya tahsis
edilebilir.

4- Yarismacilar bir birlerine karsi nazik ve centil-
mence davranmalidir.

5- Yarisan taraflar birbirlerinde yanlis ve eksik bir
takim seyler goériiyorlarsa birbirlerini uyarmalidir.

0- Yarismacilar kendi adlarina ve baska birinin
adina yarsabilirler.

7- Yarismacilar kendilerini yonlendirmesi veya tak-
tik vermesi icin calistirici tutabilirler.

8- Adina yarisilan kisi, yarismacisini motive etmek
icin tesvik edici 6duller vaat edebilir.

9- Kisinin kendisine cikart dogrultusunda fayda
saglayabilecegi Uicinci bir sahsa tesvik 6duld vermesi
uygun degildir.
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10- Gintimtizde her tur yarista ve musabakada
rastlayabilecegimiz sike kesinlikle haramdir. Ve musaba-
ka ahlakina kesinlikle yakismamaktadir.

11- Haram olan alanlarda yarislar yapilamaz. (6r-
negin icki icme yarisi gibi)

12- Adina yarnstiklar1 kisinin hirs1 yarismacilar
gayri mesru yontemlere basvurmalarina neden olmamali-
dir.

13- Yenilen taraf yenilgiyi kabullenmeli ve taskinlk
yapmamalidir.

14- Yarismalarin sonunda taraflar birbirlerine
mesru vaatlerde bulunmuslarsa bunu yerine getirmek
durumundadarlar.

15- Yarismacilar kendi aralarinda karsilikli para
koyarak yarisamazlar. Bu bir ¢esit kumardir.

16- Yoneticilerin, koymus olduklari éduller icin ya-
rismalar dliizenlenebilir. Bu caizdir.

17- Yoneticiler yariglarda tarafsiz olmalidir.

18- Yarismalarda sadece dlinyevi boyut degil uhre-
vi boyutta dikkate alinmalidir. Cinkti buradaki buttn
her seyin ahirete hazirbk amaciyla kullanilmas: gerek-
mektedir.

Kur’an her konuda oldugu gibi ele aldigimiz musa-
baka konusunda da bize 1sik tutmakta ve yolumuzu ay-
dinlatmaktir. Bu 1siktan istifade etmek icin akillarin ve
gonullerin ona yénelmesi gerekir.
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Bilin¢, Deger Ve Hukuk Biitiinliigii
Yrd.Doc¢.Dr. izzet SARGIN*

Ozet

Bu makalede énce biling ve deger kavramlar farkl
boyutlarda ele alinmis, sonra da degerlerin hem bireysel
hem de toplumsal kimliklerin insast tizerindeki etkileri in-
celenmeye calisumustir. Daha sonra da deger, din ve hu-
kuk iliskisi ele alinmustir. Son olarak da Islam Hukuku ola-
rak adlandinlan fikhin Islam’in temel degerleriyle olan
iliskisi kurulmaya calisumustr.

Anahtar kelimeler; Bilinc, Deger, Insan, Toplum,
Din, Hukuk, Fikih.

Abstract

In this essay first conscious and value concepts had
been discussed in different perspectives, then values’
effects over the building both individual and social
identities had been worked to be analysed. Later value,
religious and law relationship had been discussed. At the
end, relationship with Islam’s basic values figh which is
Islamic law had been worked to founded.

Key Words; Conscious, Value, Human, Society,
Religious, Law, Figh.

Giris

Kainatin yaratiisina dikkati ceken Islam Dinil,

* KSU, Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
1 2/Bakara, 164; 3/Ali Imran, 190-191; 16/Nahl, 12; 88/ Gasiye, 17-
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dinyaya indirildigi ilk ginden itibaren? insandan kendi-
sini, toplumu, tabiati tanimasini ve karsilasacag prob-
lemleri ¢ozmesi i¢in strekli gézlem3 ve calismalar 4yap-
masin1 istemektedir. Ayrica problem c¢ozme sUrecinde
onun icin en dogru yaklasimin bilims ve bilimselliké oldu-
gunu da ifade etmektedir?. Zaten insanligin bugin gelmis
oldugu durum, onun icin tabiatla ilgili her ttrlt arastir-
mada en saglikli yolun bilimsellik oldugunu ortaya koy-
mustur. Bu durum o6zellikle insan davranislarinin dtizen-
lenmesini amaclayan hukuk bilimi ac¢isindan daha da
onemli hale gelmistir. Bu baglamda insan, hukuki calis-
malarda bilimi esas alarak® bazi kavramlara 6énem ve 6n-
celik vermek durumundadir. ClUnkd bilim sayesinde
kendi varliginin® ve tabiatin bilgisine sahip olur ve bir
bilin¢ kazanir. Zamanin Uc¢ boyutunu (gecmis-simdi-
gelecek) ayni anda algilar, fizik ve metafizigi birlikte dua-
stnur, standartlarini yukseltir kendisini gelistirir ve ya-

2 2/Bakara, 36, 38; 7/ A’raf, 24

3 Mesela 6ldurdugu kardesinin cesedini ne yapacagini bilemeyen Kabil
bir karganin davranisindan ¢éziime ulasmistir(5/maide 31).

4 53/ Necm, 39

5 Bilimin 6énemini Hz. Peygamber’den rivayet edilen; “Dilinyay: isteyen
ilme sarilsin, ahreti isteyen ilme sarilsin, hem dinyayr hem ahreti
isteyen ilme sarilsin” (et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-
Siinen, I-V, Istanbul 1992, Daavat 68) hadisi en giizel sekilde ifade
etmektedir.

6 58/ Micadele, 11; Buhari, , Muhammed b. Ismail, es-Sahih I-VIII,,
Istanbul 1992 ilim 10; ibni mace, Ebu Abdillah Muhammed b.
Yezid, es-Siinen I-II,, Istanbul 1992 Mukaddime 17; Ebu Davut,
Stileyman b. Esas es-Sicistani, es-Siinen, I-V, Istanbul 1992 {lim 1

7Kur’an-1 Kerim ilmi dtstince ve tefekklire dayanmayan, atalardan
korad kortne devralinan kultirel miras tUzerine hareket eden
musrikleri elestirmektedir. 2/ Bakara, 170; 5/ Maide, 104; 43/
Zuhruf, 22

8 2 /Bakara, 247; 20/ Ta-Ha, 114; 35/ Fatir, 28; 39 /Ztmer, 9

9 Insan kendisini tanimasi acisinda Kur’an-1 Kerim pek cok ipucu
vermektedir. Mesela bkz:4/Nisa 28; 10/ Yunus 21-23; 11/ Hud 9;
17/ Isra, 11, 83, 100; 21/ Enbiya, 37; 22 Hacc, 66; 30/Ram, 23;
33/ Ahzab, 6, 72; 43/ Zuhruf, 15; 91/ Sems, 7-8; 100 Adiyat, 6-8
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ratilisina uygun acilimlar yapar?o.

Insan yapip eden bir varliktir. Onun yapip etmele-
rini sadece maddi boyutlariyla ve maddi ihtiyaclariyla
degerlendirmek eksik ve yanlig olur. Zira onun butlin
faaliyetleri bir degerle ilintili olmak durumundadir. Clin-
kti degerler insan fiillerini ydneten, yonlendiren hatta
belirleyen temel ilkelerdir!!. Insan, bu ilkelerle kendi
dinyasini anlar ve anlamlandirir. Bu acidan o, hayatinin
her safhasinda degerlerin bicimlendirdigi kurallarla kusa-
tilmistir. Bu tur kurallar sayesinde davranislarini kontrol
eder, bir dlizen olusturur, varligina bir anlam kazandirir.
Bu sebeple bu makalede ele alacagimiz kavramlardan
birisi “deger” kavrami olacaktir.

Hukukun objektif bir karakter kazanmas1 acisin-
dan bilimsel bir yaklasimla ele alinmas1 6nemlidir, ancak
yeterli degildir. Cinkti hukuk, benimsenmesi ve icselles-
tirilmesi acisindan birey ve toplum tarafindan kabul go-
ren degerleri de dikkate almak durumundadir. Fikih ola-
rak isimlendirilen Islam hukuku bilimselliginin yaninda
[slam’in éngérdigi deger sistemine de énem veren bir
anlayisa sahiptir. Hatta bu degerler sistemi huktim ci-
karmada veya olaylar: vasiflamada oldukc¢a baskin bir rol
de oynamaktadir. Dolayisiyla bu makalede Islam acisin-
dan cok o6nemli olan degerlerden “tevhid” ve “ahiret’e
inancin fikih tizerindeki etkileri gosterilmeye calisilacak-

10 {Ik inen ayetlerde 9/Alak, 1-5 bilgi edinmenin iki temel vasitasi olan
okumanin vurgulmasi ve yazmanin gereci olan kalemin zikredilmesi
68. Surenin Kalem olarak isimlendirilmesinin yaninda pek c¢ok ayet
ve hadiste ilme vurgu yapilmasi Islam dininin ilme ne kadar cok
6nem verdigini gostermektedir.

11 Uysal, Enver;” Degerler Uzerine Bazi Dustinceler ve Bir Erdem
Tasnifi Denemesi; Insani Erdemler, Islami Erdemler” UUIFD, c.12,
s.1,2013; 51-59, 61.
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tir.

Biling

Kelime olarak farkinda olmak, 6znenin kendi varli-
gini sezisi, farkina varisi gibi anlamlarda kullanilan!? bi-
lincin terim anlami, insanin gerek kendi sahsindan ge-
rekse muhitinden haberdar olma ve bu iki ortam arasin-
da baglanti ve mtinasebet kurabilme melekesil3 seklinde-
dir. Insan, kendisine has bir kuvve olan bilin¢ sayesinde
ilk 6nce kendi varlhiginin farkina varir ve kendisini tanir.
Bu bilincin ice déntik olan boyutudur. Bu boyut, kisinin
kendisiyle sinirh fakat kendi icinde sonsuz olan 6zel ala-
niyla ilgili farkindaliklarinin algilanmasin ifade eder. Bi-
lincin bu boyutu tarafindan algilanan tim oO6zeller (huy,
mizag, bireysel tecriibeler, kalitim vs.), insani herkesten
ayr1 ve 6zel bir sahsiyet yapan dinamiklerdir. Ikincisi ise,
bilincin disa dénik boyutudur. Bu boyutuyla biling, sos-
yal hayattaki btitiin aktivitelerin (6rf, adet, inang, deger,
dil, kultar, folklor, siyaset, hukuk vs.) farkina varir. Bas-

12 Genel olarak biling, insanin kendi kisisel varligini ve nesnel
dinyasini anlamasina etkin bicimde katilan zihinsel streclerin
toplami ve kisinin etrafindaki olup bitenleri fark etmesini saglayan
gercekligin farkina varma yetisi olarak tanimlanir. Arapcada bu
kelimeye karsilik olarak “s-‘a-r” kelimsinin mastar sekillerinden
birisi olan “suur/es-su’uru), kelime olarak “kili hedef almak”
anlammda kullanilmistir.  (el-Isfehani, Ragip, el-Mufredat fi
Garibi’l-Kur’an, Kahire 1961/1381, 262). Ayrica bu kelime his
manasinda da  kullanilmistir. (ez-Zamahseri, Ebu’l-Kasim
Muhammed b. Omer, Esasii’l Belaga, Beyrut 1992, 331). Elmalili
ise bu kelimeye; “hissi zahirle hissetmek” anlamini vermistir ( Yazir,
Elmalii Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili I-IX, Istanbul
1979; 1, 223). “Suur” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de “farkinda olmak,
bilmek, anlamak, sezmek” manalarinda kullanilmistir. Bkz:
2/Bakara, 9,12,154; 3/Ali imran, 69; 6/En’am, 26; 12/Yusuf, 15,
107; 16/Nahl, 21, 26, 45; 26/ Su’ara, 113; 39/Zutmer, 55; 49/
Hucurat, 2.

13 Songar, Ayhan; Cesitleme, Istanbul, 1981, 17; ayrica biling
hakkinda bkz Ahmet Inam, Biling Uzerine Diistinceler;
http://phil.metu.edu.tr/ahmet-inam /bilinc.html
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ka bir ifadeyle bu boyut, sosyal hayata ait gercekliklerin
birey tarafindan algilanmasini, benimsenmesini ve i¢csel-
lestirilmesini saglar. Bireysel bilincin yaninda insanin
ferdi hayatini asan, toplumun ortak duislince, eylem ve
hedeflerini temsil eden kolektif bir bilincten de s6z edile-
bilir. Bu bilin¢, toplum uyelerini bir arada tutan, birlikte
distnlUp hareket etmelerine zemin olusturan sosyal bir
olgudur. Bu yontyle bilin¢, bireyler arasi koordinasyonu
saglayan guclii bir zihniyet paylasimini da ifade eder!4.
Bu zihniyet paylasimi muslimanlar arasinda din kardes-
ligils, immet bilincil® veya milli suur olarak da ifade edi-
lir.

Toplumun temel tasi olan insanin ancak 6zne ola-
bildigi -kendisini kendisi olarak ifade edebildigi ve gercek-
lestirebildigi- 6l¢ctide sahsiyet sahibi oldugu kabul edilir!?.
Insanin sahsiyetini olusturan dinamikler kismen ice dé-
nuk yénunden, i¢ dlinyasindan!®, kismen de kendisini
kusatan sosyal yapidan!® yani dis diinyasindan kaynak-
lanir. Burada insanin kendisine ait bilinci bireysel kimli-
gini, mensubu bulundugu topluma ait bilinci de sosyal
kimligini olusturur. Baska bir ifade ile her insanin kendi-

sini temsil eden bir ben’i toplumunu temsil eden bir biz’i

14 Ozbilgen, Tarik, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri 1, Istanbul
1971, 267

15 3/Ali Imran 103, 5/Maide 54; 49/Hucurat 10; Buhari, Mezalim 3,
5; Iman, 7; Salat, 88, Muslim, birr, 65; Tirmizi, Birr, 18; en-Nesai,
Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es- Siinen, I-VIII istanbul
1992, Zekat, 67

16 3/Ali Imran 21, 110; 21 /Enbiya 92

17 Sahsiyet, insanin dogustan getirdigi oOzelliklerin karmasik bir
bileskesidir(Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Istanbul 2008, 142)

18 17/ isra, 84; 30/ Ram, 30.

19 3/Ali Imran, 149; 5/Maide 104; 7/ A’raf, 27-28; 10/Yunus, 78; 11/
Hud, 109; 31/ Lokman, 21; 34/ Sebe, 31-33; 37/ Saffat, 69-70;
43 /Zuhruf, 21-22; 71 /Nah, 26-27.
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vardir. Yani insan, kendisinde toplumu, toplumda da
kendisini temsil eden cift yonlti ancak birbirini buittinle-
yen/tamamlayan bir sahsiyete sahiptir. Iste bireysel ve
toplumsal bilin¢lerin kendisinde birlesmesi ve bir senteze
ulasmasiyla insan, diger insanlardan farkli ve 6zel bir
kimlik kazanir20. Kazandig bu kimlikle dis dinyaya yo-
nelerek kendisini ifade eder, diger insanlarla bir araya
gelerek ortak bir hayati herkesle birlikte ancak herkesten
farkli olarak paylasir.

Insan, bilinciyle hayatin icerisindedir. Bilinci yoksa
yasantisinin farkinda degildir. O bilinciyle algiladigi varh-
gin1 ve dis dliinyayi yine bilinciyle asar, gelistirir2lve yeni-
den insa eder. Demek ki insan acisindan yasamak, farki-
na varmak, etkilemek ve etkilenmek yani varlik ve za-
manla suurlu iletisim kurmak, insanligin sahip oldugu
tim birikimi kendi zamanina getirmek ve yeniden kurgu-
lamak demektir22. O halde bilin¢, yasayanin kendi bilinci
olmalidir. Otekinin bilinci onun bilinci degildir. Clinkt
problemlerini baskasinin bilinciyle veya 6dunc algilarla
cozmeye calismak insani ve toplumu baskalastirir, kendi-
sine ve dunyasina yabancilastirir. Ayni sekilde énceden
yasamis olan insanlarin bilinci de bir 6lciide yasayan in-
sanin bilinci degildir. Onceden yasayanlarin bilinciyle

20 En yakin anlamiyla bir kisisel veya toplumsal varligin kendisini bir
seyle oOzdeslestirmek suretiyle algilayip tanimlamasini ifade eden
kimlige fert acisindan bakildiginda, belli bir toplumsal ortamda veya
bir sosyal grup icerisinde kisinin ayirt edici gesitli 6zellikleri ve 6zt
itibari ile tanimlanmasini deyimler. Sosyal bakimdan ise kimlik bir
grubun, toplumun veya milletin kendi 6z varhiginin o6tekinden
ayriligini ifade eder. (Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Istanbul 2008,
418)

21 Bu anlamda hayvanlarda biling olmadig icin kendilerini
gelistiremezler, tek diize bir hayat yasarlar.

22 Bu etkilesimin y6n, ydéntem ve kurallarin1 belirleyen fikih(usul-
furug) ilmidir.



Izzet SARGIN

problemlere yaklasmak (onlarin algiladig sekilde diinya-
y1 algilamak) ve ¢ozimler aramak bir anlamda baskasinin
bilinciyle ve 6dunc fikirlerle is yapmak anlamina gelir.
Zira meseleleri bu sekilde karsilamak ve vasiflamak, ya-
sayan insanin gercek dlinyasiyla uyusmayan sonuclar
dogurabilir. Ancak insan hayati, maddi ve manevi at-
mosferlerin olusturdugu bir kultir havzasinda akip git-
mektedir. Bu sUrecte bilincler de birbirlerini etkilemekte
ve gelistirmektedir. Buna bagli olarak yasanti da istikrar
ve sUreklilik kazanmaktadir.

Deger

Hukuk insanin takip etmesi gereken yol, degerler
de bu yolun isaretleri ya da sinir c¢izgileri olarak ifade edi-
lebilir. Insan, dis diinyaya acilirken kendisini birinci de-
recede yOneten ve yonlendiren etkenlerin basinda kendi
degerleri oldugu sdylenebilir. Ctinki bu degerler ona ne
icin ve nasil yasamas: gerektigi sorularinin cevaplarini
verir. Zaten o’nun bUtin tutum ve davranislarinin teme-
linde bilgisi, bilinci ve deger yargilar1 vardir.22 O dinya
icindeki btittin olup bitenleri bunlara gore vasiflar, haya-
tin1 bunlar tizerine kurgular ve insa eder. Bu insa, ken-
disinin insani niteliklerini gerceklestirmesi ve kisiligini
yetkinlestirmesi stirecini ifade eder. Bu da buytk 6lctide
akil ve iradeyi kullanma, hurriyeti24 gerceklestirme ve is
yapabilme yani salim fitrati koruma basarisidir. Bunlar
da zaten insan icin biiytk degerler olmaktadir.

Degerler tutum ve davranislarin mesruiyet o6l¢ctisti
olarak da gorulmektedir. Bu anlamda deger, insanin zih-

23 Bu konu kelam ve fikih usuld kitaplarinda “husun-kubuh” konusu
baslig: altinda islenir.

24 Bu anlamda hurriyet; insanin sahip oldugu deger sistemine gore
hayatini kurabilme ve yasayabilme hakki olarak tanimlanir.
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niyet dliinyasini olusturan bltlin yapip etmelerini yone-
ten ve yonlendiren temel ilkeler2s olmaktadir. Buradan
hareketle bireysellikle toplumsallik arasinda bir bag ola-
rak deger, sosyallesen bireyin cevresiyle etkilesimi sure-
cinde icgsellestirdigi, eylemlerini yodnlendirdigi kalici bir
yargl ve standart olarak da ifade edilir. Burada insan,
birey olarak deger Ureten degil, deger kabul eden bir ko-
numdadir. Clinkl insanin tek basina deger Ureten 6zne
olarak merkeze alinmasi degerler karmasasi meydana
getirebilir.

[ctimai hayat, kisiligin kazanilmasi ve gelismesi
acisindan 6nemli bir faktérdtr2e. Cinkd her turla ferdi
faaliyet toplum icerisinde gerceklesir, topluma mal olur,
toplumda kabul goértr, gelisir ve daha sonra da bireye
geri doner. Zaten bireyin glicti de yasadig toplumu mey-
dana getirmesinden ve meydana getirdigi bu toplumdan
beslenmesinden kaynaklanir. Oyleyse toplumsal anlamda
deger; bir milletin varlik, birlik, isleyis ve devamini sag-
lamak amaciyla mensuplarinin cogunlugu tarafindan
dogru ve gerekli olarak kabul edilen temel kurallar olarak
da tanimlanabilir2’. Bu acidan bir topluma mensup in-
sanlarin hangi degerleri merkeze alacaklar: ve bunlar1 ne
sekilde kavramlastiracaklari hususunda ortak bir anlayis
ya da kanaat gelistirmelerinin 6nemi buyuktir.

Fiziki diinyada deger bilincine sahip olan, olaylara

25 {lke; bir insan veya toplumun davranma bicimini belirleyen, titizlikle
uyulmas: gereken kurallar blattnt, her tarli tartismanin disinda
kabul edilen 6nctil mebde prensip davranis kurali; bireysel karar ve
eylemlerin tutarli bir sekilde degerlendirilmesine imkan saglayan
ana kural, baslangic noktasi olarak tanimlanir.

26 7/A’raf, 27, 38-39, 200-202; 33/ Ahzab, 67-68; 41/ Fussilet, 25;
114/ Nas, 1-6.

27 www.forum.com/ /islam-veinsan366-4324-degervedin
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ve olgulara deger atfeden tek canli insandir. O, dinya
icindeki btittin olup bitenleri sahip oldugu degerlere gore
anlar, anlamlandirir ve bu anlamlara gore karsilar. Ancak
onun degerlerinin kendi icerisinde sistematik bir butin-
lige sahip olmasi, bu degerlerle ilintili olan davranislari-
nin tutarlilik saglamasi acisindan ¢ok 6nemlidir.

Birey ve toplumun deger diunyasini tanimanin
6nemi - onlarla ilgili kurumlarin olusturulmasi ve isletil-
mesi acisindan - buyuktir. Cunkt degerlerin, insan
standart ve davranislarini belirlemesinin yaninda her tir-
It musterek faaliyetin ve eylem birliginin de temelini
olusturma 6zelligi vardir. Birlikte yasama stirecinde top-
lum, sahip oldugu degerler ekseninde bazi anlayislar ge-
listirir. Sonra da gelistirdigi bu anlayislar sosyal blinyede
kendisine has bir sistem meydana getirir ve bir kolektif
bilin¢ olusturur. Bu biling, toplumun kendi varhiginin
farkina varmasini sagladig: gibi ona, diger toplumlardan
ayr1 bir kimlik de kazandirir. Bu yéntyle deger, bireyler
arasinda koordinasyonu saglayan, ortak bilin¢ ve top-
lumsal kimligin olusmasina katkida bulunan etkili bir
dinamik olmaktadair.

Tarihin her déneminde insanlarin bir arada yasa-
ma bilincine katki saglayan degerler, kurallar ve kurum-
lar olmustur. Blittin bunlarin temel islevi, buttin istekle-
rin yerine getirilmesi degil, menfaatlerin dengelenmesi ve
ortak hayata katk: saglamasi seklinde olmalidir. Bu aci-
dan bir toplumu meydana getiren bireylerin degisik de-
gerlere sahip olmasi yada ayni deger kavramlarina farkh
tanimlar yapmasi, kusatict sosyal bilincin olusmasina
engel olabilecegi gibi toplumsal ¢c6ziilmelere de sebebiyet

verebilir.
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Insan Ve Toplum Karakterinin Dini Temelleri

Insanin ferdi ve sosyal kimliklerinin olusmasinda
maddi manevi pek cok faktér vardir. Bu faktorler iceri-
sinde din, en basat bir konumdadir.28 Zira din, deger
insa ve ikame eden en 6énemli etkenlerden biridir. Bu ba-
kimdan hemen her toplumda dini degerler ile kimlik ka-
tegorileri arasinda kuvvetli baglar vardir. Zira din, insani
kusatan hatta asan bir etkiye sahiptir. O, bu y6nuyle in-
sana hayatini kendi degerler sistemine gore insa etmesini
teklif eder.

[nanma anlayisina dayanan bir ilkeler ve kurallar
butinu olarak din, akil sahibi olan insani birey ve top-
lum olarak yukseltme amaci tasiyan, kendisiyle kutsal
varlik arasinda irtibat saglayan, hem hemcinsleriyle hem
de diger varliklar arasinda diizen olusturmay: gaye edi-
nen inang ilkelerine, ibadet sekillerine ve degerler buitu-
niine sahip sistematik bir yapi12? olarak tanimlanir. insa-
na varligl cihanstimul bir bicimde tasavvur etme ve algi-
lama ufku kazandiran din, tarihin her déoneminde insan
ve toplumlarn etkileyen 6nemli ve kapsamli bir sistem ol-
mustur. Insanin i¢c diinyasini ve temel yargilarini etkile-
yerek onu yonlendiren din, sosyal bir ortamda ortaya ci-
kar, yayilir, topluma mal olur, objektiflesir ve kurumsal-
lasir3o. Bunun sonunda da kaynagini dinden alan top-

28 Tarihin her doneminde din insanlar1 birlestiren 6nemli bir bag
olmustur. Bu durumu Kur’an-1 Kerim: “Muminler ancak
kardestir(49 /Hucurat,10)” ayeti ile ifade etmektedir.

29 Gul, Ali Riza “Dinin Islevleri ve Insan Haklar1 Ekseninde Devlet
Eliyle Din Ogretimi, 0.M.U.I.F.D, 2010, say1: 29, s. 137-177, 140

30 Islam medeniyetinde kurumsallasma Hz. Peygamber déneminden
itibaren Muslimanlarin bireysel ve toplumsal ihtiyaclarm
karsilamak ve islerini duzenlemek maksadiyla -dini, idari,
ekonomik, sosyal, siyasal, hukuki, ilmi vs. alanlarda- surekli
gelismistir. Hz. Peygamber  Medine'ye  hicretten  sonra
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lum sekilleri ortaya cikar3l. Zira insanlari birlestiren ve
sosyallestiren bir etkiye sahip olan din32 bu 6zelligi saye-
sinde bireye ve topluma bir zihniyet,33 bir diinya gortisti34
kazandirir.

Degerler, bireyle sosyal-kultirel dinya arasinda
bag kurar ve kaynasma saglar. Bundan dolay: her din,
mensuplarini kendi deger diinyasina davet eder. Zorunlu
kildig1 inanc ilkelerinin kabul edilmesini, ibadetlerinin de
yerine getirilmesini ister. Bir dinin inanc¢ ve ibadetlerinin
benimsenmesi ve icra edilmesi, bireylerde oldugu gibi
sosyal organizasyonlar Uizerinde de tesir eder.35 Cunki

inanc ve ibadetlerin hayatin algilanmasi ve yorumlanma-

Muslimanlarin dini hayatla ilgili faaliyetlerinin yam sira sosyal
hayatlarini diizenleyen kurumsallasmaya da 6nem vermistir. Bu
yonde ilk is olarak — o ginku sartlarda hiikimet merkezi olarak da
adlandirilabilecek — mescit insasi1 ile baslamistir. Bu mescidin
Muslimanlarin sosyallesmesinde, egitiminde, hukuki problemlerin
coziimUinde, devletlerinin tesekkuilinde ve kurumsallagsmasinda
onemli hizmetleri olmustur. (Cagatay, Neset, islam Tarihi, Ankara
1999, 192 vd; Kazici, Ziya, Islam Medeniyeti Ve Miiesseseleri
Tarihi, Istanbul 1999, 296 vd; Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi -ilk
Dénem- Ankara 2001, 184 vd; Hamidullah, Muhammed, Islam
Peygamberi I-II, trc: Salih Tug, Istanbul 1990, 1, 176 vd) Daha
sonraki donemler de kurumsallagsma surekli gelisen bir strec
izlemistir.

31 Gunay, 422

32 3/ Ali Imran, 103; 49/ Hucurat, 10.

33 Zihniyet; birey ve toplumlara 6zgl zihinsel bir yapi/bir dinya
gorasudur. Bu yap: bireysel planda; birbirleriyle mantik, kulttr ve
inan¢ baglariyla buttinlesmis insan ve toplumlarda ortaktir. Baska
bir ifade ile toplum ayni zihniyet etrafinda toplanan insanlarin
birlikteligini ifade eder (www.turkforum.net/201944-zihniyet-nedir-
zihniyet-kavrami-tizerine.html(27/09/2010); www.bilgi.com/turk-
dili-ve-edebiyati/ 141 1zihniyet-kavraminedir-zihniyetnedir.html
(27/09/2010)

34 2/Bakara, 263-264, 267, 274-275, 277; 9/Tevbe, 71,119; 23/
MU’mintn, 1-9; 49/ Hucurat, 1-2, 6, 9-13.

35 Joachim, Watch, Din Sosyolojisi, trc; Unver Glinay, Kayseri 1990;
46.
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sindas36 belirleyici bir giicti vardir.37 Icsellestirilen ve pay-
lasilan inanc¢ ve degerler olmadan ferdi ve ictimai hayat
neredeyse imkansizdir. Baska bir ifade ile mensuplari
tarafindan kabul edilen kapsamli bir inan¢ ve degerler
sistemi olmayan bir toplumun bireylerini bir arada tut-
mak pek mumkiin degildir.

[slami anlayista insan davraniglan ilk basta bir
inan¢c meselesidir3®. Buna gore insanlarin birbirleri ve
tabiatla olan iliskileri 6ncelikle hukuki bir problem olus-
turmaz. Burada o6ncelikli olan tabiati bir buttinluk iceri-
sinde gérmek, algilamak3?, kusatict bir diinya goérisu ve
zihniyete sahip olmaktir. Bu zihniyetin esasi, tabiattaki
buttin varliklarin bir degeri ve yasama hakki oldugunu
kabul etmektir. Dliinya gbérust ve zihniyet fiiliyattan 6nce
gelirto. Bundan dolay: her din, inan¢ ve ibadet boyutuyla

36 Ardogan, Recep, Kur’an ve insan Psikolojisi, Ankara 1998, 174 vd;
Peker, Huseyin, 116 vd. Ayrica bu gorisu destekleyen ayetler icin
bkz: 11/ Had, 84-87; 19/ Meryem, 59; 29 Ankebut, 45; 70/Me’aric,
29-35.

37 Kur’an-1 Kerim inan¢ ve ibadetlerin insan tzerindeki etkisine pek
cok vurgu yapar. Mesela bkz: 3/ Ali Imran, 134-136; 9/ Tevbe 71;
13/ Rad, 19-22; 23/ MG’mintn, 1-11; 25/ Furkan, 63-68; 28/
Kasas, 52-55; 31/Lokman, 4; 33 Ahzab, 35; 42/ Sura, 36,39;
70/Me’aric, 23-35.

382/ Bakara, 237; 3/ Ali Imran, 156; 4/ Nisa, 58; 18/ Kehf, 7; 37/
Saffat, 96; 64/ Tegabiin, 2; 76/ insan,2

39 Islam tasavvufunda her sey de Allah% gérme diistincesi olan
vahdeti vucut bu inanctan kaynaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim'de
bu distncenin temellendigi pek cok ayet vardir. 2/ Bakara, 115;
4/ Nisa 126; 16/ Nahl, 3; 57/Hadid, 3-4.

40 Hz. Muhammed’in peygamberlik seyri ve Kur’an-1 Kerim’in ntizul
strecine bakildiginda ilk dénemlerde (Mekki ayetlerde) 6ncelikle
inanc¢ ve ahlak esaslarina vurgu yapildig: bilinmektedir. Cinkt bu
sekilde insanlarin akillar1 ve goéntllerine hitap edilerek, insanlara
Islamiyet’in diinya gérisii kabul ettirilmeye calisilmistir. Daha
sonraki Medine déneminde (Medeni ayetlerde) ise bu dunya
g6ristinil esas alan bir zemin Uizerinde ferdi ve ictimai hayatla ilgili
hukuki vasiflamalar yapilmistir.
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muminlerinin yapip etmelerine degerler atfederek+! onlari
birbirine baglar*2, diinya goruslerinin ve zihniyetlerinin
sekillenmesine etki eder. Bir din kendi sistemi icerisinde
kainatin ilk yaratilisindan+?® itibaren insanin yaratilisi-
na,* dogumuna,*s dogumundan 6limune*¢, dlimitinden
kiyamete47ve ahirete4® ve de sonrasinat*9kadar butin saf-
halar hakkinda inananlarini bilgilendirir. Ayrica fizik-
metafizik, akli-hissi, iyi-két, dogru-yanlis, olumlu-
olumsuz, butin kavramlar hakkinda degerlendirmelerde
bulunur. Ayni zamanda buitliin zaman ve mekanlar aci-
sindan insanliga osyal, siyasal, hukuki, iktisadi vb. alan-
larda yol gosterecek ilkeler de ortaya koyarso. Zaten fikih

41 Ornek olarak Kur’an-1 Kerim; evlenme(2/ Bakara, 221; 24/ Nur, 32;
30/ Rum, 21), cocuklar (2/ Bakara, 233; 17/Isra, 31), akrabalar (4/
Nisa, 36; 16/Nahl, 90; 24/ Nur, 61), anne-baba(2/ Bakara, 83; 4/
Nisa, 36; 6/ En’am, 151; 17/ Isra, 23; 29/ Ankebrit, 8; 31/ Lokman,
14; 46/ Ahkaf, 15) ve calisma (4/ Nisa, 32; 17/ Isra, 12, 16; 28/
Kasas, 73; 30/ Ram, 23, 46; 45/ Casiye, 12; 62/ Cum’a, 10; 73/
Muzzemmil, 20) ile ilgili yapip etmelere énemli degerler atfeder.

42 3/ Ali Imran, 103; 8/ Enfal, 46; 30/ Ram, 31-32; 49/ Hucurat, 10.

43 10/ Yunus, 3; 15/ Hicr, 26, 29; 25/ Furkan, 59; 21/ Enbiya, 30-
33; 38/ Sad, 71-72; 41/ Fussilet, 11-12; 50/ Kaf, 38; 51/ Zariyat,
47-49; 79/ Nazi’at, 27-32; 96/ Alak, 1-2; 53/ Necm, 45-46; 8/
Abese, 18-19; 75/ Kiyame, 37-39; 77/ Murselat, 20-23.

44 3/ Ali Imran, 145, 185; 4/ Nisa, 1, 78; 6/ En’am 61; 21/ Enbiya,
35; 22/ Hac, 5; 23/ M@’mintn, 14; 25/ Furkan, 54; 29/ Ankebtt,
57; 32/ Sede, 7-9; 39/ Ztmer, 30-31; 40/ MU’min, 67; 49/
Hucurat, 13; 96/ Alak, 2;

45 7/ Araf, 189; 35/ Fatir, 11.

46 3/ Ali Imran, 145, 185; 4/ Nisa, 78; 6/ En’am, 61; 6/ Enbiya, 35;
22/ Hac, 5; 23/ MtG’minun, 15; 29/ Ankebtt, 57; 39/ Zumer, 42;
56/ Vakr’a, 60-61.

477/ Araf, 187; 56/ Vakr'a, 1-11; 73/ Mtzzemmil, 4; 74/ Muddesir, 8-
10; 75/ Kiyame, 1-14; 77/ Murselat, 1-11; 81/ Tekvir, 1-6; 101/
Kari’a, 1-5,7

48 11/ Hud, 103-105; 12/ Yusuf, 109; 13/ Ra’d, 26; 29/ Ankebtut, 64.

49 3/ Ali Imran, 56-57, 105-108; 4/ Nisa, 173; 7/ Araf, 42-45; 35/
Fatir,33;42/ Sara, 22-23; 47/ Muhammed, 12; 56/ Vakia, 10-40;
57/ Hadid, 12, 19; 58/ Mucadele, 48-54; 77/ Murselat,41, 44; 85/
Burudc, 11

50 Bu ilkelerden bazilar1 sunlardir: Birlik ve beraberlik (3/ Ali imran,
103; 49/ Hucurat, 10), adalet ( 4/ Nisa, 58,105, 135; 5/ Maide, 8;
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da bu ilkeler tizerinde yukselen bir ilim olmustur.5!

Deger-Hukuk iliskisi

Insan, ihtiyac icinde olan bir varhiktir. O ihtiyacla-
rin1 sosyal bir ortamda karsilar. Ancak bu karsilama, bir
olmas: gerekene gore yurltilmelidir. Bu da uyulmasi
gereken kurallarin varligini zorunlu kilar. Ancak, davra-
nislar1 dlizenleyen bu kurallarin insanlarin degerleriyle
de ortismesi gerekir. Aksi halde mesruluklar: sorgulanair,
hukuki olsalar da icsellestirilmeleri zorlasir. Baska bir
ifade ile insan tutum ve davranislarini dlizenleyen kural-
lar, onlarin degerleriyle orttistirse benimsenme ve uygu-

lanma basarilar artar. 52

Bireysel ve toplumsal degerler hukukun 6énemli re-
feranslari olarak kabul edilir. Bu degerler hukuk normla-
rina ruh verdigi gibi, icerik ve uygulama acisindan da

6/ En’am, 152; 7/ Araf, 29; 16/ Nahl,76, 90, 126; 49/ Hucurat, 9;
60/Mumtehine, 8), hurriyet (2/ Bakara, 26, 156, 164; 4/Nisa, 92;
5/ Maide, 48, 89; 9/ Tevbe, 60; 10/ Yunus, 99; 11/ Had, 118; 13/
Ra’d, 4; 16/ Nahl 12, 67; 18/ Kehf, 29; 23/ Mu’mintn, 80; 24 /Nur,
27, 33; 30/ Rum, 24; 45/ Casiye, 45; 57/ Hadid, 17; 58/Mucadele,
3; 76/ Insan 3), insana ve insan hayatina saygi (4/Nisa, 92-93; 5/
Maide, 2, 32; 10/ Yunus, 79; 17/ Isra, 31,33,70; 32/Secde, 9; 88/
Gasiye, 21-22; 90/ Beled, 12-13; 95/ Tin, 4), 6lcti ve denge (5/
Maide, 77,78,101-102; 28/ Kasas, 77; 90/ Insirah, 5-8), iyiligi emir
kottlugi nehyetmek (3/ Ali Imran, 104, 110; 22/ Hac, 41), ehliyet
(4/ Nisa, 58), danmigsma (3/ Ali Imran, 159; 42/ Sura, 38), dogruluk
(11/ Had, 112; 46/ Ahkaf, 13), durastlik (4/ Nisa, 135, 5/ Maide,
8; 10/ Yunus, 89; 33/ Ahzab, 70; 41/ Fussilat, 6) ve baskasinin
malini haksizlikla almamak (2/ Bakara, 188)

51 Ebu Hanife’ye nispet edilen “el-Fikhu’l-Ekber” adli eser bu anlamda
fikhin kusaticiligini ve ifade ettigi kavramsal cerceveyi belirtmesi ve
Islami ilimler arasindaki hiyerarsik yapiyr gdstermesi acisindan
buytk 6nem arz eder. Bkz: Ebt Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-
Ekber, (imam-1 Azam’in bes eseri), trc: Mustafa Oz, Istanbul 1981.

52 Bu gercek bizim kultirimuzde; “seriatin kestigi parmak acimaz”
o6zdeyisiyle en gtizel sekilde ifade edilmistir.
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onlar: bicimlendirir. Zira sadece maddi sebeplere dayana-
rak sosyal hayatin diizenlenmesi, dogru olmadigi gibi
mumkitn de degildir. Ctink® bir degerler sistemini payla-
san insanlar, genellikle sosyal hayatta da ortak kabuller
ve ortak davranislar sergiler. Zira saglam bir sosyal yapi-
da her arz beseri vicdanlarda kabul gbéren yani toplumda
gecerli olan degerlere uygun olarak ortaya cikar, bireye
cagrida bulunur ve gontllerde kabul goértr. Boylece asirt
dis mtidahale ve glice gerek kalmadan hayat dogal akisini

surduruar.

Sadece dis baski ve pozitif dayatmalarla ferdi dav-
ranislarin kontrol edilmesi ve sosyal hayatin dizenlen-
mesi mUmkUtn degildir. Boyle bir anlayisla uygulamaya
konan bir yaptirim her zaman korkuya ve istismara acik
olabilir. Bu ac¢idan insanin inanc¢ sistemi, toplumun kul-
tar yapisi, gelenekler, istikbale ait idealler, butin top-
lumsal kurumlarin olusmasinda oldugu gibi hukuki ca-
lismalara da kaynaklik etmeleri acisindan 6nemlidir. Zira
hukuk normlari bir anlamda toplumda gecerli olan maddi
ve manevi kabullerin ¢ikti ve ifadeleri olmaktadir.

Bir toplumda var olan inanclar, degerler ve kultu-
rel cerceveyi anlamadan, dikkate almadan sosyal projele-
rin yapilmasi ve uygulanmasi dogru degildir. Bu durum,
hukuk acisindan daha da 6énemlidir. Bu sebeple her top-
lumda hukuku yapan ve uygulayan gigclerin toplumun
inancg, deger ve kultir yapisini dikkate alma sorumluluk-
lar1 vardir. Dolayisiyla her devlet basta yasama, ytritme
ve yargl olmak TUzere butlin faaliyetlerinde milletinin
inang, kualttr, 6rf vb. butin degerlerini dikkate almal,
onlarla butlinlesmeli, onlar1 korumali, onlarla catisma-
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mal1 ve onlarin gerceklesecekleri ortamlar: saglamalidirss.
Bir tlkede pozitif hukukunun boéyle bir anlayisla yapil-
masi, uygulamada devletin vatandaslar tizerinde zor kul-
lanmasini en alt dliizeye indirdigi gibi, onlara hurriyet ve
kisilik de kazandirir. Ctinkti saglikli bir birey ve sosyal
bir diizen ancak fertlerin deger diinyalariyla uyumlu, bir-
likte yapma ve birlikte yasamay1 amaclayan bir yaklasim-
la saglanabilirs4.

Genel bir tasnife gére hukukun gbézetmesi gereken
degerler bireysel ve toplumsal degerler olmak Uizere ikiye
ayrilirss. Bu degerlerlesé ortlisen ve destek alan sosyal

yapilarin benimsenmesi ve gelecege tasinmasi da basarili

53 Islam hukuk dustincesinde her insan, kendisinin ve toplumun
varligina ve devletin glivenligine tehdit olusturmamas: ve temel
Islami degerlere —insan haklarma uygun olmasi- ters diismemesi
sartiyla 6zel hayatini kendi inanc¢ ve degerlerine gore diizenleme
hakkina sahiptir. Bunun ilk érnegini bir nevi toplum soézlesmesi
olarak da sayilabilecek “Medine Vesikasi1’nda gérmek mumkundur.
Bu vesika o ginku sartlarda Medine site devletini meydana getiren
musrik Araplar, Yahudiler ve Mslimanlarin ferdi haklarini gtivence
altina alan bir belge niteligindedir. Hamidullah, I, 189.

54 Islam hukuk distincesi sadece Miisliimanlarin degil, Miisliiman
olmayanlarin da degerlerine saygiy1 esas alir. Mesela Kur’an-1 Kerim
putlarin hicbir degerinin olmadigl, zarar ve faydaya guglerinin
yetmedigini ifade etmekle beraber musriklerin putlarina hakaret
edilmesini yasaklamistir, 6 En’am 108. Ayrica fikih; “Hakkimizda
sabit olanlar onlar hakkinda da sabittir.” (es-Serahsi, Ebu Bekr
Muhammed b. Ahmet b. Ebi Sehl, Kitabu’l Mebsut I-XXX, Beyrut
1989/ 1409, V, 38) ifadesi ile gayrimuUslimlerin kendi deger
yargilarina gére hayatlarini dtizenlemelerini ifade etmektedir.

55 Can, 220

56 Bireysel degerler insan sahsiyetini olusturan (acima, adalet, inang
duygusu, insan sevgisi vb,) insan varliginin temel sarti olan maddi
(vicut tamligl), manevi (seref, haysiyet, namus vb) ve ekonomik
(maddi kaynaklar) degerlerdir. Toplumsal degerler ise bir yénuyle
bireysel degerlerin toplumda yansimalarini (namusunu ve serefini
koruyan insan toplumda saygi ve sevgi gorir) ifade ederken diger
yonuyle de toplum tarafindan paylasilan ve aktarilan (kualttr, dil,
din, bayrak, vatan, bagmmsizlik, hukuk) kapsar. Su var ki
tanimlanmalar: acisindan smiflandirilan bu degerlerin birbirinden
ayrilmalar1 neredeyse imkansizdir.
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olur. Bu baglamda bir hukuk sistemi de toplumsal deger-
lerle orttsttigt 6lcide sayginlik kazanir, yoksa kaybeder,
uygulamada zorluklarla karsilasir. Cuinkt hukuki hu-
ktimlerin uygulanma basarisi, insanlarin deger dliinyala-
rinda karsilik bulmalarnyla dogru orantilidir. Zira htikiim-
ler, hukukun goértinen degerler ise gdériinmeyen boyutu-
dur. Hukukun gérinmeyen boyutu gériinen boyutunda
maddilesmek, gérinen boyutu da gériinmeyen boyutun-
da huzura kavusmak ister. Yani hukukun maddi boyutu
manevi boyutunda erimek, manevi boyutu da maddi bo-
yutunda goértinmek ister. Hukukun bu iki boyutu bir bu-
tiin olmak ister. Ozellikle fikih olarak isimlendirilen Islam
hukuku -ki fikih muhteva bakimindan hukuktan cok
daha genis bir kavramdir- bu buttinltgt gostermeyi tari-
hi stirecte en glizel sekilde basarmistir.

Hukukun esnek bir yapiya sahip olmasi énemlidir.
Cunku hukuk esnek yapisiyla hizla gelisen ve degisen bir
diinyada yeni durumlara uyum ve ihtiyaclarin akilci bir
sekilde karsilanmasi acisindan kolaylik saglar. Bunun
yaninda sahip oldugu degerler sistemiyle de bu esnek
yapt icerisinde tutarliligini ve istikrarini korur. Burada,
hukuk tizerinde etkili olan ve deger ifade eden kavramla-
rin dogru tespit edilmesi ve tanimlanmasi bireysel ve top-
lumsal acidan ¢ok 6nemlidir. Bunlar cok dikkatli secilen
ve toplumun cogunlugu tarafindan kabul géren kavram-
lar olmalidir. Yoksa kavram kargasasi meydana gelir ve
sonucta bundan milli blinye buyuk oOlctide zarar gorur.
Ayrica bu kavramlarin 6znel ve yanlis tanimlanmasi
ve/veya siyasi, iktisadi, itibari vb. sebeplerle istismar
edilmeleri inandiriciliklarini kaybettirir ve tiiketilmelerine

sebep olur.



Biling Deger ve Hukuk Biittinliigti

Din-Fikih Iligkisi

Islam Allah’a ve ahirete imani esas alan bir din ol-
dugundan bu dine dayanan fikih da Allahin birligi
(tevhid) ve dinyadaki butlin amellerin ahirete yonelik
olmasi57 yani insan, toplum, din ve diinyanin ayrilmazli-
g1 ve birbirini tamamladig: ilkesinden hareket eden bir
ilimdir. Islam dustincesinde diinya hayatindan bagimsiz
salt bir inanc¢ ve ibadet yokturss. Kur’an-1 Kerim, inang ve
ibadetlerin diinya hayatina yonelik dliizenlemeler tizerin-
de yonlendirici bir etkiye sahip oldugunu 6nemle vurgu-
lars?. Clinku Islam, sadece gayba ait bir takim dogmatik
akidelerin toplamini ifade etmez. Pratik hayatta gercek-
lestirilecek deger ve ilkeleri de icerire®. Bu deger ve ilkeler
genellikle beser hayatinin ameli yénunu ilgilendiren dav-

ranislar icerisinde maddilesir.

[slamiyet’in temel kavramlariyla ilgili sorular
(inang, ibadet) ve bu sorulara aranan cevaplar aslinda
nasil bir insan, nasil bir toplum hatta nasil bir dinya
sorulari icin aranan cevaplar olmaktadir. Mesela Allah’in
varligini ve birligini tasdik anlamina gelen tevhid, Islam
Dininin temel esasidiré!. Inan¢ diinyasinda Allah’in varli-
gin1 ve birligini kabul eden bir insan, elbette yasantisinda
insanlarin birligi/esitligi esasini kabul edeceké2, butlin

57 2/ Bakara, 81-81; 3/ Ali Imran, 114; 45/ Casiye, 21-22; 67/ Miilk
2...

58 2/ Bakara, 201; 16/ Nahl, 30; 28/ Kasas, 77.

59 2/ Bakara, 25,62,82,277; 3/ Ali Imran, 57; 4/Nisa 57,
122,124,173...

60 Bkz: 50. Dipnot.

61 1/ Fatiha, 5; 2/ Bakara, 163, 255; 3/ Ali imran, 2, 6, 18; 20/ Taha,
98; 28/ Kasas, 70; 37/ Saffat, 4; 38/ Sad, 65; 40/ Mi’'min, 62; 43/
Zuhruaf, 84; 44/ Duhan, 8; 59/ Hasr, 22, 23; 73/ Muzzemmil, 9;
112/ ihlas, 1-4

62 4/ Nisa, 36; 17/ Isra, 37; 28/ Kasas, 76-77; 31/ Lokman, 18; 57/
Hadid, 23; 90/ Beled, 5.
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yapip etmelerinde bu inanci/ilkeyi gozetecektir.

Tevhid ayni zamanda dlnya hayatinda birey-
toplum-devlet birlikteligini de ifade eden bir degerdir
(tevhid=birey=toplum=devlet). Ancak burada ne birey top-
lumda yok olmakta ne de toplum bireyin stbjektif irade-
sinin baskist altinda esir kalmaktadir. Zira tevhid inanci-
nin hakim oldugu bir birliktelikte birey ve toplum iradele-
rinin 6rtismesi s6z konusudur. Devlet de teskilatlanmis
bir toplum olduguna gore bu inancin hakim oldugu top-
lumsal bir yapida hukuk objektiflesecek, birey, toplum ve
devletin amaclarina ayni zamanda hizmet edecektir. Hu-
kuka o6znel karakterler degil objektif prensipler hakim
olacaktir. Yani hukuk kisisellikten arindirilacaktir. Ne
ferdi diktatdér ne mahalle baskisi ne de leviathan devlet
olacaktir.

Tevhid inancinin hak kavrami Uzerinde de guclua
bir etkisi vardir. Islam hukuk dustincesinde hak kavra-
mi; kul haklar1 ve Allah haklar seklinde ikili bir ayrima
tabi tutulur. Bu haklar -temel 6l¢cii insan®? oldugundan-
hicbir ayrim(din, dil, irk, statdi vb) goézetmeksizin herkes
icin istenmektedir. Kul haklari denince bireye ait bir
menfaatin korunmasini énceleyen yani, bireyin s6z sahibi
oldugu haklar kastedilire4. Allah haklar1 denince de ilk
olarak Allah’a yoneltilen haklar kastedilirés. fkinci olarak
belli bir kisi ya da zimreyi degil, kamu yarar ve dlizenini

63 5/ Maide 32.

64 El-Pezdevi, Fahrul Islam, Usiisl I-IV, Beyrut 1997/1417, IV, 267;
es-Serahsi, Usil I-II, Istanbul 1984, II, 297; el-Hudari, Muhammed,
Usiilu Fikh, Beyrut 1991/1412, 33; Bardakoglu, Ali, “Hak” mad.,
DIA, Istanbul 1997, XV, 139-151.

65 El-Pezdevi, IV, 230; el Bardakoglu, Ali, “Hak” mad., DIA, Istanbul
1997, XV, 139-151.

; el-Hudari, 29
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ilgilendiren haklar anlagiliré6. Allah haklarinin bu yénd,
kamu dizeni ve kamu hukuku kavramlariyla buyuk 6l-
cuide paralellik gosterir. Ote yandan Islam hicbir degeri ve
hicbir buyrugu sadece bireye ait gérmediginden bunlarin
sosyal hayata yonelik olmalarini da ister. Buna bagl ola-
rak butin haklara ayni zamanda Allah hakki yéntnuin
de bundugunu kabul eder. Haklarin Allah hakk: olarak
kabul edildigi bir hukuk sisteminde elbette insanin da bu
hukuka olan saygis1 en Ust dlizeyde olacaktir6?.

[slam, ahirete inang ilkesini diinya hayatina katki-
s1 acisindan surekli canli tutar®®. [slam duistincesinde
temel degerlerden biri olan ahirete inang ilkesi, Allah’a
imanla birlikte Islam itikadi sisteminin esasini olustu-
rur. Buna gore ahiret hayati, yasayan insan acisindan en
az dunya hayati kadar énemlidir®®. Ctinkd bu iki hayat
birbirinin devami, tamamlanmasi ve yansimasi olarak
gorulir. Bu acidan hayatin dinya merkezli veya ahiret
merkezli olarak ikiye bolinmesi yanlis kabul edilir.
Kur’an-i Kerim, ebedi olan ahiret yurdunun?°© yerytiztinde
kibirlenmeyen ve bozgunculuk istemeyen insanlara veri-
leceginden?!, yapilan her davranisin ahirette mutlaka bir
karsiliginin olacagindan’? bahseder Bu inancin, insan
tutum ve davranislar tizerindeki etkisi buyutktir. Cunkt
hayatin sadece bu dinya ile sinirh oldugu inancina sahip

66 66 El-Pezdevi, IV, 239; et-Taftazani, Sa’duddin, Kitabu’t-Telvih I-II,
Istanbul 1886/1304, II, 705.

67 Bu konuda giizel bir calisma icin bkz: Ibrahim kaplan “M. ikbalin
tevhid yorumu” FUIFD 12:1 2007, 83-101.

682/ Bakara, 25, 39, 82, 217, 257; 3/ Al-i Imran, 106-107; 4/ Nisa,
13-14, 57, 93, 122, 168-169.

69 28/ Kasas, 78.

70 40/ Mu’min 39.

71 28/ Kasas, 83

7299/ Zilzal 7, 8
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olan bir insan, ya bu dliinyadaki menfaatlerini ve hazlari-
n1 mumkuin oldugu kadar gerceklestirmek icin hicbir si-
nir ve kural tanimayacak, azginlasacak?3 ya da buyuk bir
gayesizlik ve Umitsizlik icine diserek her seyden el ve
etegini cekecek, hayata olan ilgisini kaybedecek ve olum-
suz bir tutum takinacaktir.7+ Bu ylzden ahiret inanci,
insana, hicbir asiriliga kacmadan hukuki ve mesru sinir-
lar icerisinde diinya nimetlerinden faydalanma ve gelece-
ge guvenle ylrime suuru kazandirmas: acisindan biyuk
Onem tasimaktadir?s.

Fikih ilmine g6re insan davranislarinin karsiligi
sadece dunya hayatiyla sinirli degildir. Davranislarin
dunyevi sonuclarina ilaveten ahiret hayatina taalluk eden
sevap veya guiinah olarak da karsiliklar: vardir76. Zaten bu
ilmin kavramlari da genellikle bu anlayisa goére tanim-
lanmistir’7. Bundan dolayi helal-haram, sevap-glinah,
caiz-caiz degil gibi hukuki ve dini kavramlar, fikih litera-
tirtinde i¢ ice ve yan yana bulunmaktadir78. Ahiret inan-
cina sahip olan bir insan, dinya ile ilgili davranislarina

karsilik olarak ahirette de ceza veya mukafatla karsilasa-

7396/ Alak, 6-7; 7/ A’raf, 127; 20/ Taha, 17, 24, 43, 79; 89/ Fecr, 11-
12.

74 12/ Yusuf, 87; 15/ Hicr, 56; 29/ Ankebtit, 23

75 27/ Kassas, 77; 47/ Muhammed, 36.

76 4/ Nisa, 124; 11/ Had, 11; 16/ Nahr, 97; 17/ Isra, 9-10; 18/ Kehf,
2-4, 46; 20/ Taha, 74-76, 112; 21/ Enbiya, 94.

77 Mesela vacip: Sarinin kesin ve baglayici tarzda yapilmasini istedigi,
yapmayanin zemmolunup cezalandirildigl, yapanin ise 6vilip sevap
kazandig1 seydir. (Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli Fikh,
Beyrut 1437/2007, 31). Haram ise Sarinin mecburi ve mutlaka
kendisinden vazgecilmesini istedigi, yapmayanin itaatli ve sevap
kazandig, isleyenin de asi ve giinahkar oldugu seydir (Zeydan, 41).
Goruldtgta gibi bu tamimlarda davranislarin dinya ve ahiret
karsiliklar birlikte degerlendirilmektedir.

78 Sevap-gunah, dini, caiz-layecuz hukuki, helal ve haram ise hem
dini hem de hukuki kavramlardir.
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cagini bildiginden elbette buitiin yapip etmelerinde helal-
haram, sevap-ginah, caiz-caiz degil sinirlarina dikkat
edecektir.

Insanlarin icsellestirmesi ve davranislarina tesir
etmesi acisindan fikhin énemli bir 6zelligi de askin alan-
dan kaynaklandigina olan inanctir?. Dinin bilgi kaynag:
olarak oncelikle Kur’an® ve stinnet8! kabul edilir. Bu
inanca gore fikhin temel ilkelerini vaz edenin (Sari) Allah
ve peygamber oldugu bilinir. Burada insanlarin gorevi ise
bu ilkeler dogrultusunda davranislarinda Allah’in rizasini
kazanmak ve esyanin Uzerinde Allah’in muradini gercek-
lestirmek sorumlulugudurs?. Fikhin muteal alandan kay-
naklandig1 inanci, ona olan gliveni, sayglyl, itaati ve bag-
liligr artirir. Clnkd insanlar kendi yaptiklarini istismar
etmede, kendi koyduklan sinirlar1 asmada daha cesur ve
curetkar davranir. Ama kutsal olarak kabul ettikleri bir
alandan gelen buyruklara itaat etmeye ve uygulamaya
daha egilimli olurlar.

Sonuc

Insan, bilgisi sayesinde kazandigi bilingle hem
kendi deruni varliginin hem de dis diinyanin farkina va-
rir. Ayrica onun ferdi bilincinin yaninda ait oldugu top-
lumun diger fertleriyle paylastigl ortak bir bilinci de var-
dir. Bu ortak bilincin, sosyal buttinltgi kuvvetlendirme-
sinin yaninda toplumsal kimligin olusmasinda da etkisi
buyutktir.

79 3/ Al-i Imran 32, 130-132; 4/ Nisa, 13, 59, 69; 5/ Maide, 48; 8/
Enfal, 2, 24; 9/ Tevbe, 71; 24/ Nuar, 52-54; 33/ Azhab, 33, 70-71.

80 2/ Bakara, 23, 4/ Nisa, 82; 41/ Fussilet, 41-42; 15/ Hicr, 9...

81 3/ Al-i Imran, 32, 132; 4/ Nisa, 59, 80; 8/ Enfal 20...

82 4/ Nisa, 145-14; 39/ Zumer, 2, 11, 14; 40/ Mi’'min, 14, 65; 51/
Zariyat, 56; 98/ Beyine, 4-5
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Bireysel ve toplumsal bilincin sekillenmesinde etki-
li olan degerler, insan davraniglarinin belirlenmesi ve
yonlendirilmesinde de etkilidir. Ayrica bu degerler, sosyal
yapilanma Uzerinde de tesir eder. Kurumsal yapilanma-
da, bireysel ve toplumsal degerleri g6z 6ntinde bulundu-
ran sistemlerin insanlar tarafindan igsellestirilmesi ve
uygulanma basarisi daha ytksek olur. Bu dikkate alma,
hukuk sistemlerini olusturma acisindan daha da énemli-
dir.

Insan ve toplum acisindan din, deger lireten énem-
li bir dinamiktir. Genellikle her insan dininin kendisine
kazandirdigl deger dlinyasina gore davranislarini dizen-
lemek ister. Bu acidan insan davranislarini dtizenlemeyi
kendisine konu edinen hukukun, degerlerle hatta deger
ureten dinle de cok yakin iliskisi vardir. Bu baglamda
hukuktan daha kapsamli bir kavram olan fikhin, insan-
larin dini degerleriyle daha da yakin bir iliski icerisinde
oldugu bir gercektir. Fikih hiiktimlerinin ortaya c¢ikma-
sinda basta tevhid ve ahiret inanci olmak tUizere butin
Islami degerler tarihin her déneminde etkili olmustur.
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Ozet

Bu calismamizda ahldk ilminin Islam dinindeki ko-
numu ve tarihi stiregte ortaya ¢tkan ahlaki algt degisiminin
Mtisliiman birey ve toplumun nitel karakterini ne yénde
etkiledigini arastirdik. Bu anlamda insan nefsi tizerinde
gerceklesen ahldki degisim ve déniistim stirecinde akil ve
iradenin hayati bir 6neme sahip oldugu anlasimaktadur.
Ideal olarak Islam dininde akil ve iradeye verilen énemde
herhangi bir problem olmamasina ragmen, zaman igcerisin-
de muhtelif sebeplerle bu niteliklerin ikinci plana atldigt
gortilmektedir. Tabiatyyla bu durumun Mtsliman bireyi
zayiflatict bir rol oynadigint ifade etmek yanlis bir deger-
lendirme olmayacaktir. Bunun neticesi ahldki yapt ile bir-
likte buna bagli gelisen diger biitiin degerler sistematiginin
bu stirecten olumsuz ydnde etkilendigini séylemek miim-
ktindtir. Zira akil ve iradenin yeterince islevsel olmadigt bir
zeminde yalnuz ahlaki bir yapiun degil, aynt zamanda
genel deger tiretme kapasitesini kullanabilme bakimindan
etkin ve nitelikli bir kisiligin gerceklesmesi de gti¢c goériin-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Ahlak, Ak, Irade, Ruh,
Islam Medeniyeti

Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi,
cetintas68@hotmail.com
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The Broken Dynamic Of Islamic Civilization:
Ethics

Abstract

In this study, We investigated the place of ethic in
the Islamic religion and in what way the change of ethical
perception affected the qualitative structure of Muslim
individual and societies in the historical process. In this
sense, it’s understood that reason and will have a vital
importance in the process of ethical change and
transformation coming true on the human soul. In spite of
the fact that ideally Islam pay a very great attention to the
reason and the will, in the course of time, it’s seen that
these qualitives, due to various causes, are put on the
backburner. Naturally, we can say that this situation
played an incapacitating role upon the Muslim individual.
As result of this, it’s possible to state that as well as the
ethical structure, all of the other values sytstem which
developes being bound with it is influenced in negative
way from this process. Because, on the ground that the
reason and the will which are not funtional enough, it’s
seen very hard to come true not only an ethical structure
but also an effective and a qualitative personality, too, in
terms of being able to use his value-producing capacity.

Key Words: Islam, Ethics, Reason, Will, Soul,
Islamic Civilization

ISLAM MEDENIYETININ KIRILAN DIiNAMiGi: AHLAK
1.islam Diisiincesinde Ahlakin Konumu

[slam dini genel olarak itikat, ibadet ve ahlak ol-
mak Uzere Uc¢ temel esas Uizerine oturmaktadir. Gelenek-
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sel distncede ilm-i hal olarak da ifade edilen bu yapiya
gore itikada dair hususlar ilahiyat, ntibtvvet ve ahiret
inanci gibi konular icine alir ki, buna Tevhit ilmi de de-
nir. Ibadetle ilgili kisimlar Islam’n sartlar1 veya amellerle
ilgili hususlar1; ahlak ise genel olarak insan nefsinden
sadir olan iyi, kétli veya guizel, cirkin gibi kavramlarla
ifade edilen fiilleri ihtiva etmektedir.!

Islam, insani teorik ve pratik bir butinlik iceri-
sinde ele alir ve ruhsal kemalini gerceklestirmesi i¢cin onu
degistirmek ve donuUstirmek ister. Bu anlamda dinin
itikadi boyutu, insani inanacagi ideale yaklastirarak, onu
Ust beser bir varlik konumuna tasirken orug¢, namaz ve
zekat gibi ibadetlerle de egoizminden kurtarmaktadir.
[slam, ahlak ilmiyle insani varligi bir yandan korku,
uzuntd, bezginlik, karamsarhik gibi psikolojik kaynakli
hastaliklara? kars: korurken, bir diger yandan ise ferdi,
ailevi ve ictimai yasamini diizene koymasina yardimeci
olmaktadir. Bu anlamda dinin insan icin Gi¢ boyutlu bir
gorevi oldugundan s6z etmek mimkuinduir.3

[slam dustincesinde adeta geleneksel bir karakter
htiviyeti kazanan bu tasnif umumiyetle Cibril hadisi ola-
rak bilinen ve Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda iman,
Islam ve ihsan’in mahiyetinin ne oldugu hakkinda gecen
diyaloga dayandirilmaktadir. Ilgili hadise gére ilk iki konu
strasiyla rububiyyet ve ubudiyyetle ilgilidir. Ancak son
konu direkt olarak ahlaki alana munhasirdir. Bahse ko-

1 Yériikan, Y. Ziya, “Islam Ilm-i Hali”’, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Milli Egitim Basimevi, Ankara 1952, Say1: I, (1- 22), 7-9.

2 Kindi, el-Hile li-defiil-ahzdn (Uziintiiden Kurtulma Yollary), cev.:
Mustafa Cagrici, M.U. llahiyat Fakltesi Vakfi Yay., Istanbul 1998,
47, 48 vd.

3 Baltacioglu, I. Hakki, “Din’e Dogru”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1957, cilt: VI, sayu: 1-4, (44-59), 44-45.
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nu hadiste ahlaki ifade eden ihsan kavramiyla ilgili s6yle
bir tanimlama yapilmaktadir: “/hsan, Allah't gériiyormus
gibi kullukta bulunmandiwr. Sen onu gdérmiiyorsan da, o
seni gortir.™ Anlasilan o ki burada, bir mtiiminin davra-
nislarini olusturan ve besleyen kaynagin ne olmasi gerek-
tigine vurgu yapilmaktadir.

Yukaridaki hadiste gecen ihsan kavramu; iyilik ve
guizellik anlamina gelen hiistin kelimesiyle ayni koékten
gelmektedir. “HlUistin” ise Kur’an’da; iyilik, gtizellik, hayir,
yakisiklilik, hosluk, uyum, tenasip, sevimlilik, albeni
gibi, hayli genis bir kavram 6rgiistintin olusturdugu kap-
samli bir anlam alanina isaret etmektedir. Bunun zitti
olan, “kubuh” ve “st” kelimeleri ise; tiksindiricilik, ig-
renclik, cirkinlik ve koétultik gibi manalarda kullanilmak-
tadir.> Bu anlamda Kur’an, Hz. Peygamberin inananlar
icin 6rneklik haline isaret ederken fiisvetiin hasenetiin®
terkibini kullanir. Burada gtizelligin karsilig: olarak gecen
“hasenetin” ifadesini, Hz. Peygamberin 6rnekligi bagla-
minda ahlaki bir glizellik olarak anlamak gerekmektedir.
O halde hadiste kullanilan ihsan kavramini; basinda gu-
zellik veya iyilik olan her turlt niyet, diisinus, is veya
davranis icin tanimlayici ve belirleyici bir vasif olarak de-
gerlendirmek isabetli gbztikmektedir. Buna gore ilgili ifa-
denin estetik guizellikten ziyade oncelikli olarak etik gu-
zellige isaret ettigini s6ylemek mumkundur.

Geleneksel Islam dustincesinde de guizellik ile iyilik
kavramlarinin sik sik birbirlerinin yerine kullanildigr go-

raltr. Huy guzelligi, glizel ahlak veya ruh guzelligi gibi

4 Buhari, iman, 1.
5 Kog, Turan, Islam Estetigi, ISAM, Istanbul 2009, 51-52.
6 Ahzab, 33/21.
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ifadelerin oldukc¢a yaygin bir kullanim alani mevcuttur.
Veya daha teknik bir ifadeyle halk veya suret guzelligi
insanin gérinen yanina, hulk veya siret gulizelligi ise
onun gérinmeyen, i¢ dlinyasina isaret etmektedir.” El-
bette buradaki i¢ gtizellikten maksat, insanin ruhu ve bu
alandan sadir olan insani fiillerdeki zarafet, incelik, rik-
kat veya dogruluktur ki bu en az estetik deger kadar, etik
degerin bir ifadesi olarak anlasilmaktadir. Islam’in tc
temel direginden birisi olan ihsan kavraminin her iki an-
lam alanini da karsilayan bir mahiyete sahip oldugu an-
lasilmaktadir.

Gorulecegi tizere, ahlak ilmine karsilik gelmek tize-
re Islam’in temel boyutlarindan birisi olarak kabul edilen
ihsan kelimesinin etimolojik analizi, insanin hem estetik
hem de etik duygusuna hitap eden bir icerik sunmakta-
dir. Ancak bu ifadenin kavramsal veya muhteva analizi
de oldukca dikkat cekicidir. “Allah’t gériiyormuscasina
kullukta bulunmak” ifadesi, dini veya ahlaki her turlu
davranisin gézetim ve denetim makamina isaret etmekte-
dir.

Bu durum ayni zamanda Gazali’nin ifadesiyle tam
bir ihlas halidir. Buna goére o, insanin niyetini olusturan
kaynaklar1 degerlendirirken, herhangi bir musareket
icermeden sirf Allah rizasi i¢cin yapilan isleri bu kategori
icerisinde gorltir. Binaenaleyh insani harekete geciren
etken hicbir surette diinyevi bir maksadi icermeyip, sirf
Allahin hosnutlugunu dikkat aliyorsa bu fiiller halis,

7 Ibn Sina, Risaleler (Askin Mahiyeti Hakkinda Risale), nsr.: Ahmet
Ates, 1. U. Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1953, 11; Ghazali, The
Ninety-Nine Beautiful Names of God. el-Magsad al-asna ft sharh as-
ma’ Allah al-husnd, Ing. cev.: David B. Burrell and Nazih Daher,
Cambridge: Islamic Texts Society, 2007, 112-113; Gazali, Kimya-i
Saadet, haz.: Arif Pamuk, Pamuk Yay., istanbul 2012, 186.
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samimi ve iyi niyete mebni fiiller olmaktadir.8 Buna goére
davranislar: yonlendiren motif anlaminda ihsan ile ihlas
arasinda belirgin bir paralelligin oldugu goézlenmektedir.
Bu tur fiiller Kantin ahlak yasasinda zikredilen o6deve
uygun ya da odevden gelen davranislarin karakteristik
niteligini hatirlatmaktadir.9

Zikrettigimiz ilgili hadiste de vurgulandig gibi Is-
lam’n itikat ve ibadet alanlari da insanin ferdi, ailevi veya
ictimai davranis sureclerine belli oranlarda tesir etmekte-
dir. Ctinkt butin boyutlariyla, Allah ile gelistirilen 6zel
iliski veya ortaya konulan ameller her Misltiman Uizerin-
de hem dini bir suur, hem de bunun pratiklestirdigi 6zel
hal ve hareketler olarak kendini gésterecektir. Ancak bi-
reyin ruhen sekillenip kendi tabiatina uygun ahlaki bir
kisilik olusturmasi bahis mevzu olunca dinin diger bo-
ltmleri karsisinda ahlaki alan daha 6ne ¢cikmaktadir.

Bu anlamda ahlaki bir yap: icerisinde olusacak
olan o6zel kisilik sadece bu alanla sinirlh kalmayip ayni
zamanda insanin estetik, epistemolojik, teknik, siyasal,
sosyal, kulturel veya ekonomik alanlarda Uretecegi diger
degersel niteliklerin de temelini olusturacaktir. Yani ah-
laki bir insa sUrecini, ilgili kiside saydigimiz bu nitelikle-
rin gerceklik kazanip pratiklesecegi genel bir aksiyolojik
karakter olusturma sureci olarak okumak muUmkundur.
Zira ahlaklasma ameliyesi ruh Utizerinde gerceklesmekte-
dir ve eger ruhun 6zellikle psikolojik boyutu ihmal edilir-
se diger alanlarin saglikli tesekktilti imkan dahilinde go6-
zikmemektedir. Bu baglamda 6rnegin Farabinin felsefi

8 el-Gazali, Ebi Hamid Muhammed bin Muhammed, lhydu Ulimi’d-
Din, I-1V, Daru’l-Marife, Beyrat 1982, IV, 365.
9 Ulken, H. Ziya, Ahlak, Ulken Yay., Istanbul 2001, 68.
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sisteminde psikoloji, ahlak, siyaset gibi alanlar1 birbirin-
den ayirmak neredeyse imkansizdir. Onun insan nefsi
hakkinda ortaya koydugu psikolojik tahlillerin sonucu
zihni ve ahlaki degerlerin temelini olustururken, bunlar
da siyasal degerlerle yakin bir baglanti icerisindedirler.10

Buna goére sayet ruhun tabii yapis1 Uizerinde pra-
tiklestirilen ahlaki muhteva saglikli, uygulanan yol ve
yontemler de rasyonel olursa, insanin apriori nitelikleri-
nin olusum, gelisim ve kemali yontinde istenilen sonuclar
elde edilebilecektir. Ancak o6zellikle cevre, toplum veya
devlet gibi dis mahrecli faktorlerin etkisiyle ruh Utizerine
yapilan mutidahaleler problemli olursa bu durumda, mer-
kezinde ahlakin yer aldigi, insanin butdn niteliklerini
hedef alan negatif bir etkilenme kacinilmaz hale gelecek-
tir. Dolayisiyla benimsenen ahlak sistemi, ilgili toplumu
niteliksel olarak insa eden diger deger unsurlarinin da
kaderini belirleyen bir islev ortaya koymaktadir. Bu tur
olumsuz sureclerin sonunda yok olan sadece ahlaki bir
kisilik degil, ayni zamanda bunun tizerinde gelisecek olan
genel deger kisiligidir.

Oyleyse her insanda bir imkan veya istidat olarak
mevcut bulunan muhtelif yeteneklerin gerceklik kazanip
yetkinlige ulasmasinda, kisi veya toplumun benimsemis
oldugu ahlaki degerlerin kendisi kadar, nasilligi da énem-
li bir rol oynamaktadir. Ctiinkti bazen benimsenen ahlaki
degerlerin niteligi, herhangi bir birey veya toplumun Uret-
tigi degerlerin toplam kapasitesini maksimum duzeye
cikarabilecegi gibi, farkll bir ahlaki anlayis da, baska bir

10 Aydin, Mehmet S., “Farabinin Siyasi Dustncesinde Sa’adet
Kavrami”, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1976, cilt: XXI, (303-
315), 303.
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birey veya toplumu cok olumsuz bir duruma strukleye-
rek timuyle mahvina neden olabilmektedir. Binaenaleyh
bugltin de dahil olmak Uzere pek cok donem ve iklimde
benimsenen ve uygulanan ahlak sistemlerinin birey veya
toplumun genel deger Uiretme kapasitesi tizerinde terakki
veya tedenni etme yonunde oldukca islevsel oldugunu
soylemek mimkiin gézikmektedir.

Bununla birlikte zaman zaman toplumlarda olu-
san negatif algilar tizerinden gidilerek dinlerin, birey veya
toplumlar1 geriye gétiirdiigiinden bahsedilir. Uretilen séz
konusu algilar baglaminda bu tir iddialar1 hakli c¢ikara-
cak sureclerin yasandig veya yasaniyor oldugu da inkar
edilemez. Ancak burada kastedilen problemli alan, dinin
itikat ve ibadetler boyutundan ziyade, ahlaki alanla ilgili-
dir. Zira geriye giden sey, otantik olarak dinlerin de karsi
ciktigi, ahlakin temelini olusturan, kendi dinamikleri
Uzerinde olusup gelismesi gereken islevsel bir akil ve ira-
denin varhgidir. Bunun sorumlulugunu ise dinlerden zi-
yade, bunu yorumlayan idraklere ytuklemek daha makul
gorunmektedir. Tabiatiyla bu nitelikleri zayiflatarak veya
timuyle islevini kirarak herhangi bir deger tiretme iddia-
sinda bulunmak muhaldir.

Ayrica dogal ve zorunlu bir olgu olarak birey veya
toplumlarda meydana gelen degisim ve déntisim olgusu-
na en fazla maruz kalan alan da yine itikat ve ibadetler-
den cok ahlaki alandir. ClUnkt siyasal, sosyo-kulturel
veya sanatsal butlin degisimlerin hedef aldig temel alan,
insanlarin inang¢ veya ibadetlerinden ziyade onlarin dav-
raniglaridir. Bu reel olgu sadece Islam’a 6zgli bir durum
olmayip, asagi yukar: btitlin teistik veya yerel dini inang-
larda gortlen genel bir durumdur. Bu nedenle bir yandan
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genel degisim olgusunun ortaya cikardigi dahili veya ha-
rici zorlamalar, diger yandan ise zamanin Urettigi anlayis-
lara ayak uydurma kaygisi, ahlakin 6ztint olusturan in-
sani fiillerdeki farklilasmay1 zorunlu kilmaktadir.

Netice itibariyle buttin bu etkenleri dikkate aldigi-
miz zaman dinin béliimleri icerisinde yer alan ahlaki ala-
nin Musliman toplumlarn sekillendirme konusunda, di-
ger boyutlara gére daha etkin ve belirleyici bir fonksiyona
sahip oldugunu soéyleyebiliriz. Bu nedenle insani nitelik
baglaminda Islam kulttirtinde zaman icerisinde ortaya
cikarak, derin tesirleri glinimuize kadar uzanan proble-
matik olgulari dogru bir analize tabi tutmak icin 6ncelikli
olarak ahlaki alana odaklanilmasi zaruret arz etmektedir.

2. Ahlaki Meydana Getiren Dinamikler

Her insan en genel anlamda faydali olan btittin iyi-
lik ve guzellikleri elde etmek, zararli olan seylerden ka-
cinmak icin eylemde bulunur. Buna sebep olan nefsani
nitelikler ise, elde etmek icin “sehvet”, kacinmak icin ise
“6fke glici”ntin varligidir. Insan bu ydnde harekette bu-
lunurken hayir ile ser, gulizel ile cirkin ya da dogru ile
yanlis1 birbirinden temyiz eden Uc¢lincil bir nitelige daha
sahiptir ki bu da “dltistince gtic”’dur.!! Buna gore sehvet,
ofke ve dlistince guct fiillerin olusumu icin kuvve halinde
bulunan temel unsurlar olarak karsimiza cikmaktadir.
Bunlar bir yéniyle ahlak ilminin ilke, temel veya esasla-
rinin neler oldugunu ortaya koymakta, diger yonutyle ise
iradi fiil ve ruhi temaytllerimizin kaynak, kéken veya ci-
kis noktalarini analiz ederek, bunlarin sevk ve idare se-

11 Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak lmi ve Islam Ahldk:, sad.: Ali Aslan
Aydin, Nur Dagitim, Ankara 1979, 195; Sunar, Cavit, Ibn Miskeveyh
ve Yunan’da ve Islam’da Ahldk Gériisleri, AU Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara 1980, 39.
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killerini tayin etmektedir.!2 Bu anlamda ahlaki bir fiilin
olusumu icin gerekli olan bir diger faktor ise “irade gticti”
olarak 6ne cikmaktadir.

Oyleyse insan nefsinde dogal olarak bulunan seh-
vet gticti eski deyimle menafiyi temin, dfke giicti ise ma-
zarrat1 defetmekle gorevlidir. Dlistince glicti veya akil ise
nefsin bu iki gictiniin, dogru yolu bulmasi i¢in onlara iyi
veya kétii'nlin ne oldugu yéntinde 1s1k tutmaktadir. Irade
ise bu gliclerden mutesekkil fiillesme imkanini, kuvveden
fiile cikarmaktadir. Boylece nefsin 6fke ve sehvet glicliyle
birlikte akil ve iradesi, ahlaki meydana getiren en temel
faktorler olarak ortaya cikmaktadir.!3 Bir anlamda bu
niteliklere ahlakin temel kurucu o6geleri nazariyla bak-
mak da mumkutndur. Dolayisiyla ahlak ilmini meydana
getiren bu temeller anlasilmadan, salt pratik olgulara

yonelmek meselenin 6zinu anlamay: zorlastiracaktir.

Buna gore herhangi bir ahlak sistemi insa etmek
icin bu temel niteliklerin mevcudiyeti bir zorunluluktur.
Tabiatiyla Islam ahlakinin teorik muhteva veya pratiginde
de zaman icerisinde ileri veya geriye dogru bir degisim
veya faklilasmadan s6z edilecekse, bunun yukarida say-
digimiz faktérler yoluyla gerceklesmis oldugunu ifade et-
mek yanlis bir degerlendirme olmayacaktir. Dolayisiyla
Islam dustincesinde bu degersel niteliklere atfedilen
dénemle Islam ahlak anlayisinin mahiyet ve islevselligi
arasinda acik bir etkilesimin varligi gbéze carpmaktadir.
Simdi nefisten baslayarak, ahlaki olusturan ilgili nitelik-
ler Gizerinde ortaya cikan muhtemel degisim veya farkli-
lasmalar1 arastirmaya gecebiliriz.

12 Akseki, 35.
13 Gazali, Thya,, IV, 365.
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2.1. Ahlakin Temeli Olarak Nefs

Ahlak her ne kadar bir pratik ilmi olarak goértlse
de, her ilimde oldugu gibi onun da teorik bir arka plani
mevcuttur. Bilhassa Islam ahlak felsefesi, ahlak ilmini
arastirmaya nefsin analiziyle baslar. Clinkt herhangi
ahlaki bir diistince veya idede; kasit ve niyetten baslaya-
rak fillesene kadar uzanan sUrecte Uzerinde yol alinan
alan insan nefsidir. Tusi bu durumu sdéyle ifade eder: “Bu
tiir ilim (ahldk), insan nefsini, fiillerin iradeyle kendisinden
kaynaklanacagi, gtizel ve 6buvgtiye deger olan bir ahldkt
kazanmaswmu saglayan tiirde bir ilim oldugu i¢in bu ilmin
konusu da gtizel, évgtiye deger ya da kétii ve yerilen ira-
deli eylemlerin kendisinden ortaya c¢itkmast yéntinden
insani nefstir. Buna gdre ilk énce insan nefsinin ne oldugu,
onun yetkinligi ve gayesinin nerede oldugu, gerektigi se-
kilde kullaniinca talep edilen yetkinlik ve mutlulugun
kendileriyle elde edildigi kuvvelerinin hangileri oldugu ve
béyle bir yetkinlige ulasmayt engelleyen seylerin neler ol-
dugu bilinmelidir. 14

Buna gore herhangi bir ahlaki fiilin olusumunda;
nefsin kaynagi ve mahiyeti sehvet, 6fke ve diistince glici
gibi nefsin tabii nitelikleri, bunlann fiillesme stireci ve en
nihayet ortaya cikan fazilet veya rezillikler biciminde teo-
riden pratige dogru giden oldukca sistematik bir strec
goze carpmaktadir. Esasen ahlaki herhangi bir fiilin asil
olustugu yer, bu temel ilkelerin bulundugu teorik plan-
dir. Ortaya konulan pratikler ise biitiin bu olup bitenlerin
neticesi htiktimdedir.

Yukaridaki ifadelerde de gortlecegi gibi Tusi, ahlak

14 Tusi, Nasirgddin, Ahlak-1 Nasiri, cev.: Anar Gafarov, Zaur Sukurov,
Litera Yay., Istanbul 2007, 26.
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ilminin temel dayanak noktasinin insan nefsi olduguna
isaret eder. Buna gore nefis, genel Islam ahlak felsefesin-
de ifade edilen dustince, sehvet veya 6fke gticu gibi ken-
disine atfedilen temel niteliklerin ana tasiyicis1 duru-
mundadir. Ahlak ilminin temel problemi nefsin gliclerinin
bilinmesi, bunlarin genel olarak ruhsal durumlar ve iti-
dal halinin elde edilmesinde ne tir bir islevinin oldugunu
anlamaya bagli olarak isleyen psikolojik stirecin tasvir ve

tanimlanmasiyla ilgilidir.15

Esasen bu niteliklerin zeminini olusturan ruh ve-
ya nefsin kaynagi, mabhiyeti, sifatlar1 veya islevi gibi ko-
nularda Islam dustnurleri arasinda temelden ayrigsma
yaratabilecek boyutta ciddi herhangi bir mtinakasanin
varligl s6z konusu degildir.16 Bu anlamda 6rnegin Gazali
bile filozoflar1 pek cok konuda oldukca agir ifadelerle
elestirirken, nefsin akli gliciinin islevi ve 6ldukten son-
raki durumu hari¢ tutulacak olursa, onun nereden geldi-
gi veya genel yapisal 6zellikleri hakkinda muhalif herhan-
gi ciddi bir tutum takinmaz. O, nefisle ilgili olarak; bu-
nun ne oldugu, zahiri bes duyudan baska hayal, vehim,
tahayyul gibi batini gulclerini siraladiktan sonra natik
nefsin de alime ve amile olmak Uzere iki temel bolime
ayrildigini ifade eder. Gazali burada filozoflarin gortsleri-
ne paralel aciklamalar yapar ve bunlarin seriat bakimin-
dan inkar gerektirecek seyler olmadigini ifade eder.1?

15 Macit, Muhittin, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak-Psikoloji Iliskisi ve Ahlakin
Mevzusu”, Journal of Islamic Research-Islam Arastirmalar, 2011, cilt:
IV, sayu: 2, (68-74), 71-73.

16 Farabi, el-Medinetii’l-Fazua, cev.: Nafiz Danigsman, Maarif Basimevi,
Istanbul 1956, 40, 41 vd; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Ahldk
Egitimi), cev.: A. Sener, I. Kayaoglu, C. Tung, Buyliyenay Yay.,
Istanbul 2003, 20, 21 vd.; IThvan-1 Safa Risdleleri, I, cev.: I. Caliskan-
E. Uysal, Ayrint1 Yay., Istanbul 2012, 214; Tusi,, 27, 28 vd.

17 Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflann Tutarsizligy), cev.: Bekir Kar-
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Dolayisiyla bir buitlin olarak ruh veya nefsin reel varlig:
ve onun genel vasiflanyla ilgili, ahlaki alginin degismesini
etkileyebilecek boyutta ciddi herhangi bir tartismadan
s6z etmek glic gérunmektedir.

2.2. Ahlak-Akil Iliskisi

Geleneksel felsefi diistinceye gore varliklar iki kis-
ma ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, varliga gelis veya
gidisi insanin irade ve fiillerine bagl olan bir digeri ise,
insani tasarrufun disinda olan varliklardir. Bu alanlara
dayali olarak olusan ilim de ilgili ayirima uygunluk icinde
iki kisma ayrilmaktadir ki bunlardan ilki nazari hikmet
veya teorik felsefe, ikincisi ise ameli hikmet veya pratik
felsefe adini1 almaktadir. Teorik felsefenin ugras alani Me-
tafizik, Matematik ve Fizik gibi ilimler iken pratik felsefe-
ninki ise, érnegin Islam Ahlak Felsefesinin énde gelenle-
rinden Tusi’ye gore; bireye ait olan kisim, Ahlak terbiyesi
(Tehzibl-Ahlak), topluma ait olan ise, Ev Idaresi
(Tedbiril-Menazil, Ekonomi) ve Devlet Yonetimi (Siyaset-i
Mudun, Politika) gibi ilimlerdir. Tusinin bu ilimler bag-
laminda dile getirdigi; “Insan tiiriiniin iradi davranis ve
fiillerindeki faydalarnn, kisinin yoénelmis oldugu yetkinlik
derecesine ulasmayt gerekli ki diinya ve ahiret hayati-
nin hallerini dtizenlemeye gétiirecek bir agidan bilinmesi-
dir. Bu da iki kisma ayrdmaktadwr: Birincisi, tek basina
her bir kisiye ait olan, digeri ise ortaklik ile topluma ait
olandwr.”'8 seklinde ortaya koydugu ifadelerden de anlasi-

liga, Cagn Yay., Istanbul 1981, 169-172; Gazali, El-Munkizu Mine’d-
Daldl (Daldletten Hidayete), cev.: Yahya Pakis, Umran Yay., Istanbul
1988 35.

18 Tusi, 17.
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lacag: gibi ahlak ilmi, aklin islevsel oldugu felsefenin pra-
tik kisminin en temel alanlarindan birisini olusturmakta-
dir.

Islam felsefesine de ayniyla sirayet eden gelenek-
sek felsefi diistinceye gore de akil, yine bu tasnife uygun-
luk icerisinde teorik ve pratik olarak ikiye ayrilmaktadir.
Teorik boyut; aklin fiilen ortaya cikmasiyla, nefsin teorik
glicintin yetkinlesmesi olup, pratik hayatimiz disinda
olusturdugumuz dtistince ve inancimiz neticesi elde etti-
gimiz kavram ve Onermelerle ilgili olan kisimdir. Pratik
boyut ise; aklin her turli amel veya fiilleri ihtiva eden
kismiyla ilgili olup kavram ve 6nerme bilgisiyle giic kaza-
nan teorik boyutun, dolayli olarak ahlak vasitasiyla nef-
sin pratik boyutunu yetkinlestirme strecini olusturmak-
tadir.1? Dolayisiyla aklin tasnifinde de ahlak, pratik akl
glclendirerek, onun yetkinlesme sUrecinin 6nemli bir

dinamigi olarak degerlendirilmektedir.

Buna goére Islam duistincesinde akil veya akilcilik
deyince bir yandan daha cok Farabi, Ibn Sina veya Ibn
Ruisd cizgisindeki Messai filozoflarin kullandigi anlamda
zihnin dis dlinyaya yonelik ameliyesi kastedilir ki buna
“maddi akilcilik” da denir. Diger yandan ise, Islam’a ézgti
olan akilciliktir ki bu da “Sadr”, “Kalb”, “Fuad” veya
“Elbab” gibi Kur’an’i kavramlarla ifade edilen, nefsin hem
dis diinyaya hem de i¢ dliinyaya yonelik icra ettigi islerin
kaynagi durumundadir. Manevi akilcilik olarak da adlan-
dirilan bu ikinci tir akilciligin kullanimi daha ziyade
Gazali cizgisindeki filozoflarla Stihreverdi, Mevlana ve ibn

19 Tbn Sina, Metafizik I, cev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay.,
Istanbul 2004, 2.
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Arabi gibi mutasavvif filozoflara 6zgidir.20

Genel olarak aklin taniminda oldugu gibi ahlaki
da; insanin hi¢ distinip tasinmadan ortaya cikan fiilleri
veya bunlara temel teskil eden, nefse yerleserek karar
kilmis olan meleke veya huylar olarak nitelemek mum-
ktindtir.2! Bu tanimlama klasik ahlak geleneginde de ol-
dukca yayginlik kazanmis bir tanimlama seklidir.22 Sim-
di zihnin bu fonksiyon veya niteligiyle nefiste yerlesik
halde bulunan huylar ya da buradan c¢ikan fiiller arasin-
da nasil bir iliski olduguna yakindan bakmamiz iktiza
etmektedir. Veya genel olarak insanin akli melekesi ile
nefiste yerlesmis olan ahlaki melekesi arasinda bir iliski
olup olmadig meselesi 6nem kazanmaktadir.

Farabi aklin muhtelif fonksiyon veya felsefe tari-
hinde kazandigi anlamlar1 izerinde dururken halkin an-
layisina gore akilli kisiyi; faziletli veya iyi olanin pesinde
giden, rezillik veya koétliden sakinan insan olarak tanim-
lar. Buna gore isim olarak akil ise; iyi olani yapma ve ko6-
tl olandan kacinma hususunda dogru dustinme bicimi
olarak anlasilmaktadir. Hatta bu anlayisa gére insan par-
lak zekasiyla kotultiga bulup ortaya cikarsa bile kendisi-
ne “akilll’” denmemektedir. Bu bakimdan akil, hayir veya
faziletin ortaya ¢cikmasini saglayan etken, akilli ise bu tur
glizel islerin pesinden giden kisi anlamina gelmektedir.23
Demek ki burada akil, fazilet veya hayrin ortaya ¢cikmasi-
n1 saglayan ve pratiklesen bir nitelik olarak anlasilmak-

20 Bayraktar, Mehmet, Isldm Felsefesine Giris, AU Ilahiyat Fakultesi
Yay., Ankara 1988, 123-124.

21 Ibn Miskeveyh, 49; Tusi, 81-82; Akseki, 28-29.

22 Aydin, Mehmet S., “Ahmet Hamdi Aksekinin Ahlak Felsefesi”, Ah-
met Hamdi Akseki Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 2004, 24.

23 Farabi, Aklin Anlamlan (Risdle fil-Akl), cev.: Mahmut Kaya, Islam
Filozoflanindan Felsefe Metinleri, Klasik, Istanbul 2003, 127-128.
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tadir. Bu itibarla iyilik ile akil arasinda belirgin bir ilgi
kuruldugu goértlmektedir.

Ote yandan yukarida bahsettigimiz manevi akil ile
ahlakin dayandigi temeller arasinda da 6nemli bir yakin-
lik gézikmektedir. Ctinktl bir yandan hem manevi akilci-
lik, hem de ahlaki fiillerin mensei veya kaynagi insan nef-
si iken, bir diger yandan ise manevi akilciligin dayandigi
kalbin guzelligi ile davranislann guizelligi ayni gerceklige
isaret etmektedir. Zira Islam kultiriinde, yukarida da
ifade ettigimiz gibi kalbin gtizelligi ile davranislarin gtizel-
ligi arasinda bir uyum s6z konusudur. Tabiatiyla bu an-
lamdaki akilcilik ile ahlaki eylemlerin nitel karakteri ara-
sinda da belirgin bir benzerlik kendini géstermektedir.

Ancak ister Messai cizgideki filozoflarin kullandig
maddi akilciligin pratik boyutu, ister Farabinin kullandi-
g1 toplumsal akilcilik, isterse adi1 gecen mutasavvif filozof-
larin kullandigr manevi akilcilik anlaminda olsun, insa-
nin bu yetisi ile ortaya koydugu fiilleri arasinda cok yakin
bir iligki mevcuttur. Dogal olarak hangi anlamda kullani-
lirsa kullanilsin, gelisme veya gerileme anlaminda aklin
glici veya keyfiyeti, yalniz bu gliciin asil fonksiyonunu
ifade eden epistemolojinin degil, ayni zamanda ahlakin
da glict ve niteligi anlamina gelmektedir. O halde gtclia
ve bagimsiz bir akil, epistemoloji ile birlikte etik degerin
de 6zgurliigu ve giicti anlamina gelecektir.

Bu anlamda Islam diinyasinda akli veya felsefi sti-
reclerin, ahlaki algi degisimi Uzerinde 6nemli etkilerinin
oldugunu ifade etmek yanlis bir degerlendirme olmaya-
caktir. Cinku aklin gézden diismesi veya yer yer zararl
bir nitelik olarak algilanmasi, ahlak: olusturan koklerden

en azindan birinin islevsiz hale getirilmesi veya timuyle
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kurutulmasi anlamina gelecektir. Bu nedenle felsefeye
karsi gelistirilen her hamlenin; bir yandan 6zgtiin ahlaki
bir fiilin ortaya cikmasinin asgari sarti olan insani 6zgu-
veni kirdigi, bir diger yandan ise aklin, iyi ile kétiyt ayirt
etme glcinu zayiflattigr sOylenebilir. Bu anlamda felsefe
veya akla vurulan her darbenin ayni zamanda ahlaka,
dolayisiyla insana vuruldugunu ifade etmek abartili bir
degerlendirme olmasa gerekir.

2.3.Ahlakin Olusumunda iradenin Rolii

Ahlakin meydana gelmesini saglayan temel faktor-
lerden bir digeri olan iradeye gelince, burada problematik
olgu daha belirgin bir gértintii vermektedir. Ctinkd bura-
s1 nefsin, akil veya dinin 1sigina gore kendince uygun
gordigu bir niyet veya kastin fiillesmeye gecisini saglayan
son asamadir. Bu alan, salt insana 6zgu fiilleri, varligin
genel kaba hareketlerinden ayristirarak ona asil “ahlaki-
lik” huviyetini kazandiran irade ve hurriyet alamidir. Zira
herhangi bir fiilin arkasinda 6zgur bir irade var ise, bu fiil
ahlaki bir hliviyet kazanacaktir.

Oz itibariyle irade; sayisal olarak en az iki veya da-
ha fazla opsiyon arasinda yapilan bir tercih veya secme-
dir. Herhangi bir tercihe gerceklik kazandirmak uzere
iradenin yoneldigi alan bir imkan alanidir. Kuvve halinde
olan bu alan, “gerceklesme” veya “gerceklesmeme” du-
rumlarini ayri ayri ihtiva eder. Bu iki siktan herhangi
birinin distnutlemedigi muhal bir durum ile sadece tek
sikkin gecerlilik kazandig vacip durumun cari oldugu bir
anlayista iradeden bahsetmek muUmkun degildir. Bu an-
lamda Kur’an’da gecen irade ve turevleri de nazari dikka-
te alindig1 zaman bu kavraminin kesin olarak, coklu se-

cenekler arasinda yapilan bir tercih haline isaret ettigi
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gorilmektedir.24

Buraya kadar anlattigimiz nefis ve bunun tzerinde
ortaya cikan oOfke, sehvet ve duslince gliclinln varlig:
herhangi bir fiilin ortaya c¢cikmasi icin yeterli degildir. Bu
nedenle insanin sehvet ve 6fke glicintin islevsel hale ge-
lebilmesi icin nefsin hedefi dogrultusunda bu gucleri
kuvveden fiile ¢cikacak veya iyi, kotli arasinda bir tercihte
bulunacak irade giictine ihtiyac vardir. iradenin olusu-
muyla ilgili olarak felsefi cizgi tizerinden devam edecek
olursak 6rnegin Farabi’ye gore; Faal Akil, insana diinyevi
is veya kemallerini arastirmak ve bu yonde kuvvet ka-
zanmasini saglamak icin bir gig ve ilke verir. Ilk makul-
lerden olusan bu ilke insana, duyum glici ile buna baglh
calisarak, istek ve nefreti doguran arzu glclintn gelis-
mesinden sonra verilir. Istek kendini sehvet; nefret ise
ofke olarak gosterir. Iste insandaki duyum ve arzu giicu,
iradenin cikis kaynag: veya ilk olusum seklini meydana
getirmektedir. Nefsin arzu glictinden sonra hayal gtucliin-
den de ikinci bir irade (istek) meydana gelir. Arzu ve ha-
yal gliciniin meydana getirdigi ilk iki iradeden sonra Faal
Akildan, diinyay: tedbir etmek Uizere nefsin distnen gu-
ciine akan ilk bilgiler ortaya cikar. Bu asamadan sonra
insanda Uc¢lncu bir irade daha ortaya cikar ki bu sadece
insana 6zgddur. Arzu ve hayalden dogan iradeye karsin
bu irade turti distince gliicinden gelmektedir. Bu sayede
insanin 6vilen, kinanan, glizel veya cirkin olan ne varsa
hepsini yapmaya giici yeter. Her turltl 6duil ve ceza da
bundan ileri gelmektedir. Ilk iki irade, diistinmeyen hay-

vanda da meydana gelir; ancak insanin mumeyyiz vasfi

24 Yeprem, M. Saim, “Irade Kader ve Mes™iliyet Iliskisi”, Kur’dn-
Kerim’de Mes’uliyet Sempozyumu, 2006, (391-404), 395-396.
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olan duslnce glicinde gelisen bu irade, ahlaki sorumlu-
lugun kaynagini da olusturmaktadir.25 Burada failden
cikan fiillerin tam bir 6zglrlik icerisinde islenmesi ge-
rekmektedir. Aksi halde herhangi bir davranisin ahlakilik
niteligi sorgulanir hale gelecektir.

Bu baglamda ahlak yasasinin ticinct hali olarak
gordugu o6zgurlik konusunu ele alan Kant, insanin bir
yonuyle tecriibe diinyasina, bir diger yonuyle ise akilla
kavranan numen aleme ait oldugunu ifade eder. Bu an-
lamda insan birinci yontyle ampirik kosullara bagli, bir
diger yontuyle ise 6zglr bir varlik olarak kendini gdsterir.
Akli olarak numen aleme bagl olan insan kendi iradesi-
nin idesini ancak 6zgurlik kosullar1 altinda tasavvur
edebilir. Buna gore ozgurlik duyusal alemin her turlt
determinasyonundan kurtulmak demektir. Insani varlik
bu sekilde fiillerinde otonom bir htiviyet kazanir. Cinkt
ozgurlik otonom olmay: gerekli kilar.26 O halde 6zgurla-
gln olmadig1 yerde ortaya konulan fiiller ahlaki fiiller ol-
mayacaktir. Bu anlamda 6zgurlik, ahlakiligi ortaya cika-
ran garantdr bir ilke gibidir. Ozguirliigtin kendisi ise, ira-
denin durumuna baghdir. Bu konuda Kant’in su ifadeleri
oldukca dikkat cekicidir; “Simdi diyorum ki, 6zgtirliik ide-
sinin altinda eylemde bulunan her varlik, kesinlikle suf bu
biizden, pratik bakimdan ézgtirdiir.”27 Buna goére herhangi
bir kastin eyleme déntismesi i¢in iradeye, irade ise 6zgur-
ltuge gereksinim duymaktadir.

Bu anlamda Kant gibi, Akseki de muhtar bir ira-

25 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’til-Mevcudat, cev.: M.
S. Aydin-A. Sener-M. R. Ayas, Biiyliyenay Yay., Istanbul 2012, 77-
78.

26 Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlak liskisi, TDV Yay., Ankara 1991, 33.

27 Kant, Immanuel, Groundwork for the Metaphysic of Morals, Ing.,
cev.: Allen W. Wood, Yale University Press, London 2002, 64.
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deden sadir olmayan fiillerin ahlaki degerinin olmadigini
ifade eder. Zira hurriyet icerisinde hareket edemeyen bir
insan, fiillerinde mecbur ve mahktm ve ayrica caresiz
demektir. Bu durumda iradi olarak olusan iyi ile kott
kavramlarinda da bir mahiyet kaybi yasanmaktadir.
Cunku sadece kisinin 6zglr bir irade ile gerceklestirdigi
fiiller kotuluk veya iyilik vasfi kazanir.28 Makinelerin oto-
mat hareketleri neticesi ortaya cikan iyilik veya kotuluk-
ten dolay1 herhangi bir sevap veya ceza iktiza etmez. Do-
layisiyla bu ttr hareketler icin herhangi bir sorumluluk
da ortaya cikmayacaktir. O halde fiillerinden dolay: kisiye
verilen ceza veya mukafat, ilgili kisinin irade hurriyetine
verilmektedir. Irade, ahlak baglaminda yapilan tartisma-
larda ortaya cikan reel durum budur.

Genel olarak Islam diistincesinde irade ve filler
baglaminda ilk dénemlerden itibaren yogun tartismalarin
yasandig1 bilinmektedir. Bununla ilgili yapilan tartisma-
larin, irade ve buna bagl ortaya cikan fiillerle ilgili olarak
insanin timuyle hir oldugunu sdyleyen Kaderiye'den,
neredeyse hi¢c hurriyet alan1 birakmayan Cebriye ve bu
iki u¢ noktay1 belli 6lctide telif ederek, ikisi arasinda orta
bir noktaya yerlesen Ehl-i Stinnet’e kadar oldukca genis
bir yelpazede seyrettigi sOylenebilir. Bu genis farkliliklar
belli bir tartisma yogunlugunu muteakiben zamanla iki
temel eksene evrilir. Bunlardan birisi; 6zellikle adalet ve
iyilik degerleri etrafinda sekillenen ve insani iradeyi asa-
rak, Allahn iradesini bile bunlara karsi sinirlayan
Mu'tezile’nin temsil ettigi objektivizm, bir digeri ise;
Esari’nin gorisleri etrafinda sekillenen anlayistir ki bu da

28 Akseki, 69; ayrica bkz., Ulken, H. Ziya, Islam Diistincesi, Ulken
Yay., Istanbul, 71-72.
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butin degerleri, Allahin iradesine baglayan “teistik
subjektivizm”dir. Gelisen tarihi surecte birinci doktrin
bliytik élctide Sii kanat, ikinci ise, Stinni Islam tizerinde
islevselligini sUrdUrmustir.2® Tabiatiyla ahlakin temel
ilkelerinden birisini olusturan insani iradenin olusum
veya degisimine yonelik ilk esasli hamleler bu dénemlerde
gelmektedir.30 Bu baglamda ortaya cikan anlayis farklilik-
larinin genis Islam cografyalarinda yasayan Muslimanla-
rin ahlaki insa streclerini etkiledigi goz ardi edilemez.

Fiiller Gizerinde ortaya cikan farklilasma veya degi-
simleri buittintiyle ilk dénem Islam toplumunda ortaya
cikan siyasi veya sosyal olaylara baglamak da eksik olur.
Bunun kadar olmasa bile, islam’in yayildigi muhtelif ik-
lim veya cografyalarda ortaya cikan kulttirel farklhiliklarin
da, insanin genel olarak zihninden baslayarak davranis-
larina kadar uzanan butin yasam sahasin etkiledigini
ifade etmek yanlis olmaz. Cinku kabul etmek lazim ki
insan biraz da, ait oldugu cografya veya kultirtin Grini-
dir. Bu anlamda 6rnegin Maturidi ile Esari benzer bir
cizgi Uizerinden gelmelerine ragmen, birincisi digerine go6-
re, insan irade ve hurriyetine daha fazla 6nem vermekte-
dir. Cunkd bunlarin yasadigi doénemlerde Bahara,
Semerkand ve Harezm gibi bolgeler, Bagdat, Suriye ve
Misir gibi tlkelere nazaran daha 6zgurlikctl bir ilmi, si-

29 Hourani, George, F., Reason & Tradition in Islamic Ethics,
Cambridge University Press, Cambridge 1985, 24, 57, 59 ve 196.

30 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz., Sehristani, Milel ve Nihal, cev.:
Mustafa OZ, Litera Yay., Istanbul 2011, 57-90; Yériikan, Y. Ziya,
“Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Mansur-i Maturidi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1953, cilt: II, say1: 2-3,
(127-142), 127; Yaziciolu, M. Said, Matiiridi ve Nesefi'ye gore Insan
Hiirriyeti Kavrami, MEB Yay., Istanbul 1997, 1, 2 vd.; Kili¢c, Recep,
Ahldkin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara 2012, 107; Bayraktar, 83-85;
Oner, 92-93.
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yasi ve kulttirel ortam gértintimtndedir. Birinci grup bol-
gelerde yapilan ilmi tartismalar tutuculuktan uzak bir
hosgortl ikliminde gerceklesmektedir. Hatta farkh gortis-
lere karsi ilim disi tavir alan kisilerin bu tutumlarina izin
verilmemektedir. Orta Asya ilim merkezlerinde ortaya
cikan bu fikri 6zgurlik kelami ve felsefi seviyeyi 6nemli
bir noktaya tasimistir. Iste Maturidinin her neviden
probleme karsi, Bagdatin tutucu denilebilecek dini orta-
minda yetisen Esari’den daha 6zgtrltik¢ti bir tutum iceri-
sinde olmasi, ait oldugu kulttirel fark veya farklarin bir
sonucudur.3! Dolayisiyla kulttirel farklar da, insanin ilmi
veya felsefi alanlarda oldugu kadar ahlaki goértis ve tu-
tumlarini etkilemektedir.

O halde insan iradesinin islevselligine bagh olarak
olusan ve gelisen ahlaki alg: degisimine ydnelik en esash
hamlelerin, Islam’n ilk dénemlerinden baslayarak, miite-
akip sureclerde dalga dalga Musliman cografyalara yayi-
lan kelami tartismalarin Urettigi farklilasmalardan geldi-
gini soyleyebiliriz. Yine dinin yayilmis oldugu iklimlerin
kendilerine 6zgl kulttr farkliliklarini da bu degisime tesir
eden bir baska faktor olarak zikredebiliriz.

3. Ahlaki Degisiminin Urettigi Problemler

Bu noktada bir yandan felsefe veya aklin, diger
yandan ise iradenin sinir, kapasite veya islevselliginin
zayiflatildig: veya timuyle ortadan kaldirildig: tarihlerden
itibaren Islam cografyalarinin pek cok bélimtinde, kiil-
turlere gore farklhiliklar gésterse bile umumiyet itibariyle
ahlaki alanda pey der pey kendini iyiden iyiye hissettiren

31 Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devletini limiye Teskilati, Tirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 227; Ulken, H. Ziya, Uyamns
Devrinde Terciimenin Roli, Ulken Yay., Istanbul 1997, 189;
Yazicioglu, 5-6.

~ 106 ~



Ibraim CETINTAS

esaslh problemlerin varligi daha gértiintir hale gelecektir.
Dogal olarak bu sureclerde, akil ve iradenin bosaltmis
oldugu alanlar1 6énceden Uretilmis pratikler, dini figtrler,
kultler, uydurulmus irrasyonel hikayeler, ya da farkh
iklim ve kulttrlerde olusan illetli kimi algilar dolduracak-
tir. Bunun tabii sonucu olarak bu niteliklerin islevinin
kirilmasina bagli olarak 6z varhig zayiflayan insan, akil ve
iradesinden aldig: 151 ve glici kaybederek, kendi kosulla-
rina uygun yeni ve orijinal davranislar Giretme yerine za-
manla, 6ntinde buldugunu tekrar eden, tekdlize ve ez-
berci bir kisilik yapisina dogru evrilecektir. Tabiatiyla bu
suireclerden itibaren, rasyonel ve iradi kisiliklerin Urettigi
6zgln ve orijinal fiiller yerini, birbirini tekrar eden, oto-
mat hareketlerin etkin oldugu geleneksel tutum ve dav-
ranislara birakacaktir.

Ayrica insanin bu 6z niteliklerine gereken ehemmi-
yeti vermeyen Islam cografyalarinda sahsiyet kaybina
ugrayan insanin ahlaki insa slirecinin temel paradigmasi
zamanla kirilarak, degisecek ve insani belirleyen irade
iceriden disariya dogru el degistirerek, birey artik daha
cok kendine ragmen cevresi tarafindan belirlenir hale
gelecektir. Bu temel degisim neticesi kisinin ahlaki fiille-
riyle ilgili motivasyon kaynaginin, Islam’in otantik halin-
de oldugu gibi, Allahin gérme, riza veya gobzetiminden
cikip kisi, toplum, devlet veya cevrenin denetimine gecti-
gine taniklik edilecektir. Fiilleri olusturan irade ytzunu,
Islam’in éztine dayali, “Allah’ gértiyormuscasina...” sek-
linde ifade edilen 6zgliin anlayistan, “Insan, toplum veya
cevreyi gorliiyormuscasina...” biciminde formule edebile-
cegimiz hastalikli bir zemine kayacaktir.

Buradan hareketle felsefe, akil veya iradeye karsi
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beliren menfi streclerin, Musliman toplumlar Uzerinde
hakli olarak sik sik tekrarlandig gibi yalniz epistemolojik
alani degil, en az o kadar etik degerler alanini da zayiflat-
tigin1 ifade etmek yanlis olmayacaktir. Zaten etik altyapisi
gucli olmayan bir zihin yapisinin saglam ve kalici1 deger-
ler tretmesi de imkan dahilinde géziikmemektedir. Bu
anlamda felsefe, akil veya iradenin islev veya sinirlarinin
daraltilmasiyla, Islam diinyasinda zaman icerisinde adeta
zihinsel bir hastaliga dontsen epistemolojik kisirlagsma
veya donuklasmanin sonucu Uretilen eserlerin niteligiyle,
ahlaki alanda ortaya cikan gelisme ve sonuclar arasinda
bir paralelligin mevcudiyeti géze carpmaktadir. Buna gore
akil ve iradenin fonksiyonunu icra ettigi cografya ve do-
nemlerde Musliman dusunurlerin topyektGn urettikleri
eserler daha 6zgln bir keyfiyete sahipken, bu insani nite-
liklerin zayifladigr veya tiimuyle ortadan kayboldugu dé-
nem ve iklimlerde ise Uretilen eserler daha cok 6ncekileri
tekrar eden serh, hasiye veya zeyilname ttirti eserlerdir.

Benzer bir durum etik alanda da kendini gosterir.
Yine akil ve iradenin guclti oldugu dénem ve cevrelerde
goreceli olarak ortaya konan fiillerin daha kisilikli, 6zgiin
ve bu nedenle ahlaki oldugu soéylenebilirken, bu iki temel
niteligin islev kaybina ugradig sureclerde, fiillerin de
epistemolojik alana paralel olarak 6ncekileri kérti kortine
takip eden, sekli htiviyeti tam, ancak 6z kayboldugu icin
islevsiz, taklitci ve otomat hareketlere dontstigu gortle-
cektir. Islam cografyasinin bu niteliklerin zayiflatilmasina
paralel olarak sanattan teknige, siyasetten sosyolojiye,
ekonomiden spora kadar toplumun buttin alt degerlerini
uhdesinde toplayan ve ancak glcli ve 6zgur bir irade ve
akil tizerinde ytkselen kuilttir ve medeniyet Giretme kapa-
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sitesinin zayifladigini séylemek mimkuiin gézikmektedir.

Esasen burada olan sey insanin akil ve irade Uze-
rinden zayiflatilmasi ya da timtyle yok edilmesi sorunu-
dur. Bu iki unsurun etkin olmadan uretildigi fiillerin ah-
laki bir nitelik kazanamayacag: gibi, diger degersel nite-
likler itibariyle de insan kendini ifade etme imkan ve ye-
terliligini kaybedecektir. Burada da yine sadece epistemo-
loji ve etik degil, bunlarin yani sira sanatsal, siyasal, kul-
turel veya hukuki alanlarda da 6zglir olunmadan uretilen
hicbir degerin 6zgliin olamayacagina dair tabii gercek ile
karsi karsiya oldugumuz her tirlt tartismadan vareste-
dir. Bugliin de dahil olmak Utizere Musliiman toplumlarin
pek cogunda gorilen, gerek nitelik gerekse nicelik olarak
yeterli deger Uiretemeyip, hemen her alanda baskalarinin
eline muhtac ederek, adeta ontik bir mahkitmiyete do-
nustlren hastaligin altinda yatan temel neden bu akil ve

iradenin tam olarak iglevini yerine getirememesidir.
Sonuc

Ahlak ilmi Islam’n itikat ve ibadetle birlikte Uic te-
mel esasindan birini olusturmaktadir. Buglin de dahil
olmak Uizere Musliman toplumlar siyasal, sosyal, kulti-
rel, sanatsal, ekonomik ve hatta sportif alanlarda sekil-
lendiren en temel etken, itikat ve ibadetlerden ziyade ah-
laki alandir. Uretilen her tirlti degerin 6znesi bir btittin
olarak insan ruhu oldugu icin, ahlaki insa surecleri ayni
zamanda diger degersel niteliklerin de temelini olustura-
rak onlarin da kaderini belirleyen bir mahiyet ihtiva et-
mektedir.

Ahlaki insa faaliyetinin temel yapici faktoérleri ruh
ile birlikte buradan sadir olan akil ve iradedir. Bu anlam-
da nefsin bu gticlerinin keyfiyeti ile birey veya toplumun
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deger Uretme kapasitesi arasinda acik bir paralellik géze
carpmaktadir. Tabiatiyla Islam kulttirtinde akil ve iradeye
atfedilen 6nemle, bu kuvvelerin Urettigi degerlerin gucd,
niteligi ve etkinligi asagl yukar: aynidir. Buna goére ahlak
salt bir davranis ilmi olmanin 6tesinde, buitiin toplumun
topyekun aksiyolojik karakteri ve kaderini sekillendiren
daha etkin, derin ve kapsamli bir ilim olarak karsimiza
cikmaktadir.

Musltimanlarin ideal kapasiteleri genel olarak tam
olmasina karsin, 6zellikle belirli ddnemlerden sonra muh-
telif sebeplerle bunun tam olarak pratige yansimasi ko-
nusunda sorunlar yasandigi goruilmektedir. Akil ve ira-
denin islevini hakkiyla yerine getirememesi buna baglh
butin deger mekanizmalarini olumsuz yénde etkilemis ve
zamanla Musliman birey veya toplumlarin deger tiretme
kapasiteleri de zayiflamistir. Bu ise, epistemolojik alanda
serh, hasiye veya zeyilnamelerin yogunlasmasina, estetik
alanda bir kisirlasma veya daralmaya, etik alanda ise
taklit, tekrar veya otomat davranislarin hakimiyet ka-
zanmasina yol acmistir. Zira akil ve iradenin kendi dina-
mikleri tizerinde calisan 6zgur bir nitelik htiviyetine ka-
vusmadan Uretilen hicbir degerde de 6zglinlik beklemek

zor gdérunmektedir.

Herhangi bir millet, devlet veya medeniyetin kalki-
nabilmesi icin lazim gelen kaynaklara yonelik degerlen-
dirmeler yapilmaktadir. Bu baglamda yer alti ve yer Ustt
kaynaklari, ntfus yogunlugu veya stratejik konumun
etkinligi gibi alanlar birer alternatif olarak sunulmakta-
dir. Terakki veya tedenni etme konusunda bu kaynakla-
rin 6nemli bir fonksiyon icra edecegi inkar edilemez. An-

cak kanaatimiz odur ki, herhangi bir millet veya devleti

~ 110 ~



Ibraim CETINTAS

her bakimdan ileriye gotiirecek en o6nemli ve stratejik
kaynak insandir. Cliinkt glinimtizde bile yukarida saydi-
gimiz kaynak alanlarinin bir veya bir kacina birlikte sa-
hip olan pek cok tulke, glclt ve etkin insan yoksunlu-
gundan dolay: diinya gli¢c dengesi arasinda oldukca geri
durumlarda yer almaktadir. Bunun aksine bu ayricalikli
konum veya durumlardan yoksun oldugu halde pek cok
ulke veya devletin, sahip olduklari ytiksek insani kapasi-
teleri sebebiyle en gelismis Ulkeler icerisinde yerlerini al-
diklarn gérilmektedir. Bu anlamda siklikla epistemolojik,
teknik, endustriyel, sanatsal, ekonomik veya sportif alan-
larda uretilen deger veya Urlnlerdeki markalasmadan
bahsedilir. Bu dogrudur; ancak eksiktir. Zira asil marka
degeri tasiyan faktodr, kendi dinamikleri icerisinde calisa-
rak bluitin bunlar1 ortaya cikaran glcld, verimli ve etkin
bir akil ile 6zgur bir iradenin var ettigi insandir.
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Ozet

Islam tasavvufu, temelde Hz. Peygamberin hayat
tarzindan esinlendigi icin stfiler Onun stinnetine baglilik
ve hadisleri ile ilgilenme konusunda oldukc¢a duyarlt ol-
muslardir. Bu vesileyle de stinnete ve hadis ilmine degisik
boyutlarda hizmet etmislerdir. Bunlardan birisi de hadisle-
re getirdikleri isari yorumlardir. Bu makalede eser sahibi
mutasavviflanin farkli metotlarla elde ettikleri ve hadislere
dayanarak temellendirdikleri batini bilgileri hadis yoru-
munda nasul kullandiklarn érneklerle tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Tasavvuf, Isari,

A Different Tradition in Hadith Commentary “isari
Comment”

Abstract

The mysticism that preceded human moral
education is based on the Prophetd’s sunnah. On this
occasion the sufis have been very faithfulness and
sensitive to deal with the sunnah/hadith. So they have
served to hadith and sunnah in different size. One of this
servis is their use the mystical knowlodge to review the
hadisth. Here in this article will be identified the mystic
information of the author of sufis that obtanied with
different methods. The other hand will be identified their
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Jjustification this mystical konwlodge on the hadith and
how thwm use this information to comment the hadiths.

Key Words: Hadith, Comment, Mysticisim, Isari

Giris

Yuice Allah, kendisine muhatap olarak sectigi pey-
gamberlere vahiy yoluyla hitap etmistir. Ancak gerek
vahyin hakikatini, gerekse onu insanlara sunan Peygam-
berin maksadini tam olarak ihata edip s6zlerinin kiinhu-
ne vakif olmanin imkani/imkansizligi tarihten giinimtize
hep tartisila gelmistir.! Bu mulahaza ile Kuran ve Stn-
net’in hakiki manasini anlayip kavramaya matuf islam
dtistince tarihinde bircok disiplin gelistirilmistir. Kuran’in
anlasilmasi ve yorumlanmasi icin Tefsir ilmi bash basina
bir disiplin oldugu gibi, Hz. Peygamber’in hadislerinin ve
stinnetinin anlasilmasi ve hayata aktarilmasi? icin Hadis

ilmi de bir baska disiplin olarak tesekktil etmistir.

Tarihi stirec icerisinde hadislerin anlasilmas: ko-
nusunda erken doénemlerden itibaren ortaya c¢ikan
Muhtelifu’l-Hadis, Muskilu’l-Hadis, Garibu’l-Hadis,
Fikhu’l-Hadis gibi Hz Peygamberin s6zlerini anlamaya ve
yorumlamaya yoOnelik Hadis ilminin alt birimleri, bu
alanda oldukca 6nemli bir boslugu doldurmustur. Ancak
butin bunlar kapsayan Serhu’l-Hadis ilminin bu sahada

ayr1 bir yeri ve degeri vardir.

Hicri 4. asirda ortaya cikip 6. asirdan itibaren ol-

1 Bu konuda bkz. Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkani, Insan
Yayinlari, istanbul, 2003.

2 Bkz. Mehmet G6rmez, “Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorum-
lanmasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir Metodoloji Icin Atilmas1
Gereken Adimlar” Islami Arastirmalar Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sa-
yisy, Say1,1-2-3, 31-41.
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gunlasan hadis serhleri,3 hadisleri anlama ve hayata ak-
tarma bakimindan 6énemli bir fonksiyon icra etmistir. An-
cak evrensel ve ebedi ilkeler vaz’ eden hadisle-
rin/stnnetin anlasilmasi ve yorumlanmas: konusunda
klasik hadis serhleriyle yetinilmemis, her disiplin kendi
alani ile ilgili rivayetleri kendi bilgi kaynaklarn ve yontem-
leriyle anlama ve anlatma konusunda bir gayretin icinde
olmustur.

Bu disiplinler arasinda en cok dikkat cekenlerden
birisi tasavvuftur. Bu alanda yazilmis olan klasik kay-
naklara baktigimizda g6z ardi edilemeyecek kadar cok
hadis kullanildigi dikkatimizi cekmektedir. Mesela Ebu
Talib el-Mekki’nin Kutu’l-kuliib, Ebu Serrac et-Tusinin
Luma, Kuseyrinin Risale ve Hucvirinin Kesfu’l Mahctib
isimli eseri bunlardan birkacidir. Daha sonraki dénem-
lerde de Ibn Arabi’den Konevi'ye kadar bircok sufi eserle-
rinde cok sayida hadise yer vermislerdir. Ayrica bu gele-
nek mensuplarinin mustakil hadis kitaplari, hadis ctzleri
ve serh kitaplarn telif ettiklerini go6riyoruz. Mesela
Kelebazi'nin Bahru’l fevaid, Hakim Tirmizi'nin Nevadiru’l-
usul ve Ebu Cemre el-Ezdinmin Cem’u-nihaye ve
Behcetu’'n-ntifas isimli eserleri mustakil tasavvufi serh-
lerden sadece birkacidir. Bunlarin disinda 6zellikle hadis
serh geleneginin zirvede oldugu donemlerde cok sayida
tek hadis ve kirk hadis Uzerinde isari serhleri yapilmis-
tir.4

3 Hadis serhgiliginin tarihi stireci icin bkz. Mustafa Canh, Hicri llk Dért
Aswrda Hadis CA Serhciligi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisti, Kayseri, 1988, S. 22-142; Zisan Turcan, “Hadis
Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi” Hitit Universitesi, flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2009, C: 8, say1 16, s. 101-133.

4 Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi
Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, Marmara Universite-
si llahiyat Fak. Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1990.
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Sufiler s6z konusu eserlerinde degisik vesilelerle
farklh konulardaki rivayetlere yer verseler de daha cok
ahlak ve adab konusundaki hadisler tizerinde yogunlas-
mislardir. Yorumlarinda da ayet ve hadislerden Sahabe
ve tabiin sézlerine, Israili haber ve hikayelerden kissalara
ve Arap siirine kadar oldukca zengin bir malzeme kul-

lanmislardair.

Tasavvuf ilmi kaynak, kuram ve séylem bakimin-
dan genelde batini ilmeS dayandig: icin -diger bilim dalla-
rindan farkl olarak- bunun bir tezahtirii olan isari yorum
bu alanda daha baskin olmustur. Tasavvufi cevrelerde
Kur’an ve Stnnete bakis acisi1 da buna gore sekillenmis,
ayet ve hadisler Stnni tasavvuf geleneginde zahiri
mananin yani sira, ona aykiri olmayacak sekilde isari

manada da yorumlanmistir.

Iste biz bu makalede sufilerin degisik vesilelerle
eserlerinde yer verdikleri ve tasavvufi terbiyede sikca kul-
landiklarn isari hadis yorumlarini ele alacagiz. Ancak bu
yorumlarin daha iyi anlasilabilmesi icin 6nce isari yoru-
mun bir anlamda bilgi kaynagini teskil eden tasavvufi
bilginin diger adiyla batini ilmin ne oldugunu, nasil elde
edildigini ve bu ilmin temellendirildigi rivayetleri tespit
etmemiz uygun olacaktir.

Tasavvufi Bilgi

Kur’an ve Stnneti anlama ve yorumlama baki-
mindan diger disiplinlerden farkli bir perspektif gelistiren
tasavvuf gelenegi,6 akil, haber ve duyularla elde edilen

5 Batin ilmi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Stleyman Uludag, “Batin
[Imi” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, maddesi, c. V, s.188.

6 Tefsir ilmini istisna etmemiz gerekir Zira bu ilim dalinda hadislerden
daha fazla olarak Kur’an ayetlerinin isari yoruma tabi tutuldugunu,
bu konuda erken dénemlerden itibaren ¢ok sayida mustakil
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zahiri bilgilerin yani sira tamamen kalp kaynakl kabul
edilen ve ilham 7, kesf 8 ve suhtd,® gibi kavramlarla da
anilan bir bilgi tirti kullanir. Daha cok sufilere hasredi-
len ve akildan ziyade dogrudan kalbe dogduguna inanilan
bu ilahi feyizlere tasavvuf geleneginde batini bilgi denir.10

Bu bilgiyi elde etmek icin tasavvufi cevrelerde bazi
merhalelerden gecme ve bir kisim 6n hazirliklar yapma
sarti1 aranmastir. Ileride zikredecegimiz bir kisim ayet ve
hadislere dayandirilan bu unsurlar soyle siralamamiz
mumkundur: Orug, riyazet, dinyayi ve masivay1 terk,
cokca Kur’an okuma, bildigiyle amel etme, ztihd, takva,

tasavvufi/isari tefsir vicuda getirildigini de gériiyoruz. Bu konuda
bkz. Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974.

7 lham: Sézliikte bildirmek, haber vermek anlaminda olup lehm ké-
kinden tUretilmistir. Bkz. Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, (I-XV),
Daru’s-Sadr, Beyrut, Ts. LHM maddesi; Istilahta ise bir mananin
tefekktir ve istidlal olmaksizin kulun kalbine birakilmasi anlamin-
dadir. Bkz. Uludag, Stileyman, Tasavvufi Terimler Sézltigti, Istanbul,
1991. S. 263. Bu konuda bkz: Kuseyri, Risale, (Hazirlayan Stileyman
Uludag) , Dergah yayinlar, Istanbul 1978. S. 23.

8 Kesf: Kapali (mestir-mustetir) olani acik hale getirmek, his ve akil ile
idrak edilemeyen hususlan kalp gozi ile gérmek ve idrak etmek
demektir. Uludag, Tasavvufi Terimler Soézliigii, kesf maddesi; genis
bilgi icin bkz. Kelabazi, Ebu Bekir Muhammed b. Ishak, et- Taaruf li
mezhebi ehli’t-tasavvuf (hazirlayan Stileyman Uludag), Dergah yaymn-
lar1, Istanbul. 1979. s. 131-135; Kuseyri, Abdulkerim,, Risale, (Ha-
zirlayan Stleyman Uludag) , Dergah yayinlari, Istanbul, 1978. S.
285, 286; Hucviri, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu’l- mahctub (Terc.
Stileyman Uludag), Istanbul. 1992. S. 467.

9 Suhud: Tanik olmak, hazir olmak, gérmek demektir. Stfi dilinde
kalpte hazir olma, hatirlanma, gériinme, bulunma anlamlarinda
kullanilir. Bkz: Kuseyri, Risdle, s. 181, 182, 198; Uludag, Tasavvufi
Terimler Sozliigti, s. 484.

10 Bizim burada kullandigimiz Batini bilgi, tarih stirecte ortaya ¢ikmis
ancak Ehl-i Stinnet inancina aykiri oldugu  i¢in Stnni ¢evrelerde
itibar gérmemis olan Batiniligin bilgi anlayisindan tamamen
farkhdir. Batiniligin ve batini  bilginin ortaya c¢ikisi ve gecirdigi
asamalar ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Stileyman Uludag, Batin
[lmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c. V, s.188-189.
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ihlas ve husu icinde yasama, dinin emir ve yasaklarina
harfiyen riayet etme ve zahiri ilimleri kabul edip adabina
uymak.

Tasavvufta, s6z konusu kalbi ve bedeni amellerden
sonra ilahi bir mevhibe olarak hikmetli manalarin, mane-
vi kirlerden arinmis kalbe dogacagina inanilir. Bu ilmin
kaynaginin kalp olarak kabul edilmesi de bundandir.!!
Gelen bilginin c¢oklugu ve kiymeti de kalbin kabiliyetine
ve berrakligina baglanir. Bu da haramlardan ve gtinah-
lardan kacinma, ibadet, itaat ve tefekktirtin coklugu gibi
faktorlerle dogru orantili kabul edilir. Mesela tasavvuf
kitaplarinda sikca yer verilen : “Kim bildigiyle amel eder-
se, Allah ona bilmedigini de 6gretir™2 seklindeki rivayetten
hareketle batini bilgiler, bildigiyle amel etme sartina bag-
lanmistir.’3 Ornegin Stulemi (412/1022) bu rivayetteki
bildikleriyle amel etmeyi seraita uyma; bilmediklerini 6g-
renmeyi de batini ilim olarak te'vil eder. Onun yaklasimi-
na gore birincisi (seri ilimler) calismayla elde edildikten
sonra ikincisi de (batini ilimler) kisiye ilahi bir mevhibe
olarak verilir.14

Sufilere gore bu ilim, idrakin ve duyularin 6tesinde
olup mense itibariyle tamamen ilahidir. Hatta Hallac
(308/921), Sibli (334/945) ve Tusteri (273/886) gibi
stfilerin bu ilmi (ilham yoluyla) dogrudan Allah’tan aldik-

11 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergdh yayinlar
Istanbul, 1985. S. 76

12 Aclani, Ismail ibn. Muhammed, Kesfu’l-hafa ve Muzillii’l-ilbas amma
Istehere mine’l-ahddis ala elsineti’n-nds, Beyrut, 1988. S. 2/265.

13 Stlemi, Ebu Abdurrahman, el Fark beyne ilmi’s- seriati ve’l-hakikati,
Ayasofya, 4128. (vr 139b-142b)vr. 18a

14 Sulemi, el Fark beyne ilmi’s- seriati ve’l-hakikati, vr. 18a; krs. Ates,
Islam Tasavvufu,s. 123,124.
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larini iddia ettikleri sdylenir.15

Basta Kelam ve Fikih olmak tizere klasik Islami
ilimlerde pek itibar gérmeyen, hatta cogunlukla tenkit
edilen s6z konusu bilgi, bu yoénuyle, tasavvuf erbabini
bircok tartismanin da icine cekmistir. Yapilan tenkitler ve
itirazlar, onlar1 batini bilgiyi ayet ve hadislerle destekle-
meye zorlamistir. Mesela bu bilgiyi dayandirdiklar: ayet-
lerden birisi sudur: “Allah size zahir ve batin nimetlerini
bol bol ihsan etti.”16 Konunun temellendirildigi ikinci bir
ayette de soyle gecer: “O (Allah) Evvel, Ahir, Zahir ve
Batindwr.”17 Bu ayetlerin her ikisinde de zahirin yaninda
batin ifadesine de yer verilmis, tasavvuf erbabi da bun-
dan hareketle bu ayetleri batini bilgiye delil olarak kul-
lanmislardir. Diger bir ayette de “Onun te’vilini Allah’tan
ve dinde rasih (derinlesmis) olanlardan baskast bilemez™8
buyrulmustur. Bu ayetteki “rasih olanlar” ifadesinden
kimlerin kastedildigi konusunda tefsirlerde farkli gérusler
olmasina ragmen, sufiler te'vil yontemini kullanarak,
“rasih olanlar” ibaresinden maksadin, seyri stlukunu

tamamlamis, fend makamina ulasmis, ilmini Hak’tan al-

15 GuUnumuz tasavvuf arastirmacilarinin bir kismi, Batini ilim
anlayisinin Yunan gnostik kavramlar: ile Hiristivan ve Maniheist
nazariyelere dayandirmaya calisirlar. Bkz. Schimmel, Tasavvufun
Boyutlari, 36. Ancak bizim vardigimiz sonug, bu ilmin Islami
kaynakli oldugudur. Zira gerek bu konudaki hadisler ve Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi 6nde gelen ve Hz Peygambere yakin
olan buyuk sahabilerin bu ilme olan vukufiyetleri, gerekse Huzeyfe
b. Yeman, Ebu Hureyre ve Ibn Abbas gibi Hz Peygamberin bu
konudaki o6zel iltifatina mazhar olan sahabiler, diger taraftan
tasavvuf tarihi icerisinde cok sayida suUfinin tasavvuf klasiklerini
dolduran tecrtibeleri bunun en belirgin delilidir. Hz. Peygamber, bu
zincirin ilk halkas1 olarak kabul edilir. Bu konuda bkz. Stleyman
Uludag, Batin Ilmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c. V, s.188; Ates, Islam
Tasavvufu, s.124; krs. Glingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 93.

16 Lokman, 31/20.

17 El-Hadid, 57/3.

18 Al-i imran, 3/7
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ma yuUceligine ermis kimseler oldugunu iddia ederler.
Stilemi’ye gore bu niteliklere sahip olan kimseler ruhen,
gaybin gaybina, sirrin sirrina ermis kimselerdir. Allah
onlara ilim denizinden yeteri kadar bilgi vermistir. Her

harfin altinda yatan mana onlara ac¢ilmistir.19

Naslarla temellendirilen ve bircok sufi tarafindan
kullanilan batini ilmin gercekligi ve gecerliligi bazi cevre-
lerce tartisilsa bile varligi ve tarihi surecte kullanilmig

olmasi bir realitedir.

Biz burada 6nce sufilerin batini bilgiyi temellendir-
dikleri baz1 rivayetleri tespit edip ardindan da bu bilgiyi
kullanarak farkli konularda yaptiklar: isari hadis yorum-

larindan bazi 6rnekler vermeye calisacagiz.

1. “Mtiminin ferasetinden sakinin; ¢tinki o, Allah’in nu-
ru ile bakar.”20

2. “Bu timmet icinde muhaddes ve miikellemun olanlar
vardwr. Omer b. Hattab onlardan biridir.”21

3. Ebu Hureyre: “Hafizama Allah’in elgisinden aldigim
iki tirld bilgi depoladim. Onlardan birisini insanlara nak-
lettim. Eger digerini ifsa etseydim bogazim: keserdiniz. 22

4. “Bir kula diinyada ztihd ve az konusma ithsan edil-
digini gordiigiintiz zaman ona yaklasiniz. Clinkii ona hik-
met verilmistir.”23

Bu hadisteki hikmet sufiler tarafindan ilm-i ledtin ve

19 Bkz. Stilemi, Hakaik, vr. 18 a. Bu konuda ayrica bkz. Ates, Islam
Tasavvufu, 123.

20 Buhari,Tevhid, 63; Tirmizi, Tefsir, 16; Aclini, Kesfu’l-hafa, s. 1/41.

21 Buhari, Fezail, 16.

22 Buhari, Ilim, 42; Konuyla ilgisi icin bkz. Ebu Cemre el-Ezdji,
Behcetu’n niifuas, 4/167; Martin Lings, Tasavvuf Nedir? Akabe
yaymlari, Istanbul, 1986. S. 123; Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn
Arabi, s. 56-57.

23 Ibn Mace, Ziihd, 1; Eba Nuaym, Hilye, 10/405.
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ilm-i vehbi olarak te’vil edilmistir.24

5. Hz. Peygamber bir duasinda séyle buyurmustur: “Al-
lah’tm! Kalbimi, dilimi, géziimi, kulagimi nurlandw. Sagt-
ma, soluma, tistiime, altima, é6nitime, arkama nur ver. Nef-
simi nurlandir. Benim nurumu yticelt.”25

6. “Benim vasitamla Allahin génderdigi hidayet ve
Kur’an, bahar yagmuruna benzer. Bu yagmurun bir kismi
verimli araziye diistiigii icin otlaklarin ormanlann ve ces-
melerin meydana gelmesine sebep olur. Diger kismu da
yagmuru dibine gecirmez, bir gél seklinde tstiinde tutar.
Insan ve hayvanlar bundan faydalanir.”26

Tasavvufi cevrelere gore buradaki verimli araziden mu-
rat, arif-i billah olan batini ilim sahipleridir.2”

7. “Benim bildiklerimi bilseydiniz, az gtiler ¢cok aglardi-
niz.”28

Hz. Peygamber’in isaret ettigi bu ilmin, herkesin
bilebilecegi bir ilim degil, sadece kendisine has bir ilim
oldugunu soyleyen Serrac (378/988) bunu soyle izah
eder: “Eger s6z konusu ilim herkesin bilebilecegi bir sey
olsaydi Hz. Peygamber, “Benim bildiklerimi bilseydiniz.”
dedigi zaman isitenler, “Senin bildigini biliyoruz.” derler-
di. Oysa Hz. Peygamber boyle demekle onlarin bilmedigi
seylerden bahsetmistir. Allahin O’na verdigi s6z konusu
6zel ilmin, agirhgina daglarin bile dayanamayacagi bir
ilim oldugunu, bundan dolay: da O’nun, ashabina anla-

24 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 267.

25 Buhari, De’avat, 10; Muslim, Salatu’l-Musdfirin, 26.

26 Buhari, flim, 20; Muislim, Fezdil, 15.

27 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 267.

28 Buhari, Kiisif, 2, Nikah,107, Rikadk, 27, Iman, 3; Muslim, Salat,
112, Kiisuf,1, Fedail,134; Nesai, Sehv, 102, Kusuf, 11, 23; Tirmizi,
Zihd, 9; Ibn Mace, Ztihd, 19.
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yip kavrayabilecekleri kadarini 6grettigini soyler.29

Bu hadisin zahiri anlaminda insanlar kulluga ve
takvaya tesvik unsurlari olmasina ragmen Serrac’in yak-
lasimi oldukca farklidir. O, batini ilimlere dikkat cekerek
bunu sadece Allah ile Hz. Peygamber arasinda olan bir
bilgiye hasreder.

8. “Kim bildigi ile amel ederse Allah ona bilmedigini de
6gretir. 730

Bu rivayetteki “bildigiyle amel etme” yi Sulemi
(412/1021) seriat ilimleri olarak aciklar. Serait ilimleri ile
amel eden kimseye verilecek ilmi de batini ilim olarak
yorumlar.3! Bunu destekleyen ancak sihhati problemli
olarak gorulen “Kirk gtin stireyle Allah’a ihldas ile ibadet
eden kimsenin kalbinden lisanina hikmet pinarlar akar.”32
seklindeki rivayette yer alan hikmet tabiri de bir 6ncekin-
de oldugu gibi Allah’in has kullarina ihsan ettigi manevi
sirlarla ilgili ilim olarak te'vil edilir.33

9. “llmin éyle gizli ve mahfuz bir kismu vardir ki onu sa-
dece Allah’t tam taniwyan alimler bilebilirler.”34

Bu rivayetteki gizli ilim de ibn Arabi ve Imam

Stihreverdi gibi sufilerce batin ilmi olarak mutalaa edilir.

29 Serrac, Ebu Nasr et-Tasi,, el-Luma’, Islam Tasavvufu (Trc. Hasan
Kamil Yilmaz), Altinoluk Yaymlari, Istanbul 1996, s. 159; Ayrica bkz.
Ates, Isari Tefsir Okulu, 28, 29.

30 Muteber hadis kaynaklarinda yoktur. Bkz. Acltni, Kesfu’'l-hafa, s.
2/265.

31 Suilemi, Hakdik, vr. 18a; Ayrica bkz. Uludag, Islam Diistincesinin
Yapisi, 136.

32 Muteber kaynaklarda olmayip mevzuat kitaplarinda bulunan bu
rivayeti minekkid muhaddislerin bircogu zayif, bir kism1 da mevzu
olarak nitelendirmislerdir. ibn Arrak, Tenzihu’s-seria, 2/305; Acluni,
Kesfu’l-hafa, s. 2/224-229.

33 bn Cevzi, Mevzuat, s. 3/145; Aliyyu’l-Kari, Esraru’l-merfia, s. 326-
327.

34 Muteber hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.
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Onu bilen alimler de ehl-i marifet sufiler olarak kabul

edilir.35
10. “Benim Allah ile dyle bir anum vardur ki...” 36

Bazi sufiler bu rivayete istinaden batini bilginin Cebra-
il tarafindan “gaybu’l-guytb”ta veya “makam-1 ev edna”da
Hz. Peygamber’in kalbine feyz olundugunu iddia eder-

ler.37

11. Meshur Cibril hadisindeki “Islam” Serrac tarafin-
dan zahiri ilim, “iman” batini ilim, “thsan”38 ise zahir ve
batin hakikatlerinin birligi olarak yorumlanir.3® S6z ko-
nusu hadisteki “thsan” bir kisim sufiler tarafindan da
butin sirli ve batini ilimlerin kapisini acan bir anahtar
olarak kabul edilir.40

12. “flim ikidir; bir ilim vardwr ki kalpte sabittir, bir ilim
de vardir ki lisandadar...”#!

Temel hadis kaynaklarinda yer almayan bu rivaye-
ti muhaddis sufilerden Sulemi (412/1021) zahir ve
batindan bahsederken zikretmistir.42

35 Stihreverdi, Abdulkahir b. Abdillah, Avarifu’l-maarif, Beyrut 1983,
s. 396; Ozturk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 45, 46;
(fbn Arabi, Letaifu’l-isardt, 8, 9°dan naklen)

36 Sufilerin cok kullandigi bu rivayet daha cok tasavvuftaki sekr,
mahv, fena, istigrak hallerine delil getirilir. Hz. Ali'ye isnat edilen s6z
konusu rivayet ile ilgili olarak Aliyyu’l-Kari de bu méanalari ima eder.
Bkz. Aclani, Kesfu’l- hafa, s.2/174.

37 Cami, Serh Hadis Amadiye, Stleymaniye Kutliphanesi, Ayasofya,
4207 /4, Hac1 Resid Bey, 107/2. S. 44.

38 Buhari, Iman, 37; Muslim, Imdn, 5; Tirmizi, Iman, 4.

39 Serrac, Luma, 22.

40 Taftezani, bu hadisteki “ihsan” ifadesini muhasebe, muisahede ve
Hakk’a hicret anlaminda kullanir. Bkz. Taftezani, Serh Hadis Erbain,
s. 157.

41 Sulemi, el-Fark, s. 2.

42 Sulemi, el-Fark, s. 2.
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13. “Her ayetin hem zahiri hem de batint vardur.”*3

Sihhati konusunda degisik miulahazalarin bulundu-
gu** bu hadisteki zahir, metnin zahiri anlami; batin da
Sariin diledigi kulunun kalbine ilka ettigi manalardir. Bu
manalar ile ilgili degisik yaklasimlar sergilenmistir. Bun-
lardan bir kacini soOyle siralayabiliriz: Kalbin amelleri,
ahiret ilimleri, yakin ilmi, marifet, manevi zevkler, basiret
gozliyle mtisahade edilen gayb alemi, melekat alemi, ha-
kikat alemi, sirlar alemi, htilasa ulvi, ruhani, nurani bu-

tin alemler bu manaya dahil edilir.45

Yukaridaki rivayetlerden ve kurulan ilgilerden de
anlasildig Uzere, tasavvuf erbabina gére batin ilmi, ilk
olarak Hz. Peygambere verilmis manevi bir sirdir. ilahi
ihsan ile elde edilen bu ilmin mahalli, hadisin ifadesi ile
verimli bir araziye benzetilmis olan kalptir. Yine yukari-
daki rivayetlerden hareketle bu ilim ancak arinmis ve
nurlanmis kalplerde ma’kes bulabilir. Diger taraftan ma-
nevi bir nur olarak da nitelendirilen s6z konusu sirli bil-
giler isteyen herkesin istedigi zaman elde edebilecegi bir
ilim de degildir. Cunkt tasavvuf erbabina goére sadece

43 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 5, 27, Tevhid, 53; Muslim, Mtisdfirtin, 270;
Tirmizi, Kur’dn, 9; Ebt Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 5/16, 41.

44 1lgili rivayetin kaynaklar1 ve sihhati ile ilgili degerlendirmeler icin
bkz Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim1 Vardir”
Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler,”
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 11, Say1, 2 2011 s. 7-
41. ligili hadisin degisik yorumlar: icin bkz. Ay, Mahmut, Kur’anin
Tasavvufi Yorumu, 28- 34.

45 el-Mekki, Kutu’l- kulib s. 1/130; bkz Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir
Zahiri Bir Batin1 Vardir” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 11, Say1, 2 2011 s. 7-41. llgili hadisin degisik yorumlari i¢in
bkz. Ay, Mahmut, Kur’amin Tasavvufi Yorumu, 28- 34. Dtlcane
Cundioglu, Kur’an® Anlamanin Anlami, 102; Ducane Cundioglu,
Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, s. 78-80.
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calismakla bu ilme erigilemez. Gerekli sartlar1 yerine ge-
tirdikten sonra ilahi ve rabbani bir mevhibe olarak Allah
tarafindan kisiye lutfedildigine inanilir. Ayni zamanda
manasi1 anlasilamayacagindan veya yanlis anlasilabilece-
ginden dolay1 bu bilginin herkese ifsa edilmemesi gerekti-
gi de s6z konusu rivayetlerden anlasilmaktadir. Yukari-
daki rivayetlere gére bu ilim sahipleri “Muhdestn” ve
“Mukellemin” olarak da anilir. Bu 6zelliklerinden dolayi
bu ilme baz: sifiler ledtinni ilim, bazilari1 zevk-i idraki, bir
kismi da miisahede veya tecelli demislerdir.46

Batini bilgiler, tasavvuf erbabi tarafindan gelistiri-
lip disipline edildigi gerekcesiyle dogal olarak sufilere has
kabul edilmistir. Onlara gore gizliliginin yani sira karma-
sikhiginin da etkisiyle, avam tabakasi bu bilgileri anla-
makta zorluk cekmektedirler. Bundan dolay: gizemli ka-
bul edilen bu bilgiler icin istilahat-1 stfiyyede bir kisim
simge ve semboller hatta bazen sifreler ve 6zel istilahlar
gelistirilmistir.4” Bunlarin anlasilmaktaki zorluklardan ve
kaygilardan dolay1 6zellikle son dénem tasavvuf distince-
sinde Ibn Arabi gibi sifilerin prensip olarak: “Bizim ma-
kamimiza ulasamayan bizim kitaplarimizi mutalaa etme-

sin” dediklerine dikkat cekilmigtir.48

Kurann yorumunda O6rneklerine rastladigimiz

isari tefsirler oldugu gibi,*° hadis yorumunda da bu bilgi

46 Afifi, - Tasavvuf (Cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), iz Yayincilik,
Istanbul 1996, s.21-26; 102-104.

47 Bu konuda Kasaninin Istilahat-1 Stfiye adli eserine ve Ethem
Cebecinin Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sézliigtine bakilabilir.

48 fbn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetii Reddi’l —-muhtar ale’d-
Durri’l-muhtar, c. I-VI, (trc. Ahmed Davudoglu), Ibn Abidin, I-XVII,
Istanbul 1983.

49 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,
Istanbul, 1974; Mahmut Ay, Kur’anin tasavvufi Yorumu, Insan
Yayinlari, istanbul, 2011.
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tirtinden istifade edilerek isari serhler meydana getiril-
mistir. Simdi safilerin baz1 hadislere getirdikleri isari yo-
rumlardan bir kisim 6érnekler sunmaya calisacagiz.

Isari Hadis Yorumu

Tasavvufi dlistnceyi diger disiplinlerden farkl ki-
lan en 6nemli 6gelerden birisi kuskusuz isari tefsirlerdir.
Daha cok tefsir ilminde yayginlik kazanmakla birlikte,
hadiste de azimsanmayacak derecede isari yorum Ornek-

leri mevcuttur.

Tarihteki dalalet firkalarindan olan Batiniyye mez-
hebinis0 haric tutacak olursak, Islam duistincesinde ken-
dine 6zgl tek yorum tarzinin sufilere has bu serbest yo-
rum metodu oldugunu goéririz. Bir anlamda ayet ve ha-
dislerin lafizlarinda ve ibarelerinde sakli bulunan ve
batini manaya dayanan yorumlarini “isaret” kavramiyla
ifade etmislerdir.5! Tasavvufi bakis acisini cazip hale geti-
ren en Onemli faktér batini/isari yorumlar oldugu gibi,
ona karsi tepki olusturan, hatta bir kisim tenkitlerin he-
defi haline getiren en 6nemli faktdr de yine bu yorum tar-

z1 olmustur.

Bu yorum tarzinin en buyuk savunucusu sufiler,
en cok karsi cikanlar ise kelamcilar olmustur.52 Diger
taraftan bu yontemin orta yolunu bulmaya calisan ve
bazi sartlarla mesrulugunu kabul edenler oldugu gibi;
ehl-i siinnet alimlerince ve mutedil sufilerce kabul edile-

50 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Stileyman Uludag, Batin {lmi”
TDV Islam Ansiklopedisi,, c.V, s.190-192.

51 Yildirim, Hadisleri Anlamada Isari Yorum, SDU Ilahiyat Fakultesi
Dergisi (13), 13-36. Isparta, 2004.

52 [sari yorum ve tefsirlerin mesruiyet sorunu ve bu konudaki deliller
icin bkz. Ay, Kur’arun Tasavvufi Yorumu, 27-46.
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mez olan batini yorumlar da yok degildir.53 Ayrica batini
yorumu hi¢ kabul etmeyenler de vardir. Ornegin, zahiri
mezhebinde zahiri anlamin ve yorumun disina hic¢ ¢ikil-
maz.5* Oysa suUfilerin cogu, batini boyutu olmayan ve sa-
dece zahiri manadan ibaret olan bir yorum ve yaklasim
tarzi dustinemezler. Zahiri anlamlarin yani sira ibareler-
den isari anlamlar cikartmaya calisirlar. Zira onlara gore
zahir s6zdlr, batin 6zdUr; zahir kisirdir, batin libbdfr.
Amellerin asil maksad: onlarin hakikatleri olan batini

manalara ulagsmaktir.55

Sufilere gére bu ilmin kaynagini ilhamlarin ve ke-
siflerin olusturduguna daha 6nce deginmistik. Dolayisiyla
tasavvuf erbabina gére bu yolla hasil olan isari manalar
herkesin anlayip idrak edebilecegi bilgiler degildir. Bu
bilgilerin anlasilmasi ve kavranmasi1 kadar, ifade edilip
anlatilmasi da zordur. Bu zorlugu gidermek icin de isari
yorumlarinda remiz, isaret, temsil, simge ve sembollerden

olusan bir dil kullanmislardir.56

Daha cok mutesabih ayet ve hadisler isari yoruma
musait oldugu icin stufilerce bu tir ayet ve hadislere daha
fazla ragbet edilmistir. itikadi alanlarda isari yoruma pek
girmeyen sufiler, zaman zaman fikhi konularda 6zellikle
de ibadetlerle ilgili bahislerde bu yola basvurmuslardir.5?
Mesela namaz, oru¢ ve hac ibadetleri ile ilgili hadislere
yukledikleri batini manalarla bu ibadetlerden bircok fark-

53 Ehl-i Stinnet tarafindan red edilen Batiniyye, Karmatiyye, Thvan-
Safa ve bazi asir1 $ii gruplar bunlardandir. Bu konuda ayrintili bilgi
icin bkz. Stileyman Uludag, Batin {lmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c.V,
s.190-192.

54 Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20, 21.

55 Zahir -Batin mukayesesi icin bkz. Stileyman Uludag, TDV, Isldm
Ansiklopedisi, c.5 s.190-192; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.

56 Kog, Turan, Din Dili, s. 191 - 215 .

57[zmirli, Mutasavvife Sozler mi Tasavvufun Zaferleri mi? s. 42, 43.
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I1 hikmetler ve manalar ¢ikarmislardir.s8

Ibn Arabi (638/1240) gibi batini yorumda asir1 gi-
denlere gore buitlin ayet ve hadisler batini manalarin bi-
rer semboltidlir.>® Bu iddia biraz abartili da olsa cogu
sufilerce desteklenmis, her ayet ve hadisin zahiri anlami-
nin yani sira batini bir manasinin da bulundugu ayet ve
hadislerden deliller getirilmek suretiyle ispatlanmaya ca-
lisilmastir.

Batini/isari yorum ve te'viller de naslara dayandi-
rilmaya calisiimistir. Mesela: Kutib-u Sitte’de yer alan
“Kur’an’in her harfinin (ayetinin) bir zahiri, bir de bdatini
manadst vardir.”° hadisinin yani sira, Kur’anin yedi harf
uzerine indigi, her harfinin bir zahiri bir de batini manasi
bulunduguna dair diger rivayetler¢! ile Hz. Peygamber’in
Ibn Abbas icin: “Allah’im! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili
6gret’s2 seklinde yaptigr duada kullandigi te'vil kelimesi
stfiler tarafindan batini/isari yorum icin delil olarak kul-

lanilmistir.63

Tespitlerimize goére ehl-i stinnet cizgisinde bulunan
sufilerin, s6z konusu yorumlarinda keyfi hareket etmeyip
bazi esaslar1 gozettikleri de anlasilmaktadir. Buna gore
tasavvuf erbabi ayet ve hadislerden hareketle batini

58 Bkz. Seker, Necmeddin, Ik Dénem Sifilerinde Hadis Yorumu,
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamig Doktora
Tezi, Kayseri 1998, s. 221-249.

59 Glingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 61.

60 Buhari, Tevhid, 53, Fezailu’l-Kur’an, 5, 27; MUslim, Miisdfiran, 270;
Tirmizi, Kur’dn 9; Eba Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 5/16.41; yorumu icin bkz. el-Mekki, Kutu’l- kulub
s. 1/51.

61 Buhari, Tevhid, 53, Fezailu’l-Kur’dn, 5, 27; Muslim, Miisdfiran, 270;
Tirmizi, Kur’dn 9; Eba Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Mtisned, 5.16.41.

62 Acluni, Kesful-hafa, s. 1/192.

63 [zmirli, Mutasavvife S6zler mi Tasavvufun Zaferleri mi? s. 32.
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te'villere ve isari yorumlara giderken su hususlar1 6zenle
gbzetmislerdir:

1. Bu yorumlar kitap ve siinnete aykiri olmamalidir.64

2. Akli gerceklere ters dismemelidir. Akli ve ser’l bir

muarizi bulunmamalidir.65

3. Naslarin zahiri manalarina muhalif olmamalidir. Bi-
lakis zahiri mana ile uzlasabilmelidir.66

4. Batini manalar baska delillerle desteklenebilmeli-

dir.67

5. Itikadi ve hukuki konularda olmamalidir. Hukuki
bir hiikiim de bu yorumlara bina edilmemelidir.

6. Ortaya c¢ikan bu yorumlar herkes icin baglayici ol-

mamalidir.68

Butin bunlarin yaninda ehl-i stinnet cizgisindeki
stufiler, isari ve batini yorumun felsefi bir nitelik almasina
da razi olmazlar. Zahiri tefsiri bilmeden yalniz Arapca
bilmekle hemen isari manalar ¢cikarmaya calisanlar1 cok
hatali bulan stufiler, isari yorum yapabilmek icin zahiri
yorum metotlarini bilmeyi de sart kosmuslardir.69

[slami ilimlerin genel bilgi elde etme yollarinin di-
sinda bir metotla elde edilen bu yorumlar, herhangi bir
test etme imkanindan yoksun oldugu, dolayisiyla da dog-
rulugu/yanlishig kanitlanamayacag icin bazi Islam alim-
leri tarafindan tenkit edilmistir.70

64 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. .247.

65 Aydin, Huseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976. S.
45.

66 Stihreverdi, Avarifu’l-maarif, s. 50.

67 Celal Kirca, Kur’an’a Yoénelisler, s. 139.

68 Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s.46-48

69 Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 113, 114.

70 Bu ttr yorumlarin bir kisim sufilerin kendi stibjektif tasavvurlan
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Aslinda bu itiraz ve tenkitler, daha cok (konumu-
zun disinda tuttugumuz) dinin temel esaslarina aykir
asir1 batini te'viller yapan Batiniyye?! mezhebine olan
tepkilerin sonucudur. Zira Islam dis1 ayr1 bir mezhep,
hatta ayr bir din olarak nitelendirilen Batinilige gore tek
hakikat, ayet ve hadislerin batini manasidir. Onlara gore
zahiri mana bir takim cahil ve ahmaklar icindir.72

Sufilerin s6z konusu isari yorumlarini Batiniyye
mezhebinin Islam’a aykiri yorumlarindan ayri ve uzak
tutmak gerektigine daha 6nce vurgu yapmistik. Zira 6zel-
likle erken dénem tasavvuf erbabinin kahir ekseriyetinin
bakis acist ehl-i stinnetin genel cizgisi ile 6rtismektedir.
Yukarida maddeler halinde belirledigimiz tizere, bunlar
yorumlarinda seriata ve zahiri manaya aykirn davranma-
maya 6zen gostermislerdir.”3 Fakat kendilerini stfi olarak
tanitan Batinilerin yorumlar:i tamamen ehl-i stinnet aki-
desine ve seriatin zdhirine aykiridir. Muhammed ikbal
(1938) bu tur yorumlarin Allah (cc.), Cebrail’i ve Hz.
Muhammed’ (s.a.s.) hayretler icinde biraktigini esef ve
lzlntlyle belirtir. Ona gére bu tiir yorumlardan Islam
alimleri hep Allah’a siginmislardir.74 Ehl-i sinnet cizgisi-
nin en asir1 isari yorumcusu olarak kabul edilen Ibn Ara-

oldugu, bu tasavvurlarin metnin fehvasina yakistirilmaya calisildig:
da mevcut itirazlardan birisidir. Hatta asir1 giden bir kesim,
bunlarin ilmi degeri olmayan mezmum tefsirler oldugunu da iddia
etmistir. Halis Albayrak, Kur’an’in Britinliigii Uzerine, s. 69; (Suyuti,
el-Itkén, 2/235ten naklen).

71 Bu konuda bkz. Stileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi,
Batiniyye maddesi. C.5, s. 190.

72 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 247; Bu konuda ayrica bkz.
Stileyman Uludag, Batin Ilmi” TDV Islam Ansiklopedisi, C.V, s. 190.

73 Hakim Tirmizi, Hatmu’l-Evliya, s. 31-39.

74 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 248.
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bi (638/1240) bile bu konuya ayirdigr Futahdt-1
Mekkiyyenin 54. babinda bu asinliklardan yakinarak,
isari tefsir sahiplerinin bunlardan korktuklar icin eserle-
rine tefsir degil isaret dediklerini belirtir. Stfilerin en bu-
yuk dismanlarinin bu ekol mensuplart oldugunu ifade
eden Ibn Arabi bunlarin peygamberlere karsi gelen Fira-
vunlar gibi oldugunu soéyler.7s

[sari yorumun hadislerdeki yansimalarina gelince

sunlari séylemek mumkuindur:

Tasavvuf erbabi, tarihi stirecte kendilerine mahsus
olan tasavvuf dilini insa etmislerdir. Yaptiklar1 tefsir ve
serhlerde de zengin icerikli olan bu dili kullanmislardair.
Konumuzla ilgili olan ve ayni zamanda hadislerde de ge-
cen misallerden bir ka¢ 6rnek vermemiz onlarin bu ko-
nudaki tslubunu ve dilini anlamamiz1 kolaylastiracaktir.
Ornegin 6lumii, beseri sifatlardan fani olmak;76 hicreti,
Allahin yasaklarindan kag¢inmak;77 cihadi, nefisle muica-
dele olarak anlamlandirmislardir.”® Cennet, rahmet; ce-
hennem ise gazap olarak te'vil edilmistir. Varligi nur, yok-
lugu zulmet ile simgelestirmislerdir. Vicut, arz’a; ruh,
semaya; kalp, cennete ve denize temsil getirilmistir. Bilgi,
cennet meyvelerine; feyiz ve ilhamlar ise yagmura benze-
tilmistir.79

Bu 06zel anlamlar hadislerin yorumlari esnasinda
da aynen kullamilmistir. Ornegin, “Muhacir Allah’in
nehyettigi seylerden uzaklasan kimsedir.”8° hadisinde

75 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 179.

76 Esrefoglu Rumi, Tam Mtizekki’n-niifus, (Tertip-Tanzim: Nedim Duru),
Istanbul 1979, s. 413.

77 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

78 Lings, Tasavvuf Nedir?, 32, 33.

79 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 304.

80 Buhari, Imdn, 4-5; Ebu Davad, Cihad, 2; Nesai, Iman, 8,9, 11.
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muhacir kelimesi zahiri anlaminin disinda Tasavvufi 6g-
retinin 6nemli argimanlarindan olan “masivadan uzak-
lasma” manasinda kullanilmistir.8! Zahiri hicretin yanin-
da batini hicretten bahseden sufiler, bu hadisten hare-
ketle Allah’in yasakladig: seyleri terk etmeyen kimselerin
yaptiklar1 hicretin gercek hicret olmayacagini séylemis-

lerdir.s2

Meshur niyet hadisindekis3 “Allah’a ve Resuliine
hicret” in tasavvuf dili ile yapilan yorumunda hicret, ta-
mamen tasavvufi bir Uslup kullanilarak hudus ve fena
zulmetinden; suhud ve beka nuruna gecmek olarak acik-
lanmistir.84 Yorumun devaminda bu hicret avam igin kii-
firden iman ve marifete; sirkten tevhide; k6t ahlaktan
iyi ahlaka gecis olarak; havas ic¢in ise halkin hicap perde-
sinden Hakk’in tecelli sifatlarina gecme olarak nitelendi-
rilmistir.8s

Hakim Tirmizi (285/898), halk arasinda meshur
olan“Seyahat ediniz, sthhat bulunuz6 hadisindeki seferi,
zahiri ve batini sefer olarak ikiye ayirdiktan sonra ikinci-
sinden maksadin “Allah’a ytirtimek” oldugunu, diger bir
ifadeyle kot ahlaktan iyi ahlaka, ktifirden imana hicret
oldugunu soéylemistir. Devaminda da ancak Allah’a yu-
riumekle kuftr, nifak vb. manevi hastaliklardan sihhat
bulunabilecegini; O’nun disindaki seylerin sakim oldu-
gunu; O’na yOnelmenin ise sifa oldugunu belirtmistir.s?

81 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

82 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

83 Buhari, Iman, 41, Nikah, 5, Talak, 11, Mendkib, 45; Mislim, Imaret,

100; Nesai, Taharet, 59; Ebta Davad, Talak, 11; Ibn Mace, Ziihd, 26.

84 Taftezani, Serh Hadis Erbain, s 63.

85 Taftezani, Serh Hadis Erbain, s 63.

86 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 2/380.

87 Hakim Tirmizi, el-Hacc ve Esraruhi, s. 86.
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Ayni hadis icin Ismail Ankaravi (1041/1631)’nin yaptigt
yorum da isaridir. Onun degerlendirmesine goére bu ha-
diste asil kastedilen dini ilimleri tahsil etmek, ehl-i yakini
ziyaret etmek ve onlara hizmet etmektir. Ankaravi yaptig
uzun serhte bu hadisteki seyahati tasavvuf yolundaki
seyr u sulok’un degisik merhaleleri olarak degerlendir-
migtir.88

[sari yorumun tipik érneklerinden olan “Mtiminin
kalbi Rahman’in iki parmag: arasindadir.”® hadisini izah
etmeye calisan muahhar dénem sufilerinden Aksarayi bu
hadisi zahiri anlamda izah etmenin aklen mumkutn ol-
madigini, zira miUminin kalbi arastirildiginda orada par-
mak falan bulunamayacagini ifade ederek?° bu durumda,
s6z konusu ifadenin mecazi anlamda kullanildigini,
manasinin da Allah’in celal ve cemal sifatlar1 oldugunu
sOylemistir.9! Bazilar1 da parmaktan muradin kudret ol-
dugunu, her sey gibi insan kalbinin de Allah’in kudretin-
de oldugunu belirtmislerdir.92 Mesela Mevlana (672/
1273) bu hadisten bahsederken buradaki parmaklardan
kastedilen seyin veliler Gizerine yayilmis ilahi nur oldugu-
nu ve Allah’in butin coémertligiyle onu velilerin ruhlarn
Uzerine sactigini, bu ruhlarin istidatlar1 nispetinde s6z
konusu nurdan istifade edebileceklerini sdylemistir.93

Temel hadis kaynaklarinda bulunmayan ancak ta-
savvuf kitaplarinda yer alan hatta vahdet-i viicad ekolu-

88 Bkz. Ankaravi, Minhdacu’l-fukard, s. 81.

89 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 2/173, 4/419; konuyla ilgisi icin bkz.
Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr. 479.

90 el-Aksarayi, Serh Innallahe Haleke Ademe ala Suretihi, vr. 86.

91 el-Aksarayi, Serh Innalldhe Haleke Ademe ala Stretihi vr. 86; ksr.
Avni Konuk, age., 1/91.

92Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 308.

93 Rifai, Serhli Mesnevi, 132.
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nun de 6nemli delillerinden sayilan “Kim beni severse onu
katlederim, katlettigimin diyeti de bana aittir.”?* seklindeki
rivayet de isari bir yoruma tabi tutulmustur. Buna gore
Allah, adam oldurene kisasi1 farz kildigi gibi kendisine
asik olana da rahmetini farz kilmistir. Allahin sevdigini
katletmesi, onu kendine asik etmesi; diyetini 6demesi de

rahmetini ona farz kilmasi olarak izah edilmistir.” 95

Bursevi (1137/1724), “...btiytikliik ridamdir.”?¢ ha-
disindeki “rida”y1 kalbin halleri ve kul ile Allah arasindaki
bir perde (hicap) seklinde te’vil etmistir.97

Imam Stihreverdi (632/1234) hadis olarak yer ver-
digi ancak kaynaklarda tespit edemedigimiz “Iki kere
dogmayan arz ve semavatin melekutuna (i¢ aleme) ulasa-
maz. ™8 seklindeki rivayette gecen iki dogumdan birisinin
mulk alemine gelmek, digerinin de stltk ve muiicahede ile
melektt alemine ulagsmak oldugunu soylemistir.99

“Cesette bir et parcast vardir. O iyi olursa biitiin ce-
set iyi olur, o bozulursa btittin ceset bozulur. Dikkat edin! o
kalptir.”100 hadisindeki ceset kelimesini Haris Muhasibi
(243/857) “din” olarak aciklar. Ona gore dinin bozulmasi
demek kalbin bozulmas: demektir. Bir kimsenin kalbinin
bozulmasi da dininin bozulmasi demektir. Zira organlarin

salah1 da fesadi da kalp iledir. Kalbin bozulmasi nefis

94 Hz. Peygamber’in Uislubuna benzemeyen bu ifadeler kanaatimizce
son doénemde ortaya c¢ikmis olup muteber hadis kaynaklarda
bulunamamaistir.

95 Taftezani, Serh Hadis Erbain, 148.

96 Ebu Davud, Libas, 25; Ibn Mace, Zuhd, 16; Ahmed b. Hanbel,
Mitisned, 2/248, Aclani, Kesfu’l-Hafa, s. 2/101.

97 Hakim Tirmizi, Hatmu’l-evliya, 275; Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr,
152.

98 Muteber hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.

99 Suhreverdi, Avarifu’l-maarif, s. 82.

100 Buhari, Iman, 39; Muslim, Musakat, 107; Ahmed b. Hanbel,
Mtisned, 4/271-275.
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muhasebesinin terki ve tal-i emel sahibi olmakla olur.
Kalbin salahi da irade hakimiyeti iledir.101

“Icinde képek veya resim bulunan eve melekler gir-
mez.”102 hadisinin mecazi anlamda soéylendigini iddia
eden bazi sufiler buradaki evden maksadin kalp oldugu-
nu, koépek ve suretten kastedilenin de kibir ve haset ol-
dugunu séylemislerdir. Buna gére bu hadis: “Icinde kibir
ve haset olan kalbe iman girmez.” manasindadir.193 Ayni
hadisin Miskdtu’l-Envardaki isari yorumunu ise Imam
Gazali su sekilde yapar: “Bundan maksat kalp evini ga-
zap kopeginden temizlemektir. Ctiinkd o (6fke), meleklerin
nurlarindan olan bilgiye mani olur. Zira gazap aklin soy-
guncusudur.” Imam Gazali buradaki képek nitelemesini,
suret olarak degil, mana olarak degerlendirmektedir. Ona
gore kopekten murat insandaki seb’iyye (yedi kéti huy)
ve fena aligkanliklardir. Kisinin kendisini ve evini képek-
lik suretinden korumasi gerektigi gibi, 6z cevherin durag:
olan kalp evini de kopeklik sifatindan muhafaza etmesi
evleviyetle gerekir.104 Tasavvuf erbabi ehl-i zahirin evde
kopek beslemeyi hos gérmeyip onu nefretle karsiladikla-
rin1 ancak kalplerini sifat-i kelbiyeden (k6ti duygular)
temizlemeyi diisinmediklerini ince bir ayarla ima ederler.
Diger taraftan zahiri manay: inkar eden munkirlere gelin-
ce; onlar da evde kopek tutmayr mubah addederler ve
derler ki seyhler bu hadisin manasini ve maksadini an-
lamamislardir. Zira  hadiste gecen  ‘beyt,” kalp
manasindadir. Melaike de gayb alemine ait nurlardir. Ko-

101 Muhasibi, Risdle-i miistersidin, 110, bkz. Hakim Tirmizi, Nevadiru’l-
ustl, 258.

102 Ebt Davad, Taharet, 89, Libas, 129; Nesai, Taharet, 167, Hayl, 11;
Darimi, Isti’zam, 34; Ahmed b. Hanbel, Mrisned, 1/80, 83, 107, 139.

103 Stilemi, Tis’atu-Kutub fi Usidli’t-Tasavvuf ve’z-Ziihd, 69.

104 Gazali, Miskatu’l-envdr, s. 48, 49.
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pegin hakikati ise insandaki yirticilik sifati ve vahsi duy-
gulardir.105

Bu konuda yukaridaki farkli yaklasimlar:1 uzlasti-
ran isimler ise bu hadisin yorumu icin sunu soylerler:
“Ehl-i zahir’in anladigi mana tamamen dogrudur. Fakat
meleklerin yaninda, koépekleri mebguz kilan, onlardan
nefret ettiren seyler Uzerinde dustnmek de lazimdair.
Bunlar mezmum olan ihanet, ihtiras, 6fke vb. yirticilik
sifatlaridir. Tastan, topraktan yapilan evde kopek besle-
mek caiz olmadigina gére nazargah-i ilahi olan kalpte bu
kott his ve duygular: barindirmak nasil caiz olur?”106

“Olmeden o6nce 6liintiz.” s6ziinlin hadis olup olma-
dig1 tartisilsa bilel07 sufi klasiklerinde ve serhlerinde sik-
ca rastlanan ve isari yorumun tipik 6rneklerinden sayabi-
lecegimiz bu rivayetin te'vili de dikkat cekicidir. Buna
gore O6lmeden Once o6lmekten murat, beseriyetten yani
nefsani sifatlardan fani olmak demektir. Mesayihten bazi-
lar1 da 6lmeden Once 6lmeyi, stri 6lim gelmeden 6nce
kabir ve kiyamet hallerini ve ahireti musahede etmek
seklinde anlamislardir.108

Ibn Arabi (638/1240) buradaki 6lumi “mevt-i
ihtiyari” olarak izah eder. Bunun yolunun da bir “Insan-1
Kamil”in etegine yapismaktan ve onun terbiyesi altina
girmekten gectigini séyler. Buna safi istilahinda mevt-i
ahmer (kirmizi 6ltim) denildigini sdyleyen Ibn Arabi bu-

nun anlaminin da tim nefsani ve cismani lezzetlerden ve

105 en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, s. 208, 209.

106 en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, s. 208, 209. Ayrica hadisin bir bagka
batini yorumu igin bkz. Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr. 273.

107 fbn Hacer “gayri sabit” derken, Aliyyul-Kari stfi sézi olarak
nakleder. Bkz. Aclani, Kesfu’l-hafa, s. 2/291.

108 Esrefoglu Rumi, Mtizekki’n-niifus, s. 413.
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sehevi arzu ve isteklerden fani olmak oldugunu ifade

eder.109

Son doénemin 6nemli sufilerinden Esrefoglu Rumi
bu manalan sahabilerin aynen yasadiklarini, riyazet ve
mucahede ile nefislerini bir nevi 6ldurip(!) o kéta sifat-
lardan kurtulduklarini séyler. Onlarin bir anlamda 6lme-
den 6nce nefis cihetinden 6ltp, kalp ve ruh cihetinden -o
kot duygulardan kurtulmakla- dirildiklerini; basiret go-
zinden beseriyet perdesini kaldirip Hakk’in cemalini o
g0z ile muisahede ettikleri tasavvufi bir Gislupla anlatir.110

Gece uykudan uyaninca elleri yikamak gerektigine
dair hadisin!!! yorumunda Ibn Arabi (638/1240) geceyi,
uykuyu, uyanmay ve elleri yitkamay1 mecazi birer sembol
olarak kabul etmis ve su ilgin¢ yorumu yapmistir: “Gece
uykusu gayb aleminin ilminden gaflet etmektir. Gtindlz
uykusu da sehadet aleminin bilgisinden gaflet etmektir.
Iki el cimrilik yeridir. Onlar1 temizlemekten maksat, in-
fakta bulunmaktadir. Onlar1 kerem ve comertlik ile temiz-
lemek gerekir. Istinca, ayip yerleri temizlemektir. Yani
icindeki pislik ve eziyeti cikarmaktir. Bu pislik ve eziyetler
insanin icine sinmis k6tti dlislince ve saptirici stipheler-
dir. Ruhani istinca da bu stiphe ve tereddutlerden temiz-

lenmektir.”112
Ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste, “Eger in-

sanlar tek basina sefere c¢ikanin durumu konusunda be-
nim bildiklerimi bilselerdi hicbir kimse gece tek basina se-

109 Avni Konuk, Fustsu’l-hikem, Tercime ve Serhi (I-IV), (Hazirlayan:
Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin,) Istanbul 1987, 1/74, 308.

110 Esrefoglu Rumi, Muzekki’n-nufus, s. 29, 140.

111 Buhari, Vuda, 26, Bedu’l-Halk, 11; Muslim, Taharet, 87, 88; Ebu
Davad, Edeb, 99; Tirmizi, Taharet 19; Nesai, Taharet, 72; Ibn Mace,
Taharet, 40, 112; imam-1 Malik, Taharet, 9.

112 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 182.
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fere c¢ikmazdit” Dbuyrulur.!'3  Ebu Cemre el-Ezdi
(699/1300) bu hadisin zahiri manasini verdikten sonra
su tasavvufl yorumu yapar: “Ehl-i tasavvufa gore sefer bir
halden bir baska hale intikaldir... Buradaki “gece karan-
ligt” cehaletten ibarettir. Zira tasavvufta karanlik cehalet
anlamindadir. Onun ziddi da ilimdir. O da nurdur.
Stufilerden higbirisi, icinde zulmet bulunan bir sefer yap-
mazlar. Ancak ilim ve takvanin arkadasligiyla yaparlar.
Sufinin seferdeki arkadas: ilim ve takvadir. Onu seytanin

zararlarindan ve hevanin fitnelerinden korur.”114

Ebu Cemre el-Ezdi (699/1300), Hz. Peygamber’in
daru’l-harpte kadinlarin ve cocuklarin 6ldtrilmesini ya-
sakladigina dair hadisin!!> serhinde de sunlar1 soyler:
“Kadin dinyadan kinayedir clinkti dinyanin susudur.
Cocuklar ise hentiz akli melekeleri gelismedigi, zevk ve
eglence onlarda hakim oldugu icin, his ve hevadan kinaye
olarak nitelendirilmisleredir.”116

“Senden sana sigiurim.”!17 hadisini Bursevi (1137/
1724) soyle aciklar: “Bunun anlami, kétd ve zararl ruh-
lardan, temiz ve faydali ruhlara; seytandan ve koétt un-
surlardan melekelere siginmaktir...”118

Zahirl manasi1 acik olan “Ben yedi aza tizerine sec-
deyle emrolundum.”'19 hadisindeki “aza” ifadesi de bir

113 Ebu Cemre el-Ezdi, Behgetu’n-niiftis, s. 3/144.

114 el-Ezdi, Behgetu’'n-niifus, s. 3/144.

115 el-Ezdi, Behcgetu’n-niifus, s. 3/144.

116 el-Ezdi, Behgetu’n-niifus, s. 3/152, 153.

117 Muslim, Salat, 222; Ebu Davad, Talak, 148, Vitr, 5; Tirmizi,
Daavat, 112; Nesai, Taharet, 119, Sehv, 89; Ibn Mace, Dua, 3;
Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/96, 118, 150, 6/58, 201.

118 Bursevi, Kitabu’l-hitab, 87, 88.

119 Buhari, Muslim vd. rivayet etmislerdir. Bkz. Acltni, Kesfu’l-hafa,
1/198.
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kisim sufi cevrelerde kalp olarak yorumlanmigtir.120

“Bana diinyanizdan ti¢ sey sevdirildi: Kadin, gtizel
koku ve namaz.”'2! Bu hadis son doénem tasavvuf telakki-
sinde oldukca farkli bir tslupta aciklanmis olup hadiste
gecen kadin, gtizel koku ve namaz, istiare sanatinin usta-
likla kullanildig mecazi bir yoruma tabi tutulmustur. Bu
ifadelerin birer sembol oldugu ve su anlamlara geldigi
sOylenir:

Kadin, beden; gtizel koku, kuvvet; namaz ruhtur.

Kadin, fena; gltizel koku, beka; namaz, cem’ ma-
kamadir.

Kadin, seriat; gtizel koku, itaat; namaz, hakikattir.

Kadin, kevn; gtizel koku, ruh; namaz, ehadiyyettir.

Kadin, ilm-i ef’al; gtizel koku, ilm-i sifat; namaz,
ilm-i zattir.

Kadin, fiiller; gtizel koku, sifatlar; namaz, zattir.122

“flim Cin’de de olsa arayiniz.” hadisini Ankaravi
(1041/1631) soyle te'vil etmistir: “Buradaki ilimden mu-
rat ilm-i ledindur. Cin’den maksat yakin ve temkin ehli
mursidlerin vicutlandir. Bu vicutlar irfan ve ilimlerin
mabhallidir. Salik, bu mursid-i Rabbani icin seyahat ede-
cek, onu arayip bulacaktir.”123

Tasavvuf erbabina goére “Allah’vm! Benim hatalarimi

120 el-Aksarayi, Serh Hadis Innallahe Haleke Ademe ala Suretihi, vr,
11.

121 Nesai, Asretii’n-Nisa, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/128, 199,
285.

122 Serh Hadis Hubbibe Ileyye, vr. 111, 112; Stleymaniye, Resid
Efendi, 409. Bu hadisin bir baska yorumu icin bkz. Hucviri, Kesfu’l
mahctib, 514, 515; Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr, 39.

123 Ankaravi, Minhacu’l-fukara, 82.
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kar, dolu ve soguk su ile temizle. 24 hadisindeki kar, dolu
ve soguk su temsili olarak kullanilmistir. Bunlar, Allah’in
rahmetini temsil edip glinahlardan tamamen temizlen-

meye isarettir.125
Sonuc

Baslangicta Hz. Peygamberin hayat tarzina duyu-
lan bir 6zlemle ortaya cikan ancak tarihi stirecte degisik
merhalelerden gecerek mustakil ilmi bir disipline dénu-
sen tasavvuf geleneginde hadis ve stUnnetin 6zel bir yeri
vardir. Zira ilk donemlerden itibaren bu ilmin ilham kay-
nag1 da kabul edilen Hz. Peygambere baglilik ve stinnete
ittiba konusundaki hassasiyet, degisik yonleriyle hadis
ilmiyle mesguliyet, eserlerinde hadis kullanimi, mustakil
hadis mecmualar1 ve serhleri olusturmalari, tasavvuf er-
babinin hadis ilmine verdigi 6nemi géstermektedir. Onla-
rin bu ilme yaptiklar: 6énemli katkilardan birisi de hadis-
lere getirdikleri isari yorumlar olmustur.

Ehl-i tasavvuf bedensel ve ruhsal baz istihaleler
neticesinde elde edildigine inandiklari batini bilgilerle,
bildigimiz zahiri manalarin yani sira bir kisim isari yo-
rumlar gelistirerek hadis/ slinnetin zengin mana derya-
sin1 anlamaya farkli bir bakis acisiyla ayr bir katki yap-
mislardir. Modern yorum yéntemlerinden serbest yoruma
tekabtil eden s6z konusu batini/isari yorumlar, simge ve
sembol kullanimini hadis yorumuna tasimakla ona ayri
bir zenginlik de katmistir. Bu yorumlardan bir kismi
Kur’an ve Stnnetin ruhuna uygunluk tasimasi hasebiyle

ilmi bir deger kazanmakta ise de bir kismi sufinin anla-

124 Buhari, Ezan, 89, Daavat, 39, 44, 46; Muslim, Salat, Mesacid, 147;
Nesai, Gusul, 3, 4.
125 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 115.
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mak istedigi indi mutalaadan 6teye bir kiymet tasima-
maktadir.

Bu arastirma ile Kur’an’a getirilen isari tefsirler gi-
bi hadislere de bilinenden cok daha fazla isari yorumlar
yapildigini tespit etmis bulunmaktayiz. Ancak mu’tedil
stfilerin bunu yaparken mumkuiin oldugu kadar ehl-i
stinnetin genel cercevesini goézettiklerini ve bu c¢izginin
disina cikmamaya 6zen gosterdiklerini de gértiyoruz. Bu-
na ragmen -batinilik mezhebinin Islam dis1 yorumlar
sebebiyle- basta kelam ve fikih ekollerinin itirazlari olmak
Uzere bazi kesimlerin tenkitlerinden kurtulamadiklar da
bilinmektedir.
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Ilk Donem Tefsir Faaliyetlerinin Baglamsal Acidan
Degerlendirilmesi

Dr. Fatih TIYEK"

Ozet

Hz. Peygamber, sahabe ve tabiun dénemi tefsir faa-
liyetleri anlama ve yorumlamada baglamin énemine isaret
eden onemli veriler ihtiva etmektedir. Bu ytizden bu Tti¢
dénem hem baglamin dnemine isaret eden Odzellikleriyle
hem de ihtiva ettigi baglamsal unsurlarla da degerlendi-
rilmelidir. Bu sayede de Kur’an ayetlerini anlamada bag-
lamsal unsurlann gbéz ardi edilmemesinin gerekliligi ortaya
ctkacaktir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, sahabe, tabiun,
tefsir, baglam.

Evaluation Of Contexual Aspects Of Commentary
First Year Activities

Abstract

The Prophet's, Companions of the Prophet and the
Tabiun period commentary activities pointing to the
importance of context in understanding and interpreting
contain important data. That's why, these three periods
should be evaluated with both pointing to the importance
of context and the contextual elements that it contains. . In
this way, the necessity of not ignoring contextual factors in

* Kahramanmaras Tiirkoglu Anadolu Imam Hatip Lisesi Mudtirt
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understanding the verses of the Quran will emerge.

Key Words: Prophet's, Companions of the Prophet,
Tabiun, commentary, contex.

Giris

Bu calismada tefsir faaliyetlerinin baslangici ola-
rak kabul edilen ve sonraki dénemlere 6rneklik teskil
eden Hz.Peygamber, sahabe ve tabiun dénemleri ile ilgili
durum tespiti ve bu durum tespitine dayanan degerlen-
dirmelere yer verilecektir. Bu degerlendirmeler de daha
onceki calismalardan farkli olarak daha cok anlamada
baglamin roltine isaret edici mahiyette olacaktir. Zira bu
U¢ donem hem oOnemli baglamsal veriler ihtiva etmekte
hem de anlama ve yorumlamada baglamin énemine isa-
ret etmektedir. Yapilan tefsirin sonraki donemlerden nite-
lik ve niceliksel farki da bu iddiay1 desteklemektedir. Ik
u¢ donemin bu sekilde baglamsal acidan degerlendiril-
mesi hem baglam hakkinda belli kanaatlerin olugsmasina
aracilik edecek hem de anlayan ve yorumlayanin baglam
ile ilgili unsurlarn gbéz ardi etmemesi gerektigi kanaatini

destekleyecektir.
Itk Uc Déneme Iliskin Durum Tespiti

Kur’an mesajinin gereklerini yerine getirme sorum-
luluklan bulunan Muslimanlarin, bu sorumluluklarina
riayet etmelerinin ilk adimi onu geregi gibi anlamalaridir.
Sorumlulugun ifasina aracilik etme bakimindan yani
6nemine binaen onu anlama faaliyetleri ve gayretleri ten-
zil dénemiyle baslamis ve sonraki donemlerde de devam
ederek glinimtize kadar gelmistir. Indigi andan itibaren

tarihin her déneminde gériilen Kur’an anlama ve yorum-
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lama faaliyeti Hz. Peygamber ile baslamistir. Rahmeti ve
hikmeti geregi ilahi kitab1 insanlara vahiy suretiyle gén-
deren Yuice Allah, vahye mazhar olan Hz. Peygamber’den
onu aciklamasini istemistir. Clinkti Kur’an’daki hakikat-
leri bize en iyi 6gretecek, bizzat kendisine kitap gelen
seckin zat Hz. Peygamber’dir. Bu bakimdan o, Kur’an
tefsirinin asli ve esasidir. Zira Kur’an ona indirilmistir.!
Kur’an, kendisine indirilen Hz. Peygamber “Ey Peygam-
ber! Sana Rabbin tarafindan génderileni herkese bildir.
Béyle yapmazsan peygamberlik vazifeni yapmamis olur-
sun. Allah seni insanlardan korur™? ayeti geregi teblig ile
mukellef olmustur. Onun bir diger gérevi de tebyindir.
“Biz sana Kur’an’t indirdik. Taki insanlara kendilerine ne
indirildigini actk¢a anlatasin, ola ki dtistintirler”3 ayeti ise
bu goreve isaret etmektedir. Tebyin goérevi aslinda Hz.
Peygamberin teblig godrevinin bir geregidir. Zira teblig,
Peygamberlerin Allah’'nin kendilerine indirmis oldugu
vahiyleri insanlara eksiksiz olarak bildirmesi anlamina
geldigi gibi, aciklanmasi gereken dini bir hiikmt, yerine
gore Ornekler vererek yerine gére nasihat ederek sozIli ve
yazili bir bicimde eksiksiz olarak anlatmayi da kapsa-
maktadir.4

Hz. Peygamber de kendisine verilen bu gorevleri
bihakkin yerine getirmistir. Onun teblig gérevinin geregi
Kur’an’in dogru anlasilip yasanmasi hususunda yapmis
oldugu aciklamalar ve uygulamalar Kur’an tefsirinin ilk
ornekleri olarak kabul edilmektedir. Onun Kur’anin ne

1 Davut Ayduz, Tefsir (Tarihi, cesitleri ve Konulu Tefsir), Isik Yayinlari,
Istanbul 2004, s.32.

2 el-Maide 5/67.

3 en-Nahl 16/44.

4 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii (Ed.:Ahmet Nedim Serinsu), MEB
Yayinlari, Ankara 2009, s.354.
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kadarin tefsir ettigi noktasinda farkli gértisler olsa das O,
bu gorevini mukellef oldugu kadariyla yerine getirmistir.
Suat Yildirm’in tercihe sayan gortisiinde ifade ettigi gibi
Hz. Peygamber ne Kur’an kendi sahsi menfaatleri dog-
rultusunda tefsir etmek isteyenlere meydani bos birakmis
ne de tenzil sonrasi1 dénemlerde onun anlasilmasi ve yo-
rumlanmasi faaliyetlerine katilanlarin hareket alanini
daraltarak tefsiri tenzil dénemiyle dondurmustur.¢ Yani
yapmis oldugu tefsirle adeta o, muhataplar ve sonraki
donemler icin yonlendiren, 6rnek teskil eden ve ufuk

acan konumundadir.?

Hz. Peygamberin Kur’anin ne kadarini tefsir ettigi-
ne dair orta yol mahiyetindeki bu aciklamalar onun tefsi-
rinin sonraki donem tefsirlerinden niceliksel farkina da
151k tutmaktadir. Sonraki donemlerdeki tefsir faaliyetle-
riyle mukayese edildiginde dikkat ceken bir diger fark ise
nitelik acisindandir. Bu farkin mahiyeti hakkinda bilgi
sahibi olmak icin Hz. Peygamberin tefsiri nasildir? Hz.
Peygamber yapmis oldugu tefsirde nasil bir yontem takip
etmistir? sorularina cevap aranmalidir. Zira Hz. Peygam-
berin ayetleri tefsir etmesi programli bir takrir, sistemli
bir calisma seklinde olmasa da8 kendisi disinda hi¢c kim-
senin algillayamayacagi, karmasik, kendi basina buyruk,
nasil oldugu belirsiz bir uygulama da degildir. Onun
yapmis oldugu tefsir 6rneklerinden, tefsiriyle ilgili husu-

5 Bu konudaki farkli gortsler ve iddialari icin bkz. Suat Yildirim,
Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, Kayithan Yayinlari, Istanbul 1998,
s.53-68.

6 Yildirim, s.70-71.

7 Yunus Ekin, “Hz. Peygamberin Tefsirinin Temel Nitelikleri”, Diyanet
Ilmi Dergi, Cilt XXXVIII, Say1 1, Ocak-Subat-Mart 2002, Ankara
2002, s.63.

8 Yildirim, s.34.
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siyetleri, incelikleri ve tefsirindeki ustle dair ipuclarini
bulmamiz pekala mUimkUundTr.

Hz. Peygamberin tefsiri murad-1 ilahiyi beyan ama-
ca tasidigindan lafiz ve terkiplerin ince tahlilini icerme-
mektedir. Onun tefsirinde lafizlarin istikakindan,
kraatinden, irabindan, ntizul sebeplerinden, belagat ve-
cihlerinden bahsedildigi gértinmez. O, Bakara Suresi
143. ayetteki “limmeten vasaten” terkibindeki “vasat”
kelimesinin “adl” anlamina geldigini belirtmesi® gibi ge-
nellikle Allah Teala, ayetlerden neyi kastetmisse, o mana-
y1 ve ayetin icerdigi hilkmu aciklamistir. Bu aciklamalari
ayetlerin arz ettigi durum ve sahabenin anlayis kapasite-
sine gore, bazen veciz ifadelerle 6z1U ve kisa olarak bazen
de genis ve detayli bir sekilde yapiyordu. Béylece o,
Kur’an1 hem teblig hem de sahabenin ihtiyaci 6l¢tistinde
ve onlarin anlayacag tarzda tefsir ediyordu.l© Kur’an’in
mucmel ayetlerini tafsil, umumi hutktmlerini tahsis,
muskilini tavzih, neshe delalet etme, mUphem olan:1 acik-
lama, garip kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek
musahhas hale getirme, edebi incelikleri ihtiva eden ayet-
lerin maksadini bildirme Hz. Peygamberin tefsirinin belli
basl o6zellikleriydi.!! Bu 06zellikleriyle Kur’anin mesajini
insanlara ulastirmada Hz. Peygamberin tefsiri 6nemli bir
vasita islevi gormektedir. Clinkti onun tefsiri, daha cok,
hem kendisinin hem de Kur’anin misyonu geregi, acik-
lama agirlikli bir tefsirdir. Dolayisiyla “Hz. Peygamberin
tefsiri” tabiriyle kastedilen ve tizerinde durulan hususlar

onun anlamasi ve yorumlamasindan ziyade aciklamasi-

9 Buhari, “Tefsir”, 2/13

10 H.Mehmet Soysaldi, “Kur’an Tefsirinde Hz. Peygamberin Yeri”,
F.U.LF.D., Say1 3, Elaz1g 1998, s.270.

11 Yildirim, s.31.
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dir. Muhataplarin anlamalarina aracilik etmesidir.

Hz. Peygamberin tefsiri aciklama agirlikli bir tefsir
oldugundan daha cok muhatap merkezli bir yol takip
edilmistir. Bakara Suresi’nin 187. ayetindeki siyah ipligi
gecenin karanligi, beyaz ipligi ise glindtiztin aydinlig ola-
rak aciklamasina!? vesile teskil eden durum da bu muha-
tap merkezliligin bariz 6rneklerindendir. Peygamberlik
vazifesi geregi ayetleri muhataplarina okumus, okutmus,
ezberletmis, yazdirmis ve gerektiginde aciklamalariyla
anlatmistir. Tefsirinde sonraki donemlerdeki tefsirlerde
goruilen teferruat yoktur. Daha cok seriat ve ahkamda
Allah Teala’nin muradini beyan vardir.!3 Bununla da
muhatabin ayetleri anlamasi ve geregini yapmasi amac-
lanmistir. Bu yuzden Hz. Peygamberin tefsirinin en
onemli 6zelliklerinden biri olan muhatap merkezliligi hem
tefsirine vesile teskil eden durumlarda hem de tefsirde
takip ettigi yontemde gérmek muUmkundir. Zira ayeti
okuyarak kendiliginden tefsir etmesi, ayet hakkinda dik-
kat cekici soru sorduktan sonra ayetin manasini acgikla-
masi1, muhtelif sahislarin sorularina cevap niteliginde
aciklamalar yapmasi, siyak muinasebetiyle aciklamasi
gibi tefsirine vesile teskil eden durumlarin!4 bircogunda
muhatabin anlamasini kolaylastirici bir ortami hazirlama
s6z konusudur. Ayni sekilde Kur’an Kur’an ile tefsir et-
me, ameli olarak tefsir etme, maksudu tayin etme, tavsif
ederek aciklama, temsillerle aciklama, tasvir ederek acik-

12 Bkz. Ebi Muhammed el-Huseyn b.Mesad el-Begavi Mealimu'’t-
Tenzil, Daru ibn Hazm, Beyrut 1423/2002, s.96.

13 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayimnevi, Ankara 2005, s.55.

14 Hz. Peygamberin tefsirine vesile teskil eden bu durumlarin ayrintisi
ve ornekleri icin bkz. Yildirim, s.138-196.
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lama ve muhatabin durumuna gore aciklama gibil> yén-
temlerde de mesajin muhataba dogru ve etkili bir sekilde
ulasmasini saglayicit unsurlara muracaat edilmistir. Bu
durum 6rneklerde daha somut bir sekilde gértilmektedir.
“Benden goérdiigtintiz sekilde namaz kiliniz”6 emri ameli
tefsirinin ornegidir. “Stiphesiz ki, bu benim dosdogru yo-
lumdur. O halde ona uyun. Baska yollara uymaywn. Sonra
sizi onun yolundan aywnr.”!7 ayetini aciklama babindan
bir cizgi cizerek “Bu Allah’in dosdogru yoludur.” Arkasin-
dan o cizginin sagina ve soluna bir takim cizgiler daha
cizip; “Bunlar da daginik ve aykiri yollardir. Bunlardan
hicbir yol yoktur ki, lizerinde oraya cagiran seytan bu-
lunmasin” aciklamas: temsili aciklamaya 6rnektir.18 Ba-
zen de bazi ayetlerin anlasilmasi icin ondaki htiktm ve
hakikatleri tasvirlerle teferruatli ve somut hale getirmis-
tir. “Sen onlar ilahi emrin yerini buldugu vakit ile hasret
(nedamet) gtinii ile korkut. Onlar hala gaflet icindedirler.
Onlar hala iman etmiyorlar”? ayetindeki “ilahi emrin ye-
rini buldugu nedamet giiniinii” cennet ile cehennem ara-
sinda kesilen ve 6limu temsil eden koyun tasviriyle anla-
silir hale getirmistir.20

Tenzil doneminden baslayip gliniimtze kadar ge-
len surecte Hz. Peygamberden sonraki asamada Kur’an’
tefsir faaliyetleri sahabe ile devam etmistir. Hz. Peygam-
berin tebligine dogrudan muhatap olan, zor sartlar altin-

da ona gerekli destegi veren, dinin ilke ve prensiplerinin

15 Hz. Peygamberin tefsirinin kisimlar1 ile ilgili ayrintih bilgi ve
ornekler icin bkz. Yildirim, s.200-333

16 Buhari, “Ezan”, 18.

17 el-En’am 6/153.

18 Yildirim, s.310-311.

19 Meryem 19/39.

20 Bu 6rnegin ayrintisi i¢in bkz. Buhari, “Tefsir”, 19/1.
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yerlesmesi icin onunla beraber muicadele eden, ona tale-
belik yapan, Kur’an’in ntizul slirecini ve ortamini yasayan
ve bilen sahabe ayetlerle ilgili anlamadiklar1 hususlar
bizzat Hz. Peygambere soruyorlardi. Bu, onlarin Kur’an
anlama hususunda basvurduklar ilk yoldu. Hz. Peygam-
berin vefatindan sonra ise, onun kendilerine y6n verici,
orneklik yapici ve ufuk acici uygulamalarini da dikkate
alarak Kur’an tefsir faaliyetlerini devam ettirmislerdir.
Bu bakimdan yasadiklar1 donem ve sahip olduklar: biri-
kim itibariyle sahabenin bu faaliyeti tefsir tarihinin ikinci
asamasi olarak kabul edilmektedir.

Tefsir tarihi icerisinde 6nem arz eden ve kaynak
olarak mutlaka dikkate alinmasi gereken “sahabe tefsiri”
tabirindeki sahabe kavrami ile istisnasiz btitiin sahabiler
kastedilmemektedir. Bu tabir ile daha cok Arap dilinin
Uslup ve inceliklerini, Arap adet ve geleneklerini, ntizul
ortamini ve sebeplerini iyi bilen, Hz. Peygamberin yaki-
ninda ve sohbetinde daha c¢cok bulunan ve zeka, muha-
keme guc, ilgi ve bilgi diizeyi bakimindan Kur’an’ anla-
ma, aciklama ve yorumlamaya daha yatkin olan
sahabiler kastedilmektedir. Bu da tefsir sahasindaki faa-
liyet hususunda sahabenin hepsinin ayni derecede olma-
digini géstermektedir.2! Bu yltizden Hz. Peygamberin vefa-
tindan sonra sahabeden bilgili, zeki ve kavrama kabiliyeti
iyi olanlar Kur’an tefsiriyle mesgul olmuslardir. Bu saha-
da 6ne cikan sahabilerden en Onemlileri Hz. Ebubekir,
Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdul-
lah b. Mes’ud, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.

21 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Mektebett
Vehbe, Kahire 2000, Cilt I, s.29 ve 46; Cerrahoglu, s.59; Ali Turgut,
Tefsir Usulii, M.U.1.F. Yayinlari, Istanbul 1990, s.225; Aydiiz, s.43.
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Zubeyr ve Ebu Musa el-Es’ari’dir.22

Tefsir sahasinda kendilerinden 6rnekler rivayet
edilen bu sahabiler Resultillah hayatta iken Kur’an’dan
anlamadiklarini ona soruyor ve ondan bilgiler aliyorlarda.
Resultllah’in vefatindan sonra ise bu bilgi kaynaklar
kesildiginden sahabe, tefsirine ihtiya¢ duyulan herhangi
bir ayetin tefsiri icin ilk olarak Kur’an’a muracaat ediyor-
lardi. Onda bulamazlarsa Hz. Peygamberin stinnetinden
yararlaniyorlardi. Bu iki kaynakta bulmadiklar takdirde
ise kendi rey ve ictihatlariyla tefsir ediyorlardi. Nadiren de
olsa Yahudi ve Hristiyan kulttira ile de tefsir yaptiklari
gorultiyordu.23 Bu kaynaklara dayanan sahabe tefsiri
sonraki dénemlerle karsilastirildiginda kendine has 6zel-
likleri ile dikkat cekmektedir. Sahabe tefsirini digerlerin-
den ayiran bu 6zellikler2¢ sunlardir;

a- Sahabe doneminde yapilan tefsirler yazilmamais-

tir.

b- Bu dénemde Kur’an bastan sona, sira ile tefsir
edilmemis, gerekli gértilen ve ihtiya¢c duyulan ayetler tef-
sir edilmistir.

c- Ayetlere icmali mana vermekle yetinilmis, tefer-
ruata girilmemistir.

d- Mezheplerin ortaya cikisi sahabe dénemi sonra-
s1 bir gelisme oldugundan ahkam ayetlerinden istinbatlar
fazla yapilmamaistir.

22 Celaluddin es-Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Miiessetii’r-Risale,
Sam 1469/2008, s.783; ez-Zehebi, I, 49; Nurettin Turgay,
“Sahabenin Tefsir flmindeki Yeri”, Bilimname, Cilt XIV, Kayseri
2008/1, s.38

23 Cerrahoglu, s.57-59; Turgay, “Sahabenin Tefsir [lmindeki Yeri”,
s.44.

24 Bu ozellilkler icin bkz. ez-Zehebi, I, 73; Cerrahoglu, s.72-73; Turgay,
“Sahabenin Tefsir Ilmindeki Yeri?, s.48-49.
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e- Sonraki donemlerle mukayese edildiginde bu
donemde ihtilaf yok denecek kadar azdir. Gértilen ihtilaf-
lar genellikle ayn1 anlamin farkh ifade sekilleri olarak ka-
bul edilmektedir.25

Sahabe tefsirine ait bu o6zelliklerden sahabenin
hem cok fazla tefsir yapmadigi hem de yaptig1 tefsirde
ayrintiya girmedigi anlasilmaktadir. Nicelik bakimindan
sonraki donemlere gore dikkat ceken bu az ve 6z miktar,
otorite ve kaynak olma bakimindan ise son derece 6nemli
bir konuma sahiptir. Ciinkti sahabenin yasadigi donem
ve sahit oldugu hususlardan edindigi birikim ona tefsir
faaliyetinde son derece 6nemli avantajlar saglamistir. Sa-
habenin yapmis oldugu tefsiri degerli kilan ve bu alanda-
ki altyapisini glclendiren hususlari genel hatlariyla su
sekilde ifade edebiliriz.

1. Sahabenin yasadigi déonem ve sartlar itibariyle
Kur’anin ntizul sUrecini, ntizul 6ncesi déonemi bilmeleri
ve ayetlerin inisine sebep olan olaylar1 yasamalar veya
bu olaylara sahit olmalari onlari Kur’an ayetlerini anlama
ve yorumlama girisiminde diger nesillerden ayricalikh
kilmaktadir.26 Alimler tarafindan sahabenin ntizul sebep-
leri hususunda ana kaynak olarak kabul edilmeleri de bu
ozelliklerindendir.2?” Clinkli bircok ayetin anlasilmasi ile
[slamin dogdugu ve yayilmis oldugu cografyanin iyi bi-
linmesi arasinda dogru bir orant: vardir. Sahabe bunlar:

25 Tbn Teymiyye sahabe tefsirinde gériilen ihtilafin tezat (¢eliski) ihtilafi
degil cesni (tenevvil) ihtilafi oldugu ifade etmistir. Ornek olarak da
Sirat-1 Mustakim’in Kur’an ve Islam seklinde iki farkli anlamda
anlasilmasini vermistir. Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli't-
Tefsir, Dart's-Sam li't-Turas, Beyrut 1988/ 1408, s.67-68.

26 fbn Mes’ad’un Inen her ayetin “kimin hakkinda ve nerede indigini”’
bildigini ifade etmesi de bu iddiamizi desteklemektedir. Ibn
Teymiyye, s.122.

27 Turgay, “Sahabenin Tefsir lmindeki Yeri”, s.41-42.
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cok iyi bilip, bu cografyada yasadiklari icin ayetlerin fiziki
ortamini biliyor, bu da onlarin ayetleri daha iyi anlamala-
rina katk: sagliyordu.2¢ Esasinda sahabenin Kur’anin
inig surecini bu sekilde yasayarak 6grenmeleri ve ayetle-
rin ima ettigi tarihi arka plamni iyi bilmeleri, daha iyi an-
lamalarina katkinin yaninda yapilan tefsirin miktar ola-
rak az olmasinin da geri planindaki temel etkenlerden-
dir.29 Ctinkt boyle bir altyap: onlara sonraki dénemlerde
tefsirine ihtiya¢c duyulan bircok ayetin dogrudan anlama

avantajini saglamistir.

2. Sahabeyi tefsir sahasinda 6nemli kilan husus-
lardan biri de Arap diline ve bu dili ¢evreleyen baglama
vakif olmalandir. Kur’an dili acisindan degerlendirdigi-
mizde onda kullanilan dilin o dénemin ve bdlgenin, ken-
dine 6zgl sartlarin, Arap 6rf ve adetlerinin, kisaca bir
hayat tarzinin Grdnd oldugu goérilecektir. Onda kullani-
lan kelimelerin anlami, o ¢evrenin ve sartlarin icerisinde
dogmus, o donem Arap kulturtinin etkisiyle sekillenmis-
tir.30 Iste bu ylzden sahabe, yasadigi dénem ve sartlar
itibariyle Arap dilini sekillendiren unsurlarin bir parcasi
olarak dilsel bilgi hususunda 6énemli bir mevkiye sahiptir.
Onlarn dile dair bilgisi, dil dis1 unsurlar olan kulttrel,
toplumsal, tarihsel ve olgusal baglami da kapsamaktadair.
Onlar bu dille konusan ve bu dilin yataginda dogup bu-

ylUyen insanlar olduklar i¢cin deyimlerine ve dilde yapilan

28 Mehmet Stirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, Ankara U.S.B.E.,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2003, s.30.

29 Biinyamin Erul, “ilk Dénem Kur’an Okumalari (Sahabenin Kur’an’
Anlama Cabalar1 Uzerine)”, VIL Kur’an Sempozyumu, Kur’an ve
Miisliimanlar (15-16 Mayis 2004 Kayseri), Fecr Yaymevi, Ankara
2005, s.40.

30 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, Kitabevi, Istanbul
1999, s.37.
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sanatlara da vakiftilar.3! Ayrica dilin cografyasini, ntizul
ortaminin Arapcasini, fasih bir dil selikasini, dil semanti-
gini, dili meydana getiren kulttirel olguyu biliyorlar ve
hatta Arab’in divani mesabesinde olan cahiliye dénemi
siirini 6grenmeye calisiyorlardi.32

3. Sahabeyi tefsir hususunda avantajli kilan hu-
suslardan biri de Kur’an sure ve ayetlerinin inis sirasi-
na, Kur’an pasajlarinin tertip ve tedriciligine goére 6gren-
meleridir.33 Sahabenin sahip oldugu bu bilginin sebebi
Kur’an’in nlzuliint ve nlizul slrecini mtisahede etmele-
ridir. Boyle bir sehadet ise onlara htiktimlerin illetini bil-
me34, emir ve yasaklari daha kolay 6ziimseme imkani

saglamistir.

Netice olarak Hz. Peygamberin gézetiminde bir su-
recten gecen sahabiler, kelime ve terim bilgisine, ntizul
ortami ve baglam bilgisine, ayetlerin helallik ve haramli-
giyla alakali huktim bilgisine, ayetlerin hitap cevresiyle
ilgili kulttirel bilgiye ve Kur’anin tenzili de denilen tedrici-
lik bilgisine herkesten daha cok vakiftilar. Bu sayede on-
lar, Allah’in hitabini ve mesajini anlama konusunda diger
insanlara goére daha basarili oldular. Bitin bu 6zellikler
ayni zamanda sahabenin Kur’ani anlama konusunda

diger insanlara kaynak olmasinin da gerekcesidir.35

Hz. Peygamberle bir arada yasayan, onun sohbeti-
ne katilan ve Kur’anin ntizul tarihini mtisahede eden
sahabe ilk 6rneklerini Hz. Peygamberin aciklamalarinda

gordukleri Kur’an mesajini anlasilir ve yasanilir kilma

31 Stirmeli, s.33.
32 Stirmeli, s.40.
33 Erul, s.24.

34 Stirmeli, s.140.
35 Stirmeli, s.140.
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sorumluluklarini hem kendi dénemleri hem de sonraki
dénemler icin yerine getirmisti. Islam devletinin sinirlari-
n1 genisleterek bu dini daha genis alanlara yayma amaci-
nin bir geregi olarak tefsir sahasinda o6ne c¢ikan
sahabilerin Islam devletinin cesitli beldelerinde tedris
halkalarini kurup faaliyetlerine devam etmelerinin dogal
bir sonucu olarak tefsirle ilgili calismalar kesintiye ugra-
mamistir. Onlarin etrafinda toplanip tedris halkalarina
katilan 6grencileri yasadiklar1 dénemin de sartlari cerce-
vesinde bu faaliyeti icra etmislerdir.

Sahabe déneminden sonra tefsir faaliyetini devam
ettiren bu 6grencilere tabiun, déoneme ise tabiun dénemi
adi verilmektedir. Tabiun nesli her ne kadar Hz. Peygam-
beri gérmeyip ayetlerin nazil oldugu ahvali muisahede
etmemislerse de Resultillah goren ve ayetlerin niizul do6-
neminde Musliman olup nuizul slirecini yasayan ashab-1
kiramla goértismus, onlarla sohbet etmis ve tefsir olarak
naklettiklerinin buytk bir kismini onlardan almistir.36
Tabiun dénemi tefsir faaliyetlerinin bu dénemden 6nce ve
sonraki calismalar dikkate alindiginda tefsir tarihinde
o6nemli bir yeri vardir. Ctinkd tabiun her ne kadar ntizul
donemini ve sartlarini kendileri yasamasa da yasayanlar-
la dogrudan gortserek tefsir tarihinde sahabe ile kendile-
rinden sonra gelen nesiller arasinda aracilik gérevini icra
etmistir. Bu da onlarin Islam tarihinde sahabeden sonra
ikinci nesil olarak kabul edilmesini saglamistir.

Sahabe déneminde oldugu gibi tabiun déneminde
de bu doénem tefsiri ile mufessir sahabilerin tedrisinden
gecen, zeka, muhakeme gucu, ilgi ve bilgisi bakimindan

36 Zeki Duman, “Tabiun Déneminde Tefsir Faaliyeti”, E.U.LF.D., Say1
4, Kayseri 1987, s.233.
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belli bir yeterlilige sahip tabiun mtufessirlerinin Kur’ani
anlama, agiklama ve yorumlama faaliyetleri kastedilmek-
tedir. Sahabe déneminden sonra tefsir gelenegi bu saha-
da 6ne cikan tabiiler tarafindan devam ettirilmistir. Bun-
lar Mekke Medresesi, Medine Medresesi ve Irak (Kufe)
Medresesi olmak Uzere Ui¢c merkezde yetismis kisilerdi.
Abdullah b. Abbas tarafindan kurulan Mekke Medrese-
si’nde Said b. Ciuibeyr, Mticahid b. Cebr, Ikrime, Tavus b.
Keysan, Ata b. Ebi Rabah gibi mufessir tabiiler yetismis-
tir.37 Ubeyy b. Ka’b tarafindan kurulan Medine Medrese-
si'nde ise Ebu’l-Aliye, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi, Zeyd
b. Eslem gibi isimler 6éne c¢ikmistir.38 Alkame b. Kays,
Mesruk b. el-Ecda, Esved b. Yezid, Murrettil-Hemedani,
Amir es-Sa’bi, Hasan el-Basri, Katade b. Diame gibi
tabiiler ise Abdullah b. Mes’ud tarafindan kurulan Irak
Medresesi'nde yetisen mufessirlerdir.3?

Sahabe ile kendinden sonra gelen nesiller arasinda
saglam bir képrii gérevini Ustlenen+® bu tabiun mufessir-
lerin tefsirlerini yaparken muracaat ettikleri kaynaklar
Kur’an, Hz. Peygamberin stinneti, sahabenin goértsleri ve
Ehli Kitab’a ait bilgilerdir. Tabiun mufessirleri bu kay-
naklardan yararlanirken sirasiyla su sekilde bir yol takip
etmislerdir;+!

- Ayetin tefsiri icin 6ncelikle Kur’an’a muracaat
etmislerdir.

- Sahabenin o konuda Resulullahtan naklettigi
bir hadis olup olmadigini arastirmislardir.

37 ez-Zehebi, I, 77.

38 ez-Zehebi, I, 86.

39 ez-Zehebi, I, 88-89.

40 Duman, s.210.

41 Kaynaklar ve metodun ayrintisi i¢in bkz. ez-Zehebi, I, 76.
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- Sahabeye muracaat ederek ayet veya konuyla il-
gili onlarin goértisiind tespit etmeye calismislardir.

- Ehl-i Kitab’in kendi kitaplarindan naklettikleri
bilgilerden istifade etmislerdir.

- Butin bu asamalar1 takip etmelerine ragmen
sonuca ulasamadiklann takdirde ise genellikle kendi
ictihad ve gorusleri dogrultusunda ayetleri anlamaya ca-
lismislardir.

Mturacaat ettikleri kaynaklar ve takip ettikleri
metod neticesinde ortaya cikan tabiun tefsiri 6zellikle de
sahabe dénemi tefsiri ile mukayese edildiginde su 6zellik-
leri ile dikkat cekmektedir.+2

1. Bu donemle birlikte tefsir Kur’anin buttin ayet-
lerini kapsayacak sekilde genisleyerek Kur’an bastan so-
na tefsir edilmeye baslanda.

2. Bastan sona butin ayetlerin tefsir edilmesiyle
paralel bir sekilde iddia ve gorusleri destekleyici istinbat
ve istidlade de ayrintili bilgiler verilmistir. Ihtilaflar art-

mastir.

3. Yapilan tefsirlerin yazilarak kayda gecirilmesi
bu doénemle baslamistir. Bunun sonucunda da tefsir ca-
lismalar1 hadis rivayetlerinden ayrilarak mustakil hale
gelmistir.

4. Ayetlerle ilgili fikhi serhler yapilmasi ve ayetler-
den huktmler cikarilmasi da tabiun tefsiri ile baslamis-

tir.

5. Bu doénemde farkli sehirlerde tefsir okullan ku-

42 Bu ozellikler icin bkz. ez-Zehebi, I, 97; Duman, s.230-232; Nurettin
Turgay, “Tabiunun/Tabiilerin Tefsir Ilmindeki Yeri”, Bilimname,
2010/ 1, Cilt VIII, Say1 18, s.106
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rularak tefsir calismalar1 daha sistematik hale gelmistir.
Tefsir ilminde hadislerle birlikte sahabe sozleri de nakle-
dilmeye baslanmistir.

6. Baz1 kissalarla, manasi miibhem olan ayetlerin
tafsilatli bir sekilde 6grenilebilmesi icin Ehl-i Kitab’a mu-
racaat bu donemde sahabe donemine gére daha fazla go-
rilmektedir.

Tabiun dénemi tefsirine ait 6zelliklerin geri planin-
da bu dénem mtfessirlerinin icinde bulundugu sartlar ve
bu sartlarin kendilerine kazandirdigi donanmim etkili ol-
maktadir. Zira sahabe déneminde insanlar vahyin inisine
sahit olduklar1 ve Kur’anin manasini daha iyi anladiklar
icin tefsire fazla ihtiyac duyulmuyordu. Bu ylzden
Kur’anin tamami degil ihtiyac duyulan kadar1 tefsir
edilmistir. Fakat tabiun doénemindeki insanlar gittikce
vahyin inisinden ve niiblUivvetten uzaklastiklar icin saha-
be dénemindeki insanlar kadar Kur’anin anlamina vakif
olamiyordu. Bu da onlarin tefsire daha fazla ihtiyac duy-
malarina ve yapilan tefsirin artmasina sebep oluyordu.43
Dolayisiyla tabiun tefsirine etki eden birinci faktoér onla-
rin sahabe kadar kaynaga yakin olmamalaridir. Yani
vahyin nuzul ortamindan zamansal uzaklik onlarin
Kur’ann anlamalarini olumsuz etkilemis ve tefsirine ihti-

yac duyulan ayetleri artirmistir.

Tabiun tefsirine etki eden ikinci faktér ise Islam
aleminin sinirlarinin genislemesi neticesinde Arap olma-
yanlarin da Musliman olmasi ve Muslimanlarin Arabis-
tan disina ¢ikarak yabanci din ve kulturlerle etkilesimi-
dir. Bu durum sahabe tefsirine nazaran biraz daha geli-
sen ve cesitli farkliliklar: olan bir tefsir hareketinin ortaya

43 Turgay, “Tabiunun/Tabiilerin Tefsir {lmindeki Yeri”, s.108.
~ 166 ~



Fatih TIYEK

cikmasina sebep olmustur.+ Bu farklilik ve cesitlilige etki
eden bir diger unsur da bu dénemde tefsirle mesgul olan-
larin cogunlugunun mevali olmasiydi. Mevalinin Arap
olmamas1 dolayisiyla Arap dilinin inceliklerine sahabe
kadar vakif olmamasi ve Musliiman olmadan 6nceki dini
inanc¢ ve kulturlerinden bir anda siyrilamayip bu biriki-
min onlarin dudstince ve anlayislarina tesir etmesi*s
tabiun tefsirini bircok yonden etkilemistir. Bu durum
onlarin tipki zaman bakimindan sahabeden sonra ikinci
siraya alinmasinda oldugu gibi tefsir icin sahip olunmasi
gereken yeterlilik ve donanim bakimindan da ikinci sira-
da degerlendirilmesinin sebebidir.

Baglam ve Baglamsal Unsurlar Acisindan Ilk
Uc Dénem

“Bir kelime, ifade veya goéringtintin anlamini belir-
lemede katkisi olan kosullarin timt” veya “bir olay ya da
ifadenin anlamini olusturan ve icerimini belirleyen olgu-
sal, kavramsal veya dizgesel cerceve”#¢ seklinde tanimla-
nan baglam, anlama ve yorumlamada dikkate alinmasi
gereken bircok unsuru ihtiva etmektedir. Bu unsurlarin
neler oldugu baglam ile ilgili yapilan “konusan veya ya-
zanin bildigi ya da mesajina ortiik bir sekilde etki eden
dolayisiyla da muhatap konumundaki kimsenin de bil-
mesi gereken mesajin Oncesi ve sonrasindaki bilgileri,
dilsel o6zelliklerini, konusunu, amacini, butinltigtindeki
ana fikri, temel ilke ve prensipleri, bu mesajin olusumu-

na dolayli olarak etki eden zaman ve mekan faktoérlerini,

44 Duman, s.213-214; Turgay, “Tabiunun/Tabiilerin Tefsir {lmindeki
Yeri”, s.93-94

45 Turgay, “Tabiunun/Tabiilerin Tefsir {lmindeki Yeri”, s.107

46 Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler S6zligii, Agac
yaymcilik, Istanbul 1992, .46
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bireysel Ozellikleri; mesaj icerisindeki kelime ve kavram-
lar arasi iligkileri icine alan buittin”47 seklindeki tanimdan
daha acik bir sekilde anlasilmaktadir. Baglamin ihtiva
ettigi blutiin bu unsurlart Kur’an acisindan dustindigi-
muizde metin ici iliskiler agini olusturan buttnltige dair
hususlarin Kur’anin i¢ baglamini olusturdugunu soyle-
yebiliriz. Ayet butlinltgl, pasaj buttinltigl, konu butin-
laga, ilke ve amac¢ butinltiginden olusan bu unsurlar,
anlama ve yorumlamada parcadan ziyade parcalardan
meydana gelen butunligin dikkate alinmasi1 amacinin
uygulama alanlaridir. Kur’an anlama ve yorumlama faa-
liyetinde dikkate alinmasi gereken baglamsal unsurlar i¢
baglam kapsamina giren unsurlardan ibaret degildir. Bu
unsurlar disinda metin dis1 iliskiler agini temsil eden ni-
zul ortaminin tarihi, sosyal ve kulttirel 6zelliklerini ihtiva
eden dis baglam da dikkate alinmasi gereken 6nemli bir
unsurdur. Cunkt Kur’an ayetlerinin ntizul streci, ntizul
ortami, nizul sebepleri ile ilgili bilgiler dis baglama dair
verilerden elde edilmektedir. Bu veriler sayesinde de an-
lama ve yorumlamaya konu olan ayet ile aradaki zaman-
sal ve mekansal uzaklk giderilmektedir. Ayet hakkinda
bilinmesi gereken kime, nerede, ne zaman, nic¢in ve nasil

gibi sorularin cevaplanmasi kolaylagsmaktadir.

Baglamin bu fonksiyonundan dolay:1 Kur’an ayetle-
rinin dogru anlamini tespit etmek icin i¢ ve dis baglamla
ilgili butin unsurlarn arastirmak ve bu unsurlari mim-

ktin oldugu 6lctide belirlemeye calismak gerekmektedir.48

47 Fatih Tiyek, Kur’ann Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki
Baglamsal Sorunlar, Erciyes Universitesi SBE (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Kayseri 2014, s.18-19.

48 Sahin Guven, Kur’ann Anlasimast ve Yorumlanmaswinda
Cokanlamlilik Sorunu, Denge Yayinlari, Istanbul 2005, s.256.
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Dilbilimci Jhon Lyons’un “bana sdzcUgin baglamini ve-
rin, size anlamini sdéyleyeyim”+® s6zii de bu gereklilige
vurgu yapmaktadir. Ancak su da unutulmamalidir ki,
baglam ihtiva ettigi unsurlarla birlikte esasinda genel
cerceveyi ifade etmektedir. Anlasilmaya calisilan s6z veya
metnin 6zelligine gére bu cerceve géz 6ntinde bulunduru-
larak baglamsal unsurlar ayri ayr tespit edilmelidir. Yani
baglam hazir, verili ve sabit bir unsur degildir. Anlayan
ve yorumlayanin 6zel caba ve gayreti neticesinde tespit
edilebilecek bir unsurdur. Jonathan Culler’in “verili bir
baglam olarak goértlebilecek seyin 6nceden belirleneme-
yecegi” gorusti de bunu destekler mahiyettedir.5¢ Dolayi-
siyla tespiti hususunda belli oranda subjektiflik bulun-
maktadir. Bu ylUzden Kur’an ayetlerinin baglamlarina
iliskin farkli tespit ve bu tespite gore farkli anlamalar
olabilmektedir. Kiyame Suresi 16-19. ayetlerin5! her biri
farkli baglamsal gerekceye dayanan iki farkli sekilde an-
lasilmasi da bu durumun somut gostergesidir.

Bu ayetlerle ilgili birinci gériise goére ayetlerdeki
uyarinin sebebi Hz. Peygamber'in kendisine
vahyedilmekte olan ayeti vahiy hentiz tamamlanmadan
okumaya tesebbus etmesi, diger bir ifadeyle, ntizulti de-
vam eden ayeti tekrarlamaya calismasidir.52 Bu ytzden
16. ayette dilini kimildatan Hz. Peygamber; toplanacak ve

49 Jhon Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris (Cev: Ahmet Kocaman), TDK
Yayinlari, Ankara 1983, s.367.

* Umberto Eco, Yorum ve Asin Yorum (Cev: Kemal Atakay), Can
Yayinlari, Istanbul 1996, s.23.

51 A5 gVAp ABRaEE oA 1 VY Al me BE (1 ¢VTh O4deidid  oa4daiy
b b ’
52 Carullah Ebti'l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an

Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyunil-Ekavil fi Vuctihi’t-Te’vil,
Mektebetti’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998, Cilt VI, s.269.
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okunacak olan ise Kur’an’dir. Kur’an’in nutzul sekli ve
stirecinin belli bir konudan bahsedilirken araya bagka
konularin girmesini mUmkin kilacak bir 6zellik
arzetmesi bu gortisiin gecerli olabilecegini gdstermekte-
dir. Bu durumda ayetler su sekilde terctime edilebilir; (Ey
Muhammed,) Onu hemen okumak icin dilini depretme. Onu
(senin kalbinde) toplamak ve (sana) okumak bize diiser. O
halde sana Kur’an’t okudugumuz zaman onun okunusunu
izle. Sonra onu aciklamak da bize diiser.53

Ikinci gértise gore bu ayetler inkar ve alay etme
kastiyla Hz. Peygambere soru soran kisinin Kiyamet Gu-
nu'nde amel defteri kendisine arz edildigi zamanki tepki-
sine karsilik ilahi bir hitaptir. Surenin konusu, ana te-
masi, tarihsel ve metinsel baglamlarina uygun olan bu
goruses* gore ayetler su sekilde tercime edilmektedir;
[Oyleyse] acelecilik yaparak o [amel defterine] karst dilini
hareket ettirme/depretme. Onu derlemek de, okumak da
Bize aittir. Onu sana okudugumuz zaman sen [sadece]
onun okunusunu izle/ okunant kabul et.[Varsa bir itirazin,]
onu actklamak da Bize aittir.55

Sonraki déonemler icin s6z konusu olan bu ve ben-
zeri ihtimalli durumlarin bircogu ilk dénemlerde gorul-
memektedir. Cinkl baglama vukufiyet ilk dénemler ile
sonraki dénemlerde ayni derecede degildir. Bu durum
ayrintili bir sekilde yapilacak degerlendirmede daha net
gorulecektir. Zira hem ilk G¢ doénemle ilgili 6zet bilgiler
hem de baglam ve icine aldig1 unsurlar bakimindan degi-

53 Suleyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yuce Meali, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul trs., s.576.

54 Ali Riza Gul, “Kiyamet Stresinin 16-19’uncu Ayetlerine Yiklenen
Geleneksel Yorumlar Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2003, Cilt XLIV, Say1 2, s.108

55 Gul, s.107.
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nilen hususlar bir degerlendirme yapmaya imkan taniya-
cak yeterliliktedir. Daha 6nceden bodyle bir iliskilendirme
ve tespit yapilmasa da calismamizin icerigi ve amaci gere-
gi bu U¢ donem tefsiri ile baglam arasindaki iliskilendir-
me yapilmasi tefsirdeki yontem calismalarina katk: sag-
layic1 bir 6zellik arz etmektedir. Zira adi konmasa da tef-
sirin nasil yapilacagl ve yapilanin degeri agisindan bdéyle
bir iliskilendirme ve buna dair degerlendirme son derece
o6nemlidir. Bu durum ti¢ dénemle ilgili ayr1 ayr1 yapilacak
tespitlerde de acikca goruilecektir.

Degerlendirmenin Hz. Peygamberin tefsiri ile ilgili
kisminda stiphesiz ilk dikkat cekilmesi gereken Hz. Pey-
gamberin misyonunun ve yasadigl dénem ve ortamdaki
konumunun Kur’ani anlama, aciklama ve yorumlama
faaliyetlerinde g6z 6ntinde bulundurulmas: gereken bag-
lamsal bir unsur olmasidir. Yani bizatihi Hz. Peygambe-
rin hayati Kur’an mesajin1 tespite dair calismalarda
o6nemli bir baglamsal unsurdur. O, kendisine vahyedilen
ayetlerin yazilmasindan yasanti haline getirilmesine ka-
darki her asamaya yon veren ve rehberlik eden biri olarak
ozellikle de ntizul sonrasi1 muhataplar acisindan 6nem
arzeden Kur’an’in nlizuld, ntizul slreci, nltizul sebepleri,
nuzul ortami gibi dis baglamla ilgili hususlarda 6nemli
bir etkendir. Bu bakimdan Kur’an kendisine vahyedilen
ve bu ylzden de onu insanlar icinde en iyi bilen ve en iyi
anlayan olarak Hz. Peygamberin hayati baglamsal unsur-
lar kategorisinde en basta dikkate alinmasi1 gereken hu-
suslardandir.

Hz. Peygamberin tefsirinde baglamla iliskilendir-
meye imkan veren ikinci husus ise tefsirine vesile teskil

eden durumlardir. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz tizere
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O, bazen herhangi bir ayeti okurken kendiliginden acik-
lamis, bazen sorulara muhatap olmasindan dolay: bazen
de ortam ve siyak muinasebetiyle aciklamistir.56 Kendisine
icinde taze hurma bulunan bir tabak getirilince Ibrahim
Suresi 24-26. ayetleri okuyarak bu ayetlerdeki ‘gtizel ke-
limeyi’ hurma; ko6tt kelimeyi’ ise hanzala (Ebu Cehil kar-
puzu) seklinde izahi1 bu aciklamalarin 6rneklerindendir.5?
Bu ve benzer 6rnekler, Hz. Peygamber dogrudan yapmis
oldugu aciklamalar disindaki diger durumlarda adeta
yapmis oldugu aciklamalarla ilgili uygun ortami goz
ontnde bulundurdugunu goéstermektedir. Yani baglam-
dan yararlanmistir. Bu, onun yapmis oldugu aciklamala-
rin etkisini artirmistir. Bu da yapilan tefsirin etkinligi ve
fonksiyonelligi acisindan baglamdan yararlanmak gerek-
tiginin acik gbstergesidir.

Hz. Peygamberin tefsiri ile baglam iliskisi hakkinda
dikkat cekilmesi gereken son husus ise, tefsirinde takip
ettigi yontem ile alakalidir. Orneklerinden de anlasilacag
Uzere, aciklama yont agir basan onun tefsirini yapis sek-
linde de baglam énemli bir yer tutmaktadir. llk érnekleri-
ni Hz. Peygamberin tefsirinde goérdtigimtz Kur’an
Kur’an ile tefsirinde Kur’anin i¢ baglamla ilgili 6zellikle-
rinden “Kur’an’in butinltigl” goézetilmektedir. Ornegin
“Iman edenler, bununla beraber imanlarnna zulmii bulas-
tirmayanlar, iste onlardir gitivende olanlar. Onlar dogru
yolu bulmus kimselerdir™8 ayetindeki zulmiin Lokman’in
ogluna: “Evladim sakin Allah’a ortak kosma. Clinkii sirk
elbette btiytik bir zultiimdiir™° nasihatindeki sirk olarak

56 Yildirim, s.138; Ayrica 6rnekler icin bkz. a.e., s.162-191.
57 Ornek icin bknz. et-Tirmizi, “Tefsir”, 14.

58 el-En’am 6/82.

59 Lokman 31/13.
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anlasilmas1 gerektigini aciklamistir.6© Bu 6rnek, Hz. Pey-
gamberin yapmis oldugu aciklamalarin bazilarinda
Kur’anin baglamsal 6zelliklerinden olan butinligini
dikkate aldigini gostermektedir. Ayni sekilde bazi kelime-
lerin kullanildigr baglamdaki maksudunu bildirmesi¢!,
yapmis oldugu aciklamalarda muhatabin durumunu goéz
ontnde bulundurmasi da dogru anlamanin olusmasi ve
htuktmlerin dogru uygulanmasi i¢cin baglami dikkate al-
digini géstermektedir.

Ozetle, Hz. Peygamberin misyonu ve konumunun
baglamsal unsurlarin énemli bir parcasi olmasi, yapmis
oldugu tefsirine vesile teskil eden durumlarin bazisinda
ve tefsirinde takip ettigi yontemler icerisinde baglamsal
unsurlart dikkate almasi, onun tefsirinde baglamin
onemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Kur’anin anla-
silmasi, yorumlanmasi ve acgiklanmasinda kendisinden
hicbir zaman mustagni kalinamayacak bir kaynak ve 6r-
nek bir uygulama olan Hz. Peygamberin tefsirinde bag-
lamin bu sekilde 6énemli bir unsur olmasi sonraki dénem-

lere de 1s1k tutmalidir.

Benzer bir iligkilendirmeyi sahabe dénemi icin de
yapmak miumkundur. Zira baglam ile sahabe tefsiri ara-
sinda da tipki Hz. Peygamberin tefsirinde oldugu gibi da-
ha onceden bir iliskilendirme yapilmasa da sahabenin
kullandig1 kaynaklari, bilgi birikimi, bu birikime etki
eden cevre ve donem sartlari, tefsirinin oOzellikleri v.s.
baglam ile bu tefsir arasindaki iliskilendirmeyi gerekli ve
mumkin kilmaktadir.

60 Buhari, “Tefsir”, 31.

61 Ornegin “Zalimlere ahdim erismez. (el-Bakara 2/24) ayetindeki
ahdin so6zlik anlaminda degil nubtvvet anlaminda oldugunu
bildirmistir.” Bkz: Yildirim, s.284.
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Sahabe tefsiri ile baglam arasindaki iligkiye dair
dikkat cekilmesi gereken hususlarin basinda sahabenin
Kur’an’in baglamsal unsurlarini bizzat yasamasi gelmek-
tedir. Zira sahabe sonraki donemler icin anlama, acikla-
ma ve yorumlama i¢in mutlaka yararlanilmas: gereken ve
Kur’anin baglamsal 6zellikleri olarak kabul edilen unsur-
larin bircogunu yasayarak tecriibe etmistir. Bu bakimdan
sahabe, Kur’an® anlama ve yorumlama faaliyetlerinde
dikkate alinmas1 gereken baglamsal unsurlarin birer par-
casidir. Tek tek buitin sahabiler icin gecerli olmasa da
tefsir sahasinda 6ne cikan sahabileri bu sahada otorite
kilan da ntizul dénemi, ntizul stireci, ntizul ortami, ntizul
sebepleri, htikimlerdeki tedricilik gibi hususlarin tecri-

besine sahip olmalaridir. Ornegin ntizul sonrasi muha-
taplar olarak bizler Cuma Suresi 11. ayetteki j 91;_1 \jj \i};f
L{jl’é 4 }S;/j,’t’e}f\ | goa i) @Qﬁllesi ile kastedilenin ne oldugu-
nu en iyi nlizul sebebineé2? dair rivayetlerden anliyoruz.
Bizim ayeti dogru bir sekilde anlamak icin rivayetler ara-
ciligiyla elde ettigimiz bilgi sahabenin hayatinin bir par-
casiydi. Zira sahabeden bircogu bu olaya ya sahit olmus
ya da onu sahit olanlardan duymustur. Zira Kur’an, hem
sUire¢c olarak hem de muhteva olarak ilk muhataplarin
durumunu dikkate almistir. Kur’anin muhtevasini ince-
ledigimizde ilk muhataplarin tarihi ve kulttrel 6zellikleri-
ne dair motifler bulundugunu rahatlikla goérebiliriz. Bu

62 Ayetin ntizul sebebi: Bir Cuma ginti Hz. Peygamberin minberde
hutbe irad ettigi swrada Dihye b. Huleyf el-Kelbi ydnetimindeki
ticaret kervaninin Sam’dan déndtgl haberi Uzerine mescitte
bulunanlarin ¢ogunun Hz. Peygamberi dinlemeyi birakip ticaret
kervanina kosmalaridir. Bkz. Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Vahidi,, Esbabu Ntizuli’l-Kur’an, Dari’l-
Meyman, Riyad 2005/1426, s.671; ez-Zemahseri, VI, 120.
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bakimdan bizatihi sahabe déneminin mustakilen Kur’an
anlama, aciklama ve yorumlama faaliyetlerinde dikkate
alinmasi gereken 6nemli bir baglamsal unsur oldugunu

s6ylemek mimkundur.

Baglamsal acidan dikkat cekilmesi gereken sadece
sahabenin yasantisi degildir. Bu konuda onlarin tefsirine
etki eden 6nemli bir unsur da ntizul 6ncesi donem, ntizul
slireci, nliizul ortami, ntizul sebepleri gibi hususlara dair
bilgi birikimleridir. Zira sahabe bu unsurlarin bircogunu
tecriibe etmese de yasadigi dénem ve sartlar, bunlarla
ilgili bilgileri onlara kazandirmistir. Bu bakimdan yasa-
nan ve duyulan bilgiler disinda bir de sahabenin farkinda
olmadan kazandiklar: birikimi de dikkate almak gerekir.
Cunkti Kur’an’in ilk muhataplar1 olarak sahabenin kendi
0zel gayretleriyle Hz. Peygamberin acgiklamalarina ve nu-
zul sebeplerine dair arayislari ve bu arayislar neticesinde
edindigi kazanimlari olmakla birlikte, hi¢c farkinda olma-
salar da icinde bulunduklar tarih ve cevrenin kendilerine
kazandirdig1 bireysel 6zellikler de unutulmamalidir. On-
lar biling¢li ve kasitli olmasa da sahip olduklari bu birey-
sel ozellikleri onlarin tefsirine etki etmistir. Nitekim onla-
rin yapmis oldugu tefsirin miktar1 ve seklinin geri planin-
da da bu etken vardir. Bu da sahabenin sadece yasanti-
sinin degil kendi gayretiyle edindigi ve icinde bulundugu
cevrenin kendisine dogal olarak kazandirdig: birikimin de
gbz Oontnde bulundurulmas: gereken baglamsal unsur
oldugunu gostermektedir.

Sahabenin Kur’anin anlasilmasi, aciklanmasi ve
yorumlanmasinda yardimci unsur olarak kabul edilen
baglamsal tecriibesi ve bilgi birikimi, onlarin yapmis ol-
dugu tefsiri 6nemli kilmasinin yaninda sonraki muhatap-
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larin Kur’an mesajini anlamasi ve tatbik etmesi acisindan
da 6nem arzetmektedir. Clinkl sadece Kur’an ayetlerinde
degil herhangi bir s6zlin veya yazilan bir metnin dogru
bir sekilde anlasilabilmesi icin, o s6zlin sOylendigi veya o
metnin yazildig: yerin, zamanin ve muhataplarinin psiko-
lojik, sosyolojik, kuilttirel, dini, siyasi, ahlaki vb. durum-
larinin bilinmesi gerekmektedir. Bir s6z hangi ortamda
nicin soylenmis veya bir yazi ayni sekilde hangi ortamda
ve hangi gayelerle yazilmistir? Bu gibi hususlarin bilin-
mesi 0 s6z veya yazinin daha iyi anlasilmasinda son dere-
ce Onemli rol oynamaktadir. Bu nedenle sahabenin
Kur’an tefsiri hakkindaki gértis ve aciklamalarinin 6nemli
bir yeri vardir.63 Hatta sadece tefsirle ilgili goris ve acik-
lamalarinin degil ayni zamanda yasadigi dénem ve sartla-
rin dahi baglamsal unsurlar olarak sonraki dénem mu-
hataplan icin 6nemli katkis1 vardir. A’raf Suresi 31. aye-

tin (Ga s Y A lans Yy pdl LK, sk e Ko 4
u.ejm dl') anlasilmasinda ntizul sebebi olan Cahiliyye Arap-

larinin Kabe'yi ¢iplak tavaf etmeleri ve hac déneminde et,
yag gibi yiyecekleri yememeleri®* durumunun dikkate
alinmasi1 neticesinde ulasilan anlam ile bu durumun dik-
kate alinmamasi sonucunda ulasilan anlam arasindaki
fark da bu katkiya dikkat cekmektedir.

Sahabe déneminden sonra tefsir faaliyetleri tabiun
dénemiyle devam etmistir. Bu dénem tefsir faaliyetleri de
baglamsal iliskilendirmeye imkan taniyici 6zellikler tasi-
maktadir. Tabiun ve tefsirinin 6zellikleri cercevesinde ilk
dikkat cekilmesi gereken husus, kaynaklarda ve metodda

63 Turgay, “Sahabenin Tefsir {lmindeki Yeri”, .52
% Ntizul sebebi icin bkz. el-Vahidi, s.383-385; el-Begavi, s.461.
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acikca zikredilmese de bu donem tefsir faaliyetinde de
baglamdan istifade edilmis olmasidir. Zira onlarin kay-
naklarinin en basinda Kur’an’in zikredilmesi ve Kur’an’in
Kur’an ile tefsirine bu dénemde de muracaat edilmesi bu
durumun somut gostergeleridir. Clinkti hem kaynak ola-
rak Kur’an hem de Kur’anin Kur’an ile tefsirinin geri pla-
ninda asil amag¢ Kur’an’in butinligiinden yararlanmak-
tir. Bu da Kur’anin i¢ baglamla ilgili 6zelliklerinin en ba-
sinda yer almaktadir.

Tabiun tefsirinde baglamin yeri hususunda dikkat
cekilmesi gereken bir diger husus ise tabiunun dogrudan
sahabe egitiminden gecmis bir nesil olmasidir. Bu ko-
numlar1 sonraki déonemlere gére Kur’an’in dis baglamina
vukufiyet acisindan onlara énemli avantajlar saglamistir.
Zira onlar sahabe gibi ntizul déonemini yasayarak tecrtibe
etmeseler de Kur’an anlama, aciklama ve yorumlamada
olumlu katkisindan dolayr mutlaka yararlanilmasi gere-
ken Oncesi ve sonrasiyla ntizul déonemi, ntizul stireci, ni-
zul ortami, ntizul sebepleri, htikiimlerdeki tedricilik gibi
hususlarla ilgili bilgileri bizzat yasayanlardan ve haber-
dar olanlardan almislardir. Bu durum tefsirde énemli bir
fonksiyon olan dis baglamla ilgili hususlara
vukufiyetlerinden dolayi, bunlar: aldiklar kimseler ve alig
sekilleri bakimindan, onlar1 6nemli bir konuma ytkselt-
mektedir.

Tabiun tefsiri ile baglam iliskisine dair Uzerinde
durulan bu iki hususla ayni nitelikte olmasa da son ola-
rak bu dénemin bir 6zelligi olan 6ncesine gore yapilan
tefsirin ve ihtilaflarin artmasina da dikkat cekmek gere-
kir. Zira sahabe dénemiyle mukayese edildiginde bu do-
nem tefsirinin en dikkat cekici 6zellikleri Kur’an’in bastan
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sona tefsir edilmesi6s, ayrintilara da yer verilmesi ve go-
rus farkliliklarinin artmasidir. Tefsirde gortilen bu degi-
simin geri planindaki asil etken tabiunun yasadig do-
nemsel sartlar ve bu sartlarin onlarda olusturdugu ihti-
yactir. Yani sahabe ile tabiunun sahip olduklar 6zellikler
ve icinde bulunduklar sartlarin farkli olmasi, yaptiklar

tefsirlerin de farklilagsmasina sebep olmustur. 3G ) J

(Kiyame 75/23) ayetindeki 3kl kelimesinin Ibn Abbas

tarafindan “bakmak”¢; 6grencisi Muicahid tarafindan ise
“beklemek”6” seklinde anlasilmasi bu farklilagsmanin acik
bir gostergesidir. Bu da baglama vukufiyet derecesinin
tefsirine ihtiya¢ duyulan ayet sayisini ve yapilan tefsirde-
ki subjektifligi etkiledigini gdstermektedir. Zira baglamsal
unsurlara vukufiyet sahabe ile tabiunda ayni seviyede
degildir. Ornegin ifk hadisesi®® neticesinde inen ayetlerin
anlasilmasinda sahabe ile tabiunun durumu ayni degil-
dir. Zira tamami olmasa da sahabe hadiseyi yasamis,
tabiun ise duymus ve 6grenmistir. Sahabe ile tabiun ara-
sindaki bu farklilik, Kur’an’in ntizuli, ntizul stireci, ni-
zul sebepleri, butinltigt gibi baglamsal unsurlardan
uzaklastikca onu anlamaya ve yorumlamaya calisanin
icinde bulundugu sartlarin etkisinin arttigini da goéster-
mektedir. Bu bakimdan anlama ve yorumlamanin objek-
tif olmasinda baglamsal unsurlar oldukc¢a belirleyici rol
oynamaktadir. Dolayisiyla yontem bazli objektif bir anla-

65 Bu manada ilk tefsir Mukatil b. Stileyman’a aittir. Bkz. Cerrahoglu,
s.137.

66 el-Begavi, s.1367.

67 Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi,
Camiti'l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’an, Dart'l-Fikr, Beyrut
1405/1984, Cilt XXIX, s.192-193.

68 Ayrintisi icin bkz. ez-Zemahseri, IV, 273.
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ma icin sadece tabiun déneminde degil buitiin donemler-
de Kur’an’a has baglamsal unsurlar tespit edilmeli ve
mutlaka dikkate alinmalidir.

Sonuc

[k dénem tefsir faaliyetlerini baglamsal a¢idan de-
gerlendirdigimizde su iki sonuca ulasmak muUmkundur.
[lIk sonuca gore ilk dénem tefsir faaliyetlerinin sonraki
dénemlere kaynaklik etmesinin ve gtivenilirliginin belirle-
yici faktéri baglamdir. Zira sonraki muhataplarin
Kur’an anlama ve yorumlamada dikkate almalar1 gere-
ken i¢ ve dis baglamla ilgili bircok unsur o6zellikle Hz.
Peygamber ve sahabe doneminde adeta hayatin bir par-
casidir. Bu dénem miufessirleri tefsirlerde yer alan ntizul
dénemi ve sartlar ile ilgili bircok hususun 6znesi ya da
nesnesi konumundadirlar. Bu da onlarin tefsirinin hata
payint minimize etmekte ve tefsirlerinin degerini artir-

maktadir.

Ikincisine gore ise, sonraki dénemlerle zamansal
uzakligin giderilmesinde baglam o6nemli bir unsurdur.
Tabiun doénemi tefsirinin 6zelliklerinden de anlasilacag:
Uzere nlizul dénemi ile aradaki zamansal uzaklik anlama
ve yorumlamada harici unsurlar1 daha etken hale getir-
mektedir. C6zUim ise hataya distridcu unsurlardan ziya-
de objektif sonuclara géttirticih unsurlar1 esas almaktir.
Bu manada baglam ihtiva ettigi unsurlar ile zamansal
uzakligin kapatilmasinda énemli bir boslugu doldurmak-
tadir. Bu ylzden anlama ve yorumlamada dogru sonuca
gotlrtici bir yéntemde ntizul dénemine ait baglamsal
unsurlar mutlaka dikkate alinmalidir.
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Ozet

Bu calisma, Tiirkiye’de 68 dgrenci olaylarnyla bas-
layan, daha sonra da 68 kusag: olarak tanimlanan sol
kesimin dine yaklasimlarinin nasil oldugunu ortaya koy-
mayt amaglamaktadr.68 Kusagi, Diinya’ da 1968 égrenci
hareketleriyle kendisini duyuran, Bati’ da daha ¢ok Yeni
Sol, Maoist ve anti-emperyalist gruplann etkili oldugu sos-
yal hareketlerde yer alanlart tanimlamada kullanilmakta-
duw. Tiirkiye’de 68 Kusagt, 1960 yillarda Demokrat Parti
uygulamalarnina karst basladr ve genel olarak emperyaliz-
me, somiirgecilige ve gericilige karst olan, Atattirkctiltikile
desteklenmis, Marksizm’in yorumlarint savunan gengligin
olusturdugu, icinde farkli gruplart da barindiwran bir olu-
sum olarak tarumlanmaktadir. Bu olusum heterojen bir
6zellik gostermekle birlikte Marksist temelli ideolojik bir
biitiin olusturmaktadir. 68°li yularda, gencler kimliklerini
kazanirken ideolojilerinin etkisinde kalmuis, dinden uzak-
lasmuslardir. Yeni genclik, dini ve etnik kimlik yerine sinif
kimligine dort elle sarilmuis, sinifsal catisma temelinde is¢i
swinifina sinif bilincini yerlestirmeye calismistir. Bu stirecte
din, burjuvazinin elinde cikarlart icin kullandigt bir arag
haline déntistiirtilmiis, burjuvazi, stnifsiz bir toplum olus-
turma ugruna dinden kurtulma yollarnt aramistir. Bunlann
kimligi is¢i stufla burjuva arasindaki sinifsal temele da-

* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilam Dali
Yuksek Lisans Ogrencisi.
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yanmaktadwr. Bu baglamda, 68 kusaginin énemli aktérle-
rinin din-toplum iliskileri bunlann calismalart referans ali-
narak analiz edilecektir.

Anahtar kelimler: 68 Kusag:, Genglik, Din, Sinif-
sal Catisma, Toplum.

The View of 68 Generation to the Religions- Society
Relationship in Turkey

Abstract

Thisstudy, aimstostate how theapproach of “Left”
starting with the students’ events of 68 in Turkey, to the
religion of 68 generation. 68 generation (ageknown as)
1968 student saction, mostlynew, “Left” in West in used to
describe Maoistand the social actions that includes anti-
emperialist groups. However 68 generation in Turkey,
started against with the applications of the Democrat Party
in 1960s and issupported by Kemalism generally against
with emperialism, explaitation and reactionism, and also a
formation included by youth with different groups
defending the comments of Marxism. Thisformation,
besides being heterogenous, consists of Marxists-based
ideology. In 68s while the youngs were having their
personalities they were affected by their ideology and
away from students’religion. ThenewYouth, instead of
religious and students’ ethnicidentity they hug
classidentity. They tried to settle class idea to the
labouring classin thebased of class conflict. Inthisperiod,
there ligion was made up of a means that middle
classused for their aims, fort he sake of classless society
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they tried to break away the religion. Theiridentity is
based on thebase of the labouring class and them
iddleclass. So it will be analyzed theim portant actors of
68 generation according to religion society relationship
besides religion-societyrelationship will be analyzed with
referances.

Key Words: 68 Generation, Youth, Religion, Class
Conflict, Society.

Giris

68’li yillar ktiresel diinya icin unutulmaz bir yildir.
Meydana gelen olaylar ve olaylarin ortaya cikis sekli ade-
ta siralanmis halkalar seklinde devam etmekteydi. Viet-
nam Savasi, aya seyahat, Martin Luther King ve Robert
Kennedynin oldurtlmeleri ve Prag'da Sovyet tanklar,
hepsi adeta inadina tek bir yila sigdi. O yil, dinyanin
dort bir yaninda milyonlarca geng, setlerini yikan nehirler
gibi meydanlara hep birlikte aktilar. Bu, 20.ylzyilin en
kalabalik ve en coskulu ayaklanmasiydi. Avrupa sokakla-
r1 siddetle tanisti. Universiteler isgal ve boykotu gérdu.
Devrim atesinin iscilere de sicramasiyla hayat fel¢ oldu ve
1968 insanlik tarihine “bagkaldiri yili” olarak gecti (
Birand, Dundar, Capli, 2000: 160).Bu yillarin en belirgin
ozelligi, belki de enénemlisi, o siralarda dinya Uzerinde
ardi arkasi kesilmeyen olaylardir.Bireyin politik anlayis:
ve dlinya gorustyle kimlik duygusu arasinda bir korelas-
yon bulunur (Bilgin, 1994: 239).Kimlik olusumumun
ayirt edici niteligi, bu strecte bireyin kendisini belirli bir
kollektiviteye ait hissetmesidir. Bu kollektivite ulus, 1rk,
cemaat, mezhep, sinif, siyasal parti vb. olabilir. Kolektif
kimlik béyle bir aidiyet duygusuyla gelisir ve her zaman
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kendi disinda, farkl ya da karsit kolektif kimliklerin var-
ligin1 ya da varsayilmasinigerektirir. Bir baska deyisle,
her kimlik kendisini ‘6teki’ kimlikler araciligiyla tanimlar
( Kolektif, 1999: 77).Turkiye’de, 68 Kusagi’nin kolektif
kimliginin olusmasinda sosyalist dliinya gértisiine sahip
TIP, Sosyalist 6grenci dernekleri, Fikir Kultipleri, Dev-
Genc gibi gruplar genclerin kendilerini aidiyet duygusu
icerisinde hissettikleri etkin referans kaynaklaridir. Bu-
nun yaninda Yo6n-Devrim, MDD gériisinti savunan Turk
Solu dergisi, Ant, Aydinlik, PDA gibi dergiler ve Marksist
yayinlarin etkisiyle Sol-Kemalist ve Sosyalist sOylemlerin
benimsenmesi ve bu sOylem cercevesinde girisilen eylem-
ler kolektif hafizay1 ve kimligi olusturucu unsurlardir (
Cemal, 1994: 44).

Insanlar i¢in ideoloji bazen dini ¢agristirici bir hii-
viyet kazanabiliyor. Bati icin Mayis 68 ile patlak veren
bunalim, bir uygarlik bunalimiydi ve “sol” bu degerler
yozlasmasindan dogan manevi,ahlaki boslukta, gencligi
cezbedebilmistir. Hatta, F. Mauriac’a gére “Mayis buna-
lim1 politik degil, dinsel” bir olgudur (Eytuboglu, 1998:
185).Din kulttrtn bir parcasidir. Ve bireyin dini davrani-
st da bu unsuru iceren kultlirtin insan tarafindan gelisti-
rildigi gercegi Uizerine dayanir. Eger bir insanin kulttra
yoksa ayni sekilde o insanin dini de yok demektir. Insa-
nin kultir gelistirebilme kabiliyeti ve onu nakletmesi in-
sanlarin sembolleri kullanabilmesi ve sembollerle etkile-
sim icerisine girebilmesi 6zelligiyle cok yakindan ilgilidir.
Sembolik etkilesime gbre insanin dini davranisi sembolle-
ri kullanabilme kabiliyeti ve becerisiyle cok yakindan ilis-
kilidir (Bodur, 2005:75).Din sosyal bir kurumdur. 68’de
yasanan kultirel etkilesimler dolayisiyla kisilerin kendi
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dinyalarinda dinin ifade ettigi anlam farkhilasmis
vekusaktaki bireylerin dine yaklasiminin anlasilmasi zor-
lasmustir.

68 Kusagini Hazirlayan Tarihi Toplumsal Sart-
lar

1968, dunyay: sarsan olaylarla dolu bir yil, bir
annusmirabilis, “mucizeler yili” olmustu. Bu olaylarin
odaginda, Ikinci Diinya Savasi’nin sonunda dtiinyaya
gelmis olan insanlar vardi. O yil ABD’den Japonya’ya,
Meksika’dan Fransa’ya, Cekoslovakya’dan Cin’e kadar
uzanan bir¢cok tlkede bir “genclik ayaklanmas1” yasanda.
Bu “ayaklanma”, her ulkenin farkli kosullarinda, farklh
cikis noktalarindan hareket ediyor; farkli nitelikler tasi-
yordu. Ama tiim ulkelerdeki ortak 6zelligi, kurulu dtizene
kars1 bir “baskaldir1” olmasiydi. Iletisim devrimi’nin o gii-
ne degin goérilmedik bir etkilesime soktugu dinyamizda,
bir tilkedeki baskaldiri, baska bir tilkenin isareti olmustu
( Alpay, 1988: 167 ). Kuiresellesme stlrecinin yogun-
lastig1 II. Dlinya savast sonrasinda dinyada hizli bir ni-
fus artis1 ortaya ¢cikmistir.

Yine ayni dénemde basta ABD ve Avrupa olmak
lzere dunyadaki kapitalist ekonomi buytk bir gelisme
stirecine girmistir. Ekonomik gelisme, yeni bir sosyal ve
kultarel yasamin dogmasina neden olmustur. Hizli ntifus
artisi, go¢ olgusu, kentlesme stlireci ve yeni yasam ortam-
lar1, 19601 yillara gelindiginde diinyanin genelinde, ken-
dinden 6nceki nesillerden farkli 6zellikler tasiyan énemli
bir kismini gencligin olusturdugu yeni bir insan potansi-
yelini ortayacikarmistir. Ortaya c¢cikan bu yeni nesil kimlik
arayist slrecinde, icinde bulunduklar: toplumda kendisi-
ni ifade etme yollarini aramaya baslamistir (TUrkone,
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2008: 11).Universitelerde baslayan yeni hareketler, top-
lum duzeninin ¢ok saglikli bir sekilde isledigi ve bozgun-
culuk tehlikesinin en zayif ihtimal olarak gérindugd, en
gelismis Ulkede, yani ABD’de basladi. ABD’de 1960’taki
hareketlerin baslangic noktasi, irklarin butiinlesmesi yo-
lunda 6grencilerin barisct aracglarla mticadeleye giristikle-
ri Gliney’in siyah Universitelerinde dogdu. Diger Uiniversi-
teler, dayanisma goOstererek harekete katildilar (
Duverger, 1977: 91).Guclt bir bireyci kultirtin hakim
oldugu Bati’da kurulu diizene baskaldiri, yeni bir siyasal,
sosyal ve ekonomik diizen arayislar: ( Yeni Sol, Marxizm,
vb.) yani sira, birbirinden hayli farkli amaclara yonelen,
kimi zaman ic¢ ice gecen cok cesitli demokratik kitle hare-
ketlerini dogurdu. Farkli ve daha 6zglr yasam bicimleri
arayisindaki hippiler; ntikleer silahlara ve genel olarak
savasa karsi pasifistler; ekonomik gelisme ugruna dogal
cevrenin tahribine karsi ¢cikan cevreciler/yesiller; kadin-
larin esitligi icin mticadele veren feministler de 1960’larin
sonlarinda Bati’daki baskaldirinin gticlti kollar1 idi. Geng-
lik baskaldirisi, Bati’da, 6zellikle ABD’yi derinden sarsti.
O glnlerin Amerikasinda gencler, “30 yasin Uzerinde
kimseye inanmayin” sloganinda ifadesini bulan bir “karsi
kultar” gelistirdi. Hippi akimi; “cinsel devrim” sloganiyla
ifade edilen cinsel 6zgurlik hareketi; Vietnam’daki em-
peryalist savasa karsi baris hareketi; zencilerin esitligi
icin  muicadele eden Insan Haklann  hareketi
vb.kapitalizmin kalesi ABD’i altiist etti ( Alpay, 1988:
169-170 ). Almanya’daki 6grenci hareketlerinde tiniversi-
te ile ilgili talepler ikinci planda gelmekte, Uiniversite re-
formu, cemiyet dlizeninin degistirilmesi meselesi icerisin-

de, onun bir ctiz’li olarak mutalaa edilmektedir (Kalpstiz,
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1969: 91).italya’da da tepkilerin sert olmasina karsi, yine
de etkileri Fransa’daki kadar buyuk degildi. “Bagimsiz
Sosyalist” sézti, Italyan Komtinist Partisinin solunda ra-
dikal demokrat olmak anlamindaydi ve gencler tarafindan
daha fazla toplumsal adalet ve esitlik istemeyi anlatiyor-
du (Gurses, 1997: 401).Italya, 1971 yilinin ikinci yarisin-
dan itibaren Universitelerde ve fabrikalarda yasanan olay-
lardan sonra sosyal hayatta ve siyasette istikrara kavus-
maya baslamisti (Akalin, 1995: 55).Avrupa’da, sadece
Buiyliik Britanya ve Iskandinav tulkeleri bu gelismelerden
oldukca az etkilenmistir. Bu anlamda Ingiltere’de kayda
deger bir 6grenci veya genclik hareketinden bahsetmek
mumkiin degildir. Kita Avrupasinin aksine Ingiltere’deki
Universitelerde yaygin bir eylem gerceklestirilmemis-
tir.“London School of Economics” isgal edilmekle birlikte,
Oxford ve Cambridge’de sakin bir ortam hakim olmus-
tur.Avrupa’da, sadece Btiylik Britanya ve Iskandinav tl-
keleri, bu cesit olaylardan az etkileniyorlar.“London
School of Economics” isgalli bir boykota ugruyor ama
Oxford ve Cambridge baris vahalari olarak kaliyorlard: (
Duverger, 1977: 193). Kapitalist Bat1 diinyasi, savas son-
rasinda giderek hizlanan bir bliiyiime ile ekonomide “altin
yillar1” yasiyordu. Buna karsilik aydinlar arasinda liberal
demokrasiye duyulan inan¢ Onemli o6lctide sarsimis-
t1....Liberal demokrasiye karsi liberal gelenegin icinden de
gelen elestiriler aydinlar arasinda radikal goértislere, bu
arada Marxizm’e yeniden bir glic kazandirdi (Alpay, 1988:
168). Fransa’da, 1963te insasina baslanan, buglin
12.000 oOgrencisi olan Nanterre Edebiyat Fakultesi bir
ihtilal yuvasi haline gelmistir. 1967’de Paris Fen Fakulte-
si dekanligi isgal edilmistir. 68 yili Ocak ayinda, kendile-
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rini “kudurmuslar” diye isimlendiren 40 kadar 6grenci
fakulte salonunda ellerinde polisle alay edici pankartlar
oldugu halde gosteri yapmislardir. Faktulte hademeleriyle
aralarinda bir tartisma ¢ikmasi sonucu idarenin cagirdigi
polisle bin kadar o6grenci catismistir. Bu hareket, 22
Martta “kudurmuslar’in miting tertip etmek icin aymni
faktilte ogrencilerinden Daniel Cohn-Bendit’in baskanli-
ginda bir amfiyi zorla isgal etmelerinden itibaren “22 Mart
Hareketi” diye adlandirilmistir (Akytiz, 1969: 116).
[I.DUnyaSavasinin ardindan kapitalist sistemin
kuresellesmeye baslamasiyla birlikte, 6zellikle ekonomik
yonden kapitalist sistemin getirilerinden Batili tlkelere
oranla daha az fayda goren ticlincli dinya ulkeleri, “Yeni
Uluslararast Ekonomik Driizen” taleplerini dile getirmeye
basladilar ve uluslararas: ekonomik diizen artik dinya
capinda sorgulanmaya baslandi. Kapitalizmin altin ¢agini
yasadigl bu donemde isci sinifi; 601 yillarin hem sosyal
devlet ilkesinin getirileri hem de tiketim duzeyindeki ra-
hatliklar nedeniyle, 06grenci hareketi olarak baslayan
68’in genis cagh bir donlstme gecisini engellemistir
(Toprak, 1998:159).Ispanya’da General Frankonun ikti-
dar ele gecirdigi 1937 yili sonrasinda uyguladig: baskici
yonetim sonucu 1959 yilinda kurulan ve Bask Boélgesi’nin
bagimsizligi icin mucadele eden ETA orgutu ilk silahl
eylemini 68 olaylarinin yasandigi donemde gerceklestir-
mistir (Yilmaz, 2006: 123).Cekoslovakya’da, 1957°de
AntoninNovotny Cumhurbaskani secildi ve 1962’den son-
ra ayni zamanda Komunist Partisi Birinci Sekreterligini
de yurattd (Altug, 1994: 10).Cekoslovakya gencligi
Novotny ve arkadaslarinin yuriadukleri Stalinci yo-
la1955’den beri karsi ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle tini-
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versite gencliginin Cekoslovakya Komunist Partisi’ndeki
orani gitgide azaliyordu. Bir dikta niteligi tasimasi yu-
zinden, halkin 6énemli bir kismi, rejimin liberallesmesi
yolunda gencleri desteklediler. Gengcler Sovyet sosyaliz-
mini begenmedikleri icin Dubgek ve Suoboda’y: tutuyor-
lard: (Kislali, 1974: 71-72).5 Ocak 1968'de Komunist Par-
ti Merkez Komitesi Devlet Baskanligl ve Komunist Parti
Baskanliklarini ayirdi ve Alexander DubcekNovatnynin
yerine parti baskani oldu. Prag darbesinden yirmi yil son-
ra “Prag bahar1” geldi. 28 Mart’ta generalSvoboda Cum-
hurbaskani secildi. Yeni liderler “insan yuzli sosyalizm”
yaratmakistediler. 1968 Haziraninda sanstr kaldirild: ve
siyasi mahkumlar saliverildiler. Stiratle ilerleme icin re-
formcularin yayinladiklari “Iki Bin Kelime” manifestosu
Sovyetler Birligi'nce siddetle takbih edildi. Varsova Pakti
Cekoslovakya’da manevralara baslad:i ve 20 ila 21 Agus-
tos’ta Sovyet, Polonyali, Dogu Alman, Bulgar ve Macar
ordular1 Cekoslovakya'y1 isgal edip “Prag Bahari’n1 ezdiler
(Altug, 1994: 10).Dlinya genelinde yasanan genclik olay-
larinin baslayis zamani ile siddeti birbirinden farklilik
gostermistir. Bu farklhiliklarin temel sebeplerinden birisi,
toplum icerisinde hakim olan dustnceler ve buna bagh
olarak siyasi iradenin toplumun butinune yoénelik olarak
gostermis oldugu hassasiyettir(Morin, 1998: 104).Var
olan duzene karsi yapilabilecek degisikliklere olan inanc,
1968 yilinda yasananlarla birlikte daha belirgin bir hale
gelmisti. Bu beklenti, 6zellikle siyasi ve kulttirel alanda
koklt degisimlerin yasanmas: yénunde istekleri iceriyor-
du. Bunun ortaya cikmasini saglayan ve ilk kivilcimi bas-
latan ise oOgrencilerdi. 1960’larda, hi¢ beklenmeyen bir
anda, Pragdan Paris’e, Londra’dan Tokyo’ya, San
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Fransisco’dan Pekin’e, kurulu diizeni tehdit etmeye bas-
layan o6grenci ayaklanmalar1 yavas yavas ortaya cikti.
Tehdit, bircok yerde 6grencileri tarihin kendisini kékten
degistirmenin kiyisina getirdi. Daha 6nce, diinya Uzerin-
de hem kapitalist sistemi hem sosyalist diizeni toplumlar
tarafindan tehdit eden bdyle buyuk bir ayaklanma hic
yasanmamisti. 1967 nin sonuna gelindiginde, Atlantik’in
iki Yakasinda radikallesmis 6grenciler, kendi yasamlariy-
la icinde yasadiklari toplumu, toplumlariyla Vietnam ara-
sinda baglantilar kurmaya baslamislard: (Akalin, 1995:
24-26). ABD ve Bati Avrupa’da 68 olaylar1 daha cok sos-
yal ve kulturel icerikli yasanmasina ragmen ti¢cinct din-
ya ulkelerinde bu stire¢ daha cok siyasal icerikli yasan-
mastir. Uclincti diinya tilkelerinde 68 olaylar1 emperya-
lizme ve Batiya karsicikilmasi ve sosyalizm taraftarligi
cercevesinde sUrdurtlmusttir. Bu yonuyle de Mark-
sizm’in Sovyet uygulamasi sonrasi geriye cekilme streci
tersine cevrilerek Marksizm’in yeniden yaygin bir sekilde
dinya glindemine girmesine imkan saglanmistir (Toprak,
1998: 156).Genclerin “yeni bir diizen” talebine en cazip
yaniti, yeni kesfettikleri Marxizm’de bulmalari da ¢ok sa-
sirtict degildi. Marxizm, tlkenin ve diinyanin karmasik ve
caprasik gerceklerinin anlasilmasini fevkalade basit ve
kolay bir hale getiriyor; bu sihirli anahtara sahip olunca
yerylzinde cenneti kurmanin fazla gtic olmadig1 inancini
veriyordu ( Alpay, 1988: 171-172).

Tiirkiye’de 68 Kusagini Olusturan Sartlar

1960’lar Turkiyesi’ nin belki de en énemli 6zelligi
1961 Anayasasi ile gelen, Uulke tarihinde o gline degin
gorilmemis bir siyasi 6zgurlik ve demokrasi ortamidir.
Ulkenin ilk secimle gelen yénetimi, DP iktidarina kars1 27
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Mayis 1960°da yapilan askeri darbenin hazirlanmasinda
ve mesrulastirilmasinda ana rolti “siyasi 6zgurltik ve de-
mokrasi” talepleri oynamisti. Muhalefetin haklarini hice
sayan ve giderek bir cogunluk diktatorltigti kurmaya yo-
nelen DP iktidarina karsi ayaklanan gencler“6zgirlik” ve
“demokrasi” istemislerdi ( Alpay, 1988: 171). 1946’dan

sonra c¢ok partili hayata gecilmesi, 1950 secimlerinde
Cumbhuriyet Halk Partisi’nin (CHP) iktidar1 kaybetmesi ve
Demokrat Partinin (DP) 196011 yillara kadar surecek
olan iktidari, Turk siyasal tarihinde yeni bir déntiim nok-
tasini olusturmaktayd: ( Hoéke, 1989: 18 ).1960’ larin
ikinci yarisinda, 1965 secimlerinde DP’nin mirascisi Ada-
let Partisi’nin, elverissiz secim kanununa ragmen, tek
basina iktidara gelmesinden sonraki dénemde genclik
hareketinin “6zgtirlik ve demokrasi” séyleminden uzak-
lastig1 ve bluytk bir cogunlugu ile bir dizen degisikligi,
devrim ve sosyalizm sOylemi icine girdigi gortldua.
...Universite o6grencilerine 1961 anayasasiyla taninan
derneklerde ve siyasi partilerde 6rgtitlenme olanagi, genc-
leri giderek daha aktif bir sekilde siyasal faaliyetin icine
sokuyordu. Ulke tarihinde ilk kez béylesine genis bir fikri
ve siyasi calisma o6zgurligiine kavusan gencler, baska
ulkelerde oldugu gibi Turkiye’de de yerlesik deger, kurum
ve otoriteleri sorguluyor ve kurulu diizene baskaldiriyor-
lard1 (Alpay, 1988: 171).1961 Anayasasi cercevesinde
olusturulan 6zglr ortamda siyaset sahnesinde Turkiye
Isci Partisi, Dev-Genc ve Universitelerde Fikir Kultipleri
Federasyonu cercevesinde genclik orglitlenmeleri ortaya
cikartilmistir (Erten, 2007: 839).Bat1 ile Turkiye arasin-
daki iliskinin emperyalizm temelinde olusturuldugunu
ileri stiren 6grenciler, Mustafa Kemal’in siyasi iktidarlara
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karsi olumsuz bir yaklasimi esas alan 5 Subat 1933 tari-
hinde yaptig1 iddia edilen Bursa Nutku“ndan etkilenmis-
tir (Turkéne, 2008: 58).Universitelerin demokrat cevrele-
riyle, tlkenin asker ve sivil demokrat aydinlarinin ytruit-
tigl bu direnis, 195871erde baslayip gelismis ve 27 Ma-
yis 1960 hareketiyle tilkeyi yeni bir doneme dogru strtk-
lemistir. Bu nedenledir ki, Demokrat Parti iktidarina
kars: direnisin simgesi haline gelen 28-29 Nisan olayla-
rinin, 68 kusag icin oldukca buyudk bir 6énemi vardir.
19601 yillarda, 28-29 Nisan olaylarinin her yildonu-
munde, Mustafa Kemal Atatlirk heykellerinin 6ntinde
sabaha kadar noébetler tutuluyor ve bu yildontmleri ce-
sitli etkinliklerle aniliyordu. 27 Mayis Anayasasi da 06z-
gurliklerin savunulmasina olanak veren bir anayasa ola-
rak degerlendiriliyor ve “Anayasayir Koruma Mitingleri”
yapilarak bu anayasaya sahip cikiliyordu. Buitiin bunlar,
Turkiye’de 68 Hareketinin, 1960 6ncesindeki demokratik
bir direncin devami olarak gelistigini géstermekte ve 0g-
renci kitlesi Gizerinde Atatirkci zihniyetin hakim oldu-
gunu gostermekteydi. Oysa Avrupa’daki 68 hareketi,
19687lerde baslayip gelismis ve bir slire sonra ya basti-
rilmis ya da diizenle butinleserek kaybolmustur ( Babus,
2004: 40-41). Turkiye’ de 68 baskaldirisinin giderek zid-
dina dontismesinde tayin edici etkenin, o glinlerde tlke
aydinlar1 arasinda hakim olan fikri-ideolojik iklimde
aranmasi, Ozgurlik, demokrasi, sosyal adalet talepleri
ardinda toplanan gencler ve aydinlar, 1968’den itibaren
genel olarak ‘devrimci’ olarak nitelenebilecek gorus ve
dusuncelerin etkisine girdiler. Bu tarihten sonra sol’ da
ki, politik bakimdan aktif genclerin buyltk cogunlugu,
cogulcu demokrasi fikrine sirt cevirdi. Devrimci yontem-
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lerle iktidara gelecek devrimci yonetimlere umut bagland:
(Alpay, 1988: 174).

Turkiye 68 Hareketini, Avrupa 68 Hareketinden
ayiran o6nemli bir 6zelligi; burada yasananlardan daha
6nce yasanmasidir. Ayrica butlin dinya gencliginde
ayaklanmalar sol akimlarin etkisi altinda olmustu. Fakat
ileri endustri ulkeleriyle Turkiye gibi tlkeler arasinda
koklt farkhiliklar ve ayriliklar da vardi. Batili genclik en-
dustri donemini yasamais, liberal fikirli bir aileye sahip
olarak yetisen ilk modern oOtesi kusaktir. Bizdeki genclik
ise henliz endustriyel gelisimi saglamakta olan birtilkenin
yeni kusaklari olma 6zelligini gésteriyordu.Nitekim Turki-
ye’de 68 hareketi, Demokrat Parti iktidarinin baskilarina
kars:t baslatilan siyasal ve sosyal direnislerle dogmus-
tur(Calislar,1988:93-95).68°de genclik cok 6nemli bir ak-
tér olarak devreye girmistir. Once sol kutup el yordamiyla
ortaya cikmis ve daha sonra sol kendi kars: kutbunu
Uretmistir (Tirkoéne, 2008: 78).

Doénemin genclik 6rgtitlenmeleri acisindan iki ha-
reket 6n plana c¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, Milli
Turk Talebe Birligi (MTTB), Turkiye Milli Genclik Teskila-
t1 (TMGT) ve Tarkiye Milli Talebe Federasyonu (TMTF)
gibi genclik 6rgltlenmelerinde yogunlasan sagci genclik
orgutleri, digeri ise Sosyalist Fikir Kultiplerinin (SFK) bir-
lesmesi ile olusturulan Fikir Kullpleri Federasyonudur
(Demirci, 1974: 64-66). 1960’11 yillara varildiginda diinya
6lctistinde “sol” denildiginde akla iki temel ideolojik, siya-
sal ve orgutsel kiimelenme gelmektedir: “Komunistler ve
Sosyal-Demokratlar”. Siyasi partilerden sendikalara, ora-
dan entelektliel ve kultlirel birikimine kadar sol miras,
agirlikli olarak bu iki kuUmelenme icinde yer alir
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(Aydinoglu, 2007: 35).Sol dustince de zamanla farklilas-

malar gézlenmistir.

Eski Sol'un Sovyet Rusya veya yabanci siyasal sis-
temlere egilimleri, Bat1 tilkelerinde cesitli sosyalist ve ko-
munist partilere katilma glictinde bir artisa yol acmaistir.
Sinif catismalar: ve iscilerin siyasal Gisttinlik saglamalar
bu gelismenin ana motifini teskil etmistir. Fakat Eski
Sol’'un tasidigr bu Marksist 6zellik, 2. Dlinya Savasi’ndan
sonra sert bir donutsle Sovyet karsiti bir kimlige btirtin-
mustur. Bilhassa ABD’de 19507lerde baslayan medeni
haklarla ilgili eylemler, Vietnam Savasi karsiti hareketler,
1960’dan sonra genis capta genclik hareketlerinin ortaya
cikmasina yolagcmistir. Béylece Eski Sol’a karsi, farkli bir
sol anlayis olarak Yeni Sol ortaya cikmistir .Yeni Sol’un,
genis capta, orta sinif; 6grenciler, aydinlar ve liberallere
dayanmasi, onu proleter siniftan cok burjuvaziye kay-
dirmistir. Bu gelismenin dogal bir sonucuolarak da, Eski
Sol sinif catismasinin yaraticist olan eski Marx’; Yeni Sol
ise, yabancilasma teorisiyle, gen¢ Marxt benimsemistir.
Bunun gibi, Eski Sol'un butlinlesme(entegrasyon) taraf-
tar1 olmasina karsin; Yeni Sol’'un hizipc¢i, béltict bir nite-
lik tasimasi ve Beyaz Sol'un Siyah Sol'u desteklemesi de
Yeni Sol'u eskisinden ayiran 6nemli bir noktay: teskil
eder (Turkdogan, 1997: 255-256). 196071arin Turkiye-
sindeki “sol’a” gelince, ilk dikkate alinmasi gereken, Tur-
kiye Komunist Partisinin (TKP) kadrolandir (Aydinoglu,
2007: 39)...Tuarkiye komunist hareketi, uluslaras: komu-
nist hareket icinde egemenligini kuran Stalinci Marksizm
yorumunu daha basindan itibaren hi¢ tartismasiz benim-
semistir. Marksizm’in elestirel ruhunu yok eden bu yo-

rum, Turk komunistleri icin tartismasiz bir kilavuz isle-
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vini gorur (Aydinoglu, 2007: 43). Turkiyeli sol aydinin
Marxist ideoloji ve duslnceye daha fazla yaklasti-
g1,Kemalist cizgi ile Marxist, giderek Leninist ¢izgi arasin-
daki aslinda telif kabul etmez farkliligin bilincine
yavasyavasve neredeyse 1stirapla varmaya basladigi
1950’ler, hele de 1960’ lar sonrasinda, aydinin ‘biz-onlar’
ikilemi zayiflamak s6yle dursun, derinlesmistir. Marxist
Ogretinin felsefi temellerinden bagimsizlastirilarak asiri
siyasallastirilmigve emekci siniflarin —yada cogu zaman
onlar adina yonetecek olanelitlerin, aydinlarin- mutlak
iktidar1 temeline oturtulmusbir hizli kalkinma modeli ola-
rak kavranan sosyalizm, sol aydin icin onlarla (Bati mua-
sir medeniyetiyle) esit olabilmenin ve gecikmisligi asabil-
menin, yani zamani geriye alabilmenin anahtaridir. Egit-
sizlik duygusu yaratan Bati'yi, hem de bu esitsizligin te-
meli olarak gorilen kapitalist emperyalizmi yikarak asan
bir Batili model, Turkiye sol aydininin tam da aradigi
kurtulusyoludur (Baydar, 2002: 257).Turkiye’de 195071i
yillardan sonra 6grenci hareketleri, toplumsal dizenden
cok siyasi konuya yonelmis ve egitime yonelik bir hare-
ketlenme olarak ortaya cikmamistir. Bu hareketlerde
genclik, distince 6zgurltighi tizerinde ¢ok durmus ve du-
slince Ozgurliginun olmadigr bir tlkede demokrasinin
olamayacagini1 dile getirmislerdir. Iktidardaki partinin
baski yaptigini vurgulayarak siyasi rejimin kendisine yo6-
nelmistir. Dénemin 6grencileri kendilerini Atatiirk¢ti ola-
rak tanimlamis ve htiktimeti seriatcilik ve laiklik dismani
olmakla suclamislardir.Dénemin icinde bulundugu ko-
sullar dikkate alindigindasiyasal partiler, genclik tizerin-
deki etkinliklerini artirmak icin Genglik Kollar1 kurmak-
taydilar. 1950%ye kadar Atatirkct gencligin devletle
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6nemli bir catismasi yokken, DP’nin iktidar olmasiyla
birlikte bu partinin muhafazakar yapis: icindeki gerici-
tutucu, hatta koékten dinci egilimler giderek devlet politi-
kasini kendi arzulari dogrultusunda degistirmeye yel-
tenmislerdir. Izlenen politikayla birlikte Islami kanada
yonelik verilen tavizler ve destekler de giderek artmaistir.
1951 yilinda Izmir DP kongresinde Adnan Menderes su
konusmay: yapiyordu:“...Jimdiye kadar Bask:i altinda
olan dinimizi baskidan kurtardik. Inkilap softalarinin
yaygaralarina ehemmiyet vermeyerek Ezan-1
Muhammediyi Arapcalastirdik. Mekteplere din derslerini
kabul ettik. Radyo’dan Kur’an okuttuk. Turkiye Devleti
Musliman’dir ve Musliman kalacaktir. Muslimanligin
icaplarini  yerine getirecektir (Turk, 2001: 171-
172).Turkiye’de 68 olaylarinin gelismis batitilkelerinden
farkli bir stire¢c yasamasinin en énemli nedenlerinden biri
de tarihten gelen devletc¢i gelenegin, her turlil toplumsal
ve siyasal degisimin Ustten alta dogru yapilmasi disin-
cesini ortaya cikarmis olmasidir. 68 olaylar1 devleti ve
htuktmeti ele gecirmeyi hedeflemesi konusunda da batili
ulkelerdeki 68 olaylarinda hedeflenmeyen bir strecin
Turkiye’de yasanmasimi saglamistir. Yasanan bu
sUrectilkedeki sosyal ve siyasal alandaki gelismelerin
ayaklarinin yere basmamasina neden olmus ve sik sik
askerin siyasete muidahalesine zemin hazirlamistir. Bu
durum ktiresel bir stire¢c olarak kabul edilen 68 olaylari-
nin yerellesmesinin bir bagka boyutunu olusturmustur.

Turkiye’de 68 olaylar1 o ana kadar Cumhuriyet
devrimine sahip cikmay1 kendilerine siar edinmis kesim-
lerden bazilarinin sosyalizme kaymasina bazilarinin ulu-

sal sol dustince cercevesinde bir dénlisim gecirmelerine

~ 198 ~



68 Kusaginun Din-Toplum Iliskilerini Bakist

neden olmustur. Bu yapilanma daha sonraki Turk siya-
sal yasaminda belirleyici olmustur. Ayrica, Turkiye’de
1971 sorasi kargasa ortaminin ortaya cikarilmasinda bu
stirecin 6nemli bir rold olmustur. Avrupa’da kisa slrede
biten 68 olaylarinin toplumdaki savrulma ile cakismasi
bu olaylarin Turkiye’de uzun bir stire etkisini stirdlirme-
sine neden olmustur (Turkéne, 2008: 207).

68 Kusaginin Dine Bakislar

Ikinci diinya savasi sonrasi kusaklarin deger ver-
dikleri seylerin bir cogu artik reddediliyordu. Baska tilke-
lerde oldugu gibi Turkiye’de de gencler, demokratik orta-
min fiskirmasina olanak sagladig buytk bir enerjiyle ye-
ni bir Turkiye ve yeni bir dlinya istiyorlar ve yeni bir diin-
ya kurabileceklerine inaniyorlardi. 1961 Anayasasi’nin
sagladig1 olanaklarla ilk kez oldukca genis bir 6zgurltige
kavusan sosyalist ve sosyalizan yayinlar, genclerin
entellekttiel gelismesi Uizerinde cok agirlikli bir etki yapi-
yordu (Alpay, 1988: 171). Sosyalizm 196071ar Turki-
ye’sinde Yén ve TIP tarafindan temsil edilen ilk gliclii ve
yasal cikisini yaptiginda karsilastign en buyltk engeller-
den biri sosyalizmi din ve namus dlismani gosteren anti-
komunist propagandaydi. Komtinizmle mticadele dernek-
leri, Ilim-Yayma Cemiyeti gibi kuruluslar ile bugin, Ba-
biali'de Sabah gibi gazeteler tarafindan yurdtilen bu
propaganda kimi zaman mitingler, kimi zaman bildiriler
kimi zaman da salon toplantilariyla halka ‘Turk kizi, iffet-
li kalmak istiyorsan, komtinizmle muicadele et’, ‘Ezan ses-
leri Moskof nefesini kesecek’,' KomUinizme lanet, dinimize
sehadat’ gibi cagrilar yapiyordu...Sosyalistlere karsi mui-
cadelenin bir, ‘cihad’ oldugu temasi isleniyordu (Atilgan,
2002: 153-154).
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1961 Anayasasinin sagladigi genis hurriyetten
faydalanarak bir yandan siyasi parti ve dernek olarak
orgltlenirken, bir yandan da Marksist literattirti ardi ar-
kas1 kesilmez bir bicimde Turkce’ye aktaran sol, tuhaf bir
bicimde sola kayan Cumhuriyet Halk Partisi'nin hazirla-
dig1 zeminde, resmi ideolojiyi “llericilik” adina ‘temelltik’
ederek varligini mesrulastirir ve 1970’lerde doruk nokta-
sina ulasan kultlrel iktidarini kurar. Kendisini kurucu
sifatiyla devletin, dolayisiyla devrimlerin asil sahibi olarak
goren CHP, devrimleri hicbir zaman tam manasiyla icine
sindiremeyen genis halk kitlelerini ve bu kitlelerin sahip
ciktig1 degerleri kendi varhig: icin en buytk tehlike olarak
gormustir. Bu bakimdan Demokrat Parti bu kitlelerin
temsilcisi olarak ortaya ciktiktan sonra baska cikar yol
bulamayan CHP’nin sol akimlarla flért ve nihayet “birlik-
teligi” yakin tarihimizin en énemli gelismelerinden biridir.
Sol, devlet partisiyle isbirligine giderek onun sahip oldu-
gu kulturel iktidar1 6nce paylasir, sonra ele gecirir; Tek
Partimin fasizan uygulamalarindan biri olan ‘6zturkce-
cilik’ hareketinin, yani dil irkciligina bile sahip c¢ikmasi,
solun resmi ideolojiyi nasil ‘icerdigini’ géstermesi baki-
mindan tipik bir 6rnektir. Devletin sagladig imkanlarla
palazlanan burjuvazi de, CHP gibi, muhafazakar halk
kitlelerini ve bu Kkitlelerin hareket ettirici giicti olan Is-
lam” kendi varligi icin her zaman buytk bir tehdit olarak
gormustir (Ayvazoglu, :832).

Marx, Hegelci Hukuk Felsefesinin Elestiri-
si’neGiris’te din hakkinda, su sozleri sarf etmekte-
dir:Dinsel UzUnti, bir 06lctide gercek UzUntinin
disavurumuve bir baska 6lctide de gercek tUzlntlye karsi

protestooluyor. Din ezilen insanin ic¢li ezgisini, kalpsiz bir
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dinyanin sicakligini, tinin distalandigi toplumsal kosul-
larin tinini olusturuyor. Din, halkin afyonunu olusturu-
yor (Marx, 1997: 192). Lowy bu metni soyle degerlendir-
mektedir: Din “bazen mevcut toplumun dogrulanmasi”
slUirecinde karsimiza cikar, bazen de “ona kars1 bir protes-
to” hareketini temsil eder(Léwy, 1999: 47). Marxist acidan
din, st smnifin ¢ikarlarini korumak icin kullandiklar: bir
ara¢ haline gelmistir.

Solcularin, sosyalistlerin din konusunda ne yazik
ki ayrintili, acik bir gértsleri olmamistir. Sosyalistler bir
yandan “din halkin afyonudur” diyerek materyalizme
vurgu yaparken, diger yandan da kitle calismas: yapar-
ken de dini “kisinin i¢ sorunu” olarak nitelemisler ve din
olgusunun Uzerini kapamislardir. Din olgusunu anla-
mak, kavramak yerine, yok sayip gérmezlikten gelen sos-
yalistler, dinsel hareketleri de hep kandirilmis, cahil kisi-
lerin isleri olarak algilamak yoluna gitmislerdir. Onlara
gore dinsel hareketlerin iradesi, kendi dinamigi yoktur,
olamaz. Bu kaba yaklasim dini yok saymanin dogal so-
nucu olsa gerek. “Aman halkin degerlerine dokunmaya-
Iim” diyerek bu noktada poptlizme saplanan politik g6-
rus, din konusunun Uzerini kapatarak, laiklik tizerine bir
acilim yapmamistir. Bu nedenle de var olan anlayisi sa-
hiplenmis, sessizce Turkiye Cumhuriyeti Devleti'nin laik
bir devlet oldugu goériistine onay vermislerdir. Solculara,
sosyalistlere gére Cumhuriyet laiktir ( Yildirim, 1993:
103-104).Hasan Yalcin gibi ailesinden, cevresinden bir
nebze dini bilgiler alan 68lilerin Universitede ateist bir
cevre ile tanigsmasi, sosyalizmle ilgili kitaplari okumasi ve
sosyalist eylemlere girismesi sonucu dinden uzaklastikla-
r1, ibadetleri biraktiklan1 anlasilmaktadir. Sosyal iliskiler

~ 201~



Asuman YILDIRIM

aginin, sosyalist eylemlerin diinya gértisint insadaki
roli daha iyi goérulmektedir. Hasan Yalcinla yaptigl ro-
portajda kendisine siyasi kimliginiz nerede sekillendi so-
rusunu soruyor. H. Yalcin, ailesinin genelinin CHP ko-
kenli oldugunu, ama babasinin Millet Partisi mensubu
oldugunu; Boéltikbasi’nin o zamanlar ilerici temalar isle-
yen birisi oldugunu; 27 Mayis hareketi sonrasi DP’nin
yikilisinin cevresinde coskuyla karsilandigini ve 27 Mayis
sonrasi Universiteye girdiginde siyasi hayatinin degistigi-
ni; ilerici, CHP cizgisinde dtistinceleri olan bir genc¢ oldu-
gunu; daha once cevreden gelen dini inancla teravih
namazlarina kadar kildigini, oru¢ tuttugunu, Kuran oku-
dugunu, ilcenin hocasindan ders aldigini; fakat butin
bunlar: tiniversitede biraktigini soéyltiyor ve bunda okuya-
rak belli sonuglara varmasinin yaninda dogrudan dogru-
ya ateist bir cevreye girmesinin etkili oldugunu; cevresi-
nin solcu sosyalist insanlardan olustugunu ve hala iligki-
lerinin devam ettigini ve bunlarin bir kisminin sosyalist,
bir kisminin CHP’li oldugunu, IP’ li arkadaslarinin oldu-
gunu; ilk karsilastigl cevrede Allah, din meselesinin ¢cok
konusuldugunu (Baykam, 1998:559-560) soyler. H. Ce-
mal, Miulkiye'de okurken, tarikatlardan, mezheplerden
haberinin olmadigini; din ve politika, Islamiyet ve politi-
ka iliskileri konusunda kulagina pek bir seylerin calin-
madigini; bunun yaninda Kurtlerden ve Kurt sorunun-
dan da haberdar olmadigini; Ermeni sorununun tarihsel
kaynaklarina tam inmedigini; Marksizmin-Leninizmin
bunlarin felsefe boyutlarinin da farkinda olmadigini, za-
ten orta 6gretimde de felsefe ve mantikla dogru duruist
tanistirilmadigini; elestirel diistinceyle uygarligin, demok-

rasinin birbirlerini buttinleyen yanlarini goéremedigini
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belirtiyor ( Cemal, 1999: 168).

Fikret Babus, “Felsefenin Baslangic Ilkelerini
okumaya basladigimiz giinler Ramazan ay: idi ve ben
oruc¢ tutuyordum.

Kitabi okuyup yorumladikca, 6énceki sagladigim bi-
rikimlerin de etkisiyle orucu génulstiz tutmaya baslamis-
tim. Nihayet egitim calismasi yapacagimiz bir giin Par-
ti'nin isci kokenli milletekilerindenSaban Erik partiye
gelip bizimle soOylesi yapti. Abdidinpasali cayct Musta-
fa’'ya, ‘Caysiz soOylesi olmaz, genclerin hepsine benden
birer cay ver’ dedi. Ben oructum ve ne yapacagimi sasir-
mistim. Caycit Mustafa caylar1 doldurup dagitmaya basla-
d1 ve sira bana gelince benim elime de cay bardagini tu-
tusturdu. Orug¢ oldugumu séylemeye cekiniyordum, hem
materyalist olunup hem oruc¢ tutulmazdi. Bunun Uzerine
birden bire anlamadigim ani bir kararla orucumu bozup
cay1 ictim ve bir daha oruc¢ tutmadim ( Babus, 2004: 23-
24). 1969°'da Emek Dergisinde makalesi yayinlanan Ta-
ner Timur, dine bir ideoloji olarak yaklasmaktadir. Ti-
mur, cok partili hayata gecilince bu ideolojinin kasaba
esrafin1 otoriter blirokrasiye karsi bir isyan araci olarak
kullanildigini; CHPnin dinsiz din diismani bir parti ola-
rak halkin dinin icaplarini yerine getirmesine imkan ver-
meyen bir parti olarak gosterildigini; bu durumun poziti-
vist aydinlarca Atatirk devrimlerinden sapma olarak ka-
bul edildigini, Demokrat Parti’nin burokrasinin destegi
olmadan iktidarda zor kalacagini anladig icin, pozitivizm
ile dinci ideoloji arasinda denge siyaseti izledigini, ilk ic-
raatlarinin ezanin Arapca olarak okunmasi oldugunu, el
alindan bu ideolojinin desteklendigini, c¢ikarilan Ata-
turkd Koruma Kanunu ile btirokratik pozitivizme agirlik
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verildigini, 1950-54 arasinda buyuk sehirlerde sermaye
birikimi hizli oldugu icin kéylerden sehirlere géc edenle-
rin is bulabildigini, ktictik burjuvazinin alt kesiminin du-
rumunun iyi oldugunu, 1954’den sonra artan enflasyon
sermaye  birikimini yavaslatmasi sonucu kucuk
burjuvazive ucretlilerin durumunun sarsilmasiyla mu-
kaddesatci ideolojinin dini bir afyon olarak piyasaya str-
diglnt soyluyor ve O0rnek olarak Menderes’in 1957 se-
cimlerinde Istanbul’'u “ikinci bir Mekke”, Eytip Sultan
Camiini de “ikinci bir Kabe” yapacagiz ifadesini 6rnek
olarak vermektedir. Yine Taner Timur, DP’nin dinci ideo-
lojiyi destekledigini; Said Nursi ve talebelerinin de DP’yi
destekledigini ve Amerikan emperyalizminin savunuldu-
gunu, Said Nursi tarafindan kitlelere sabir-tevekkil ve
kadere katlanma telkin edildigini; bunun bir s6murt ol-
dugunu ifade eder ( Timur, 1969:4).

68 kusagl’ dan Munir Aktolga’nin annesi Muazzez
Aktolga, babasi hakkinda;“Babam Kur’an3 da okurdu,
yeri geldiginde cok sevdigi rakisini da icerdi. Hi¢ birimize
namaz niyaz diye de baski yapmazdi. Bir de asri hoca tipi
vardi onun.Muazzez Aktolga, babasinin, asri hoca tipini
koyde hem 6gretmenlik yapan, hem imamlik yapan, raki-
sin1 ilag¢ gibi icen birisi olarak tanimladigini; bayramlarda
koylinun kendilerine peynir sekeri denilen likér ikram
ettiklerini belirten anisini aktariyor ( Aktolga, 2000: 11).

Sevim Belli, “Evet, biz, Pire, Napoli deyip Marsilya’
ya dogru yol alirken DP de iktidara dogru ilerliyordu ul-
kede. 14 Mart 1950 secimlerinde CHP’ yi alasag: eder et-
mez ilk icraat “Ezan-1 Muhammedi’nin Arapca okunma-
sina fetva veriyordu. Ezanin Arap¢a okunmasi zamanin

en “Onemli” politik tartisma konusu haline getirilmisti.
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Oziinde Atatiirkcultigiin, Kemalizm'’in ve de laikligin in-
kar1 anlamina geliyordu bu” (Belli, 1994: 207).Boran, fa-
sizmin, gericiligin kaynaginin sinifsal —butiin burjuvazi-
olduguna gore, fasizme karsi muicadele verecek ve onu
geriletebilecek, giderek yok edebilecek glicinde sinifsal
oldugunu soylemektedir (Boran, 1992: 173).

68 Kusaginin dinle ilgili séylemlerinde, Mark-
sizm’in etkisi gortulir.68 Kusagi’nin dindara ve dini ey-
lemlere iliskin pratikteki tavir alislar ise, dini gérmezden
gelme tavri, halki kazanmaya yonelik poptlist tavir ve
sinifsal, tepkici, mticadeleci bir tavir olmustur.

Sonuc

68 o6grenci olaylar1 tim diinyada oldugu gibi Tur-
kiye’de de genis yank: uyandirmistir. 68 kusaginin bas-
kaldirisinin altinda yatan temel etmen, bireysel 6zgurltk-
leri kazanmaktir. Insanlar huirriyetlerinin kisitlandig za-
manlarda veya toplum icinde asagilandiklarinda degersiz-
lik duygusunu yasarlar ve bu durumdan kurtulmak icin
muicadele ederler. Yalmiz Bati’da olusan durum, bdyle bir
durum degildir. Bati’da sinir tanimayan, daha fazlasini
isteyen bir genclik vardir. Turkiye'ye cografi olarak en
yakin olan, bu yltizden de Turkiye’nin en fazla etkilendigi
ulke Fransa olmustur. Fransa'da Ogrenci hareketleri
diinyada oldugu gibi daha ¢ok 6zgurltige sahip olmak icin
ortaya cikmistir. Yalniz Fransa’daki 6grenci hareketleri-
nin diger Ulkelerdeki hareketlerden en buyuk fark: en-
dustri iscilerini ve kismen de tarim iscilerini arkasindan
struklemis olmasidir. Grev ve isgallere giden isciler top-
lum dtizenini yikmaktan cok, maddi avantajlarinin arti-
rilmasini distinmuslerdir.Turkiye’de ise 1961 anayasasi,
tanimis oldugu haklarla bireyleri aktiflestirmistir.Bu ana-
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yasa, Turkiye tarihine baktigimizda o6zgurliklere genis
yer verrmis ve demokrasinin gelismesine, insan haklari-
nin iyilestiriimesine o©6nemli derecede hizmet etmistir.
Gencler, dernekler ve siyasi partilerle 6érgtitlenme firsatini
yakalamis ve diizeni ve kurumlan elestirmislerdir. Tturki-
ye’deki hareketlerin Batidaki hareketlerden farkl bir se-
beple ortaya ciktigini anliyoruz. Bati'nin genclik modeliy-
le, Turkiye arasinda farklar mevcuttur. Bati gencligi
maddi yoksunluktan uzakken, tilkemizdeki genclik hentiz
ihtiyaclarini karsilama asamasindadir.

68 Kusagi’nin din anlayislarinin olusmasinda, po-
zitivist dliistince ve Marksist bakis acisinin olusturdugu
zihin yapisi belirleyici olmustur. Turkiye’deki 68 Kusa-
gi’nin dine iliskin yaklasiminin olusmasinda, pozitivist
egitimin olusturdugu zihin yapisi, din adamlarim1 kétt
gostererek yobaz diye niteleme, dini degerleri gormezden
gelme tavri, gericilik-ilericilik, Marksizm’in dinin “afyon”
oldugu ve kitleleri uyuttugu goértisd, solculugun, cagdas-
lik, sagciligin ise tutuculuk oldugu seklinde yorumlar

vardir.
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Giris

Asagida transkiptini yaptigimiz manzum risale Is-
lam dininin akait ve ahlaka dair konularindan bahset-
mektedir. Mesnevinin sonundaki kayda goére eser Hafiz
Mustafa adli kisi tarafindan H. 1178/ M. 1774 tarihinde
yazilmistir. Ancak yazarinin belirttigi tizere manzum risa-
le daha 6nce bir baska alim tarafindan diiz yazi olarak
kaleme alinmistir. Hafiz Mustafa yazilan eseri takdire de-
ger buldugunu ancak anlasilmasi zor oldugu gerekcesiyle
cocuklarin daha kolay ezberleyebilmesi ve insanlara fay-
dali olmasi i¢in metni siir kalibina doktigint belirtmek-
tedir.

Bu manzum eser dénemi icerisinde Trabzonun Of
kazas1 Kacal! koytinden Efendioglu Mehmet Efendi(1800-
1887)2 tarafindan H. 1274/ M. 1857 tarihinde istinsah
edilmistir. Biz de bu ntishasina ulastik. Mehmet Efendi
eser ve yazariyla ilgili herhangi bir aciklayici bilgi verme-
mistir. Ancak Osmanli doneminde tasradaki Of medrese-

* Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri Bolimu

1 GUnumuz Trabzon ili Dernekpazari ilgesi Giney Mahallesi.

2 Efendioglu Mehmet Efendi din ilimlerinde tahsil yapmistir. Kelam
ilmine daha cok agirlik verdigini séyleyebiliriz. Zira Imamii1-Huda
Seyh Allame Ebul-Hasan Sirdcuddin Ali b. Osman el-Usi'nin Emali
adli eserini Turkce olarak serh etmistir. Bu eseri de ilim camiasina
kazandirmak icin calismalarimizi sirdtirmekteyiz.
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lerinin 6nemli bir agirligi oldugunu biliyoruz.? Bu bag-
lamda eseri kaleme alanin Oflu bir alim olma ihtimalinin
yuksek oldugunu dtistinulebilir. Akait ve ahlaka dair bu
manzumenin yazilis gayesi dikkate alindiginda mahalle
mektebinde hatta medresedeki kabiliyetli 6grencilere ez-
berlettirildigi sdylenebilir. Bunun haricinde mesnevinin
Ahmediye-Muhammediye gelenegi gibi okundugu dusu-
nuldiginde o toplumdaki entelektiiel seviyenin hangi
boyutta oldugu hakkinda da bir fikir verebilir.

Eser on boélimden olusmaktadir. Giris kisminda
Allah'a hamd ve Hz. Peygamber'e salati selamdan sonra
mesnevinin yazilma sebebi, daha sonra ise imanin ne
oldugu, icmali ve tafsili iman, mukallidin imani, Allah’in
sifatlari, itikadi ve ameli mezhepteki imamlarimiz, dinin
emir ve yasaklari, ahlaken yapilmasi ve yapilmamasi ge-
rekenler aciklandiktan sonra “temmet’il-ahlak” ile sona
ermektedir. Eserin kultir diinyamiza katki saglayacagina

inaniyoruz.

Risale sekiz varaktir. Basliklar kirmizi, metin ise
siyah murekkeple yazilmistir. Metin kirmizi cetvellidir.

Manzume-i Akaid-i Mesnevi
Sipast hamdu minnet zil-celale
Ki teblig eyledi halki kemale
Resulline salat ile tahiyyat
Nebiler hatemi hayriil-beriyyat

Dahi ashabi ve aline kim onlar

3 Gunaydin, Mehmet, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine
Bakis”, Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Yil: 6, Say1: 12, Temmuz-Aralik 2008, 101-136.
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Tariki hakka oldu rehntimalar

Bes ondan sonra bil hakka talip
Mtkellef tizerine farzu vacib

Akaid, ilm-i ahlak, ilm-i a’mal

Bu so6zde yoktur asla kil ile kal
Dahi ilmi bu tertip tizere tahsil

Ede gor ta ki dinin ola tekmil
Akaid ile ahlak ztibdesini

Lisani Turki tzre ikisini

Beyan etmistir bir zat-1 fazil

Du alemde ola maksuda nail

Veli manzum degildi hifz1 asan
Heman mensur idi hem vare yeksan
Murad ettim varip eser Uizre onun
Bunlari nazmi eden nesr Uizre onun
Ki ta hifz1 ola sibyana asan

Gore nef’ini onun ciimle insan
Huda’dan dilerim ‘avn-t inayet

Ede itmamina onun hidayet.

Fi Beyani Tefsiri’l-imani ve Kismihi
Dese biri sana miimin misin sen?
Dinil elhamdlillah miminim ben
Nedir iman? sual ederse tekrar
Dinil kalbiyle tasdik dille ikrar
Neye ikrar neye tasdik denilse

Dinil ki fahr-i alem cinnu ve inse
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Huda’dan ne haber verdi o Sultan.
Onu ikrar ve tasdik oldu iman.

Iki kisim tizeredir iman, birisi
Olup icmal, tafsili birisi.

Fi Beyanil-imani’l-icmali

Tariki coktur icmalinin ey can
Velakin ciimleden eshel ve asan
Diyesin itikat ettim inandim
Huda’nin emir nehyine efendim
Dahi tafsilinin vasfini gel anla
Budur amenti billahi te’ala

Buna derler azizim vasfi iman
Sifat1 iman dahi hem sarti1 iman
Dahi derler buna iman duasi
Onun mumenu bihidir birisi
Bunun manasini bilmek gerektir
Bes ondan sonra cezm etmek gerektir
[sit ament billahi ne demektir?
Inandim Tanriya birdir demektir.
Seriki yok, naziri yok Huda’nin

Ki yani misli denkdas1 yoktur onun
Sifat1 ba kemal Allah muttasiftir
Dahi noksan sifatlardan beridir
Kemaliyye sifatlardan su maksud
Onunla muttasiftir zat-1 mabud

Dahi noksan sifatlar budur ayik
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Huda’nin zatina olmaya layik

Dahi malum ola ey ytuzu nurlu

Kemaliyye sifatlar iki ttrla

Subttiyye biri, selbiyye biri

Kulagin tut diyem sana bu sirr1

Stbttiyye birine ¢tin denildi

Ki manasinda varlik ¢tin bilindi

Birine dahi selbiyye denildi

Ki manasinda yokluk icin bilindi.

Fi Beyan1 Ademi Nihayeti Sifatihi Te’ala Kemalihi
Dahi malum ola ey can begayet

Kemalatina ¢tinkti yok nihayet

Kemaliyye sifatlarina onun

Dahi yoktur nihayet ol Huda’nin

Yirmidir veli meshur sifati

Ki beyne’n-nas bunlar nesr oldu kat’i

Vicut, kidem, beka, muhalevettil-havadis,

Kiyam bi nefsihi, vahdaniyet, hayat, ilm, semi, basar
Irade, kudret, kelam, hayyen, ‘alimen

Semien, basiren, muriden, kadiren, mutekellimen
Subttiyye dahi nefsiyye oldu

Vicudun ismi séhret boyle buldu

Bes ondan sonra kalan bes sifata

Dedi selbiyye adin ol sifata

Yedi ondan suki baki kalani

Stibutiyye dediler hem me’ani
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Stubttiyye dahi hem maneviye
Dinil baki kalan sonra yediye.

Fi Beyani Sihhati’l-iman’il-Mukallidi ve Ademi
Sihhatihi

Dahi manalariyla bu sifati
Bilup cezm eylemek farz oldu kat’i
Delil’iil isneyn dahi bilmek azizim
Mtkellef tizerine farzu lazim
Delilsiz bilse taklit etmis olur
Mukallit kimse asi olmus olur
Hem imaninda onun ihtilafi
Eimme ettiler trla hilafi
Demistir bazilar mtimin degildir
Cu taklit eyledi Muslim degildir.
Sahihtir dedi bazilar1 imani

Bu s6zde eyleme asla giimani
Kim ispat eylediler bu makali
Bi envaiddelail kennesali

Veli asi olup bilgil vifaki

Bu so6zde eylediler ittifak:
Vicudun dinle manasini simdi
Huda’nin varligi olmaktir imdi
Delilini bunun ol zat1 a’la
Kitabunda buyurdu Hak Te’ala
Kidem manasi yani varliginin

Evveli olmamaktir ol Huda’nin
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Dabhi ahiri yoktur varhiginin

Budur manasi bilgil sen bekanin
Ikisinin delillerini ey mah

Bu ayette beyan etmistir Allah
Budur dérdtinctintin manasi ey yar
Muhaliftir kamu mahltka settar

Ki zat1 benzemez mahltuka onun
Sifati1 dahi ef’ali Huda’nin

Bunun dahi delilin dinle ey can
Buyurdu onu Furkan’inda Rahman
Besincisi kiyam binefsihidir

Ki muhta¢ olmadan Rabb’im beridir
Degil muhtac¢ ne zata ne mahalle
Bunun dahi delilin eyce dinle

Dahi vahdaniyet manasin imdi
Huda’nin birligi olmak denildi
Bunun dahi delilini ziyade

Beyan etti sure-i Enbiya’da

Dahi manasini bilgil hayatin

Ki yani dirligi olmak o zatin

Bunun dahi delilin cimleden bir
Buyurdu ayetinde ol mtidebbir
Budur manasi ilmin dinle gil var

Ki yani bilmesi olmak ne kim var
Kamu esyaya alimdir o Mevla

Bunu béyle buyurdu Hak Te’ala
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Budur sem’in manasi ol hak
Kamu avazi isitmesi olmak
Basar manasi kim gérmesi olmak
Delilini buyurdu zati mutlak.
Iradet dilemesi olmak onun
Buna delil oldu kavl-i Huda’nin
Onun ikinci durur kudret sifati
Ki yani giicti yetmek mumkuiinati
Huda’dir halk eden bu kainati
Buna sahit kitabin beyyinati

[sit manasini bu dem kelamin
Nedir sdylemesi olmak selamin
Bunun dahi delili var bil onu
Buyurdu Hak Te’ala fil-mesani
Dahi hayyen nedir diri olucu

Olup hem alimen dahi bilici

Goriacudur veli gbzden miiberra
Muriden dileyici kadiren hem

Glicu yetici olmak zat-1 a’lem

Dahi soyleyicidir zat-1 a’la

Veli dilden muinezzehtir Te’ala
Cevarihten ve a’zadan beridir

Kamu fikre gelenlerden ‘aridir

Ne mimktndir Huda’nin kiinh™i zatin

Bile insan veya ctimle sifatin
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Biz onu bu sifatlarla biliriz

Hemin zatini fikr etmez kaliriz.

Fi Beyani Sifat’in-Noksaniye

Cunku oldu yirmi Kemaliyyesi

Dahi oldu malum sana ctimlesi

[sit imdi noksan sifat1 diyem

Kim bilesin sen ey cemilti’s-siyem

Yirmi oluptur bunlar bil dahi

Kemaliyyenin zitlar1 ey ehi

Adem, hudus, fena, muvafakatun-lilhavadis
Kiyam bi gayrihi, t’‘aaddid, mevt, cehl, samem, ‘amen
Kerih, ‘acze, meyyiten, cahilen, esammen, e’'ma
Kadihen, ‘acizen, ebkemen.

Hem gerektir bunlar1 pek bilip

Huda'’y1 bunlardan mtinezzeh kilip

Ademi varligi olmamaktir onun

Huda’dan evvel ola varliginin

Fena varliginin ola dahi ahiri

Dahi nesneye benzemektir biri

Kiyam bigayrihi besincisidir

Ki bir gayriyla kaim olmasidir

Taaddud nedir birligi olmamak

Dahi mevt nedir dirligi olmamak

Dahi cehl nedir olmamak bilmesi

Samem olmamak oldu isitmesi

‘Ama olmamaktir onun gérmesi
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Dahi kerihtir bil onun manasi
Onun olmamak yani dilemesi
Kerahetle bir nesne igslemesi

[sit anla aczin nedir manasi

Gulcti mumkiine olmamak yetmesi
Bekem yani s0ylemesi olmamak
Dahi cahilen bilici olmamak

Dahi acizen mtimkunata giici

Ki her mtimkuiine olmamak yetici
Yirmincisi oldu ebkem bekem

Ki soyleyici olmamaktir htikem
Bunlar Hak katinda muhaldir muhal
Cevabhirle durri gel ehlinden al

Fi Beyani Sifati Te’ala el-Caizete
Desen caiz olan sifatlar nedir?
Huda’nin katinda cevabinda budur
Ki her mtiimkiin olani islemesi
Onun yahut ol seyi terk etmesi
Misali budur kulunun birini

Fakir etmesidir veyahut gani
Inandim dahi ben meleklerine
[taat ederler onun emrine

Bunlar kullaridir onun ctimlesi
Ebed ‘asi olmaz ona birisi

Yemek, icmeklik onlarda ki yoktur
Disilik erkeklik onlarda yoktur
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Dahi pek inandim kitaplarina
Huda’nin kadimi kelamlarina
Bular bir rivayette ytiz dortttr
Dahi hem ctimlesi onlar haktir
YUzu onlarin bil ki suhuftur

Dahi onlarin dérdt kitaplardir
Suhuftan onu Adem’e indi tam
Hem ellisi Sit’e aleyhisselam

Hem Idris’e verdi otuzun Celil
Hem Ibrahim’e verdi onun Halil
Dahi verdi Davud’a Zebur Celil
Dahi verdi Tevrats Musa'’ya bil
Hem Incil’i verdi Isa’ya Celil

Onun ile amel kilar idi bil
Muhammed aleyhisselama hemen
Huda’nin habibidir ahir zaman
Dahi verdi Furkan ol Cema’le
Onu kildi rahmet dahi ber-kemale
Veli cimleden sonra Kur’an inip
Hukmu onun ta kiyamete kalip
Dahi nesh ve tebdil olunmaktan ol
Beridir miinezzeh bozulmaktan ol
Veli evvel inen kitaplarin ol
Bozup bazi hikmuin nesh etti ol
Amel simdiki halde anlar ile

Degil caiz asla okumak bile
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Inandim hem onun restillerine

Kamu yerytziinde nebilerine

Heman kullaridir dahi hak durur
Getirdikleri ciimle hak durur.

Evvelleri Adem hem ahirleri

Muhammed aleyhisselam serveri

Bu ikisinin arasinda gelip

Gecenler kamu hak ve gercek olup
Kiyamet glintine inandim dahi

Olup hem dirilsek gerek ey ehi

Kamu cem olup mahsere varmamiz

Dahi elli bin y1l kadar durmamiz

Dahi ehli cennet girer cennete

Hem ehli nar iriserdir siddete

Bu esnada olanlarin ctimlesi

Inandim ki yok birinin stiphesi

Inandim dahi onun takdirine

Hayrina ki onun dahi serrine

Kamu hayir ve ser hep Htida isitir

Diler ciimlesini dahi yaratir.

Kafiye-i Muhtalita

Farzi ‘ayindir her mukellef izerine bileler
[tikatta hem amelde mezhebin fark edeler
Itikatta mezhebin kimdir deseler ver cevap
Ehl-i stiinnet vel cemaat mezhebimdir di savab

Ehl-i stinnet ve’l-cemaat mezhebidir demenin
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Manasi1 budur Resulullah ve ashabi onun
Kanki itikatta oldular ise ben de dahi ol

[tikat tizre ben onu bil Huda’ya ben de ol

Dahi cezmet ehli stinnet vel cemaat hak durur
Mezhebi sair mezahip batili mutlak durur
Itikatta deseler kimdir imamin séhreti

De Ebu Mansur oluptur Maturiddi Hazreti

Hem Muhammed ismidir bin Muhammed hem lakap
Oldu imam’il Htida fehmeyle gel ey ‘abd’i-Rab
Hem amelde mezhebin kimdir denilse sahibi
Ebu Hanife'dir de Numan bin Sabit sahibi

Yani Numan bin Sabit her ne istihrac edip
Anladiysa cimle ahkam™i-mesail fehm edip
Onlar ettim kabul onu edindim ben imam
Bab-1 amalde ona uydum demektir ey htimam
Huktm edip demekle Numan bin Sabit mezhebi
Hak durur sair mezahip hep hatadir ey sabi

De sevaptir Mezheb-i Numan gulizeldir ba sefa
Hem hata olmak dahi bil muhtemel etme cefa
Gayri mezhepler hatadir cimlesi ey ya digar
Hak sevap olmak dahi bunlarin ihtimali var

Her mukellef tizerine gece giindliz her zaman
Bu sekiz seydir terettlip eyleyenler heman

Farz, vacip, mustehap, stinnet, mubah ile haram
Hem dahi mekruhi tahrimi ile tenzihi tamam

Farz-u anadirlar ki onu emreden Yezdan ola
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Stiphesiz ola delili hasili Furkan ola

Isleyene var sevap hem dahi cennat’tin-naim
Terk eden olur gtinahkar hem yeri nar’ul-cehim
Hem inanmayan ve istihfaf tarik ile onu

Terk eden kafir olur yanar ebed cani teni
Gunde bes vakit namaz kilmak dahi saim olup
[lm’i-halin 6grenip dahi ‘ayale 6gretip

Hem ganiler hac edip dahi zekat vermek gibi
Bunlar bil béyle hem eyle amel ey sahibi
Vacip oldur Hak Te’ala onu emretmis ola
Lakin suipheli delil ile beyan etmis ola

Isleyen alir muisab terk eyleyen asim olur
Hem dahi dar’il-ikaba muistahak zalim olur
Kafir olmaz vacibi ettigin inanmayan meger
Onu istihfaf ile terk eylemis ola meger

Vitr ile bayram namazi hem zevaidler gibi
Hem dahi kurban kesip fitr1 eda etmek gibi
Stinnet oldur ekseri onu Muhammed islemis
Ola lakin bazi evkatta dahi terk eylemis
Isleyene var sevap terk edene olur ‘tab

Hem dahi etmez sefaat Mustafa yevm’el-hisab
Taylasan dugun ta’ami gibi hem dahi ezan
Hem ikamet eylemek dahi cemaat hem hitan
Mtstahap oldur Resul onu ekal isleye

Ekseri terk eyleye yahut sevabi var diye

Isleyene var sevap terk edene olur ‘tab
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Yani ta’zir ba kelama laik olur fil meab

Kusluk, evvabin namazi nafile kilmak misal
Nafile oruc¢ tasadduk misli ey sahib-i cemal

Bil mubah oldur ki onun islemesinde sevap
Olmaya terkinde dahi ne sevap ne ‘itab

Yani halli sabit ola nehyi dahi olmaya

Fa'li ile terki muisavi fark: asla olmaya

[stirahat icin uyku uyumak, yemek gibi
Yurtimek, kalkip oturmak dahi su icmek gibi
Bil haram-i kat’i oldur kim Huda nehy eylemis
Stphesiz kati’ delil ile onu fasl eylemis

Isleyen nar1 cehime muistahak zalim olur

Terk eden me’cur olur inkar eden kafir olur
Hamr icmek, hinzir etin yemek, zina etmek gibi
Hem yetim malin yemek ya adam 6éldurmek gibi
Bil nedir mekruh-i tahrimi dahi ondan sakin
Kim ba’id ola helalden hem muharrimden yakin
Terk edene var sevap isleyene olur ‘itab

Dahi mahrumdur sefaatten dahi ceker azap
Vitri terk etmek gibi dahi zevaid tekbirini

Hem dahi sair namazin vacibatinda birini

Bil budur mekruh-i tenzihi hazar kil ey sa’id
Kim karib ola helalden hem muharrimden ba’id
Terk eden onu sevap ile musab olur hakiki
Failine yok azap lakin ‘itab1 muistahik

Farenin ya hirrenin stttin icmek gibi
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Mustehibbanin birini dahi terk etmek gibi
Lakin fare yiyip agzin1 yalamasa bar

Yani Gi¢ kez artig1 olur necis kil itibar.

Kafiye-i el-Elfi Me'a’n-Nini

Cun akaid ilmini nazm eyledim ettim beyan
Dinle gil ahlaki gel bir bir sana ettim beyan

Bil beni ademde huylar iki ttrladur seha

Bir hamidedir biri oldu zemime bi guman

Ser-i serifte muteber huylar hamidedir veli
Makbul olmayanlara derler nemime ey cuvan
Bil dahi adamda gtizel muteber huylar ki var
Yetmis sekiz huy durur sahipleri bulur cinan
Hem zemime altmis oldu bunlarin analar:

A’ni usulleri yedigser huydur edem beyan

Cun tahliye evvel olup ba’dinde olur tahliye

Bir zemimenin usultin edelim takdir heman
Kufr ile bid’at, riya, kibru ve haset, israf, buhul
Bunlar zemimenin usultidir kim ey ‘alisan

Kim ki bunlardan ihtiraz ederse altmistan ol
Etmis ola ihtiraz hifz eylesin kim muiste’an
Kuftir oldur iman etmek saninda olan kimseden
Iman ve tasdik olmamak e’ni melek ya insu ve can
Bu oldu mezmum sahibin tamuya ibka eder
Cennet-i naimden dahi mahrum eder gérmez cinan
Bid’at oldur kim Resulullah ve ashab1 dahi

Tabileri islemeyip emretmediler bir an
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Yani bunlardan sonra icat olan bid’at budur
Kavlen ve fe’len ve ’tikaden ctimlesi ey musliman
Bid’at dahi tg¢ tarltdur itikattadir biri

Hem amelde hem ‘adette olt ser ey ‘alisan
Cism olmasin itikat etmek gibi ol Halik'in
Ecsama benzer itikat etmek budur ktfr olan
Dahi onun emsali kiifr-i bidat olan itikat
Bunlar kamusu kuftirdur sakla gil ya miiste’an
Amma cisimdir sair ecsamlar gibi degil demek
Kufr degildir lakin gtinahlar buiytigudur inan
Ikincisi a'maldedir ktifr degil amma haram
Ucretle Kur’an okumak hem teganni fil ezan
Uctincti adette bid’at bu dahi mekruh durur
Sol ayakla mescide girmek gibi ey mihriban
Sagla hem cikmak gibi aksin hela etmek gibi
Sol elle yemek yemek sag ile istinca heman
Solla tutmak mushafi sair serif esyalari

Hem hasis esyalar sag ile tutmak her zaman
Bu dahi mezmumdur nebi hadisinde dedi
Kim sahib’ul bid’at icin kabul etmez muiste’an
Farz, nafile oru¢c namaz dahi kaza etse eger
Onu dahi kabul etmez farz nafile hacci kiran
Dahi dedi kil hamirden ciktig gibi ¢ikar
[slam’dan ol stul-fi’al ‘ari olur hem cinan
Sirki esgardir riya hifz eyleye ztil-kibriya

Ensiz ameldir kim ya ihlas eden bulur eman
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Ol nefi dlinya dilemektir ettigi hayrat ile

Ucret ile te’zin edip hem okumak gibi Kur’an
Bu dahi mezmumdur amelde musriktir sahibi
Hem sevabi mahveder kilar onu ez muflisan
Zira haberde varittir kim sehit yevm’el-ceza
Emr olunur nara gire idiser ahu figan

Ya Rab yolunda sehit oldum diye etme azap
Denir cevabinda onun yok azabimdan eman
Sen murat ettin sana cuiretli yigit denile

Bu sana denildi hem ecrin bu idi gin fekan
Bunun gibi hac edene hem gazi hem kari’e
Derler ya etse bunlar gore ziyan ender ziyan
Kibr oldur ilm’u ve amelde hem takvada Gzin
Gayridan a’la zan edip a’zem goérur ez merduman
Dilinya umurunda sanayi’ misli hem bdéyledir
Bunu dahi zem edip ol mafher-i peygamberan
Zira hadiste buyurdu cennete girmez dedi
Kalbinde bir zerre kadar kibri hem fahri olan
Bil haset oldur ki mimin-i kamil olan kimsenin
Hazir olan nimetinin sevmek zevalin keyfe kan
Ya vusull olacak olsa ona bir nimetinin
Vusuld olmamasin istemektir ey kamuran
Amma ger kadrin bilip stikrii eda etmez ise
Onun dilemek zevalin haset degildir inan

Bu dahi mezmumdur onu zem etti fahr-i cihan

Siz hazar edin dedi korkun hasetten emtan

~ 228 ~



Mehmet GUNAYDIN

Zira hasenati mahveder nar odunu

Mahvettigi gibi dedi hazreti fahr-i cihan

Buhul oldur mali mahalline sarf eylememek
[lim ya men eyleyip ketm eylemek ez taliban
Ehlu ‘ayaline nafaka ve kisve vermemek

Hem ilmihalin onlara 6gretmemek misli heman
Dahi ilmihalin talibine ilmihali ol

Bulunmasin ha men edip 6gretmemek hemctinan
Dahi hacca varmamak dahi zekatin vermemek
Uzhiyye ‘idinde dahi nahr etmemek bay olan
Bunu dahi zem edip sultan-1 alem Mustafa
Zira hadiste dedi mtiminde olmaz hasletan

Biri su-i hulkdurur biri buhuldur séyledi

Bu iki hulk kendtide cem eylemez kamil olan
Hem buyurdu kim buhulluk tamu icre bir agac
Mislidir budaklar diinyaya olmustur revan
Kim bahil olsa yapisir bir budagina onun
Budak onu terk etmez ta tamuya tutar mekan
Israf oldur malin ser’an lazim olmayan yere
Sarf edip bezl eylemek nahak yere vermek heman
Calgilara hem zinaya harc edip vermek gibi
Hem livata hem suciye malini etmek revan

Bu dahi mezmum durur israf edici kimseler
Seytanlarin kardaslar olmagiyla olur heman
Cln zemimenin ustliind etmisim kamu beyan

Imdi kil kalbini sen de bunlardan hali ‘ayan
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Dahi anda gel hamidenin ustlin séyleyem

Tut kulagin bana yektir sacam durre mercan heman.
Bahr-i Ahir

Bu ahlak ile kalbini mucella kil muiizeyyen kil
Olasin hamidu-mahmud bulasin huri ile ilman
Onun evvelkisi iman oluptur ziddi hem kufrin
Bunun manasini tekrar edelim saniyen ityan
Muhammed Mustafa her ne haber verdi ki Allah’tan
Onu ikrar ve tasdik eylemektir mustalih iman

Bu memduhdur ki medh etti bu kavliyle Resulullah
Ona her dem salat ile selamin et gére Yezdan

Eger bir kimsenin kalbinde bir zerre kadar iman
Olursa ol cehenneme muhalled kalmaya her an
Ikincisi hamidenin oluptur stinnet-i Ahmed

Kim oldur bid’atin zidd1 bes eyle manasin itkan

Ki Kur’an ve ehadise uyuben ittiba’ etmek

Kim onu islemis Ahmed veya emr ede ol Sultan
Dahi ashab1 ve tabi’ler onu islemis olalar

Veyahut islemesiyle onu emredeler bir an

Bu memduhdur hadisinde bunu medh eyledi ol Sah
Bu manay1 buyurmustur haberde eyledi tibyan

Ki cimle immetim dahil olurlar cennete dedi

Ve illa kim eba etse degildir cennete mihman
Dediler ya Resulellah eba eden kisi kimdir?

Beyan eyle bize onu buyur ey mefher-i insan

[taat eyleyen bana giriser cennete dedi
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Bana asi olan tahkik eba etmis olur nadan
Buyurdu timmetim dahi fesada vardig: vakitte
Kimesne stinnetim ile amel etse eger ol an
Onun i¢in yUz sehit ecri sevabi var durur dedi
Bu s6zu hos tefekkur kil olasin taki ‘alisan
Uctinctisti durur ihlas-1 hamidenin isit ey has
Riyanin ziddidir hullas olanlar buluser ridvan
Ki taat ve ibadetle takarrub kasdini diinya
Isinde faidesinde miuicerred eylemek “iryan

Ki yani kullugu ancak riza'ullah i¢cin etmek
Riyadan eylemek tehlis bikadri takat’il-imkan
Bu memduhdur ki ihsan olmagiyla faidesi bil
Nedir ihsan Huda’sin kulluk dahi hem ibadet san
Ki gtiya onu gorursiin eger gérmezsen onu
Gorur hic stphe yok asla seni ol kadir deyyan
Tevazu’ oldu dérdtincti ki ziddi olasiz kibrin
Budur layik olan ‘abde Huda’ya kibriya canan
Tevazu’ oldurur ilim ve amelde dahi takva ede
Dahi diinya umurunda zayiflik goésterip noksan
Bu memduhdur dahi ey mah ki medh etti Resulullah
Hadisinde dedi ol sah bu manay1 eder tibyan
Ki bir kimse Huda icin tevazu etse bir rlitbe
Onu bir ritbe ref’ eder isit ol sahib’ul-ihsan

Ki ta a’la aliyyeye kilar onun makamini

Tevazu’ etmesi birle bu yerde eder istitan

Besincisi nasihattir haset oldu bunun zitt1
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Nasihat oldurur gayra hayr kast eylemek her an
Bu memduhdur hadis ile ki buyurdu Resulullah
Bu manay1 saadetle kim oldu dertlere derman

Ki bir miimin karindasinin eger bir kimse ‘avninda
Yurtse gaziler ecrin ona ihsan eder muhsan

Dahi altincisi onun sehadir ey seha kani

Ki buhlun oluser zidd: sehavet sahibi sultan

Seha oldur ki ilmini dahi malin1 sarf etmek

Su yerde kim ona ser’an gerek sarf eyleye insan
‘Ayale mal edip infak dahi ilm eylemek talim
Misalidir zekat vermek kesip uzhiyyede kurban
Bu memduhdur Resulullah bu manay1 dedi ol mah
Seha cennette bir agac gibidir sahib’ul-efnan

Sahi olan budagina tutar terk eylemez onu

Ki cennetin sarayina onu idhal eder agsan
Yedincisi dahi taktir-i mesrudur ki israfin

Olur zitt1 nedir taktiri mesru’ dinle gel elan
Mahalline verip sarf eylemektir malini yani

‘Ayale maledip infak kifayet kadrini mekan
Ganiler hem zekat verip dahi hac edeler beyti
Dahi farz1 eda etmek kesip uzhiyyede kurban
Taam yedikte parmagin yalamak nan ufaklarin
Yeyu ben etmemek zayi hem olmak mut’im’il-ci’an
Bu memduhdur dahi bunu isleyenler olmamagla

Karindas: seyatinin e’izna ya Rahman
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Temmetil-Ahlak Bi’avnil-Hallak

Bi’avni’llah tamam oldu bu nazmim intiha buldu
Strar ile ferah doldu gontl oldu kat’i ferhan
Sipast minnetd stkur ol Huda’ya kim nasip etti
Bana itmamini onun keremler eyledi Mennan
Hudavende Hudavende bu nam kim Mustafa Hafiz
Muisemma mefhari alem kulundur hamil’'ul-Kur’an
Habib’in kapisina istibabi oldu min vecheyni

Sen onun huirmetine bes gtinahini eyle gil gufran
Atasina anasina ehibba akrabasiyla

‘Atalar eyle gil bi had ctimlesin eltafina bayan
Esatizl ve telamizli ve ehibba akrabasiyla

Makar et Firdevs’i dahi kil ru’yetin ihsan

Yeter bu denlu ey Hafiz kil imdi nazma tarih

Sene bin yuz ile yetmis sekiz de eyledi devran.

Sevvedehu Mehmet b. Ibrahim b. Mustafa Efen-
di el-Ofi el-Kacali fi beytihi fi mah Zilhicce, yevm 1, fi
sene 1274. Semsiye; Haziran, yevm 29.

DEGERLENDIRME

Dinimizin akait ve ahlaka iliskin konularini anla-
tan bu mesnevinin kritigini uzmanlarina birakmakla bir-
likte inanc¢ ve ahlaki konular1 bir arada anlatan ve iman-
dan sonra O6nem sirasinin ahlaka verilmesi gerektigine
muellifin dikkat cekmesini anlamli buluyoruz.

GUnUmuzde icinde yasadigimiz toplumda ahlaki
yozlasmanin giderek artigr konusunda yaygin bir kanaat
vardir. Dindar oldugunu séyleyenlerin de bu elestiriden

nasibini aldig séylenebilir. Toplumda 6zellikle gliven
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duygusunda ciddi kirilmanin yasanmasi her tirld huzur-
suzluga ve kotultige kapi aralar. Halbuki Hz. Peygam-
ber’imizin ifadesiyle “Mtisliiman elinden ve dilinden herke-
sin emin oldugu kimsedir.” Su halde bu ahlaki yozlasma-
dan cikisin ve glvenli bir toplumun insasinda oncelikli
olarak yapilmasi gereken husus dindarligimizin temelden
sorgulanmasini zaruri kilmaktadir. Bununla birlikte ya-
pilmas1 gereken islerden biri de ailede, egitim-6gretim
kurumlarinda ahlaki ilkelerin ilk siralarda 6gretilmesi ve
cocuklara model davranis sergilenmesi gerektigidir.

Bu baglamda 6grenim cagindaki cocuk ve genclere
dinin bazi konularinin ezberlettirilmesi kaliciligi acisin-
dan oldukca o6nemlidir. Her ne kadar egitimde ezberci
anlayis sorgulamayi engelledigi gerekcesiyle elestiriliyorsa
da ozellikle din egitim-6gretiminde faydali yéntemlerden
biri oldugu soylenebilir. Bilhassa kutsal metinlerin mana-
lariyla birlikte ezberlenmesi insanin ahlaki olgunlasma-
sinda etkili izler birakabilir. Ayrica ezberlenen siirin met-
ne nazaran daha kalici ve unutulmadigl da bilinen bir
husustur. Bununla birlikte bir metnin veya siirin ezber-

lenmesi onun elestirilemez oldugu anlamina gelmez.

Osmanli medreselerinin bir kisminda akait ile ilgili
konular iceren ve Emali diye adlandirilan Ebu’l-Hasan
Siracuddin Ali b. Osman el-Usi’nin 68 Arapca beytten
olusan manzum eseri ezberlettirilmekteydi.+ Akait ile ilgili

4 Bu eserin Of medreselerinde okuyan o6grencilere ezberlettirildigini
biliyoruz. Emali hakkinda bilgi i¢in bkz. M. Sait Ozervarh, “el-
Emali”, DIA, Istanbu, 1995, 11, 73-75; Ayrica Bekir Topaloglu,
Siraceddin Ali b. Osman el-Usi’ni bu eserini aciklamali olarak Emdli
Serhi adiyla Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlar:
tarafindan bastirilmistir.
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konularin anlasilmasi diger dini konulara nazaran daha
zor oldugu gortisi dogrudur. Bu baglamda glintimutizde
de 6zellikle Imam-Hatip liselerinde hatta ilk, orta ve lise-
lerde okutulan Din Kulttird ve Ahlak Bilgisi derslerinde
bu konularin siir halinde verilmesi kanaatimizce yararh

bir ydntem olacaktir.

2007 yilinda bastirilan Din Kulttirti ve Ahlak Bilgi-
si kitaplarinda yaptigimiz taramada Allah’in varhigi, na-
maz, ezan, kader, zararli aliskanliklardan uzaklasma ve
s6ziinde durma gibi konularla ilgili siirlere yer verildigini
musahede ettik. Ancak bunlarin daha ziyade konunun
onemine yonelik olmasina ragmen isabetli oldugu stiphe-
sizdir. Ozellikle sekizinci siniflar icin hazirlanan kitapta
“Din Guizel Ahlaktir” Uinitesinin sonunda “Guvenilir Insan

OI” siirinin iyi bir secim oldugunu belirtmek isteriz.
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Ricail KAYA®

Kitap bir 6nso6z, giris, sonug¢ yerine bir degerlen-
dirme ve U¢ boélumden olusmustur. Giris bashg altinda
kitapta takip edilen yontem belirtilmistir.

Birinci boéliimde, Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin
kimlikleri, sahsiyetleri ve mezhebi konumlari hakkinda
bilgiler verilmistir. Ebu Hanife’ye yapilan baz ithamlar ve
iftiralar ele alinmis, karsilastigi bazi sahabiler ve dinledi-
gi bazi hadisler tizerinde durulmus. Ebu Hanife’nin hoca-
lar1 ve Hz. Ali'nin ailesi ile iliskisi tizerinde durulmustur,
akaide dair eserleri hakkinda bilgiler verilmis, Mfurcie
Mezhebi ile iliskisi ve Stinniligi irdelenmistir.

Ayni boélimde Vasil b. Ata’nin kimligi ve ilmi sahsi-
yeti ile itizal distincesi hakkinda bilgiler verilmis, Hz.
Ali'nin ailesi ile iliskisi konu edinilmistir. Vasil b. Ata’nin
eserleri ve hedefi detayli olarak aciklanmistir. Ebu Hanife
ve Vasil b. Ata’nin kelami gértisleri, savunma yéntemleri

ve bilgi kaynaklar1 okuyucuya aktarilmaya caligilmistir.

Ikinci béliimde, Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin, ilk

itikadi sorunlar hakkindaki goértisleri konu edinmis, Is-

* KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
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lam’da buytk ginahlar ve buytk glnahlarin iman ve
Islam’a iligkisi detayli olarak irdelenmistir. Islam tari-
hinde buyltk glinah sorununun ortaya cikisi, iman ve
Islam ile iliskilendirilmesi ve Vasil b. Ata’nin, bliytik gii-
nah sahibini “fasik” olarak adlandirilmasinin Kur’ani da-
yanaklar1 konu edinmistir. Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin
Islam ve din tanimlarn verilmistir. Iman-amel iliskisi ve
imanin artip-eksilmesi sorunu hakkinda Ebu Hanife ve
Vasil b. Ata’nin goérisleri sunulmustur. Iman-amel iliskisi
konusunda Vasil b. Ata’nin ortaya attig1 yeni bir kavram
olan “el menzile beynel menzileteyn” gértisit ve Ebu Ha-
nife’nin “fasiklar” hakkindaki gértisleri verilmistir. Ebu
Hanife ve Vasil b. Ata’nin kader ve insan hurriyeti anla-
yislari, tevhid ve sifatlar hakkindaki gértsleri sunulmus-
tur.

Uctincti béltiimde; Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin
siyasi gorusleri, hilafet anlayislari ve Vasil b. Ata’nin, Is-
lam toplumunu yoénlendirmede iyiligi tavsiye ve kotuluk-
ten sakindirma ilkesi agiklanmistir. Sonug¢ yerine bir de-
gerlendirme ve oldukca zengin olan kaynaklarin verilmesi
ile kitap bitmistir.

KITAP HAKKINDA

Birinci boliimde, Ebu Hanife’nin kimligi ve ilmi
sahsiyeti, nerede dogdugu ve koken itibari ile hangi mille-
te mensup oldugu ortaya cikarilmaya calisiimis ve bu
konu hakkindaki cesitli gértsler verilmistir. Ebu Hani-
fe’nin yuzlerce talebesinden kirk kadarinin muctehid ko-
numuna geldigi sdylenmektedir. Ebu Hanife’'nin su sézt
ozellikle verilmistir. O kendi sozleri hakkinda “ bizim gu-
cimuiz bu kadarina yetiyor ve bize gore en iyi géris bu-
dur, bundan daha iyisini bulan varsa getirsin onu kabul
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ederiz.”

Ebu Hanife’'nin baba meslegi ile ugrastigini kitap
bize hatirlatmaktadir. Sahih Islam akaidini savunmak
icin, Ebu Hanife’nin bir cok ilim dalinda Ust seviyelere
geldigi ve 6zellikle cedel ilminde mahir oldugu séylenmek-
tedir. Bu cercevede bircok ilmi seyahatler de yaptig1 vur-
gusu yapilmaktadir. Fikhi konulardaki tartisilmaz énder-
ligi ve sahsi hasletleri de okuyucuya sunulmustur.

Ebu Hanife’nin kendi dénemindeki bircok alim ile
kelami tartismalar yaptigi yazilmaktadir.Bu baglamda
Kufe, Basra, Bagdat, Mekke, Medine ve Hicaz bolgelerine
seyahat ettigi bildirilmektedir. Emeviler ve Abbasiler do-
nemini goren biri olarak karsilastig1 zorluklar ve kendisi-
ne yapilan teklifleri reddettigi vurgulanmaktadir. Ozellikle
bu donemlerde Ehli-i Beyt mensuplarina yapilan haksiz-
liklar karsisinda Ebu Hanife’nin tutumu sunulmaktadir.
Talebeleri vasitasiyla bu gortsleri her tarafa yayilmistir.
Ebu Hanife hakkinda leh ve aleyhte bazi goértisler oldugu
gibi aktarilmig ve 70 yasinda, bir mtddet hapis yattiktan
sonra vefat ettigi yazilmaktadir.

Ebu Hanife hakkinda yapilan baz ithamlar veril-
mektedir. En enteresan olani “deccal” iftirasina maruz
kalmasidir. Kur’an-1 Kerim’den baz ayetleri inkar ettigi
yaftasi, Islam’a cok zarar verdigi biithtanlar yapilmistir.
Ebu Hanife’'nin ders aldigi hocalar1 bildirilmekte ve Hz.
Ali ailesi ile olan iligkileri ve bunun sebepleri verilmekte-
dir. En 6nemli hocasinin Hammad oldugu séylenmekte-
dir. Ders aldig1 diger hocalar da siralanmistir kitapta.

Ebu Hanife’nin akaide dair eserleri, el-Fikhu'l
Ekber, el- Fikhu'l Ebsat, el- Alim ve’l Mutealim, Risale
ve el- Vasiye hakkinda kisa bilgiler verilmektedir. Ebu
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Hanife’'nin Mtuircie mezhebi ile ilskisi ve Murcie hakkinda
kisa bilgiler verilmektedir. Kendisinin Cemel ve Siffin sa-
vaslar hakkindaki gortsleri acikca belirtilmektedir.

Ebu Hanife’nin tanitimindan sonra Vasil b. Ata’ya
gecilmektedir. Kunyesinin Ebu Huzeyfe ve lakabinin
Gazzal oldugunu 6greniyoruz. 698 yilinda Medine’de dog-
dugu ve 748 yilinda Basra’da vefat ettigi bildirilmektedir.
Vasil, Ebu Hanife ile muasirdir. Kékeni hakkinda bilgiler
verildikten sonra onun, Hasan-1 Basri meclisine katildig:
tesbit edilmektedir. Yasadigi dénem ve oOzellikle bolge,
bircok konuda , siyasi, itikadi tartismalarin oldugu bir
mekandir. Haricilerin btuiytik gtinah sOylemlerinin, Siile-
rin imamet meselesinin, Cebriye, Kaderiye gibi mezhebi
uclarin oldugu ortamda, Vasil’da tartismalardan ve fikir
beyan etmekten geri durmamistir. Onun Hasan-1
Basri’den bircok ilim 6grendigi belirtilmektedir. Tipki Ebu
Hanfe gibi, onun da Hz. Ali ailesi ile iliskileri oldugu bildi-
rilmektedir.

Ayni sekilde onun da Emevi devletinin cebri yone-
timine karsi oldugu yazilmaktadir. Vasil b. Ata’nin edebi
kisiligi hakkinda detayli sayilabilecek bilgiler verildikten
sonra, Ozellikle “ra” harfini ¢cikarmaktaki sikintis1 yltzin-
den, bircok hutbe ve hitaplarinda bu harfi kullanmadigi,
ayni manaya gelen icinde ra harfi olmayan diger kelimele-
ri kullandig1 bildirilmektedir. Ayrica irad ettigi bir hutbe
metni verilmekte, bundan hareketle Islam itikadina bagl-
lik derecesi hatirlatilmaktadir.

Vasil b. Ata’nin hocalar1 verilmektedir. Mu’tezili
kavrami Uizerinde durulmakta ve bu ismin nereden alin-
mis olabilecegi irdelenmektedir. Onun da aynen Ebu Ha-
nife gibi, Hz. Ali'nin ehline muhabbet besledigi ve fikirleri
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ile onlar1 destekledigi bildirilmektedir.

Vasil b. Ata’nin yazdig: kitaplarin listesi verilmekte,
kitaplarin kisa icerikleri sunulmaktadir. Ancak bu kitap-
larin hic¢ birisinin gintmuze ulasmadig1 kaydedilmekte-
dir.

Daha sonra Mu'tezile’nin ortaya cikisi irdelenmek-
tedir. Baz1 gortislere gore Mu’tezile Hasan-1 Basri’nin, Va-
sil b. Ata’y1 meclisinden kovmakla ve o da oradan ayril-
makla (i'tizal) ve mescidin baska bir tarafinda yeni bir
ders halkasi agcmakla olusmustur. Ancak, yaygin olan bu
goriisin yaninda , itizalin daha bir¢cok manasinin oldugu
ve kékeninin daha eskilere gittigi 6rneklerle kitapta acik-
lanmaktadir. Genel olarak Vasilin temel 6gretilerini dort
maddede topluyor yazar; Allah’in sifatlarini inkar, Insa-
nin amellerini segcme serbestiyesi, bliytik ginah isleyenin
ne mU’'min ne de kafir oldugu bu ikisi arasinda bir yerde
ve cehenneme girecegi ile Cemel Savasinda savasan ta-
raflardan birinin ve Hz. Osman’ 6ldurenler ya da taraf-
tarlarinin hatali oldugu, ancak hangisinin hatali oldugu-

nun bilinmesinin imkansizlig.

Vasil1in asil hedefi Haricilik, Cebriye, Mtisebbihe ve
Rafizlik gibi asir1 guruplar ile fikri alanda muicadele oldu-
gu ve maniheizm gibi akimlara karsi Islami savundugu
bildirilmektedir. Ozellikle “Maniheizmi Red Hususunda
Bin Mesele” adli bir eser yazmis oldugu hatirlatilmakta-
dir. Vasil b. Ata’nin fikirleri Kur’an kaynakli oldugu, her-
hangi bir din veya felsefeye dayanmadigi, aksine kendine
0zgl oldugu vurgulanmaktadir.

Vasil b. Ata’nin, buytk giinah isleyen Musliman-
lar1 neden “fasik” olarak nitelendirdigi ve dayanaklar: is-
lenmekte, “fasik” kelimesinin Kur’an ve Hadislerdeki an-
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lamlar1 hatirlatilmaktadir. Ayrica “el menzile” kavrami ve
bu kavramin kimlerden alinmis olunabilecegi ve bazi
arastirmacilarin bu konudaki goértsleri aktarilmaktadir.
Bu konuda yazarin tesbiti, Vasil b. Ata’nin, neredeyse
herkesin birbirini tekfir ettigi bir donemde, ehl-i kibleyi
tekfir etmeme yéntinde oldugudur.

Bu boélimde yazar, adeta bir nefes aldirircasina,
hemen Ebu Hanife’nin kelami goéruslerini savunma yoén-
temi ve bilgi kaynaklarina gecmektedir. Ebu Hanife’nin
rey ekolunun 6nciisti oldugu kabul edilmektedir. Ayrica
[slam dininin usul ve furu’'unun diizenlenmesinde en et-

kili isim oldugu vurgulanmaktadair.

Ebu Hanife’nin yasadigi dénemdeki akimlarin bir
analizi yapilmaktadir. Ayrica onun ilim aldigi hocalarina
bagli oldugu ve Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’un itikadi
anlayislarini Kelami bir yontemle acikladigi, béylece Stn-
ni Kelam yontemini ilk baslatan alim oldugu aktarilmak-
tadir. Ozellikle kiyas yéntemini Kelam konusunda da kul-
landig1 yazilmaktadir. Hatta o, miinazara konusunda Hz.
Aliyi kendisine rehber edindigi yazilmakta ve ehl-i kibleyi
tekfir etmeme hassasiyeti acikca ifade edilmektedir. Yirmi
kez Basra’ya kelami konularda tartisma amaciyla gittigi
kaydedilmektedir.

Bu arada “fikih” kavrami aciklanmakta ve “fikh-1
ebsat’in” ne anlama geldigi Ebu Hanife’nin dilinden akta-
rilmaktadir. Ozellikle usta bir cedelci olmasi onu Fikih
Usultiinde de en Ust konuma getirmistir. Daha sonra Ebu
Hanife’nin hadisciligi ve hadislerden htikiim c¢cikarma me-
todu Uzerinde durulmaktadir. Yazar, bu baglamda, Ebu
Hanife hakkinda kisa bir degerlendirme yaparak , hak-
si1zliga karsi durusu, usuli ve ameli fikih alanindaki basa-
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ris1, tim resmi gorevleri red ederek bu ylzden sehit edili-
si ve giniimuizde en ¢cok mensubu bulunan bir mezhebin
(Hanefi) 6nderi, insanlik tarihinin unutulmaz sahsiyetle-
rinden oldugu tesbitini yapmaktadir.

Yazar, Ebu Hanife’'nin Kelami goruslerini ve sa-
vunma yOntemini aktardiktan sonra Vasil b. Ata’nin bilgi
kaynaklarina ve hedeflerine ulagsmada takip ettigi yolu
aktariyor. Vasil b. Ata’nin doért temel ilkeye dayandigini
belirtip, bunlarin da Kur’an, Uzerinde birlesilen haber,
akil ve icma oldugunu belirtiyor

Vasilin Uizerinde en c¢ok durdugu buytuk gtnah
meselesidir. Buyudk glnah isleyenin dinyevi ve uhrevi
konumlarinin ne olacagidir. O hayati boyunca insanin
irade hurriyetini savunmustur. Bu irade hurriyetini sa-
vunurken bircok elestiriye maruz kalmis, yanlis anlasil-
mis, hatta kadercilikle suclanmistir. Bundan sonraki say-
falarda elestirilerin kimler tarafindan ve hangi gerekceler
ile yapildigi siralaniyor. Daha sonra Vasilin Medine’de
iken almis oldugu egitimi, goérdtigt terbiye, Kur’an ve
Stinnete baghiligi, diger firkalarin goértslerine karsi tez
gelistirmesi, Hasan-1 Basri’nin kader anlayisina ve buytk
glinah isleyeni “muinafik” olarak adlandirmasina karsi
cikisglar1 anlatiliyor.

Vasil, “Islam Dininin ilk akilci sistemi” olan
Mu'’tezile mezhebinin kurucu Kelamcisidir. Mu’tezile’nin
bes ilkesi; Tevhid,Adalet, Va’d ve Vaid, el Menzile beyne’l
Menzileteyn ve Emri bil ma’ruf ve nehyi anil Muinker ol-
dugu tesbiti yapiliyor. Ozellikle Islam’in en énemli ilkesi
olan tevhidi savunmada Vasilin ne kadar caba sarfettigi
ornekler ile aciklaniyor. Cebriye’ye ve Sumeniler’e (Bu-
dist) kars1 tevhidi savunmasi, akli ve nakli deliller ile na-
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s1l muicadele ettigi yine 6rnekler ile aktariliyor.

Her ne kadar Ebu Hanife’nin gortisleri islam din-
yasinda hak ettigi yeri bulmussa da, Vasiln bir iki hu-
susta farkl gérislerinin bulunmas: ve ileriki dénemlerde
muntesiplerinin gortslerini halka zorla kabul ettirme gi-
risimleri, siyasallagsmalar1 ytizinden hak ettigi yeri tam
olarak buldugu soéylenemez tesbiti yapiliyor.

Ikinci boliimde, Ebu Hanife ile Vasil b. Ata’nin ilk
itikadi sorunlar hakkindaki goruslerine geciliyor. Is-
lam’da btliytik glinah islemenin iman ve Islam ile iliskisi
irdeleniyor. Ameli imandan bir parca sayanlar oldugu
gibi, iman ile ameli birbirinden ayiranlar, imani1 sadece
dil ile ikrar oldugunu savunanlar oldugu gibi, iman1 sa-
dece marifet sayanlar ve imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik
oldugunu séyleyenler de olmustur. Iste bdyle bir ortamda
Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin bu konulara yaklasimlar:
aktariliyor. Buyuk giinahlarin, Kur’an ve Hadisler 1s1g8in-
da bir listesi verildikten sonara Islam tarihinde btiytk
glinah sorununun ortaya cikisina geciliyor.

Ebu Hanife’'nin Basra’da bazen alt1 ay kalip Harici-
ler ile tartistigi rivayet edilmektedir. Ebu Hanife, ne
Mitrcie gibi tim glinahlarimiz bagislanmis ve tim sevap-
larimiz kabul edilmistir diyor, ne de Hariciler gibi buiyuk
glinah isleyeni tekfir ediyordu. O, orta yolu tutuyor, inkar
etmedikce hicbir mi'mini kafirlikle suclamiyordu. Buytk
glinah isleyeni “fasik mii'min” olarak niteliyordu.

Vasil b. Ata ise, buyltik giinah isleyenin diinyadaki
konumunu “el menzile beynel menzileteyn” ile kendine
0zgl bir yaklasimla acikliyor, ancak tovbe etmeden Olen
buytuk glinah sahiplerinin ebedi cehennemde kalacagini
savunuyordu. Boéylece acikca sOylemese de ameli iman-
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dan bir clz sayiyordu. Hariciler, Adi1 gecen savaslara
(Cemel ve Siffin) katilanlar1 buytk gtinah ile sucluyor,
dolaysiyla tekfir ediyordu. Vasil ise ne mii'min ne de kafir
olduklarini ancak “fasik” olacaklarini savunuyordu. Ki-
tapta , Murcie’nin, Hariciye’nin, Muetezilenin ve Ebu
Hanife’nin yaklasimlar:1 detayli olarak anlatiliyor.

Ebu Hanife ve Vasil b. Ata’nin iman, Islam ve din
tanimlari veriliyor. Ebu Hanife, imani dil ile ikrar kalp ile
tasdik diye tanimlarken ameli imandan ayiriyor. Ayrica o,
inanmak acisindan imanin artip eksilmeyecegini savu-
nuyor. Mukallidin imanini da gecerli sayiyor. Iman ve
ameli birbirinden ayr1 distntyor ve delillerini siraliyor.

Bu konular ile ilgili cesitli 6rnekler veriliyor.

Vasil b. Ata ise, iman1 iyi hasletlerden ibaret goérur.
Bu hasletleri kaybeden mii’'min diye adlandirilamaz. An-
cak kafir de denemez. Fasik denilebilir. O, amelleri iman
ile iligkilendiriyor. Ebu Hanife’ye zit bir goras ileri stira-
yor.

Vasil, iman amel iliskisinde yeni bir kavram ortaya
atmistir. “El- menzile beynel- menzileteyn.” Ancak, el
menzilenin bu duiinya ile ilgili olan bir tesbit oldugu yazi-
liyor. Bu Hariciye ile Mtrcie arasi bir yol demektir. Des-
tekleyici ayetler 6rnek olarak siralaniyor. Bu fikir 6zellikle
Cemel ve Siffin savaslarina katilanlarin durumu ile ilgili
oldugu gibi, o dénemin Emevi yoneticilerini de hedef aldi-
g1 gozuklyor.

Ebu Hanifenin ise btiytik gtinah isleyenler hakkin-
da buldugu formul “fasik mii’min” olarak nitelemedir. Bu
da Miurcie ve Mu'tezile arasi bir goris gibi goéziukuyor.
Ona gore kible ehli mi’'mindir ve durumlar: Allah’a hava-
le edilmelidir. Hz. Peygamber (s) ve Sahabe doéneminden
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ornekler veriliyor. Ebu Hanife, Siffin Savasinda acikca
Hz. Ali’yi daha hakli buluyor.

Ebu Hanife’nin irca hakkindaki gérisunu de, ge-
nelde ¢6zimu kesin olarak bilinmeyen konularda fikir
beyan etmemektir diye acikliyor. Ebu Hanife insanlar: Gi¢
gruba ayiriyor; Nebiler, musrikler ve muvahhidler ve
bunlarin acgiklamasi yapiliyor. Ebu Hanife’nin kader an-
layis1 ve kader konusu 6rneklerle aciklaniyor.

Vasil b. Ata’nin kader ve insanin hurriyeti anlayisi
farklidir. Vasil’a gore kul, hayir ve serrin, iman ve kifriin,
taat ve masiyetin bizzat failidir. Ve kaderin bir analizi ya-
piliyor. Yani Vasil, ilahi kudret yerine ilahi adalet anlayi-

sin1 6ne cikariyor.

Ebu Hanife’'nin, Allahin sifatlar1 konusunda go6-
rusleri nettir. Ona goére Allah’in birligi sayisal bir birlik
degildir. Ebu Hyanife, haberi sifatlar konusunda tipik bir
selef anlayisini sergiliyor. Ihtira ve inayet delilini kullani-
yor. Haberi sifatlannt keyfiyetsiz kabul ediyor. Allah’in

ahirette mii’'minler tarafindan goértilecegini savunuyor.

Vasil b. Ata’nin tevhid anlayis1 ve sifatlar1 reddet-
me konusundaki anlayisinin temelinde dualistlerin iki
ilah anlayis1 ile mticadele yatiyor. Ona gore ezelilik, an-
cak ilah ile esdeger bir manaya gelmekte oldugundan
boyle bir kabul “Teaddtid-i Kudema” anlayisina goturi-
yor. Yazar, bu konudaki Islam alimlerinin diistincelerini
de aktariyor.

Felsefenin etkisiyle Islam diistntirleri arasinda
tartismasi yapilan tevhidin alt konulari olan ruyetullah,
cevher, araz, halkul Kur’an konularinda ise Vasi b.
Ata’nin herhangi bir géras ileri sirdigline dair bir bilgiye
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sahip degiliz, diyor yazar.
Uciincii ve son béliimde; Ebu Hanife ve Vasil b.
Ata’nin siyasi gorusleri tizerinde durulmustur.

Ebu Hanife Emevilere isyan eden Hz. Huseyin’nin
torunu Imam Zeyd’i maddi olarak desteklemistir. Isyanin
sebepleri ve seyri anlatilmigstir. Ebu Hanife 6mrintn
uzun bir bolimUtnt (52 yil) Emevi idaresi altinda gecir-
mistir. Yapilan haksizlik ve zultimlere sahid olmustur.
Bunlara karsi muiicadele veren Hz. Ali'nin ¢cocuklarini des-
teklemistir. Emevilerden sonra idareye gelen Abbasileri
once desteklemis, onlarin da zulumden geri kalmadikla-
rin1 goérlince onlardan da uzaklasmistir. Halife Mansur
her seye ragmen kendisine resmi bir gorev tevdi etmek
istemektedir. Fakat kabul etmemesi neticesinde Ebu Ha-
nife’yi hapse atiyor ve iskenceler yapiliyor. Nihayetinde
zehirletilerek sehid ediliyor.

Vasil b. Ata da tipki Imam Ebu Hanife gibi zalim ve
zulme karsi durmustur. O , Emevi zulminti gérmus an-
cak Abbasilere ulasamamistir. Ebu Hanife gibi o da Hz.
Huseyin’in torunu Imam Zeyd ile yakin iliski icindedir.
Vasil b. Ata, Ozellikle “adalet” mefhumu tizerinde hassa-
siyetle durmaktadir. Siyasi gortisleri bu cerceve icinde
sekillenmistir. Ancak genc¢ denilebilecek bir yasta vefat
etmesi bircok calismasini yarida birakmistir.

Sonug¢ yerine bir degerlendirme béltiimutinde yazar,
kitabin bir hlilasasini ve kendi distncelerini aktarmak-
tadir. Yazar, iki alimin de itikadi, kelami ve siyasi gorus-
lerinin tamaminda birbirlerine tamamen zit ya da cok
uzak iki kutuplarda olmadigini beyan etmektedir. Her iki
alimin de fikri diistiincelerinin sekillenmesinde Emevi yo-

netimin Arap olmayan unsurlara farkli yaklasimlarinin
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etkili oldugu kanisindadir.

[slam duistince tarihinde bu iki kelami icerikli tar-
tismalara zaman zaman siyasilerin muidahil olup taraf
tutmasi, bu distince zenginligine buiytik darbeler vurdu-
gu aktanlmaktadir.

Yazarin yakindigi bir diger husus da, mezhep
taasuplugudur. Bu tarafgirlik neticesinde mukallitlik
baslamis, tutulan taraf hakli goértlmus, digerleri ya
bid’atcilik veya kuftirle suclanmistir. Yazar bunun en
6nemli nedenini de cehalet, menfaat ve siyaset olarak
tesbit etmektedir.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Kitabin kaynakca boélimitinde verilen eserlerden
de anlasilacagi gibi, eser cok titiz bir calismanin Grinui-
dur. Ozellikle her iki kurucu énder hakkinda sdylenilen,
leh ve aleyhteki gortisler ilmi bir yaklasimla verilmistir.
Kitabin birbirini takip eden konular1 tam bir butinlik
arzetmektedir.

Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin btiytik imam lakabini
neden hak ettigi s6z konusu kitaptan daha iyi anlasil-
maktadir. Giniimuizde Ebu Hanife, sadece ameli konu-
lardaki gorusleri ile 6n plana cikmis olmasina ragmen,
kitap Kelami yonti tizerinde hassasiyetle durmaktadir.

Ozellikle Vasil b. Ata’ya yapilan yakistirmalarin,
dinamik bir Islam toplumuna yapilacak btliyiik bir hak-
sizliktir. Vasil b. Ata, Insanin ézgirltiglinii éne cikarmasi
ile her seyi kadere ytukleme aliskanligindan toplumu kur-
tarmak isteyip, statik bir toplum anlayisindan dinamik
bir topluma goétiirmek istemektedir. Vasil b. Ata’nin kendi
zamaninda ve ginumuzde aykir1 géris beyan eden biri
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gibi gosterilmesi ona yapilan bir haksizliktir. Tevhid mu-
cadelesini en glizel sekilde sUrdlrmus, insana hur irade
sahibi olarak bakmis, robot olma anlayisindan kurtara-
rak insana buylk deger vermistir. Ama ne yazik ki, bir-
takim cevrelerce acimasizca elestirilmistir. Bugliin Islam
aleminin icinde bulundugu kisir cekismelerin 6nemli se-
beplerinden biri de kisir donguiler cercevesinde, fikirlerin
tekrar edilmesidir. Oysa Vasil b. Ata, kisileri bu kisir
dongiden kurtarmak istemis ve onun dislince alemini

htir bir irade ile zenginlestirmek istemistir.

Ayrica yazarin kullandig: sade dil, anlasilir cimle-
ler ve kitab1 teknik terimler ile bogmamasi1 tizerinde du-
rulmasi gereken bir husustur. Konular: her yonu ile irde-
lemesi, zaman zaman kendi fikirlerini, tesbitlerini belirt-
mesi okuyucuyu ikilemde birakmamaktadir. Alaninda
yapilan cok 6nemli bir calismadir. Dayanilan kaynaklarin
zenginligi kitaba ayn bir deger katmaktadir.
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