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IHYA ISLAH HAREKETLERI VE SELEFILIK IRTIiBATI
Relationship Between Salafism and the Movement of Rivavel and Renewal

Hanifi SAHIN*

Oz
Islam toplumlarinda islah ihya faali-
yetleri Islam tarihte siklikla goriilmiis-
tar. mticeddid hadisi olarak bilinen ri-
vayetler bu diistince yapisini beslemis-
tir. “Kaynaklara dénts, bidatleri terk”
seklindeki soylemler bircok diistince
ekolli tarafindan ifade edilmistir. TGm
bu ihya cabalarini Islam’n icyapisi
baglaminda “kendini yenileme” olarak
degerlendirmek mumkindtr. Bunun
yan1 sira harici etkiler nedeniyle de
ihya faaliyetleri olmustur. Bu faaliyet-
lerin yogunlastigi dénem 19. ve 20.
yuzyillardir. Bu doénemlerde Bati’nin
teknikte ilerlemesi, din olarak Islam’in
buna neden oldugunun ileri surul-
mesi, bu diistinceleri Islam toprakla-
rin1 sémuirgelestirme araci olarak kul-
lanmas1 Musliman Aalimleri yeniden
dirilis icin harekete zorlamistir. Bu ko-
nuda adlar1 Islami ihya hareketleri ile
o6zdeslesen Afgani ve Abduh’u ayrica
degerlendirmek gerekir. Onlarin du-
sUnceleri bircok noktada Musliiman
toplumlar: etkilemigtir. Selefi akim-
larla onlar arasinda bir etkilesim olsa
da dogrudan bir katkinin oldugunu
s6ylemek zordur. Hatta denebilir ki,
selefi akimlar Afgani ve Abduh'un
dogru anlasilmasini engellemislerdir.

Abstract
The movement of rivavel (lhya) or re-
newal (Islah) has often been seen in Is-
lamic history. It is known as the mu-
jaddid hadith constitute the basis of
the structure of this idea. The rhetoric
of “return to the sources, abandoning
the innovations (bidah)” has expressed
by many schools of thought. All these
efforts can be evaluated as the “self-re-
newal” in the context of the internal
structure of Islam. In the history of the
movement of rivavel, also, external inf-
luences have been seen. The period of
these activities were concentrated in
19th and 20th centuries. In this pe-
riod, the technical development of the
Western, the claiming the Islam, as a
religion, caused it, using this idea, as
a tool the colonization of Islamic lands,
Muslim scholars have been mobilized
for the resurrection. In this regard,
Afghani and Abduh who their names
are very important in the Islamic revi-
val movements again need to examine.
Their ideas have influenced the Mus-
lims societies in many aspects. Altho-
ugh interaction between Salafiyah and
them, it is difficult to say there is a di-
rect impact on the Salafiyah. In fact,
Salafi movements have prevented true
understanding of them. The revival
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Ihya hareketlerini sadece Afgani-Ab- movements should not limited specific
duh isimleri ya da sadece Guintmuz names and limited area.

Ortadogu alani ile sinirlandirarak Keywords: Rivavel (al Iyha) renewal (al
arastirmamak lazimdair. Islah), Afghani, Abduh, Salafizm
Anahtar Kavramlar: Thya, Islah, Af-

gani, Abduh, Selefilik

Giris

Tuam dinlerin tarihinde 1slah hareketleri bir sekilde varlik bulmus
ve dnem kazanmistir. Degisik zaman ve yerlerde ortaya cikan dini-
ahlaki geleneklesme, gevseme ve c¢ozlilmeler karsisinda devamh geli-
sen ihya hareketleri, toplum icinde gortilen bu tarz gevsemelere karsi
koymak tizere dinin devaminin saglanmasina ve i¢c hayatiyetini mu-
hafaza etmesine delalet eder.! Yasanmislik hali, stirecler, ister iste-
mez din anlayisinda bir takim bozulmalara neden olur. Din, ona ina-
nanlarin arzulari, zihni yapilarn istikametinde bir degisiklige ugrar.
Corci Zeydan (v.1914) bu durumu degerlendirirken toplumu dénts-
tirmede en etkili unsur olarak gérdtiga “din adamlar1” sinifini ikiye
ayirmaktadir. Birincisi, dini vazeden veya teblig eden peygamberler;
ikincisi, dinin sosyal boyutta kazandigi degisme ve bozulmalar: orta-
dan kaldirarak onu aslina irca etmeye calisan muslihlerdir. Ona gore
bozulduktan sonra din o hale gelir ki, onu 1slah etmek, yeni bir din
ortaya koymaktan daha zor olur.2

Ihyacilar, éncelikle dinin inan¢ ve uygulamada temel dini esaslar-
dan uzaklasilmis oldugu iddiasini dillendirirler. Din nazariyesi ile il-
gili bu itiraz, dini sonradan yapilan ilave ve tahriflerden temizleyerek
eski saf haline irca etme gayesini amaclar. Kisaca her dini ihya hare-
ketinin ilk safhasi, tartismasiz inancin aslina dénmeyi savunur. Bu
durumdan cikis yolu ise dine sonradan karistirilmis her inanc¢ unsu-
runun atilmasidir.3

1 bkz. H. Ezber Bodur, “Dini Ihya Hareketi Olarak Vahhabiligin Dogusu, Gelis-
mesi, Sosyo-Politik, Ekonomik Neticeleri” (Doktora Tezi, Erzurum, 1986), 1.

2 Bkz. Corci Zeydan, Teracimu Mesdhiru’s-Sark fi’l-Karni’t-Tasi Asere (Hindevi,
Misir 2012), 1: 325

3 H. Frayer, Din Sosyolojisi, cev. T. Kalpsliz, (Ankara 1964), 60-61.
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Islah anlayisinin Islam diistincesinde temel referans noktasi mii-
ceddid hadisi olarak da meshur olan rivayetlerdir. Hadiste “Allah
Teadla, her ytiz sene basinda bu timmete, dini tecdid edecek insanlar
gonderecektir.”* denilmektedir. Bu hadisin olusturdugu muhayyile-
den hareketle Islam toplumlarinda miiceddidsiz bir zamanin tasav-
vuru dahi distnulemez; bu durum, bir fetret hali olarak degerlendi-
rilir.5

Islah ya da ihya calismalarinin baslangic noktas: konusunda ¢cok
sayida durum ve isim isaret edilmektedir. Ancak bu ise Gazzali
(6.505/1111)nin ihya tesebbusleriyle baslamak yerinde olacaktir.®
Islam tarihinde ihya hareketleri genel bir egilim olarak Gazzali’nin
sentezci siinni 1slahatiyla baslatilir.” Gazzali, ihyaci bir distnur ol-
may1 hak edecek bir sekilde, Islam gériinttisti altinda inanca sizmaya
calisan gayri Islami unsurlarin varligina dikkat cekmistir. Islam’in
esaslarina bagl kalmak sartiyla fikhi meselelerde teferruata ait fark-
liliklarin pek énemli olmadigini belirtmis, mezhep mensuplar: arasin-
daki stirtismelerin vahametini dile getirmistir. Hicbir delile dayan-
madan bilingsizce kabul edilen imanin stiphelerle dolu olacagini, in-
san icin en 6nemli 6zellik olan imanin biling¢li bir sekilde olusmasi
gerektigini beyan etmistir. Ayrica mezheplerin zayif taraflarini goster-
mek suretiyle ictihat ruhunun yeni bastan canlanmasi icin calismais-
tir. Gazzali’nin ihya diistincesinde baz1 alanlar elestiri merkezi olarak
secilmistir. Nitekim o, ahlaki ¢6ztilme tizerinde durmus, dinya ilmi

4 Ebu Davud, Melahim 1, II.

5 Bkz. Esref Edib, “Dinde Reformcular”, Dinde Reformcular, Haz. E. Edib, A. F.
Basgil, N. Topcu ve digerleri, (Istanbul: Sebilurresad Nesriyati, 1959), 26.

6 Gazzali’nin ihya ve dini diistincenin yenilenmesi konusundaki gértisleri hak-
kinda detay icin bkz. M. Zeki Iscan, “Gazali’nin Ihya ve Islah Diistincesine
Genel Bir Bakis”, Diyanet flmi Dergi, 47 sy. 3 (2011), 115-134; a.mlf., “Dini
Ihya ve Islah Dustincesinde Gazali’nin Onemi”, Stileyman Demirel Universi-
tesi Uluslararast Modern Cag ve Gazzalt Sempozyumu (12-14 Mayis 2011),
(Bildiriler Kitab1 2014), 37-48.

7 T. Waardenburg, “Official and Popular Religion in Islam”, Social Compass, V.
XXV, no. 3-4, (1978), 316.
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halini alan fikha itiraz etmis, kelam1 din nazariyesinde bir sapma ola-
rak géormus ve felsefeyi ise din nazariyesine bir tehdit olarak deger-
lendirmistir.®

Gazzali'ye kadar olan stirecin Islam medeniyetinin diistincede
zirve oldugu ve ondan sonra duragan bir diistince haline geldigi ifade
edilmektedir. Hatta Gazzali'den sonra Enduliis ve Iran havzasinda
Ibn Haldun (6.808/1406) ve Molla Sadra (6.1050/1641); Anadolu’da
Osmanli'nin siyasi ve askeri olarak yukselisi, Imam Birgivi
(6.981/1573) gibi isimlerin varligina ragmen duraganlik asilamamais-
tir. Bu nedenle Gazzali ile Cemaleddin Afgani (6.1897) arasindaki ge-
cen yaklasik sekiz yliz yil, Islam kuiltiir ve medeniyetinin esas itiba-
riyle kendini tekrar ettigi ileri strtlmustir.® Gazzali —Afgani arasin-
daki dénemde Islam diinyasi tasavvuf, Es’arilik ve Selefiligin vektérel
bileskesinden olusan “irrasyonelin”, Cabiri’nin deyimiyle “hermetik
atil aklin” hakimiyeti altina girmistir.10 Cabiri bu durumu “burhana”
kars1 “beyan ve irfan™in zaferi olarak tanimlamaktadir.1!

Tanimlama Problemi ve Tarihi Arka Plan

Gerek batida gerekse doguda Muhammed b. Abdilvehhab
(6.1206/1792)’a nispet edilen hareket ile Cemaleddin Afgani ve ar-
dindan Muhammed Abduh (6.1905)12 ile temsil edilen hareketleri ta-
nimlamada, konumlandirmada bazi zorlanmalarin oldugu gértilmek-
tedir. Bunlar bir birlerinin devami midir? Bunlarin ibn Teymiyye
(6.728/1328) ile irtibat1 nedir? gibi cok sayida sorular sorulmaktadir.

8 Detay icin bkz. Ebu’l-Ala Mevdudi, Isldm’da Ihya Hareketleri, cev. A. Ali Geng,
(istanbul: Pinar Yay, 1986), 82-85.

9 R. Thsan Eliacik, Adalet Devleti: Ortak lyinin Iktidari, (Istanbul: Insa Yay,
2011), 308.

10 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri; Arap Aklinin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba,
(istanbul: 1997), 259-307.

11 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirtintin Akil Yapisi, cev. Blirhan Koroglu-Hasan Hacak-
Ekrem Demirli, (Istanbul: 2000), 691.

12 Hayat1 ve goriisleri hakkinda detay icin bkz. Muhammed Ammara, el-Imam
Muhammed Abduh: Miiceddidii’d-Diinya bi Tecdidi’d-Din, (Beyrut: 1985), 24-
25; M. Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gértisleri, (Istanbul:
1998), 17-18.
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Ozellikle Ibn Abdilvehhab’in hareket tarzinin siyasetle ic ice olusu,
bunu diger i1slah/ihya hareketlerinden ayri degerlendirmeyi zorunlu
kilmaktadir. Dahasi ihya hareketlerinin ortaya cikisinda hepsinin
ayni motivasyondan beslendigini ifade etmek de mtimktn gériinme-
mektedir. Ornegin Ibn Abdilvahhab’n diistince sisteminde ihyacilik,
dislamaci bir séylem seklinde gorev icra etmistir. Oysa Afgani ve Ab-
duh’da ihya ya da 1slah cabalarinda “kriz’e ¢6zim bulma kaygisinin
oldugu goériilmektedir. ibn Abdilvehhab’in, dinin yenilenmesi cagrisi
siyasal bir durusun sonucudur. Vehhabilik, islami safiyet bayrag: al-
tinda Musliman toplumun daha ytksek bir siyasal 6rgtitlenme du-
zeyine gecmesine karsi cikistir. Vehhabilerin bidat deyip kars: ciktik-
lar1 hemen her sey, ilerleme eserleridir.13 Gergekte bu hareket,
Islam’in Araplik dis1 diistince izlerinden arindirilmasi gayesi ile bas-
lamistir.14

Ibn Abdilvehhab’in bidat, sirk ve gercek tevhit tizerinde durusu,
dini aslina irca Uzerinde yogunlasmasi, siyasal acidan su manaya
gelmekteydi: Osmanl hilafeti gercek dini temsil etmemektedir. Bu
yluzden Osmanliya kars: ayaklanmak vaciptir.!5 Bu vurgu, 1slah ara-
yislarinin olusturdugu bir zeminde; bir yandan sémurgecilere karsi
durusu, diger yandan Osmanh karsitligini ve Arap milliyetciligini, 6te
yandan gecmise sarilarak var kalabilme cabalarini icinde barindiran
farkli egilim ve arayislarin ifadesi olarak ortaya cikmistir. Bu sebep-
ten, Selefiyye'yi tarihin derinliklerine tasimak da, Vehhabilikle 6zdes-
lestirmek de, Muhammed Abduh’uh cabalariyla irtibatlandirmak da
oldukca zordur.16

13 Kemal Karpat, Islam’in Siyasallasmast, cev. Siar Yalcin, (Istanbul: Bilgi Uni-
versitesi Yay, 2001), 39-41.

14 Hamit Inayet, Arap Siyasi Diistincesinin Seyri, cev. Hicabi Kirlangi¢, (Istanbul:
Yonelis Yay., 1991), 10

15 fgcan, “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Soy-
lemi”, e-makalat Mezhep Arastirmalart, 6 sy. 2 (2013), 156.

16 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Miisliimanlarin Acmazi: Si’i-
Selefi Kutuplasmas1”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Milletlerarast Tartismalt
Ilmi Toplant: (08-10 Kasim 2013), (2014), 538.
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Bu tebligde selefilik ile ihya hareketleri arasindaki irtibatin ne ol-
dugu yoéntindeki net cevaplar yerine bazi sorular sorarak meseleye
baslamanin daha dogru olacag: distintlmektedir. Literattirde Afgani
ile baslayip giniimtuize kadar gelen yaklasik bir bucuk asirlik dénem
ihya, wslah, Islam modernizmive cagdas Islam diistincesi gibi kavram-
laniyla karsilanmaktadir. Biz, bu kavramlarin Bati’'nin her tturla ku-
satmasi karsisinda Islam’ savunma amacina sahip tiim gruplar ta-
nimlamak tizere kullanildigini distinmekteyiz.

Bazi kavramlar vardir ki, onlarla hem kavramin medluliinii hem
de yaslandig1 gelenegi tanimak, sahip olunan zihniyetleri ele alip de-
gerlendirmek ve kavramlar tizerinden bir diistince yapisini yargila-
mak mumktndur. Bugln icin Islam, Selefilik, Sia, Vehhabilik, Siya-
sal Islam, Thya, modernist, Siinnet-i Seniyye, Ehl-i hadis vb. kavramlar
bunlardan bazilaridir. Bu kavramlar, diger topluluklar karsisinda is-
lam imajinin ve imgesinin nasil olmasi gerektigini belirleyen, bir bu-
tin olarak Islam’in mahkam edilmesine ya da bas taci edilmesine yol
acan kavramlardir. Kavramlar bir diistincenin ne oldugunu tanimla-
mada 6nemli birer enstriiman olduklar1 kadar suclama, sévme ve ha-
karet etme araci olarak da islevseldir. Tarih bize gostermistir ki, in-
san kelimelerle yalniz esyay1 degil, ayni1 zamanda ihtiraslarini, sevgi
ve nefretlerini de dile getirmistir.1?

Her olusumun, olusum strecine etki eden ve daha sonra diistince
sisteminin omurgasini olusturan temel kavramlari, ana distinceleri
mevcuttur. Herhangi bir zihniyetten ve mezhebi olusumdan s6z ede-
bilmek icin, o olusumun fikirlerinin hangi zaman diliminde toplumda
yer tuttugunu, nasil bir stirecte tesekktil ettigini, hangi kavramlarla
kendisini ortaya koydugunun tespiti 6nem arz etmektedir. Musli-
manlarin yaygin tarih algisinda, 6nceki kavram ve fikirlerin, daha
sonraki olaylarla ve olusumlarla kolaylikla irtibatlandirildig: ile ilgili
pek cok 6rnek bulmak mimkindir. Bunun tersi de gértlmektedir;
daha sonra olusan fikir ve kavramlar, daha 6nceki birtakim olaylarla
kolaylikla irtibatlandirilabilmektedir. Iste ihya/selefilik, i1slah gibi

17 Kavram-zihniyet iligkisi hakkinda detay bicin bk. Hanifi Sahin, ik Dénem Sii
Kaynaklarda Stinni Algist, (Ankara: Berikan Yay, 2015), 156-172.
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kavramlarin yasadigi stirecler buna birer 6rnektir. Bu kavramlar du-
ruslarina ve diistincelerine mesruiyet alani acmak isteyenler tarafin-
dan kendi paradigmalar: esliginde okunmaktadir. Burada gbéz ardi
edilen gerceklik sudur: Her mezhep, her zihniyet tesekkul ettikten,
fikirleri toplumda yer tutmaya basladiktan sonra, hem ge¢cmise dogru
kok salar, hem de gelecege dogru filiz verir. Bir baska ifadeyle, her
mezhep, her zihniyet, kendisi ile birlikte kendi tarihini ve gelecegini
insa eder. Bu dogrultuda tarihin geriye dogru isletildigini, tarihle bir-
likte gecmisle ilgili alginin da yeniden kurgulandigini unutmamak
6nemlidir.18

Islam diinyasinin son asirlarina mutihriinti vurmus olan dini yeni-
lesme ve modernizm cabalari icin kullanilan kavramlar cogu zaman
birbirine karistirilmis ve hicbir sistematige tabi tutulmadan biri 6te-
kine tercih edilegelmistir. Bu tercihte 6n plana ¢ikan husus ise bu
kavramlar: ortaya atan yenilik¢ilerin fikri cizgileri olmustur. Bazi
eserlerde ise “islah” kavrami daha cok Islam dis1 unsurlar temele
almas1 anlamiyla, Bati'daki reform ile 6zdeslestirilmekte, yenilesme
ile ilgili diger kavramlarla birlikte gelenege olan yakinliklarina gore
bir siralamasi yapilarak “teceddtit, tecdit ve 1slah” seklinde bir dere-
celendirmeye gidilmektedir. Bir baska 6rnekte bunun tam tersi ya-
pilmaktadir. Muhammed el-Behiy, 1slah kavramina, “kendi 6zgtin de-
gerlerini aciga cikarma cabas1” olarak olumlu bir mana yuklerken,
tecdit ve reform kavramlarina “Islam’ yabanci bir diistince bicimine
uydurma” gayreti seklinde olumsuz bir anlam ytklemektedir.1® Bu
derecelendirmeler, ciddi anlamda herhangi bir delile dayanmamak-
tadir. Halbuki yenilikle ilgili kavramlarin kelime koéklerine bakildi-
ginda Islam diistince tarihini biitiintiyle gézden gecirdigimizde duru-
mun hic de 6yle olmadig1 gorilecektir.20

18 Bkz. Onat, “Sii-Selefi Kutuplasmas1”, 532.

19 Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, cev. Ibrahim Sarmus, (Istan-
bul: 1997), 169-174.

20 Tbrahim Maras, “Islam Dtinyasinda Yenilesme Arayislar1”, Islam Diistince
Ekolleri Tarihi, (Ankara: Ankuzem Yay, 2005), 398.
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Islam duistince geleneginde yenilesme hareketleri tartisildiginda
birbirlerinin yerine kullanilan tG¢ 6nemli kavram s6z konusudur.
Bunlar Cedit, Islah ve Thya kavramlaridir. Bu kavramlardan Cedit,
ltgat anlama itibariyla; eskinin zidd: olarak, yeni anlamina gelmekte-
dir. Ayni kelimenin bir bagka tlirevi olan tecdit ise; yenilemek, bir seyi
eski haline kavusturmak gibi anlamlari sahiptir. Ayni kékten gelen
miiceddit ise yenileyen veya bir seyi eski haline kavusturan kisi icin
kullanilmaktadir.2!

Islah kelimesi, ltigat anlami itibariyla, fesadin ziddi olarak, duzelt-
mek, kusur ve noksanini, fenaligin1 gidermek, bozuk yerleri kemale
kavusturmak, onarmak ve hastay: sthhate kavusturmak gibi oldukca
genis bir anlam cercevesine sahiptir.2? Islah kelimesi Kur’an-1 Ke-
rim’de de yer almaktadir. Ayetlerde gecen 1slah kelimesi; ferdi ve top-
lumsal anlamlariyla, kisinin benliginden baslayip topluma kadar
yukselen bir mana ifade etmektedir.23 En nihayetinde 1slah; esas ola-
rak bir seyi daha 6nceki iyi haline ¢cevirme anlamina geldigi gibi bo-
zulan hususlarin yerine, eskiden bulunmayan, yenilerini koymak
manasini da tasimaktadir. Boylece 1slah kelimesi, tipk: tecdit kelime-
sinde oldugu gibi iki yonlt bir manay: icermektedir. Bunlardan gec-
mise dontk olani, genel anlamiyla selefe, yani kendisinden 6nceki
gelenege bakis acisini icinde barindirirken digeri, yani gelecege do-
nuk olani ise hem yeni i¢tihatlari, yorumlar: hem de evrensel bilgi ve
kulttr birikiminin Urldnlerinden faydalanmay: ortaya koymaktadir.
Iki kavramin ltigat anlamlari, islam diistincesindeki 1stilahi anlamla-
rin1 da sekillendirmistir.24

21 [bn Manzur, Ebtil-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanti’l-
Arab, (Beyrut: Daru Sadir, t.y. 2: 516-17; Huseyin Kazim Kadri, Ttirk Lugati,
(istanbul: 1928, 2: 288, 3: 107-115; Seyyid Ebti’l-A’la Mevdudi, Islam’da
Ihya Hareketleri, cev. A. Ali Geng, (Istanbul: 1995), 43-45; ibrahim Maras,
“Islam Dtinyasinda Yenilesme Arayislar1”, Islam Diistince Ekolleri Tarihi, Edi-
tor. Hasan Onat, (Ankara: Ankuzem, 2005), 399.

22 tbn Manzur, Lisanii'l-Arab, 2: 516-17; Kadri, Tiirk Lugati, 3: 322-325.

23 Ornekler icin bkz. el-Bakara 2/228; el-En’am 6/48; el-A’raf 7/170; el-Hu-
curat 49/9

24 Maras, “Islam Diinyasinda Yenilesme Arayislar1”, 400.
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Ihya ise kelime olarak canlandirma, diriltme, 6l toprak tizerinde
tasarrufta bulunma, 614 araziyi ekip dikme ve sufi literattirinde de
nefsin ilahi nurlarla nurlanmasi, tecellilerin ortaya cikmasi gibi an-
lamlara gelmektedir.2> Burada dikkat cekici ortak nokta, bir seyin
gercekte var olan temel 6zelligine kavusma anlamidir. Clinkd toprak
Uretime musait oldugu halde kimse tarafindan islenmedigi icin 614
arazi htikmune girmistir. Safi, 6ztinde sahip oldugu ilahi cevhere,
kendisini arindirmak suretiyle ulasmaya calismaktadir. Nitekim Is-
lam dustncesinde “dini ilimleri yeniden canlandirma” anlamina ge-
len Thyau Ulumi’d-Din isimli kitabin yazari imam Gazzali'nin ihya
kavramiyla anlatmaya calistigi da budur. Yani Gazzali, gercek ilimle-
rin ve selef-i salihinin takip ettigi ahiret yolunun artik unutuldugunu
sOyleyerek bunlar: “ihya” etmekten bahsetmektedir. Buna gére Mus-
limanlan icine dusttkleri dini, ahlaki ve kulttirel yozlasmadan ve
bunlarin ictimai ve siyasi yansimalarindan kurtarmaya calismak,
dini anlayisi ihya etmek demektir.26

Selef ise ilk donem kaynaklarinda ehlii’s-siinne ve’l-cemaat??,
ehlii’s-stinne, ehlt’l-hadis, ehlii’l-eser, ehli’l-ittiba?8 et-tdifettil’-
mansura,? firka-i naciye,?° seklinde sunulmaktadir. Bu tanimlardan
hareketle selefin sadece hadiste ifade edilen ilk Gi¢c nesli kastettigi an-
lasilabilir. Ancak menhec kelimesi merkeze alindiginda yani ilk t¢
neslin takindigl tavir, metot esas alindiginda yasanilan zaman dilimi-
nin 6nce veya sonra olmasi bir anlam ifade etmez yani kitap ve stin-
nette yapismak temel kriterdir, ashab arasinda da olsa bu sekilde

25 Bkz. Tehanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’l Fiinin, (Istanbul: 1984), 40.
26 Maras, “Islam Diinyasinda Yenilesme Arayislari”, 393-490, 401.

27 tbn Ebi11-Iz, Ali b. Ali b. Muhammed ed-Dimaski, Serhu’t Tahaviyye fi'l Aki-
deti’s- Selefiyye, (Beyrut: 1988), 336.

28 Sehristani, Ebti'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Ni-
hal, (Beyrut: 1980), 2: 46.

29 ibn Teymiyye, Mecmu, 3: 157.
30 Ibn Teymiyye, Akidetii Ehli’s-Stine ve’l- Firkati’n- Naciye, (Misir: 1385), 10-11.

30 Selefilik: Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2006),
28-32.
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davranmayan selef olamayacag: gibi iki kaynaga yapismak sonra bile
olsa selef olarak nitelendirmek muUmkindur ve bu sekilde hareket
edecek insanlar kiyamete kadar varligini koruyacaktir.3! Bir bagka
ifadeyle selefilik, Hz. Peygamber donemini ve ilk ti¢c kesimler Hz. Pey-
gamber nesli kendisine ideolojik malzeme olarak benimseyenler an-
lamina gelir. Kendilerine bu tanimlamayi1 dayanak edinen kesimler
Hz. Peygamber déneminde yasamamislar, sadece kendi ideolojilerini
o déneme izafe etmislerdir. Bundan dolay: “selefi” tanimlamasi yerine
“selefci” ifadesini kullanmak yerinde olacaktir.32

Ibn Teymiye’deki kullanima bakildiginda Selefiyye’nin olusmus bir
yapidan, bir hareketten ziyade disaridan Islam diistincesine karisan
yabanci unsurlardan dini temizleme ve ilk Islam toplumunun safli-
gina dénme niyetine tekabtil ettigi séylenebilir. ibn Teymiye’de Selefi
cihet (el-cihetti’s-selefiyye), dinin asillarinda aklin kullanimini esas
alan yeni yonelisler (el-cihetii’l-bid’iyye) karsisinda, Kitap ve Stinnet’e
donmektir. Nebevi ve Selefi yol (et-tarikatii’n-nebeviyye es-selefiyye)
Allah hakkinda re’y ile konusmamak, Sahabe ve Tabiin’in yolunu ta-
kip etmektir. Mantiki kiyas veya Yunan mantigi, felsefe ve kelami bi-
rakip 9lm’e tabi olmaktir. Selefiyye, bilhassa haberi sifatlarda Kur’an
ve sUinnetin zahirine yapismak, Sahabe ve Tabiinin sarilmadig tevil-
den uzak durmaktir. Ibn Teymiye’ye gére Allah kendini nasil vasfet-
misse, Rasulullah O’nu nasil anlatmissa bunlar: éylece kabul etmek
lazimdir. es-sabiktne’l-evveltin’ (Sahabe) bu konuda Kur’an ve Hadi-
sin disina ¢itkmamislardir. Mezhebu’s-Selef, ta’dil (Allah’in sifatlarini
kabul etmeme) ile temsil (Allah1 yaratiklara benzetme) arasinda orta
bir yol tutmustur. Iste Selefi yol (et-tarikatu’s-selefiyye) budur. Sele-
fiyye mezhebi (el-mezhebu’s-selefiyye) 6rnegin “Allah semavat ve ar-
zin nurudur” ayetindeki ‘nur’u tevil etmemektir. ‘Allah diinya sema-
sina iner’ hadisindeki ‘inme’nin mecaz oldugunu kabul etmemektir.33

31 Mufrih b. Stileyman el-Kavsi, el-Menhecti’s-Selefi, Daru’l-Fazile, (Riyad:
1422/2002), 41.

32 Siddik Korkmaz, “Selefilife Kars1 Reddiyeler”, Tarihte ve Giintimiizde Selefilik
Milletlerarast Tartismalt Ilmi Toplant: (08-10 Kasim 2014), 450.

33 Iscan, Selefilik, 26-27.
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Selefiyye, Ehli’l-Eser’in ilk déonemlerde olmayan sonraki bir ad-
landirilmasina karsilik gelmektedir. Selefiyye, rivayete dayali din an-
layis1 tavrinin bir yansimasidir. Selefiyye, Ehlti'l-Hadis veya As-
habu’l-Hadis gibi dinin delile dayandigini, bu ytizden rivayetlerle ge-
len hususlarin muhtevalarn tartisilmadan aynen kabulinu, re’y go-
riis, arastirma ve incelemenin reddini esas almaktir. Ancak ibn Tey-
miye’deki kullanimi esas alindiginda Selefiyye’nin, imam olarak Ah-
med b. Hanbel’i kabul etmesine ragmen, asirlar icinde Ehlt’l-Hadis
ve Ashabu’l-Hadis yolunun belirsizlesmesi, basit yapisini yitirmesi ve
karmasiklagsmasi1 karsisinda, bu yolu yeniden 1slah niyetini de icer-
digi gériilmektedir. Ctinkti Ibn Teymiye, bazen Ehlii1-Hadis’in cahil-
lerinden bahsetmekte, Hanbeli mezhebi seklindeki nitelendirmenin
yanlishigina dikkat cekmekte, hatta sahih nakil, sarih akil’dan s6z
etmektedir. Fakat gézlemlenebildigi kadar Ibn Teymiye’'deki Ehli’l-
Hadis’in Selefiyye acilimi satihta kalmis, 6zde herhangi bir 1slah s6z
konusu olamamuistir. Ornegin Ibn Teymiye’de ‘sahih akil’ ‘Kur’an ve
onu aciklayan stnnetten baska kurtulus yoktur’ gértisintn bir
uzantisidir. Ona gore esas olan, din ve nakildir. Akil sadece idrak ve
tasdik edicidir. Akillar tarla tarltdir ve bugtinki akilla yarinki akil
birbirine uymaz. Nakil ise daima birlestiricidir. Dolayisiyla Ibn Tey-
miye’nin ‘sahih akli’ onun akla kiymet verdiginin bir gdstergesi sayi-
lamaz. Kald: ki o bu goériistinti, Fahrettin Razi'ye dayandirilan, bir
nevi akilcilik olarak nitelendirilebilecek; ‘akli delillerle sem’ deliller
catisinca akil tercih olunur. Ctinkt ‘sem’ deliller yakin bilgi olustu-
ramazlar’ anlayisina bir reddiye sadedinde dile getirmistir.34

Selefiyye konusunda, dogru bilgiye sahip olabilmek ve saglikli de-
gerlendirmeler yapabilmek icin sorulmasi gereken ilk soru sudur: Se-
lefiyye, bir toplulugu ifade etmek tizere, 1stilah olarak ne zaman, ne-
rede, kimler tarafindan, kimler icin kullanilmistir; kavramin cekirdek
bilgileri nelerdir? Nasil bir istihale gecirerek giiniimutize ulagsmigtir?35
Bu sorulara her bir kabul cercevesi etrafinda cevaplar vermek mim-
ktindtir. Ancak gorebildigimiz kadariyla selefi hareketlerin en 6nemli

34 Iscan, Selefilik, 28-32.
35 Onat, “Selefi-Sii Kutuplasmas1”, 538.
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acmazlari, modern sUrecleri yasamalarina ragmen, kendilerine gec-
misle mesruiyet alani olusturma gayretleridir. Oysa tanimlama caba-
miz, gecmisle kurduklar irtibatlariyla degil “simdi”de “eyledikleri”yle
ilgili olmalidir. Mevcut selefilik tizerinde bir tanimlama yapmay1 zor-
lastiran en 6nemli unsur, ginimuz bazi selefi hareketlerin siddete
basvurmalardir. Clinkti kaynaklarda selef-i salihin seklinde refe-
ransla gosterilen selefin siddetle bir isi olmamaistir. Aksine siddet, Ha-
rici ve gali/uc firkalarin metodu olmustur.

Selefiyye ile ilgili olarak gerek kavram ve kavramin irtibatl oldugu
zaman dilimi, gerekse icerik konusunda ciddi bir belirsizlik ve kar-
masiklik oldugu kolayca gortlebilmektedir. Bunun en basta gelen se-
beplerinden birisi, Selefiyye’nin 6ncelikle bir zihniyet oldugunun
cogu zaman g6z ardi edilmis olmasidir. Selefiyye hicbir zaman bir
mezhep huviyeti kazanamamaistir. Selefiyye’nin c¢ekirdegini, 6zellikle
¢okis slirecine giren toplumlarda belirgin hale gelen, gecmise yonelik
ozlem olusturur.s¢ Buttin tanimlarda selefiligi gecmise indirgeyip
oraya mahkim etmek her bir tanimin dayandig tarihi arka planla-
rin1, hareketlerin yerelligini ihmal etmektir. Bu da rolatif olan bazi
durumlarin hepsi icin gecerli mutlak bir 6nerme olarak degerlendir-
mesini, bunun da her bir degerlendirme ve tanim icin yeniden ele
alinmasi gereken sartlarin ihmal edilmesini doguracagini dikkate al-
mak gerekmektedir. Aksi halde tek bir tanimla farkli alan ve gerek-
celere dayanan olusumlarin izahi, bizi gecmis mirasina mahkiam ede-
rek meselelerin biricikligini ihmal etmeye géturur.

Selefiligi tanimlama ve konumlandirmada sikintilar olsa da sunu
ozellikle ifade etmek gerekir ki, Selefilik, sosyal ve siyasi gelismelere
uygun olarak din nazariyesinde meydana gelen gelismeler karsisinda
bir “itiraz” olarak ele almak ve tarihi slirecini bu acidan temellendir-
mek gerekmektedir. Selef distincesinin énemli 6zelliklerinden birinin
de simdiyi tanimlama ihtiyaci duymamasi, gecmiste varligini stirdtr-
meyi 1srarla istemesidir. Ancak Cioran’in da dedigi gibi 6ncesiz son-
rasiz simdiyi tam tamina benimsemis olsaydik tarih vuku bulmazd:
ya da her halukarda agir yik veya azapla esanlamli olmazdi. Tarih

36 Onat, “Selefi-Sii Kutuplasmas1”, 537.
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Uzerimizde asir1 agirlik ettigi ve bizi bunalttigi zaman, varligimiz: asa-
gilik bir 6dleklik sarar: Ylizyillarin ortasinda ¢irpinmaya devam etme
ihtimali bir kdbusun boyutlarini alir.37

Selefilik nedir, bir mezhep mi, bir zihniyet mi? Her iki sorunun da
literatirde karsiligi vardir. Afgani-Abduh ekoltintin asr-1 saadete ve
selef nesline vurgu yapan ama modernist egilimli iceriginden tama-
men ayr1 tutarak, klasik Ehl-i Hadis-Hanbeliyye-Vehhabiyye cizgisi-
nin bir devami olarak tamimladigimizda,’® tanimin merkezine
Suud’u/Vehhabi diistinceyi koymus oluruz. Bu tanim, hedef kitlesi
dikkate alindiginda dogru olabilir, ama selefilik dedigimizde tim se-
lefileri tanimlamada eksik olacaktir. Ozellikle Selefiyyeyi, Afgani ve
Abduh cizgisindeki tecdid ve 1slah arayislari ile birebir 6zdeslestirme-
nin dogru olmadigini séyleyebiliriz.

Ihyacilig1 Hazirlayici Nedenler ve Thyaciligin Diisiince
Kodlar:1

Ihya duistincelerinin ilk ¢ciktigi dénemlerde Islam toplumlarinin
her kesiminde bir karsilik buldugu gortilmektedir. Osmanli Dev-
leti’nin icine stirtiklendigi cékiis stireci, Islam diinyasinin cok farkl
yorelerinde, birbirinden farkli olsa da, temelde kott gidisi durdur-
may1 amaclayan, “islahat arayislar1” diyebilecegimiz cesitli egilimle-
rin, ciddi arayislarin ortaya cikmasina yol agmaistir.3° Nitekim bu an-
layisin Osmanli’da ifade tarzi “esasat-1 kadime-i Islamiyyeye rticu”
(islam’in ilk temel esaslarina déntig) ve “ihtiyacat-1 zamaniyyeyi
mudrik ulemanin cehd ve igtihatlarina” (zamanin gereklerini idrak

37 Emile Cioran, Tarih ve Utopya, cev. Haldun Bayr, (Istanbul: Metis Yay, 2013),
98.

38 Buytikkara, “Gtintimuizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte
ve Giintimiizde Selefilik (Milletlerarasi Tartismal {lmi Toplant:1 08-10 Kasim
2013,) (istanbul: 2014), 485

39 Onat, “Selefi-Sii Kutuplasmas1”, 539.
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eden din alimlerinin gayret ve ictihatlarina) seklindeki ifade Islamci-
lik ile ihyacilarin ortak noktalarindan biridir.4°

XIX. ytzyllin son yarist ile XX. ylzyilin ilk yarisini kapsamakta
olan 1slah/ihya faaliyetleri, Osmanli’nin ¢oktis yillarina denk gelmis-
tir. Tanzimat, 1. ve II. Mesrutiyet ve I. Cumhuriyetin kurulusu, Is-
lam’in “glictntn tecelli merkezi” olarak gértilen Osmanli’nin tarih
sahnesinden cekilisi bu dénemin en 6nemli siyasi olaylaridir. Bu se-
beple olsa gerek dénemin Islamci muhayyilesinde temel siyasi vurgu
“devleti kurtarma” ana temasi etrafinda sekillenmistir.4! Gerek Os-
manli gerekse Afgani ve etrafindakiler, Sahveliyyulah Dihlevi
(6.1176/1762)’den devraldiklar: erken yenilik¢i argimanlar: devam
ettirip gelistirmislerdir. Temel kaynaklara doéntus, taklidi terk, 1slahat,
yenilik, direnis, akli ve bilimi esas alma, Islami hadaret, Islam Birligi
vs. bayraklastirilan temel sloganlardan bazilaridir.+2

Islam modernizminin ya da Islam ihyaciliginin ortaya ciktigi XIX.
yuzyil, ézellikle bu ytlizyilin ikinci yarisi, Islam diinyasinin, batinin o
zamana kadar gortlmeyen buyuk bir meydan okumasi ile yliz ylize
geldigi bir tarih kesitini ifade eder. Muslimanlar her bakimdan za-
yiftirlar, kalttir soguma dénemine girmis, insanlar esash bir kimlik
bunalimi ile kars: karsiya kalmislardir. Bu kritik tarih kesitinde bazi
Musliman entelekttieller, i¢c ¢oklintli meselesinden hareket ederek
yeniden ithya Uzerinde durmuslardir. Onlara gére bu dirilis ancak
zihniyet degisikligi ile mtimkun olacaktir. Bu da dini 1slahin sonu-
cunda gerceklesebilecek bir durumdur. Clinkd zihniyet, akide ve
amel arasinda sarsilmaz bir bag vardir. islam akidesi, gercegine uy-
gun bir sekilde ortaya konur, dini naslarin yanlis anlasilmas: sebe-
biyle itikada giren hatalar izale edilir, inanc, bid’atlerin tahakkiimtin-
den kurtulursa, zihniyetler dtizelir. Zihniyetlerin dtizelmesi, ameller
ve fiillerin fesattan kurtulmasini da beraberinde getirir. Boylelikle

40 Iscan, “Baticilarin Islamciligi “Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri’nin Islami Yenilik
Dustncesi”, Diistince Diinyasinda Ttirkiz, 3 sy. 14, (2012), 20.

41 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi’nin Temel Metinleri, Gercek Hayat
Dergisi, (ty. yy.) 41-42.

42 Eliacik, Adalet Devlet, 307.
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fertlerin ve toplumun hali, 1slah olur.43 Bu noktada klasik Islam cag-
dascihiginda artik konu, bir din olarak Islam degil, daha cok bir uy-
garlik olarak Islam’dir. Onemli olan, her yénti ile beseri bir uygarhigin
yaratilmasidir.44

Avrupa merkezli bat1i medeniyeti, Ronesans ve reform hareketle-
riyle kendisini bluiytik 6lctide yenilemesi; Hiristiyan dogmatizminin
toplumsal, kulttrel ve siyasal alanda glic kaybetmesi sanayi devri-
mini kolaylastirmasi; bu gelismeyle Bati’nin, teknik ve ekonomik ba-
kimdan Islam diinyasina kiyasla biiytlik mesafeler kat etmesi, Miis-
liman tulkeler batili emperyalist devletlerin istilasina maruz kalma-
lar1, 1798’de Napolyon’un Misir’ isgal etmesi, 1852’de Hint alt kita-
sinin Ingiliz himayesine girmesi, Kuzey Afrika tilkeleri, Fransa ve
[talya’nin isgaline maruz kalmasi,1882’de Misir'in Ingilizlerin eline
gecmesi, Osmanl Devleti kapittilasyon anlasmalariyla bircok ekono-
mik imtiyazi batili glclere devretmesi, girmis oldugu harplerin ve
Fransiz Ihtilali'min atesledigi milliyetcilik hareketlerinin etkisiyle
6nemli topraklarini kaybetmesi Bati’nin sicrama yapmasina yol acan
6nemli gelismelerdir.45

Islam’in saf halinin yasandigi, en sahih ve en kompleksiz yapisinin
bulundugu, itikatta birligin bozulmadigi, diger milletlerin kuilturleri-
nin Islam’a girmedigi, dinin asillarin1 anlamada bir idrak ve diistince
birliginin oldugu ideal bir devir kurgulama, bugtin bile Musltiman
bilincinin zaaflarindan, yanilgilarindan biridir. hyaciligin en énemli
esas1 selefe donitis cagrisidir. Bu cagrida selef, kutsallastirilmis, ta-
rihten cok dinin bir parcas: haline getirilmistir. Béyle bir kabul, ide-
allestirilmis bir altin cag imajina yol acmzis, tarihin ve toplumun sanki
bir sekilde ntifuz edemedigi bir zaman kesitinin varligi diistincesini
dogurmustur.

43 Ornek olarak bkz. Muhammed Abduh, el-Islam Dinu’l-flm ve’l-Medeniyye, thk:
Tahir et-Tenahi, (Kahire:, ty.), 82-83.

4 Hiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, (Ankara: 1998), 224-225.

45 Dptay icin bk. Kara, Ttirkiye'de Islamcilik, 12-16; M Ali Buytikkara, Cagdas
Islami Akimlar, (Istanbul: Klasik Yay, 2015), 22-23.
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Islah ya da ihya diistincesinin sdylemlerinde sertlige yonelmeleri,
onlarin kusatilmis ideolojiler gibi tepki veren insan tiplerine benze-
melerine yol acmaktadir. Kusatilmis insan tipinin davranislari sag-
likli olmayacaktir, aksine inisiyatifi baskasinin elinde oldugu icin de
saglikli adimlar atamayacaktir. Bu rahatsiz edici durumdan kurtul-
mak icin de gecmiste mutlulugu yakalamis, hakikatin puriten tem-
silcileri olarak gérulmus selefe vurgu yapilir.

Ihyaci anlayisin en énemli ézelliklerinden birisi bu distince yapi-
sinin, taklidi reddetmeyi temel ilke olarak tespit etmesidir. Taklit,
dini, stinnetin disinda re’y ile hikiim veren veya Kur’an’dan, esersiz
(rivayetlere dayanmadan) anlam cikarmaya calisan kisi veya kisiler-
den alma seklinde anlasilmis, delil olmadan bir kisinin géristina be-
nimseme olarak goérilmustir. Taklidin zitt1 olan ittiba ise hiiccetle
sabit olana uymaktir. Buna gore taklit memnu’, ittiba ise gerekli bir
durumdur. Bu zihniyete gére taklit, ‘bilinene (ilm) degil bir manada
bilinmeyene (zan) tabi olmaktir. Halbuki ilme yani selefin biraktikla-
rina tabi olmak esastir. Esere ittiba, bilinen’e ittibadir.46 Ehlti’l-Ha-
dis’in olusmaya basladigi ilk donemden beri taklidin dislanmasi, as-
haptan birine dayanmayan dini anlayisin bid’at kapsaminda deger-
lendirilmis olmasina dayalidir. Bu manada sahabe, tabiin ve etbau’t-
tabiinin buytklerinin nakillerine referansta bulunmayan, sadece
Kur’an’dan ¢ikarildig: iddia edilen bir htikmt esas almak, taklit ola-
rak nitelendirilmistir.4?

Ihyaci anlayista taklit, gecmis kusaklara (ilk dénem) tabi olmay1
sorgulayan bir ilke degil, tam aksine bu kusaklara ittibay:1 6ngorerek,
reyi, gorisy, akli hitkmu din disina atmaya c¢alisan bir ilkedir. Taklit
reddedilir; ¢ctinkd asil olan Kur’an ve stUinnetin zahirine simsiki ya-
pismak, her seyi bunlarin zahirinden cikarmaktir. Eger akli yorum
veya tevil yoluna gidilirse sirk yolu tutulmus olur.48 Thyaciligin selefe

46 Bkz. Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-llm ve Fadlihi ve ma Yenbagdi fi Rivayetihi
ve Hamlihi, thk. Abdulkerim el-Hatip, Daru’l-Kiitiibi’l-fslamiyye, (Kahire:
1982), 452.

47 Iscan, Selefilik, 110.
48 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 116-117.
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donts ve taklidi ret prensipleri, ilahi alan1 bir ktiltir kodunun kiska-
cina alan, din ile belli bir yasam tarzi arasinda bunyevi iliski kuran
“rivayete dayali din anlayisi "ndan baska bir sey degildir. Taklidi ret,
sosyal hayatin aldig1 yeni sekilleri, akil, gértis bildirme, tevil gibi yol-
larla degerlendirmeye tabi tutmay: rettir. Bu manada taklidi ret, as-
linda insanin diistince alanindaki yaraticiligini rettir. Selefi anlayisin
tim esaslarinda var olan ‘insansizlik’, burada da kendini géstermek-
tedir. Distinemeyen, akl ile yargiya varamayan, htikim koyamayan,
gorus bildiremeyen bir varligin ‘insan’ olarak anilmasi dogru olmaya-
caktir.

Ihyacilikta 6nem arz eden diger bir husus, dini bid’atlerden temiz-
lemektir. Bu esas da cogu zaman dini dlistincede meydana gelmis
ilerleme esaslarini ret olarak anlasilmistir. Bid’at, stinnet karsisinda
temellendirilmis ve stinnet varken yeni yol icad: olarak gérilmustur.
Bu anlayisa gore hakikat adina ne varsa hepsi, gecmiste olusmustur.
‘Simdi’ de ve ‘gelecek’ te hakikat aranamaz. Bu ylizden bir meselenin
halli icin ‘nasst’ temel almak zorunludur. Tek delil, nastir. Yani ya
vahiy olacak ya da sahabeden gelen bir haber olacaktir. Yahut gecmis
ulularin bir karari bulunacaktir. Elde ‘4had’ da olsa bir haber varsa,
ona teslim olunur ve bu konuda tartismaya girisilmez. Bunun disina
cikan, ‘bid’at ehli’dir+®

Bid’atin reddi, gercekte hakikatin digsal olabileceginin inkar edil-
mesidir. Hakikat tektir ve bizdedir’ anlayisi, yerel unsurlarin disina
tasan her tirlti cabayi, arastirmayi, girisimi, Kur’an merkezli bile olsa
batil addetmistir. Thyaci gelenek, 6zgiin ve bagimsiz bir kitap olarak
Kur’an’a basvurmayi rey izhari, dolayisiyla bid’at olarak gérmuistur.
Bunun icin buttnleyicilik-retcilik referansina dayali bid’at karsitligi,
gelismeyi inkar etme temeli tizerine kuruludur. Gelisme ve degismeyi
inkar eden tavirla entegrizm hemen hemen ayni seydir. Selefiligin
bid’at anlayislarindan yola ¢ikilarak denilebilir ki, bu zihniyetin ‘dis-

49 fscan, Dini “Bir Otorite Olarak Sahabe Algis1”, Islam Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe: Sahabe Kimligi ve Algisi, Teblig ve Miizdkereler, Tartismalt Ilmi
Toplantt, (27-28 Nisan 2013), (2014), 210.
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lama gticti’ cok fazladir. Diglama iktidari var ama erisim iktidari mi-
nimum dtizeyde kalmaktadir. Katilma, erisme, ulasma gibi kelimeler
bu anlayista fazla yer tutmamaktadir.5°

thyacilikta Islam hayata yeniden hdakim kiumak da bir baska
6nemli husus olarak géztikmektedir. Musliimanlarin gerilemesinin
sebebi, Islam’in hakikatinden uzaklasilmis olmaktir. Céziim, gercek
Islam’a yénelmek, yani Islamlasmaktir. Bunun icin 6ncelikle Hz.
Peygamber dénemine, asr-1 saddete donmek ve temel kaynaklara,
Kur’an ve slnnete basvurmak lazimdir. Sonraki gérev ise, asr-1
saadetin ardindan ortaya c¢ikmis geleneklerin gézden gecirilmesi ve
1slah edilmesidir. Islam duistincesini kérelten, Miisliimanlar1 yanls
yollara sevk eden bid’at ve hurafelerin ayiklanmasidir. Bu “ana kay-
naklara dontiscii” 6zelligi nedeniyle “yeni selefilik” veya “1slahatci se-
lefilik” olarak tanimlanmaistir.5!

Ihyaci distince, varligini temellendirmek icin din algisini yeniden
sekillendirmenin gayreti icinde olmustur. Buna gére Islamiyetin, mo-
dern ihtiyaclar karsilayacak evrensel bir siyasi-sosyal muhtevaya sa-
hip oldugu ifade edilerek din olarak Islam’in bir ytik degil, miintesip-
lerinin hayatlarini kolaylastiran bir yap: oldugu tezi siklikla, ifade
edilir hale gelmistir. Islamiyet’in modern diinyadaki bu kapsayiciligi,
kaynagini kutsaldan almakla birlikte akilla da kavranip temellendi-
rilebilir. Zira Islam, akla uygun bir dindir. Bu nedenle cagin yenilik-
lerine kolaylikla intibak edebilir. Islam gelismeye (terakki) engel ol-
madig gibi bizzat gelismeyi emreder. Dinin gelismeye engel olan un-
surlari, dine sonradan ilave edilen gelenegin tirtinleridir. Tutucu bag-
lardan kurtulmak ve asli kaynaklar: gelismeci bir dini sistemin hiz-
metine sunmak icin, Ortacag’da kapanan ictihat kapis1 yeniden acil-
mali, yeni htiktmler Giretilmeli, mezhep taklitciliginin éntine gecilme-
lidir.52

50 Iscan, Selefilik, 32.
51 Kara, Islamcilik, 41; Bliyytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 23-24.

52 Kara, Islamcilik, 41; Mtimtazer TQrkbne, “Islamcilik”, DIA (Istanbul: 2001),
23: 61-62; Buyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 24.
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Ihyaci diistintirler entegrist olmayip diger kultiir yapilariyla te-
mastan yana olmuslardir. Hatta onlara gére Muslimanlar bati top-
lumlarini Gisttin kilan ilmi, medeni ve teknik usulleri alarak kendi top-
lumlarini kalkindirmak zorundadir. Zaten bati medeniyeti bugtinkti
yluksek seviyesine daha 6nce Muslimanlardan 6grendikleriyle ulas-
mistir. Hz. Peygamber’in “hikmet mtiminin yitik malidir, nerede bu-
lursa onu alir” s6zU referans alinmalidir. Fakat bu yararlanma faali-
yeti secmeci (eklektik) bir tarzda yapilmalidir. Yabanci ideolojiler ve
ahlak anlayislari da bu arada alinirsa, bunlar Islam’n asli degerle-
rine uymadigindan, bu tarz bir taklit gelismeye degil yikima sebep
olur.>3

Ihyaci gelenekte 6zellikle tasavvufa bakista farkliliklar gértilmek-
tedir. Tasavvufun yikici tesirleri oldugu, bu nedenle ondan uzak du-
rulmasi gerektigi siklikla dillendirilir. Gelenekle hesaplasma bagla-
minda Islamcilar, genel olarak tasavvuf ve tarikatlara menfi bakmis-
lardir. Tarikatlarin atalet ve miskinlik yuvalari haline geldigi; insan
iradesini degersizlestirdigi; hurafeciligi gelistirdigi; takva, tevekktl ve
zthd kavramlarini yanlis yorumlayarak ilerlemeye mani oldugu iddi-
alar sik sik dile getirilmistir. Ancak felsefi bir boyut tasimasi ve bii-
tin dinleri i¢ine alan miisamahakar birlik anlayis1 nedeniyle vahdet-
i viicid diistincesi bazi Islamcilar nezdinde ézel ilgi gérmuistiir.54

Ihya hareketinde tiim diistintilen ve idealize edilen yeniden dirili-
sin gerceklesme yolu ve imkani, islevselligi nedeniyle egitim-6gretimin
1slah edilmesi fikridir. Buna gére bu alan mutlaka islah edilmelidir.
Onlara gore, medrese sistemini degistirmek, 1slah etmek, pratik hic-
bir faydasi olmayan veya devri gecmis dersler yerine géintin ihtiyac-
larina cevap verecek konulari okutmak, felsefenin ve pozitif bilimlerin
tahsiline 6nem vermek gerekmektedir. Bu hedefler dogrultusunda
Seyyid Ahmed Han, Aligarh Mektebi'ni kurmus; Muhammed Abduh

53 Kara, Islamcilik, 41.

54 Kara, Islamcilik, 41.
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el- Ezher mufredatinin 1slahi icin calismis, Said Nursi ise Dogu Ana-
dolu’da Zehra Medresesi adiyla agmay1 diistindtga bir yiuksekodgre-
tim kurumunu projelendirmistir.55

Ihya diistincesinde siyaset alaniyla ilgili olarak, Osmanl toplu-
munda da karsilik bulan fttihad-t Islam (pan Islamizm)56 fikri icin ca-
lismak 6énemle vurgulanir. Onlara gére ittihad-1 Islam, Musltiimanla-
rin siyasal birligi, Islam aleminin geri kalisini ve sémitirgecilerin isti-
lasini 6nleyecek tek caredir. II. Abdtilhamid bunu bir devlet politikas:
haline getirmistir. Osmanli padisahinin ayni zamanda Gimmetin ha-
lifesi olma imtiyaz1 tahkim edilerek Islam tilkelerinin maddi ve ma-
nevi destegini celp etmek ve bu sayede Osmanl devletini emperyalist
glcler karsisinda ayakta tutmak, bu politikanin esas amacinm teskil
etmistir.57

Ihyaci diistintirlerin siyaset alaniyla ilgili olarak rahat diistince
Uretmelerinde onlara gore Kur’an ve stinnette belli bir yénetim sekli-
nin ortaya konulmamis olmasi katk: saglamistir. Nasslar ilkeler du-
zeyinde siyasete karismaktadir. Bir devlet modeli 6n gérmez. Bu ne-
denle hilafet kurumunu, “peygamber vekaleti” olarak kabul eden ge-
leneksel anlayistan farkl olarak “millete vekalet” seklinde takdim et-
mislerdir. Bu yeni yaklasim halk egemenligine vurgu yaparak ana-
yasa (kanun-i esasi) ve vekiller meclisi gibi yeni kurumlar gticlendir-
meyi hedeflemistir. Mesveret, stira, biat gibi Islami kavramlar ile bat1
kokenli demokrasi, parlamento, serbest secim, kamuoyu gibi kav-
ramlarin arasinda yakin irtibatlar kurularak Islamc bir siyaset ide-
olojisi kurulmaya calisilmistir. Islamcilar arasinda, temel insan hak-
larinin korunmasi, Mtisliiman kadinin toplumdaki yerinin iyilestiril-
mesi, oryantalist saldirilara cevaplar yetistirme ve yabanci akimlarla
mucadele etmek icin cok sayida kitap telif eden alimler olmustur.58

55 Kara, Islamcilik, 47; Bliyytkkara, Cagdas Islami Akimlar, 25.

56 Afgani’nin distnceleri konusunda detay icin bkz. Nikki Keddie, Cemaleddin
Efgani: Siyasi Hayati, cev. Alaeddin Yalcinkaya, (Istanbul: Bedir Yay, 1997),
381-412.

57 Buyyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 25.
58 Bkz. Kara, Islamcilik, 40.
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Ihyaci diistintirlerin Kur’an’a bakis acilar klasik cizgiden izler ta-
sisa da onlarin kendilerine 6zgti bir Kur’an anlayislar: oldugu gortl-
mektedir. Onlara gére Kur’an modern bilimle uyumlu bir kitaptir.
Kur’an merkezli bir dliistince tasavvuruna sahip ihyaci alimlerin,
ayetleri tefsir ederken Kur’ant modern bilimle uyumlu bir kitap ola-
rak gosterme gayretinde olduklarini anliyoruz. Bu yorum tarz,
Islamiyet’in bilimsel gelismeleri engelledigi yéntindeki iddialara bir
cevaptl. Hz. Misa’nin éntinde dagin erimesi haberini Seyyid Ahmed
Hanin volkanik bir patlama olarak aciklamasi yine Hz. Masa’nin
elindeki asasiyla tastan pinarlar akitmasini Said Nursi’nin artezyenin
isareti olarak gbéstermesi yahut kuslarin attig1 taslarla Ebrehe ordu-
sunun helakini Abduh’un bulasict cicek hastalig: ile izah etmesi,
hissi mucizelerin aklillestirilmesi ve bilimsel hale getirilmesi gayreti-
nin ilgin¢ 6rnekleri olarak dénemin eserlerinde karsimiza cikmakta-
dir.59

Selefiligin Diisiince Kodlar:

Selefllik, tarihte ortaya cikan tim gortinttleriyle bir dini ihya ha-
reketi sadedindedir. Hadis Cemaati (Ehli hadis), Ibn Teymiyye ekolii,
Muhammed b. Abdilvehhab hareketi ve bir¢ok yéntiiyle yirminci yiz-
yil Islamciligi, temel esaslar olarak, dini aslina ircayi, onu bid’atler-
den temizlemeyi mezhebi goriislerden Kur’an ve hadise déntisi be-
nimsemislerdir. Zaten Selefilik dendiginde, ameli acidan aciklanan
bir tevhit ilkesi etrafinda sekillenen selefe doéntus, taklidi ret, dini
bid’atlerden arindirma esaslar1 anlasilmaktadir. Bu zihniyette ya-
banci unsurlardan dini temizleme ve ilk Islam toplumunun safligina
dénme niyeti séz konusudur.° fhya, dinin asillarinda aklin kullani-
mini1 esas alan “yeni ydnelisler” karsisinda, Kitap ve stinnete déonmek,
rey ile konusmamak, sahabe ve tabiinin yolunu takip etmek, felsefe

59 Kara, Islamcilik, 42, 47-49; Buyytlkkara, Cagdas Islami Akimlar, 26.
60 Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 93.
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ve kelami birakip ‘ilm’e yani gecmiste (selef donemi) atalar tarafindan
tecriibe edilen bilinenlere tabi olmaktir.6!

Selefilik, “disaridan almaya” karsi, “islam’” ihya etme niyetine te-
kabul etmektedir. Bunu tanimlayan iki unsur vardir. Birincisi, her
seyin Kur’an’a, stinnete ve seriata indirgenmesi, mutlak bir lafzilikle
kaynaklarin ele alinmasidir. Selefilikte insanin fiil ve davranislarinin
buittint din icinde degerlendirilir. Ikincisi, saf gelenege ilave edilen
her seyle ilgili olarak sapiklik gibi gérdiigl, bida’ ya da yeniliktir. {lave
edilen sey zararsiz bile olsa gercekte Selefilik, kokten silip atmak is-
temektedir.52 Selefilikte Islami 6zne (gercekte nesne), “evet” insani de-
gildir; etki eden degil tepki veren, nefret biriktiren hayir insani- dir.
Selefiligin gecmisten giintimtize en 6nemli 6zelligi, militan retciliktir.
Selefilikte toplum bir magaradir ve bu magaranin duvarlarini din ve
moralite insa etmektedir.63

Selefi zihniyetin en belirgin 6zelligi onun kolektif ve epik Islami
yonelis ttrt olmasidir. Kolektiftir ctinkti keskin sinirlar: olan “biz”
kavramindan yola ¢ikmaktadir. Epiktir ¢ctinkd epik bir gecmise (asr-
1 saadet) dayali mutlak bir gercekligi dillendirmektedir. Selefi yonelis,
yaratanin elinden c¢ikmis olarak hayatin “gecmiste”, Allah ve Re-
sulintin kutsadig ilk nesiller eliyle tamamlanmis oldugunu varsay-
maktadir. Bu zihniyette “simdi” ve “gelecek”, “gecmis” zaman icinde
anlam kazanir; insan ferdi ve toplum icin amelin tek bir hitkim stan-
dart1 vardir; o da gecmiste ortaya konmus “asar’dir. Din “asar’dir.
Selefiligin iki 6nemli 6zelligi nascilik ve kat1 ahlaker tavri, kurulmak
istenen cemaatin sinirlarini tayin etmektedir. Nascilik ve kat1 ahlak¢i
tavir, “yoresel homojenligi” koruma amacina yoneliktir. Hadis cema-
ati, belli bir hayat bicimini hayatin degisen cehrelerine kars: bir pro-
test hareket olarak onayanlardir. Burada hadisin ya da dini metnin
rolt ikincildir. Ctinkt hayat bicimi s6z konusu oldugunda hadisi

61 Ibn Teymiyye, Mecmiiu Feteva, 12: 349-350, 16: 471-476.

62 Qlivier Roy, Kiiresellesen Islam, cev. Haldun Bayri, Metis Ya, (Istanbul: 2003),
125.

63 Iscan, “Selefiligin “Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 91.



e-makalat Mezhep Arastirmalar: 9, sy. 1 (Bahar 2016) 23

Kur'an karsisinda bile temellendirmek mumktn hale gelmistir.
Kur’an1 hadise gére anlamak, belli bir yasam tarzina goére anlamakla
es anlamlidir.64

Selefilik, 6dtin¢ alinmis bir zihniyetle meselelere bakmaktir; Selefe
itiraz, asina olunan diinya ve soylemlere bir kafa tutustur. Selefe
vurgu yapmak, “bizi ilk bahcenin mutluluk dolu sersemligine so-
kar”;65 anlam yukledigimiz o altin cagin kahramanlarinin sirlarina
vakif olmay1 erdem olarak géormek isteriz. Selefle uyum saglayan, “6z-
deslesen kisi, “evrensel uyum”un gelisine bel bagliyormus ya da ken-
dini bunun baslaticisi zannediyormus gibi davranir.6® Selefilik, tep-
kiselci ve entegristtir, zira islam’in hinterlandinda yer almaya basla-
yan yeni kultarlerle kurulan temasta sahip olunan birikimin elden
gidecegi dolayisiyla da gliven duygususun kaybolacagr bir durum
olusacaktir. Islam’n ilk muhataplar1 olan Araplarin bu gitiven duy-
gusunu kaybetmemek icin atalarinin ¢éldeki ayak izlerini bile takip
etmeyi ilke sayan®? bir bakis agisina sahip oldugu dustnulurse diger
medeniyetlerle kurulan temasin rahatsiz edici olmasi normaldir. Se-
lefilik nihayetinde “gtivenli yol” arayisidir.

Selefe donltis, hemen hemen tim selefi yonelislerde ideallestirmis
bir “altin cag” imajina yol acmis, tarihin ve toplumun sanki bir se-
kilde ntifuz edemedigi bir zaman kesitinin varligi distincesini dogur-
mustur. Taklidi ret, ilme, yani 6énceden atalar tarafindan tespit edil-
meyen yeni seylere tabi olmay1 ret anlami tasimistir. Taklidi ret, sos-
yal hayatin aldig: yeni sekilleri, akil, gértis bildirme, tevil gibi yollarla
degerlendirmeye tabi tutmay: kinama anlamina gelmistir. Bid’atleri
ret de ilerleme esaslarini ret olarak anlasilmistir.8

64 Iscan, “Selefiligin “Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 93, 101.
65 Cioran, Tarih ve Utopya, 99.
66 Cioran, Tarih ve Utopya, 103.

67 W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri; cev. E.R. Figlal,
(Ankara: Umran Yay, 1981), 44.

68 Iscan, Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, Tarihte ve Guinii-
miizde Selefilik Milletlerarast Tartismali limi Toplant: (08-10 Kasim 2013),
(2014), 107.
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Selefi dil, bir tarzdan ziyade bir tepki hareketi ve bir maglubiyet
sOylemi ya da naif bir hissiyatin dile getirilmesidir. Bu ytizden buttin
selefi séylem cesitleri, sdylemini gecmise, ilk Islam tecriibesine oturt-
maya ne denli calisirsa calissin, Islam medeniyeti ve kuilttirtinden
yoksun oldugu ic¢in, 6zU itibariyle gtincel toplum mutihendisliginin ve
marangozlugunun radikal sekli olmaya mahkamdur. Selefiligin gec-
misi tam manasiyla gecmis degildir. Bu zihniyette kismi gecmis, ayni
zamanda hizaya sokulmus, ideallestirilmis bir ge¢cmistir. Gecmis ide-
alliklere donmek imkansizdir, ¢cinkti béyle bir sey yoktur. Nihaye-
tinde selefi diistincenin Selefilik hayali ve soyut bir timmete atifta
bulunmaktadir. Bu durum beraberinde kulttirstizlesmeyi getirmek-
tedir. Selefi anlayislarda seriat ve yasa Ulzerindeki kesin vurgu bu
yluzdendir. Seriat ktiltlirtin yerini tutmaktadir. Selefi zihniyet, ahlak
zabitaliginmi kultuirle karistirmaktadir. Ktlttir yerine yasa! Tarih selef
devrine hicbir sey katmamaissa Islam, kapali bir ayin, zorunluluk ve
yasaklar btitiint olacaktir. Tarih yoksa kulttr de yoktur.69

Tarihte ortaya c¢ikan tim selefi yonelislerde selefin ve stinnetin
otoritesine dayanmak suretiyle mevcut ilerleme kosullarinin reddi
s6z konusu olmustur. Bu zihniyette din bir dislama aracidir. Hatta
bir tehdit aletidir. Selefilikte korunma icgtidtistiyle silahlar cogaltil-
mis, glice cevirmek icin dinin ruhu alabildigine budanmistir. Bu ha-
reketlerde din, belli bir ktilttirel aidiyetin korkularinin kullandig: bir
fren haline gelmistir. Degisimden korkanlar, eskinin degerlerine ve
simgelerine siginacak ve tepkiyi esas alan bir din projesi gelistirecek-
lerdir. Selefilik duragan kabilevi toplum yapisinin, en ktictik degisime
bile isyan eden bir Islam anlayisinda kendini temellendirmesi, kor-
kak, bagnaz, sert bir dinde yansima bulmasidir. Selefilik dinin otorite
imgesini bozmustur. Ctinkti bu anlayista din, korkunun adeta top-
lumsal érglitlenmesi haline gelmistir. inanc belli bir topluluk ile ilis-
kilendirilir ve bir kimlik géstereni oldugunda kéktenlesmekte bdylece
dinin evrenselligi yok edilmis olmaktadir. 70

69 Roy, Kiiresellesen Islam, 134-143.
70 Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 107.
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Ihya ya da 1slah, grubu, ‘diisman’la ilgili olabilecek adlardan arin-
dirmaya yonelik cabalar olarak algilanmis, dini distincede aklin
hakimiyetine karsi bir protesto 6zelligi sergilemistir. Bu anlamda
ihya, ‘paylasilan bir endise’nin grup uUyeleri arasinda toplumsal bir
gerileme yaratmasina tekabtil etmistir. Bir tiir anakronizm olarak an-
lasilan ihya, bunalim zamanlarinin nevzuhur cocugu ve zorunlu ilk
tepki bicimidir. Zamanini sasiran, tarih ve zaman duygusunu kaybe-
den buittin ihya bicimleri, yenilgi psikolojilerini kigkirtmakla, hortlat-
makla ve hakim kultard, farkinda olmaksizin tersinden yeniden tret-
mekle ve mesrulastirmakla sonuclanir. Bu sdylemlerin hepsinin or-
tak paydalari, aksiyoner degil, reaksiyoner olmalari, 6zgtiven duy-
gusu ile degil, yenilgi psikolojisi ile hareket ediyor olmalaridir.??

Afgani ve Abduh’un Goriisleri

Ihya hareketine “nereden baslamali” sorusuna verilen Islamci ce-
vaplarda énemli farkliliklar vardir. Bu baglamda Afgani (6.1897) 6z-
gurlik ve inkilabin esas alinmasini ileri stirer. O, 6mrinu ulke tlke
dolasarak gecirmis, gittigi yerlerde siyasal faaliyetlere ya bizzat kati-
larak ya da danismanlik yaparak miidahale etmistir. Ogrencisi Mu-
hammed Abduh (6.1905) ise siyasete mesafeli durmustur. O, isla-
hat¢1 bir mantikla kurumlarin iyilestirilmesi, egitimde reforma gidil-
mesi, kabiliyetli 6grenciler yetistirilmesi, dini dlistincenin saf hale ge-
tirilmesi, dini meselelere modern ¢éztimler Uretilmesi gibi konular
Uzerine yogunlasmistir. Abduh’un 6grencisi Resid Riza (6.1935) ise
hocasinin 6limutinden sonra onun modernlesme yanlisi 1slahat cizgi-
sini terk ederek, kendisine miras kalan Mendr ekoliini daha siyasal,
ayni zamanda muhafazakar ve selefi bir cizgiye yerlestirmistir. Thyaci
sahsiyetlerin hangi agirlik ve Uslupta gelenegi sorguladiklar: veya
ladini mihraklara karsi reaksiyoner olup olmadiklari, onlarin moder-
nist ya da muhafazakar olarak degerlendirilmelerinin kistaslariyda.
Mesela Ahmed Han (6.1898) ve Afganinin ikisi de modernist ve akilci

71igcan, “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Séy-
lemi”, 159.
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olmasina ragmen, Ahmed Han’in nattiralist gortisleri, Afgani'nin bile
tahammtil edemeyecegi ve reddiye yazacagi derecede asir1 dliizeyler-
deydi.”2

Afgani, genellikle ihyaciligin ilk ve asil kuramcisi olarak takdim
edilmektedir. Afgani islahat programinda Islam birligi fikrinin ¢ok
6nemli bir yeri vardir. Ona gore bu birligin basinda mutlaka bir halife
bulunmalidir. Ancak yonetim, dimmetin katilim: ve mesveret usulil ile
yuartutilmelidir. Batinin kérti kértine taklidi asla ¢6ztim degildir. An-
cak bati, glic ve hakimiyetin sirlarin1 kesfetmis ve bunlar yerli ye-
rinde kullanarak ilerlemistir. Bu sirlarin basinda, dtizen, sabir ve se-
bat gelir. Mislimanlarin bu degerleri alip gelistirmeleri gerekir. Mis-
liimanlara dinleri hususunda taassupkar olmalarini éneren Afgani,
bat1 karsisindaki asagilik kompleksini anlamsiz bulur ve Ortacag'in
Ustiin Islam medeniyetini hatirlatir. Ona gére saltanat sistemi, ba-
tinilik, kadercilik, hadis uydurmaciligi, medrese sisteminin bozu-
lusu, cehalet, amelsizlik gibi etkenlerle medeniyet duraklamis, sonra
da gerilemeye baslamistir. Bu stUreci ilerlemeye dogru cevirmek, sis-
temli bir 1slahat projesiyle mimktndur. Afgani’ islahatta 6nceligi si-
yasi calismalara vermektedir. O hayatinda, yonetimden yani tavan-
dan baslayip tabana dogru inen hizl bir toplumsal iyilestirmeyi sag-
layacak faaliyetlere 6ncelik vermistir. Misir’da fThvan-1 Miislimin, Pa-
kistan’da Cemaat-i [slami gibi siyasal érgitlenmeler, Afgani’nin 1sla-
hat cabalarini tekrarlayan hareketler olarak degerlendirilebilir.”3

Afgani dini 1slah projelerinde metot ve anlayis olarak siyaseti 6n-
celedigi icin onun 1slah projesinin tavandan-tabana dogru’ bir egilim
olarak tanimlamak mumktndir. Bu yaklasim konjonktur itibariyle
kulaga hos gelmesine ve kendinden sonraki 1slah projelerini siyaset
merkezinde insaya gayret eden Cemaat-i Islam gibi bazi akimlar1 et-

72 Buyyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 28.

73 Hayreddir‘l Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, DIA, 10: 461-462; Buyytikkara,
Cagdas Islami Akimlar, 31-32. Ayrica detay icin bkz. Keddie, Cemaleddin Ef-
gani, 147 vd.

74 Buyytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 32.
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kilemis olsa da kendisini halka mal ettirmede yeterince basarili ola-
mamistir. Bunda Afgani’nin ismi, nesebi ve mezhebi tizerinde yapilan
spektilasyonlarin da katkisi oldugu ifade edilmelidir.

Muhammed Abduh’ta dini 1slah distncesinde selef akidesine do-
nus cagrisi siklikla gértlmektedir. Abduh, ihtilaflar cikmadan 6nceki
Selefin anladigl metotla dini anlamanin ve onu ilk kaynaklarina mui-
racaatin temel amaci oldugunu soéyler.”> Fakat Abduh seleften bah-
sederken sadece Hz. Peygamber ve ashabindan olusan ilk nesli kas-
tetmez; onu daha genel anlamda gelisme dénemindeki Stinni Islam’in
merkezi gelenegine atifta bulunmak icin kullanir. O’'na gére Islam’in
Uclnct ve dordinct yuzyillardaki buytk kelamcilari, Es’ari
(6.324/936), Maturidi (6.333/944), Bakillani (6.403/1013) de selef-
tendi.”® O’nun selefe dontis cagrisi toplumsal 1slahi gerceklestirmek
icin kullandig: bir vasitadir. Bu konuda Abduh, Ibn Teymiyye ve Mu-
hammed b. Abdilvehhab’dan etkilenmis olabilir. Fakat metot ve uy-
gulama bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Abduh selef dénemini
kutsallastirmamis ve yeniliklere karsi ¢cikmada Ibn Teymiyye ve ibn
Abdilvehhab kadar kati olmamuistir.7”

Abduh’un ana hedefi ise ilk kaynaklarindan hareketle dinin anla-
sitlmasini saglamak; itikadi asr-1 saadet’teki safligina kavusturup
onun akil ve ilimle iliskisini gliclendirmek; degisen dliinya sartlarinda
dinin roltinti tekrar etkinlestirmektir. Cagdas bir Islam diistincesi
kurabilmek icin modern bati ile iliskilerin gelistirilmesini distnur;
batidan bilim ve teknigin alinmasini tesvik ederken dine uymayan
taraflarindan uzak durulmasini ister. Abduh, kader meselesinde, in-
sanin iradesi ve kesbine Es’ari anlayistan daha fazla deger vererek
Maturidilige yaklasmistir. Kur’an’in insanlarin ilmi ve ahlaki seviye-
lerini yukseltmek icin indirildigini s6ylemis, onun 614 ve hastalara
okunan bir kitap haline getirilmesini elestirmistir. Dinin anlasilma-
sinda Kur’an’a merkezi bir rol bigip stinnetin delaletini btiytik 6lctide

75 Muhammed Ammara, el-A’malii’l -Kamile li’l-Tmam Muhammed Abduh, (Beyrut
1980), 2: 318.

76 Albert Hourani, Cagdas Arap Diistincesi, 169-170.
77 iscan, Muhammed Abduh, 224.



28 Hanifi SAHIN

ihmal etmesiyle geleneksel selefilikten ayri dismusttr. Bazi ayetleri
kendi zamanindaki bilimsel verilere uygun olarak yorumlamaya ca-
lismistir. Fikihta ictihadi savunmus, fetva ve kazada maslahat pren-
sibinin isletilmesini énermistir. Kutsama kastiyla olmaksizin heykel
yapimina, sapka gibi batili kiyafetlerin giyilebilecegine; Ehl-i Kitab’in
kestiginin yenilebilecegine verdigi ruhsatlar, dénemin baz ilim
adamlar: tarafindan tenkit edilmistir. 78S6z konusu fikriyat: ve yén-
temiyle Muhammed Abduh, siyasal olmaktan cok kulttirel karakterli,
tabandan tavana’ dogru bir toplumsal insay1 6ngoéren 1slah hareket-
lerinin model aldig1 bir 6nct olmustur. Egitim, okullagsma, basin ya-
yin gibi faaliyetler tizerine yogunlasan, bu faaliyetlerin gelismesi ve
zarar gormemesi icin, degisken nitelikli siyasetten uzak durmay: yeg-
leyen glinimuiz dini hareketleri ile Abduh’un yontemi arasinda bariz
benzerlikler bulunmaktadir. Bu arada Abduh’un din anlayisinin mo-
dern motifler tasidig gézden kagmamaktadir.s0

Afgani ve Abduh cizgisindeki bir 1slah anlayisi, bati ile Islam dun-
yas1 arasindaki acikligin kapatilabilir oldugunu distinmekte, hicbir
manevi degisime ihtiyac duymadan, sadece bat1 teknolojisini almakla
sorunlarin halledilebilecegi anlayisina sicak bakmamaktadir. Onlara
gore bir ihyadan bahsedebilmek icin zihniyet ve ahlak degisimine ih-
tiya¢ vardir. Dolayisiyla onlar, entegrist bir tavir takinmamais, kendi
kendine yeterli olma, Islami olmayan her seyden kuskulanmayi icine
alan adeta “degismeyen duragan diinya” gortisine meyletmemis-
lerdi.8! Bu dusUnce yapisi icin, klasik Islam cagdasciligi ya da ihya
hareketi batiya acilimdan, yapici bir diyalogdan, ortak kelimelerde

78 Said Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DIA, 30: 484.
79 Buyyukkara, Cagdas Islami Akimlar, 34.

80 Abduh’un gérisleri hakkinda detay icin bkz. iscan, Muhammed Abduh’un
Dini ve Siyasi Gériisleri, (Istanbul: Dergah Yay, 1998), 299 vd.; Fazlur Rah-
man, Islam ve Cagdaslik: Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi,
cev. A. Acikgenc-M. H. Kirbasoglu, (Ankara: Fecr Yay, 1990), 158; Rukiye
Kocak, Muhammed Abduh’ta Selefi Egilimler, (Istanbul: M.U. Sosyal Bilimler
Enstittist, 2006), 26-97.

81 Genis bilgi icin bkz. Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve siyasi Gériisleri, (is-
tanbul: Dergah Yay., 1998), 246-256.
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bulusmadan yanadir. Bu ekolti mesgul eden asil mesele, modernite-
nin Islam ile uzlasabilirligidir. Moderniteden kacis olamayacagini
zimnen de olsa belirten Islam modernizmi, Miisltiman toplumun ytiz
yuze geldigi sorunun bu ytizden, modern olup olmamak seklinde be-
timlenemeyecegini, ¢clinkli hakikaten baska secenek olmadigini be-
lirtmisler ve soruyu su sekilde sormuslardir: Bir insan ayni zamanda
hem modern hem de Musltiman olabilir mi? Ve bu soruya tek sesli
olmayan bir ‘evet’ ile karsilik vermislerdir.82 Ayrica Islam modernizmi
serbest kultir degisiminin’ mesrulugunu garanti altina almak mak-
sadiyla acik bir sekilde din ve dlinya ayirimi yapmis, dinin ilgi saha-
sini, maneviyat ve ahlak ile sinirlandirma yoluna giderek, varlik ala-
ninda, insanin Islam tarafindan tamamen 6zgiir birakildigini ortaya
koymustur.83

Sonuc¢

Islah/ihya cabalarinin ulasilan hali hazirdaki durumu Islam du-
stincesini ya da toplumlarini mevcut krizlerden ¢ikarmaya yonelik,
yerine gore abartili anlamlar ytklenerek, ontolojik bir caba olarak
gorulebilir. Soruna ontolojik bir arayis olarak bakanlar, ihya/islah
faaliyetlerini olmazsa olmaz olarak kabul ederlerken; epistemolojik
bir cikisi 6nceleyenlere gore ise ihya faaliyetleri, varlik yokluk degil,
Islam’n bir biitiin olarak kendisini ifade etmesiyle ilgili bir konudur.

Gortilebildigi kadariyla islam tarihinde gértilen ihya ya da islah
cabalari, yeni durumlar: anlama olarak ortaya ¢ikmamis, aksine bir
geriye dénme sadedinde kalmistir. Islah projeleri, her yeniligin saflig
bozdugu, her turla degisikligin Islam kimligi tizerinde krizlere yol ac-
t1g1 inancini tasimistir. Bu ytzden tecdit, 1slah veya ihya, kendinden

82 Charles J. Adams, “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm?”, Islam ve Modernizm
“Fazlurrahman Tecriibesi” (22-23 Subat 1997), (Istanbul: 1997), 85.

83 Bkz. M. Zeki i§cap, “Cagdas Bir Dustunur Olarak Muhammed Abduh ve Si-
yasi Gorusleri”, Islam’in Bugtinkii meseleleri, (Ankara: Turk Yurdu Yay.,
1997), 333-345.
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bilincli bir yenilenme istegi ya da gelecekteki bir itopya timidinin it-
mesinden ziyade, gecmis bir deneyimin 6rneginden esinlenmek sade-
dinde kalmistir.84

Islah hareketlerinin selefe dontis cagrisinin yalniz teolojik bir cagri
oldugunu diistinmek, en azindan Vehhabiliginin tarih sahnesine c1-
karken hedefledigi diistince yapisini anlamamak demektir. Zira Mu-
hammed b. Abdilvehhab’in dinde 1slah fikri, daha ¢ogulcu bir din an-
layis1 temsil eden Osmanl hilafet diizenine karsi isyan hareketlerinin
dini temelini olusturmustur. Onun bid’at, sirk ve gercek tevhit tize-
rinde durusu, dini aslina irca tizerinde yogunlasmasi, selef dénemine
dontis cagrisi, siyasi acidan su manaya gelmekteydi: Osmanli hilafeti
gercek dini temsil etmemektedir. Bu ytizden Osmanli’ya kars1 ayak-
lanmak vaciptir. Vehhabilik Osmanli yonetimine karsi ayrilik¢t bir
mucadeleye kaynaklik etmistir. Vehhabiik, cok fazla farklilasmamis
bir toplulugun, yerlesik ytuksek kulttrt temsil eden Osmanli’ya kars:
tepkiselligini ifade etmektedir.85

Afgani ile basladig kabul edilen ve Abduh’la sistematik bir 6zellik
kazanan Islam modernizmi Islam diinyasinda gereken ilgiyi maalesef
gdérmemis, Resit Riza, Abduh’un 6nemli bir talebesi oldugu soylen-
mesine ragmen, ihya hareketini selefilige dontsttirmuisttr.86 Selefili-
gin Vehhabilikle angaje olmasi, bu hareketi, zihniyeti Vehhabilik tize-
rinden okumaya ve degerlendirmeye yol acmistir. Siyaseten birbirle-
rini var etme noktasinda olan selefi zihniyet ile Vehhabiligin bu ilis-
kisi, selefiligi siyasetten azade kalarak anlama c¢abalarini zorlastir-
maktadir. Oncelik siyaset olunca karsilasilan sorunlara saglikli ce-
vaplar verilememekte, kolay genelleme ve dislamaci sOylemeler Ure-
tilmektedir. Ancak Afgani ve Abduh cizgisinin daha sogukkanli, Is-
lami dGistincenin yeniden ihyasi noktasinda hala tazeligini koruyan
sorular sordugu ve saglikli perspektifler gelistirdigi soylenebilir. Bu

84 Bkz. Niltifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, (Istanbul: Metis
Yay, 2000), 23.

85 [gcan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan1”, 92.

86 Meryem Cemile, Islam ve Cagdas Onciileri, cev. S. Ayaz, (Istanbul: Bir Yay,
1986), 225-227.
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cizgi, ozellikle ekonomik bir glic halini aldiktan ve rejim ihraci paro-
lasiyla selefiligi Vehhabi etiketiyle pazarlamaya calisan Vehhabiligin
Afgani cizgisi aleyhindeki faaliyetleri, 1967 Araplarin Israil karsisinda
yenilgi yasamalari nedeniyle acil olarak ideoloji gomlegi giydirilen is-
yan hareketleri meselelere duyarli ve sogukkanl yaklasma yetenek-
lerini kaybetmelerine neden olmustur.

Islam modernizmi ya da ihyaciligi, sonraki stireclerde siyasal Is-
lam, cihadg¢i selefilik ve benzeri farklilagmalariyla temsil edilen grup-
lara gére Islam’ salt bir ideoloji olarak gérmemistir. Oysa ikinci
grupta yer alan hareketlerde Islam tam anlamiyla bir ideoloji goérevi
ifa etmistir, etmektedir. ilk ihya hareketlerinde maruz kalinan sok-
lara kars1 nasil cevap verilecegi ve Islam toplumlarinin karsi karsiya
olduklar siyasal ve kulttirel bati kusatmasindan nasil kurtulacagina
dair cesitli sorular sorulurken, sonraki siyasal Islamci hareketlerde
Islam her seyin kendinde oldugu, tiim hakikatleri kusatan her tiirlii
soruna ve soruya cevap veren/verebilen bir yapi olarak algilanmaistir.
Sonug itibariyle her tiirlii medeniyeti ve kiilturel etkilesimi hatta Is-
lam’in farklh tonlarini yasayan gruplar:t dahi dislayan ice kapanma,
entegrizm gerceklesmistir.

Ihya cabalarinin sonucsuz kalmasinin en énemli nedenleri ara-
sinda onlarin gecmisi oldugu gibi gintimtize tasima, gecmisi bir pro-
totip olarak dustinerek mevcut krizlerin ¢ikisinda tarihi bir birikimin
cikis noktasi olarak gérme arzusu da nedenler arasinda sayilabilir.
Cozumun Kur’an ve sahih stinnetin ahlak eksenli okunusunda aran-
mas1 6nemli katkilar saglayabilirdi. $ahis ve kavram merkezli olus-
turulan tarihi paradigmalar bu iki degerin éntine gecirilmis, ihyaci-
larin din anlayislar1 ahlaki degil ontolojik boyutta kalmistir. Islam
Oncelikle ahlak eksenli bir dindir, yani insan birey olarak kendi far-
kina vardiktan sonra Allah’in emirleriyle buittinlesmeye calismakta-
dir, din bir hayat tarzidir. Oysa ontolojik din anlayisinda ise adeta
bireyi Allah ile btitinlesmeye zorlanmakta, adeta Allah karsisinda bir
konum almaya yonlendirilmektedir. Yani ihyacilarin dini anlayislari,
dogal olarak onlarin 1slah distincesinin tarzina ve yéntemine etki et-
mistir.
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Ihya/islah hareketlerinin tiim kesimlerce kabultinii kolaylastir-
masi1 bakimindan, kavramlara dayali bir ihya stirecinin olmas1 gere-
kir, cinkti kavramlar tizerinden yUrtindtginde simgelerin ve sdy-
lemlerin glicti azalirken, ideolojik bir yaslanma alani olarak kullani-
lan tarihin suiistimal edilmesinin de 6ntne gecilecektir. Aksi halde
ileri stirtilen ihya 1slah cabalar sekilcilikten 6teye gecemeyecektir.

Gortlebildigi kadariyla ihya/islah hareketleri, arastirmacilarda
genel bir egilim olarak Misir ve civar1 merkeze alinarak incelenmek-
tedir. Bu durum, Islam diistincesinin siyasi ve fikri tasiyici aktérii
olan Osmanli déneminin ihmal edilmesine neden olmaktadir. Ozel-
likle 1870’lerden sonraki stireclerde Osmanli’da dini ihya hareketle-
rinin ve Vehhabiligin mezhepler tarihi perspektifinden tekrar okun-
masi, akademik dlizeyinde calismalarin yapilmasi geregi ortadadir.

Gunumiuizde Islam’in gériinlir enstriimanlarindan ya da islevsel
oldugu icin hakim paradigmalar tarafindan israrla giindemde tutu-
lan radikal Islamci gruplarin olusturdugu Islam imgesi, oldukca so-
runlu bir tipoloji ortaya koymaktadir. Bu sorunun ¢éztlmesi gerek-
mektedir. Bunu yaparken de 6zellikle Vehhabilikle irtibati nedeniyle
yayilmaci bir karakter tasiyan selefiligi batili kaynaklardan hareketle,
oryantalist bir perspektifle degil, onu kendi diistince sistemimizin bir
parcasi olarak ele almak; basta Ebu Hanife ve Imam Maturdi olmak
tizere Islam diistince gelenegi icerisinde vahyin kontroliinde aklin is-
levsel kilinmasina katki saglayan her fikirden istifadeye acik bir du-
rus sergilenmelidir. Ozellikle Afgani ve Abduh’un duistinceleriyle se-
lefi zihniyet arasinda kurulacak bir irtibatin onlarin Islam dastnce-
sinin yeniden ihyasi konusundaki énemli gériislerinin anlasilmasina
zarar verecegi ihtimalini unutmamak gerekmektedir.
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Ihvan-1 Muslimin ve Selefi topluluklar
Misirin dini ve siyasi yapisini sekillen-
mesinde 6nemli role sahip dini grup-
lardir. Arap Bahar slrecinde bu dini
gruplar etkin bir sekilde faaliyet gos-
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riyla bilinen Selefilerin cok sayida parti
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Selefilerin siyasete girmesinden sonra
ortaya cikan siyasi krizlerde onlarin
nasil bir tavir sergileyecegi Misirin
gelecegi acisindan o6nem kazanmistir.
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Giris

Derin tarihi kokleriyle ve dini, siyasi ve kulttirel dinamikleriyle
Arap dinyasinin ve Orta Dogu’nun 6nemli aktérlerinden biri olan
Misir, bagimsizligini kazandigi yillardan bu yana Islami akimlarin
faaliyetlerine sahne olmustur. Kurulusundan itibaren giindemden
diismeyen Thvan-1 Muslimin ve yakin zamanda popularitesini arti-
ran Selefilik, Misir’daki mevcut Islami akimlarin basinda gelmekte-
dir. Bilindigi tizere 2011’de Tunus’ta baslayan Arap Bahari, Misir’a
da intikal etmis ve Muibarek’in devrilmesiyle baslayan demokratik-
lesme stirecinde Islami akimlar, bu stirecten faydalanarak siyaset
sahnesindeki yerlerini almislardir. Hi¢c kuskusuz bu stirecte en fazla
dikkat ceken husus, daha 6nce siyaset karsiti tutumlariyla bilinen
Selefilerin vakit kaybetmeden cok sayida parti kurarak siyasetle
mesgul olmalaridir. Selefilerin siyasete girmesinden sonra ortaya
cikan siyasi krizlerde onlarin nasil bir tavir sergileyecegi Misirin
gelecegi acisindan 6nem kazanmistir. Yeni kurulan Selefi Nur Parti-
si’nin 3 Temmuz 2013’te yapilan askeri darbede Thvan-1 Muslimin’in
karsisinda yer almas1 Muslimanlar arasinda tam bir merak konusu
olmustur. Iste bu calisma, tarihsel stirecte Selefi gruplarin din ve
siyaset ekseninde Thvan-1 Miislimin’le nasil bir iliski icerisinde oldu-
gunu incelemeyi hedeflemektedir.

Selefilik kavrami, tarihsel stirecte Ahmed b. Hanbel taraftarligini,
ibn Teymiyye ekoliinli ve Vehhabiligi icine alacak sekilde genis bir
yelpazede kullanilmaktadir. Selefiligin en belirgin 6zelligi, taklidin,
hurafe ve bid’atlarin terkedilerek Kur’an’a ve Stinnet’e, dinin aslina
déntisti vurgulamasidir.! Misir’daki Selefi gruplar ve Thvan-1 Mis-
limin kurumsal ve sosyolojik acidan farkli yapilanmalardir. thvan-1
Muslimin’in fikri ve kurumsal cercevesi acik ve sinirli iken, Selefile-
rin Thvan-1 Mislimin gibi sistemli ve hiyerarjik bir yapilanmasi yok-

1 Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”,
Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, (Istanbul: 2014), 93 vd. Ayrintili bilgi icin bk.
Mehmet Ali Buiytikkara, “Glintimtizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan
Etkisi®, Tarihte ve Gitiniimiizde Selefilik, (Istanbul: 2014), 487 vd.
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tur ve tek tip bir Selefilikten bahsetmek imkansizdir.2 Bu sebeple
calismada Selefi gruplarla Thvan-1 Muislimin arasindaki iliski grup-
larin kurumsal yapilar1 esas alinmak suretiyle degerlendirilmeye
calisilacaktir.

1. 25 Ocak Devrimi Oncesi Selefi Akimlar ve Ihvan-1
Miislimin

1.1.Selefi Akimlar

Misir Selefiligini Resid Riza'ya (1865-1935) kadar geri gottirmek
muUmkindir.? Zira bu dénemde, toplumsal hayatta hurafe ve
bid’atlarin terkedilerek Islam’in aslina déntilmesi gerektigini vurgu-
layan Resid Riza’nin ¢ikardign Menar dergisi Misir’da yayginlik ka-
zanmistir. Yine Resid Riza’nin Selefi akimlardan Cemaatii Ensari’s-
Stinneti’l-Muhammediyye'nin kurucusu Muhammed Hamid el-
Faki’nin hocasi oldugu bilinmektedir.4 Misirlilar arasinda Selefi di-
slincenin asil yayginlastigi dénem ise 1954’te Cemal Abdinnasirin
kendisine diizenlenen suikasttan sonra biitiin Islamci akimlar ya-
sakladig1 ve bir taraftan da ciddi ekonomik sikintilarin yasandigi
donemdir. Bu sUrecte is bulmak amaciyla Suudi Arabistan’a goc¢
eden, orada hem calisip hem de Vehhabi alimlerden ders alan Mi-
sirlilar, tlkelerine déndtiklerinde apolitik bir siyasi tavirla Vehhabi-
Selefi diistincenin yayginlasmasinda énemli bir rol oynamislardir.5

Misir’da Selefi akim 1912 yilinda Cem’iyyetii’s-Ser’iyye (Cemaa-
ti’s-Seri’a) cemiyetiyle ilk kez kurumsallasma strecine girmis ve

2 Jonathan Brown, “Salafis and Sufis in Egypt”, The Carnegie Papers, Middle
East, (December 2011), 4.

3 Ammar Ahmed Fayid, “es-Selefiyytn fi Misr min Ser’iyyeti’l-Fetava ila
Ser’iyyeti’l-intihab”, Merkeziil-Cezire li’'d-Diraset, (Temmuz 2012), 2; Hasan
Onat. “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Miisltimanlarin Acmazi: Sii-Selefi
Kutuplasmas1”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, (Istanbul: 2014), 538.

4 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 2.

5 Can Acun, Giilsah Neslihan Akkaya, Selefilik ve Thvan Ekseninde Kérfez Ulke-
lerinin Miswr Politikast, Seta Analiz, (Ocak 2014), 77, 9-10.
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sUire¢ icerisinde bu cemiyeti, Cemaatii Ensari’s-Stinneti’l-
Muhammediyye, Da’vetii’s-Selefiyye, Selefiyyetii’l-Medhaliyye, Ha-
reketii’s-Selefiyye min Ecli’l-Islah, Selefiyyetii’l-Harekiyye gibi farkh
Selefi akimlar takip etmistir. Bunlarin disinda kurumsallagmamis
ancak belli bir taraftar kitlesine sahip Selefi olusumlar ve toplumda
nufuz sahibi Selefi davetciler de mevcuttur. Burada s6z konusu
Selefi gruplarin ve Thvan-1 Miislimin’in tarihsel stireci hakkinda bilgi
vermenin konunun anlasilmasina katki saglayacagini distinmekte-

yiz.

1.1.1.Cem’iyyetii’s-Ser’iyye (Cemaatii’s-Seria)

Cem'’iyyetti’s-Ser’iyye 1912’de Misir’da Seyh Mahmud Hattab es-
Subki tarafindan kurulan islahc¢i, davet¢i bir cemiyettir.6 Halvetiy-
ye’nin Sahviyye koluna mensup, Ezher seylerinden biri olan es-
Stibki, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim Cevziyye’den etkilenmis ve onla-
rin argdmanlarini kullanarak tasavvufun teorik ve pratik yonlerine
ciddi elestirilerde bulunmustur.” Cemiyetin genel cercevesini “Selef
akaidi” tizerine belirleyen es-Stibki'ye gore, bir kimse cemiyete men-
sup olmak istiyorsa, Selefi akide tizerinde olmali, mii’'min olduklar:
suirece halef hakkinda fisk ve bid’at ehli olduklar: gibi bir yaklasim-
da bulunmamalidir. Herhangi bir fikhi mezhep konusunda taassup
sahibi olmamali, bir mezhebin diger bir mezhebe kars: tistinltigini
savunmamalidir. Ctinkd tim Ehl-i Stinnet mezhepleri naslar: dogru
anlama konusunda gutvenilirdir.8 Acikca siyasetle ugrasmay: dogru
bulmayan Mahmud Hattab es-Stbki, “siyasetle ilgilenmek ama si-
yaset yapmamak” ilkesiyle hareket etmis ve sUlirec icerisinde siyasi
iktidarla catisan bir tutum sergilememistir.®

)

6 “el-Cem’iyye es-Ser’iyye fi Sutar”. erisim 01.07.2015, www.alshareyah.com

7 Fredick De Jong, “XX. Ytizyil Misir'inda Tasavvuf Aleyhtarligi (1900-1970): Bir
On Arastirma”, cev. Salih Cift, UUIFD, 1, sy. 20, (2011): 7.

]

8 bk. “el-Cem’iyye es-Ser’iyye fi Suttr”, erisim 01.07.2015.
www.alshareyah.com; Ramazan Yildirim, Cemaatten Partiye Déniisen Se-
lefilik. Seta Analiz, (Aralik 2013), 73, 9.

9 Yildirim, a.g.m., a.y.
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Daha c¢ok sosyal faaliyetlerle mesgul olan bu cemiyet, 19207 yil-
lardan itibaren tasrada yogun bir sekilde sosyal faaliyetlere giris-
mis, cami ve vakiflarin kontroltinti ele gecirmeye tesebbiis etmis ve
tarikatlarin kazanilmis haklarini tehlikeye soktugu icin onlarla ara-
larinda kimi zaman catismalara déntisen ciddi bir rekabete girmis-
tir.10 Mahmud Hattab es-Stibki’den sonra Emin Mahmud Hattab,
Yusuf Emin Hattab, Abdw’l-Latif el-Mtistehri, Muhammed el-Muhtar
Muhammed el-Mehdi gibi isimlerin yénetiminde devam eden bu
cemiyet, 1970’li yillarin ikinci yarisinda yani toplum tizerinde Iih-
van-1 Muslimin’in ntGfuzunun arttigt dénemlerde devlet tarafindan
desteklenmistir.1!

1.1.2.Cemaatii Ensari’s-Siinneti’l-Muhammediyye

Cemaatii Ensadri’s-Stinneti’l-Muhammediyye, Ezher ulemasindan
Muhammed Hamid el-Faki tarafindan 1926 yilinda kurulmustur.
Resid Riza'nin Muhammed Hamid el-Faki hakkinda “Seyh Hamid
benim yanima cok sik gelip gidenlerdendir ve kendisini Selefi evlat-
larindan saymaktadir.” dedigi nakledilmektedir.12 Daha o6nce Ce-
miyyetii’s-Ser’iyye hareketine mensup olan Muhammed Hamid el-
Faki, bu cemiyetin ileri gelenleriyle Allah’in sifatlar1 konusunda go6-
rus ayriligindan dolay: cemiyeti terk etmis, mescitlerde ve halkin
yogun oldugu yerlerde kendi gérusleri etrafinda taraftar topladiktan
sonra bir dernek kurarak faaliyetlerini daha dtizenli bir sekilde de-
vam ettirmistir.13

Cemaatii Ensari’s-Stinneti’l-Muhammediyye’nin temel misyonu,
insanlar1 her ttrld sirkten hurafe ve bid’atlardan uzaklastirip saf
bir tevhide Kur’an’a ve sahih stinnete ve Allah ve Peygamber sevgi-
sine davet etmektir.4 Islam hem din hem devlettir ve bu ilke her

10 Jong, a.g.m., 7.

11 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 3.
12 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 2.
13 Yildirim, a.g.m., 10.

14 Ayrintili bilgi icin bk. www.ansaralsonna.com, erisim 08.08.2014.
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zaman ve her mekan icin gecerlidir. Islam devletinin ikame edilmesi
ancak halis bir tevhidin yayilmasiyla gerceklesecektir. Demokratik
dtizen ise kafir dlizenidir. Siyasi iktidara karsi silahli mticadele “Ha-
ricilik”tir ve fitnenin yayilmasina katki saglamaktan baska bir ise
yaramamaktadir.15

Kitap, gazete ve internet gibi kitle iletisim araclarini kullanan
Cemaatii Ensari’s-Stinneti’l-Muhammediyye, Iskenderiyye, Daman-
hur ve Mansura ve Kahire’de orta ve alt siniflar1 arasinda etkili ol-
mus,'6 Suudi Arabistan basta olmak tizere diger Islam tilkeleri tara-
findan desteklenmis ve Suudi Arabistan’a isci olarak gidip gelen
Misirhlarin katiimiyla yayginlik kazanmistir.l” Bu doéneme sahit
olan Muhammed el-Gazzali'nin -Thvan-1 Miislimin’in kurucu tiyele-
rinden- Vehhabiligin Misir’a “Ensaru’s-Stinne” adiyla girdigine dair
tespitleri vardir.!® Abdurrezzak Afifi, Abdurrahman Vekil, Rasid
Sefi, Muhammed Ali Abdtrrahim gibi liderle!® Misir genelinde 150
sube ve 2000 camiyle faaliyet géstermistir.20

1.1.3.Cemaatii’l-Islamiyye

70’li yillarda Salah Hisam tarafindan Asyat Universitesi'nde ku-
rulan bu cemaat, iniversite égrencileri arasinda Islami uyanisi ger-
ceklestirmeye calismis, Islam nizaminin hakim kilinip, hilafetin ye-
niden tesis edilmesi icin silahli miicadeleyi savunmustur. Ebu Ala

15 Salahuddin Hasan, “Haritatti’s-Selefiyye fi Misr... Harita Ma’lumiyye”, erisim
08.08.2014. http:/ /www.onislam.net

16 Brown, a.g.m., 4.
17 Brown, a.g.m., 4.

18 Muhammed el-Gazali, Diistiru’l-Vahdeti’s-Sekafiyye beyne’l-Mtislimin, Daru’s-
Surtik, (Kahire: 1401), 9.
19 Amani Maged, “Salafism: The unknown Quanity”, (12-18 May 2011), issue

No: 1047. erisim 27.06. 2015,
http://weekly.ahram.org.eg/2011/1047/eg40.htm

20 http:/ /www.islamopediaonline.org/country-profile /egypt/salafists /salafi-
groups-egypt, erisim 27. 06.2015. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Birol Akgltin-Gékhan
Bozbas, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm ve Misir Ornegi”. Akademik Orta
Dogu Dergisi, 7, sy. 2, (2013), 18.
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Mazi, Kerem Zuihdi, Abdtinnaim el-Futih, Asim Abdt’l-Macid gibi
isimlerin de aralarinda bulundugu Cemaatii’l-Islamiyye, Enver Se-
datin Iran Sah’ni misafir etmesine ve Israille yaptigi Camp David
anlasmasina karsi cikarak, bu konuda Ihvan-1 Muslimin ve diger
sol gruplarla ayni goérist paylasmistir. 1977’de Abdu’n-Naim el-
Fatuh, Asim Uryan, Hilmi Cezzar, ibrahim Zagferani vb. isimler
Cemaatii’l-Islamiyye’den ayrilarak Tfhvdan-t Miislimin’e gecmislerdir.
1997’de siddeti durdurdugunu iddia eden bu grup, Enver Sedat’in
suikasti ve 58 turistin 6ldtrtlmesi hadisesinden sorumlu tutul-
mustur.?! Ginumuzde taraftarlar iki kanattan olusmaktadir. Bun-
lardan ilki, Kahire ve Iskenderiyye tiniversitelerini merkez edinen
Ihvan sempatizani; digeri ise, Port Said tiniversitelerinde cihatci
cizgideki Cemaatii’l-Islamiyye’dir.22

1.1.4. Da’vetii’s-Selefiyye

GuUnumuzde Misir Selefilerinin en buytik kolu olan Da’vetii’s-
Selefiyye, Universitelerde 6grenci faaliyetlerinin zirveye ulastig 70l
yillarda Cemaatii’l-Islamiyye’nin bircok tyesi Thvan-1 Muslimin’e
kaydiginda Iskenderiyye Universitesinden Ismail Mukaddem’in -
Cemaatii Ensdri’s-Stinneden ve Suudi Arabistan’a gittiginde
Vehhabi seyhlerden etkilenen bir 6grenci- éncultiginde kurulmus-
tur. Bu grup, Ihvan-1 Miislimin’in siyasetle mesgul oldugunu, siya-
set icin Islami ilkelerden taviz verdigi iddiasiyla Arap yarimadasin-
daki davet ve irsad eksenli siyaset ve siddet karsiti bir Selefi anlayi-
s1 benimseyerek, IThvan-1 Miislimin’e katilmay: reddetmislerdir.23 i1k
asamada “Medresetii’s-Selefiyye” ismiyle anilan bu grup, faaliyetle-
rini artirdigr 80l yillarda “Da’vetii’s-Selefiyye” olarak isimlendiril-

21 Ayrintil bilgi icin bk. “el-Cemaatii’l-Islamiyye fi Misr”,
http://www.aljazeera.net, erisim 08.07.2015; Salih el-Verdani. Misu’da
Islami Akimlar, cev. H. Acar, S. Duman, (Ankara: 2011), 121-142.

22 el-Verdani, a.g.e., 114.

23 Bk. Hasan, “Haritatii’s-Selefiyye fi Misr...Harita Ma’lumiyye”,
http:/ /www.onislam.net, erisim 08.08.2014; Nurullah Cakmaktas, “Siyaset
ve Apolitizm Arasinda Misir’da Selefi Hareket: ed-Da’vetii’s-Selefiyye Ornegi”,
Tturkiye Ortadogu Calismalart Dergisi, 1, (2014): 7.
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meye baslanmistir. Kurumsal yapilanmalarinda  Da’vetii’s-
Selefiyye’nin sorumlusu Seyh Muhammed Abdtil-Fettah, yardimcisi
Seyh Yasir Burhami ve Seyh Muhammed Ismail Mukaddem, Seyh
Ahmed Ferid, Seyh Ahmed Hatib, Seyh Said Abdilazim kurucu tye-
lerdir.24Da’vetii’s-Selefiyye’nin cogu temsilcisi Misir’daki Sutdi Sele-
filigini temsil eden Cemdatu Ensari’s-Siinne’den ayrilanlardan
olusmustur. Yasir Burhami, ayrilis sebebini Ensaru’s-Stinne’nin
artik genclerin ve toplumun taleplerini karsilayamadig: icin yeni bir
olusum hareketinin basladigini belirtmistir.25

Aralarinda Ismail Mukaddem'’in de bulundugu Da’vetii’s-
Selefiyye'nin ileri gelenleri Muhaddis Elbani’den ders almislar ve
onun fikirlerinden etkilenmislerdir.26 thvan-1 Muislimin’e kars1 Ceza-
yirli Seyh Eba Bekir'in destegini de kazanan Da’vetii’s-Selefiyye,2”
“Hikme” uydu kanaliyla, “Furkan Yayinevi” ve “Savtti’d-Da’ve” isimli
gunltk gazetesiyle faaliyetlerini stirdtUrmuistir.28

Davetii’s-Selefiyye, yontem olarak tabandan yukariya dogru bir

Islamilesme hedeflemis ve “tasfiye”, “terbiye”, “mufasale” ve “ci-

had”dan olusan doért asamali bir metodu benimsemistir. Buna gore,
tasfiye (arinma) asamasinda, Muslimanlarin zihnindeki dine muha-

24 Ammar Ahmed Fayid, “es-Selefiyyan fi Misr min Ser’iyyeti’l-Fetava ila
Ser’iyyeti’l-intihab”, 4-5.

25 Cakmaktas, a.g.m., 9. Baz1 arastirmacilar Da'vetii’s-Selefiyye’nin Thvan-1 Miis-
limin’den dogdugunu iddia etmislerdir. Bu konuda Yasir Burhami’yi 6rnek
gostererek babasi ve amcasinin Nasir déneminde tutuklanan thvancilar ara-
sinda oldugunu séylemisler; diger bazi Selefilerin de hayatlarinin ilk dénem-
lerinde Thvan-1 Miislimin’in saflarinda calisirken, 707l yillarda Iskenderiy-
ye’de ed-Da'vetii’s-Selefiyye kurulduktan sonra thvan-1 Miislimin saflarini
terk ederek ed-Da’vetli’s-Selefiyye’ye katildiklarini ileri stirmuslerdir. bk. Ali
Abd1'1-‘Al, “Havle Hilaf ‘el-Thvan ve’s-Selefiyye’ fi Misr”, Mecelletii’d-
Dimukratiyye, erisim 05.07.2015 http://democracy.ahram.org.eg

26 Hani Nesire, “es-Selefiyye fi Misr: Tehavvulat Ma Ba’da’s-Sevra”, erisim
02.07.2015
http: / /www.ahramdigital.org.eg/articles.aspx?Serial=672574&eid=7676

27 Ammar Ahmed Fayid, “es-Selefiyyan fi Misr min Ser’iyyetil-Fetava ila
Ser’iyyetil-intihab”, 4-5.

28 Omar Ashour, “Egypt's Salafi Challenge, Project Syndicate”, erisim
01.07.2015 http:/ /www.project-syndicate.org/commentary/egypt-s-salafi-
challenge
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lif inanclar ve Islami ilimlerdeki zayif hadisler Israiliyat ve Islam’la
uyusmayan huktmler arindirilmaktadir. “Terbiye” asamasinda,
sahih itikada ulasan Muslimanlar hatalardan arindirilmis kitaplar-
la hakiki bir egitimden gecirilmekte; “mufasale” asamasinda, Al-
lah1n indirdigiyle yoénetmeyen yoéneticiler batil olarak gortilerek on-
dan uzaklasilmakta; “cihad” asamasinda ise, uyarilara ragmen
Islam’a baglanmayan yéneticilerle miicadele edilmektedir.29

Yukaridaki asamalar gerceklesmeden aktif siyasetin icinde bu-
lunmanin bir basari saglamayacagini distnen Davetii’s-Selefiyye
seyhlerinden Yasir el-Burhami, Islamcilarin siyasete girmesi, Islami
sistem karsisinda bir takim ilkelerden taviz vermeyi kacinilmaz kil-
digin1 belirtmektedir.30 Diger taraftan demokratik sistem de Bati
ideolojisinin bir Uirtintidiir yoksa Islam’daki stranin bir karsiligi
degildir. Demokraside hakimiyet halka verilirken, Islamiyette
hakimiyet Allah’indir. Demokratik sistem, Islami olan bir seyi icra
etmis olsa bile yéneticiye muhalefet etme imkani sunarken, [s-
lam’da Islami uygulamalarda yéneticiye kayitsiz itaat edilmesi, hat-
ta fitneye mahal vermemek icin bile zalim yoneticiye itaat gerek-
mektedir.3!

1.1.5.Selefiyyetii’l-Harekiyye

Selefiyyetti’l-Harekiyye, Da’vetti’s-Selefiyye gibi 1970’1 yillarda
Kahire’de aralarinda Seyh Muhammed Abdt’l-Maksud, Seyh Fevzi
es-Said, Seyh Neset Ahmed, Dr. Seyyid el-Arabi ve Dr. Hisam el-
Ukde gibi isimlerin bulundugu Selefi genclerden olusan bir grup

29 Hasan, “Haritatt’s-Selefiyye fi Misr...Harita Ma’lumiyye”,
http://www.onislam.net, erisim 08.08.2014.

30 Konuyla ilgili Yasir Burhami makalesi icin bkz. Yasir Burhami, “el-
Mtusaraketli’s-Siyasiyye ve Mevazinu’l-Kuva”, http: / /www.anasalafy.com,
erisim 01.07.2015; Cakmaktas, a.g.m., 15.

31 Nevvaf b. Abdurrahman el-Kudeymi, “el-Islamiyyan ve Rabi’u’s-Sevrat”, el-

Merkezu’l-Arabi li’l-Ebhds ve Dirdseti’s-Siyasadt, (Doha, 2012), 13, Cakmaktas,
a.g.m., 15-16.
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tarafindan kurulmustur.32 Kaynaklarda bu grubun ilk zamanlar
Selefiyyetii’l-Cihadiyye ismiyle bilindigi sdylenmektedir.33Selefiyye-
tii’l-Harekiyye, tlilkesini Islam seriatiyla yénetmeyen bir yéneticinin
ismi ne olursa olsun kafir oldugunu ilan ederek diger Selefi grup-
lardan ayrilmis, Fevzi es-Said gibi bazi davetcilerin faaliyetleriyle
sayis1 yirmi bine ulasan bir taraftar kitlesine sahip olmustur.34 Ci-
hat konusuna vurgu yapan ve Filistin’deki mucahitlerin, para ve
sahis olarak desteklemesiyle ilgili fetvalar veren bu hareketin 6nde
gelen isimleri stirekli gtivenlik kisitlamalariyla karsilasarak hapse
atilmiglardir.35

1.1.6. Hareketii’s-Selefiyye min Ecli’l-Islah

Davetii’s-Selefiyyenin 6grencilerinden Seyh Riza es-Samedi tara-
findan 2005te kurulmustur. Siyasi, iktisadi ve toplumsal buitiin
konularda “emru bil-ma’ruf ve nehyi ani’l-mtinker” prensibini ihtiva
eden bir selefi ydntemi benimseyen Seyh Riza es-Samedi, konusma-
larinda Kur’ani ve Selef-i Salihin dénemindeki Islami medeniyet
tecribesini vurgulamistir. es-Samedi'ye goére bu tecrtibe bir daha
tekrarlanmamistir ve Muslimanlarin bu medeniyeti yeniden can-
landirmasi ve diinyanin yonetiminin de yeniden Musliimanlara tes-
lim edilmesi gerekmektedir. Hareketii’s-Selefiyye, Davetii’s-Selefiyye
seyhlerinin reddettigi 1slah ve degisim metoduyla seriata uygun si-
yasi faaliyetleri kabul etmistir. Ancak bu hareketin devrim 6ncesi
siyasi bir katkis1 gézlenmemistir.36

%2 Huseyin Suleyman Ferid Abdi’l-Fettah, Iskaliyyetiil-Aldka beyne’t-
Tayyarati’s-Selefiyyeti ve Cemaati’l-Thvani’l-Miislimin ve Eseruha ald Ameliy-
yeti’t-Tehavvuli’d-Dimukrati fi Misr, el-Utriha el-Macistir, (Filistin 2014), 59.

33 Abdu’l-Fettah, a.g.e., 70.

34 Abdu’l-Fettah, a.g.e., 59.

35 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 5-6.
36 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 5.
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1.1.7.Selefiyyetii’l-Camiyyetii’l- Medhaliyye

Misir’daki bu Selefi akim, Suudi Arabistan’da Ehl-i Hadis taraf-
tarinca kurulan Selefiyyetii’l-Camiyyetii’l-Medhaliyye’nin uzantisi-
dir. Kurucusu Mescid-i Nebevi'nin muderrislerinden Seyh Emanul-
lah el-Camii'ye (1927-1996) nisbetle Camiyye olarak isimlendirilir-
ken daha sonra basa gecen Thvan’in Medine’deki sorumlusu Seyh
Rebi’ b. Hadi el-Medhali'ye nisbetle (d. 1932) Medhali olarak da
isimlendirilmeye baslamaistir.3” Koérfez savasindan sonra ortaya ci-
kan bu grubun Misir’daki temsilcileri Seyh Muhammed Amir, Seyh
Usame el-Kusi, Talat Zahran gibi isimlerdir.38Selefiyyetii’l-
Medhaliyye, MUislimana yoOneticiye itaat edilmesi konusunda diger
Selefilerle ittifak icerisinde olmakla birlikte yonetici eger fasik ise -
diger Selefilerden farkli olarak- ona acikca nasihat edilmeden mut-
lak olarak muhalefet etmenin caiz olmadigini kabul ederler.3® Bu
grup, Seyyid Kutub, Seyh Yusuf Karadavi ve Muhammed el-
Gazali’nin goéruslerini stirekli elestirmis Thvan-1 Muisliminle siddetli
bir muicadele icinde olmustur.4°

1.1.8.Vaiz Seyhler ve Davetciler

Selefi toplumun yénlendirilmesinde bagimsiz Selefi vaiz ve davet-
cilerin de ciddi bir katkisi olmustur. Seyh Muhammed Hassan,
Seyh Ebu Ishak el-Huveyni, Seyh Muhammed Yakub ve Seyh Mus-
tafa el-Adevi'nin aralarinda bulundugu Selefi vaizler, Davetii’s-
Selefiyye ve Cemdatii Ensdri’s-Stinne’yle iyi iliskiler icerisinde olma-
larina ve onlarin mescitlerine ve kurumlarina itibar etmelerine rag-
men; idari kurumlarina baglh degillerdir. Seyh Muhammed Nasirud-
din el-Elbani ve Seyh Abdulaziz b. Baz, Seyh Muhammed b. Salih

37 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 6.

38 Hani Nesire, “es-Selefiyye fi Misr: Tehavvulat Ma Ba’da’s-Sevra”,
www.ahramdigital.org.eg, erisim 02.07.2015.

39 Hasan, “et-Teyyaratu’s-Selefiyye fi Misr”, www.onislam.net, erisim
08.08.2014.

40 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 6.
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el-Useymin, Seyh Muhammed Emin es-Sinkiti gibi meshur alimler-
den etkilenen bu seyhler Misir’daki Iskenderiyye Selefilerinin disin-
da Selefilerin asil damarini olusturmaktadir. Akaide, nefsi tasfiye ve
tezkiyeye odaklanan, toplumu siyasetten men eden bu vaizler, vaaz-
lariyla binlerce 6grenci ve taraftar toplamislardir. Herhangi bir gti-
venlik sinirlamasina maruz kalmamislar, rahat bir sekilde faaliyet-
lerini yGrtutmuslerdir.#1

1.2.Ihvan-1 Miislimin

Ihvan-1 Muslimin, Hasan el-Benna tarafindan 1928’de Misir’da
kurulan ve Orta Dogu Islam Ulkelerinde de faaliyet gdsteren dini-
siyasi bir teskilattir. Kurucusu Hasan el-Benna, 1906’da Buhay-
ra’nin Muhammediyye kasabasinda dogmustur.#?2 imamlik ve saat-
cilikle ugrasan Seyh Ahmed Abdurrahman el-Benna es-Saati’nin
ogludur. es-Saati’nin calistig1 diikkan sahibi Cemaleddin Afganinin
Urvetii’l-Vuska dergisi etrafinda kurulan cemiyete bagli oldugundan
dikkani Abduh’un tecdid dustncesiyle Selefilik meselelerinin ko-
nusulup tartisildigi bir mekandir. Babasindan ilk dini egitimi alan
Hasan el-Benna ondan Hanefiligi 6grenmis, cevresinde yapilan tar-
tismalardan doénemin glincel meselelerden haberdar olmustur.43
flkokulu Resad Dini Bilgiler okulunda okumus, ortaokul yillarinda
“Cem’iyyetu’l-Ahlaki’l-Edebiyye” ve “Cem’iyyetu Men’il-Muharremat”
cemiyetlerini kurarak, dini ve toplumsal hayatta gérdtigii problem-
leri ¢ézmeye calismis** ve 1919°daki Misirin milli hareketindeki
gosterilere katilmistir.#5 Ortaokuldan sonra Damanhur Ogretmen
okuluna devam eden Hasan el-Benna,% okulun sosyal etkinlikle-

41 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 5.
42 http: / /www.ikhwanwiki.com, erisim 10.08.2015.

43 Halil Ibrahim Canbegi, Misir’da Miisliiman Kardesler Cemiyeti, (Istanbul:
2013), 77.

44 Hasan b. Ahmed b. Abdurrahman Hasanel-Benna, Mtizekkiratu’d-Da’ve ve’d-
Daiye, y.y. 1966, 14-16.

45 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 28.

46 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 18.
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rinde rol almis ve Hassafiye tarikatina katilmistir.4” 1923’te Kahi-
re’de Daru’l-Ulum’da egitimine devam etmis, burada Mektebetti’s-
Selefiyye'yi (Selefi Yayinevi) Menar dergisi sahibi Resid Riza'yi1 ve
Seyh Decevi’ sik sik ziyaret etmistir.4® Resid Riza’nin 6grencisi olan
Hasan el-Benna, [hvan-1 Muislimini kurduktan sonra da onunla
stirekli fikir alisverisinde bulunmustur.49

Ingilizlerin sémurgelestirme hareketleriyle Miisltimanlarin ve Mi-
sirhilarin hakir gortldtgt bir ortamda, Hasan el-Benna alt1 arkada-
siyla birlikte 1928’de Ismailiyye’de Islam yolunda cihad etmek icin
Allah’a s6z verip, hizmet yolunda kardes olmak icin biatleserek fh-
van-1 Muslimin teskilat: icin ilk adimi atmislardir.50 “Medresetii’t-
Tezhib” yani “Ahlak Disiplini Okulu” olarak isimlendirdikleri bir
bliroda Islami bir programla, Kur’an ve hadis 6gretme, genel Islami
ahlak ve ahkamiyla ilgili halka yonelik irsad faaliyetlerine baslamais-
lardir.5! Ahlaki yozlasmaya karsi Islami ilkelere dayali adil ve ahlak-
i bir toplum olusurma gayesiyle ortaya cikan fhvan-1 Mislimin,
Hasan el-Benna’nin ifadesiyle Islam’in asil ve saf kaynaklari olan
Kur’an ve StUnnet’e davet eden Selefi bir davet, akaid ve ibadetler
konusunda sunnetle amel eden Stinni karaktere sahip, gercek ta-
savvuf erbabi, tilke icerisinde diizenin islahini, disarida Islam Gm-
metinin diger milletlerle iliskilerini yeniden goézden gecirmesini iste-

47 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 19.
48 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 56.

49 http:/ /www.ikhwanwiki.com, erisim 10.08.2015. Hasan el-Benna’nin Resid
Riza hakkinda, “Resid Riza ise alim, gayretli, Islama ihlasla bagh Allah’in Ki-
tabini, Rastlintin Stinnetini ve Selef-i Salihin’in eserlerini cokca seven bir
kimse idi. Hayatin1 dinine ve Islam Ummetine hizmete vakfetmisti. Hakk:
sOylemekte ve savunmakta kahramandi. Hicbir kimseden korkmaz, kimseye
dil dokmez ve yaltaklanmazdi.” dedigi bilinmektedir. Hasan el-Benna, Mti-
zekkirdtu’d-Da’ve, 228.

50 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 68.

51 Hasan el-Benna, Mtizekkiratu’d-Da’ve, 68-69; Canbegi, a.g.e., 87.



http://www.ikhwanwiki.com/

52 Kamile UNLUSOY

yen, ilmi ve kulttirel faaliyetlere, beden egitimine 6nem veren dini,
siyasi ve iktisadi bir teskilattir.52

Resid Riza’nin vefatiyla yayimi duran Menar dergisini tekrar ya-
yimlamaya baslayan Ihvan-1 Muslimin, Thvan-1 Miislimin gazetesini
ve Nezir dergisini cikararak kisa stirede genis halk kitlesine hitap
etmis3® ve 1931'de U¢ subeyle faaliyet gostermeye baslamistir.
1938’de bu say1 300’%e, 1948’de ise 2000°e ulasmis, bir milyonu as-
kin Uyesiyle siyasi otoriteye karsi énemli bir muhalif grup olmustur.
Bu stirecte Suriye, Sudan gibi tilkelerde de subelerini acarak ulus-
lararasi bir kimlige barinmuisttr.5*

fhvan-1 Muslimin, 1936°da Ingilizlerin Stiveys Kanali'nda 10.000
asker bulundurmalarina izin veren Misir-Ingiltere ittifakina ve II.
Diinya savasinda Misirin Ingiltere’nin yaninda savasa girmesine
karsi cikmistir. Bu tavri, hiktimet tarafindan kontrol altina alinma-
sina sebep olmustur. 1940’1 yillarda Filistin sorunu ortaya c¢ikinca
hem Misirin hem de Filistin’in kurtarilmasi1 gayesiyle muicahid or-
dusu kurmus ve bu konuda Misir’da duyarhiligin artmasini sagla-
mistir.55

Hasan el-Benna 1942’de parlamento secimlerine katilma karar:
almasina ragmen, Ingiltere Kral Faruk’a baski yapmis ve Vefd lideri
Nahhas Pasa’nin araciligiyla, bu tesebblistinden vazgecirilmistir.
1945te yapilan parlamento secimlerinde ise fhvan-1 Muslimin, Ha-
san el-Benna’y1 Mansura’dan aday gostermesine ragmen bu secim-
de -hileli oldugu sdylenilmekte- parlamentoya girememistir.56

Ihvan-1 Mislimin, 1948’de Israil Devleti’nin kurulmasiyla basla-
yan Arap-israil savasina fiili olarak destekte bulunmustur. Fakat

s2Hasan b. Ahmed b. Abdurrahman Hasanel-Benna, Mecmiiatii Resaili’l-Imam
es-Sehid Hasani’l-Benna, (Beyrut: 1984), 122-123.

53 Hasan el-Benna, Miizekkiratu’d-Da’ve, 227 vd.

54 Selin M. Bo6lme vd, 25 Ocak’tan Yeni Anayasaya: Miswr’da Déntistimiin Anato-
misi, Seta Rapor, No:2, (Nisan 2011), 22.

55 Ayrintil bilgi icin bk. Ibrahim Beyyami Ganim, “lhvan-1 Miislimin”, DIA, (An-
kara: 2000), 21: 581.

56 Canbegi, a.g.e., 111.
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cemiyetin bu faaliyetleri disaridan Misir huktmetine -basbakan
Nukrasi Pasa- baskilarin artmasina neden olmus ve Misir htikiimeti
Ihvan-1 Muslimin’i feshederek buittin mal varliklarina el koymus-
tur.5” Huktimetin gerekcesi, Thvan-1 Miislimin’in askeri kanadinda
bulunan cephanelerdir. Thvan-1 Miislimin bu silahlarin Arap-israil
savasinda kullanilacagini iddia etse de Misir huiktimeti bunu kendi
mesrutiyetine bir tehdit olarak gérmiistiir.5® fhvan-1 Mislimin’in
feshedilmesi tizerinden cok gecmeden fhvan-1 Muslimin, Nukrasi
Pasa’nin oldurilmesinden sorumlu tutulmus ve 1949°da Hasan el-
Benna, konferans déntist suikastla o6ldUrdlmustir.>® Yerine Hasan
Hudaybi, IThvan-1 Miislimin’in liderligine secilmistir.

1952’de Misir tarihinde yeni bir dénemi baslatan Hur Subaylar
darbesi yapilmistir. Thvan-1 Miislimin liderleri Hiir Subaylarla iliski
icerisinde olmasina ragmen devrimde dogrudan rol oynamamislar-
dir. Devrim sonrasinda gliclinii paylasmak istemeyen ordu, Islami
bir diizen isteyen [hvan-1 Musliminle kisa stirede anlagsmazlhiga
dismus ve 1954’te Cemal Abdunnasir’a yapilan suikasttan sorumlu
tutarak aralarinda Seyyid Kutub’un da bulundugu fhvan-1 Mis-
limin’in pek cok tiyesini hapse atmistir.®® Bu stirecte Ihvan-1 Miis-
limin kadrolar1 Suudi Arabistan’a gitmek zorunda kalmis ve bu da
egitim alaninda bosluga neden olmustur. Nasir, Ihvan-1 Miislimin’e
karsi, bu boslugun, iktidara karsi pasif bir durus sergileyen Selefi-
ler tarafindan bu doldurulmasina géz yummustur.6! Suudi Arabis-
tan her ne kadar ihvan-1 Muslimin’e ev sahipligi yapsa da siyasi
acidan Misir’daki Selefileri destekleyerek fhvan-1 Miislimin’ denge-
lemek istemistir.62

57 Ganim, a.g.m., 581.

58 Richard P. Mitchell, Ihvanu’l-Mtislimin, trc. Abdtisselam Ridvan, Kahire
1985, 112 vd; Cenap Cakmak, “Musliman Kardesler Bir Sivil Toplum Orgii-
t mt?”, Akademik Orta Dogu, 2, sy.1, (2007): 84.

59 Canbegi, a.g.e., 113.

60 Selin M. Bolme vd, a.g.m., 21.
61 Birol-Akglin, a.g.m., 14.

62 Acun, Akkaya, a.g.m., 11.
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Cemal AbdtUnnasirin 1970’teki 6limu tizerine 15 Mayis 1971°de
yaptigl saray darbesiyle Enver Sedat, Misirin yeni lideri olmus,
Nasir'in Sovyet yanlisi politikasini takip edenleri bertaraf etmek icin
Ihvan-1 Muislimin ve diger Islamci hareketlerle iyi iliskiler icerisinde
olmustur. Amaci Urdiin Krali Kral Huseyin’in 1950’lerde Urdiin’de
yaptig1 gibi, Nasircilar1 Islamcilarla etkisiz hale getirmektir.63 Sedat
fazla caba harcamadan Musliman Kardesler sayesinde eski rakip-
lerinden kurtulabilmistir. 1978’de Sedat’in Israille yaptigi “Camp
David” anlasmasiyla toprak karsiligi baris yapilmis ve Israil devleti
Misir tarafindan resmen taninmistir.6* Bu anlasma Misir'da buyuk
bir tepkiye, yeni radikal gruplarin ortaya cikmasina neden olmus-
tur. Enver Sedat cihat¢i bir érgit tyesi Halid el-islambulinin sui-
kasti sonucu 6 Ekim 1981’de oldurtilmuisttir. %5

Hisnt Mubarek ise -gbérev stiresi 14 Ekim 1981-11 Subat 2011-
toplumun dini hassasiyetinin ytuksek oldugunu gérmus, dénemin-
deki radikal ve ilimli Islamec1 gruplari bir birinden ayirmistir. thvan-1
Mtuslimin®® 1liml olarak kabul edildigi icin bu dénemde daha ser-
best hareket etmistir. 1980’li yillardan itibaren asir1 tekfirci ve ci-
hatc1 gruplar hapisteyken, Thvan-1 Miislimin altin cagini yasamistir.
Husnti Mubarek, tekfirci ve cihatcilara kars: Thvan-1 Muslimin’in
yukselmesine g6z yumarken, ileride ona alternatif olacak yeni bir
Islamci akimin, Selefigin giiclenmesini desteklemistir.67

Ihvan-1 Miislimin, 1984 secimlerinde Wefd partisi altinda 8 san-
dalyeyle 1987’de ise Sosyalist Isci partisiyle anlasarak, 38 sandal-
yeyle parlamentoya girmistir. 1991°de ortaya cikan Koérfez savasinda
diger sendikalar1 organize edip Misir'in Irak’a karsi olusturulan itti-

63 Selin Caglayan, Miisliiman Kardesler’den Yeni Osmanlilar’a Islamcilik, (Anka-
ra: 2010), 244.

64 Canbegi, a.g.e., 138.
65 Canbegi, a.g.e., 139.

66 Kaynaklarda fhvan-1 Muslimin’den 19707 yillarda “el-Fenniyyetiil-Askeriyye”
-kurucusu Salih Seriyye- ve akabinde Cematti’l-Cihad adli Selefi Cihadi
gruplarin ayrildigi sdylenmektedir. bk. Abdt’l-Fettah, a.g.e., 66.

67 Tarik Abdul Celil, Misir Devriminin Ayak Sesleri, (Istanbul: 2012), 89.
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fakta yer almasini kinayan bir bildiri yayimlamis ve 1992 depre-
minde tim sosyal organizasyonlariyla depremin yaralarini sarmais-
tir. Bu durum, Ihvan-1 Muslimin icin yeni bir déneme kap: arala-
mustir, zira bu hadiselerle IThvan-1 Mislimin’in glictinti géren Hiisnti
Miuibarek, fhvan-1 Muslimin’e karsi cephe almaya baslamistir.68
Bundan sonra fhvan-1 Miislimin’in énemli isimlerine terdr érgiitle-
riyle baglantili oldugu iddiasiyla agir cezalar verilmis ve pek cok
subesi kapatilmistir.

2005 genel secimlerinde [hvan-1 Muslimin yasakli olmasina rag-
men bagimsiz adaylarla secime katilmis, 454 kisilik meclise 88 mil-
letvekili gondererek buyuk bir basar: kazanmistir.®® 2008°deki yerel
secimlerde ise Miibarek, Ihvan-1 Mislimin adaylarindan 800 aday1
tutuklatarak secime girmelerine engel olmus ve az bir katilimin ger-
ceklestigi secimlerde yalnizca 20 [hvan-1 Muslimin Uyesine aday
olma hakki tanimistir.70

1.2.3. 25 Ocak 2011 Devrimi Oncesi Selefilik-ihvan-1

Miislimin Iliskisi

Misir’da Selefiler ve Thvan-1 Miislimin sahip olduklar: toplumsal
kimlikleriyle farkli platformlarda yer almalarina ragmen, her iki
grubun da olusum stureclerinde Resid Riza’nin fikirlerinden etki-
lenmis oldugu anlasilmaktadir. Zira Resid Riza hem Hasan el-
Benna’nin hem de Seyh Muhammed Hamid el-Faki’nin hocasidir.

Bu gruplan farklilastiran sey daha cok hedefe ulasma metodlari
ve siyasetle ilgili yaklasimlaridir.”! Thvan-1 Mislimin kurulusundan
itibaren fiilen siyasetin icerisinde bulunurken, Selefi akimlar son
yillara kadar siyasetten uzak durmay: tercih etmislerdir. Ancak si-
rec¢ icerisinde mevcut devlet baskanina itaat noktasinda Selefi grup-

68 Canbegi, a.g.e., 144.

69 Mehmet Dalar, “Misir’da Mtsltiman Kardesler Hareketinin Demokrasi Anlayi-
s1 ve Sisteme Etkisi”, Alternatif Politika, Ozel Say1 1, (Kasim 2010): 59.

70 Dalar, a.g.m., 61-62.
71 Abdu’l-Fettah, a.g.e., 63.
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lar arasindaki farkliliklar, Thvan-1 Musliminle olan iliskilerine de
yansimistir. Bu hususta Ihvan-1 Muslimin’e karsi en sert tavra sa-
hip olan kesim, el-Cemaatii’l-Islamiyye’nin cihatci kesimiyle Selefiy-
yetii’l- Medhaliyye'dir. Cihatci Cemaatii’l-Islamiyye’ye mensup {ini-
versite dgrencilerinin Thvan-1 Miislimin 6grencilerine olan muhalefe-
tinin zamanla catismalara donUtsttigt sOylenmektedir.”2 Devlet ice-
risinde herhangi bir o6rgltlenmeye cevaz vermeyen Selefiyyetii’l-
Medhaliyye de boyle bir girisimi siyasi otoriteye baskaldir1 olarak
kabul etmistir. Bu tutumu Ehl-i Stinnet prensilerine aykiri oldugu-
nu iddia ederek, Thvan-1 Mtislimin’i Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e mu-
halif olmakla itham etmistir.”3

Diger taraftan Selefiyyetii’l-Harekiyye bu konuda Selefiyyetii’l-
Medhaliyye’ye zit goriisler ileri stirerek Islam seriatini uygulamayan
butin yoneticileri tekfirle suclamistir. Selefiyyetii’l-Harekiyyenin
bu tavri Thvan-1 Miuislimin’le bir derece yakinlasmalarina katki sag-
lasa da bu grup, siyaset alanin muglak olusundan dolay: siyasetle
ugrasmaktan kacinmistir.7#

Misir Selefileri arasinda 6nemli bir mevkiye sahip, Cem’iyyetii’s-
Ser’iyye, Cemadatii Ensdri’s-Stinne ve ed-Da’vetii’s-Selefiyye gibi
gruplarla, Muhammed Hassan, Muhammed Huseyin Yakub, Ebu
Ishak el-Huveyni gibi énemli vaizler ise Ihvani-Miislimin’e karsi
orta yolu tercih etmisler, Ihvan’a kars1 ne diismanca bir tavir sergi-
lemisler ne de onunla tam uyumlu bir iliski icerisinde bulunmus-
lardir. Thvan-1 Muislimin’le genel meselelerde iletisim icerisinde bu-
lunsalar bile Thvan-1 Mislimin’i siyasetle ugrasirken Islam’dan taviz
veren bir grup olarak gérmiislerdir.”5 Onlara gére Thvan-1 Miislimin,
toplumun Islamilesmesini dikkate almadan, sanki yénetici Miislii-
man oldugunda toplum 1slah olacakmis gibi blitlin enerjisini siyase-
te vermis; buna yaparken de Islami ilkelerden taviz vermek zorunda

72 el-Verdani, a.g.e., 219.

73 Tarik Osman, “el-thvanu’l-Mtislimin ve’s-Selefiyytn fi Misr: Kiraa Tahliliyye fi
Tabiati ve Mesari’l-Alaka”, Merkezu Nama li’l-Buhiis ve’d-Dirasat, 17.

74 Tarik Osman, a.g.m., 18.

75 Tartk Osman, a.g.m., 19-21.
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kalmistir.7¢ Taritk Osman’in bu gruplar arasindaki iliskiyi “soguk
baris” seklinde nitelendirmesinin yerinde bir ifade oldugunu séyle-
mek mUmkindtr.””

Siyasetin disinda bazi dini ve toplumsal konularda da Selefilerle
Ihvan-1 Muslimin arasinda benzer ve farkli yaklasimlar mevcuttur.
So6z gelimi 1slah konusunda, Selefiler, namaz, zikir ve orucla ferdin
tezkiyesine daha cok énem verirken, IThvan-1 Muslimin fertten bas-
layarak ailenin ve toplumun islah edilmesini 6n géren tedrici ve
sistemli bir i1slah metoduyla hareket etmistir. Toplumun 1slahina
oncelik verdiginden dolay: toplumsal problemler tizerinde daha ¢ok
durmustur.”8

Da’vetii’s-Selefiyye, Thvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-
Benna’nin tasavvufla olan iliskisinden hareketle Thvan-1 Muslimin’i
itikadi acidan bir sapma igerisinde oldugunu ve Ehl-i Stinnet daire-
sinin disinda kaldigini iddia etmistir.”® Hasan el-Benna'ya gore ise,
Ihvan-1 Muslimin hayr isteyen iffetli, temiz kalpli, izumsuz seyler-
den yltz ceviren Allah icin dost kurup dogruya bagh kalmaya cali-
san gercek tasavvuf erbabidir.80

Cihat konusunda ise Da’vetii’s-Selefiyye’den Yasir Burhami’ye
goére cihatci gruplar, Islam topraklar: icinde cihat ilan ederek cihat
prensibinin disina ¢ikmaktadir ve cihat faaliyetleri fitnenin ortadan
kaldirilmasindan ziyade, btiytik fitnelere, felaketlere sebep olmakta-
dir. Bunun icin Islam toplumunu iman ve tevhide davet ederek aka-
idinin 1slah edilmesi gerekmektedir. Burhami’ye gére Musltimanla-
rin gugsliz oldugu bir dénemde cihat ilan etmenin herhangi bir

76 “Nazra Tahliliyye ‘an Viicadi’l-Vehhabi fi Misr”,
www.elhakoona.blogspot.com.tr, erisim 10.07.2015; Cakmaktas, a.g.m., 17.

77 Taritk Osman, a.g.m., 22.
78 Abdiil-Fettah, a.g.e., 65.

79 “Nazra Tahliliyye ‘an Vicadil-Vehhabi fi Misr”,
www.elhakoona.blogspot.com.tr, erisim 10.07.2015; Cakmaktas, a.g.m., 17.

80 Hasan el-Benna, Risaleler, cev. Hasan Karakaya-H. ibrahim Kutlay, (Istanbul:
ty.), 4: 161.
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maslahati olmayacaktir.®! Hasan el-Benna ise Cihat Risalesinde,
Kur’an ve hadislerden érnekler vererek, Islam topraklarinin ihtilalci-
ler tarafindan gasbedilip bélindtgtinti, Mislimanlara cihat etme-
nin farz-1 ayin, kacinilmaz bir zorunluluk oldugunu®? séylemis,
baska bir yerde daha genis bir perspektifle Islam’da Miisliimanlarin
durumlarina 6nem verme, kurtulus caresi aramanin, Allah yolunda
asker olmanin, adaleti temin etmenin ve mucahitleri sevmenin ci-
hadin kapsamina girdigini ifade ederek, Ihvan-1 Muislimin’in tiim
uygulamalariyla bu cihat cesitlerini yerine getirdiklerini séylemis-
tir.83 Ancak Thvan-1 Muslimin tarihsel stirecte genel olarak demok-
rasiden yana bir tavir sergileyerek, cihadi, tekfirci radikal tavirlar-
dan uzak durmustur.

Bid’at konusunda ise Selefiler, ttirbe ziyaretlerini, erkeklerin al-
tin mucevher kullanmasini, turistlerin kiyafetlerini bidat olarak
gormusler, politik ve siyasal sistemdeki bid’atlar hakkinda cezalan-
dirma endisesiyle konusmaktan cekinmislerdir.®¢ Hasan el-
Benna’ya gore de 6lmus kimselerden yardim isteme, kabirleri insa
etme, onlar1 kapatip, aydinlatma, onlara el stirme, Allah’tan baska-
sina yemin etme gibi seyler bid’attir.85

1.25 Ocak 2011 Devrimi-3 Temmuz 2013 Darbesi
Dénemlerinde Selefiler ve ihvan-1 Miislimin

2.1. 25 Ocak 2011 Devrimi

Bilindigi tizere Arap Bahari, Misir’da genclik hareketi olarak bas-
lamis, 6 Nisan Hareketi, Adalet ve Esitlik icin Gengclik, Ozguirltik

81 Cakmaktas, a.g.m., 13-14.
82 Hasan el-Benna, Risaleler, 5: 185-190.
83 Hasan el-Benna, Risaleler, 4: 72 -77.

84 Brian Wright, The Legal Methodology of the Salafi Movement in Egypt, The
American University, School of Humanities and Social Sciences, Unpublis-
hed Master Thesis, Cairo 2012, a.g.e., 70-71.

85 Hasan el-Benna, Risaleler, 11: 149 vd.
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Halk Cephesi, Yarin Partisi ve Baradey taraftarlarinca desteklenmis
ve 18 glin stren halk goésterileri sonucunda 11 Subat 2011’de Hus-
ni Mubarek’in gérevi birakmasiyla son bulmustur. Isyan ilk basla-
diginda gozler Misirin en gliclii Islami akimi olan Ihvan-1 Miis-
limin’e cevrilmistir. Thvan-1 Miislimin’in destegi ilk baslarda bireysel
diizeyde kalmis; resmi olarak destek aciklamasi isyandan Uli¢ glin
sonra gelmistir. Thvan-1 Mislimin protestolar boyunca 6én planda
olmak istememis, bu stirecte Islami slogan ve bayrak kullanmaktan
kacinmis ve Mubarek’in gitmesi yontinde ideolojiden uzak demokra-
tik hakk: talep eden bir dille hareket etmistir. Bu durum, fhvan-
Muslimin’in Misir siyasetindeki gecmisiyle dogrudan ilgilidir.86

Selefiler ise devrim sUrecinde gelisen olaylar kasisinda birbirle-
rinden farkli tutum ve tavirlar sergilemislerdir. Kahire’deki Selefiy-
yetii’l-Harekiyye'nin o6nderleri Muhammed Abdu’l-Maksad, Seyh
Neset Ahmed, Seyh Fevzi es-Said gibi isimler devrimi ilk glinden
itibaren destekleyenler arasindadir. Iskenderiyye Selefilerinden
Seyh Muhammed Hassan ise basta kararsiz kalmasina ragmen da-
ha sonra meydanlara inerek Hisnt Mubarek’e acikca gorevini bi-
rakmasi cagrisinda bulunmus ve Selefilerden devrime destek ver-
melerini istemistir.87

Diger taraftan Seyh Mahmud Misri, Seyh Mustafa el-Adevi, Seyh
Muhammed Huiseyin Yakub gibi meshur Selefi seyhler ise yaptiklari
televizyon konusmalariyla, gosterilerin mesru olmadigini ifade et-
misler, meydanlara inenlerden fitneden uzak durmalarini ve evleri-
ne geri dénmelerini talep etmislerdir.88

Selefiler arasinda oldukca guliclii bir konumda olan Iskenderiy-
ye’deki Da’vetii’s-Selefiyye ise devrim esnasinda gelisen olaylarin
sonucuna goére -pragmatik olarak da nitelenen- farkli tavirlar sergi-
lemistir. Bu hususta Da’vetii’s-Selefiyye'nin 6nemli isimlerinden
Seyh Yasir Burhami’nin verdigi fetvalar muntesiplerinin nasil yol

86 Selin M. Bo6lme vd, a.g.m., 20-21
87 Abdu’l-Fettah, a.g.e., 71; Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 7.
88 Abdul’l-Fettah, a.g.e., 71.
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takip edecekleri konusunda etkili olmustur. lk fetvasinda dine bag-
hiliklar: ve tlkelerine duyduklar: sorumluluk bilinciyle fitneden uzak
durma gayesiyle 25 Ocak gosterilerine katilmayacaklarini séyleyen
Yasir Burhami,8® 29 Ocak fetvasinda, Muslimanlarin devletin ko-
runmasina yardim etmesi ve savasmaktan, yagma ve soygundan ve
insanlara saldirmaktan sakinmasi gerektigini% soylemistir. 31
Ocak’taki fetvasinda ise Muslimanlarin Allah’in haram kildig1 kan-
lar1i, mallar1 ve serefleri korumalarini, -ister Misliimanlarin kanlari
olsun, ister digerlerinin kanlari olsun-, tilkede emin olanlar1 korku-
tan cetelere karsi koymalarini ve bunlara karsi imkanlar: 6l¢tistinde
her tarla aletle silahlanmalarini, hastane, fabrika, banka gibi kamu
binalarini ya da mahalli alanlar1 korumalarini istemistir.9! Neticede
bazi Selefi genclerin devrim olaylarina katildiklari séylenilse de grup
olarak Cemadatii’l-Islamiyye ve es-Selefiyyetii’l-Harekiyyenin disinda
Selefilerin cogu devrimi desteklememislerdir.

Miubarek’in devrilmesi yaklasirken 8 Subat 2011’de Iskenderiy-
ye’de cok sayida Selefinin katildig Selefi kongresi dlizenlenmis ve
kongrede Misirin cok zor bir siirecten gectigi, bu stirecte Islami
karekterinin korunmasi gerektigi ve buna aykir1 her tiarlti hareketin
kabul edilemeyecegi belirtilmistir. Bu baglamda Anayasa’nin, devle-
tin dinin Islam, dilinin Arapca ve éncelikli hukuki kaynaginin Seriat
hukulu oldugunu vurgulayan 2. Maddesinin korunmasi ¢agrisi ya-
pilmaistir.92

2.2. 25 Ocak 2011 Devrimi Sonras: Selefiler ve Ihvan-1
Miislimin
25 Ocak 2011 sonrasinda ortaya cikan siyasi atmosferde Thvan-1

Muslimin ve Selefilerin hizli bir sekilde partilesme stirecine girdikle-
ri mUsahade edilmistir. Bu noktada daha 6nce siyasetle ugrasmayi

89 Yildinim, a.g.m., a.y.

90 Umeyme Abdullatif, a.g.m., 3.

91 Umeyme Abdullatif, a.g.m., a.y.

92 Ammar Ahmed Fayid, a.g.m., 7; Akglin, Bozbas, a.g.m., 22.
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caiz gérmeyen Selefilerin ani bir ictihad degisikliginde bulunmalar:
dikkat cekmistir. Kaynaklarda partilesme faaliyetlerin Selefi gencle-
rin yogun talebiyle gerceklestigi ve bu hususta Selefi kokenli Seyh
Hazim Ebu Ismail gibi Thvanci bir yéntemi benimseyen liderlerin
ciddi bir etkisinin oldugu soylenmektedir.93

2.2.1. Selefi Akimlarin Kurduklar: Siyasi Partiler

2.2.1.1. Hizbu’l-Fadile

Hizbu’l-Fadile, 25 Ocak sonrasinda Seyh Muhammed Abdu’l-
Makstad el-Afifinin Iskenderiyyeli seyhlerle yaptig: istisareler sonu-
cu, Selefi genclerin destegiyle kurulmus ilk siyasi partidir.94 Mah-
mud Muhammed Bedr, Muhammed Abduh imam, Halid Said gibi
isimler partinin kurucu isimleri arasindadir. Adalet ve esitligi yay-
may1 Misir'da farkli alanlarda Islam seriati ilkelerine geri déntisti
hedefleyen Hizbu’l-Fadile, yeni yapilacak Islami anayasayla toplu-
mun temel 6gelerin ve sivil kurumlarin restoresini destekleyecekle-
rini, manevi degerlere ve sosyal dayanismaya 6énem vereceklerini ve
Filistin davasinda Filistin’i destekleyeceklerini beyan eden bir bildiri

yay1m1arr11§t1r.95

Hizbu’l-Fadile’nin gen¢ kadrolar: siyasete gecis déneminde gin-
ltik hayatta karsilasilan problemlerin ¢6ziimu icin medya, siyaset ve
hukuki haklar vb. konularda uzmanlardan olusan komitelerin olus-

93 Muhammed Celal el-Kassas “es-Selefiyyan fi Misr ba’de ameyn min Mimare-
seti’s-Siyaseti”, www.saaid.net, erisim 01.08.2015.

94 Muhammed Celal el-Kassas, “es-Selefiyyan fi Misr ba’de ameyn min Mimare-
seti’s-Siyaseti”, www.saaid.net, erisim 01.08.2015; Ahmed Zaglul Sellata,
“Mustakbelti’t-Tehavvulat Dahile’t-Teyyari’s-Selefi fi Misr”, Varaka, “et-
Tehavvulatii’s-Selefiyye” Mu’temer, Merkez(i’d-Diraseti’l-Istiraticiyye, Camia-
ti’1-Urdiniyye, 2013, 16.

95 Ayrintili bilgi i¢in bk. http://www.muslm.org, erisim 02.08.2015; Akgln,
Bozbas, a.g.m., 29.
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turulmasini kararlastirmislar ve her kesimden Selefi'nin yer aldigi

“Selefi Cephe”yi kurmug,lardlr.96

2.2.1.2. Hizbu’n-Nar

Hizbul-Fadile’nin kurulusundan c¢ok gecmeden, Iskenderiy-
ye’deki Da'vetli’s-Selefiyye seyhleri Hizbu’l-Fadile’nin tekfircileri ve
cihatcilar1 da icine aldigi iddiasiyla bu partiden ayrilarak Hizbu’n-
Nuru kurmu§lard1r.97 “Islami degerler 1s181inda tilke icerisinde mev-
cut yozlasmislikla muicadele etmeyi” hedef olarak belirleyen Hiz-
bu’n-Narun® baskani Imad Abdil-Gaffar’dur. Partinin diger énde
gelen diger isimleri, Seyh Muhammed Mukaddem, Yasir Burhami,
Said Abdtil-Azim, Ahmed Ferid ve Muhammed Abdi’l-Fettah’tir.%

Daha 6nce siyasetle ugrasmaya karsi cikan Iskenderiyye Selefile-
rinin kurduklar bu partiyle Ihvan’a yillardir aralarinda devam ede-
gelen anlasmazligin en buyuk engeli ortadan kalkmistir. Bundan
sonra Thvan-1 Muslimin’le (Hizbul-Htirriyye ve-Adale’yle) ne tam bir
ittifak haliyle ne de mucadele seklinde tavsif edilemeyen bir iligki
icerisinde olmustur. Bu surecte Hizbu’n-Nur’un, Hizbu’l-Hurriyye
vel-Adale’yle aralarindaki ilk ihtilaf; Thvan-1 Muslimin’in segimlere
“demokratik ittifakla” girmek istemesi ve bu konuda laik, liberal ve
sol partilerle de anla§ma31d1r.100 Hizbu’n-Nur, Islami kékenli olma-
yan partilerin bu ittifaka katilmasina karsi cikarak, Hizbu’l-Bina
ve't-Tenmiye ve Hizbu’l-Asale ittifak yaparak “Islami Blok” altinda

96 Muhammed Celal el-Kassas, “es-Selefiyyan fi Misr ba’de ameyn min Mimare-
seti’s-Siyaseti”, www.saaid.net, erisim 01.08.2015.

97 Muhammed Celal el-Kassas, “es-Selefiyytun fi Misr ba’de ameyn min MUmare-
seti’s-Siyaseti”, www.saaid.net, erisim 01.08.2015.

98 Akglin-Bozbas, a.g.m., 26.
99 Umeyme Abdullatif, a.g.m., 12.
100 Abdti’l-Fettah, a.g.e., 77.
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secimlere girmi§tir.101 Secim sonucunda % 24 oraninda bir oyla 508
milletvekilinden olusan parlemontaya 121 milletvekili géndermis-
tir.10?

Séylemleri arasinda Filistin ve Israillle ilgili herhangi bir konuya
deginmeyen Hizbu’n-Nur’un baskani Imad Abdiil-Gaffar, yeni yapi-
lacak anayasada “Devletin dini Islamdir.” ibaresinin kesinlikle ko-
runmasini istemistir. Laik sisteme karsi olduklarini ancak Islam
devleti de istemediklerini s6yleyen parti baskani, demokrasi ve hu-
kukun Utstinltigint, insan haklarini savunacaklarini, her ne kadar
Islam devletini istemeseler de halkin islam’dan kopuk olmasina razi

olmayacaklarini belirtmi§tir.103

2.2.1.3.Hizbu’l-Vatan

Hizbu'n-Nur arasindaki reformcularla gelenekciler arasinda an-
lagsmazliklarin sonucunda 2013’tin baslarinda Hizbu’n-Nur'un ku-
rucusu Imad Abw’l-Gaffar partisini terk ederek Hizbu’l-Vatan parti-
sini kurmu§tur.104 Imad Abdwl-Gaffar reformcu kanadin énciilerin-
dendir ve Hizbu’n-Nur’dan bosalan yerine gelenekcilerden Yunus
Mahyun getirilmistir. Misir'in ilerlemesi yolunda caba sarf edecekle-
rini ve Islam seriatini uygulamayi, sosyal adaleti gerceklestirmeyi

planladiklarini belirten imad Abdl'jl’l—(}affﬁr,105 diger Selefi partilerle

Ihvan-1 Miislimin arasinda orta yolu tutmaya (;;a11§m1§t1r.106

2.2.1.4. Hizbu’l-Asale

Hizbu’l-Asale, Hizbu’l-Fadile yoneticileri arasindaki liderlik tar-
tismalar1 sonucu ortaya ¢cikmistir. Hizbu’l-Asale’nin kurucusu, daha

101 Abdti’l-Fettah, a.g.e., 77.
102 Zaglul, a.g.m., 16.
103 www.jadaliyya.com, erisim 05.07.2015; Akgtin-Bozbas, a.g.m., 28.

104 Yildirim, a.g.m., 16.
105 http:/ /www.aljazeera.net, erisim 19.08.2015.

106 Yildirim, a.g.m., 19.
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once Hizbu’l-Fadile'yi kuran, sonra kendi partisinden ayrilan Adil
Maksud Afifi'dir'® Cogunlukla Kahire merkezli Selefiler tarafindan
desteklenen parti, kurulus asamasinda Hizbu’'n-Nar tarafindan
desteklenmistir. Bu konuda Hizbu'n-Nar’'un bes sehre vekil tayin

ederek bu partiye yardim ettigi st'>ylenmektedir.108

Hizbu’l-Asale’nin parti programi Hizbu'l-Fadile’den cok farklh de-
gildir. Misirin Islami kimligini vurgulayan Hizbul-Asale, Islami
prensiplerin dikkate alinarak gerceklestirilecek reformlar: destekle-
meyi, riigsvet ve toplumsal yozlasmislikla miicadeleyi, islami ilkeler
cercevesinde medya &zgurltigiinii, Islam diinyasini tek bir cati al-
tinda birlestirmek icin mticadele etmeyi ve Camp David anlasmasini
iptal ederek Israillle yeni bir baris zeminini aramay1 amac edinmis-

tir.0° Hizbul-Asale, Islami blogu destekleyerek parlamento secimle-

rine girmi@tir.110

2.2.1.5. Hizbu’l-Bina ve’t-Tenmiyye

Hizbul-Bina ve’t-Tenmiyye, Mubarek’in devrilmesinden sonra
Cemaatiil-Islamiyye mensuplar1 tarafindan 20 Haziran 2011°de
Asyat’ta kur’ulmu§tur.111 Tarik Zumur, Abbud Zumur, Saffet Abdul-
gani partinin ileri gelenlerindendir. Gayeleri, Allah’in rizasini ka-
zanma, Ulkenin ve vatandaslarin dlinya ve ahiret saadetine ulasma-
lar1 icin gerekli olan maslahatlar1 gerceklestirme, Islam seriatini
uygulama, Misirin Arap-islam kimligini muhafaza etme, Batililasma
cabalarini reddetme, siyasi ve anayasal 1slah faaliyetlerini gercekles-
tirmeye calisma, toplum icerisinde islami degerleri yerlestirme, Is-
lam seriati dogrultusunda kadinin toplumu insa etmesindeki rola-

107 http:/ /egypt.electionnaire.com, erigsim 07.07.2015.

108 Muhammed Celal el-Kassas, “es-Selefiyytn fi Misr ba’de ameyn min Mtima-
reseti’s-Siyaseti”, www.saaid.net, erisim 01.08.2015.

109 Akgtin-Bozbas, a.g.m., 30.
110 Zaglul, a.g.m., 16.

111 “el-Cemaatii’l-Islamiyye fi Misr”,www.aljazeera.net, erisim 08.07.2015.
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nu destekleme ve toplumsal adaleti gergekle§tirrnedir.112 25 Ocak
Devrimini destekleyen parti, Nur ve Asale partileriyle “Islami Blok”

birliginin olusmasinda énculik etmi§tir.113

2.2.2. Ihvan-1 Miislimin Partisi :Hizbu’l-Hiirriye ve’l-Adale

Hizbu’l-Hiirriye ve’l-Adale, 25 Ocak 2011 devriminden sonra Ih-
van-1 Muslimin’in kurdugu Islami referansh bir partidir. 29-30 Ni-
san 2011’de toplanan sGra meclisinde Muhammed Mursi partiye
genel sekreter secilmistir.11* Hizbu’l-Hiirriye ve’l-Adale kurulduktan
sonra [hvan-1 Miislimin y®éneticileri, mensuplarina baska parti
kurmamalari ve diger partilere katilmamalar: konusunda uyarilarda
bulunmalarina ragmen, yenilikci kesimden, o6zellikle genclerden
buytik bir kopus olmustur. tThvan-1 Muslimin’in genel sekreteri
Mahmud Hiuseyin bu konuda ayr1 bir parti konusunda 1srar edenle-
rin Thvan-1 Muslim’den de istifa etmeleri gerektigini séylemistir. Bu
uyarilara ragmen Hurriyet ve Adalet partisinin disinda Islami refe-
ranslara dayali ve Ihvan-1 Muslimin kékenli “Riyade”, “Hizbu’n-
Nahda”, “Hizbu’l-Islah ve’t-Tenmiyye” isimleriyle dort farkli parti
kurulmustur ancak bunlar Hizbu’l-Htirriyye ve’l-Adale kadar etkin
olamamislardir.115

Hizbu’l-Hiirriyye ve’l-Addle kurulduktan sonra 28 Kasim 2011-11
Ocak 2012 parlemanto secimlerine demokratik ittifakla girmis, %
37,501ik bir oy oraniyla se¢imlerin galibi olmustur. Bundan sonra
yaptigl ilk is yeni anayasanin hazirlanmasidir ve uzun bir mtizakere
sonucu genis tabanli bir anayasa hazirlama komisyonu olustur-
mustur.!16 Eski Mubarek rejiminden de cok sayida kisinin anayasa

112 www.albenaa-tanmea.com, erisim 11.07.2015.

113 Yildirim, a.g.m., 17.

114 http:/ /www.ikhwanwiki.com, erisim 24.07.2015.

115 http:/ /archive.aawsat.com, erisim 26.07. 2015.

116 Anayasa komisyonunda 39 kisi Sura konseyinden, 21’i kamuoyunda etki
sahibi aktorlerden, 13’4 sendikalardan, 9’u hukuk uzmanlarindan, 6’s1 yar-
giclardan, 5’i el-Ezher Uiniversitesinden, 4’ Kipti kilisesinden, 1’er kisi de

N
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komisyonunda bulunmasina ragmen, parlamento tyelerinin cogun-
lugu Thvan-1 Muslimin ve Selef kadrolarindan olustugu icin muhale-
fet partileri, hentiz anayasa hazirlanmadan hazirlanacak olan ana-
yasanin toplumun tim kesimlerini temsil etmekten uzak olacag
iddiasiyla elestirmeye baslamislardir. Her turlti engellemelere rag-
men hazirlanan anayasa 15-22 Aralik 2012 tarihlerinde iki turlu bir
referandumda % 63,8 oy oraniyla kabul edilmistir.117

Anayasa calismalar1 esnasindaki Selefilerin tavrina bakildiginda,
Selefiler daha énceki anayasa metninde yer alan “Devletin dini Is-
lam’dir, resmi dili Arapca’dir, Islam seriatinin prensipleri yasama-
nin temel kaynagidir” 2. maddesinin muglak oldugunu ve farkl
yorumlara acik oldugunu, bu sebeple yeni bir maddeyle aciklanma-
sini1 talep etmistir. Selefilerin bu talebi anayasa komisyonunda yo-
gun tartismalara neden olsa da “Islam seriatinin prensipleri; (Islam
seriatinin) kulli dellilerini, usali ve fikhi kaidelerini, Ehl-i Stinnet
ve’l-Cemaat mezheplerinin muteber kaynaklarini kapsar” seklindeki
219 sayili ek madde anayasaya ilave edilmistir.118

Hizbu’l-Hiirriyye ve’l-Adale, anayasa calismalarindan sonra
cumhurbaskanligl secim calismalarina baslamis, Muhammed Mur-
siyi cumhurbaskani aday:1 olarak go6stermistir. Muhammed
Mursinin karsisinda Abdulmunim EbaG Fuatuh (bagimsiz), Ahmet
Sefik (bagimiz), Hamdin Sabbahi (Seref Partisi), Amr Musa'yla (ba-
gimsiz) Hazim Salah Eba Ismail cumhurbaskanligina aday olmus-
lardir. ilk turda hicbir aday %50’nin tizerinde bir oy alamadig: icin
Muhammed Mursi ve Ahmet Sefik arasinda yapilan ikinci turda
Muhammed Mursi %51,73le cumhurbaskan: olmustur.

Bu sturecte Selefi partilerden Hizbu’n-Nur énce kendilerine yakin
gordiikleri Hazim Salah Ebua Ismaili destekleyeceklerini belirtmis-

Silahli Kuvvetler, Polis ve Adalet Bakanhgi’'ndan secilmistir. Ismail Numan
Telci, “Misir’da Askeri Darbe Sonras: Stre¢ ve Yeni Anayasa”, Seta Analiz,
86, (Mart 2014), 10.

117 “Mohamed Morsi sings Egypt’s new constitution into law”,
http://www.theguardian.com, erisim 08.08.2015.

118 Yildirim, a.g.m., 20.
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lerdir. Ancak Hazim Salah ayni zamanda Amerikan vatandas: oldu-
gu icin adayligi Yuksek Askeri Konsey tarafindan iptal edilmistir.
Bu gelismeden sonra Hizbu’n-Nur, ilk turda Abdulmtnim Eba Fa-
tuh’u ikinci turda Muhammed Mursi'yi desteklemistir. Hizbu’l-Bina
ve’t-Tenmiye ve Hizbu’l- Fadile partileri de ayni sekilde ilk turda
Abdulmunim Eba Fatuh’u, ikinci turda Muhammed Mursi'yi des-
teklemistir. Hizbu’l-Asdle partisi ise diger Selefi partilerin aksine
once kendilerinden Abdullah Asal1 aday gostermis fakat daha sonra
Islamcilarin oylarinin béliinecegi endisesiyle adaylarini geri cekerek
Muhammed Mursiyi desteklemistir.!19 Mursi Cumhurbaskani secil-
dikten sonra, Hizbu’n-Nurdan ayrilan Vatan partisinin kurcusu
Imad Abdulgaffar’'u Cumhurbaskanligi yardimcilifina getirmistir.120

2.2.3. 25 Ocak 2011 Devrimi Sonras: Selefilik-ihvan-1
Miislimin Iliskisi

25 Ocak sonrasinda ortaya cikan siyasi tabloda Selefilerin de-
mokratik diizende nasil davranacag yani Thvan-1 Miislimin’in ya-
ninda mi1 yoksa karsisinda mi olacagi konusunda bir belirsizlik hali
gozlemlense de Selefiler fazla vakit kaybetmeden siyasetle ilgili g6-
ruslerini degistirerek yukarida ele aldigimiz siyasi partilerini kur-
muslardir. Daha énce Thvan-1 Mislimin ile Islami hareketin catisi
altinda hareket eden Selefiler, Thvan-1 Miislimin’in siyasi bir rakibi
olarak sahneye cikmistir.

Bu noktada zihinlerde soru isareti birakan sey, “Nicin Selefiler
Ihvan-1 Muslimin’le birlikte siyasete katilmadi?” sorusudur. Buna
bir sebep olarak, Selefilerin “lhvan-1 Miislimin siyasi faaliyetlerinde
Islami ilkelerden taviz veriyor” seklindeki sabit fikrinin etkili oldugu
ve bu sebeple Ihvan-1 Mislimin’in yaninda yer almak istemedigi
s6ylenmektedir.!2! Diger taraftan yeni olusan siyasi ortamda ezici
cogunluga sahip Hizbti’l-Hiirriyye ve’l-Adale’yle birlikte tek parti

119 Yildirim, a.g.m., 15-18.
120 Yildirim, a.g.m., 19.

121 Tarik Osman, a.g.m., 29.
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altinda birlesildigi takdirde bunun Mubarek déneminden cok farklh
olmayacagi, yani demokratik anlamda herhangi bir kazancin olma-
yacag da gindeme getirilen konular arasindadir.122

Selefilerin bu tercihi Thvan-1 Miislimin tarafindan nasil karsilan-
mistir? diye bakilirsa, her seyden énce, Thvan-1 Muslimin, kurulus-
larindan itibaren siyasi hayatta tecrtibe sahibi oldugunu, Selefilerin
ise bu konuda tecrtibesiz olduklarini dtstndigt icin Selefilerin
kendi golgeleri altinda siyasete girmelerini beklemistir. Bu ytizden
Selefilerin kendilerine rakip parti kurmalarini kendi haklarindan bir
hakkin alinmasi olarak yorumlamistir. Ancak yine de aralarindaki
sakin iliskiyi bozmamak adina thvan-1 Miislimin tarafindan herhan-
gi bir aciklama yapilmamistir.123 Neticede daha énce Thvan-1 Miis-
limin’in siyaset yapmasina karsi cikan Selefilerin, siyasete girmele-
rinin Thvan-1 Mislimin’le olan iliskilerine olumlu manada bir etkisi
olmamuistir.

3 Temmuz 2013 Darbesi ve Sonras: Selefilik-Thvan-1

Miislimin

Bilindigi tizere Muhammed Mursi cumhurbaskanligi esnasinda
Misir'in demokratiklesmesi, eski vesayet rejiminden ve ciddi eko-
nomik sikintilarindan kurtulabilmesi icin yogun caba harcamasina
ragmen yargida, orduda ve devletin 6nemli mevkilerde Mubarek
doneminden kalma kadrolarin bulunmasi kisa strede kendisine
karst muhalif seslerin ytukselmesine ve tilkede i¢c sorunlarin ¢ikma-
sina neden olmus, 3 Temmuz 2013 darbesiyle faaliyetleri kesintiye
ugramistir. Thvan-1 Muslimin’e yénelik agir bir bilancosu olan bu
darbede 3 Temmuz olaylarindan glintmuze kadar 3.533 kisinin
hayatini1 kaybetmis, 11.000 kisi yaralanmis!?4 ve 16000 kisi tutuk-
lanmistir.125 Eylil 2013’te Thvan-1 Muislimin teskilati yasaklanmis

122 Tarik Osman, a.g.m., 29.

123 Tarik Osman, a.g.m., 30.

124 http:/ /www.aa.com.tr,erisim 28.07.2015.

125 http: / /www.independent.co.uk, erisim 25.07.2015.
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ve 10 Agustos 2014te Hizbu'l-Hiirriyye ve’l-Addle, Yiksek Idari
Mahkeme tarafindan kapatilarak parlamento secimlerine katilmasi
engellenmis!26 ve Thvan-1 Miislimin’in lider kadrolarindan icerisinde
Mursi'nin Muhammed Bedii’nin ve Yusuf Karadavi’nin de bulundu-
gu 106 kisiye idam karar: verilmistir.127

Muhammed Mursinin devrilmesi sonrasinda Hizbu’n-Nurun
darbe kadrolarinin yaninda yer almasi Selefiler arasinda var olan
catlagin daha da blyUmesine neden olurken; bu durum ayni za-
manda Selefi tabanin Thvan-1 Muslimin’e yakinlagsmasini da sagla-
mistir.128Hizbu’l-Vatan, Hizbu’l-Vasat ve Selefi Cephe, 3 Temmuz
darbesine karsi cikmislardir.129 Bu strecte olusturulan “Darbe Kar-
sit1 Birlik”, Hizbu’n-Nurun disindaki Selefilerden ciddi destek almis-
tir. Darbe’ye karsi cikan Selefi kékenli Hazim Salah Ismail ve baz
Selefi liderler tutuklanmistir.130 Bu surecte Hizbu’l-Asdle de
Mursi’ye verilen karari reddettiklerini, Mursi’yi destekleyenlerin
sokaga inmesi gerektigini bildirmistir. 131

Hizbu’n-Nur, darbeyi desteklemesine ragmen; darbe yonetiminin
hazirladigl anayasa komisyonunda disarida birakilmis, 50 kisilik
anayasa komisyonuna Hizbu’n-Ntrdan yalnizca bir temsilcinin ka-
tilmasina izin verilmistir. Yeni anayasada dinle ilgili 2. Maddede

«©

herhangi bir degisiklik yapilmazken, 74. maddede “... Herhangi bir
din, cinsiyet, 1irk, mezhep ve cografi boélgenin korumak icin siyasi
parti kurulamaz. Demokratik olmayan, ayrimci/ayrilikci, askeri
amaclart olan partiler de kurulamaz. Partiler mahkeme karariyla
kapatilabilir.”132 seklindeki bir degisiklikle, hem fhvan-1 Miislimin

mensuplarinin yeni bir partiyle siyasete girmesinin 6ni kapatilmis

126 http:/ /www.hurriyet.com.tr/dunya/26972687.asp (24.07.2015)
127 http:/ /www.milliyet.com.tr, erisim 24.07.2015.
128 http:/ /haber.star.com.tr, erisim 26.07.2015.

129 http:/ /www.siverekname.com, erisim 26.07.2015; Telci, a.g.m., 19;

130 http:/ /www.timeturk.com,erisim 26.07.2015.

131 http:/ /www.almasryalyoum.com, erisim 01.08.2015.

132 “DUstaru Misr es-Sadir ‘ame 2014”, https://www.constituteproject.org,
erisim 08.07.2015.
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hem de Hizbu’n-Nurun da gelecegi tehlikeye girmistir.133Selefi Cep-
he, Hizbu’l-Vasat, Hizbu’l-Vatan, Hizbu’l-Insa ve’t-Tenmiyye tarafin-
dan boykot edilen yeni anayasa ¢ok az bir katilimin oldugu referan-
dumla yurarlige girmigtir.134

Son olarak Suudi Arabistanin 3 Temmuz darbesindeki tavrina
bakildiginda, Suudi Arabistan, Thvan-1 Mislimin’e kars: Selefilere ve
darbe kadrolarinin yaninda yer almis ve Kral Abdullah tlkeyi nere-
ye varacagl belli olmayan bu tinelden cikardiklar: icin Misir ordu-
sunu tebrik etmistir.135 Terdrle muticadele kapsaminda Misir1 des-
tekleyeceklerini bildirmistir. Suudi Arabistan, BAE ve Kuveyt’le bir-
likte 14 milyar dolarlik yardimiyla darbenin halk nezdinde giclendi-
rilmesi icin caba harcamistir.136

Sonuc¢

Ihvan-1 Muislimin ile Selefi gruplar arasindaki baglar, gruplarin
siyasi duruslarina ve yoneticilerle olan iliskilerine gore sekillenmig-
tir. 1926’dan itibaren kurumsallasma surecine giren Selefiler, acik
bir sekilde devlet tarafindan desteklenmistir ve bu destegin arka-
sindaki en énemli sebep Thvan-1 Miislimin’in toplumsal hayattaki
etkinliginin zayiflatilmasidir. Siyasi yéneticiler, Ihvan-1 Miislimin’in
toplumun her kesimine hitap eden genis kapsamli programi ve ba-
sarili faaliyetlerini mesruiyetlerini tehlikeye sokan bir tehdit olarak
algilamislar ve siyasetten uzak duran Selefi gruplar destekleyerek,
fhvan-1 Miislimin’e karsi alternatif bir Islamci grubun olusumuna
zemin hazirlamislardir. Misir Selefilerinin benimsedigi apolitik si-
yasi tavrin Suud Vehhabiliginin bir yansimas: oldugunda siphe
yoktur. Bu anlayisin Misir'da yayginlik kazanmasinda Suudi Ara-
bistan’a gidip oradaki Vehhabi seyhlerden etkilenen Misirlilarin
buytk bir rol olmustur. Bu acidan Cemadtii Ensdri’s-Stinneti’l-

133 Telci, a.g.m., 19.
134 http:/ /haber.star.com.tr, erisim 26.07.2015; Telci, a.g.m., 19.

135 http:/ /www.saudiembassy.net, erisim 08.07.2015.

136 Acun, Akkaya, a.g.m., 9.
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Muhammediyye, Da’vetii’s-Selefiyye gibi gruplar1 Suud Vehhabiligi-
nin Misir’daki yansimasi olarak gérmek mtmkutndur.

25 Ocak &ncesi Selefi gruplarla thvan-1 Muslimin arasinda soguk
baris olarak nitelendirilen bir iliski goézlemlenmistir. Selefilerin asil
damarini olusturan Cem’iyyetii’s-Ser’iyye, Cemadatii Ensari’s-Stinne
ve ed-Da’vetii’s-Selefiyye gibi gruplarla, bagimsiz Selefi vaizler h-
van-1 Muslimin’e karsi orta yolu tercih etmisler, genel toplumsal
konularda iletisim icerisinde bulunsalar da, Thvan-1 Muslimin’i si-
yasetle ugrasirken dini konularda taviz veren bir dini hareket olarak
goérmuislerdir. Bunlarin yaninda el-Cemadatii’l-Islamiyyenin cihatci
kesimiyle Selefiyyetii’l- Medhaliyye grubu Thvan’a karsi kimi zaman
catismalara dontisebilen sert bir tutum sergilemislerdir.

25 Ocak Devrim stirecinde Thvan-1 Miislimin devrimi destekler-
ken, Cemaatii’l-Islamiyye ve Selefiyyetii’l-Harekiyye'nin disinda Se-
lefilerin cogu devrimi desteklememistir. Devrim sonrasinda olusan
demokratik siyasi ortamda daha o6nce siyasetle mesguliyete karsi
cikan Selefiler pragmatik bir tavirla ictihat degisikligine giderek par-
tilesme sUirecine girmislerdir. Bu slirecte Selefilerin en gliclt partisi
Hizbu’n-Nur kurdugu ittifakla Thvan’in partisi Hizbu’l-Hiirriye ve’l-
Adale’ye rakip olarak secime girmistir. Cumhurbaskanlhg secimle-
rinde ise ilk turda Abdulmutinim Ebu Ftatuh’u desteklese de ikinci
turda Muhammed Mursi’yi desteklemistir.

3 Temmuz darbesinde darbe kadrosunun yaninda yer alan Hiz-
bu’n-Nur, basta Suudi Arabistan olmak tizere BAE ve Kuveyt tara-
findan desteklenmistir. Hizbu’n-Nir, darbeye destek vermis olsa da
darbe sonrasi anayasa calismalarinda bertaraf edilmis, anayasanin
74. maddesinde yapilan degisiklikle kendi gelecegi tehlikeye dus-
mustir. Bundan sonra Selefilerin Thvan-1 Muslimin’in boslugunu
doldurup doldurmayacag ve Thvan-1 Muslimin’le iligkisinin hangi
zeminde olacag zamanla netlesecektir. Darbe sonrasi Thvan-1 Miis-
limin Uyelerine verilen kararlar Hizbu’n-Nurun digindaki Selefi ta-
ban tarafindan reddedildigi icin Selefilerin Ihvan’-1 Miislimin’le
olumlu bir iligki icerisinde bulunmasi ihtimali vardir.
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Oz
Islam’n tarihinin oldukca erken bir dé-
neminde ortaya c¢ikmis olan Hariciler,
ginumuzde yasayan ancak birbirinden
kalin cizgilerle ayrilan iki mezhebi grup,
yani Ibadiler ve Selefiler ile zaman zaman
irtibatlandirilmaktadir. Ibadilerin kéken
itibariyle Hariciler'in ‘gintiimtize kadar
ulasan tek kolu’ ve ‘organik devami’ ola-
rak gértlmesinde haklilik pay: bulunmak-
la birlikte ozellikle Ezarika tuzerinden
olusturulan Haricilik resmi Uzerine
Ibadilik’in ilistirilmesi birtakim problemli
neticeleri husule getirmektedir. Aralarinda
herhangi bir organik bag bulunmamasina
ragmen Selefilerin tGmuntn veya belli
bazi alt gruplarinin Hariciligin ‘ginimuiz-
deki gortintmleri’ veya ‘neo-Hariciler’
seklinde tanimlanmas: ise bir zihniyet
veya pratik benzerligi temelinde ylksel-
mektedir. Ancak bu durum da bazi prob-
lemli durumlan gindeme tasimaktadir.
Iste bu calisma 6zelde Ibadiligin ve Se-
lefiligin Hariciligin devami olarak nitelen-
mesinin dogurdugu metodik problemler
genelde de bu Orneklem Uzerinden mez-
hep arastirmalarinin mahiyet ve metodo-
lojisi tzerine odaklanmaktadir. Bunu
yaparken birtakim yargilara varma degil,
metodik problemleri glindeme tasima ve

Abstract
Is Modern Kharijis Ibadis or Salafis
A Discussion on Methodology
Kharijis, who appeared in the relatively
early period of Islamic History, has
been sometimes correlated, with Ibadis
and Salafis, who are living Islamic
groups today, however disassociate
each other. A convinction that Ibadis,
as its origin, are ‘the only surviving
sub-sect of Kharijis or ‘Kharijis’s orga-
nic continuation” has a point. However,
attaching Ibadis to Kharijis on a picture
of Kharijism drawn on the basis of
ideas and practices of Azariga, the most
radical sub-sect of Kharijism, brings
about some methodic problems. On the
other, a definition that Salafism as a
whole or its some certain sub-groups
are ‘modern appearances of Kharijism’
or ‘Neo-Kharijis’ although there is no
organic connection to Kharijism, is
based on a similarity of mentality or
practices. This raises some problematic
issues, too. This study focuses on met-
hodic problems resulted by the descrip-
tion of both Ibadism and Salafism as
the continuation of Kharijism and aims,
with special reference to this sample, to
provoke discussions on the nature and
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bunlarin halline dair tartisma ve Onerileri methodology of a research of Islamic

provoke etme amacini gézetmektedir. sects.
Anahtar Kavramlazj: Haricilik, Ibadilik, Keywords: Kharijism, Ibadism, Sala-
Selefilik, Metodoloji, Islam firkalari fism, Methodology, Islamic Sects

Giris

Hariciler, Islam toplumu icerisinde kendisini ana muisliiman
govdeden belirgin bir sekilde ayirmak suretiyle ortaya cikan ilk ayri-
likc1 olusumdur. Uzun bir stire gecmeden butinltigint koruyama-
mis ve bircok firkaya ayrilmis olup bunlarin cogu toplumsal taban-
larin1 kaybederek tarihe karismistir. Ancak diger baska mezheplerin
olusmasina veya belirli tavir almasina sebep olan benimsedikleri
fikirleri gerekse de siyasi ve toplumsal pratikleri ile Mtislimanlarin
zihninde ve glindeminde belli bir yer isgal edegelmistir. Islam tarihi
boyunca ortaya cikan birtakim olusumlar Hariciler ile irtibatlandi-
rilmistir. Gintimutizde de bugiine degin varligini strdtiren iki mus-
liman grup, yani Ibadiler ile Selefiler birbirlerine acik bir muhalefet
icerisinde olmalarina ragmen bazi akademik arastirmalarda, basin-
da veya degisik platformlarda Hariciligin devami olarak nitelenebil-
mektedir.! Ibadiler, kendilerinin Selefilerden ne denli uzak oldugu-

1 Ibadilerin Haricilerin glinimtize kadar ulasan tek kolu oldugu yargisina dair
o0rnek olarak bkz. Valerie J. Hoffman, “Ibadism: History, Doctrines and Re-
cent Scholarship”, Religion Compass, 9, sy. 9, (2015), 297; Ethem Ruhi F1g-
lali, “Ibaziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 19: 256.

Selefileri ve /veya 0zellikle son giinlerin sicak meselelerinden biri olan Cihadi
Selefiligin bir tirtini olarak ISID/DAIS* Haricilerin glintimiizdeki gériintim-
leri ve temsilcileri olarak tanimlayan 6rnek birkac¢ cagdas calisma ve yazi
icin bkz. Mustafa Ozcan, Leyla Ozcan, ISID ve Kékenleri: Haricilik ve Selefilik,
(istanbul: Safa Yaymn Dagitim, 2015); Ali Mamouri, “Who are the Kharijites
and what do they have to do with IS?”, http:/ /www.al-
monitor.com/pulse/en/originals/2015/01/islamic-state-kjarijites-
continuation.html (erisim 01.01.2016); Cemalettin Tasken, “Modern Cagin
Haricileri: ISID”, http://ankarastrateji.org/yorum/modern-ca-n-haricileri-i-
id/ (erisim 01.01.2016); Ali Bulag, “Selefilik ve Haricilik”,

http:/ /www.zaman.com.tr/ali-bulac/selefilik-ve-haricilik_2248752.html
(erisim 01.01.2016); Sabri Turhan, “Selefilik, Hariciligin Uzantisidir”,

http:/ /www.anahabergazete.com/selefilik-hariciligin-uzantisidir-haberi (eri-
sim 01.01.2016); Huseyin Alan, “Haricilik ve New-Selefilik”,

http:/ /www.kuremedya.com/huseyin-alan-haricilik-ve-new-selefilik-
8718y.html# (erisim 01.01.2016); Mustafa Ozcan, “Haricilik ile Mtircie Ara-

—
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nu ispat cabasi icerisinde iken Selefiler de Ibadileri tekfir edecek
kadar muhaliftirler. O halde aralarinda bu derece munéaferet bulu-
nan iki toplulugun her biri nasil Hariciligin devamai olarak gérilebi-
lecegi sorusu bu yazinin cikis noktasidir. Ibadilerin Hariciligin ‘or-
ganik bir yapr’ olarak devami oldugu seklindeki cevabin haklilik
pay! bulunmaktadir, ancak ilerleyen satirlarda isaret edilecegi tizere
bu kolay cevap birtakim problemlerle maluldtir. Yine Selefilerin
Haricilerin devami olusunun Zihniyet veya dini anlayis ve pratikler’
bakimindan oldugu seklinde verilebilecek bir cevap da organik bir
baglantis1 olmadigi halde bir mezhebin baska bir mezhebin zihniyet
olarak nasil devami olabilecegi ve bir mezhebin organik yapisi ile
zihniyeti arasinda bu denli bir farklilifin nasil olusabildigi gibi soru-
lar1 ve ileride dikkat cekilecek cesitli metodik problemleri barindir-
maktadir. Calismada 6nce Ibadilerin daha sonra da Selefilerin
Haricilerin devami olarak gdsterilmesinin ortaya c¢ikardig birtakim
metodik problemler ortaya konulacak, buradan hareketle mezhepler
tarihi arastirmalarinin mahiyet ve metodolojisine dair birtakim
muhtemel neticeler tartisilmak Uizere dnerilecektir.

Haricilik, 37/657 senesinde Halife Ali b. Ebi Talib ile Sam Valisi
Muaviye b. Ebi Stifyan liderligindeki iki ordu arasinda cereyan eden
Siffin Savasi’nin sonlarina dogru Muaviye b. Ebi Stifyan tarafindan
savas halinin durdurulup iki ordu arasindaki durumu gériismek ve
Kur’an’a gore bir karara baglamak tUzere iki hakemin belirlenmesi
(tahkim) seklinde sunulan teklifi Hz. Ali'nin kabul etmesi/etmek
durumunda kalmasi Uizerine buna karsi cikarak Hz. Ali'nin ordu-
sundan ayrilan bdylece tGicincti bir taraf olarak ortaya cikan siyasi

sinda”,
http:/ /www.milligazete.com.tr/koseyazisi/Haricilik_ile_Murcie_arasinda/17
599 (erisim 01.01.2016).

Yakin zamanlarda Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan DAIS hakkinda hazir-
lanan raporda gecen “Teror dendiginde hemen ilk akla gelen ve ham yobaz-
likla kaba softaligin ilging bilesimlerini Gireten Haricilik bugtin Selefilik ve
mezhepcilik tizerinden yeni ara yollar ve patikalar tiretmeye, boylelikle de in-
sanligin ufkunu daraltmaya devam etmektedir.” ifadeleriyle Haricilikle Se-
lefilik arasinda baglanti kurulmaya calisilmistir; bkz. DAIS’in Temel Felsefesi
ve Dini Referanslart Raporu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhgi, 2015), 8.
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ve dini organik yapilanmanin adidir. Bu ad, mesru halifeye isyan
etmeleri (hurtic) sebebiyle muhalifleri tarafindan kendilerine veril-
mistir. Elbette bu grup kendisini bu isimle degil, Ehli’l-hak, Ehli’l-
istikAme ve daha ilerleyen donemlerde 9. Tevbe Suresi 111. ayete
referansla canlarini ve mallarini karsiligi Cennet olmak tizere Allah
yolunda satanlar anlaminda “surat” gibi isimlerle adlandirmistir.

Tahkim uygulamasinin Siffin Savasi’nin iki tarafi arasindaki an-
lasmazlig1 ¢cézmesi bir yana ayriligl daha da derinlestirmesi her iki
grubun da bas etmek zorunda kalacagi yeni bir grubun, yani
Hariciligin zuhuruna sebebiyet vermistir. Ozellikle Halife Ali b. Ebi
Talib’in 38/658’de Nehrevan’da Haricileri buytk bir yenilgiye ug-
ratmasindan sonra hususen kendileri gibi dustnmeyen kisi ve
gruplart Kur’an’a aykir1 hareket etmek ve dolayisiyla dinden c¢ik-
makla suclayan (tekfir), bunun neticesi olarak da onlara kars: fiili
mucadeleyi gerekli géren Ezarika sebebiyle Hariciler cogu zaman en
azindan bir kismi itibariyle siddet eylemleri ile anilip dislayici ve
otekilestirici séylemin ve tekfir pratiginin simgesi olarak gosterile-
gelmistir. Ancak burada Haricilerin yeknesak bir yapi olmayip kendi

icerisinde birbirinden farkli hatta birbirini dislayan, bir kisminin
digerlerini tekfir ettigi cesitli gruplardan olustuguna isaret etmek

gerekir. Nitekim bu gruplar icerisinde en sert ucu Ezarika temsil
ederken diger ucta en iimhilar Ibadiler yer almaktadir.

Ibadilerin Haricilerin Devami Olusu?

Ibadiler, Tahkim Hadisesi neticesinde Halife Ali b. Ebi Talib’in
ordusundan ayrilan ve muhalifleri tarafindan Hariciler/Havaric
olarak isimlendirilen grubun icerisinden cikmalari ve glinimuze
degin ulasmalar1 sebebiyle Hariciligin gintimtizdeki devami olarak
kabul edilebilirler. Ancak hususen kaynaklarda ve toplumsal halfi-
zada Haricilere dair olusturulan rahatsiz edici alg1 sebebiyle Ibadile-
rin, Hariciligi tam anlamiyla sahiplendigini séylemek mtmkiin de-
gildir. Ozellikle kendilerinin Haricilerle kurduklar1 baglant1 ne tam
kabul ne tam red olmayip biraz daha girift bir mahiyet arzetmekte-
dir. Ornegin eserinin bir béliimiinde itikadi Islam firkalarinin ve
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goruslerinin bir dokimtinti ortaya koymaya ve onlar: tasnif etmeye
girisen Uman Ibadilerinden Kalhati'nin (6. 7/13. yy) ifadelerine ve
sunumuna baktigimizda, onun tahkim sebebiyle Halife Ali b. Ebi
Talib’in ordusundan ayrilan grubu kendi mezhebi olan Ibadilerin
atalar1 gorerek sahiplendigi ve bu grubu Hz. Peygamber’in yolunu
devam ettiren grup olarak tanimlayarak Ehlii’l-istikadme seklinde
isimlendirdigi géorulmektedir. Ancak daha sonra bu grup icerisinden
‘musliman cemaatin birligini bozan ilk grup’ olarak Ezarika’nin,
sonrasinda da Necdiyye, Sufriyye gibi Haricilik altinda sayilan diger
firkalarin zuhur ettigini, bunlarin dogru yoldan ayrilan sapkin firka-
lar olup Vehbiyye-ibadiyye’nin dogru yolu devam ettirdigini belirtir.
Buna gore tahkim sebebiyle Ali b. Ebi Talib’ten ayrilan grubu ifade
etmeleri itibariyle Ibadileri, Hariciler altinda zikreden Kalhati, yine
ayni firka altinda on bes firka daha zikretmekte, ancak Ibadileri
bunlardan ayirmaktadir. Bu itibarla eger diger firkalar esas alina-
caksa Ibadilerin Haricilerle bir alakasi yoktur. Sayet tahkim hadise-
si neticesinde olusan grup esas alinacaksa Ibadiler ilk Haricilerin,
daha dogrusu Muhakkime-i Ula’nin ta kendisi olup bugline degin
baslangictaki cizgiyi devam ettirenlerdir.2 Bu haliyle ibadilerin ken-
dileriyle Hariciler arasinda kurduklar iliski, itibar alinan zaman
dilimine gére degiskenlik arzetmektedir.

Tahkim Hadisesi sebebiyle farklilasan ve mustakil bir mezhebi
yapilanma olarak tesekktil eden grubu koékenleri olarak gérmeleri
hasebiyle Ibadileri kolayca ‘Haricilerin yasayan kolu’ veya ‘Haricili-
gin ginimuzdeki devam1’ seklinde nitelemek dogru olmakla birlikte
bir miktar problemlidir. Zira bir mezhebe dair yapilacak arastirma-
da oncelikle o mezhebin kendi kaynaklarina bakilmasi ve kendileri-
ni nasil ifade ediyorlarsa o sekilde ortaya konulmasi bi¢cimindeki
metodik 6nculs ihlal edilmektedir. Aslinda meseleyi problemli yapan

2 Kalhati’nin firkalar ele alis1 ve hususen Ibadiler ile Hariciler arasinda kur-
dugu iliski bicimi icin bkz. Kadir Gémbeyaz, “Ibadi Firak Literattiriinde Seh-
ristani Etkisi: Kalhati Ornegi”, Islami flimler Dergisi -Ibadilik Ozel Sayist-, 10,
sy. 1, (2015), ss. 149-168.

3 Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami llimlerde
Metodoloji/ Usiil Mes’elesi I, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 411.
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temel husus Hariciligin olabildigince negatif bicimde yapilan sunu-
munun akabinde Ibadilerin bu mezhep icerisinden cikip giintimtize
kadar hayatiyetini sturdtiklerini séylemek, boylece Haricilere dair
sunulan resmi bir sekilde Ibadilerle de ilintilendirmektir. Halbuki
bu resimle Ibadilerin uyusmas: giictiir. Nitekim Ibadilik tizerine
calismalariyla dikkat ceken ve kendisi de bir Ibadi olan Ali Yahya
Muammer (6. 1980) firak eserlerinin ibadileri Haricilerden saymak
suretiyle Ibadilere zulmettiklerini sdyler. Hatta ona goére Ibadiler
“insanlar icerisinde Haricilikten en uzak olan” topluluktur. Bu firak
yazarlar1 Ibadileri Haricilerle ilintilendirmek suretiyle Ibadilerin
uzaktan yakindan alakali olmadiklar tarla koéttluk ve cirkinlikleri
onlara nispet etmekte, Ibadileri birtakim firkalara béliip her birine
birer imam ve kendilerini Islam disina itmeye yetecek bir siirti go-
rusler atfetmektedirler. Halbuki ne bu firkalarin ne de onlara nispet
edilen imamlarin herhangi bir gercekligi bulunmamaktadir. ibadiler
onlara nispet edilen gérusleri benimsemedikleri gibi bunlar1 benim-
seyenlerden de teberri etmislerdir. Problemin ve Ibadilerin kendile-
rini Haricilik baglantisindan koparma cabalarinin temelinde
Hariciligin kendi icinden cikan birtakim kisi veya alt gruplarin go-
ris veya pratikleri tizerinden, daha mutisahhas hale getirirsek Ezari-
ka tzerinden tanimlanmas: yatmaktadir. Klasik firak eserlerinde
uygulanan bu sunum modern arastirmalarda da devam ettirilmig-
tir. Ornegin W. Montgomery Watt, irfan Abdtilhamid ve tilkemizde
onlar1 temel kaynak alan birtakim calismalarda Haricilik genel ola-
rak ‘bedevi yasam tarzi’, ‘kabilevi direnis psikolojisi’, ’s1g dini bilgi’,
‘siddet ve taassub’ gibi kavramlar cercevesinde tasvir edilmektedir.
Ibadiler icin temel rahatsizlik uyandiran husus Haricilere dair orta-
ya konan bu resmi takip eden “Hariciligin gintimutize degin varligini
stirdiirebilmis tek kolu ibadilerdir” seklindeki bir ifadenin kullanimi
ile baslamaktadir. Zira bu sunum Ibadilik ile Hariciligin tasvir edil-
digi kavramsal cerceve arasinda bir iliski kurulmasina yol acmakta,
dolayisiyla Ibadiligin oldugundan farkli bir sekilde algilanmasina

4 Ali Yahya Muammer, el-ibadiyye: Dirdsetiin Miirekkezetiin fi usulihim ve
ta’rihihim, (Kahire: Mektebetti Vehbe, 1407/1987), 40.
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sebep olmaktadir. Bu da glinimtiz insaninin yasayan dini bir toplu-
luk olarak Ibadileri ényargili ve yanlis tanimasini beraberinde ge-
tirmektedir. Ornegin Haricilere dair cizilen resmin akabinde Ibadile-
ri bu yapinin gintmuzdeki devami olarak kabul eden bir zihin,
Ibadiligi resmi mezhebi olarak kabul eden Uman Devleti’nin diinya-
nin bircok yerinde kendini tanitmak tizere actig1 sergiler ve hazirla-
dig1 basili doktimanlarda ibadiligi “dogusundan bugtine Islam’in en
hosgériilii yorumu” olarak tanitmasini garipseyecektir. Yine Haricile-
ri dini naslar1 zdhirine gbére yorumlayan ve bu sebeple de kati bir
din anlayisina sahip olan bir yap1 olarak tanitan sunum ulzerinden

«

Ibadiligi taniyan zihin séz konusu dokiimanlarda gecen “... Kur’an

ayetleri literal/zahiri olarak anlasuamaz, gilintimiiz zaman ve meka-
mina gore yorumlanmalidir...” seklindeki ifade karsisinda saskinliga
dusecektir.5 Bu durum aslinda yalnizca ginimuz Ibadiligi icin ge-
cerli degildir. Ornegin Eba Hanife ile ayni1 cagda ve muhitte yasamis
Kufeli ibadi alimlerden Abdullah b. Yezid el-Fezari’nin yakin zaman-
larda nesredilen alt1 risalesi incelendiginde karsimizda hic de sig
dini bilgiye sahip olmayan, en girift kelami meseleleri ustalikla tar-
tisan birinin durdugu goértlecektir.6 O halde Ezarika tizerinden
olusturulan Haricilik resminin Uizerine Ibadiligin bina edilmesi yan-
lis ve yaniltici olmaktadir.” Elbette bir mezhebi yalnizca kendi ifade-

5 Bk. Tolerance Understanding Coexistence: Oman’s Message of Islam (brosur),
(Maskat, Mtinih: Uman Sultanligi Evkaf ve Dini Isler Bakanlig (Vizaretii’l-
Evkaf ve’s-Sti'ani’d-Diniyye), 2014), 40.

6 krs. Abdullah b. Yezid el-Fezari, Six Kalam Works by Abd Allah b. Yazid al-
Fazari, edited by Abdulrahman al-Salimi, Wilferd Madelung, (Leiden, Boston:
Brill, 2014).

7 Bu duruma dair M. Kalayci’nin su ifadeleri dikkate degerdir: “Haricililigi,
Hadarilik-Bedevilik ikilemi tizerinden tahlil etmeye calisan ve cetin ¢dl sart-
larinda sekillenen bedevi yasam tarzini Hariciligin tahlilinde en temele yer-
lestiren Watt'in tutumunda da buna benzer bir yaklasimin izlerini gérmek
mumkuindtr. Buna gére Hariciler, ¢oldeki yasam tarzlarini kentlerde stirdti-
remeyen ve yeni mubhitlerine intibak edemeyen kimselerdir. Haricilige bu se-
kilde yaklasilmasi, onu kendi parcalarindan ayristirmakta ve Islam diistince
tarihinin herhangi bir kesitine bile rahatlikla genellenebilecek bir zihniyete,
bir baska ifadeyle kendisinden gelinebilecek bir time déntsttirmektedir.
Haricilik bu zeminde insa edildiginde, Ibadilerin bu resim icerisindeki yeri
belirsiz kalmaktadir.”, bkz. Mehmet Kalayci, “Siilik-Stinnilik Iliskisinin Kap-

—
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lerinden hareketle tani(mla)mak da resmi dogru gérmeyi engelleyen
bir durumdur, ancak bunun tersi de yani muhalifler gdztinden
mezhebi tani(mla)mak da ayni derecede sikintilidir. Bu sebeple
Ibadilik ve hatta Haricilik cok yénli olarak farkli kaynaklardan cap-
raz sorgulama ile yeniden okunmalidir.

Selefilerin Haricilerin Devami Olusu?

Baz1 arastirma ve yazilarda genelde Selefiler, 6zelde de Cihadi Se-
lefiler ve hususen gliindemin sicak bir baslhg olarak ISID/DAIS,
Hariciligin gintimuizdeki devami veya modern goérintimu seklinde
nitelenmektedir. Bu devamlilik ibadiler érneginde oldugu tizere or-
ganik bir devamlilik degildir. Zira hicbir Selefi grup kendisini Harici
olarak tamimlamamakta, kékenini Haricilere dayandirmamakta ve
temel referans cercevesini Harici cevreden belirlememektedir. Bu
niteleme disaridan ve muhaliflerden gelmektedir. Selefilik veya bazi
Selefi gruplara dair yapilan Hariciligin gtintmuzdeki deva-
mi1/gérintimu nitelemesi 6zellikle diger muislimanlara kars: disla-
yict sOylemi benimseyen ve siddet kullanimini caiz géren Ezarika
kolu tizerinden tani(mla)jnan Haricilerin bazi gorus, tavir ve pratik-
leri ile gortilen benzerliklere dayanmaktadir. Kendini hakikatin
merkezinde gérme, digerlerine kars: dislayici ve zaman zaman tekfi-
re varan soylem, siddet eylemlerini mesrulastirma bu benzerliklerin
baslicalaridir. Bu haliyle Selefiligi, Hariciligin devami olarak nitele-
yenlerin organik bir devamliliktan degil anlayis/zihniyet ve pratikler
bakimindan bir devamlilik iliskisinden bahsettikleri s&ylenebilir.8
Bu bir mezhebin alt kolu tizerinden tanimlanmasinin yaninda btn-
yesindeki farkl fraksiyonlarin dikkate alinmamasi seklinde kusurlu
bir metodolojinin tGrtintdur. Aslinda burada mezhebin etiketlesmesi
seklinde isimlendirebilecegimiz bir durum s6z konusudur. Artik

sam1 ve Sinirlarina Dair Bazi Metodik Mulahazalar”, e-Makaldat Mezhep Aras-
tirmalar, 6, sy. 2, (2013): 299.

8  Nitekim ISID/DAIS tizerine yapilan bir calismada séz konusu grup “fikren
Selefi bir hareket sayilsa bile eylem ve hareket bazinda Harici olarak” nite-
lenmektedir; bkz. M. Ozcan, L. Ozcan, ISID ve Kékenleri, 26.
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ortada bahse konu olan organik bir mezhebi yapilanma yoktur.
Onun yerine mezhebin icerisindeki bir fraksiyonun veya mezhep
mensuplarindan bir kisminin fikir ve/veya pratiklerinin 6n plana
cikarilmasiyla benzerlik kurulmaya musait her gruba uyarlanabile-
cek bir etiket s6z konusudur. Nitekim Haricilik’i “toplumun (el-
Cema’a) TUzerinde ittifak ettigi hak imama/devlet baskanina
hurdic/isyan eden herkes Harici olarak isimlendirilir, bu isyan ister
sahabe déneminde Rasid Imamlara karsi olsun isterse de onlardan
sonra gelip onlar1 gitizel bir sekilde takip edenlere ve her devirde
devlet baskanlarina karsi olsun.” seklinde tanimlayan firak edebi-
yatinin zirve ismi Ebu’l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153), aslinda
organik bir mezhebi yapilanma olarak Hariciligi tanimlamamakta,

onun yerine Hariciler resmi icerisinde tahkim karari sonrasi olus,an

ilk Harici grubun (Muhakkime-i Ula) tahkimi kabul etmesi sebebiyle
halifeye isyan edip otoritesini artik gecersiz kabul etme ve daha

sonra Emevi yonetimlerinin de mes ruiyetini nefyedip isyan halinde
olma durumlarina odaklanip genel bir etiket olus turmaktadir. Boy-

lece o, her zaman ve zeminde uygun goériilen her yeni olusum igin
kullanilmaya hazir bir Haricilik etiketi tiretmis olmaktadir. Artik
devlet otoritesine isyana kalkisan her olusum Harici olarak tavsif
edilebilecektir. Nitekim Selefilik icerisinde bir u¢lanmal? olarak nite-
lenebilecek ama ayni zamanda Osmanli yénetimine isyan seklinde
siyasi bir gindeme sahip olan Vehhabilik hareketi Osmanli imerasi
ve ulemas: tarafindan Harici seklinde vasfedilmistir.!! flgin¢ bir se-
kilde Harici olarak nitelenen Vehhabilik bir stire sonra Sutidi hane-
danligi nezdinde devletlesince devlet otoritesine itaatsizligi hos kar-
stlamamis ve bunu Haricilik olarak tavsif etmistir. Nitekim ginu-

9 Bk. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
thk. Abdulemir Ali Miihenna, Ali Hasan Fa’ar, (Beyrut, Daru’l-Ma'rife, 1996),
1: 132.

10 Bu ifade, Bliytikkara'ya aittir; bkz. Mehmet Ali Biiytikkara, Cagdas Islami
Akimlar, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 59.

11 Daha detayli malumat icin bkz. Fatih M. Seker, “Vehhabiligin Osmanli M-
tefekkirleri Uzerindeki Akisleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 5,
sy. 21, (Bahar 2012): 329-358.
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muz Suudi Selefileri mesru idareye itaat sOylemini diri tutarak
Cihadi Selefileri bulunduklari devlet otoritesini tanimamalari ve
isyan etmeleri sebebiyle Harici olarak nitelemekte ve dislamaktadir.
Yine ilgin¢ bir sekilde ‘basta el-Kaide olmak tizere Cihadi Selefi ya-
pilar tekfirci tutumunda asiriya gitmeleri ve mucadelelerini gayri-
muslim ve zalimlere degil Islamci yapilara ve Musliiman kitlelere
kars1 yurattiigi gerekcesiyle ISID/DAIS’ Harici olarak nitelemekte-
dir.”12

Haricilik baglaminda isaret ettigimiz bu etiketlesme aslinda bir
cok firka icin farkli bicimlerde gerceklesmis bir durumdur. Ornegin
ilahi sifatlar konusunda yorumda bulunmaktan kacinmak yerine
te'vile basvurmak Cehmilik; herhangi bir meselede hadis veya eser
yerine kiyas ve akli cikarimi 6ncelemek Mu'’tezililik; ulthiyetle ala-
kali meselelerde ilahi adalet ve hikmet yerine ilahi kudrete vurgu
yapmak Eg’arilik; Hz. Ali’ye yonelik gosterilen her tirlt hususi mu-
habbet Siilik/Rafizilik, elestiri ise Nasibilik; siyasi otoriteye itaati
savunmak Miurciilik seklinde etiketlenebilmektedir. Selefilik de boy-
lesi bir durumdan nasibini almistir. Dini ‘Selefin yani sahabe-
tabitn-tebeu’t-tabiin seklindeki ti¢ neslin!3 anladig ve uyguladig:
sekilde anlamak ve yasamak’!4 fikri tizerine kendini konumlandirdi-

12 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 73. Bliytkkara, ISID/DAIS’ “Selefilikten
Haricilige gecisin bir numunesi” olarak tavsif etmektedir; bkz. a.y. Buiytukka-
ra, Haricilik nitelemesinin digerlerinden ziyade Selefi gruplara ilistirilmesinin
gerisinde iki grubun iman tanimlarinin “tasdik, ikrar ve amel” seklinde ameli
imanin bir parcasi olarak géren Ucli bir tariften olusmasi, dolayisiyla amel-
sizlik ve ginahkarhigin kuftirle esdeger tutulma durumunun s6z konusu ol-
masina isaret eder; bkz. a.y. Buradan hareketle her Selefi'nin bir Harici ada-
y1 oldugu ve her an Haricilige kayabilecegi sdylenebilir.

13 Bu Ug¢ neslin esas alinmasinin gerisinde Hz. Peygamber’e nispet edilen “Gm-
metimin en hayirlilar1 benim dénemimde yasayanlar, sonra onlardan sonra
gelenler ve sonra da onlardan sonra gelenlerdir’ seklindeki hadisin rol oyna-
dig1 veya bu hadisle mesruiyet kazandirildig: kabul edilmektedir.

14 Burada ‘Selef mezhebi’ adiyla tanimlanan bu Ug¢ neslin inan¢ ve uygulamala-
rinin bizzat Selefiyye/Selefiler tarafindan belirlendigi, dolayisiyla bir kurgu-
dan ibaret oldugu iddias1 (bk. Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Top-
lumsal Hareket Olarak Selefilik -Selefi Ideoloji ve Islam Diinyasindaki Etkile-
ri Uzerine Bir Analiz-“, flahiyat Akademi -Selefilik Ozel Sayist-, 1, sy. 1-2,
(2015): 78) dikkate alinmalidir.
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g1 kabul edilen Selefilik, tarihsel stirecte Ashabu’l-Hadis ve Han-
beliler, daha sonra ibn Teymiyye, sonrasinda Vehhabiler ve glinii-
muzde birtakim gruplarla temsil edilmistir. Bunlarin ortak noktala-
rindan hareketle Selefiligin karakteristikleri belirlenmis, bunlar tize-
rinden Selefilik etiketleri olusturulmustur. Ornegin Selef denilen ilk
U¢ neslin s6z ve uygulamalarini takip etmekle yetinme, Hz. Pey-
gamber zamaninda olmayip daha sonra ortaya cikan her turla fikir
ve uygulamay1 dinin aslin1 bozan yenilikler (bidat) olarak goérerek
bunlardan dini ve Muslimanlarin yasamini arindirma (tasfiye), bu
kapsamda kelam, felsefe ve tasavvuf ile bunlarin muesses gort-
numlerine karsi dtismanlik, kendileri disindakilere karsi dislayici
Uslup ve emr bil-maruf ve nehy anil-mtinker esasindan hareketle
digerlerinin hayatina miidahale etmeyi mesru gérme gibi hususiyet-
ler Selefiligi karakterize eden hususiyetler olarak goérulebilir. Bun-
lardan en az biriyle benzerlik gortilen gruplar tipki Haricilik ve Se-
lefilik arasinda kurulan iliski 6rneginde géruldtagt tzere Selefilikle
aralarinda organik bir bag bulunmasa bile Selefi seklinde etiketle-
nebilmektedir. Ornegin kullandiklar1 dislayici dil, bidat diismanlig
ve Ozellikle sufilere yonelik miidahaleci tutumlari sebebiyle her ne
kadar Hanefilige taassubla bagl olsalar bile Kadizadeliler hareketi
Selefi olarak nitelenebilmektedir.!> Yine bidat dismanhg, 6teki
Musliman gruplar: dislama ve cihad séylemi gibi hususiyetleri se-
bebiyle Nijerya’daki Osman b. Fude Hareketi Vehhabiligin Arap
Yarimadasi disinda ideoloji olarak etkiledigi bir hareket’ seklinde

15 Nitekim Akpinar, Kadizadelilerin Hanefi mezhebi sistematiginde Selefi sOy-
lemi temsil etmesinin birtakim celigkiler barindirabilecegini kabul etmekle
birlikte, Osmanh toplumundaki Selefi diistincenin tipik temsilcileri olarak
gormektedir; bk. Muhammed Rasit Akpinar, “Osmanl Toplumunda Selefi
Dtistincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak Kadizadeliler”, flahiyat Akademi -
Selefilik Ozel Sayist-, 1, sy. 1-2, (2015): 303-315. Kadizadelileri Selefi olarak
nitelerken kullanilan argimanlardan biri de Kadizade Mehmed Efendinin
Ibn Teymiyye'nin es-Siyasetii’s-Ser'wyye isimli eserini —~Asik Pasa’nin tercii-
mesini esas alarak- terciime etmesi gésterilir. Ancak bunun bile Ibn Teymiy-
ye etkisinin bir kanit1 olamayacag ileri stirilmustur; bkz. Ahmet Hamdi Fu-
rat, “Selefiligin Osmanliya Etkisi Baglaminda Kullanilan Bir Argiiman: bn
Teymiyye’nin es-Siydsetii’s-Ser’iyye Isimli Eserinin Osmanl Diinyasinda
XVI. ve XVII. Asirdaki Terctimeleri”, Marife -Selefilik Ozel Sayist-, 9, sy. 3,
(2009): 215-226.
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betimlenebilmektedir.1® Burada en 6nemli tehlike birtakim benzer
noktalardan hareketle farkli yapilar arasinda bir aynilestir-
me/o6zdeslestirmeye gidilmesidir. Bazi yonlerden ortak o6zellikler
goOsteriyor olmak bir hareketi Selefi olarak nitelemek icin yeterli ol-
mamalidir. Bir 6érnek vermek gerekirse, Vehhabilige olumlu atiflari,
dze doénts ve tasfiye sdylemleri sebebiyle Resid Riza gibi Islam mo-
dernistleri, dini dlistnce ve pratiklerde islahat fikri savunuculari,
Kur’an’a dénus sdyleminde bulunanlar gibi baz: kisi ve gruplar kimi
zaman Selefi olarak nitelenebilmektedir. Ancak bunlarin tasfiye ve
6ze donusten anladiklar1 sey Selefilerde oldugu gibi ilk ti¢ neslin
gorus ve pratiklerinin sahiplenilmesi degil, bugtinti insa ederken
temel prensipleri ana kaynakta, yani Kur’an’da aramaktir. Bunu
yaparken Islam modernistlerinin ve 1slahcilarinin en énemli vasitasi
tevil ve akil yurttmedir. Bu ise Selefilikle bagdastirilamayacak bir
hususiyettir. O nedenle bu kisi ve gruplarin Selefi olarak anilmayip
baska bir tanimlamaya gidilmesi daha dogru olacaktir.'” Yine Mi-
sirdaki IThvan-1 Muslimin’in Selefi olarak nitelenmesi de bu baglam-
da iyi tahlil edilmelidir. Her ne kadar teskilatin kurucusu Hasan el-
Benna teskilati betimlerken “selefi” vasfini kullansa da buradaki
selefilik, ilk {ic neslin anlayis ve pratiklerine déntisti degil, Islam’in
ilk kaynaklarina 6zellikle Kur’an’a déntisti vurgulayan bir metodolo-

16 Arikan, Osman b. Fadi’nin bir eserinde kendisini “neseben Fulani, mezhe-
ben Maliki, itikdden Es’ari” olarak nitelemesi, hareketin sufi yonleri ve bazi
pratikleri, yine Osman b. Fadi’nin eserlerinde gortislerini verdigi alimler ara-
sinda Muhammed b. Abdilvehhab’in bulunmamasi, kelam ilmini farz-1 kifaye
sayarak kelam eserlerine referanslarda bulunmasi, ameli imana dabhil et-
memesi, rayetullah goértst, sifatlar goristintin Selefilerden farkli olusu gibi
hususlara dikkat ¢ekerek s6z konusu iddianin gecersizligini gbstermeye ca-
lismistir; bkz. Adem Arikan “Nijerya’da Selefiler”, flahiyat Akademi -Selefilik
Ozel Sayist-, 1, sy. 1-2, (2015), 283-302.

17 Nitekim Buiytikkara, Selefilerle 1slah diistincesinde olanlari ve islam moder-
nistlerini birbirinden ayirarak onlar sirasiyla Gelenekg¢ilik, Islah¢ilik ve Mo-
dernizm kategorileri altinda incelemektedir; bkz. Bliytikkara, Cagdas Islami
Akumlar, 43-249. Yine cagdas tefsir sahasinda haklarinda Selefi nitelemesi
yapilan Abduh, Riza, Mevdudi, Seyyid Kutub cizgisini inceleyen Oztiirk onlar
hakkinda “Selefi karakterli ictimai/hidayetci tefsir egilimi” seklinde bir nite-
leme kullanmaktadir; bkz. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik
Ekolty”, llahiyat Akademi -Selefilik Ozel Sayist-, 1, sy. 1-2, (2015), 247.
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jiye isaret eden bir kavrami ifade etmektedir.!® Nitekim Selefiler ile
Ihvan arasindaki farkliik 2013 yilinda secilmis cumhurbaskani
Mursiyi deviren General Sisi Darbesi esnasinda Selefilerin Mursi ve
onun temsil ettigi Thvan-1 Miislimin’in karsisinda yer alarak Sisi’yi
desteklemeleriyle goértintirliik kazanmistir. Ustelik Selefiler artik
Ihvan karsisinda kendi siyasi partileriyle viicut kazanmis durum-
dadur.

Mezheplere dair arastirmalarda sakinilmasi veya dikkatli olun-
mas1 gereken en 6nemli hususlardan biri yukaridaki érneklerin de
isaret ettigi gibi benzerlikler Uzerinden aynilestirmeye gitmektir.
Halbuki benzerlikleri bulunan kimi olusumlar arasindaki bazi nu-
anslar o denli 6nemlidir ki, bu nianslar s6z konusu olusumlari
birbirinden farkli ve uzak kilar. Bu nedenle aynilestirmek ve ayni
isimle adlandirmak yanlis tespit ve sonuclara varmaya yol acabilir.
Bunun 6ntine ge¢cmek icin farkli isimlendirmeler veya ilave nitele-
meler meseleyi daha saglikli ele almay1 temin edecektir. Bu durum
bazen ayni govde icerisinden cikan ve bircok temel esasta uzlasan
alt gruplar icin de séz konusudur. Ornegin giinlimtizde pek cok
calisma Selefileri, Suudi Selefiler, Cihadi Selefiler ve Ilmi Selefiler
olarak kategorilestirmektedir. Bu gruplar1 sadece Selefi olarak nite-
lemek yetersiz olacagi gibi Suundi Selefilerin Cihadi Selefileri
Haricilikle suclayip dislamasi gibi bazi meseleleri de cevapsiz bira-
kacaktir. O nedenle iki grup arasindaki ortak noktalarin coklugu
bazen nuianslar karsisinda o denli zayif kalir ki, hicbir sey onlarin
birbirine dlisman iki yap:1 haline gelmesinin 6ntine ge¢cemeyebilir.
Bu sebeple ilave nitelemeler kacinilmaz hale gelir. Bazen bunlar da
yeterli gelmeyip daha alt nitelemelere de ihtiyac duyulabilir. Orne-
gin Cihadi Selefiler icerisinden cikan ISID/DAIS, el-Kaide gibi diger
Cihadi Selefi gruplar tarafindan dislanmaktadir. Béylece onlar icin
artik yeni bir nitelemeye gerek olacaktir. Yine bugline degin demok-
ratik sistemin bir parcasi olmay: kuifiirle es tutan Selefiler Misir’da

18 Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 160.
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siyasi parti haline gelmislerdir. Bu da yeni bir nitelemeyi gerekli
kilacaktir.19

Sonuc Yerine

Gerek Ibadilik gerekse de Selefilik ve alt gruplar1 hakkinda yuka-
rida verdigimiz bilgiler, bir mezhebi yapilanmanin “kendisinden ¢ik-
t1g1 veya klasik kaynaklarin isnat ettigi ana blinye ekseninde ya da
bu ana blunyenin tasidig: fikirler zemininde degil, tarihi dénemler
esas alinarak”® incelenmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.
Ibadiligin tasvirine Ezarika tizerinden tanimlanmis bir Haricilik ek-
seninde baslamak yanlis bir hareket noktasi olacaktir ve ilk digme-
si yanlis iliklenmis bir elbise gibi diger dtigmeler de dogru iliklen-
meyecektir.

Yine Selefiligi kendilerini Ehl-i Stinnet ve Cemaat olarak adlan-
dirmalarina veya koklerini ve referans cercevesini Ashabu’l-Hadis
Uzerine bina etmelerine bakarak Ehl-i Stinnet ve Cemaat’i olustu-
ran bir unsur -hatta Ehl-i Stnnet-i Hassa olarak- incelemek de
benzer bir sikintili durumu ifade etmektedir. Zira Selefileri kendileri
gibi Ehl-i Stinnet’in bir parcasi olarak géren Es’ariler ve Maturidiler,
Selefiler nezdinde Ehl-i Stinnet icerisinde addedilmemekte ve dis-
lanmaktadir. Selefiler yalnizca kendilerini Ehl-i Stinnet olarak goér-
mektedir. Gecmisin kategorileri ile distinmeye kalkan ginUmiuiz
Es’ari veya Maturidi muintesibi Ibadileri Haricilerin bir kolu olarak
gorup dislarken Selefileri mezhepdas olarak algilayacaktir. Halbuki
Selefiler tarafindan sapkin olarak gériliip dislanmaktadir. Ustelik
reel yasaminda bir ibadi ile karsilastifinda aralarindaki farkin bu-

19 Nitekim Yildirim, Arap baharina dek bir nevi ktifir sistemi olarak gérdtkleri
demokratik parlamenter sisteme siyasi partiler seklinde giren Selefi gruplari,
Geleneksel Selefilik, Sutid Selefiligi ve Cihadc¢1 Selefilik ile birlikte Selefiligin
doérdiincti bir grubu olarak “Islahatci Cizgi” adiyla ilave eder; bkz. Ramazan
Yildirim, “Arap Bahari ve Sonrasinda Selefilik -Misir Ornegi-”, llahiyat Aka-
demi -Selefilik Ozel Sayist-, 1, sy. 1-2, (2015), 265.

20 Buytkkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metodolo-
jik Problemler”, Islami flimlerde Metodoloji/ Ustl Mes’elesi I, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 455.
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glin 6nemini ve degerini kaybetmis tahkim, rtG'yetullah ve halk-1
Kur’an gibi meselelerde oldugunu gérmekte, bir Selefiden ziyade bir
ibadi ile rahatlikla anlasabildigini farketmektedir. Bu durum gi-
numuzdeki bir firkay: icerisinden ciktigi ana firka ekseninde veya
klasik firak eserlerinin kategorileri cercevesinde incelemenin ne
kadar problemli olabilecegini gostermektedir. Buradan hareketle
mezhep dedigimiz yapinin mahiyet ve muhtevasini dogru bir sekilde
belirlemenin mezheplere dair algi, tanim ve incelemeleri daha sag-
likli hale getirecegini s6ylememiz 6nemli olacaktir.

Mezhep dedigimiz olusumlar toplumsal hayati ciddi bicimde etki-
leyen bazi siyasi gelismeler ve cekismeler, sosyal degisim ve calkan-
tilar esnasinda ve akabinde bunlara muhatap olanlarin aldiklar:
farkli tavirlar etrafinda olusmaya baslar. Bu tavir alis cogu zaman
karizmatik sahislar eliyle olur ve onlar etrafinda toplumsal bir ta-
banin olusmasi ile firka dedigimiz olgu tesekkll etmeye baslar. Son-
ra sira bu tavir alisin mesruiyetinin temellendirilmesine gelir. Bu
safhada firkanin teolojisi olusur ve bu teolojinin kapsami, dili, ma-
hiyeti, muhtevas1 vs oOzellikle diger farkli tavir sahibi muhataplarla
girilen diyalektik iligki cercevesinde sekillenir. Nitekim tahkim kara-
r1 karsisinda bunu kabul edilemez bulan bir grubun bu tavirlarini
“La hukme illa lillah” A&yeti cercevesinde mesrulastirmasiyla
Haricilik dedigimiz firka olusmustur.2!

Ortak bir tavir etrafinda birleserek bir firkay: tesekktl ettirenler
aslinda birbirinden farkli hususiyetlere sahip birey ve/veya birey
gruplarindan olusmaktadir. Ancak bu farkliliklar benimsedikleri

21 Haricilik baglaminda yapilan sikintili tanimlamalardan biri de Hariciligin
“siyasi bir mezhep” olarak tanimlanmasidir. Hayatin her alanina mtidahil
olan ve hiikiimler koyan bir dinin, yani Islam’in miintesiplerinin tarihinde
hicbir sey ne salt dinidir ne de salt siyasidir. Ne savasan iki grup arasinda
bir uzlas: noktasi bulma arayisini ifade eden tahkim karari salt siyasidir ne
de bunu kabul edilemez bulan Haricilerin tavri. Zira tahkim kararini veren-
ler belirlenecek iki hakemin Kur’an’a bagvurarak bir karar elde etmelerini
ongoérmekteydi. Haricilerin burada farkl olarak gerceklestirdikleri sey
tahkim kararini itikadin bir meselesi haline getirmeleri ve tahkimi kabul et-
meyi Kur’anin ve dinin htiktimlerini ¢ignemek olarak nitelemeleridir. O ne-
denle Haricileri siyasi bir firka olarak nitelemek eksik ve yanilticidir.
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ortak tavrin zuhuruna yol acan durumun etkisi devam ettigi stirece
ve ayni durum karsisinda farkli tavir alan diger gruplarla girilen
diyalektik iliski ayni siddette stirdtigti stirece firkanin birlik ve bti-
tinltigtinti bozmayacaktir. Firkalasmay: temin eden durum etkinli-
gini kaybedip muhataplarla girilen iligkinin mahiyeti degisince veya
yeni muhataplar sahneye girince slrec¢ icerisinde ortaya cikacak
yeni durumlar 6rtik durumdaki farkhiliklarin bir kisminin su ytizi-
ne dogru ytkselmesine sebep olacak ve farkli alt gruplasmalar orta-
ya cikacaktir. Nitekim Nehrevan’da alinan agir maglubiyetten sonra
Hariciler icerisinde alinacak yeni tavra dair farkliliklar gtindeme
gelmis ve farkliliklar yeni alt gruplarin olusumuna sebep olmustur.
Bir kismi ele gecirdikleri yerleri Daru’l-islam ilan ederek buraya
gocl ‘hicret’ ve muhaliflere kars: etkin silahli mticadeleyi ‘cihad’ ve
bundan kacinmay: da ‘kufar’ olarak degerlendirirken, bir baska
grup kendilerinden olmayanlarla ayni sehirde ve baris hali icerisin-
de yasamay1 dogru bulmustur. Boylece ayni firka altinda gértinen
ancak birbirinden belki de bir baska ana firkadan daha farkli ve
muhalif olan gruplar olusmustur. Tahkim karsisinda ortak tavri
benimseyen grup artik yeni de-facto durum karsisinda birbirinin
karsisina dikilir hale gelmistir. Ezarika ile Ibadiyye bu yeni ayris-
manin iki ucunu ifade etmektedir. Hariciler olarak adlandirilan
grup icerisinde ¢ikmis olsalar da onlar artik birbirinden cok farkl
ve muhalif olusumlardir. Her iki grubun Harici olarak nitelenmesi
kategorik olarak mumkuin olsa da gercekte yetersiz ve yanilticidir.
Artik karsimizda Ezarika ve Ibadiyye seklinde ayri gruplar mevcut-
tur. Birini esas alarak yapilacak Haricilik tanimlamasi digerine de
tesmil edilirse bu digerine haksizlik olacaktir. Mezhep ici degisim ve
dénistim bu noktada da kalmayacak ve surekli yeni baglamlarin
olusumuyla devam edecektir. O nedenle bir firkanin sadece belli bir
donemini 6zellikle tesekkiil donemini esas alarak tanimlanmaya ve
tasvir edilmeye calisilmasi yanlistir.22 Bu noktada firkalarin “pasif

22 Nitekim Kalayci bu metodik sikintiya isaret ederek firkay: gintimuize tasiyan
orta dénemin belirsiz kaldigina, firkanin akttiel durumunun klasik formu
Uzerinden iceriklendirilmesinin yanlhishgina dikkat ceker; bkz. Kalayci, “Mez-

N
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cerceveler olup zamansal ve mekansal baglamlarin degismesine
paralel olarak icerikleri veya kabullerinin degis ebildigi’ni23 strekli

g6z oOnunde tutmak gerekir. Artik tahkim karar1 karsisindaki
Haricilik ile Ezarika veya Ibadiler nezdinde yasanan Haricilik bir ve
ayni sey degildir. Bu nedenle firkalar incelenirken zaman ve zemin
ozelinde yani baglamsal olarak ve bir tlir mikroskobik tarzda, 6rne-
gin su yuzyil su bélge ibadiligi gibi incelenmeli ve elde edilen sonuc-
lar Ibadiligin timtine tesmil edilmemelidir. Baglamsal incelemede
firkanin anatomisini en net veren resim muhataplari tizerinden elde
edilir. Ornegin Ibadilik tahkim karari esnasinda Muhakkime-i Ula
icerisinde ve Halife Ali b. Ebi Talib ile Sam valisi Muéaviye ordulari-
nin karsisinda, yaklasik yarim asir sonra bir yanda Ezarika, Nec-
diyye ve Sufriyye, diger yanda Emeviler karsisinda konumlandirila-
rak ve ilgili baglamlarin tim yoénleriyle incelenmelidir. Mezhebin
bugltinti islenirken de bir yanda Selefilik, Stinnilik, Siilik vb, diger
yanda Bati karsisinda; Uman 6zelinde bakarsak kapali toplum ya-
pisindan taninir olma kaygi ve hedefine yonelik bir politika ve Sul-
tan Kabus tecrtiibesi gibi baglamlar esas alinarak incelenmelidir.
Bu, 6érnegin ginimuizde Uman devletinin Ibadiligi “Islam’n en hos-
g6rult yorumu” olarak sunma gayretinin baglamsal ipuclarini bize
verecektir.

Benzer durum Selefilik icin de gecerlidir. “itikadi konularda
Kur’an ve Stinnet’in lafzina bagl olan ve te'vili kabul etmeyen ekol”
seklindeki metot odakli tanimlamaZ24 Selefiligin hicri ikinci ve tictin-
cu asirlarda 6zellikle Mu'tezile karsisinda genel itibariyle Ashabu’l-
hadis ve Hanbeliler nezdinde temsil edildigi déneme isaret ederken

hepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(Ma)Mis, Kimliksel Stirecler Olarak
Okumak”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinles me (Mezhepler ve Dini Gruplar Arast
Ilis kiler) icinde, ed. Hayati Hokelekli, Vejdi Bilgin, (Bursa: Bursa Buyuksehir
Belediyesi Yayinlari, 2015), 240.

23 Kalayci, “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(Ma)Mis, Kimliksel St-
recler Olarak Okumak”, 240.

24 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36:
399.
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Ibn Teymiyye ile sistematik bir teolojiyi ve son iki ytlizyil éncesinde
Vehhabilik tecrtibesiyle kazanilan ‘siyasi durusu’ icine almamakta-
dir. Sémiirgecilik ve Islam diinyasinin Bati karsisindaki zayif du-
rumu neticesinde de aksiyonerlik?> artik Selefilik tanimlarinin belir-
leyicisi olmustur. Ancak tanim, Selefi olarak nitelenen kisi ve grup-
larin dini anlama ve dini htiikkim c¢ikarma noktasindaki ortak tavir-
larini ifade etmesi bakimindan dogru ve yerindedir. Lakin Ibn Tey-
miyye ve Vehhabilikle birlikte tanimin sinirlarinda genisleme ve
degisim gerceklesmistir. Bu genisleme ve degisim streci gintimuiz-
de bir yandan Cihadi olusumlarla ve yakin zamandaki ISID/DAIS
tecrtibesiyle, diger yandan da Arap Bahari sonrasinda Misir, Libya,
Tunus ve Yemen gibi tlkelerde Selefilerin siyasi partiler olarak go-
runurliuk kazanmalar ile stirmektedir.

Haricilik ve Selefilik 6rneginde daha o6nce degindigimiz Uzere
mezhebin bir stire sonra etiketlesmesiyle birlikte mezhep artik or-
ganik bir yapilanma olarak degil, mezhep-tistli/mezhep-dis1 bir
mahiyet kazanmaya, bir fikir, tavir, anlayis, zihniyet vs olarak go6-
rinmeye baslar. Hele yukarida bazi 6rnekleri sunuldugu tizere or-
ganik bagintisi olmayan gruplara etiket olarak ilistirildikce mezhe-
bin organik yapisi daha da bulaniklasir ve kimi zaman mezhebin
organik bir yapilanma mi yoksa bir anlayis bicimi/zihniyet mi oldu-
gu tartismasi giindeme tasinir. Nitekim Selefilik bazi muelliflerce bir
mezhep olmayip bir anlayis bicimini/zihniyeti ifade etmektedir.26
Ancak burada etiketlere bakarak mezhebin organik yapilanmasi
olmadigini iddia etme noktasinda dikkatli olunmasi gerekir.

25 Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilk Kavramlarinin Anlam
Sertiveni”, Tarihte ve Giintimiizde Selefilik: Milletlerarast Tartismali Ilmi Top-
lant: 08-10 Kasim 2013, (Iistanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 49.

26 Koca, Buti'ye referansla Selefiligin bir mezhep olmayip “nasslarin yorum-
lanmas1 ve htiklim c¢ikarilmasinda bir yaklagim ve distince tarzi” oldugunu
belirtir; bkz. Ferhat Koca, “Islam Diistince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Serti-
veni ve Genel Karakteristigi”, llahiyat Akademi -Selefilik Ozel Saysi-, 1, sy,
1-2, (2015): 16. Koca bu tezi “Milliyetcilik” 6rnegi vererek temellendirmeye
calisir; bkz. 17.
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Mezhebin belli hususiyetlerine odaklanilarak organik baglantisi
olmayan olusumlara da ilistirilen etiketlerin keyfi, secmeci, zanni ve
indi/subjektif bir karakteri haiz oldugunu belirtmek gerekir. Etiket
veya zihniyet tanimlamasinin icerimi tanimi yapan tarafindan se-
cilmekte ve doldurulmaktadir. Ornegin birinin Selefi zihniyeti olarak
belirledigi icerim ile bir baskasininki farklilik arzedebilir. Ustelik bu
belirlenimlerde tanimi yapanin kendi baglamsal sartlar1 ve sahsi
tercihleri 6nemli rol oynar.

Mezheplerin etiketlesmesi aslinda insanin dis dinyadaki varlig,
zihin diinyasinda anlaml ve sistematik bir konuma oturtma gayre-
tinin bir Giriintdur. Insan zihni kategorilerle diistintir ve hayat1 ka-
tegorilerin icerisine sigdirmaya calisir. Halbuki hayat birbirinden
kesin cizgilerle ayrilan kategorilere sigmayacak kadar cok yonlu ve
karmasiktir. O nedenle her kategorilestirme faaliyeti dis dinyada
gerceklesenin oldugu gibi kusatilamamasi, bazi yonleriyle 1skalan-
masi, hatta bazen tahrifi gibi neticelerle ve nihayet indirgemecilik ve
genellemecilik illetiyle maluldir. Ancak insanin da anlama cabasi
icerisinde yapacagi baska da bir sey yoktur. En fazla kategorilerin
sayisini arttirip aradaki geciskenligin ve gri alanlarin varligini 6éne
cikarabilir. Ote yandan bir seyi anlamak onu tiimiiyle kusatmayi
gerektirir. Ancak varligi timuyle kusatmak insan icin mumkin
degildir. O halde insan varligi kusatabildigi 6lctide anlar. Esas prob-
lem burada degildir. Problem anlamadan sonra gelen adimda ger-
ceklesir ki, o da tanimlamadir. zira insan anladigini anlamlandir-
mak, tanimlamak ve zihninde bir yere oturtmak ister. Bilim dedigi-
miz de zaten bu ameliyenin sonucu olarak dogar. Burada dikkat
edilmesi gereken bir husus daha vardir. Insan varlia cogu zaman
sadece anlama c¢abasiyla yaklasmaz, onu yulceltme veya karalama
veya istedigi sekle sokma gibi seytani bicimde de yaklasir. Eger in-
san salt anlama niyetiyle varliga yaklasabilseydi, yaptig1 tanimlama
eksik kusatma sebebiyle sadece eksiklikle malul olacakti. Halbuki
farkli niyetlerle yaklagma tanimlamanin eksik dogasini daha sikinti-
I1 bir hale sokmaktadir. Dahas1 tanimlamalar cogu zaman anlamay1
takip eden bir sonuc¢ degil, anlamanin baslangicinda farkinda olu-
nan veya olunamayan belirlenimlerin fisildadig: birer sebeptir. Hu-
lasa arastirmaci anlama ve tanimlama ameliyesini farkinda oldugu
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ve olamadig1 veya kendisinin belirlemedigi bircok belirlenim altinda
gerceklestirdigini unutmamali ve soOyleyecegi her seyin varliga ve
gerceklige dair yalnizca bir aciklama onerisinden ibaret kalacagini
unutarak hakikati tiimuyle ifsa ettigi yanilsamasina dtismemelidir.
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alt gruplardan Suaybiyyenin "Allah kullarin fiillerinin haliki, kul ise
kasibidir."! Fikrini savundugunu sodyler. Fakat bu, Sehristani do-
neminde yaygin kavramlarin, Es'ari'nin kabaca "kimse Allah'in di-
lediginden baskasini gerceklestiremez ve kullarin fiillerinin haliki
Allah'tir."? seklinde formtle ettigi goértise uyarlanmasindan ibaret
olsa gerektir. Aksine, el-Es'ari, Sehristani gibi, kelamcilarin bir kis-
mini bircok acidan Stnni ve bir kismini da baska bircok acidan
gayr-i Sinni olarak kategorize etme egiliminde degildi. Onun yap-
maya calistigi sey, buyuk o6lctide, kaynaklarindan aldig: bilgileri
kelimesi kelimesine aynen aktarmaya calismaktan ibaretti. Bunun-
la birlikte, Es'ari'nin kaynaklarinin, diger kelamcilardan bilgi akta-
rirken, bunlar kendi stizgecinden gecirmis olmalar: ve kendi terim-
leriyle aktarmis olmalar1 miimkundiir. Ustelik kendilerinden bilgi
aktarilan diger kelamcilar muhalif kanada mensup ise bu termino-
loji ile oynama c¢ok daha ihtimal dahilindedir. Butin bu ihtiyat
kayitlar1 sakli tutulmak kaydiyla soéylemek gerekirse, Makdlatta
verilen bilgiler gtivenilir kabul edilebilir.

1. DIRAR B. AMR

Dirar b. Amr'in Mutezile'den ayrilmasina onun su gérusi ne-
den olmustur: Insan fiilleri yaratilmistir; bir fiilin iki faili vardir.
Bunlardan biri fiili yaratan Allah'tir, digeri ise bu fiili iktisab eden
kuldur. Ona goére, aslinda insan fiillerinin gercekte faili Al-

lah'tir. Insan da fiillerinin gercekte failidir.

Dirar, ayrica idrakin kasibi'nin kul, yaraticisinin Allah oldugu-
nu sc‘jyler4 ve bir kimsenin fiillerinin bir baskasinda dogurdugu ne-

ticeler (miitevellid fiiller) acisindan meseleye yaklastigimizda da, bu

1 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.97
2 Es'ari, Makalat, s.94.

3 Es'ari, Makalat, s.281.

4 Es'ari, Makalat, s. 383.
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fiillerin kasibinin kul, halikinin Allah oldugunu savunur.’
Bu son iktibaslar, bilinen bir formtilasyona isaret eder mahiyettedir
ki bu da "iki fail" kavramidir ve bu tamlama orijinal bir diistinceye
isaret etmektedir. Bu orijinallik ve basitlik, Dirar’in, insan fiilleriyle
ilgili kesb teorisini ilk ortaya atan kisi olusunun kuvvetle muhtemel
oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, Dirar 6ylesine muglak
bir karakterdir ki, onun tzerinde durdugumuz bu kelami konuya
dair gériisti hakkinda bir seyler séylemeden &énce, kendisinin Islam
distincesinin gelisim sUrecindeki genel rolinden bahsetmek ge-

rekmektedir.

Hayyat, el-Intisarda® Ibni Ravendi'nin soyle dedigini aktarmak-
tadir: “Allah’in mahiyyeti doktrini s6z konusu oldugunda, bu goéri-
siin Mutezilenin iki blaytk alimi, Dirar ve Hafs el-Ferd tarafindan
savunuldugunu, Stmame ve ayrica Hiseyin b. Neccar, Stifyan bin

Sahtan ve Burgus'un da bu goértse kail olduklarini gértlmektedir.

el-Hayyat cevaben: “Bu konudaki cevabimiz sudur: Dirar ve
Hafs s6z konusu oldugunda bilmek gerekir ki onlar cevher gorisleri
ve insan fiillerinin yaratilmis (bi’l-mahluk) oldugu seklindeki kanaat-
lerinden dolay1 Miisebbbihe'den sayildiklar: icin Mutezile’'ye mensup
olmalar1 mimktin degildir. Daha sonra, Bisr el-Mutemir'in siirin-
den bazi misralar aktarmaktadir.” Muhtemelen Mutezile adina ko-
nusarak, bu misralarda Bisr, Dirar ve Hars el- Ferd'i reddederek
onlar gibi distnenleri elestirmekte ve onlarin imamlarinin Cehm

bin Safvan oldugunu iddia etmektedir.
Dirarin Cehmiyye ile bir sekilde irtibati oldugu hususu Ibni

Murtaza tarafindan da dile getirilmektedir.8 Ibn Murtaza, “Sahhama

gore, Dirar kabir azabini kabul etmezdi” demektedir. Fikh-t Ekber

5 Es'ari, Makalat, s.408.

6 Hayyat, Intisar, nsr. Nyberg, s. 133.

7 Hayyat, el-Intisar, 134.

8 Ibn Murtaza, Miinye, nsr. Arnold, s. 40.



102 W. M. WATT, cev. ibrahim Hakki INAL

(10. Maddede) de bu reddedis Cehmi olmanin alameti olarak goste-

rilmektedir.?

Makalatta el-Fark Beyne’l-Firak ve el Milel ve’n-Nihal de ve diger
eserlerde, kendilerine ayrilan yerden hareketle, Cehmiyye’nin Mute-
zile’nin alt guruplarindan herhangi birisine denk, énemsiz bir grup
oldugu intibaini edinmek mumkUndlr. Bu sebeple, Es'ari'nin el-
Ibane'de, Cehmileri, Haruriler bir diger isimlendirmeyle Haricilerle
ve Mutezile ile ayni duzlemde degerlendirmesi sasirtici bir durum-
dur. Fakat baska delillerden de hareketle denebilir ki, Es'ari’den
yaklasik bir asir 6nce Cehmiler énemli bir konuma sahipti. Bircok
kelamc1 onlara kars: ¢ikmis ve gortslerini elestirmek icin reddiyeler
yazmisti. Ahmed bin Hanbelin er-Redd ale'l-Cehmiyye'si ve Ibni
Kuteybe'nin Ihtilaf fil-lafz1 bu meyanda zikredilebilir. Bu konuda
ibni Teymiye'nin el-Akide el-Hameviyye'sindeki listeye bakilabi-
1ir.2% Yine kaydedilmelidir ki Cehmiyye, yukarida da isaret edildigi
lUzere, Fikh-1 Ekberin en eski versiyonlarinda zikredilen yegane

mezheptir.

Bunlardan hareketle su sonuca varmamiz mumkutndtr: Ceh-
miyye, Me'mun doéneminde ya da muhtemelen daha da 6nceki do6-
nemde yasamis olan Ebu Huzeyl ve Nazzam gibi btuiyik Mutezili
alimlerin yasadigi cagda, kelamcilarin 6nemli bir kesimini teskil
ediyordu. Aslinda bu ikili grup arasinda kesin sinirlar cizmek zor-
du. Kitabu’'l-ilntisarda farkli kisilerin mesela Dirarin (hattd Cehm

bin Saffan’in bile) Mutezile’ye mensup oldugu gérﬂ§ﬂ;11 (fakat bu

onun kendi iddiasiydi ve cok da bir 6énemi yoktu) Ibane'de'? el-
Es'arinin Ebu Huzeyl' i Cehmiyye'nin liderlerinden birisi olarak
kabul ettigi anlasilmaktadir ki kullandig: ifade "seyhun min-

9 Wensinck, Muslim Creed, s.104.

10 Schreiner, Beitroge Zur Geschichte der theologischen Bewegungen im Islam,
Separatdruck, iginde s. 120 vd.

11 Kitabu'l Intisar, s.126.
12 jbane, s.48.
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hiim'dtir; zamirin merciinin az 6nce zikrettigi Cehmiyye oldugu

aciktir. Cehmiyye ve Ebu Huzeylin cennet ve cehennemin sonlu

oldugu konusunda ortak kanaate sahip olduklari gérﬁlﬁr.13

Cehmiyyenin tevhide vurgu yapmasi -kendisi Intisarda, mu-
vahhid olarak adlandirilir-** Mutezilenin Ehlii'l adl ve’t-tevhid olarak

adlandirilmay: tercih etmesiyle benzerlik arz etmektedir.

Oyle anlasiliyor ki, kendilerini Mutezileden tefrik etmenin cok
da kolay olmadigi, tipk: onlar gibi tevhide vurgu yapan ve fakat on-
larin aksine Allah'in Kadir-i mutlak oldugunda israr eden bir grup
mutekellim s6z konusuydu. Muhtemeldir ki sirf onlar Stinnilige ¢cok
yaklastiklar1 - ve Stinnilik de onlara cok yaklastigi- icindir ki bu
mutekellimlerin izini sirmek zordur. Onlarin takipcilerinin Stinnili-
ge entegre olma temayultinde oldugu anlasilmaktadir. Musltiman-
larin inanc¢larinin kékenini, sirf o konudaki itikatlarini pekistirme
saikiyle arastirdigi g6z 6ntinde bulunduruldugunda, bu bahsettigi-
miz izini sirmenin zor oldugu ve kelamcilarin eserlerini incelemenin
cok da motive edici bir yonintn bulunmadig anlasilabilir bir du-
rumdur. Boyle olunca da, ihmal edilen bu eserler bize kadar ulas-
mamistir. (Sonraki dénem Cehmiyye'nin hicri 128 de o6ldurutlen
Cehm b. Saffan ile iliskisi bizi burada ilgilendirmeyen zor bir mese-
ledir).

Cehmilerin insan fiilleri konusundaki gériisleri sudur: Insan fi-
illeri cemadatin fiilleri ile ayni1 diizeydedir. Dlinya déntyor, tas yu-
varlaniyor ya da glines batiyor dedigimizde, s6z konusu islere bu
faillerin dahli, nasil ancak mecazi anlamda s6z konusu ise, Ceh-
miyye 'ye gore, fiiller de ancak mecazi anlamda insana izafe edilebi-

15

lir ve aslinda gercek fail Allah'tir.™ Stphesiz insan fiillerini bu se-

kilde anlamak, insan iradesini 0nemsiz gdstermekten ziyade, Al-

13 Pines, Atomenlehre, ss.124.
14 Kitabu'l Intisar, s.126.
15 Kitabu'l Makaldat, s.279.



104 W. M. WATT, cev. ibrahim Hakk: INAL

lah'in kudretini yticeltmek gayesine matuftur. Bu bakis acgisina go-
re, insanin "bir sey yapma" bilincine sahip oldugu hususuna hak
ettigi vurgu yapilmamis olmaktadir; bununla birlikte bu anlayisa
gore, giindelik hayatta, insanlarin kendi fiilleri ile taslarin hareketi-
nin farkli oldugunu bildikleri ve her haltikarda bunlarn tefrik ettigi
kabul edilmektedir.

Dirar, karsit gortislti her hangi bir muarizinin, “Cehm, Dirarin
imamidir” iddiasinda bulunmasina yol acacak kadar, déneminde
Cehm ile ciddi derecede yakin iliski icindeydi. Bu ytzden, Dirar'in
insan fiilleri konusundaki gértisti, Cehmiyye’nin bu konudaki goéri-
stinlin zayifligina bir care bulma tesebblst olarak gorilebilir.
Cehmiyye gibi, Dirar da, Allah'in Kadir-i mutlak oldugundan stiphe
etmemekte ve yine Mutezilenin, fiillerin vukua gelis asamasinda,
ilahi mtidahaleyi tamamen devre dis1 birakacak derecede insan ira-
desini vurgulayan gbéristini de hatali bulmaktadir. Ona gore, Allah
var olan her seyin yaraticisidir ve dolayisiyla insan fiilleri de bu
yaratilanlar ciimlesindendir. Bu meyanda, insanin hicbir sekilde,
en ufak bir ihtimalle bile, Allah"1 taklit etmeye ve ona benzemeye
calismasi ihtimal dahilinde bile degildir. Ancak, diger taraftan me-
seleye baktigimizda, bunun bdyle olmasi, insanin hareketlerinde tas
ve gunes ile esit dizlemde degerlendirilmesi gerektigi anlamina
gelmez. Bu noktada, hakikatte insanin roliine dair, ona izafe edile-
bilecegimiz bir seyin var oldugu asikardir; fakat bunu ifade icin or-
taya konulan seyler yeni kavramsallastirmalar ve yeni tasnifler ol-
dugu i¢cin bunu ifade edecek bir terim hentiz mevcut degildi. Bu
yuzden Dirar kesebe ( ya da iftial babindan iktesebe fiilini) secmistir
ve bu kelimeye "fiillerde insana hak ettigi pay:r vermek" seklinde
teknik bir anlam ytklemigstir. Bu kelime normalde "kazanmak" “elde
etmek” anlamlarina gelir; her ne kadar kesb icin "appropriate” , fel-
sefi acidan muhtemelen daha iyi bir Ingilizce karsilik olsa da, genel-
likle "acquire" olarak bu 6zel teknik anlamiyla Ingilizceye terctime
edilmistir. Fiillerde insanin rolti tam olarak nedir sorusunun cevabi
bu yltizden muglak kalmistir. Dirar’in savundugu sey sudur: Fiiller-

de insanin rolinun oldugu bir gercektir; ancak bu, Allah'in yarat-
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masindan ya da icad etmesinden tamamen farkli bir durumdur.
Bununla birlikte, gercekte fiilleri Allah'a ve kul olmak tzere iki “ta-
rafa” isnad edebilmek icin yeterince kiyas zemini mevcuttur. Aksi
takdirde, son tahlilde, iki fail doktrini, Dirar'in muhaliflerinin attig
bir iftiradir.

Kesebe fiilinin tercih edilisinin Kur’ani dayanaklar: vardir. Ke-
lime degisik cekimleriyle Bakara 286’da gecer ki Wensinck de'® aye-
ti sOyle tercime eder: "Allah hicbir kuluna gticti yettiginin 6tesinde
yuk ylUklemez. Kazandig: (dereceler) onundur ve iktisap ettigi (ka-
zandi1g1 negatif dereceler) de onundur (sorumlulugu onun Uzerinde-
dir). "t

Dirarin yasadigl déonem hakkinda énemli bazi hususlara dikkat
cekmek istiyorum: Dirari Vasilin muasiri olarak goésteren rivayet
temelsizdir. Sehristani’ye gore,'® onun, “Allahin mahiyeti insan ta-
rafindan bilinemez” seklindeki goértisti, Ebu Hanife’den aktarilan bir

gorustur.

Makalatta'® goériyoruz ki gizli seyler (kavamin) konusunda,
kendisi, Ibrahim en-Nazzam’in iddia ettigi miidahelelelerin séz ko-
nusu olmadigl" goértisiindedir. Es'ari'nin bu ifadesi, Dirar’in acik bir
sekilde Nazzam’ elestirdigini dogrudan ortaya koymasa da, metnin
tamamindan onun Nazzam’n kumun doktrininden haberdar oldu-
gu anlasilmaktadir. Ayrica Bisr el-Mu’temir’e izafe edilen tevelliid
gortisunu de elestirmektedir.?? Dolayisiyla, belki onlardan birazcik
yaslt oldugu kabul edilebilir ama Dirar bu kisilerden 6énce yasamis
olamaz. Diger taraftan ise, Dirar'in, onlardan daha sonraki bir do-
nemde yasadigini sdylememizi gerektirecek saglam bir delile de sa-
hip degiliz. Buttin bunlardan hareketle ben, Dirarin, Memun doé-

16 Wensinck, Muslim Creed, s. 213.
17 Bakara,286.

18 Sehristani, s.63.

19 Makalat, s. 328.

20 Makalat, s.407.
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neminde, muhtemelen de onun iktidarinin ilk dénemlerinde, ortaya
ciktig ve yetistigi kanaatindeyim.

2.HISAM BIN HAKEM

Hisam b. Hakem, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina
inanmaktadir. Cafer bin Harb, Hisam b. Hakem’in, “insan fiilleri bir
acidan kendisini tercihidir (ihtiyarun lehu), bir diger acidan ise zo-
runlu (izdwrari) fiillerdir” dedigini aktarmaktadir. TIhtiyari olma, bu
fiillerin insanin irade etmesi ve kesb etmesi sonucu gerceklesmesiy-
le iliskilidir; izdirari olmasi ise, insami bu fiilleri islemeye yonelten
saik ve tahrik edici sebep (es-sebebtil miiheyyic) ortada bulunmadi-
g1 slUirece, bu fiilleri insanin kendisinin gerceklestirmesinin mtm-

kiin olmamasi cihetiyledir.21

Bu gorts, Es'ari tarafmdan,22 da Hisam'in istitaat konusunda-
ki gortisu ele alinirken detaylica irdelenmektedir. Hisam'in "ashabi-
nin" gérist olarak zikredilse de bu, Hisam’in da bu gbérist savun-
madig1 anlamina gelmez. Zira Makalatin baska bir yerinde de?
"Hisam'in ashabina" izafe edilen gorasler basgka sayfalarda24
Hisam'a da izafe edilmektedir.

Istitaatin olabilmesinin 6én kosulu sunlardir:

1-Saglam ve saglikli olmak

2-Mesguliyeti olmama,

3-Misait zaman

4-Vasitalarin/aletlerin mevcut olmasi

5- Fiilin meydana gelmesi icin gerekli tahrik edici sebep (es-

sebebiil varidiil miiheyyic ellezi min eclihi yekunul- fi”lu).

21 Makalat, s.40.

22 Makalat, s.42.

23 Makalat, ss.37,41.
24 Makalat, s.493,515.
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Hisam b. Hakem, fiilin hadis, yani yaratilmis bir sebeple (es-
sebebiil hadis) meydana geldigini iddia etmistir. Bu sebep bulundu-
gunda, Allah o fiili meydana getirir ve kuskusuz fiil de gerceklesir.
“Dolayisiyla, ona gore, fiili gerekli hale getiren sebeptir. Bunun di-
sindaki istitaat, fiilin meydana gelmesini gerektirmez.” Bu ylizden
Hisam, insan fiillerinin, Allah tarafindan belirlenen sebepler zinciri-
nin sonucunda gerceklestigini, fakat insan iradesinin bu zincirin

sadece bir halkasini teskil ettigini distinmektedir.

Tipki Cehmiyye ve Dirar gibi, Hisdm'in da Allah'in Kadir-i mut-
lak olduguna inanmis oldugu hususunda bir stphe yoktur. Onun
izdirari fiiller ile ihtiyari fiiller ayrimi yapmasi, insan fiilleri ile tasin
yuvarlanmasi fiili arasinda (ki bu durum Cehmiye tarafindan ihmal
edilmis bir noktadir) fark oldugunu ortaya koymak icin tasarladig
bir baska tesebbtisti olarak goérilebilir.

Es'ari, Cehmiye ile Hisam arasindaki bazi baglantilar1 Cehm ile
ilgili aktardig1 pasajda zikreder: “Insan fiili ile tasin yuvarlanmasi
arasindaki yegane fark sudur: Insan fiilleri séz konusu oldugunda
Allah, insan icin fiili meydana getirecek kuvveti, fiili yapmas1 igin

iradeyi ve bunu tercih etmesi icin ihtiyan yaratm1§t1r.”25

Bu gortis her ne kadar ima edilse de burada buttin yonleriyle
ele alinmadigi ve ihtiyar ile 1zdirar arasindaki farktan bahsedilmedi-
gi icin sOyle bir sonuca varmak makul géztikmektedir: Hisam bu
tir ayirimi yapan ilk kisidir ve ayrica en azindan ihtiyar teriminin
mucidi kendisidir. Burada aciklanan goértis Hisdm zamaninda ya da
ondan kisa bir zaman sonraki bir dénemde Cehmiyye’nin ortaya
attig1 bir géris olabilir.

Bu arada belirtmek gerekir ki Makaldt'ta, Ritter'in ekledigi In-
dekste, Hisam’in vefat tarihi yanlhslikla 299 veya 279 olarak yanlis
verilmistir. Hisdm muhtemelen Dirar’in muasiri ve ondan biraz yas-

licadir. Ebu Huizeyl ile ilmi miinazaralarda bulunmustur ve bunlar

25 Makalat, s.279.
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eserlerinde kaydedilmig,tir.26 Kendisi Nazzadm’in kumun doktrininden
haberdard1r;27 ancak kendisinin Bisr b. Mutemir’in tevelltid doktri-
nine yénelttigi her hangi bir elestiriden bahsedilmez.”® Burada

Hisam’in diger Rafizilere yonelttigi elestirilere yer verilmektedir.?°

Iktesebe kelimesi, Es'arinin yukarida Hisam’in goértslerinden
bahsettigi bircok pasajda sadece bir yerde gecmektedir. Es'ari’nin
kelimeyi kullanis tarzindan, okuyucunun zaten asina oldugu bir
kelimeden bahsediyormus gibi bir Uslup kullandigini séylemek

mumkundur.

Yeni ve orijinal bir kavram detaylica incelemeyi gerektirir. Asil
kelime, stiphesiz ravilerden birisi tarafindan orijinal versiyona ilave
edilmis olabilir. Muhtemeldir ki, eger bu terim, Hisam'in kendi kul-
landig1 bir terimse -ki boyle olmasi1 muhtemeldir- bu sunu gosterir:
Hisam, Dirar tarafindan ortaya atilan iktisab kavraminin farkinda-
dir ve bunu kendi kavramsallastirdig: ihtiyar ve irade terimleriyle
6zdes kabul etmektedir. (Dirar, Ibni Hazm tarafindan "el-Kufi olarak
adlandirilmaktadir. Yine Ibni Hazm, Hisam'in Kufe baglantisina

gereginden fazla 6nem atfetmektedir.

Hisam ve baglilar1 Dirar'inkine paralel bir diistince cizgisini
temsil etmekteydiler ve bu anlayisa sempatiyle bakiyorlardi; kesb
teorisinin yayilmasina katkida bulunuyorlard: ancak kendi tercihle-

ri thtiyar kavraminin kullanilmasindan yana idi.

3.ES-SAHHAM

Mutezile’den birisi olan Sahham sunu savunuyordu. Allah kul-
larin glc yetirdigi seye guc yetirir. Makdur, iki kadir olan Allah ve

26 Makalat, s.32.

27 Makalat, s.329, ayrica krs, Makalat, s.60.
28 Krs. Makalat, s.45.

29 Krs. Makaldt, s.45.

30 ibni Hazm, el-Fasl, IV,s.192.
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insan icin bir makdurdur. Bunu Kadim yaparsa “zaruri”, insan ya-
parsa “kesb” olur. Eg'ari, Allah kullarin gic yetirdigi seye glic yetirir
mi sorusuna, en-Nazzam, Ebu Huzeyl ve diger Mutezililer ve Kade-
riyyenin olumsuz yanit verdiklerini ve “bir seyin iki kadirin makdu-
ru olmasi anlamsiz ve abestir” (makdurun vahidun li-kadireyn) de-
diklerini aktarir. Bu konuda sadece Sahham aksi gortisi savun-
maktadir; onun goértist aktarilirken yukaridaki ibare tekrar edil-
mekte ve ardindan sunlar ilave edilmektedir: "iki kadirin her ikisi
de tek basina bir fiil islemeye kudret sahibi olmakla vasiflanir. An-
cak, Kadim olan hareketin, kendisi ve insan icin bir fiil olmasina
kudretle vasiflanamaz. Insan da, hareketin, kendisi ve Kadim icin

bir fiil olmasina kadir olmakla vasiflanamaz.”3!

Sahham o dénemin Basra'sinda Mutezilenin 6nde gelenlerinden
biriydi ve Ebu Huzeyl'in tilmizi ve Cubbai'nin de hoca31yd132 Onun,
Dirar'in bazi gortslerine sahip oldugu seklindeki ifadesi aralarinda
bir irtibatin oldugunu goésterir ve Mutezili bakis acisiyla Dirar’in iki
fail kavramsallastirmasini yeniden ifade etmektedir ki bu muhteme-
len Nazzam ve Ebu Huzeyl'e muhalefet olarak ortaya konulmustur.
Onlarin bu konudaki gértisti, her haltikdrda, Dirar'in gértisinin
reddi tizerine kurgulanmisti. Bu gerceklesmesi mumktn degildi,
zira o taktirde Sahham insan 6zgurligd gérisuind savunmus olma-
Iidir. Dirarin bu konudaki gértisinti anlatan pasajin son kismiu,
Sahham'in  konuyla ilgili formuilasyonunun her hangi bir Dirari
yada Stnni yorumu devre dis1 birakma niyeti tasidigini gosteriyor.
Muhtemelen o, insanin kolunu kaldirmasi gibi ihtiyari olarak da
gayr-i ihtiyari olarak da yorumlanmasi mtimkun fiillerden hareketle
akil ytrttmede bulunuyordu. Bu durumda bu ttr fiiller bir acidan
bakildiginda insanin “iktisabiyla” gerceklesmis olup bizzat insanin
kendi fiilleridir; diger acidan bakildiginda ise 1zdirari fiiller olup Al-

31 Makalat,s.549. Omer Aydin, Es'ari, flk Dénem Islam Mezhepleri, terc. s.381.
32 Miinye 40 ,
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lah'in fiilidir; béyle oldugu icin de alternatifler bir digerini devre disi
birakmaktadir.

Bagdadi tarafindan Sahham ile ilgili verilen malumat yalnizca
bu noktaya dikkat ceker ve sunu ima eder: Sahham'in goértsy,
Sunniligi de iceren Sifatiyye’nin goértist ile karistirilmakta; halbuki

ikisi arasinda fark mevcuttur.3®

Bununla birlikte, dikkat cekmek gerekir ki "makdurun vahidiin
likadirayn" formulasyonu Sunniligin bu konudaki gértisti ola-
rak kabul edilir.

Sahham’in kesb ve iktisab terimlerini kullanmasinin onun Mu-
ammer ile olan irtibatinin bir sonucu olmasi mimkun géztikmekte-
dir. Bu, ya Muammer'in bizzat kendisinin bu terimlerin kullanilmis
olmasi sebebiyledir ya da onun insan fiilleri konusundaki verdigi
bilgiler (bunlarin Sahham tarafindan da benimsendigini farz ederek
sOyleyecek olursak) bu tur kavramlari cazip terimler haline getir-

mistir. Muammer'in Sahham’ bir dereceye kadar etkilemis olmasi

hususu Hayyat'm34

ondan “Muammerin dostu” diye bahsetmesiyle
de te'yid edilmis olmaktadir. Muammer insani, aslinda, goértleme-
yen ve maddi olmayan bir biitiinliik olarak kabul eder ki bu modern
donemde "zihin" veya "bilin¢" kavramlarina tekabtil eder. Boyle
olunca, insan denildiginde, bedenden son derece farkli bir sey anla-
silir; insan, bedeni yo6nlendirir ve beden onun alet ve edevatidir.
Hareket, dinlenmek, renk vesaire bedenin eylemleridir. Insanin
yegane fiilleri ise irade, bilme, reddetme (yani bir sey yapmamay1
isteme), spekiilasyon, muhakeme, gli¢c yetirme (kudret ) ve ha-

yat insana izafe edilmi§tir.35

Bu gorts bizim insanin izdwari ya da gayr-i ihtiyari fiilleri ile ih-

tiyari fiilleri arasinda ayirim yapmamiza ve bunlar arasindaki fark:

33 Bagdadi, el-Fark beyne'l firak, s.136.
34 Kitabu'l Intisar, s.53.
35 Makalat, s.405; ayrica krs. Makalat, s.331
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aciklamamiza yardimci olur. Bu noktada, irade fiilinin bizatihi ken-
disine yapilan vurgu neredeyse Kantci anlayisla ayni cizgide-
dir. Fakat bu gorts, zahirdeki hareketi bedenin eylemi/fiili kabul
ettigi icin, niyet ve iradenin zahiri fiillere nasil dontstigint acgik-

lamada kifayetsiz kalmaktadir.

Hareket, bir bakima, insanin fiilidir; zira, bu sayede insan ku-
rallar1 yerine getirir; fakat esasen insana izafe ettigimiz sey onun i¢
eylemidir (inner act). Insanin i¢c diinyasiyla disa yansiyan eylemi
arasindaki iliskiyi gostermesi acisindan, Oyle anlasiliyor ki, 6zellikle
Kur'ani bakis goz 6ntinde bulunduruldugunda, kesb uygun bir te-
rimdir.

Kesb terimi Es'ari tarafindan, Muammer'in gortislerinden bah-

sederken, iki yerde zikredilmektedir.

Bu kesb ve halk s6zclklerinin birbirini karsilikli dislayan iki
kavrama oOrnek teskil etmesini gésterir.36 Ele alinan konulardan
birisi insan hareket etmeye karar vermesi ve fakat aslinda yerinde
saymas1 meselesidir. Bu  "hareketsiz kalma", Muammer’e go-
re, gerceklestirilmis bir eylem (fiil-i miikteseb) olmadig1 gibi hare-
ketsizlik de degildir; fakat yapis: itibariyle (binya muhtemelen tab’
ile 6zdestir) "yerinde kalmak" demektir. Bu pasajin detaylar: biraz
muglak olsa da yine de genel bir resim sunar. Yapilmis kesbedilmis
eylem terimi ile ihtiyari fiiller anlasilmaktadir ve burada wzdwari
filllerin ya da hareketsizligin zidd1 olarak anlasilmaldir. Tipki, me-
sela, felc ya da sinir hasarindan dolay: bedenin arzu ve iradenin

isteklerine cevap vermemesi gibi.

Bu iktibaslar bilgi kirintilar1 olup stimullt teori ortaya koymaya
ya da sonuc¢ cikarmaya imkan verecek 6lctide degildir. Bu ctimleler
zahiri manasiyla anlasilabilir ve akabinde, Muammer’in bu terimi

ya kendisinin icat ettigi (ve Dirarin ondan 6ding¢ almis oldugu) ya

36 Makalat, s.417
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da bunu Dirar'dan alip kendi sistemine uyarlamis oldugu 6ne sU-
rulebilir.

Kesb ve mukteseb terimlerinin, ilk defa Muammer'in goértsleri-
ni aktaran kisi tarafindan devreye sokulmus olma ihtimalini de g6z
ardi etmemek gerekir ki bu kisinin de Muhammed b. Isa ve Sah-
ham gibi kendi talebelerinden birisi olmasi1 muhtemeldir.

Bununla birlikte, soéyle bir sonu¢ cikarmak da muUmkin go6-
zikmektedir ki o da sudur: Muammer'in takipcileri kesb teorisini
kullanmada 6n plandaydilar ve ayrica onlar kesbi insanin ihtiyari
fiillerini yalnizca cemadatin fiillerinden degil, insanin izdirari fiille-
rinden de tefrik etmek icin bu kavrami kullaniyorlardi. Bu da Mu-

ammer'in insan anlayis ile alakali bir seydir.

4. EN-NECCAR VE MUHAMMED B. iSA

Makalatta yalnizca bir yerde, Neccar'in goértislerini aciklarken,
kesb teorisinden so6z edilmektedir:

Neccar, insanin “kesbe” kadir ama “halk” etmeye kadir olmadi-
gin1 soyler. Bir seyi elde etmeye (kesb) muktedir kilinan insan o seyi

yaratmaktan aciz kilinmistir.

Neccar’in goériast, Dirar’in fikirleriyle ciddi benzerlikler tasimak-
tadir ve ayni sekilde Dirarin kimligiyle ilgili muglaklik Neccar i¢in

de sdz konusudur. Neccar®’

, “el-irade el-miicibe” gdortisinli savu-
nanlarin bu goértisti aktaran kisi olarak zikredilir. Bu gértisti savu-
nanlarla ilgili, bu pasajdan hemen 6nceki paragrafta verilen isim
listesinin Ebu Huzeyl, el-iskafi, el-Ademi, es-Sahham ve Isa es-Sufi
gibi isimlerden olusmasindan da anlasilacag tizere, Neccar'in Mute-

zile ile ve 6zellikle de Sahham ve Muammer ekol ile iliskisi vardi.

37 Makalat, s. 415.
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Bagdadi’ye gé‘)re,38 en-Neccar, Allah'in insanin kesbini —aksab-
yarattigi seklindeki Stinni goértist kabul etmektedir. Yukaridaki
pasaj bu gortisle uyum arz etmektedir. Birbirinin alternatifi olduk-
larina goére Bu, muhtemelen, Sahham'in satir aralarinda sakli,
“kesb ve halkin ayni turden seyler oldugu” seklindeki 6neriye karsi
bir 6nlem alma gayesine matuftur. en-Neccar bu ikisinin farkli ol-
dugunu ve insanogluna yaratmaya benzer bir fiilin bile izafe edile-
meyecegini vurgular.

Makaldtta, Musa b. Isa hakkinda kesb ile ilgili uzun bir pasaj

vardir ki en énemli kismi soyledir:

Muhammed b. Isa, Mutezilenin, Allah't kullarindan irade ettigi
fiilleri meylettirmeye kudretle vasiflandirmasina karsi c¢ikar ve der
ki: Eger onlar1 imana meylettirseydi, mimin olmazlardi. Adalete
meylettirse adil olmazlardi. Ayni sekilde onlari1 kufre meylettirse
kafir olmazlardi. Ctinkti onlar isteyerek iman etmekle ve isteyerek
kufrii terk etmekle emr olunmuslardir. Istemeyerek iman ettikleri ve

kufra terk ettikleri miimin olmazlar.

O ayrica soOyle diyordu: Allah bir ilim yaptig1 zaman, baskas: bu
ilimle alim olur. Ayni sekilde yaptig1 her ilim ile baskas1 alim olur.
Onun yaptig1 ve baskasinin vasiflandigr her sey hakkindaki gértisti
de boyledir. Yine O, bir sehvet yaptig1 zaman, onunla baskas:1 seh-
vetli olur. Onun yaptigi her sehvetle baskas: sehvetli olur. O, bir
adalet yaptig1 zaman, onunla kendisi adil olur. Yaptigi her adalet ile
kendisi adil olur. Allah, baskasinda zulmu yaratmaya kadir olmakla
vasiflanamaz. Ancak Allah baskasinin zulmutine kadirdir. Onun,
“Allah kadirdir” s6zt dogrudur. Fakat “baskasinin zulmline imani-
na ve klfriine kadirdir” s6z0 hatadir. Yine, “Allah, baskasinin son-
radan kazandigini yaratmaya kadirdir” demek mumkitn degildir.

“O, baskasinin sonradan kazandigini yaratmaya kadirdir” denile-

38 Fark, s.195.
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mez. Bu meseledeki “O, kadirdir” s6zti dogru; “baskasinin sonradan

kazandigini yaratmaya ve baskasinin kazanimini” s6zt hatadir.”®

Bu Muhammed b. Isanin, Muhammed b. Isa Burgus oldugu
hemen hemen kesindir. Genel olarak O, Neccar’in gortslerini be-
nimsemi§tir.40 Zikredilen temel itikadi gortis sudur: “Mttevellid sey-
ler, tabiatlar1 geregi, Allah'in fiilleridir. itildiginde tasin ileri gitmesi
Allah'in ona verdigi tabiat icabidir; vuruldugunda ya da kesildiginde
hayvanin act duymasi da, benzer bir sekilde, Allah'in onda yarattig:
tabiat icabidir.” Burgus her ne kadar kudret-i ilahiyi vurgulama
konusunda hassas olsa da, bu anlayis, Muammer’in, “arazlar cev-
herlerden turerler” seklindeki gortistiyle son derece benzerlik arz
etmektedir. H. Ritterin, Makalatin takdim yazisinda 6ne strdugu,
séz konusu Muhammed b. Isa'nin, Makaldtta iki yerde Muammerle
ilgili bilgilerimizin yegane kaynagi olarak zikredilen Muhammed b.
Isa es-Sayrafi’nin ta kendisi oldugu iddias1 ciddiye alinmas1 gereken
bir gérﬁ§tﬁr.41 Bu arada Muhammed b. Isa'nin Makalatin indek-

sinde yanlis zikredilmis oldugunu belirtmis olalim.

Burada zikredilen gortis, bazi Mutezililerin savunduklariyla ayni
cizgidedir. Allah insanin kesbini yaratmis olamaz; zira kesb, tipki
inan¢ gibi, insanin bizzat kendisinin yapmasi gereken bir seydir.
Muhtemelen, Burgus’un dtistincesi soyleydi: Tipki, insan vicudu-
nun renginin bedenin yapisina ve tabiatina bagli olmasi gibi iradi
fiiller de insanin tabiatina baghdir; fakat Muammer arazlarin gérece
bagimsizligini vurgularken, Burgus daha ziyade arazlarin nihai ola-
rak Allaha olan bagimliliklarina vurgu yapar. Insanin kesb kapasi-
tesi, tipki bedenin renkli olabilme kapasitesi gibi, Allah'in bir ya-

ratmasidir.

39 Makalat, s.552; Turkce terctime icin krs. Esari, llk Dénem Islam Mezhepleri ,
trc. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin, ,Istanbul 2005. s.382.

40 Makalat, s.284; Bagdadi, Fark, s.197.
41 Makaldt, ss.168, 488
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Burgus’un yapmaya calistigl seyin, insanin gercekten irade sa-
hibi bir varlik olusu dtstincesi ile Allah'in kadir-i mutlak olusu fik-
rini ayni anda savunmanin makul zeminini olusturmak oldugu an-
lasilmaktadir. Zikredilen gorislere ilaveten, onun Ulzerinde durdu-
gu bir baska husus, yaratma ve kesbin hicbir sekilde benzer ya da
mukayese edilebilir seyler olmadigidir. Kendisinin, ‘yaratici fail de-
meyi’ demeyi reddettigi rivayet edilir; zira, konusma dilinde fiil keli-
mesi hakaret ifadesi icin de kullanilmaktadir.*? Bagdadi43 Bur-
gus’un, Neccar'dan, “muiktesibi” “fail” olarak telakki etmemesi sebe-
biyle farklilik arz ettigini séyler. Burgus’un boyle degerlendirilmesi,

onun Dirar ve Neccar ile olan iliskisiyle uygunluk arz eder.

5. MUTEZILILER ARASINDA SONRAKI DONEMDEKI
TARTISMALAR

Kesb ile ilgili kavramsallastirmalar Bagdat Mutezilesinin gorts-

leri muvacehesindedir.**

Allah, kullarinin fiiline, onlar1 kudretli kildig1 sey cinsinden ola-
na glc yetirmekle vasiflanamaz. O, kullar1 icin mtimin olacaklar: bir
iman, kafir olacaklar: bir kiiftir, asi olacaklar: bir isyan ve muktesib
olacaklar:1 bir kesb yaratmaya kudretle vasiflanamaz. Onlar, Onun,
kullarin hareketli olacaklar1 hareket, murid olduklar: irade ve seh-
vetli olduklar1 sehvet yaratmaya kudretle vasiflanmasini caiz goér-
muslerdir. Onlar, Allahin yaptig hareketin, insanin yapmis oldugu
harekete muhalif oldugunu iddia ettiler. Insan, fiilini Allah'in fiiline

benzetirse, o zaman insan Allah'a benzemis olur.

Bu gorus, sifat-1 zat ve sifat-1 fiil konusunda® Bagdat Mutezilesi

ile paralel fikirleri olan Sahham'in ve Burgus’un savunduklariyla

42 Makalat, s.540.

43 Bagdadi, Fark, s.197.
44 Makalat, s.550

45 Makaldat, s.504
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benzerlik arz etmektedir. Bunun, fiillerin siniflarindan bahsetmek
suretiyle, Sahham’dan miras kalan kafa karigikligini gidermeye yo-
nelik bir tesebbiis oldugu séylenebilir. insanin uhdesinde olan fiiller
cumlesinden olarak zikredilen seyler inang, inangsizlik, isyan ve
kesbtir; insanin hareket tizerinde bir otoritesinin olup olmadigi ko-
nusundaki diistincelerinin ne oldugu acik degildir. Allah'in hareketi
ile insanin hareketi arasinda ayirim yapmak Burgus'un goértislerini
akla getirmektedir. Bu tiir yerlerde, yaygin olarak “will” olarak Ingi-
lizceye terciime edilmesi gereken “irade”, Allah tarafindan yaratila-
bilen eylem karsiliginda kullanilmali ve bu sebeple de kesb diye
isimlendirdigimiz iradi fiillerden tefrik edilmelidir. Muhtemelen,
kesb burada daha ziyade arzu edilen, yani izdirari sey karsiliginda
kullanilmalidir.

Fark edebildigim kadariyla, Es'ari tarafindan, kesb kavramsal-
lastirmasindan bahseden yalnizca bir bagska Mutezileden bahsedil-
mektedir ki, o da en—Na§i'dir.46 Hatta Es'ari'nin ondan bahsetme
vesilesi de onun gortslerini elestirme gayesidir. en-Nasi, insan an-
cak mecazi anlamda fail oldugu, gercek failin ise yalnizca Allah ol-
dugu gérﬁ§ﬁndedir.47 Oyle anlasiliyor ki, Es'ari'nin bizzat kendisi,
onun meseleyi Allah insan fiillerinin mucididir deme noktasina var-
dirmadig: ifadelerini ilave etmistir.

Cubbai, aslinda, kesb™®®

teriminden, inceledigimiz dénemdeki
kullanilan teknik anlaminin yanlis oldugundan sikayet sadedinde
bahseder. Bahsedilen zaman dilimi itibariyle, “kesbi” savunan Mu-

tezililerin artik sahneden cekildigini gériyoruz.

46 Makaldat, ss.501, 539
47 Makalat, ayni yer; Krs Makalat, s.184
48 Makaldt, s.542.
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6. MUTEZILENIN MUHALIFLERI

Burgus'un sdylem duinyasi ile uyusan gortslerle ilgili elimizde
ancak bilgi kirintilar1 mevcuttur. Neccar'in takipcilerinden oldugu

ifade edilen Ahmed b. Selma el-Kusani sunlari séyler:49

Insan faildir dedigimizde, bundan, insan hakikaten halik oldu-
gunu kastediyorsak, bu yanlistir. Eger bu s6ztimuzle kastimiz, in-
sanin miiktesib oldugu ise, biz de kabul ediyoruz ki insan miikte-

sibdir. Fakat o “kesbetme” anlaminda “fail” kavramini kabul et-

mez.50

Yahya b. Ebi Kélrnil,51 bu konuda ktictk bir degisiklik yapmakta
ve sOyle demektedir: Ben Allah'in mecazi anlamda fail oldugunu
sOylemiyorum; insanin da mecazi anlamda fail oldugunu séylemiyo-
rum. Isin dogrusu, gercek anlamda, insanin miiktesib, Allah'in da
halik oldugudur.

Es'ari, Yahya b. Ebi Kamili, Haricilerin mtitekellimi olarak isim-

lendirir®?

ve onun insan fiilleri ile ilgilendigini gésteren malumatlar
verir. Bu fikirlerin, muhtemelen Muhammed b. Harb es-Sirafi ile
ayni kisi olan Muhammed b. Harb tarafindan da paylasildigini zik-
reder. Es'ari'ye gére, Muhammed b. Harb, ayrica, idrak konusunda,
Burgus'un goruslerini cagristiran fikirlere sahiptir ve kendisinin
Ehl-i isbata ait oldugu anla§1lmaktad1r.53 Ayrica, Burgus'un Mu-
hammaed b. Isa es-Sayrafi oldugunu kabul edecek olursak, o tak-
dirde, Burgus'un, Muhammaed b. Harb'ten baskas1 olmadigini séy-

lemek anlasilabilir bir iddia olur.

Makaldatta Ehl-i isbat (affirmationists) ile ilgili farkli yerlerde re-
feranslar vardir. Onlara bu ismin, ilahi kudretin roliinti kabul et-

49 Makalat, s.541
50 Makaldt, s.540; Krs. Turkce terc. Omer Aydin, s.376.
51 Makalat, s.540
52 Makalat, s.120.
53 Makalat, s.383.
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tikleri icin verildigi (isbatii’l-kader) aciktir.”* Fakat bu grubun kim-
lerden olustugu o kadar acik degildir. Dirar'dan Es'ari'ye kadar “6z-
glr irade” fikrine muhalif herkesi icerdigi gibi bir intiba edinmek
mutmkindar.> Asagidaki pasaj Burgus zamanina ya da daha son-
raki bir déneme ait géztklyor.

Bircok Ehl-i isbat mensubu: “Insan gercekten, kesbetme anla-

minda faildir; fakat muhdis degildir. Ben onlardan bazilarinin, “in-

sanin gercekten, kesbetme anlaminda “muhdistir’, dedigini duy-

dum.>®

Ehl-i isbattan bazilar1 séyle demektedir: Allah, “yaratir” mana-
sinda fiil isler. Insan, hakiki anlamda fiil isleyemez. O hakiki an-
lamda iktisab eder/elde eder. Eger insanin elde ettiginin/iktisab
ettiginin bir kismini yaratmasi mtmkutn olsaydi, tamamini da ya-
ratmasi muUmkun olurdu. Nitekim Kadim olan Zat, fiillerinin bir

kismini yaratabilince, hepsini yaratmis oldu.®’

Allah, kullar icin mtmin olacaklari iman, kafir olacaklar: kufr,
asi olacaklar bir isyan, muti olacaklar1 bir itaat, muktesib olacakla-
r1 bir kesb yaratmaya guli¢ yetirmekle/kudretle vasiflanabilir.>® (Bu
paragrafi takiben, Ehl-i isbatin, bu sdylenenlerin tam da ziddina

kail olduklarini ifade eden bir paragraf yer almaktadir.)

Ehl-i isbat s6yle demistir: Allah baskasinin zulmutne, zorbaligi-
na, imanina ve sonradan kazandigina kadirdir; fakat O zulmetmeye,
zorbalik yapmaya ve elde etmeye —en yektesibe - kudretle vasifla-
namaz. Onlar Rabblerini, kullarin sonradan kazanmadigi zulme

kudretle vasiflandirmamislardir. Ancak onlardan bazi gruplar sdyle

54 Krs. Makalat, s.93, 96, 124.

55 Makalat, s.408.

56 Makalat, s.540.

57 Makalat, s.541.

58 Makaldt, s.551; Krs. Omer Aydin, s. 381.
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dediler: Allah, kullarini zulme ve zorbaliga zorlamaya kadirdir.

Diinyada Allah'in faili olmadig: bir zorbalik ve zuliim yoktur.59

Bu iktibaslar, s6z konusu fikir sahiplerinin, Burgus'a gore

A+’

epeyce “sagda konuslanmis muhafazakar” kelamcilar olduklarina
isaret etmektedir. Uctincti sirada aktardigimiz pasaj Bagdat Mutezi-
lesi ve Burgus tarafindan ortaya atilan gortislerin dogrudan reddine
yonelik ifadeler icermektedir. Bagdat Mutezilelerinin bazilar1 sunu
iddia edecek kadar ileri gitmislerdir: Sadece bir fiil isleme kapasitesi
degil, bizzat islenen tek tek fiiller de Allah tarafindan yaratilmistir;
ancak bu, s6z konusu fiillerin ihtiyari olarak islenme 6zelligine halel

getirmez.

Sirf konu buttinligint saglamis olmak gayesiyle sunu da vur-
gulamak gerekir ki kesb ve iktisab konusu, Abdullah ibn Kullabin
goértislerinin ele alindig1 pasajda da, ele alinmistir. ibn Kiillab kesb
ile ilgili olarak, Kur’an tilavetinin insanin kesbi oldugunu ifade

0

ederken;® iktisab séz konusu oldugunda ise, insanin konusmasi-

nin izdwari de ihtiyari de olabilecegini séyler.61 Bu son derece az
bilgi kirintilarindan hareketle —tstelik de ravi mtidahalesi ihtimalini
de g6z 6ntinde bulundurarak- onun [bu konudaki| genel fikir silsi-
lesine dahil oldugunu séyleyebilmek neredeyse imkansizdir. Kendi-
lerine kesb gorust izafe edilen Zeydiyye'nin, bu konuda, yaygin Mu-

tezili doktrini benimsedigi gértilmektedir.

7. ES'ARI

el-Es'arinin Ehl-i isbata izafe ettigi goértsleri benimsedigi ve
muhtemelen ilk aciklayan kisinin de kendisi oldugu sdylenebilir.
Ancak, Makaldatta iki yerde, Es'ari kendine has sahsi gortslerini

One surmektedir.

59 Makalat, s.554.
60 Makalat, s.602.
6l Makalat, s.605.



120 W. M. WATT, cev. ibrahim Hakki INAL

Bana goére hakikat sudur: iktisabin manasi, bir seyin muhdes
bir kudret ile meydana gelmesidir. Boylece o sey, kendi kudretiyle
onu meydana getiren kisinin kesbi olur.

Kanaatimce, Allah insanin kesbi olarak yaratmaya muktedir ol-
dugu her konuda, kullarini bunlari yapmaya icbar edebilir; ayrica,

Allah kullarini zulme zorlamaya da kadirdir.%?

Bu iktibaslara ilaveten, Es'ari'nin Ibane’de iktisab kavraminin
sadece bir defa su sekilde kullanmis oldugunu belirtmemiz gerekir:
“Allah’in kudret alani icinde, Onun muradi hilafina, insan iktisa-
bindan bahsetmek mtimktn olmaz.®® Bu terimin, Es'ari'nin, ne
Ibane’sinin basinda, ne de Makaldatta, kendi benimsedigi inang
esaslan listesinde yer almadigini hatirlatmak da fayda mtlahaza

ediyoruz. 64

Her ne kadar, Makaldtta, faale fiilini insana nispet etmekten
o6zenle kacindigi gorilmekte ise de, Es'ari'nin bu konudaki genel
tavrinin, bir dereceye kadar insan iradesinin rolinti kabul etmekten
yana oldugu goériulmektedir. Bununla birlikte, onun 6nceliginin,
Allah'in kadir-i mutlak oldugunu 6n plana c¢ikarmak oldugunu

unutmamak gerekir.

SONUC

Bu calismada da gortldtgt tizere, kesb kavramsallastirmasinin
ortaya cikisit Es'ari'den cok 6nceki déoneme rastlamaktadir. Bu terim
Dirar tarafindan devreye sokulmus olabilir; Mutezile’”den Muammer
bu kavramin gelistirilmesinde, dogrudan ya da dolayli, 6nemli bir
rol oynamistir. Es'ari'nin bizzat kendisinin bu konudaki rold ise,
Burgus ya da Ehl-i isbata mensup diger kisilerin az ¢cok Ehl-i Stin-

62 Makalat, s.552
63 bane, Haydarabad, s.63; Ingilizce trc. s.103.
64 Makalat, s.290-7.
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nete uygun bir sekilde formtule ettigi bu doktrinin bazi yo6nlerini
tadil etmekten ibaret olmustur ve ayrica kendisinin bu kavrama c¢ok
da fazla bir 6nem atfetmedigi anlasilmaktadir.
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kismi, gercekte neredeyse iki kisinin Yezid’in halife olarak kabul
edilmesine reaksiyonlariyla ilgilidir. Bunun disinda Taberi sadece
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olduklarina acikca isaret etmedikleri daha o6nceki tarihcilerin eser-
lerinde yer alan bilgilerin 6zeti ve yorumundan ibarettir. Oysa Ta-
beri’nin verdigi bilgiler cok daha detayh oldugu gibi, kullandig is-
natlardan hareketle de faydalandigi kaynaklar hakkinda net bir
bilgiye sahip olmaktayiz. Ensabti’l-Esraf isimli eserinde bize detaylh
bir resim sunan UclncU tarihc¢i Belaztri (6.279/892) bize Ta-
beri’deki bilgileri kontrol etme imkani verir. Bazi zamanlar Belaztri
qgala diye baslayan (“onlar dediler ki “) 6zetler verirken, bazi zaman-
lar ise isnatlariyla birlikte Taberi’den cok daha fazla ayrintili acik-
lamalar verir. O ayrica Taberi tarafindan verilmemis olan malumat-
lar1 dengelemeye yardim eden farkli versiyonlari bize sunar. Dor-
dinct erken dénem tarihcisi Halife b. Hayyat (6.246/860) kisaca
Huseyin’i ele alir ve Ibn-i Ziibeyr’e daha cok yer verir. Ama bu bilgi
cok kisitlidur.

Isnad eksikligine ragmen bize konuyla ilgili tarihi bilgiler veren
Mes’adi gibi sonraki dénem tarihcilerinin Taberi tarafindan kullani-
lan ayni kaynaklardan hareket ettigi gértilebilmektedir. Sii el-Mufid
(6.413/1022) neredeyse kesin olarak Taberi’den alinan ve onun Ta-
beri’nin Huseyin hikayesinin kismen kisaltilmis bir versiyonunu
vermektedir. Benzer sekilde Ibn-i Esir de kendi anlatiminda Ta-
beri’nin tarzini kullanir. Bu tg¢ farkli muellifin ortaya koydugu ma-
lumat, olay hakkindaki tarihsel veriler konusundaki bilgilerimize
cok az sey eklemektedir. Ancak bunlar Taberi’nin metnini kontrol
etmeye ve onu anlamamiza yardimci olurlar. Ebu’l Ferec el-
Isfahani’nin Magqatil et-Talibiyyin (6.356/967) ile ilgili de benzer bir
durum s6z konusudur. Buyuk o6lctide Huseyin ve yoldaslarinin
oliimuyle ilgili hikayelerin Taberi tarafindan kullanilmis temel kay-

naklarin farkl bir aktarim yoluyla dogrulanmasini saglar.

Huseyin hakkinda tarih yaziciliginin ti¢inct tird, Ibn-i A’sem
el-Kafinin(314/926) olay hakkinda verdigi malumatta ortaya cikar.
Bu neredeyse olaganlistii olaylar noktasinda mubalagaya kacilmis
Huseyin'’in yigitlik ve kahramanligiyla ilgili menkibevi bir edebiyat-
tir. Benzer menkibevi yazim Ebu Mihnef’e atfedilen acikca uydu-

rulmus oldugu goértilen eserde de bulunmaktadir. Bu gelenek Hava-
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rizmi tarafindan “Maktel el-Htiseyin”’de strdurilmektedir. O bura-
da genellikle Ibn-i A’sem’in hikayesini kullanir; yorum, aciklama ve
ekler saglar.

Taberi, Huseyin hikayesinde asir1 derecede Hisam b. Muham-
med el-Kelbi’ye (6.204/819-20) bel baglamaktadir. Kelbi Ebu Mih-
nefiin (6.157/774) cok detayli versiyonunu bize sunmaktadir. Genel
olarak burada kelime kelime Ebu Mihnef’in takip edildigi gortlir ve
cogunlukla diger tarihcilerdeki anlatilar: teyit edici sahitlikle gtive-
nilir olarak teyit edilir. Ozellikle farkli bir aktarim yoluyla Ebu Mih-
nef’in arkasindan gelen Belaziiridir. Ibntil-Kelbi buna Avane b. El-
Hakem’den (6.147/764) parcalar ilave etmistir. O ayrica Sii Cabir
b. Yezid el-Cufi (6.128/746) ve Sil Esbah b. Nubatehin (6.1. asir/7.
asir) oglu Kasim’dan bazi bilgiler vermektedir.

Taberinin kullandig: ikinci kaynak Sii Ammar b. Muaviye el-
Duhni (6.133/750-1) tarafindan 5. Sii Imam Ebu Cafer Muhammed
el-Bakir (114/732) b. Ali b. el-Huseyin’e ait oldugu anlasilan malu-
mattir. Bu malumat ayrica sadece klictik farkhiliklarla Mes™adi tara-
findan da kullanilmaktadir. Acik bir sekilde bu, bu konudaki Mu-
hammed el-Bakirin gercek goriisii olarak sunulmaktadir. Bundan
dolay1 bu gortistin Sia tarafindan kabul edilmesi gerekir. Onun kisa
ve 6z olan ana cercevesi sadece kiiciik degisimlerle Ibn-i Kelbi’nin

versiyonuyla aynidir.

Taberi bu iki versiyona Ebul-Huzeyl Huseyin b. Abdurrah-
man’dan cok kisa bir 6zet, Omer b. Sabbah’tan birka¢ tamamlayici
ayrint1 ekler. Bize, bu olay hakkinda kesin kararlastirilmis harman-
lanmis bilgilere sahip oldugumuz seklinde bir intibaya sahip olma-
miz istenmektedir. Bu izlenim butinuyle dogru degildir. Taberi ver-
siyonunun sunumu biraz daha dikkatle incelemeye uygundur. Bu-

nu yapmak icin hikayeyi asagidaki boltimlere ayirmak elverislidir:

1. Muslimanlar arasindaki énemli figlirlerin Yezid’e biat etmesi

yoluyla Yezid’in halifeligini onaylama girisimi .
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2. Kufe’den Huseyin’e mektuplar, Ibn-i Ziyadin Kufe valisi ola-
rak atanmasi, Mslim b. Akil'in basarisizlikla erken biten el-
ciligi.

3. Huseyin’in Kerbela’ya seferi, Omer b. Sad ile gbériismesi ve
o6lumu.

4. Huseyin’in basina saygisizlik ve ailesinden geride kalanlara

yapilan muamele.

Tum kaynaklar Yezid’in halifeligi ddneminde Huseyin, ibn-i Za-
beyr ve Ibn-i Omer’in de icinde oldugu kisilerin biatini saglama ko-
nusunda endiseli oldugunda hemfikirdir. Dineveri bu listeye Abdur-
rahman b. Ebi Bekir’i ekler. O c¢oktan vefat etmis oldugundan bu
acikca yanlistir. Bu 6ncti Muslimanlarin hepsinin babalarinin
meshur sahabiler oldugu asikardir. Butin bunlardan hareketle
Taberi’nin bizde birakmak istedigi intiba, Yezid’in onlardan beyat
istemesinin son derece dogal oldugudur. Bu ylizden biz Taberinin
hikayesindeki intibay1 terkettik ve sadece dogal olani da Yezid’in
onlarin kendine biat etmesini istemis olabilmesidir. Bununla birlik-
te bundan daha fazlasini da bizden bekleyebilirdi. Hem Belaztiri
hem de Ibn-i A’sem’e gére Muaviye, Hasan b. Ali ile yapmis oldugu
antlasmada daha sonrakinin tahttan cekilmesi konusunda anlas-
misti. Ondan sonraki halifeye karar vermek icin bir danisma konse-
yi (sGra) olmalidir. Mamafih bunu Taberi’nin dillendiremedigini go6-
riiyoruz. Stura Omer tarafindan halefi icin yururltige konulan ku-
rumdu. Alt1 6ncti Misliman iclerinden birini halife olarak secti. Bu
nedenle Hiseyin, ibn-i Ziibeyir ve ibn-i Omer’in dogal olarak sonra-
ki halife hakkinda karar verecek olan bu gurubun arasinda olmayi
Umit etmis olmalar1 dogaldir. Bu stranin Yezidi secmeyecekleri
neredeyse kesindi. Yasaminin sonuna dogru benzer seyleri yapmaya
cabalamis gortinen babasinin yontemini takip ederek, Yezid’in yap-
maya calistigi sey bu adamlarin biatini almak suretiyle stray: islev-

siz kilma cabasiydi.

Hiuseyin ve Ibn-i Ziibeyr’in reaksiyonunu sunmada ya Taberi ya
da Ibn el-Kelbi, Ebu Mihnef’in iki rivayetini karistirmislardir. Birinci

rivayetin ikinci yarisinda Taberi ya da Ibn-i Kelbi tarafindan atlanan
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kisim, Velid onlarin gelmelerini istedigi zaman her iki kisinin Medi-
ne valisi Velid’i destekler gérinmekten kacindigi seklindedir. Ve-
lid’in kendilerini nicin istediginin sebebini sezerek Mekke'ye kaci-
yorlar. Taberi versiyonunda ilk rivayetin baslangicina eklenmis olan
Ebu Mihnefin ikinci rivayeti, Hiseyin ve Velid arasindaki gorts-
meyle ilgilidir. Taberi hem Belaztiri hem de Halife b. Hayyatin Bas-
rali tarih¢i Clveyriyyah b. Esma’nin da (6.173/789) icinde oldugu
rivayetleri tamamen yok sayar. Burada Ibn-i Zibeyir ve Hiiseyin
Velid’le birlikte toplanti yaptilar ve ibn-i Ziibeyir ana sézct idi. Ta-
beri’nin versiyonundan ortaya ¢ikan bu se¢me fotograftan hareketle
séylemek gerekirse, mevcut malumatlar Ibn-i Zibeyrin aleyhine

Huseyin'in desteklendigini géstermektedir.

Butin kaynaklar, Kuafelilerin kendilerine lider olarak gelmesi
hususunda Huseyin’e cagrida bulunduklarina dair hemfikirdir. Yine
bluittin kaynaklar Muslim b. Akil’in Kafe’deki durumu kolacan etme-
si hususunda da hemfikirdir. Bu duruma Yezid’in karsit hamlesi,
Ubeydullah’ atamak olmustur. Bunun icin Ibn-i Kelbi’nin rivayeti
ya da Taberinin bu konuda verdigi bilgiler ana kaynag (Ebu Mih-
nef) terk eder, Avane b. el-Hakem'’in rivayetini benimser. Bu rivayet-
te Yezid’in Ubeydullah atamasi onun Hiristiyan danismani Sar-
jun’un tavsiyesi sonucudur. Ki bunu Muaviye’nin o6nerisi olarak
sunar. Aciktir ki Ubeydullah’in atanmasi sucu Sarjun’un tavsiyesi
ile irtibatlandirilmak suretiyle Yezidin daha sonra vuku bulacak
olaylardan sorumlu tutulmamasinin zemini hazirlanmis olmaktadir.
Sasirtict bir sekilde Muhammed el- Bakir’dan aktarilan olayla ilgili
bu cok acik Sii anlatis1 ya da perspektifi Ubeydullah’in atanmasi
bilgisini desteklemektedir. Mamafih bunun Hz. Huseyin taraftari
birisinin kafa yormasi beklenen baska bircok olaydan daha tizerin-
de detaylica durmasi sebebiyle, zahirdeki koékeni-kaynag itibariyle
bu rivayet sipheli gdéztikmektedir. Muslim b. Akillle ilgili Yezid’in
Onerdigi Gic secenegi aktaran Avane’dir: (a) ilki Muslim’i hapse at-
mak; (b) ikincisi onu 6ldirmek; (c) ticinctst onu slUrgin etmek.

Ubeydullah’in onu 6ldtirmeyi tercih etmis olmasi gercegi, bir sekilde



128 [.LK.A. HOWARD, cev. Yasar KOCADAG

bu olaydaki Yezid’'in sorumlulugunu azaltmaya yonelik cabanin bir

parcasidir.

Basrali tarih¢i Vehb b. Cerir (6.207/822) Muslim’in 6ldtrtlme-
den oOnce isyancilarin lideri olarak Ubeydullahin emrine girdigi
hakkinda bilgiye sahiptir. Bu yolla Muslim tarafindan gosterilen
kahramanlik gézden distrilmeye calisiimaktadir. Bu tarihsel bilgi
Taberi tarafindan tamamen goz ardi edilmistir.

Huseyin’in Kufe’ye yolculugu ile ilgili Taberi’de aktarilan Ebu
Mihnefin anlatisi, Hliseyin'in yaptigi énemli konusmalar ve mek-
tuplarla ilgili cok ayrintili bilgiyi bize saglar. Bunlarin énemi Huse-
yin’in bu konusmalarinda ve mektuplarinda kendisi ve apacgik Sii
bir karakterde olan iImamet hakkinda bir cesit hak iddiasinda bu-
lunmasidir. Bu kendi hikayesini diger rivayetlerle birlikte harman-
layan Ebu Mihneften 6énce bu olaylarin Sii bir versiyonunun oldu-
gunu gosterir.

Bu hikayenin tarihsel sunumunda bir diger temel mesele, Hu-
seyin’in 6limtntn sorumlulugudur. Ebu Mihnef’e gore Kerbela’da
Huiseyin’e karsi olan kuvvetlerin Ubeydullah tarafindan gorevlendi-
rilmis komutani olan Omer b. Sad’a Hiiseyin’in tic secenek sundu-
gu bu arada tarihcilerin fikir birligidir. Bunlar, (a) Huseyin geri
dénmek istiyor. (b) bir sinir garnizonuna gitmek istiyor (c) O Yezid’e
gitmek ve elini onun eline koymak ve onun dustncesini gérmek
istiyor. Gergcekten bunlar 6nerilmis olsaydi o zaman Ubeydullahn
gorevi bitmis olurdu. Onun yapmak zorunda oldugu yegane sey,
Huseyini Yezid’e gondermekti. Mamafih Ubeydullah Huseyin’in
kendisine boyun egmek zorunda oldugu konusunda israr etti. Bu
Huseyin icin kabul edilebilecek bir sey degildi. O, takipcileri ve aile-
si 6limu kabul etti. Buna gére Huseyin’in 6limutntn sorumlusu
apacik Ubeydullah’in sorumlulugunda olup Yezid de degildir. Bu
versiyonun amaci orijinal bir sekilde sadece Huiseyin’in 6limundeki
sorumlulugu Yezid’den Ubeydullah’a aktarma amaci olabilir. Mama-
fih bu ayrica Huseyin’in imametine inanan kimselerin gercekte
Yezidi halife olarak benimsediklerine dair kinayelere(suclama) sa-

hiptir. Hiiseyin Yezid’in halifeligini reddetmek demek olan tiim mis-
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yonunu, terk etmeye gonullti idi. Ebu Mihnef Huiseyin’in teklif ettik-
lerinin timUnin Medine’ye geri gitmek ya da Tanrinin ugsuz bu-
caksiz arzinda baska bir yere gitmek oldugunu vurgulayan bir gele-
negin oldugunu itiraf eder. Sii versiyonla uyum icinde olan bu gora-
se ragmen, biz Sii Imam Muhammed el-Bakir’in yine Sia’nin dii-
slinceleriyle uyum icinde olmayan bu tavri destekledigine sahit ol-

maktayiz.

Olimtinden sonra Huiseyin’in basina yapilan muamele Yezid ya
da Ubeydullah kimin daha c¢cok sorumlu oldugu hakkindaki distin-
cenin uzlagsmazhigina baska 6rnektir. Ebu Mihnefin kendisi Huse-
yin’in kafasindaki diglere durten kisinin hem Yezid hem de Ubey-
dullah oldugunu gosteren rivayetler aktarmaktadir. Avane’nin ver-
siyonunda sag kalan tutuklular Yezid’e gonderildigi zaman Yezid
onlara iyi davranir ve sayet kendisi orada bulunsayd: Huseyin’i asla
oldurmeyecegini aciklar. Avane’nin rivayetinden elde ettigimiz bu
parcalardan Yezid’den kaynaklanabilecek tim sorumlulugu Ubey-
dullah’a aktardigi gértilmektedir. Ebu Mihnef biat hakkinda nesre-
dilen hikayede onlarin ¢ok azinin ayni tarzda nesredildigi gérilen
farkli versiyonlar: bize saglar. Mamafih Taberi benzer kesmekeslik-
lerde ve Yezid’in faaliyeti hakkinda Muhammed el-Bakirin hikaye-

sini belirleyici kilmay1 basardi.

Huseyin’in 6limuntn Taberi versiyonundaki bu yorumlarina
ragmen, Ebu Mihnefin eserinin Ibn-i Kelbi tashihli aktariminda
hikaye tarzinda bizdeki mevcut en detayli versiyona sahip olmamiz
olgusunu ona borcluyuz. Kitapta, politik acidan basarisiz bir darbe
tesebblisti olan bu olaya tahsis edilen yer, genelde Muslimanlar
hususi olarak da Sia icin bu olayin énemini géstermektedir. Ki siya-
si tarih dénemi icinde basarisiz bir devrimdir. Hiseyin’in 6limu ya
da sehitligi uzun bir stiredir samimi Musliimanlarin vicdanini kana-
tan bir yaradir. Her seye ragmen Huseyin peygamberin torunu idi.
Sia icin bunun 6nemi ¢ok daha derindir. Hliseyin onlarin géztinde
eylemleriyle Muslimanlara 6érnek olan ve daima hatirlanmas: gere-

ken kurtarici bir kahraman vazifesini gérur.
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Huseyin’in 6limti hadisesi ile ilgili béliimden sonra Taberi, Ibni
Zubeyir'in Yezid’e muhalefetiyle ilgilenmektedir. Gercekte O apacik
uygunsuz olan bu muhalefetin baslangicinin bir hikayesini sunar.
60/680 yili olaylarini anlatirken Ibn-i Ziibeyrin kardesi Amr b. el
Zibeyr tarafindan Mekke’de Ibn-i Ziibeyr'e yapilan bir saldiri
hikayesini verir. Sayet bu olay olduysa ya Huseyin ayrilmadan 6nce
olmustur ya da Huseyin ayrildiktan hemen sonra olmustur. Yasa-
nan bu hadisenin hos karsilanmadigi ya da uygun bulunmadigi
hususu, bu olay: eserinde ele alan ve Hiseyin’in 6liminden sonra
gerceklestigini dogru bir sekilde tespit eden Belaztiri tarafindan da
desteklenmektedir. Taberi tarafindan verilen bu hikaye buttintyle
Vakidi'ye dayanmaktadir. Bu olayin Taberi’nin anlatimindaki genel
gidisat1 Vakidi'yi de kapsayan daha genis bir yelpazede kaynaklari
veren Belazuri tarafindan teyit edilmektedir.

Yezid’in Ibni Zubeyir’i ikna etme tesebbtisleri ve Medine -
Mekkelilerden onun otoritesini kabul edenler hakkinda verilen acik-
lamalar Belazlri tarafindan ayni sekilde cok genis bilgilerle destek-
lenmektedir. Aynisi, Harre savasi ve Ka’be'ye mancinikla saldirilma-
s1 hadisesi ile ilgili bilgiler hakkinda da gecerlidir. Bu olayda sucu
komutanlar Muslim b. Ukbe ve Huseyin b. Numayr el-Sekuni'ye
yikmak suretiyle Yezid’in Islam’a karsi suclarini azaltmaya calisan

kaynaklarda ayni egilim vardir.

Yapisal bir problem Taberinin kaynaklarini ele alis tarzindan
ortaya ¢ikar. Bu biati kabul eden Ibn-i Zibeyr’in durumu ile ilgili-
dir. Belazuiri’de oldukca aciktir ki ; Ibn-i Ztibeyir bu vakitte bir stra
olacag: sartiyla biati1 kabul etmektedir. Taberi hicbir sekilde bundan
s6z etmez. Bir kez daha Belazuri tarafindan verilenle ayni olan bir
rivayette, o kasden Ibn-i Ziibeyr’in insanlardan biat alirkenki acik-
lamasindaki “bir stGra sartiyla” kelimelerini g6z ardi ediyor. Ger-
cekte SuUra yalnizca bir kez ifade ediliyor. Ve daha sonra belki de
kazara Mekkelilerden bahsederken onlarin sGranin yerinde bir go-

ris olduguna inandiklarini séylerken zikrediyor.

Bu atlamanin nicin yer aldiginin cevabi hentiz verilmemistir.
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Arapca metinlerde Hasan ve Huseyin isimleri bazan el- takisiyla
bazan da takisiz verilmektedir. EI-Huseyin icin genelde el- takisiyla
kullanilmasi daha alisilagelmistir. Baz: rivayetlerde el- takisi1 asagi-
layic1 sebeplerden apacik noksan birakilmistir, bazilarinda degil.
Aslinda ben Arapcasini takip ettim. Nerede el-Huseyin olarak el- ile
gecmisse ben onu 6yle yazdim. Nerde de gecmemisse ben de el-i
dahil etmedim. Kuran’dan alintilarda bir ayet icin iki farkli numara
verilen yerlerde ilki resmi Misir baskisi, ikincisi de Fltigelin metni-
dir.

Eski meslektaslarim Dr. Abdurrahim Ali ve Dr. Ferid el-Seyyale
ceviriyi kontroldeki yardimlar icin tesekkir etmek istiyorum. Yine
yardimi ve tavsiyesi icin Dr. Carole Hillenbrand’a da tesekktir borc-
luyum. Ayrica zor bir el yazisini daktilo etmedeki yardimlar: icin
bayan May O’Donnell ve Irene Crawford hanimefendiye tesekkur
etmem gerekiyor. Mamafih terctimedeki eksikliklerin sorumlulugu

bana aittir.
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zaman dilimi tahlil edilmeye gayret edilmektedir. Ana unsurlardan
kasit, nass ve tayinle atanmis masum ve efdal on iki imamin varli-
gina inanan ve on ikinci imamin kaim mehdi oldugunu savunan el-
Imamiyyetiil-Isnaaseriyye adinda bir firkanin varligindan séz edil-
digi ilk zaman dilimidir. Ote yandan arastirmada konuyla ilgili sos-
yal ve siyasal iligkilere basta imamlar olmak Uizere kisilerin hayatina
imamet nazariyesinin olusumuyla mutinasebetleri cercevesinde degi-

nilmeye calisilmistir.

Calismada Imamiyye mezhebiyle ilgili olmas1 hasebiyle, calisma-
nin amacin teskil eden temel fikirlerin tespitinde Imami kaynakla-
rin kullanilmasini éncelik verilmistir. Bu baglamda Imamiyyenin
onctleri kabul edilenlerin fikirleri ve daha sonra imamet nazariye-
sine eklenen unsurlara éncelikle Imami kaynaklardan referans gos-

terilmesine dikkat edilmistir.

Rivayetlerde ileri stirtilen tarihi iddialar ve fikirler oldugu gibi
alinmayip “menkulde ma’kul olmasi1” géz 6ntinde bulundurulmus,
lUzerinde derinlesilerek, gecmiste birakmalar: gereken izler arasti-
rilmaya gayret edilmistir. Bunlarin zaman-mekan-imkan acisindan
ele alinarak “fikir-hadise irtibati” cercevesinde degerlendirilmeye

calisilmistir.

Eser giris, Gi¢c bélim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Yazar,
giris bolumutinde kaynaklar ve calismanin metodu hakkinda bilgi
vermis, kavramlarin tespiti noktasinda Imami olarak isimlendirilen
ana bunyeyi ifade icin kullanilan kavramlar olan Sia, Rafiza,
Imamiyye, Kat’iyye ve Isnaaseriyye kavramlarini ortaya cikisi ve ilk
kullanilislar1 baglaminda ele almaktadir.

Daha sonra ilk ilk Sii fikirlerden sayilan Tevelli ve Teberri, Meh-
dilik, Vasilik ve gizli ilim fikirlerinin ortaya ¢ikis stirecgleri hakkinda
bilgi vermektedir.

Birinci boéltimde, Ca’fer es-Sadik ve Musa el-Kazim’n ilmi faali-

yetleri ve siysetle olan munasebetleri ortaya konmus; Cafer es-

Sadikn, Imamiyye’nin énctileri kabul edilen 6grencilerle iligkileri
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degerlendirilmistir. Bu mtinasebetlerden anlasilmaktadir ki; Ca’fer
es-Sadik ve Musa el-Kazim’in sahsinda Imamiyye’nin kabul ettigi
gibi itaati farz, btitin ilimleri bilen mutlak dogru bilgi sahibi ma-
sum bir imam portresi cikmamaktadir. Daha sonra Ca’fer es-
Sadik’in sahsi etrafindaki bir takim iddalar ve bu iddialara imam’n
verdigi tepkilerden s6z edilmektedir. Ca’fer es-Sadik ile ilgili rivayet-
lere bakildiginda, bir yanda Medine’'de siyasetten uzak bir sekilde
hayat strtp ilmi faaliyetlerle mesgul olan bir Ca’fer es-Sadik; diger
yanda ise asiriya kacip insanutst niteliklerin izafe edildigi bir Ca’fer

es-Sadik portresi mevcuttur.

Yazar bu béliimde Ca’fer es-Sadik déneminde Imamet nazariye-
sinin ana unsurlari olan on iki imam anlayisinin oldugu, bunlarin
nass ve tayinle belirlendigi ve bu imamlarin mutlak dogru bilgi sa-
hibi masum imamlar olduguna dair bir inanisin hentiz var olmadi-
gindan bahsetmektedir. Yazara gore Nass ve Tayin dislncesi hata
ve yanilmadan arinmis masum, dogru bilgiyle donatilmis Usttn
yeteneklere sahip bir imamin Allah tarafindan atanmas: iddiasina
dayanmaktadir. Nass ve Tayin dislincesini ortaya cikaran ve onu
besleyen en 6nemli unsur efdaliyet diistincesidir. Hz. Peygamberden
sonra hilafete kimin en layik oldugu ve bu arayis icinde efdal olani
kimin beliryecegi hususu giindeme gelmistir.

Nass ve Tayin fikrini ilk ortaya atan kisinin Ca’fer es-Sadik cev-
resinden geldigi bilinen Hisam b. Hakem oldugu ileri strtlmektedir.
Onun imametle ilgili bir kitap yazdig1 ve déneminin imamet tartis-
malarina katildig: belirtilmektedir. Hisam b. Hakem, akli deliller
kullanarak Allah’in insanlar1i imamsiz birakmamas: gerektigini ka-
nitlamaya calisir. Imama nicin ihtiyac duyulur? Sorusuna “zorunlu-
luk” cevabini veren Hisam b. Hakem, aslinda Mu'tezile’nin latuf
nazariyesinin bir benzerini imametin gerekliligini ispatta kullan-

maktadir.

Ikinci béltimde, Imamiyye’nin énctileri arasinda ortaya cikan ay-

riliklar ve Kat’iyye’nin merkeze oturmasi bashg altinda, Ali er-Riz3,
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Hasan el-Askeri’nin imametinin temellendirilmesi, kendi dénemle-

rinde Kat’iler’le olan miinasebetlerine yer verilmektedir.

Uctincii béltimde, Isnaaseriyye’nin ortaya cikisi ve imamet naza-
riyesinin tamamlanma sUreci ele alinmaktadir. Hasan el-Askeri’nin
kaim mehdi oldugunu ileri stirenlerden ve Hasan el-Askeri’nin kar-
desleri etrafinda sekillenen bir takim kurgulardan bahsedilmekte-
dir. Ayrica Hasan el-Askeri’nin bir cocugu olup olmamasi: hakkinda
cereyen eden tartismalar ve bu tartisma sahiplerinin iddialarini

delillendirme cabalarina yer verilmektedir.

Sonu¢ béliimtinde yazar, Imamiyye’nin imameti Hz. Peygamber
donemiyle irtibatlandirma seklindeki iddiasinin, tarihi geriye islete-
rek kendini en mesru kaynaga dayandirma c¢abasinin tipik bir érne-
gi oldugundan, hicri I. Asrin son ceyregine kadar birakin Imami bir
farklilasmay1; genel anlamda bir Sii farklilasmadan dahi s6z etme-
nin mtimktn gézikkmedigine vurgu yapmaktadir. Batin bu iddiala-
rin Ustline Imami farklilasmanin ilk ntveleri hicri II. Asrin ortala-

rindan itibaren goruldtiga ifade edilebilir.

Imamiyye’nin ve onun imamet nazariyesinin tesekkiil stireci,
imam sayisinin on iki ile dondurulmasi ile tamamlanmis géztikmek-
tedir. Nazariyenin olusum strecinde Ca’fer es-Sadik medresesi
dénemli bir payeye sahiptir. Imami imamet nazariyesinin olusum
stireci Musa el-Kazim doneminde baslamis, on birinci imam kabul
edilen Hasan el-Askeri’nin 6limunden 6nce hememn hemen ta-
mamlanmis gibidir. Ancak nazariyenin mevcut haline en yakin sek-
le burtinmesi s6z konusu imamin ardindan yaklasik olarak bir asir-
lik stire zarfinda gerceklesmistir. Imamilerin imamet nazariyesini
temellendirmek icin akli metodlar kullanmis olduklar1 gértlmekte-
dir.

Imamiler, Nass ve Tayin goértislerini temellendirirken Ilahi irade-
ye uygun bir sekilde toplumun yonetilmesi ve Ummetin ayriliga
diismemesi icin mutlak dogru bilgi sahibi masum bir imama itaatin

gerekliligini ileri sirmektedirler. Oysa Ca’fer es-Sadik’tan sonrakile-
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rin ciddi bir donanima sahip olduklarini séylemek gtic géoziikmekte-
dir. Imamiyyenin énctilerinin fikirlerine bakildiginda ise “mutlak
dogru bilgi sahibi masum bir imama itaat” farz olmasina ragmen
gerek kendi aralarinda gerekse imamlarla bircok meselede fikir ayri-
higina dustikleri ve tartistiklar: goérilmektedir. Yazar ozetle, Ca’fer
es-Sadik sonrasi olusmaya baslayan imamet nazariyesinin, blytk
O0lcide imamlara ragmen imamlarn yasadig doénemde tesekkul
ettigi, ana unsurlariyla kurumsallasmanin ise ancak hicri IV. Asrin

sonlarina dogru tamamlanmis oldugunu ifade etmektedir.






