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KUR’AN MEALI BAGLAMINDA HARFIi TERCUME IiLE
TEFSIRI TERCUME TURU ARASINDA BiR MUKAYESE

Hasan YILMAZ ©

Oz

Bu makalede, Kur’4n terclime teknik ve tiirleri baglaminda harfi terciime ile
tefsirf terciime tizerinde durulacak; sonra Islam tefsir gelenegindeki iki terciime
tiiri arasinda, meal metodolojisi ve ¢eviri usulii acisindan bir mukayese yapila-
caktir. Kur’an’in kavram ve deyimsel ifadelerini hedef dilde harfiyen terciime
etmek neredeyse imkansizdir. Kur’an’1 kaynak dilindeki ilahf, mucizevi s6z dizi-
mi, beldgati ve essiz tislibu ile hedef dile aynen tagimak cok zordur. Bu sebeple
Kur’an’in kavram ve ifadelerini, lafiz ve metninden ziyade delalet ettigi mana
ve mefthumuna bagh kalarak, tefsirf terctime tiirli veya anlam ve yorum merkezli
terciime ile hedef dillerde anlagilan manay1 aktarmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Meal Metodolojisi, Terctime Tiirleri, HarfT Ter-
clime, Tefsirf Terclime.

A Comparison Between Literal Translation and Interpretative Translation
Kinds With in The Context Of Qur’an’s Translation

Abstract

In this article, literal translation and interpretative translation will be focused
on within the context of The Holy Qur’an’s translation techniques and kinds.
Afterwards a comparison with regard to translation methodology and style between
two translation kinds in Islamic interpretation tradition will be made. It is almost
impossible to translate word for word, namely literal translation or make sense of
The Holy Qur’an’s concepts and idiomatic expressions in target language exactly.
Itis also very difficult to transfer into target language within the framework of The
Holy Qur’an’s source language divine, miraculous syntax, eloquence and unique
style, wondrous method. Therefore The Holy Qur’an’s concepts and expressions

*  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali,
hasyil70 @atauni.edu.tr.
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should be tansferred in target languages by review based translation style or
adhering conception, meaning by meaning, namely interpretative translation kind
considering meaning rather than wording, literal and text.

Key Words:Qur’an, Translation Methodology, Translation Kinds, Literal
Translation, Interpretative Translation.

Giris

Bir meal veya terciimede, metnin kaynak dildeki muhtemel manalarindan biri-
ni tercih ederek, hedef dile yansitmak bir yorum isidir. Zira miitercim bu durumda
bir ya da birka¢ anlam ve yorumu tayin ederek aktarmak zorunda kalmaktadir.
Muhtemel mana ve tefsirlerin tamamini yansitamamaktadir. Bu da ¢evirilerde ya
da meallerde cogu zaman anlam, belagat ve estetik kaybina sebep olmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’i sahih bir bicimde, ‘kelimesi kelimesine terciime’ ya da meal
olarak aktarma, hedef dilde daha islevsel olmas1 agisindan ‘anlam ve yorum mer-
kezli terclime’, Kur’an’1 dogru anlama ameliyesiyle birlikte diistiniilmelidir. Zira
hedef dillerdeki muhataplar, Kur’an-1 Kerim’in anlam1 ve ilahf mesaj1 ile ancak
meallerle bulugsmaktadirlar. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’i kaynak dili Arap¢cadan
hedef dillere terciime ederken yol kazasina ugratmadan ‘anlam, s6z dizimi, bela-
gat ve estetik’ kaybina yol agmadan tagimak bir gerekliliktir.

‘Dilbilim, yorumbilim ve ¢eviribilim’ a¢isindan ‘terciime olgusu’; kelimenin
tam anlamiyla bir sanattir. Bu sanat ise, “‘kelimesi kelimesine birebir ¢eviri yapma
cabasi” ile “dilin islevine uygun anlami anlamina terclime, anlam ve yorum mer-
kezli ceviri yapma” etkinligi arasinda bir sentezden ibarettir. Ceviri isleminde dil
bilgisi cok onemlidir. Ozellikle her iki dili, metnin kaynak dilini ve aktarilacag
hedef dili iyi bilmek gerekir. Her iki dilin biitiin imknlar1 ve her tiirlii kullanim-
lar1 ¢ok iyi bilinmelidir. ‘Kur’an terciimesi’ s6z konusu oldugunda ise, kaynak
dili Arapcay1 ve terclime edilecegi hedef dilleri de iyi bilmek gerekir. Zira ¢eviri
islemi s6z konusu iki dile hakimiyet meselesidir. Dolayisiyla bir ¢evirinin mii-
kemmelligi ya da eksikligi, bu dillere hdkimiyet meselesine baghdir.

Bu cercevede sadece Kur’an’1 degil, herhangi bir edebi eseri bile kaynak dil-
deki biitiin incelikleriyle, zenginlikleriyle ve dil zevkiyle hedef dile ‘mana, bela-
gat ve estetik’ kaybr olmadan aynen aktarmak miimkiin degildir. Fakat bu zorluk
ve imkansizlik hedef dillerde yine de anlasilir bir ifade ve tisliiba sahip olmayan
¢ok sayidaki meal i¢in bir mazeret degildir. Allah kelamu bilgi, ciddiyet, dile ha-
kimiyet ve belki de hepsinden 6nemlisi uzun yillar siiren bir gayret ister. Bu an-
lamda Kur’an-1 Kerim gerek anlamak gerekse anlatmak, baska bir dile terclime
etmek icin ugrunda sarfedilecek her tiirlii ¢cabaya fazlasiyla layiktir. Bu neden-



Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terctiime ile Tefsiri Terctime Ttru Arasinda
Bir Mukayese

le terciimelerin anlasilir bir dil ve iisldp yapisina sahip olmasina; ayrica kaynak
metne bagl kalmasina 6zen gosterilmesi gerekir. Terclimelerde en biiyiik bagari,
metinde ¢eviri kokusu ve terclime havasini muhataplara hissettirmemektir. Bunu
saglayabilmenin en 6nemli sartlarindan biri de, terclimesi yapilan metnin kaynak
dilinde kullanilan deyimsel ifadeleri, kelimesi kelimesine ‘harfi ¢eviri’ tarziyla
terclime etmeyip, hedef dilde deyimsel ifade ve terkiplere anlami anlamina kargi-
lik gelen tabirleri bulup kullanmaktir.

Her iki dil iyi bilindiginde bdyle bir isi gerceklestirmek ilk bakista kolay gibi
goriinebilir. Ancak ¢eviri, dil ve edeb sanatlarin en zoru olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Herhangi bir dilin belli bir toplum ve kiiltiirtin ifade arac1 oldugunu yani dil
dis1, metin Gtesi baglami da géz 6niine getirecek olursak ¢eviri isinin ne denli giic
bir i oldugu anlasilacaktir. Ciinkii ¢ceviri yapmak icin salt dili bilmek, her iki dil
bilgisi ve metni salt dilbilimsel yapisiyla ya da dil boyutuyla tanimak yeterli de-
gildir. Bunlarin diginda o dilin ifade araci oldugu toplumu, kiiltiirii, diinya goriisii
ve hayat tarzini da bilmek gerekmektedir. Zira ceviri etkinligi sadece dilbilimsel
bir siire¢ degil, ayni zamanda yorumbilimsel bir siirectir. Bunun i¢in metin 6tesi
ve dil dis1 vasatla ilgili genis bir bilgiye sahip olmak 6nem arzetmektedir. Ceviri
yaparken karsilasmamiz mukadder olan tarih, toplum ve kiiltiir farkliliklarindan
kaynaklanan giicliiklerin tistesinden gelebilmek icin metnin ilk ve dogrudan hitap
ettigi cevreyi, orada yiiriirliikte olan hayat tarzi ve diinyayi algilama bicimini ta-
nimak, ifadelerin atiflarin1 yakalama bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla ‘Kur’an
ceviri’sinde, dil ve iislip bilgilerinin yaninda Kur’an’1n nazil oldugu ortamu, icti-
maf, metin i¢i, metin dig1 baglami ve niizul doneminin sosyo-kiiltiirel yapisini iyi
bilmek ‘meal metodolojisi / ceviri usuli’ agisindan bir zorunluluktur.

‘Terciime olgusu’ ciimleyi bir dilden bagka bir dile ¢evirmek; bir s6ziin anla-
mint diger dilde dengi bir s6z ile aynen ifade etmek” anlamina gelmektedir. Bu
bakimdan bir dilden diger bir dile terclime yapilirken s6ziin, biitlin anlamlarini ve
ifade etmek istediklerini goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Bu baglam-
da “Kur’an-1 Kerim’in kaynak dili Arap¢adan herhangi bir hedef dile terciime
edilmesi demek, ayetlerinin o dilde anlagilir bir ifadeyle aynen aktarilmasindan
ibarettir. Bu sebeple ‘terclime’ genel olarak ya asil ‘metne’ baglh kalinarak ya da
bu metnin ifade ettigi ‘mana ve mefhum’ esas alinarak su iki sekilde yapilabilir: 1.
Lafzi (Harf) Terclime, 2. Anlam ve Yorum Merkezli (Tefsir) Terctime:

1. Harfi Terciime (Lafzi Terciime)

Bir miitercim kaynak metne ve metnin lafizlarina bagh kalarak yaptig1 bu ter-
clime tiiriinde, temel metindeki biitlin kelimelere terciime edilen hedef dilde esde-
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gerli karsilik ve mana vermeye calisir. Metne bagli kalinarak kelimesi kelimesine,
harfi harfine yapilan terciimenin ilmi, hukuki eserlerde kullanimi1 kolay ve pratik
ise de edebi eserlerde ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in terciime edilmesinde uygu-
lanmasi son derece gii¢, hatta bazen imkansizdir. Ciinkii Allah’in mucize kelami
olan Kur’4n’1 biitlin belagat, musiki, dil ve iislip 6zellikleriyle hedef dile harfi
terclime etmek imkansizdir'.

Bu baglamda terciime faaliyeti, tarihi boyunca bir¢cok amag¢ ve ilkeye bagh
olarak yiirtitilmiistiir. Dolayisiyla terciimelerin ¢esitlenmesine bu ilkeler sebep
olmustur. Dilden dile terciime tarihi icinde bazi miitercimler, terclimeyi salt bir
dilsel aktarim olarak gérmiis ve anlamay1 okura birakmiglardir. Bu terciime ilke-
sini benimseyen miitercimlerin amaci, okura aciklama yapmak, yani asil metni
anlamsal bir analize tabi tutmak olmamistir. Bu miitercimlerin temel maksadi, bir
s6z nasil sdylenmigse bunu dylece hedef dile aktarmak olmustur. Dolayistyla bu
terclime prensibinin uygulanmasi sonucunda, terciime tarihinde ‘kelimesi keli-
mesine / s0zcligli sozcligline’ bir terclime anlayist dogmustur. Bu terciime tiirtint
‘harff terctime’ seklinde adlandirmak miimkiindiir. Glintimiizdeki Kur’an Meal-
lerinin biiytik ekseriyeti bu terciime anlayisina bagli kalmistir. Burada asil metne
baghlik ve metne sadakat ilkesine riayet edilmistir. Iste ‘harfi terciime’ tiiriiniin
Ulkemizdeki ilk iki 6rnegini, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Hasan Basri Cantay’m
‘meal — tefsir’leri olusturmaktadir.

Harff terclime tiirii, nazim ve tertipteki uygunlugu gézetmekle birlikte terciime
edilen kaynak metnin biitlin manalarinin muhafazasina da riayet ederek, kelami
bir dilden hedef dile aynen nakletmektir. Bu tiir bir terciime ayni dildeki miiteradif
veya esanlamli kelimeleri birbirinin yerine koymakla da olabilir. Hedef dillere ait
ayn1 manaya gelen kelimeler de olabilir. Boyle bir terciime aslina uygun olmali,
kaynak metne bagli kalmali ve sadakat gostermeli, orijinalinin manasini, tislip
ve beldgatini bulundurmalidir. Bunun bir terciimede ne kadar zor veya imkansiz

1 Zurkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfan fi Uldmi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Il-
miyye, Beyrut 1988, II, 121-122; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin,
Daru’l-Hadis, Kahire 2012, I, 25-28; Halid Abdurrahman Akk, Usiilii t-Tefsir ve Kavdiduh,
Daru’n-Nefais, Beyrut 2007, s. 461,467 vd., 471 vd., 478-479; Menna’ Halil el-Kattan, Me-
béhis fi Ulimi’l-Kur’dn, Miiessesetu’r-Risdle, Beyrut 1994, s. 313-314; Siileyman b. Salih
el-Karadvi — Muhammed b. Ali el-Hasen, el-Beydn fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetu’z-Z1lal,
Suudi Arabistan 1994, s. 64-65; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-
Miifessirin, Bilmen Yay., Istanbul 1973, I, 100-102; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr
Yay., Ankara 1996, 1, 27-28; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV. Yay., Istanbul 2015, s.
33-34; Pacaci, Mehmet, Kur’dn’a Giris, ISAM. Yay., Istanbul 2006, s. 145-146; Aydar, Hi-
dayet, Kur’dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, Kur’an Okulu Yay., Istanbul 1996, s. 58, 233,
236-266, 403-408; islﬁmoglu, Mustafa, Kur’an’t Anlama Yontemi (Tefsir Usulii), Diistin
Yay., Istanbul 2014, s. 414-417, 422-423; Hacimiifttioglu, Halil, Kur’an Terciimelerinde
Yontem Sorunu, iz Yay., Istanbul 2008, s. 36, 54-56, 206-207, 234-244.
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oldugu asikardir. Insanlarin eserleri arasinda bile bu tiir harfi terciime yapmak
olduk¢a zordur. Bu zorluk ise gercekten ciddi bir terciime problemidir. Ciinkii
beseri diller arasinda sz dizimi, esdegerlilik gibi ¢esitli farkliliklar vardir. Hele
hele velit bir miiellifin kullanimiyla ¢ok 6zel ve 6zgiin bir tslip kazanmig asil
edebi metnin, hedef dile biitiin bu mana ve tislibunu aksettirecek bicimde terciime
edilmesi ise, giderek imkansiz denecek kadar zorlagabilir.

Iste biitiin bunlar bu tiir bir terciimenin ortaya ¢ikmasi ve yapilmasima bii-
yiik bir engel olusturmaktadir. Dolayisiyla boyle bir terciime tiirti, Kur’an igin
s0z konusu olursa, bunun bagariya ulagmas1 biisbiitiin imkansiz bir hile gelir. Bu
yiizden Kur’an’1n, yukaridaki tanimda gegen harfi terciimeyle terciime edileme-
yecegi hususunda biitiin Islam alimleri ittifak halindedirler. Her meal miiellifi de,
meallerinin 6nsdzlerinde bu istikamette bir agiklama yapma zaruretini her zaman
duymuglardir. Kur’an hakkinda boyle lafzi terclimeye tesebbiis edildiginde, bu
terciime tiirli hicbir zaman ve her haliikirda asil maksadi ifade etmede orijinalinin
yerini tutamayacaktir. Bu durumda Kur’an’1n ilahi ve mucize yonii zayi olacaktir.
Kur’an’1n harikulade egsiz nazim ve tislibu bozulacak; genis manasi kaybolacak-
tir.

Terciime tarihinde bazi miitercimler de, terciimeyi anlam ve yorum merkezli
bir aktarim olarak gérmiis ve kaynak metinde kapali goriinen, ¢esitli sebeplerle
asil metinde anlasilamayacak 6zellik arzeden yonleri agiklama istikametine mey-
letmislerdir. Bu durumda da ortaya ‘anlami anlamina / anlam ve yorum merkez-
li terciime’ ¢esidi ¢cikmistir. Aslinda bu terciime tiirii bir ¢esit ‘aciklamali, izahli
meal — tefsir’dir. Genel anlamda biitiin tefsirleri bu terctime grubu i¢ine katmak
miimkiindiir. Ancak Kur’an mealleri her ne kadar harf1 bir terciime teknigini be-
nimsemiglerse de, zaman zaman bazi zaruretlerden dolayi tefsirf terctime ilkesine
miiracaat etmekten de kendilerini alamamaiglardir.

2. Tefsiri Terciime (Anlam ve Yorum Merkezli Terciime)

Bu terciime tiiriinde ise, kaynak metnin ifade ettigi ‘mana’ esas alindigindan
bazi lafizlar hedef dilde terciime edilmeyebilir, terclimede atlanabilir veya bazi
kelimeler ilave edilebilir. Manaya sadik kalinarak yapilan bu terclime tiirtinde,
anlam ve yorum merkezli terctimede miitercim asil metindeki ifadeleri iyice anla-
diktan sonra, bu lafizlarin delalet ettigi mana ya da mefhumunu, anlami anlamina
hedef dile kendi ifadesiyle aktarir.

2 Zurkani, II, 122-123; Zehebi, 1, 26, 28; Halid Abdurrahman AKkK, s. 467-473; Menna’ Halil
el-Kattan, s. 313-314, 317-318; Siileyman b. Salih el-Karadvi — Muhammed b. Ali el-Ha-
sen, s. 64.

3 Zurkani, II, 122; Zehebi, 1, 25, 28-30; Halid Abdurrahman AkKk, s. 475-476, 478-479; Men-
na’ Halil el-Kattan, s. 314-318; Siileyman b. Salih el-Karadvi — Muhammed b. Ali el-Hasen,
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Bu terciime tiirtinde kaynak metindeki her kelimenin, hedef dilde aynen tercti-
me edilmesi zorunlu degildir. Hedef dilde bu cesit terciime, dilin temel amacina
uygun olarak daha islevsel bir nitelige sahiptir. Iste bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in
terciime edilmesinde Kur’4n’1n harff terclimesi degil, tefsirf terclimesinin yapil-
mas! tiirii tercih edilmistir. Bundan dolay1 Ulkemizde Kur’an-1 Kerim’in tercii-
mesi i¢in daha cok ‘meal, agiklamali meal, izahli meal-i kerim, meal - tefsir ve
aciklama - yorum’ gibi cesitli tabirlerin kullanilmasi veya tercih edilmesi, ter-
ctimenin mefhumu dikkate alarak yapildigini; terciimenin eksik ve yetersiz ola-
bilecegini belirtmek icindir. Zira Kur’dn-1 Kerim’in terciime edilmesinde lafzi
terciime tiiriine tesebbiis edildiginde, yapilan bu terciime hicbir zaman ve hicbir
sekilde asil maksadi ifade etmede, Kur’4n’1n asil metninin yerini tutamayacaktir.
Boylece Kur’an’in ilahf ve mucize yonii hedef dilde aynen aksedemeyecektir.
Kur’an’mn harikuldde nazmi, ses ahengi, dil ve tislip 6zellikleri aynen ifade edi-
lemeyecektir.

Kur’an hakkindaki anlam ve yorum merkezli terclime tiirti, aslin kelime dizilig
tertip ve terkibindeki s6z dizimine riayet etmeden dogrudan dogruya mana ve
mefhumunun hedef dile serbest olarak anlami anlamina aktarilmasidir. Bu tercii-
me tiirlinde 6nemli olan bir metnin, kelamin delalet ettigi mana ve maksatlarin
tam olarak hedef dilde ifade edilmesidir. iste bu sebeple anlami anlamina serbest
terclime sitili, anlam ve yorum merkezli terctime tiirii olarak da adlandirilmakta-
dir. Bu cercevede anlami anlamina terclime tiiriinii benimseyen miitercim, once
kaynak metnin tertip ve terkibinin delalet ettigi methum ve maksadi kastederek,
biitiin bunlari bir biitiin olarak anlar. Sonra metnin nazmindaki her kelimenin tize-
rinde durmadan, bagkasini bununla degistirmeye zorlamadan, aslin sahibinin mu-
radina uygun bir sekilde hedef dilde manasini ifade edecek bir kaliba doker. Bu
tanima gore tefsiri terclime bir tefsir anlamina gelir. Aslin ayn1 sayilmaz ve onun
yerini tutmaz. Belki onun orijinalinin, asil metninin agiklamali veya izahli mealini
ya da tefsirini bir dereceye kadar anlatip, aciklamig olur.

Bu terciime tiirii kaynak metnin tercime edilecegi hedef dillerde daha islev-
seldir. Kur’an’1in bu sekilde tefsirf tercilimesi caiz goriilmiistiir. Bununla birlikte
bagka bir terciime tiirtiniin caiz olabilmesi icin, tefsirdeki sartlara riayet edilmesi
gerekir. Bu sebeple Islam alimleri, beserin giicii dahilinde tefsir yapabilme ehli-
yetine sahip kimselerin, Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmelerinin caiz oldugunda ittifak
etmisglerdir. Kur’an’in tefsirf terclimesi de bu hiikme dahildir. Bunda hi¢ siiphe

s. 64-65; Bilmen, I, 100, 103-104; Cerrahoglu, I, 28-32; Demirci, s. 35-36; Pagaci, s. 146;
Aydar, s. 59, 267-281, 403-408; Cicek, Halil, 20. Asirda Kur’dn [limleri Calismalari, Timag
Yay., Istanbul 1996, s. 232-234; Islamoglu, Kur’an’t Anlama Yontemi, s. 409-425; Haci-
miiftiioglu, s. 37-41, 54-56, 73-77, 181, 212-215, 229-233, 234-244.
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yoktur. Ciinkii tefsirf terciime aslinda bir tefsir demektir®. Tefsirf terctime ifadesi,
tefsir ifadesine denk bir tabirdir. Oyleyse tefsirf terciimenin sarti, tefsirdeki genel
sartlara riayet etmektir. Baska bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim’i tefsir edebilmek icin
gerekli kaideler, tefsirf terclime icin de aynen gecerlidir. Bu ilkeler bir miifessirde
bulunmasi gerektigi gibi bir miitercimde de bulunmalidir. Bu c¢ercevede tefsiri
terclime temelde Hz. Peygamber’in siinnetine, Arap dili ve edebiyatiyla alakali
dil ilimlerine ve dinde tespit edilmis usul kaidelerine dayanmak zorundadir. Bi-
naenaleyh miitercim, bozuk inan¢ ve diistinceden uzak olmali; Kur’an’in temel
ilkelerine muhalif inancina gore terclime yapmamalidir. Her iki dilin iislip ve
hususiyetlerini cok iyi bilmelidir. Her iki dilin edebi zevkine, gramer kurallarina,
belagat ve fesahatine vakif olmalidir.

Bu cercevede Arapca bilmeyenlerin Kur’dn-1 Kerim’i anlamalar1 ancak
Kur’an’1n terciimesi ve meal - tefsiriyle miimkiin olabilir. Kur’an’1 terclime et-
mek ise, biiylik ve ciddi bir sorumluluk ister. Ciinkdi burada terclimesi s6z ko-
nusu olan ytice Allah’in, sonsuz mucize ilahi kelam1 Kur’an-1 Kerim’dir. Boyle
bir terciimede son derece hassas olunmasi ve hata yapmaktan kaginilmas1 gere-
kir. Ancak sadece hassas davranmak ve dikkatli olmak yeterli degildir. Kur’an’1
terctime edeceklerde, bir kisim niteliklerin de bulunmasi gerekir. Her seyden
once Kur’an’1 terciime etmeye tesebbiis eden bir miitercim, Kur’an’in kaynak
dili Arapcay1, Arap dili ve beldgatini ¢ok iyi bilmelidir. Daha sonra miitercimin,
Kur’an’1 tercime edecegi hedef dile de hdkim olmas1 gerekmektedir. Bununla bir-
likte Kur’an miitercimi, Kur’an’1 anlayabilmek icin gerekli cesitli dil ilimlerine,
tarih bilgisi ve Kur’an ilimlerine hakkiyla vakif olmak zorundadir. Ayrica tercii-
me yaparken ¢esitli tefsirlerden de yararlanmasi bir gerekliliktir. Ciinkii bilindigi
gibi tefsir kiilliyat1 ve birikiminin Kur’4n’in anlagilmasinda katkilart biiytiktiir.
Bu sebeple Kur’an miiterciminin, terciime ve meal - tefsir yaparken genelde Islam
diisiince geleneginden 6zelde de Islam tefsir gelenegi ve usuliinden cokca yarar-
lanmasi gerekmektedir.

3. ki Terciime Tiirii Arasinda Bir Mukayese

Yukaridaki agiklamalardan harff, kelimesi kelimesine terciime tiirii ile anlami
anlamina, anlam ve yorum merkezli terciime tiirii arasindaki fark(lar) anlasilmak-
tadir. Burada iki terciime sitiline, motamot ve serbest terciime teknigine dair mi-
saller vermek uygun olacaktir:

4 Bkz. Zurkani, 11, 123-124; Zehebi, 1, 27, 29-30; Halid Abdurrahman Akk, s. 471-477; Men-
nd’ Halil el-Kattan, s. 316-317.
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a) Isrd 17/ 29. Ayeti

Bu baglamda “Elini boynuna baglama ve onu biisbiitiin de acma. (Eli stk
olma; biisbiitiin eli actk da olma). Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ceker
durursun’? ayetini, harfi terclime tiirline gore hedef dile ¢evirmeyi denedigimizde
sOyle hareket etmeliyiz: Dilimizde elleri boyuna baglamayi, eli siki olmay1 ve
onu biisbiitiin agmay1, biisbiitiin eli agik olmayi ifade eden bir s6z ya da deyim
bulmaliy1z. Terctime edilen hedef dilde bulunan esdegerli boyle bir kelime veya
ctimle, cogu zaman okuyucunun kastettigi mefhumu ifade edemez. Tam aksine bu
dili konugan ve bilenler, Kur’an’in ayette yasaklamig oldugu bu manay1 bir tiirlii
anlayamaz. Hatta kendi kendine s6yle der: Akl-1 selim sahibi hi¢cbir kimsenin,
Kur’an’1n yasaklamig oldugu bdoyle bir fiili kendi kendine yapmasi diistintilemez.

Bu ayete yapilacak tefsirf terciime tiirli boyle degildir: Ciinkii terciime edilen
hedef dilin nazim ve iislibuna uygun olarak, biisbiitiin eli acik olmayi, israf ve
eli sik1 olmay1, cimriligini ortaya koyacak sekilde o dile terciime edilir. Tlgili ayet
harff terclime tiirii ile soyle cevrilebilir: “Elini boynuna baglanmig kilma, onu
biisbiitiin de agma. Yoksa kinanmis bir halde oturakalirsin!”. Bu ¢eviri Kur’an’in
maksadini tam olarak yansit(a)mamakta ve okuyucuyu yanlis anlamalara da sevk
edebilmektedir. Zira ayetin hedefi cimrilik ve savurganliktan sakindirmaktir. Bu
ayetteki deyimsel ifade, cimrinin cimriligini ve miisrifin de savurganligini men
eden edebi sanat olarak mesel, temsili bir anlatim® ve mecaz olup, cimrilikle sa-
vurganlik arasinda makul bir denge ve iktisadi’ emreder.

Bu tiir ayetlerin deyimsel icerikleriyle anlasilmasi, kaynak dildeki deyimsel
ifadelere hedef dilde esdegerli kargiliklarin bulunmasi ‘geviri — meal usulii’ (meal
metodolojisi) agisindan bir gerekliliktir. Oysa ayni climle tefsirf terclime tiirii ile
sOyle cevrilerek, muhtemel eksik ve yanlis anlamalarin 6niine gecilebilir: “Elini,
boynuna bagli imis gibi sikip cimri (eli siki) olma, biisbiitiin acarak da savurgan
olma. Yoksa (cimriliginden dolay1)kinanirsin, (eli bos kalmak yiiziinden de) pis-
man olursun”. Bu asildaki deyimsel ifadenin tefsiri tercimesi “ne cimri ol, ne eli
siki ol; ne de miisrif, ne de biisbiitiin eli acik”, “eli siki, cimri olma; biisbiitiin eli
acik da, miisrif de olma”® bi¢iminde olur. Bu mefhumu, “cimri ve miisrif olmama”

5 1Isra, 17/29. Benzer iki ayet i¢in bkz. Maide, 5/64 ve Tevbe, 9/67.

6 Bkz. Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi
Viiciihi’t-Te’vil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., I, 627-628; 11, 446-447; ibn A§ﬁr, Muhammed
et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnn li’n-Negr., Tunus 1997, 111, 248-250; VI,
78-81, 84-86; Yazir, Elmalilt M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesr., Istanbul 1971,
111, 1710, 1727-1733; V, 3176.

Furkan, 25/67.

Bkz. Aydar, s. 268-269; Akpinar, Ali, Kur’dn Terciime Teknikleri, Serhat Kitabevi, Konya
2011, s. 21-22; Giirbiiz, Faruk, Terciime Problemleri ve Mealler, Insan Yay., Istanbul 2004,



Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terctiime ile Tefsiri Terctime Turu Arasinda
Bir Mukayese

manasini harfi terclime tiiriiyle veya sitiliyle elde edemeyiz’. Bunu anladiktan
sonra hic tereddiit etmeden boyle bir terclime tiirliniin, anlam ve yorum merkezli
serbest terclime sitilinin ya da tekniginin caiz olduguna hiikmetmek zor olmaya-
caktir.

b) Bakara 2/ 93. Ayeti

Bir diger 6rnek ise, Bakara Suresinin 2/93. ayet-i kerimesidir: Bu ayette,
Kur’an’in deyimsel bir ifadesi yer almaktadir. Dolayisiyla bu deyimsel ifadeyi
dilimize terclime ederken o deyimin muhtevasina, delalet ettigi manaya karsilik
gelen esdegerli bir Tiirkce deyimsel ifade bulmak gerekmektedir. Iste boyle bir
terclimeyi de salt lafzen terclime tiirii ile degil, ancak tefsirf terciime tiirii ile ger-
ceklestirebiliriz.

Bu terclime hedef dil agisindan daha islevsel olup; Kur’an’1 ve ilgili ayetleri
daha iyi anlamaya yd&neliktir. Yoksa ilgili ayet veya benzeri deyimsel ifadelerin
gectigi diger ayetler, kaynak dilden hedef dile salt harfiyen terciime edildiginde,
meseld Tiirkceye terciime edildiginde Tiirkgede s6yle garip bir ifade meydana
gelmektedir: “(...) Ve icirildi kalplerine buzagi (...)"; “(...) Ve icirildi kalplerine
buzagi (sevgisi) (...)”; “ (...) inkdrlart yiiziinden goniillerine (kalplerine) buzagi
icirildi (...)”; “ (...) ve kiifiirleriyle danayt (buzagiyt) kalplerinde iliklerine isletti-
ler(...)"; “(...) (Ctinkii) kiifiirleri yiiziinden ozlerine buzagi (buzagi sevgisi bir su
gibi) icirilmis (iyice islenmisti) ti...”; “ (...) Ve onlarin kiifiirleri sebebiyle kalp-
lerinde buzagi — muhabbeti - yerlegstirilmisti (...)”; “ (...) inkdrlariyla kalplerine
buzag sevgisi icirildi (...)"".

Bu cercevede ayeti kelimesi kelimesine terctime tiirii ile dilimize aktardigi-
mizda, boyle bir ifade veya karsilik meydana gelmektedir. Binaenaleyh bu ayeti
veya ayetteki deyimsel ifadeyi anlami anlamina terctime tiirii'' ile terciime etti-
gimizde ise, boyle bir terclime hedef dilde daha anlagilir olmakta ve esdegerli
bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in mana ve icerigini sadece bilmek
veya anlamak isteyenler icin tefsirf terclime tiirliniin kaynak dil digindaki hedef
dillerde daha fonksiyonel oldugunu belirtmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu ayet
ve deyimsel ifadenin Tiirk¢edeki tam esdegerli karsilig1 soyledir: “ (...) Ciinkii

s. 78-79, 339-343; Bilgin, Abdiilcelil, “Harfi ve Tefsir Terclimenin i§levselligi ve Aktiiel
Degeri”, Atatiirk U. ilahiyat F. Dergisi, 2010/33, s. 172-174; a.mlf., Kur’an’daki Deyimler
ve Zemahseri’nin Kessaf’1, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 300-303.

9 Zurkani, I, 122, 124; Zehebf, I, 28-29; Siileyman b. Salih el-Karadvi — Muhammed b. Ali
el-Hasen, s. 64-65.

10 Bakara, 2/93.
11 Bkz. Giirbliz, s. 321-326; Akpinar, s. 49-50.
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inkdrlar: (hakikati ortmeleri) sebebiyle, buzagi(ya tapma) sevgisi iliklerine isle-
migti (...)".

Iste ayete verdigimiz meal veya esdegerli karsilik, asildaki deyimsel ifadenin
manasinin dogru anlagildigini ve anlasilan mananin hedef dilde dogru terciime
edildigini gostermektedir. Ama hedef dilde bir okur, Rabbimizin Kur’4n’da bu
manay1 hangi tisl{ip yapisi ve s6z dizimi ile anlattigin1 merak etse, bu meal - tefsir-
de o iisliip ve nazim yapisini bulamaz. Iste tefsirf terciime tiirii ile yapilmig meal
- tefsirlerin eksikligi de bu yonlerindedir.

Kur’an’m bu ve benzeri deyimsel ifadelerini aynen bagka bir hedef dilde an-
lamlandirmak veya harfiyen terciime etmek neredeyse imkansizdir. Kur’an’1 kay-
nak dilindeki mucizevi s6z dizimi, beldgati, deyimsel ifade ve iislibu ile hedef
dile tasimak cok zordur. Bu sebeple Kur’an’daki bu deyimsel ifadeleri lafiz ve
metninden ziyade delalet ettigi manaya, tesbih, istiare, temsil ve mecaz gibi icer-
digi edebi sanatlara'? bagl kalarak anlam ve yorum merkezli terciime sitili ile
hedef dillerde anlasilan1 aktarmak gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de harfi terciime tiirii ile ¢evrilmesi hi¢ miimkiin ol(a)mayan
bazi ¢okanlamli ayetler'® de bulunmaktadir. Bundan dolay1 diyebiliriz ki, Allah’in
sonsuz mucize ilahi bir kelamullah'* olan Kur’an’1 beldgat, nazim ve islibuyla
kaynak dili Arap¢adan hedef dile harff terciime yoluyla tam ve dogru bir sekilde
¢evirmek miimkiin degildir. Bu bakimdan ¢ogunlukla bu tiir bir terciime, asil met-
nin anlam diinyasini ¢ok zor aksettirmektedir. Bu sebeple ilgili terclime tiirii edebi
eserlerde ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’de uygulanmasi son derece gii¢, hatta bazen
imkénsiz goriilen bir terctimedir. Metne bagh veya harfi harfine terciime, bilimsel
ve hukukf eserler i¢in kolay ve pratik bir secenek olarak addedilmektedir.

¢) Hicr 15/ 9. Ayeti

Meselad Hicr Suresinin 15/9. ayeti, “Stiphesiz ki, bu Zikri (Kur’an’1) biz in-
dirdik ve muhakkak onu yine biz koruyacagiz” seklinde terciime edilir. Halbuki

12 Zemabhserd, I, 297; Ibn Agﬁr, 1,611-612; Yazir, 1, 419, 421-422.

13 Bkz. Bakara, 2/138; A’raf, 7/149, 154; Isra, 17/13, 84; Kehf, 18/11, 22, 42; Hac, 22/9;
Furkan, 25/27; Saffat, 37/93; Kalem, 68/16, 20, 42; Kiyame, 75/29; Kari’a, 101/9... Bu ve
benzeri ayetlerin harfT ve tefsirf terclime tiirii ile ¢eviri 6rneklerine dair bkz. Bilgin, Abdiil-
celil, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’1, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008;
a.mlf., Kur’an’da Deyimler ve Kur’an’in Anlasiimasindaki Rolii, Pinar Yay., Istanbul 2003;
a.mlf., “Harfi ve Tefsirf Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri”, Atatiirk U. lahiyat F.
Dergisi, 2010/33, ss. 169-184; Aydar, Hidayet, Kur’'dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi,
Kur’an Okulu Yay., Istanbul 1996; Giirbiiz, Faruk, Terciime Problemleri ve Mealler, Insan
Yay., Istanbul 2004; Hacimiiftiioglu, Halil, Kur’an Terciimelerinde Yontem Sorunu, iz Yay.,
[stanbul 2008.

14 Bkz. Bakara, 2/75; Tevbe, 9/6.

10



Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terctiime ile Tefsiri Terctime Turu Arasinda
Bir Mukayese

ilgili ayetin, “(...) Stiphesiz ki, onu (Kur’an’1) biz koruyacagiz” ciimlesinin as-
linda ti¢ tane tekit unsuru bulunmaktadir. Bunlar Arapgada “inne”, “tekit 1am”1 ve
ctimlenin fiil olarak degil de isim ciimlesi olarak zikredilmis olmasidir. Kaynak
dilde daha vurgulu bir anlatim" s6z konusudur. Ciinkii Arapgada isim ciimlesi,
mana bakimindan fiil ciimlesinden daha vurguludur. Belki bu tekit unsurlarini
gozeterek ayeti bagka bir hedef dilde, “Stiphesiz ki, bu Zikri (Kur’4n’1) kesinlikle
biz indirdik ve muhakkak onu (Kur’an’1), kesinlikle biz koruyacagiz...”'® seklinde
daha dogru terciime etmek miimkiindiir. Ancak bu da aslin vecizligi kargisinda
bozuk bir terciime olur. Ciinkii bir dilde ii¢ tekit ifadesini siralamak edebf tislip

acisindan dogru degildir.

Iste terciime sanati1 genel olarak ya asil metne bagh kalarak, kaynak dilin imkéan
ve sinirlart ¢ercevesinde ya da metnin anlami 6ncelenerek iki sekilde yapilabilir:
Metne bagh terciimeler, asil metindeki biitiin kelimelere terciime edilen hedef
dilde esdegerli karsilik vermeye caligir. Digerinde ise anlam esas alindigindan,
terclime faaliyetinde yerine gore bazi kelimeler atlanabilir veya ilave edilebilir.
Bununla birlikte Kur’an’in bu 6zellikleri terctimesine engel degildir ve Kur’an’in
mesajl, dili ne olursa olsun her insana ulagmalidir.

Burada sunu ifade etmek gerekir ki, tiim zorluklarina ragmen Kur’an biitiin
diinya dillerine ¢evrilmeli ve boylece Allah’in mesaji, tiim insanliga ulastirilma-
Iidir. Aksi takdirde insanligin biiyiik cogunlugu, bu yiice mesaji asli kaynagindan
6grenme imkanindan mahrum kalacaktir'”. Bu ¢ercevede anlamu esas alan tefsirf
terclime tiirinde miitercim, asil dildeki ifadeleri iyice anladiktan sonra bunlarin
icerdigi mefthumu kendi tislip ve ifadesiyle diger dile aktarir. Bu terciime tiiriin-
de, ciimledeki her harf ve kelimenin terciime edilmesi zorunlu degildir. Aslina
bakilirsa bu terctime de, Kur’an’in biitlin mana ve maksatlarini ortaya koyacak
nitelikte degildir. Sayet Kur’an’in terciimesi s6z konusu ise, bu durumda zorunlu
olarak tefsirf terciime akla gelir.

Iste Tiirkiye’de Kur’an-1 Kerim terciimesi yerine daha ¢cok ‘meal’ kelimesinin
kullanilmasi, tercimenin anlam esas alinarak yapildigini, bastan eksik ve yetersiz
olabilecegini, sonucta Kur’an’in yerini tutmadigimi belirtmek i¢indir. Bilindigi
gibi Kur’an, hem lafiz hem de mana yoniiyle Allah kelam1 oldugundan onun tam
olarak terciimesini yapmak miimkiin degildir. Yani insan biitiin giiclinii ortaya
koyarak Kur’an’1 terclime etse de bu hi¢gbir zaman, onun biitlin mana ve mak-
satlaryla ilgili miikemmel bir terciime olarak nitelendirilemez. Iste s6z konusu

15 Zemabhgerd, 11, 387-388; ibn A§ﬁr, VI, 20-22; Yazir, V, 3041-3044.
16 Hicr, 15/9.
17 Halid Abdurrahman AKKk, s. 463-466, 478-481; Menna’ Halil el-Kattan, s. 316-318.
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imkénsizlik nedeniyledir ki, yapilan Kur’an cevirilerine tefsir literatiirtinde ‘ter-
clime’ denilmemig, bunun yerine daha 1limli ve yapilan igin mahiyetine daha uy-
gun olan ‘meal’ kelimesi kullanilmistir. Son tahlilde Kur’4n’1n ifade ettigi biitiin
manalarini, terclime yoluyla aktarma ve aksettirmenin imkansizlig1 diistiniiliirse,
terciime yerine meal kelimesini kullanmanin ne kadar isabetli oldugu kolaylikla
gortilebilir's.

Bu terciime ilgili deyimsel ifadenin Tiirkceye literal ve lafzen terclimesinden
ibarettir. Dolayisiyla hedef dilde bir okur veya muhatap, bu terciimeden herhangi
bir mefhuma ulagsamaz. Herhangi bir hiikiim ve sonug¢ elde edemez. Bu sebeple
deyimsel ifadeden anlagilan mana ve muhtevanin hedef dilde yansitilmasi gerekir.
Diger bir ifadeyle bu deyim kaynak dilde neye delalet ediyorsa, hangi manalari
tagtyorsa o anlagilan icerikle aynen hedef dilde esdegerli bir karsilik ile terciime
edilmesi gerekmektedir.

d) Meryem 19/4. Ayeti

Bagka bir deyimsel ifade, Meryem Suresinin 19/4. ayetinde gecmektedir: Bu
deyimsel ifadeyi de “Sac1 alevlenmek, bag alevlenmek, kemikleri erimek ve ke-
mikleri zayiflamak” seklinde dilimize kelimesi kelimesine aktarabiliriz: “(...) ke-
mik gevsedi benden (viicudumdan), ve bag bembeyaz alev aldi, (...)”; “ (...) Be-
nim kemigim yiprandi. Basimin sag1 tutustu (...)”; “ (...) Ya Rabbi, Ey Rabbim!
Muhakkak benim kemiklerim zayiflagti, basimin tiiyii de tutustu (...)”, “Rabbim!
Elden ayaktan kesildim, giictimii kaybettim, kemiklerim zayiflad1 / gevsedi; artik
cok yaslandim; saglarim da agard1”.

Eger ana dili Kur’an dili Arapga olan birisinin zihninde, bu ayetteki deyimsel
ibare; kaynak dilde yasliligi, giicsiizliik ve takatsizligi cagristiriyorsa yapmamiz
gereken, s6z konusu deyimi hedef dilde de bu anlamlarla terclime etmek olacaktir,
olmalidir. Aksi takdirde bdyle bir ibareyi terciime ettigimizi belirtmek, ispatlan-
mas1 gii¢ bir iddia olacaktir. Bu ibarenin aslindaki beldgat, tesbih, istiare ve mecaz
yonii aksettirilmeli, ilgili s6z sanatlarindaki mana incelikleri'® ve edebi anlatim
tarzi da hedef dilde esdegerli karsiligini1 bulmalidir.

18 Daha genis bilgi i¢in bkz. Demirci, s. 34-36; Pagaci, s. 145-146; Akpnar, s. 24-28; Aydar,
s. 240 vd.; Bilgin, Abdiilcelil, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’i, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2008, s. 11-14, 48-54, 339-340; a.mlf., “Harfi ve Tefsiri Terclimenin
Islevselligi ve Aktiiel Degeri”, Atatiirk U. [lahiyat F. Dergisi, 2010/33, ss. 169-184; Giir-
biiz, s. 70-76, 769-776; Ozgel, Ishak, Kur’dn’in Tiirkce’ye Terciimesinde Soz Dagarcigr (M.
Hamdi Yazir Medli’'nde Agizlardan Istifade Ornegi), ideal Ajans, Isparta 2008, s. 178-202,
321-332; a.mlf., “Neden Kur’an Terciimesi Degil, Kur’an Meali”, SOBE Dergisi, Isparta
2006/2, s. 22; islﬁmoglu, Kur’an’t Anlama Yontemi, s. 409, 414-420, 422-423.

19 Zemabhgerd, 11, 502; ibn A§ﬁr, VII, 63-65; Yazir, V, 3299-3300.
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Ancak kaynak dilde bu sekilde yer alan ilgili deyimsel ifadeleri, hedef dilde de
esdegerli anlami anlamina bir deyimsel ifadeyle karsilamak miimkiindiir. Bunun
icin terclimede deyimsel ceviri tekniginden yararlanilmalidir. Bu usul, Arapca de-
yimlerin Tiirkce deyim kargiligini verme yahut Arap¢a deyim olmayan ifadeyi
Tiirkce bir deyimle kargilama seklinde olabilir. Bu metodun olumlu yanlar1 oldu-
gu gibi, baz1 sakincalari da vardir. Soyle ki, kaynak dilde kullanilan deyimin tam
karsilig1 hedef dilde bulunmayabilir. Yahut hedef dildeki deyim farkli kelimeler-
den olusabilir. Kaynak dilde deyimsel anlatim olmadig1 halde, miitercim deyimsel
anlatima bagvurabilir. Bu durumda kaynak metindeki anlatim tam olarak yansiti-
lamayabilir.

Burada yapilmasi gereken, tefsiri terclime teknigi ile bir ¢eviri yapmak ve
kaynak dildeki deyimlere, hedef dilde esdegerli en uygun kargiliklari bulmaktir.
Kur’an’daki deyim ve deyimsel ifadeleri cevirirken asil metne motamot bagl ka-
larak bunlari, kelimesi kelimesine terclime teknigi ile bir ¢eviri yapmak sonucta
anlaml1 ol(a)mayan, dil ve iislip bakimindan tuhaf ifade yapisina sahip bir tercii-
menin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Oysa hedef dildeki bu tiir ifadelerin,
dogru olduklarint kabul etmek bir yana bunlarin anlamli birer ifade olduklarini
belirtmek bile ¢ok zordur. Bu konuda bazi Tiirk¢e meal — tefsirlerin basarili ol-
duklarimi da belirtebiliriz. Bu baglamda deyimsel ifadeleri, anlagilan1 hedef dile
tagiyarak anlam ve yorum merkezli terciime tiirii® ile su sekilde aktarabiliriz:

“Kemiklerim zayifladi; Kemiklerim eridi; Belim biikiildii; Sacuma aklar diistii;
Sacim basum tutugtu; Sacum basim agardi”; “Bende kemik gevsedi; bas ihtiyar-
lik aleviyle tutustu (...)”; “ (...) Kemik gevsedi bende, ihtiyarliktan sacim basim
beyaz alevle tutustu (...)”; “ (...) Kemiklerim zayifladi, sacim basim ihtiyarlik-
tan agardi (...)”; “ (...) Kemiklerim zayiflad, eridi. Basimdaki saclarim agardi.
Beyaz alevler gibi tutustu (...)”, “Ey Rabbim! Artik ¢ok yaslandim. Kemiklerim
erimeye yiiz tuttu. Saglarim da iyice agardi”, “(...) Kemiklerim inceldi, zayifladi,
sagcim sakalim agardi, apak oldu”, “Rabbim! Dedi, benden (viicudumdan) kemik-

o«

lerim zayifladi ve sacim basim agardi..”, “Soyle demigsti: “Rabbim iste karsinda-
yum. Kemik gevsedi bende. Ihtiyarliktan bagim beyaz alevle tutustu..”?'.

Sonugta her iki terciime tiirtinde de asildaki s6z sanatlari, estetik ve nazma

YA

dair anlam kayiplari meydana gelmektedir. Ancak hedef dilde, Kur’4n’in mana ve

20 Bkz. Giirbiiz, s. 303-312, 330-332, 767-776; Akpinar, s. 49-50, 53; Bilgin, Kur’an’daki
Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf’i, s. 11-14, 72-74, 106-108, 339-340; a.mlf., “Harf1 ve
Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri”, s. 178-180.

21 Meryem, 19/4.
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icerigini 6grenmek isteyenler icin bu tiir bir tercime daha islevseldir®. Asildaki
muhteva, hedef dile de yansitilmakta ve esdegerli karsilanmaktadir. Bu terciime
tiirii de Kur’4n’in mana ve muhtevasini anlamak isteyenler icin, mefhuma ulas-
maya yonelik tefsirf terclime tarzidir. Yukaridaki 6rneklerden iki terciime tiirii ara-
sindaki farki gormek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’in mana ve icerigini bilmek veya anlamak isteyenler i¢in tef-
sirf terclime tiirtintin, kaynak dil digindaki hedef dillerde daha fonksiyonel oldu-
gunu belirtmek miimkiindiir. Iste ayete verdigimiz meal veya esdegerli karsilik,
asildaki deyimsel ifadenin manasinin dogru anlagildigini ve anlagilan mananin,
hedef dilde dogru terclime edildigini gostermektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an terciimesinde ‘lafzi terciimenin’ zorluklar1 sebebiyle Kur’an’in lafzi
degil, ‘tefsiri terciimesinin’ yapilmasi yolu tercih edilmistir. Iste Ulkemizde
Kur’an-1 Kerim’in terctimesi i¢cin daha cok ‘meal (Kur’an-1 Kerim Meali)’ keli-
mesinin kullanilmasi, terciimenin asil metnin ifade ettigi ‘mana ve mefthumu’ dik-
kate alarak yapildigini; ayrica terclimenin yetersiz olabilecegini belirtmek icindir.
Nitekim ‘meal’ kelimesi sozliikte “bir seyin varacagi yer”; 1stilahta ise “bir soziin,
bir ctimlenin anlaminin her yoniiyle aynen degil de mefhumuna gore biraz nok-
saniyla hedef dilde ifade edilmesi” anlamina gelmektedir. Bu sebeple miifessir
Elmalili M. Hamdi Yazir ve Hasan Basri Cantay, ‘Kur’an-1 Kerim Terciimesi’
yerine ‘Kur’an-1 Kerim Meali’ tabirini®* kullanmiglardir.

Kur’an-1 Kerim’in terclimesinin ya da mealinin yapilip yapilamayacag1 konu-
sunda farkli gortigler bulunmaktadir. Ancak ittifak edilen husus, Kur’an’in ilaht
ve mucize kelam, dil ve iislup 6zelliklerinden kaynaklanan terciime zorluklarimnin,
onun terclimesine engel olmamas: gerektigi ve Kur’an’daki mesajlarin dili ne
olursa olsun her insana ulagtirilmasidir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, hedef dille-
re terclime edilmistir. Cilinkii kaynak dili olarak apacik bir Arapga ile indirilmig
olmasina kargin, onun muhataplari yalniz Araplar degil, ¢esitli dillere sahip olan

22 Bilgin, Abdiilcelil, “Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri”, Atatiirk U.
ilahiyat F. Dergisi, 2010/33, s. 178-182; Aydar, s. 267-270, 320-321, 403-408; Akpinar, s.
49-50, 53; Giirbiiz, s. 330-332.

23 Dabha genis bilgi icin bkz. Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (Mukaddime)
kismi, Eser Nesr., Istanbul 1971, 1, 8-19, 30; Cantay, Hasan Basri, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-
i Kerim (Izahli Medl-i Kerim) (Onsoz kismi), Cantay Nesr., Istanbul 1985, 1, 5-10; Karsls,
Ibrahim Hilmi, “Ceviri Kuramlari A¢isindan M. Hamdi Yazir’in Ceviri Yéntemi”, Kur’dn
Mealleri Sempozyumu — elegtiriler ve oneriler -, 24-26 Nisan 2003 Izmir, DIB. Yay., Ankara
2007, I, 41-67; Yilmaz, Hasan, “Elmalili ve Cantay’in ‘Mukaddimeleri’ Ozelinde ‘Ceviri
Olgusu’ ve ‘Kur’an Meéllerine’ Dair”, Atatiirk U. llahiyat F. Dergisi, 2008/30, ss. 93-119.
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biitiin insanlardir. Oyleyse diger insanlarin, Kur’an’dan faydalanmasina engel ol-
mak dogru olmaz. Bu yiizden Kur’an’in, Arap¢a digindaki hedef dillere terciime
edilmesi ya da meal olarak aktarilmasi gerekir. Evrensel bir 6zellik tasiyan her
mesajin yayginlagmasinin tek yolu budur.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, cesitli hedef dillere terctime edilmis veya farkl
dillere meal olarak aktarilmigtir. Kur’an-1 Kerim’in terciime edildigi dillerden biri
de dilimiz Tiirkgedir. Ulkemizde bugiine kadar yapilan Kur’an-1 Kerim terciime-
lerinin veya meallerinin sayisi, kesin rakam vermek gii¢ olmakla birlikte el’an iki
yiiz civarindadir. Giiniimiiz Tiirkiyesi’ndeki Miisliimanlar Kur’an Mealleri, telif
ve terclime Kur’an Tefsirleri (sayisi el’an otuz civarinda) bakimindan oldukca
zengin bir mirasa sahiptir**. Bugiin Kur’4n’in neredeyse biitiin diinya dillerinde
sahih terclimeleri / mealleri bulunmaktadir. Ancak burada bilinmesi gereken bir
mesele de Kur’an meallerinin, kaynak dili Arapca olarak bagka kelimelerle ifade
edilmis ya da hedef dillere meal olarak aktarilmig hélinin, hicbir sekilde Kur’an-1
Kerim’in aslinin yerine gecemeyecegidir.

Dogru ve bagarili bir terciime yapabilmek i¢in en azindan iki dili, bunlarin
anlatim imkéanlarini ¢ok iyi bilmek; terctime edilecek metni iyi anlamak ve de-
rinligine kavramak; mesaji iyi tahlil etmek; bu mesajin kaynak dil digindaki he-
def dillere en iyi nasil aktarilabilecegini, terciimeye tesebbiis etmeden 6nce iyi
kestirmek gerekir. Bunun yolu ise, ancak saglam bir ‘anlama — meal / ceviri -
yorumlama’ usuliinden gecer. Zira her lisan bir diinyadir. Bu durumda terciime,
iki dlinya arasinda mekik dokumaktir. Bir mealin amaci, murad-1 ilahlyi kaynak
dilden hedef dile tagimak olmalidir. Bu anlamda bir mealin ¢eviri usuliinde bazi
ilkelerin bulunmasi elzemdir. Iste bir mealin iddias1 kaynak metindeki manay1
hedef metne, dile miimkiin oldugunca yol kazasina ugratmadan ve yolda zayi et-
meden tagimaktir. Amaci bu olan hicbir meal, yorumdan yiizde yiiz arindirilamaz.
Zira her ceviri bir yorum faaliyetidir. Bunun i¢in mealin / ¢evirinin ya bir usuli
olmal1 ya da bir usule tabi olmalidir. Kur’an meali hazirlamak, vahyin anlamini
farkli bir dile tagimak gibi olduk¢a agir bir sorumluluktur. Béyle bir sorumlulugun
altina girenin mutlaka bir usulii olmas1 gerekir.

24 Oztiirk, Mustafa, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Meal ve Tefsir’in Serencami, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2012, s. 10-12, 13 vd., 145-152. Ayrica bkz. Akdemir, Salih, Cumhuriyet Do-
nemi Kur’dn Terciimeleri (elestirel bir yaklagim), Akid Yay., Ankara 1989, s. 32-38, 39 vd.;
a.mlf., “Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Terciime Tefsirler Uzerine Bir
Degerlendirme”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 1988, 11/8; Siiliin, Murat, Kur’dn Kilavu-
zu Mutlak Gergegin Sesi, Ensar Nesr., Istanbul 2011, s. 172; Ozgel, Kur’dn’wn Tiirkce'ye
Terciimesinde Soz Dagarcigi, s. XIII-X1V; Glirbiiz, s. 23 vd., 49-56; 1slémoglu, Kur’an’i
Anlama Yontemi, s. 423-425.
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Sonug olarak, Kur’an terctimelerinin veya meallerinin sahihlik hudutlari i¢in-
de kalmig olanlarinin her ¢esidi, Kur’4n’dan yalnizca bir mana ¢ercevesi sunmak-
tadir. Ancak Kur’an’in ¢ok genis manalari, meal ve tefsirlerdeki kadar degildir.
Ondan herkes nasip ve kudreti nispetince ilim devsirecek; ne var ki herkes, ancak
Allah’1n kendisine nasip ettigi kadarini anlayacak; sonsuza a¢ilan manalari anlatil-
mak ve terciime edilmekle bitip tiikkenmeyecektir®. Cilinkti Kur’an’in anlam(lar)i
tiiketilemez. Zira Kur’an’in niizulii bir kez vaki olup bitmigtir, fakat tenezziilati
ise kiyamete kadar siirecektir. Kur’an-1 Kerim, kelamullah’tir, Allah’in sonsuz ve
sinirsiz bir sifati olan kelamidir, ceviri ve meal ise onun manasinin, kullar tarafin-
dan ifade edilmesidir. Bunlarin biri ilahi, digeri beseridir.

Neticede meallerin farklilig1 bir problem gibi sunulmamalidir. Mealler ara-
sindaki farklilik, cesitli yaklasim ve alternatif anlam tercihleri asla Kur’an’a za-
rar vermez. Her farkli mana belki terciimenin eksik bir tarafin1 gérmeye vesile
olur. Her meal, Kur’an’1 anlama yolunda bir menzildir. Bu ¢ercevede her meal,
Kur’an-1 Kerim’i anlama yolunun ‘me’alim’ (isaret taslari) hiikmiindedir. Ciinkii
Kur’4n-1 Kerim’i anlama ve ¢esitli dillerdeki biitiin muhataplarla bulusturmanin
en temel araci; Kur’an Mealleridir. Daha sonra ise Kur’an’in 0zlii meal — tef-
sirleridir; Kur’an’in genis tefsir kiilliyatidir. Zira meal, insan1 bilgilendirir; ona
kilavuzluk eder; ama bilginlestirmez. O halde, Kur’an her seyden once ilahi bir
kilavuz oldugu bilinciyle anlagilarak okunmalidir. Bunun i¢in de insanlar meal-
lerden sogutulmamali, aksine meallerle daha sicak bir iligki kurmaya yonlendiril-
melidir?.

25 Bkz. Kehf, 18/109; Lokman, 31/27.

26 Daha genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Islimoglu, Kur’an’t Anlama Yontemi, s. 409-
425; Stiliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi, s. 170-173, 306-309.
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MUSLUMANLARIN ARAS BOYLARININ FETHINDE
ONEMLI BiR KARARGAH ARUC

Ali IPEK @
Ercan CENGIZ

Oz

Islam dininin cesitli cografyalardaki insanlara tebligi ve Islam hakimiyetinin
yayilmasi yoniinde baglatilan fetih hareketlerinin 6nemli bir kism1 Hulefa-y1 Ra-
sidin doneminde gerceklestirilmistir. Hulefa-y1 Réasidin doneminde gerceklestiri-
len fetih hareketlerinin 6nemli bir kism1 Dogu Cephesi’nde yiiriitiilmiistiir. Dogu
Cephesi’deki fetihlerin bir boliimii, donemin cografi adiyla Ermeniye’de gercek-
lestirildi. Bu cografyanin Islam hakimiyetine aliiginda, Habib b. Mesleme nin
basinda bulundugu Sam’dan génderilen Isldm ordusu 6ne ¢ikmustir.

Erzurum’un (Kalikala) fethinden sonra baglayan Ermeniye fetihleri
Giircistan’da Tiflis’in fethine kadar siirdii. [slAm ordusu bu fetihler sirasinda, bazi
onemli merkezleri karargih olarak kullanmistir. Karargéh olarak kullanilan mer-
kezlerden biri de Alagoz Dagi eteginde miistahkem bir konuma sahip olan Aruc
Kalesi idi. Vanand ve Sirak bolgelerinin fetihleri de bu kaleden génderilen Islam
birlikleri tarafindan gerceklestirilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Aruc Kalesi, Aras, Kafkasya, Habib b. Mesleme, Alagtz
Dagi

Aruc, an Important Headquarter at The Conquest of Aras Clans
by Muslims

Abstract

The activities of the invitation to Islam to the people living in various regions and
important part of the activities of conquest which started to spread the domination
of Islam happened during the period of Rashidun Caliphs. An important part of
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the activities of conquest during the period of Rashidun Caliphs were carried
out in Eastern Front. A part of the conquest in Eastern Front were carried of in
Ermeniye, which is the geograhical name of the region. When this region was
taken under the control of Islamic domination, army of Islam which were sent
from Damascus in the commandn of Habib b. Mesleme, became prominent in the
conquest of this region.

The conquests of Ermeniye, which started with the conquest of Erzurum
(Kakilaka). continued until the conquest of Tblisi. During these conquests, army
of Islam used some important centers as headquarters. Castle of Aruc, which was
built at the skirt of the mountain Alagoz, was one of these headquarters. The
conquests of Vanand and Sirak regions were carried out with the Islamic troops,
which were sent from this castle.

Key Words: The Castle of Aruc, Aras, The Caucasus, Habib b. Mesleme, The
Mountain of Alagoz

Giris

Semavi dinlerin ortak 6zelligi teblig esasina dayanmalaridir. 610 yilinda Hz.
Muhammed’e (a.s.) génderilmeye baglanan son tevhid inanci, Is1dm dini igin de
ayni esas emrediliyordu.! Hz. Peygamber de, 23 yillik Mekke ve Medine dénem-
lerini kapsayan risalet gérevi sirasinda bu esas lizerine teblig gorevini siirdiirmiis-
tiir.> Islamiyet, bu zaman iginde Arap Yarimadasi’nda yayilmis, yabanci devlet
hiikiimdarlara yazilan Islam’a cagri mektuplariyla da diinyaya acilisin adimu atil-
mis oluyordu.?

Hz. Peygamber’in irtihalini miiteakip baslayan Hulef4-y1 Rasidin déneminde
Arap Yarimadasinin digina aciligin fiilf adimlart atilmaya baslandi. Dogu, Bat1 ve
Kuzey cephelerinde siirdiiriilen ve Isldm dininin birer teblig hareketi olan fetih-
lerle Irak, Iran, Elcezire, Suriye ve Misir Islam Hilafet Devleti’nin hikimiyetine
alindi.*

Bk. ElI-Maiide, 67, 99.

2 Mekke ve Medine dénemleriyle ilgili bkz. Ibn Ishak, Muhammed, Siyer, Yay. Haz. M.
Hamidullah, trc.Sezai Ozel, Akabe yay., Istanbul 1988, s. 191; Stikri Faysal, Hareketii’l-
Fethi’l-Islami fi’l-Karni’l-Evvel, Misir 1952, s. 10; ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilme-
lik, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Saka vd., t.y.y., IHI-1V, 480.

3 Mektup metinleriyle ilgili bkz. et-Taberf, EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir, Térihu’l-Umem
ve’l-Miiliik, Beyrut 1407/1987, 111, 237 vd.; Muhammed Hamidullh, Mecmuatu’l Vesdk es-
Siyasiyye, Beyrut 1405/1985, s. 103,107,135-154.

4 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. Halife b. Hayyat, el-Usfuri Tdrih, ngnr. Siiheyl
Zekkar, Beyrut 1414/1992, s. 84-108; Ya’kubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. el-Vazih Tarthu’l-
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Hulefa-y1 Rasidin dénemi Islam1 fetihlerinin bir béliimii de, Dogu Anadolu’nun
da i¢inde bulundugu, o dénem de Arap kaynaklarinin cografi adlandirmas: olan
Ermeniyye de ve bunu miiteakip Kafkasya’da siirdiiriildii.> islam ordularinm bu
cografyaya ilk akinlart Hz. Omer déneminde (13-23/7634-644) gerceklestirildi.
Bolgenin fethinde daha sonra 6nemli rol iistlenecek Habib b. Mesleme de bir tak-
viye birliginin baginda bélgeye gonderilmistir.®° Ancak bu akinlar fetih amacindan
cok kesif agirhikli birer askeri harekat olmalar1 nedeniyle, Miisliimanlar bu ilk
akinlarda bolgede kalic1 hakimiyet saglayamadi.

Ermeniye’de asil kalic1 fetih hareketleri Hz. Osman doneminde (24-35/644-
656) baglatild1. Savaglardaki becerisiyle taninan Habib b. Mesleme, Halife Hz.
Osman tarafindan, Ermeniye’nin fethiyle gorevlendirildi (25-26/645-646).” Er-
meniye fetihlerine Erzurum’la (Kalikala/Theodosiopolis) baslayan Habib b. Mes-
leme, Bagrevand, Taron, Vaspurakan, Ararat, Sirak, Vanand gibi biiytik bir kis-
min1 Dogu Anadolu’daki dénemin idarf bolgelerinin olusturdugu yerleri Islam
hakimiyetine alarak, ilerleyisini Giircistan’in merkezi Tiflis’e kadar stirdiirdi.®

Habib b. Mesleme’nin, baginda bulundugu isldim ordusu bélgede fetihlerini
stirdiiriirken, baz1 yerlerde karargah kurdugu goriiliiyor.” Bu karargdhlar genelde
kervan yollar lizerinde veya askeri stratejik 6nem tagiyan yerlerde kurulmustur.
Alagoz Dag1 eteginde bulunan ve Aras boylarinin fethinde 6nemli bir rol oynayan
Aruc yerlesim alani da bu karargahlardan biridir.

Ya’kubi, Necef 1358hs. II, 139 vd.; Taberd, IV, 247 vd.; Belazuri, Ahmed b. Yahya, Fiitithu’l-
Bulddn , nsr. A. Enis et-Tabba’-O. Enis et-Tabba’, Beyrut 1987, s. 155 vd.; el- Ezdi, Ebd I
smail Muhammed b. Adullah, Fiifihu’s-Sam, ngr. W. N. Lees, Kalkiita 1854, 251 vd.; M.
Riza, el-Faritk Omer b. Hattdb, Beyrut 1410/1990, s. 95. Wellhausen, Julius, Isldmin Enski
Tarihine Girig, trc. Fikret Isiltan, Istanbul 1960, s. 61-99.

5 Bukonuda daha genis bilgi i¢in bkz. Fesevi, Fesevi, Ebil Yusuf Ya’kub b. Siifyan, Kitdbu’l-
Mrife ve't-Tarih, nsr. E. Ziya el-Omerd, Bagdad 1974-197,. 111, 296; Ebt Ubeyd, Kitdbu’l-
Emvdl, 219; Halife b. Hayyat, s. 84; Beldzuri, Fiitith, 165; Agapyus b. Konstantin el-Men-
bici (Mahbiib), el-Miintahab Min Tarihi’l-Menbici, nsr. A.D. Omer Abdiisselam Tedmiird,
Trablus t.y, s. 51.

Ya’kubi, I1, 157; Astarciyan, K. L. T@rihu’l-Ummeti’l-Ermeniyye, Musul, 1951, s. 162.
Halife b. Hayyat, s. 118; Ya’kubi, II, 168.

Bu yerlerin fetihleriyle ilgili bkz. Sebéos, Histoire D’Heraclius, ¢ev. F. Macler, Paris, 1904,
s. 145; Belazuri, Fiitiih, $.292; Astarciyan, s. 163-164.

9 Bu karargahlarla ilgili bkz. A. Ipek, “Sam Fetih Ordusunun Ermeniye Karargahlar1”, Kaf-
kas Universiteler Birligi uluslar arast Agrt Sosyal Bilimler Kongresi , Agr1 2014, s. 766-
771.
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a) Aruc’un Cografi Konumu

Aruc, Ilk¢agin Etiuni’si, Ermenice adiyla Aragats (Arakadzodin) eyaletinde
bulunan ¢ok yonlii 6nem arz eden bir merkezdi.'® Isminin kokeni Kars’la Erivan
arasinda, Arakadzodin’in kuzey-batisinda bulunan Alag6z/Elegez (Erm. Arakaz)"
Dagi’nin adindan kaynaklandigi anlasilan bu eyalet, Arpagay’in dogusu ve Aras’in
agag1 sahilinde yer aliyordu.'? Arakadzodin Bolgesi’nden kaynaklarda, Ani’nin
dogusu veya Ani ile Erivan arasinda kalan kisim olarak da bahsedilmektedir.'?

Aruc’un bulundugu bdélge, Ermeni tarihi kaynaklarinda “Asots, Asogkh,
Asock, Asogag, Asoci” gibi adlarla kaydedilmektedir.'* Yukarda belirtildigi tizere,
Arakadzodin olarak da bilinen bu eyalet, Sirak Bolgesi sinirlari dahilinde olup®
ve mahalli beyler yahut prensler tarafindan yonetiliyordu.'s

Belazuri’nin digindaki Islam tarihi kaynaklarinda Aruc ile ilgili bir bilgi bu-
lunmuyor. Islam cografyacilarinin eserlerinde de Aruc ve bu merkezin bulundugu
bolge hakkinda bir kayda rastlanmamaktadir. Islam cografyacilari eserlerinde sa-
dece Sirak Bolgesi’nin adina yer vermekte ve Arakadzodin’1 da i¢ine dahil ettik-
leri bolgeden Sirac Tayr olarak bahsetmektedirler.!” Belazurf ise Aruc hakkinda
bilgi vermese de, bu merkezin bulundugu bélgenin adint Ermeni kaynaklarindaki
kayitlara yakin bir sekliyle, “Asots” olarak kaydetmektedir.'®

10 Hubschmann, H., Die Altarmenischen Ortsnamen, Strazburg 1904, s. 364; Iskender, Fayiz
Necib el-Miislimin ve’l-Bizantiyyiin ve’l-Ermen fi Zav’i Kitabadti’l-Miierrih el-Ermeni el-
Muasir “Sebéos”, San’a 1414/1993, 5.66; Grousset, René, Baslangicindan 1071’e Ermeni-
lerin Tarihi, ¢ev. Sosi Dolanoglu, Aras yay. Istanbul 2005, s.22, 53, 292.

11 Antuvan Hanci, Muhtasar Tevdrihu’l-Ermen, Orsilim 1868, s. 20.

12 Iskender, Sebéos, s. 66; Grousset, 22; Kirzioglu, M. Fahrettin, Selguklulardan Once “Ar-
menya” ya/Yukari Eller’e Hakim olanlar (m.6. IV bin-m.s. 1064), Tiirk Tarihinde Ermeniler
Sempozyumu-Tebligler ve Panel Konusmalari, Dokuz Eyliil Universitesi Ilédhiyat Fakiiltesi
ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 1983,s. 149.

13 Grousset, s. 29, 53.

14 Etienne A¢hogh’ig ( Asogik) De Daron, Histoire Universelle, ¢cev. E. Dulaurier,Paris 1883,
s. 29; Thomas Ardzruni, Histoire Des Ardzruni, ¢cev. M. Brosset, Petersburg 1874, s. 73;
Saint Martin, Mémoires Historiques Et Géographiques L’Arménie, Paris 1819, s. 79, 99;
Hubschmann, s. 364-365; Grousset, s. 22, 29.

15 Manandian, H. A. TheTrade And Cities of Armenia in Relationto Ancient World Trade,
ed. N. G. Garsoian, Lisbon 1965, s. 92, 96 Grousset, s. 29. Kirzioglu, Asos yahut Aso¢’un
Arpacay1 boylarinda Akbaba bdlgesi oldugunu soyliyor. Bkz. Kars Tarihi, s. 215.

16 Muyldermans, J. La Domination Arabe En Arménie, Paris 1927, s. 111;Grousset, s. 29, 179,
185,202.

17 1bn A’sem, EbG Muhammed Ahmed, Kitdbu’I-Fiitiih, Beyrut, 1986, 11, 346; Belazuri, Fiitiih,
s. 282; Istahri, Ebii Ishak Tbrahim b. Muhammed, el-Mesalik ve’l-Memadlik, nsr. M. Cabir,
Kahire 1961. s. 111;Yakut, Sihabuddin, Ebd Abdullah, Mu’cemu’l-Bulddn, Beyrut, 1955,
111, 203.

18 Fiitih, s. 281.
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Yaz-kis tizerinde kar1 eksik olmayan, Asots’un giineyinde, Apahunik’in'® ise
dogusunda bulunan ve yiiksekligi 4095 metreyi bulan Alagoz (Arakods/Aragats)
Dagi, bolgenin en 6nemli dagi ve Stirmeli Cukuru’nun yaylagi konumundadir.®

Asots Eyaleti’nin 6nemli bir merkezi olan Aruc, kervan yolu ve askeri yol
tizerinde bulunugu ve konup-gé¢meye elverisli olusu nedeniyle, hemen her dé-
nemde canlilifin1 korumus ve dénemin egemen giicleri tarafindan hikim olun-
mas1 gerekli bir yer olarak goriilmiigtlir. Dogunun zenginliklerinden vazge¢cmek
istemeyen Romalilar, Ermeniyye’nin merkezine varmak icin, genelde Kopriikoy-
Bagavan (Ugkilise) ve Aruc giizergahmni kullanmiglards.?!

Aruc, ticaret kervanlarinda giizergahi tizerinde bulunmaktaydi. Cin, Orta Asya
ve Iran’dan, Siirmeli Cukuru’nun giineyinde bulunan Ardasat’a (Artaksata)? ge-
len ticaret kervanlari, yine Bagavan’a varmak i¢in Aruc iizerinden geciyorlardi.”
Bu sehir ayrica Alagoz Dagi eteklerinde sahip oldugu verimli otlaklar sebebiyle,
burada konaklayan ticaret kervanlari ve karargahini burada kurmus olan ordu bir-
liklerine ait atlarin yayilmalari agisindan da ayr1 bir neme sahipti.** Bélgenin bu
konumundan dolayidir ki, Islami donem &ncesi Bizans, Iran ve Ermeni miicade-
lelerinde 6nemli bir konuma sahne olmustur.

b) Aruc’un Islaimi Fetihlerdeki Yeri

Stratejik bir konuma ve verimli otlaklara sahip olan Asots Eyaleti, Ermeniye’de
fetih hareketlerinde bulunan ve daha sonraki dénemlerde bélgeye gelen Islam
ordularinin da dikkatini ¢cekmistir. Nitekim fetihlerde bulunmak tizere bélgeye
gelen Habib b. Mesleme komutasindaki Islim ordusu, karargahmi Aruc’ta kur-
mustu.?® Diger bir ifadeyle, Aruc’ta karargah kuran ilk Islim ordusu, Habib b.
Mesleme’nin basinda bulundugu Sam ordusuydu.

19 Apahunik, Merkezi Malazgirt olan ve adini burada yasayarak Ahlat, Ercis, Bargiri (Mura-
diye) gibi yerlerde hiikiim siiren aileden alan bélgenin adi, bkz. Urfali Mateos, Vekayindme,
cev. H.D. Andreasyan, TTK, Ankara. 1987, s. 38n 135; Sabir, Erminiyye, s. 12; Grousset, s.
48.

20 Antuvan Hanci, Tevdrihu’l-Ermen, s. 20; Hubschmann, s. 364; Grousset, s. 22; Kirzioglu,
M. Fahrettin, “Dede-Korkut Ofuznimeleri Cografyasi ve Diistinceler”, I. Milli Tiirkoloji
Kongresi (6-7 Subat 1978) Tebligler, Istanbul 1980 (ayr1 basim), s. 278.

21 Manandian, The Trade, s. 96.

22 Aras ovasinin girisinde, nehrin bir dirseginin olusturdugu bir ¢esit yarimadada yiikselen
Ardasat’in, Ermeni kralliginin banisi sayilan Ardases tarafindan insa ettirildigi belirtiliyor,
bkz. Grousset, s. 80. Kirzioglu (Dede-korkut, s. 295), Artaksata/Ardagat’t * Stirmelii” ola-
rak gosteriyor.

23 Manandian, The Trade, s. 91, 96.

24 Grousset, s. 22.

25 Saint Martin, Memoires, s. 57.

26 Grousset, s. 292; Iskender, Sebéos, s. 66; Sabir Muhammed Deyéab Hiiseyin, Erminiyye
mine’l-Fethi’l-Islami Ile’l- Miistehilli’l-Karni’l-Hamis el-Hicrf, Misir. 1978), s. 39.
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Belazuri’nin kaydina gore, ordu komutan1 Habib b. Mesleme, Dvin’in fethin-
den sonra (26/646), ilk 6nce Erivan yakinlarindaki Garni’ye geldi ve buradan da
Asos’a (Erm. Asots) gecti.?”” Konuyla ilgili Ermeni kaynaklarinda, Arakodzodin’e
gelen Arap komutan1 Habib b. Mesleme’nin, buranin merkezi Aruc’a yerleserek,
karargdhini burada kurdugu bilgisine yer verilmektedir.?® Aruc’ta kaldigi zaman
icinde, Islam hakimiyetini ve otoritesini bolgede tesis etmeye calisan Habib b.
Mesleme’nin, bu sirada feodal rekabetten kaynakl sikint1 icinde bulunan toprak
sahibi Ermeni beylerinin bagvurulartyla, Ermeni beyleri arasinda yasanan anlag-
mazliklara hakemlik etmis oldugunu da Ermeni kaynaklarindan 6grenilmekte-
dir.” Habib b. Mesleme nin bu uygulamadaki amacinin, Islam ordusunun Aruc’ta
kalarak, fetih sonras1 bolgede mahalli anlagmazliklari gidererek, huzur ve asayisi
temin etmek, bolge halkinin destegini saglamak ve bu suretle Islam hakimiyetini
bolgede kalict kilmak oldugu anlagilmaktadir.

Aruc’un, fethi, Sirak ve Vanand (merkezi Kars) bolgelerinin Islam hakimiyeti-
ne girmesi agisindan da tarihf bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii bazi1 kaynaklarda ve-
rilen bilgilere gore, Asos’a gelen Habib b. Mesleme, ordusuyla Sirak (Sirac Tayr)
ve Bagrevand (merkezi Eleskirt) bolgelerinin fethine yoneldi.** Bunun iizerine,
Islam ordusuna karsi mukavemet edemeyecegini anlayan bélge patrigi, Habib
b. Mesleme’nin huzuruna gikarak, barig yapilmasi teklifinde bulundu.* Tbnii’l-
Esir’in eserinin de icinde yer aldig1 diger kaynaklar, Aruc’ta bulunan Habib b.
Mesleme nin, Sirak bolgesine bir askerf birlik sevk ederek Sirak’1 Islam hakimi-
yetine aldigin1 kaydetmektedir.*?

Bu durumda Sirak, Bagravand ve buralara bagh yerler, karargdhin1 Aruc’ta
kurmus olan Habib b. Mesleme ordusu tarafindan, baris yoluyla Islim hakimiye-
tine alinmis oluyordu (26/646). Bu sirada Sirak ve Vanand bolgeleri Kamsarakan
ailesinin idaresinde bulunuyordu.® Sirak’in fethiyle Aras Vadisi’'ndeki yerlegim
merkezleri, Arpagcay Havzasi ve Kars Cay1 boylari Islam hakimiyetine alinmisg
oluyordu.*

27 Fiithh, s. 281.
28 Grousset, s. 292.
29 Iskender, Sebéos, 66; Sabir, Erminiyye, s. 39; Grousset, s. 292.

30 Ibn A’sem, 1, 345; Belazuri, Fiitith, s. 181; Handmir, Giyaseddin b. Hiisameddin el-Hiisey-
ni, Tarthu Habibu's-Siyer fi Ahbari Efradi’l-Beger, Tahran 1333 hs, I, 500.

31 Belazuri, Fiitih, s. 182.

32 [bnii’l-Esir, Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih jngr. C. J. Tornberg,, Bey-
rut: 1982, 111, 85; Handmdr, I, 500; Kirzioglu, M. Fahrettin, Kars Tarihi I, Istanbul. 1953, s.
215.

33 Pasdermaciyan, s. 177; Manandian, The Trade, s. 144.

34 Ali Ipek , “Sam’dan Kars’a Fetih Ordusu”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayi: 4, Kars 2015, s. 49.
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Habib b. Mesleme’nin bolge halklaria bir de aman-ndme yazdigi, kaynak-
lara yansiyan bilgiler arasinda goriilmektedir. Buna gore bu bolgelerde yasayan
insanlar yillik vergilerini 6deyecek, Miisliimanlara baglilikta sadakat gosterecek,
iage ve konaklama imkéani saglayacak, diismana kargi savaglarda Islam ordusunun
yaninda yer alacaklardi.’> Handmir, Sirak’a (Metamir) bagli merkezlerde yasayan
insanlarin yillik olarak sekiz milyon dirhem vergi 6dediklerini kaydetmektedir.*®

Fetih oncesi, Sirak ve Vanand bolgelerinin de dahil olduklar1 Ermeniye’nin
icinde bulundugu karigiklik, Habib b. Mesleme’nin komuta ettigi Islim ordusu-
nun igini kolaylagtirmisti. Bu sirada Ermeni nakhararlar®’ arasindaki anlagmaz-
liklar kanli savaglara dontigmiis, bolgede siyasi istikrar bozulmus, idare hanedan
aileler arasinda el degistirir olmusgtu.*® Bdyle bir ortamda siirdiirtilen fetih hareket-
leri, zamanlama acisindan yerinde verilmig bir karardi.*

Ne var ki Ermeniye’de siirdiiriilen fetih hareketleri, Bizanshlar1 fazlasiyla ra-
hatsiz etmisti. Sirak ve Vanand bélgelerinin Miisliimanlarin eline ge¢mesi ise,
ddeta bardag tagiran son damla olmustu. Bu sebeple Bizanslilar, Miisliimanlarin
bolgede daha da fazla yayilmasini engellemek i¢in bu bazi planlar1 uygulamaya
girigmiglerdi.*

Bu donem Bizans tahtinda II. Konstans (641-668) bulunmaktaydi. III. Ner-
ses Shinog ise, aynt dénem Ermeniye Katolikoslugu gorevini yiiriitmekteydi.*!
Imparator, Ermeniye’deki Islam{ fetihleri endise ile karsiliyor, bilhassa Theodo-
ros Rstuni’nin Miisliimanlarin yaninda yer almasini hazmedemiyordu. Katolikos
Nerses ise, imparatoru Ermeniye lizerine askeri sevkiyatta bulunmaya ve bir sefer
diizenlemeye tegvik ediyordu.*

Bu durumu degerlendiren II. Konstans, ilk etapta Maurianus komutasindaki
bir Bizans ordusunu Ermeniye’ye sevk etti. Ermeniye kiginin sert soguk gtinleri
baglamak tizereydi. Bolgeye gelerek Ermenilerle de ittifak kuran Maurianus, Miis-
liimanlarin boyle kiglara alisik olmadiklarini degerlendirerek, Aruc’ta bulunan Is-

35 Belazuri, Fiitih, s. 282; Halife b. Hayat, s. 118; Ibnii’1-Esir, 11, 85; Ipek, Sam’dan Kars’a,
s. 48.

36 Habibii’s-Siyer, I, 500.

37 Antik ve Ortagag Ermeniyesinde asil ailelere verilen ve nesilden nesile aktarilan en ytiksek
unvan. Sirarpie Der Nersessian The Armenians, Thames and Hudson, Norwich 1972, s.
35.

38 Antuvan Hanci, Tevdrihu’l-Ermen, s. 156; Pasdermaciyan, s. 177.
39 Pasdermaciyan, s. 177.
40 Antuvan Hanci, Tevdrihu’l-Ermen,, s. 165.

41 Gévond, Histoire DesGuerres Et DesConquetes DesArabes En Armenie, cev. Garabed V.
Chahnazarian, Paris 1856, s. 13; Grousset, s. 291.

42 Muyldermans, La Domination, s. 88;Nansen, Fridtjof, Armenia And The Near East, Lon-
don 1927, s. 261; Grousset, s. 290.
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Idm ordusuna ani bir baskin diizenledi (647). Bizans kuvvetlerinin bu saldirisi
karsisinda zor durumda kalan Habib b. Mesleme, Aras’1 gecerek, Bagrevand’taki
Zarehavan’a cekilmistir.*® Boylece Sirak ve Vanand bdélgelerinin de i¢inde bu-
lundugu yerler, kisa siireligine de olsa Bizans hakimiyetine ge¢mis oluyordu.*
Ancak bu durum fazla uzun siirmemis, baharin gelmesiyle Nah¢ivan’t muhasara
altina alan Maurianus, Isldim ordular1 kargisinda kétii bir yenilgiye ugramis, ar-
dindan daha 6nce Miisliimanlarin yaninda yer almis olan Ermeni kuvvetleri ko-
mutani Theodoros Rstuni, Islam ordularmin da yardimiyla Ermeniye’deki Bizans
varligina son vermisti.*

Bundan sonra ilerleyen zamanlarda bélge hdkimiyetinde boyle kisa siireli fa-
silalar yasansa da, Miisliimanlarin Aruc merkezli hilafet idaresine kattiklar1 Sirak
ve Vanand’in Islimi donemleri X. asrin ilk ¢eyregine kadar devam etmistir.

Aruc Mislimanlarin idaresi altinda da cazibesini koruyarak, canliligini de-
vam ettirmigtir. 771 yilinda ortaya ¢ikan Ermeni isyanlarini bastirmakla gérevli
Islam ordusu, verdigi miicadelede basarisiz olunca, Aruc’a cekilerek savunmaya
gecmigtir.*®

Giircii Bagratunilerinden Biiyiik Asot, kardesler aras1 miicadelede tstiinliigii
elde ederek (875’e dogru) bir siire i¢in Aruc’un da i¢inde bulundugu Asots eyale-
tini hakimiyetine altina almigtir.*’

Aruc, Sirak Bagratunilerinin Isldim ordularina karsi verdikleri bagimsizlik
miicadelelerine de 6nemli rol oynamistir. Bunun en bariz 6rnegi ise, bir donem
Azerbaycan’da hiikiim stirmiis olan Sacogullar1 Hanedani ile yasanan miicade-
ledir. I. Stmbat Bagratuni’nin Dvin’i ilhak ederek (894), burada Miisliiman kan1
dokmesi tlizerine harekete gecen Sdcoglu Emir Muhammed, birliklerini Alagoz
Dagi eteginde toplayan I. Simbat ile karsilasmis ve Emir Muhammed yenilme-
si lizerine de anlagma yaparak Azerbaycan’a geri ¢ekilmistir.* Aruc’un askeri
Onemini gosteren diger bir olay ise Sdcogullarindan Emir Yusuf’un (902-929), L.
Simbat tizerine yiirtidiigii zaman (902), I. Simbat’1n savagsmak i¢in ordusuyla yine
Aruc’ta savas diizeni almasidir. Meydana gelen savasta 1. Simbat bu kez Sacogul-
larina yenilerek hayatini kaybetmistir.*

43 Laurent, J. L’Arménie Entre Byzance Et L’Islam, Paris 1919, s. 93, Astarciyan, s. 164;
Grousset, s. 292.

44 Aym yerler.

45 Jean Catholikos VI, Histoire D’Arménie, Fransizca. Cev. M.J. Saint-Martin, Paris 1841, s.
74; Astarciyan, s. 164; Pasdermaciyan, s. 153.

46 Grousset, s. 311-12.
47 Ayni eser, s. 371.

48 Pasdermaciyan, s.184; Grousset, Grousset, s. 402-403; Bunyatov, Azerbaycan, s. 200, Ner-
sessian, s. 34; Ercan Cengiz, XI. ve XV. Yiizyillar Arasinda Kars, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2013, s. 21.
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Sonuc¢

Arakadzodin bolgesinde yer alan 6nemli bir merkez olan Aruc’un 6nemi, sa-
vunmaya elverigli olmasi1 ve 6nemli ticaret yollar: lizerinde bulunmasi sebebiyle
daha da artmistir. Bu merkez askerf yollarin ve ticaret kervanlarinin giizergahinda
bulunmasi, Alagoz Dagi eteklerindeki cayirlar ve cimenleri ile hayvanciliga ¢ok
miisait olmasindan dolay1 ¢cevrede bulunan siyasi giiclerin hdkimiyet miicadelesi-
ne sahne olmustur. Nitekim bolge Bizans, Iran ve Ermeniler arasinda gecen bolge
hakimiyeti miicadelesinde stirekli olarak askeri hareketliligin yasandigi bir alan
olmustur.

Sahip oldugu 6zellikler sebebiyle Aruc, bolgeye fetih icin gelen Islam ordula-
rinin da hedefinde yer aldi. Ermeniye’nin fethiyle gérevlendirilin Habib b. Mesle-
me, Dvin’in fethinden sonra karargahini Aruc’ta kurmasi Aruc’un bolgedeki stra-
tejik agirhiginin daha iyi anlagilmast acisindan 6nemlidir. Habib b. Mesleme’in
Aruc merkezli siirdiirdiigii fetih hareketleriyle Sirak ve Vanand bélgelerini Isldm
hakimiyetine almast Aruc’un Islam tarihindeki nemini daha da arttirmaktadir.
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SHANKARA MISTIiSIZMINDE TANRI

Mehmet Fatih KALIN ©

Oz
Shankara Tanri’nin deneyimini O’nun varhigiin bir gostergesi olarak kabul
etmektedir. Rasyonel varliklar gercektir, ancak bu durumda var olan her seyin ras-
yonel oldugu anlami ¢ikmamaktadir. Aslinda deneyimlerimizin bir kismi rasyonel
diisiincenin goriis agisinin 6tesine gegmemektedir. Bununla beraber, hislerimizin,
deneyimlerimizin bir¢ogu diisiincelerimizden ¢ok da gercek sayilmaz.

Anubhava veya ig¢sel farkindalik aklin sinirlarinin 6tesinde, tarif edilemez bir
garipliktedir. Iste bu fikirlerin non-rational diye tanimlanan hislere yakin oldugu
sOylenebilir. Shankara’ya gore, bizler Brahman hakkindaki bilgiye kutsal metin-
lerin ¢evirilerinden ulasabiliriz fakat onu 6ziimseyemedigimiz stirece 6nemsiz bir
mesaj olarak kalir. Brahman hakkindaki bilgi yine onunla ilgili deneyimlerle ic-
sellestirilmelidir. Brahman tecriibesi hakikatin supra-rational bir farkindaligi olup
elestiri ve sorgulamanin 6tesindedir. Siradan diigtinceler ve kelimeler Brahmanu-
bhava icin ¢ok yetersiz ve basit ifadelerle anlatilamayacak durumdadir. Bu yiiz-
den Shankara Tanriyla ilgili konularda non-rational tecriibeye vurgu yapar.

Batida kullanilan “numen” kavramina karsilik Shankara “Brahman™ kulla-
nir. Anlasilmazlik ve gizemlilik Advaita Vedanta’da Brahman’in karakteristik bir
ozelligidir. Dolayisiyla “numen” kutsalliga, Brahman Isvara’ya karsilik gelir. Tki-
si de tek bir gercegi ifade eder.

Shankara insan ve tanr1 arasinda ayrim yapmaz. Shankara’ya gore “tamamen
bagkalik” (wholly-other) “tamamen benlik” (wholly-me)’dir. Atman (nefis) ve
Brahman benzerdir. Tanr1 son nokta degildir. Tecriibe eden, tecriibe edilen ve tec-
riibe arasinda hicbir ayrim yapmayan Shankara’ya goére bu, saf aydinlanmanin en
yliksek noktasidir.

Anahtar Kelimeler: Shankara, Brahman, Mistisizm, Atman, Mukdi/Moksa

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
fkalin25@gmail.com

29



Mehmet Fatih KALIN / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 6 — 2016 * 29 — 39

God in Shankara Mysticism
Abstract

Shankara has accepted God’s experience as a indicator of his entity. Rational
presences are real but it does not mean all the presences are real. In fact some of
our presences do not reach beyond the view point of rational thought. Nonetheless,
it is not regarded that many of our experiences and feelings are more real than
our thoughts.

Anubhava or self-consciousness beyond the limits of wisdom is in indescribable
oddity. it is possible to be said these ideas are close to feelings which are described
non-rational. By Shankara, we can reach the information about Brahman from
the translations of holy text but as long as we don’t assimilate that, it stay as an
unimportant message. The in formation about Brahman should be endogenized
with the experiences interested in him. Brahman experience is supra-rational
awareness of reality and also beyond the criticism and query. Ordinary thoughts
and words are very inadequate and in a position which will not be explained with
simple statements for Brahmanubhava. Therefore, Shankara emphasises the non-
rational experience in the subjects which are about God.

Shankara uses ‘’Brahman’ instead of the concept ‘’numen” which is used
in West. Obscurity and mysteriousness are characteristic feature of Brahman in
Advaita Vedanta. Therefore “’Numen” is equaled to while Brahman is Ishvara.
Both of them state the real.

Shankara doesn’t discriminate between God and human. By Shankara wholly-
other is wholly me. Atman (human soul) and Brahman are similar. God is not
the final point. This is the highest point of illimunation by Shankara who doesn’t
discriminate among experimentist, experimented and experience.

Key Words: Shankara, Brahman, Mistisizm, Atman, Mukdi/Moksa

Giris

Hindu metafizikci, din adami ve Advaita Vedanta (tekcilik, mutlak monizm)
ogretisinin savunucusu olan Shankara, Hindu diistiniirler icinde en etkilisi ola-
rak kabul edilmektedir. Ailesinin uzun siire ¢cocuklari olmamistir. Sonunda Tan-
r1 Siva’nin onlarin oglu Shankara olarak bedenlendigi, bu yiizden Shankara’nin
erken gelismis ve mucizevi bir cocuk oldugu kabul edilmektedir.! Shankara,
M.S. 686’da Giiney Hindistan’daki Malabar kasabasinin Kaladi kdyiinde dog-

1 Geoffrey Parrinder, Avatar and Incarnation, Faber and Faber Ltd., London 1970, s. 51.
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mus ve kiiciik yaslarda babasini kaybetmistir. Annesinin evi terk etmesiyle yal-
niz kalan Shankara’nin bir giin isteksizce Narmada nehrinin yaninda dolagirken
Gaudapada ile tanistig1, ancak kabul edilmeyerek Govindapada’ya gonderildi-
gi belirtilmektedir.? Bir siire sonra Himalayalar’a tasinan Shankara orada tinli
Brahmasutrabhasya’y1 yazmistir. Ayn1 zamanda Upanisadlar ve Bhagavad-Gita
ile ilgili tefsirler de olusturmusgtur. Hayatinin kalan kismint Advaita Vedanta’y1
yaymak i¢in seyahat ederek gecirmistir. Son giinlerini Himalayalar’daki Kedar-
nath kasabasinda geciren Shankara’nin 32 yaginda vefat ettigi rivayet edilmek-
tedir. Ayrica Hindistan’da ilk olmakla birlikte giiniimiize de gelmis olan on tane
manastir diizeni kesfettigi ifade edilmektedir.’?

Shankara’nin heniiz on yaslarindayken pek cok mukaddes yazi iizerine serh
yazdig1 ve memleketinden kendisiyle tartismaya gelen pek cok bilginle miinaza-
ralar yapacak seviyeye geldigi sOylenir. Cocuk yasta babasini kaybetmesinin onu
varligin manasini arastirmaya yonelttigi ve Govindapada’nin gézetiminde mistik
idraki basardigi belirtilmektedir.*

Shankara’nin temsil etti§i Vedanta Okulu Advaita olarak bilinen monist bir
anlayis ortaya koymustur. Teklik manasina gelen Advaita terimi, Shankara’nin
Vedanta’ya bakig agisini tanimlamak icin kullaniimaktadir. Ayrica Advaita, Oz-
varlik hakkindaki Hindu goriistinii kesfetmek i¢in gurusu tarafindan egitilen Sh-
vetaketu adindaki yirmi yaslarindaki delikanlinin hikdyesinde su ile tuzun ay-
rilmazligini simgelemektedir. Upanisadlarda ge¢mekte olan hikiyeye gore She-
vataketu, Vedalar1 ¢aligmis ve babasinin evine geri donmiigtiir. Ancak oglunun
gercegin hakiki dogasini kavrayamadigimi goren baba, ona gercek varligi once
incir tohumuyla anlatmaya caligir. Sonra da ogluna biraz tuz vererek onu suya
koymasini ve ertesi giin tuzu getirmesini ister; fakat Shvetaketu suda erimis olan
tuzu getiremez. Bunun lizerine baba oglundan suyu yalamasini ve tadini kendi-
sine sOylemesini ister. Oglu suyun tuzlu oldugunu sdyleyince baba ogluna, nasil
ki suyun icindeki tuz goriilemedigi halde orada gizliyse, her seyin kaynagi olan
Tanrinin da bedenin i¢inde gizli oldugunu anlatir.®

Shankara mistisizmi terimin genel anlamiyla bir mistisizm degildir. O, “bilgi”yi
kurtulugun bir yolu olarak gérmektedir. “Sekiz katli yoga”y1 eski Hint gelenek-

2 Lorenzen, David N., “Sankara”, ER, c. XIII, s. 64-65; Meydan Larousse, “Sankara”, c. X,
Istanbul, 1998, s. 935.

3 Lorenzen, a.g.m, s. 64-65.

4 Shankara, Tefrik Etme Hazinesi, cev. Mehmet Ali Isim, Dergah Yayinlari, Istanbul 1976, s.
11; Parrinder, a.g.e., s. 51.

5 Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, cev. Medet Yolal, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2000, s. 53.
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lerinden biri saymakla birlikte Shankara bir yogaci degildir. O, cagindaki diger
sistemlere, 6zellikle de voluntaristik (goniillii, isteyerek yapilan) mistisizme itiraz
eder. Ciinkii gercekte mistisizm, heyecan veren bir duygusalligin sarhosluguyla
meydana gelen bir erotizm olarak istemliligi gostermeyen bir anlamu ifade eder.
Bu duygusal heyecan ve akict mest olus halinden sonraki duygulanim ve deneyi-
min arayigini icerir. Zaten onun mistisizminin en karakteristik 6zelligi duygusal
olmayan ve entelektiiel bir mistisizm olmasidir. Ciinkd o “bilgi”yi aramaktadir.
Shankara, mistik bir uyanis ya da saf bir duygusallik yahut tarifsiz bir duygulanim
durumunda kalmaktan hoglanmaz.

Shankara’nin mistisizmi teizmin altyapisindadir. O, daha ytliksek ve daha dii-
stik bilgi ayrimina gider. Popiiler anlayigin alt bilgisi igin Isvara, yani kisisel, diin-
yay1 yaratan ve diinyay1 kontrol eden Tanr1 vardir. Ancak bu alt bilgi bilinmez ve
yiiksek bilgelik isin i¢ine girdiginde ortadan kaybolur.”

Rudolf Otto’nun Hindistan mistisizminin etigi olmadig1 seklindeki kanaatini
aktarmaktadir. Ancak ona gore, Shankara’nin 6gretileri ahlaksiz degil, ahlak digi-
dir. O, Shankara’nin 6gretisinin arka planinin etik olmayan Hindistan mistisizmi
oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu 6greti ahlak dis1 degil, ahlaklidir. Mukta,
ekata ya da sonsuz Brahman ile birligi elde eder. Iyi veya kotii olsun biitiin isleri
kaldirir. Caligmalar insani usandirir. O biitiin aktiviteleri birakir ve birlige dayan-
dirir.®

Tanr1 Diisiincesi

Hint felsefesinde reformist bir filozof olan Shankara, Veda metinleri tizerin-
de ¢alismis, Brahman diisiincesine dayali kat1 bir monizmi savunmustur.® O, tek
mutlak gercegin mutlak varlik, bilgi ve mutluluk olan Brahman oldugunu séyler.
Kainat gercek degildir. Ancak bilgisiz kimseler duyu organlarindan yansiyan bu
varliklar dlemini gergek zanneder. Oysa gercek olan sadece degismeyen ve yok
olmayandir. Shankara gegici olan bilgi ya da varlig1 gercek kabul etmez. Ona
gore, hakikatte evren bir yanilsama olup, bu goriingii diinyasinda insan bir riiya-
dadir."

6  Rudolf Otto, Mysticism East and West, (Trans. B.L. Bracey-R.C.B. Payne), Collier Books,
New York 1962, s. 47-48.

Otto, a.g.e., s. 119-120.

Sibnath Sarma, Religious Philosophy of Rudolf Otto, Ajanta Publications, Delhi 1996, s.
137.

9  Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, s. 340.
10 Shankara, a.g.e., s. 17-19.
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Shankara, evrenin beser seviyesinde en zeki ve en mahir bir sanatkarin dahi
tasarlayamayacag1 miikemmellikte oldugunu diistiniir. Dolayisiyla biitiin cesitlili-
giyle birlikte varligin tiim fazilet ve kusurlarini bilen tstiin birinin yonetmesiyle
ancak evrenin diizeni devam edebilir. Her nasil evlerin, saraylarin v.b. yapilarin
bir yapip edeni varsa, evrenin de akil ve algi sahibi bir sanatkari oldugunu diisiin-
mek makuldiir."

Shankara’ya gore, Mutlak’a isim ve suretin nispet edilmesi bilgisizliktendir.
O’na sekil ve suret nisbetinde bulunmak yilanin ip zannedilmesi gibi sadece bir
yanilgidir. Boyle bir zan, bilginin ortaya ¢ikmasiyla yok olacaktir.'?

Diinyay:r hem var hem de yok olarak aciklayan Shankara, var olan diinya
goriintiisiine Maya der ve kaynaginin da Brahman i¢inde oldugunu dile getirir.
Maya sadece isim ve gekillerden miitesekkil tabii diinyadir."® Shankara, Tanri tec-
riibesini Tanr1’nin varhiginin kesinligi olarak kabul eder. Rasyonel varliklar ger-
cektir. Ancak bundan var olan her seyin de rasyonel oldugu fikrini ¢ikarmamak
gerekir. Insandaki Tanr1 fikrinin temeli sadece diisiinceler degil, ayn1 zamanda
rasyonel olmayan (non-rational) hislerdir. Shankara, “Mutlak’in dogrudan dene-
yimi” (Anubhava) veya “i¢sel farkindaligin™ insan aklinin sinirlarinin 6tesinde
oldugunu ve tarif edilemeyecegini diisiinmektedir.'* Dolayisiyla, avataralarin da
aslinda kisilerin bir illizyonu oldugunu iddia etmektedir. Hatta denilebilir ki,
ona gore avatara olarak kabul edilenin tanrinin kendisinin bir bedenlenmesi de-
gil, insanin cehaletinin bir yanilsamasidir. Shankara’nin temel kavrami Maya’dir.
Maya, “gerceklik olarak goriiniimlerin tutarli bir egilimi”; “gortiniim ve ger-
ceklik arasindaki farkliligr bilmemiz”; ve “varligin cesitlilik diinyasi icinde olan
Brahman’in yaratici giicii” ve maddi diinya bir gorlinimdiir. Maya’nin Brahman
icinde kok saldigina inanan Shankara, Brahman’1 sebep, Maya’y1 netice olarak
tanimlamaktadir. Mutlak gercegin bir degisime ugramasi ve gecici bir faaliyeti
miimkiin olamayacagi i¢cin Brahman’in kendisinin diinyay1 degistirdigi veya onu
yaratmig olamayacagina inanmaktadir. Bu diisiinceden hareketle de yaratici pren-
sibi Isvara terimiyle aciklamaya calismaktadir. Isvara’yr da Maya ve Brahman’mn
birlesimi seklinde tanimlamaktadir. Isvara’y1 sahislandirilmis ve sifath tanri ola-
rak nitelendirmektedir."

11 Riza Sah Kazimi, Askina Giden Yollar, Insan Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 32.

12 A.J. Alston, Samkara On Absolute, c. 1, Shanti Sadan,, London, 1987, s. 87, 177.
13 Shankara, a.g.e., s. 21.

14 Sarma, a.g.e., s. 41-42.

15 Shankara, a.g.e., s. 29; Harré, a.g.e., s. 80.
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Shankara’ya gore Nihai Gergeklik ve Ozvarlik hakikatte aymi seydir. Bir ipi
yilan sanan gezgin Grnegiyle bunu aciklamaya calisir. Ona gore nasil ki, gezgin
yanlis bir izlenimi gergegin iizerine koyuyorsa, insanlar da Ozvarlig viicut, duyu
organlari ve akil gibi yanlig varliklarla es tutmaktadirlar. Shankara’ya gore atman
Brahman’dan bagkasi degildir.'® Fakat Brahman Sat’a indirgenemez. Biitiin var-
liklarin 6zii veya sebebi olma sifat1 kendisine izafe edildiginde ancak “Brahman”
Varlik ile 6zdeslestirilebilir. Bu nedenle Brahman sebep olma niteliginden soyut-
landiginda Varligin izafiliginin 6tesindedir. Bu baglamda O’na Batin olarak isaret
edilir. Bu Batn, zahir olandan yiice ise de, bir izafiliktir. Ciinkii tezahiir alemi
ile sebeplilik iligkisine sahip olma hali tarafindan belirlenmistir. Bir seyi varliga
getirmek, zorunlu bir sekilde o sey ile ortak bir niteligi, yani varligin kendisini
paylagsmay1 gerekli kilar. Zat’in var oldugu tasdik edildiginde, bu varlik gecici
olacaktir. Clinkii siradan bir egyanin varligindan farkli olmayacaktir.'” Dolayisiyla
Brahman s6z konusu oldugunda O’nun ne varligin kendisi ne de var olmama hali/
var olmayis oldugu ifade edilmektedir. Bununla kastedilen, Brahman’in varligin
6tesinde oldugu anlamidir.'®

Shankara diinyaya esir olmamanin ve kurtulugun kendisinin Atman oldugunu
diigiiniir. Atman, diinyanin kokii, herkesin yaradiliginin temeli, onun yaradiligin-
dan tasarlanmis olan Dogmamus’in, Oliimsiiz’iin, Korkusuz’un, Iyi’nin temelidir.
0, Gergek'tir ve Oz’iin kendidir. Dolayistyla. O, “Sen”dir. Tiim husu uyandiran
ozellikleriyle bu Mutlak ve Biiylik Brahman temelde insanin i¢indeki 6zdiir. Ama
bu basit bir yakin iligki durumundan daha fazlasini ifade eder. Bu, tam bir kim-
liktir ya da 6yle olmalidir. Bu kesinlik, mutluluk duygulariyla ¢evrilmis ve kuga-
tilmigtir.”®

Shankara’da “Mutlak olan”a ait hislerin rasyonalizasyonu temeldeki hislerde
karmagiklik meydana getirir. Shankara Tanr1 ile insan arasinda bir ayrim yapma-
maktadir. Ona gore “esi ve benzeri olmayan” ya da “tamamen bagka” (wholly-
other) olan varlik ayn1 zamanda “tamamen benlik” (wholly-me)’dir. Tanri son
nokta olmayip, Atman ve Brahman benzerdir. Tecriibe eden, tecriibe edilen ve
tecriibe arasinda hi¢bir ayrim olmay1p, Shankara acisindan bu, saf aydinlanmanin
en yiiksek noktasidir.*® Ancak buradan onun Tanri ile insani esdeger gordiigii an-
lagilmamalidir. Rab olan Yaratici “ben-olmayan” olarak anlasilmalidir. Ciinkii O,
glinahtan miinezzehtir. Bedene biirtinmiis ruh ise, giinaha saplanmistir. Yaratani

16 Knott, a.g.e., s. 54.
17 Alston, a.g.e., s. 134.
18 Kazimi, a.g.e., s. 34.
19 Otto, a.g.e., s. 117.
20 Sarma, a.g.e., s. 44.

34



Shankara Mistisizminde Tanri

diinyevi ruh ile 6zdes kabul etmek onun tanrilik niteligine aykiridir ki, bu du-
rumda kutsal metinlerin de bir anlam1 olmayacaktir. Boyle bir 6zdeslik insan ira-
desiyle de celigmektedir. Brahman ile diinyevi ruhun bir goziikmesi, ikisinin bir
ve ayni oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Yiice Rab “atman” olarak bilinmelidir.
Diinyevi ruh, diinyayi terk ederek, onun aldaticiligina kapilmayarak Brahman’in
atmant haline gelmektedir.”!

Shankara, Brahman’in bilgisine kutsal metinlerden ulasilabilecegini, ancak
6zlimsenmedigi silirece 6nemsiz bir mesaj olarak kalacagini syler. Brahman hak-
kindaki bilgi, yine onunla ilgili deneyimlerle icsellestirilmelidir. Brahman tecrii-
besi, gercegin akil Otesi (supra-rational) farkindaliginin ve sorgulamanin 6tesi-
dir.?

Shankara, Maya’nin sinirlari icinde olan insanin, cehaleti siiresince goriintiiye
tapmaktan bagka bir sey yapamadigimi iddia etmektedir. Ona gore biitiin goriin-
tiilerin tek bir yoneticisi vardir, o da Isvara’dir. Insan zihni mutlak gercegi asla
kavrayamadigi gibi, sadece onun mevcut oldugu diisiincesine ulasabilir ve onun
goriintiisiine ibadet edebilir. Ibadetleri sayesinde insan zihninin saflagtigini, ego
fikrinin sis gibi dagilarak kayboldugunu ve diinya goriintiisiintin deneytistii suurlu-
Iugun atesinde kaybolarak; tek, her seyi kusatan, zamansiz hakikat Brahman’dan
bagka goren ve gortilen higbir sey olmadigin: ifade etmektedir.®

Brahman’in biitiin niteliklerden yoksun oldugunu iddia eden Shankara’nin
bu durusunun, biitiin ayrimlarin ve niteliklerin bir illiizyon olmasi durumunda,
ortada stirekli kigisel 6zlerin bulunmasi nedeniyle Brahman’in bir ve tek olan
oztinde hatalarin oldugu; kisisel 6zlerin gercek olmamasi durumunda da yeniden
dogum ve koleligin gercek olmadigr seklinde iki anlama geldigi iddia edilmek-
tedir.* Parrinder, Shankara’nin Gita hakkindaki sozlerini avatara doktrinine dair
bir aciklama olarak yorumlamaktadir. Zira Shankara avataralarin gelisine dair
kritik dizeler hakkinda kisa notlar yazmugtir. Gita 4, 6-8 deki Krigna’nin yeniden
dogumu ve diinyada bedenlenmesiyle ilgili pasajlara dair yorumlarinda inkarnas-
yonu reddettigini belirtmektedir. Bagka bir pasajda da, Shankara’nin “kendimi
maya’ya ragmen gosterdim” ifadesini Arjuna’nin problemi seklinde yorumladi-

21 P.T.Rajuv.d., Asya Dinleri, (Cev. Abdullah Davudoglu), Inkilab Yayncilik, Istanbul, 2002,
s. 178.

22 Sarma, a.g.e., s. 43.

23 Shankara, a.g.e., s. 32; Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insamn Ozgiirliik Araysi, Eski
Yeni Yayinlari, 2013, s. 44.

24 Thomas J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, Dickenson Publishing Company, Cali-
fornia, 1976, s. 120; O’Flaherty, Hinduism, Manchester University Press, Manchester 1988,
s. 39-42.
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gini, Krigna’nin “benim dogumum illiizyondur” ifadesinin kendi s6zlerini dogru-
ladigini belirtmektedir.”

Gita’nin son pasajlarinda® avataralara dair 6gretilerin yer aldigini vurgulayan
Parrinder, Shankara’nin, bu dizeleri, ylice varligin daha o ana kadar gortinmedigi
ve Yoga-Veya tarafindan gizlendigi seklinde yorumladigini nakleder.?’” Shankara,
Gita yorumunun giris kisminda avatara hakkindaki goriislerini genisce agikla-
maktadir. Dindarlar arasinda sehvet arttiginda, dinsizlik yayginlastiginda Nara-
yana olarak bilinen evrenin asil yaraticist Vignu evrenin diizenini devam ettirmek
ister ve kendinden bir “parca’y1 Krigna olarak gonderir seklindeki agiklamasina
yer vermektedir. Burada Anandagari’nin “kisim” kelimesini Rabb’in kendi irade-
si tarafindan yaratilan bir illiizyon olarak yorumladigini ifade etmektedir.?®

Parrinder, avataranin gelis sebebini de diinyevi Brahman’in temsili olarak yo-
rumladigini iddia ettigi Shankara’nin Vedanta Sutra’larda goriiglerinin daha da
gelistigini belirtmektedir. Dogrudan avatara ile ilgili olmamakla birlikte, Gita’dan
pek cok alti yaptigini, baslangicta bazi insanlarin kisisel ruhlara ilaveten her
seye kadir ve her seyi bilen bir Rabb’in varligina inandiklarini onayladigini, fakat
Rabb’in bir bedene ihtiya¢c duymamasi nedeniyle ondan baska bir ruhun var olma-
digma inandigini ifade etmektedir.”

Shankara’ya gore din, ihtiyaglar dihilinde Rabbin dilediginde inananlarini
mutlu etmek icin kismen bedenlenmis maya olarak farz edilebilir. Parrinder, bunu
inkarnasyonun yeni bir nedeni olarak yorumlamaktadir. Shankara’nin, Upanisad
metinlerinde Rabb’e dindarligin nesnesi olarak isaret ettigini, ancak kisisel tan-
rilarm en ylice Brahman anlamina gelen akilli 6zler olarak sembolize edildigini
iddia etmektedir.* Kisacasi Shankara, Gita’daki ne askin tanrisallig1 ne de inkar-
nasyonun biitlin anlamlarini kabul etmektedir. Nasil ki kivilcim atesin bir parca-
stysa, ruhun da tistiin Kiginin bir par¢ast olduguna inanmaktadir.*!

Shankara ¢gretisinde diinyanin agiklanamazlig: fikri vardir ve burada madde-
nin 6ziline vurgu yapilir. Shankara, diinyay1 agiklama merakinin disinda kurtulusa
erme arzusundadir. ¥

25 Parrinder, a.g.e., s. 51.
26 Gita, 7;24;9; 11.

27 Parrinder, a.g.e., s. 51.
28 Parrinder, a.g.e., s. 51.
29 Parrinder, a.g.e., s. 52.
30 Parrinder, a.g.e., s. 52.
31 Parrinder, a.g.e., s. 53.
32 Otto, a.g.e., s. 33

36



Shankara Mistisizminde Tanri

Rudolf Otto, Shankaranin nondtializmini soyle agiklar: Dogru varlik salt tek
basinadir. Kendisi olan, Sonsuz olan Brahman degismez, degistirilmez, pargala-
namaz olandir. Bu sekildeki Brahman homojen bir bilingtir. Insan ruhu ontolojik
acidan Brahman’a benzer.** Shankara, Sonsuz gercekligin iki koluna da inanir:
Tanr1 ve UlGhiyet (Isvara ve Brahman).** Tanr1 kendini bilen, diisiinen ve kendi-
ne Ozgii olandir. Kiginin tistiinde olan Uldhiyet, Tanr1’nin olabilirligi icin ipucu-
dur.?

Bir mistik olarak ve gercek ideal bakig acisindan, biitiin aktivite ve iyilikler
tamamen yok olur. Shankara, Gita’nin agik anlamini gélgelemek ve dondiirmek
icin biitlin diyalektigini ve etkin zekasimni kullanir.*

Shankara i¢in diinya, agrili ve acinasi bir yerdir. Samsara ve Brahma-Nirvana
bir digerine keskin zitliklarla yaklasmiglardir. Nirvana her seyin 6tesinde saf¢a bir
durumdur: Samsara® higbir zaman Nirvana olamamistir ve bu yiizden Shankara
icin Brahman’da kurtulusun 6liimden sonra farkina varilir. Kurtulug (Mukti/Mok-
sa), ilk olarak gercek bilgi elde edildigi zaman dogruca basarilacaktir.

Shankara’ya gore kurtulusun bilgisi, otoriteye ve bir doktrinin kabuliine dayali
bir bilgidir. Brahman ve Brahman’la birlige dair tiim bilgiler Shankara’ya gore
Kutsal Kitap Sruti'nin 6zellikle “Sen sanatsin” (That art thou) ifadesindeki oto-
riteye dayanir. Hint mistisizminde “Atman’1 atmanda yalniz Atman araciliiyla
tan1”* anlayis1 vardir. Yani, duygular ya da yaygin yersiz eylem ve anlayiglarla
degil, tiim uzuv ve aracilar1 atarak dogrudan atmanin kendisiyle Atman’1 tan1 de-
mektir. Atman, Atman-Brahman anlamindadir. Atman’1 atmanda tanimak, insa-
nin kendi ruhu i¢cinde Brahman’1 ve evreni bilmesidir. Shankara, “Atman, ispata
ya da bagka hicbir seye muhtac degildir. O, kendini kanitlamigtir” der.*

Yaratan ve yaratilan arasindaki ucurum her zaman mevcut kalir. Dostluk
miikemmel olsa bile bu yarigin kapanmasit miimkiin degildir. Ancak, Shankara
mistisizminde ruh yaratildig1 bélgenin digma ¢ikma, Varlik ve Tanri’nin kendi
yiiceligine ulagma arayisindadir. Ruh ancak yaratilmamas ile yaratilmamis, 6liim-

33 Otto, a.g.e., s. 19.
34 Sarma, a.g.e., s. 130.
35 Otto, a.g.e., s. 25.
36 Otto, a.g.e., s. 225.

37 Samsara: Hint diistincesinde, Karma doktrinine tabi olarak ruhun stirekli bir ruh go¢t kisir-
dongtistinde olmasi durumudur. Bkz. Giindiiz, a.g.e., s. 331.

38 Otto, a.g.e., s. 230.
39 Otto, a.g.e., s. 50.
40 Otto, a.g.e., s. 51.
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stiz ile oliimsiiz, seytan ve melegin iizerinde, kutsanmis ile kutsanmis, gercek
varlikla gercek varlik oldugu zaman kurtulusundan memnuniyet duyar. Doganin
ve yasamin bir parcasi oldugundan degil, kendi biitiinliigii ve birliginden, kendi
varligindan haz alir.

Shankara, insanin ic¢indeki “ruhu” (atmani) bilir. Ancak bu, Hiristiyanlik ve
Eckhart¢ilik anlayigindaki ruh degildir. Onun anlayisindaki ruh, yasamda ve de-
rinlikte sonsuz zenginlik ve tamamen tecriibe olan, kelimenin Incil konseptinin
karakteristigiyle bir “i¢ insan” degildir. Onun atmaninin en kiigtik zerresi dinf bi-
ling i¢indeki histir. Shankara’nin mistisizminin en azi, gercekligin ve kutsamanin
mistik formudur.*!

Sonuc¢

Hindu kutsal metinlerini yorumlayan en biiyiik sarihlerden ve klasik Vedanta
sisteminin kurucusu olan Shankara insanin kurtulugunun yollarini aramistir. Insa-
nin Atman’a ulagmakla yasamin sinirliliklarinin dtesine gegecegine inanan Shan-
kara, sonlu varlik ile sonsuz olanin farkina varmanin kurtulusun temeli oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, hi¢bir beklenti tasimadan inan¢h bir sekilde yasayan,
hazlarinin pesine diismeyip nefsini terbiye eden kisi kurtulusa erecektir. Hayatin
ve sonlulugunu unutup diinyaya dalan insan ise Atman’in hakikatini kavrayama-
yacaktir.

Filozof Shankara’ya gore, baglangicta yalniz Brahman vardir. O her seyin tek
cevheridir. Brahman 6telerin de 6tesindedir, yiicelerin yiicesidir. O, hem uzak,
hem de yakindir, hem her seyin icinde, hem de her seyin digindadir. Biitiin var-
liklarda O’nu, Onda biitiin varliklar1 gérebilenler hakikate erigmis olur. Shankara,
diinya hayatinin bir riiya oldugunu diisiinmektedir. Diinya, deneyimlere konu olsa
da, onunla alakali her sey bilgisizlikten kaynaklanir. Shankara, bunu séylerken en
derin mistik tecriibeleri yasayarak aydinlanmaya erisen bir idrak acisindan diin-
yanin bir hi¢ oldugunu ve yalmzca zihinde var oldugunu s6ylemektedir. insanla-
rin ¢cogu icinse, diinya vardir. Aydinlanma mertebesine ulasildiginda ise, “ikilik”
(dvaita) ve ¢okluk yok olur ve her sey “tek” durumuna iner. Bu seviyede duygu-
lar, benlik ve tiim nitelikler ortadan kalkar. Her sey, “6z”de birlesir. Dolayisiyla
Shankara’nin gerceklikten anladig: sey, degismeyen ve yok olmayan’dir.

Aydilanmig bir ruh, transcendental bir biling seviyesine ulastifi zaman
atman’, yani benligi saf mutluluk, saf akil ve esi benzeri olmayan “Bir” olarak
idrak eder. Bu bilin¢ halinde ¢okluk anlayisi kaybolur. Benlik, bu diinya goriin-

41 Otto, a.g.e., s. 223.
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tiistiniin temeli Bir ve Gergek olan Brahman olarak belirginlesir. Shankara non-
dualizminin ortaya koydugu temel diisiince budur.
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SHANKARA MISTIiSIZMINDE TANRI

Mehmet Fatih KALIN ©

Oz
Shankara Tanri’nin deneyimini O’nun varhigiin bir gostergesi olarak kabul
etmektedir. Rasyonel varliklar gercektir, ancak bu durumda var olan her seyin ras-
yonel oldugu anlami ¢ikmamaktadir. Aslinda deneyimlerimizin bir kismi rasyonel
diisiincenin goriis agisinin 6tesine gegmemektedir. Bununla beraber, hislerimizin,
deneyimlerimizin bir¢ogu diisiincelerimizden ¢ok da gercek sayilmaz.

Anubhava veya ig¢sel farkindalik aklin sinirlarinin 6tesinde, tarif edilemez bir
garipliktedir. Iste bu fikirlerin non-rational diye tanimlanan hislere yakin oldugu
sOylenebilir. Shankara’ya gore, bizler Brahman hakkindaki bilgiye kutsal metin-
lerin ¢evirilerinden ulasabiliriz fakat onu 6ziimseyemedigimiz stirece 6nemsiz bir
mesaj olarak kalir. Brahman hakkindaki bilgi yine onunla ilgili deneyimlerle ic-
sellestirilmelidir. Brahman tecriibesi hakikatin supra-rational bir farkindaligi olup
elestiri ve sorgulamanin 6tesindedir. Siradan diigtinceler ve kelimeler Brahmanu-
bhava icin ¢ok yetersiz ve basit ifadelerle anlatilamayacak durumdadir. Bu yiiz-
den Shankara Tanriyla ilgili konularda non-rational tecriibeye vurgu yapar.

Batida kullanilan “numen” kavramina karsilik Shankara “Brahman™ kulla-
nir. Anlasilmazlik ve gizemlilik Advaita Vedanta’da Brahman’in karakteristik bir
ozelligidir. Dolayisiyla “numen” kutsalliga, Brahman Isvara’ya karsilik gelir. Tki-
si de tek bir gercegi ifade eder.

Shankara insan ve tanr1 arasinda ayrim yapmaz. Shankara’ya gore “tamamen
bagkalik” (wholly-other) “tamamen benlik” (wholly-me)’dir. Atman (nefis) ve
Brahman benzerdir. Tanr1 son nokta degildir. Tecriibe eden, tecriibe edilen ve tec-
riibe arasinda hicbir ayrim yapmayan Shankara’ya goére bu, saf aydinlanmanin en
yliksek noktasidir.

Anahtar Kelimeler: Shankara, Brahman, Mistisizm, Atman, Mukdi/Moksa

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
fkalin25@gmail.com
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God in Shankara Mysticism
Abstract

Shankara has accepted God’s experience as a indicator of his entity. Rational
presences are real but it does not mean all the presences are real. In fact some of
our presences do not reach beyond the view point of rational thought. Nonetheless,
it is not regarded that many of our experiences and feelings are more real than
our thoughts.

Anubhava or self-consciousness beyond the limits of wisdom is in indescribable
oddity. it is possible to be said these ideas are close to feelings which are described
non-rational. By Shankara, we can reach the information about Brahman from
the translations of holy text but as long as we don’t assimilate that, it stay as an
unimportant message. The in formation about Brahman should be endogenized
with the experiences interested in him. Brahman experience is supra-rational
awareness of reality and also beyond the criticism and query. Ordinary thoughts
and words are very inadequate and in a position which will not be explained with
simple statements for Brahmanubhava. Therefore, Shankara emphasises the non-
rational experience in the subjects which are about God.

Shankara uses ‘’Brahman’ instead of the concept ‘’numen” which is used
in West. Obscurity and mysteriousness are characteristic feature of Brahman in
Advaita Vedanta. Therefore “’Numen” is equaled to while Brahman is Ishvara.
Both of them state the real.

Shankara doesn’t discriminate between God and human. By Shankara wholly-
other is wholly me. Atman (human soul) and Brahman are similar. God is not
the final point. This is the highest point of illimunation by Shankara who doesn’t
discriminate among experimentist, experimented and experience.

Key Words: Shankara, Brahman, Mistisizm, Atman, Mukdi/Moksa

Giris

Hindu metafizikci, din adami ve Advaita Vedanta (tekcilik, mutlak monizm)
ogretisinin savunucusu olan Shankara, Hindu diistiniirler icinde en etkilisi ola-
rak kabul edilmektedir. Ailesinin uzun siire ¢cocuklari olmamistir. Sonunda Tan-
r1 Siva’nin onlarin oglu Shankara olarak bedenlendigi, bu yiizden Shankara’nin
erken gelismis ve mucizevi bir cocuk oldugu kabul edilmektedir.! Shankara,
M.S. 686’da Giiney Hindistan’daki Malabar kasabasinin Kaladi kdyiinde dog-

1 Geoffrey Parrinder, Avatar and Incarnation, Faber and Faber Ltd., London 1970, s. 51.
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mus ve kiiciik yaslarda babasini kaybetmistir. Annesinin evi terk etmesiyle yal-
niz kalan Shankara’nin bir giin isteksizce Narmada nehrinin yaninda dolagirken
Gaudapada ile tanistig1, ancak kabul edilmeyerek Govindapada’ya gonderildi-
gi belirtilmektedir.? Bir siire sonra Himalayalar’a tasinan Shankara orada tinli
Brahmasutrabhasya’y1 yazmistir. Ayn1 zamanda Upanisadlar ve Bhagavad-Gita
ile ilgili tefsirler de olusturmusgtur. Hayatinin kalan kismint Advaita Vedanta’y1
yaymak i¢in seyahat ederek gecirmistir. Son giinlerini Himalayalar’daki Kedar-
nath kasabasinda geciren Shankara’nin 32 yaginda vefat ettigi rivayet edilmek-
tedir. Ayrica Hindistan’da ilk olmakla birlikte giiniimiize de gelmis olan on tane
manastir diizeni kesfettigi ifade edilmektedir.’?

Shankara’nin heniiz on yaslarindayken pek cok mukaddes yazi iizerine serh
yazdig1 ve memleketinden kendisiyle tartismaya gelen pek cok bilginle miinaza-
ralar yapacak seviyeye geldigi sOylenir. Cocuk yasta babasini kaybetmesinin onu
varligin manasini arastirmaya yonelttigi ve Govindapada’nin gézetiminde mistik
idraki basardigi belirtilmektedir.*

Shankara’nin temsil etti§i Vedanta Okulu Advaita olarak bilinen monist bir
anlayis ortaya koymustur. Teklik manasina gelen Advaita terimi, Shankara’nin
Vedanta’ya bakig agisini tanimlamak icin kullaniimaktadir. Ayrica Advaita, Oz-
varlik hakkindaki Hindu goriistinii kesfetmek i¢in gurusu tarafindan egitilen Sh-
vetaketu adindaki yirmi yaslarindaki delikanlinin hikdyesinde su ile tuzun ay-
rilmazligini simgelemektedir. Upanisadlarda ge¢mekte olan hikiyeye gore She-
vataketu, Vedalar1 ¢aligmis ve babasinin evine geri donmiigtiir. Ancak oglunun
gercegin hakiki dogasini kavrayamadigimi goren baba, ona gercek varligi once
incir tohumuyla anlatmaya caligir. Sonra da ogluna biraz tuz vererek onu suya
koymasini ve ertesi giin tuzu getirmesini ister; fakat Shvetaketu suda erimis olan
tuzu getiremez. Bunun lizerine baba oglundan suyu yalamasini ve tadini kendi-
sine sOylemesini ister. Oglu suyun tuzlu oldugunu sdyleyince baba ogluna, nasil
ki suyun icindeki tuz goriilemedigi halde orada gizliyse, her seyin kaynagi olan
Tanrinin da bedenin i¢inde gizli oldugunu anlatir.®

Shankara mistisizmi terimin genel anlamiyla bir mistisizm degildir. O, “bilgi”yi
kurtulugun bir yolu olarak gérmektedir. “Sekiz katli yoga”y1 eski Hint gelenek-

2 Lorenzen, David N., “Sankara”, ER, c. XIII, s. 64-65; Meydan Larousse, “Sankara”, c. X,
Istanbul, 1998, s. 935.

3 Lorenzen, a.g.m, s. 64-65.

4 Shankara, Tefrik Etme Hazinesi, cev. Mehmet Ali Isim, Dergah Yayinlari, Istanbul 1976, s.
11; Parrinder, a.g.e., s. 51.

5 Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, cev. Medet Yolal, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2000, s. 53.
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lerinden biri saymakla birlikte Shankara bir yogaci degildir. O, cagindaki diger
sistemlere, 6zellikle de voluntaristik (goniillii, isteyerek yapilan) mistisizme itiraz
eder. Ciinkii gercekte mistisizm, heyecan veren bir duygusalligin sarhosluguyla
meydana gelen bir erotizm olarak istemliligi gostermeyen bir anlamu ifade eder.
Bu duygusal heyecan ve akict mest olus halinden sonraki duygulanim ve deneyi-
min arayigini icerir. Zaten onun mistisizminin en karakteristik 6zelligi duygusal
olmayan ve entelektiiel bir mistisizm olmasidir. Ciinkd o “bilgi”yi aramaktadir.
Shankara, mistik bir uyanis ya da saf bir duygusallik yahut tarifsiz bir duygulanim
durumunda kalmaktan hoglanmaz.

Shankara’nin mistisizmi teizmin altyapisindadir. O, daha ytliksek ve daha dii-
stik bilgi ayrimina gider. Popiiler anlayigin alt bilgisi igin Isvara, yani kisisel, diin-
yay1 yaratan ve diinyay1 kontrol eden Tanr1 vardir. Ancak bu alt bilgi bilinmez ve
yiiksek bilgelik isin i¢ine girdiginde ortadan kaybolur.”

Rudolf Otto’nun Hindistan mistisizminin etigi olmadig1 seklindeki kanaatini
aktarmaktadir. Ancak ona gore, Shankara’nin 6gretileri ahlaksiz degil, ahlak digi-
dir. O, Shankara’nin 6gretisinin arka planinin etik olmayan Hindistan mistisizmi
oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu 6greti ahlak dis1 degil, ahlaklidir. Mukta,
ekata ya da sonsuz Brahman ile birligi elde eder. Iyi veya kotii olsun biitiin isleri
kaldirir. Caligmalar insani usandirir. O biitiin aktiviteleri birakir ve birlige dayan-
dirir.®

Tanr1 Diisiincesi

Hint felsefesinde reformist bir filozof olan Shankara, Veda metinleri tizerin-
de ¢alismis, Brahman diisiincesine dayali kat1 bir monizmi savunmustur.® O, tek
mutlak gercegin mutlak varlik, bilgi ve mutluluk olan Brahman oldugunu séyler.
Kainat gercek degildir. Ancak bilgisiz kimseler duyu organlarindan yansiyan bu
varliklar dlemini gergek zanneder. Oysa gercek olan sadece degismeyen ve yok
olmayandir. Shankara gegici olan bilgi ya da varlig1 gercek kabul etmez. Ona
gore, hakikatte evren bir yanilsama olup, bu goriingii diinyasinda insan bir riiya-
dadir."

6  Rudolf Otto, Mysticism East and West, (Trans. B.L. Bracey-R.C.B. Payne), Collier Books,
New York 1962, s. 47-48.

Otto, a.g.e., s. 119-120.

Sibnath Sarma, Religious Philosophy of Rudolf Otto, Ajanta Publications, Delhi 1996, s.
137.

9  Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, s. 340.
10 Shankara, a.g.e., s. 17-19.
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Shankara, evrenin beser seviyesinde en zeki ve en mahir bir sanatkarin dahi
tasarlayamayacag1 miikemmellikte oldugunu diistiniir. Dolayisiyla biitiin cesitlili-
giyle birlikte varligin tiim fazilet ve kusurlarini bilen tstiin birinin yonetmesiyle
ancak evrenin diizeni devam edebilir. Her nasil evlerin, saraylarin v.b. yapilarin
bir yapip edeni varsa, evrenin de akil ve algi sahibi bir sanatkari oldugunu diisiin-
mek makuldiir."

Shankara’ya gore, Mutlak’a isim ve suretin nispet edilmesi bilgisizliktendir.
O’na sekil ve suret nisbetinde bulunmak yilanin ip zannedilmesi gibi sadece bir
yanilgidir. Boyle bir zan, bilginin ortaya ¢ikmasiyla yok olacaktir.'?

Diinyay:r hem var hem de yok olarak aciklayan Shankara, var olan diinya
goriintiisiine Maya der ve kaynaginin da Brahman i¢inde oldugunu dile getirir.
Maya sadece isim ve gekillerden miitesekkil tabii diinyadir."® Shankara, Tanri tec-
riibesini Tanr1’nin varhiginin kesinligi olarak kabul eder. Rasyonel varliklar ger-
cektir. Ancak bundan var olan her seyin de rasyonel oldugu fikrini ¢ikarmamak
gerekir. Insandaki Tanr1 fikrinin temeli sadece diisiinceler degil, ayn1 zamanda
rasyonel olmayan (non-rational) hislerdir. Shankara, “Mutlak’in dogrudan dene-
yimi” (Anubhava) veya “i¢sel farkindaligin™ insan aklinin sinirlarinin 6tesinde
oldugunu ve tarif edilemeyecegini diisiinmektedir.'* Dolayisiyla, avataralarin da
aslinda kisilerin bir illizyonu oldugunu iddia etmektedir. Hatta denilebilir ki,
ona gore avatara olarak kabul edilenin tanrinin kendisinin bir bedenlenmesi de-
gil, insanin cehaletinin bir yanilsamasidir. Shankara’nin temel kavrami Maya’dir.
Maya, “gerceklik olarak goriiniimlerin tutarli bir egilimi”; “gortiniim ve ger-
ceklik arasindaki farkliligr bilmemiz”; ve “varligin cesitlilik diinyasi icinde olan
Brahman’in yaratici giicii” ve maddi diinya bir gorlinimdiir. Maya’nin Brahman
icinde kok saldigina inanan Shankara, Brahman’1 sebep, Maya’y1 netice olarak
tanimlamaktadir. Mutlak gercegin bir degisime ugramasi ve gecici bir faaliyeti
miimkiin olamayacagi i¢cin Brahman’in kendisinin diinyay1 degistirdigi veya onu
yaratmig olamayacagina inanmaktadir. Bu diisiinceden hareketle de yaratici pren-
sibi Isvara terimiyle aciklamaya calismaktadir. Isvara’yr da Maya ve Brahman’mn
birlesimi seklinde tanimlamaktadir. Isvara’y1 sahislandirilmis ve sifath tanri ola-
rak nitelendirmektedir."

11 Riza Sah Kazimi, Askina Giden Yollar, Insan Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 32.

12 A.J. Alston, Samkara On Absolute, c. 1, Shanti Sadan,, London, 1987, s. 87, 177.
13 Shankara, a.g.e., s. 21.

14 Sarma, a.g.e., s. 41-42.

15 Shankara, a.g.e., s. 29; Harré, a.g.e., s. 80.
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Shankara’ya gore Nihai Gergeklik ve Ozvarlik hakikatte aymi seydir. Bir ipi
yilan sanan gezgin Grnegiyle bunu aciklamaya calisir. Ona gore nasil ki, gezgin
yanlis bir izlenimi gergegin iizerine koyuyorsa, insanlar da Ozvarlig viicut, duyu
organlari ve akil gibi yanlig varliklarla es tutmaktadirlar. Shankara’ya gore atman
Brahman’dan bagkasi degildir.'® Fakat Brahman Sat’a indirgenemez. Biitiin var-
liklarin 6zii veya sebebi olma sifat1 kendisine izafe edildiginde ancak “Brahman”
Varlik ile 6zdeslestirilebilir. Bu nedenle Brahman sebep olma niteliginden soyut-
landiginda Varligin izafiliginin 6tesindedir. Bu baglamda O’na Batin olarak isaret
edilir. Bu Batn, zahir olandan yiice ise de, bir izafiliktir. Ciinkii tezahiir alemi
ile sebeplilik iligkisine sahip olma hali tarafindan belirlenmistir. Bir seyi varliga
getirmek, zorunlu bir sekilde o sey ile ortak bir niteligi, yani varligin kendisini
paylagsmay1 gerekli kilar. Zat’in var oldugu tasdik edildiginde, bu varlik gecici
olacaktir. Clinkii siradan bir egyanin varligindan farkli olmayacaktir.'” Dolayisiyla
Brahman s6z konusu oldugunda O’nun ne varligin kendisi ne de var olmama hali/
var olmayis oldugu ifade edilmektedir. Bununla kastedilen, Brahman’in varligin
6tesinde oldugu anlamidir.'®

Shankara diinyaya esir olmamanin ve kurtulugun kendisinin Atman oldugunu
diigiiniir. Atman, diinyanin kokii, herkesin yaradiliginin temeli, onun yaradiligin-
dan tasarlanmis olan Dogmamus’in, Oliimsiiz’iin, Korkusuz’un, Iyi’nin temelidir.
0, Gergek'tir ve Oz’iin kendidir. Dolayistyla. O, “Sen”dir. Tiim husu uyandiran
ozellikleriyle bu Mutlak ve Biiylik Brahman temelde insanin i¢indeki 6zdiir. Ama
bu basit bir yakin iligki durumundan daha fazlasini ifade eder. Bu, tam bir kim-
liktir ya da 6yle olmalidir. Bu kesinlik, mutluluk duygulariyla ¢evrilmis ve kuga-
tilmigtir.”®

Shankara’da “Mutlak olan”a ait hislerin rasyonalizasyonu temeldeki hislerde
karmagiklik meydana getirir. Shankara Tanr1 ile insan arasinda bir ayrim yapma-
maktadir. Ona gore “esi ve benzeri olmayan” ya da “tamamen bagka” (wholly-
other) olan varlik ayn1 zamanda “tamamen benlik” (wholly-me)’dir. Tanri son
nokta olmayip, Atman ve Brahman benzerdir. Tecriibe eden, tecriibe edilen ve
tecriibe arasinda hi¢bir ayrim olmay1p, Shankara acisindan bu, saf aydinlanmanin
en yiiksek noktasidir.*® Ancak buradan onun Tanri ile insani esdeger gordiigii an-
lagilmamalidir. Rab olan Yaratici “ben-olmayan” olarak anlasilmalidir. Ciinkii O,
glinahtan miinezzehtir. Bedene biirtinmiis ruh ise, giinaha saplanmistir. Yaratani

16 Knott, a.g.e., s. 54.
17 Alston, a.g.e., s. 134.
18 Kazimi, a.g.e., s. 34.
19 Otto, a.g.e., s. 117.
20 Sarma, a.g.e., s. 44.
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diinyevi ruh ile 6zdes kabul etmek onun tanrilik niteligine aykiridir ki, bu du-
rumda kutsal metinlerin de bir anlam1 olmayacaktir. Boyle bir 6zdeslik insan ira-
desiyle de celigmektedir. Brahman ile diinyevi ruhun bir goziikmesi, ikisinin bir
ve ayni oldugu sonucuna gotiirmemelidir. Yiice Rab “atman” olarak bilinmelidir.
Diinyevi ruh, diinyayi terk ederek, onun aldaticiligina kapilmayarak Brahman’in
atmant haline gelmektedir.”!

Shankara, Brahman’in bilgisine kutsal metinlerden ulasilabilecegini, ancak
6zlimsenmedigi silirece 6nemsiz bir mesaj olarak kalacagini syler. Brahman hak-
kindaki bilgi, yine onunla ilgili deneyimlerle icsellestirilmelidir. Brahman tecrii-
besi, gercegin akil Otesi (supra-rational) farkindaliginin ve sorgulamanin 6tesi-
dir.?

Shankara, Maya’nin sinirlari icinde olan insanin, cehaleti siiresince goriintiiye
tapmaktan bagka bir sey yapamadigimi iddia etmektedir. Ona gore biitiin goriin-
tiilerin tek bir yoneticisi vardir, o da Isvara’dir. Insan zihni mutlak gercegi asla
kavrayamadigi gibi, sadece onun mevcut oldugu diisiincesine ulasabilir ve onun
goriintiisiine ibadet edebilir. Ibadetleri sayesinde insan zihninin saflagtigini, ego
fikrinin sis gibi dagilarak kayboldugunu ve diinya goriintiisiintin deneytistii suurlu-
Iugun atesinde kaybolarak; tek, her seyi kusatan, zamansiz hakikat Brahman’dan
bagka goren ve gortilen higbir sey olmadigin: ifade etmektedir.®

Brahman’in biitiin niteliklerden yoksun oldugunu iddia eden Shankara’nin
bu durusunun, biitiin ayrimlarin ve niteliklerin bir illiizyon olmasi durumunda,
ortada stirekli kigisel 6zlerin bulunmasi nedeniyle Brahman’in bir ve tek olan
oztinde hatalarin oldugu; kisisel 6zlerin gercek olmamasi durumunda da yeniden
dogum ve koleligin gercek olmadigr seklinde iki anlama geldigi iddia edilmek-
tedir.* Parrinder, Shankara’nin Gita hakkindaki sozlerini avatara doktrinine dair
bir aciklama olarak yorumlamaktadir. Zira Shankara avataralarin gelisine dair
kritik dizeler hakkinda kisa notlar yazmugtir. Gita 4, 6-8 deki Krigna’nin yeniden
dogumu ve diinyada bedenlenmesiyle ilgili pasajlara dair yorumlarinda inkarnas-
yonu reddettigini belirtmektedir. Bagka bir pasajda da, Shankara’nin “kendimi
maya’ya ragmen gosterdim” ifadesini Arjuna’nin problemi seklinde yorumladi-

21 P.T.Rajuv.d., Asya Dinleri, (Cev. Abdullah Davudoglu), Inkilab Yayncilik, Istanbul, 2002,
s. 178.

22 Sarma, a.g.e., s. 43.

23 Shankara, a.g.e., s. 32; Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insamn Ozgiirliik Araysi, Eski
Yeni Yayinlari, 2013, s. 44.

24 Thomas J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition, Dickenson Publishing Company, Cali-
fornia, 1976, s. 120; O’Flaherty, Hinduism, Manchester University Press, Manchester 1988,
s. 39-42.
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gini, Krigna’nin “benim dogumum illiizyondur” ifadesinin kendi s6zlerini dogru-
ladigini belirtmektedir.”

Gita’nin son pasajlarinda® avataralara dair 6gretilerin yer aldigini vurgulayan
Parrinder, Shankara’nin, bu dizeleri, ylice varligin daha o ana kadar gortinmedigi
ve Yoga-Veya tarafindan gizlendigi seklinde yorumladigini nakleder.?’” Shankara,
Gita yorumunun giris kisminda avatara hakkindaki goriislerini genisce agikla-
maktadir. Dindarlar arasinda sehvet arttiginda, dinsizlik yayginlastiginda Nara-
yana olarak bilinen evrenin asil yaraticist Vignu evrenin diizenini devam ettirmek
ister ve kendinden bir “parca’y1 Krigna olarak gonderir seklindeki agiklamasina
yer vermektedir. Burada Anandagari’nin “kisim” kelimesini Rabb’in kendi irade-
si tarafindan yaratilan bir illiizyon olarak yorumladigini ifade etmektedir.?®

Parrinder, avataranin gelis sebebini de diinyevi Brahman’in temsili olarak yo-
rumladigini iddia ettigi Shankara’nin Vedanta Sutra’larda goriiglerinin daha da
gelistigini belirtmektedir. Dogrudan avatara ile ilgili olmamakla birlikte, Gita’dan
pek cok alti yaptigini, baslangicta bazi insanlarin kisisel ruhlara ilaveten her
seye kadir ve her seyi bilen bir Rabb’in varligina inandiklarini onayladigini, fakat
Rabb’in bir bedene ihtiya¢c duymamasi nedeniyle ondan baska bir ruhun var olma-
digma inandigini ifade etmektedir.”

Shankara’ya gore din, ihtiyaglar dihilinde Rabbin dilediginde inananlarini
mutlu etmek icin kismen bedenlenmis maya olarak farz edilebilir. Parrinder, bunu
inkarnasyonun yeni bir nedeni olarak yorumlamaktadir. Shankara’nin, Upanisad
metinlerinde Rabb’e dindarligin nesnesi olarak isaret ettigini, ancak kisisel tan-
rilarm en ylice Brahman anlamina gelen akilli 6zler olarak sembolize edildigini
iddia etmektedir.* Kisacasi Shankara, Gita’daki ne askin tanrisallig1 ne de inkar-
nasyonun biitlin anlamlarini kabul etmektedir. Nasil ki kivilcim atesin bir parca-
stysa, ruhun da tistiin Kiginin bir par¢ast olduguna inanmaktadir.*!

Shankara ¢gretisinde diinyanin agiklanamazlig: fikri vardir ve burada madde-
nin 6ziline vurgu yapilir. Shankara, diinyay1 agiklama merakinin disinda kurtulusa
erme arzusundadir. ¥

25 Parrinder, a.g.e., s. 51.
26 Gita, 7;24;9; 11.

27 Parrinder, a.g.e., s. 51.
28 Parrinder, a.g.e., s. 51.
29 Parrinder, a.g.e., s. 52.
30 Parrinder, a.g.e., s. 52.
31 Parrinder, a.g.e., s. 53.
32 Otto, a.g.e., s. 33

36



Shankara Mistisizminde Tanri

Rudolf Otto, Shankaranin nondtializmini soyle agiklar: Dogru varlik salt tek
basinadir. Kendisi olan, Sonsuz olan Brahman degismez, degistirilmez, pargala-
namaz olandir. Bu sekildeki Brahman homojen bir bilingtir. Insan ruhu ontolojik
acidan Brahman’a benzer.** Shankara, Sonsuz gercekligin iki koluna da inanir:
Tanr1 ve UlGhiyet (Isvara ve Brahman).** Tanr1 kendini bilen, diisiinen ve kendi-
ne Ozgii olandir. Kiginin tistiinde olan Uldhiyet, Tanr1’nin olabilirligi icin ipucu-
dur.?

Bir mistik olarak ve gercek ideal bakig acisindan, biitiin aktivite ve iyilikler
tamamen yok olur. Shankara, Gita’nin agik anlamini gélgelemek ve dondiirmek
icin biitlin diyalektigini ve etkin zekasimni kullanir.*

Shankara i¢in diinya, agrili ve acinasi bir yerdir. Samsara ve Brahma-Nirvana
bir digerine keskin zitliklarla yaklasmiglardir. Nirvana her seyin 6tesinde saf¢a bir
durumdur: Samsara® higbir zaman Nirvana olamamistir ve bu yiizden Shankara
icin Brahman’da kurtulusun 6liimden sonra farkina varilir. Kurtulug (Mukti/Mok-
sa), ilk olarak gercek bilgi elde edildigi zaman dogruca basarilacaktir.

Shankara’ya gore kurtulusun bilgisi, otoriteye ve bir doktrinin kabuliine dayali
bir bilgidir. Brahman ve Brahman’la birlige dair tiim bilgiler Shankara’ya gore
Kutsal Kitap Sruti'nin 6zellikle “Sen sanatsin” (That art thou) ifadesindeki oto-
riteye dayanir. Hint mistisizminde “Atman’1 atmanda yalniz Atman araciliiyla
tan1”* anlayis1 vardir. Yani, duygular ya da yaygin yersiz eylem ve anlayiglarla
degil, tiim uzuv ve aracilar1 atarak dogrudan atmanin kendisiyle Atman’1 tan1 de-
mektir. Atman, Atman-Brahman anlamindadir. Atman’1 atmanda tanimak, insa-
nin kendi ruhu i¢cinde Brahman’1 ve evreni bilmesidir. Shankara, “Atman, ispata
ya da bagka hicbir seye muhtac degildir. O, kendini kanitlamigtir” der.*

Yaratan ve yaratilan arasindaki ucurum her zaman mevcut kalir. Dostluk
miikemmel olsa bile bu yarigin kapanmasit miimkiin degildir. Ancak, Shankara
mistisizminde ruh yaratildig1 bélgenin digma ¢ikma, Varlik ve Tanri’nin kendi
yiiceligine ulagma arayisindadir. Ruh ancak yaratilmamas ile yaratilmamis, 6liim-

33 Otto, a.g.e., s. 19.
34 Sarma, a.g.e., s. 130.
35 Otto, a.g.e., s. 25.
36 Otto, a.g.e., s. 225.

37 Samsara: Hint diistincesinde, Karma doktrinine tabi olarak ruhun stirekli bir ruh go¢t kisir-
dongtistinde olmasi durumudur. Bkz. Giindiiz, a.g.e., s. 331.

38 Otto, a.g.e., s. 230.
39 Otto, a.g.e., s. 50.
40 Otto, a.g.e., s. 51.
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stiz ile oliimsiiz, seytan ve melegin iizerinde, kutsanmis ile kutsanmis, gercek
varlikla gercek varlik oldugu zaman kurtulusundan memnuniyet duyar. Doganin
ve yasamin bir parcasi oldugundan degil, kendi biitiinliigii ve birliginden, kendi
varligindan haz alir.

Shankara, insanin ic¢indeki “ruhu” (atmani) bilir. Ancak bu, Hiristiyanlik ve
Eckhart¢ilik anlayigindaki ruh degildir. Onun anlayisindaki ruh, yasamda ve de-
rinlikte sonsuz zenginlik ve tamamen tecriibe olan, kelimenin Incil konseptinin
karakteristigiyle bir “i¢ insan” degildir. Onun atmaninin en kiigtik zerresi dinf bi-
ling i¢indeki histir. Shankara’nin mistisizminin en azi, gercekligin ve kutsamanin
mistik formudur.*!

Sonuc¢

Hindu kutsal metinlerini yorumlayan en biiyiik sarihlerden ve klasik Vedanta
sisteminin kurucusu olan Shankara insanin kurtulugunun yollarini aramistir. Insa-
nin Atman’a ulagmakla yasamin sinirliliklarinin dtesine gegecegine inanan Shan-
kara, sonlu varlik ile sonsuz olanin farkina varmanin kurtulusun temeli oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, hi¢bir beklenti tasimadan inan¢h bir sekilde yasayan,
hazlarinin pesine diismeyip nefsini terbiye eden kisi kurtulusa erecektir. Hayatin
ve sonlulugunu unutup diinyaya dalan insan ise Atman’in hakikatini kavrayama-
yacaktir.

Filozof Shankara’ya gore, baglangicta yalniz Brahman vardir. O her seyin tek
cevheridir. Brahman 6telerin de 6tesindedir, yiicelerin yiicesidir. O, hem uzak,
hem de yakindir, hem her seyin icinde, hem de her seyin digindadir. Biitiin var-
liklarda O’nu, Onda biitiin varliklar1 gérebilenler hakikate erigmis olur. Shankara,
diinya hayatinin bir riiya oldugunu diisiinmektedir. Diinya, deneyimlere konu olsa
da, onunla alakali her sey bilgisizlikten kaynaklanir. Shankara, bunu séylerken en
derin mistik tecriibeleri yasayarak aydinlanmaya erisen bir idrak acisindan diin-
yanin bir hi¢ oldugunu ve yalmzca zihinde var oldugunu s6ylemektedir. insanla-
rin ¢cogu icinse, diinya vardir. Aydinlanma mertebesine ulasildiginda ise, “ikilik”
(dvaita) ve ¢okluk yok olur ve her sey “tek” durumuna iner. Bu seviyede duygu-
lar, benlik ve tiim nitelikler ortadan kalkar. Her sey, “6z”de birlesir. Dolayisiyla
Shankara’nin gerceklikten anladig: sey, degismeyen ve yok olmayan’dir.

Aydilanmig bir ruh, transcendental bir biling seviyesine ulastifi zaman
atman’, yani benligi saf mutluluk, saf akil ve esi benzeri olmayan “Bir” olarak
idrak eder. Bu bilin¢ halinde ¢okluk anlayisi kaybolur. Benlik, bu diinya goriin-

41 Otto, a.g.e., s. 223.
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tiistiniin temeli Bir ve Gergek olan Brahman olarak belirginlesir. Shankara non-
dualizminin ortaya koydugu temel diisiince budur.
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17. YUZYIL DiVAN, HALK VE TEKKE SiiRINDE
ZUHD TELAKKISI

Murat VANLI ©

Oz

Tiirk edebiyatinin en 6nemli kaynaklarindan birisi de hi¢ kugkusuz tasavvuf-
tur. Bu makalede tasavvufun yiizlerce kavramindan bir tanesi olan ‘ziihd” mefhu-
mu ele alinip bu kavramin 17. yiizy1l Divan, Tekke ve Halk siirinde nasil telakki
edildigi ortaya koymaya calisilacaktir. Bunun i¢in Divan sairlerinden Neff, Naili,
Fehim ve Nabi; Tekke sairlerinden Naksi Ali Akkirmani, Ummi Sinan, Niyazi-i
Misri ve Sunulldh-1 Gaybi; Halk sairlerinden Asik Omer ve Gevherf tertip etmis
olduklar1 divanlar1 misdak olarak secilerek tetkik edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziihd, Divan Siiri, Tekke Siiri, Halk Siiri.

The Idea of Sufism in 17. Center at Divan, Mystic and Folk Poetry
Abstract

Undoubtedly one of the most important sources of Turkish literature is Sufism.
In this article we have hundreds of Sufism, the concept of ‘zuhd’ of the concept
and that the concept of 17. will try to reveal how that was understood in the poetry
of the century. Therefore, we have audited as a criterion by selecting to they had
arranged the diwans Nefi, Nailf, Fehim and Nabi from Diwan poets; Naksi Ali
Akkirmani, Ummi Sinan, Niyazi-i Misri ve Sunullah-1 Gaybi from Lodge poets;
Asik Omer ve Gevheri form Folk poets.

Key Words: Sufism, Asceticism, Diwan Poetry, Folk Poetry, Lodge Poetry.

*  Bu makale, Prof. Dr.Ziilfikar Glingdr danismanliginda hazirlamakta oldugum “17. Yiiz-
yil Divan, Halk ve Tekke siirinde Tasavvuf Telakkisi” adli tezden tretilmigtir.

*% Ar. Gor. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyat1 Anabilim Dali.
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Giris

Liigat manasi perhizkarlik; dinin yasak ettigi seylerden sakinarak vakitleri iba-
dete hasr etme demek olan ziihd', Serrdc’a (6. 378/988) gdre ytice bir makamdir
ve hog héllerin, giizel mertebelerin temelidir. Fakr ile bulusmay1 ve onu ihtiyar
etmeyi gerektirir.” Gerek tébiin ve tebe-i tdbiin déneminde olsun gerekse tasavvu-
fun negv i nem4 bulmaya bagladig1 dénelerde olsun ziihd bilinen manasi ile ele
alinmis, diinyaya kars1 sogukluk duyup ahirete yani Allah'a donme olarak anlagil-
mugtir. Yazilan kitaplar da ona gore yazilmustir.> Mekki (6. 386/996) 'ye gore ziihd,
yakin makamlarinin altincisidir. Elden gidene iiziilmemek ve ele gecene sevin-
memek ziihdiin en kamil hallerindendir. Ziihdiin en miikemmel hali, kulun ziihd
sahibi oldugunu dahi unutmasidir ki bu ziihdde ziihddiir.* Ilk donem sifilerinden
itibaren ziihdiin cesitli tanimlar1 yapilmaya calisilmig, bu goriisler ekseriyetle
birbirinin miitemmimi fikirler olarak serd edilmigtir.> Bu fikirlerin ortak 6zelligi
diinyadan ve diinyaya ait olan her seyden ictinap edilmesi ve en nihayetinde de bu
terkedisin gozde biiyiitiilmemesidir.

Schimmel (6. 2003), ziihd kavraminin ilk musannifi olarak Ibrahim Edhem
(6. 161/777-778)'in gosterildigini ifade eder. Edhem’in tasnifine gore ziihd terk-i
diiny4, terk-i ukba ve terk-i terktir.® Ziihdiin diinyadan ve diinyadaki seylerden
zlihd, haram ve stipheli seylerden ziihd, bas olma sevdasindan ziihd gibi ¢esitleri
vardir. Ziihdlin hakikati, kulun Allah'tan baska her seyden ziihd etmesi, onlara
yonelmemesidir.” Ziihdiin asil maksadi, ragbet edilen seye karsi kalben sogukluk
duyulmasidir. Sadece zahiren terk etmek, onu yiiceltmektir, aslinda ona kiymet
vermektir. Ziihdde ulasilmasi istenen, diinyanin varliginin kisiyi mesgul etmeme-

Semseddin Sami, Kdmiis-1 Turki, Cagri Yaymlari, stanbul 2007, s. 691.

2 Ayrmtili bilgi icin bkz. EbG Nasr Serric Tdsf, el-Luma, Isidm Tasavvufu, (Cev. Hasan Ka-
mil Yilmaz), Erkam Yay., 2. bs., Istanbul 2012, s. 45-46.

3 Mesela Mekkinin Katu'l-Kulib'unda ilgili b6liim bu meyanda kaleme alinmigtir. Bkz. EbG
Talib el-Mekki, Kiati'l-Kulitb, Kalplerin Azigi, C. 11, (Cev. Yakup Cicek, Dilaver Selvi),
Semerkand Yay., 5. bs., Istanbul 2014, s. 417-522.

4 Ziihd makami ve zahidlerin halleri, ziihdiin tarifi, fazileti, i¢ yiizt, 6l¢tisti, kisimlari hakkin-
da ayrintili bilgi icin bkz. Mekki, a.g.e. s. 417-522.

5 Sdfilerin ztihd hakkindaki gortisleri icin bkz. Kelebazi, Taarruf, Dogus Devrinde Tasavvuf,
(Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yay., 4. bs., Istanbul 2014, s. 144.145. Islam'da ziihdiin
dogusunu hazirlayan amiller hakkinda bkz. Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf - Isldm'da Manevi
Hayat, (Cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), iz Yay., 4. bs., Istanbul 2009. s. 62-70.

6 Annemarie Schimmel, Islamn Mistik Boyutlari, (Cev. Ergun Kocabiyik), Kabalc1 Yay., 3.
bs. Istanbul 2012, s. 55.

7 Ebi Abdirrahman es-Siilemi, Siilemi'nin Risaleleri - Tasavvufun Temel Iikeleri, (Cev. Siti-
leyman Ates), Ankara 1981, s. 24.
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si ve yoklugunun da tizmemesidir.® Ziihdiin en iist seviyesi ziihdde ziihddiir. Bu da
ziihd olarak yapilan seyi kiigtimsemekle elde edilir.’

Asil maksadimiz ziihd mefhumunu tahlil, ziihdiin tanimlarin: tasnif ya da ta-
rihi siirecte nasil anlasildigini tetkik etme olmadigindan ziihd hakkinda bu miic-
mel bilgileri vermekle iktifa ederek esas mevzumuza doniip 17. yiizyil sairlerinin
ziihd kavramini nasil telakki ettiklerini, siirlerinde ne suretle kullandiklarin1 ve
tasavvufun diger mefthumlariyla ne derecede merbut ele aldiklarini tespit etmeye
calisacagiz.

Divéanssiirini temsilen ele aldigimiz sairlerden Nailf (6. 1077/1666) ve Fehim (6.
1057/1647), Sebk-i Hindf ekoliiniin Tiirk siirindeki ilk ve en bagarili sairlerinden-
dir. Nabi (6. 1124/1712), kendisinin 6nciiliigiinii yaptig1 ‘hikemi tislib’un bagarili
bir icracisi, fahriyeleri ile maruf Neff (6. 1044/1635) de klasik iislubun temsilcisi
olarak incelemeye tabi tutuldu. Tekke sairlerinden Ummi Sinan (6. 1067/1657) ve
miiridi Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Sunullah-1 Gaybfi (6. 1087/1676’dan sonra)
ve Nakst Ali Akkirman{ (6. 1065/1655) emsalleri arasindan temeyyiiz etmig s@ff
sairler olmalar1 hasebiyle ¢alismaya dahil edildi. Halk siirinin tesekkiil devrini
tamamlay1p gelisme devrine adim atmaya bagladig1 bu yiizyilin iki kalburiistii sa-
iri Gevheri (6. 1127/1715-16’dan sonra) ve A§1k Omer (6. 1119/1707) de, Divéan
sairlerini aratmayacak kiymetteki manzumeleriyle calismanin Halk siiri ayagini
tesis etti.

8 Seyh Ahmed Zerrik, Kavdidu't-Tasavvuf - Tasavvufun Esaslari, (Cev. Mehmet Uysal), En-
diiliis Kitap Yay., 1. bs., Istanbul 2011, s. 200-201.

9 Hace Abdullah el-Ensarf el-Herevi, Mendzilii's-sdirin-Tasavvufta Yiiz Basamak, (Cev. Ab-
durrezzak Tek), Emin Yay., 1. bs., Bursa 2008, s. 87. Ziihd hakkinda tafsilatli malumat i¢in
ayrica bkz. Siilem? a.g.e. s. 125; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi - Stfilerin Inang
ve Ahldklari, (Cev. Dilaver Selvi), Semerkend Yay., Istanbul 2011, s. 276-282; Ebd Hafs
Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avarifii'l-Maarif - Gergek Tasavvuf, (Cev. Dilaver Selvi),
Semerkand Yay., Istanbul 2014, s. 606-609, 613-615; Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat - Tasav-
vuf Istilahlari, (Cev. Abdurrahman Acer), Litera Yay., Istanbul 2014, s. 120; Gazali, Thydu
Uliimi'd-Din, C. 1V, ( Cev. Ahmet Serdaroglu), Istanbul 2012, s. 398-442; Aziziiddin Ne-
sefl, Tasavvufta Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, (Cev. Mehmet Kanar), Dergah Yay., 3. bs.,
Istanbul 2015, s. 209-210; Herevi, a.g.e. s. 87; Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukara,
(Haz. Safi Arpagus), Vefa Yay., 1. bs., Istanbul 2008, s. 293-295; Ismail Hakk1 Bursevi,
"Serh-i Usiil-1 Agere", Tasavvufi Hayat, (Haz. Mustafa Kara), Dergah Yay., 4. bs. Istanbul
2015, s. 50-52; Yasar Nuri Oztiirk, "Ziihd", IA, Istanbul 1986, C. XIIL, s. 638-639; Semih
Ceyhan, "Ziihd", DIA, Istanbul 2013, C. XLIV, s. 530-533; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf
Sozliigii, (Cev. Ekrem Demirli), Iz Yay., 4. bs., Istanbul 2015, s. 282-283; Siileyman Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay., 2. bs., Istanbul 2005, s. 397; Ethem Cebeci-
oglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yay., 6. bs., Ankara 2014, s. 550. Hint
dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger dinlerdeki ziihd anlayisi icin bkz. Kiirgsat Demirci,
"Ziihd", DIA, Istanbul 2013, C. XIV s. 533-535.
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Ziihd, edebiyatta 6zii esas alinmadan sadece seklen icra edilmeye ¢aligilan dini
bir yaganti, dindarlig1 goriintiide yasama, zahiri 4bad edip batin1 viran etme olarak
telakki edilmis ve bilhassa siirlerde takva ile beraber zikredilerek tenkide tabi
tutulmustur. Ziihdi bir hayat yasayan zahitler, kendilerini 4s1k veya rind olarak
tavsif eden sairlerce elestiri oklarinin hedefi olmugtur. Bu sairler manzumelerinde
ziihdiin kargisina her seyin 6zii addedtikleri ‘ask’1t koymuslar ve ziihdiin soguk-
lugunu ve kurulugunu tenkit ve esas aldiklar1 agk1 tebcil etmislerdir. Incelemeye
esas teskil eden divanlarda ziihd miisbet ve menfi olarak her iki sekilde de kulla-
nilmigtir.

1. Miisbet ve Menfi Telakki Edilisine Gore Ziihd

Sairlerce ziihd, hem 'diinyaya ragbet etmeyip biitlin vakti ibadete hasretme'
diye tabir olunan liigat manésiyla hem de siir dilinde kazandigr 'kuru, kati ve
sert dindarlik' manasiyla tasavvur edilmis ve manzumelerde bu miisbet ve menfi
kullanimlariyla yerini almigtir. Bu mefhum, sadece 17 yerde miisbet olarak ta-
savvur edilmis ve Nabi'de'® 7, Nefi'de" ve Omer'de'? 3, Fehim'de'® 2, Misri'* ve
Gaybi'de'” 1 beyitte bu haliyle divanlarda zikredilmistir.

1.1. Ziihdiin Miisbet Telakkisi

Diinya islerinden el etek ¢cekme, diinyay1 kalben terk etme, miittaki bir hayat
yasama olarak bilinen ziihd, sairlerin kaleminde menfur bir mefthuma tebeddiil
etmigse de bilinen manasi ile de miisbet sekilde siirlerde kullanilmistir. Bu da
umumiyetle kasidelerin methiye bdliimiinde memduhlarin meziyetleri zikredilir-
ken namus, iffet, verd, takva, edep, addlet, tevazu, sehavet gibi ahldk-1 hamideye
miiteallik kavramlarin zikredilmesi sdretiyle miirdat-i nazir sanati ¢cer¢evesinde
ziihdiin tGstiin bir nitelik olarak degerlendirilmesiyledir.

Fehim’in Seyhiilislam Ebu Said Efendi icin yazmis oldugu kit’anin asagiya
derc ettigimiz beytinde dine bagliligiyla Bayezid'in'® ziihdiiniin aynasi olan bir
temiz goniilliinlin zamanin miiftiisii oldugu belirtilmektedir:

10 NB. K. 17/68, NB. T. 119/3,NB. G. 206/3, NB. G. 575/7, NB. G. 705/12, NB. M. 1/45,NB.
MF. 33.

11 Bkz. NF. K. 21/47, NF. K. 34/25, NF. K. 55/21.
12 AO. 176/4, AO. 305/4, AO. 1412/2.

13 Bkz. FK. KT. 11/2, FK. G. 66/15.

14 NM. 103/3.

15 SG. 103/2.

16 Tasavvufi dindarlikta yiiksek bir mertebeyi ifade i¢in 'd6nemin Bayezid'i sdzii zamanla bir
tinvan haline gelmistir. Schimmel, a.g.e. s. 68.
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Hamdulillah oldr miifti-i zamdn bir sdf-dil
Kim saldhiyla odur mir’dt-1 ziihd-i Bdyezid
“Fehim — Kit’a 11/2”

Nabi’nin Silahdar Ali Pasa icin yazdigi ve bir beyti asagiya alinan kasidesinde
himmet, ndmus, gayret, takvd mefthumlariyla tenasiip i¢inde zikredilen ziihd tstiin
bir meziyet olarak telakki edilmistir:

Himmet ii ndmiis u gayret dest-bend-i hidmeti

Ziihd ii takva vii diydnet hem-nigin ii ydveri

“Nabi — Kaside 17/68”

Yine Nabi'nin Halep kadis1 Vahdi Efendi’nin Halep’e gelisi miinasebetiyle
kaleme aldig1 tarih kitasinda onun vera ve ziihd sihibi oldugu ifade edilirken bu
mefhum miisbet olarak miitalaa edilmigtir:

Sahib-i ziihd-i verd sddik-1 perhiz-sirist

Vakif-1 kadr-1 tevekkiilkede-i istignd

“Nabi — Tdrih 119/3”

Ziahid kelimesiyle istikak, takva kelimesiyle de tenastip yapilarak kullanilan
ziihd, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in methedildigi A§1k Omer’in asagidaki beytinde
Hz. Muhammed’in z&hidlere biraktig1 miras olarak nitelendirilmistir:

Nice zdhidlere sevkin birakti ziihd ile takvd

Siyah kirpiklerin eyler goniiller illerin yagma

“Astk Omer 305/4”

Asik Omer, sosyal tenkit icerikli manzumesinde miirsidin cogalmasinin para-
lelinde miilhidin de ¢ogaldigini, fakat takva va ziihde dort elle sarilan insanlarin
azaldigini, hatta kalmadigini ifade eder:

Miilhid ii miirsid cogaldi bi-kiyds u bi-hicdb

Ziihd ii takvdya gider ehl-i selamet kalmadi

“Asik Omer 1412/2”

Misri, fenéfilldh!'” ve fendfi’s-suhdd'® héllerinin her bendinin sonunda vurgu-
land1g1 muhammes-i miitekerririnde ziihdii takva ile beraber zikretmis ve ziihde
miisbet bir mana yiiklemisgtir:

17 Kulun Allah'ta fani olmasi, beseri vasiflardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasi demektir.
Uludag, a.g.e. s. 134.

18 Ask ve vecdin etkisiyle Allah'tan bagka bir sey gérmeme, her seyi Allah'in tecellisi olarak
gorme demektir. Salik bu durumda 'La meghide illallah' der. Uludag, a.g.e. s. 135.
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Gerg¢i Allah’a ibddet de giizel
Ziihd ii takva vii kandat da giizel
Halvet ehline keramet de giizel
Adem isen ‘semme vechullah’t bul
Kande baksan ol giizel Alldh’t bul

“Niydzi-i Misri 103/3”

Asagiya derc ettigimiz Gaybi ve Naili’ye ait beyitler ise ziihdiin miisbet ve
menfi kullanimi arasinda 4deta bir koprii tegkil eder:

Ne mest ol ask ile ddim ne ayik ol bu akl ile
Miydn-1 ziihd ile irfani cem idiip ubiir eyle

“Gaybi 103/2”

Devrin sosyal sartlarinin miiessir oldugu diistiniilen yukaridaki beytinde itidal
cagrist yapan Gaybi, ziihd ve irfinin arasini bulup hem aski hem de akli kul-
lanarak mest ve hugyar ortasi olmay1 salik vermektedir. Beyitte gecen mest ve
ayik kelimelerinin alegorik kullanildigini asikardir. Naili’nin agagidaki beytinde
ise agk ve ziihdiin kumas1 bir yere gelmedikce yani kisi hem 4sik hem de zahid
olmadik¢a hikmetlerle oriilii bu diinyada Hakk’in sanatinin kudretini tam olarak
idrak edemez denilerek hikmet sahibi olabilmek i¢in ask kadar ziihdiin de payinin
oldugu belirtilir:

Kdr-gdh-1 hikmetiin naksi bilinmez Ndili
Gelmediikge 15k ile ziihdiin kumdgi bir yere
“Ndilt — Gazel 341/5”

1.2. Ziihdiin Menfi Telakkisi

Ziihd, ‘kuru’, ‘barid’, ‘hugk’ kelimeleriyle terkip hilinde kullanildiginda ‘so-
guk ve kuru ziihd’ manalaria gelir. Bu héliyle siirlerde sekilci ve merasimci, kati
ve sert dindarlik, yobazlik anlamini tagir."” Ziihdiin menfi kullaniminin bu denli
¢ok olmast, dini sekilden ibaret gorenlere kendilerini ‘4gik’ addeden sairlerimizin
tepkisinin tezahirii olsa gerektir.

Sairlerin ziihdli menfi olarak ele aldiklar1 beyitlerde ziihd ekseriyetle takva,
zahid ve riyd mefhumlaryla birlikte tenastip icerisinde zikredilir. Ziihd Nébi'de®

19 Uludag, a.g.e. s. 396; Cebecioglu, a.g.e. s. 551.

20 NB. G. 48/15,NB. G. 66/4, NB. G. 108/1, NB. G. 304/2, NB. G. 670/6, NB. G. 696/7, NB.
G. 698/5, NB. G. 698/5, NB. G. 670/6, NB. G. 821/4, NB. G. 821/6,

45



Murat VANLI / [lahiyat Fakiiltesi Dergisi * 6 — 2016 * 40 — 65

12, Nefi'de?' 8, Naili?* ve Sinadn'da® 7, Fehim'de®* 6, Omer'de® 5, Misri'de® 4,
Gaybi'de” 3, Gevheri'de? 2, Naksi'de® 1 beyitte menfi telakki edilmis; ziihdiin en
biiytik icracilari olarak goriilen zahid ve vaiz tipleri bu sairlerin elestiri oklarindan
nasiplerini almislardir. Bu kullanimlarin kahir ekseriyetinde ziihd, ‘dinin sekilsel
hususiyetlerine son derece bagl kalip 6ziinden bi-haber ve bi-behre olma’ mana-
sinda degerlendirilmistir.

1.2.1. Ziihd - Takva

Takva siipheli seylerden sakinmak ve kacinmaktir.* Takv4, ilk olarak sirkten
sakinmaktir. Akabinde giinah, fuhsiyat, siipheli seylerden ve nihayetinde kisiyi
ilgilendirmeyen bos isleri terk etmektir.’' Hiilasa olarak, takva tasavvufun teme-
lidir.** Tekva da miisbet bir mefhum iken, zamanla ziihd gibi menfi olarak telakki
edilmeye baglanmis; ask ve ihldsin yaninda basit ve 6nemsiz bir fiil olarak tasav-
vur edilmigtir. Tetkik edilen divanlarda serd edilen gériisler de bu meyandadir.

Ziihdiin takva ile miinasebeti hususunda en fazla Niyazi-i Misri, Ummi Sinn
ve Agik Omer 'in beyitleri bulunur. Ziihd ve takva tenasiip icerisinde zikredilir,
her ikisi de gecilmesi gereken bir menzil, agilmasi gereken bir makam, aldirig
edilmeyip yiiz cevirilmesi gereken bir nakig olarak telakki edilir. Ag.lk Omer’in
asagidaki beytinde agktan nasibi olmadig1 i¢in dgika siirekli magukundan feragat
etmesi hususunda nasihat eden vaiz tipinin ziihd ve takva ile anildigin1 gérmekte-
yiz. Tenkit edilen husus, vdizin bu ziihd ve takvasina riya bulastirmis olmasidir.

Cikap kiirside vaizler giizel sevmek hatd dermig
Onun takva vii ziihdii hep riyddir cesm-i mestdnem

“Asik Omer 913/3”

21 NFE TK. 1/30, NFE. G. 29/2, NF. K. 34/32, NF. G. 112/3, NF. G. 112/4, NF. G. 121/2, NF. G.
130/5, NF. KK. 1/10.

22 NK. K. 34/1, NK. K. 34/6, NK. K. 34/8, NK. K. 34/11, NK. G. 40/5, NK. G. 313/4, NK. G.
341/5,

23 US. 32/7,US. 33/7, US. 111/13, US. 134/3, US. 173/5, US. 177/3, US. 196/3,

24 FK.KT. 1/12, FK. KT. 4/5, FK. G. 38/3, FK. G. 77/9, FK. G. 144/2, FK. G. 208/7,
25 AO.586/1, A0. 610/4, AO. 913/3, AO. 1072/3, AO. 1402/2.

26 NM. 20/2, NM. 27/13, NM. 187/2, NM. 189/1.

27 SG.27/1, SG. 98/4, SG. 108/5.

28 GE. 838/2, GE. 874/5.

29 NAA. G. 36/3.

30 Siilemi, a.g.e., s. 23.

31 Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 262-268.

32 Uludag, a.g.e., s. 342.
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Sinidn Ummi, ziihd ve takvay: tahfif etmemekle birlikte asilmasi gereken bir
makam olarak degerlendirmistir. Bunlarin da tizerinde ‘ene’l-Hak’ soziiniin s6y-
lendigi cdn verme makdmi vardir ve bu makam ‘dar’dir. Bu kelime ile iham-
1 tenasiip yapan Sindn, cdn verme makdminin herkesce ulagilabilen bir makam
olmadigi vurgusunu yapmaktadir. Ene’l-hak, ‘ben Hakk’im’ anlamina gelen bir
ibare olup Hallac-1 Mans(r tarafindan irad edilmis ve dar agacinda asilmasina
sebep olmugtur.*® Mansir, 'ene'l-Hak' soziinii manev{ istigrak hélinde sGylemis-
tir.* Sinén, bu hadiseye telmih yaparak ziihdiin ve takvanin da tizerinde bir ‘fend’
halini elde ettigini ima etmektedir:

Ziihd ii takd menzilinden gegdi cdn eyler vedd
Vardug ddr ol ene’l-Hak soyleyen meydanediir
“Ummi Sindn 32/7”

Sinan’1n zlihd ve takvd makaminin cevabini isitmeyecek sekilde ulastigi bu
‘fend’ hali, Allah’tan bagka bir varlik gérmeme olan ‘fenafi’l-viicd’dur. Varlikta
fani olmak demektir. "Her seyi hem Allah olarak gormek, hem de Allah olarak
bilmek, bu hdle zevkle ulasmak" fenafi'l-viicidun belirgin vasfidir. Bu héli yasa-
yanlar '14 mevcGde illd HG' yani 'ondan bagka varlik yoktur', derler.* Sindn’in da
bu héle giriftar oldugunu agagiya derc ettigimiz beytinden okuyabilmekteyiz:

Makam-1 ziihd ii takvdnin cevdbin dinlemez sem’im

Ne sirdur isbu efdlim cdn u dil eydiir illd Hil

“Ummi Sindn 144/8”

Sindn Umm{’nin miiridi ve ayn1 zamanda halifesi olan Niyazi-i Misri de miir-
sidiyle ayn1 his ve goriigleri paylasip ziihd ve takvayl terk edilmesi ya da gecil-
mesi gereken bir basamak olarak tasavvur eder ve agki her ikisinin de iizerinde
tutar:

Ziihd ii takvdya yadr idiim evvel
Ask ile benden hep ciidad diisdi
“Niydzi-i Misri 187/2”

1.2.2. Ziihd - Zahid

Zahid "fazla sofu, siipheli seylerden ¢ekinen anlamina Arapga bir sozdiir. "

Edebiyatta ham sofu, olgunlagmamig, pismemis, him ruhlu, dinin aslindan ve

33 Uludag, a.g.e., s. 123, Cebecioglu, a.g.e., s. 147.
34 Siihreverdi, a.g.e., s. 116.
35 Uludag, a.g.e., s. 134.

36 Abdiilbaki Golpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri, Inkilap Yay.,
Istanbul 2015, s. 338.
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oziinden habersiz sekilci ve zahir-perest kimseyi temsilen sik sik siirlere konu
edilir.’” Dini kat1 bir sertlikte yasayan kimseler i¢in 'z&hid-i barid' tabiri kullani-
lir.

Zahid, ayn1 zamanda mutasavvif olan Naksi’nin nezdinde gordiigiine ve duy-
duguna itibar eden; goremedigi ve yasayamadigi hal ve keyfiyeteri ise inkar eden
bir tiptir. Bunun sebebi de ziihdiine magrur olmasi ve onu yeterli gortip ziihdiiyle
aldanmasidir. Ziihd icinde kalan zahidler, agzindan ¢ikan s6zlerin aslinda Hak ta-
rafindan gelen bir ilhdmla irad edildigini anlayamamiglar (NAA. G. 36/1); bu sirr1
bilemediklerinden o6tiirii de Allah Teala’dan uzak kalmiglardir. Allah'tan uzaklik,
onun tiatinin manevi hazzindan uzak kalmaktir. Uzaklik, Hakk'in 6zel yardimla-
rindan mahrumiyet olarak da kendisini hissettirir.*

Olar kim kaldilar ziihd icre zdhid
Bu sirrt bilmedi Hak tan irakdur
“Nakst — Gazel 36/3”

‘Ziihd-i hugk’, soguk ve kuru ziihd manalarina gelmekle birlikte edebiyatta ve
bilhassa siirde yobazlik, kat1, merasimci ve sekilci dindarlik, manevi sogukluk ve-
rerek insanlar1 kendisinden uzaklagtiracak dinf yaganti anlami kazanmugtir.* Naili,
bu meyanda zihide hitab ettigi beytinde ‘z4hid bu ziihd-i hugk ile yerin cennet de
olsa cehenneme ait bir su olan ma-i hamim senin pesini birakmaz’ demektedir:

Zdhid bu ziihd-i husk ile huld olsa da yeriin

Mad-1 hamim olur yiiriiyen ab tdkiine

“Naili 313/4”

Ziihd ve zahid tendsiibiine beyitlerde yer yer arif, asik, cennet, gur(r, havf/reca,
rind gibi mefhumlar da eklenir. Ziihdiin zéhidle beraber zikredilmesi Gaybi ve
Sinan’m beyitlerinde yogunluk kazanir. N4ilf, Misri, Gevherf, Omer ve Naksi’nin
de birkag beyitle mahdut da olsa ziihdiin ve zahidin beraber ele alindig: beyitleri
mevcuttur:

Ehl-i kiifriin devri gecdi simdi imdn devridiir
Yani yokdur ziihde ragbet ehl-i irfan devridiir
“Gaybi 27/1”

37 Uludag, a.g.e., s. 389.

38 Cebecioglu, a.g.e., s. 539.

39 Kuseyri, a.g.e. s. 222-223.

40 Uludag, a.g.e., s. 396; Cebecioglu, a.g.e., s. 551.
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Tasavvufi manada kafir, makami tefrika alemi olan ve tefrika dleminde bu-
lunan kimsedir.*! Gaybi’nin asagidaki beytinde dini sekilden ibaret géren ve bu
minval lizere yasayan zahid icin sifat olur. Allah ile araya giren perde olmasi,
zlihdiin kiifiir olarak degerlendirilmesinin sebepleri arasinda olsa gerektir. Ziihd,
bu imaj icerisinde Allah’1 6rten, gizleyen, her yerde ayan iken O’nun miisahede-
sini engelleyen kiifiir olmaktadir. Bu héliyle ziihd, tefrika dleminin zincirlerine
baglayan bir zincirdir. Zahide kafir denilmesinde devrin sosyal yasantisi, cereyan
etmekte olan dinf polemiklerinin de etkili olabilecegini gézden uzak tutmamak
gerekir.

Asik Omer, ilk bendinde zahid ve ziihd miinasebetini menfi yonden ele aldigi
murabbaini aruz vezninde kaleme almistir; fakat siirinin tislibundan Halk siirinin
tesirinden kurtulamadigini gozlemleyebilmek miimkiindiir. Aleme efsine yani
beyhtide yere gelmedigini ve bu diinyada bir amaci oldugunu belirterek basladigi
bendi sekilsel olarak bir maniyi andirmaktadir. Cilinkii maksadi ziihdiini arz ede-
rek kendisini ayiplayan zdhide, muhabbet semine pervine gelmislerden oldugu-
nu sOylemek iken ilk iki dizeyi tipki1 manide oldugu gibi ‘doldurma dize’ olarak
tertip etmis ve serd edecegi asil fikrine zemin olusturmak ve uygun bir soyleyis
yakalamak istemistir. Maksiid, Allah askindan yanmakta iken dini seklen yasayan
kimselerce ve hilinden hicbir surette anlayamayacak olanlar tarafindan yok yere
tenkide ugradigin ifade etmektir:

Sanmaniz kim dleme efsdne gelmislerdeniz
Bir temdsd-gdhidir seyrdna gelmislerdeniz
Ziihdiinii arz eyleyip zdhid bize ta’n eyleme
Biz muhabbet sem’ine pervdne gelmislerdeniz
“Asik Omer 586/1”
Mey, meyhane, mahbib kelimelerinin tenastip icinde ve alegorik sekilde kul-

lanildig1 Gevheri’nin asagidaki beytinde ‘mey-i ebrar’ Allah agkini temsil ederken
ziihd, gurura kapilmaya sebep olabilecek bir arag¢ olarak telakki edilmektedir:

Meyi meyhdne vii mahbiibu inkar eyleyen zdhid
Yiirii sen ziihde magriir ol mey-i ebrdrt neylersin
“Gevheri 874/5”

Ziihdiine magrur olan z4hid, rindin kiymetini anlayabilse idi ztihdiin arinmiglik
hirkasini rindin tizerine basip ge¢mesi kastiyla meyhaneye gittigi yola sererdi:

41 Uludag, a.g.e., s.203.
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Kadr-i rindi anlasa zdhid reh-i meyhdnede
Hirka-i tecrid-i ziihdi ana pdy-enddz eder

“Naili — Gazel 40/5”

Tasavvuf edebiyatinda rind Allah aski ile kendinden gecen sifiyi, meyhane de
bu askin elde edildigi dergahi temsil eder. Zahid de dini sekilden ibaret goren ve
bu seklin digina bir tiirlii ¢itkamayan ahmak bir tip olarak rindin karsisinda yerini
alir. Beyitte tlizerinde durulan mevzu, kisiye ziihdden ziyade askin lazim oldu-
gudur. Ayni zamanda biiytik bir velf ve miirsid olan Misri, Hakk’1 ve dolayisiyla
Hakk’a giden yol olan agki reddetmeyip anlasa ziihdiiniin kesada ugramayacagini
ifade eder. Misri, sekilden ibaret olan ibadetlerin sevgi ve agkla siislenmesini ima
etmektedir:

Miiskili cokdur Niydzi’niin velf biri de bu
Zdhid anlasa Hak’1 ziihdi neden olu kesdad
“Niydzi-i Misri 27/13”

Misri’nin miirsidi olan Sinin da ziihdiin terkedilmesi gereken bir unsur oldu-
gunu ifade ederek zahide bu dogrultuda nasihatler eder. Sindn, ‘ehl-i varak’ diye
tavsif ettigi zahidi kitabin digina ¢ikamayan, dini kabugundan ¢ekirdegine ve 6zii-
ne niifuz edemeden okuyup anlayarak amel eden kimse olarak gordiigii zahidin
ibadet ve taatlarin1 devam ettirmesini istemesinin yaninda fiillerini ve fikirlerini
asil hedef olan tek Allah’1t bulmaya teksif etmesini tavsiye eder. Bu zaviyeden
bakilacak olursa ziihdiin tasavvuftaki cemii’l-cem* hélini yagamaya engel teskil
ettigi anlasilmaktadir:

Ey zdhid-i ehl-i varak
Var ziihdiini elden birak
Sular gibi caglayup ak
Bul sen de vahidulldhi
“Ummi Sindn 196/3”

Ziihd ve zahid mefhumlarmin ikili kullaniminda sekilden ibaret dini yasanti-
nin ne derece mezmlm ve bu yasantinin miimessili addedilen zahidin ne derece
menfur bir tip oldugu oldukca barizdir.

42 Cemii'l-cem, salikin sadece Allah't gérmesi, Allah'tan bagka hicbir seyi gormemesi halidir.
Uludag, a.g.e., s. 86-87. Bu halde Allah'in diginda her seyden tamamen fanf olunur. Bu hal,
ayn1 zamanda ahadiyyet mertebesidir. Ciircani, a.g.e., s. 52.
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1.2.3. Ziihd-Riya

Allah rizés1 i¢in yapilmayan samimiyetsiz isler ve ihldssiz ibadetlere riya
denir.®® Riyadan kasit, kulun Allah'a itdat ederken kullara yaranmak istemesidir.
Itaat ederken Allah'tan baskasina goniil vermek, yaratilmislari irdde etmektir.*
Sifi miielliflerin ilklerinden olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857), verd sovu ya-
parak riydkarlik eden, ziihd gosterisinde bulunan bir gruptan bahseder. Bunlarin
emaneti yerine getirdigini, istigfar ettigini, yeri geldigi zaman mahz(n oldugunu
lakin Allah'in bu gibi miiraflerin riyakarlik yapabilecekleri bir zemin olmasa bu
yaptiklarinin hicbirini eda etmeyeceklerini ¢ok iyi bildigini ifade eder.*’

Ziihdiin riya ile beraber kullanilmasi Nabi’nin manzumelerinde tekasiif eder.
Bu kullanimda ziihd, amel, erkan, tesbih, tevhid, vdiz gibi mefhumlara merbut
olarak zikredilir. Nabi’nin ziihd hakkindaki menfi tasavvurlarini1 Muhasibi’'nin
yukarida zikrettigimiz tespitleriyle birlikte degerlendirmek gerekir. Nabi riyady:
kisa tesbih ettigi ve ziihdii soguk olarak tavsif ettigi asagidaki beytinde ziihdiin
kargisina kivilcimlar sagan atesli bir ocak mesabesindeki tevhid halkasini ¢akar-
tur:

Zemistdn-1 riyd vii ziihd-i bdrid def’ine Nabi

Teniir-1 dtesin-i piir-sererdiir halka-i tevhid

“Nabt — Gazel 48/15”

Ziihdiin riya ile beraber islendigi asagidaki beyitte de ziihdiin her iki cihanin

zevkinden mahrum birakacaginin alt1 ¢izilir:

Bu ziihd ii riyd basina halkun ne belddur
Mahriim ider erbdbin zevk-i dii-cihdndan
“Nabi — Miifredat 42~
Ziihd kumagin riyd pazarinda satan kimseler hagrde dirildikleri vakit ziihd
elbiselerini diinyada iken riy pazarinda satmig olduklarindan, elbise giymeye ku-
maglar1 ve yiizleri kalmamaisgtir:
Aya ne giine came giyer subh-1 hagrde
Kala-yr ziihdi sik-1 riydda mezdd iden
“Nabt — Gazel 575/7”

43 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc Yay., 2. bs., Istanbul 2005, s. 297.

44 Haris el-Muhasibi, Er-Ridye - Nefs Muhasebesinin Temelleri, (C. Sahin Filiz, Hiilya Kii-
ciik), Insan Yay., 5. bs., Istanbul 2014, s. 294-295.

45 Muhasibi, a.g.e., s. 331.
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Bir bagka beytinde amellerine riyd karistiranlar bu amellerini satmasalardi
meta-1 ziihd mahzen-i dehre sigmazdi, diyen Nabi, ziihd ve riyd arasindaki ince
cizgiye dikkat ¢ekerek icerisine riyd bulasmamis ziihdii tebcil eder gortinmekte-
dir:

Metd-i1 ziihd sigismazdi mahzen-i dehre

Amel-kiindn-1 riyd islediikce satmasalar

“Nabt — Gazel 206/3”

Nab1’nin yukaridaki iki beytinde de goriilecegi lizere aslinda ziihd gereklidir,
lakin i¢ine gosteris girdiginde tiim emekler bir anda zayi olabilmektedir. Sinén,
zlihd tenkidinde Nabi’den bir adim daha ileri giderek ziihdii terk, riya ve heva gibi
son derece menfi unsurlarla birlikte tasnif etmig ve biitiin bunlarin kigiyi Allah’a
vasil etmeyecegini bildirmistir:

Zerk u riyd ziihd ii hevd kilmaz seni ydre revd

Yekdiir dii cesmi yas olup dilddr olursan gel berti

“Ummi Sindn — Gazel 177/3”

Sindn’in ziihd ve ridy1 esdeger tuttugu diger bir beytinde ayni zamanda riya-
zet de zikredilerek ti¢lii bir mukayese yapilmistir. Riyazet "idman, egitme, ter-
biye ve islah etme, boyun egdirme, cekici ama zararl seylerden uzak kalmaya,
zor ama faydali seyleri yapmaya kendini alistirma" demektir. Inzivaya cekilmek,
cile gekmek, sefere ¢cikmak, erbain ¢ikarmak riyézet gesitlerindendir.*® Ziihd ve
riyazetiyle zahid, Allah Tedla’nin cemalini degil de cenneti, cennetteki hirf ve
gilmanlar arzu etmektedir. Onun nefsini terbiye tmek icin didinip ugrasmasi, a¢
ve susuz sekilde cile-hanelerde giinler gecirmesi Allah (c.c.) icin degil, gosteris
icindir. O biitiin bu ziihdii ve riyazetiyle Allah Te4la diginda her seyi talep ettigin-
den miiraidir:

Zdhidiin ziihd Ui riyazetten riyd kesb itdiigin
Ru’yet-i diddr sanman hiir u gilman anladum
“Ummi Sindn 111/13”

2. Tasavvufun Diger Mefhumlariyla irtibati Bakimindan Ziihd

Tetkike tabi tutulan on divanda ziihd mefhumu agk, bade, cennet, irfan, kanaat,
keramet, kiifr, mey, meyhine, mugbece, miirsid, pir, rid4, rind, riya, safa, saki,
salah, sir, siff, sarab, tat, taklid, takva, tecerriid, tekye, tevbe, iilfet, vahdet, vecd,
verd, mefthumlariyla tezat veya tendstip teskil edecek sekilde kullanilmistir. Bu

46 Uludag, a.g.e., s. 297.
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unsurlarla miinasebbettar olarak ele alindiginda ziihd, hem miisbet hem de menfi
olarak zikredilmistir.

2.1. Ziihd / Ask — Asik

Ziihdiin ve agkin beraber kullanildig1 beyitlerde ekseriyetle ziihdiin soguklugu
ve manevi hazlardan alikoyusu kargisinda agkin harareti ve vecde getirisi lstiin
tutulmugtur. Fehim’in bir beytinde can yakan agkin nasihatle ziihde tebeddiil et-
meyecegi, atesin soguk nefesin tesiriyle kafr olmayacagi gercegi ile 6rneklendi-
rilerek anlatilmak istenmisgtir:

Ziihde tebdil olamaz pend ile ask-1 can-siiz

Sule tesir-i dem-i serd ile kdfiir olmaz

“Fehim — Kit’d 1/12”

Misri de zahide hitap ettigi beytinde ziihdii agkla mukayese etmis ve goniil ehli
olabilmenin yolunun ziihtten degil agka giriftdr olmaktan gectigini belirtmistir.
Goniil ehli "neseli, zevkli, hdl ehli, ask ve sevk sahibi kimseye denir."" Ask kisiyi
hal ehli yapacag gibi nihayetinde kigiyi cdnédna can edecektir:

Ziihdiin ko aska diis ehl-i cendn itsiin seni

Pir-i aska kulluk et cdndne cdn itsiin seni

“Niydzi-i Misri 189/1”

Diger bir mutasavvif sair Sindn da ziihdiin karsisina aski, zahidin Gniine de
asiki cikartarak cln verip canani bulmanin ziihdiine magrur olan ve dinini seklen
yasayan zahidin degil sevdigini canini1 dahi terkedebilecek kadar, sevdigi ugruna
Olebilecek sekilde seven dsikin kér1 olabilecegini ifade eder:

Sen bu sirdan ziihdiin ile anlamazsin zdhidd

Can viriip cdndni bulmak dsikin ol kdridir

“Ummi SIndn 33/7”

2.2. Ziihd - Bade

Sarap ve icki manasindaki bade, tasavvufta ilahT indyet ve ilahi askin simge-
sidir.*® Tasavvuff siirde bade ilahi indyet ve ilahi ask mandlarina gelir.** Ziihd ve
bade miinasebeti sadece Naili’nin Seyhiilislam Yahya Efendi’yi (6. 1053/1644)
methettigi bir kasidesinde ele alinmigtir. Naili’nin asagiya derc ettigimiz beyti,

47 Golpmarly, a.g.e., s. 106.
48 Cebecioglu, a.g.e., s. 63.
49 Uludag, a.g.e.,, s. 63.
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kasidenin nesib kisminin matlai olup alegorik ifadelerle ziihdiin afetinin rindler
glirGhunu perisan ettiginden s6z etmektedir:

Hayl-i rinddnt perisdn etdi ziihdiin dfeti
Dondiiriip nakd-i sigibe mdye-i cem’iyyeti
“Ndilt - Kaside 34/1”

Sair devamindaki beyitlerin birinde (NK. K. 34/6) ziihdiin yapisinin kalb-i
hésid gibi saglam, isret bindsinin ise kalb-i mii'min gibi nerm oldugunu belirterek
ays miiflislerine teminat ve giiven verip ziihd neticesinde tesekkiil etmis bulunan
bazar-1 riyanin sohretinin boyle kalmayacagini (NK. K. 34/7) miijdelemektedir.
Riya pazarmin canliligi boyle siiriip gitmeyecek, ziihd diikkan1 kesada (NK. K.
34/7) ugrayacaktir. Ciinkii tertemiz ddmani giil yaprag gibi ¢irk-ab-1 riyddan beri
olan Yahya Efendi sahneye (NK. K. 34/24) ¢ikmigtir. Sair, ayn1 kasideden aldigi-
miz asagidaki beytinde tasfiye edici yonii ile ilaca tesbih ettigi badenin ziihd illeti-
ni ortadan kaldiracagini timit ederek ziihdi bir hastalik ve badeyi de bu hastaligin
devasi olarak telakki eder:

Ey tabib-i riizgdr olmaz mu bir giin ¢dre-sdz
[llet-i bimdr-1 ziihde bddeniin hdsiyyeti
“Ndili- Kaside 34/11”

Bir seyhiilislama atfen yazilan kasidede ziihdle ilgili bu kadar kati ve men-
fi tutuma karsilik bade ve isrete yonelik serbest ve miisdimahakar yaklagim do-
nenim meseleye bakisinin degil ziihd ve badenin siir dilinde kazandigr manénin
bir tezahiirii olsa gerektir. Bu mefhumlarin liigat manalarinin 6ne c¢ikartilip siirde
kullanilmasi, hele hele icki yasaginin iist diizeyde oldugu bir donemde, miimkiin
degildir. Ziihdiin i¢inde riya barindirabilecegi anlayistyla badenin ilaht agk olarak
tasavvurunun meczedildigi bu ve buna benzer beyitleri edebi ve tasavvufi zaviye-
den degerlendirmek gerekir.

2.3. Ziihd / Bayezid-i Bestami

Fehim’in bir ve Nefi’nin iki beytinde ziihd, meshur mutasavvif Bayezid-i
Bestami (6. 234/848) ile birlikte ve onunla 6zdeglesmis olarak degerlendirilir.
Fehim $eyhiilislam Ebu Said Efendi’nin seyhiilislam olmast dolayisiyla yazmig

50 Iran'm Horasan vilayetinin Bistam kasabasinda diinyaya geldiginden 'Bistami' diye meshur
olan Bayezid, ilk biiyiik mutasavviflardandir. Tasavvufta 'fend veya mahv' halinin miimes-
sili addedilmigtir. Tasavvuf tarihinde 'fend, sekr, melamet, mira¢' gibi konulardaki sozleri
ve sathiyeleriyle yerini almigtir. Tabakat kitaplarinda hayati hakkinda verilen bilgiler men-
kibelerine dayanmaktadir ve gercegi yansitmaktan uzaktir. Siileyman Uludag, "Bayezid-i
Bistami", DIA, Istanbul, 1992, C.V, s. 238-241.
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oldugi tarih kit’asinda (FK. KT. 11/2) dine bagliligiyla Bayezid'in ziihdiiniin ay-
nasi olan bir temiz goniilliiniin zamanin miiftiisii oldugunu kaydeder. Neff de Sad-
razam Muhammed Pasa i¢in kaleme aldig1 kasidesinde onun adéletin timsali Hz.
Omer’in suyu ve topragiyla yogrularak yaratildigini ifade ederek adaletine imada
bulunmus ve benzetme yonii ziihd olan bir tesbihle de memdthunu “Tayfir’ ola-
rak zikrettigi Bayezid’e tegbih etmistir:

Nihdd-1 b u hakinde siriste adl-i Fariiki

Kitdb-1 akl u fikrinde niiviste ziihd-i Tayfiirt

“Nefi — Kaside 34/25”

Bayezid’in muakkiplerine Tayfari, tuttugu yola da Tayfiriyye veya Bistimiyye
ad1 verilmistir. Her iki beyitte de ziihd hususunda memduhlarin Bayezid’e tegbihi,
onun zilihdiiyle maruf olusu ve ‘ariflerin sultdni’ diye anilmasi dolayisiyladir. Nef?
ise asagiya derc ettigimiz beytinde hasedi ve kiskandigi bir baskasinin iyiligini
istemeyip stirekli kotiliigiint arzu eden hasetgiyi tenkit ederken ziihd mefhumunu
zikreder ve hastidun ziihtte Bdyezid-i Bestami’nin s6hretinde ve seviyesinde dahi
olsa kafir-i mutlak addolunacagini ifade eder:

Hasiida kdfir-i mutlak deniir hakikatde

Olursa ziihd ile ger Bdyezid-i Bestdmi

“Nefi - Kaside 21/47”

Nefi, aslinda Miisliimanlarin 4ddb-1 mudgeretinde var olan “kimse hakkinda
su-i zan etmeme, eldekine rdzi olup aza kanaat etme, bagkasinin elindekine goz
dikmeme, kimsenin koétiiliiglint istememe” gibi meziyetlerin nafile ibadet ve taat-
lerden daha miihim ve elzem oldugunu vurgulayarak ziihd s&hibi olup kalp kiran
ve haset eden bir miimin tipini elestiri oklarinin hedefine koymustur.

2.4. Ziihd / Cennet

Nabi, cennet talebi ile ibadet edilmesine karsi ¢cikarak bunun bir tiir alis verig
olabilecegini ileri siirmiis; cenneti elde etme maksadiyla ziihde yonelenleri kapali
istiare ile tiiccara tegbih ederek ziihdiin gdyesinin sadece Allah olmasi gerektigini
belirtmistir:

Nabi bilemem farki nediir bey u sirddan

Ol ziihd k'anun hdhis-i cennet var icinde
“Nabi - Gazel 696/7”
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2.5. Ziihd / Cihaz-1 Tarikat

“Tarikat ehli tarfindan kullanilan ve tekkelerde bulundurulan asd, pabug,
tag, destdr, kemer, hirka, tespih, ibrik, teber, keskiil, tigbent, kiildh gibi esyalara”
cihdz-1 tarikat denir. Bu esyalar sahiplerine seyh tarafindan dua okunarak mera-
simle verildiginden her birini sembolik mana tagirlar.>! Tetkik edilen divinlarda
misvak, tesbih aletlerine ve rida kiyafetine tesadiif edebildik. Nabf, riyd mandsina
gelecek sekilde zikrettigi ziihdiin revacinin ne halde oldugunu ifade icin asagi-
daki beytinde misvaka®? yer verip ressamlarin dahi gosteris olsun diye neredeyse
ellerinde firca degil de misvak tuttuklarini ve resimlerini onunla ¢izdiklerini be-
lirtmektedir:

Revdc-1 ziihdi gor tasvir iderken meclis-i igret

Musavvirler elinde kil kalem misvdke donmisdiir

“Nabi — Gazel 66/4”

Nabi, ayn1 his ve iislipla terenniim ettigi agagidaki beytinde soguk ziihdiin
tesiri ile zahid ve derviglerin giyim kugam malzemesi olan riddy1> yan yana geti-
rerek sarap kadehinin dahi iisiidiigiinden bezme rida ile geldigini ifade eder. ifade-
den, ayni zamanda gosteris olsun diye ridanin giyildigi anlami da cikarilabilir:

Tesir-i ziithd-i husk irisdi o hadde kim

Gelmekde bezme gerden-i mind ridd ile

“Nabi — Gazel 670/6”

Bir beytinde rind ve z&hid mukayesesi yaparken z&hidin en kiymetli ve mii-

meyyiz kiyafeti olan hirkayi** dile getiren NAili, ziihdiine magrur olan z&hidin

eger rindin kiymetini anlayabilse idi bu hirkasini rindin lizerine basip gegmesi
kastiyla meyhaneye gittigi yola serebilecegini ifade etmektedir:

51 Uludag, a.g.e., s. 90. Cihaz-1 tarikat i¢in bkz. Golpmarli, a.g.e., s. 68-69; Cebecioglu, a.g.e.,.
174.

52 Islamiyet'ten evvel de bilinen ve dis temizliginde kullanilan misvak, Hz. Peygamber (s.a.s.)
ile birlikte dini bir vazife olarak yayginlik ve stireklilik kazanmigtir. Misvak kullanmay1
wsrarla tavsiye eden Hz. Peygamber (s.a.s.)'in in bu hususta sahih kaynaklarda gecen bir
¢ok hadis-i serifi vardir. Misvak, misvagin faydalar1 ve kullaniminin fazileti hakkinda bkz.
Ahmet Ozel, "Misvak", DIA, C. XXX, Istanbul 2005, s. 191-192.

53 Rid4, bazi dervislerin sal gibi sirtlarina attiklar1 ve ihtiyaga binaen seccade ya da yorgan
diye kullandiklari bir tiir kumastir. Sami, a.g.e., s. 661.

54 Hirka, safvet, fakr ve tarfkat makdmlarinin hepsini kendisinde toplayan bir elbisedir. Sa-
lih insanlarin iséreti, iyi kisilerin aldmeti ve mutasavviflarin giyim seklidir. Ali b. Osman
Ciillabi Hiicvirl, Kegsfu'l-Mahciib - Hakikat Bilgisi, (Cev. Stileyman Uludag), Dergdh Yay.,
Istanbul 2014, s. 116-117.
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Kadr-i rindi anlasa zdhid reh-i meyhdnede
Hirka-i tecrdd-i ziihdi ana pdy-enddz eder
“Ndili — Gazel 40/5”

Ziihd, tarikat kiyafet ve aletleri ile miinasebet halinde zikredilirken Naili ve
Nabi’de oldugu gibi Omer’de de icerisinde riyar1 barindirabilmesi vechesiyle
menfi olarak kullanilmistir. Asik Omer, tesbihi zikrederken onu ‘ziihd ve riya’
diye tavsif eder. Feridiiddin Attar’in ‘Mantik Al-Tayr’ adli meshur eserinde gecen
Seyh San’4n’in* menkibesine de telmihte bulunan Omer, ziihd ve iki yiizlilik
tesbihindense Seyh San’an’in ictenlik ve samimiyetle icra ettigi vazifeyi tercih
eder goriinmektedir:

Redd edip ziihd ii riyd tesbihini elde miiddm
Seyh-i Sandn sdhib-i evrdd olayim bir zaman
Astk Omer 1072/3”

2.6. Ziihd / Hace

Ziihd ve hice, sadece Naili’de bir beyitte miinasebete getirilmistir. Naili, Sey-
hiilisldm Yahya methiyesinde matld beytinde ziihdiin afetinin rind toplulugunu
perisan ettigini sOylemigken bu beytinde felekle aralarinda siki iligkiler olsa da
felegin ve ziihdiin mayasiyla yogrulmus hocalarin feldketlerinin ve manev1 diistis-
lerinin ¢ok yakin oldugunu miijdelemektedir. Beyitte riy4 ile es degerde tutulan
ziihdlin menfi kullanima sahip oldugu ve alegorik sekilde ele alindig1 g6z ardi
edilmemelidir:

Carhun ikbdliyle tev’emdir ne denlii germ ise
Hdcegdn-1 mdye-i ziihdiin zamdn-1 nikbeti
“Ndili — Kaside 34/8”

2.7. Ziihd / irfan - Arif

Irfan "marifet, kesf, hads, ilham, sezgi, manevi ve rithi tecriibeyle elde edilen
bilgi, tecriibi bilgi" demektir."’ IrfAn, Gaybi’nin iki ve Nabi nin bir beytinde zii-
hdle mukayese edilerek ya onunla esit tutulmus ya da ondan tstlin gortilmiistiir.

55 Attar'm Mantiku'u-Tayr adli eserinde tahkiye edilen Seyh San'an, ada, sana, sShrete ve din-
sel geleneklere aldirmayip kendini agka teslim etmenin en meshir simalarindan ve simge-
lerinden biri olmustur. Schimmel, a.g.e., s. 322.

56 Seyh San’an’m ilgili hikdyesi icin bkz. Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, (Cev. Abdiilbaki
Golpnarl), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., 8. bs., Istanbul 2015, s. 83-107.

57 Uludag, a.g.e., s. 189. Ayrica bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 245.
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Gaybif, ziihd sahiplerini ‘ehl-i kiiftir’ olarak tavsif ederken ehl-i irfan1 yani arifleri
iman sahibi miimin imse olarak nitelemektedir:

Ehl-i kiifriin devri gecdi simdi imdn devridiir

Yani yokdur ziihde ragbet ehl-i irfan devridiir

“Gaybi 27/1”

Gaybi’nin ziihd ve irfan1 birlikte degerlendirdigi diger bir beyti;

Ne mecziib-1 ildhi ol serdyt’da kusiir eyle

Ne mahciib-1 ildhi ol hakdyikda kusiir eyle

“Gayb 103/1”

Matlali gazelinin hiisn-i matla beytidir. Seriat ve hakikat mukayesesini yaptigi
beytinde bu ikisi arasinda kalip Hakk’in mecziibu ve mahcubu arasinda bir kimlik
sahibi olmay1 salik veren Gaybi, diger beytinde geriatin simgesi olan akil ve yine
onun belirtisi olan ziihdii hakikatin gdstergesi olan irfan1 ve onun tezahiiri olan
agki cem ederek ziihdle irfanin arasin1 bulmaya caligmakta ve orta halli bir hayat
stirmeyi tavsiye etmektedir:

Ne mest ol agk ile daim ne ayik ol bu akl ile

Miydn-1 ziihd ile irfani cem idiip ubiir eyle

“Gaybi 103/2”

Ziihd ve irfin mukayesesinde son noktay1 irfanin lehinde fikirleriyle Nabi koy-
maktadir. Ziihdiin bin bir tiirlii ve mesakkatlerle elde edilebilen bir makdm ve bu
glicliiklere gii¢ yetirebilecek, gogiis gerebilecek mertlerin® yolu oldugunu kabul
eden Nabf, kalp huzurunu elde etme ve Hakk’a vasil olma hususunda irfanin daha
onde oldugunu iddia etmektedir:

Rah-1 ziihdi biliiriiz hak bu ki merddn yolidur

Lik dsdn ¢ikan dsdyise irfdan yolidur

“Nabt - Gazel 108/1”

2. 8. Ziihd / Keramet

Keramet, niiblivvet davasi olmayan bir miiminde zuhtir eden harikulade sey-
lerdir. Kerdmete istiyak duymak ve sevgi beslemek kulun kerdmetten perde-
lenmesi i¢in yeterli bir sebeptir.®® Bu sebeple biiyiik stifiler ve miirsid-i kdmiller

58 Mert tasavvufta veli, eren, er, aziz demektir. Uludag, a.g.e., s. 244.
59 Clircani, a.g.e., s.78.
60 Mekki, a.g.e., s. 287.
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kerameti degil istikameti istemis, kerdmeti mekr-i Huda olarak telakki etmistir.
IstikAmet, en biiyiik kerdmet olarak goriilmiistiir. Nabi, icinde kerdmet da’vis1 bu-
lunan ziihdiin sahtekarlhiga ve istidraca yol acabileceginden endise ederek bdylesi
bir ziihdden ictindb edilmesini istemektedir. Halinde istikdmet olmayan kimsenin
biitiin cabasi ve gayreti bosa gider.%! Ziihd, kerdmet sahibi olmak i¢in degil, Al-
lah i¢in yapilir ve Allah dilerse bu ziihdiin neticesinde kuluna keramet bahgeder.
Keramet sahibi bir kul da degil onu izhar etme, gizlemek icin elinden geleni ya-
par. Nabi de asagidaki beytinde bdylesi bir tehlikeye ve bundan kacinmaya dikkat
cekmeye caligmigtir:

Alidelige eyleye hdsa ki tasaddur

Ol ziihd ki da’vd-yi1 kerdmet var iginde

“Nabt — Gazel 698/5”

2.9. Ziihd / Mest

Sarhos, sermest demek olan mest, tasavvuf edebiyatinda askin biitiin benligine
ve varligma hakim olup iliklerine kadar isledigi stk demektir.®> Mest-i miidim
ise mestin bir ileri derecesi olup ‘korkiitiik sarhog’ ve ‘siirekli sarhog’ manélari-
na gelir. Bu durumda Misri, asagidaki beytinde ziihdiini yanilacak kadar mest-i
miidam oldugunu soylerken cezbe hilindeki sélikin bu hal esnasinda akli me-
lekelerini yitirdigi i¢in seriatin emir ve nehiylerinden muaf olabilecegine igaret
etmektedir:

Askan ile tolmisam ziihdiimi yanilmigsam
Mest-i miiddm olmisam cagruram dost dost
Niyazi-i Misri 20/2
Nefi, belki bir mutasavvifin vecdi gibi kendini kaybedememis olsa da Allah
agkinin iliklerine kadar igledigi anlar1 unutup cezbeye geldigi, mest olarak ziihdu
elden biraktig1 anlarin 6zlemini ¢eker gortinmektedir. Bu 6zlem, mest iken masu-
ku ile olabildigi demlerin yaddina gelmesindendir:
Nice iilfet tutarsin ziihd ile bilmem ey Net
Iciip mest oldigin hi¢ hdtir-1 ndsdde gelmez mi
“Nefi — Gazel 130/5”

Gaybi ise ziihd ve irfin1 mukayese ettigi beytinde akilla ayik ve agkla mest
olma hali ortasinda mutedil bir mizaca sahip olmay1 salik (SG. 103/2) vermistir.

61 Cebecioglu, a.g.e., s. 249.
62 Uludag, a.g.e.,, s. 245; Cebecioglu, a.g.e., s. 332.
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2.10. Ziihd / Mey

Tasavvuf edebiyatinda mey de sarap gibi mecazi tasfiye araci olarak goriil-
miis, kalbin arindirilmasi ve oraya tecelli edecek olan sevgiliye miisait bir hale
getirilmesi icin armndiric1 bir iksir olarak tasavvur edilmistir. Gevheri, meyi ve
meyhdaneyi inkdr eden zahide hitap ettigi beytinde onun ziihdiine magrur olmaya
devam etmesini, mey-i ebrérla bir isi olmadigini (GE. 874/5) sOyleyerek ziihdiin
karsisina meyi ¢ikartir. Nefi, hiicum seliyle ziihd hanesini harab etmesi dolayisiy-
la meyi ziihd kargisinda 6ne cikartir. Mey, ziihd evini harap edince tevbe binds: da
muhkem kalmamaktadir:

Edeli seyl-i hiiciimun hdne-i ziihdii hardb
Tevbeniin biinyddint hdtirda muhkem bulmadim
“Nefi — Terkib-i Bend 1/30”

2.11. Ziihd / Rind

Rind, bagkalarinin hakkinda sdylediklerine aldiris etmeden diledigi gibi hare-
ket eden, gonliince yasayan, keyfince davranan, batini ilm irfanla miizeyyen ve
memlu oldugu halde halktan biri gibi sdde bir omiir siiren bilge kisi; rizd maka-
mina erdigi i¢in her geyin il4hi takdire gore meydana geldiginin bilincinde olan
ve idrakine eren kamil insandir. Rindler, Kalenderil ve Melamiler gibi genis bir
htirriyet ve goniil rahatligi i¢inde yasayan, gelenek ve goreneklere cok da aldirig
etmeyen goniil insanidir.%®

Naili, Yahya Efendi methiyesinin matla beytinde ziihdiin afetinin rind toplulu-
gunu perisan ettigini belirtir. Akabindeki beyitlerde de Seyhiilislam Yahya Efendi
mesthat makamina getirildigi i¢in ziihdiin karsisinda igretin revac bulacagini miij-
deler. Bu ifadeler mecaz1 olup liigdt manalariyla anlagiilmamalidir:

Hayl-i rinddani perisan etdi ziihdiin dfeti
Dondiirtip nakd-i sigibe mdye-i cem’iyyeti
“Ndili- Kaside 34/1”

Ziihdi bir yagamda siirekli bir korku vardir; Allah’in azameti kargisinda kulun
caresizce ibadete yonelmesi s6z konusudur. Cennetin giizellikleri ve nimetleri de-
gil cehennemin kasveti ve azabi ile ibadet etme temdyiilii hakimdir. Agk ve mu-
habbetin tesir ettigi ibadette ise cosku ve vecd hali hakim olup Hakk’in merhamet
ve liitfu siginilacak en giizel melce olur. Ziihdde havf, agkta reca hali mahfuzdur.
Ziihdiin miimessili zahid, agkin temsilcisi ise dsiklardir. Kendilerini rind ve asik

63 Uludag, a.g.e., s. 297.
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addeden sairler ise havf ve recddan miiberra sekilde ibadeti esas alarak Allah’a va-
sil olma derdindedirler. Sair, agagidaki beytinde bu telakkiyi tedaf ettirmektedir:

Ziihdi ko gel beri yek-reng olalum rinddne
Ber-tardf eyleyeliim havf u recdyr bu gece
“Nefi — Gazel 112/3”

Nabi, ‘kalmadr’ redifli siirinde kalmayan bir ¢ok seyi siralarken rindanda da
ziihde taklit niyetinin kalmayisini herkesin eski tabiatina yonelisine baglamakta-
dir:

Herkes tevecciih eyledi tab-1 kadimine
Rinddnda ziihde niyyet-i taklid kalmad:
“Nabi — Gazel 821/4”

2.12. Ziihd - Seyh

Seyh, séliklere ve taliplere dogru yolu gosteren, onlart irsdd eden;* Allah ile
kul arasindaki perdeyi kaldiran, pasli kalbi cilalayan® kulu Allah'a, Allah't da kula
sevdiren kimsedir. Tasavvufta daima tic tiirlii seyhten bahsedilir. Bunlar talim
seyhi, sohbet seyhi ve terbiye seyhidir.®” Tetkik edilen divanlarda, sairlerin seyh
hususunda kanaatleri ekseriyetle miisbet olup zikredilen tanimlara uygundur. Fa-
kat Nabi'nin agagtya derc ettigimiz rubaisi bir istisnadir. Kan4atimizce bu rubdide
Nabi, zamane seyhlerinin devletin belli kademelerini iggal etmelerini ve bununla
da kalmayip siir vadisinde at kosturup sair diye ortaya dokiilmelerini tariz sana-
tindan da istifadeyle tenkit eder goriinmektedir. Yine bu rubainin satir aralarinda
‘ziihd ve keramet sizin tekelinizde, dini alet ederek devletin belli bash kadro ve
kademelerini de siz ele gecirmissizin. Bari birakin da siiri biz yazalim’ serzenisi
kolaylikla okunabilmektedir:

Ardyis-i bezm-gah-1 devlet sizsiiz
Es’arda maye-i meldhat sizsiiz
Ey seyh-i zamane tekye-i dlemde
Simdi seref-i ziihd i kerdmet sizsiiz
“Ndbi — Rubdi 88~

64 Resat Ong(')'ren, "Seyh", DIA, Istanbul 2010, C. XXXIX, s. 50.

65 Ismail Rusthi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, (Haz. Safi Arpagus), Vefa Yay., 1. bs., Istanbul
2008, s. 66.

66 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yay., 6. bs., Ankara
2014, s. 121.

67 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., 1. bs., Istanbul 2014, s. 61-63.
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2.13. Ziihd / Vaiz

Dinf konularda insanlar1 bilgilendirerek manen ilerleme ve gelismelerini sag-
lamak amaciyla din 4limlerince ibadet mahallerinde yapilan konusmaya vaaz, bu
sekilde konugma yapan kimseye yapan kimseye de vdiz denir.®® Halka nasihat
veren vaizler, sifiler ve Allah asiklar1 tarafindan dinin 6ziinden habersiz kalip
sadece merdsimle ugragan ham ruhlu, gériinlise ehemmiyet veren sekilci hocalar
olarak goriiliirler.®” VAiz ve ziihd miinasebeti vaizlerin kiirsiilerde giizel sevmek-
ten insanlart men etmeleri dolayisiyla sadece Asik Omer’de tek bir beyitte zikre-
dilmistir. Beyitte ziihd degil, ziihdiine riya karistirip ikazinda ihlas bulunmayan
vdiz tipi tenkit edilmistir. Miiri vaiz, kiirstide degil de cemaatin i¢inde herhangi
biri olsa idi o da giizellere ilgi duyacak ve o da kendisini men edenlere 6fkelene-
cekti. Iste bu yiizden viizin ziihdiinde riya vardir ve séziinde samimi degildir:

Cikip kiirside vdizler giizel sevmek hatd dermis
Onun takvd-yi ziihdii hep riyddir cesm-i mestdnem
“Asik Omer 913/3”

Sonuc¢

Bu caligmada ziihdiin miiellif mutasavviflarca yapilan tanimlar1 verilip genel
cercevesi cizilmeye calisilmis ve 17. yiizyil Divan, Tekke ve Halk sairlerinin zii-
hdii nasil degerlendirdikleri tespit edilmistir. Bu tespitte ziihdiin miisbet ve men-
fi kullanimindan hareketle tasavvufun diger mefhumlariyla miinasebeti de goz
oniinde bulundurulmustur.

Tetkikat neticesinde, ziihd mefhumunun Nabi’de 7, Nefi ve Omer’de 3,
Fehim’de 2, Misri ve Gaybi’de 1 beyitte miisbet ve yine Nabi’de 12, Nefi’de 8§,
Naili ve Sinan’da 7, Fehim’de 6, Omer’de 5, Misri’de 4, Gaybi’de 3, Gevheri’de
2 ve Naksi’de 1 beyitte menfi telakki edildigi tespit edilmistir. Bu sayisal verilere
gore ziihd kavraminin toplam 17 beyitte miisbet, 55 beyitte de menfi olarak deger-
lendirildigi gozlemlenmistir.

Ziihdiin miisbet kullanimi, ekseriyetle Divan sairlerinde ve onlarin da kasi-
delerinin memduhlarini tebcil ettikleri methiye boliimiinde yogunlagmis, bu yo-
gunluga da sairlerin 6vdiikleri devlet adamlarini ideal insan ve 6rnek Miisliiman
olarak gbrme ve gosterme maksadi vesile olmugtur.

Ziihdiin menfi kullaniminin z&hid, takva ve riy4 t¢liisii etrafinda kiimelendigi
tespit edilmis; Tekke sairlerinin de siir geleneginden kopamayarak en az Divan

68 Hasan Cirit, "Vaaz", DIA, C. XLII, istanbul 2012, s. 404.
69 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalci Yay., 2. bs., Istanbul 2005, s. 370.
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sairleri ve dini mevzulara Tekke sairleri kadar ehemmiyet vermeyen Halk sairleri
kadar ziihdii tenkit, tezyif ve tahfif ettikleri ortaya konulmustur. Bu menfi kulla-
nmimda ziihdiin siir dilinde kazandig1 anlam etkili oldugu gibi, sairlerin Allah’a
korkarak ve cokca ibadet ederek degil de sevgi ve iimit ile vasil olmay1 tedaf
ettiren agki ztihdden ve ziihdiin dogurdugu korkuya dayali bir yonelisten tstiin
tutmalar1 miessir olmustur. Sairler sekilci, kati, 6zii ¢iiriik ve disa doniik dini
yagantiy1 farkl eda fakat hemen hemen ayni hislerle tenkit ederek onun yerine di-
nin 6ziini idrak etmeyi, ibadetleri sevgiyle ve igerisine riya karistirmadan yerine
getirmeyi idealize etmislerdir.

Tetkike tabi tutulan on divanda, ziihd ile miinasebettir olan beyitlerin muh-
tevalarimi g6z oniinde bulundurup ziihd methumunun akil, agk, asik, bade, bade-
fiir(is, bade-kes, Bayezid-i Bestdmi, berhemen, cennet, gurdr, hice, hastd, hirka,
hiisn, irfan, kanaat, kerdmet, kiifr, merdan, mest, mey, meyhane, misvak, mug-
bece, miirsid, pir, rid4, rind, riyd, safa, saki, salah, sir, siff, sarab, seyh, Seyh
San'an, taat, taklid, takva, tecerriid, tekye, tevbe, iilfet, vahdet, vecd, vera, zahid
gibi onlarca tasavvufl methumla tezat veya tenasiip teskil edecek sekilde kulla-
nildig1 miisahede ettik. Bu mefhumlar, beyitlerde girift bir sekilde yer aldigin-
dan bunlarin her birisi i¢in ayr1 bagliklar agmayip bu mefhumlari temsil ¢ercevesi
daha genis olan agk / 4s1k, bade, Bayezid-i Bestami, cennet, cihdz-1 tarikat, hace,
irfan / arif, kerdmet, mest, mey, rind, seyh, vdiz mefhumlar1 baslig: altinda miic-
mel olarak degerlendirdik. Her bir baslik altinda inceledigimiz divdnlardan en
uygun olabilecegini diisiindliiglimiiz beyitlere yer vererek ilgili mefhumun ziihdle
miinasebetini irdeledik.

Ziihd mefhumu, farkli kulvarlarda yer alan ti¢ farkl edebiyat kolunun 17. yiiz-
yil sairlerince yaklasik % 75 oraninda menfi kullanilmistir. Halk ve Divéan sairleri
gibi ziihdiin yasayan temsilcileri olan mutasavvif sairler tarafindan da tezyif ve
tahkir edilmis olmasi, agkin, rindligin, recAnin ve Allah Tedla’nin rahmet ve mer-
hamet sifatlarinin 6ne ¢ikarilmasi ve bu sebeple ziihdiin golgede kalmasiyla izah
edilebilirse de ziihdiin bu kiiciimsenisinin en 6nemli sebebi sairlerin gelenegin
disina ¢ikamamis olmasidir. Nabi ve Asik Omer gibi toplumun ahlaki ¢ékiistiniin
ve sosyal hayatin aksayan yonlerinin resmini yapabilen sairlerin beyitlerindeki
ziihde kargt bu menfi tutumun ise 17. yiizyilin yasatmig oldugu buhranin bir teza-
hiirti oldugunu soylemek de miimkiindir.
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BULGARISTAN’DA HALVETI TEKKELERI

Halmi MEHMED ©

Oz

Yaklagik 500 y11 Osmanli hékimiyeti altinda kalmis olan Bulgaristan’da bu
siire igerisinde bircok tekke ve zaviye kurulmustur. i1k fetihlerden itibaren hatta
oncesinde tarikat seyhlerinin bolgeye gelip tekke ve zaviyeler kurarak Islam’
yaymaya basladiklart bilinmektedir. 15. yiizyilin ilk ¢eyreginde Balkanlar’da
0zelde Bulgaristan’da faaliyete bagladig1 bilinen Halvetiyye ve subeleri Osmanl
doneminde bolgede bircok tekke kurmuglardir. Giintimtizde Bulgaristan sinirlari
icinde kalan bolgelerde gecmiste Halveti ve subelerine ait oldugunu tespit edilen,
isim ve haklarinda siirlida olsa malumat bulunan 25 kadar tekke bulunmakta-
dir. Ayrica Halveti seyhlerinin faaliyette bulunduklar1 bazi bolgelerde tekkelerin
oldugu acgiktir. Fakat bu tekkelerin adlaria ve tam olarak bulunduklar1 yerlere
dair bilgi bulunmamaktadir. Bulgaristan’in her bolgesinde Halveti tarikatina bagl
tekkelere veya buna dair isaretlere rastlamak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tekke, Halvetiyye, Bulgaristan, Osmanli Dénemi.

Halveti Dervish Lodges in Bulgaria
Abstract

Many dervish lodges which were founded nearly 500 years of Ottoman rule,
during this period, have remained in Bulgaria. It is known that even before the or-
der came from the first conquest of the region by establishing sheik dervish lodges
sheiks begun spreading Islam. The first quarter of the 15th century in the Balkans
in particular Khalwatiyya and lodge in the region that known to start operating
in Bulgaria, have set up many branches during the Ottoman period. Today, in the
region within the borders of Bulgaria determined that it belongs to the past Hal-
veti and branches, which are up to 25 lodge, we had limited information on their

*  Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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names and about them. It is also clear that in some areas there are several lodges
directed by Halveti sheikhs. However, there is no exact information about the na-
mes of the lodges and places they are located. Depending on the Halveti orders in
all regions of Bulgaria, it is possible to see some lodges and signs about them.

Key Words: Tekke’s, Khalwatiyya, Bulgaria, Ottoman Period

Giris

2011 niifus sayimina gore Bulgaristan niifusu 7 364 570 kisidir. Kendilerini
Tiirk olarak tanimlayanlarin sayist ise 588 318 kisidir. Bu da niifusun % 8’ine
tekabiil etmektedir.! Bu say1ya istatistiklerde yer verilmeyen Pomak, Cingene ve
diger etnik kokenlere mensup Miisliimanlar da dahil edildiginde tahminen 1.5
milyonluk bir Miisliiman kitle Bulgaristan’da varligini stirdiirmektedir.>

Bulgaristan’in Osmanli hakimiyetine girmesi 1356°da Sehzade Siileyman Paga
komutasindaki Osmanli akincilarinin Canakkale bogazimi gecerek Gelibolu’ya
¢tkmasiyla baglamistir. 1362°de Edirne, 1364°te Eski Zagra ve Filibe Osmanli
hékimiyetine ge¢mistir.® 14. yiizyilin sonuna kadar Bulgaristan topraklarimin ta-
mami1 Osmanli’nin idaresine girmistir.*

Osmanli Déneminde sehirlerde ve kéylerde yasayan niifusun biiytik boliimiinii
yoriikler olugturuyordu. Tanridag: (Karagoz) yoriikleri 1543-1642 yillar: arasin-
da, 1543-1584 yillar1 arasinda Kocacik yortikleri, az sayida Selanik yoriikleri Bul-
garistan ve Dobruca’ya yerlesmistir. Vize yoriikleri Haskoy ve Dimetoka’ya yer-
lesmisgtir.> Son biiytik go¢ dalgasi I. Selim (1512-1520) zamaninda yapilmis, Sii
Iran’la yapilan savas zamaninda sinir bolgelerde bulunan Sii niifusu Bulgaristan’m
kuzeyine, ¢ogunlukla Deliorman bélgesine yerlestirmistir.®

Fethedilen yerlerde Islam’in hizli bir sekilde yayilmas1 Bulgar tarihgiler tara-
findan zorla oldugu savunulsada Popovic¢’e gére icten gelen bir arzu ve hiir irade

1 Antoni Georgiev, Bojidar Aleksiev, Galina Lozanova, Dimana Trankova, Doroteya Dobre-
va, Ivanka Vlaeva, Yordanka Bibina, Orlin Sabev, Radko Popov, Bulgaristan’da Tiirkler,
Tarih, Gelenek, Kiiltiir (Turcite v Bilgariya, Istoriya, Tradicii, Kultura), (Sofya: Vagabond
Media, 2012), s. 13.

2 Nazif Kuyucuklu, “Bulgaristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 6., s.
393.

Osman N. Peremeci, “Tuna Boyu Tarihi”, (istanbul: Resimli Ay Matbaasi, 1942) s. 113.

4 Georgiev ve digerleri, Bulgaristan’da Tiirkler, Tarih, Gelenek, Kiiltiir (Turcite v Bilgariya,
Istoriya, Tradicii, Kultura), s. 14.

Yusuf Halacoglu, “Bulgaristan”, DIA, c. 6., s.397.

6 Georgiev ve digerleri, Bulgaristan’da Tiirkler, Tarih, Gelenek, Kiiltiir (Turcite v Bilgariya,
Istoriya, Tradicii, Kultura), s. 14.
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ile gerceklesmistir.” Tarikatlar, Islamiyet’in Hristiyan halk arasinda yumusak ve
kabul edilebilir yollardan yayilmasinda énemli rol oynamiglardir.® Tarikatlar Bal-
kanlar ve biittin Osmanli topraklarinda gayrimiislimleri Misliimanlastirma faali-
yetlerinde aktif rol oynamiglar ve hem diisiince hayatina, hemde halk inanglarina
muazzam katki saglamiglardir.” Osmanlilar’in bolgeye gerceklestirecekleri akin-
lardan hemen Once hedef yerlere gelerek yerlesmis, ¢esitli zaviye ve tekkeler ku-
rarak yerli halkin fethe karsi psikolojisini uygun hale getirilmesini saglamistir.'°
Kurulduklar yerlerde Tiirk gocmenlerin yerlesmesinde etkili olmuslardir."!

Osmanli padisahlari, saray mensuplari, Bulgaristan topraklarinda faaliyet gos-
teren akincilar, sancakbeyleri, ulema ve bolgeye go¢ eden halk pek ¢ok vakif
kurmus ve gelir kaynaklar1 tesis etmigler ve bu faaliyetler bolgenin Tiirklesme-
si ve Islamlagma’sinda 6nemli rol oynamugtir. 16. yiizyildan itibaren Bulgaristan
cografyasi Anadolu’dan farksiz ve yer yer Tiirk ve Miisliiman yogunlugu ve vakif
eserlerinin yaygmligi Anadolu’dan daha fazla olmustur.'> Osmanli doneminde
Bulgaristan’da bulunan eserler hakkinda Ekrem Hakki Ayverdi’nin tespitlerine
gore 2356 cami-mescid, 142 medrese, 273 mektep, 174 tekke-zaviye, 42 imaret,
116 han, 113 hamamam-ilica-kaplica, 27 tiirbe, 24 koprii, 75 ¢esme, 16 kervan-
saray vb. 3339 Islami eser bulunmaktadir. Giiniimiize bunlarin ¢ok azi1 ulasabil-
mistir."

Osmanli doneminde Bektasi, Halveti, Kadiri, Naksi, Mevlevi, Rufai, Sa’di,
Sazeli Tarikatlar1 ve subelerinin Bulgaristan cografyasinda faaliyet gosterdikleri
goriilmektedir. Bu tarikatlara ait tekkeler hakkinda yapilan caligmalar genellikle
Bektasi tekkeleri hakkindadir. Halveti tekkelerine dair giliniimiize kadar bir calig-
manin yapitlmamis olmasindan dolay1 boyle bir caligmanin yerinde olacagi kanati
hasil olmustur.

Aleksandre Popovic, Balkanlar’da Islam, (Istanbul: insan Yayinlar1,1995), s. 69.

Sacit Kutlu, Milliyetcilik ve Emperyalizim Yiizyiinda Balkanlar ve Osmanly Devleti, (Istan-
bul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), s. 4.

9 Noel Malcolm, Kosova: Balkanlart Anlamak I¢in, ¢ev. Ozden Arikan, (Istanbul: Sabah Ki-
taplar1,1999), ss. 171-172.

10 Selcuk Ural, Osmanli’in Balkan Riiyast, (Istanbul: Mostar,2015), s. 125.

11 Memisoglu, Bulgaristan’da Tiirk-Islam Kiiltiirii ve Sanat, (Istanbul Biiyiiksehir Belediye
Kiiltiir A. S.Yaynlar1, Istanbul: 2007), s. 55.

12 Mehmet Ipsirli, “Bulgaristan”, DIA, c. 6. s. 401.
13 Mehmet Ipsirli, “Bulgaristan”, DIA, c. 6, 5.403.
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Halveti Tekkeleri

Halvetilik Omer el-Halveti’ye (6.1397-98) nispet edilen islam diinyasinin en
yaygin tarikatidir."* Omer Halveti halvete biiyiik 6nem verdiginden hatta rivaye-
te gore kirk defa halvet ¢ikardigindan bu yola Halvettiyye denilmistir.' Iran’da
dogmus bir tarikat olmasina ragmen Osmanli topraklarinda en yaygin tarikat ha-
line gelen Halvetiligin Kafkasya ve Anadolu’ya yayilmasinda tarikatin ikinci piri
sayilan Seyyid Yahya Sirvani (6.1464) nin rolii biiytiktiir. Osmanli Sultanlari’nin
cogu Halveti Tarikati’na baglidir.'® Anadolu ve Rumeli’de en ¢ok tekkesi bulunan
tarikatlardan biri ve belki de birincisi Halveti Tarikati’dir. Bulgaristan’da en yay-
gin oldugu bolgeler kuzey-dogu ve kuzey-bati bolgeleridir.'” Balkanlar’a girigi 15.
yiizyilin ilk ¢ceyreginde baglamustir.'®

Kaynaklarda Bulgaristan’da bir¢ok tekkenin kuruldugu goriilmektedir. Bu
tekkelerden Halveti Tarikati’na ve subelerine bagli oldugu tespit edilebilenleri
bulunduklari yeri ve adlarini bagliklar halinde veriyoruz.

1. Berkofca(Berkovitsa)’nin '° Koseli koyiinde Halveti Tekkesi

Tekke, koytin camisi ile bitisiktir. Tekkenin 40-50 hiicresi bulunmaktadir.?
1285/1868 Tuna Vilayeti Salnamesi’'ne gore Berkofca’da iki tekke bulunmaktadir.
Salname’de gosterilen iki tekkeden biri muhtemelen bu tekkedir.!

2. Tirnova’da Kavak Baba Zaviyesi

Tirnova’da bulunan Velika Lavra Manastir1 ve Kirk Sehitler kilisesi mimari
kompleksiyle iligkilendirilmektedir. Ikinci Bulgar Kralligi’nin tarihinde 6nemli

14 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, yil: 1997, c.15, s. 393.

15 H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), s.
295.

16 Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Girig, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), s.
151.

17 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanlt Mimari Eserleri: Bulgaristan, Yunanistan, Ar-
navutluk, c. 4, (Istanbul Fetih Cemiyeti, 1982), s. 78.

18 Nathalie Clayer-Alexandre Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlar’daki Tarikatlar”, Os-
manlt Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara:Tiirk Tarih Kuru-
mu Yayinlari, 2005), s. 249.

19 Berkofca Kuzey-Bati Bulgaristan’da kiigtik bir kasaba olup Montana (Kutluvige) iline bag-
lidir.

20 Ayverdi, a.g.e., c. 4,s. 104.

21 Osman Keskioglu-A. Taha Ozaydin, “Bulgaristan’da Tiirk-Islam Eserleri”, Vakiflar Dergi-
si, 8 (1983), s. 127.

69



Halmi MEHMED / Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi * 6 — 2016 * 66 — 82

bir yer tutan Kirk Sehitler Kilisesi bir Tekke camisine doniistiiriilmtstiir. Cagdas
arastirmalarin bir¢coguna gore Kavak Baba Zaviyesi'nin kurulug ve Osmanli ka-
yitlaria girmesi 15. yiizyilin sonlarinda veya 16. yiizyilin baglarinda olmustur.
Dolayisiyla doniigtim bu yillarda gergeklesmistir.?> Diger taraftan 1864 yilinda
Tirnova Kaymakami’na yazilan mektuptan anlagildigina gore, Yantra nehrinin
basincina maruz kalarak cami tekke ve seyhin ikametgahi yikilmistir. Daha sonra
tekke Velika Lavra Manastir1 civarina tasinmis ve islevlerini siirdiirmiistiir.?

Tarihi belli olmayan bir belgeden anlasildigina gore Kavak Baba Zaviyesi
Halveti mesaythindan Kusadali Haci Tbrahim halifelerinden Hac1 Omer’e tevcih
edilmistir.2* Bu zat Tirnovali Amis Efendi’nin miirsidi Omer Halveti’dir. Kusadali
Ibrahim Efendi tarafindan Tirnova’ya naib olarak gonderilmistir.2s

3. Silistre’de Dervis Efendi Tekkesi*®

Evliya Celebi’nin bildirdigine gore tekkeyi Dervis Efendizade kendisi yap-
tirmustir. Uskiidarli Mahmud Efendi halifesidir. Celveti Tarikat:’ndandir. Dervis
effendi Iyi ahlakli, yumusak huylu kAmil miirsid bir erdir.?’

4. Silistre’de Kursunlu Cami Tekkesi*®

Evliya Celebi’nin zamaninda bu tekkenin seyhi Piri Efendi imis. Evliya ondan
arif billah ve asik kimse olarak bahsetmektedir. Tarikata girmeden 6nce 4. Murad
ile Revan seferine katilmis ve serdengecti agasi olarak gérev yapmis ve viicudun-
da heryeri yaralanmig. Daha sonra Kastamonulu Saban Efendi tarikatindan icazet
almis. Kamil miirsid kimse olup ilahi ve rubailerde Azmizade Haleti Efendi kadar
tasavvufane peng beytleri oldugu bildirilmektedir.?

5. Sumnu’da Abdiilhay Efendi Tekkesi

Sumnu bélgesinde bulunan tekkeler hakkinda aragtirma yapmis olan Orlin
Sabev’e gore 1839 tarihli Sumnu zaviyeleri listesinde yer alan Abdiilhay Tekkesi,

22 Krassimira Moutafova, “Osmanli Imparatorlugu'ndaki Dervis Kardeslik Cemiyetleri ve
Tarikatlar1 Ile Tirnova”, Tiirkler, cild: 10, “Osmanli”, (Yeni Tiirkiye Yayinlari, Istanbul,
2002), s. 1058.

23 Moutafova, a.g.m., s. 1059.

24 BOA, CEV.,, DosyaNo: 130 Gomlek No: 6492.

25 Nihat Azamat, “Ahmed Amis Efendi”, DIA, c. 2, s. 43.

26 Ayverdi, a. g .e.,c. 4,s.91.

27 Evliya Celebi Seyahatnamesi, Haz. Seyit Ali Kahraman, c. 3, s. 439.
28 Ayverdi, a. g. e., c. 4,5s.92.

29 Evliya Celebi Seyahatnamesi, c. 3, s. 439.
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Ayverdi ayr tekkeler olarak zikretmis olsada Sacli Seyh Ibrahim Efendi Tekkesi
ile aymidir. Ciinkii Mehmet Siireyya’nin aktardig: bilgilere gére Abdiilhay Efendi,
Izmitli Sacli Ibrahim Efendi'nin ogludur. Sacli Ibrahim Efendi (6.1660), Hiida-
yi Mahmud Efendi’nin miiridi olup Edirne’de seyh olmustur. Oglu Abdiilhay’a
ise, Edirne’de diinyaya gelip, 1070/1660 yilinda babas1 yanina Edirne Selimiyesi
vaazi ve tekkesi mesihati verilmigtir. Son olarak 1103/1691°de Hiidayi Mahmud
Efendi Tekkesi seyhi olan Abdiilhay Efendi, 1117/1705°te vefat etmistir. Bu ba-
kimdan Sumnu Sacli Tbrahim Efendi Tekkesi biiyiik bir ihtimalle 17. yiizyilin
ortalaria dogru kurulmustur.*

6. Sumnu’da Muhsinzade Mehmed Pasa Tekkesi

Bu tekke hakkinda Ekrem Hakki Ayverdi’nin aktardig: 1198/1784 tarihli ma-
lumatin diginda bagka bilgiler eksiktir.*! Orlin Sabev’in kurucusunun isminden
hareket ederek vardigi sonuca gore tekke Cerrahi tarikatina baghdir. 1768-1774
tarihleri arasindaki Osmanli-Rus savasi siralarinda 1772-1774 yillarinda Sumnu
sadrazam Muhsinzade Mehmed Pasa’nin karargdhidir. Sumnu tarihini arastiran
Minko Penkov’a gore Kozluk Mahallesi ve yaninda bulunan Piri mahallesinden
birka¢ hane Cerrah Arap diye adlandirilan birisine atfen Arap Mahallesi olarak
bilinmekteydi. Penkov, Cerrah Arap’in ameliyat¢i oldugu tahmin etmistir. Ancak
“cerrah” kelimesi bu sahsin ameliyat¢1 degil, Halvetiyye tarikatinin Cerrahiyye
koluna bagli olmas1 muhtemeldir.*

7. Varna’da bulunan Yeniceri Piri Efendi Tekkesi

Evliya Celebi tarafindan nakledilen bu tekke Sabani tarikatine mensuptur.’
Evliya Celebi zamaninda burada Kastamonulu Saban Efendi’nin halifelerinden
dervigler bulunmaktaymig.*

8. Sofya’da Hekime Hatun Halvetiyye Tekkesi

Ayverdi’nin kayitlarina gore Sofya Kara Sahin mahallesindedir.*

30 Orlin Sabev(Orhan Salih), “Osmanli Donemi Sumnu Tekkeleri”, Uluslararas: Bursa Ta-
savvuf Kiiltiirii Sempozyumu 4 (Bursa Kiiltiir, Sanat ve Turizim Vakfi, Yay. Haz. Mehmet
Temelli, Birinci Basim Eyliil 2005), s. 183.

31 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s. 107.
32 Sabev, a.g.m., s. 184.
33 Ayverdi, a.g.e, c. 4,s.78.

34 Halime Kozlubel Dogru, 1844 Niifus Sayumina Gore Deliorman ve Dobruca’nin Demogra-
fik, Sosyal ve Ekonomik Durumu, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2011), s. 146.

35 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s. 100.
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9. Sofya’da Seyh Bali Efendi Zaviyesi

Tekkenin kurucusu Halvetiyye seyhlerinden Ustrumca (Makedonya)’da dogan
ancak Sofya’da egitim ve irsad faaliyetlerinde bulunmasi sebebiyle “Sofyali” ola-
rak anilmus olan Bali Efendi’dir.** Bali Efendi egitimini Istanbul’da tamamlamus,
Halveti seyhlerinden Kasim Celebi (1520)’ye baglanarak icazet almigtir.’” Kanuni
Sultan Siileyman ile birlikte bazi seferlere katilmig ve onun iltifatlarina mazhar
olmustur.*® En meghur halifeleri Tatarpazarcikli Kurd Muhammed Efendi ve Fili-
beli Nureddinzade Muslihuddin Efendi’dir. Bali Efendi hem zahiri ilimler hem de
tasavvufi meseleler hakkinda eser vermistir.*® Fususii’l-Hikem serhi vardir.** Bali
Efendi’nin Tekke ve Tiirbesi giiniimtizde Sofya’da bir semt haline gelmis olan
Knyajevo, gecmiste Salahiye olarak bilinen kdyde bulunmaktadir. Bali Efendi
1553 yilinda vefat etmigtir. Vefatindan sonra Sofya kadis1t Abdurrahman (6.1574)
tarafindan ayni yerde adina cami, zaviye ve tiirbe yaptirilmistir. Cami ve zaviye-
nin bulundugu yerde giiniimiizde “Hram Sveti Prorok Iliya” (Aziz Peygamber
Ilyas Tapinagi) bulunmaktadir.*!

Osman Keskioglu'nun verdigi bilgiye gore Tiirbe’de asili bir levhada:

“Kusurum bi-nihayet gelmigsem dergdha ey Ali,

Ne hacet arzi hale, ciin bilirsin ciimle ahvali,

Esigin tasina yiiz siirmeye, hiisni geda geldi,

Kadimi kemterindir, kil himem Ya Hazret-i Bali” yazmaktadir. Bu levha ken-
disine bagliligin1 gostermek icin Sofya’da imam olan Hiisnii Efendi tarafindan
yazilmigtir.*?

1992 ve 1994°te iki defa yakilan tiirbe daha sonra restore edilmis ve daha iyi
bir durumdadir. Tiirbenin haftasonlar1 Bulgar, Tiirk ve Cingeneler tarafindan ziya-
ret edilmektedir. Bulgarlar ve Cingeneler Bali Efendi’yi Ali Baba olarak bilirler.
Giinlimiizde her y1l 2 Agustos’ta burada térenler diizenlenmektedir. Etkinlige hem
Miisliimanlar hem Hristiyanlar igtirak etmektedirler. Hristiyanlar o giin Kilise zi-
yaretinden sonra Bali Efendi’nin tiirbesinide ziyaret etmektedirler.*’

36 Halil Celep, Sofyalt Bali Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Anlayust, (Gece Kitapligi,
Nisan 2014), s. 28.

37 Halil Celep, a.g.e., s. 29; Mustafa Kara, “Sofyali Bali Efendi”, DIA, (1992), c. 5, s. 20.

38 Hasan Kamil Yilmaz, “Bulgaristan’da Yetigen Muellif Mutasavviflar”, s. 324; Osmanzade
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 3, s. 341.

39 Mustafa Kara, “Bali Efendi, Sofyal1”, DIA, c.5,s.21.

40 Eserlerinin tamamu i¢in bkz. Halil Celep, Sofyali Bali Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Anlayst.

41 Halil Celep, a.g.e., s. 32.
42 Osman Keskioglu-A.Taha Ozaydin, “Bulgaristan’da Tiirk-Islam Eserleri” , s. 122.
43 Celep, a. g.e., s. 33.
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10. Sofya’da Seyh Bayram Efendi Zaviyesi

Seyh Bayram Efendi Bali Efendi halifelerindendir.* Kayitlarda ilk ad1 gegti-
gi tarih 1124/1712 olarak goriinmektedir.* Kendisi Halveti tarikatindandir. 1847
yilina ait bir belgeden Nusret Halife adinda bir zatin Zaviye’ye yiyecek vesa-
ire yardimi yaptig1 anlagilmaktadir. Bu zat ayn1 zamanda Sofya sarayindan da
maag almaktadir. Evladlari olmadan 6ldiigiinden hissesinin kardegleri Arif ve
Abdiilhamid’e verilmesi i¢in Sofya kadisi bir arzuhal yazmistir. Yine ayni bel-
geden Seyh Bayram Efendi Zaviyesi’nin giinlimiizde Sofya’daki tek ibadete agik
olan cami olan Kad1 Seyfullah Efendi Camii ya da bilinen diger adiyla Banya Bag1
Camii yakininda oldugu anlagilmaktadir.*®

11. Kostendil’de Miiderris Seyh Mustafa Tekkesi*’

Halveti tarikatina mensup Seyh Mustafa Efendi’dir. Kostendilli Hace Mustafa
olarak da bilinmektedir.*® Miiderris Mustafa Efendi diye taninmuis, daha ¢ok zahiri
ilimlerde kendini yetigtirmigtir. 80 yasinda vefat etmis ve vefat yil1 1198/1789
olarak tahmin edilmektedir. Halveti tarikatindan olmasina ragmen tasavvufa
meyli muhtemelen Naksi Tarikati’nin Bulgaristan’daki en meshur temsilcilerin-
den Kostendilli Stileyman Seyhi’nin tegvikiyledir.* Miiderris Mustafa Bedreddin
Efendi, Ramazaniyye’den Lofcali Fazil Ali Rumi’nin oglu Fazilzade Abdullah
Efendi’nin halifesi Seyh Muhammed Sakir Dobnicevi’nin halifelerindendir. Mus-
tafa Efendi’nin Kostendil’deki tekkesinde Bulgaristan ve Makedonya’dan bircok
miiridi bulunmaktadir. Halvetiyye’nin Ramamazaniyye kolunun bdolgede yayil-
masinda 6nemli hizmetleri vardir.

AyricaAyverdi, Miiderris Seyh Mustafa Nureddin Efendi Camii ve Zaviyesi nin
bulundugunu belirtmistir. Tekke’nin Halvetiyye tarikatinin oldugunu bildirmekte-
dir.’! Bu iki tekkenin ayn1 m1 yoksa farkli tekkeler mi bu hususta bilgi yoktur.

44 Ayverdi, a.g.e., s. 101.

45 BOA, C. EV., Dosya No: 251 Gémlek No: 12668.

46 BOA, Bab-1 Asafi (A. DVN.) Dosya No:38 Gomlek No: 82.
47 Ayverdi,a. g. e, c. 4,s. 64.

48 Bkz. Ali Yilmaz, Kostendilli Siileyman Seyhi, s.112; Kostendilli Stileyman Seyhi, Bahrii’l-
Velaye: 1001Sufi, s. 697.

49 Ali Yilmaz, a.g.e., s. 112; Kostendilli Stileyman Seyhi, Bahrii’l-Velaye:1001Sufi, s. 697.

50 Semih Ceylan, “Ug¢ Pirin Miirsidi Halvetiyye, Ramazaniyye Kolu ve Kostendilli Ali Alaed-
din Efendi”, s. 123.

51 Ayverdi, a. g. e.,c. 4,s. 64.
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12. Kostendil’de Seyh Ali Efendi Tekkesi

Ayverdi’nin verdigi bilgiye gore Seyhi Kostendil Miiftiisiidiir.> Halveti-Ra-
mazani seyhi Kostendilli Ali Alaeddin Efendi’nin tekkesidir. Ali Efendi Ramaza-
niyye seyhi Lofcali Ali Rumi’nin (6.1683) halifelerindendir.”® Istanbul Yedikule
civarinda bulunan Halveti-Sivasi Hac1 Evhad Tekkesi postnisini Abdiilehad Nuri
(1061/1651) halifesi Kutup Hiiseyin Efendi 1105/1693’te vefat edince onun ye-
rine postnisin olmustur. Ardindan padigah fermani ile Kostendil miiftiisti olmus,
ayni zamanda kendi namina inga edilen tekkede seyhlik etmistir. Daha sonra Se-
lami Ali Efendi Tekkesi seyhligine getirilmistir.>* Burada yaklagik on yil kadar
gorev yapan Ali Efendi 1730’da vefat etmis, Hiidayi Asitanesi’nden cenazesi kal-
dirilarak kendi tekkesine defnedilmistir.>® En meghur halifeleri Cerrahiligin kuru-
cusu Pir Muhammed Nureddin Cerrahi (1133/1720) ve Raufiyye’nin kurucusu Pir
Ahmed Raufi (1005/1596)’dir.* Telvihat-1 Siibhaniyye ve Miilhemat-1 Rabbaniyye
adli Arapca bir eseri bulunmaktadir.”’

13. Nevrekop’ta Sinani Tekkesi

Tekke’nin 1907 yilinda sel sonucu bir kismi yikilmig ve tamiratina dair yazilan
bir yazidan varlig1 ortaya ¢cikmaktadir.*®

14. Tararpazarcik’ta Kurd Efendi Zaviyesi*’

Sofyal1 Bali Efendi halifesi Kurd Mehmed Efendi’nin tekkesidir. Kurd Meh-
med Efendi 931/1524 yilinda Tatarpazarcigi kasabasinda dogmustur. Babasi Hel-
vact Omer adiyla meshurdur. Dini ilmleri tahsil ettikten sonra Fatih Medresesi’nde
muid olarak gorev yapmistir. Sofyali Bali Efendi’nin halifelerindendir. Seyhi onu
kendi memleketine halife olarak géndermis, seyhi vefat edincede Sofya’ya git-
migtir. Pirdast Nureddinzade nin vefat iizerine Istanbul’a gelmis ve Kiigiikaya-
sofya semtinde, Sokollu Mehmed Pasa Camii’nde seyhlik gérevinde bulunmus-

52 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s. 64.
53 M. Fatih Citlak, Huzur Defteri, (Istanbul: Sufi Kitap, 2012), ss. 22-23.

54 Semih Ceylan, “Iki Pirin Seyhi: Kostendilli Ali Alaaddin Efendi (1053-54/1643-44-
1143/1730), ss. 240-242.

55 Semih Ceylan, a.g.m., 244.

56 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.5, ss.41-42; Semih Ceylan, a.g.m., ss.2 45-
246.

57 Semih Ceylan, a.g.m., s. 251.

58 BOA, Teftisat-1 Rumeli Evraki (Rumeli Miifettisligi) Selanik Evraki (TFR.ISL.) Dosya No:
148 Gomlek No: 14792.

59 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s. 114.
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tur. Devlet ricalinden saygi gormiis, seferlere katilmis ve 3. Murad’in iltifatina
mazhar olmustur. Istanbul’dan Sofya’ya seyhinin kabrini ziyarete gitmis, oradan
da memleketi Tatarpazarcigi’na gelmis ve burada hastalanarak 1588’de vefat et-
migtir. Babasinin yanma defnedilmistir. Muellif zatlardandir.®° 1860 yilina ait bir
evrakta bazi vakiflarla beraber zaviyenin hasilatina yapilan miidahalenin meni
istenen belgede ad1 gecmektedir.*!

15. Tararpazarcik’ta Seyh Ahmed Efendi Halveti Tekkesi
Ayverdi’nin tespitine gore 1197/1782’de kayda alinmustir.®

16. Filibe’de Seyh Nureddin Camii ve Zaviyesi

Mekke Mescidi mahallesindedir.®* Zaviyedar ve etrafindaki camiye imam-ha-
tib tevcihine dair Filibe Kadis1 Ali Efendi 1701°de bir arz yazmistir.** Muhte-
melen Halveti Nureddinzade Muslihuddin Efendi’nin zaviyesidir. Nureddinzade
Muslihddin Efendi 908/1502’de Filibe’ye bagli Anbarli kdyiinde dogmustur. Bir
miiddet ilim tahsili ile mesgul olduktan sonra Halveti ricalinden Sofyali1 Bali’ye
(960/1553) intisab ederek halifesi olmusg, Seyhiilislam Ebu’s-Suud Efendi ile soh-
betlerde bulunmustur. Onun delaletiyle Kiigiikayasofya zaviyesine seyh olmus ve
uzun yillar bu dergédhta seyhlik etmistir. Kanuni Sultan Siileyman’la Zigetvar se-
ferine katildig1 ve sefer sirasinda vefat eden padisahin naagini Istanbul’a getirdigi
bilinmektedir. 981/1573 yilinda vefat edince Edirnekapisi haricinde Sirttekkesi
(Hayrettepe)'ne defnedilmistir. Muhtelif eserler vermistir.®

17. Filibe’de Hasan Efendi Ussaki Zaviyesi

1144/1732 tarihinde Hact Omer mahallesindedir.® Banisi Hasan Efendi’dir
ve kayitlarda 1839°da gecmektedir.”” 1861 yilina ait bir belgede Ussaki Dergahi
Postnigini olarak Seyh Ahmed Efendi’nin ad1 ge¢cmektedir. Bu yillarda zaviyenin

60 Hasan Kamil Yilmaz, “Bulgaristan’da Yetisen Miiellif Mutasavviflar”, s. 326; Bursali Meh-
med Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 135.
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64 BOA,IE.EV,, Dosya: 31, Gomlek: 3635.

65 H. K. Yilmaz, a. g. m., s. 325; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1,
s.160; Mehmed Stireyya, Sicil-i Osmani, c. 4, s. 1127; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, c. 3, s. 343.
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seyhi bu zattir. Dergdhin isleri icin Filibe’ye hareket edecegi ve kendisine yardim-
c1 olunmasi istenmektedir.®® Tekkede faaliyet gosteren kisiler arasinda Seyh Mu-
hammed Said Filibevi (1275/1858) ve postnigin olan Seyh Seyyid Ahmed Hakki
Filibevi (1284/1867) isimleri ge¢mektedir.*

18. Filibe’de Hasan Efendi Giilseni Tekkesi

Ayverdi’nin tespitine gore tekke 1144/1732°de kayitlara ge¢mistir. Bahgayis
Mabhallesi’ndedir.” Mesihatinin tevcihine dair 1731, 1841 yillarina ait belgeler
vardir.”! Giilgeniligi Filibe’de Hasan Sezai (6.1151/1738) halifelerinden olan Sey-
yid Muhammed Efendi temsil etmis, ardindan vefat1 iizerine yerine oglu ge¢mis-
tir.”?

19. Filibe’de Seyh Himmet Efendi Halveti Zaviyesi

1234/1818 tarihinde Asilhan Bey mahallesindedir.” Kayitlarda 1778,7#1779,"
1785,761790,77 1818,7 1821, 1822% ve 18468 yillarinda taammiye olarak yillik
pirincin alindigma dair belge mevcuttur. 1237/1821’de seyhinin Mustafa Efendi
oldugu anlagilmaktadir.®

68 BOA, A. MKT. UM, Dosya: 521, Gomlek: 79.

69 Selami Simsek, “Osmanli’nin Balkanlar’daki Onemli Kiiltiir Merkezlerinden Biri Filibe’de
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Arast Tartismali Ilmi Toplantt 07-09 Mayis 2014), s. 242.

70 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s.31.
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74 BOA, C. EV., Dosya: 565, Gomlek: 28525.
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79 BOA, C. EV,, Dosya: 506, Gomlek: 25589.
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20. Filibe’de Seyh ismail Efendi Zaviyesi®’

1667°de vefat eden Mustafa Efendi ve 1717’de vefat etmis olan Muhammed
Saburi’nin Filibe’de Celveti’den Seyh Ismail Efendi zaviyesinde seyhlik gorevin-
de bulunduklari bilinmektedir. Bu zaviyede bulunmusg olduklari muhtemeldir.®

21. Filibe’de Ahmed Efendi Tekkesi

1861°de  Filibe Baghayis Mahallesi’'nde  bulunmaktadir.  Giilseni
Tarikati’'ndandir.®

22. Kizanhk’ta Alaeddin Baba Zaviyesi

Sumnu’da tekkesi olan Celveti Seyhi Sacli ibrahim Efendi tahsilini tamamla-
diktan sonra burada geyhlik gorevinde bulunmusgtur.®® Daha sonra oglu Abdiilhay
Celveti Efendi de bu tekkede Seyhlik goérevinde bulunmustur.®’

23. Kerammeddin (Cagirganl) Halveti Tekkesi

Yanbolu Bali Subagi mahallesindedir.®® Muhtemelen Yanbolulu Seyyid Hiise-
yin Efendi’nin seyhlik gérevinde bulundugu tekke bu tekkedir. Muzaffer Ozak’in
annesi Yanbollu Ozaklar stilalesinden ve Hiiseyin Efendi’nin torunudur.®

24.Burgas’ta Seyh Mehmed Ibrahim Zaviyesi
Ayverdi’ye gore 1269/1843’da kaydedilmistir. Tarikatt Ussakidir.*

25. Karnobat’ta ibrahim Aga Halveti Tekkesi

Tekke nin 1757 yilinda yazilms olan bir belgeden Haci Ibrahim aga tarafin-
dan inga edildigi ve Halveti Tekkesi oldugu anlagilmaktadir.”"
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Sempozyumu 4 (Bursa Kiiltiir, Sanat ve Turizim Vakfi, Yay. Haz. Mehmet Temelli, Birinci
Basim Eyliil 2005), s. 183.
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88 Ayverdi, a. g. e., c. 4,s. 129.
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Halveti Tarikati’na bagh tekkelerin sayis1 25 kadardir. Suphesiz bu say1 daha
fazladir. Ancak tespit edilen sayr bukadardir. Bunlarin diginda Bulgaristan’in
her bolgesinde Halvetiyye ve subelerinin miintesiplerinin faaliyette bulun-
duklarina dair kaynaklarda bazi bilgilere ulasmak miimkiindiir. Halvetiyye’nin
Bulgaristan’da en meshur temsilcisi Sofyali Bali Efendi’dir. Bali Efendi Sofya
ve cevresinde faaliyette bulunmus ve bir¢ok miiridi bulunmaktadir. En meghur
halifelerinden Filibeli Nureddinzade Muslihuddin Efendi Istanbul’a gelmeden
once Filibe’de faaliyette bulunmusgtur.”* Diger meshur miiridi Tatarpazarcikli
Kurd Muhammed Efendi’nin de yine bolgede faaliyette bulundugu goriilmek-
tedir.”® Sivasi subesinden Filibeli Abdullah Efendi de bolgede hizmet etmistir.**
Filibe’de Ramazani Seyh Debbag Ali Rumi, Kdostendil’de yine Halvetiyye’nin
meshurlarindan Ramazani Seyhi Kostendilli Ali Alaeddin Efend® faaliyette bu-
lunmus ve bir¢ok miirid yetistirmistir. Kostendil’de Ramazani Kostendilli Seyh
Yunus-1 Bahri,” Nevrekop’ta Zuhriye kolunun kurucusu Ahmed Zuhri, Lof¢a’da
Ramazani Seyh Lofgali Ali er-Rumi ve oglu Abdullah Efendi,” Kizanlik’ta Ab-
diilhay Celveti Efendi,” Samokov’da Ramazani Kostendilli Seyh Muhammed
Sakir Efendi,” Dupnice’de Ramazani Dupniceli Seyh Mekmed Sakir Efendi,'®
Tirnova’da Kadizade Omer Halveti'®' ve miiridi Ahmed Amis Efendi,'”> Atpaza-
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95 Semih Ceylan, “Uc Pirin Miirsidi Halvetiyye, Ramazaniyye Kolu ve Kostendilli Ali Ala-
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96 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 5, s. 27.
97 Semih Ceylan, a.g.e., s. 217.
98  Salim Bostancioglu, Uskiidar Dergahlari, s. 26-27.
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100 Semih Ceylan, “Ug¢ Pirin Miirsidi Halvetiyye, Ramazaniyye Kolu ve Kostendilli Ali Ala-
eddin Efendi”, s. 123.

101 Yasar Nuri Oztiirk, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktast Kusadali Ibrahim Halveti, 2.
baski,(Istanbul: Yeni Boyut, 1994), s. 75.
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ri Osman Fazli Ilahi Sumnu, Aydos, Filibe’de'®® faaliyette bulunmus, Varna’da
Sivasi koluna mensup Varnali Osman Efendi,'* Dobruca bolgesinde Sivasi Dob-
rucali Seyh Veliyiiddin Efendi,'® Yambolu’da Sivasi Seyh Hiiseyin Efendi,'%
Yanbolu’da Halveti Seyhi Yambolulu Hiiseyin Efendi'”’ gibi zatlar cesitli Halveti
tekkelerinde irsad faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bircogunun hizmet ettigi tekke-
leri tespit etmek miimkiin olmamustir.

Sonuc¢

Bulgaristan’da Osmanli doneminde bir¢ok tekke kurulmustur. Bu tekkelerin
biiytik cogunlugu Bektasi ve Halveti tarikatlarina bagh olduklari goriilmektedir.
Halveti ve subelerine bagh olduklari tespit edilen tekkeler 25 civarindadir. Bu tek-
keler hakkindaki bilgiler olduk¢a sinirlidir. Tespit edilen Halveti tekkeleri, Sofya,
Berkofca, Kostendil, Gotse Delcev (Nevrekop), Plovdiv (Filibe), Tatarpazarcik,
Tirnova, Silistre, Sumnu, Burgas, Varna, Karnobat, Kazanlik, Yambolu kasabala-
rinda bulunmaktadir. Bu tespit edilenler diginda bircok Halveti tekkesi bulundugu
muhakkaktir. Ciinkii Bulgaristan’in her yerinde Halveti ve subelerine mensup me-
sayihin faaliyette bulundugu goriilmektedir. Ancak hizmet verdikleri tekkelerin
isimleri ve tam olarak bulunduklar yerleri tespit etmek miimkiin olamamustir.

Osmanli doneminde Bulgaristan’in heryerinde Halveti tekkeleri veya buna
isaret eden bilgiler oldugu goriilmektedir. Giintimiizde hicbiri mevcut degildir.
Sadece Sofya’da Sofyali Bali Efendi’nin tlirbesi bulunmaktadir. Bulgaristan’in
1877-78 Osmanli-Rus Savasi sonrasinda bagimsizligini kazanmasindan sonra
Bulgaristan’da kalan Osmanli mimari eserleri yeni sehir planlamasina tesadiif
ettirilerek tahrip edilmis ve tamir edilmelerine izin verilmeyerek zamanla yok
olmalar1 saglanmistir. Tekkelerde bu yikimdan etkilenmig, zamanla yeri ve izleri
kaybolmusgtur. Diger taraftan savag sonrasi 6zellikle sehirlerdeki Miisliiman niifiis
Anadolu’ya goc etmis, yerlerine Osmanli doneminde daha cok kdylerde yasayan
Bulgarlar yerlesmislerdir. Bu hizli niifus ve idare degisikligi sonucunda azinlikta
kalan Miisliiman halk Islami eser ve miiesseseleri korumaktan aciz kalmislardur.
Bu dénemde Osmanli’nin gli¢siiz bir konumda olmasi ve kendi i¢ isleri ile meggul

103 Sakib Yildiz, “Atpazarli Osman Fazli”, DIA, yil:1991, c. 4, s. 84; Hasan Kamil Yilmaz,
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105 Ibrahim Baz, a.g.e., s.213.
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olmas1 bu yikimi kolaylastirmistir. Buna birde Tiirk (Islam) diismanlhig1 eklendi-
ginde dine ait miiesseselerin yok olmasi kacinilmaz olmustur.

Bu olumsuz gelismeler sonucunda giiniimiize kadar ¢esitli donemlerde Miislii-
man niifus Tiirkiye’ye gd¢ etmek zorunda kalmistir. Devletin uyguladigi sistematik
baski1 ve asimilasyon politikalari neticesinde 6zellikle sehirlerde camiler, tekkeler
cemaatsiz kalmig ve iglevlerini yitirmiglerdir. Tespit edilen tekkelerin ¢ogunun
biiytik sehirlerde kuruldugu goriilmektedir. Dolayistyla savas sonrasinda bir miid-
det belki faaliyetlerine devam etmis olsalar dahi esen olumsuz hava neticesinde
varliklarini siirdiirememiglerdir. Diger tarikatlardan bazilarinin Bulgaristan’in ba-
gimsizligini kazanmasindan sonra bir miiddet daha faaliyette bulunduklarna dair
bilgiler olsada Halveti tekkelerinin tam olarak ne zamana kadar faaliyette bulun-
duklarina dair bilgilere ulagilamamusgtir.
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KITAP INCELEMESI:
“TOPLUMSAL CINSIYET DIN VE KADIN”

Fatma SAGLAM ©

Oz

Bu caligmamizda “Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin™ adli kitabin incelen-
mesi yapilacaktir. Bu caligmada “ataerkil yapida kadina ve erkege bicilen roller,
kadmin statiisii, Islam dininde ve giiniimiiz Miisliiman toplumunda kadmin de-
geri meselesi ve yiiksekogretim gengliginde nasil anlasildigi ve anlamlandirdik-
lar1 incelenmistir. Orneklem grubunu Cukurova iiniversitesinden rastgele secilen
374 6grenci olusturmaktadir. Aragtirma genel tarama modelinde, betimsel tiirde
bir calismadir. Kesit alma yontemiyle hem niteliksel hem niceliksel yaklagimlar
birlikte kullamlarak yapilmustir. Ogrencilere uygulanan anket formunda sosyode-
mografik ve degiskenlerin diginda iki farkli 6lgek kullanilmigtir. Dinin Etkisini
Hissetme Olgegi, Yapici ve Zengin tarafindan gelistirilen 17 maddeden olusan bir
olcektir. Toplumsal Cinsiyet Stereotipleri Envanteri 43 6lcek maddesinden ve alt1
alt 6lgekten olusmaktadir.

Arastirmada, ytiksekogretimdeki erkek 6grencilerin ataerkil toplumsal cinsiyet
stereotiplerini, kiz 6grencilere nazaran daha fazla benimsedikleri tespit edilmistir.
Kiz ve erkek 6grenciler kadinin dogurganlik merkezli algilanmasini, kadini cin-
sellik merkezli algilanmasini reddettikleri saptamigtir. Bazi konularda mezhep-
sel farkliklar saptandigi gibi bazen de farkli fakiiltelerde egitim géren 6grenciler
arasinda anlaml farkliklar tespit edilmistir. Bireyin kadina bakis acisini sosyal
cevre, aldig1 egitimin mahiyeti, sosyoekonomik gibi nedenlerin etkili oldugunu
sOylemek miimkiin olacaktir.

*  Ars. Gor., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bslimii
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Konu ve Amac:

Eserin konusu “ataerkil yapida kadina ve erkege bicilen roller, kadinin statiisti,
Islam dininde ve giiniimiiz Miisliiman toplumunda kadinin degeri meselesi ve
yliksekogretim gencliginde nasil anlasildigi ve anlamlandirildigidir. Bu calisma
Cukurova Universitesi 6grencilerinin bizzat kendilerinin ve mensup olduklar1 di-
nin, kadma bakis acisini tespit etmek icin hazirlanmistir. Yazar, dinde kadinin
nasil algilanip anlamlandirildigini ve biligsel yapi ile inang arasinda olusan catis-
manin nasil ¢oziimlendigini psikoloji ve din meselesi olarak tanimlamigtir. Dini
deger ve kurallarin teorik yapisi ile uygulamaya gecis sekilleri de ayr1 bir 6nem
arz eder.

Yazar din ve kadin konusunu iglerken bir yandan ge¢miste ve giiniimiizde
ataerkil yapinin dinin tizerindeki etkisinin olup olmadigini géstermeye ¢alismis,
diger yandan modernlesmeyle birlikte kadin algisinda degisimin gerceklesip ger-
ceklesmedigini tespit etmeye gayret gostermistir. Bayan ve erkek 6grencilerin ka-
din konusundaki goriislerini anket teknigiyle analiz eden yazar, bayan ve erkek
ogrenciler arasindaki ortak ve farkli goriislerin neler oldugunu tespit etmeye ca-
ligsmigtir. Bunun yaninda mensup olunan dini mezhep/gruplarin kadin algisi tize-
rine herhangi bir etkisi olup olmadigi incelenmis olup egitim goriilen fakdlteler
arasinda anlamli farkliliklarinin olup olmadigina da bakilmigtir.

Icerik

Arastirmanin icerigi kuramsal cerceve, arastirma yontemi, verilerin toplan-
masi1 ve elde edilen verilerin degerlendirmesinden olugsmaktadir. Yazar kurumsal
cercevede cinsiyet ve toplumsal kimligin tanimlarina, toplumsal 6nyargilarin ve
stereotiplerin benzerliklerine ve farkliliklarina, cinsiyet rolleri ve cinsiyet 6zellik-
lerine iligkin kalip yargilarin 6rneklerine, tarihsel boyutta din algisindaki degisi-
me ve simitik dinlerde kadin konusuna yer vermistir.
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Kuramsal ¢erceve hakkinda cikarimlarimiza yer verecek olursak: Insan bir
dine mensup oldugu gibi mensup oldugu dinin herhangi bir grubunda/mezhebin-
de de yer alabilir. Herhangi bir dine mensup olmayan kisilerin de kendilerini ait
hissettikleri bir diigtince akim1 ya da ideolojileri bulunabilir. Mensup olunan din
ya da ideoloji cercevesinde bireyler yasam anlayiglarini olusturur. Dinde evren-
sel deger bulmak pek miimkiin olmasa da formel yapida evrensel deger bulmak
miimkiindiir.

Yazar, dini degerlerin ataerkil yapiya indirgenerek olusturulan yasam anla-
yisinda ortaya cikan dini hayat anlayig1 lizerine bir inceleme yapmistir. Bu anla-
yista dini yasamin temeline erkek egemenligi temel unsur olarak yerlestirildigi
diistiniilse de aslinda bunun béyle olmadiginin alt1 cizilmistir. Ozellikle simitik
dinlerin ilk ortaya ¢ikigs zamanlarinda kadina verilen degerin zamansal siirecte
erkek egemenliginin kendi menfi duygular1 dogrultusunda kadinin metalagtirildi-
g1 gérmek miimkiindiir. Buna en iyi 6rnegi Hz. Muhammed’in soziinii vermek
uygun olacaktir: "Yemek pisirmek, camagsir yitkamak, ev siiptirmek gibi igler, ka-
dinin vazifesi degildir. Bunlar1 yapiyorsa, esine ve evladina ikramidir, hiirmetidir.
Eger yaptig1 tiim bu isler icin hakkini helal etmeyip, iicret isteseydi vermek zo-
runda kalacaktiniz. O halde, sana boyle hiirmet eden esine stikret.” Tarihsel siire¢
icerisinde yaganan degisimler sonrasinda kadin ev i¢i emege liretmeye zorunlu ki-
Iinmis ve kadinin cinsiyet rolleri tamamen ev ig¢i liretimi yonelik olusturulmustur.
Aile iligkilerinde, ¢ocuk yetistirmede vb. bir¢cok konuda toplumsal cinsiyet rolleri
cinsiyet kimligine gore keskin bir sekilde ayrilmistir.

Yazar daha once kadin, dindarlik, aile ici siddet, toplumsal cinsiyet gibi ko-
nularda yapilan aragtirmalarin sonuglarina yer vermistir. Daha 6nceki ¢aligmalara
yer verilmesi konunun biitiinciil sekilde anlamlandirilmasinda fayda saglamigtir.

Problemler

1- Toplumsal cinsiyet stereotipleri baglaminda tiniversiteli genglerin kadin al-
gis1, “inang”, “dini kimlik”, “mezhep” ve “sosyodemografik” degiskenlere
gore farklilagsmakta midir?

2- Universite 6grencilerinin kadin erkek algist nasildir?

3- Islam’da kadmin yeri ve degeri konusunda gengler ne/neler diisiinmekte-
dir?

4- Giintimtizde kadinin durumu nasil anlagilmakta ve nasil degerlendirilmek-
tedir?
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Yontem

Arastirma genel tarama modelinde, betimsel tiirde bir ¢aligmadir. Kesit alma
yontemiyle hem niteliksel hem niceliksel yaklagimlar birlikte kullanilarak yapil-
mustir.

Aragtirmanin evreni Cukurova Universitesi 6grencilerinden olusmaktadir.
Arastirmaya katilan grenci grubu rastgele secilen 374 kisiden olusmaktadir. Or-
neklem; 104 kisiyle (%27.8) Egitim Fakiiltesi, 34 kisiyle (%9.1) Ziraat Fakiiltesi,
66 kisiyle (%17.6) Tip Fakiiltesi, 40 kisiyle (%10.7) Mimarlik Fakdiltesi, 71 ki-
siyle (%19) Ilahiyat Fakiiltesi, 59 kisiyle %15.8 diger béliimlerden olusmaktadir.
194’1 (%51.9) kadm ve 180°ni (%48.1) erkektir. %42.8 (n:160) 1. Sinif, %20.1
(n:75) 2.s1n1f, %17.1 (n:64) 3. Sinif, %20.1 (n:75) 4. Sinif 6grencisidir. Arastirma-
ya katilanlarin yas araligi 17-29 olup yas ortalamasi 20.88’dir.

Anket formunda sosyodemografik ve diger degiskenleri 6lcen sorularin digin-
da iki farkli 6lgek kullanilmistir. Dinin Etkisini Hissetme Olgegi, Yapici ve Zen-
gin tarafindan gelistirilen 17 maddeden olusan bir 6l¢ektir. Toplumsal Cinsiyet
Stereotipleri Envanteri 43 6l¢ek maddesinden ve alt1 alt dlcekten olugmaktadir.
Bunlar: 1- Kadini ev ve aile merkezli algilama 6l¢egi, 2- Kadini dogurganlik mer-
kezli algilama 6lcegi, 3- Kadimi cinsellik merkezli algilama 6lgegi, 4- Erkegi giic
ve oterite figlirii olarak algilama 6l¢egi, 5- Dinsel temelli toplumsal cinsiyet algisi
Olcegi, 6- Siiregelen sosyakiiltiirel cinsiyet algis1 6lgegi. Bu 6lgeklerin disinda
dort adet acik uclu soru sorulmustur. Bunlar ise su sekildedir: 1-Kadin denince
zihninizde ne gibi nitelikler cagristirmaktadir. 2- Erkek denince zihninizde ne gibi
nitelikler cagristirmaktadir? 3- Size gére Islam dininde kadinm nasil bir yeri ve
statlisli vardir? 4- Genel anlamda diisiiniilecek olursa kadinin i¢inde yasadigimiz
toplumsal yapidaki konumu nasildir?

Aragtirmada nicel veri analizinde kullanilan “ t testi”, “tek yonli ANOVA”,
“Kruskal Wallis”, “Mann-Whitney U”, ve “Korelasyon” teknikleri kullanilmstir.

Bulgular

Aragtirmada, yiiksekogretimdeki erkek ogrencilerin ataerkil toplumsal cinsi-
yet stereotiplerini, kiz grencilere nazaran daha fazla benimsedikleri tespit edil-
migtir. Kiz 6grencilerin de ataerkil yapiy1 destekleyici goriise sahip olduklar1 goz-
lemlenmesi onlarin yasadiklarin toplumun etkisinde kaldiklarimin gostergesidir.
Kiz ve erkek 6grenciler kadinin dogurganlik merkezli algilanmasini, kadini cin-
sellik merkezli algilanmasini reddetmislerdir. Kadinin artik fikri baglamda nes-
ne konumundan uzaklastirildigi goriilmektedir. Ogrenim goriilen fakiilteye gore
toplumsal cinsiyet stereotiplerinde anlamli farkliklar goriilmiistiir. Bu durumu,
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aldiklar1 mesleki egitimin etkisiyle agiklamak miimkiin olacaktir. Yerlesim yerine
gore toplumsal cinsiyet stereotiplerinde ve 6znel gelir diizeyine gére toplumsal
cinsiyet stereotiplerinde anlamli farkliklar bulunmamistir. Bunu da yiiksekdgre-
timin homojenlestirici yoniine ve kitle iletisim araclarinin etkisinin ortak bir suur
olusturmasina baglayabiliriz.

Inan¢ durumuna gére toplumsal cinsiyet stereotiplerinde kadini ev merkezli
algilama, kadini cinsellik merkezli algilama, erkegi gii¢ ve otorite merkezli algila-
ma, dini temelli cinsiyet algis1 ve sliregelen sosyokiiltiirel cinsiyet algis1 kategori-
lerinde kendilerini inanch ya da inangsiz ve/veya siipheci tanimlayanlar arasinda
anlamli farkliliklar tespit edilmigtir. En yiiksek farklilik dini temelli toplumsal
cinsiyet, en distik farklilik ise stiregelen sosyokiiltiirel cinsiyet algisinda orta-
ya ¢ikmustir. Stinni ya da Alevi kimlige gére toplumsal cinsiyet stereotiplerinin,
kadini ev merkezli algilama ve dini temelli cinsiyet algisi kategorilerinde anlam-
I farkliklar tespit edilmigtir. Siinni 6grenciler, Alevi 6grencilere nazaran daha
yiiksek puan almislardir. Hanefi ya da Safii mezhebine mensup olma baglaminda
toplumsal cinsiyet stereotiplerinin alt kategorilerinde anlamli farklilik tespit edil-
memigtir.

Universiteli genclerin “kadin” ve “erkek” tasavvurlari, onlarm ataerkil gele-
negi ne oranda icsellestirdikleri ya da ne oranda reddettiklerini tespit etmede bize
yardimet olacaktir. Kiz 6grencilere gore, kadin denilince ilk akla gelen “anne ve
annelik”, bunu sirasiyla “giizellik-zarafet-estetik”, “merhamet/sefkat”, “hassas,
duygusal/duygusallik”, “zeka-mantik-akil”, “fedakarlik/6zveri”, “ask-sevgi”,

LR I3

“es/hayat arkadas1”, “caliskan-hamarat/becerikli”, “dogurganlik/cocuk/neslin de-
vami1”, “bakimlilik/bakimli-temiz”, “namus/bekaret- kizlik zar1”, “is kadini/ kari-
yer sahibi olma”, “dikkatli, 6zenli/diizenli” gibi 6zellikler takip etmektedir. Erkek
ogrencilerin, kadin denilince akillaria ilk gelen cagrisim, “giizellik, zarafet ve

9

estetik’tir. Sonra sirasiyla “es/hayat arkadasi”, “anne/annelik”, “cinsellik/seks”,
“merhamet/ sefkat”, “ask/sevgi”, “hassaslik-duygusallik”, “arkadag/kiz arkadas1”
gibi 6zellikler takip etmektedir. Gortildiigii tizere kiz ve erkek 6grencilerin kadini
algilayig bigimleri birbirinden farkhidir. Kiz 6grenciler ilk sirada anneligi koyar

iken erkekler ise giizellik, zarafet ve estetigi koymuslardir.

Erkek ogrencilere gore ise erkek denilince ilk akla gelen ¢agrigim “giic ve
kuvvet”tir. Bunu sirasiyla “lider/reis/otorite”, “gecim kaynagi/ evin gecini sag-
layan”, “baba”, “kararli/ iradeli”, “koruyucu/ sahiplenici” gibi 6zellikler takip
etmektedir. Kiz 6grencilere gore, erkek denilince akla ilk gelenler “giic/liiliik-
kuvvet/lilik”, “baba”, “koruyucu ve sahiplenici”, “lider/ reis/otorite”, “hakimiyet
kurmaya/iistiin olmaya caligma” gibi 6zellikler takip eder. Goriildiigii tizere kiz ve

erkek 6grencilerin erkegi anlamlandirmada farklilagtiklari tespit edilmistir.
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“Islam’da kadin 6nemli ve degerlidir” 6nermesi, dine ilgisi olsun ya da olma-
sin Miisliiman kimligini benimseyenlerin Islam’da kadin ve erkegin esit statiide
oldugunu ifade ettikleri tespit edilmistir. Kadinin cahiliye toplumundaki degersiz
statiistinden Islamiyet’le birlikte kurtuldugu diisiincesine sahip 6grencilerin he-
men hemen hepsi Siinni kimlige sahip olan 6grencilerdir. Islam’da kadin “insan”
olma vasfiyla degerlidir 6nermesi inanclt olan tiim 6grenciler tarafindan kabul
gormiistiir. Bu 6nerme inangli oldugunu ancak dinle ilgisi olmadigini ifade eden
ogrenciler tarafindan da kabul gérmiistiir. Kadinin emanet oldugunu ve korunma-
st gerektigi genel kabul gormesi giic iliskisine bagli olarak olusmamis tamamen
kadina deger vermenin sonucu olarak kadinin korunmasi gerektigini fikrinin var-
l1g1 tespit edilmistir.

Son olarak sunu soyleyebiliriz ki, Yiiksekgretim 6grencileri, toplumsal yapi-
da degisen degerler cercevesinde ataerkil yapinin kadini gii¢stizlestirdigi, kadina
kendi benligini olusturma hakkinin verilmedigi, onu ev i¢i hizmete zorunlu kilan
kadin anlayigina bir bagkaldir1 s6z konusudur.

Yorum ve Yargi

Bu eserde yiiksekdgretimdeki 6grencilerin dini algilayis ve anlamlandirmala-
rinda ataerkil yapinin etkisi incelenmistir. Aragtirmada toplumsal cinsiyet hakkin-
da veri toplamada kullanilan Toplumsal Cinsiyet Stereotipleri Envanterini olug-
turan: kadin1 ev ve aile merkezli algilama 6lcegi, kadin1 dogurganlik merkezli
algilama 6lcegi, kadim cinsellik merkezli algilama 6lgegi, erkegi giic ve otorite
figlirti olarak algilama 6l¢egi, dinsel temelli toplumsal cinsiyet algisi 6l¢cegi, stire-
gelen sosyakiiltiirel cinsiyet algis1 6lgegi gibi dl¢eklerin kullanilmasinin yaninda
Dinin Etkisini Hissetme Olgegi ve dort adet agik uglu soru sorulmasi konuyu ¢ok
boyutlu olarak ele alinmistir. Arastirmada toplanan verilerin analizi ve degerlen-
dirmesinde; “ t testi”, “tek yonlii ANOVA”, “Kruskal Wallis”, “Mann-Whitney
U”, ve “Korelasyon” gibi farkli tekniklerin kullanilmasi eserin bilimsel niteligini
ve degerini arttrrmistir. Arastirmanin érneklem grubunu Cukurova Universitesi
ogrencileri olusturmaktadir. Ancak bagka tiniversitelerde 6grenim goren 6grenci-
lere de arastirmada yer verilmesi degerlendirme agisindan daha kapsamli bir katki
saglardi.

Form ve Uslup

Icerigin diizenlenmesi din psikolojisinin alanina uygun olarak diizenlemistir.
Eserde ilk 6ncelikle kuramsal ¢erceve verilmis ardindan arastirmanin uygulama-
sia iligkin verilere ve verilerin degerlendirilmesine yer verilmigtir. Kuramsal

88



Kitap Incelemesi:
“Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin”

cerceveye yer verilmesi arastirma hakkinda 6n bilgi edinilmesi olduk¢a faydali
olmugtur. Eserin boliimleri arasinda tutarlilik vardir. Verilerinin degerlendirme-
sine ait tablolara ve veri toplamada kullanilan 6l¢eklerin maddelerine eserde yer
verilmistir.

Eserin tislubu herkesin anlayabilecegi kadar sadedir. Arastirmaya katilan fark-
I1 dini gruplar iizerine yapilan degerlendirmeler nesnel niteliktedir. Bilimin taraf-
sizlik ilkesi g6z ontinde bulundurularak degerlendirmeler yapilmaistir.

Sonuc¢

Bu eser, din psikolojisini kapsayan ve daha 6nce ¢aligilmamig bir konunun ele
alimmastyla olugturulmustur. Her bilim ya da bilim dali bilimin ilerlemesine katki
saglamak adina alaninda ele alinmamis konular hakkinda ¢alismalarin yapilmasi
daha uygun olacaktir. Cinsiyet farkliliklarina bagh olarak olusan din tasavvuru
incelenmis ve yaninda toplumsal yapinin da dini algilarin olugmasindaki etkin
rolline vurgu yapilmustir. Tarihsel siirec icerisinde degisen degerler oraninda insan
yasami da buna paralel olarak degigsmekte ve bu degisim ¢cercevesinde yeni yagam
tasavvurlart olugsmaktadir.

On bilgi ve 6n deneyim, giiclii hipotezlerin olusturulmasinda ve de gercekgi
sonuglarin ortaya ¢cikmasinda etkin rol oynamaktadir. Aragtirmanin teorik kismini
olusturan kuramsal cergevenin, uygulama sonrasinda ortaya ¢ikan verileri des-
teklemesi durumunda arastirmanin bilimsel niteliginin kazandigini ve istenilen
bilimsel sonuca ulastigini géstermektedir.
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KARS KAFKAS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAYIM ILKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi nin yaymidur.

2. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren ha-
kemli dergi olarak yayimlanir ve yilda iki kez (Ocak-Temmuz) ¢ikar. Derginin
yayim dili Tiirk¢e olup Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir. Dergide
yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakali bilimsel ve ilgili alana katk1
saglayacak mahiyette olmalidir. Ayrica her sayida makale formatinda olmasi ko-
sulu ile derleme, ceviri ve kitap tanitimina da yer verilebilir.

3. Dergide yer alan yazilarin gekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin
kurulu tarafindan yapilir. Uygun gériilen ¢aligmalar, bilimsel yonden degerlendi-
rilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen “¢ift-kor, bagimsiz ve 6nyargisiz
hakemlik™ ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin
yayimlanmasi hususunda son karar yaym kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem
kurulu tarafindan yayim kurallarina uygun bulunmayan yazilar1 yayimlamamak,
diizeltmek lizere yazara geri vermek, bicimce dilizenlemek ve diizeltmek ya da
kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, ya-
zarlara iade edilmez.

4. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce bagka bir der-
gide yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere génderilmemis olmasi gerekmek-
tedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklart sakli olup tamami veya bir kismi
kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

5. Universiteler Yayim Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, iis-
lup ve icerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.
Aciklanan goriisler, Kafkas Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Yaym Kurulunu her-
hangi bir sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar::

1. Her makalenin baglig1 ve yazarindan sonra Tiirkce ve Ingilizce 6zet ve
anahtar kelimeler, toplam1 bir sayfay1 agsmamak tizere verilmelidir.
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2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Word programin-
da “Times New Roman” yaz stilinde, “11 punto” ve “Tam: 16 nk” satir aralikli
olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, tistten 5 cm, alttan 5 cm, soldan 4.5
cm, sagdan 4.5 cm ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklar1 6n ve sonra O cm olarak

ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “9 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk
satir “asili-0.4 cm.” olarak ayarlanmalidir.

3. Bagliklar ilk harfi biiyiik, digerleri kiigtik harf punto ile bold ve tiim metinde
oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terclimeleri ile dipnottaki eser
adlari italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda yazar isimleri “adi-so-
yadi” sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (adi, soyadi sirasina
gdre), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa nu-
marasi yazilmalidir. Daha sonra ayni1 esere yapilan atiflarda yazarin sadece soyadi
ve eser ad1 yerine “a.g.e.” (italik), ayn1 makaleye yapilan atiflarda ise “a.g.m” (ita-
lik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayn1 yazarin birden ¢ok eseri kullanildiginda
soyadi, eser ad1 verildikten sonra sayfa numarasina isaret edilmelidir.

6. Her makalenin “Giris” ve “Sonug¢” boltimii ile sonunda “Kaynakg¢a” olma-
lidir. “Kaynakg¢a” bagligi altinda yazida kullanilan kaynaklar yazarlarin soyadlart
esas alinarak alfabetik bi¢imde siralanmalidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “Traditional Arabic” yazi stilin-
de, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmaldir.

8. Ayetlere yapilan atiflar dipnotta gosterilirken sdre ismi, sre no, ayet nu-
maras1 (Bakara, 2/15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise, Kii-
tiib-1 Sitte’de yer alan kitaplar i¢in yazarin meghur adi, béliim adi, bab numaras:
(Miislim’de hadis numarasi) seklinde verilmelidir (Buhéari, Edeb,17 gibi).
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