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PEYGAMBERLERI TASDiIiK ARACI OLARAK MUCIZELER

Ziibeyir BULUT®

0z

Allah’in, canlilar arasinda iistiin vasiflarla donatip akil ve irade nimeti vererek yarattigi
insana teklifte bulunmasi ve bunu teblig icin peygamber géndermesi aklen miimkiin olan
hususlar arasinda yer almaktadir. Zira Insan, Allah’in varhgina ve O’nun insanlara
teklifte bulunabilecegine inanirsa, Allah’in peygamber gondermesini de kabul etmis olur.
Peygamberlerin risdletlerinin dogrulanmast ise ancak onlarin mucize géstermeleri ile
gergeklesir. Bu anlamda mucize, Allah’in, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
peygamberligini dogrulamak ve desteklemek icin yarattigi ve diger insanlarin benzerini
getirmekten aciz kaldigi olaganiistii olaydir. Mucizelerin gercek faili Allah olup
“Peygamber’in mucizesi” ifadesi, mecazen kullanilan bir séylemdir. Allah‘in onu
peygamberlerin elinde gerceklestirmesinin nedeni ise, onlarin peygamberligini
desteklemek ve teyit icindir. Kur’an'dan pek ¢ok peygamberin cesitli mucizelerle
destekledigini 6greniyoruz. Kur’an da Hz. Muhammed'in yegdne mucizesidir. O, icerdigi
bilgileriyle, fesahat ve beldgati ve gecmis ve gelecege yidnelik haberler vermesi yoniiyle
inkdrcilarin benzerini getirmekten aciz kaldiklart mucize bir kitaptir.

Anahtar Kelimeler: Niibiivvet, peygamber, sidk, mucize, harikulade.

MIRACLES AS THE MEANS OF GOD’S CONFIRMATION HIS
MESSENGERS

Abstract

It is conceivable that Allah sends His messengers to humankind in order to guide them to
the right path. If human believes in Allah, this necessarily requires that he should also
believe that He is in contact with His creatures. Theistic conception of God requires this
relationship. At that point the miracles come up as the means of confirmation the
messengers’ mission, i.e. messengership. In this sense, the miracle is an extraordinary act
or event that is contrary to experience of humans via direct intervention of God Almighty
Himself in order to make each messenger credible in his particular time and place and
support him. And besides, people are unable to do that kind of things. First of all, the real
agents for miracles is not prophet but God. The saying “miracle of messenger” is not more
than a metaphor. The focal point that Allah creates it on the hands of the messenger is to
prove his sincerity and to support him. We learn from Qur’'an that many messengers
miracle were the subject of sense perception. Contrary to this sensory perception of
miracles, Prophet Muhammad was given totally different kind of miracle, namely the
Qur'an. It is the miraculous book by its content syntax, and nature which challenged and
quashed people to bring similar one.

Key Words: Prophethood, messengership, miracle, extraordinary events

* Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, zubeyirbulut@hotmail.com



2 Zibeyir BULUT

Giris

Niibiivvet ve mucize meselesi tarih boyunca ilgi ¢ceken ve tartisilan 6nemli
konulardandir. Nitekim niibiivveti konu alan ilim dallar1 icinde hasais, fedail,
sevahid ve semail konulariyla hadisgiler yakindan ilgilenirken alamat, delail ve
mucizit konulariyla kelamcilar ilgilenmislerdir. Ozellikle Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve mucizeleriyle ilgili klasik/¢agdas bir¢ok eserin varlig1 bu ilginin
devam ettigini gosterir.

Kelam ilminde niiblivvet konusu ve Allah’in insanlara peygamber
gondermesi miimkiin (caiz) sayilan hususlar arasinda yer almaktadir. Allah, sectigi
bazi kimseleri insanlara teklifte bulunmak ve mesajin1 iletmek i¢in gonderebilir.
Insanlarin onlarin peygamberligini kabul etmeleri icin bazi mucizelerle
destekleyebilir. Kur’an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok érnegi yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim, ge¢mis kavimlerin peygamberlerinden talep ettikleri gibi,
miisrik Araplarin da Hz. Peygamber’den bir¢ok mucize isteklerini haber verir.
Ancak tirli mucize isteklerinden bahsetse de bunlarin higbirisinin
gerceklesmedigini 0Ozellikle vurgular. Kur’an, Hz. Muhammed’in risaletinin
mucizeyle desteklenmedigini vurgularken, insanlar1 ona indirilen vahye
yonlendirir. Kur’an’in bu yaklasimina karsin 6zellikle tabilin neslinden sonraki
donemlerden itibaren Misliman Kkiiltiirinde adeta vahyin mesaj1 yeterli
goriulmemiscesine Hz. Muhammed’'e pek ¢ok mucize isnat edilmis ve
peygamberliginin delili olarak sunulmustur.

Geleneksel algida var olan peygamber hakkindaki bilgi ve peygamberlik
tasavvurunun en 6nemli yonu rivayetlerin sekillendirdigi, biitiiniiyle mucizelerle
bezenmis bir Hz. Muhammed telakkisidir. Vahyin mesajiyla rivayetlerde var olan
bu temel farkliik, g6z ardi edilmemesi gereken o©nemli bir husustur.
Misliimanlarin zihninde var olan bdyle bir peygamber telakkisinin referansi,
vahyin verileri yerine biitiiniiyle rivayet kiiltiiriidiir. Islam’in erken dénemlerinde
Hz. Peygamber’in mucizeleri ve mucizeyle iliskisi, muslimanlarin giindemini isgal
etmemigken, sahabe ve tabiun déneminden sonra bu konu giderek Miisliiman
dlimlerin dikkatini ¢ekmis ve onun risaleti, mucizeyle i¢ ice bir peygamber
portresine déniistiiriilmiistiir. Ozellikle niibiivvet ve niibiivvetin delilleri konulari,
risalet ve mucize konusuna kadar uzanmistir. Baslangi¢ta daha ¢ok aklen miimkiin
olup olamayacagl baglaminda ele alinan ve tartisilan mucize meselesi, Islam
kelamcilariyla filozoflar arasinda tartisilmis; 6zellikle kelamcilar tarafindan ¢izilen
mucize telakkisine gére sekillenmistir. Dolayisiyla Siinni islam gelenegindeki
mucize telakkisinin sekillenmesinde basat rolti kelamcilarin oynadigi soylenebilir.
Boylece mucize konusu, adeta kelamin bir konusu olarak telakki edilmistir.

Bu calismada oncelikle niibilivvetin imkani, mucize kavraminin tanimi,
cesitleri, oOzellikleri ve sartlari, peygamberlige delil olmasi, Kur'an’in mucize

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:1-31



Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler 3

konusuna yaklasimi ve ornekleri kelamcilarin eserlerine ve yaklasimlarina gore
arastirilarak son noktada Kur’an referansl degerlendirmelere yer verilecektir.

1. Niibiivvetin imkani

Niibiivvet ve peygamberlere iman, Islam’in en temel inan¢ esaslarindan
birisidir. Niiblivvet kavrami vahyi, kitaplari, melekleri de i¢ine alan daha genis bir
kavramdir. Tevhid basta olmak {lizere mead da (ahiret) dahil dine ait bircok
mesele, niiblivvet kurumuna bagh olarak bilinmektedir. Clinkii dinin temelini
vahiy/haber-i resul olusturur, haber de peygamberin tebligi ile insanlara ulagsir. Bu
niibiivvetin 6nemini bir kat daha artirmaktadir.

Kur’an, inan¢ konularindan bahsederken, “peygamberlere iman”a da vurgu
yapmaktadir. Allah buyruklarini, kendilerine vahiy gonderdigi elgileri araciligiyla
insanlara iletir. Dolayisiyla Allah’a ve niiblivvete inananlar, bunun dogal sonucu
olarak, Allah’in el¢iler araciligiyla gonderdigi ilahi buyruklar: igceren kitaplara da
inanmak durumundadirlar. Ciinki Allah elgileri, vahiyleri teblig ederler. Higbir
peygambere kitap bir biitlin olarak gelmemistir, gelen vahiy kitaplastirilmistir. Bu
sebeple niibiivvet kurumuna ve dolayisiyla peygamberlerin varligina iman, onlarin
soylediklerinin dogru oldugunu kabul etmeyi de zorunlu kilar. Bu durum Kur’an’da
soyle ifade edilir: “Ey miiminler! Allah’a ve elgisine yiirekten inanip glivenin. Yine
O’nun hem elgisine indirdigine (Kitaba/Kur‘an’a) hem de daha énce indirdigi
vahiylere (Kitaplara) iman edin. Her kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve Kiyamet/Hesap giiniinii inkdr ederse tam anlamiyla dalalete
diismlis olur.”1

Islam inanglarim1 agiklama ve savunma gorevini iistlenen kelam ilminin
onemli konularindan biri de niibiivvet konusudur. Kelamcilara gore Allah’in
peygamberler gondermesi miimkindiir. Diger bir ifade ile peygamberlik,
miimkinu’l-viiciiddur, yani peygamber gonderme imkan dahilinde ve caizdir.? Zira
akil peygamberligin miimkiin olabilecegini, Allah’in se¢tigi bazi kimseleri insanlara
gonderebilecegini kabul eder.? Allah bu sekilde gorevlendirdigi elgileri aracilig ile
tekliflerini kullarina bildirir. Bu durumda, Allah’in varligina ve O’nun insanlara
teklifte bulunabilecegine inanan kimse, Allah’in peygamber gondermesini de kabul

1 Nisa, 4/136.

z Civeyni, Eb(’'l-Meali, Liimau’l-Edille fi Kavaidi Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa, (Nesr. Fevkiye Hiiseyin
Mahmud), Liibnan, 1987, s. 195; Gazali, Ebli Hamid, el-Iktisad fi'l-I'tikad, Kahire, 1962, s. 212-215.
Genel olarak Mutezile niibiivvetin vacib oldugu goriisiindedir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Kahire, 1965, 15/7-8; amlf., Serhu Usuli'l-Hamse, Kahire, 1988, s. 573.
Peygamberligin imkani konusunda genis bilgi icin bkz. Hanefi, Hasan, Mine’l-Akide ile’s-Sevrd,
Kahire-trz., IV/27-28; 57-64.

3 Cliveyni, Liimau’l-Edille, s. 109; Sabini, Nureddin, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, (Nesr. Bekir Topaloglu),
Maturidiyye Akaidi iginde, 5. Baski, Ankara, 1995, s. 45.

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:1-31



4 Zibeyir BULUT

etmis olur.* Ciinkii Allah’in emir ve nehiylerini insanlara ulastirabilecek olanlar
peygamberlerdir. Bu anlamda Allah ile insanin iletisimi vahiy araciligiyla
gerceklesir. Peygamber, insan-Allah iliskisinde taraflardan biri olarak iletisimdeki
ana unsurlardan biridir. Allah’in insanlara teklifte bulunmasi ise ilahi iradeyi
ilgilendirmektedir.> Aslinda peygamberligin bilfiil vuku bulmasini, imkanindan
daha biiytik delil olarak degerlendirmek de miimkiind{ir.6

Sonug itibariyle, Allah’in kendi yarattif1 insanlara buyruklarin iletmek ve
onlara dogru yolu gostermek amaciyla peygamberler gondermesi aklen
miimkiindiir. Peygamberlik konusunda Kur’an’in yaklasimi bir ayette su sekilde
belirtilmektedir: “Allah miiminlere kendi iclerinden bir peygamber gondermekle ¢cok
biiytik bir litufta bulunmustur. Ciinkii peygamber Allah’in ayetlerini teblig eder,
onlar1 arindirir ve yine onlara hem Kur’an1 dgretir, hem de onun hayata nasil
tasinacagini gésterir. Halbuki onlar daha énce diipediiz dalalet igcindeydiler.” 7

Peygamberlik miimkiin ise, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
gercek peygamber oldugunun delili nedir? Peygamberlik iddiasinda bulunan
herkes peygamber midir? Insanlar bir peygamberin peygamber oldugunu nasil
bilecekler ve kendilerine ulasan mesajin, bizzat Allah tarafindan goénderildigine
nasil inanacaklar? Burada iki ihtimal s6z konusu olabilir: Birincisi mesaji getiren
sahsin, diger insanlarda olmayan ve olma imkani ve ihtimali bulunmayan farkh
seylerle teyit edilmesi; ikincisi ortaya konan mesajin, bir insan tarafindan ortaya
konamayacaginin, insanlar tarafindan kabul edilmesi yani peygamberin ya
sahsinin ya da getirdigi mesajin, insan giiciinii asan yonii olmali ki, bu farklilik
sayesinde onun Allah tarafindan gonderilen mesaj oldugu bilinebilsin.8 Her iki
halde de bu farklihigi kamitlama sorumlulugu peygambere diismektedir. islam
ulemasi bu tiir sorulara biiyiik o6l¢glide mucizeye dayanarak cevap verme
egilimindedir. Ozellikle kelam literatiiriinde peygamber el-miieyyed bi’l-mucize
(mucize ile desteklenmis) seklinde tanimlanir. Peygambere Allah tarafindan
verilen bu destekle ortaya ¢ikan kanita da mucize denilir.?

4 Maturidi, EbG Mansur, Kitabu't-Tevhid, Beyrut, 1986, s. 176. “Ciinki O'nun peygamber
gondermesini s6z konusu etmek ancak varligini benimsemenin gereklili§inden sonra miimkiin olur.
Bununla birlikte peygamberlerin gosterdigi mucizelerle hem ullhiyet hem de niibiivvetin ispati
imkan dahilinde olur.” Ayrica bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihayetii’l-
Ikdam fi [Imi’l-Kelam, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Tah. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut, 2004, s. 233.

5 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992, s. 9-14.

6 ici de niibiivvetin imkam konusunda Hz. Peygamberin niibiivvetinin vaki olmasinin imkanina da
delil oldugu gériisiindedir. Bkz. ici, Idduddin, el-Mevakif fi [Imi’l-Kelam, Beyrut, trz., s. 342. Ayrica
bkz. Hanefi, Mine'l-Akide, 57.

7 Al-i imran 3/164; Bu ayetin yorumu i¢in bkz. Zemahseri, Mahmud b. Omer, Tefsiru’l-Kessaf,
Kahire-1977, 11/211; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, [stanbul, 1994, 11/460-461;
Ayrica bkz. Maide 5/20; Enam 6/91; Zemahseri, Kessaf, 11/20-21, 77; Yazir, Hak Dini, 111/211-212,
461-462; Sabani, el-Bidaye, s. 45.

8 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 15.

9 Clrcani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-Tarifat, 2. baski, Beyrut, 1996, s. 282.
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2. Mucize: Kavramsal Cerceve

Mucize sozciigl a.c.z. kokiinden tiiremistir. Masdar1 aczdir ve acz, kudretin
ziddidir. Bir seye gili¢ yetirememek, aciz birakmak, engel olmak, kudretsizlik,
takatsizlik gibi manalara gelen mucize kelimesi ism-i fail kalibiyla Kur’an’da yer
almaz. Ancak acz kékiiniin tiirevlerinin yer aldig1 bazi ayetler bulunmaktadir. Buna
gore mucize, baskasini aciz birakan; yani benzerini insanlarin yapmaktan aciz
kaldiklar1 olaganiistii olay anlamina gelir.1? Kur’an-1 Kerim’de mucize kelimesi tam
da bu anlamda kullanilmaktadir. “Uyarildiginiz kiyamet ve hesap giinti mutlaka
gelip catacak ve siz buna asla engel olamayacaksiniz.”11

Bizim mucize terimiyle isaret ettigimiz olaganiisti mahiyetteki olaylar
Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok kelime anlamiyla delil ve hticcet manasina gelen dyet
(dyat) kelimesi ile ifade edilmektedir.!2 Hz. Musa ve Hz. Isa’nin risaletlerinin delili
olarak onlara verilen birtakim mucizeleri ifade etmek i¢in dyet kavrami
kullanilmaktadir.’® Ancak, dyet kavramiyla farkli mahiyetteki olaylar da
zikredilmistir.* Bunun yanm sira Kur’an’da beyyine,'> burhdn,'® sultdn,'” hak8 ve
furkan'® gibi kavramlarin da yine mucizenin karsilig1 olarak kullanildigi goriiliir.

Ayetlerdeki kullanimlara baktigimizda mucize kavramina fakhi anlamlar
yuklendigini goriuyoruz. Muhtemelen bundan dolay1 geleneksel yorumlarda mucize
kavraminin farkli tanimlar1 yapilmaktadir. Mucize bir taraftan “muhatabi aciz

10 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1995, V/370; [sfehanti, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
[stanbul, 1986, s. 334.

11 Enam, 6/134. Ayrica bkz. “Géklerde ve yerde Allah’t aciz birakabilecek hicbir sey yoktur” (Fatir,
35/44); “Yeryiiziinde kalsak da Allah1 aciz birakamayacagimizi, baska bir yere kagsak da O’nu aciz
birakamayacagimiz gercegini stiphesiz anladik” (Cin, 72/12); “Allah’a ¢agirana uymayan kimse bilsin
ki, Allah1 yeryiiziinde aciz birakamaz” (Ahkaf 46/32); “Iste bunlar, yeryiiziinde Allah1 aciz
birakamazlar’ (Hud, 11/20); “Inkdr edenlerin, bizi yeryiiziinde aciz birakacagini sanmaymn” (Nur,
24/57); “Siz yeryiiziinde ve gdékte Allah’t aciz birakamazsiniz” (Ankebit, 29/22; Sura, 42/31);
“Ayetlerimizi (inananlarla tartisarak) aciz birakmaya (bozmaya) ugrasanlar, iste onlar
Cehennemliklerdir” (Hac, 22/51; Sebe, 34/5; Sad, 38/38); “Allah’t aciz birakamayacaginizi bilin”
(Tevbe, 9/2); “De ki onlara: “Evet, rabbime yeminle séyliiyorum ki o azap siiphe gotiirmez bir
gergektir ve siz ondan asla kurtulamayacaksiniz.” (Yunus, 10/53).

12 “Hicbir ilahi bilgiye sahip olmayan miisrikler de (gecmisteki Yahudilere dykiiniircesine) “Allah
bizimle konugssa ya da bize bir mucize gelse olmaz miydi?! Diyorlar. Bundan énceki kafirler de benzer
sézler sdylemiglerdi....” (Bakara, 2/118, 259) Ayrica bkz. En'am, 6/35, 37, 124; A’raf, 7/73, 105-106.
ibn Teymiyye, Takiyiiddin, el-Mu’cize ve Kerameti'l-Evliya, thk. Mustafa Abdulkadir Atd 1. Baski,
Beyrut, 1985/1405, s. 27.

13 “Firavun da sdyle karsilik verdi: “Madem mucize getirdin; o halde gdster su mucizeni. Tabii eger
dogru séyliiyorsan.” Ayrica bkz. Araf, 7/106; Hid, 11/96; Taha, 20/47; Miiminiin, 23/45; isra,
17/101; Neml, 27/12; Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110, 112-114.

14 Rm, 30/20-25. Ayet kelimesinin bu kullaniminda gokler, yeryiizii, Giines, Ay, gece, giindiiz,
simsek gibi tabii fenomenler ve suyla canlanan o6lii toprak gibi nebati canli veya diger biitiin
hayvanlar, insanin topraktan yaratilmasi, insanlarin icatlari ve iiretimleri, gemiler birer ayettirler.

15 Nisa, 4/153; Maide, 5/110, 112-114.

16 Kasas, 28/32.

17 Nisa, 4/153; Hid, 11/96.

18 Yunus, 10/76.

19 Bakara, 2/53.
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birakan ve risaletlerini ispat i¢in Allah tarafindan peygamberlere verilen
olagantsti fiiller” olarak nitelenirken, diger taraftan da inkdrda direnen ge¢mis
kavimlerin helak edilmelerine neden olan tufan, deprem, siddetli kasirga veya suda
bogulma gibi ¢esitli doga olaylari, yine ayn1 kavramla ifade edilmistir.20 Aslinda bu
ikinci tiirden olaylar, Allah’in gii¢ ve kudretinin sembolii olmakla birlikte, kimi
peygamberlerin risaletini ispat icin verilen mucizeler kategorisinden farklidir.
Kur’an sozii edilen olaylardan haber vererek muhataplarini uyarmay: hedefler.
Nitekim Kur’an, Hz. Niih'un kavmi ile Ad ve Semiid kavimlerinin helakine isaret
ettikten sonra, “Yok mu ibret alanlar?”?! ifadesiyle uyarisini yineler.

Her ne kadar Kur’an’da ayet kelimesi, mucize kavramini da ifade etmek
tizere kullanilmis olsa da, genel anlamda ayet kavrami ile mucize terimi arasinda
bir ayirima gitmek miimkiindiir. S6yle ki ayet tabiat ve akilla uyumlu bir delildir.
Mucize ise, tabiatin ve aklin ziddina olur. Ayetin dogrulanmasi mimkiindiir.
Mucize insani tabiat karsisinda aciz birakir. Ayet, insana fikirleri ve tabiat
kanunlar1 hakkinda bilgiyle ilgili giiven verir. Onlar1 inceleme, kendi yararlari i¢in
egemen olma giiveni verir. Ayet tabiat1 diisiinmek ve arastirmak icin bir konu ve
onda olanlar1 anlamay1 kolaylastiran agilmis bir kitaptir.22 Tabiatin goriintiisi,
yeryizi, gokylizii, Glines, Ay, gece ve glindiiz, riizgar ve simsek, bitki, hayvan ve
insan tiimiiyle Allah’in varligina ve birligine isaret eden bir delil veya ayettir. Biitiin
bunlarin bilinmedik ve mutat olmayan seklindeki mucize manasi yoktur.23

Islam kelamcilar1 mucizeyi, “peygamberin niibiivvetini ispat icin tabiat
kanunlarina aykir1 olarak Allah tarafindan verilen ve diger insanlar tarafindan
benzerinin ortaya konamayacagi olaganiistii hal veya fiiller” olarak
tamimlamislardir.24 Ozellikle klasik kelam kitaplarinda benzer muhtevada bir¢ok
tanimi gérebilmek miimkiindiir. Ornegin bu konuda miistakil bir risale kaleme alan
Bakillani, mucizeyi “sadece Allah’in kudreti dahilinde olan; melek, insan ve cin gibi
mahlikatin giiciiniin yetmedigi fiiller” olarak tanimlamaktadir.2> Bunun yani sira
degisik nitelikteki tanimlar da bulunmaktadir. Ornegin David Hume’a gére mucize,
“Doga yasalarinin ya Tanrr’'nin 6zel iradesiyle ya da bazi goériinmez varliklarin
miidahalesiyle ihlal edilmesi” olayidir.26 Bu tanimlamalarin odaklandigi nokta,
mucizelerin Allah’in gii¢ ve kudreti sayesinde peygamberlerin niibiivvetlerinin

20 Bulut, Halil ibrahim, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet yay., istanbul 2002, s. 65-66.

21 Kamer, 54/22.

2z Kadi Abdiilcabbar, Serhu Ustili’'l-Hamse, s. 564.

23 “Yeryiiziinde muttakiler icin ayetler (deliller) vardir.” (Zariyat, 51/22).

24 Nesefl, Akaid: Islam Inancinin Temelleri, Haz. M. Seyyid Ahsen, Otag Yayinevi, [stanbul, 1975, s. 47.
25 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar (Mucize, Keramet, Sihir), Cev. Adil Bebek,
Ragbet Yay., Istanbul, 1998, s. 47.

26 Evans, C. Stephen, “Tanrr’nin Ozel Fiilleri: Vahiy ve Mucize”, Cev. Ferhat Akdemir, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, (IX, say: 3, 2009) s. 240.
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delili olarak sadece onlar tarafindan gergeklestirilebilen olagantstii mahiyetteki
olaylar olmasidir.2”

Su halde mucize, “Allah’in, peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin
risalet gorevlerini dogrulamak ve desteklemek i¢in yarattig1 ve diger insanlarin
benzerini getirmekten de aciz kaldiklar1 olaganiistii olaylardir.”28 Bu tanimdan da
anlasilacag1 tUzere aslinda mucizelerin gercek faili Allah’tir. “Peygamber’in
mucizesi” ifadesi, mecazen kullanilan bir sdylemdir.?® Allah’in mucizeyi
peygamberlerin elinde gerceklestirmesinin nedeni, onlarin peygamberligini
desteklemek ve teyit etmek icindir.3°

Mucize teriminin ilk olarak kim tarafindan ve hangi tarihten itibaren
kullanildigina iligkin kesin bir kayit yoktur. Bilinen ilk kullananin Ahmed b. Hanbel
(6. 241)'e ait oldugudur. Bununla birlikte mucize kavraminin hicri tgiincii asrin
sonlar1 ve dordiincii asrin baslarinda kullanilmaya baslandig ile ilgili rivayetler de
mevcuttur.3!

Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429), muhataplarin peygamberlik iddiasinda
bulunan kisinin peygamber oldugunu tasdik hususunda, “peygamberi gérenler” ile
“peygamberi gormeyenler” arasinda bir ayrima gider. Ona gore bizzat
Peygamberden mucize sadir oldugunu goren Kkisi, inkarcilarin yalanlama
gayretlerine ragmen mucize karsisinda aciz kalmalarin1 miisahede ettiginde,
mucize sahibinin peygamber oldugunu anlayabilir. Peygamberi gormeyenler ise
kendileri i¢in zaruri bilgi ifade eden miitevatir haberlerle peygamberin varligini
kabul eder.3?2 Bu yaklasim “mucizenin peygamberin niiblivvetine delalet
derecesinin ne oldugu” sorusuna cevap bulma gereginin bir sonucudur. Bagdadi’'ye
gore, mucize, peygamberin peygamberligine istidlalde zorlayici degil, yardimci bir
unsurdur. Diger bir deyisle peygamber oldugunu iddia eden kimsenin peygamber

27 Her ne kadar boyle bir genellemeden bahsedilmisse de, ayetlerin muhtevasina bakildiginda
risaleti ispat anlamindaki mucizelerin sadece Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verildigini gériiyoruz. Ancak
geleneksel yorumlarda, Kur’an’da zikredilen birtakim olaganiistii olaylar ayni kavramla (ayet) ifade
edildiginden, yukarida isaret edilen, tufan, kasirga veya depremler gibi cesitli hadiseler de birer
mucize olarak nitelendirilmis ve adeta 6nceki peygamberlerin eliyle gerceklesmis olaylar gibi
telakki edilmistir. Bunlar Allah’in gii¢ ve kudretinin sembolleri baglamindaki olaylardir. Bunlar
mucize olarak yorumlansa da, mahiyet itibariyle tabiat kanunlari cergevesinde gelisen doga olaylari
oldugunu séylemek miimkiindiir.

28 Kelam alimlerinin mucize tanimlari i¢in bkz. [sfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 334. Sabini,
el-Bidaye, s. 46; Ciircani, Tarifat, s. 282; Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, Kitabu Usuli’d-Din, 3. baski,
Beyrut, 1981, s. 170-171; a. mlf, Mezhepler Arasindaki Farklar, terc. Ethem Ruhi Figlal, Ankara,
1991.s. 271.

29 Hanefi, Mine’l-Akide, 1V /65.

30 Ciiveyni, Liimau’l-Edille, s. 123; Sabtlini, Nureddin, el-Biddye fi Usuli’d-Din, s. 47; Nesefi, Eb{(I'l-
Mu‘in, et-Temhid fi Usuli’d-Din, (nesr. Abdulhayy Kabil), Daru’s-Sakafe, Kahire, Trs., s. 46; Pezdevi,
Ebl Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (Usuli’d-Din), Terc. Serafeddin Golciik, istanbul, 1980, s.
139; Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 170; ibn Teymiyye, Kitabu’n-Niibtivvdt, Misir, 1346, s. 28.

31 Bkz. el-Himsi, Naim, Fikretii 'cazi’l-Kur'an Miinzii Bi’setii’n-Nebeviyye Hatta Asrina’l-Hadir,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1980, s. 7.

32 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 169-170.
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oldugunu bilmek, mucize veya diger akli delillere miiracaatla elde edilen akli bir
sonuctur. Bagdadi'nin su sozleri bu goriisiin acgik bir ifadesidir: “Ser’i ilimler nazara
(akil) dayanir. Ciinkii seriatin sihhati niibiivvetin sihhatine baglidir. Niibiivvetin
sthhati ise nazar ve istidlal yoluyla niiblivvetin bilinmesinin sihhatine baglidir.”33
Ebu’n-Necib es-Suhreverdi’'nin “Peygamberlerin niibiivveti, mucize ile degil, irsal
(insanlara peygamber olarak goénderilmekle) ile sabittir.”3* goriisii de bunu
destekler mahiyettedir.

Bir kelam terimi olarak mucize: "peygamberlik iddia eden bir zatin elinde
inkdrcilara meydan okudugu sirada, kendisini dogrular mahiyette, baskalarinin,
benzerini yapamadiklar1 olaganiistii bir seyin ortaya ¢ikmasi" seklinde de tarif
edilmistir.3> Bu tarife gore mucize, peygamberlere mahsustur.3® Mucize olayinda
insanin benzerini yapma konusunda kesinlikle aciz olmasi gerekmektedir.
Mucizelerde insan1 aciz birakan ise Allah’tir. Bu nedenle “Peygamber Mucizesi”
ifadesi ancak mecazen kullanilan bir soylemdir. Ger¢cek manada bu
isimlendirmenin yapilmasi dogru degildir. Ciinkii ger¢ek Muciz (aciz birakan)
Allah’tir. Mucizeler Allah’tan olduguna gore, nebi eliyle ortaya ¢ikan sey dncelikle
Allah’mn kudretinin delilidir. Ikinci éncelik ise nebinin tasdik edilmesiyle alakalidir.
Bu yon Allah’in kudretine degil, nebinin tasdik edilmesine delalet eder. Bu manada
nebilerin nebiligi hakkinda mucizelerin delaleti ve onlarin sifatlari, ortaya
koyduklar1 érneklikleri ve 6zellikleri, onlara caiz olan ve olmayan seyler, onlarda
olmasi gereken durumlarla ve onlarda ortaya c¢ikan seylerle olur.3” Dolayisiyla
herhangi bir kimsede goriilen olagantsti bir duruma mucize denmez. Mutezile,
mucizeyi sadece peygamberlere hasretmekte, evliya, sihirbaz, imam gibi kimselere
nispet edilen mucize, keramet, sihir vb. herhangi bir olaganiistii fiilin s6z konusu
olmadigin1 savunmaktadir. Mutezile bu hususta peygamberlerin insanlar i¢in bir
hiiccet ve iddialarinin dogru olup olmadiginin bilinmesi i¢in mucize
gostermelerinin zaruret oldugu gerekcesiyle kendilerine mucize verildigini; bunun
disinda hangi adla anilirsa anilsinlar, diger insanlarda boyle bir durumun s6z
konusu olmadigin1 gerekce gostermektedir.3® Ehl-i Slinnet alimleri ise, mucize
tabirini peygamberlere 6zgii olarak kullanilmakla birlikte, cogunluk itibariyla, sihir

33 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 114-115.

34 Sithreverdi, Ebu'n-Necib, Addbu’l-Miirid, Daru’l-Vatani’l-Arabi, Kahire, ts. s. 26. (Karadas, Cagfer,
“Ebu’n-Necib Suhreverdi ve itikadi Gériisleri”, U.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, say1: 2, s. 130,
Bursa, 2001’den naklen).

35 Amidi, Seyfeddin, Gayetii'l-Meram fi [Imi'l-Kelam (nsr. Hasan Mahmud Abdiillatif), Kahire 1971, s.
233; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu'l-Mevakif (nsr. Muhammed Bedreddin en-Na'sani), Kahire 1907,
VIII, 222-223; a.mlf, et-Ta'rifdt, Kahire 1938, "acz" md; Teftazani, Sa’deddin, Serhu'l-Makdsid, Kum,
1409-1989, V/11; Tehanevi, Kesafu Isitilahdtutu'l-Fiiniin, Kalkuta 1862, "acz" md.

36 Kelamcilar cesitli mucize sartlar1 saymislardir. Bagdadi alt1 sarti1 eserinde saymistir. Bkz. Usuli’d-
Din,s. 170-171.

37 bn Teymiyye, Niibiivvat, s. 7.

38 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (nsr. Muhammed Ali en-Neccar - Abdiilhalim Ali en-Neccar), Kahire,
1965, XV, 236-259.
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ve keramet gibi adlar verdikleri bazi harikulade durumlarin diger insanlar icin
gercekligini kabul etmektedirler.3?

Tarifte ilizerinde durulmasi gereken ikinci husus, mucizenin meydan
okumadan (tehaddi) hemen sonra ortaya konmasidir.#? Aksi takdirde onun
gecikmesi, peygamberin daveti hakkinda slipheye sebep olur. Yiice Allah’in
insanlar1 dinine ¢agirma hususunda peygamberi siipheye maruz birakmasi ise
diisiinilemez.#! Bu sebeple mucizenin peygamberlerden baska birinin elinde
zuhur etmesi miimkiin degildir. Zira Allah gonderdigi peygamberlerini mucizelerle
desteklemis ve her peygambere, zamanin geregine gore mucizeler ihsan etmistir.4?
Bir peygambere verilen mucize digerine verilmemis ve her peygamber, kendine
has mucizeler gostermistir.#3 Dolayisiyla peygamberlerin mucizeleri birbirinden
farklidir ve bu farklilik, mucizenin mahiyetinin bir geregidir. Zira bir defadan fazla
cereyan eden olay, olaganiistii olmaktan cikip olagan (mu’tad) hale gelir.#* Bu
kayittan, peygamberlerin ortaya koyduklari olaganiistii seyin mucize olarak kabul
edilebilmesi icin inkarcilara yonelik bir meydan okumanin sart oldugu
anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de, gerek Hz. Peygamber'in, gerekse Hz. Musa ve
diger peygamberlerin mucizelerinden bahsedilirken acik ya da ortilii bir sekilde
meydan okuma durumunun ortaya konmus olmasindan dolay1 mucizenin tanimina
alinmistir. Bundan dolayy, bir peygamberde meydan okuma s6z konusu olmaksizin,
arada sirada gorulen olaganiistii durumlar, terim anlamiyla mucize olmazlar.
Kelamcilar bu noktada, peygamberin elinde meydana gelen her olaganiistii fiilde
zimni de olsa bir meydan okuma bulundugu, dolayisiyla bu tiir fiillerin her zaman
icin mucize olarak kabul edilmeleri gerektigi tarzinda kimi alimlerce ileri siiriilen
gorusi kabul etmemislerdir. Ayrica, meydan okuma ile daha sonra olay1 ortaya
koyma arasinda da makul sayilmayacak uzun bir zaman gecmemelidir. Ote yandan
hem peygamberlik iddias1 hem de meydan okuma kayitlari, hentiz peygamber
olmadan oOnce ortaya cikabilen olaganistiiliiklerin mucize degil, miustakbel
peygamberi ve cevresini onun peygamberligine hazirlama anlamina gelen irhasat

39 Cliveyni, imamu'l-Harameyn, Kitabu'l-Irsad, Mektebetii'l-Hanci, Tah. Muhammed Yusuf Musa-Ali
Abdulmiinim Abdulhamid, 3. Baski, Kahire, 2002, s. 316-323. Genis bilgi icin bkz. Ahatl,, Erding,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2011,
s.71-77.

40 Tehaddi kelimesi, yarismak, rekabet etmek, mukavemet géstermek, meydan okumak, karsi
¢ikmak, direnmek, dayanmak gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. el-Mu’cemii’l-Arabi el-Hadis, s. 155.
Kelam literatiiriinde ise, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasina delil olmak iizere,
benzerini hi¢c kimsenin getiremeyecegini 6nemle vurguladigi bir fiille muarizlarina meydan
okumasi anlaminda kullanilir. Bkz. Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 170-171.

41 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, s. 435; Civeyni, Ebi0'l-Meali, el-Akdidu’n-Nizdmiyye, nesr.
Muhammed ez-Zubeydi, Beyrut, 2003, s. 219; ibn Teymiyye, Niibiivvdt, s. 2-3.

42 Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 572; Maverdi, Eb{(’'l-Hasan, P'lamu’n-Niibiivve, Beyrut, 1987,
s. 62.

43 Bagdadji, Usiilu’d-Din, s. 180-181; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 138; Nesefi, et-Temhid, s. 47-49;
ibn Teymiyye, Niibiivvat, s. 204.

44 Sehristani, Nihayetii'l-lkdam, s. 435.
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oldugu da genel bir anlayistir.#> Dolayisiyla irhasat ve niibiivvet sonrasi meydan
okumaksizin vukua gelen olaganiistii olaylarn kisinin peygamberlik iddiasinda
dogru olduguna delil teskil eden mucize degil, ancak onu destekleyen bir karine
olarak degerlendirmek miimkiindir.

Tariften ¢ikan bir baska husus da peygamberlik iddiasinda bulunan zatin
insanlara meydan okuyarak ortaya koydugu seyin tabiat kanunlarina ve adete
aykiri(hdrikun li’l-ade), olaganiistii olmasidir. Bu durum mucizenin nigin ortaya
konduguyla yani peygamberin sidkina delaletle ilgilidir. Burada mucize hem maddi
duruma yani adete aykiridir; giiniimiiz deyimiyle tabiat kanunlari ile ¢elisir, hem
de benzerini getirme konusunda insanlara meydan okur. Bu manada mucizenin,
insan ve cin cinsinden olan varliklarin giiciinii asmasi lazimdir.*¢ Peygamber de bir
insan olduguna gore, mucizenin olaganiistlii olma 6zelligi, yine insanlar acgisindan
aranacaktir. Bu arada olaganiisti fiil, 6lliyli diriltme gibi insanlar tarafindan asla
gii¢ yetirilemeyecek bir eylem olabilecegi gibi, az bir miktarina gii¢ yetirilebilen bir
fiilin, gli¢ yetirilemeyen miktarda yapilmasi tarzinda da olabilir.#”

Mucizeye konu olan olayin peygamberlik iddiasindan 6nce ya da ondan
daha sonraki bir vakitte meydana gelmemis olmasi gerekir ve tekrar1 da soz
konusu olmamaldir. Zira farkli zamanlarda tekrar eden olaylar, mucize olmaktan
cikar ve olagan (mu’tad) hale gelir.*8

Peygamber bir mucize ortaya koyar ve akabinde insanlar ona Kkarsi
koymada aciz kalirlarsa, bu mucize insanlar i¢cin kesin bir delil mahiyetinde olur,
boylece onlarin mucizeyi tasdik etmeleri ve ona itaat etmeleri zorunlu bir hal alir.4°
Peygamberden baska bir mucizenin istenmesi ilk mucizenin inkar1 anlamina gelir
ve ilahl cezayr hak etme s6z konusu olabilir.5 insanlarin bazilarinin tasdik

45 Nesefl, Akaid, s. 168; Ozervarli, M. Sait, “Harikulade”, DI4, istanbul, 1997.

46 [bn Teymiyye, Niibiivvat, s. 7.

47 Genis bilgi icin bkz. Bebek, Adil, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nispet
Edilen Hissl Mucizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(18/200), s. 122 vd.

48 Sehristani, Nihayetii'l-fkdam, s. 435. Bu aciklama hissi mucizeler icin gecerlidir. Akli mucize olan
Kur’an bunun disindadir. Kur’an her okunusunda karsisindaki inanmayanlari aciz birakir.

49 Bagdadi, Mezhepler, 271; Bagdadji, Ustilu’d-Din, 171-172.

50 Ehl-i Stinnete gore, bir peygamberin tasdiki icin bir mucizenin olmasi zorunludur. Eger onun
sidkina delalet eden bir mucize ortaya koydugunda ve muarizlar1 onun benzerini ortaya koymaktan
aciz kalirlarsa onu tasdik etmek ve ona itaat etmek zorundadirlar. Onlar ondan baska bir mucize
isterlerse Allah dilerse onu bir baska mucize ile destekler veya dogruluguna delil getirilen kimseye
iman etmeyi reddettikleri icin onlar1 cezalandirir. Bagdadi, Mezhepler, 271; Amidi, Gayetii’l-Meram,
s. 318-320. Nebi bir mucize getirdiginde tasdik ve itaat zorunlu oldugu halde kavmi ondan yiiz
cevirirse, baska bir mucize istemeleri miimkiin degildir. Eger baska bir mucize isterlerse; Allah
dilerse onlara destek olarak baska bir mucize verir, ya da Allah dilerse nebinin tasdiki konusunda
mucizeyi reddettikleri i¢in onlar1 cezalandirir. Bagdadi, Ustilu’d-Din, 173; Ciiveyni, Lumau’l-Edille,
198-197.
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etmedigi mucizeler de olmustur.5! Peygamberleri mucizeler yoluyla tasdik edenler,
aklen, vaka olarak, tasdik edenlerden daha azdir.52

Mucizelerin, geldigi asrin ilmi seviyesini tanimlama ve onu asan baska bir
seviyeye tasima, bilim ve eylem arasini birlestirme seklinde ortaya ¢iktig1 seklinde
anlayanlar da olmustur. Hz. Musa ve sihir, Hz. isa ve tip, Hz. Muhammed ve belagat
gibi doneminin seviyesini dikkate alan mucizeler gosterilmistir.>3 Akla hitap etmesi
dolayisiyla aklen kavranabilen bir olaydir. En azindan akil onun karsisinda kendi
acziyetini kavrar.

Peygamberlerin  bazilarina ¢esitli mucizelerin  verildigini Kur’an
bildirmektedir.5* Onceki peygamberlerin mucizelerinin Kur’an’da zikredilmesinin
sebebi, Kur’'an’da ge¢meyen bir mucizenin olabilecegine inanilmamasini ortaya
koymaktir. Yani sira bu, her mucizenin hem nev’i sahsina miinhasir hem de
zamanina miinhasir oldugunu ifade ve beyan etmektir.55

Kelamcilara gore insanlar, bir kimsenin Allah’in elgisi oldugunu ancak
mucize vasitasiyla bilebilirler.5¢ Dolayisiyla her peygamberin, peygamberligini
tasdik edecek ve Allah tarafindan gonderildigini ortaya koyacak mucizeye ihtiyaci
vardir.>? Peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci peygamberlerin gercek
peygamberlerden ayirt edilebilmeleri i¢cin bu gereklidir. Aksi halde kimin Allah
tarafindan gonderilen gercek peygamber oldugunu insanlarin anlamasi zorlasir.
Mucize ile gerceklesen olay, peygamberin istegine, yani meydan okudugu iddiasina
uygun olmalidir. Bu mecrada “Dag1 kaldiracagim” diyen bir kimsenin denizi
yarmast mucize sayllmamaktadir. Eger mucizeler yalancilarin arzusu
dogrultusunda gerceklesirse, insanlarin dogru yoldan ayrilmalarina sebep olur. Bu

51 Bu duruma Kur’an soyle isaret ediyor; “Mucizeler gondermekten bizi alikoyan husus, éncekilerin
onlar1 yalanlamis olmasidir.” (Isra, 17/59); “Kitap verilenlere her tiirlii delili getirmis olsan, yine de
senin kiblene uymazlar.” (Bakara 2/145); “Onlar her belgeyi gérseler de ona inanmazlar.” (Enam,
6/25; Araf, 7/146); “Zaten Rabbinin ayetlerinden herhangi biri kendilerine geldiginde, ondan hep yiiz
cevire gelmiglerdir.” (Enam, 6/4; Yasin, 36/46); “Onlarin yiiz cevirmeleri sana agir gelince, eger
giictin, yeri delmeye veya gége merdiven dayamaya yetmis olsaydi, onlara bir delil getirmek isterdin.”
(Enam, 6/35); “Insanlar ayetlerimize inanmiyorlard.” (Neml, 27/82).

52 Kur’an pek ¢ok yerde resullere mucize yoluyla inanmama ve tasdik etmemeye genel bir kanun
olarak isaret etmektedir. “De ki, “Allah bir belge indirmeye giicliidiir, fakat onlarin cogunlugu bilmez.”
(Enam 6/38); “Siiphesiz bunlarda Allah’in kudretine isaret vardir, ama onlarin ¢ogu inanmazlar.”
(Sura, 26/8, 67,103,139, 174, 197).

53 Bu durum, bize Hz. Musa’'nin sihir zamaninda geldigini, asanin yilana doniisiimii ile meydan
okudugunu, Hz. isa’nin tip ve tedavi zamaninda geldigini, éliileri diriltmekle meydan okudugunu,
Hz. Muhammed'in de fesahat, belagat, siir, zamaninda geldigini ve Kur’an’la meydan okudugunu
gosteriyor. Bkz. Araf, 7/105-108; Mii'min, 40/23-29; Taha, 20/17-23; Kars. Eski Ahit, Cikis, 4/1-5;
Araf, 7/160; Kars. Eski Ahit, Sayilar, 20/2-12; Maide, 5/110; Al-i imran, 3/49; Kars. Meryem, 19/30-
34; Enbiya, 21/91; 23/50.

54 Enbiya, 21/66-69; Sad, 38/42; Araf, 7/73-79; Hud, 11/64-68.

55 Akbulut, Nubtivvet Meselesi Uzerine, s. 27.

56 Razi, Fahruddin, Risaletun fi'n-Niibiivvat, Beyrut, 1986, s. 144.

57 Bagdadi, Mezhepler, 271; a.mlf., Usulu’d-Din, 170-173; Nisaburi, EbG Said Abdurrahman, el-Gunye
fi Usuli’d-Din, Beyrut-1987, s. 150; Sehristani, Nihayetzj'l-ikdam, s. 422-423; Beyazi, Kemaluddin
Ahmed, Isaratu’l-Meram Min Ibaratu’l-fmam, Kahire-1949, s. 311.
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12 Zibeyir BULUT

takdirde peygamberin dogruluguna bir delil olmaz ve dogru ile yalan soyleyen
arasinda bir ayrim yapma imkani da ortadan kalkar.>8

Diger taraftan niiblivvetin ispati baglaminda mucizeye gerek olmadigi
goriisiinde olanlar da vardir. Peygamberligin, mucize olmadan da kabul
edilebilecegini iddia eden bu kimselere gore “Nebinin, kendi seriatinin
dogrulugundan baska bir mucizeye ihtiyac1 yoktur”.>® Ancak bu goriise katilmak
miimkiin degildir. Aslinda peygambere mucize verilmesi aklin bir geregidir. Mucize
yoluyla insanlarin dikkati ¢ekilip disiinmelerine yardimci olunacaktir.
Peygambere mucize verilmesinin sebeplerinden biri de, insana aklin1 kullanmasi
ogiitlenerek tabiat kanunlarina aykir1 bir seyin ancak Allah’in dogrudan
miidahalesiyle olacagini 6gretmektir.60

Bazi alimler ise insan aklinin bizatihi en biliyik mucize oldugunu
belirtmektedir. Bu baglamda onlara gore Allah’in kullarina gonderdigi ilk elgi
“akil”dir ve insanlar peygamberlerin peygamberligini akillar1 sayesinde bilebilecek
konumdadirlar.t? Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimetin akil oldugu
dogrudur, ancak bu iddianin mucize kavrami ile bagdasmasi da miimkiin degildir.
Mucizenin sartlarina uymamasindan dolayr akli mucize olarak isimlendirmemize
de imkan yoktur.6?2 Diger taraftan Kelam alimlerinin mucizeye gereginden fazla
vurgu yaptiklarina dikkat ceken Hasan Hanefi, miitekaddimin alimlerini mucizeyi
neredeyse niiblivvetle esdeger tutmalarindan 6tiirii elestirmektedir.63

Ozetle peygamberlik iddiasindan 6nce mucize olmaz ve bu akli de degildir.
Mucizenin teklif zamaninda yani bu diinyada olmas1 gerekir.6* Tekliften 6nce ve
peygamberin Olimiinden sonra olmamasi gerekir. Mucizenin ortaya konulmasi
sirasinda bir meydan okumanin olmasi sarttir. Gosterilen mucize davetle uyumlu
olmali ve bu konuda ihtilaf olmamalidir. Mucizenin sadece s6zle uyumlu olmasi
degil ayn1 zamanda akilla ve vakiayla da uyumlu olmasi gerekir. Nebinin
teklifinden once hatta dogumundan 6nce meydana gelen pek ¢cok mucizeden soz
edilmektedir. Ornegin Hz. isa'nin miijdelenmesinden® ve onun éliimiinden sonra
meydana gelen tabii olaylarda oldugu gibi.¢ Hz. isa'nin dogumundan énce olan

58 [bn Teymiyye, Niibiivvat, 124.

59 Bagdadi, Mezhepler, s. 271; Usillu’d-Din, s. 175-176; Kars. Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Akl ve'l-Ilm ve'l-
Alim, 3. Bask, Beyrut-1992,1/106.

60 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 19.

61 M. Sabri, Mevkif, 4/27-28.

62 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 17.

63 Hanefi, Mine’l-Akide, IV /64.

64 Bagdadi bu kaydi ozellikle zikreder. Ona gore, kiyamet giinii Allah’in bir kimsede yaptigi
olaganiistii sey mucize olmaz. Bkz. Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 170-171.

65  Al-i imran, 3/46; Meryem, 19/27-33. ici bu ayetleri evliyanin kerametine benzetir ve
peygamberler niibiivvetten o6nce evliyanin derecesinden daha asagi degillerdir, seklinde
degerlendirir. Bkz. ici, Mevakif, s. 340.

66 ncillerde yildizin dogusu Hz. isa’ya nispet edilerek yildirim, simsek ve zelzele olaylarinin
carmiha gerilme esnasinda meydana geldigi zikredilir. Ayrica Kur'an’da Hz. isa’nin besikte
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olagan {istii olaylar ve dogumundan sonra besikte konusmasi Hz. isa'nin mucizesi
ve tasdiki degil, annesinin tasdiki ve mucizesi olarak anlamak da miimkiindiir. Bu
yorumu Hz. Meryem’i peygamber olarak kabul eden goriisii dikkate alarak
yapiyoruz. Zira Ibn Hazm,®’ Esari,®® Kurtubi®® ve baz fakihler kadinlardan da
peygamber olabilecegini kabul etmislerdir.

3. Mucizenin Cesitleri

Islami gelenekte mucize meselesi daha ¢ok kelamcilar tarafindan ele alinip
tartisildig1 icin, konuyla ilgili kavram veya literatiir de biliylik oranda onlarin
konuyu ele alis bicimlerine gore sekillenmistir. Nitekim mucizeyle ilgili yapilan
tanim veya tasnifler bunun tipik 6rnegidir. Kelamcilarin tasnifine gére mucizeler,
genel olarak hissi, haberf ve akli olmak lizere li¢ kategoriye ayrilmistir.”? Daha
sonra yapilan yorumlar veya calismalar da genelde bu kategorik ayrimlara gore
sekillenmistir.

1. Hissl Mucize: Peygamber doénemi insanlarinin duyu organlariyla
miisahede ettikleri tabiatiistii hadiseler.

2. Haberi Mucize: Peygamber tarafindan haber verilen, gecmise ve gelecege
dair hadiseler.

3. AKli Mucize: Her asirdaki akil sahiplerine (insanlara) hitap eden, daha ¢ok
tzerinde diisinmek ve degerlendirme yapmak suretiyle olaganiistiiliigii anlasilan
iknaa yonelik mucize.

Her peygambere, gonderildigi donem ve gonderildigi toplumun durumuna
uygun mucize verilmistir. Boylece mucize oldugu o toplumca daha kolay anlasilmis
ve onlar icin kesin bir delil olmustur. Bu konuda Kur’an’da 6nceki peygamberlere
verilen pek cok mucize 6rnegi bulunmaktadir.

konusmasi ve Hz. Meryem’e olgunlasmis hurmalarin dokiilmesi zikredilir. Bkz. Meryem, 19/25.
Hadis kaynaklarinda peygamberlikten 6nce Hz. Peygambere Cebrail'in gelmesi ve onun kalbini
yikamasi ve oradan kotiliiklerin ¢ikarilmasi gibi bazi mucizeler zikredilir. Muslim, Sahih, 1, 619, H.
no: 901.

67 {bn Hazm, Niibiivvet icin zaruri ilim ifade eden vahyin meydana gelmesini yeterli goriir. Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de bildirdigine gore, Allah meleklerini bazi kadinlara géndermis ve onlara bul yolla
vahyederek cesitli konularda haberler ve bilgiler vermistir. Bu da onlarin peygamber olarak kabul
edilmeleri i¢in yeterli bir delildir. Bkz. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Fasl fi’l-
Milel ve’l-Ehvdéi ve’n-Nihal, tah. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Mektebetii Ukaz, 1.
Baski, 1402/1981,V/119-120.

68 {bn Hacer, Imam Ahmed Ibn Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bart Serhu Sahihi’l-Buhari, V1/471,
473; es-Sefarini, Muhammed ibn Ahmed ibn Salim, Levdmiu’l-Envér el-Behiyye ve Sevatir'l-Esrar el-
Eseriyye li-Serhi’d-Diirrati’l-Mudiyye fi Akdi’l-Firkati’l-Mardiyye, Menstiratu Miiessesetii'l-Hafikine,
Dimagk, 2. Baski, 1402/1981, 11/266.

69 Kurtubl, Muhammed ibn Ahmed el-Ensari, el-Camiu li-Ahkami’l-Kuran, Matbaatu Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1373/1953,1V/83, 84, 88.

70 Sabani, el-Biddye, s. 47-52.
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1. Hissi mucizeler, bizzat peygamberin yaptig1 olaganiistii bir durum veya
olay1 gorme veya bizzat ondan isitme yolu ile idrak edilen mucizelerdir. Elindeki
asay1 yilana cevirme, 6llyi diriltme ve gaybtan haber verme gibi “zahiri mucize”
veya “hal mucizesi” olarak da isimlendirilen’! hissi mucizeler, daha ziyade
avamidirler ve tanik olanlara hitap ederler. Bunlarin daha sonrakiler i¢in kesin bir
bilgi ifade edecek sekilde taniklarca nakledilmesi gerekir.

Kelamcilarin tasnifine gore hissi mucize kategorisinde zikredilen mucizeler
ayni zamanda kevni mucizeler olarak da isimlendirilmistir. Ge¢gmis peygamberlere
ait mucizeler, genelde bu baghk altinda zikredilmis, ancak hissi mucize
kategorisinde icerik olarak birbirlerinden ¢ok farkh olaylara yer verilmistir. Bir
kism1 Kur’an’da da yer alan Hz. Salih’in devesi, Hz. Musa’'nin asasinin yilana
doniismesi, pariltili eli, asasi ile kayadan su ¢ikarmasi, kavminin {izerinin bulutla
golgelenmesi, gokten kudret helvasi ve bildircin etinin indirilmesi gibi hadiseler,
bu kapsamdaki mucizeler olarak zikredilmistir. Aym sekilde Hz. Isa'min
besikteyken konusmasi, ¢amurdan yaptig1 kus figliriinii ifleyip ugurmasi, kor ve
clizzaml hastalari iyilestirmesi, oliileri ayaga kaldirmasi, alaca hastaligin1 tedavi
etmesi, insanlarin evlerinde ne yiyip ne biriktirdiklerini haber vermesi,
havarilerine gokten yiyecek dolu bir sofra indirmesi de bu kabil érneklerdendir.
Bunlara ilaveten Nemrut tarafindan atese atilan Hz. Ibrahim’in yanmamas, Hz.
Nuh kavminin tufanla, Ad, Semud ve Lut kavimlerinin korkung¢ bir ses ve
sarsintiyla helak edilmeleri, Medyen ve Eyke halkinin helaki, Firavun ve
taraftarlarinin suda bogulmalari gibi olaylar da bu grupta zikredilen mucizelerdir.

Goruldigi lizere bir taraftan Ad, Semud, Lut veya diger kavimlerin helaki,
bir taraftan Hz. Ibrahim’in ateste yanmamas gibi hadiseler hissi mucize grubundan
sayilirken, bunlarin yani sira risaletini ispat amaciyla Hz. Musa'ya verilen asanin
yilan olmas, pariltili eli ya da Hz. Isa’nin besikteyken konusmasi gibi hadiseler de
bu kategoride degerlendirilmistir. Boyle olunca kelamcilarin tasnifleri mutlak
olmadig1 gibi, yapilan ayrimlar da bu meseleyi anlasilir kilmaktan 6te adeta daha
karmasik hale getirmis ve bircok mucize tiirii tiretilmistir. Ornegin azap mucizesi,
hidayet mucizesi, helak mucizesi gibi mucize kategorilerinden bahsedilmistir.
Klasik doénemde yapilan bu tasnifler veya zorlama yorumlar daha sonraki
donemlerde de etkili olmus, hatta bu etki akademik artirmalara bile yansimistir.72

2. Haberi mucize olarak tasnif edilen ikinci gruptaki mucize kategorisinde
Kur’an’da zikredilen gayba veya gelecege dair haberler zikredilmistir. Ayetlerde
isaret edilen hususlara bagh olarak Hz. Peygamber’'in baz1 haberi mucizelerinin
oldugu iddialar1 dillendirilmistir. Ornegin, Rumlarin (Bizans) yakin bir zamanda
Sasanileri yenecegi haberinin verilmesi,”3 Hz. Peygamber’in ‘haberi mucizesi’

71 Stleyman Nedvi, Asr-1 Saadet, terc. Omer Riza Dogrul, [stanbul 1928, VII/1306.
72 Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 56 vd.
73 Rum, 30/1-4.
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olarak nitelenmistir. Oysa haberin kaynagi peygamber degil, bizzat vahyin
kendisidir. Dolayisiyla mezkar haberi Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat eden
mucizesi olarak nitelemek zorlama bir yorumdur. Nitekim bu tiir mucize iddiasi
gliindeme getirildikten sonra Hz. Peygamber’in gaybi bildigi ve gelecekte vuku
bulacak olaylar1 6nceden haber verdigine dair bir dizi iddia dillendirilmistir.”* Oysa
Kur’an gaybin ve gelecekte vuku bulacak olaylarin bilgisinin sadece ve sadece
Allah’a ait oldugunu ¢ok ag¢ik bir bicimde vurgulamaktadir.”>

3. Mucizeler kategorisinin tliclincii grubunu aklf mucizeler olusturmaktadir.
AKIl mucizeler peygamber ile daha yakindan ilgili, kalici, havas ve avam herkese
hitap eden bir 6zellige sahiptirler. Hissi mucizeler gibi akli mucizeler de her seyden
once peygamber olan zatin etrafindaki kimselere hitap eder. Daha sonraki kusaklar
icin bir anlam ifade etmesi i¢in kesin bilgi ifade edecek bir bicimde aktarilmasi
gerekir. Bu grup icinde Kur’an’da akla ve diislinmeye vurgu yapan ayetlerden
ornekler verilir. Dikkat edilirse Kur’an gerek dis diinyaya ait gerekse inkarda
direnen ge¢mis kavimlerin kotii akibetlerine dair bir¢ok 6rnege yer verir ve bu
yolla muhataplarinin hakikate ulasmalarini hedefler. Ayrica peygamberlerin tevhid
mucadelesi, onlarin ahlaki erdemleri ve durtstliiklerine dair hatirlatmalarda
bulunarak Hz. Peygamber’in érnekligine vurgu yapar. Ozellikle inkarda direnen
gecmis kavimlerin baslarina gelen felaketlerden haber vererek cesitli uyarilar
yapar ve bu yolla muhataplarini diisiinmeye, ibret almaya ve akil yoluyla hakikate
ulasmaya c¢agirir. Kur’an’da yer alan bu tiir ayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in
‘akli mucizelerinin’ olduguna dair bazi yorumlar yapilmistir. Hatta bu kategori
icerisinde ayrica hidayet, yardim, intikam ve helak mucizeleri gibi alt basliklar bile
olusturulmustur.”6

Akli mucizeler icerisinde Kur’an’in ‘hidayet mucizesi’ oldugundan
bahsedilmis ve adeta bu durum Hz. Peygamber'in maharetiyle gerceklesmis bir
mucize gibi sunulmustur. Kur’an'in her ¢aga hitap eden dinamik yapisi ve evrensel
nitelik tasimasi, Hz. Peygamber’in mucizesi olarak yorumlanmistir.’’ Yine
Kur’an’in benzerinin ortaya konamayacagina dair meydan okumasindan’8
hareketle inanmayanlarin hidayetine vesile oldugu seklinde yorumlar yapilmis ve
bu durum Hz. Peygamber’in hidayet mucizesi olarak sunulmustur. Oysa bu durum
zaten Kur’an’in mucize olusuyla alakali bir 6zelligidir. Dolayisiyla bu 6zelliginin
ayrica Hz. Peygamber’in maharetiyle gerceklesen mucize olarak sunulmas;i,

74 Aydin, Abdullah, flaht Nurlar; Islam Diistincesi, Ahlaki ve Peygamberimizin Mucizeleri; Imam-1
Gazali'nin Eserlerinden Se¢meler, [stanbul 1967, s. 152-154.

75 Enam, 6/59.

76 Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 60-67.

77 Bulut, Halil ibrahim, ‘Hz. Peygamber’in Hidayet Mucizesinin Evrensel Boyutu’, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu, (20-22 Nisan 2007), islami Ilimler Dergisi Yayinlari, Corum 2007, s
125-135.

78 Bakara, 2/23-24.
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mucizeler silsilesine yeni mucize tiirleri ilave etmekten ya da ge¢miste dillendirilen
mucize iddiasini yeniden glindeme getirmekten bagska bir sey degildir.

Kur’an’in haber verdigi farkli konularla ilgili baz1 olaganiistii hadiseler veya
kimi peygamberlerin risaletlerinin delili olarak zikredilen mucizelerin hepsi
Kur’an’da ayet kavramiyla izah edilmistir. Bunlar1 iki ana kategoride
siniflandirmak miimkiindiir: Birincisi el¢inin risaletini ispat amaciyla ortaya konan
olaganiistii durumlardir. Ornegin Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verilen asanin yilan
olmasi, piriltili el, gokten sofra indirilmesi, kus maketini ugurma veya asay1 kayaya
vurup pinar c¢cikarma gibi olaganiistii hadiseler bu gruptaki mucizeler olarak
tanmimlanabilir. Ikinci kategoride, muhteva itibariyle olaganiistiiliik tasimakla
birlikte, risaleti ispat amaci tasimayan bazi hadiseler yer alir. Peygamberlerin
risaletine inanmayan kimi kavimlerin helakine dair olaylar da yine bu baglamdaki
olagantistiiliikler arasindadir. Bunlar da kimi yorumlarda ‘mucize’ olarak
degerlendirilmistir. ~ Siirekli ~ vahyin  kontroliinde  olmalar1  nedeniyle,
peygamberlerin yasadiklar1 bazi bireysel tecriibeler bulunmaktadir. Dile getirilen
benzer olaganiistiiliikler, Hz. Peygamber’in hayatinda da vuku bulmustur. Bedir
Savasi 6ncesinde i¢indeki korkunun giderilmesi,’® Isra Olay1,8 Cebrail’i gormesis!
veya diger peygamberler gibi vahiy almasi bu kabil 6rneklerdir. Ancak, bunlar
muhteva olarak olagantistii nitelikte, mahiyet itibariyle bir beserin tecriibe
edemeyecegi olaylar olsa da, risaleti ispata yonelik degildir.82 Dolayisiyla risaleti
ispat anlamindaki tahaddi (meydan okuma) mucizeleri ile mahiyet itibariyle
olaganitistii nitelikte olup risaleti ispat amaci1 tasimayan harikulade hadiseleri
birbirine karistirmamak gerekir.

Mucizenin 6zelliklerinden birisinin de bir defa olmasi, tekrari olmamasi
oldugunu soylemistik. Hz. Musa’'nin asasinin yilana déniismesini ve ayni hadisenin
dort kere tekrar etmesini, mucizelerin tekrar etmeme o6zelliginin bir istisnasi
olarak diisinmek miimkiindiir. Bu hadisede mucize olan asa tek olmasina ragmen
dort farkli maksatla gerceklesmis olmasi ve her seferinde farkl bir ise ara¢ olmasi
tekrara bir agiklama getirmektedir. Farkli zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikmasi
ayni mucizenin farkli maksatlarla olmasindandir. Bu gériintimlerin seyri su sekilde
olmustur:

1. “Allah, “Sag elindeki nedir, ey Musa!” buyurdu. Musa séyle cevap verdi: “O
benim asamdir. (Yorulunca) ona yaslanirim, onunla davarlarima agaglardan yaprak
cirparim. Yine onunla bagska isler de yaparim.” Allah, “Simdi onu yere birak, ey Musa!”
buyurdu. Musa asasini yere birakti ama bir de ne gorstin! Asa hizla kivrilip giden bir

79 Enfal, 8/11.

80 {sra, 17/1.

81 Tekvir, 81/23; Necm, 53/13.

82 {sra suresinin 79. Ayetinde gecen “Makam-1 Mahmud” ifadesi icin yapilan benzer bir yorum i¢in
bkz. Murat Siiliin “Islamiyet’i islamiyet Yapan; Makam-1 Mahmud”, Kur‘an Ne Diyor? Biz Ne
Anliyoruz iginde, stanbul, 2015, s. 95-120.
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yilan oluvermis! Bunun tizerine Allah soyle buyurdu: Tut onu, sakin korkma! Zira biz
onu eski haline dondiirecegiz. Ey Musa! Simdi de elini koynuna sok. Géreceksin ki elin
koynundan bir baska mucize olarak kusursuz bir beyazhikta, 151l 151l ¢ikacak. Iste
boylece sana bazi biiytik mucizelerimizi géstermis oluyoruz.”83

2. “Musa sozlerine soyle devam etti: “... Bakin, size rabbinizden mucize(ler)
getirdim... Firavun da séyle karsilik verdi: “Madem mucize getirdin; o halde géster su
mucizeni. Tabii eger dogru séyliiyorsan!” Bunun tizerine Musa asasini yere biraktr. O
anda bir de ne gérsiinler, asa basbayagi bir yilan oluvermis.”84

3. “Iste 0 zaman Musa’ya “Elindeki asay1 yere birak!” diye vahyettik. Musa
asayl yere birakinca bir de ne gérsiinler! (Basbayagi yilan olan) asa onlarin géz
aldatici biiyti malzemelerini yalayip yutuyor.”85

4. “Musa kavminin su ihtiyacini gidermemiz igin bize yakarmigs, biz de ona
“Asan ile kayaya vur!” demistik. Musa asasiyla vurunca kayadan on iki géze
fiskirmisti...”86

5. “Biz de Musa’ya, “Asani denize vur!” diye vahyettik. Musa asasini vurur
vurmaz deniz ikiye yarildi.... Derken, Musa ve beraberindeki herkesi kurtardik.”87

Ayetlerden de anlasildig1 gibi burada mucizenin tekrar1 yoktur, mucize
tektir. Tek olan asa mucizesinin farkli zaman ve mekanlarda goériiniimleri tezahiir
etmektedir. Dolayisiyla ayni mucizenin tekrari olmamaktadir.

4. Hz.Peygamber ve Mucize

Hz. Muhammed’e Kur’an’in disinda mucize verilmis midir? Bu konuda Kur’an’in
yaklasimi ile tarih icinde olusan Kkiltiirtin yaklasimi farklihk arz etmektedir.
Miisliman alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, Hz. Peygambere, Kur’an'in disinda bir de
hissi mucizelerin verildigini kabul etmektedir.88 Ornegin, Abdulkahir el-Bagdadj,
Kur’an’da gecen diger peygamberlere ait mucizeleri siraladiktan sonra su
degerlendirmede bulunur: “Diger nebilerde ayri ayr1 bulunan mucize g¢esitlerinin
tamami Hz. Peygamber’in sahsinda toplanmistir.”8?

Hz. Peygamberin niibiivvetinin delilleri tartisiirken genel olarak iki tir delil
siralanmaktadir: AKI1 deliller/mucizeler ve kevni/hissi deliller/mucizeler. AKli delil

83 Taha, 20/17-23.

84 Araf, 7/105-107; Ayrica bkz. Mii'min, 40/23-29; Taha, 20/17-23.

85 Araf, 7/117.

86 Araf, 7/160.

87 Suarj, 26/63-65.

88  [bn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, Cev. Y.V. Uralgiray, Riyad, 1990, 11/36-37; Maturidi,
Kitabu't-Tevhid, 203, Bagdadi, Mezhepler, s. 272; Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 172-173; Abdulcebbar,
Serhu Usuli’l-Hamse, s. 596-597; M. Sabri, Mevkif, 1/109-110; Golciik, Kelam, s. 311. Hz.
Muhammed’e nispet edilen hissi mucizelerin tahlil ve degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Diyanet Isleri Baskanhg:
Yayinlari, Ankara 2011.

89 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 180.
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olarak Kur’an, kevni delil olarak ise ayin yarilmasi, kitiigiin inlemesi, az yemekle
pek ¢ok Kkisinin doyurulmasi, parmaklari arasindan sularin akmasi, gogsiiniin
yarilmasi vs. kelam kitaplarinda bunlarin érnekleri ¢cokga sayilir.?°

Kur’an Hz. Muhammed’e verilen bir mucizedir.®! Yiice Allah, “Bu Kur’an’in
bir benzerini ortaya koymak icin insanlar ve cinler, bir araya gelseler birbirlerine
yardimci da olsalar, yine de onun bir benzerini ortaya koyamazlar.”°?; “Sayet siz,
kulumuza indirdigimiz Kur’an konusunda bir stiphe icerisinde iseniz haydi onun bir
benzerini ortaya koyunuz.”®3 buyurarak, Kur’an’in mucize oldugunu vurgulamistir.
Kur’an, teorik ve pratik bilgilerle, fesahat ve belagati ve gecmise ve gelecege
yonelik haberler vermesi®* bakimindan inkdrcilarin benzerini ortaya
koyamayacagi bir mucizedir. Hem kendisi hem de mensubu oldugu toplumun ilahi
vahye muhatap olmadigl, immi olan, kitap okumayan-yazmayan ve ilim tahsil
etmeyen bir insan olan Hz. Peygamber’in Kur’an gibi bir kitap getirmesi, Kur’an'in
mucizeligine yetmez mi??> Kur’an’dan baska Kur’an gelmedigine gore, Kur’an'in
mucizeligi devam etmektedir.®

Maturidi, Kur’an’in hissi degil, akli bir mucize oldugunu séylemektedir.°” Hz.
Muhammed’le birlikte artik hissi mucizeler donemi kapanmis, Hz. Muhammed’in
peygamberligi ile niiblivvete yeni bir tslup getirilmis ve hissi harikalarin disinda,
akla hitap eden bir yap1 benimsenmistir.”8

Her ne kadar Kur’an yukarida ismi gegen peygamberlerin risaletlerinin bir
takim hissi mucizelerle desteklendigini haber verse de konu Hz. Peygamber
oldugunda, onun risaletinin mucizeyle desteklenmedigini, risaletinin delili olarak
kendisinden bir mucize beklenecekse bunun sadece okudugu vahiyler oldugunu
ifade eder. Bu tutumuyla Kur’an, hissi mucizeler yerine akil ve diistinmeye vurgu
yaparak muhataplarini ikna etmeye c¢alisir. Nitekim bircok ayette misriklerin
mucize taleplerinden soz edilirken Hz. Peygamber’in de onlara mucize gostermek

9 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 203-204; Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 182-183; Clveyni, Kitdbu'l-
Irsad, s. 353-354; Sabiini, el-Biddye, s. 48; Fahreddin Razi, Kitabu'l-Erbain fi Usuli’d-Din, s. 87-88;
Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11/509-513.

91 [sra17/88; Hud 11/13; Yunus 10/38; Bakara 2/23-24. Bu ayetlerden Kur’an’in Hz. Muhammed’in
niiblivvetini tasdik eden en 6nemli delil oldugunu anlhyoruz. Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 207;
Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 173-174; Sabni, el-Biddye, s. 47; Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 572;
Zemabhseri, Kessaf, 3/191;

92 [sra, 17/88.

93 Bakara, 2/23-24.

94 Ciiveyni, Lumau’l-Edille, s. 125-126; Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 183-184; Pezdevi, Usulu’d-Din, s. 97-
98; Sabini, el-Biddye, s. 47.

95 Maverdi, I'lamu’n-Niibiivve, s. 96,106; Razi, Niibiivvat, takdim, s. 12; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.
206; Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi, Ankara, 1991, s. 112-113.

96 Akbulut, Niibtivvet Meselesi, s. 24.

97 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 204-205.

98 Abdtd, Abdulgani, Enbiyaullah, S. Arabistan-1978, s. 102-103; “Mucizenin en miihimi ebedi, akli
ve ilmi kiymete haiz olan mucizedir.” Yazir, Hak Dini, 4/2791; Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 207.
Mustafa Sabri, “Kur’an, hem akli hem de kevni mucizedir” demektedir. Mevkif, 4/112.
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icin bir hayli istekli oldugundan bahsedilir. Ancak, onun risaletinin hissi mucizeyle
desteklenmedigine de oOzellikle dikkat cekilir. Kur'an, Hz. Peygamberin mucize
gosterme isteginden bahsederken ona su uyariy1 yapar:

“Miisriklerin imandan yiiz ¢evirmeleri zoruna gidiyorsa sunu iyi bilmelisin ki,
yerin derinliklerine dogru bir tiinel kazmaya veya goge merdiven dayamaya giictin
yetse ve bdylece onlara bir mucize getirsen onlar yine imana gelmezler. Allah
dileseydi onlarin tiimiinii imana getirirdi. O halde, sakin bu gercekten bihaber gibi
davranma.”?°

Dikkat edilirse ayette, Hz. Muhammed’in hissi mucize gostermek istedigine,
ama bu isteginin gerceklesmeyecegine vurgu vardir. Kur’an bir taraftan onun
mucize gosterme istegini onaylamazken o6te yandan Kkendisine soru soran
miusriklerin veya Yahudilerin kimi suallerine cevap vermesi i¢in onu
bilgilendirmesi hayli dikkat ¢ekicidir. Ancak konu mucize talebi olunca agik bir
sekilde mucizeyle desteklenmeyecegi vurgulanmis kendisinin goérevinin sadece
teblig oldugu hatirlatmasi yapilmigtir.100

Kur’an, Hz. Peygamber’e hissi mucize verilmemesinin nedenini ge¢mis
kavimlerin onlar1 inkadr etmelerine baglar. Ardindan inkdrda israr edenlerin
yasaklandig1 halde Hz. Salih’e verilen devenin bogazlandigini, bu nedenle Allah’in
emrine karsi c¢iktiklar1 icin helak edildiklerini hatirlatir. Devaminda ise “Biz
mucizeleri yalnizca korkutmak icin gondeririz.”101 agiklamasini yapar. Hz. Salih’e
verilen deve Allah’tan bir delil veya ayet (mucize)1%2 olarak nitelenmekle birlikte,
s6z konusu devenin, disi olmasinin 6tesinde tiirdeslerinden herhangi bir farkinin
olmadigini anlhiyoruz. Diger bir ifadeyle sozii edilen bu deve, Hz. Musa ve Hz. isa’nin
eliyle gerceklesen tabiat kanunlarina aykir1 mucize niteligi tasimamaktadir. Aksine
Allah’a ait olduguna isaret edilerek ona zarar verilmemesi istenmis ve bu yasaga
uymazlarsa helak edileceklerine dair uyari yapilmistir.

Ozellikle Hz. Salih’e verilen deveden hareketle, mucizeyi inkarin helakle
neticelenecegine iliskin bir genelleme yapilir ve helak edilen gecmis kavimlerin
baslarina gelen akibetlerden 6rnekler verilir. Aslinda helak deve inkar edildigi i¢cin
degil, ona zarar verilmemesi emrine uymayip Allah’in yasagini hice saydiklar i¢in
gelmistir.193 Ancak, bu olay, mucizeyi inkdr olarak yorumlanip ardindan da
mucizeyi  inkarin  helakle  neticelendigine  dair = bir = genellemeye

99 En’am, 6/35; Zemahseri, Kessaf, 3/129.

100 “fnkdr edenler: Rabbinden ona’(Muhammed)a bir mucize verilmesi gerekirdi, degil mi? diyorlar.
Sen sadece bir uyaricisin. Her kavmin bir yol géstericisi olmustur.” Rad, 13/7; Zemahseri, Kessaf,
3/99.

101 fsra, 17/59.

102 Araf, 7/73.

103 Araf, 7/77-78.
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dontstirilmiustiir.1% Ancak bu genellemenin bazi1 agmazlar1 vardir. Sorun mucize
kavramina yiiklenen anlamdan kaynaklanmaktadir. Kissalarda mucize gibi tasvir
edilen hadiseler aslinda dogal olaylarin Allah-merkezli dil sistemine uygun bicimde
formiile edilmesinden ibarettir. Kur’an’in boyle bir lislup benimsemesinin sebebi
miusriklere tevhit merkezli inanci benimsetmektir. Allah’in iradesiyle gerceklesen
mucizeler degismez yasanin (slinnetullah) ihlal edildigini diisiindlirecek bir
formatta takdim edilmektedir.19> Dolayisiyla helak edilen kavimler mucizeyi inkar
ettikleri icin degil, inkdrda direnip Allah’in emrine kars: ¢iktiklar icin ya da bazi
asiriliklarindan dolay helak edilmislerdir.

Mekke miisriklerinin istegi ilizerine Hz. Peygamber’e verildigi iddia edilen
hissi mucizelerden biri de tehaddl (meydan okuma) anlami tasiyan ve ayni
zamanda varlig1 Kamer 54/1. ayetine dayandirilan “Sakki Kamer” (Ayin Yarilmasi)
olayidir.1% Rivayetlere gore Hz. Peygamber, Mina’da iken Mekkeli miisriklerin
mucize istekleri lizerine, bir isareti ile ay yarilmis197 yarisi bir dagin lizerine yarisi
da diger bir dagin lizerine ayrilmis, sonra tekrar birlesmislerdir.198 Bazi rivayetler
de mucizeyi misrikler degil, Yahudi alimler istemistir. Miisriklerden gelecek boyle
bir istege olumlu cevap verilemeyecegi Kur’an’daki ayetlerle ifade edilmistir.109
Hadis kaynaklarinda bu rivayetlerin ravilerinin de problemli oldugu
goriilmektedir.110 Rivayetlerin ve ravilerin tartismali durumu, ilgili hi¢bir rivayetin
miitevatir haber derecesine ulasmamasi, bu olayin ge¢cmiste vuku buldugu
iddiasinin kesin bir kanita ulasmadiginin gostergelerindendir.111 Bazi miifessirler
rivayetlerin tesirill2 ile bu ayette anlatilan ayin yarilmasinin Mekke déneminde
gerceklestigini;113 bu konuda gelen rivayetlerin dell* bunu anlattigin1 ifade
ederler.l’> Bu miifessirlerin goriisleri agirlikli olarak yukarida zikredilen
rivayetlere dayanmaktadir.116

104 “Peygamberlerin bir¢ok delil ve mucizelerine ragmen inanmamakta israr eden inkarcilarin helak
edilmesi Allah'in siiregelen ve de degismeyen bir kanunudur.” Bkz. Bulut, Mucize ve Peygamber, s.
66.

105 Oztiirk, Mustafa, Kissalarin Dili, Ankara 2006, s. 19-20.

106 Beyazi, Isardtu’l-Meram, s. 313; Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 161-162; Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.
206; Cuveyni, Liim’a, s. 112; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/ 4637.

107 Buhari, Sahih, Tefsir, 290.

108 Bkz. {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 2005, 11/483.

109 fsra, 17/59; Ankebut, 29/51.

110 Rivayet farklar ve raviler icin bkz. ilyas Celebi, tikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili
Haberler, Istanbul 1996, s. 161; Bikbulat, Sunatullah, “Insikak-1 Kamer Meselesi”, Islamiyat, Yay.
Biinyamin Erul, Ankara 2004, C. 7, s. 3, s. 188.

111 Azimli, Mehmet, “Sakku’l-Kamer Olay1 Cercevesinde Bazi Tahliller”, Hikmet Yurdu, Yil. 2, S. 3,
(2009), s. 98.

112 Bikbulat, “in§ikak-1 Kamer Meselesi”, s. 87.

113 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, istanbul 1998, V11/450.

114 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, X111/111.

115 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, Cev. Heyet, Ankara, 1990, XX/590. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
VII/333; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Heyet, [stanbul 1990, VI/45.

116 Bikbulat, “in$ikak-1 Kamer Meselesi”, s.187.
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Ancak bu ayette gecen “insekka’l-kamer” ifadesi diinyanin sonunda
gerceklesecek bir olaya, yani Son Saat yaklasirken meydana geleceklere (esratu’s-
saat) iligkin bir ifade olarak da anlasilmaktadir.!'” Gokyiiziiniin yarilmasi, Glinesin
dirilmesi, Ayin karanliga gomilmesi, Giinesle Ayin birbirine girmesi gibi tasvirler
dikkate alindiginda bu yorumun isabetli oldugu anlasilir. S6z konusu ifadenin Arap
dilinde “gerceklerin ayan beyan ortaya ¢ikmasi” anlaminda bir deyim oldugu da
soylenmistir.11® “Saat” kelimesi Kur’an’da kirktan fazla yerde hep diinyanin sonu
ile ilgili olarak kullanilmaktadir.11® Dolayisiyla bir konu Kur’an’da zikrediliyorsa
baska belgeye ve bilgiye ihtiyac yoktur.

Hz. Muhammed’e hissi mucize verilmedigini iddia edenlerin goriislerini de
kisaca su sekilde zikretmek miimkiindiir: Hz. Peygamberin, Kur'an disinda da
mucizeleri oldugu yolundaki haberler bize dhad tarikiyle gelmektedir. Halbuki
ahad haberler akaid esaslar1 s6z konusu oldugunda kesin bir bilgi kaynagi
degildir.20 Bu yolla ulasan haberleri kabul etmedeki temel kaygi ise “Onceki
limmetlerin peygamberlerinde goriilen tiim mucizelerin mutlaka Hz. Peygamber’in
hayatinda da meydana geldigini ispat etmeye calisan zorlama gayretlerin”1?! bir
sonucu olarak gorilmelidir. Kald1 ki, zanni olmasalar da Peygamberin hissi
mucizelerinin oldugunu nakleden rivayetlerin ortaya koydugu hususlara mucize
demek miimkiin degildir. Mucizenin sartlarindan biri de onun muarizlara karsi
meydan okumasidir. Oysa bu rivayetlerin hicbirisinde meydan okuma olay1 yoktur.
Diger taraftan peygamberlik 6ncesi ve sonrasi donemle ilgili zikredilen hissi
mucizeler incelendiginde, bunlarin inkarcilara yonelik degil, inananlara yonelik
oldugu ve peygamberin risaletini ispat gibi bir amag¢ da tasimadig1 gortltr. Halbuki
Kur’an’da zikri gecen diger peygamberlerin mucizeleri inkarcilarin istegi tizerine
onlara meydan okuma seklinde gerceklesmektedir.

Maturidi kelamcis1 Nureddin es-Sabtini’nin mucize tarifi dikkate alindiginda,
isbat-1 niblivvete ma’tuf (peygamberi destekleme amacli) mucizenin iki temel
ozelliginin bulundugu goriliir: Birincisi, inkarcilarin talebi, ikincisi meydan
okumadir (tehaddi). Nitekim bizzat Kur’an miisriklere yonelik bu meydan okumada
bulunmustur. Halbuki verilen mucize o6rneklerinin hicbirinde bu iki 6zellik
bulunmamaktadir. Dogrusu mucizenin tanimina sadece Kur’an uymaktadir.122

117 Esed, Muhammed, Kur‘an Mesaji, 111/1087; Duman, Zeki, Beyanu’l-Hak, Ankara 2005, [/227;
Bikbulat, “ingikak-1 Kamer Meselesi”, s. 187; Celebi, ilyas, “Insakka’l-Kamer”, DiA, XXI1/344; Erkol,
Ahmet, “Hz. Peygamberin Mucizesi Meselesi ve Niibiivvetinin ispatinda Ingikak-1 Kamer (Ayimn
Yarilmasi) Hadisesi ile ilgili Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Diyarbakir 1999, C. 1, s. 292.

118 Kurtubt, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1993, XVII/83.

119 Bkz. Enam, 6/31, 40; Araf, 7/34, 178; Yunus, 10/45, 49; Yusuf, 12/107; Hicr, 15/85; Nahl, 16/61,
77; Kehf, 18/21, 36; Meryem, 19/75; Taha, 20/15; Enbiya, 21/49; Hac, 22/1, 7, 55; Furkan, 25/ 11;
Rum, 30/12, 14, 55. vb. ayetler.

120 R3zi, Kelama Giris (el-Muhassal), s. 208-209.

121 Ahatl, Erding, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, s. 148.

122 Hanefi, Mine’l-Akide ile’s-Sevra, 4/144, 163.
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Netice itibariyle Kur’an, Hz. Peygamberin peygamberligine delil olarak tek basina
yeterli olmaktadir.123

Kur’an disinda, mucize rivayetlerinin ortaya c¢ikmasinda asil etken,
Mislimanlarin Hz. Muhammed’in peygamberligini diger peygamberlerle
karsilastirmis olmalar1 ve onlarda olanlarin Hz. Muhamed’'de de olmasini
istemeleriyle ilgilidir.124# Hz. Muhammed’in Kur’an disinda mucizesinin olmadigini
telkin eden Ankebut suresi 29/51. ayetinde,!2> gecen “evelem yekfthim” ifadesi
“evelem ye’tihim” anlamindadir. Bunu bagka tiirli anlayarak zanni rivayetler
dogrultusunda, tevil ederek Kur’an’in anlasilmasi yonlendirilmektedir.126 Ummetin
bu psikolojik durumu, Hz. Muhammed’e de hissi mucizelerin verildigi konusunda
rivayetlerin ortaya ¢ikmasina sebep olsa gerektir.127 Zira bugiin Miisliimanlarin
zihninde var olan Hz. Peygamber hakkindaki bilgi, vahiy yerine neredeyse
tamamini rivayetlerin sekillendirdigi kiltiirel bir gerceklige dayanmaktadir.128

Tarihsel siirece baktigimizda, Islam’in erken déneminde Hz. Peygamber’in
mucizeleri veya mucizeyle iliskisi, Mislimanlarin giindemini mesgul etmemistir.
Sahabe ve Tabiun dénemlerinde “mucize” kavrami heniiz kullanilmamaktadir.12?
Mucize kavraminin ilk olarak kim tarafindan ve hangi tarihten itibaren
kullanildigina iliskin kesin bir kayit yoktur. Bilinen ilk kullananin Ahmed b.
Hanbel’e (6. 241) ait oldugudur. Bununla birlikte mucize kavraminin hicri ti¢iincti
asrin sonlar1 ve dordiincii asrin baslarinda kullanilmaya baslandigr ile ilgili
rivayetler de mevcuttur.130 Ozellikle Sahabe, Hz. Peygamberden herhangi bir
mucize talep etmis ne de gelenekte oldugu gibi onun risaletini mucizelerle
iliskilendirmistir. Onlar vahyin mesajin1 yeterli gormiusler ve Hz. Peygamber’e
inanmak igin risaletinin delili olarak vahyin haricinde bir delile ihtiyag
duymamiglardir. Diger bir ifadeyle Sahabe, onu ne olaganiistii yeteneklere sahip
bir peygamber olarak gormiisler ne de risaletini mucizelerle anlama/tanima geregi
duymuslardir. Ustelik Hz. Peygamber de hicbir zaman ne iistiin yeteneklerinden
bahsetmis ne de kendisini onlardan ayirmistir. Dolayisiyla Sahabenin 6rnek aldig:
Peygamber, kendisinde olaganiistii yetenekleri olan ve ¢esitli mucizelerin
mezcedildigi olaganiistii bir varlik degil, vahiyle irtibat1 disinda tipki kendileri gibi
bir insandir. Ancak, Sahabe ve Tabilin doneminden sonra bu konu giderek
Miisliiman alimlerin ilgisini cekmis ve onun risaleti, mucizeyle ic ice bir peygamber

123 R3zi, Niibiivvdt; s. 13.

124 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 180; Maverdi, Plamu’n-Niibiivve, s. 138-140. Ayrica bkz. Ahatli, Erding,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, s. 86-227.

125 “Misriklerin mucize istegine karsilik “Kendilerine teblig edilen bu Kur’an1 sana géndermis
olmamiz (mucize olarak) onlara yetmiyor mu?!”

126 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, s. 28.

127 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 29.

128 Balcy, Israfil, Hz Peygamber ve Mucize, Ankara, 2013, s. 13.

129 Wensinck, A.]., “Mucize”, [4, istanbul 1979, VI11/444.

130 Bkz. Naim el-Himsi, Fikretii 'cazi’l-Kur’an, s. 7.
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portresine doniistiiriilmiistiir. Ozellikle niibiivvet veya niibiivvetin delilleri
konulari, tartismalara konu edilmesinden sonra bu slire¢ risalet ve mucize
konusuna kadar uzanmistir. Baslangicta daha ¢ok aklen miimkiin olup olamayacagi
baglaminda ele alinip tartisilan mucize meselesi kelamcilar!3! ile filozoflari1132 karsi
karsiya getirmistir.133 Bunun yani sira mucize meselesi, peygamberleri tistiinliik
yarisina sokma ve Hz. Muhammed’i 6nceki peygamberlerden bir adim 6ne
gecirebilme gayretlerinin araci haline doniistiiriilmiistiir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in de tipki ge¢mis peygamberler gibi mucizelerinin oldugundan
bahsedilmis; hatta mucize bakimindan en iistiin peygamber olduguna dair iddialar
yaygin bir sekilde dillendirilmistir. Ancak, dile getirilen mucize iddialar1 vahiyle
desteklenmediginden, bir kismi vahiyle irtibatliymis gibi sunulmus bir kismi ise
her ne kadar rivayetlerde dillendirilmis olsa da adeta risaletin ayrilmaz bir pargasi
gibi gosterilmistir.134

Bliyiik ¢ogunlugu hurafe veya mitolojik hikayelerle siislenerek anlatilan
mucize iddialari, bir¢ok yonden vahyin gergeklerine aykiri tasvirler icermekle
birlikte, Miisliimanlar meselenin bu yoniinii adeta goriilmek istenmemis; dile
getirilen iddialar giderek yerlesik bir inan¢ doktrinine doénlismiis ve adeta
sorgulanamaz addedilerek Hz. Peygamber’in risaletinin bir parcasi haline
getirilmistir. Boylece Kur’an'in tanittigi peygamber yerine, tamamen rivayet
kiiltiirine dayanan ve daha ziyade, olan yerine olmasi1 tasavvur edilen bir
peygamber portresi olusturulmustur. Boyle bir peygamber portresi ise vahyin
tanittigl peygamberden oOte, adeta beseri 6zelliklerinden arindirilip olabildigince
mucizelerle veya olaganistiiliiklerle bezenmis bir peygamber kimliginden baska
bir sey degildir. Hicri 5. Yuzyildan itibaren miistakil olarak kaleme alinmaya
baslanan Hasais, Delail ve Semail kitaplarinda, Hz. Muhammed'’i kutsallastirma isi
doruk noktasina ¢ikmis, O'nu yar1 insan, yart melek olarak telakki eder hale
gelmislerdir. Hz. Peygamber’in hayati mucizelere bogularak sahsiyeti, kisiligi,
ornekligi ortadan kaldirilmistir. Hatta Hz. Peygamber’in ruhu ve cesediyle diri
oldugu, 6lmedigi bile iddia edilebilmistir.13> Oysa Kur’an-1 Kerim biitiiniiyle beseri
ozellikler tasiyan bir peygamberden bahsetmektedir. Ustelik Kur'an’in tanittig

131 [slam kelamcilarinin meseleye yaklasimini inceleyen Bebek'in, ézellikle Hz. Peygamber’e nispet
edilen hissi ve akli mucizeler baglaminda ele aldig1 konular hakkindaki tespitleri dikkate degerdir.
Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e nispet edilen Hissi Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (18/200), s. 128 vd.

132 fslam kelamcilariyla filozoflar arasinda tartisma konusu olan ve iki tarafi kars: karsiya getiren
mucize meselesinin ele alinis bicimini Gazali ve ibn Riisd 6rnekliginde inceleyen Aydin, her iki
tarafin goriisiinii biitiinliik icinde yansitan énemli bir ¢galisma yapmistir. Genis bilgi icin bkz. Hasan
Aydin, “Gazali ve ibn Riisd’e Gére Mucize”, Kelam Arastirmalari, (6/2, 2008), s. 115-130.

133 Kelam ekollerinin meseleyi ele alis bicimi hakkinda bkz. Yusuf, Rahman, “Klasik Dénemdeki
Kelam Ekollerine Gore Mucize Anlayis1”, Cev. Mustafa Akcay, H. ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (4/2001), s. 287-310.

134 Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, s. 14.

135 Giiler, ilhami, Dine Yeni Yaklasimlar, (Suyiti, el-Havi, XI/265’dennaklen), Ankara, 2014, s. 42.
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peygambere okudugu vahiylerden3¢ bagka risaletinin delili olarak hi¢cbir mucize
verilmedigine!3” de 6zellikle vurgu yapilmistir.

Her ne kadar ibn Kuteybe (6. 276) gibi baz1 Alimler, muhaddislerin abartili
ve asilsiz rivayetleri hadis kategorisinde zikretmelerini elestirmislerse!38 de, bu tiir
elestiriler, yogun rivayet oriintiisii altinda adeta kaybolup gitmistir. Hz. Peygamber
hakkindaki abartili rivayetlere yonelik itirazlarin yani sira, okudugu vahyin disinda
niibiivvetinin ispat1 olarak ona hicbir mucizenin verilmedigi gercegi ayetle sabit
olsa da, adeta bunlar gérmezlikten gelinerek ona sayisiz mucize isnat edilmistir.

Kur’an, miisriklerin ¢esitli mucize taleplerinden bahsetmektedir. Bu talepler
Hz. Muhammed’in peygamber olup olmadigini test etmeye yonelik olaganiisti
isteklerdir. Zira Hz. Peygamber inkarda direnen ge¢mis kavimlerin baslarina gelen
birtakim olaganiistii olaylar1 haber verip onlari ikna etmeye ¢alisirken veya 6nceki
peygamberlerin mucizelerinden bahseden ayetleri okurken miisrikler, ya
korkutulduklar1 azabi getirmesini istemisler veya benzer olaganiistiiliikleri ya da
mucizeleri onun da gostermesini talep etmislerdir.’3° Kur’an onlarin tiirlii mucize
taleplerine karsilik; Hz. Peygamber’in de bu yonde bir duygu tasimasina ragmen, 140

136 Ankebut, 29/5-51.

137 [sra, 17/59.

138 jbn Kuteybe, Muhaddisleri inandiricihiktan uzak birgok rivayeti hadis kategorisinde sunmalar
nedeniyle elestirmistir. Onun muhaddislere yonelik elestirileri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn
Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, t.y., s. 8-9; 10-11.

139 Miisriklerden gelen mucize istekleri su ayetlerde dillendirilmektedir. “Onlar: "(Ey Muhammed!)
Sana asla inanmayacagiz. Séylediklerine inanmamiz icin bize topraktan gézeler/pinarlar
fiskirtmalisin. Yahut (sana inanmamiz icin) hurma agaglari ve asmalarla dolu bahgelere sahip
olmalisin ve o bahgelerin icinden dereler akitmalisin. Yahut (“Rabbim dilerse yapar.” diye) iddia
ettigin gibi gékyiiziinii paramparca edip basimiza yitkmalisin. Yahut Allah't ve melekleri karsimiza
ctkarmalisin. Yahut altinla bezenmis bir késkiin olmali veyahut gékyiiziine ¢cikmalisin. (Ha, bu arada
sunu da belirtelim ki) Oradan déniistinde bize ag¢ip okuyabilecegimiz bir kitap/yazili metin
getirmedikce gékyiiziine ¢iktigina da asla inanmayiz. (Ey Peygamber)! De ki onlara: “Fesubhdnallah!
Siz benden neler istiyorsunuz?! Ben (olaganiistii giiclere sahip bir varlk degil, diger biitiin
peygamberler gibi 6liimlii ve giicii siirli) bir insan, Allah’in ayetlerini tebligle miikellef bir
peygamberim.” isra, 17 /90-93; “Haydi, énceki peygamberler gibi o da bize bir mucize getirsin, dediler.
Oysa gecmiste helak ettigimiz toplumlarda kendilerine gelen mucizelere inanmadi simdi bunlar mi
inanacak.” Enbiya, 21/5-6; “Inkér edenler: Rabbinden ona’(Muhammed)a bir mucize verilmesi
gerekirdi, degil mi? diyorlar. Sen sadece bir uyaricisin. Her kavmin bir yol géstericisi olmugtur.” En’am,
6/35; “Ama onlara katimizdan gercek gelince: “Musa’ya verildigi gibi buna da mucize verilmesi
gerekmez mi?” derler. Daha dnce Musa'ya verileni de inkdr etmemigler miydi? “Yardimlasan iki
sihirbaz” demislerdi; “Hepsini inkdr edenleriz” demigslerdi. De ki, “Eger dogru sézlii iseniz, Allah
katindan, bu ikisinden daha dogru bir kitap getirin de ona uyayim.” Kasas 28/48-49; “Ey Peygamber!
Sen bu vahiylerden énce herhangi bir ilahi kitabi okumusg degildin ve bu Kur’ant kendin yazabilecek
durumda da degilsin. Sayet aksi olsaydi, temelsiz bir inanct savunan o Miisrikler, “Muhammed’e
rabbinden mucizeler indirilmesi gerekmez miydi?!” diyorlar. Ey Peygamber! De ki onlara: “Mucize
indirmek Allah’in elindedir. Ben sadece sizi acik¢ca uyaran bir elgciyim.” Kendilerine teblig edilen bu
Kur’an1 sana gondermis olmamiz mucize olarak onlara yetmiyor mu?!” Ankebit, 29/48-51; Ayrica
bkz. Al-i imran, 3/183; En’am, 6/7-8; isra, 17/90-93; Mii'min, 40/78; Cuma, 62/2; Kars. Bakara,
2/145; Nisa, 4/153.

140 “Miisriklerin imandan yliz ¢evirmeleri zoruna gidiyorsa sunu iyi bilmelisin ki, yerin derinliklerine
dogru bir tiinel kazmaya veya goge merdiven dayamaya giiciin yetse ve bdylece onlara bir mucize
getirsen onlar yine imana gelmezler. Allah dileseydi onlarin tiimiinii imana getirirdi. O halde, sakin bu
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Hz. Muhammed’in risaletinin mucizeyle bir iliskisinin olmadigini belirtmis ve talep
edilen mucizelerin higbirisinin gerceklestirilmedigini 6zellikle vurgulamistir. Buna
mukabil yine de onun peygamberliginden siipheleri varsa niibilivvetinin en biiyiik
delili veya mucizesinin okudugu vahiyler oldugunu ifade etmistir.141 Hz.
Peygamber’e, Kur’an disinda, mucize verilmemesinin nedenini 6nceki mucizelerin
inkar1 oldugunu Kur’an su sekilde agiklar: “Bizim bu miisriklere (istedikleri tiirden)
mucizeler géndermemize engel olan sey, gecmisteki kavimlerin mucizeleri yalanlamis
olmasidir.”142, “Onlara gokten bir kapr agsak da, oradan ¢ikmaga koyulsalar:
“gozlerimiz dondi, biz herhalde biiytilendik” derler.”143

Hz. Peygamber de “Hi¢bir peygamber yoktur ki kendisine insanlarin
inandiklart mucizelerden birisi verilmemis olsun. Bana da verilmis olan sadece
vahiyden ibarettir. Umit ederim ki, kiyamet giinii, mensuplari en ¢cok olan nebi ben
olacagim.”1** buyurarak kendisine verilen mucizenin Kur’an-1 Kerim olduguna
dikkat ¢eker. Goruildiigi gibi Hz. Peygamber, kendisine verilen mucize konusunu
sadece Kur'an’la smirlandirmistir.’45  Nibiivvetinin delili olarak diger
peygamberlere degisik mucizeler verilmesine ragmen ebedi risaletin sahibi Hz.
Muhammed’e ise risaletinin siirekliligine ve evrenselligine uygun olarak sadece
Kur’an mucizesi verilmistir.146

Aslinda vahyin kendisi de Hz. Muhammed’in risaletini mucizelerle
desteklemek yerine, akl1 6n plana c¢ikarip icerdigi mesaja dikkat ¢ekmis ve sayet
inanmiyorlarsa benzerini ortaya Kkoymalar1 icin muhaliflerine meydan
okumustur.'#? Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yoniine dair goriisler veya eserlerin
ortaya ¢ikmasindan sonra, onun her diizeydeki muhataba hitap eden bir anlatim
zenginligine, lislup ve muhteva yoniinden essiz olduguna dikkat ¢eken kimi alimler
nazil oldugu dénemde Araplar arasinda belagat ve fesahatin iist diizeyde olduguna
vurgu yaparak bu yontiyle mucizevi 6zellik tasidigini savunmuslardir.148

gercekten bihaber gibi davranma.” Enbiya, 21/5-6; “Ey Muhammed! Inanmiyorlar diye neredeyse
kendini helak edeceksin. Sayet Biz dileseydik gékten Gyle miithis bir mucize indirirdik, o zaman hepsi
ona boyun egmek zorunda kalir imana gelirdi.” Suara, 26 /3-4;

141 “Miisrikler, “Muhammed’e rabbinden mucizeler indirilmesi/verilmesi gerekmez miydi?!” diyorlar.
(Ey peygamber) De ki onlara: “Mucize indirmek Allah’in elindedir; (dolayisiyla bana bir mucize verilip
verilmeyecegi de yalniz O’'nun bilecegi bir istir.) Ben sadece sizi acik¢a uyaran bir elgciyim. Kendilerine
teblig edilen bu Kur’an’t sana géndermis olmamiz (mucize olarak) onlara yetmiyor mu?” Ankebut,
29/50-51; “Biz peygamberleri deliller, mucizeler ve kitaplarla génderdik. Simdi de sana Kur'an
indirdik ki kendileri i¢in indirilen seyin ne oldugunu insanlara aciklayasin. Belki béylece diistintip égiit
alirlar.” Nahl, 16/44.

142 fsra, 17/59.

143 Hicr, 15/15.

144 Byhari, Sahih, I'tisam, 1, Fadailu’l-Kur’an, 1. VI/97; Mislim, Sahih, iman, 70, 239, 1/134; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, C. 1], s. 451. Hadisin izahi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, [X/6.

145 e]-Himsi, Fikretii I'caz, s. 16.

146 e]-Himsi, Fikretii I'caz, s. 11-15.

147 [sra, 1788; Bakara, 2/23-24.

148 Yilmaz, Faruk, Kur'an Mucizesi, Furkan Yay. [stanbul 1983, s. 52 vd.
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Her ne kadar Kur’an ve Hz. Peygamber’in kendisi, okudugu vahiyler disinda
niibiivvetinin bir bagska mucizeyle desteklenmedigini ¢ok acik bir dille vurgulasa
da, rivayetlerde veya geleneksel yorumlarda sayisiz mucize iddialarinin yer almasi
ve bunlarin Hz. Peygamberin risaletinin delilleri olarak sunulmasi hayret verici bir
durumdur. Kur’an ona herhangi bir mucize verilmedigini séylerken verilmeyen
mucizenin/mucizelerin neler olduguna dair hi¢bir agiklama yapmamistir. Bunu
yani sira, isra hadisesine isaret eden ayette, bir kisim semboller veya
olagantstiiliikklerin (min ayatind) gosterilmesi icin Hz. Peygambere gece
yolculugunun yaptirildigina isaret edilmis, ancak bu olaganiistiiliiklerin neler
olduguna dair de herhangi bir ipucu verilmemistir.1#° Hz. Peygamberin risalet
siirecinde buna benzer tecriibeleri olmustur. Bu tiir tecriibeler risaleti ispat
sadedinde degil, onun sikintilarini hafifletmeye yonelik miidahaleler olarak
gormek gerekKir.

Sonug

Islam inanglarini agiklama ve savunma gérevini iistlenen kelam ilminin
onemli konularindan biri de niibiivvet konusudur. Kelamcilara gore Allah’in
peygamberler gondermesi mimkindiir. Diger bir ifade ile peygamberlik,
miimkinu’l-viicliddur, yani peygamberlerin varligli imkan dahilindedir ve caizdir.
Zira akil peygamberligin mimkiin olabilecegini, Allah'in sectigi baz1 kimseleri
insanlara gonderebilecegini kabul eder. Allah bu sekilde goérevlendirdigi elcileri
araciligi ile tekliflerini kullarina bildirir. Bu durumda, Allah’in varligina ve O’nun
insanlara teklifte bulunabilecegine inanan kimse, Allah'in peygamber
gondermesini de kabul etmis olur. Ciinkii Allah'in emir ve nehiylerini insanlara
ulastirabilecek olanlar peygamberlerdir. Bu anlamda Allah ile insanin iletisimi
vahiy aracilifiyla gergeklesir. Peygamber, insan-Allah iliskisindeki taraflardan ve
dogal olarak bu iletisimin ana unsurlardan biridir.

Peygamberlik mimkiin ise, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
gercek peygamber oldugunun delili nedir? Peygamberlik iddiasinda bulunan
herkes peygamber midir? Insanlar bir peygamberin peygamber oldugunu nasil
bilecekler ve kendilerine ulasan mesajin, bizzat Allah tarafindan gonderildigine
nasil inanacaklar? Kelamcilar, bu tiir sorulara biiyiik 6l¢liide “mucize”ye dayanarak
cevap vermektedir. Ozellikle Kelam literatiiriinde peygamber el-miieyyed bi’l-
mucize (mucize ile desteklenmis) seklinde tanimlanir.

Dini bir terim olarak mucize, kelam literatiiriinde "peygamberlik iddia eden
bir zatin elinde inkarcilara meydan okudugu sirada, kendisini dogrular mahiyette
baskalarinin, benzerini yapamadiklar1 olaganistii bir seyin ortaya c¢ikmast”
seklinde tarif edilmistir. Diger insanlar bu tiir olaylarin benzerlerini getirme
konusunda aciz olmalar1 peygamberi tasdik etmelerine yol agmaktadir.

149 fsra, 17/1.
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Aslinda mucizede insanlar1 aciz birakan Allah’tir. “Peygamberin mucizesi”
ifadesi mecazen sOylenebilir. Ger¢ek manada bu isimlendirmenin yapilmasi dogru
degildir. Mucize Allah’in fiilidir. Allah'in  onu peygamberlerin elinde
gerceklestirmesinin nedeni, onlarin peygamberligini teyit etmek i¢indir. Vahiy
geleneginde Allah her peygambere farkli ve zamanina gore mucizelerle destek
olmustur. Bu farklilik peygamberlerin siretlerinden ve Kur’an'daki peygamber
kissalarindan agik¢a anlasilabilir.

Mucizenin tanimi dikkate alindiginda, peygamberligi ispata yonelik
mucizenin iki temel 6zelliginin bulundugu goriilir: Birincisi, inkadrcilarin mucize
istegi, ikincisi ise benzerini ortaya koyma konusunda insanlara meydan okumadir.
Kelamcilarin, Kur'an'daki mucize takdimini esas alarak yaptiklari bu tanimlamada
yer alan meydan okuma ve talep unsuru bir peygamberde goriilebilen bazi
olaganiistii seylerin hangi anlamda algilanacagi hususunda biliyiik 6nem arz
etmektedir.

Kelamcilar mucizeyi, genel olarak akli ve hissl olmak tizere iki gruba
ayirirlar. Dolayisiyla, herhangi bir peygambere nispet edilen olagantistii bir seyin
mucize olarak kabul edilmesi icin her seyden 6nce onun meydan okumanin hemen
ardindan meydana gelmesi; ikinci olarak, sayet duyulara hitap eden bir olay ise
olus itibariyla insanlarin onu duyu organlariyla bizzat algilamalar: gerekir. Bu tiir
mucize 6rnekleri Kur’an’da ¢okca yer almaktadir.

AKIT mucize ise muhataplarinin akil ve muhakemelerine hitap eder. Kur'an
Hz. Peygamber'in akll bir mucizesidir. Zira Resulullah bu ytlice kitap ile meydan
okumustur. Olus bi¢imi itibariyla tanima uygun olarak muhataplarin 6zellikle akil
ve muhakemelerine hitap etmis; benzerini getirme konusunda meydan okumustur.
Hz. Muhammed'e nispet edilen gogsiinlin a¢ilmasi, ayin yarilmasi, gayptan haber
vermesi, isra ve meleklerin yardimina mazhar olmasi gibi olaylar ise,
muhtevalarinda meydan okuma unsuru bulunmadigl icin mucize olarak
degerlendirilemezler. Ayrica isra ve meleklerin yardimi meselesinde, olayi
duyularla algilama da s6z konusu degildir.

Allah'in kelami olmasi1 ve siibut bakimindan herhangi bir problemi
bulunmamasi1 sebebiyle, mucize konusu Kur'an agirlikli olarak incelenmistir.
Ayetlerin ifadelerine gore Yilce Allah gecmis peygamberlere hitap ettikleri
toplumlarin kiiltiir seviyelerine uygun bicimde cesitli mucizeler vermistir. Vahiy
geleneginin ve peygamberlerin son halkasi olan Hz. Muhammed'e gelince,
muhataplarinin 1srarlh isteklerine ragmen, ona daha 6nceki peygamberlere
verildigi gibi hissi mucizeler verilmemis, iman etmek isteyenler i¢cin Kur'an'in
yeterli oldugu bildirilmistir. O biitiin insanliga kendisine mucize olarak verilen
“Kur’an-1 Kerim”le meydan okumus ve onlar1 Islam’a davet etmistir. O, teorik ve
pratik bilgileri, gerek fesahat ve belagat1 ve gerekse gecmis ve gelecege yonelik
haberleri vermesi bakimindan mucize bir kitaptir. Bazi Kur'an ayetlerinden
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anlasildigina gore Yice Allah Hz. Peygamber ile yeni bir donem baslatmistir. Buna
gore Resulullah ile birlikte birtakim olaganiistiliiklerin yasandigi donemler sona
ermis, tebligin stirekliligini ve evrenselligini saglamak tlizere akil ve bilgi siireci
baslatilmistir. Bize gore, peygamberligi kiyamete kadar siirecek olan ve tim
insanlara gonderilmis bulunan bir peygamberin mucizesinin de kiyamete kadar
kalici, her donemde algilanip anlasilacak, sahibinin peygamber oldugunu ispat i¢in
basvurulabilecek siirekli ve kalic1 bir mahiyette olmas1 gerekirdi. Nitekim oyle de
olmus, Yiice Allah son Peygamber'ine mucize olarak Kur'an't vermistir. Hz.
Peygamber de kendisinden 6nceki peygamberlere birtakim mucizeler verildigini,
kendi mucizesinin ise Kur'an'dan (vahiy) ibaret oldugunu, bu ylizden de
Ummetinin, diger peygamberlerinkinden daha fazla olacagini umdugunu
bildirmistir.150

Kur'an ve ona paralel olan Hz. Peygamber’in dilinde (siinnette) durum bu
merkezde iken, rivayetlerde, Hz. Peygamber'in mucizelerini sayarak onun diger
peygamberlerden daha iistiin oldugunu ispat etmeye yonelik olarak, immetin ona
olan sevgi, saygl ve baghligin1 arttirma amaciyla yazilan kitaplarda ve bu arada
misterek kultiiriin bir yansimasi bakimindan bir 6l¢lide de kelam kitaplarinda
Resulullah'a Kur'an disinda birtakim hissi mucizeler nispet edilmistir. Toplam
sayisinin binleri buldugu iddia edilen>! ve neredeyse Resulullah'in yirmi ii¢ yillik
peygamberlik hayatinin her giiniinii dolduran bu mucize anlayisinin, Kur'an ile
celistigi aciktir. Baz1 Islam Aalimlerinin, baz1 sahabelerin gézlem ve anlayislarin
yansittigl anlasilan ve tamami itibariyla kesin bilgi ifade etmeyen birtakim
rivayetlere dayali bulunan bu tiir olaylarin nakledilmesinin ravilerince
savunulacak makul ve gecerli sebepleri bulunmalidir. Bize gére bu sebeplerinin en
onemlisi, insanlarin peygamberi ytliceltme duygusu ve olaganiistiiye yonelik arzu
ve meraki gibi saiklerle bazi ayetlere amaci asan anlamlar yiiklemeleri veya bu
ayetler icin farkli sebeb-i niizul arayisina girmeleridir. Dolayisiyla siradan olaylar
baz1 kimseler tarafindan abartilarak anlasilmis ve aktarilmis ya da eski dinlere
mensup olan bazi kimselerin miisliimanhig1 kabullerinden sonra, eski dinlerinin
peygamber ve azizleriyle ilgili olarak anlattiklar1 efsaneler karsisinda, islam
Peygamberi'ne ait Kur'an mucizesi, avam icin yetersiz gorilmiis olmaldir. Boyle
bir anlayisi yansitan ve Hz. Muhammed'e, diger peygamberlere verilen her tiirli
mucizenin en blyulginin verildigi temasini isleyen eserlerin telif yogunlugunun
boyle bir doneme rastlamasi, bu goristimiizi dogrulamaktadir.

Kur'an'da zikredilen ayin ikiye boliinmesi, gayptan haber verme, gogsiin
acilmasi, ilahi teyide mazhar olma ve isra olaylarina dair ayetlerin tasidiklari
manalarin anlasilmasinda, zamanla anlam sapmalar1 yasanmistir. Buna yol agan

150 Bkz. Buhari, Sahih, "I'tisam" [; 66, Fedailu'l-Kur'an, 1,V1,97;Miislim, Sahih, Kitabu'l-iman, Bab,70,
h. no 239; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 296.

151 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Huseyin, Deldilii'n-niibiivve, (nsr. Abdiilmu'ti el-Kal'acl), Beyrut,
1985,1, 10, 18.
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rivayetlerin bircogunun senet bakimindan istidlale elverissiz ve biitiiniiyle haber-i
vahid durumunda olmasi yaninda 6z ve metot itibariyla Kur'an ile c¢elisir bir
mahiyet arz etmeleri de, bu rivayetler hakkinda siiphe duyulmasini
gerektirmektedir. Kur'an'da yer alan s6z konusu olaylar, Kur'an ve kelam
literatiiriinden yansiyan mucize kriterlerine uymamaktadir. Sonug¢ olarak Hz.
Peygamber'in yegane mucizesi, akli bir mucize olan Kur'an'dan ibarettir. Mucize
gibi algilanan diger olaylarin ise, ilahi birer liituf, yardim ve isaret olarak kabul
edilmeleri daha makul gériinmektedir.
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FARKLI BiR HADIS KAVRAMI: LAHIN
-LETAIFU'L-HIKEM ORNEGI-

Macit DEMIRER*

0z

Glimushanevi, 19. Yiizyilin 6nemli Osmanli alimlerinden birisidir. Ayn1 zamanda o, bir
tarikat seyhidir. Hayatini ilme ve toplumun ihyasina adayan Giimiishanevi, islamf ilimlerin
cesitli alanlarinda eserler vermistir. Hadisle ilgili ise bes kiymetli eseri vardir. Bu
eserlerden birisi de harf sirasi esas alinarak hazirlanmis Gardibii'l-ehddis'in serhi olan
Letdifii'l-hikem'dir. Bu eserde Glimiishanevi, hadisleri kisa kisa serh etmeyi tercih etmistir.
Hadislerin serhinde en fazla Miindvi'nin Feyzu'l-kadir isimli el-Cdmiu's-sagir serhinden
yararlanmistir. Hadisleri degerlendirirken genelde yerlesik hadis terimlerini kullanan
Glimishanevi, zaman zaman kendine has bir kavram olan lahin kavramini da kullanmistir.
Fakat bu kavramin muhtevasi ile ilgili tatmin edici bir aciklama yapmamustir. iste biz bu
makalemizde bu kavramdan neyin anlasilmasi gerektigi tizerinde durduk.

Anahtar kelimeler: Glimiishanevi, 1ahin, Letdifii'l-hikem, Gardibti'l-ehddis.

A DIFFERENT HADITH TERM: LAHIN
-LETAIFU'L-HIKEM CASE-

Abstract

Gumushanevi is one of the 19th century Ottoman scholars. He is also a sufi-order leader.
Gumushanevi, who devoted his life to science and to build the society, wrote a lot of books
in various branches of Islamic sciences, five of them are in the hadith field. One of these
works is Letaifu’l-hikem, a commentary on Garaibu’l-ehadis which written on the basis of
alphabetical order of hadiths. Gumushanevi, in this work, preferred to explain hadiths
shortly. He benefited from Munavi's Feyzu'l-kadir, a commentary book on al-Camiu’s-sagir.
Gumushanevi, who used the established terms during explaining hadiths, sometimes used
the term of “lahin” that special to him. But, he did’'nt make any satisfying explanation about
the content of this term. So, in this article, we explored what could be understood by using
this term.

Keywords: Gumushanevi, 1ahin, Letaifu'l-hikem, Garaibul-ehadis.

Giris

Osmanli Devletinin en c¢alkantili sayilabilecek bir doneminde yasamis olan
Glmiishanevi (1311/1894) hem bir sufi hem de bir muhaddistir. Gimlishane’'de
basladig1 ilmi hayatina Trabzon ardindan da istanbul’da devam etmis, oldukca
verimli bir medrese hayat1i gecirmistir. Egitim hayatindan sonra cesitli
medreselerde miiderris olarak gorev yaparken bir taraftan da telif faaliyetlerini
surdirmustiir. Ahmed b. Siilleyman el-Ervadi’'ye (1275/1858) intisap edip cesitli
tarikatlardan icazet aldiktan sonra ise hayatini bir miiderris, bir miellif, bir vaiz ve
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bir seyh olarak devam ettirmistir. O, vefat tarihi olan 1894 yilina kadar hem bir¢cok
talebenin yetismesine vesile olmus hem de birgok kisiye tarikat icazeti vermistir.

Eserlerinin tiimiint Arapga olarak yazan Gimiishanevi, 6zellikle iki alanda
onemli eserler vermistir: Tasavvuf ve hadis. En énemli eserlerini de hi¢ siiphesiz
hadis ilmi alaninda yazmistir. Onun hadisle ilgili bes eseri bulunmaktadir. Bunlar;
Hadis-i erbain, Gardibii'l-ehddis, Letaifii'l-hikem, Ramiizii'l-ehddis ve Levamiti'l-ukiil.
Bu eserlerden o0zellikle Rdmiizii'l-ehddis'in tekke icerisinde ayr1 bir yeri
bulunmaktadir. Ciinkii bu eser, yazildigi giinden bu giine kadar hi¢ 6nemini
yitirmemis, tekkenin vazgecilmez bir kaynagi haline gelmistir. Diger eserlerinin ise
Ramiizii'l-ehadis kadar tanindigini soylemek oldukga zordur.

Biz bu makalede Letdifii'l-hikem’i esas alarak Glimiishanevi’nin hadislerin
sthhati ile ilgili degerlendirmelerde bulunurken kullandig1 ve ona has bir kavram
oldugunu diisiindiiglimiiz "lahin" {izerinde duracagiz. Bu kavram ile ilgili
aciklamalara gegmeden 6nce Gardibii'l-ehddis ile Letdifii'l-hikem'i kisaca taniyalim.

1. Garaibii'l-Ehadis

Glmiishanevi bu eserini Hadis-i erbain'den sonra hazirlamistir. Buna
"Garaibii'l-ehadis" dendigi gibi "Acdibu'n-niibiivve ve Dekdiku'l-veldye" de denir.!
Farkli konulari ihtiva eden hadislerden olusan bu eserde Giimiishanevi, hadislerin
sadece sahabi ravisini vermekle yetinmistir. Hadisi tahri¢ eden ve ¢ok sik ismi
gecen eserler icin rumuz kullanmay1 tercih etmis ve kullanilan rumuzla ilgili de
onsoziinde bilgi vermistir. Miellif hadisleri harf sirasina gore tertip ettigini ve
onlarin sihhatlerine isaret ettigini de sdylemis? ama buna tam olarak riayet
edememistir.

Doksan alti sayfadan ibaret olan bu eserin, 2-56. sayfalar arasinda
Gardibii'l-ehdadis, 57-88. sayfalar arasinda ise Miilhakdt Garaibii'l-ehddis
bulunmaktadir. Eserin sonunda, 89-94. sayfalar arasinda, [mam-1 Birgivi'nin
(981/1573) Ustlii'l-hadis'e ait bir risalesi, 94-96. sayfalar arasinda da "Risdle-i
kavaid-i zabti'l-muhaddisin mine'l-ashdb ve'l-muharricin" isimli bir risale vardir.

801'i Garaibii'l-ehddis'te, 439'u Miilhakdt'ta olmak iizere toplam 1240 hadis
iceren Gardibii'l-ehddis icerisinde yer alan hadisler, genellikle ahlaka dairdir.
Hadislerin sec¢iminde Siyiti'nin (911/1505) ale'l-ahruf hazirlamis oldugu
eserlerini esas aldig1 kanaatindeyiz. Bunun yaninda Miinavi'nin (1031/1622)
Feyzu'l-kadir isimli eserinden de zaman zaman yararlanildig1 ve ¢ok az da olsa
farkli kaynaklara miiracaat edildigi goriilmektedir.3

1 Gimiishanevi, Gardibii'l-ehddis, s. 2.
2 Gimiushanevi, ag.e, s. 2.
3 Daha fazla ayrinti i¢in bkz., Demirer, Macit, Ahmed Ziydiiddin Giimiishdanevi ve Hadisciligi, s. 58-73.
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Gardibii'l-ehddis'in hangi tarihte basildig1 bilinmemektedir. Yalniz baski
yerinin Daru't-tiba'ati'l-amira olmasi kuvvetli bir olasiliktir.

2. Letaifii'l-Hikem

Gardaibii'l-ehddis'in serhi olan Letdifii'l-hikem'i Gimiishanevi, Gardibii'l-
ehadis'i ve Ramiizii'l-ehddis'i bitirdikten sonra kaleme almistir.* Toplam 304 sayfa
olan bu eserin, 2-10. sayfalar arasinda 6ns6z, 10-222. sayfalar arasinda Gardibii'l-
ehddis'te bulunan hadislerin, 222-304. sayfalar arasinda da Miilhakat'ta bulunan
hadislerin serhleri yer almaktadir. Eserin 6nsoziinde, nasil telif edildigine ve bir
hadisle ilgili olarak hangi noktalar tlizerinde durulduguna dair agiklamalarin
yaninda, kullanilan rumuz, bu rumuzdan bazilarinin tercih sebebi ve eserleri
rumuzla gosterilen mielliflerin kisa hayatlari da vardir.>

Gardibii'l-ehddis'te 1240 hadis olmasina ragmen Letdifii'l-hikem'de 1239
hadisin serhi yapilmis, bir hadisin ise yapilmamistir. Serhi yapilmayan hadis 208
nolu hadistir. Bu hadis icin herhangi bir agiklama yapilmamasinin iki nedeni
olabilir: Bunlardan birincisi, serhin unutulmus olmasi, Ikincisi ise, bir énceki
hadise olan benzerligidir. Kanaatimizce Giimiishanevi, bu ikinci sebepten dolay1
hadis i¢in ayr1 bir serh yapmay1 uygun géormemistir.

Eserin kenarinda, Glimiishanevi tarafindan konuldugunu tahmin ettigimiz,
bir takim notlar, ag¢iklamalar vardir. Bunlarda, sahit hadisler, kelimelerin
okunuslari ve niisha farkliliklari gibi bir takim bilgiler mevcuttur.

Miiellif bu eserinde, Rdmiizii'l-ehddis'e gore daha kisa olan hadisleri tercih
etmistir. Bundan olsa gerek hadisler icin yaptig1 serhler de genellikle kisa kisa
olmustur. Bu durum, oOzellikle Miinavi'nin Feyzu'l-kadir isimli eserinden
yararlanilmadan yapilan serhlerde daha c¢ok goriilmektedir. Ger¢i Miinavi'den
yararlanilan serhlerde de durum bundan pek farkli degildir.

Glumiishanevi, hadisleri bazen kelime kelime bazen de ciimle halinde serh
etmistir. Serhte kelimelerin sarf agisindan durumu, climle igindeki konumlari,
varsa muradifi, miufredi ile cemisi ve belagat yoni tizerinde de kisa kisa
durmustur.

Glmiishanevi, hadisin sonunda onu tahri¢ eden miiellifi ve sahabi ravisini
zikretmis ardindan da sihhatine dair bilgi vermistir. Onun hadisle ilgili eserlerinde
tzerinde onemle durdugu sahit hadisleri bu eserinde de goriiyoruz. Onlar1 bazen
serhe baslamadan evvel, bazen kelime aciklamalarindan sonra bazen de serhin
sonunda zikretmistir.

Gumiuishanevi, Letdifii'l-hikem'deki hadisleri serh ederken en ¢ok, Levamiii'l-
ukil'da oldugu gibi, Miinavi'nin el-Cdmiu's-sagir luizerine yazmis oldugu Feyzu'l-

4 Glimushanevi, Letdifii'l-hikem, s. 2.
5 Glimishanevi, a.g.e., s. 2-10.
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kadir adl1 serhten yararlanmistir. Bunu biraz daha agacak olursak; sayet Letaifii'l-
hikem'deki hadis el-Cdmiu's-sagir'de var ise Glimiishanevi, o hadise yaptig1 serhi
muhtasar bir sekilde mutlaka Feyzu'l-kadir'den almistir. O bu tavrin1 benzer
hadisler ile sahit hadislerde de aynen siirdiirmistiir. Yani Feyzu'l-kadir'de
eserindeki hadisin bir benzeri yahut kullandig1 sahit hadisler varsa serhte
genellikle ondan yararlanmistir. Kendisinin katkisi ise genelde kelime izahlariyla
sinirli kalmistir.

Aslinda Minavi'nin mezkir eserinin Giimiishanevi tizerindeki etkisini
sadece serhle sinirlandirmak da ¢ok isabetli olmaz. O, ayn1 zamanda bir hadisin
sahitlerinin belirlenmesinde, sihhatine dair verilen kararlarda, ravilerle ilgili
degerlendirmelerde de siirekli kendisinden yararlanilmis bir eserdir.® Buradan
hareketle, Miinavi'nin bu eserini Letdifii'l-hikem'in her yerinde gormek
miimkiindiir, dersek sanirim miibalaga yapmamis oluruz.

Letdifii'l-hikem, 1285/1868 tarihinde Muhyiddin Efendi litografya basim
hanesinde tab' olunmustur.

3. Giimiishanevi'de Lahin Kavrami

3.1. Istilahlara Dair

[stilah; lligatte anlasmaya varmak, ittifak etmek manalarina gelir. Bu
kelimeyi Omer Nas(hi Bilmen (1391/1971) meshur Hukuk: Isldmiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu nam eserinde soyle tarif eder: Muayyen bir cemaatin, bir meslek
erbabinin bir lafz1 manay1 liigavisinden ¢ikararak baska bir manada miittefikan
isti'mal etmeleridir. Ardindan da konuya dair ilim kelimesini misal verir ve sunu
soyler: "{lim" lafz, liigatte mutlaka bilmek manasinadir. Sonra, bir mevzua dair bir
takim miidevven mesail ve kavaidin heyeti mecmuasi manasinda kullanilmistir.
Binaenaleyh bu ikinci mana, bir 1stilah1 mahsustan ibaret bulunmustur.”

Bir kelimenin 1stilah anlami kazanabilmesi zaman icinde olmus ve o
kelimenin 1stilah anlami tlzerinde ilim erbabi ana hatlariyla ittifak etmisler,
neticede ortak bir dil ortaya ¢ikmistir. Bu ortak dilin bilinmesi zaruridir. Clinki bir
ilme vakif olmanin yolu o ilmin 1stilahlarini bilmeden gecer. Bu hususta 6zellikle de
Islami ilimlerde daha fazla bir hassasiyetin gozetilmesi lazimdir. Bir ilmin
1stilahlarina hakim olmayanin hatadan salim oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Iste bunun en giizel érneklerini miistesriklerde gérmekteyiz. Goldziher, Mingana
ve Margoliouth gibi mistesrikler haddesena, ahberana ve semi'ti gibi eda
sigalarin1 sadece kelime anlamlari ile anlamislar, terim manalarim1 goéz ardi
etmisler, sonucta ilk iki asirda hadislerin sadece sifahi olarak nakledildikleri gibi

6 Daha fazla ayrinti i¢cin bkz., Demirer, Macit, a.g.e., s. 75-78.
7 Bilmen, Omer Nas{ihi, Hukuki fsldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamilsu, 1, 11.
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bir hataya diismuslerdir.? Egri cetvelden diiz ¢izgi ¢ikmayacag i¢in, boyle yanhs
lizerine bina edilmis bir bilgiden de dogru bir neticenin ¢ikacagin1 beklemek
beyhudedir.

Yalniz suna da vurgu yapmadan gegemeyecegiz: sosyal bilimlerde, bir
kavram i¢in yapilan tanimlamanin o kavramin muhtevasini tam verememesinden,
yani yetersiz tanimdan dolayr bir tanimlama sikintis1 oldugu bir gergektir. O
ylzden bilim felsefecisi Karl Popper, siyaset ve sosyal bilimlerde tanim yapmaya
siddetle karsi ¢cikmistir.® Fakat bu durum maalesef bati tarafindan diinyay:
yonetme adina ¢ok iyi kullanilmakta, ortaya attiklar1 kavramlarin icini istedikleri
gibi doldurarak kimi zaman bir baski, kimi zaman da bir savas sebebi olarak
kullanabilmektedirler.

Her ilmin kendine has 1stilahlar1 oldugu gibi, hadis ilminin de birgok 1stilahi
vardir. Hatta hadis ilmi i¢cin bastan sona bir 1stilahlar ilmi bile denilebilir.10 Iste bu
istilahlar, hadis ilminin temel taglaridir.l® Su an elimizde bulunanlar, uzun yillar
icinde olusmus ve alimlerin {lizerinde ittifak ettigi istilahlardir. Fakat bunun
yaninda bir alim tarafindan kullanila gelen ve iizerinde herhangi bir ittifak
olusmamis olanlar da vardir. Bu duruma, Begavi'nin (516/1122) Mesdbih isimli
eserinde Buhari (256/870) ile Miislim'in (261/875) ittifakla veya onlardan birisi
tarafindan rivayet edilen bir hadis i¢in sithah, EbG Davad (275/889), Tirmizi
(279/892) ve benzerlerinin rivayetlerine ise hisan demesi giizel bir misaldir.
Ibnii's-Salah (643/1245), Nevevi (676/1277) ve Ibn Kesir (774/1373) gibi
miiellifler bu kullanima c¢esitli itirazlar yonetmislerdir.l2 Ama bunun yaninda
Tebrizi (741/1340) ve Muhyiddin el-Kafiyecl (879/147) gibi alimler 1stilahlar
konusunun tartisilamayacagini ileri siirerek, Begavi'yi savunmuslardir.* Bu
meselede Tebrizi'nin haklilik pay1 daha fazla géziikmektedir. Ciinkii Begavi, sahih
olan sadece Buhéari ve Miislim'in rivayetleridir, digerleri ise hasendir, demek
istememistir. O, bununla kisaltma yapmay: hedeflemis, ibn Hacer'in (852/1449)
Ibnu's-Salah"1 savunurken de ifade ettigi gibi, her hadisin sonunda bunu Ashab-1
Siinen rivayet etmistir, demekten kurtulmustur.1# Ustelik okuyucunun, bastan bu
1stilahla neyin kastedildigini bildigi takdirde hataya diismesi de s6z konusu
olmayacaktir. Bu durumda, Begavi'nin bu uygulamasi ona has bir durum olarak
degerlendirilmelidir.

Yukarida misalini verdigimiz durumun bir benzerini Glimiishanevi'nin
eserlerinde de gormekteyiz. Glimiishanevi de aynen Begavi gibi, herkes tarafindan

8 Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, s. 19-20.

9 Day, Hiiseyin, Islam Medeniyetinin Kiireselligi, s. 192.

10 Jgur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, s. XXI.

11 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, s. 3.

12 {hnii's-Salah, Uliimii'l-hadis, s. 18; Nevevi, Takrib, s. 6-7; ibn Kesir, el-Baisti'l-hasis, s. 35.
13 Stiy(tl, Tedribii'r-ravi, 1, 133.

14 Siiy(it], a.g.e., I, 133.
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kullanilmayan, iizerinde ittifak hasil olmamis bir terim kullanmistir. O da lahin
kavramidir. Hadis 1stilahlarina dair yazilmis eserlere ve hadise dair diger eserlere
baktigimizda bu kavrama rastlayamiyoruz. Anlasilan o ki bu, sadece Glimiishanevi
tarafindan kullanilan, ona has bir kavramdir.

Simdi de lahin kavraminin ne anlama geldigi ve Letdifii'l-hikem'de nasil
kullanildig tizerinde duralim.

3.2. Lahin Kavraminin Liigat Anlami

Lahin kelimesi liigatta "lehd" fiilinden birinci baptan ( s — skl — )
geldiginde; eglenmek, vakit gegcirmek ve oyalanmak manalarina gelir. Ahteri-i
kebir'de "el-lehv" maddesinde gafil olmak manasi da vardir.!> Bu kelime "an" harfi
ceri ile birlikte kullanildiginda; ilgilenmedi, umursamadi, unuttu, terk etti, yliz
cevirdi gibi anlamlar1 icermektedir. Dordiincii baptan geldiginde de mana ayni
kalmaktadir.'® Bu durumda bu koékten tliremis olan 1ahin kelimesine, ilgilenmeyen,
umursamayan, terk eden, yiliz ¢eviren, gafil olan, unutan gibi bir mana verilebilir.
Bu manay1 Tirmizi'nin rivayet ettigi ve icerisinde lahin kelimesinin gectigi "Kesin
kabul edecek inanciyla Allah'a dua ediniz. Biliniz ki Allah, gafil, ilgisiz bir kalbin
duasini kabul etmez"17 rivayeti de desteklemektedir.

4, Letaifii'l-Hikem’de Lahin Kavrami

Glumiishanevi, Gardibii'l-ehddis adli eserinde "lahin" kavramini yedi hadisi
degerlendirirken kullanmis fakat onun hangi anlama geldigine dair ne 6nsoziinde
ne de metin igerisinde herhangi bir bilgi vermistir.1® Bu yedi hadisten sadece birisi
icin "hadisin senedi lahindir"1® derken, bir digeri icin de "senette lahin biri
vardir"?0 demistir. Diger rivayetlerde ise sadece "lahin" demekle yetinmistir.
Gardibii'l-ehddis'in serhi olan Letdifii'l-hikem i¢in de durum aslinda Gardib'den pek
farkli degildir. Gerg¢i miellif bu eserde daha fazla hadis i¢in bu kavrami kullanmis
ama yine de hakkinda tatmin edici bir bilgi vermemistir. Sadece ilk lahin
kelimesinin gectigi yerde "yani hadisin bazi senetlerinde, hadis uyduran veya
yalanci yahut metruk birisi oldugu i¢in tenkide ugramistir" seklinde bir aciklama
yapmistir.2l  Bu agiklamadan, hakkinda lahin denilen hadisin ciddi bir sekilde
elestirildigi ve onun uydurma veya metruk olabilecegi anlagilmaktadir. Ama yine
de tam olarak neyin kastedildigi, mevzu mu yoksa metruk mu oldugu, tespit
edilememektedir.

15Karahisari, Ahteri-i kebir, 11,921

16 {hn Manzr, Lisanii'l-Arab, XV, 259.

7 Tirmizi, Daavat, 65. Hadisin Arapca metni soyledir: sles cuniw & i ) salel 5 GlaYl ¢ 58 50 a3 5 i ) sel
ey dch uﬁ e

18 Gliimiishanevi, Gardibii'l-ehadis, s. 3,11, 25, 35, 45, 48, 85.

19 Giimiishanevi, a.g.e., 25.

20 Gimiishanevi, a.g.e., s. 85.

21 Gimiishanevi, Letdifii'l-hikem, s. 11 (hn. 3).
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Ote yandan Giimiishanevi, zaman zaman hadislerin sonunda "hadis zayif
veya metruk veya lahin"22 veya "hadisin senedinde zayif veya miinker veya lahin
birisi vardir"23 gibi birbirine benzer ama bir takim farkliliklarda igeren ifadeler
kullanmistir. Bu tiir aciklamalardan ise lahin'in mevzu haber yerine kullanilan bir
kavram oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda Giimiishanevi'nin bu kavramdan tam
olarak kastinin ne oldugunun tespiti 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in en isabetli
yolun, kavramin gectigi hadisleri incelemek ve elde edilen neticelerden hareketle
bir karara ulasmak oldugu kanaatindeyiz. Tespitlerimize gore lahin kavraminin
kullanildig1 hadis gesitleri sunlardir:

4.1. Lahin ve Mevzii Hadis

Gliimushanevi, l1ahin kavramini ¢ogu kez mevzu haber yerine kullanmistir.
Bu yargiya varmamizin nedenlerinden birisi, Ibnii'l-Cevzi'ye (597/1201) ait
degerlendirmelerin Glmigshanevi tarafindan lahin kavramiyla ifade edilmis
olmasidir. Letdifii'l-hikem'de toplam on yedi hadiste durum bu minval tizeredir. Bu
hadislerden birisi alimlerin miirekkebi ile sehitlerin kaninin tartilmasi ile ilgili
olan, "Alimlerin miirekkebi ile sehitlerin kani tartildi, neticede alimlerin miirekkebi
agir bast1"2#4 rivayetidir. Glimiishdnevi, hadisi Hatib el-Bagdadi'den (463/1071)
rivayet etmis ve rivayetin onun tarafindan zayif kabul edildigini de esas metin
icerisinde zikretmistir. Letdifii'l-hikem'de ise Ibnii'l-Cevzi'nin hadisle ilgili 1ahin
degerlendirmesini vermistir. ibnii'l-Cevzi'nin bu degerlendirmesinin Miinavi'den
alindig1 kuvvetle muhtemeldir. Yalniz oradaki degerlendirmede lahin yerine "sahih
olmayan bir hadis" ifadesi vardir.?> Anlasilan o ki Gimishanevi, hadis i¢in
dogrudan dogruya uydurma veya sahih degil, demek yerine lahin demeyi tercih
etmistir.

Mezkir hadisi, Letdifii'l-hikem'deki metnin aynisini, ilk rivayet eden Hatib
el-Bagdadi olmustur. Hatib'in bizzat kendisinin, senette yer alan Muhammed b. el-
Hasen el-Askeri'nin hadis uyduran birisi olduguna, diger ravilerin ise sika
olduklarina kail oldugu goriilmektedir. Bu degerlendirmeyi bize nakleden ise
Ibnii'l-Cevzi olmustur.26 Daha sonra gelen kaynaklarda da yukarida verilen bilgiler
tekrar edilmis ve rivayetin mevzu olduguna dair genel bir kanaat hasil olmustur.2?

22 Gimiishanevi, a.g.e, s. 61.

23 Gimiishanevi, a.g.e, s.32.

24 Gimiushanevi, a.g.e, s. 278-279. Hadisin kaynagi icin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1],
592, ibnii'l-Cevzi, el-ilelii'l-miitendhiye, 1, 81. Hadis hem Siiy(iti'ye hem de Elbani'ye gore zayiftir.
Bkz. Stiyitl, el-Camiu's-sagir, 11, 571 (hn. 9619); Elbani, Daifii'l-Camii's-sagir ve Ziyddetiihti, s. 884
(hn. 6121).

25 Munawvi, Feyzu'l-kadir, V1, 445 (hn. 9619).

26 [bnii'l-Cevzi, el-llelii'l-miitendhiye, 1, 81.

27 Sehavi, el-Mekdsidii'l-hasene, s. 595; Sevkani, el-Fevaidii'l-mevdiia, s. 287.
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Yalniz i¢lerinden Ali el-Kari (1014/1606), rivayetin mevzu ama manasinin sahih
oldugu diisiincesindedir.28

Bu rivayet, goriildiigii gibi, mevzu bir rivayettir. Hatlb el-Bagdadi mevzu
demis, ondan sonra gelenler de bu degerlendirmeye aynen uymuslardir. Aslinda
yapilan tiim bu degerlendirmelere Glimiishanevi de katilmis, fakat uydurma demek
yerine "lahin" demeyi uygun bulmustur.

Letdifii'l-hikem'de Ibnii'l-Cevzl ile birlikte zikredilmis diger lahin
degerlendirmelerinde de durum verilen bu misalden farkli degildir.2° Yani ibnii'l-
Cevzi'nin "mevzu" ve "sahih degil" dedigi tim degerlendirmeler Giimiishanevi
tarafindan 1ahin kavramiyla ifade edilmistir. Buradan sunu anliyoruz ki, Ibnii'l-
Cevzi'nin degerlendirmeleri i¢in kullanilan lahin ifadesi aslinda mevzu haber
yerine kullanilmig bir kavramdir.

Gliimiishanevi'nin 1ahin kavramini "bu hadis zayif veya metruk veya lahin"
seklinde de kullandigin1 az 6nce ifade etmistik. Bu tarz bir kullanimin eserde
sadece bir misali bulunmaktadir. O da "Stiphesiz ki Allah meslek sahibi miimin
kulunu sever" hadisidir. Hem Siiy(itl hem de Elbani (1420/1999) tarafindan zayif
sayllan rivayetin3? kaynaklarini Giimiishanevi su sekilde vermistir: Hakim et-
Tirmizi (320/932), Taberani (360/973), Beyhaki (458/1066), ibn Adi (365/976)
ve Ibnii'n-Neccar (643/1245).3! Kaynaklardan sonra hadisin sahabi ravisini,
akabinde de hiikmiinii zikretmistir. Zikredilen o degerlendirmeye gore hadis, zayif
olabilecegi gibi metruk veya lahin de olabilir. Onun hadise dair boyle tli¢lii bir
degerlendirme yapmasinin sebebi ne olabilir? Meselenin vuzuha kavusabilmesi
icin oncelikle hadisin ravilerinin arastirilmasi uygun olacaktir. Yapilan tetkikte
ravilerden iki tanesi hakkinda s6z soylendigi goriilmiistiir. Bunlardan biri Ebu'r-
Rebi' es-Semman'dir. Bu ravi hakkinda zayif ve metruk diyenler oldugu gibi hadis
uydurdugunu soyleyenler de vardir.3? Digeri ise Asim bin Ubeydullah'dir. Onun
hakkinda da hem zayif hem de metruk olduguna dair goriisler bulunmaktadir.33

28 Ali el-Karf, el-Esradrii'l-merfiia, 1, 208.

29 Glimishanevi, Letdifii'l-hikem, s. 21, 36, 38, 39, 45, 50, 61, 84, 106, 145, 177, 231, 258, 264, 273,
274,279.

30 Siiy(tl, el-Cdmiu's-sagir, 1, 116 (hn. 1873); Elbani, Ddifii'l-Cadmii's-sagir ve Ziydadetiihii, s. 246 (hn.
1704).

31 GUmiishanevi, a.g.e, s. 61. Bu hadisin el-Cdmiu's-sagir'deki kaynaklar1 sunlardir: Hakim et-
Tirmizi'nin Nevddiru’l-usilii, Taberaninin el-Mu'cemii’l-kebiri ve Beyhaki'nin Suabii’l-iman’1.
Kenzii'l-ummadl'de ise bu rivayetin yaninda lafizlar1 ve sahabi ravisi ayni olan bir rivayet daha
vardir. O rivayetin kaynaklari ise ibn Adi ile ibnii'n-Neccar'dir. Anlasilan o ki GiimiishAnevi, hadisi
her iki rivayetin kaynaklarini birlestirerek almistir. Bkz. Siiyiti, a.g.e,, I, 116 (hn. 1873); krs. Ali el-
Miitteki, Kenzii'l-ummdl, 1V, 4 (hn. 9195), 6 (hn. 9227). Ayrica hadisin kaynaklari icin bkz. Hakim et-
Tirmizi, Nevddiru'l-usiil, 1, 405; Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, XII, 308; ibn Adi, el-Kdmil, 11, 50;
Beyhaki, Suabii'l-iman, 11, 441.

* Ton Adi, el-Kdmil, |1, 48-49; Tbnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-Metrikiin, 1, 125; Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, |1,
261-264; Zehebi, Mizdanii'l-i'tidal, I, 263; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, |, 351-352.

% ibn Adi, a.g.e., VI, 387-389; ibnii'l-Cevzi, a.g.e., II, 70; Mizzi, a.g.e., XIII, 500-506; Zehebi, a.g.e., Il
353-354; Tbn Hacer, a.g.e., V, 46-49.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:32-49



Farkli Bir Hadis Kavrami: Lahin 40

Miinavi'de de her iki ravi hakkinda Beyhaki'nin, Zehebi'nin (748/1348), el-
Iraki'nin (806/1403) ve Zerkesi'nin tenkitleri zikredilmistir.3* Miinekkit alimlerin
yapmis oldugu bu degerlendirmelerin her birinde mezkir iki ravi ciddi bir tenkide
ugramis ve onlar i¢cin hem zayif hem de metruk denmistir. Glimiishanevi'nin
hadisle ilgili zayif veya metruk hiikmiini vermesi, 6yle anlasiliyor ki, Miinavi'de
zikredilen bu bilgilerden kaynaklanmaktadir.

Hadisin lahin olduguna dair verilen hiikme gelince: Miinavi ayni yerde
Ibnii'l-Cevzi'nin de bir degerlendirmesini verir. O degerlendirmeye gore hadis
sahih degil, yani uydurmadir. Miinavi'nin Ibnii'l-Cevzi'ye isnad ettigi bu
degerlendirmenin kaynag ise el-Ilelii'l-miitenahiye'dir.35 Boylece Giimiishanevi'nin
hadisle ilgili 1ahin demesinin sebebi anlasilmistir. Demek ki o, hadisin uydurma
olabilecegi hiikkmiine Ibnii'l-Cevzl'yi esas alarak varmistir. O halde buradaki 1hin
ifadesinden rivayetin uydurma oldugu anlasilmalidir.

Gliimuishanevi, lahin kavramini zaman zaman sadece "lahin" diyerek, yani
herhangi bir miellif ismi zikretmeden de kullanir. Letdifii'l-hikem'de bu tir bir
kullanim, tespitlerimize gore, toplam on yerde vuku bulmustur. Bunlardan
sekizinde Gilimiishanevi'nin hadise dair lahin Kkararini vermesine etki eden
miiellifin Ibnii'l-Cevzl oldugu anlasilmaktadir. Bu iddiamizi bir misalle izah etmeye
calisalim. Giimishanevi'nin Eb Davud'dan rivayet ettigi "her kim mescit
icerisinde cenaze namazi kilarsa ona herhangi bir beis yoktur"3¢ hadisi ile ilgili
Siiy(ti zayif degerlendirmesinde bulunmustur.3” ibnii'l-Cevzi ise hadisin sahih
olmadigr gorisindedir. Onun boyle bir hiikkme ulasmasina sebep, hadisin
ravilerinden Salih'in Imam Malik (179/795) ve ibn Hibban (354/965) tarafindan
yalancilikla itham edilmis olmasidir.38 bnii'l-Cevzi'nin bu degerlendirmesi Miinavi
tarafindan da aynen zikredilmistir.3° Anlasilan o ki Giimiishanevi, burada da ibnii'l-
Cevzi'nin bu gorilisiine 6nem vermis yalniz bunu, her zaman oldugu gibi, mevzu
ifadesiyle degil de lahin ile aktarmistir.

Gliimiishanevi, 1ahin kavramini Zehebi'nin degerlendirmelerini aktarirken
de kullanmistir. Tespitlerimize gore, "Zehebi 1ahin demistir" denilen alti rivayet
vardir ve bunlarin hepsi de mevzu rivayetlerdir. Meseleyi bir 6rnek ile izah edelim:
Glmiishanevi, Deylemi'nin (509/1125) Firdevs'inden "iyi niyet, sahibini cennete
sokar"” hadisini rivayet etmistir.#? Sahabl ravisi Cabir b. Abdullah (r.a.) olan bu

34 Minavi, a.g.e, 11, 363-364 (hn. 1873).

35 [bnii'l-Cevzi, el-Ilelii'l-miitenahiye, 11, 589-590 (hn. 968).

36 Glimushanevi, a.g.e, s. 225. Hadisin kaynagi icin bkz. Ebl David, Cenaiz, 50; ibn Mice, Cenaiz, 29;
Ahmed b. Hanbel, I, 444, 455, 505.

37 Siiyat, a.g.e, 11, 533 (hn. 8817). Bu hadis Elbani tarafindan da zayif sayilmistir. Bkz. Elbani, Daif, s.
817 (hn. 5667).

38 [bnii'l-Cevzi, el-llelii'l-miitenahiye, 1, 412.

39 Miinavi, a.g.e., VI, 211 (hn. 8817).

40 Gimiishanevi, a.g.e, s. 277. Hadisin kaynagi i¢in bkz. Deylemi, el-Firdevs, 1V, 305. Elbani'ye gore
de hadis mevzudur. Bkz. Elbani, Daif, s. 864 (hn. 5996); Silsiletii'l-ehddisi'd-daife ve'l-mevdila, X, 251.
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hadisle ilgili Zehebi "lahin" degerlendirmesinde bulunmustur. Bunun sebebi ise
senette yer alan Abdurrahim el-Faryabi isimli ravidir. Bu ravi, Zehebi'ye ve birgok
miiellife gore yalancilikla itham edilmis, bu yiizden kezzab sayilan birisidir.4! Iste
bu yilizden mevzu sayilan, Miinavi'nin de Siy{ti'ye itirazda bulunarak "aslinda
miiellif bunu eserine almamaliydi”" dedigi bu rivayeti Glimiishanevi, mevzu
kavramiyla degil de lahin ile ifade etmistir. Zehebi'nin degerlendirmelerinin
oldugu diger yerlerde de durum buradakinden farklh degildir.#? Bu durumda,
Ibnii'l-Cevzi ve Zehebi'nin degerlendirmeleri verilirken kullanilan lahin
ifadesinden uydurma hadis kastedilmistir, diyebiliriz.

4.2. Lahin ve Zayif Hadis

Lahin, Giimiishdnevi tarafindan sadece mevzu haberlerin karsilig1 olarak
kullanilmis bir kavram degildir. O ayni zamanda haberin zayif oldugunu belirtmek
icin de kullamlmistir. Bununla ilgili ilk 6énce Ibn Hacer'in degerlendirmelerinin yer
aldig1 iki rivayeti misal olarak vermek istiyoruz. Bunlardan birisi "Allah Resili
(s.a.v.) keler yemekten nehyetti" rivayetidir. Bu hadisi Giimiishanevi Ebli David
(275/889) ile Ibn Asakir'den (571/1176) rivayet etmistir.#3 Giimiishanevi, hadisle
ilgili Ibnii'l-Cevzl ile el-Irdki'nin zayif degerlendirmelerini vermis, ayrica Ibn
Hacer'in de bir yerde lahin dedigini, Fethu'l-barf'de ise hasen dedigini nakletmistir.
Glimiishanevi'nin verdigi bu bilgiler Miinavi'de de vardir.#4 Yalniz Miinavi'de ibn
Hacer'in hadisin senedini elestirdigi, fakat zayif veya uydurma olduguna dair
herhangi bir degerlendirme yapmadig1 gortulmektedir. Bir senet elestirisi yapilmis
ama bu elestiri genel bir ifadedir. Bu bize o hadisin zayif hadis tiirlerinden
hangisine karsilik geldigini belirlememize yardimci olmamaktadir. Olsa olsa
hadisin sahih mi yoksa zayif m1 oldugu hususunu acikliga kavusturabilir. Yapilan
bu tenkitten hareketle hadisin uydurma olduguna hiikmedilmesi ise olduk¢a uzak
bir ihtimaldir. Ayrica Fethu'l-bdri'de hasen denilmesi de hadisi uydurma olmaktan
iyice uzaklastirmaktadir. Oyleyse buradaki lahin ifadesinden muhtemelen zayif
hadis kastedilmektedir.

Ibn Hacer'e ait degerlendirmenin yer aldig1 ikinci rivayet sudur: "Pantolon
edininiz! Cilinkii o elbiseleriniz icinde en iyi ortenidir. Disar1 ¢iktiklarinda
kadinlarinizi da onunla értiiniiz." Giimiishanevi, bu rivayetin sonunda da ibn

41 [bn Hibban, Kitdbii'l-mecrihin, 11, 162-163; ibnl’i'l-KayserénT, el-Ensabii'l-miittefika, s. 110; Zehebi,
el-Mugnt fi'd-duafa, 11, 2391; Mizanii'l-i'tidal, 11, 603; Burhaniiddin el-Halebi, el-Kesfii'l-hasis, s. 167;
ibn Hacer, Lisdnii'l-mizdan, IV, 4; Miinavi, ag.e, VI, 371 (hn. 9326). Miinavi bu ismi Abdurrahim el-
Farabi olarak, Glimiishanevi ise Abdurrahman el-Fenari olarak vermistir. Dogrusu Abdurrahim b.
Habib el-Faryabi olmalidir.

42 Giimushanevi, a.g.e., s. 43, 100, 146, 170, 278.

43 Glimushanevi, a.g..e., s. 251. Hadisin kaynagi icin bkz. Ebl Davad, Etime, 27; Taberani, a.g.e., XXII,
333; Beyhaki, Stinen, IX, 546.ibn Asikir, Tarthu Dimegk, XVI, 286.

44 Minavi, a.g.e.,, VI, 374 (hn. 9338). Elbani de hadisin hasen oldugu kanaatindedir. Bkz. Elbani,
Sahihu'l-Camii's-sagir ve Ziyadetiihii, 11, 1157 (hn. 6857).
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Hacer'in hadis hakkinda l1ahin dedigini zikretmistir.#5 Biz burada da ibn Hacer'e
izafe edilen bu lahin ifadesinden uydurma hadis anlasilmamas1 gerektigi
diisiincesindeyiz. Ciinkii ibn Hacer'in bizzat kendisi de hadisin mevzu olmadig
kanaatindedir. Onun bu kanaatte oldugu, Ibnii'l-Cevzi'nin uydurma
degerlendirmesine karsi ¢cikmasindan anlasilmaktadir. Ibn Hacer, ilgili rivayetin
farkli bir tarikle Bezzar (292/905), Mehamili (330/942) ve Darakutni (385/995)
tarafindan da rivayet edildigini, bu yizden uydurma degil zayif olabilecegini
sdyleyerek Ibnii'l-Cevzi'nin mevzu degerlendirmesini reddetmistir.46 Bu misaller,
Letdifii'l-hikem'de Ibn Hacer'e ait olarak verilen lahin degerlendirmelerinin zayif
hadis karsilig1 oldugu sonucuna ulastirmistir.

Konuyla ilgili ticiincii bir misal daha vermek istiyoruz. Ornek teskil eden
rivayet sudur: "Sizden biriniz bir ¢obanin yanina ugradiginda li¢ defa 'ey deve
cobani!' diye bagirsin. Cevap verirse ne ala, aksi takdirde siit sagsin, ondan i¢sin
ama kesinlikle alip gotiirmesin. Sizden biriniz bir bah¢e duvarina geldiginde iig
defa 'ey bahcge sahibi!' diye bagirsin. Cevap verirse ne ala, aksi takdirde ondan
yesin ama kesinlikle alip g6tlirmesin."47 Hadisin sahabi ravisi Eb{i Said el-Hudr{'dir.
Gilimiishanevi, hadisin kaynaklari olan Ibn Hibban ile Beyhaki'yi zikrettikten sonra
hadisin l1ahin oldugunu soéylemistir.4¢ Buradaki lahin ifadesinden ne anlasilmali,
mevzu mu yoksa zayif mi1? Rivayetin kaynaklarindan biri olan Beyhaki, hadisin
zaylf oldugu kanaatini tasimaktadir.4® Eger Giimiishdnevi Beyhaki'nin bu zayif
degerlendirmesinden hareketle hadis i¢in l1ahin demisse ki bu ihtimal kuvvetlidir,
bu durumda lahinden kasit zayiftir.

Eger burada, daha 6nceden gectigi gibi, lahinden kasit uydurma ise bu
durumda da bunun sebebinin belirlenmesi gerekecektir. Fakat konuyla ilgili
elimizde somut maalesef hicbir delil yoktur. Giimiishanevi'nin bdyle bir hiitkme
varmasinda belki de bizzat metnin kendisi etkili olmustur, seklinde bir itiraz ileri
surtilebilir. Boyle bir durumda hadisin serhi bize 1s1k olacak ve oradaki bilgilerden
hareketle bir sonuca ulasmamiz miimkiin olabilecektir. Fakat orada da bu hususu
teyit edecek herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Serhte sadece hadisin nasil
anlasilmasi gerektigi tlizerinde durulmus ve konuyla ilgili cesitli teviller
zikredilmistir. Ayrica metin tenkidi lizerinden hadisle ilgili bir yargiya ulagsmak

45 Gimishanevi, a.g.e., s. 15-16. Hadisin kaynagi icin bkz. Ukayli, ed-Duafd, 1, 54; ibn Adji, ag.e., |,
413-414; Beyhaki, el-Addb, s. 208.

46 Miinavi, a.g.e, 1, 145 (hn. 99). Elbani bu rivayetin uydurma oldugu kanaatindedir. Bkz. Elbani,
Daif, s. 15 (hn. 92); Silsiletii'l-ehadis, 11, 66.

47 Hadisin kaynag icin bkz. Ahmed b. Hanbel, 111, 8,21; ibn Mace, Ticarat, 67; ibn Hibban, Sahih, XII,
87; Hakim, Miistedrek, 1, 147; Beyhaki, Siinen, 1X, 604; Ali el-Miitteki, a.g.e, IX, 116 (hn. 25960).
Yalniz sahabi ravisi ayni olmakla birlikte rivayetlerde bir takim farkhiliklar vardir.

48 Glmishanevi, a.g.e, s. 167-168. Elbani benzer bir rivayet icin sahih degerlendirmesinde
bulunmustur. Bkz. Elbani, Sahih, I, 112 (hn. 274).

49 Beyhaki, a.g.e, IX, 609.
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Glimiishanevi'de pek de sik rastlanan bir durum degildir. Oyleyse burada
lahin'den, biiytik bir ihtimalle, uydurma degil zayif hadis kastedilmistir.

Bu misallerden sonra ortaya ¢ikan sey, lahin'in sadece mevzu haberler icin
kullanilan bir kavram olmadigidir. Demek ki bu kavramdan yerine goére zayif hadis
de kastedilmistir.

4.3. Lahin ve Ravilerle ilgili Kullanimi

Lahin kavrami, Gimishanevi tarafindan hadis degerlendirmelerinde
kullanildig: gibi ravi degerlendirmelerinde de kullanilmistir. Ravilerin durumu bu
kavram ile belirtilmek istendiginde genelde "hadisin senedinde lahin olan birisi
vardir" tiiri ifadeler kullanilmistir.>® Konuyu bir misalle izah edelim: "Dort sey
bedbahtliktir: aglamayan g6z, kati kalp, hirs ve tilu emel." Bu rivayeti
Glimiishanevi, Ibn Adi, Eb Nuaym (430/1038) ve Bezzar'dan rivayet etmis,
rivayetin sonunda da "hadisin senedinde zayif veya miinker veya lahin birisi
vardir” diyerek senet tenkidinde bulunmustur.5!

Bezzar, Ibn Adi ve Ebli Nuaym'dan gelen her ii¢ rivayette problemlidir.
Hadisin ravilerinden sadece birisi degil birka¢ tanesi tenkide ugramistir. Tenkide
ugrayan bu ravilerin bir kismi zayif, bir kismi miinker, bir kism1 metruk ve hatta
bir kismi da kezzaptir. Miinavi, tenkide ugrayan ravilerle ilgili bu
degerlendirmelerin her birisini derli toplu bir sekilde zikretmistir.52 Giimlishanevi
de Miinavi'nin tiim bu agiklamalarini oldugu gibi almak yerine 6zetleyerek, zayif,
miinker ve lahin seklinde nakletmeyi tercih etmistir.

Bizi burada asil ilgilendiren ise lahin kavramidir. Acaba Gilimiishanevi,
senette lahin birisinin olduguna nasil karar vermis ve bu konuda hangi miielliften
yararlanmistir? Oyle zannediyoruz ki lahin ifadesi burada vadda' yerine
kullanilmis bir kavramdir. Bu konuda Glimishanevi'nin dayandigr miiellif ise
muhtemelen Ibnii'l-Cevzi'dir. Ciinkii hadisin mevzu oldugunu séyleyen odur.
Ibnii'l-Cevzi Mevzuat'inda kendisine ulasan iki rivayeti degerlendirmis ve ravileri
icerisinde vadda', mechul ve miinker rivayetleri olanlar oldugundan 6tiri "bu
hadis sahih degildir" demistir.53 Iste Ibnii'l-Cevzi'nin bahse konu rivayetin
senedinde yer alan ve vadda' olmakla suclanan ravilerle ilgili bu
degerlendirmesini, Gimiishanevi lahin kavramiyla ifade etmeyi tercih etmistir.

50 Gimushanevi, Letdifii'l-hikem, s. 93, 100, 113, 117, 181, 290.

51 Glimiishanevi, a.g.e., s. 31-32. Hadisin kaynaklari i¢in bkz. Bezzar, Miisned, XIII, 87; ibn Adi, ag.e.,
1V, 225; EbG Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, V1, 175. Elbani hadisi zayif olarak degerlendirmistir. Bkz.
Elbani, Ddif; s. 109 (hn. 758); Silsiletii'l-ehadis, 1V, 30.

52 Minavi, a.g.e, 1, 582 (hn. 921).

53 {bnii'l-Cevzi, Mevziidt, 111, 125.
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4.4. Lahin Denilen Bazi Rivayetlere Giimiishanevi'nin itirazlar

Gluimiushanevi'nin hadislerle ilgili degerlendirmelerinde genel tavri, 6nceki
ilim erbabinin kanaatlerini oldugu gibi nakletmektir. Ayn1 tavir lahin kavrami
kullanilarak yapilan degerlendirmelerde de goriilmektedir. Ama zaman zaman bu
tavrin disina ¢ikilarak onceki degerlendirmelere itirazlarin yapildigr da vakidir.
Ozellikle sahit hadisler kullanilarak yapilan bu itirazlar1 misallendirmek istiyoruz.

Bunlardan birisi, Kiitiib-i sitte miielliflerinden Tirmizi'nin bir rivayetidir.
I1gili rivayet sudur: "Allah Resdlii (s.a.v.) kisinin ayakkabisini ayakta iken giymesini
yasakladi." Bu hadisin Letaifii'l-hikem'deki sahabi ravisi Enes b. Malik'tir. Hadisi
rivayet edenler ise Tirmizl ile el-Makdisi'dir.># Aslinda Tirmizi'de sadece Enes
(r.a.) rivayeti olmayip buna ilaveten Eb(i Hureyre'den de bir rivayet vardir. Her iki
rivayet de miiellif tarafindan tenkit edilmis ve Imam Buhari'nin degerlendirmesi
esas alinarak, sahih olmadiklarina karar verilmistir.>> Glimiishanevi'nin lahin
demesinin sebebi de muhtemelen bu ifadedir. Onun bu degerlendirmeyi, hem
Tirmizi'ye hem de Miinavi'ye bakarak yapmasi miimkiindir. Ciinkii Miinavi de ayni
degerlendirmeleri almis hatta o, meseleyi biraz daha ayrintili zikretmistir.56

Glmiishanevi, Enes b. Malik rivayetiyle birlikte Cabir b. Abdullah rivayetini
de vermis ve bu rivayetin senediyle ilgili, Iraki'nin "ricali sikadir" degerlendirmesi
ile Nevevi'nin "isnadi hasendir" degerlendirmesini aktarmistir.5? O bu tavriyla
lahin dedigi ilk rivayeti bir bakima savunmustur. Burada Giimiishanevi'nin kendi
eserinde asil metin olarak verdigi rivayet i¢in ldhin demesi, isterse bununla mevzu
degil de sadece zayif kastedilmis olsun, calibi dikkattir. Calibi dikkat olmasi
konuyla ilgili sahih bir rivayet olmasindan kaynaklanmaktadir. Esasinda bdyle bir
durumda miielliften beklenen, sahih rivayeti alip digerini terk etmesidir. Fakat is
boyle olmamistir. Haliyle bu durum aklimiza, miiellif neden sahih olani degil de
sahih olmayani tercih etmistir? Bunun 6zel bir sebebi var midir? gibi sorulari
getirmistir. Yoksa miiellif, zayif bir rivayetin de kullanilabilecegini mi anlatmak
istemistir? Tim bu sorularin cevabi, Glmiishanevi'nin eserlerini yazarken
yararlandigl kaynagin tespitinde yatmaktadir. Bizce bu kaynak Siiy(ti'nin
eserleridir. GlUmiishdanevi, onun eserlerinden secmeler yaparak eserini
hazirlamistir. Haliyle bu rivayette oradaki sekliyle alinmistir. Rivayetin zayif
olmasi iste buradan kaynaklanmaktadir.

54 Glimiushanevi, a.g.e., s. 266. Hadisin kaynag i¢in bkz. Tirmizi, Libas, 35; el-Makdisi, el-Muhtara,
VI1,127. Hadisin ayrica Cabir b. Abdullah ve Abdullah b. Omer rivayetleri de vardir. Bunlardan Cabir
rivayetini Ebi Daviid, ibn Omer rivayetini de ibn Mace rivayet etmistir. Bkz. Eb(i David, Libas, 41;
Ibn Mace, Libas, 30. ibn Mace'de ayrica Eb(i Hureyre rivayeti de vardir.

55 Tirmizi, Libas, 35. Elbani'ye gore Enes (r.a.) rivayeti sahihtir. Bkz. Elbani, Sahih, 1I, 1156 (hn.
6848).

56 Miinavi, a.g.e,, VI, 419.

57 Gimiishanevi, a.g.e, s. 266-267. Cabir rivayeti i¢cin bkz. Ebli David, Libas, 41.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:32-49



45 Macit DEMIRER

Ikinci olarak Siiy(ti'nin de zayif saydigi bir rivayeti misal olarak vermek
istiyoruz. O da "Bilgi lizere bir uyku, cehalet iizere kilinan namazdan daha
hayirhdir” rivayetidir. Glimiishanevi bu hadisi Eb(i Nuaym el-Isfehani'den rivayet
etmis ve sonunda da Zehebi'nin degerlendirmesini vermistir. Zehebi'ye gore
hadisin senedinde lahin olan birisi vardir.58 Zehebi'ye ait olan bu degerlendirmeyi
Gimiishanevi, biiytik bir ihtimalle ondan degil, Miinavi'den almistir.>® Her ne kadar
Glimiushanevi, Zehebl'nin lahin degerlendirmesini vermisse de, ki bundan
kastedilen uydurmadir, kendisi bu goriise katilmamistir. Ciinkii ona gore bu hadis
aslinda hasen bir hadistir.®® Genelde hadisle ilgili daha o6nce yapilmis
degerlendirmelere sadik kalan ve onlar1 oldugu gibi nakleden Giimiishdnevi'nin,
burada farkl bir yol izleyip hadisin hasen olduguna karar vermesi dikkat cekicidir.

Bu meseleye dair son olarak, yine Zehebi'nin lahin dedigi bir baska rivayeti
misal olarak zikredelim. Rivayet sudur: "Kim Araba kiifrederse, iste onlar
miusriklerdir." Gimishanevi'nin Darakutni, Beyhaki ve Hatib el-Bagdadi'den
rivayet ettigi bu hadisle ilgili Beyhaki ve Hatib el-Bagdadi zayif,®! Zehebi ise
mevzu®? degerlendirmesinde bulunmus, Glimishanevi de onu lahin kavramiyla
ifade etmistir. Mevzu olma ihtimali ¢ok yiiksek olan bu rivayetle ilgili
Glmiishanevi'nin "yalnmiz bu rivayetin sahitleri vardir" demesi, onun bu
degerlendirmelere tam olarak katilmadigi anlamina gelmektedir. Sahid olarak ise,
daha 6nce gectigine de isaret ederek, "Beni Hasim ve Ensara bugzetmek kiiftirdiir.
Arab'a bugz da miinafikhiktir" rivayetinin ilk ciimlesini zikretmis ve sihhati ile ilgili
de Iraki'nin "hasen sahih" degerlendirmesine tabi olmustur.63 Hadisin kaynagina
baktigimizda onu Taberani'nin el-Mucemii'l-kebir'inde goriiyoruz.64 Iraki'nin hasen
sahih dedigi bu rivayete Siiy(iti sadece hasen demekle yetinmis, Miinavi ise tiim bu
yargilara herhangi bir tenkit getirmeyerek bir bakima o da bu degerlendirmelere
katilmistir.6> Giimiishanevi iste bu rivayete dayanarak, Letdifii'l-hikem'e aldig
oldukca problemli bir hadisi bu sekilde savunmustur.

Glimiishanevi'nin boyle yapmasi, yani kendi eserine almis oldugu zayif veya
uydurma bir rivayeti kendine has bir kavram olan lahin ile ifade edip, sahih olam

58 Gimiishanevi, Letdifii'l-hikem, s. 278. Hadisin kaynagi icin bkz. EbG Nuaym el-Isfehani, Hilyetii'l-
evliya, 1V, 385. Hadis Elbani'ye gore zayiftir. Bkz. Elbani, Daif, s. 861 (hn. 5973); Silsiletii'l-ehadis, X,
231.

59 Minavi, a.g.e, VI, 359 (hn. 9294).

60 Gimiishanevi, a.g.e, s. 278.

61 Gimiishanevi, a.g.e., s.. 146. Hadisin kaynagi icin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X1, 593;
Beyhaki, Suabii'l-iman, 111, 161. Giimiishadnevi kaynaklar icerisinde her ne kadar Darakutni'yi de
vermisse de biz mezkur rivayeti bu kaynakta bulamadik.

62 Miinavi, a.g.e, VI, 180 (hn. 8733). Elbani de hadisin uydurma oldugunu savunuyor. Bkz. Elbani,
Daif, 809 (hn. 5617); Silsiletii'l-ehddis, X, 115.

63 Glimiishanevi, a.g.e, s. 133. Elbani rivayetin ¢ok zayif oldugu kanaatindedir. Bkz. Elbani, Daif, s.
346 (hn. 2341); Silsiletii'l-ehddis, V11, 380.

64 Taberani, el-Mu'cemti'l-kebir, X1, 145.

65 Miinavi, a.g.e, 111, 248 (hn. 3155).
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ise destek rivayet olarak vermesi desteklenebilir bir tavirdir. Bdylece okuyucu hem
iki rivayeti bir arada gérme imkanina kavusmus hem de Giimugshanevi'nin hadisle
ilgili degerlendirmesine vakif olabilmistir.

Biz bu ¢alismamizda Giimiishanevi'nin Letdifii'l-hikem isimli eserinde hadis
ve ravi degerlendirmelerinde kullandigi ve ona has oldugunu diistindiigiimiiz lahin
kavrami lizerinde durduk. Tabi ki o, bu kavrami sadece bu eserinde kullanmig
degildir. Onun diger eserlerinde, 6zellikle de Levamiii'l-ukil'da, bu kavram
kullanilmistir. Fakat Levdmiii'l-ukiil'da kavramin biraz daha netlestigi, buradaki
kadar muglak olmadig1 goriilmektedir. Miiellif o eserinde en azindan, zayif hadisi
kastettiginde lahin dedikten sonra "yani hadis zayiftir" seklinde bir agiklama
yapmistir. Aciklama yapmadigl yerlerde ise 1ahin kavraminin genelde mevzu veya
cok zayif rivayet icin kullanildig1 anlasilmaktadir.6®

Sonug

19. Yizyilin 6nemli ilmi sahsiyetlerinden biri olan Giimiishanevi, hadisle
ilgili bes eser yazmis ve yazdigl bu eserlerinde, eskiden beri kullanilagelen hadis
terimlerine sadik kalmistir. Ama bunun sadece bir istisnasit vardir, o da lahin
kavramidir. Bu kavrami Gardibii'l-ehddis isimli eserinden itibaren kullanmaya
baslayan Giimiishanevi, maalesef onunla ne kastettigini tam olarak agiklamamuistir.

Fakat lahin kavraminin gectigi hadisler incelendiginde goriilmiistiir ki
Gilimiishanevi, bu kavrami genelde mevzu haberler i¢in kullanmaktadir. Ozellikle
de Ibnii'l-Cevzi ile Zehebi'nin mevzu dedigi hadisler icin. Diger bir ifadeyle, ibnii'l-
Cevzl veya Zehebl bir rivayete mevzu demislerse Glimiishanevi onu lahin
kavramiyla ifade etmistir. Bunun yaninda herhangi bir miiellife nispet edilmeden
kullanllan ~ 1dhin  kavrammmin  altinda da  genelde  Ibnii'l-Cevzinin
degerlendirmelerinin bulundugu goérilmistiir.

Lahin kavrami ayni zamanda zayif hadis karsilig1 olarak da kullanilmistir.
Bu tir kullanimlarda Giimiishanevi, acik bir sekilde lahin ile zayif hadis kastettigini
belirtmemistir. Fakat inceleme neticesinde, 1ahin kavramindan zaman zaman zayif
hadis kast edildigi goériilmiistiir. Ozellikle 1ahin'in ibn Hacer'e nispet edildigi
yerlerde bu daha net bir sekilde goriilmektedir.

Hal boyle olunca, l1ahin icin su sdylenebilir: Letdifii'l-hikem'de gecen lahin
kavrami, genellikle haberin mevzu oldugunu belirtmek i¢in, zaman zaman da zayif
olduguna isaret etmek icin kullanilmis bir kavramdir. Yalmz ibnii'l-Cevzi'nin veya
Zehebi'nin isminin gectigi yerlerde, ondan kastedilen mevzu haberden baskasi
degildir. Diger yerlerde ise lahinin hangi hadis tiri igin kullanildiginin
bilenebilmesi icin mutlak tetkike ihtiyac¢ vardir.

66 Demirer, Macit, a.g.e, s. 220.
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Bu arada sunu da ifade edelim ki Giimiishanevi, 1ahin hiikmii verilen her
degerlendirmeye katilmis degildir. Ara sira da olsa farkli kanaatte oldugunu
belirtmistir. Onun bu tiir itirazlarinda en biliyiikk dayanagi ise sahit hadisler
olmustur.

Glimiushanevi tarafindan zaman zaman ravi degerlendirmelerinde de
kullanilan 1ahin sadece Letaifii'l-hikem'de kullanilmis bir kavram degildir. O aymi
zamanda onun diger eserlerinde, 6zellikle de Levamiii'l-ukil'da, kullanilmistir.
Yalniz Levamiti'l-ukil'da bu kavramdan neyin kastedildigi Letdifii'l-hikem'e gore
daha nettir.
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DiN SOSYOLOJiSINDE DiNi DAVRANIS KURAMLARI*

Murat KOBYA™

0z

Dini davranis kavrami, din sosyolojisi bakimindan sosyal davranisin 6zel bir tiirtinii ifade
etmektedir. Bu sosyal davranis, ya dogrudan dini bir davranistir (dini ayinler vb.); ya da
dini form ve muhtevalarla sekillenmistir. Sosyolojide, pozitivist sosyoloji tasavvuruyla
yorumlayicl sosyoloji tasavvuru arasinda derin farkliliklar vardir. Birincisi, bireyin
eylemini belirleyen yapi ve sistemleri vurgulayan makro teoriler iiretirken; ikincisi, yap1 ve
sistemleri insa eden insan faili vurgulayan teorilere viicut vermektedir. Eylem(faillik)-yap1
diializminin dini davranis teorileri bakimindan 6nemli sonuglari mevcuttur. Yapisal
kuramlar dini, biliyik 6lgekli toplumsal degisimlerin bir sonucu olarak goérme
egilimindedirler ve dinin toplumun ihtiyaglann konusunda sahip oldugu Onemi
vurgulamaktadirlar. Insani failligi vurgulayan kuramlarda ise amag, aktériin eylemini
yorumlayarak anlamaktir. Bu kuramlara gore din, toplumun siirekli olma ihtiyaci ile degil,
bireyin anlam arayisi ihtiyaci ile ilgili olup; cizgisel bir tarihi gelismenin, toplumsal bir
bilincin veya sistemin dengeye yonelik egiliminin degil, belli bir tarihi baglamda yasamis
muayyen bireylerin Uriintiidir. Bu teoriler, bireylerin dini eyleme iliskin gerekgelerini
vurgulamaya da 6énem vermektedirler. Insanlarin nicin dindar olduklarini, belirli dini
davranislart neden sergilediklerini ve dine ni¢in ihtiya¢ duyduklarini inceleyen kuramlari
dort baslikta incelemek miimkiindiir. Bunlar: Yoksunluk, sosyallesme, rasyonel se¢im ve
anlam arayisi kuramlaridir.

Anahtar Kelimeler: Eylem, Yapi, Dini Davranis, Yorumlayici Sosyoloji, Pozitivist Sosyoloji.

RELIGIOUS BEHAVIOUR THEORIES IN SOCIOLOGY OF RELIGION

Abstract

The concept of religious behaviour in terms of sociology of religion is to refer to a special
kind of social behaviour. It is either a direct religious behaviour (religious ceremonies, etc.)
or is shaped by religious forms and contents. In sociology, there are fundamental
differences between the positivist and the interpretative conception of sociology. While the
first one produces the macro theories emphasizing structures and systems which
determine the actions of individuals, the second one produces theories building up the
structures and systems and emphasizing a person as the subject. The dualism of action-
structure has important consequences in terms of religious behaviour theories. The
structural theories tend to see religion as a result of large scale social changes and
emphasize the important of religion to the needs of a society. In the theories emphasizing a
person as the subject the target is to understand action of the actor by interpreting.
According to these theories, religion is not about a need of being constant of the society, but
a need of an individual's search for meaning; it is neither the linear historical development,
nor the social conscience and nor the tendency for balance of system, but it is the product
of certain individuals who lived in a particular historical context. These theories are to pay
attention to emphasize the reasons concerning religious actions of individuals. It is possible

“ Bu makale; yazarin, Sosyal Bilimler ve Dini Tlimlerde Davranis Kuramlar: (1.Basim, Istanbul: Ragbet
Yaywnlari, 2012) adl1 eserinden genis 6l¢iide yararlanilarak hazirlanmigtir.

™ Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, muratkobya@ibu.edu.tr
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to examine the theories such as why individuals become religious, why they demonstrate
certain religious behaviour, and why they need religion under the four titles. These are the
theories of deprivation, socializing, rational choice and search for meaning.

Key Words: Action, Structure, Religious Behaviour, Interpretative Sociology, Positivist
Sociology.

Giris

Dini bir motivasyonla icra edilen iradeli hareket! seklinde tanimlanmasi
miimkiin olan dini davranis kavrami, din sosyolojisi bakimindan sosyal davranisin
ozel bir turini ifade etmektedir. Bu sosyal davranis ya dogrudan dini bir
davranistir (dini ayinler vb.), ya da dini form ve muhtevalarla sekillenmistir.2

Sosyolojinin inceleme konusu olan sosyal davranis, pozitivist sosyoloji
gelenegiyle uyumlu olan bir tanima gore; birbirinden haberdar olan ve birlikte
mensubiyet duygusuna sahip en az iki insanin davranisidir. Bu tanima gore sosyal
davranis, bir sosyal gurup icindeki davranistir. Burada cgesitli sosyal statii ve
rollere sahip sosyal kisiler s6z konusudur. Sosyal davranis; tiplesmis,
standartlasmis, yapilasmis ve kaliplasmis bir davranistir. Buna gore dini davranis
da, bir dini grup icindeki davranis olmaktadir. Bu durumda dinin, bir grup insanin
iligkilerinin temeli olmasi gerektigi anlasilmaktadir.3

Yorumlayici sosyoloji ekoliiniin 6nde gelen ismi Max Weber’e (1864-1920)
gore ise, sosyolojinin temel inceleme konusu olan sosyal davranis; anlaml olarak
digerlerinin gecmis, mevcut ve gelecekte olmasi beklenen davranislarina yonelik
her tiir insan davranisini icerir.# Tanimdan da anlasilacag: lizere, her davranis
toplumsal davranis degildir. Sadece nesnelere yonelmis olan zahiri davranislar da
toplumsal davranis degildir. I¢sel tutumlar ise ancak baskalarinin davranislarina
yonelmis olmalar1 halinde toplumsal davranis olurlar. Vecd ve tek basina yapilan
dua gibi dini davraniglar da toplumsal davranis degildir. Bir bireyin ekonomik
faaliyeti ancak ve sadece baskalarinin davranislarini dikkate almasi ve hesaba
katmasi; mesela, baskalarinin arzu ve isteklerini dikkate alarak tliretim ya da
tiiketim faaliyetine girismesi sartiyla toplumsal bir davranis olabilir. Her beseri
temas toplumsal bir karakter tasimaz. Yalmizca baskalarinin tutum ve
davranislarina yonelen anlamli tutum ve davranislar toplumsal bir nitelige
sahiptir. Mesela, bisikletli iki kisinin birbiriyle carpismasi bir tabiat hadisesi gibi
olup toplumsal bir davranis degildir. Ancak carpmamak icin digerine yol verme
tesebbiisii, carpismayr miteakiben karsilikli bagirip cagirismalar, kavga veya
dostca uzlasma gibi eylemler birer toplumsal davramstir. Cok sayida insan
tarafindan birlikte sergilenen kitlesel davranislar ya da baskalarinin davranisinin
etkisi altinda sergilenen davranislar da sosyal davranis degildir. Mesela yagmurun

1 Paul E. Johnson, “Dini Davranis”, Habil Sentiirk (cev.), Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1985, 5.25-29.

Giinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”, M. Emin Koktas (¢ev.), Din Sosyolojisi, Yasin Aktay ve M. Emin
Koktas (drl.), 3. Basim, Ankara: Vadi Yayinlari, 2007, s.26.

Zeki Arslantiirk ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, 4. Basim, istanbul: Camlica Yayinlari, 2001, s.18;
Zeki Arslantiirk, “Din Sosyolojisinin Konusu”, Din Sosyolojisi El Kitabi, Niyazi Akyiiz ve ihsan
Capcioglu (Ed.),1. Basim, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s.16-17; Kehrer, s.21.

Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, Umit Tatlican (¢cev.), 1. Basim, istanbul:
Iletisim Yayinlari, 20009, s.244.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:50-63
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yagmasiyla birlikte sokaktaki insanlarin bir kisminin ayni anda semsiyelerini
acgmasl, 1slanmaktan korunma amacina yoneliktir ve bu eylemde, bir baskasinin
tutum ve davranislarina yonelme s6z konusu degildir. Sadece kitle olgusunun
tesiriyle ve tepkisel sebeplerle sergilenen ve kitle ile arasinda anlam bagi
tasimayan bir eylem, toplumsal davranis olarak adlandirilamaz. Ayni sekilde bir
insanin baskasinda goriip begendigi bir davranisi aynen sergilemesi yani taklit
etmesi de toplumsal davranis degildir. Clinkii bu davranis baskasinin davranisina
karsi ya da ona yonelik olarak yapilmamistir. Bagskasinin davranisi, bu davranisin
sebebi olmus ancak arada bir anlam bagi olusmamistir. Buna mukabil, bir kisi bir
baskasinin davranisini moda oldugu, geleneklere uygun, 6rnek bir davranis oldugu
icin vb. sebeplerden dolay: taklit ediyorsa, o takdirde arada anlam bagi bulunuyor
demektir ve dolayisiyla s6z konusu davranis, toplumsal bir davranistir.> Kisacasi
sosyal davranis, 6znel anlamin bir bagka birey veya grupla iligkili oldugu bir
eylemdir. Toplumsal eylemin analiz edilebilecek iki anlami vardir: Analiz, eylemin
belirli bir birey i¢in sahip oldugu anlama atifta bulunmali veya varsayimsal bir
aktoriin 6znel anlamiyla ilgili bir ideal tiple iliski icinde yapilmahdir.®

Sosyal davranisin 6zel bir tiirii olan “dini davranis”, Weber’in davranis
tipolojisinde “deger yonelimli rasyonel davranis” kategorisine dahildir. Buna gore;
dini davranis, dini bir degerin elde edilmesine yonelik rasyonel bir eylemdir. Dini
davranisin rasyonalitesi bireyin etkinligini yonlendiren tutarli hedeflere sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir.”

Yukarida gegen iki farkli sosyal davranis tanimi, sosyolojideki iki farkl
perspektife isaret etmektedir. Biz bu calismamizda ilk olarak, bu iki farkh
sosyolojik perspektif ve onlarin tipik temsilcileri hakkinda kisaca bilgi verecek,
dini davranisa bakis acilari lizerinde duracagiz. Daha sonra, “dini davranis
teorileri” bashglr altinda; insanlarin ni¢in dindar olduklarini, belirli dini
davranislar1 neden sergileme egilimi gosterdiklerini ve nicin belli bir dine
baglanma ihtiyaci duyduklarini agiklamaya calisan sosyolojik temelli teorileri
inceleyecegiz.

1. Pozitivist - Yorumlayici Sosyoloji Diializmi ve Dini Davranis

Sosyolojide pozitivist sosyoloji tasavvuruyla yorumlayici sosyoloji
tasavvuru arasinda derin farkliliklar vardir. Birincisi, bireyin eylemini belirleyen
yap1 ve sistemleri vurgulayan makro teoriler tiretirken; ikincisi, yap1 ve sistemleri
insa eden insan faili vurgulayan teorilere viicut vermektedir.

1.1. Pozitivist/Natiiralist Sosyoloji Ekolii

Pozitivist/natiiralist sosyolojide, sosyolojinin tipki doga bilimlerine
benzeyen bir bilim oldugu goriisii kabul edilir. Natiiralist sosyologlar, fizik ve
biyolojiyi model alarak doga ve toplum bilimlerinin birligini kabul etmektedirler.
Toplumu doganin uzantisi olarak goren, doga ve toplumun ayni yasalar tarafindan
yonetildigi ve dolayisiyla birey davraniglarinin biiyiik 6lciide dis glicler tarafindan

® Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, Medeni Beyaztas (gev.), 6. Basim, istanbul: Bakis
Yayinlar, 2007,s.40-42.

6 Giddens, s.237.

7 Alan Swingewood, Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, Osman Akinhay (¢ev.), 1. Basim, Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998, s.179; Giddens, s.245.
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belirlendigini 6ne siiren natiiralist sosyologlara gore; doganin sabit kanunlarla
idare edilmesi gibi, insanin eylemlerinin de 6yle ya da bdyle toplumsal yapi
tarafindan belirlendigini kabul etmek gerekir. Zira toplumsal olgular da dogal
fenomenler gibi diizenlilik ve nedensellik yasalarina tabidirler. Onlara gore;
insanlar segeneklere sahip olmakla birlikte, bu se¢enekler ¢ogunlukla yapisal
olarak belirlenmistir. Esasen insan; bencil, kavgaci fakat giivenlik ihtiyac1 duyan bir
varlik olup, onun arzularini sinirlayacak ve sosyalleserek uyum icinde yasamasini
saglayacak bir toplumsal yapiya ihtiya¢ vardir.8

Tipik bir natiiralist kuram olan islevselcilik; insani, sosyal yapinin/sistemin
kontroltindeki, yalnizca bir statii isgal eden, bagimsiz iradeden yoksun bir unsur
seklinde tasavvur etmektedir. islevselcilik, “toplumsal ve kiiltiirel olgularin, sosyo-
kultiirel sistem icerisinde yerine getirdigi islevlerin ¢oziimlenmesi”® seklinde
tanimlanabilir. Bu teorik perspektife gére toplum, birbirine bagimh ve hepsi de
genelde sistemin biitiinlesmesi ve uyarlanmasina katkida bulunan 6gelerden
olusan bir biitiindiir. Toplumsal sistemi meydana getiren tim 6geler, sistemin
ihtiyaclariyla iligkili 6zel islevleri yerine getirmeleri Olglisiinde vazgecilmez bir
oneme sahiptir. Sosyolojik bir kavram olarak italyan sosyolog Wilfredo Pareto
(1848-1923)’dan alinmis olan sistem nosyonu, sosyolojik islevselciligin biitiin
tirlerinin merkezinde yer almaktadir. Nitekim islevselciligi diger biitlinciil
yaklasimlardan ayiran 6zellik, parg¢alarin biitiinle ve birbirleriyle islevsel iliskisidir.
Her toplum gorece siirekliligi olan ogelerin dengeli bir yapisi, cesitli alt
sistemlerden olusmus bir sistemdir. Sistem, kendisini olusturan unsurlar1 ve bu
unsurlarin arasindaki dinamik iliskileri icine alan bir biitiindiir. Bir sistem olarak
toplumun 6z, topluluk olarak orgiitlenmis bir niifusun yasantis1 tarafindan
kaliplastirilmis bir diizendir. Bir diizen olarak toplum; degerler, normlar ve
kurallar1 igerir. Sosyal sistemin en onemli islevi ise biitlinlesmedir. Sosyal
biitiinlesmeyi gerceklestiren en 6nemli ve temel gli¢ ise ortak degerler sisteminin
varligidir. Islevselcilik, biyolojik organik sistem modeline dayali olarak
gelistirilmis, organizmaci ve evrimci bir toplum tasavvuruna sahiptir. Bu
perspektifte sosyal davranis, sistemin ihtiyaclar1 tarafindan belirlenmis bir rol
davranisidir.10

1.2. Yorumlayici/insac1 Sosyoloji Ekolii

Yorumlayici-insacit perspektif, pozitivist sosyoloji anlayisiyla keskin bir
karsitlik halinde olup; s6z konusu sosyolojinin, toplumu doganin uzantisi olarak
goren, doga ve toplumun ayni yasalar tarafindan yonetildigi ve dolayisiyla birey
davranislarinin buyiik 6lciide toplumsal yap: tarafindan belirlendigini ileri siiren
analizini siddetle reddeder. Yorumlayic1 sosyal teoriye gore sosyal bilimlerin
arastirma konusu olan insan; kendi sosyal diinyasini insa edebilecek ve kontroli
altina alabilecek giicte, bilincli, irade sahibi, yaratici, bagkalarinin eylemlerini
yorumlayan ve dikkate aldiklarina dayanarak bir eylem cizgisi gelistiren, bagimsiz

8 Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Hayriye Erbas (cev.), 4. Basim, Ankara: Palme
Yayincilik, 2011, s.33,37 ve 205.

9 Ruth A. Wallace ve Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Leyla Elburuz ve M. Rami Ayas (cev.),
1. Basim, izmir: Punto Yayincilik, 2004, s.22.

10 Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri II, 2. Basim, Konya: Yunus Emre Ltd. Sti., 1994, s.106; Wallace
ve Wolf, s.22; Swingewood, s.272-273.
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ve rasyonel bir varliktir.l Toplumsal diinya da; insan davraniglarini belirleyen,
sabit, verili, harici bir yap1 degil; insanlar arasi etkilesim igerisinde var edilen ve
yorumlama siireci icinde her an degistirilip donistiiriilen insani bir ingadir.
Dolayisiyla sosyal gerceklik olup bitmis bir triin degil, sliregelen bir olusum
stirecidir.? Yorumlayic1 sosyoloji, sosyal davranisin altinda yatan 6znel anlamin
anlasilip yorumlanmasini sosyolojik analizin merkezine yerlestirmis; kurum, yap,
sistem vb. kavramlarin, birlikte eylemde bulunan insanlardan ve onlarin niyet,
amag, deger ve sembolik evrenlerinden bagimsiz bir anlama sahip olmadiklarini
vurgulamis; toplumsal gelisme yasalar1 gibi genelleyici ve evrimci nosyonlari
reddederek hiimanist bir sosyal bilim tasavvuru ortaya koymustur.

1.3. Eylem-Yap1 Diializmi ve Dini Davranis

Yukarida gordiik ki, pozitivist sosyoloji ekolii insan davranislarini belirleyen
bir sosyal yapiya isaret etmektedir. Yorumlayici sosyoloji ise, eylemleriyle sosyal
diinyay1/yapiy1 insa eden insan faili vurgulamaktadir. Bu durum dikkatimizi,
eylem(faillik)-yap1 diializmine yoneltmektedir. Simdi, s6z konusu diializmin dini
davranis teorileri agisindan 6nemli sonuglari oldugunu gostermeye calisacagiz.

1.3.1. Yapisal Dini Davranis Teorisi

Yapisal kuramlar; dini, biiylik 6lgekli toplumsal degisimlerin bir sonucu
olarak gorme egilimindedirler ve dinin toplumun ihtiyaclar1 konusunda sahip
oldugu 6nemi vurgulamaktadirlar. Mesela Emile Durkheim (1858-1917), dinin
toplumsal dayanisma ve istikrar olusturma islevi oldugunu savunmaktadir.1? O,
tiim dini olgulary, inanglar ve ayinler olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Dini inanclar,
birtakim sembolik diisiince ifadelerinden; dini ayinler ise belirli eylemlerden
olusur. Dini inang her seyi kutsal ve profan (kutsal olmayan) seklinde ikiye ayirir
ve din kutsali ifade eder. Durkheim, Avustralya yerlilerinin dini yasantilari
hakkindaki, diger bazi bilim adamlarinin arastirmalarindan yararlanarak ortaya
koydugu “Dini hayatin ilk Bicimleri” adli eserinde, elindeki verileri yorumlayarak
ve genelleyerek su sonuca ulasir: Toplum tyeleri bir dini ayine katildiklarinda,
aslinda topluma tapmaktadirlar. Ciinkii insanlar, her ne kadar dini ayin vasitasiyla
kutsal bir giice ya da varliga taptiklarin1 zannetseler de; aslinda o kutsal giig, ahlaki
bir gercekligin yani toplumun sembolik ifadesinden baska bir sey degildir. Toplum,
din vasitasiyla tyelerini kontrol etmekte ve onlarin ahlaki otoriteye saygi
gostermelerini saglamaktadir. Ancak geleneksel din; uzmanlasmis modern
toplumda, geleneksel toplumdaki bu islevini yerine getiremeyecegi i¢cin; modern
toplumda, onun islevsel bir alternatifi ortaya ¢ikacaktir. Clinkii din, evrensel ve
toplumsal uyum acisindan vazgecilmez bir kurumdur.14

Amerikali yapisal-islevselci sosyolog Talcott Parsons (1902-1979) da
Durkheim’e paralel olarak, giidiileme ve istikrar saglama 06zelligiyle dinin hem

1 poloma, s.243-244; Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Umit Tatlican ve Giilhan Demiriz
(hzl.), 2. Basim, [stanbul: Sentez Yayincilik, 2008, 5.236-237.

12 Poloma, s.232-233.

13 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, ihsan Capcioglu
ve Halil Aydinalp (¢ev.), 1. Basim, Ankara: Birlesik Yayinevi, 2011, s.96.

14 Roberto Cipriani, Din Sosyolojisi Tarih ve Teoriler, Ali Coskun (hzl.), 1. Basim, istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2011, s.105-109; Furseth ve Repstad, s.72-73.
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birey hem de toplumsal sistem i¢in bir gereklilik oldugunu séylemektedir. Yapisal
islevselci perspektifte din, dis kosullarin bir sonucu olarak var olan ve belirli bir
sosyal islevi yerine getirdigi i¢cin varlifini devam ettiren bir olgudur. Yapisal
kuram, bireylerin dini ritiiellere ya da gruplara katilim gerekgelerini biiyiik 6l¢tide
goz ard1 etmeye meyillidir. Bu kurama bireylerin gerekceleri dahil edildiginde ise;
cogunlukla bu gerekgeler, engellenme ve yoksunluk olmaktadir.1>

Yapisalci bir sosyal diinya tasavvuruna sahip olan Karl Marx (1818-1883)’a
gore, din insan1 degil insan dini insa etmektedir. Toplumun temel yapisini {iretici
giicler ve tiretim iligkileri meydana getirmektedir. Siyasi yapilar, ahlak ve din bu
ana temel Uzerine insa edilmistir. Din, tretim bicimindeki degisimlere genellikle
uyum saglayan bu iist yapinin sadece bir gériintimiidiir. Bilin¢, baslangi¢tan beri
toplumun bir iriinidir. insanlarin diisiincelerinin ve ruhsal miinasebetlerinin
liretimi, onlarin dogrudan maddi varolus kosullarinin ve toplumsal iliskilerinin bir
sonucu ve disa yansimasidir. Din, insan gelisiminin erken ddénemlerinde,
insanoglunun doganin gii¢leri karsisindaki c¢aresizliginin bir ifadesiydi. Mal
liretimine dayanan burjuvazi toplumunda ise, Protestan Hiristiyanlig1 ve onun
bireyciligi dinin en uygun bi¢imidir. Sonug¢ olarak, dini diinya gercek diinyanin
yansimasindan bagska bir sey degildir.1¢

Marx, dini bir ideoloji formu olarak da tasvir etmektedir. Ona gore, din de
dahil olmak {izere herhangi bir zamandaki yaygin fikirler, egemen sinifin
cikarlarinin mesrulastirilmasini saglamaktadirlar. Kapitalist toplumda din, kisinin
burjuva karsit1 bir perspektife gore hareket etmesini engelleyen bir illiizyon olarak
tezahiir etmektedir.1”

1.3.2. Yorumlayici Dini Davranis Teorisi

Insani failligi vurgulayan kuramlarda amacg, aktériin eylemini yorumlayarak
anlamaktir. Mesela Weber’e gore din, toplumun siirekli olma ihtiyac ile degil,
bireyin anlam arayis: ihtiyac ile ilgilidir. Bu kuramlarda din; ¢izgisel bir tarihi
gelismenin, toplumsal bir bilincin veya sistemin dengeye yonelik egiliminin degil;
belli bir tarihi baglamda yasamis muayyen bireylerin uriinudir. Bu teoriler,
bireylerin dini eyleme iliskin gerekcelerini vurgulamaya da 6nem vermektedirler.
Buna gore sosyoloji, bireylerin anlamli hedefler se¢me kabiliyetinde oldugunu
kabul etmelidir. Bireyler, cevreden aldiklar1 uyaricilara otomatik bir sekilde degil,
bilincli sekillerde tepki verirler. insan eylemini anlamak icin sosyal bilimci, failin
motivasyon, hedef ve niyetlerini kavramalidir.18

Max Weber, dini davranisin dissal tezahiirlerinin cesitlilik gosterdigini,
dolayisiyla s6z konusu davranisin ancak anlami yoniinden yani 6znel deneyimler,
fikirler ve ilgili bireylerin amaclar1 goz éntinde bulundurularak kavranilabilecegini
belirtmektedir.l® Weber'in davranis tipolojisinde dini davranis, daha o6nce

15 Furseth ve Repstad, s.96.

16 Karl Marx ve Friedrik Engels, “Din ve Sosyolojisi”, Mevliide Ayyildiz (¢ev.), Din Sosyolojisi, Yasin
Aktay ve M. Emin Koktas (drl.), 3. Basim, Ankara: Vadi Yayinlari, 2007, s.121-126; Furseth ve
Repstad, s.67-68.

17 Cipriani, s.46; Furseth ve Repstad, s.68.

18 Furseth ve Repstad, 5.96-97 ve 218.

19 Max Weber, Din Sosyolojisi, Latif Boyaci (¢cev.), 1. Basim, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012, s.85.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:50-63



Din Sosyolojisinde Dini Davranig Kuramlar1 56

belirtmis oldugumuz ftzere, “deger yonelimli rasyonel davranis” kategorisine
dahildir. Buna gore; dini davranis, dini bir degerin elde edilmesine yonelik
rasyonel bir eylemdir. Weber, dini davranisin aktor icin ne anlama geldiginden
hareketle, din ile sosyo-ekonomik siirecler arasindaki iliskileri incelemis ve
indirgemeci yorumlardan uzak durmustur.20

0, “Din Sosyolojisi” adl1 eserinde, dinin evrimini tasvir eder. Din, bireylerin
dogaiistii varliklar1 kontrol etmeye yonelik biiyt niteligindeki ¢abalariyla
baslamistir ve tanrilarin doga ile iliskilerini anlamaya yo6nelik giderek
rasyonellesen c¢abalarla devam etmistir. Weber’e gore ilkel diinya, her seyin
biiyliden ibaret oldugu bir birlik diinyasidir. Tarihin bir noktasinda bu biiyii
bozulmus ve bir tarafta rasyonel bilgi, diger tarafta ise mistik tecriibe olacak
sekilde parcalara ayrilmistir.21

Weber, ilkel dinleri agiklamak icin “karizma” kavramini kullanmaktadir.
Karizma; Weber’in deyisiyle, mutat olanin disinda olan ve insanlar, hayvanlar,
bitkiler ya da esyalar ile iligkili hale gelen seyin niteligidir. Karizma bir obje ya da
insanin tamamen dogal olarak o6ziinde barindirdig1 tanri vergisi bir yetenek
olabilir. ilkel insanin diinyasi; ona gore, olagan ile olaganiistii arasindaki bir
ayirimu ihtiva eder. Insanhgin dini tarihinin baslangi¢c noktasi kutsal ile dolu bir
diinya ise de, zamanimizda ulastif1 nokta, Weber’in ilan ettigi seydir: “Diinyanin
biiyiiden arindirilmasi”. Kutsal yani insanligin seriiveninin baslangicinda bizi
cevreleyen varliklara atfedilen olaganiistii nitelik, artik diinyamizdan kovulmus
durumdadir. Modern dinya; kullanilmak, dontstiiriilmek ve tiiketilmek tzere
kendilerini bize sunan, fakat artik karizmanin biiyiisiinii tasimayan giicler ya da
varliklardan olugsmaktadir.22

Weber’e gore, dini olaylarla ekonomik olaylar karsilikli olarak birbirlerini
etkilerler. Dini, ekonominin ya da ekonomiyi dinin basit bir fonksiyonu olarak
gormek isabetli degildir. Ona gore her din, bir inang ve ibadetler biitiinii olmasinin
yanl sira, bir diinya goriisii ve hayat anlayisini da inananlarina vermektedir. Boyle
olunca da, belli bir dinin mensuplarinin, diger diinyevi faaliyetlere oldugu gibi
ekonomik faaliyetlere karsi da, kaynagini dinden alan bir tavr1 mevcuttur. Nitekim
Weber’in, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli tinlii ¢alismasinda ele aldig1
temel konu; belli bir dini diisiincenin, bir ekonomik sistemin diinya gorusu
uzerindeki etkisidir. Bu ¢alismada Weber, Protestanligin kapitalist gelisme icin
ideolojik bir temel sagladigini iddia etmektedir. Modern kapitalizmin en 6nemli
vasiflarindan biri olan is hayatinin rasyonellesmesi Protestanliktan gelmektedir.
Ciinki Protestanlik, isi ve calismay1 kutsallastirmis, diinya hayatindan kagan insan
ideali yerine kurtulusu diinyada, bir meslege baglanip siki ve disiplinli calismakta
arayan bir insan idealini mensuplarina telkin etmistir. Protestan Ahlaki tezinde
Weber’in amaci, sosyal hayatin ekonomik iliskilere indirgenemeyecegini, inang ve
distiincelerin de ekonomik gelisme iizerinde etkili olabilecegini ispatlayarak
Marx'in tarihsel materyalizm tezini cliriitmek idi. Bununla birlikte o, kapitalizmin
gelismesinin yalnizca Protestan ahlakina bagli oldugunu anlatmak istemiyordu.

20 Furseth ve Repstad, s.75; Cipriani, s.132.

21 Furseth ve Repstad, s.76.

22 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Korkmaz Alemdar (cev.), 1. Basim, Istanbul:
Kirmizi Yayinlari, 2006, s.499; Cipriani, s.133-134; Weber, Din Sosyolojisi, s.86.
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Onun asil anlatmak istedigi, toplumsal gercekligin ¢ok sebepli ve ¢ok boyutlu bir
tabiata sahip oldugu ve dolayisiyla tek bir nedene indirgenmesinin mimkiin
olmadigiydi.23

Weber’in fikirlerinin merkezinde, birtakim dini inanglar ile bir toplumda
bunlarin tasiyicisi olan belirli sosyal tabakalar arasindaki karmasik iligkilerin yer
aldig1 soylenebilir.24 Ona gore din, dis etmenlerin basit bir lirliniine indirgenemez;
o, belirli amaglar1 olan, amagh bir sekilde giidiilenmis bireyler ve bu bireylerin
icinde yasamakta olduklar1 maddi ve manevi sartlarla ilgilidir. Bu nedenle, dinin
muhtevasi ve inananlarin kendi inan¢ ve uygulamalar1 hakkindaki algilamalari
onemlidir.2

2. Dini Davrams Teorileri

Insanlar nicin dindar olmakta, belirli dini davranislar1 sergileme egilimi
gostermektedirler ve neden belli bir dine baglanma ihtiyaci hissetmektedirler? Bu
soruya cevap vermeye calisan dort farkli kuramdan bahsedebiliriz. Bunlar;
yoksunluk kurami, sosyallesme kurami, rasyonel se¢cim kurami ve anlam arayisi
kuramidir.26

2.1. Yoksunluk Kurami

Yoksunluk kurami; dini davranisin, bireylerin hayatta engellerle
karsilastiklar1 durumlarda, telafi mekanizmasinin bir sonucu oldugunu ileri
sirmektedir. Buna gore, yasamlarinda engellerle karsilasan ve tatminsizlik i¢cinde
bulunan insanlar, alternatif hedefler arastirirlar. Kendi kotii durumlarini tazmin
etmek istediklerinde, dini telafi mekanizmasi karsilarina ¢ikmaktadir.?” insanin bu
diinyadaki hayal kiriklig1 ne kadar biiyiikse, 6limden sonraki hayata olan inanci da
o kadar biiyiik olur. Boylece, bu diinyanin 6tesinde bir diinyanin varligi, sosyal
degerlere ve beklentilere ulasmadaki g¢abalarda kag¢inilmaz bir sekilde tecriibe
edilen engellenmeleri telafi etme hizmeti gérmektedir. Dini cemaatler de gesitli
mahrumiyetlerden Kkurtulmak icin sarf edilen cabalardir. Dini aktiviteler,
engellenme nedenlerini ortadan kaldirmaktan ziyade engellenme duygusunun
telafi edilmesi islevi gormektedirler.28

Dinle ilgili analizlerde yoksunluk kavraminin kullanilmasi Karl Marx’a kadar
uzanmaktadir. Marx; dinin, toplumun ezilen kesimlerine bir tiir telafi ve teselli
saglama islevi gordugiinu, adaletsizliklere ve acilara karsi bir cesit protesto ve
tepki oldugunu?? su sozlerle ifade etmektedir: “Dini 1zdirap, ayni zamanda gergek
1zdirabin bir ifadesi ve gercek 1zdiraba karsi bir protestodur. Din, bastirilmis
varligin miisahedesi, tipki ruhsuz bir diinyanin ruhu oldugu gibi kalpsiz bir

23 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul: Insan Yayinlari, 1998, 5.150,151; Cipriani, s.118.

2 Niyazi Akyiiz ve ihsan Capcioglu, “Sistematik Din Sosyolojisi: Max Weber”, Ana Bagliklariyla Din
Sosyolojisi, Niyazi Akyiiz ve fhsan Capcioglu (Ed.), Ankara: Giindiiz Egitim ve Yayincilik, 2008,
s.95.

25 Furseth ve Repstad, s.78.

26 Furseth ve Repstad, s.203.

27 Furseth ve Repstad, s.204-206.

28 Michael Argyle ve Benjamin Beit-Hallahmi, “Dini Davranis Teorileri”, Ali Kusat, Mehmet Korkmaz
ve Ismail Giillii (¢ev.), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1.16, (2004/1),
s.259-260.

29 Furseth ve Repstad, s.204.
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diinyanin kalbi ve ezilenlerin i¢ ¢ekisidir. O, insanlarin afyonudur.”3?® Ona gore;
“dinin elestirisi; kisinin tipki disiinmek, eylemde bulunmak ve kendi gercegini
sekillendirmek konusunda akli basina gelmis bir insanda oldugu gibi goéziinii agar;
boylece kisi kendi etrafinda, dolayisiyla kendi glinesinin etrafinda dénmeye
baslayacaktir. Din ancak, insan kendi etrafinda donmedigi siirece onun etrafinda
dénen aldatici bir giinestir.”31

Amerikali din sosyologu Charles Young Glock (1919- ), bes farkh
yoksunluk cesidinden bahsetmektedir: Ekonomik, sosyal, organizmal, ahlaki ve
psikolojik yoksunluk. Ekonomik yoksunluk, fakirlik ve maddi yonden koti
durumda olmay: ifade ederken sosyal yoksunluk; kisinin, toplumda herkes
tarafindan arzu edilen statii, kariyer vb. 6zelliklerden mahrum olusunu ima
etmektedir. Organizmal yoksunluk, hastalik ya da diger fiziki ya da zihni engeller
dolayisiyla toplumda dezavantajli durumda olanlarin durumunu tasvir eder. Ahlaki
yoksunluk ise; bireyin, kendi deger sistemiyle toplumda cari olan deger sistemi
arasinda c¢atisma yasamasi ve kendi degerlerinin toplumda kabul gérmemesi
sonucunda ortaya ¢ikan yoksunluk c¢esididir. Son olarak, psikolojik yoksunluk da;
kisinin, kendisini diinyayla biitiinlestirecek ve uyumlu bir bigimde hayatin1 devam
ettirmesini saglayacak uygun bir yorumlama ve degerlendirme sistemine sahip
olmamasi anlamina gelmektedir. Biitiin bu yoksunluklara karsilik gelen bir dini
telafi mekanizmasi vardir. BoOylece; mahrum, fakir ve imitsiz insanlar, bu
diinyadan sonraki bir hayatta mahrumiyetlerinin giderilecegi, bu diinyada
cektikleri sikintilara sabretmelerinin miikafatin1 alacaklar1 iimidiyle mutlu olabilir
ya da dini bir grup i¢inde, ac1 ve kayiplarinin paylasildig1 ve kendilerine destek
verildigi hissiyle tatmin olabilirler.32

Yoksunluk kuramini destekleyen ¢alismalarda, sosyal yoksunlugun bireysel
dindarlik tizerindeki etkileri vurgulanmaktadir. Buna gore, zayif aile baglarinin
oldugu ortamlardaki kisiler dine daha ¢ok egilim gostermektedirler. Dul kadinlar,
bekarlar, ¢cocuksuz evli kadinlar kilise konusunda digerlerinden daha aktiftirler.
Ayrica, bir gruba baglanma davranislari konusunda yapilan arastirmalar da,
yoksunluk kuramini desteklemektedir. Bu bulgular gostermektedir Kki; stres, kaygi
azaltma islevi goren, bir gruba baglanma davranisina yol agmaktadir. Zaten dini
aktivitelerin ¢ogu, grup aktiviteleridir.33

Yoksunluk kuraminin teorik elestirisi, ni¢in bazi yoksun insanlar dine
yonelirken digerleri yonelmemektedir, sorusu lizerinde yogunlagsmaktadir. Ayrica
yoksun olmayan insanlar da kendilerine yol olarak dindarligi secebilmektedirler.
Gerek Amerika’da gerekse Ingiltere’de, yiiksek sosyo-ekonomik statiiye sahip
olanlar arasinda Kkilise tyeligi ve kiliseye devamin ytliksek oldugunu gosteren
deneysel calismalar mevcuttur. Diger bir tenkit ise; kuramin, dini gruplarin yeni
dindarlan ¢ekmek icin yaptiklar1 etkinlikleri hesaba katmaksizin yalnizca talep
faktoriine odaklandigini ifade etmektedir.34

30 Marx ve Engels, s.122; Cipriani, s.45.

31 Marx ve Engels, s.122.

32 Furseth ve Repstad, s.204-206.

33 Argyle ve Beit-Hallahmi, s.262.

34 Furseth ve Repstad, s.207; Argyle ve Beit-Hallahmi, s.261.
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2.2. Sosyallesme Kurami

Dini davranisi agiklamaya calisan bir diger teori olan sosyallesme kuramy,
dogumdan itibaren yetistirildigimiz sekilde diisiiniip davranista bulundugumuzu
ifade etmektedir. Bu teoriye gore dini davranis, inang¢ ve tecriibeler kiiltiiriin bir
parcasidir ve kultiiriin diger unsurlar1 gibi kusaktan kusaga aktarilmaktadir.
Diinyanin degisik bolgelerinde yetisen ¢ocuklar, icinde yetistikleri bolgesel dini
inanislar1 benimsemeye egilimli olmaktadirlar. Farkli tilkelerin farkli dinleri
hakkinda konustugumuzda bir dereceye kadar bunlarin degismedigini, zaman
icinde kalic1 oldugunu varsayiyoruz. Bu; acik bir sekilde, diger inang¢ ve tutumlar
gibi dinin de sosyallesme siirecleri vasitasiyla 6grenildigini varsayan bir
aciklamadir.35

Anne-baba, 6gretmen ve diger yetiskinler, cocuklarin hayatinda 6nemli rol
modelleridir. Sosyallesme genelde siire¢ olarak tanmimlanir. Bireyler, peyderpey
sosyal rollerine uyum saglarlar ve bu roller tarafindan ortaya konan beklentilere
cevap vermeyi Ogrenirler. Bu roller, az ya da ¢ok davramisi tayin edebilir.
Sosyolojik rol kurami; bireylerin, biiyiik oranda digerlerinin beklentileri tarafindan
kontrol edilen ve en nihayetinde i¢sellestirerek kendilerinin bir pargasi yaptiklari
kaliplar i¢inde diistindiiklerini ve eylemde bulunduklarini 6ngérmektedir. Basarili
sosyallesme sonunda, sorumluluk bilinci yaratan bir sosyal kimlik insasi
gerceklesir.36

Sosyoloji tarihinde, sosyallesme ve rol kuramlar1 daha cok islevselcilikle
iliskilendirilir. Islevselci kuram, toplumsal diizenin siirdiiriilmesi i¢in yeni iiyelerin
belirli roller icinde sosyallesmeleri gerektigini ongormektedir. Sosyallesme
teorisini elestirenler; kuramin, normlarin ig¢sellestirilmesi konusunda c¢ok fazla
iyimser oldugunu, bireyin digerleri tarafindan sosyal onaylanma arayacagi
diistincesini abarttigini ve bireyin davranislarini, diger insanlarin beklentilerinin
bir sonucu olarak tasvir ederek son derece determinist bir davranis tasavvuru
ortaya koydugunu ifade etmektedirler.3”

Sosyallesme teorisini destekleyen bazi deliller olmakla birlikte, birtakim
sinirhiliklara sahip oldugu da agiktir. Her seyden 6nce bu teori, kiiltiir ici bireysel
dini davranis farkliliklarini; yasa, kisilige ya da belirli bir sosyal sinifa mensup
olmaya bagli olarak ortaya ¢ikan farkli dindarlik egilimlerini dikkate
almamaktadir. Ayrica, dini hareketlerin zaman icinde degisime ugrayabilecegini
hesaba katmamakta, eskilerin yikilip yeni dini hareketlerin yiikselisini
gorememektedir.3® Dini farklilasma ve ¢ogullasmanin yasandigi, kurumsal
dindarhgin gerileyip bireysel dini tercihlerin 6n plana ¢iktig1 glinimiiziin modern
toplumlarinda, bireyin dini sosyallesme sonucunda hi¢ sorgulamaksizin, belirli dini
oriintiileri yerine getirdigini savunmak kolay olmasa gerektir.39

35 Furseth ve Repstad, s.208; Argyle ve Beit-Hallahmi, s.257-258.
36 Furseth ve Repstad, s.208.

37 Furseth ve Repstad, s.210-211.

38 Argyle ve Beit-Hallahmi, s.258.

39 Furseth ve Repstad, s.212-213.
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2.3. Rasyonel Se¢cim Kurami

Bireylerin piyasada nasil davrandiklar1 konusuna egilen ekonomi
kuramlarindan ilham alan rasyonel se¢im kurami, piyasa merkezli kuramlari
arkadaslik, ask ve dine kadar hayatin biitiin alanlarina genisletmektedir. Bu
kurama gore, sosyal aktorler hedeflerine daima asgari risk ve maliyetle ulasmaya
calismaktadirlar. Onlar, icinde bulunduklari durumlar1 rasyonel bir bigimde
degerlendirerek miimkiin en iyi alternatifi tercih ederler ve 6diillerini maksimize
ederken kayiplarini en aza indirmeye ¢alisirlar.#0

Rasyonel se¢cim kurami, din sosyolojisinde yeni bir paradigma olmakla
birlikte giderek biliyliyen bir destege mazhar olmaktadir. Bu kuram; dinin,
bireylere bir cesit fayda ve 6diil temin ettigi icin, onlarin dindar olduklarini iddia
etmektedir. Buna gore insanlar, kendilerine en fazla 6dul veren dini gruplara
gireceklerdir. Daha biiylik oranda 6dil sunan ve daha kesin bir profile sahip dini
hareketler, daha az 6dil sunan digerlerinden daha fazla destek gorecektir.#1

Gilinimiz din sosyolojisinde ismi sik sik rasyonel se¢cim kuramiyla birlikte
anilan Amerikali sosyolog Rodney Stark (1934- ) ve destekgileri, biitiin
insanligin ezeli ve ebedi bir hayat talebi oldugunu, ebedi hayati en ikna edici
sekilde sunan dini hareketlerin daha fazla talep gorecegini iddia etmektedirler.4?
Stark, ayni zamanda “dini ekonomi” kavramini da gelistirmistir. Dini ekonomi ile
Stark, diizenli ve potansiyel miisterileri olan bir dini pazarin ve bu pazarda
satilacak triinleri tedarik etmek icin galisan, bir satic1 gibi hareket eden, talep
yaratan dini organizasyonlarin varligini ifade etmeye calismaktadir.*3

Thomas Luckmann (1927- ) da, “Goriinmeyen Din” adli eserinde,
modern diinyada hususilesen dinin yani “modern kutsal kozmoz” un, potansiyel
tliketici tarafindan dogrudan ulasilabilir hale geldigini; nihai anlam modellerinin
acik pazarda satisa sunuldugunu ve s6z konusu modellerin tiretimi, paketlenmesi
ve satisinin tiiketicilerin ihtiyag ve tercihleriyle belirlendigini anlatmaktadir.**

Kuramin elestirmenleri; sosyal aktorlerin, kuramin iddia ettigi gibi daima
cikarlar1 dogrultusunda ve rasyonel hareket edecegi fikrini sorgulamakta; aktorleri
sosyal ve kiiltiirel baglamin disinda gordiigu icin, kuramin ¢ok fazla bireyselci
oldugunu disinmektedirler. Onlara gore; insanlar, dini tercihlerinde, araba
secerken kullandiklarindan daha farkli bir rasyonalite tipi kullanmaktadirlar.
Insanlar, bir araba markas: sectikleri gibi kolay ve dogrudan din degistiremezler.
Esasen, din tercihi bir yana; insanlar, en basit secimlerinde bile, cogunlukla sosyal
ve kiiltlirel baglamlar icinde liretilen normlara riayet etmektedirler.#>

Rasyonel se¢im kuraminin, biitiin elestirilere ragmen, dini alanda kurumsal
dindarhigin gerileyip bireysel tercihlerin 6n plana c¢iktig1 modern toplumlardaki

40 Furseth ve Repstad, s.213.

41 Furseth ve Repstad, s.213.

42 Furseth ve Repstad, s.214.

43 Cipriani, s.296.

44 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din, Ali Coskun ve Fuat Aydin (¢ev.), Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2003, 5.97-98.

45 Furseth ve Repstad, s.215-216.
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dini hareketliligin analizinde, sinirli da olsa bir agiklama potansiyeline sahip
oldugunu soyleyebiliriz.

2.4. Anlam Arayis1 Kurami

Anlam arayis1 kurami; dinin, toplumsal olarak paylasilan bir anlamlar seti
sunduguna vurgu yapmaktadir. Bu kuram, daha ¢ok fenomenolojik, yorumlayici ve
insaci sosyolojik perspektiflerle iligkilidir.

Dinle ilgili sosyolojik teorilerin bir¢ogu dinin; hayatin anlami, baslangici,
sonu, Olim, kotiliikk gibi temel varolussal ve entelektiiel sorunlar1 ¢6zmede
toplumsal olarak paylasilan bir anlamlar seti sundugunu vurgulamaktadir. Nitekim
Weber, dinin; hayatin, bilim tarafindan ¢6ziimlenemeyen seytan, kotiiliik problemi
ve O0liim gibi irrasyonel yonlerini anlamlandirma ile ilgilendigini 6ne stirmiistiir.*®

Durkheim ise, toplumu sembolize eden dini sembollerin egosantrik
dirtiileri kontrol etme ve yasamda bir disiplin temin etme islevi géordiigiine vurgu
yapmaktadir. Ona gore din ve toplum i¢ ice ge¢cmis gercekliklerdir. Birbirinden
ayrilmasi miimkiin degildir. Insanin diinyay1 ve Kkendisini vasitasiyla
anlamlandirdig ilk agiklama sistemleri dini kokenlidir.4”

Luckmann; Durkheim’den ilham alarak, dinin bireysel kimligin insasinda
onemli bir rol icra ettigini, hatta toplum icinde bireysel varolus probleminin dini
bir problem oldugunu vurgularken,® Amerikali sosyolog Robert Neelly Bellah
(1927- ) da; yine Durkheim’den ilham alarak, dinin bireye ve gruba bir kimlik
duygusu, bir benlik ve ¢evre tamimlamasi verdigini sdylemektedir. O; sekiiler
Amerikan dinini, ortak anlamlara vurgu yaparak toplumsal biitiinlesmeyi saglayan
bir sivil din olarak tanimlamaktadir. Bu sivil dini toplumun g¢ogunlugunun
destekledigine dair deliller bulunmaktadir. Bu dine destek vermemek, Amerika’'nin
diger merkezi degerlerinin reddi anlamina gelmektedir.4°

Peter Ludwig Berger (1929- ) de; “Kutsal Semsiye” adli eserinde, sosyal
gercekligin kurulmasi ve devam ettirilmesinde dinin oynadig1 hayati rolu tasvir
etmektedir. Ona gore din, tarih boyunca onemli bir anlam kaynagi olmus ve
diinyanin yorumlanmasinda bir diizen unsuru teskil etmistir. O, sosyal gerceklige
nihai bir anlam kaynagi sunarak ve onu askinlastirarak, anomi kabusuna karsi
nihai bir kalkan olusturmus ve statiikoyu mesrulastirmanin tarihteki en yaygin ve
en etkin araci olagelmistir.>0

Sonug

Sosyolojinin temel inceleme konusunu teskil eden sosyal davranis,
pozitivist ve yorumlayict sosyoloji ekollerince farkli sekillerde tasavvur
edilmektedir. Sosyal bilimleri doga bilimlerinin bir uzantisi olarak goértp, doga
bilimsel yontemi sosyolojiye uygulayan pozitivist sosyoloji ekolii, dogal olgular gibi
diizenlilik ve nedensellik yasalarina tabi sosyal olgular tasavvur etmekte ve

46 Argyle ve Beit-Hallahmi, s.250.

47 Argyle ve Beit-Hallahmi, s.250; Cipriani, s.105.

48 Luckmann, s.12 ve 36-44.

49 Argyle ve Beit-Hallahmi, s.250 ve 270.

50 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, Ali Coskun (¢gev.), 3. Basim, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005, 5.66
ve 75; Furseth ve Repstad, s.219.
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boylece toplumsal yasalara ulasip, toplumsal degisme ve gelismeleri kontrol etme
amaci gitmektedir. Doga ve toplumun aynmi yasalar tarafindan yonetildigi ve
dolayisiyla birey davranislarinin biiytik 6lciide dis giicler tarafindan belirlendigini
One sliren pozitivist sosyologlara gore; doganin sabit kanunlarla idare edilmesi
gibi, insanin eylemlerinin de Oyle ya da bdyle toplumsal yapi tarafindan
belirlendigini kabul etmek gerekir. Onlara gore; insanlar, seceneklere sahip
olmakla birlikte bu secenekler cogunlukla yapisal olarak belirlenmistir.

Pozitivist sosyoloji ekoliiyle keskin bir karsitlik halinde olan yorumlayici
sosyoloji ekolii ise dogal diinya ile sosyal diinyanin farklihigini vurgulamakta,
sosyal diinyanin bilingli, irade sahibi, yaratici, baskalarinin eylemlerini yorumlayan
ve dikkate aldiklarina dayanarak bir eylem c¢izgisi gelistiren insan faillerin
miisterek eylemleriyle insa edilen ve yorumlama siireci i¢cinde her an degistirilip
donistiiriilen bir olusum siireci oldugunu savunmaktadir. Yorumcu sosyoloji,
sosyal davranisin altinda yatan 6znel anlamin anlasilip yorumlanmasini sosyolojik
analizin merkezine yerlestirmis; kurum, yapi, sistem vb. kavramlarin, birlikte
eylemde bulunan insanlardan ve onlarin niyet, amag, deger ve sembolik
evrenlerinden bagimsiz bir anlama sahip olmadiklarini vurgulamistir.

Yapisal kuramlar dini davranisi, biiyiik 6lgekli toplumsal degisimlerin bir
sonucu olarak gorme egilimindedirler ve dinin toplumun ihtiya¢lar1 konusunda
sahip oldugu 6nemi vurgulamaktadirlar. Bu kuramlarda din; cizgisel bir tarihi
gelismenin, toplumsal bir bilincin veya sistemin dengeye yonelik egiliminin bir
urini olarak tasavvur edilmekte, dini davranis ekonomik, sosyolojik ya da
psikolojik birtakim olgu ya da siireglere irca edilmektedir.

Yorumcu kuramlara gore ise din, toplumun siirekli olma ihtiyaci ile degil,
bireyin anlam arayisi ihtiyaci ile ilgili olup; belli bir tarihi baglamda yasamis
muayyen bireylerin irintdir. Bu teoriler, bireylerin dini eyleme iliskin
gerekcelerini vurgulamaya da 6nem vermektedirler. Yorumlayici sosyolojiye gore
din, dis etmenlerin basit bir liriintine indirgenemez; o, belirli hedefleri olan, amaglh
bir sekilde giidiilenmis bireyler ve bu bireylerin icinde yasamakta olduklar1 maddi
ve manevi sartlarla ilgilidir. Bu nedenle, dinin muhtevasi ve inananlarin kendi
inang ve uygulamalar1 hakkindaki algilamalar1 6nemlidir.

Insanlarin nicin dindar olduklarini, belirli dini davranislari neden
sergilediklerini ve dine ni¢in ihtiya¢ duyduklarini inceleyen kuramlari dért baslikta
incelemek miimkiindiir. Bunlar: Yoksunluk, sosyallesme, rasyonel secim ve anlam
arayisi kuramlaridir.
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IBN SIiDE VE EL-MUHASSAS ADLI ESERI

Davut ORHAN*

0z

Bu ¢alismada h. V. yiizyilda Endeliis’te yasayan dilbilgini ibn Side ve eserleri ele alinmistir.
Ug béliime ayrilan bu calisma neticesinde, ibn Side’nin onlarca eseri oldugu ancak birkaci
disinda giiniimiize ulasmadig1 anlagilmaktadir. ibn Side’nin adinin duyulmasina sebep olan
en 6nemli eserlerinden birinin el-Muhassas’ oldugu goriilmektedir. Bu eser kelimelerin
alfabetik ve telaffuz siralamasina gore degil anlamlar1 goz 6niinde bulundurularak tasnif
edilmis olan konulu sozlik kategorisinde yer almaktadir. Genelde alinti yapilan
kaynaklarin zikredildigi bu eserde belli bir konuya iliskin biitiin sézctikler farkl bashklar
altinda ele alinmis, sozciikler arasindaki niianslar belirtilmis ve zaman zaman sarf ve
gramer konularina da deginilmistir. Arap dili kurallarina dayanak olan Kuran-1 Kerim
ayetleri, hadisler ve siirlerin ¢okca zikredildigi bu eserde, istifade edilen referanslar ve
goriisler detayl olarak analiz edilmis ve kimi zamanda s6z konusu goriislerin hatali oldugu
belirtildikten sonra dogrusunun ne olmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Alisilmis liigat
kitaplarinin aksine eserde sarf ve gramer konularina da yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, ibn Side, Liigat, el-Muhassas

IBN SIDE AND HIS BOOK NAMED AL-MUHASSAS

Abstract

This study examines Ibn Side, a linguist lived in Andalus in V. Century of the Hegira, and his
works. It comes to conlusion that Ibn Side wrote a lot of works, but a few of them has
reached today. Al-Muhassas is one of his important works that made him well-known. This
work may be classified as a subject-based dictionary which collects words not
alphabetically and by pronunciation, but according their meanings. In this dictionary,
referred sources are usually mentioned, the words connected to a given subject are put
together under titles, the nuances between words are implied, and sometimes, morphology
and grammar topics are mentioned. This work, citing the verses of Holy Quran, the sayings
of the Prophet and poems which are used as a basis for Arabic grammar rules, not only
narrates the references and viewpoints, but also analyzes them in details, and occasionally
evaluates and corrects them. Unlike ordinary dictionary collections, this book deals with
morphology and grammar.

Keywords: Arabic Literature, Ibn Side, al-Muhassas.

Giris

Islam dininin temel kaynaklarinin Arapga olusu, Miisliimanlarin Arapcaya
ozel bir ilgi duymalarina vesile olmustur. Arapga, Islam’in ilk devrinden itibaren
basta Kur’an-1 Kerim'i anlama ve yorumlama saikiyle derlenerek iizerinde bir¢cok

acidan farklh calismalar yapilmistir. Hatta Arap¢a zamanla Arap halkina has
olmaktan ¢ikmis ve adeta islam Aleminin ortak kiiltiirel edebi dili haline gelmistir.
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Gerek Arap olan gerekse Arap olmayan Miisliman alimlerce Arapgaya yonelik
binlerce farkli eser telif edilmistir. Ancak sonraki nesillere zengin bir kiiltiirel ve
edebi miras birakan bir¢ok miiellifin adi zamanla unutulmus, telifleri cesitli
nedenlerle giinlimiize ulasamamis veya kiitiiphanelerin tozlu raflarinda kendi
kaderine terk edilmistir. Iste bu calismada, h. V. yy. da yasamis ve Arap dili ve
edebiyati calismalarina ciddi katkilar1 olan Ibn Side'nin hayati ve eserlerine dikkat
cekilecektir. Calismada ilk olarak, s6z konusu miiellifin hayati ele alinacak
ardindan eserleri zikredilecek son olarak ta el-Muhassas adli eserinden Ornek
vermek suretiyle bu eser tanitilacaktir. Calismada adi gegen miielliflerin vefat
tarihleri hicri/miladl seklinde verilmis, Arap¢a kisi ve eser adlarinin
transkripsiyonunda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA)'nin takip
ettigi usul tercih edilmistir.

1. ibn Side’nin Hayati, Hocalar1 ve Talebeleri

Ebii'l-Hasen All b. Ahmed ed-Darir el-Miirsi, lugat¢i, edebiyat ve dil alimi,
398/1008 yilinda Endilis’iin gilineydogusunda yer alan Miirsiye'de dogdu.
Dedelerinden olan Side'ye nisbetle ibn Side olarak, 4ma oldugundan da Darir
lakabiyla anilmaktadir.?

Arap dili edebiyat1 ve tarih bilgini es-Safedi (6. 764/1363), meshur ama
sahsiyetleri anlattign ‘Nektii’'l-himyan fi nukati’l-‘umyan’ adli eserinde ibn Side’nin
babasinin adi konusunda kaynaklarda farkh adlar zikredildigini, Humeydi'nin (6.
488/1095) Ahmed, Ibn Beskiival'in (6. 578/1183) Ismail, Kad: Sa’id el-Ceyyani’nin
eserinin bir niishasinda Muhammed diger bir niishasinda Ismail olarak gectigini,
Humeydi'nin eserinin daha meshur olmasi sebebiyle ona itimat edildigini
kaydeder.2

Unlii Islam alimi Celaluddin es-Suyti ise, (6. 911/1505) dil ve gramer
alimlerinin biyografilerini ihtiva eden "Bugyetii'l-vu’at fi tabakati'l-lugaviyin ve'n-
nuhat" adli eserinde, ama olan Ibn Side’nin marifet sahibi, nahivci ve edip
oldugunu, babasinin adinin Ahmed b. Side Ebl Bekr el-Mirsi oldugunu
zikretmekle birlikte Muhammed veya Ismail oldugunu sdyleyen rivayetlerin de
oldugunu belirtir.3

Endeliis Emevi devletinin yikildigl, siyasi kargasa ve otorite boslugunun
olustugu, Muliikii't-Tevaif devrinde yasayan ibn Side muhtemelen, Miirsiye’'de
meydana gelen siyasi olaylar sebebiyle buradan ayrilarak Endeliis’iin dogusunda
yer alan Daniye’ye gitti. Illim ve alimlere kars1 saygisi ile taninan Daniye Emiri

1 Ziilfikar Tiiccar, "ibn Side". DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik ve Ticaret isletmesi,
istanbul. 1999. C. XX, ss.318-319.

2 Salahaddin Halil b. Eybek es-Safedi, Nektii’l-Himydn fi Nikdti’'l-'Umyan, Matba‘atii’l-Cemaliyye,
Misir, 1911, s. 204.

3 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti. Bugyetii'l-Vu’dt fi Tabakati'l-Lugaviyin ve'n-Nuhat, C. 11, 2.
Baski, Thk: Muhammed Ebii'l-Fadil ibrahim, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1989, s.143.
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Ebii'l-Ceys Miicahid b. Abdullah el-Amiri* ile tanisarak yakin ilgisini gériip
himayesine mazhar oldu. Daniye’de bulunan alimler ve ilim erbabi, Ibn Side’nin
ilmi seviyesini takdir ederek, ondan istifade icin ciddi gayret gosterdiler. Burada en
onemli eserlerinden olan el- Muhassas’t ve el-Muhkem'’i telif etti. Ancak Miicahid
el-Amiri'nin 436/1045’te vefatindan sonra yerine gecen oglu Ikbaliiddevle Ali b.
Miicahid el-Muvaffak® ile arasi agilinca Daniye'den ayrilmak zorunda kaldi. Bir
miiddet sonra bir kaside sunarak emirden af dileyip tekrar Daniye'ye dondu. 25
Rebitlahir 458/26 Mart 1066 tarihinde Pazar gecesi yaklasik altmis yasinda iken
vefat etti.®

Kaynaklarda zikredildigine gore; Ibn Side dgrenimine babasinin yaninda
basladi ve alti yasinda Kur'adn-1 Kerim'i ezberledi. Daha sonra Arap dili, liigat,
kiraat, tefsir, fikih, hadis, felsefe ve mantik dersleri gibi zamaninda yaygin olan
ilimleri tahsil etti. Giicli hafizas1 sayesinde bir¢ok liigat ve gramer Kkitabini
ezberledi. Arap dili edebiyati ve tarihi alanlarinda genis bilgi sahibi olan ibn
Side'nin asil sohreti ise liigat sahasindadir.

ibn Side ile aym devirde yasamis olan Sa‘id el-Endeliisi (6. 462/1070)
Tabakatii’'l-imem adh eserinde ibn Side’yi anlatirken, uzun bir miiddet mantik ilmi
ile ugrastigini, bu alanda ¢ok detayl telifler yaptigini ve bu eserlerinde tinlii mantik
bilgini Metta b. Yunus’un (6. 328/940) metodunu takip ettigini, nahiv, liigat ve siir
alaninda Endiilis’iin en bilgini oldugunu ve c¢ok kiymetli eserleri oldugunu
kaydeder.” Suy(ti, ibn Side hakkinda: "Yasadig1 zamanda, gramer, liigat, siir,
Eyyami’l ‘arab (tarihte Araplar arasinda cerayan eden savaslar) vb. konularda
ondan daha alimi yoktu." der.8 Ebu Omer et-Talemenki ise: "Miirsiye’ye gittim, halk
benden Ebii Ubeyd Kasim b. Sellim'in (v. 223/837)° liigat kitabt "Garib'iil-
musannef™1 sema’ i¢in 1srar ettiler. Bana okuyacak bir kisi getirin bende teyit edeyim
dedim. Onlar da Ibn Side olarak taninan dma bir kisiyi getirdiler; kitabr bastan sona

4 Miiliikii't-Tavaiften Daniye Emirligi'nin kurucusu ve ilk hiikiimdan (6. 436/1044-45). (Bkz.
Mehmet Ozdemir, “Miicahid el-Amiri”, DiA, C. XXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 443.

436 da babasinin vefatindan sonra Daniye emiri oldu, “Muvaffak” lakabim kullandi. 474/1081'te
vefat etti. (Bkz. Hayreddin Zirikli, el-A’lam, 15. Baski, C. IV, Darii'l-Melayin, Beyrut, 2002, s.322.)
Ebl Abdullah b. Futlh el-Humeydi, Cezvetii’l Muktebis fi Tarih Ulema el-Endeliis. Thk. Bessar
‘Avvad Maruf ve Muhammed Bessar ‘Avvad, Dari’l-Garb el-islami. Tunus, 2008, s. 452; Eb{i Nasr
el-Feth Muhammed b. Ubeydullah. el-Kaysi el-isbili, Metma‘ul Enfus ve Mesrahii’t-Teennus fi
Muldhi Ehli’l- Endeliis. thk. Muhammed Ali Sevabeki, Dar ‘Ammar, Beyrut, (ts.) s.291; Zilfikar
Tlccar, a.g.e. C. XX, ss.318-319.

Kadi Sa’id b. Ahmet b. Sa’id el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem. Nesr. Luveys Seyho el-Yesu's,
Matba’at’iil-Kasolikiyye li’l-Eba el-Yesu'iyin, Beyrut, 1912, s.77.

Suyiti a.g.e. C. 11, s.143.

157/773 te Hirat'ta dogdu, 224\838 de Mekke’de vefat etti. Bir¢ok ilimde dnder idi, muhaddis ve
miictehit idi, onlarca kitap telif etmistir. (Bkz. Semsiiddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, Thk. Muhammed Na’im el-‘Arkasusi ve Suayb el-Arnaviid, 11.
Baski, C. X, Muessesetii'r-Risale. Beyrut.1996, ss.490-508.)
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kadar ezberden okudu, ondan taacciip ettim.” diyerek onunla ilgili kanaatini dile
getirmektedir.10

Ibn Side: Ahmed b. Side (ibn Side’nin babasi),!! Ebii'l-Ala Said b. Hasan el-
Bagdadl (6. 417/1026),'2 Ebii Omer Ahmed b. Muhammed et-Talemenki, (6.
428/1036)!3 gibi zamaninin ileri gelen alimlerinden Arap dili, lugat, kiraat, tefsir,
fikih, hadis, felsefe ve mantik dersleri ald1.14

Ibn Side aralarinda, Eb(i Abdullah Muhammed b. Halesa es-Sez{ini, Ebii
Bekir Muhammed b. Ali b. Halef, Eb(i Ca'fer Ahmed b. Ali el-Miirsi, Ebi Omer
Ahmed b. Muhammed et-Temimi gibi simalarin bulundugu 6grenciler
yetistirmistir.1>

2. Ibn Side’nin Eserleri

Kaynaklarin, Ibn Side’nin Arap dili, aruz, siir ve mantik alaninda bir¢ok eseri
oldugunu zikretmesine ragmen bazi eserleri giinlimiize ulasabilmistir. Elimize
ulasmayan eserlerinin ya kayboldugu veya Kkitliphanelerin raflarinda
aragtirmacilar tarafindan kesfedilmeyi bekledigi anlasiimaktadir. ibn Side’nin
anlatildig1 biyografi, edebiyat kitablarinin bazilarinda hayati1 detayli bir sekilde
anlatilirken kimilerinde ise sadece eserleri zikredilip, hayatina iliskin detaya
inilmedigi goriulmektedir. Ayrica zikredilen eserleri disinda baska eserlerinin de
oldugu vurgulanmakta ancak bunlarin adlar1 belirtilmemektedir. Baz1 eserlerinin
muhtevasi/konusu tam olarak bilinmesine ragmen, ¢ogu eserinin sadece adi
bilinmekte bu eserlerin icerigine iliskin saglikli bir bilgi bulunmamaktadir.
Kitaplarinin bazilar1 farkli eserlerin serhi olmakla birlikte, bircogunun telif eser
oldugu anlasilmaktadir.

1. el-Muhassas: Daniye Emiri Miicahid b. Abdullah el-‘Amirf'nin istegiyle
hazirlanan bu eser Ebu ‘Ubeyd Kasim b. Sellam'm el-Garibii'l-musannef'i seklinde
konulara gore tertip edilmis hacimli ansiklopedik bir sozliktir. 1898-1902 yillan
arasinda Taha b. Mahmud'un baskanliginda Muhammed Mahmud et-Tiirkiizi es-
Sinkitl ve Muhammed Abduh'un da i¢inde bulundugu bir heyetin tashihiyle bes cilt
(on yedi ciiz) halinde Bulak’ta Matbaatii’l-Emiriyye tarafindan nesredilen el-
Muhassas, Muhammed et-Talibi ve Abdiisselam Muhammed Harun tarafindan

10 Suyuti, a.g.e. C. 1. s.143.

11 Mirsiyeli, gramerci, marifet ve zeka ehli, ama bir zat, Ebl Bekr ez-Zebidi’den, Muhtasarii’l’Ayn
adl eserini dinlemis, hicri V. asirdan sonra Miirsiye’de vefat etmistir. (Bkz. Ebii'l-Kasim Halef b.
Abdiilmelik b. Beskiival, es-Sila, Thk. ibrahim el-Ebyari, C. I, Darii’'l-Kitab el-Misri - Darii’l-Kitab
el-Libnani, 1989.s. 173.

12 Ebii'l-Ala Said b. Hasan b. Isa er-Reb’i el-Bagdadi, edip ve dil alimi hazir cevap bir sahsiyet,
Endiiliis’e Musul’dan gelmistir, 417/1026 de vefat etmistir. (Bkz. Suyti, a.g.e. C. 11, s. 7-8).

13 Kiraat alimi, ligat rivayetinde giivenilir, miifessir ve muhaddis takva ehli bir alimdi. 340/951'de
dogdu. 428/1036 da vefat etti. (Bkz. ibn Beskiival, a.g.e. C. I, 5.83; Semsiiddin Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffdz, C. 1lI, Darﬁ’l-Kutﬁbi'l-‘Hmiyye, Beyrut-
Kahire, 1989, 5.1098 -1099).

4 Tiiccar, a.g.e. C. XX, ss.318-319.; es-Safedi, a.g.e. s. 204.

5 Tiiccar, a.g.e. C. XX, ss.318-319.

=R
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eserin degisik indeksleri hazirlanmigtir. Ayrica Liibnan Universitesi Sami dil ve
edebiyat1 hocasi Halil ibrahim Ceffal baskanliginda bir tahkik heyetince tahkiki ve
indeksleri yapilarak 1996’da basimi gerceklestirilen bu eser, son olarak
Abdiilhamit Hindavi tarafindan tahkik edilerek, 2005’te Darii’l-Kutiibi’l-‘IImiyye
tarafindan 8 cild, 5288 sayfa halinde yayimlanmistir.'®

2. el-Muhkem: Daniye Emiri Miicahid b. Abdullah el-Amiri'nin istegi iizerine
kaleme alinan bu eser, Halil b. Ahmed'in!” (6. 170/786 ) Kitabii'l-'ayn adl1 eseri
tarzinda yazilmis olup on iki ciltlik bir liigat'tir. Bu s6zliiglin tam adi1 el-Muhkem
ve'l-Muhftii'l-A'zam’dir. Eser, Halil b. Ahmed'in Kitabii'l-‘ayn’ eserinde uyguladigi ve
Eb(i Bekir ez-Zebidi'nin'® (6. 379/989) Muhtasarii'l-‘ayn adli eserinde
gerceklestirdigi diizeltmeler goz 6niinde bulundurularak meharic-i huruf sistemine
gore yazilmistir. Siralamada ilk harfin esas alindig1 sozliikte hangerenin bogaz
nahiyesinden c¢ikan harflerle baslanmakta ve eser dudak harflerinde sona
ermektedir. Ancak Halil b. Ahmed ve el-Ezheri eserlerindeki konular1 harflerin
mahreg sirasina gore (son li¢ harfi (s ' ) seklinde) tertip ederken, ibn Side bu

harfleri (s ¢ 1) seklinde tertip etmistir. Her harfe kitap adin1 vermis ve her kitabi

sozciiklerin yapisina gore bablara ayirmistir. Halil b. Ahmed'in taklib sisteminin de
uygulandig1 soézliikte, bir kokii olusturan harflerin farkh dizilisleriyle ortaya ¢ikan
kokler ve tiirevleri aynm yerde toplanmistir. Eserin, Halil'in Kitabii'l-'ayn" ile
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri'nin Tehzibii'l-luga'sindan farki, énceki kitap ve
risalelerde daginik halde bulunan so6zliilk malzemelerinin bir araya toplanmasi,
kelimelerin agiklanmasinda daha dikkatli davranilmasi, soézliiklerde yer alan sarf
ve nahiv hatalarinin diizeltilmesi seklinde &zetlenebilir. ibn Side kelimelerin
Kur'an ve hadislerle irtibatlandirilmasi hususunda Ezheri'yi takip etmistir. Eserde
diizenli ¢ogullara, mimli mastar, ism-i zaman, ism-i mekan ve taacciib fiili gibi
kuralli tiirevlere yer verilmemek suretiyle ihtisar saglanmistir. Fiili olmayan veya
lazim fiilden tiireyen ism-i mef'uller, mastar1 bulunmayan veya mastar1 baska
kokten gelen fiiller, mazi kipi kullanilmayan fiiller, yine az kullanilan nispet, tasgir
ve cemiler gibi kural dis1 kelimeler ise belirtilmis, bu arada yogun bicimde nahiv ve
sarf malumati verilmistir. Eserde, miicerred sozcilikler mezidiin fihi sozciiklerin

16 Sahban Halifat. “el-Muhassas”, DIA. C. XXXI, s. 18; Kenan Demirayak ve M. Sadi Cogenli. Arap
Edebiyatinda Kaynaklar. Atatiirk Universitesi Fen-Edemiyat Fakiiltesi Yayim, Erzurum, 1994.s.
120; Yusuf Elyan Serkis, Mu’cem el-Matbu’ati’l-Arabiyye ve’l-Muarraba, Mektebetii’s-Sikafetii’d
Diniye. Kahire (ts.), s. 134.

17 Halil b.Ahmed b. Amr b.Temim el-Ferahidi el-Basri Eb Abdurrahman, aruzu ilk ortaya ¢ikaran,
kendini ilme adamis miitevazi, diinyaya karsi zahit, meshur dil alimi olan Sibeveyh ve Asma’i'nin
hocasi, Arap alfabesini bir beyitte cem eden ilk kisi, babas1 Hz. Peygamberden sonra Ahmed
adini alan ilk kisidir. 74 yasinda iken 170/786’da mescit te bir konuyu tefekkiir ederken
mescidin kolonuna ¢arpmasi sonucu vefat etti. (Bkz. Suyiti. a.g.e. C.1, s5.557-560.)

18 Muhammed b. Hasan b. Abdullah, b. Muzhic b. Muhammed b. Abdullah b. Bisr Ebi Bekr ez-Zebidji,
el-isbili, nahivde ve lugat bilgisinde zamammnin 6énderi idi, 379/989 da vefat etti. (Bkz. Suyti,
a.ge.C.1, ss.84-85).
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lizerine, miifred sigalar da cem’ sigalar lizerine takdim edilerek tertib edildigi ve
tekrardan sakinildig1 gortilmektedir.

Halil b. Ahmed'in Kitabii'l-'ayn'l, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam'in el-Garibii'l-
musannef'i, Ebl Amr es-Seybani'nin Kitabii'l-cim'i, Ibnii's-Sikkit'in Islahti’l-mantikh,
Sa'leb'in el-Fasih'i, ibn Diireyd'in el-Cemhere'si, Sibeveyhi'nin el-Kitab", Ferra, Eb(
Ali el-Farisi, Ebii'l-Hasan er-Rummani, Kiira‘un-Neml ve ibn Cinni'nin Arap
gramerine dair eserleri, tefsirler ve hadis serhleri, sozliigiin baslica kaynaklarini
olusturmaktadir. Bu eserin biiyiik bir dikkat, muntazam bir tespit, bol madde ve en
glivenilir kaynaklardan sevahid secimi ile temaytiz ederek liigat alaninda yeni bir
agir actifi soylenebilir. Nitekim Ibn Manzur, el-Muhkem'in hemen tamamina
Lisanii'l-‘arab'inda yer verdigi gibi Firuzabadl de el-Kamusii'l-muhit'inde biyiik
olciide ondan istifade etmistir.l Unlii IslAm tarihgisi ve yonetici Kifti (6.
624/1248), el-Muhkem’in alaninda dengi olmadigina dikkat ¢cekerek soyle der: “Bir
kisi bu kitabin benzerinin telif edilmedigine dair yemin etse o’na keffaret
gerekmez.”?0

Ik olarak 1958’deMa'hedii'l-Mahtutati'l-Arabiyye tarafindan nesredilen el-
Muhkem, 2000’de Abdilhamit Hindavi tarafindan tahkik edilerek Darii’l-Kutiibi’l-
‘[lmiyye tarafindan 6640 sayfa. 11 cilt olarak yayimlanmistir.2!

3. Serhu’l-miiskil min si'ri’I-miitenebbi: ibn Side bu eserinde meshur Arap
sairi Miitenebbi'nin (6. 354/965) siirlerindeki lugat, gramer, anlam ve siir teknigi
bakimindan ag¢iklanmasi gereken hususlar tUzerinde durmus, ayrica bazi
siirlerindeki felsefe ve mantikla ilgili meseleleri de incelemistir. Eserde,
Miitenebb’nin biitiin divanini degil sadece tartismali muglak olan siirleri serh
etmistir. ibn Side séz konusu eserinin bazi boéliimlerinde “el-Muhassas adli
kitabimda gecgtigi gibi” ve “bu kelimenin lugavi tahlili el-Muhkem adli kitabimda
bulunmaktadir.” seklindeki ifadelerinden, bu kitab1 el-Muhassas ve el-Muhkem’den
sonra telif ettigi anlasilmaktadir. Bu eseri ilk defa Miitenebbif, ibn Side ve eserleri
hakkinda bir mukaddime ve cesitli indekslerle birlikte Muhammed Ridvan ed-Daye
nesretmis (Dimask 1395/1975) daha sonra da Mustafa es-Sekka, Hamid

19 Sahban Halifat, “el-Muhkem”, DIA. C. XXXI, Istanbul, 2006, s.45; Yusuf Elyan Serkis, Mu’cem el
Metbu’at el-Arabiyye ve’l-Muarraba, C. 1, Mektebetu’s-Sikafetii’d-Dinlye, Kahire, (thz), s.134;
Kenan Demirayak ve M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Erzurum, 1994, s. 126; Alib. {smail. b. Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-
A’zam fi'l-Luga, thk. Mustafa es-Saka- Hiiseyn Nassar, Cami’atii’d-Diiveli’l-Arabiyye. Kahire,
1958.s.15.

20 Cemaluddin Ebii’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, inbahii’r-Ruvat ‘ale Anbahu’n-Nuhdt, Thk.
Muhammed Ebii’'l-Fadl ibrahim, 1. Baskj, C. 2, Darii’l-Fikr?’l-‘Arabi - Miiessesetu Kutub es-
Sikafiyye, Kahire-Beyrut, 1986, ss. 225-226.

21 Sahban Halifat, “el-Muhkem”, DIA. C. XXXI, istanbul, 2006, s.45; Yusuf Elyan Serkis, Mii’‘cemii’l
Metbu’at el-Arabiyye ve’l-Muarraba, C. 1, Mektebetii’s-Sikafetii’d-Diniye, Kahire, (ts.), s. 134;
Kenan Demirayak ve M. Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Erzurum, 1994.s. 126.
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Abdillmecid ve (Kahire 1396/1976) Muhammed Ali-Yasin tarafindan
yayimlanmistir (Bagdad 1977).22

4. Urcizetu'l-gamis: Miiellifin hayatini, hocalarin1 ve onlardan okudugu
kitaplar1 anlattigi, didaktik bir siiri olup Suriyeli tarihgi ve arastirmaci yazar Habib
Zeyyat'in (0. 1954) 6zel kitiiphanesinde otuz li¢ varaklik bir niishasinin bulundugu
kaydedilmektedir.23

5. el-Vafi fi ‘ilmi'l-kavafi.

6. et-Tezkir ve't-te’nis.

7.S8azzu'l-luga. (Bu eser bes cilttir.)

8. el-‘Avis serh islah el-mantik li-ibn sikkit.?*

9. el-Enik fi serhi'l-hamdse li ebi temmadm. Alu cilttir.2>

10. Serh ebyati’l-ciimel li'z-zeccaci.?®

11. el-‘Alem fi'l-luga. Evreni anlattig1 kapsayic1 bir eserdir. Gezegenlerden
baslayip atomda bitirmistir. Yaklasik ytiz ctizdiir.2”

12. el-Makstir ve'l-memdiid.

13. Serhu kitabi ahfes.

14. Serhu’l'alim ve’l-miite’allim. (soru cevap tarzinda yazilmis bir eserdir.)?8

Yapilan [lmi arastirmalar cercevesinde genel kanaat Ibn Side’nin; el-
Muhkem, el-Muhassas, Serhu’l-mugskil min si‘ri-I-miitenebbf adl1 eserleri, ‘Urctizetii'l-
gamis' adli manzumesi ve Ikbaliiddevle icin yazdig1 bir kasidesi giiniimiize
ulasmistir.2? Siirlerinin bazi beyit ve kitalar1 kaynaklarda yer almakla birlikte cogu
zamanimiza intikal etmemistir. Ibn Side’nin en iyi sekilde taninmasinda ve liigat
miiellifleri arasinda seg¢kin bir mertebeye ulasip otoritelerden kabul edilmesinde,
el-Muhassas ve el-Muhkem ve'l-muhitii'l-a’zam adli bu iki eserinin biiyiik roli
olmustur. Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin’da el-Muhassas’'in daha once telif edildigini
belirtmesine ragmen, ibn Side’nin, el-Muhassas'n mukaddimesinde Muhkem'i,

22 Ticcar, a.g.e. C. XX, ss.318-319.

23 Zirikli, a.g.e. C. 1V, 5.263; Tiiccar, a.g.e. C. XX, ss. 318-319.

24 Yakup b. Ishak, “Ibn Sikkit” kiinyesi ile taninan meshur dil alimi, 244 /858 de vefat etmistir. S6z
konusu eseri Arap¢a’nin seckin edebi kitaplarindandir. Bircok dil bilgini bu eseri farkh
sekillerde serh etmislerdir. (Bkz. Katip Celebi. Kesfu’z-Zuniin. C. 1, Dar -lhya Turasi’l-Arabi.
Beyrut. (ts.) s.94.)

25 Serkis, a.g.e. C.1, s. 134.

26 Ebii’l Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, hocasi ibrahim Zeccac’a nisbet edilmistir. el-Ciimel,
adli eseri Mekke'de telif etmistir. 339/950’nin, Recep ayinda Taberiyye'de vefat etti. (Bkz.
Suyfiti. ag.e. C. 11, 5.77; ibn Halkan, Vefeydti’l-A’yan. C. 111, Dar-Sadir, Beyrut. 1970, s.136).

27 Zehebi. a.g.e. C. XVIII, s.144.

28 Suy0ti, Bugyetii'l-Vu’dt fi Tabakatu'l-Lugaviyin ve'n-Nuhat, Thk: Muhammed Ebii'l Fadil ibrahim,
2. Basky, C. I, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1979, ss. 84-85; Ebli Bekr Muhammed, ibn Hayr el-isbili,
Fihrist, Darii’l—Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998. s5.318-319; Zirikli, a.g.e. C. 1V, 5.263, ibn Beskiival,
a.g.e. s. 507; es-Safedi. a.g.e. s. 205; Ali b. [smail. b. Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam fi'l-Luga,
Thk. Abdiilhamit Hindavi, Darﬁ’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, ss.17-18. (Tahkik
mukaddimesi).

29 Kaside (teiy S5 3 o8 0B L ™ ool Slel, Li U L» Y1) beyti ile baglamaktadir. (Bkz. el-Humeydi.
a.g.e.s. 452; el-isbili a.g.e. s. 292.)
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Muhkem’in mukaddimesinde el-Muhassas’i zikretmesi hangisinin daha 6nce telif
edildigini bilmemizi zorlastirmistir. Celigkili gibi gériinen bu durum Muhammed
et-Talib’nin de diisiindiigii gibi ibn Side’nin her iki eseri ayni anda telif etmeye
basladig1r kanaatini giliclendirmektedir.3® Son yillarda ilmi arastirmalarin
canlanmasi ve ivme kazanmasi ile birlikte yapilan ilmi ¢alisma ve arastirmalar
dogrultusunda Ibn Side’'nin yeni eserlerinin bulunabilecegi ihtimal dahilindedir.
Bunun somut bir 6rnegi olarak, Habib Zeyyat'in sahsi kiitiiphanesinde bulunan
Urciizetii'l-gamis adli manzume gosterilebilir.
Ibn Side hakkinda yapilan miistakil calismalar ise sunlardir:

1. Ibn Side haydtiihil ve dsdruhii. Dario Cabanelas Rodriguez. (Ispanyali
miistesrik, Tunus 1980).

2. Ibn Side dsdruhil ve ciihiiduhil fi'l-luga. Abdiilkerim Sedid Muhammed en-
Nuaymi, (Bagdad 1984).

3. en-Nahlu ‘inde'l-'Asmat ve Ibn Side kadimen ve'n-nahlu hadisen.3! Vefa bint
Abbas Hasan el-Havit, (Yiiksek Lisans Tezi, 1404/1983 Cami ‘atu Ummii’l-Kur,
Mekke).32

3. el-Muhassas’in, Muhtevasi, Metodu ve Kaynaklari

Ibn Side el-Muhassas’in giris kisminda, ilk olarak Allah’a hAmd Peygamber’e
salavat ile baslar. Dilin tanimi, dillerin dogusuyla ilgili teorileri ve bunlarin
elestirisi gibi konular1 ele alir. Daha sonra eserin telifine zemin hazirlayan
sebepleri anlatir. Liigat konusunda o6nceki alimlerin biiylik bir edebi miras
biraktiklarini ancak bunlarin daginik bir halde olmalar1 gibi noksanliklarinin
oldugunu, biitiin miifredat1 ihtiva eden kapsamli bir eserin olmadigini, konuya
iliskin eserlerin sozcliklerin analizini yaparak sarf ve gramer kurallarina
deginmediklerini, hatta kimi zamanlar degindikleri s6zciigii barindirmayan bir
siirle istishatta bulunduklarin1 zikretmektedir. ibn Side, alfabetik tertibe gore
yazdig1 el-Muhkem adli sozliikten sonra, bablara ayrilmis, edip, sair, hatip ve
yazarlara en uygununu se¢me imkani saglamak ilizere esanlamli kelimeleri bir
araya getiren ve bunlarin ntianslarina temas eden, gerektiginde sozctikleri analiz
eden, genis bir sozligli kaleme almay1 gerekli gordiigiinii belirtmektedir. Daniye
emiri Miicahid b. Abdullah el-‘Amirl’yi ilim ve ilim erbabina verdigi 6énemden
dolay1 medh ettikten sonra onun bdyle bir eserin telif edilmesini talep ettigini
belirtir. Eserin telifine iliskin takip edilecek metodu ag¢iklar ve alint1 yaptig1 miiellif

30 [bn Side, el-Muhkem, Thk. Mustafa es-Saka- Hiiseyn Nassar, s.11. (tahkik mukaddimesi); ibn Side,
el-Muhkem, (Thk. Abdulhamit Hindavi, s.10. (tahkik mukaddimesi).

31 Asma’i dokuz sayfalik miistakil bir kitap, ibn Side ise el-Muhasas’ta adli eserinde bir bsliim
halinde nahl ( hurma) maddesine iliskin kitap, yazmislardir. S6z konusu c¢alisma buna
deginmektedir. (Bkz. Vefa Bint Abbas Hasan el-Havit, en-Nahlu ‘in-de'l-'Asmai ve Ibn Side
Kadimen ve'n-Nahlu Hadisen, Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, BasilmamisYiiksek
Lisans Tezi, 1983).

3z Zilfikar Tiiccar, a.g.e. C. XX, ss.318-319.
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ve eserlerine atifta bulunur. Eserin tislubuna ve tertibine iliskin bilgi aktarir, bu
eserde olup daha onceki kitaplarda olmayan metodu acgiklar. Son olarak, dil
ilimlerinin ikiye ayrildigini, birincisinin, manalara delalet eden sozciiklerin
korunmasi (kelime hazinesi), ikincisinin ise s6z konusu sézciiklerin kurallarinin
(sarf/nahiv agisindan) bilinmesi oldugunu kurallarin bilinmesinin sézciikleri test
etmek icin gerekli oldugunu belirtmektedir.33

Alaninda telif edilmis sozliiklerin en genisi olan bu eser, “Kitdbii’l-Insdn,
Kitdbii’'n-Nisd, Kitabii’l-Hayl, Kitdbii’l-Gardiz” gibi on yedi ana boliime (kitab), ana
boliimler de daha tafsilath ve farkli hacimlerde alt basliklara (bab), bunlar da farkh
adlarla alt bagliklara ayrilmistir. S6z konusu kitablar belli bir disiinceye gore
siralanmistir. Bazi bablar bagimsiz birer boliim niteliginde oldugu gibi bazilar1 da
ana boliimle ilgisiz goriinmektedir. Bununla birlikte her boéliimde yer alan
kelimeler ayn1 konu etrafinda kiimelendirildiginden kitap genis o6l¢iide miiteradif
(esanlaml) kelime ve deyimlerle bunlar arasindaki farklar1 kapsamaktadir. Eser,
“Kitabu Halki’l-Insan” ile baslamus, “Kitabu Istikaki Esmdullah” ile bitmistir.34

Cogu dilcinin, Arap dilinin biitiin s6zctiklerini belli bagliklar altinda toplayan
en genis eser olarak isaret ettikleri el-Muhassas, tertip agisindan kendinden 6nceki
eserleri temel almasiyla birlikte, kendinden 6nce olmayan yenilikler de ekleyerek
liigat sahasina iliskin metodu daha da gelistirmistir. Kitap bir s6zliik olmasina
ragmen, genelde kaynaklara atifta bulunmasi ve sarf, nahiv vb. konulara iliskin
dort ylz yirmi (420) miilahaza ve agiklama icermekle klasik sézliik anlayisindan
farkli oldugunu goéstermektedir. el-Muhassas'in konulu so6zliik olmasi, hece
harflerine gore alfabetik olarak tertip edilmemis olmasini beraberinde
getirdiginden, aranilan bir maddenin bulunmasi i¢in ciiz fihristlerinin taranmasi
gerekliligi eserden faydalanmay1 zorlastirmakla birlikte, belli bir konuda arastirma
yapanlarin konuya iligkin biitiin sézctiklere tek bir yerde ulasma olanagi vermesi
acisindan bir kolayhktir. Ilk dénem sozliik calismalar incelendiginde, cogunun
konulu sozliik kategorisinde yer aldig1 goriilmekte olup, ibn Side’nin kullandig
usulle bu tiir sozliiklere en ¢ok katkisi olanlardan oldugu anlasilmaktadir.3%

el-Muhassas’ta, hicbir etki altinda kalmadan bilimsel ve elestirel bir
anlayisla hareket eden Ibn Side, kendi dénemine kadar bilinen pek ¢ok eserden
naklettigi gorisleri sahiplerine nispet etmektedir. Bazen bir muellifin adim (ilk
defa zikrettigi zaman) tam olarak zikreder ve bundan sonra kisaca adini zikretmesi
halinde bunun kastedilecegini belirtir. Miilahazalarin1 birinci ¢ogul kalibiyla
anlatir. Ibn Side, sadece nakilleri aktarmak ve aciklama yapmakla yetinmemis, bir
elestirmen goziiyle konuya bakarak, konuyu analiz etmekte, konuya iliskin ihtilaf
bulunmasi halinde veya kendine gore hatali oldugunu diisiindiigii yerlerde, dogru

33 [bn Side, el-Muhassas, Thk: Halil ibrahim Ceffal, Dar ihya Turasi’l Arabi, Miiessesetu Tarihi’l-
Arabi, Beyrut, 1996, ss.33-40. ; Halifata.g.e. C. XXX, s. 18.

34 Halifat,a.g.e. c. XXXI, s. 18.

35 Ridane Huseyn Salih, el-Cuhudii’s-Sarfiyye li-ibn Side fi Kitabihi’l-Muhassas. Mecelletii Abhas
Meysan, Cami’atu Meysan, Irak, C. V, say1: 10, 2009. ss. 160-204.
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olduguna inandig1 goriisii veya tercihini belirtir. Bir konuya iliskin iddiasini
desteklemek i¢in Kuran-1 Kerim ayetleri, Hadis-i Serif ve Klasik Arap siiriyle (¢cogu
zaman siirin soyleyenini zikreder) istishadta bulunur. Sézciikler ve es anlaml
sozciikler arasindaki ince ayirimi acik ve net bir sekilde belirtir. Kendinden dnceki
alimleri methetmesine ragmen yeri geldiginde elestirmekten geri kalmamis, bir
konuya iliskin gortsleri zikrettikten sonra sebebini agiklayarak bu goriisiin neden
hatali oldugunu da belirtmistir. En ¢ok etkilendigi kisi3¢ olan Sibeveyhi3’, Asma’i38
yani sira bir¢ok alimi bazi goriislerinden dolay: elestirmekten geri kalmayan ibn
Side, dil sahasinin meghur alimlerinden olan Ebli Ubeyd’i3® methetmesine ragmen
yeri geldiginde onu da tenkit etmistir. Elestiriyi bazen direkt bazen de dolayh
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olarak yapmistir. Bu miilahazalar1 ¢ogu kere “i~" (hata etti) veya “s)

(goristim/bana gore) gibi ifadelerden sonra gelmekte ve bunun akabinde de
dogrusunun ne oldugunu belirtmektedir. Bazen de sozciiglin delaletinden
kaynaklanan fikhi goriislere de atifta bulunmaktadir.

el-Muhassas, Asma‘i, Ebli ‘Ubeyde, Eb(i Zeyd el-Ensari, EbG Ubeyd, Ferrj,
Eb{i Hatim es-Sicistani. Nadr b. Siimeyl, Lihyani, Ibnii'l-A'rabi, Sa‘leb, Ibnii's-Sikkit,
Ibn Kuteybe, Miiberred, Kiira’iin-Neml, Eb(i Hanife ed-Dineveri gibi kadim dil ve
sozliik dlimlerinin, cogu tek konuya ayrilmis s6zlik risaleleri olan eserlerini ihtiva
ettigi gibi Eb0 Ali el-Farisi, Sirafi, ibnii's-Serrac, Rummani ve Ibn Cinni'nin konuyla
ilgili eserleri, Sibeveyhi'nin el-Kitab'i, Muhammed b. Kasim el-Enbari'nin Kitabti'z-
zahir'i ile Halil b. Ahmed'in Kitabii'l-‘ayn’1, ibn Diireyd'in el-Cemhere, Ebli Ali el-
Kali'nin el-bdri’ adli sozliikleri de onun temel kaynaklarini teskil eder. ibn Side el-
Muhassas’'in mukaddimesinde, eserinin telifinde kendisine kaynak olan bazi kitap
ve miielliflerini zikretmekle birlikte bazen de sadece miiellifleri belirtip hangi
eserinden yararlandigina deginmemektedir.40

el-Muhassas’ta Ad1 ve Eseri Zikredilen Miiellifler
Miiellif Vefati Eseri
Eb{ ‘Amr b. (el-‘Ala) 165/781 Kitabli't-tenbihdt

36 En cok etkilendigi kisinin Sibeveyh oldugu, Sibeveyh’in “el-Kitab” adli eserinin baz1 boliimlerini
oldugu gibi nakl etmesinden anlasilmaktadir.

37 Ebu Bisr,Amr b.Osman b.Kanber. Fars¢a bir sozciik olan “Sibeveyh” kelimesi, elma kokusu
anlamina gelir. Basra ekoliiniin 6nciilerindendir. H. 180 da otuz iki yasinda iken vefat etti. (Bkz.
Suytti. a.g.e. C. 1, 5. 229.)

38 Abdulmelik b. Kureyb b. Abdulmelik b. Ali b. Asma’i, h.123’te Basra’da dogdu. Arapgay1 en iyi
anlamda tahlil eden ve siirde iistiin bir mertebeye sahip idi, farkli ilim dallarinda uzman, iistiin
ahlakl, kuvvetli bir zeka ve hafizaya sahip biiyiik bir alim idi. H. 217’de Basra’da vefat etti. (Bkz.
Diyauddin el-Makdisi, el-Munteka min Ahbdr el-Esma’i, Thk. izzedin Tenuhi, 1. Baski. Dimask,
(ts.), (Mukaddime).

39 Kasim b.Sellam, yasadigi donemde her tiirli ilimde imamdi. H. 223 te Mekke’de vefat etti. (Bkz.
Suytti. a.g.e. C. 11, s. 253.)

40 [bn Side, el-Muhassas ss. 33-40; Halifat, “el-Muhassas”, DIA. C. XXXI, s. 18.
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Ebi Abdurrahman Halil b.
Ahmed el-Ferahidi!
Eb( Bisr Amr b. Osman el-Maruf

175/791 Kitabii’l-‘ayn

180/796 | el-Kitab

bi’Sibeveyh
Eb{ ‘Amr (es-Seybani)*2 206/821 Kitabu’l-cim
. . Kitab fi'l-garaiz
Eb{ Zeyd el-Ensari 215/830 Kitab fi'l-ceraim
es-Silah,
Abdiilmelik b. Kureyb el-Asma‘i 217/832 el-Hayl,
el-1bil
N A el-Musannef,
Eb{ Ubeyd Kasim b. Sellam 223/837 Garibu’l-hadis ve dgr.
[slahu’l-mantik,
Kitab el-elfaz,
Kitab fi’l-furik,
Yakub b. ishak b. Sikkit 243/857 | Kitabfil-asvat
ez-Zebric,

el-Mukanna ve’mebni,
el-Med ve’l-kasr,
Me‘ani’s-si’r ve dgr.
Kitab fi’l-ezmine
248/862 Kitab fi’l-haserat

Eb{ Hatim Sehl b. Muhammed es-

Sicistani Kitab fi't-tayr

Eb( Hanife Ahmed b. Davud ed- el-Enva’

Dineveri 282/895 en-Nebat

Ahmed b. Yahya el-Ma’ruf bi’s- el-Fasih,

Sa’leb 291/914 en-Nevadir.

Ebd Bekr Muhammed b. Hasan b. 321/933 Kitab cemheratu’l-luga
Dureyd

Ebl BAekr Muhammed b. Kasim el- 328/940 ?Z-Zahlr fi me‘ani kelimat en-
Enbari nds

Ebii Ali Ismail b. Kasim el-Kali 356/967 el-Bari’ fi'l-luga

EAbu Said Hasan b. Abdullah es- 368/979 Serh el-kitdb

Sirafi

Idah fi’kava'’id el-Arabiyye,
el-Hucce,
377/987 I[gfal (fi'ma Egfelehu’z’Zeccac
mine’l-Me‘ani),

el-Mesail el-halebiyat,

Ebli Ali Hasan b. Muhammed el-
Farisi

41 Halil b. Ahmed’e genelde “Sahibu’l-‘ayn” seklinde zikretmekle beraber bazen de “Halil” de
demektedir.

42 el-Muhasas’ta, doksan sekiz (98) alintinin bu isme nisbet edilmesine ragmen, bu isimle bilinen iki
alim (glesd 5o 51, W o 5,-¢ »f ) oldundan dolay1 hangisinin kast edildigi tam olarak net
degildir. Yapilan kaynak arastirmasinda bes (5) alintinin es-Seybani'nin “Kitabu’l-Cim” adh
eserinde ve bir alintinin da el-‘Ala’'nin “Kitabii’t-tenbihdt” adli eserinde gectigi gorilmistiir.
Bunla beraber, el-Muhassasta zikredilen kisinin bunlardan hangisinin oldugu kesin olmamakla
beraber, es-Seybaninin olmasi daha muhtemeldir. (Bkz. Huseyn Salih, a.g.e. ss. 160-204.)
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el-Mesail el-kasriyat,
el-Mesail el-bagdadiyat,
el-Mesail eg-siraziydt ve dgr.

Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail er-

Rummani 384/994

el-Cami’ fi'tefsiru’l-kur’an,
el-Mebsut fi’Kitab Sibeveyh,
Serh mucez  Ebii  Bekr

Muhammed b. Sirri.

Ebii'l-Feth Osman b. Cinni 392/1002

[ltimam,

Mu'rib,

el-Hasdis,

Sirru Sina’atu’l-I'rab
el-Mute‘akib,

Serh si‘ru’l-miitenebbi
Tefsir si’ru’l-hamase.

el-Muhassas’ta Sadece Ad1 Zikredilen Miiellifler

Miiellif Vefati

Ebli Amr ‘Isa b. Omer el-Basri 149/765
Mufaddal ed-Dabi 168/784
Eb(i Abdurrahman Yunus b. Habib 182/798
Ebii’l-Hasan Ali b. Miibarek el-Lihyani 194/809
Ebiu’l-Hasan Nadir b. Stimeyl 204/819
Eb{ Zekeriya Yahya el-Ferra 207/822
Eb(i Ubeyde Ma’'mer b. Musenna 208/823
Eb{i Abdullah Muhammed b. Ziyad ibn A’rabi 231/845
Eb(i Muhammed b. Kuteybe ed-Dineveri 276/889
Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Ma‘ruf bi'l-Muberred 286/899
Ebi Muhammed Sabit b. Ebi Sabit el-Lugavi*3 ?

Ali b. Hasan b. Huseyn el-Mulakkab bi’Kura’u'n-Neml 317/929

el-Muhassas'tan Ornekler

el-Muhassas’in, muhtevasi, metodu ve kaynaklar1 boliimiinde, s6z konusu
eserin “Kitabii’l-insdn, Kitabti’'n-nisd, Kitabii’'l-hayl, Kitabii’l-gardiz” gibi on yedi ana
boliime (kitab), ana béliimlerin de daha tafsilatli ve farkli hacimlerde alt basliklara
(bab), bunlarin da farkh adlarla daha detayl alt béliimlere ayrildig1 anlatilmisti.

Burada ise ana bolimlerin ilki olan “olsyr 5= o™ kisminin
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e R

>Y4,” boliiminiin alt baghiklarindan érnekler verilecektir.

* Kitabii'l-Fark adh eserin miiellifi olan bu dil aliminin ad1 bir¢ok biyografi ve tarih kitabinda
gecmesine ragmen vefatina iliskin kesin bir tarih bulunmamaktadir. Ancak Ebu ‘Ubeyd Kasim b.
Sellam’in 6grencilerinden olmasi hicri I1I. yiizy1lda yasadigin1 gostermektedir. (bkz. Sabit b. Ebi
Sabit el-Lugavi, (1988), Kitabii'l-Fark, (thk: Hatim Salith Damin), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, s.

6. (tahkik mukaddimesi).)
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Ibn Side “oLsyl 3= s adh ana béliimiin basinda insan sézciigiinii, gerek
lugat gerekse farkl agilardan ele alarak tekil ¢ogul ve farkl kaliblarini belirtmis,
ardindan bu kismin alt béliimlerinden biri olan “sv,)1, 41 o” bahsinde hamilelige
ve doguma iliskin verilen adlara deginmistir. sy, Jt ot” bélimiinin alt

baslhiklarinda da konuya iliskin detaylar1 aktarmistir. Sozciikleri agiklarken
miiteradif (esanlamli) veya furlk** kapsaminda degerlendirilmesi gereken
niianslar1 net bir sekilde acgiklayarak, bunlara dayanak olan siir vb. sahitleri
zikretmistir.4>

“55¥ )15 Jedt!l oL boliimiiniin alt baghklarindan bazilari ve icerik 6zetleri séyledir:

* “Wi m % L el {cocugun dogumuyla birlikte disar: ¢ikan seylere verilen

isimler} bu boltimde, cenin ile beraber disar1 atilan parcalara verilen adlara
deginmektedir.
® LAl e Sl il pladly ¢ Lo )7 {emzirme, sltten kesme, besleme ve buna
iliskin diger yetistirme cesitleri} bu boliimde, emzirme sitten kesme, beslenme
ve benzeri konulari ele almaktadir.
o ‘Wl . a7 {cocugun kotii  yetismesi/biiyiimesi} bebegin koti
beslenmesine iliskin sbzciiklere deginmistir. Ebii ‘Ubeyd’in “ual”
sOzclguni geg buylyen ¢cocuk olarak acikladigini ve buna
e B e e (e B
siiriyle istishatta bulundugunu, belirtir. “ui:” kot huylu kadin demektir.
ibn Side, konunun devaminda, Eb{ ‘Ali el-Farisi’nin, Ebi ‘Ubeyd’in bu
siirin“sles” sozclugiinde tashif yaptigini aslinda bu sézciigiin
“sil”seklinde noktasiz “sin” harfi oldugunu yoniindeki gorisiind,
nakleder.
* “ea =Ty U= ) Ay ot el {kisinin ilk ve son ¢ocuguna verilen isimler} Kisinin ilk
ve sonraki cocuklarina verilen adlar zikreder. ilk cocuga ,<.M son ¢ocuga
da “<s%” denildigini belirtir.
o “ Sy oL ¢ =) Wy ceifkisiye geng veya yaslilikta ¢ocuk sahibi oldugunda

verilen adlar} kisinin geng veya ihtiyar halde ¢ocuk sahibi oldugunda ona verilen

44 Furlk (&;4) lugatta ayirmak manasina gelen fark (s) kelimesinin cemisidir. Fikih ilminde,

meseleler veya kaideler arasindaki farklari ele alan ilim dalim1 ve bu alanda yazilan eserleri
niteleyen bu kelime zamanla Arap dili literatliriinde Arapg¢a kelimelerin anlam ve
kullanimindaki farklarla aldkal kitaplara verilen genel bir isim haline gelmistir. (bkz. Mehmet
Faruk Cifci. (2013). Ismail Hakki Bursevi'nin Furitk-1 Hakki Adli Eseri. Basilmamis Doktora Tezi.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Arap Dili ve
Belagati Bilim Dali. istanbul, 5.40.)

45 Ahmed Muhtar ‘Umar, [Imii’'d-Dildle, 5. Baski, Alemu’l-Kiitiib, Kahire, 1998, s. 109.
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adlari anlatir. Geng yasta ¢ocuk sahibi olan kisi icin “UaJll 25" denildigini, ifade
eder.
o S e ) ) o s e Y\ owld” {cocuklarin yaslari ve ¢ocuklara
yaslarina gére verilen adlar} Bu bélimde Kisiye ¢ocukluktan biiylimesine
kadar yasina gore verilen adlara deginmistir.

Cocuga annesinin karninda oldugu stirece ((»~) dendigini, bu tesmiyenin

nedeninin anne karninda gizlenmesinden dolay1 oldugunu, bu sebeple insan
kalbinin (o ) olarak adlandirildigini ve ‘Ayn Sahibi’nin (Halil b. Ahmed),

erkek cocuga ilk dogdugunda (<35 ), kiza (515) dedigini nakleder. Daha sonra
siit emzirme muddetince (.-) adin1 aldigim zikreder.

Erkek cocuga “¢ ” ve Uik “ kiz cocufa “4js” ve “idik”  denildigini,
bazen her ikisi icin de “ik” kullanildigini buna delil olarak ta Kur'an-1
Kerimdeki ¢tk & 4 (Gafir (Mi'min) 40/67) ayetinin delil getirildigini
sOyler.

Bebek siitten kesilince “..”, yedi giinliik oldugunda (x.ca, disleri ciktig
zaman da “>85 59”7  denildigini zikreder.

Buluga yaklasip da heniiz balig olmayan cocuk icin “iiisdl 37 ve “aildl”
sozciiklerinin kullanildigini bazen de “@W”  yedi ile on yas arasindaki ¢ocugu
ifade etmek icinde kullanildigini nakleder.

Genglik dolu ¢ocugu ifade igin “3531”  bazilarinin bu sézciigiin on
yasindan on bes yasina kadar olan ¢ocugu ifade etmek icin kullanildigini
soylediklerini ayrica buna benzer “¢ £ " ve “XLA”  sozciiklerinin de
oldugunu belirtir.

Boyu bes karis olan ¢ocugu ifade de erkek igin “ised))” Kiz igin “aiuled”
heniiz ergenlige ulasmamis cocuk icin “3x” | ergenlige yaklastigin
belirmek icin se “3),%” , ergenliginde siipheli olunan cocuga da “Calai”
denildigini aktarir.

Yeni biyiklarn cikmaya baslayip da heniiz sakali ¢ikmayan c¢ocuga
“587 veya  “&s5id” adimin veridigini, cocugun biyigi cikip sertlesmeye
baslamasi aninda ise biyiga “@35” denildigini anlatir.

Cocuk, genglesip buluga erince ona “Ja, " dendigini, bazen de annesinden
dogdugu andan itibaren bu adla anildigini, belirtir.

Kadinin erkek gibi davrandigim ifade icin “},d) i sézciigiiniin
kullanildigini, bazen “Ja, " sozciigliniin sifat olarak kullanilip ondan kemal ve
kuvvet kastedildigini, ondan dolay1 Sibeveyh’in ( ssl Jday dan @)

cimlesinde ikinci recul sdzciiglinlin mecrur okunmasini caiz gordigini
nakleder.
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Geng erkegi ifade icin “#2.&” |, yirmi yasina varmis erkege “i i 7
kiza “4 Jie”  denildigini, tam olgunlasmis geng igin “&=ial” kullanildiging,
anlatir.

Gengligin giizelligini ifade igin “2¥al” | on bes yasindan yirmi beg
yasina kadar olan erkegi ifade icin “Xa” , sonrasindan otuz yasina kadar
ifade de “Wikic” | daha sonra olgunlasmasini ifade ise“%<”  kullanildigini,
otuz yasindan kirk yasina kadar olan kisiyi ifade de “0aal”  ve “zadaial”
kullanildigin1.” ifade eder.

Elliden sonrasi, omriiniin sonuna kadar olan yasi ifadede “&&”
kullanildigini, bazilarinin bu s6zciiglin elliden seksen yasina kadar olan yasi
ifade ettigini soylediklerini ve cogulunun “saiadls Hlasss # 527  olarak kadin
icin ise “42i”  kullanildigin aktarir.

Kaslar1 ve yiizii sarkmis kadina “’»isll” denildigini, yetiskin kiza “cs&
sifaty, yetiskin erkege ise “J5 ” sifaty verildigini nakleder.

Sonug

el-Muhkem ve el-Muhassas adl eserleri ile taninan ibn Side’nin bu alanda
mahir ve otorite bir dilci oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle el-Muhassas'ta
kendinden onceki eserleri icerik ve metot agisindan referans almasina ragmen
bununla iktifa etmeyip bunlar1 daha ileri bir seviyeye tasidig1 boylece bu alana
iliskin daha bilimsel bir bakis acisi kazandirdig: goriilmektedir. Alaninda yazilan en
genis sozlik olan ve genelden o6zele dogru belli bir mantik c¢ercevesinde
sozcuklerin derinlemesine islendigi bu eser, 6zellikle Arap diline iliskin belli bir
konuyu derinleme arastirma ve inceleme de bulunacaklarin gérmezden
gelemeyecegi temel kaynaklardan biri oldugu kanaatine ulagilmistir.
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PAPANIN YANILMAZLIGI DOKTRIiNi: KRITERLERI VE iCRASI*

Miirsel OZALP**

0z

Papay1 merkeze alan ultramontanist diistincenin hakimiyeti altinda toplanan I. Vatikan
Konsili, Pastor Aeternus olarak bilinen konsil yasasiyla papanin yanilmazlhigim1 Katolik bir
inang ilkesi olarak dogmaya dahil etmistir. Yani, Hiristiyanligin ilk dénemlerine kadar geri
gotiriilebilecek ve iizerinde giiclii bir ittifak bulunan Kutsal Ruh’'un gozetim ve denetimi
altindaki Kilisenin yanlisa diismekten korundugu ve hatadan miinezzeh oldugu seklindeki
bir inang, bir o6l¢giide Petrus'un halefi ve Kilisenin basi1 kabul edilen sahsa (papa)
hamledilerek papalik teolojisine nihai sekil verilmistir. Papa bu ilkeyle sadece Kilisenin ve
piskoposlarin bir 6greticisi ya da pastdrii olarak kalmayip ayni zamanda kendisine emanet
edilen, gizli kalmis Tanrisal vahyi ifsa eden bir ‘sari’ ve en iist yargic konumuna
yukseltilmistir.

I. Vatikan Konsili'nde tanimlanip II. Vatikan Konsili'nde ise yeniden ele alinarak genisletilen
bu dogma, basta akademik platform olmak tizere hemen her donemde giincel bir tartisma
konusu formunda varligini korumustur. Ancak Katolik teologlar, hayata ge¢irilme ya da
diger bir ifadeyle ise kosulma bakimindan bu dogmanin hem Hiristiyan olmayanlar, hem de
Ortodoks ve Protestanlar basta olmak tlizere Katolik Hiristiyanlar tarafindan ¢ogu zaman
yanlis anlasilan bir konu oldugunu ileri siirmektedir. Bu teologlar, kabul edilen yasadaki
ifadelerden hareketle papanin yanilmazliginin belirli kosul ve kistaslara bagh oldugunu
ifade etmekte ve bu dogmaya kayit ve sinirlamalar getirmektedir. Bu ¢alismada yanilmazlik
doktrininin mahiyeti, kosul ve kriterleriyle papanin ex cathedradan milhem itikadi ve
ahlaki konulara dair tanimlamalari ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Papanin Yanilmazhgi, Pastor Aeternus, I. Vatikan Konsili, Ex Cathedra
Tanimlamalar

THE DOCTRINE OF PAPAL INFALLIBILITY: ITS CRITERIA AND EXERCISE

Abstract

First Vatican Council which gathered under the domination of the ultramontanist thoughts
that centered Pope, has included papal infallibility with the council law known as Pastor
Aeternus into the dogma as a principle of Catholic faith. The beliefs that the church is under
the supervision of the Holy Spirit which can be traced back to Christianity’s first period and
found a strong alliance on it, and that the church is protected from falling into the wrong
and excluded from mistake were transferred to the Church's chief (pope) to a certain
extent and final shape was given papal theology. Pope was raised to the “law-maker”
position who reveals a divine revelation and the highest judge position with this dogma.
This dogma was defined in the First Vatican Council and reconsidered and expanded in the
Second Vatican Council. Furthermore, this dogma has maintained its presence as a current
subject of debate in almost every period, including the academic platform. Catholic
theologians, however, submit that this dogma is misunderstood by both of these non-
Christians, as well as a lot of time by Orthodox and Catholic Christians, especially
Protestants in terms of the realization of it. These theologians express that papal
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Bu makale yazarin “Papanin yanilmazlig1 Doktrini” adl1 doktora tezinin bir béliimiinden
tiretilmistir.
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infallibility is depend on to specific conditions and criteria. They impose some restrictions
to this dogma. In our study, it will be explained that the nature of the infallibility doctrine,
the conditions and criteria of it and Pope's identifications for the theological and moral
issues from the ex cathedra.

Keywords: Papal Infallibility, Pastor Aeternus, First Vatican Council, Ex Cathedra
Definitions

Giris

Hiristiyanligin tarihsel seyri icerisinde papanin ustiinligii doktrininden
sonra inanca miiteallik bir dogma olarak ikinci ana doktrin I. Vatikan Konsili
(1870)'nde resmen ilan edilen papanin yanilmazhigl (papal infallibility)’dir.
Boylece 1870 yilindaki I. Vatikan Konsili'nin final oylamasinda papanin inang ve
ahlak konularinda yanilmazlhik hak ve yetkisine sahip oldugu Katolik bir inang
ilkesi olarak dogmadaki yerini almistir. I. Vatikan Konsili'nde kabul edilen
yanilmazlik doktrini tarihsel sartlarin da elvermesiyle erken dénemden beri Incil
metinleriyle tesis edilen oncelik ve tstiinliik doktrininden yapilan bir ¢ikarsama;
papanin mutlak otoritesinin onun yanilmazligina dogru evrilmesi olarak
gorulmustir.

Konsil ve dncesinden glintimiize kadar olan donemde, papa ve papaliga dair
onde gelen tartisma konularindan olan bu dogma ¢ok zaman genis ve mutlak bir
sekilde ele alinarak yanlis yorumlamalara sebebiyet vermektedir. Bundan dolay1
Katolik teologlar, ilk kelimeleri Pastor Aeternus (Ebedi Coban) olarak basladig i¢in
bu adla bilinen Mesih’in Kilisesi Uzerine Ilk Dogmatik Yasa (First Dogmatic
Constitution on the Church of Christ)’nin son kisminda gegen ifadelerden?
hareketle papanin yanilmazliginin ne olup-olmadigl, hangi durumlarda gecerli
oldugu, kayit, kosul ve kriterleri ile onun uygulanmasi konularinda bazi hususlara
aciklik getirmislerdir. Bu c¢alismada, Hiristiyanlhk tarihinde daha ¢ok sembolik
ancak bir o kadar da tartisma konusu olan papanin yanilmazlig1 doktrini ya da
dogmasinin mahiyeti ve bu karizmanin kazai/icrai yonden kriterleri vurgulanacak,
bu yetkiye dayandirilan “yanilmaz” tanimlamalari ortaya konmaya calisilacaktir.

1. Papanin Yanilmazhginin Kriterleri

Genel olarak yanilmazlik konusu I. Vatikan Konsili'nde tanimlanip kabul
edilen Pastor Aeternus adl yasadaki kayit ve sinirlamalar disinda, yani kapsami

1 “ .Hiristiyan inancinin baslangicindan itibaren tevariis edilen gelenege ictenlikle bagl kalarak,
Kurtaric’'miz olan Tanrr'nin izzeti, Katolik dininin yticeligi ve Hiristiyan toplumun selameti i¢in,
kutsal konsilin onay1 ile, vahyedilmis kutsal bir dogma olarak sunu 6gretir ve agiklariz ki: Papa
(Roman Pontiff) ylice apostolik otoritesiyle; tiim Hiristiyanlarin 6gretmeni ve ¢cobani olarak kutsal
kiirsiisiinden (ex cathedra) konustugunda, yani, makaminin geregi bir uygulamada bulundugunda,
inang¢ ve ahlaka iligkin biitiin bir Kilise tarafindan uyulmasi gereken bir doktrin belirlediginde,
kendisine Petrus vasitasiyla taahhiit edilmis olan ilahi yardima; inan¢ ve ahlak konularinda
(doktrin) belirlemede Ilahi Kurtarici’nin, Kilisesine bahsettigi yamlmazhiga sahiptir. Bu nedenle,
Papanin bu tiirden tanimlamalari -kendisinin ve kilisenin mutabakatiyla dahi olsa- degistirilemez.”
Norman P. Tanner, Decrees of the Ecumenical Councils, London: Sheed&Ward and Washington, DC:
Georgetown University Press 1990, s. 816.
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daha genis bir cercevede tutularak ele alinmaktadir. Dolayisiyla dogma olarak
kabul edildigi yillarda oldugu gibi bugiin de Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan
diinyada yanlis anlasilmaktadir. Aslinda hiyararsik yapilanmanin en tepe
noktasinda bulunan papalar Pastor Aeternus yasasinda ifadesini bulan yanilmazlik
dogmasindan 6nce uzunca bir donem hem doktrinel hem de idari konularda
otoritesini ortaya koymustur.

[. Vatikan Konsili'nde kabul edilen yasada ifade edildigi sekliyle papanin
yanilmazlig1 sadece belirlenmis kosullar altinda s6z konusudur. Yoksa genel
anlamda papanin hemen her konuda yanilmaz saptama ve tanmimlamalarda
bulunmasi s6z konusu degildir. Yani ilerde diizenlenecek olan bir turnuvada diinya
kupasin1 hangi tlkenin kaldiracagina iliskin olarak papanin gorusi, herhangi
siradan birisinin bu yondeki goriisiinden daha itimada sayan olmadigi gibi bir
trigonometri sorusunu dogru cevaplama ihtimali de ytlizde sifirdir.2 Papaya, Petrus
kanaliyla intikal ettigi iddia edilen yanilmazhk yetkisi sadece dini ve ahlaki
konularda ex cathedradan bir dogma tanimlamasi halinde gecerlidir. Dahasi
papanin yanilmazlig1 doktrini yeni bir hiikiim ihdas etme, yeni bir 6greti ya da yeni
bir dogma ortaya koyma ve bu tasarruflari ilham (vahiy) alarak ya da esinlenme ile
ifa etme olarak anlasilamaz. Yani papa, Islami literatiirdeki anlamiyla biitiin
inananlar1 baglayici nitelikte hiikiimler bildiren bir sari’ olarak tanimlanamaz.
Yanilmazlik doktrini “basindan itibaren tevariis edilen gelenege sadakatle bagh
kalarak”? gizli kalan Tanrisal vahyi aciga ¢ikarma ameliyesidir. Papa, Kutsal Ruh’un
ozel yardimi ve dikkatli bir tefekkiir ve gayretle Tanrisal vahyi ictenlikle
yorumlayabilir, agiklayabilir, yani ictihatta bulunabilir, ancak yeni bir vahiy ortaya
koyamaz.*

Konsilde oylanarak dogmaya dahil edilen formiilasyondan hareketle Katolik
teologlar, papanin yanilmaz bir tanimlamada bulunabilmesi i¢cin baz kriterler veya
kayitlar ortaya koyar. Buna gore papa:

1- Bitln Hiristiyanlarin en yiiksek 68retmeni (magister) ve ¢obani olarak
sahip oldugu en yliksek otorite ile ve resmen kilisenin goriinen basi, inang ve
ahlakin yetkili terciimani sifatiyla (Petrus’'un) kutsal kiirsiisiinden (ex cathedra)

2Bkz. Bradley Hanson, Introduction to Christian Theology, Minneapolis: Fortress Press 1999, s. 219;
Karl Keating, Catholicism and Fundamentalism: The Attack on “Romanism” by Bible Christians,
Ignatius, San Francisco: Ignatius, s. 215.

3 Bkz. Pastor Aeternus

4 Bkz. S. M. Brandi, “When Is The Pope Infallible”, The North American Review, v. 155, no. 433 (Dec.
1892), s. 652-3; Mark E. Powell, “Papal Infallibility As Religious Epistemology: Manning, Newman,
Dulles, And Kiing”, (Doktora Tezi), USA: Southern Methodist University Dedman College of
Humanities and Sciences 2005., s. 40-41. Ayrica bkz. Mark E. Powell, “The ‘Patient and Fraternal
Dialogue’ on Papal Infallibility: Contributions of A Free-Church Theologian”, Theological Studies, 74,
(2013),s.107-8.
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konusuyor olmalidir. Bundan dolay1 herhangi bir papalik ansiklikali> ya da
apostolik mektup ya da bir yonerge yanilmaz olarak addedilemez. Baz1 yanls
yorumlamalar neticesinde bu tiir dokiimanlar da yanilmazlik kapsaminda
degerlendirilmistir ki zaten papanin bu tirden beyanati dogmanin konusu
dahilinde degildir. ¢ Yine papa bir teolog ya da bir piskoposluk bdlgesinin bir
piskoposu olarak inan¢ ve ahlak konular disinda, ornegin politik ve bilimsel
konularda bir gorts ortaya koyarsa yanilmaz degildir.”

Petrus’un ve dolayisiyla papanin kutsal kiirstislinii ifade eden ex cathedra
kavrami, baglayici bir sekilde kutsal, resmi bir doktrin tanimlamasina delalet
etmektedir. Ex cathedra kavrami Katolik teologlar1 papanin uhdesinde bulunan
olagan ve olagantsti olmak tlzere iki 6greti otoritesi (magisterium) arasinda
ayrima sevketmistir. Olagan magisterium var olan1 0Ogretme, olaganisti
magisterium ise yeni bir dogma ihdas etme ile ilgilidir.8 Powell'a gore papa,
olaganiistii oOgreti otoritesi ile kutsal ve resmi bir doktrin tanimlamasinda
bulundugu zaman yanilmazdir. Ote yandan papa olagan 6greti otoritesiyle yetkin
bir sekilde bir doktrin 6gretiminde bulundugunda ise yanilmaz degildir.? Katolik
dogma konusunda otorite kabul edilen Avery Dulles ise resmi bir Papalik
bildirisinin ex cathedradan olmasi i¢in dort kriter ortaya koymustur. Buna gore bir
resmi bildiri; papanin makamini biitiin Hiristiyanlarin en yiliksek 6gretmeni ve
pastorii olarak ise kosmalidir, papanin en yiiksek apostolik otoritesine, yani
Petrus’un halefi olmasi vasfina uygun dismelidir, inan¢ ve ahlaka miiteallik bir
doktrini, yani kutsal vahyi a¢iga ¢ikaran bir doktrini belirlemelidir ve son olarak
acik bir sekilde herkes tarafindan uyulmasi gereken bir doktrini uygulamaya
koymalidir. Dulles ayrica bir diger kosulu; papanin yanilmazhigl i¢in lizumlu
gortlen biitiin bir kilisenin mutabakatini I. Vatikan Konsili'nin kesin bir sekilde
reddettiginin altini ¢izmistir.10

Hasler ise ex cathedra kavraminin XVI. ylzyilla birlikte literatiire
sokuldugunu ve XIX. ylizyilla kadar da pek ¢ok farkli anlam ytklendigini ileri

5 Ansiklikaller, belirlenen bir bélgedeki biitiin kiliselere génderilen genelgelerdir. ilk dénemlerde
herhangi bir piskopos tarafindan gonderilen mektup i¢cin de kullanilabilen bu kavram modern
Roman Katolik kullanimda sadece papa tarafindan gonderilen mektuplari tanimlamaktadir. Bkz.
Cross, F. L., (ed.), The Oxford Dictionary of the Christian Church, London: Oxford University Press
1974, s.457.

6 Bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 41; Richard R. Gaillardetz, By What Authority?: A Primer on
Scripture, the Magisterium, and the Sense of the Faithful, USA: Liturgical Press 2003, s. 83.

7 Bkz. Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, (Edited in English by James Canon Bastible,
Translated from the German by Patrick Lynch), Cork: Roman Catholic Books 1952, s. 287 ve 299-
301; Powell, “The ‘Patient and Fraternal Dialogue’ on Papal Infallibility”, s. 107-8.

8 Bkz. Paolo Brezzi, The Papacy: Its Origins and Historical Evolution, Maryland: The Newman Press
1958,5.172-3.

9 Bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 41; S. M. Brandi, “When [s The Pope Infallible”, s. 654;

10 Bkz. Norman L. Geisler ve Ralph E. MacKenzie, Roman Catholics and Evangelicals: Agreements and
Differences, Baker Books, USA 2004. s. 204. Bkz. Norman L. Geisler ve Ralph E. MacKenzie, Roman
Catholics and Evangelicals: Agreements and Differences, USA: Baker Books 2004, s. 204.
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surmustir. Ona gore bu kavramin muglakligi, onun gercek anlaminin 6tesine
tasinarak yanilmazligin aurasinin daha genis bir kapsamda ele alinmasina imkan
vermistir. Bu yoniiyle ex cathedra Hasler tarafindan biitiin problemleri ortadan
kaldiran tilsimli bir sézciik olarak tanimlanmistir.11

2- Papa, yonetim, idare/organizasyon ve disiplin konularinda degil, Kiliseyi
incil'in hakikat ve istikameti iizerinde kaim tutacak, vahyin muhtevasi olan inan¢
ya da ahlaki konularda goriis belirtiyor olmalidir. Yoksa papanin yanilmazhig diger
alanlara, ornegin Hans Kiing'in de vurguladigi sekliyle dogum kontrolii gibi
uzerinde uzmanlik gerektiren medical alanlara tesmil edilemez. Zaten biitin
Katolikler papanin bu alanlarda, XVII. ylzyilda Galileo’'nin kinanmasil? ve XX.
yluzyllda fasizmin desteklenmesinde oldugu gibi hata yapip yanilabilecegini
rahatlikla ifade eder.13 Ancak I. Vatikan Konsili'ni takip eden yillarda teologlar bu
ahlaki konularin ne anlama geldigi ve bunlarin vahiyle irtibati noktasinda
tartismislardir. Yves Congar bu konuyla alakali olarak “Ben, papanin 1870 (I.
Vatikan Konsili) dogmasina miiracaat ederek ahlaki alanla ilgili herhangi bir
dogmatik tanimlamaya gittigini gérmedim. Bazi teologlarin 6rneklendirdigi
sekliyle ahlaki alanla ilgili papalik aciklamalar1 ex cathedra bildirileri degildir”
demektedir.14

3- Papa biitiin bir Kilisenin inancini ifade etmeli ve net bir sekilde biitiin bir
Kiliseyi yasal olarak baglamaya niyetlenmelidir.’> Gasser’in . Vatikan Konsili'nde
acikladigr sekliyle “Petrus ve onun halefleri biitiin bir Kiliseden ayri1 olarak bu
karizmaya sahip olmayip”, onlar sadece Kilisenin otantik birer soézciisiidiir.1®
Yukarida da ifade edildigi gibi papanin ex cathedradan yaptigl1 tanimlamalar
yanilmaz karaktere sahip olup evrensel bir mahiyet arzetmektedir. Yani bu

11 Bkz. August Bernhard Hasler, How The Pope Became Infallible: : Pius IX and the Politics of
Persuasion, New York: Doubleday & Company, Inc. 1981, s. 183 ve 281.

12 Galilei (1564-1642) olay1 Kilisenin kendisinden menkul yanilmazlik iddiasinin ¢iiratiildiigii en
somut 6rneklerden biridir. Katolik Kilisesinin kabul ettigi Batlamyus (?85-?165)’a ait yerkiire
merkezli evren anlayisinin karsisinda teleskopla gokyiiziinii inceleyerek Kopernik (1473-1543)’e
ait glines merkezli evren anlayisini benimseyen Galileo dogal olarak Roma’nin tepkisini ceker. 1632
yilinda engizisyon tarafindan Roma’ya c¢agrilan Galileo 1633 yilinda heretik addedilerek
cezalandirilmistir. Nihayet 1979 yilinda Papa II. John Paul (1978-2005) Papalik Bilim Akademisinde
(Pontifical Academy of Science) yaptig1 “Inang, Bilim ve Galileo Olay1” bashkli konusmasinda bu
durumun biitiin yonleriyle yeniden incelenmesi icin ¢agrida bulunmustur. Papa John Paul, 1983
yilinda Kilise ve bilim konularina dair konusurken “Galileo’'nun Kilisenin birimlerinden aci
cektigini” kabul etmistir. Bu itiraf Galileo olayiyla ilgili acik bir geri adim olarak gorilmedigi gibi
yanilmazlik iddiasindaki Kilisenin nasil bariz yanlis kararlara imza atabildigi problemini de
cozmemistir. Bkz. Geisler and MacKenzie, Roman Catholics and Evangelicals, s. 218-9.

13 Bkz. Powell, Papal Infallibility, s. 41-2.

14 Bkz. Wolfgang Klausnitzer, “How can the Church Remain in the Truth”, International Journal for
the Study of the Christian Church, 3:1, s. 55; Powell, Papal Infallibility, s. 41-2; ayrica bkz. Geisler ve
MacKenzie, Roman Catholics and Evangelicals, s. 204.

15 Bkz. Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, s. 287.

16 Bkz. Richard P. McBrien, The Church The Evolution of Catholicism, Harper Collins e-books, 2008, s.
104; Klausnitzer, “How can the Church Remain in the Truth”, s. 56.
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tanimlamalar “biitiin bir Kilise tarafindan uyulmasi/tutulmasi1 gereken” (to be
held) itikadi ve ahlaki bir hiikiim olarak kabul edilmelidir. Diger bir ifadeyle papa,
yanilmazlik yetkisini kullanmak durumunda kalirsa, bunu, yani, ortaya koydugu
hakikatin biitiin Hiristiyanlarca baglayici oldugunu apacgik ve resmi bir sekilde
belirtmelidir. Dahasi Pastor Aeternus bu “yanilmazlik kurali”nin “inang¢ ve ahlaka
dair biitlin bir yeryliziine dagilmis (universal) Kilise tarafindan uyulmasi gereken
doktrin” tanimlama durumunda kullanilacagini belirterek buna bir kayit (tahdit)
koymustur.

1983 yilinda diizenlenerek yuriirliige giren Katolik Kilise Hukuku da "bu ti¢
hususla sabit olmadik¢a hi¢ bir doktrin hatasiz ya da yanilmaz olarak
tanimlanmistir seklinde anlasilamaz" sartin1 koymustur.1”

Papanin yanilmazligl “onun makaminin icrasiyla” alakali bir durum olup
onun zatina (perse) bagh degildir. Papanin yanilmazlig1 daha ziyade inananlarin
ortodoks akide iizerinde sabit kaldig1 ve Isa'nin verdigi taahhiit geregi her daim
Kiliseyle bir ve beraber oldugu anlamina gelmektedir. Papa ex cathedradan
konustugu zaman “biitiin hiristiyanlarin 6gretmeni ve ¢obani” olarak konusmus
olmaktadir. Bu sebepten herhangi bir kayit ve vasiflandirma olmaksizin "papa
yanilmazdir" demek dogru bir tanimlama degildir. Yani papanin resmi dinsel edim
ve soOylemleriyle bir teolog olarak sahsi edim ve sdylemlerini ayirmak
gerekmektedir. Yani papanin uhdesinde bulunan bu yanilmazlik yetki ya da inayeti
(charism) ona “Petrus’'un nezdinde taahhiit edilen ilahi yardim”dir.1® Zira
geleneksel Katolik inancina gore piskoposlar havarilerin halefleridir, papalar ise
Petrus'un halefidir. Papanin bu konumundan dolay1 Isa’nin Petrus’a verdigi
taahhiit ve direktifler papaya yapilmis taahhiit ve direktiflerdir.

John T. Ford’a gore, genel olarak toplumda hatta teologlar arasinda
konusuldugu sekliyle “papanin yanilmazhig” terimi I. Vatikan Konsili'nde kabul
edilen Pastor Aeternus yasasinda geg¢mez. Clinkii Pastor Aeternus’'un doérdiinci
bolimiinlin basinda gecen “papanin yanilmazhgl” (the infallibility of the Roman
Pontiff) ibaresi, “papanin yanilmaz 6greti otoritesi” (the infallible magisterium of
the Roman Pontiff) seklinde degistirilmistir. Ford’a gore bu ifade degisikligi,
papanin biitiin beyanlarinin yanilmazlik kapsami altinda degerlendirildigi;
bireysel, mutlak bir yanilmazligin s6z konusu olmamasi ve yanilmazlik yetkisinin
sadece papanin tasarrufunda olmayip, II. Vatikan Konsili (1962-65)'nde kabul
edildigi sekliyle piskoposlar heyetinin de bu yetkinin kullaniminda papaya
katilmasi!? seklinde iki duruma isaret etmektedir. Dolayisiyla I. Vatikan Konsili

17 The Code of Canon Law, Canon 749/1-3.

18 Bkz. Pastor Aeternus.
19http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19641121_lumen-gentium_en.html, (25.05.2014).
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papanin yanilmazhiginin kosullarini belirlemis, II. Vatikan Konsili ise bunlar
aciklamigtir.20

Avery Dulles de papanin yanilmaz oldugunu ancak bu yanilmazligin sinirsiz,
mutlak bir anlamda olmadigini ifade eder. Dulles’e gore “(her yonden, herhangi bir
seye bagimli olmayan) mutlak yanilmazlik Tanri'ya mahsustur... Diger biitiin
yanilmazliklar ikincil (tali) ve kapsam bakimindan sinirhdir. Zira mutlak
yanilmazlik temyizi miimkiin olmayan kat'iyet sartina baglidir. Oysa papa bunu
yapamaz, yani Kilisenin eski hiikiimsiiz resmi bildirilerini tekrar edemez.2!

Pastor Aeternus yasasi yanilmazlik doktrinini temellendirmek icin bir ¢ok
incil pasajini referans olarak almistir.22 Katolik Kilisesi'nin papanin yanilmazhg
doktrinini temellendirmek i¢in kullandigi bu pasajlar, 06nceleri Roma
Piskoposlugu’'nun (Papalik) 6ncelik ve tstiinlik iddialarin1 kuvvetlendirmek igin
basvurduklari argiimanlar olmustur. Yani Isa’nin Petrus’a soyledigi bu Incil
ifadeleri Papaligin otoritesini tesis etme islevini yerine getirdikten sonra, papanin
yanilmazlig1 doktrini i¢in de kullanilmistir.

McBrien’e gore papanin yanilmazligi dogmasi, papanin herhangi bir sekilde
Kilisenin istiinde oldugu anlamina gelmez. I. Vatikan Konsili'nde kabul edilen
papalarin aldig1 kararlarinin "kendileri tarafindan ve Kilisenin mutabakati ile
degismeyecegi hiikmii, Fransa'da ¢ok etkin olan ve papalik hiikiimleri ve diger
kararlarin ancak Kilisenin onayindan sonra yiriirliige girecegini ifade eden
Gallikanizme karsi bir argiiman olarak eklenmistir.23 Diger yandan I. Vatikan
Konsili'nde papanin yanilmazli§i dogmasinin resmi sunucusu olan piskopos
Vincent Gasser bu tartismada, Kilise onayinin, papanin hatadan beri ve yanilmaz
olan ilanindan farkli olmayacagl seklinde bir ag¢iklamada bulunarak bir nevi

20 Bkz. John T. Ford, Papal Infallibility: A Symbolic, Yet Problematic, Term, Homiletic & Pastoral
Review, bkz.http://www.hprweb.com/2012/03 /papal-infallibility-a-symbolic-yet-problematic-
term/, (25.05.2014).

21 Bkz. Geisler ve MacKenzie, Roman Catholics and Evangelicals, s. 204-5.

22 “Ben de sana sunu sOyleyeyim, sen Petrus’sun ve ben kilisemi bu kayanin iizerine kuracagim.
Oliiler diyarinin kapilar1 ona karsi direnemeyecek. Goklerin Egemenligi’'nin anahtarlarini sana
verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak; yeryiiziinde ¢ézecegin
her sey goklerde de ¢6ziilmiis olacak.” (Matta 16:18-19) “Simun, Simun, Seytan sizleri bugday gibi
kalburdan gecirmek i¢in izin almistir. Ama ben, imanini yitirmeyesin diye senin i¢in dua ettim. Geri
déndigiin zaman kardeslerini giiclendir.” (Luka 22:31-32) Yemekten sonra Isa, Simun Petrus’a,
“Yuhanna oglu Simun, beni bunlardan daha ¢ok seviyor musun?” diye sordu. Petrus, “Evet, ya Rab”
dedi, “Seni sevdigimi bilirsin.” isa ona, “Kuzularimi otlat” dedi. ikinci kez yine ona, “Yuhanna oglu
Simun, beni seviyor musun?” diye sordu. O da, “Evet, ya Rab, seni sevdigimi bilirsin” dedi. isa ona,
“Koyunlarim giit” dedi. Ugiincii kez ona, “Yuhanna oglu Simun, beni seviyor musun?” diye sordu.
Petrus kendisine tiglincii kez, “Beni seviyor musun?” diye sormasina tiziildi. “Ya Rab, sen her seyi
bilirsin, seni sevdigimi de bilirsin” dedi. isa ona, “Koyunlarimi otlat” dedi. (Yuhanna 21:15-17).

23 Ote yandan ex cathedra tammlamalarin degistirilemezligi (irreformable/irreversible), diger bir
ifadeyle temyizinin miimkiin olmamasi, inananlarin kurtulusuyla alakali olarak inanca miiteallik
meselelerde Kutsal Ruh’un klavuzluguna, dolayisiyla Kilisenin hatadan korunmusluguna ve
hiitkmiin nihailigine isaret olarak goriilmektedir. Bkz. Richard R. Gaillardetz, By What Authority?: s.
95-6.
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papanin kararlar1 ve kilisenin gorisleri arasinda bir uzlasmaya gitmistir. Ayni
zamanda I. Vatikan Konsili, bu "degistirilemez" (irreformable) kelimesini
kullanmak suretiyle, papanin yanilmaz 0Ogretilerinin asla degismeyecegini
kastetmemistir. Eger durum boyle olsaydi yanilmaz olmayan doktrinler de dahil
dogmalarin nasil bir gelisim gosterdigini gormek ¢ok zor olurdu. Dogmalar ya da
diger bir ifadeyle hatadan miinezzeh ifadeler insan dilinde formiile edilmistir ve
insan anlayisinin disa vurumudur. Dogmalar da tarihi seyir igerisinde
diizenlenmistir. Bunun anlami; yanilmaz ogretilerin hakikatinin degismemesine
karsin, bu hakikatin ifade edilis tarzi, onun kavramsal temellerindeki bir ifade ya
da degisiklik ile bir diizeltme seklinde de olsa degisebilir. Temel ilke olarak sadece
papa ve diger piskoposlar degil, (yerylziine yayilmis) buttin bir kilise yanilmazdir.
(Dogmatic Constitution on the Church, n. 25) Bu madde II. Vatikan Konsili
tarafindan acik bir sekilde ifade edilmis olan daha genis bir prensibi, yani kilisenin
sadece papadan ve diger kilise hiyerarsisinden miitesekkil olmayip, Tanri’'nin
biitlin insanlarindan olustugu prensibini takip etmistir. (Dogmatic Constitution on
the Church, n. 30).24

Roma Katolik Kilisesi'ne gore papanin yanilmazligi dogmasi ihtiyari bir
durum olmayip bitiin Katolikleri baglayici, kurtulus icin gerekli bir iman
akidesidir.2> Diger yandan John T. Ford “Katoliklerce uyulmasi gereken” ve
“inanilmasi gereken doktrin” ifadeleri arasinda gizli bir ayrimin oldugunu belirtir.
Ona gore “Katoliklerce uyulmas1 gereken” ifadesi yanilmazlik yetkisinin hicbir
sekilde vahyi (itikadi) konular1 kapsamayan, diger meselelere de tesmil edilme
ihtimalini ortaya koymaktadir.2¢ Ford’'un belirttigi bu “uyulmasi1 gereken” ve
“inanilmasi gereken” hususlardaki ayrim hem I. Vatikan Konsili esnasinda hem de
sonrasinda ¢ok ciddi tartismalara sebebiyet vermistir. Baz1 piskoposlar biitiin
papalik kararlarinin potansiyel olarak yanilmazlik kapsami altina girmesi
gerektigini ileri siirerken John Henry Newman (1801-90) gibi teologlar ise ¢ok az
papalik bildirisinin yanilmazlik kapsamina dahil edilmesi gerektigini ileri
surmustur.

Bir onceki Papa XVI. Benedict (2005-2013)’in ilerleyen yasindan dolay1
papalik goérevini yerine getirememesini gerekce gosterip 11 Subat 2013
tarihindeki silirpriz istifasi nedeniyle istifa eden bir papanin statiisii yeniden
tartisma konusu olmustur. Katolik Universitesi profesorlerinden Ken Pennington’a
gore istifa eden bir papanin unvani, onun yetkileri ve yanilmazlhk yetkisi
hususunda belli hiikim bulunmamaktadir. 2002 yilindan 2012 yilina kadar
Canterbury Baspiskoposlugu gorevini yiiriitmiis olan teolog Rowan Williams da
Benedict'in bu kararinin “papalarin ile’l-ebed hiikiim siiren bir Tanri-Kral

24 Bkz. McBrien, The Church, s.104-105.

25 Bkz. Baker D. Todd, Exodus From Rome: A Biblical And Historical Critique of Roman Catholicism,
Bloomington: iUniverse LLC 2014, s. 83.

26 Bkz. John T. Ford, “Infallibility” Commonweal, (26 Jan. 1996) s.9.
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olmadigin1” gosterdigini ifade etmistir.2’” Bu konuda genel goriis yukarida da ifade
ettigimiz gibi yanilmazlik yetkisinin belli kriterlere bagh oldugu, bu yetkinin
papanin sahsinda degil Papalik makaminda bulundugu ve ex cathedradan yapilan
tanimlamalarda bunun gecgerli oldugudur. Dolayisiyla istifa eden papanin, vefat
eden bir papa gibi addedilip gii¢ ve yetkilerinin Kutsal Makam’a tam bir transferle
devri s6z konusudur. Papa XXIII. John (1958-63)’un da bu konuda “Ben yanilmaz
degilim; ben sadece ex cathedradan konustugum zaman yanilmazim. Ama asla ex
cathedradan konusmayacagim”28 seklindeki ifadesi de bunu kanitlar niteliktedir.
Powell’'a gore de bir papa istifa ederse artik o yanilmazlik yetki ve inayetine
(charism) sahip degildir.2°

2. Yanilmazlik Yetkisinin Kullanimi

Papanin yanilmazlhig1 doktrini, genel kabul ve baglayicilik agisindan tiim
argimanlara son verip biitiin tartismalar1 bitiren teolojik bir silah3? olarak
nitelendirildigi gibi, benzer sekilde arastirma ve incelemeyi gereksiz kilan, farkl
goriis ve disiincelerin dile getirilmesi olan demokrasiyi alt ederek onun yerini
alan, ifadenin, s6ziin ve soylemin egemenligi (logocracy) 31 ya da papay: teori ve
uygulamada bir despot haline getiren ve onun s6zlerini Tanri’nin s6zii mesabesine
¢ikartan yakisiksiz bir tanimlama3? olarak elestirilmistir.

Yanilmazlik dogmasi konusunda asil merak edilen soruya gelince, papanin
kendisine taninan bu giicii bundan bodyle kullanip kullanmayacag: idi. Ancak biiytik
bir etkinlige sahip oldugu diistiniilen bu silah, ismen veya goriintiisiiyle ses getiren,
hemen hi¢ kullanilmayan islevsiz bir gii¢ olarak goriilmektedir.33 Nitekim John T.
Ford’a gore de papanin yanilmazligi kavrami, uzun bir tarihi ge¢cmisine ragmen
Katolikler i¢in ¢ok zaman kendilerini Anglikan, Ortodoks ve Protestanlardan ayirt
etmeye yarayan bir 6z-kimlik nisanesi; papanin otoritesini tanimayan Hiristiyanlar
icin ise bir karsi sembol olmustur. Zira Katolik olmayan pek ¢ok Hiristiyan i¢in bu
kavram Roma Katolisizminin icinde bulundugu pek cok yanlisi sembolize eder.
Bundan dolay1 papanin yanilmazlhigl son derece sembolik ve problematik bir
kavram olarak degerlendirilmistir. 34

27 Bkz. http://www.nytimes.com/2013/02/18/world/europe/what-do-you-call-a-retired-pope-
and-is-he-still-infallible.html?pagewanted=1, (21.03.2013).

28 Bkz. Hans Kiing, Infallible? An Unresolved Enquiry, London: SCM Press 1994, s. 71.

29 Bkz. Powell, Papal Infalllibility, s. 41.

30 Bkz. Robert McClory, Power and the Papacy: The People and Politics Behind the Doktrine of
Infallibility, Triumph, Missouri 1997, s.vii.

31Bkz. Elizabeth Fenton, Religious Liberties: Anti-Catholicism and Liberal Democracy in Nineteenth-
Century U.S. Literature and Culture, New York: Oxford University Press 2011, s. 127-8.

32 Bkz. Baker, Exodus From Rome: A Biblical And Historical Critique of Roman Catholicism, v. I, s. 82
ve 106.

33 Bkz. George A. Lindbeck, Infallibility, Milwaukee: Marquette University Press 1972, s. 3.

34 Bkz. John T. Ford, Papal Infallibility: A Symbolic, Yet Problematic, Term, Homiletic & Pastoral
Review,http://www.hprweb.com/2012 /03 /papal-infallibility-a-symbolic-yet-problematic-term/,
(18.09.2013); Ote yandan Hasler'm da eserinde yer verdigi, Papa IX. Pius (1846-78)'un elinde
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Papanin yanilmazlig1 doktrininin dogmaya dahil edilmesi icin biiylik ¢aba
gosteren Papa IX. Pius (1846-78) papayl merkeze alan koyu Ultramontanistleri3>
hayal kirikligina ugratacak sekilde kalan sekiz yillik émri siiresince kendisine
bahsedilen bu yanilmazlik yetkisini (charism) hic¢bir sekilde kullanmamistir.36
Ornegin Ingiliz yayina (teolog ve matematik¢i) W. G. Ward'in hemen hemen her
giin Dublin Review adl1 gazetesinin bas sayfasinda inang ve ahlaka dair giincel bir
“vanilmaz bildiri” gérmeyi arzuladigi kaydedilmektedir.3” Ancak bu durum IX.
Pius’un saglhiginda olmadigi gibi halefleri XIII. Leo (1878-1903) ve X. Pius (1903-
1914)'un papalik déonemlerinde de goriilmemistir. 1950 yilinda XII. Pius (1939-
1958)’un Meryem'’in goge ytikseltildigi dogmasi (Assumption) harig, sekiiler diinya
gortsiiyle birlikte liberal fikirlerin iyice yerlestigi ideolojik kriz ortamlarinda, XX.
ylzyilin diger papalari da ne doktrinlerini tekit etmek adina ne de heresileri
bastirmak icin hi¢ bir sekilde bu yanilmazlik glicine basvurmamis ve ex
cathedradan yanilmaz bir deklarasyonda bulunma konusunda bir ¢ekimserlik
gostermislerdir. Muhtemelen bu durum gelinen bilimsel ve kiiltiirel diizlemde
Kilisede ve toplumda bir catlak olusturma ihtimalinden kaynaklanmistir.

Francis Sullivan’a gore dkiimenik bir konsilden bagimsiz olarak papalarin ex
cathedradan tanimladiklar1 bes 6rnek vardir. Bunlar Papa XII. Benedict (1334-
1342)’in, 1336 yilinda ilan ettigi Tanrinin cennette direkt olarak gortlecegine
(beatific vision) dair 6gretisi Benedictus Deus; X. Innocent (1644-1655)’in bes
jansenist3® tezi kinadiglr Cum Occasione (1653); VI. Pius (1775-1799)'un Pistoia

»n o«

yapraklarini ¢ekerek “yanilir miyim” “yanilmaz miyim” seklinde papatya falina baktigi bir
karikatiirde oldugu gibi (bkz. Hasler, How The Pope Became Infallible, s. 56) yanilmazlik meselesi
bizzat bu karizmanin atfedildigi papalar tarafindan da espri konusu yapilmistir. Papa se¢ilmeden
once Vatikan’in Almanya Biiyiikelcisi (nuncius) olarak gorev yapan Papa XII. Pius, ¢ok sik bir
sekilde Nazilerin yakin bir zamanda kaybolup gideceklerini ifade etmistir. Papa se¢ildikten sonra
Vatikan’da kendisini ziyaret eden Amerika'nin Vatikan Biiyiikel¢isi Kennedy, XII. Pius’a daha dnceki
ifadelerini hatirlatip Nazilerin daha da gii¢lendigini ve O6ngorisiiniin tutmadigini sdyleyince
papanin cevabi o zaman yanilmaz degildim olmustur. http://www.milliyet.com.tr/dijital-de-olsa-
adi-britannica/ilber-ortayli/pazar/yazardetay/18.03.2012 /1516729 /default.htm, (18.08.2014).

3 Ultramontanizm, kelime anlamu itibariyle “daglarin (Alpler) étesi” anlamina gelir ve Avrupalilar
icin Italya’yl, 6zellikle Roma'’yl, en belirgin sekliyle de Vatikani kasteder. Ultramontanizm Roma
Katolik tandansl bir yapilanma olup, Papaligin, Kilisede 6gretme, yonetme ve yargilama yetkisinde
en ist otorite oldugunu savunan bir olusumdur. Baslangi¢ta Fransa’da gallikanizme bir tepki olarak
dogan ultramontanizm, liberalizme karsithigiyla temerkiiz etmis ve Kilisenin uluslardan ve
devletlerden bagimsiz bir sekilde Roma ekseni etrafinda birlesmesi gerektigini vurgulamistir. Bkz.
Josef L. Altholz, “Ultramontanizm”, The Encyclopedia of Religion, , Mircea Eliade (Editor in Chief),
New York: Simon & Schuster Macmillan 1995, vol. 15, s. 119.

36 Hatta oliimiinden kisa bir siire 6nce Papa IX. Pius’'un, kendi uygulama ve politikalarinin artik
demode oldugunu ancak yeni bir yontem benimsemek icin ise ¢ok yash olup bunu haleflerinin
yerine getirmesi gerektigini soyledigi rivayet edilir. Bkz. Paul N. Siegel, Diinya Dinleri ve Iktidar,
(gev. Selin Dingiloglu), istanbul: Yordam Kitap 2013, s. 152.

37 http://www.newmanreader.org/biography/ward/volume2/chapter27.html#note3,
(10.12.2013).

38 Ypres piskoposu Cornelius Jansen (1585-1638)’in gorisleri cercevesinde Hollanda’da ortaya
cikan dini bir harekettir. itikadi goriisleriyle Katolik Kilisesini ve ézellikle Cizvitleri karsisina alan
Jansen, Augustinci bir anlayisla kat1 kaderci ve insan iradesini yok sayan bir noktada goriisler ileri
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Sinodu 1786)'nda ifade edilen yedi jansenist tezi kinadig1 Auctorem Fidei (1794);
IX. Pius (1846-1878)'un Meryem'’in asli glinahin biitiin lekelerinden ari olarak
dogdugu oOgretisi olan Ineffabilis Deus (1854) ve XII. Pius (1939-1958)'un
Meryem’'in goge yukseltildigi Ogretisi olan Munificentissimus Deus (1950)
dogmalaridir.3°

1870 1. Vatikan Konsili'nde kabul edilen yasadan onceki tanimlamalari
Papaligin ylzyillar boyunca uhdesinde tuttugu de facto yanilmaz tanimlamalar
olarak da kabul edebiliriz. Ancak en net sekliyle ve lizerinde ittifak olan papalarin
ex cathedradan resmen ilan ettikleri dogmalarin sadece 1854 tarihinde Meryem'in
asli glinahtan ari olarak diinyaya geldigi immaculate conception (lekesiz dogum) ve
1950 tarihinde XII. Pius'un Munificentissimus Deus*® adli apostolik yasayla ilan
ettigi onun goge ylkselisi (Assumption of Mary) dogmalaridir. Yani papanin
yanilmazliginin dogmalasmasindan sonraki en eklesiyolojik uygulama Meryem'in
goge yiikseltildigi inancini iceren tanimlamadir.41

Sonug¢

1870 yilinda toplanan I. Vatikan Konsili'nin son oturumunda dogmatik bir
sekilde kabul edilen ve Pastor Aeternus olarak bilinen yasadan hareketle Katolik
teologlar papanin yanilmazligin belli bash kriterlerle kayit altina almislardir. Buna
gore papa biitiin Hiristiyanlarin en yiiksek 6gretmeni (magister) ve ¢cobani olarak
sahip oldugu en yiliksek otorite ile ve resmen kilisenin goriinen basi, inang ve
ahlakin yetkili tercimani olarak (Petrus’un) kutsal Kkiirsiisiinden (ex cathedra)
konusuyor olmalidir. Papa bir teolog ya da piskoposluk bdlgesinin bir piskoposu
olarak inang¢ ve ahlak konular disinda, 6rnegin politik ve bilimsel konularda bir
goris ortaya koyarsa yanilmaz degildir.

Papa, yonetim, idare/organizasyon ve disiplin konularinda degil, Kiliseyi
Incil'in hakikat ve istikameti iizerinde kaim tutacak, vahyin muhtevasi olan inang
ya da ahlaki konularda gorts belirtiyor olmalidir. Yoksa papanin yanilmazligi Hans
Kiing'tin de vurguladigi sekliyle dogum kontrolii gibi tizerinde uzmanlik gerektiren
medikal alanlara tesmil edilemez.

Papa biitlin bir Kilisenin inancini ifade etmeli ve net bir sekilde biitiin bir
Kiliseyi yasal olarak baglamaya niyetlenmelidir. Petrus ve onun halefleri biitiin bir
Kiliseden ayr1 olarak bu karizmaya sahip olmayip”, onlar sadece Kilisenin otantik
birer sozcisudirler. Diger bir ifadeyle papa, yanilmazlik yetkisini kullanmak

stirmiigtiir. Insanin giinahkarhigini ve bu giinahtan kurtulusta acizligini vurgulayan Jansen’e gére
giinaha batmis insanoglu i¢in Tanr1'nin bagislanmasini dilemek ve beklemekten baska yapabilecegi
bir sey yoktur. Bkz. http://www.newadvent.org/cathen/08285a.htm, (06.03.2015).

39 Bkz. Gaillardetz, By What Authority?, s. 84.

40 Bkz. http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/apost_constitutions/documents/hf _p-
xii_apc_19501101_munificentissimus-deuittifaks_en.html, (25.11.2013).

41 Assumption dogmasinin teolojik ve tarihsel gelisimi icin bkz. Hasler, How The Pope Became
Infallible, ss. 262-7
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durumunda kalirsa, bunu, yani, ortaya koydugu hakikatin biitiin Hiristiyanlarca
baglayici oldugunu apacik ve resmi bir sekilde belirtmelidir.

Papanin yanilmazligi Kutsal Makamla alakali bir durum olup onun zatina
bagli degildir. Papanin yanilmazligi daha ziyade inananlarin ortodoks akide
lizerinde sabit kaldig1 ve Isa’nin verdigi taahhiit geregi her daim Kiliseyle bir ve
beraber oldugu anlamina gelmektedir.
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DINi TEBLiG VE ONCELIKLER BAGLAMINDA KUR’AN-I KERIM’'DE
“MU’MIN KiSi”NiN KAVMINE YONELIK DiN EGiTiMi FAALIYETI*

Seyyid SANCAK**

0z

Kur’an-1 Kerim yirmi ii¢ sene gibi bir zaman zarfinda insan hayatinda, her agidan biiyiik bir
degisim gerceklestirmistir. Bu degisim siireci, dikkat ve 6zenle incelenmesi gereken bir
konudur. Bize gore bu degisimin temel nedeni; peygamberlerin, dini teblig siirecinde, birey
ve toplumda inan¢ ve amel noktasinda bir degisim meydana getirmek isterken
muhataplarina, bilgilendirmek istedikleri konular1 bir anda biitlintiyle iletmek yerine; bir
sira dahilinde, konu 6nceliklerini tespit ederek hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir.
Ozellikle, Kur’an’in inis siireci incelendiginde Mekke doneminde inen ayetlerin sosyal
hayata ¢eki diizen vermekten ziyade ilk etapta, bireylerin inan¢ diinyasini temizlemeye
calismasi ve insanlari sirkten tevhid inancina ¢agirmasi, dini teblig stirecinde muhataba
bilgi verilecek oncelikli konularin tespit edilmesinin ne kadar 6énemli oldugunu bizlere
gostermektedir. Bu vesile ile Mi’'min kisinin kavmine yonelik din egitimi faaliyeti; “Yiice
Allah, Kur’an’da ortaya koydugu prensipleri peygamberleri aracilifiyla insanlarin gonliine
islerken, hangi konulara dncelik vermistir?” sorusuna cevap niteligi tasimakta ve din
egitimcilerine dini teblig noktasinda 6rneklik teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mii'min Kkisi, teblig, iletisim, din egitimi, 6ncelikler, siireg.

RELIGIOUS EDUCATION ACTIVITY ON THE TRIBE OF “BELIEVER” IN THE
KORAN WITHIN THE CONTEXT OF RELIGIOUS CONVEYANCE AND
PROPERTIES

Abstract

Within a time period of twenty-three years the Koran had made amendments in human life
in every respect. This period of changes is a subject matter which has to be examined
carefully and meticulously. In our opinion the main reason of this change stems from the
fact that, while wishing to create a change in the individual and society in terms of belief
and practice during the conveyance of the religion, the prophets, instead of conveying the
subjects they wish to inform their addressees wholly in an instant, behaved accordingly
determining the priorities of the subjects within a sequence. Examining the time period of
the revelation of Koran in particular the fact that the revealed verses, rather than bringing
order to the social life, tried in the first place to clean up the individuals’ world of beliefs
and call people from polytheism to unity shows us that how important it is to determine
the prior subjects on which the addressee would be informed during the religious
conveyance.

The religious education activity on the tribe of the Believer herewith constitutes a response
to the question, “On which subjects did Almighty Allah give priorities while engraving the

Bu calisma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Egitimi Bilim Dali'nda doktora
tezi olarak 2014 yilinda kabul edilmis "Siire¢, Yapilasma ve Model Baglaminda Kur’an’'da
Firavun Tipolojisi" adli calismadan hareketle hazirlanmistir.

** Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, seyyidsancak@ibu.edu.tr
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principles revealed in Koran into the hearts of human beings through His prophets?” and
serves as a model for the religion educators in terms of conveying the religion.
Keywords: Believer, conveyance, communication, religious education, priorities, period

Giris

Giiniimiiz Islam toplumunun icinde bulundugu egitimsel, sosyal, siyasi ve
ekonomik sikintilarin sebeplerinden biri Mislimanlarin ilahi vahyi ve akh
hayatlarindan ¢ikarmis olmasidir. Vahyin yerini insanlarin beseri gorisleri almigs

Mislimanlar vahyin 6zline inmekten yoksun kalmistir. Dogal olarak bu durum,
dinin dogru teblig edilmesini ve anlasilmasini da engellemektedir.

Insan gerek yaratibsindan kaynaklanan hamlik, gerekse tarihi seyir
icerisinde ve degisik cografyalarda ortaya c¢ikan farkliliklar sebebiyle zamanla ilahi
mengeli ilkeleri unutmus yahut ¢arpitmis ve her defasinda elgiler araciigiyla bu
ilkeler kendisine hatirlatilmistir.! Bu noktada Kur’an’it Kerim Mii’'min kisi 6rnegiyle,
unutan yahut carpitan olumsuz bir insan modeline karsilik; dengeli, sahsiyetli,
kendisiyle barisik bir insan modeli sunmakta, insanin temiz fitratin1 koruma ya da
bozulan fitratin1 temiz hale dondirmeyi ama¢ edinmektedir. Bu amaglar
gerceklestirildigi takdirde, insan; Allah’in rizasini kazanarak topluma yararh hale
gelmis olacaktir. Kur’an, biitiin bu amaclar gerceklestirirken insan psikolojisini ve
biyolojik yapisini da goz onlinde bulundurarak hareket eder. Zira insani yaratan
Allah, onun en iyi sekilde nasil terbiye olacagini bilmekte, 6zellikle teblig ve
terbiyenin metodunu da en biiyiik egitici ve terbiyeci olan, rehber kitap Kur’an’i
Kerim’'de vermektedir. Bu vesile ile Kur’an-1 Kerim’de, Mii’min Suresi’'nde anlatilan
ve calismamizin ana karakterini teskil eden “Miimin kisi” ve kavmine yonelik din
egitimi(teblig) faaliyeti yukarida bahsettigimiz biitiin amaclarin gercgeklestigi
kissalardan biridir.2 Bu nokta da sunu da ifade etmekte fayda oldugunu
distiniiyoruz: Kur’an-1 Kerim’de Mii’'min kavrami sik sik ge¢gmektedir. Ancak bu
makalede ifade edilen Mi’'min kisi ve din egitimi faaliyeti, Mi’'min Suresi'yle
sinirlandirilmis olup Mi'min Kkisi sadece surede anlatilan o6zellikleri ile ele
alinmistir.

~

Bununla beraber calismamizin bashiginda gecen “teblig” ve “Oncelikler”
kavramlarinin  agiklanmasi, meselenin anlasilmasina katki  saglayacagi
kanaatindeyiz. Soyle ki, tebli§ kelimesi sozliikte: “iletmek3, ulastirmak?,
doldurmak®, bildirmek ve eristirmek® gibi anlamlara gelmektedir.” Istilahta ise,

1 Harman, Omer Faruk, “Islam’a Gore insanin Tanriya Kars1 Gérevi”, Tanri ile Insan Arasindaki [liski
Konulu Sempozyum, Ekim-2004, istanbul, 5.98.

2 Detayl bilgi icin bkz: Sancak, Seyyid, Siire¢, Yapilasma ve Model Baglaminda Kur’an’da Firavun
Tipolojisi, Kurtuba Yayinlari, [stanbul, 2014.

3 Araf7/62

4Mii'min 40/56

5 Talak 65/2

6 Mii'min 40/36
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vahiy yoluyla Allah'tan gelen ilahi hiikiimlerden hi¢birinin gizlenmeden,
eksiltilmeden ya da herhangi bir eklemede bulunulmadan oldugu gibi insanlara
aktarilmasi olayidir. “Oncelikler” kavramu ise, bir seyin baska bir seyden, zamansal
ya da mantiksal olarak énce gelmesi durumudur.8

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Mi’'min kisinin kavmine yonelik din egitimi ya
da teblig faaliyetine baktigimizda zamansal ve mantiksal a¢idan bir takim konulara
oncelik verdigini ve bunlar: sirasiyla muhataplarina aktardigin1 gérmekteyiz. Bu
durum bize, yukarida da ifade ettigimiz gibi, teblig siirecinde, islami bilgi verilirken
gelisi giizel degil de muhatab1 her yoniiyle dikkate alarak belli bir diizen icerisinde
ve konular1 6ncelik durumuna gore tespit ederek hareket etmemizin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. Unutulmamalidir ki, Kur’an’in getirdigi evrensel
degerler ne kadar yiice ve degerli olursa olsun dini teblig siirecinde Oncelik
verilecek konular tespit edilmedigi takdirde ya da en sonda anlatilacak konunun
muhataba basta sunulmasi gibi durumlar, dini teblig siireci sonunda istenilen
faydanin elde edilememesine neden olabilir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki; davet ya da tebli§ kelimesi, egitim ve
O0gretimi de icine alan bir terimdir. Kur’an, sadece teblig etmekle ylikimli
bulundugu ve bunu mutlaka yapmak mecburiyetinde oldugunu bildirdigi
peygamberi bir 68retici ve egitici olarak nitelendirmekte, onun yaptig1 isin bir
Ogretim ve egitim faaliyeti oldugunu acgikca ortaya koymaktadir. Konu ile ilgili
olarak ayette : “Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi arindiran, size
kitab1 ve hikmeti Ogreten, size bilmediklerini 6greten bir peygamber génderdik.”
buyrulmaktadir. Bu ayet peygamberlerin teblig gérevinin tamamen bir egitim ve
O0gretim gorevi oldugunu; tebligci peygamberin de ayni zamanda egitici bir
peygamber anlamina geldigini acikca ortaya koymaktadir.10 Peygamberlerin teblig
gorevlerinin ortak amac ashinda Islam egitiminin de genel amacim ortaya
koymaktadir. islam egitimi ve daveti nihai hedef olarak insani 1slah ederek insanin
diinya ve ahiret saadetini, huzurunu saglamayi; kamil, iyi, takva, erdem ve
istikamet sahibi insan yetistirmeyi amagclar.ll Bu hedefler ayni zamanda
peygamber tebliglerinin ortak hedefleridir.

Bununla beraber, Kur’an’da teblig kelimesi ile benzer anlam ifade eden bazi
kavramlar vardir. Bunlar; “cagri, okumak, miijdelemek, 6giit vermek, uyarmak ve
aydinlatmak” kelimeleridir.1? Kur’an-1 Kerim’de, Mii'min kisinin kavmine y6nelik
din egitimi faaliyetinin icerigine baktigimiz da biitiin bu teblig kavramini ifade

7 Mutgaly, Serdar, Arapga Tiirkce Sézliik, istanbul,2013, 5.97.

8 Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimler Sézliigii, s.255.

9 Bakara 2/151

10 Kogak, Siileyman, "Ibrahim Suresinde Egitim ve Davet Motifleri", Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, Diyarbakir,2008, s.55,56.

11 Kogak, a.g.e, s.56.

12 Bayrakli, Din ve letisim, Istanbul, 20009, s.8.
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eden benzer kavramlari, teblig siirecinde kullandigl, onlar1 uyardigr ve
aydinlattig;,3 yeri geldiginde miijdeledigi,* yeri geldiginde de onlara
cagrida®>bulundugu anlasilmaktadir.

Bu noktada sunu da ifade etmeliyiz ki, dini teblig siirecinde konu
oncelikleriyle beraber hangi ara¢larin kullanilacagi ve 6zellikle iletisim kavraminin
teblig siireci ile olan baglantis1 hakkinda da bilgi vermek meselenin anlasilmasi
acisindan oldukca faydali olacaktir. Zira teblig faaliyetinin bir iletisim boyutu da
vardir. Dini davet stirecinde kullanilacak en 6énemli arag dildir. Dil ise iletisimin en
onemli aracidir. Kisacasi dil, bir kiltiir varligi olarak insanin yarattigi en énemli
iletisim araci olup iiretilen diisiinceler kelimeler halinde dile yansir.16 letisim de
kullanilacak olan dil ve sézciikler ¢cok 6nemli oldugu icindir ki, Yiice Allah; Hz.
Musa'ya Firavun’a kars1 "Yumusak s6z" kullanmasini emretmistir.17

Teblig siirecinin basariya ulasmasindaki en 6nemli araglardan biri olan
iletisimin ise dort 6gesi vardir. Bunlar; mesaji veren (mesajin kaynagi), mesaji alan,
mesajin kendisi, iletisim ortami ve geri bildirimdir. Burada etkileyen (kaynak) ve
etkilenen (alic1) iletisim siirecinin iki tarafidir. iletisimde amag, mesajin aliciya
ulastirilmasidir. Bu nedenle mesaj, iletisimin en ©onemli 6gelerinden birini
olusturmaktadir. Mesajin ifade araci yukarida soyledigimiz gibi, dildir.1® Bu
noktada sunu da belirtmeliyiz: “Teblig” kavraminin iletisimden bir farki vardir. O
da iletisim siirecinin tiim unsurlariyla tamamlanabilmesi icin muhatap tarafindan
geri bildirimin olmasidir. Tebligde ise geri bildirim olmak zorunda degildir. Ayrica
teblig stireci sonunda geri bildirim olumlu olabilecegi gibi olumsuz manada da
olabilir.

lletisimde amag bilgi vermek ya da muhatab1 bir sekilde etkilemekse o
zaman alici durumunda olan kisileri, toplumun degerlerini ve kiiltiirel yapisini
analiz etmek iletisimin en 6nemli 6gesini olusturmaktadir. Zira dinleyici hesaba
katilmaksizin konusma yapilirsa konusmacinin anlasilma ya da desteklenme sansi
oldukca diusiiktiir. Oysa bunun yerine; “Dinleyiciler kimlerdir, ben ve mesajim
hakkinda ne diisiiniiyorlar?” gibi sorulara cevap aranirsa, kullanilacak dil,
yuriitiilecek tartisma, olusturulacak atmosfer, getirilecek kanit ve yapilacak izahlar
da daha basarili olacaktir.1® Ayrica gonderilen vahiy; her zaman, ilk 6nce muhatap
aldig1 toplumlarin ozelliklerini dikkate alir. Bundan kasit, vahyin, ilk planda

13 Mi'min 40/29

14 Mi'min 40/40

15 Mii'min 40/41,42

16 Usta, Mustafa, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Kurumlasma ve Ekollesme Sorunlari, istanbul,
2001, s.52. Detayl bilgi icin bkz: Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranigsi, Remzi Kitabevi, [stanbul,
2014.

17 Ta’ha 20/43,44

18 Usta, a.g.e, 5.53.

19 Koylii, “Dini Iletisimde Hedef Kitle Sorunu”, Degerler Egitimi Dergisi, Say1:1, s.113.
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toplumlarin ilahi hedeflerden saptiklar1 noktalar tespit edip oncelikli olarak o
noktalar1 1slah etmeyi hedeflemesidir.2® Nihai hedef ise bundan sonra gelir.
Buradan yola ¢ikarak dini teblig stirecinde; din egitiminin ve egitimcisinin 6ncelik
verdigi konulara paralel, kisa ve uzun vadeli hedefleri de olmalidir, diyebiliriz.

Mi'min kisinin kavmine yonelik din egitimi faaliyetine baktigimizda, bu
hususlara dikkat ederek toplumun ilahi hedeflerden saptiklar1 noktalar1 tespit
ettigi, ozellikle tebli§ faaliyetine “Inan¢ dzgiirligii ve iktidar zulme
dontismemelidir”?! konularindan baslamasi; “Mi’'min kisinin etkili bir iletisimin
geregi olan, dinleyicileri hesaba katma ve toplum oncelikli olarak hangi noktalarda
1slah edilmelidir?” gibi sorularla ilgili olarak bir disiince ve endise tasidigi
anlasilmaktadir.

MUt’'min kisinin, egitim kavramini da i¢ine alan teblig siirecindeki bu bireysel
hareket tarzi, Kur’an'in genel olarak insana bakisini ve onunla iletisimini de ortaya
koymaktadir. Kur’an, insan fitratina 6zel bir anlam yiikler. Bu hususta ayette soyle
buyrulur: “Béylece sen batil olan her seyden arinmis olarak, yiiziinii kararli bir
sekilde gercek dine cevir. Allah’in insanin dogasina yerlestirdigi fitrata uygun davran
ki, Allah’in yaratmasinda bir degisime meydan verilmesin...”?? Bu 6zel anlam, egitim
vasitasiyla bireyde davranis degisikliZi meydana getirme siirecinde, yaratilis
fitratina dikkat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Zira ayetten de anlasilacagi
lizere, insan fitratina uygun olmayan hi¢bir uygulamadan -ki buna teblig faaliyeti
de dahil- sonu¢ almak miimkiin degildir. Bu sebeple insan, 6ncelikli olarak iyi bir
sekilde tahlil edilmeli, onun farkli yetenek ve 6zelliklerinin nelerden ibaret oldugu
tespit edilmelidir. Onun egilimleri, inanclari, arzulari, istekleri, sehvet ve gazabi
gibi her tirlii yoni belirlenmeli, konu oncelikleri ve egitim bu yap1 lizerine
oturtulmalidir. Dengeli ve kendi i¢inde tutarl birey ve toplumlarin yetistirilmesi,
egitimin bu esaslar1 dikkate almasina baglidir.23

Bununla beraber, dini teblig siirecinde iletisim ve konu o6nceliklerinin
belirlenmesi disinda, basarili bir din egitimi faaliyeti icin goéz oOnilinde
bulundurulmasi gereken bir diger husus “tedricilik” yani “siire¢” ilkesidir. Zira dini
davet sonucunda bireyin inan¢ diinyasi ve davranislarinda tevhid inanci
dogrultusunda degisim ve gelisimin olmasi icin zamana ihtiya¢ vardir. Tedricilik
metodu, insan zihninin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Bu noktada islam Egitimi,
insanin zihnindeki esneklige dikkat ederek bilgileri bir anda degil, tedrici olarak
vermeye calisir.24 Ayrica Kur'an-1 Kerim, insanlar1 egitirken daima tedrici bir yol

20 Kogak, a.g.e, s.56.

21 Mii'min 40/28,29

22 Rum 30/30

23 Bagkurt, irfan, “Kur’an’da Egitim Acisindan Tarik Kavram1”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi,
2000, Say1:7, s.372.

24 Bayrakli, Islam’da Egitim, Istanbul,2002, 5.227.
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takip etmis, emirler ve yasaklar koyarken insanlarin bunlara intibak edebilmeleri
icin zamana ihtiyaclar1 oldugu gercegine isaret ederek bu davranis seklini
insanlara da tavsiye etmistir.25 Ozellikle dini teblig faaliyetinin de etkisiyle beraber
sosyal degisme olgusu, karmasik bir siireci ifade eder. Toplum hayatin1 dengede
tutmaya yonelik tipik bir sosyal gerc¢eklik olan “gelenek” ve benzeri olgular;
insanlarin hayat diizenlerini, yerlesmis davranis aliskanliklarini ve inanclarin
degistirmeleri Oniinde biliyiik bir engel olarak durmakta ve toplumda bir¢ok
direnisi de beraberinde getirmektedir.26 Bu sebeple din egitimcileri, her alanda
oldugu gibi dini teblig siireci boyunca da tedricilik metodunu 6zenle kullanmali,
davranis degisikligi siirecinde insanin zihin yapisini dikkate almalidirlar.

Sonug olarak din egitimcileri; dini teblig siireci sonunda muhataplarinda
inan¢ noktasinda bir degisim meydana getirmek istiyorlarsa bireydeki inang
temelli degisimin, toplumun bir anlamda tiim yonleriyle bastan asagi yeniden
yapilanmasi anlamina geldigini ve bu durumun bir siireci ifade ettiginin farkinda
olmalidir. Ayrica dini tebli ve oOncelikler noktasinda; insanin kapasitesini,
olaylarin ortaya cikisini ve onlarin dogurdugu ihtiyaclar1 dikkate alarak gtizel bir
tslupla hareket etmelidirler.

Peki, “Mi’'min kisi” kimdir ve Kur’an-1 Kerim Mii’'min Kisinin ismini neden
acik bir sekilde zikretmemektedir?

Bu soruya verilecek cevap Kasas 20. ayettir. Bu ayette de ifade edildigi
lizere Mi'min Kkisi; sehrin imanli, en kiltiirli ve en bilgin kisisidir. Konu ile ilgili
ayet soyledir: “Sehrin imanli, en kiiltiirlii ve en bilgin kisisi kosarak geldi ve Hz.
Musa’ya séyle dedi: “Ileri gelenler seni éldiirmek icin hakkinda miizakere ediyorlar.
Derhal ¢ik! Ben senin iyiligini isteyenlerdenim.” Kasas 20. Ayette gecen “aksa”
kelimesine “en uzak” manasinda degil de “en bilgili, en kiltiirlii ve inanmis kisi”
olarak meal veriyoruz; ciinkii Firavun ve ileri gelenleri Hz. Musa’y1 6ldiirme
miizakeresini yaparlarken, bu kisi onlarin yanindaydi. Sehrin en uzaginda olan ve
oradan gelen kisi bu miizakereyi nereden bilecekti. iste Hz. Musa’ya tehlikeyi
haber veren bu kisi, Mi'min 28’de “Firavun’un ailesinden imanini gizleyen bir
Mii’'min séyle dedi...” seklinde gecen, Firavun’un ailesinden olan, imanin1 gizleyen
ve ileri gelen kisidir. Bu noktada su soruyu soruyoruz: “A¢iklama ve nasihatleriyle
Hz. Musa’ya destek ¢ikan bu kisinin ismi ni¢in verilmiyor?” Bize gore, nice bu tip
inanmis Kisiler ¢ikacak ve tevhid inancini savunacaktir. Evrensel kimlikte
sahsiyetleri ifade etmesi icin s6z konusu sahsin ismi 6zellikle verilmemistir.2”

25 Dodurgaly, Ailede Cocugun Din egitimi, [stanbul, 1998, s.31.
26 Coskun, Ali, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, {stanbul,2005, s.6.
27 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, C.16, [stanbul,2008, s.518.
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1. Mii'min Kisinin Kavmine Y6nelik Din Egitimi Faaliyeti

Kur’an-1 Kerim’de Mi’'min(Gafir) suresi'nde ifade edilen Mi’'min kisi, bir
metot ¢cercevesinde hareket ederek kavminin sapmis oldugu noktalari 1slah etmek
icin din egitimi faaliyetine “Ey kavmim!” soziiyle baslamakta ve bir takim
nasihatlerde bulunmaktadir. Bize gore bu sekilde hitap etmesi, toplumunun dogru
yola gitmesini ¢ok 6nemsemesi ve agikladig1 konularda israrci olmasini ifade eder.
Simdi bu kisinin dini teblig silirecinde kavmine neler sdylediginin ve oncelikler
baglaminda hangi konulara dikkat ¢cektiginin aciklamasina gecebiliriz.

1.1. Dini Tercih ve inan¢ Ozgiirlugii

Mi'min Kkisi, kavmine yonelik teblig faaliyetine din ve inan¢ 6zglrligliniin
onemini vurgulayarak baslamaktadir. Bir insanin inancindan ve bu yondeki
tercihinden dolay1 o6ldiiriilemeyecegini ifade ederek inan¢ ozgirligini
savunmanin ne kadar eskiye dayandigin1 gostermektedir.

Konu ile ilgili olarak ayette sdyle buyrulur:

“Firavun ailesinden olup imanini gizleyen bir Mii’'min adam séyle dedi. Siz bir
adami, ‘Rabbim Allah’tir’ diyor diye éldiirecek misiniz? Halbuki o, Rabbinizden size
apactk mucizeler getirmistir. Eger o yalanci ise, yalani kendisinedir. Eger dogru
soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi azabin bir kismi olsun gelip size ¢atar. Siiphesiz Allah,
haddi asan, yalanci kimseyi dogru yola eristirmez.”28

Hz. Musa’nin Firavun ve ileri gelenleri ile olan tevhid miicadelesinde belli
bir siire imanini gizleyen Mii'min kisi, Hz. Musa’ya destek olmak i¢in kavmi 6ntlinde
soyledigi bu sozlerle kendini ortaya koymus oldu. Fikrini soru olarak yoneltmis ve
tevhid inancin1 savunan kisinin dldiiriilemeyecegini ifade etmistir. Biz bu soru
sekline, “inkar eden, reddeden” soru sekli diyoruz. “Rabbim Allah’tir” diyen kisinin,
bu inancindan dolay1 o6ldiiriilemeyecegi hiikmiinii de buradan c¢ikarabiliriz.
“Rabbim Allah’tir” diyeni 6ldiirmek inang o6zgiirliigiinii de katletmektir. Iste
Mi’'min kisi bu agiklamalariyla inan¢ 6zgiirliigiinii savunmaktadir.2?

Bununla beraber, Yiice Allah bu ayetle, devleti yonetenlere dini tercih ve
inan¢ noktasinda halklarina kars1 6zgiirliik¢ii bir politika siirdiirmeleri mesajini da
vermektedir. Zira islam dini, insanlar1 islam’a girmek icin zorlamamis, kimseye de
boyle bir hak tanimamistir.39 Bir kimseyi herhangi bir dini kabule zorlamak din ve
vicdan hiirriyetine aykiridir.3!

Baski ve korkunun oldugu yerde ozgirliikk yok demektir. Din ve inang
ozgurligli noktasinda bireyin tercihini dikkate almayan, ona deger vermeyen

28 Mii'min 40/28

29 Bayrakly, a.g.e, C.16, 5.509,510.

30 Bakara 2/256

31 Armagan, Servet, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara,2006, s.130.
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yonetimler; belli kisi ya da gruplarin etkinligine ve tustiinliigiine gore yapilanmis
sistemlerdir. Bu tip sistemler iktidarlarim1 stirdiirmek igin giicti; saldirganlik,
siddet, 6ldirmek ve yakip yikmaktan alirlar. Baskici rejimlerde iktidarin devami
icin toplumun tek tiplestirilmesi, susturulmasi duyarsiz ve tepkisiz hale getirilmesi
gerekir.32 Bu nedenle 6zgtrliik¢lii olmayan yonetimler halki ile iligkilerini 6zgiirliik
uzerine degil de baski ve korkutma tlizerine kurarlar. Yiice Allah bu sekilde, iradeye
yapilan baski ve 6zgiirliikk kavramlarini giindeme getirerek bireyin tercih hakkina
vurgu yapmaktadir. Din egitiminin temel amac¢larindan biri insanlarin yapmalari
(va da yapmamalari) gereken seyleri baski, korku ya da ceza almaktan c¢ekindikleri
icin degil; sevdikleri, istedikleri i¢in yapmalar: (ya da yapmamalari) dir.33 Bireyin
inan¢ noktasindaki sevgiye dayali 6zgiir tercihi diinyadaki imtihan i¢in bir 6n
sarttir.

Mi'min kisi; hem dini konular1 biliyordu, hem de ¢ok kiltirliydii. Diger
taraftan da mantik yiritme yetenegi cok giiclii biri idi. Hz. Musa'nin soyledikleri
yalan ise bunun kendi aleyhine olacagini, ama dogru séyliiyor da siz inanmazsaniz
azab1 siz cekersiniz mesajini veriyordu. Ayrica bu Kkisi su gercege de isaret
ediyordu; dyle gercekler vardir ki, inkar edilmesinin cezas1 hemen basa gelebilir. O
inkar veya agir bir sekilde karsi koyma, ilahi cezaya doniisiip bu diinyada basa
gelebilir. Yiice Allah, onun cezasini ahirete ertelemeyebilir. Ayette gecen “cezanin
bir kism1” ifadesi diinyevi cezalarin, verilecek cezayi tam olarak karsilamayacagina
isarettir. O zaman diinyevi ceza, o sucun bir kismina denk olacaktir ve gercek ceza
ahirette onlar1 bulacaktir. Kisaca su mantig1 yiirtitmiis oldu: Yalan soyliiyorsa size
ceza yoktur, ama dogru soyliiyor da siz inanmazsaniz size ceza vardir.34 Yaygin din
egitiminde bu mantif1 din gorevlileri, dini anlatirken kullanmalidirlar. Burada
mantik, saldiriy1 durdurucu niteliktedir.

Mi’'min kisi "..Eger o yalanca ise, yalan1 kendisinedir. Eger dogru
soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi azabin bir kismi1 olsun gelip size catar..."35 ifadesiyle
Firavun ve taraftarlarinin fevri davranarak Musa’y: 6ldiirmelerini 6nlemeyi, onun
tebligi hakkinda sogukkanli ve saglikli olarak diisiindiikten sonra Kkarar
vermelerini saglamay1r amaclamistir. Bu ifade ayn1 zamanda din egitiminde farkh
bir distince ve inang¢ ortaya koyanlar karsisinda 6l¢iilii, sogukkanli davranmalk,
sagduyuyla hareket etmek; bunlarin dogrulugu ve yanlishgi lizerinde diisiiniip
tasindiktan sonra bir karara varmak ve tavir belirlemek gerektigi yoniinde genel
bir ders ve uyari anlami tagimaktadir.36

32 Kasapoglu, Abdurrahman, Hz. Musa Kissasinda Korku Fenomeni, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.VIII, Say1:1, 2008, s.110,111.

33 Kagitcibasi, Cigdem, Yeni Insan ve Insanlar, Istanbul, s.164.

34 Bayrakli, a.g.e, C.16,5.510,511.

% Mi'min 40/28

36 Karaman, Hayrettin ve dgr. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara,2008, C.4, s.657.
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Ayette gecen “yalan” ve “dogru” kavramlari dini teblig siirecinde din
egitimcilerinin s6zleriyle dogru olduklari kadar davranislariyla da dogru olmalari
gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Kendisini halka oénder tayin eden kimsenin, dnce
kendine 6gretmekten baslamasi ve kendi yasayisini, géruniisiinii ve konusmasini
diizeltmesi lazimdir. Bir insanin davraniglariyla 6gretmesi, lisan ile 6gretmesinden
daha tesirlidir.37

Yiice Allah, Mii'min Suresi 28. Ayet vasitasiyla Islam egitim metotlarindan
“soru sorma yontemi”38 ile “diisiinceyi harekete gecirerek”3? egitme metotlarina
bir kez daha isaret ederek bu metotlarin teblig stirecindeki 6nemine dikkat
cekmektedir. Mumin kisi, “Bir insani ‘Rabbim Allah’tir’ dedigi icin mi
oldireceksiniz” sorusunu sorarak Firavun ve ileri gelenlerini bir an icin
diistinmeye davet etmektedir. Bu ifadeler, diisliniince bir insanin “Allah benim
rabbimdir” dedigi icin 6ldirilmesinin ne kadar yanlis oldugunu anlayacaksiniz,
demektir. Mii'min Kkisi, 6nce soru sorarak muhataplarinin dikkatini kendisine
cekmekte, onlarin zihinlerini bu sekilde harekete gecirip ardindan sorunun
cevabinl mantiksal bir aciklama ile vererek muhataplarini din egitimine tabi
tutmaktadir.

Mii'min kisi “hidayet” kavramini da biliyordu. A¢iklamalariyla bu kisi; iman,
bilgi ve mantig1 bir araya getirmisti. “Haddi asma” ifadesiyle Firavun ve
yakinindakilere; “yalan sdylemekle” de Hz. Musa’ya hitap etmekteydi. Yiice Allah'in
bu tip insanlara dogru yolu géstermeyecegini soyleyerek Allah'in hidayetini neyin
engelleyecegi meselesine de 1s1k tutmaktadir. Yalanin ve haddi asmanin oldugu
yerde ilahi hidayetin isi yoktur.#0 Kisaca haddi asma, yalan ve inan¢ 6zgurliigiine
basky; kisiyi, Allah’tan uzaklastiran davranis sekilleridir. Bu nedenle din
egitimcileri bireyi ve toplumu, sonu tevhid olan hidayet yolunun kapanmasina
sebep olacak yalan ve haddi asma davranislarindan uzak tutarak 6éncelikli olarak
bu noktada muhataplarini bilgilendirmelidirler.

1.2. iktidar Zulme Déniismemelidir

Firavun ailesinden olup imanini gizleyen bu bilgin kisi, konusmasina devam
ederek toplumuna seslenmekte ve siyasi erk ile inan¢ 6zgiirliigline miudahale
arasinda baglanti kurmaktadir. Bu baglantinin yani sira, Allah’in neler
yapabilecegine de dikkat cekmektedir.

Konu ile ilgili olarak ayette sdyle buyrulur:

37 Celebi, Ahmet, Islam’da Egitim ve Ogretim Tarihi, Tercm: Ali Yardim, Istanbul, 1998, s.207
38 Aydin, M. Zeki, Din Ogretiminde Yéntemler, 2009, s.284.

39 Bayrakli, Islam’da Egitim, s.224

40 Bayrakli, a.g.e, C.16,s.511.
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o

'y kavmim! Bugtin, yeryiiziine hakim kimseler olarak hiikiimranlik sizindir.
Ama Allah’in azabi bize gelip ¢atarsa kim bize yardim edebilir? Firavun: “Ben size
kendi gortistimii soyliiyorum ve yine size ancak dogru yolu gosteriyorum”dedi.”*!

Ayete gore imanini gizleyen Kkisi : “Misir tilkesinde tiistiin gelerek siyasi erki
ellerine gecirmelerinin amaci, inancindan dolay1 insanlar1 6ldiirmek olmamalidir”
gorlisiinii savunmakta, “siyasi glicii ele gecirmek, Allah’in azabinin gelmesine
sebep olacak isler yapmak anlamina gelmemelidir” o6glidiinii vermektedir.
Ustiinliik, bir cesit zulme déniismemelidir. Zulmiin oldugu yere Allah’in azabindan
baskas1 gelmez.#2 Devlet yoneticileri makam ve mevki bakimindan yiikseldikce
sorumluluklari artmaktadir. Hatta ahirette bunlar daha fazla sorumludurlar ve
sorgu suale muhataplardir. Yoneticilik sorumluluk isteyen 6nemli bir emanettir.43
Bu nedenle Mi'min kisi, kavmine siyasi erki elinde bulunduranlarin idarede
sorumlu olduklarint hatirlatmakta, Allah’in azabindan bahsederek onlari
uyarmaktadir.

Konusmasinin igerigine biraz daha derinden bakilirsa, siyasetin;
peygamberlik, yani dini alana miidahale etmesini 6nlemek istedigi ve dini alaninin
ozgurlige sahip olmasi ilkesini 6ne siirdiigiinii goriiyoruz. Bu kisi hem siyaseti,
hem dini meseleleri iyi bilen yetismis biri idi. Siyasetin dini alana girip miidahale
etmesi ve o dini savunanlara baski yapip, 6ldiirme eylemine varmasinin dogru
olmayacagini ve ilahi azabin gelmesine sebep olacagini vurgulamaktadir. Ince bir
mantikla “Siz Hz. Musa’y:r oldiriirseniz, Allah’ta sizin hayatiniza son verecektir”
savunmasini yaparak 6giit vermekte ve uyarida bulunmaktadir.#4 Mii’'min kisinin
ogut vererek yaptigr uyari, Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 egitmek icin kullanilan
tesvik ve sakindirma (tergib ve terhib) yolu ile egitime 6rneklik tegkil etmektedir.
Mi’'min Kkisi gibi egitimcilerin en iyisi; insanlara giizel bir sekilde nasihat eden,
onlar1 Allah’a davet edip O'nun rizasina kavusma yollarin1 gosteren; gazabindan
sakindirip, rahmetinden imidini kestirmeyerek Allah Teald’'nin fazlin1 ortaya
koyan kimsedir.4>

Mi’'min kisinin bu sekilde konusmasinin ardindan sézii Firavun almis, Hz.
Musa'y1 6ldiirme fikrini ortaya atmasinin nedenini savunmustur. Oncelikle kendi
fikrini soyledigini ifade etmistir. Ama bu fikrin onlara dogru yolu gosterme
amacina yonelik oldugu iddiasini da 6ne siirmiistiir. Firavun, dogru yol (sebile’r-
resad) kavramini biliyordu. Orada “dogru yol”46 kavramini kullanmasi, suur altinin
harekete gecip suur alanina ¢iktigin1 géstermektedir. Hayat1 boyunca “dogru yol”

41 Mi'min 40/29

42 Bayrakli, a.g.e, C.16, s.512.

43 Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, Istanbul,2004, 5.308.

44 Bayrakli, a.g.e, C.16, s.512.

45 Kog, Ahmet, [hvan-1 Safa’nin Egitim Felsefesi, istanbul, 1999, 5.200.

46 [sfehani, Ragip, Kur’an Istilahlar: S6zIiigi, C. 1, Tercm: Abdulbaki Glines, Mehmet Yolcu, [stanbul,
2006, s.494.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:93-120



Dini Teblig ve Oncelikler Baglaminda Kur’an-1 Kerim’de “Mii’min Kisi"nin Kavmine Yénelik Din Egitimi Faaliyeti 103

anlayisini suur altina itmis, ona baski uygulamis; bdyle bir konusmada o anlayis
ortaya, yani bilin¢ alanina ¢ikarken onu ¢ok kéti bir davranis i¢in kullanmistir. Hz.
Musa'y1 olumsuz manada din degistirtmek ve fesat ¢cikarmakla suclayip, 6ldiirmek
eylemi ile tanimlamistir. Ona gore dogru yol bu oluyordu. Demek ki “iyi kavramlar”
suur altina itilince, zamanla suur alanina ¢ikarken kilik degistirmekte ve koti
eylemleri niteler hale blirtinmektedir.4?

Firavun'un “koéti yola”, “dogru yol” demesi, goriisiiniin ve eyleminin
kendisine seytan tarafindan siislii gosterildigini de ifade etmektedir. “Ve seytan da
onlara yaptiklarini cazip gésterdi”,*8“De ki: Size yaptiklari isler bakimindan en ¢ok
ziyana ugrayanlart bildirelim mi? Bunlar, iyi isler yaptiklarini sandiklar: halde,
diinya hayatinda c¢abalar1 bosa giden kimselerdir.”*° Bu ve benzeri ayetlerde,
insanin kotli amelleri kendisine siislendiginden dolay1 o amelleri yaptig1 ifade
edilmektedir. iste Firavun’a da, kotii yol iyi gosterilmis, ¢irkin is, giizel gosterilmis;
o da Allah’in peygamberini 6ldliirme eylemini “dogru yol” olarak tanimlamistir.>0
Bir anlamda Firavun’un dogru yolu, Nisa Suresi 169. ayette “tarik” kavramiyla ifade
edilen cehenneme ¢ikan yol olmaktadir.51

Yiice Allah, Firavun’un bu séziinii bize ni¢in nakletmektedir? Oncelikle
gecmisteki iyi ile kotiiniin miicadelesinin Ornegini vererek gilinimiize 1s1k
tutmaktadir. Giiniimiizde ve gelecekte bu tip idarecilerin ¢ikabilecegini, “yanlis
yola” “dogru yol” diyecek kadar halki kandirma yoluna gidebileceklerini
ogutlemekte ve bu konuda bizi bilin¢lendirmektedir. Bu tip idarecilerin, inang
ozgurliginiin var olmasinin gerekliligini soyledikleri halde, uygulamalarinda dini
alana olumsuz manada miidahale edip o alandaki 6zgirligi katledeceklerine
isaret etmektedir.>2

1.3. Ge¢misin Olgularindan Ders Almak

Mi’'min kisi, konusmasina devam ederek gecmis kavimlerin inkarda
diretmeleri sonucunda baslarina gelenleri anlatarak bu hususta kavmini
uyarmakta, gecmisin olgularindan ders almalarini istemektedir. Islam egitiminde
kissa ile terbiye olarak da ifade edilen, ge¢cmisin olgularindan ders almak, islam
egitiminin oldugu kadar teblig faaliyetinin de 6nemli metotlarindandir.

Din egitiminde kissa ile terbiye metodu ge¢misteki hadiselerin bir ahenk
icerisinde ortaya konmasina vesile olur. Insan yakin ve uzak tarihi bilmek
zorundadir. Zira tarih gecmisten giiniimiize akan bir nehirdir. Insan tabiat1 kissa ile

47 Bayrakly, a.g.e, C.16,5.512,513.

48 En’am 6/43

49 Kehf18/103,104

50 Bayrakl, a.g.e, C.16,5s.514,515.

S1Bagkurt, “Kur’an’da Egitim A¢isindan Tarik Kavrami”, a.g.e, s.353. Detayh bilgi icin bkz. Baskurt,
irfan Kur’an Acisindan Din Egitiminde Adalet, Olgti, Denge, Isaret Yayinlari, Istanbul,2000.

52 Bayrakl, a.g.e, C.16,s.514.
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egitime ihtiyac duyar. Bu ihtiyac1 bilen Yiice Allah, onlarin diinyada imtihani
kaybetmelerini istememekte, onlar1 kotli akibetten bir baska sekilde daha ikaz
etmektedir. Bu imtihanm1 kazanan veya kaybeden ge¢mis milletlerin ibretlik
kissalarindan kisaca bahsetmekte, boylece Kur’an’a muhatap olanlarin ayni
hatalara diismemesini istemektedir.>3 Konu ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur:

"Iman etmis olan kisi dedi ki: Ey kavmim! Dogrusu ben sizin icin, Nih
kavminin, Ad, Semid ve onlardan sonra gelenlerin durumu gibi topluluklarin
baslarina gelen bir sonuctan korkuyorum. Allah, kullarina bir zuliim dileyecek
degildir."5*

Bu ayetlerden ¢ikaracagimiz neticeler olacaktir:

Bu kisi, gecmisin olgularin1 ve toplumlarini iyi biliyordu. Sahip oldugu
kultir, ona ge¢mis toplumlarin helak olma sebeplerini bilmeyi temin ediyordu.
Gec¢mis toplumlarin helak olma sebeplerini bilmeden 6te, yasadig1 andaki durumla
da bir baglanti1 kurabilmektedir. Ge¢mis toplumlarin basina gelenlerin onlarin da
basina geleceginden korkmasindan anliyoruz ki, degerlendirmesinden ve
analizinden emin oldugu i¢in endise etmektedir. Bu noktadan hareketle su ¢ikarimi
yapabiliriz: Iman eden kiiltiirlii bir Miisliiman, toplumunun kétiiye gidisiyle korku
duymaya baslamalidir. Hem onlara dogru yolu gosterecek, hem korktugunu
bildirecektir. Bagkasi adina korkmak, bu kisinin ayni1 zamanda egoist olmadigini da
ifade etmektedir. Yoldan ¢ikan toplumuna hem bilgisi hem de duygusuyla
yaklasmaya calisacaktir.

Mi'min kisi, dinin ana ilkelerinden birini daha giindeme getirmektedir:
“...Allah, kullarina bir zuliim dileyecek de degildir.”>> iste bu, gercek dinin, Allah ile
kul arasindaki iligkiyi belirleyen temel kurali olmaktadir. S6z konusu ifade, “Yiice
Allah kullarina zulmetmez, onlara zuliim dilemez ve koétiilik yapmalarini istemez”
demektir. Kotiinlin arkasindan Allah’in murad, istegi veya rizasi yoktur. Koty
kul ister, Allah yaratir. Demek ki tarihi olgularin arkasinda insanin iradesi veya
istegi oldugunu goriip ona gore degerlendirmek gerekmektedir.>¢

1.4. Kiyamet Giiniinden Korkmak

Kur’an’a gore korkular birer sinanma sebebidir. Insan; olim, fakirlik
baskalarindan gelecek tehlikeler gibi konularda korku duyar ve bunlardan
glivende olmak ister. Eger insandaki korkular yerini giiven duygusuna birakmazsa,
insanin psikolojik dengesi bozulur.5?” Mii'min Kisi, dini teblig siirecinde ge¢cmisin
olgularina halkinin dikkatini ¢ektikten sonra, konusmasinin devaminda bu sefer,

53 Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde, Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, Istanbul,2010, s.48.
54 Mi'min 40/30,31

55 Mi'min 40/31

56 Bayrakl, a.g.e, C.16,5.515,516.

57 Okumuslar, Muhiddin, Fitrattan Dine, Konya 2002, s.108.
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insanin yaratilisinda bulunan korku duygusunu harekete gecirmek icin kavmine,
kiyamet giinii yasanacaklari 6nceden anlatarak onlari, inkar1 birakmalar
noktasinda uyarmaktadir. Bir anlamda kavmini sakindirarak egitmektedir.58

Insanda olmas: gereken en temel korku Allah korkusudur. Kur'an bizden
Allah’tan korkmamizi ister. “Kendi dostlarindan korkmanizi telkin eden seytandan
baskasi degildir. O halde onlardan korkmayin. Sadece benden korkun, gercekten
inantyorsaniz eger.”>® Yine: “Allah’in mesajlarini teblig edenler, ondan korkanlar ve
Allah’tan baskasindan da asla korkmayanlardir. Zira Allah hesap goriicii olarak
yeter.”®0 buyrulmaktadir.

Allah’in kendisinin disinda hi¢bir seyden korkmamamizi istemesinin sebebi
aciktir; cunkii Allah'in disinda kendisinden korktugumuz her sey, korkumuzu
istismar eder. Insanin korkusunu bir tek Allah istismar edip insan aleyhine
kullanmaz; ¢iinkii Allah’in insan1 korkutarak elde edecegi hicbir sey yoktur. O
hicbir seye muhtac degildir. Insana yalnizca zatindan korkmay1 emretmesi, ashinda
insan1 korkusuzlastirmanin en emin yoludur. Zira yalniz Allah’tan korkan,
korkunun efendisi olur. Ondan baskasindan korkan ise korkunun esiri olur.6 Konu
ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur:

“Ey kavmim! Gergekten sizin icin o bagrisip cagrisma giiniinden, arkaniza
doniip kacacaginiz giinden korkuyorum. Sizi Allah’tan kurtaracak kimse yoktur.
Allah kimi saptirirsa, artik onu dogru yola iletecek de yoktur.”6?

Ayetin icerigine bakacak olursak kiyamet giinii yasanacaklar karsisinda
korkan ve dengesini kaybeden insan psikolojisi; ancak Allah’a iman ve buna bagh
olarak olusacak olan giiven duygusuyla tekrardan dengeye oturmaktadir.

Mt’'min kisi, kavmine kiyamet giiniinden onlarin adina korktugunu da ifade
etmektedir. Mii'min 30’da diinyada onlarin basina gelecek olan azaptan korkarken,
Mi’'min kisi, Mi'min 33. ayette kiyamet giiniinden de onlar adina korktugunu ifade
etmektedir. Bu ayetlerde iki boyutlu korkunun giindeme getirildigine sahit
oluyoruz. Demek ki iman etmis ve kultiirlii olan kisiler toplumlar: i¢in hem bu
diinya hem de ahiret i¢cin endise icinde olmalidirlar. Boylece bu imanh Kisi,
kurtulusun bu diinyada tevhid inancina sahip olmak ve iyi ameller yapmaktan
gectigine isaret etmektedir.

Mi’'min kisi bu sekilde toplumuna, onlara kendilerini kimsenin dogru yola
getiremeyecegi hale gelmemelerini o6giitlemektedir. Hz. Musa'nin tebliginin

58 Kog, a.g.e, s.200.

59 Al-i Imran 3/175

60 Ahzap33/39

61 islamoglu, Mustafa, Alemlerin Rabbi Allah(cc) Bilmek -Tanimak-Anlamak, {stanbul,2006,
s.109,110.

62 Mii'min 40/32,33
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ardindan gerekli olan koklu degisimi gostermelerini, aksi takdirde Allah katinda
sapiklar olarak tescil edileceklerinin uyarisini da bu sekilde yapmaktadir.

1.5. Rehberlik Etmek ve insanin Tercih Hakki

Mi’'min kisi, konusmasinin devaminda; dini teblig silirecinde insan
iradesinin 6zgiirligi ve tercih hakkini giindeme getirerek din egitiminin rehberlik
boyutuna dikkat ¢cekmekte ve bu sekilde kavmine yonelik din egitimi faaliyetini
stirdiirmektedir.

Insan iradelidir ve serbest davranma yetenegine sahiptir. Bundan dolay:
celisik, degisik, caprasik ya da yanlis isler yapabilir. Onu dogru yola koymak ya da
ona dogruyu yaptirmak icin baski yapilamaz. Zira zor kullanilip baski yapildiginda
iradesi alinmis, iradesiz yaratik durumuna diisiiriilmiis olur. Bu ylizden insan
zorlanamaz ama ona yol gosterilebilir, 68t verilebilir ve istenilen isi yapmaya
tesvik edilebilir.3 Soyle ki; Rehberlik kavrami, yol gosterme ve kilavuzluk yapma
anlamlarin1 icine alan bir terimdir. Rehberlik; kisiye cevresini ve kendisini
anlamasi icin sistematik ve profesyonel yardim etme, yol gésterme ve bilgi verme
faaliyetidir.* Bu kavramin énemine binaen Yiice Allah; Kur'an’da Mi’'min Kkisinin
konusmasin1 6rnek vererek dini teblig stirecinde rehberlik kavramina dikkat
cekmekte, insan iradesinin ozglrliigiine vurgu yaparak ona tercih hakki
birakilmasi gerektigini soylemektedir.

Konu ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur: "O iman eden sahis: 'Ey kavmim!
Siz bana uyun, sizi dogru yola gétiirecegim’ dedi."®> "Kim bir kétiiliik islerse’, ona
denk bir ceza goritir. Kadin veya erkeklerden kim Mii'min olarak yararl bir is
yaparsa, iste onlar cennete girecekler, orada onlara hesapsiz rizik verilecektir. "66

Ayette gecen “Riisd” kavrami, “dogru yol” demektir.6” "Dogru yol" denen sey
nedir? Dogru yol; dogrulugun, diiriistliigiin, iyinin, giizelin, aklin ve hakkin yoludur.
Yiice Allah'in benimsedigi ve begendigi yoldur. Iste bu imana ermis kisi, bu yolun
ne oldugunu biliyordu ve halkina o yola girmeleri i¢in kilavuzluk yapabilecekti.
Bunun anlami sudur: Bu kisi toplumun manevi sorumlulugunu tizerine aliyordu.
Sonug olarak; imana ermis olan bu kisi toplumunu kendi halki olarak gérmekte,
dertleriyle dertlenmekte; onlar1 dogruya, iyiye, giizele ve hakka gotiirmek icin can
atmaktadir. Bu isi becerebilmesi i¢in toplumunun yapmasi1 gereken eylemi de
onlara hatirlatmakta ve "kendine uyulmasini” istemektedir. Ona uymak ve

63 Atay, Hiiseyin, “islam’da Olgun insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1967, C.15,
s.155,156.

64 Derlioglu, Yasemin, “Rehberlik”, Ogretmen ve Ogretmen Adaylari Icin Rehberlik, Editérler: Esra
Ismen Gazioglu, Sengiill Mertol ilgar, Ankara,2012, s.3. Detayh bilgi icin bkz. Tan, Hasan,
Psikolojik Danisma ve Rehberlik, [stanbul, 1989, s.17.

65 Mii'min 40/38

66 Mii'min 40/40

67 Karaman Hayrettin, Topaloglu Bekir, Arapga Tiirkce Yeni Kamus, [stanbul,1989, s.138.
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soylediklerine alaka duymak da ona yonelmek ve kulak vermek demektir.
Kendisine uyduklari takdirde, onlar1 dogru yola gotiirecegini sdylemistir.68

Bununla beraber insanin tercih hakk: ve hiir iradesiyle ilgili olarak ayette
"Allah dileyeni hidayete erdirir..."¢° buyrulmaktadir. Bu ayet, Hz. Peygamber 6lmek
lizere olan amcasi Ebu Talib’e Islam dinini telkin etmis, ancak Ebu Talib kabul
etmemisti. Bundan dolay1 son derece tuziilen Hz. Peygamber’i teselli etmek tlizere
inmistir. Bu ayeti genel manada degerlendirirsek bir kimseyi kendi istek ve egilimi
olmadikc¢a dogru yola getirmeye calismanin bir noktadan sonra yararsiz oldugunu
soyleyebiliriz. Allah Tedla peygamber ve kitap gonderdikten sonra tercihini 1srarla
inkar yoniinde kullananlari zorla dogru yola iletmez; bilakis onlar1 kendi irade ve
tercihleriyle bas basa birakir, gercegi arastirip tercihini o yénde kullanmaya
calisanlara yardim ederek onlar1 dogru yola iletir.”°

Bu ayetler; insan iradesinin 6zgirligiine ve yaptigl tercihlerin sorumlusu
olduguna isaret etmektedir. Insan yaptig1 tercihlerin durumuna ve sonucuna gére
miikdfat ya da ceza goérecektir. Bu ayetler din egitiminin goérevlerinden birinin
sadece dogru yola rehberlik etmek, 6giit vermek oldugunu; tercih hakkinin ise
insanin 6zgiir iradesine birakildigin1 géstermektedir. Zira din egitiminde hiir irade
esastir. Ciinkii Kur’an kendi istegiyle kendisine yonelenler i¢in hidayet kaynagi
olarak gosterilmistir. Bu da giinlimiizdeki genel manadaki rehberligin 6nemli bir
ilkesi olan; hiir ve demokratik bir ortamda zorlamadan yapilir, ilkesiyle
uyusmaktadir.’! Diger manada rehberlik, “ferdi her tiirlii baskilardan korur ve
ferde kuvvetlerini tanitir.”’? diyebiliriz. Din egitimcileri, egitimin bir rehberlik
boyutunun da oldugunun farkinda olup insan iradesini o6zgiirlestirmek icin
calismahdirlar. Insanlarin  6zgiir tercihlerini hak istikametinden yana
kullanmalarini saglamak i¢in rehberlik gérevini yerine getirmelidirler.

1.6. Gegcici ve Kalic1 Olan Degerler Arasindaki Fark

Mii'min kisi, devam eden konusmasinda; kalic1 olan degerlerle, gecici olan
degerlere dikkat c¢ekmektedir. Yani diinya hayati ile ahiret hayatini
kiyaslamaktadir. Bunu yaparken de kavmine; insanin diinya ve ahireti dengede
tutan, biri icin digerini unutmayan ve ihmal etmeyen bir tavir ve davranis i¢inde
olmalarin1 6nermektedir. Diinya hayati ahirete; ahiret hayat1 ise diinyaya engel
olmamalidir. Bunlar birbirine rakip olarak gosterilmemelidir. Zira ahiret
mutlulugu diinya hayatinda kazanilmaktadir.

68 Bayrakli, a.g.e, C.16, s.529.

69 Kasas 28/56

70 Karaman ve dgr. a.g.e, C.4, s.236,237.

71 Bulut, Aytekin, Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik, Ankara,2004, s.49.
72 Camdibi, Egitim [lkeleri ve Rehberlik, istanbul, 2007, 5.92.
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Mi'min kisi; dini teblig faaliyetinde bu dengeyi saglayamayan ve tevhid
inancindan uzaklasan kavmini uyararak, diinya ile ahiret hayati arasindaki dengeyi
kurmalarin1 onlardan isteyerek, kalici olan degeri vurgulamaktadir. Bu hususta
ayette sOyle buyrulur:

"Ey kavmim! Siiphesiz bu diinya hayati gegici bir eglencedir. Ama abhiret,
gercekten kalinacak yurttur."”3

Ayete bakacak olursak Mii'min Kkisi, 6zellikle diinya hayatinin geciciligi ile
ahiret yurdunun siirekliligini giindeme getirip farklarin1 fark ettirme gayretini
gostermektedir. Diinya ile ahiretin farkini bu derece bilen bir kisinin daha 6nceden
bu kultiirti aldigina ve ona sahip olduguna inaniyoruz. Bu kisi, Hz. Yusuf un din
Ogretilerinden ilahi vahyin bilgisini edinmisti, dolayisiyla edindigi bilgiyi kendi
toplumuna aktarmaktadir.74

Mi'minler ile inkdrcilar arasindaki inan¢ disinda temel farklardan biri de
diinya hayatini ahiret hayatina tercih etmemektir. Diinyay1 ahirete tercih etmek,
Allah’in yolunu engellemektedir. Ayette: "Artik kim kafir olup, diinya hayatini
tercih etmisse..."7> buyrulur.

Mi’'min kisi bu nasihatiyle; giliniimiiz modern bireyinde de kendini
gosteren, askinla ve kutsalla iliskisini koparan diinyevilesmis benlik ya da kisilik
yapisina dikkat ¢ekmekte ve bu durumun insana ne gibi zararlar verebilecegini
aciklamaktadir. Zira insanin diinyevilesmesi ayn1 zamanda onun ruh kokiine yani
kutsala ve Oteye yabancilagsmasidir. Allah’a yabancilasma, kisilik ve kimlik krizini
de beraberinde getirmektedir.”6 Allah’a baglanamayan ve onu unutan birey,
diinyanin fiziksel ve ahlaki kiskirticiligina kendi kaynaklari ile direnemez. Bunu
yapabilmek icin onu kitlelerin icinde bogulmaktan koruyan igsel ve fizikotesi bir
deneyimin varligina ihtiya¢ vardir.’” Bu ihtiyaci da Mii’'min Kkisinin dini teblig
sturecinde ifade etigi gibi tevhid inanc1 ve Allah’a olan baghlik giderebilir.

Yiice Allah, diinyevilesme sonucunda kendisini unutanlar1 Kur’an-1 Kerim’de
“sapmis olanlar” seklinde ifade etmektedir. Ayette soyle buyrulur: “Allah’t unutan
ve bu yiizden de Allah'in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin,
cunki onlar gercekten sapmis olanlardir.”’8Bu ve benzeri ayetler, kisiye; Allah’1
unutturacak, diinyevilesme gibi bir takim tehlikelere dikkat cekerek; diinya-ahiret
dengesini saglamanin insani gercek yaraticiya ulastiracagini ifade etmektedir.

73 Mi'min 40/39

74 Bayrakl, a.g.e, C.16, 5.529.

75 Naziat 79/37,38

76 [slamoglu, Egitim Yazilari, Istanbul,2010, s.55.

77 Ayhan, Halis ve dgr. Din ve Ahlak Egitimine Yeni Yaklagsimlar, {stanbul,2004, s.17.
78 Hasr 59/19
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Bununla beraber, insanin diinya hayatini tercih etmesi seklindeki
davraniglarinin altinda yatan neden onun “azma” sifati olup azginlik ise insana
yaratilistan gelen bir 6zelliktir. Bu durum ayette: "Dogrusu insan azginlk eder."7?
seklinde ifade olunur. Bu nedenle ilahi egitime kulak tikayanlarin temel hastaligi
diinya sevgisi ve yaratilistaki “azma” sifatidir, diyebiliriz.

“Peki, insan ne zaman azginlasir?” diye bir soru sorarsak insan hicbir seye
ihtiyact1 olmadig1 ve kendi kendine yeterli oldugunu goriince azar, seklinde
cevaplandirabiliriz. Unutulmamalidir ki diinya sevgisine, mal ve mevki isteklerine
kendisini kaptiranlar; sarhosluk igerisindedirler. Mala, makam ve mevki, yani
diinyaya asik olan kimseler hayatin manasini, kendilerini unuturlar; o asik
olduklarinin esaretine girmislerdir. Bu tip insanlara tevhid inanci dogrultusunda
en anlaml sozler bile tesir etmez.80 Bu tiir insanlar genellikle ahireti tamamen
unutup diinyaligi, heva ve heveslerini, nefsani arzularini her seyin lizerinde tutan
bir ruh yapisina sahiptirler. Bu ruh yapilar1 sebebiyledir ki ilahi davet karsisinda
var glcleriyle direnirler.81

Sonug¢ olarak, Mi'min kisi konusmasinda, diinya hayatinin bir eglence
olduguna dikkat ¢ekmekte, hedeflenmesi gerekenin ve gergek kalinacak yurdun
ahiret olduguna vurgu yaparak aradaki farki ortaya koymaktadir. Bu vesileyle
simdiki ve gelecekteki inananlarin ayni hataya diismemelerini temin etmek
istemekte, dini teblig siirecinde kotiiyli anlatarak iyinin nerede olduguna dikkat
cekmektedir.

Bununla beraber, 6zellikle din egitimcileri, insanin yaratilisinda var olan
“azma” sifati ve diinyaya olan asir1 sevgiyi din egitiminin rehberlik boyutu ile
kontrol altina alarak, insana maddi ve manevi yapisini dengelemede yardimci
olmalidirlar.

1.7. Miikafat ve Ceza

Mi'min kisi, konusmasina devam ederek iyilik ile kotiliik arasindaki farki
ortaya koymakta, kavmini iyi olmaya ve iyi amellerde bulunmaya cagirmaktadir.
insanin amelleri sonucunda ceza veya miikafat alacagina deginerek ceza ve
miikafat kavramlarindan bahsetmektedir. Odiil, bireye hangi davranislarin dogru
oldugunu ve begenildigini; ceza ise yapilmamasi gereken hallerle, yasaklari
gosterir.82 Inan¢ ve amel (davramis) degisikliginde oénemli bir yeri vardir. Bu
nedenle dini teblig siirecinde bu kavramlardan istifade edilerek, dncelikli konular
arasinda yer almalidir.

79 Alak 96/7

80 Camdibi, H.Mahmut, "Mevlana’da Ogiit, Sevgi ve letisim", Din Egitimi Arastirmalari Dergisi,
Istanbul,2007, Say1:18, s.13.

81 Kocak, a.g.e, s.65,66.

82 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, s.186.
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Allah Kur’an’da kullarina yaptiklar1 iyi amellerine karsilik hak ettikleri
miikafatin kat katin1 verecegini, kotii amellerine karsilik ise ancak hak ettiklerinin,
onun da diledigi kadarini affederek cezasini ya diinyada ya da ahirette verecegini
vaad etmistir.83 Bu durum bize 6diillendirmenin davranis degisikligi noktasinda
cezaya nispeten daha iyi sonuclar verecegini gostermektedir. Son yillarda yapilan
arastirmalar, egitimde ovillme ve oOdiillendirmenin, yerilme ve cezalandirmadan
daha iyi sonuglar verdigini meydana ¢gikarmigtir.84

Ozellikle dini duygunun gelisim siireci olan ¢ocukluk cagina son derece
dikkat edilmelidir. Cocukluk cag1 korkular:1 bol olan bir dénemdir. Cocugun kolay
korkuya kapilma ozelliginden faydalanan yetigkinler bazi hatali davranislarda
bulunabilmektedirler. Tanrinin her yaramazhg: gordugu, koti hareketleri giinah
defterine kaydettigi soylenerek ¢ocuk sindirilmeye ¢alisilmaktadir. Cocuk géziinde
Allah, seven koruyan, hosgoren, affeden 6zellikleriyle degil; ceza veren, cehennem
atesinde yakan bir varlik olarak canlanabilmektedir.8> Din egitimcileri bu noktada
ceza ve miikafat dengesini iyi kurmali, Allah’t anlatirken cezalara nispeten sevgi ve
af kavrami tUzerinden hareket etmelidirler. Bu yaklasim tarzi dini teblig siireci
icinde gecerlidir. Konu ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur:

"Kim bir kotiiliik islerse’, ona denk bir ceza gériir. Kadin veya erkeklerden kim
Mii'min olarak yararl bir is yaparsa, iste onlar cennete girecekler, orada onlara
hesapsiz rizik verilecektir. "66

Ayetin, “Kim bir kotiiltk islerse, ona denk bir ceza gorir" kismi, modern
hukukun temellerini atan bir ilke durumundadir. Suclara keyfi cezalarin tatbik
edilmemesi gerektigi esasin1 veya zorunlulugunu getirerek hukuk alaninda bir
devrim yapmaktadir. Bu kisinin soéyledigi soziin veya ilahl vahyin Hz.
Peygamber'den 6nce nasil hukuki bir devrimi gerceklestirdigine delil tegkil ettigi
gorilmektedir.8? Bununla birlikte baz1 gilinahlara kat kat ceza verilecegi
bildirilmisse de bu durum cezada denklik esasi ile ¢celismemektedir. Zira konu ile
ilgili ayetler incelendiginde, kendilerine kat kat ceza verilecek kimselerin Firavun
ve ileri gelenleri gibi inkdra veya glinahlara 6n ayak olduklari, bu konuda liderlik
yaptiklar1 yahut mevkileri itibariyle giizel davranislarda bulunmalar1 gerekirken
bunu yapmayip fiilleriyle diger insanlara kot 6rnek teskil ettikleri gortiliir.88

Mi@'min kisinin miikafat ve cezaya dair agiklamalari, teblig siirecinde
miikafat ve ceza kavramlari lizerinde durmanin sonu¢ almak icin takip edilmesi
gereken metotlardan biri oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak teblig faaliyetinin

83 Akéz, Hidayet, Kur’an’da Allah-Kul Iliskisi, istanbul,2000, 5.289.

84 Detayh bilgi icin bkz: Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Inkilap Yayinlar1. istanbul,1997.
85 Selguk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Ankara,2005, s.57,58.

86 Mii'min 40/40

87 Bayrakly, a.g.e, C.16, 5.530.

88 Akodz, a.g.e, s.290.
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muhataplari, miikdfat veya ceza baglaminda karsiligin ne oldugunu o6nceden
bilmelidir ki ancak o zaman bireyden davranisini ona gore ayarlamasi beklenebilir.

Cezalandirmadan  6nce  bilgilendirme, Kur’ani egitimin  temel
prensiplerindendir. Bilgilendirme prensibi geregi, bilgisizlikten dogan suclarla
bilindigi halde islenen suglara ayni ceza uygulanmaz.8° Bu durum pek ¢ok ayette de
miisahede edilmektedir. Konu ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur: “Allah bir
kavmi hidayete ulastirdiktan sonra nelerden sakinacaklarint kendilerine
aciklamadikga, onlari sapiklikla sorumlu tutacak degildir...”?

1.8. Sirk Kavramini Anlatarak Tevhid inancina Cagirmak

Mi'min kisi, tevhid inanci ¢ercevesinde neyin atese ve neyin de kurtulusa
insani getirecegi bilgisini vererek sirkin ates, tevhid inancina girmenin ise kurtulus
oldugunu kavmine nasihat etmekte ve bu sekilde teblig faaliyetini siirdiirmektedir.
Bir anlamda insan fitratinda dogustan var olan inan¢ duygusunu tevhid inanci
dogrultusunda egitmektedir.

Her insan dogustan, bir askin varliga inanma ve baglanma kabiliyetindedir.
Bu bir ihtiyactir. Her insan inanma ile ilgili duygularini doyurma yollarin
aramaktadir. Bu manada inanma duygusu insan varliginin olmazsa olmazidir. Asil
onemli nokta ise yok olmayan bu duygunun nasil doyuruldugudur. Zira eksik ve
yanlis doyurulma ihtimali her daim bulunmaktadir. Egitimden beklenen gorev bu
eksik ve yanlishgin giderilmesidir.?’ Mii'min kisinin bu bilince ve derin bir din
kiltirine sahip oldugu ve dnceliklerinin arasina tevhid inancin1 koyarak kavmini
bu noktada egitmeye ¢abalamasindan anlagilmaktadir. Konu ile ilgili olarak ayette
soyle buyrulur:

"Ey kavmim! Nedir bu hal? Ben sizi kurtulusa ¢agirtyorum; siz beni atese
cagirtyorsunuz."?"Siz beni Allah’t inkdr etmeye ve hi¢ bilmedigim nesneleri O'na
ortak kosmaya cagirtyorsunuz. Ben ise sizi her seye glicli yeten ve ¢ok bagislayan
Allah'a ¢agirtyorum."3

Mii'min kisi, kurtulusu atesin karsilig1 ya da atesi kurtulusun karsiligi olarak
sunmaktadir. Belli ki s6z konusu kisi neyin kurtulusa, neyin de atese gotiirecegi
kiiltiriine sahipti. Bu durum onun, daha 6nce gii¢lii bir din egitimi aldigini ifade
etmektedir. Bir sonraki ayette ise kurtulusun ve atesin ne oldugunu
aciklamaktadir. Once genel kavramlar1 koymakta, ardindan o kavramlarin igini
doldurmaktadir. Bu imanh Kkisi, bir onceki ayette gecen "ates" kavraminin icini

89 Ay, Mehmet Emin, Kur’an-1 Kerim’de Disiplin Miikafat ve Ceza Kavramlari, Uludag Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:4, 5.255.

9 Tevbe 9/115

91 Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris, Ankara, 2012, s.94.

92 Mii'min 40/41

93 Mii'min 40/42
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doldurmakta ve onun, Allah't inkar ve ona es kosmak anlamina geldigini
sdylemektedir. Inkar ve sirk atestir ve bu ates, diinyada kafir ve miisriklerin
gonliinde yanmaya baslayip Aahirete intikal etmektedir. Inkira veya sirke
cagirilmayi atese cagirilmak olarak manalandirip degerlendirmesi, onun ne denli
derin bir din bilgisine sahip oldugunu ifade etmektedir.?*

Tevhid inancina gelmek ve ona inanmak kurtulustur. Inkar ve sirk ates
olunca tevhid inanci kurtulus olmaktadir. Ciinkii inkar ve sirk, seytan ve nefsin
insan gonliine karsi hakim etkinligini bir tarafa iterek elde ettigi zafer olurken
tevhid inancy; aklin, seytan ve nefse kars1 kazandig bir zaferdir. Iste bu zaferin ad1
da kurtulus olmaktadir. Seytanin ve nefsin zaferi, insan gonli icin ates yani
cehennem, aklin zaferi de goniil icin kurtulus yani cennet olmaktadir.

Bununla beraber, Mii'min kisinin Yiice Allah'1 “Aziz” ve “Gaffar” sifatlar ile
anmasi Firavun ve kavmi icin tevhid inancina donmeleri halinde Allah'in affedici
sifati ile muamele goreceklerini hatirlatmakta ve onun i¢in karamsar olacak bir
durumun olmadigini gostermektedir. Yiice Allah “af” kavramini giindeme getirerek
insanlarin da kendi aralarinda affedici olmalarini istemektedir. Ciinkli insanlar
dogal olarak yaptiklar1 davranislarin uygunlugunu ayirt etme hususunda zorluklar
yasarlar ve yaptiklar1 yanlislart hemen fark edemezler. Onlara yaptiklar1 yanlislari
fark etmeleri i¢cin zaman tanmimak gerekir. Gerek egitimde gerekse insan
iliskilerinde bu firsat kisilere taninmalidir.%5

Bu noktadan hareket ederek dini teblig stlirecinde din egitimcilerinde
bulunmasi gereken vasiflardan biri de affedici olmalaridir. Din egitimcileri teblig
strecinde muhataplarina, karsilastiklar1 zorluk ve cektikleri sikintilardan ya da
insanlara hatalarindan dolay1 kin baglamak yerine konusarak onlara hata ve
yanlislarini  anlatmaya ve vazgecirmeye c¢alismalidirlar. Tevhid inanci
dogrultusunda yapilan her tiirlii davranis degisikliginin affi da beraberinde
getirecegi bilgisi ve giiveni teblige muhatap olan birey ve topluma verilmelidir. Zira
Allah’in sifatlarindan biri de affedici olmasidir. O affedici oldugu gibi peygamberi
de affedicidir.

1.9. ifrattan Uzak Durma Bilinci Olusturmak

Islam insan sahsiyetindeki unsurlarin arasinda bir denge bulunmasini ister
ve egitimde de bunu gaye edinir. Kainatta bile denge vardir. Her sey ol¢ulidiir.
Asin fazla olan hicbir sey yoktur. Tabiat olaylarinin kaderi bu denge lizerine
cereyan eder. Bu denge bozulursa evrenin diizeni bozulur. Bu nedenle her iste ve
davranista asiriliktan ziyade aranan sey dengedir. Her seyin hayirlsi, ortasidir.
ifrat ve tefrit uygun gériilmemistir.9¢ Insan sehvet ve heva miicadelesiyle maddi

94 Bayrakli, a.g.e, C.16, s.531.
95 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, Istanbul,2003, s.141.
96 Bayrakli, Islam’da Egitim, s.167,168.
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alemle baglantisini azaltip dengeledikce ulvi alemle alakasini
kuvvetlendirecektir.%7

Egitimde de benzer bir durum s6z konusudur. Ciinkii insan denen yaratik da
bir dengeler manzumesidir. Insanin bir maddi, bir de manevi yoni vardir. Bir zihin
diinyasinin yani sira bir duygu diinyasi ve onun o6tesinde bir davranis diinyasi
mevcuttur. insan bazen korkar, bazen {imit eder, bazen sever, bazen de nefret eder.
Bu nedenledir ki insanin bu 6zelligini dikkate almayan bir egitim basarili olamaz.°8
insani bir biitiin olarak dengeli sekilde ele alan bir egitim anlayisinin basarili olma
ihtimali yiiksektir. Dengeyi dikkate almayan, asir1 olan her sey -egitim de dahil-
atestir ve o her seyi yakar, yok eder. Bu sebepledir ki Mii'min kisi kavmini sirkte ve
isyanda asirn gidip degerlerini tamamen yitirmemeleri konusunda uyarmakta,
asiriligin ates oldugunu nasihat etmektedir. Konu ile ilgili olarak ayette soyle
buyrulur:

"Gergek su ki, sizin beni cagirdiginiz seyin, diinya ve dhirette cagriya deger bir
tarafi yoktur. Déntistimiiz Allah'adir; asir1 gidenler de ates ehlinin kendileridir."?

Ayete baktigimizda, toplumun yani Firavun ve etrafindakilerin ¢agirdigi
inkar ve sirkin diinya ve ahirette hicbir degeri, faydasi veya getirisi yoktur. Boylece
bu imana ermis kisi, inancin insana bir deger ve fayda getirmesinin 6nemi iizerinde
durmaktadir. inkdrin ve sirkin insana ne fayda temin ettiginin veya edeceginin
tizerinde diisinmelerini toplumundan istemekte, onlarin davet ettigi sahte
tanrilarin ne bu diinyada ne de ahirette onlara bir fayda temin edemeyecegi ilkesi
tizerinde durmaktadir.100

Ayetteki "asir1 gidenler" den kasit; inkar ederek ve sirk kosarak Allah
katindaki degerlerini tamamen yitiren, harcayan ve eritenlerdir. Mii'min Kisi,
bunlarin cehennem ehli oldugunu séylemektedir. Bunu soyle agiklayabiliriz:
"Inkarc ve sirk kosan" anlamlarini verdigimiz miisrif insanlar, kendi degerlerini
tiiketirken cehennem atesini de alevlendirmektedirler. Mum gibi kendisi eriyor
ama atese devamlilik saghyor. Bunlar Allah katindaki degerlerini, sahsiyetlerini,
kimliklerini ve Kkisiliklerini eritip kaybederken cehennem atesine yakit
olmaktadirlar. iste ayette gecen miisrifi boyle anlamak gerekiyor. Eriyen manevi
sahsiyetinin kiillerinden cehennem atesini yakan inkarci ve sirk kosanlardir
miisrifler.101 Din egitimcileri de bu kavrami iyi anlamali ve bu miisrifligin insani
gotiirecegi sona karsi muhataplarini uyanik olmaya c¢agirmalidir. Asir1 olan
seylerin insan i¢in zarar oldugunu bilmelj, orta yola muhataplarini cagirmalidirlar.

97 Camdibi, Din Egitiminin Temel Meseleleri, [stanbul, 1994, s.15.

98 Fersahoglu, Yasar, Kur’an’da Zihin Egitimi, [stanbul, 1998, 5.620,621.
99 Mii'min 40/43

100 Bayrakl, a.g.e, C.16,5.532,533.

101 Bayrakl, a.g.e, C.16, s.533.
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1.10. Tevekkiil Bilinci

MiU'min kisi yapmis oldugu din egitimi faaliyeti sonucunda kavmi ona
olumsuz tepki vermistir. Bu durum karsisinda Mi'min Kkisi, "Ben isimi Allah'a
birakiyorum" diyerek konusmasini tamamlamis, Allah’a tevekkiil etmistir.

Tevekkill, ihtiya¢ aninda baskasini vekil tayin etmek, giivenip dayanmak ve
ona boyun egmek,102 siginmaktir.193 Bir miicadelenin Allah ile olan irtibati, bag: ve
ondan gii¢ ve destek alma ¢abasidir. Eger bu bag giiclii degilse, basa geleceklerin
belirsizligi ve bilinmezligi, egitimciyi devamli korkutacak ve davranislarini
olumsuz etkileyecektir.104% Giinlimiizde emniyet, dayanma, giivenme, s1ginma,
korunma, kabul gérme gibi temel ihtiyaglarin duyurulmasinda, Allah inancinin
onemli rolii oldugu kabul edilmektedir. Arastirmalar gostermistir ki, ¢ocuklar,
hayatlarinin devam etmesinde, isteklerinin karsilanmasinda, kendilerinin
tehlikelere karsi korunmasinda, timitsiz ve caresiz kaldiklarinda, tek ¢are ve limit
kaynagi olarak, Allah't aramakta ve O'na yonelmektedirler. Cocuktaki bu ihtiya¢
kendiliginden ortaya ¢ikan bir duygudur, terkedilmez olan bu duygunun, insan
tabiatinda var olup, akil ile ispatlanmaya da ihtiyaci yoktur. Ciinkii o, insanin iginde
duyulusu ve yasanisi ile bir realitedir.105

Din egitimi ve Ogretimi, sikintilarin ve sarsintilarin, gugliklerin ve
engellerin asilmasinda insana yardimci olmalidir.196 Bunu saglaminin en giizel yolu
ise bireyde tevekkiil bilincini olusturmaktir. Din egitimcileri bu bilince sahip olmal
ve dini teblig siirecinde insan tabiatinda var olan, Allah’t arama ve ona yonelme
(tevekkdl) bilincini inananlarda olusturmalidirlar. Mii’'min kisinin kavmine y6nelik
teblig faaliyetine baktigimizda onun bu bilince sahip oldugu ve muhataplarinda da
oncelikler baglaminda bu bilinci olusturmak istedigi anlasilmaktadir. Konu ile ilgili
olarak ayette soyle buyrulur:

"Size sdylediklerimin dogrulugunu d&greneceksiniz. Ben isimi Allah'a
birakiyorum. Siiphesiz Allah, kullarinin yaptigi her seyi gormektedir."107

Bu ayetten anliyoruz ki, s6z konusu Mii'min Kkisinin hitap ettigi toplum,
onun c¢agirdigl tevhid inancini kabul etmemisti ve o, bu soylevi ile konusmasini
tamamlar durumda idi. Hitap ettigi toplumun, bu kisinin 6liimiine karar vermis ve
ona tuzak kurmusl® olmalar1 nedeniyle olacak ki isini Allah'a havale ederek

102 fbn Manzur, Lisanu’l Arap, "vkl", Mad.

103 Kog, a.g.e, s.148.

104 Kocak, a.g.e, s.62.

105 Yayuz, Kerim, Dini Inancin Gelismesinde Nativizm ve Tecrtibecilik Problemi, Atattirk Universitesi
I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi,1986, say1:7, s.134.

106 Selcuk, a.g.e, s.57.

107 Mii'min 40/44

108 Mii'min 40/45
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tevekkiil etmistir. Zaten bir sonraki ayette de onlarin, bu imana ermis Kisiye tuzak
kurduklar: giindeme getirilmektedir.10°

Bir insan, bir is konusunda karar verince bu kararindan sonra isi Allah’a
havale etmelidir. Yani Allah’in yardimini istemelidir. Ancak, burada sunu da
belirtmekte de fayda vardir; hi¢ calismadan, emek sarf etmeden ve alin teri
dokmeden isi Allah’a havale etmek de dogru degildir.110 Dikkat edilirse M{i’'min
kisi; kavmine yonelik teblig miicadelesi vermis, onlara nasihatlerde bulunmus ve
ondan sonra Allah’a tevekkiil etmistir. Bir isin sonunda Allah’a dayanmak harcanan
emegi kutsallastirmaktadir.

Bununla beraber, Mii'min kisi tevekkiil ederek ilahi mesaj1 tebligde nasil bir
tavir takinilacaginin 6rnegini de bizlere gostermektedir. Bu tavri ile nihai basarinin
kazanilmasi hususunda Allah1 vekil tanimak ve O’na gilivenip dayanmanin
gerekliligine vurgu yapmaktadir.111

Mi’'min kisinin Allah’a tevekkiil etmesi, onun Allah'a ne denli teslim
oldugunu da ifade etmektedir. Isini Allah'a havale etmek, aslinda biitiin benligini
O'na teslim etmek ve tamamen O'na yonelmek demektir. Ayrica Yiice Allah'in,
kullarinin yaptig1 her seyi géormekte oldugunu sdylemekle onlarin kuracaklari
tuzaklar1 Allah'in gordiigiine isaret etmektedir. Yiice Allah'in, yapilanlar1 gérmesi
de gerekeni yapacag anlamina gelmektedir. imana ermis olan bu Kisi, isini Allah'a
havale edecek kadar teslimiyetini gosterince Allah da onu Firavun ailesinin
kurdugu tuzaklarin koétiliiklerinden korumus oldu. Yiice Allah, onu korurken
Firavun ailesini de kot azapla kusativerdi. Yaptiklari amel, tevhid inancina
gosterdikleri olumsuz tepki ve imana ermis kisiye kurduklar tuzak canh bir varlik
gibi kendilerini kusativerdi. Bir eylem, kurtulusu getirirken baska bir eylem de
azabi getirmektedir. Demek ki neyin gelecegini belirleyen unsur, insanin amelleri
ve inanglar1 olmaktadir.112 Konu ile ilgili olarak ayette soyle buyrulur:

"Nihayet Allah bu zati, onlarin kurduklar: tuzaklarin kétiiliiklerinden korudu.
Firavun'un ailesini ise kétii azap kusativerdi."13

Sonu¢ olarak, din egitimcileri, tevekkill kavramini kendi ruhlarina
yerlestirerek bu kavramin dini teblig siireci ve sonunda insan ruhunu ve bedenini
rahatlatic1 etkisinden faydalanmalidirlar. Bu sekilde, din egitimi faaliyetinin
basarili bir sekilde sonuc¢lanmasi icin Allah’tan yardim istemeli ve ona
dayanmalidirlar.

109 Bayrakli, a.g.e, C.16, s.533.

110 Bayrakli, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, [stanbul,2000, s.120.
111 Alper, Hiilya, Imanin Psikolojik Yapisi, istanbul,2002, 5.108.
112 Bayrakly, a.g.e, C.16,5.534.

113 Mii'min 40/45

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:93-120



116 Seyyid SANCAK

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de Mi'min Suresi’'nde anlatilan Mii'min kisi, Kur'an’da ismi
acik bir sekilde zikredilmeyen 6rnek bir kimligi temsil etmektedir. Bu durum her
cagda ve zamanda Mi'min Kisilerin geliyor veya gelecek olmasi ihtimalinden
kaynaklanmaktadir.

Yiice Allah, Hz. Musa’y1 karsilastig1 olumsuz tepkiler ve din egitimi engelleri
karsisinda yalniz birakmamis; Firavun’ un ailesinden imanini gizleyen bir adami,
Hz. Musa’ya destek olmasi i¢in gondermistir. Mii'min kisi kavmine uyguladig1 din
egitimi(teblig) faaliyetinde bazi konulara oncelik vermekte olup bu yodniiyle din
egitimcilerine kilavuzluk yapmaktadir. Ayrica Mii'min Kkisi, sahip oldugu degerler
ve ahlak yapisiyla din egitiminde 6rnek bir kimligi temsil etmekte ve halkini1 dogru
yola sevk etmek icin verdigi miicadele ile de idealist bir sahsiyet yapisina sahiptir.

Mi’'min kisi, dncelikler baglaminda dini teblig faaliyetine “Ey kavmim!”
hitabiyla baslamis ve tevhid inancin1 savunan kisinin oldiiriilemeyecegini
soylemistir. Rabbim Allah’tir diyen kisiyi o6ldiirmek inan¢ oOzgurligini de
katletmektir. O, kavmine; “siyasi giicii ele gecirmenin, inancindan dolay1 insanlar
6ldiirmek olmamalidir” goriisiinii séyleyerek bir anlamda siyasi hiikiimranlik
zulme doniismemelidir, nasihatini yapmaktadir. Insan iradesinin ézgirligi ve
tercih hakkini giindeme getirerek din egitiminin rehberlik boyutuna dikkat
cekmekte ve bu sekilde kavmine yonelik din egitimi faaliyetini siirdiirmektedir.
Kavmini dogru yola davet ederek onlar1 glizele ve hakka gotiirmek icin can
atmaktadir. Mi'min kisi konusmasini diinya ile ahiret yurdunu tanitmakla
surdirmekte, diinya hayatinin geciciligine karsin ahiret yurdunun siirekliligine
vurgu yaparak ikisi arasindaki farki ortaya koymakta, kalic1 olan degerlerle gecici
olan degerler lizerinde durmaktadir. Diinya ile ahiret hayat1 arasindaki dengeyi
saglayamayan ve tevhid inancindan uzaklasan kavmini uyararak diinya ile ahiret
hayati arasindaki dengeyi kurmalarini onlardan istemektedir. Benzer sekilde din
egitimcileri de kalic1 olan degerlerle gecici olan degerleri topluma 6gretmelidirler.
Degerler arasindaki farki, fark etme yetenegini onlara kazandirmalidirlar.

Mi'min kisi, konusmasina devam ederek iyilik ile kotuliik arasindaki farki
ortaya koymakta, kavmini iyi olmaya ve iyi amellerde bulunmaya ¢agirmaktadir.
insanin amelleri sonucunda ceza veya miikafat alacagina deginerek ceza ve
miikafat kavramlarindan bahsetmektedir. Ayrica ayette gecen "kim bir kotiilik
islerse, ona denk bir ceza goriir" kismi modern hukukun temellerini atan bir ilke
durumundadir. Bu ayet sucun ferdi olusu ve suclara keyfi cezalarin tatbik
edilmemesi gerektigi esasini ve zorunlulugunu getirerek hukuk alaninda bir
devrim yapmaktadir.

Mi'min kisi, neyin atese ve neyin de insani kurtulusa getirecegi bilgisini
vererek sirkin ates, tevhid inancina girmenin ise kurtulus oldugunu; kavmine
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nasihat ederek kavmine; tevhid inancina donmeleri halinde, Allah'in affedici sifati
ile muamele goreceklerini hatirlatmakta ve onlar icin karamsar olacak bir
durumun olmadigini ifade etmektedir. Bununla beraber inancin; insana, bir deger
ve fayda getirmesinin 6nemi iizerinde durmaktadir. Inkarin ve sirkin insana ne
fayda temin ettiginin veya edeceginin ilizerinde diisiinmelerini toplumundan
istemektedir. Kavmine; Firavun ve etrafindakilerin ¢agirdig inkar ve sirkin diinya
ve ahirette hicbir degeri, faydasi veya getirisi olmadigini hatirlatarak onlarin davet
ettigi sahte tanrilarin ne bu diinyada ne de ahirette onlara bir fayda temin
edemeyecegi ilkesi lizerinde durmaktadir. Ayrica, kavmini sirkte ve isyanda asiri
gidip degerlerini tamamen yitirmemeleri konusunda uyarmakta, onlara; asiriligin
ates oldugunu nasihat etmektedir. Zira dengeyi dikkate almayan asir1 olan her sey
atestir ve o her seyi yakar yok eder.

Mi’'min Kkisi, konusmasini "ben isimi Allah’a birakiyorum" diyerek
sonlandirmaktadir. Onun bu ifadesinden hitap ettigi toplumun onun davetini kabul
etmedigi anlasilmaktadir. O, isini Allah’a havale ederek tevekkiil etmistir. Bu ifade
ayni zamanda iman eden kisinin, Allah’a ne denli teslim oldugunu da ifade
etmektedir.

Yiice Allah, dini teblig siirecinde tevhid inancinin nasil savunulacag, hangi
konularin oOncelikli olarak glindeme getirilecegi, tarihten hangi Orneklerin
verilecegi, inkarin nelere sebep olacagl, imanin ve iyi amellerin getirilerinin neler
olacag, diinya ve ahiret hayatinin farkin1 yakalamanin 6nemi gibi konularin
glindeme getirilmesinin ve halktan birinin dini meseleleri ne denli 6grenmesi
gerektiginin delili olarak bu bilge adami, insanliga 6rnek olarak sunmaktadir. Bu
ornek, bize ve halkimiza, islAm dininin iyi bilinmesi ve iyi anlatilmasi bakimindan
din egitiminin énemini anlatmaktadir. inkar ve sirk ile tevhid inancinin mii-
cadelesinde; bilgi, ihlas, iman ve teslimiyetin ne denli gerekli olduguna dikkat
cekmektedir.

Din egitimi metodlar1 a¢isindan Mi#’'min kisinin kavmine yonelik teblig
stireci 6nemli egitim uygulamalarini da icermektedir. Ayetler incelendiginde Yiice
Allah, Mi'min kisi 6rnegiyle inananlarin dini teblig§ etmede nasil hareket
edeceklerine dair bir yol haritasi ¢cizmektedir. Egitim metodlar1 agisindan kissa ile
terbiye ve O6rnek olay metodu, aklin1 kullanma ve tedricilik metodu, yakindan
uzaga, yumusak s6z kullanma gibi bircogu modern egitimde kullanilan metodlarla
ilgili M'min kisinin uygulamalarin1 din egitimi agisindan tespit edip agiklamak
miumkiindir. Bu vesile ile genel egitim ve 6gretim icin kullanilan metodlar1 din
egitimi icin de kullanmaliy1z. Zira din egitimini, genel egitim ve 68retimden ayri
diisiinemeyiz.

Bununla beraber Kur’ant Kerim; bir egitimci olarak Mii'min kisinin teblig
sireci sonunda olumsuz tepki ile karsilastigini ve kavminin davete icabet
etmedigini de haber verir. Mii'min kisinin bu durum karsisinda sergiledigi tavir,
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bize egitimde su ilkeyi hatirlatmaktadir: “Ogretmenler mutlaka sabirh
olacaklardir.” Egitim ve 6gretim faaliyeti sihirli bir degnek olmadig i¢in istenilen
degisim aninda gergeklesmeyebilir. Degisim i¢in beklenti gerekir; beklenti icin de
sabirli olmak sarttir.114 Din egitimcileri teblig kavramini iyi anlamali; bu kavramin
bir egitim ve 6gretim, bir rehberlik boyutunun da oldugunu idrak ederek bu
siirecin farkli sonuglar ortaya koyabilecegi gerceginin bilincinde olarak hareket
etmelidirler.

Mi'min kisinin kavmine yonelik din egitimi faaliyetini inceledigimizde
teblig siirecini ytirtiiten din egitimcilerinin 6nceliklerine gore konulari belirlemenin
disinda muhataplariyla iletisimlerinde dikkat etmesi gereken bir takim ilkeler
bulundugu dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu ilkeleri su sekilde siralayabiliriz:

-Dini teblig faaliyetinde din egitimcisi; muhataplarina génderecegi mesajin
icerigine inanmali, bilgili ve kiiltiirli olmaldir. Teblig faaliyetini bir amacg i¢in
yaptiginin bilincinde hareket etmelidir.

-Din egitimcisi; gonderecegi mesajin dilinin agik, net, sade ve anlasilir
olmasina dikkat etmelidir.

-Teblig faaliyetinin basarili bir sekilde ytliriimesi ve saglikli bir iletisim igin
mubhatap iki tarafinda birbirini iyi bir sekilde tanimalar, birbirlerine giivenmeleri
gerekmektedir. Bir anlamda din tebligi ytriiten kisi ile muhatap arasinda “ortak
yasant1” alaninin genis tutulmasi gerekir.

-Din egitimcisi; karsilastigi olumsuz tepkileri kisisellestirmemeli, sakin
olmali, aklin1 ve bedenini kontrol altinda tutarak “sen” dilini kullanmak yerine;
gordiigl hata ve yanlislar1 “ben” dilini kullanarak ifade etmelidir. Zira kendi aklini
ve bedenini dengede tutamayan bir insanin, karsisindaki bireyde davranis
degisikligi meydana getirmesi olduk¢a zordur.

-Dini teblig stirecinde; din egitimcisi ciddi, davranislarinda kararl ve
uyumlu olmalidir.

Yukarida saydigimiz bu maddeler, Kur’an-1 Kerim’de Mu’'min kisinin
kavmine yonelik yiiriittiigii din egitimi faaliyetinden hareket ederek elde ettigimiz
ve basaril bir teblig faaliyeti i¢in gerekli olan baz1 temel ilkeleri ifade etmektedir.
Bununla beraber Mii'min kisinin kavmine yonelik yaptig1 din egitimi faaliyetinde
onun bagh kaldig1 degerler ve ahlaki 6zelliklere de isaret vardir. "Akil, adalet, sabur,
dogruluk, cesaret, giiven, sevgi, tevekkil " gibi degerler, Mii'min kisinin sahsinda
verilmektedir. Savundugu bu degerlere bagh olarak Mii’'min kisinin ahlaki; samimi
olma, kararli ve bilingli olma, cesur olma, sefkat ve merhamet sahibi olma, kavmi
icin i¢li ve gamli olma, stikredici olma, asiriliktan uzak durarak Allah’a yonelen ve
O’na tevekkiil eden bir kul olma" seklindedir.

114 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, C.14, s.42.
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Yiice Allah, Mi'min kisiyi bu giizel ahlaki yonleriyle de tanitarak 6zelde
teblig faaliyetini yliriiten din egitimcilerine; genelde ise onu biitiin insanliga model
olarak gostermis muhataplarina, onun yolundan giderek onun ahlakini kazanmaya
davet etmistir.
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iSLAM HUKUKU ACISINDAN BILINCIN HAKLARA ETKIiSi*

Cemalettin SEN**

0z

Insana 6zgii, 6znel ve nesnel gercekligin farkinda olma yetisi olarak tamimlanan biling,
psikoloji ve felsefenin temel kavramlarindan birisidir. Bununla beraber, bilincin
fikih/hukuk ilminde de 6nemli bir yeri vardir. Bu makalenin amaci, bilincin fikih/hukuk
sahasindaki 6neminin, haklara etkisi lizerinden ispatlanmasidir. Bu baglamda oncelikle
haklara yonelik bilin¢g ve hak bilinci kavramlar1 tanimlanmis ve bunlarin haklara etkileri
irdelenmigstir. Ardindan saglik hakki vb. bilince iliskin haklarin biling ile iliskisi
aciklanmistir. Son olarak da bilincin, hakkin unsurlari, kazanilmasi, kullanilmasi,
korunmasi ve sona ermesi acisindan etkisi orneklerle incelenmistir. Bundan sonra
yapilacak fikih/hukuk calismalarinda yeri geldikce biling kavramindan ve onun cesitli
goriiniimleri olan uyku, hipnoz vb. durumlardan bu bakis agisiyla bahsetmek yararh
olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bilin¢, Hak, islam Hukuku, Insan Haklari

THE EFFECT OF THE CONSCIOUSNESS ON THE RIGHTS FROM THE
PERSPECTIVE OF ISLAMIC LAW

Abstract
The consciousness, which is special to human being and defined as ability to be aware of

subjective and objective reality, is one of the essential concepts of psychology and
philosophy. Besides, the consciousness has an important space in figh/law. This article
aims to prove the importance of the consciousness in this field throughout its effect on the
rights. In this context, firstly the concepts of right-oriented consciousness and right
consciousness are defined, then their effects on the rights are examined. And finally, the
effect of consciousness on the elements, acquirement, using, protecting and ending of
rights, are illustrated with examples. It will be useful, if needed, in the next figh/law studies
to deal with concept of consciousness and some aspects of it as like sleep, hypnosis etc. in
this regard.

Keywords: Consciousness, Right, Islamic Law, Human Rights

Giris
Psikoloji, felsefe ve tip alaninda pek c¢ok tanimi yapilmis olan bilincin

tarifine, eski ve yeni fikih kaynaklarinda tesadif edemedik. Kanaatimizce bunun
birinci nedeni, fukahanin, biling kavraminin tanimini konunun uzmani bilginlere

*
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diizenlenmis halidir.
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birakmalar1 ve bu noktada bir tanim yapmay gereksiz gormeleridir. ikinci neden
ise akil ve temyiz giicii gibi bilinci kapsayan iist kavramlarin tanimlanmasinin
yeterli gortilmesidir.

Fikhi anlamda 6lciit olarak kullanilabilecek bir bilin¢ tanimini su sekilde
ifade edebiliriz: “Biling, insana 6zgl, 6znel ve nesnel gercekligin farkinda olma
yetisidir.”1

Bilincin haklara etkisini incelemeye gecmeden 6nce, hak kavraminin, ana
hatlariyla da olsa ele alinmasi uygun olacaktir. Ciinkii bu kavram, hukuksal
iliskinin 6zuni, ¢cekirdegini olusturmaktadir.

Hakkin tanmimlanmasi noktasinda baglica ti¢ teori vardir: [rade teorisi olarak
bilinen gorise gore hak, hukuk diizenince, kisilere taninan irade giicu
(kudreti/kuvveti) ya da irade egemenligi (Ustiinligii/hdkimiyeti) olarak
tanimlanir. Menfaat teorisi ya da ¢tkar kurami olarak bilinen ve fikhi bir deyimle
soyleyecek olursak, maslahat olgusuna agirlik veren ikinci goriise gore ise hak,
hukuk diizeninin, kisiler i¢in tanidig1 ve korudugu menfaattir. Karma teori veya
muhtelit nazariye olarak bilinen ve en 6nemli temsilcisi, Alman hukukcusu Georg
Jellinek (1851-1911) olan igiincii gorlste ise hak, hem menfaat hem de irade
olgular1 goz ontinde bulundurularak tanimlanmaya ¢alisiilmistir.

Yukarida, ¢alismamizin omurgasini olusturan biling ve hak kavramlarini
kisaca tanimladik. Bundan sonra bilincin haklara nasil etki ettigi meselesini daha
rahat ¢oziimleyebiliriz. Oncelikle haklara yénelik bilin¢ ve hak bilinci kavramlarini
tanimlayip bunlarin haklara etkilerini irdeleyecegiz. Ardindan saghk hakki vb.
bilince iliskin haklarin biling ile iliskisini aciklayacagiz. Son olarak da bilincin,
hakkin unsurlari, kazanilmasi, kullanilmasi, korunmasi ve sona ermesi acgisindan
etkisini 6rneklerle inceleyecegiz.

1. Haklara Yonelik Biling ve EtKisi

Biling, kisinin kendisinin ve ¢evresinin gercekligini fark etme yetisi oldugu
icin haklar da ¢evre kapsaminda diistintilebilir. Bu nedenle haklar, bilincin nesnesi
seklinde kabul edilebilir. Dolayisiyla haklara yénelik bilin¢ ifadesinin, insanin
kendisinin veya baskalarinin haklarinin farkinda olusunu dile getirdigini
soyleyebiliriz. Buradan hareketle, haklara yonelik bilincin, biri i¢sel (dahill) ve
digeri dissal (haricl) olmak tlizere iki sekilde etkin oldugu sonucuna ulasabiliriz.

1.1. insanin Kendi Haklarina Yonelik Bilincinin Etkisi

Kendi haklarina yénelik bilinci olmadan da bir insan, pek ¢ok haklara sahip
olabilir ve hatta bunlar kullanabilir. Ancak sahibi oldugu veya kullandig1 haklarin

L Cemalettin Sen, Biling ve Etkisi: Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara Etkisi, S. 60.
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farkinda olmamak, ¢ogu kere insanin birtakim degerlerden yoksun kalmasini
sonug verir.

Ornegin komadaki bir insanin yasam hakki vardir ve yasamaktadir.
Dolayisiyla sahibi oldugu en kutsal haklardan birini kullanmaktadir. Fakat bu
insanin, kendi yasam hakkina yonelik bilinci yoktur. Baska bir anlatimla, sahibi
oldugu ve kullandigi yasam hakkinin farkinda degildir ve bu hakkin
semerelerinden faydalanamamaktadir. Bu nedenle s6z konusu Kisi, yasiyor
olmanin ve varliklarin; kisaca, Allah’in (cc), yasam araciligiyla kendisine sundugu,
cocugunu sevmek, hos kokulu bir ¢icegi koklamak, giizel bir manzaray: seyretmek,
lezzetli bir yemegi yemek gibi giizelliklerden mahrumdur.

Yukaridaki agiklamalardan ve ornekten yola ¢iktigimizda bilincin, haklara
en Onemli etkisinin, kisinin kendi haklarina yénelik bilinci vesilesiyle meydana
geldigini soyleyebiliriz. Ciinkii bir hak, eger sahibi onun farkinda ise gercek
degerini bulmaktadir.

1.2. insanin Bagkalarinin Haklarina Yénelik Bilincinin Etkisi

Bir insanin, baskalarinin haklarina yénelik bilincinin olmamasi halinde de o
kisiler, bircok haklara sahip olabilirler ve hatta bunlar1 kullanabilirler; fakat
ozellikle velayet, vesayet, memuriyet gibi nedenlerle baskalarini gozetmek,
denetlemek, korumak, gecindirmek, idare etmek vb. durumunda olan insanlarin,
so0z konusu bilince sahip olmamalari, kimi zaman istenmeyen sonuclar dogurabilir.

Ornegin agir hasta bir kiiciik cocuk diisiinelim. Tedavi olmak, siiphesiz, bu
cocugun en dogal hakkidir; fakat ona bakmak ve tedavi ettirmekle yiikiimlii babasi,
eger sarhos ise cocugunun bu durumunun farkinda olamayacaktir. Dolayisiyla
babanin sarhoslugu sebebiyle cocugun tedavisi gecikecek ya da imkansiz hale
gelecektir.

Bu baslik altindaki agiklamalardan ve ornekten hareketle bilincin, haklara
en onemli ikinci etkisinin, baskalarinin haklarina yoénelik biling vasitasiyla
gerceklestigini ifade edebiliriz. Ciinkii bir hak, eger sahibi disindakiler onun
farkinda ise toplumsal ve insancil bir nitelik kazanabilmektedir.

2. Hak Bilinci ve Etkisi

Hak bilinci ifadesiyle insanin, ne zaman, nerede, nasil ve kime ait olursa
olsun hakkin varligini/gergekligini tanimasini; o6nemini kavrayip gerekirse
korumasini ve savunmasini sonug veren ve zihinde apacik beliren temel diisiinceyi
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belirtmek istiyoruz.? Gériiliiyor ki hak bilinci, haklara yonelik bilincin aksine
“igsel-dissal” ayirimina kapali, mutlak bir anlam tagimaktadir.

Hak bilinci, haklara yonelik biling olmaksizin ortaya ¢ikamaz. Ancak bu,
haklara yonelik bilincin varliginin, hak bilincinin varligini zaruri kildig1 anlamina
da gelmez. Dolayisiyla haklara yonelik biling, psikolojik bir olgu olarak
goriinlirken; hak bilinci, daha ileri seviyede ve felsefi bir fenomen seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Ornegin baygin bir insanin, haklara yénelik bilince de hak bilincine de sahip
olmadig1 acgiktir. Fakat s6z konusu kisi ayildiginda yani bilinci yeterli hale
geldiginde ise hak bilincine sahip olabilmesi icin haklara yonelik bilince ulastiktan
sonra ilaveten yukarida ifade edilen ileri seviyedeki temel diisiinceyi edinmesi de
gerekmektedir.

Hak bilincine sahip olmayan bir Kkisinin, kendisinin ya da baskalarinin
haklarinin korunmasi ve savunulmasi noktasinda hassasiyet gostermesi ve
sorumluluk hissetmesi beklenemez.® Fakat aksi durumda kisi, bir hak koruyucusu
ve savunucusu olarak haksizlik karsisinda dimdik duracak; bencillik ve ¢ikarcilik
pesinde kosmayip* daima hakkin ve haklinin yaninda yer alacaktir.

Ornegin bir siiriicii, kirmiz 1s1kta ara¢ kullanmaya devam ettigi icin bir
yayaya carpip onun Oliimiine neden olmus ve ortamin tenha olmasindan
faydalanip olay yerinden kagmistir. Olayin tek sahidi A’dir. A, hak bilincine sahip
bir insan oldugu icin bu haksiz durum karsisinda ilgisiz ve sessiz kalmamis, aracin
plakasini ve niteliklerini polise bildirmis, dava siirecinde de sahitlikten
kacinmamistir. A'nin, hak bilincinden yoksun, “bana dokunmayan yilan bin yil
yasasin” mantigiyla hareket eden ve haksizliga g6z yuman bir insan oldugunu
varsaydigimizda, s6ziinl ettigimiz bilincin ne denli dnemli oldugunu daha iyi
kavrariz.

Hak bilinci, toplumlarin gelismisligiyle de yakindan ilgili bir kavramdir. Hak
bilincinden yoksun bireylerin olusturdugu geri kalmis toplumlar, her tirli
kamusal haklarina uyusukluk derecesinde bir umursamazlikla sahip
cikmadigindan, dogal olarak toplumsal yonetim, herhangi birinin veya bir azinlik
grubunun haksiz menfaatlerine gore sekillendirilmektedir.®

Hak arama bilinci, hak bilincinin, pratige doniik, kismi bir gériiniimii olarak
kabul edilebilir. Hukuk bilinci de hak bilincinin i¢inde bir mefhum olmakla beraber
daha somut ve sinirlar1 daha belirgindir.

o«

2 Hak bilinci kavraminy, bilincin, “tarih bilinci”, “sinif bilinci” vb. ifadelerde oldugu sekliyle “bir
seyin varligina, gercekligine iliskin zihinde acik secik beliren temel diisiince” anlamindan (bk.
Biiyliik Larousse S6zliik ve Ansiklopedisi, c. 1V, s. 1643) yola ¢ikarak tanimladik.

3 Hamza Aktan, "Daman", s. 450.

4 Mevliit Uyanik, "Bireysel Ahlak", s. 233.

5 Mehmet Emin Emini, "Hak Kavrami1", s. 204.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say::5, 3:121-138



islam Hukuku Agisindan Bilincin Haklara Etkisi 125

Bu konuda yaptigimiz acgiklamalar ve sundugumuz oOrnekler 1siginda
bilincin, haklara en 6nemli tigiincii etkisinin, hak bilinci araciligiyla ortaya ¢iktigini
soyleyebiliriz. Clinkili bu sayede hak, bir evrensel ortak deger olarak hak ettigi yere
ulasmaktadir.

3. Bilince iligskin Haklar ve Etkileri

Bilince iliskin haklar derken, bilincin veya biling durumlarinin etkin oldugu
haklar1 kastediyoruz. Biling, insana 6zgu bir yeti oldugu icin bilince iliskin haklar,
daha ¢ok insan haklar1 kapsaminda karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1. Bilincin “Saghk Hakki1” Cercevesinde Etkisi

Saglhik hakki (the right to health) (i< 4 (~J), kisinin bedensel ve ruhsal
saghginin korunmasini® ve gerektiginde tibbi imkanlardan faydalanmasini ifade
eder.’

Bilince iliskin saglk ile ilgili haklara su 6rnekler sunulabilir:

a) Uyuma: Ciinkii insanin, zellikle ruhsal sagliginin korunmasi® agisindan
uykuya zaruret derecesinde ihtiyaci vardir.®

b) Riiya gorme: Ciinki riiya da insanin ruhsal saghginda onemli rol
oynamakta ve uyuma hakki verilmekle birlikte riiyadan yoksun birakilan
deneklerde 6nemli psikolojik sorunlar ortaya cikmaktadir.”

Bir farazi ornekle konuyu agiklamaya calisalim. X, bir hastaneye ait uyku
laboratuvarinda, ¢ok uyuma sikdyeti nedeniyle bes giin tedavi gérmiistiir. Fakat
Doktor A, hastanin haberi olmaksizin tedavi slirecine de aykir1 olarak, sirf kendi
0zel arastirmalarinda kullanmak iizere X'i, bes giin boyunca, uykusunun REM
evrelerinde uyandirip riiya géormesini engellemistir. Hastanin, dnceki sikayetinin
agirlastigini ve ilaveten psikolojisinin de bozuldugunu fark eden hastanenin
bashekimi B, konuyu arastirir ve durumu 6grenir. S6z konusu olay kendisine

6 Ebru Atic1 Sevindik, Hekimlerin Mesleki Hatalarindan Kaynakli Hukuksal ve Cezai Sorumluluklari,
S. 4.

7 The Universal Declaration of Human Rights (UDHR), mad. 25. Bu maddenin ilgili fikrasinin gevirisi
soyledir: “Herkesin kendisinin ve ailesinin saglik ve refahi i¢in beslenme, giyim, konut ve tibbi
bakim hakki vardir. Herkes issizlik, hastalik, sakatlik, dulluk, yaslilik ve kendi iradesi disindaki
kosullardan dogan gecim sikintis1 durumunda giivenlik hakkina sahiptir.”

8 Bazi akil hastalig1 olgularinin baslangi¢ donemlerinde uykusuzlugun énemli bir rol oynadigina
dair bilgi icin bk. Alfred Adler, Psikolojik Aktivite Ustiinliik Duygusu ve Toplumsal llgi, s. 283.

9 Uzun siireli uykusuzlukta algilama ve muhakeme sistemleri bozulmaktadir. insanin, hi¢ uyumadan
yasamasl ise arastirmacilarin ¢oguna gére miimkiin degildir. bk. Arif Celebi, "Uyku Ritmi ve Uyku
Gereksinimi", s. 23. Uykunun insan i¢in bir ihtiya¢ olduguna dair bk. Immanuel Kant, Ruhun Giicii
Hakkinda, s. 15. Uyku diizenindeki en kii¢iik bir aksamanin, genel saglik ve giinliik yasam tizerinde
dogrudan etki yaptigina dair bk. F. Cetin, "Uyku Bozukluklar1", s. 192.

10 Rilyanin bir ihtiyac olduguna dair bk. Sigmund Freud-ibrahim Tiirek, Riiyalar Uzerine Iki
Deneme, ss. 67-70. Riiya gérmenin bir zorunluluk olduguna ve riiya gérmeksizin birka¢ giinden
fazla dayanmanin miimkiin olmadigina dair bk. Enid Hoffman, Psisik Becerilerinizi Gelistiriniz, s. 50.
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aciklanan hasta, derhal Doktor A hakkinda dava agar. Dava dilekgesine, riiya gorme
hakkinin bes giin siiresince engellendigini ve bu nedenle psikolojisinde bozulmalar
meydana geldigini ispatlayan EEG (elektroansefalogram) kayitlarini da ekler.

Kanaatimizce riiya gorme olgusu, basl basina bir hak oldugu icin hasta X,
eger psikolojisinde bir bozulma olmasayd: da Doktor A hakkinda dava agabilirdi.!*

c) Hipnozla tedavi (hipnoterapi): Hasta razi ve doktor da bu konuda yeterli
ve yetkili ise tibbi alanda hipnoz kullanilabilir.

d) Bilincin kapatilmasi: Ozellikle ciddi ameliyatlara alinacak hastalarin,
narkoz araciligiyla bilin¢lerinin gecici olarak kapatilmasi gerekmektedir.

e) Bilinci kapali veya yetersiz olan hastanin haklari: Hastanin avret
mahallinin gereken miktardan fazla acilmamasi, bir s6z sdylerse gizli tutulmasi

vs. 1?2

3.2. Bilincin “Dinlenme Hakki1” Cercevesinde EtKisi

Dinlenme hakki (the right to rest) (/0 4 (~J), Kisinin ruhsal ya da
bedensel yorgunlugunu gidermesini ifade eder. Bilince iliskin dinlenme ile ilgili
haklara -bir yoniiyle saglik hakkini da ilgilendiren- uyuma ve riiya gérme o6rnek
olarak sunulabilir.

3.3. Bilincin “Adil Yargilanma Hakki” Cercevesinde EtKisi

Adil yargilanma hakki (the right to a fair trial) (ole)] 4eSlaal/ 4 3a)), Kisinin
masumiyetinin esas kabul edilmesini, davalarinin bagimsiz ve tarafsiz
mahkemelerce hakkaniyete uygun, esitlik esasina dayali ve acik olarak goriilmesini
ifade eder.’® Dolayisiyla adil yargillanma hakki, insanlarin hukuk dis1 ya da
hakkaniyete aykir1 sorgulama ve yargilama siireclerinden korunmasini ve hukukun
dogru yiritimiinii (due process of law) hedefleyen haklar biitiinii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Adil yargilanma hakkina dair, bilinci ilgilendiren meseleler, genelde
sorgulama ya da yargilamanin hukuka aykir1 usullerle yapilmasi veya hukuka
aykiri delillerin elde edilmesi durumlarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Ornegin sinir sistemini etkileyen bazi maddeler kullanilarak ya da
hipnotizma araciligiyla bilinci kontrol altina alinmis bir sanigin, suc¢ isledigini
soyledigini dustnelim. Bu durumda cevaplanmasi gereken iki soru vardir:

11 Bu meselede hastanin, Doktor A’nin haksiz fiili nedeniyle zarara ugradigini; can ve beden
dokunulmazliginin ihlal edilmesi neticesinde magdur oldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla hasta,
ugradigl maddi ve manevi zararin telafisi icin tazminat davasi acabilir. bk. Ali Kaya, "islam
Hukukuna Gore Hekimin Tibbi Miidahaleden Dogan Hukuki ve Cezai Sorumlulugu”, s. 304.

12 Ahmed Muhammed Ken'an, el-Mevsil'atii 't-tibbiyyetii'l-fikhiyye, s. 191.

13 UDHR, mad. 24. Bu maddenin gevirisi soyledir: “Herkes, haklarinin, vecibelerinin veya kendisine
karsi cezai mahiyette herhangi bir isnadin tespitinde, tam bir esitlikle, davasinin bagimsiz ve
tarafsiz bir mahkeme tarafindan, adil bir sekilde ve agik olarak goriilmesi hakkina sahiptir.”
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Birincisi, s6z konusu yontemlerin kullanilmasi mesru mudur? [kincisi, bu
yontemler mesru kabul edilsin ya da edilmesin, neticede, elde edilen deliller gecerli
midir?

Cagdas hukuk doktrininde, bu tir yontemlerin kullanilamayacagi
noktasinda yaygin bir kanaat bulunmaktadir.!* Fakat bahsedilen yéntemlerle elde
edilen delillerin gecerliligi baglaminda asagidaki ii¢ goriis*® ortaya konulmustur:

(1) Kesin red yaklasimi (salt bireyci gorus): Bu diisiinceye gore, hukuka
aykir1 yontemlerle elde edilen deliller, mutlak surette gecersiz kabul edilmelidir.
Clinkl bu deliller, giivenilir olmadiklar: i¢in yanlis mahkiimiyet kararlarina yol
acabilirler. Ayrica bireysel 6zgiirliiklerin, kamu gliciiniin haksiz kullanimi sonucu
yok edilmemesi icin bu sekilde elde edilen bulgulara gecerli delil degeri
verilmemelidir.

(2) Kesin kabul yaklasimi (toplumcu goriis): Bu teoriye gore, 6nemli olan
toplumun savunulmasidir. Bu sebeple bir sekilde ortaya ¢ikmis maddi gercegi
gormezden gelmek, toplumu savunmasiz birakacagindan, bu bulgulara gecerli delil
degeri vermeli; ancak hukuka aykir1 yola bagvuran gorevlilerin cezai sorumlulugu
ayrica isletilmelidir.

(3) Esnek yaklasim (akilc1 bakis a¢is1): Bu kurama gore, usulsiiz ulasilan
delillerin hiikme esas alinacagi veya alinmayacagi gibi kesin bir kural koymak
yerine, somut olayin Ozelliklerini dikkate alarak, her davada, usulsiiz ulasilan
delilin hiitkme esas alinip alinmamasina karar verilmelidir. Bu yaklasim, ag¢ikea,
mahkemelere takdir hakki vermektedir.

Guintimiiz Tirk ceza muhakemesi sisteminde, siiphelinin ve sanigin kendisi
raz1 olsa bile yasak usullerin kullanilamayacagi’® ve kanuna aykir1 olarak elde
edilen delillerin reddolunacagi’’ kabul edilmistir.

Islam hukukunda da ikrar ve ikrarin bir cesidi sayilabilecek olan itiraf
durumlarinda kiside, akil (ve buna bagh olarak yeterli bilin¢) sartinin mutlak
surette araniyor olmasy'® hukuka aykir1 yéntemlerin, kisi razi olsa dahi
kullanilamayacagini, bu yontemlerle elde edilmis delil varsa gegersiz olacagini
gostermektedir.

14 (Oztekin Tosun, Tiirk Su¢ Muhakemesi Hukuku Dersleri, ss. 606-609; Servet Armagan, Anayasa
Hukukunda Temel Haklar ve Hiirriyetler s. 101; Erol Cihan, "50. Yilda Ceza Muhakemesi Siijesi
Olarak Sanigin Durumu ve Sorgusu”, ss. 144-145; Fahrettin Kemal Yerli, "Ceza Muhakemesinde
Hukuka Aykiri (Yasak) Deliller”, ss. 221-222.

15 Ozetini sundugumuz bu ii¢ gérisiin ayrintilan icin bk. M. ihsan Darende, "Hukuka Aykir
Deliller", http://www.ucnokta.com/modules.php?name, 02.08.2008.

16 2004 tarihli Ceza Muhakemesi Kanunu (CMK), mad. 148, 1. fikra.

17 2004 tarihli CMK, mad. 206, 2. fikra.

18 Kasani, Beddi'u's-sandi' fi tertibi's-Serdi’, c. V11, s. 22; Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, mad. 1573.
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3.4. Bilincin “Calisma Hakki1” Cercevesinde EtKisi

Calisma hakki (the right to work) (Je=l/ -4 32J)), herkesin, kendi meslegini ya
da isverenini serbestce secebilmesini, adaletli ve elverisli kosullarda
calisabilmesini, issizlige karsi korunmasini ve her isverenin de istedigi kisiyi
istihdam edebilmesini ifade eder.'°

Islam dininde calisma, bir hak olarak taninmistir.?® Fakat bu, herkesin
istedigi iste ve diledigi sekilde ¢alismas1 anlaminda, sinirlar1 belli olmayan bir hak
degildir.?! Mesela sara hastalarinin,??> ne zaman ve nerede bilinglerini yitirecekleri
belli olmadig1 i¢in kriz sirasinda yaralanmalarinin mimkiin oldugu islerde
calistirllmamalari, bazi cagdas tip kaynaklarinda 6ngériilmiistiir.?

Kanaatimizce s6z konusu durumdaki sahislarin, agir vasita kullanimi, zehirli
madde tretimi gibi ciddi tehlike arz eden islerde ¢alismalarina izin verilmemesi,
hem kendilerinin hem de ayni ortami paylasan diger insanlarin can ve mal
giivenliklerinin korunmas1 acisindan, Islam hukukunun temel ilkelerine uygun
goriinmektedir.

4. Bilincin Hakkin Unsurlari A¢isindan EtKisi

Biling ve biling durumlari, hakkin tiim unsurlar tizerinde bazi agilardan
etkili olabilmektedir. Simdi bu konuya iliskin agiklamalar1 ve 6rnekleri kisaca
sunalim:

4.1. Bilincin “Hakkin Konusu” Baglaminda Etkisi

Hakkin konusunun, bazen bir biling durumu oldugu goriiliir. Bu baglamda
fikri haklara, nadir de olsa, riiyalarin bir unsur (fikrl hakkin konusu) olarak etki
ettigini sOyleyebiliriz.

Ornegin modern atom teorisinin Danimarkali fizik¢ci Niels Bohr (1885-
1962) tarafindan kesfi, Tristan ile Isolde isimli operanin Alman bestecisi Richard
Wagner (1813-1883) tarafindan bestelenisi, Kubla Khan (Kubilay Han) adl siirin
ingiliz sairi ve filozofu Samuel Taylor Coleridge (1772-1834) tarafindan kaleme
alinisy, Isvicreli ressam Paul Klee’nin (1879-1940) pek ¢ok tablosunu resmedisi,
Amerikali makine miihendisi Elias Howe'un (1819-1867) dikis ignesini ve

19 UDHR, mad. 23. Bu maddenin birinci fikrasinin gevirisi sdyledir: “Herkesin calisma, isini
serbestce secme, adaletli ve elverisli kosullarda calisma ve issizlige karsi korunma hakki vardir.”

20 el-Kasas 28/77; el-Cum’a 62/10. Calisip kazanma yani kesb (—-<) ile ilgili islam hukukuna
iliskin genis degerlendirmeler icin bk. Semsiileimme Serahsi, el-Mebstit, c. XXX, ss. 244-287.

21 Nitekim 1982 Anayasasr'nin 50. maddesinde, kimsenin, yasina, cinsiyetine ve giicline uymayan
islerde calistirillamayacag; kiigiikler ve kadinlar ile bedeni ve ruhi yetersizligi olanlarin ¢alisma
sartlar1 bakimindan 6zel olarak korunacaklari hiikme baglanmistir.

22 Sara hastalarinin, kuracaklar1 ailelerin diizensiz olacag1 gerekgesiyle evlenmelerine engel
olunmasini yararl bulan bir goriis i¢in bk. Faruk Erem, "Akil Maldliyeti”, s. 1278.

23 James Alexander Campbell Brown, Tip ve Saglik Ansiklopedisi Aciklamal Tip Kavramlari, s. 468.
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makinesini icat etmesi vb.?* pek cok fikir ya da sanat eseri, riiya yoluyla ortaya
konulmustur.

4.2. Bilincin “Hakkin Sahibi” Baglaminda EtKkisi

Hakkin sahibi, eger hiikmi sahis ise bilin¢ sahibi olmadig1 ve olamayacagi
aciktir Fakat hakkin sahibi, hakiki sahis ise bilingli de olabilir bilingsiz de. Eda
ehliyeti kisith (kasir) kisilerin kimilerinde gorildiigi gibi bilincin olmamasi,
kisinin bazi haklarini kullanmasini engeller.

Ornegin yeterli bilince sahip olmayan sarhos, alim satim yapamaz?® veya

kefil olamaz.?® Fakat bu durum kimi haklara, ézellikle kisiye cok siki bagh olan
haklara sahip olmasina mani degildir. Mesela sarhosun veya bayginin yasam
haklar1 ya da mallari tizerindeki miilkiyet haklar1 devam etmektedir; ayrica bilinci
yetersiz kisiye kefil olunabilir.?’

4.3. Bilincin “Hakkin Bor¢lusu” Baglaminda EtKisi

Hakkin borg¢lusu, sayet hiikmi sahis ise bilin¢ sahibi olmasi mumkiin
degildir. Ciinkii sadece hakiki sahislarin bilinglerinin olmasindan ya da
kaybolmasindan bahsedilebilir. Bilincinin olmamasi, bu durumu ortaya ¢ikaran
sebebin, haram ya da helal olusuna ve s6z konusu halin siiresine bagh olarak,
bor¢lunun bazi haklari ifasini diisiirmektedir.

Ornegin en az bir giin bir gece baygin kalan bir kisiden, kilamadig bes vakit
namaz borcu [Allah (cc) hakki] diismektedir.?® Fakat baz1 durumlarda kisi, her ne
sebeple olursa olsun ve ne kadar siirerse siirsiin bor¢tan kurtulamamaktadir.
Mesela helal bir yolla da olsa sarhos olup birinin malina zarar veren kisi, verdigi
zarari (kul hakki) tazmin etmek zorundadir.?® Ciinkii zarar, izale olunur.*

4.4. Bilincin “Hakkin Mesrulugu” Baglaminda Etkisi

Hakkin megruiyetine, baska bir ifadeyle menseine dair goriisler, hukukun
temeline iliskin teorilere paralel olarak iki kisimda incelenebilir:

Birinci kurama gore haklar, irade dis1i nedenlerden kaynaklanmaktadir.
iradenin olmayisi, yeterli bilincin de olmayisini gerektirir. Ancak bilincalt: isleyise
engel degildir. Bu nedenle bu kuramin, 6zellikle toplumsal olgulara ve gergeklige
vurgu yapan savunucularinin ortaya koydugu sosyolojik pozitivizm akimina gore,
toplumsal bilin¢altinin (=lall )543, haklarin temeli oldugu séylenebilir.

24 bk, Hekimoglu ismail-Nurettin Unal, /limde Teknikte Edebiyatta Tarihte Dinde Riiya, ss. 74-86.
25 Kasani, a.g.e., c.V,s. 135.

26 Serahsi, a.g.e, c. XX, s. 8; Kasani, a.g.e, c. VI, s. 5; Mecelle, mad. 628.

27 Mecelle, mad. 629.

28 Serahsi, a.g.e, c. 1, s. 217.

29 Zekeriyya el-Ensari, Fethii'l-vehhdb bi-serhi Menheci't-tulldb, c. 1, s. 364.

30 Mecelle, mad. 20.
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Ikinci kurama gore ise haklar, iradeye dayali olarak olusmaktadir. Bu kuram
da kendi arasinda ti¢ farkh sekilde savunulmustur. a) Tanrisal irade kurami: Bu
goriise gore haklarin asil kaynagi, Tanri'nin iradesidir. Bu baglamda eger Tanr1'y1
bilingli bir varlik olarak kabul edersek, tanrisal bilincin, bu teoriye gore, hakkin
mesrulugu noktasinda birinci derecede etkin oldugunu goriiriiz. b) Beseri irade
kurami: Bu goriise gore haklarin asil kaynagy, siyasal iktidara sahip olan kisi ya da
kisilerin iradesidir. Buradan hareketle, bu kuramda topluluk bilincine ( L&l
=Wall) etkin bir rol verildigini soyleyebiliriz. c) Genel irade kurami: Toplumsal
sozlesme kurami adiyla da anilan bu goriise gore, haklarin kaynag, insanlarin
birbirleriyle uzlasan iradeleridir. Dolayisiyla bu goriis de toplumsal bilinci ( =
cWia¥l) veya daha ileri seviyedeki ortak bilinci (il e 4, haklarin mesrulugu
konusunda etkin kilmaktadir.

5. Bilincin Hakkin Kazanilmasi A¢isindan Etkisi

Hakkin kazanilmasi, bir hakkin bir kisiye baglanmasi yani bir hak ile bir kisi
arasinda bir baglanti kurulmasi®® demek olup hakkin edinilmesi, hakkin iktisabs,
hakkin dogmasi, hakkin elde edilmesi, istifit’l-hak (s~)) «Wiul) ve iktisdbii’'l-hak
(&~ L)) ifadeleri de bu anlamda kullanilmaktadir.

Haklarin kazanilmasi, dnceden bir sahibinin olup olmamasina bagh olarak
iki sekilde meydana gelmektedir:* a) Hakkin aslen kazanilmas:: Onceden
baskasina ait olmayan bir sey iizerinde bir kisinin ilk olarak®® hak elde etmesine
denir. Bu yoldan hak kazanma ya ihraz 6rneginde oldugu sekilde maddesel seyler
lizerinde ya da ev reisligi 6rneginde goriildiigii gibi maddesel olmayan seyler
lizerinde meydana gelmektedir. b) Hakkin devren kazanilmasi: Onceden baskasina
ait bulunan bir hakkin, diger bir kisi tarafindan hukuki muamele veya hiikiimle®*
elde edilmesi olup fikihta intikal olarak adlandirilir. Bu yoldan hak kazanilmasinda,
hakkin daha 6nce bir sahibi vardir ve onun hakki baskasina ge¢cmektedir. Miras
orneginde gorildigi TUlzere, bir taraf hak kazanirken, digeri de hakkini
kaybetmektedir.

Haklarin kazanilmasinda etkin olan olgunun -hukuksal olaylarda gortildiigii
gibi- iradeye bagli olmamasi1 durumunda bilincin yeterli olmasi sarti da aranmaz.
Mesela diinyaya heniiz gelmis bir bebegin bilinci yoktur. Ancak dogum nedeniyle
yasam, ozgiirliik, esitlik vb. haklar1 kazanmistir.®*® Biiluga ermemis bir ¢ocuk
ihtilam oldugunda, riiyada oldugu icin bilinci yetersizdir. Ancak balig olma hakkini
elde etmistir.

31 Turgut Akintiirk, Hukuka Giris, s. 111.

32 Bu konuda genis bilgi icin bk. Necip Bilge, Hukuk Baslangici: Hukukun Temel Ilkeleri, ss. 235-237.
33 Ali Bardakoglu, "Hak", s. 149.

34 Bardakoglu, "Hak", s. 149.

35 Ciinkd biitiin insanlar 6zgiir, onur ve haklar bakimindan esit dogarlar. bk. UDHR, mad. 1.
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Haklarin kazanilmasina neden olan olgunun -hukuksal eylem ve hukuksal
islemlerde gorildigi gibi- iradeye bagli olmasi durumunda ise yeterli biling
aranir.

Ornegin ihya ve istila ile bir mevat arazinin ya da miibah bir malin
milkiyetini kazanabilmek i¢cin malik olma niyetiyle hareket etmek gerekir. Fakat
bir uyurgezer, bilinci yetersiz oldugu icin iradeden mahrumdur. Dolayisiyla
iradenin, belli seviye ve durumlardaki ¢esitli yansimalarindan birisi olan niyet ile
hareket etmesi de miimkiin degildir. Bu nedenle s6z konusu kisi, mevat arazi
uzerinde isleme ve imara yonelik eylemler gerceklestirmis ya da miibah mal
elinde bulundurmus olsa bile arazinin ve malin miilkiyet hakkini kazanmis
sayllmaz.

Ancak tek tarafli iradeyle tamamlanip kabul sarti aranmayan hukuksal
islemlerde ise hak kazanan tarafin bilincinin yeterli olup olmamasinin bir énemi
yoktur.

Ornegin A, kendisinde bulunan bir kitabin baygin olan B’ye ait oldugunu
ikrar etse bu kitap B’nin milkiyetine gecer. Cinki kendisi lehine ikrarda
bulunulan kisinin (mukarrun leh) akil olmasi sart degildir.%

6. Bilincin Hakkin Kullanilmasi A¢isindan EtKisi

Hakkin kullanilmasi,®” hak sahibinin kendi hakkina dayanarak kendisine ya
da bir baskasina ait hakkin konusu tizerinde, hukuki eylemler ya da islemler ortaya
koymasi demek olup isti'mili’'l-hak (3~ Jwsiu]) tabiri de ayni manay: ifade
etmektedir.

Hukuk diizeninin hiikiimlerine ve iyi niyet kurallarina uygunlugu a¢isindan
bakildiginda, haklarin kullanilmasi olgusunun iki sekilde ortaya c¢ktig
gorilmektedir: a) Hakkin mesru bir sekilde kullanilmasi: Kisinin, hakkini hem
hukuk diizeninin hiikiimlerine hem de iyi niyet esaslarina uygun bir sekilde
kullanmasidir. b) Hakkin gayrimesru bir sekilde kullanilmasi: Bu da Kkisinin,
hakkini1 ya hukuk diizeninin hiikiimlerine aykir1 bir sekilde kullanmasi ya da iyi
niyet kaidelerini ihlal ederek suiistimal etmesi yani kotiiye kullanmasi® (<)
biciminde iki kisimda incelenebilir. Haklarin mesru olmayan bir sekilde
kullanilmasi, ¢esitli bicimlerde sinirlandirilmalarini gerektirmektedir.

Normal sartlarda, bir seyin miilkiyetini elinde bulundurmak veya alim
satimin1 yapmak, bir haktir. Fakat elde bulundurulan ya da alim satimi1 yapilan sey,

36 Mecelle, mad. 1574.

37 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Medeni Hukukun Umumi Esaslari, s. 249.

38 Hakkin kétiiye kullanilmasi, hakkin verilis gayesi disinda veya bir baskasina zarar verme kastiyla
ya da zarar verecek sekilde kullanilmasidir. bk. Saffet Kése, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye
Kullanilmasi, s. 56.
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mesela sarhosluk verici veya uyusturucu bir madde ise miilkiyet hakk:i sabit
olmayacagl gibi alim satim da gecersiz sayilacaktir.®® Ciinkii insanin biling
sagligina, dolayisiyla aklina zarar veren bu maddelerin miilkiyeti ve alim satimi,
aklin korunmasi (Jix)) 1is) ilkesine aykiridir.*

Bir Miisliiman erkegin, Islam iilkesi vatandas1 gayrimiislim (zimmi) esinin
icki icmesi su¢ degildir** ve bu nedenle ona, bu konuda engel olamaz. Ancak
rahatsizlik verici bir durum oldugu i¢in onun sarhos olmasina mani olma hakki
vardir.*?

Uyumanin, insan i¢in ne kadar zorunlu bir ihtiya¢ ve hak oldugu herkesce
bilinmektedir. Fakat bu hak da belli durumlarda sinirlandirilmaktadir. Mesela kisi
eger olirse farkina varilmasi zor olacagr vb. gerekcgelerle evde tek basina
uyumanin,®® giines ile gélge arasinda uyumanin* ve diisme tehlikesi nedeniyle
korkulugu bulunmayan dam iizerinde uyumanin®* hos karsilanmamasi; 6zellikle
vakti daraldiginda namaz kilmasi i¢in uyuyanin uyandirilabilmesi*® gibi.

7. Bilincin Hakkin Korunmasi A¢isindan Etkisi

Hakkin korunmasi,*’ ihlal edilmesi veya tehlikeye diismesi halinde hakkin
cesitli davranislar, yaptirimlar ve hiikiimler devreye sokularak savunulmasi demek
olup himayetii'l-hak (&~ 4a) ifadesi de bu anlamda kullanilmaktadir.

Haklarin korunmasi, hakki koruyanin kim olduguna bagh olarak iki sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir: a) Hakkin bizzat sahibi eliyle korunmasi: Mesru miidafaa,
zaruret hali ve ihkakihak durumlarinda oldugu gibi hakkin, hak sahibinin kendi
glicli ve davranislariyla korunmasidir. b) Hakkin devlet eliyle korunmasi: Dava ve
talep orneklerinde gorildiigii gibi hakkin devlet glicii araciligiyla korunmasidir.
Haklarin ihlali halinde, hak sahibine taninan bu haklarin yani sira ihlal eden tarafa
uygulanan cezai ve hukuki miieyyideler, mesela bedenl ve mali cezalar, iade,
tazmin, ifa gibi yukumlilikler, iptal, fesih, cebri icra, tefrik gibi kazai hiikiimler de
haklarin korunmasini saglayici tedbirlerdir.*®

39 [bn Ciizey, el-Kavdninii'l-fikhiyye, s. 170.

40 Bedran Ebii'l-ayneyn Bedran, Usilii'l-fikhi'l-Islamf, s. 338; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, s. 296; Ali
Bardakoglu, "Had", s. 549.

41 Eb{ ishak Sirazi, et-Tebsira fi usili'l-fikh, s. 84; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mukni' f fikhi
Imami's-siinne Ahmed b. Hanbel es-Seybdni, s. 301. Hatta bir goriise gére, zimminin sarabini itlaf
eden zimmi ya da Miisliiman, bunu tazmin eder. bk. Sibt ibnii'l-Cevzi, Isdrii'l-insaf fi dsari'l-hildf, s.
261.

42 [bn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmii ehli'z-zimme, c. 11, s. 439.

43 Muhammed Revvas Kal'acl, Mevsti atii fikhi Omer b. el-Hattdb, s. 852.

44 Vehbe Ziihayli, el-Fikhii'l-Isldmi ve edilletiih, c.]1, s. 316.

45 Ziihayli, a.g.e, c. 1, s. 315.

46 Ziihayli, .ag.e, c. 1, s. 566.

47 Velidedeoglu, Umumi Esaslar, s. 262.

48 Bardakoglu, "Hak", s. 149.
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Davacinin akil olmasi sart*® olduguna gore bilinci yetersiz olan bir kisinin
dava agmasi veya davaya devam etmesi mimkiin degildir. Eger bu durumdaki
kisinin yerine bir baskasinin dava agmasi veya davaya bakmasi miimkiinse ayni
sart onun icin de gecerlidir.

Bir sahsin, sahibi bulundugu hakka dayanarak baskasindan belli bir ifay1
veya kacinmay1 istemesi (talep), iradi bir davranis olduguna gore biling
yetersizliginin, hakkin bu yontemle korunmasina engel oldugu sdylenebilir.

Uyurgezer ve hipnozlu gibi isnat yetenegi bulunmayan bir insanin
saldirisina ugrayan kimse, mesru miidafaa sartlari icinde onu oldiirebilir veya
zarara ugratabilir®® Dolayisiyla yasam vb. vazgecilmez temel haklarin
korunmasinin mesrulugu noktasinda, saldirganin ya da tehlike arz eden sahsin
biling durumunun bir etkisi yoktur. Ancak saldirganin bilincinin helal yolla
yetersizlesmesi, bu sahsin giinahtan ve eger mesru midafaa neticesinde
O0lmemisse cezai miieyyideden kurtulmasina sebep olmaktadir.

Mesru miidafaa sartlarinda tecaviiz olunan hak, mal varlhigina iliskin
olabilecegi gibi; hayat, saglik, hiirriyet, seref ve namus gibi sahis varliklariyla
alakali da olabilecegine® ve temel haklarin korunmasi siralamasinda akil, maldan
once® yer aldigina gore, saldirgan tarafindan hem malina hem de biling sagligina
kars1 tehdit yoneltilen kisi, bunlardan ancak birisini savusturmak imkanina
sahipse kanaatimizce bilin¢ sagligin1 korumay: tercih etmelidir.

8. Bilincin Hakkin Sona Ermesi A¢isindan EtKisi

Hakkin sona ermesi®® bir hakkin eda, devir, 1skat, takas, zimmetlerin
birlesmesi, hakki doguran sebebin sona ermesi, hak sahibinin 6liimii gibi iradi veya
gayriiradi sebeplerle sahibinden tamamen ayrilip elinden ¢ikmasi yani hak ile
sahibi arasindaki bagin ortadan kalkmasi demektir. Hakkin yitirilmesi, hakkin
elden ¢ikmasi, hakkin sonu, hakkin son bulmasi, hakkin kaybedilmesi, hakkin
kaybolmasi, hakkin izaasi, hakkin ziyai, inkizaii’'l-hak (3~ sLxdil) ve intihdi’l-hak
(3~ <L) tabirleri de ayn1 manayi ifade etmektedir.

Haklarin sona ermesi, sonug itibariyle s6z konusu haklarin, baska bir kisiye
baglanip baglanmamalarina gore iki kisimda incelenebilir:

a) Hakkin baska bir kisiye baglanmasi: Aslinda bu durum, hakkin devren
kazanilmasinin ters agidan bir gériiniimidiir. Soyle ki bir evin miilkiyet hakkinin,
alim satim akdi nedeniyle A’dan B’ye gectigini diisiinelim. B, s6z konusu hakki

49 Mecelle, mad. 1616.

50 {brahim Kafi Donmez, "Mesrli Miidafaa", s. 387.

51 Velidedeogluy, a.g.e, s. 278.

52 Mustafa Ylldlz,AlternatifI'nsan Haklar:i Kurami, s. 134.
53 Bilge, a.g.e., s. 236; Bardakoglu, "Hak", s. 150.
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devren kazanmis, A ise aym hakki kaybetmistir. Neticede miilkiyet hakki yok
olmamis; ancak bagka bir stijeye baglanmistir.

b) Hakkin tamamen yok olmasi: Hakkin, sahibi ile olan baginin tamamen
kopmasi ve bu hakkin, baska bir kisiye de baglanmamasi1 durumunda ortaya ¢ikar.
Mesela X'in yasam hakki vardir. Fakat X 6ldigiinde bu hak tamamen ortadan
kalkar ve baska bir siijeye baglanmaz. Clinku 6ltim, 6lenin kisi olarak tasidig: ve
kigiligine siki surette bagh haklarin1 sona erdiren bir hukuki olaydir.>* Yine A,
yakaladig1 ve miilkiyet hakkimi ihraz yoluyla® elde ettigi bir avi, séz gelimi bir
kusu, bir siire sonra acilyip ormana tekrar saliverse, o hayvan tizerindeki milkiyet
hakki, baska bir kisiye baglanmaksizin tamamen sona erer. Ciinki terk, mal
tizerindeki miilkiyet hakkini sona erdiren bir hukuki fiildir.%

Kural olarak iskat, 1skatta bulunan igin sirf zarar, karsi taraf icin de sirf
fayda iceren bir islem oldugundan 1skatta bulunanin, teberru ehliyetine yani tam
eda ehliyetine sahip olmasi, 1skat beyaninin da iradeyi sakatlayan ayip ve arizi
durumlardan birine maruz kalmamasi gerekir.’’ Dolayisiyla bir kimseyi bir
alacagindan ibra edenin, bir seyi hibe edenin (<#!s) ve birisi lehine ikrarda
bulunanin (L&) kil olmasi sart olduguna gore, bilinci yetersiz insanlarin ibralari,
hibeleri®® ve ikrarlar1®® gecersizdir.

Biitin Islam miictehitleri, zaman ge¢mesi hadisesinin (zaman
asimi/miiruruzaman/tekadiim-i zaman) hakki diisiirmeyecegi®® yani hakkin 6ziine
dokunmayacag®® hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Hanefi ve Malikiler,
muayyen bir miiddetin ge¢mesini, yalmizca alacak ve hak davasinin kabul
edilmemesine sebep olarak gérmiislerdir.®? Fakat yas kiiciikliigii, akil hastalig1 ve

bunama gibi seri éziirler (a’zar-1 ser’iye) bu miiddetlerin islemesini durdurur.%®

Kanaatimizce biling yetersizligi sliresinin hayli uzayabildigi koma, bitkisel
hayat vb. durumlar da (eger haram bir yolla meydana gelmemislerse) s6z konusu
ozlrler kapsaminda degerlendirilmelidir. Bu sekilde kabul edersek, bilincin uzun
stureli yetersizliginin de miiruruzaman1 durdurup alacak ve hak davasinin
diismesini geciktiren bir ser’i 6ziir oldugunu soyleyebiliriz.

54 Biilent Koprilt, Medeni Hukuk: Genel Prensipler, ss. 78-79.
55 Mehmet Sener, "Av", s. 104.

56 Kopriilg, a.g.e, s. 79.

57 Ali Bardakoglu, "Iskat", s. 138.

58 “Vahibin akil ve balig olmasi sarttir.” Mecelle, mad. 859.

59 “Mukirrin akil balig olmasi sarttir.” Mecelle, mad. 1573.

60 “Tekadiim-i zaman ile hak sakit olmaz.” Mecelle, mad. 1674.
61 Cevdet Yavuz, "Dava", s. 14.

62 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, s. 563.
63 Mecelle, mad. 1663.
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Sonug

Psikoloji ve felsefe basta olmak tUzere pek ¢ok bilim dalinda temel
kavramlardan birisi olarak kabul edilen bilincin, ge¢gmisten giiniimiize ¢ok ¢esitli
tanimlar1 yapilmistir. S6z konusu tanimlarda eksik ve/veya yanlis anlasilmaya
misait yonler bulundugu i¢in kanaatimizce bilin¢, “insana 6zgii, 6znel ve nesnel
gercekligin farkinda olma yetisidir” seklinde tarif edilmelidir.

Haklara yénelik biling, haklarin farkina varilmasina; hak bilinci de haklara
toplumsal ve insancil bir nitelik kazandirilmasina ve hakkin, bir evrensel ortak
deger olarak hak ettigi yere ulastirilmasina sebep olmaktadir. Saglik hakki,
dinlenme hakki, adil yargilanma hakki ve ¢alisma hakki cergevesinde ele alinan
bilince iliskin haklar ise fikhi agidan 6nemli sonuglar dogurmaktadir. Bilincin,
hakkin konusuna, sahibine, bor¢lusuna ve mesruluguna 6énemli hukuki etkileri
vardir. Ayrica biling, 6zellikle uyku, hipnoz, bayginlik ve sarhosluk gibi cesitli
gorinumleri araciligiyla haklarin kazanilmasi, kullanilmasi, korunmasi ve sona
ermesi agisindan da etkin bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu calismayla ilk bakista fikith/hukuka yabanci bir kavram olarak goriilen
bilincin, aslinda fikih/hukuk alaninda ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu ortaya
konulmustur. Bilincin fikih/hukuk sahasindaki 6nemi, haklara etkisi lizerinden
ispatlanmaya calisilmistir. Bundan sonra yapilacak fikih ve hukuk calismalarinda
yeri geldikge biling kavramindan ve onun ¢esitli gériintimleri olan uyku, hipnoz vb.
kavramlardan bu bakis acisiyla bahsetmenin uygun olacagi s6ylenebilir.

Tespit edebildigimiz kadariyla sadece fikih kaynaklarinda degil, diger bilim
dallarina ait eserlerde de daha once hi¢ kullanilmamis olan ve tarafimizca
onerilen® haklara yénelik biling, insanin kendi haklarina yénelik bilinci, insanin
baskalarinin haklarina yonelik bilinci, bilince iliskin haklar kavramlarinin bundan
sonraki fikih ve hukuk eserlerinde kullanilir olmasini ummaktayiz.

Bu ¢alismamizin “psikolojik veriler 1s1g81nda fikhin yeniden ve biitiin olarak
arastirilmas1” seklinde tanimlayabilecegimiz “fikih psikolojisi” cercevesinde
yapilacak incelemelere ilham kaynagi olmasini iimit etmekteyiz.
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HADISLERE GORE SEYTAN

Nurettin SENTURK"

0z

Hadislerde cesitli konularla ilgili olarak seytandan bahsedildigi gériilmektedir. Bu konular
arasinda, seytandan Allah’a siginmak, ibadetler, kadinlar, saglikla ilgili mevzular, riiyalar,
cesitli hayvanlar, haramlar, yeme-i¢me, eglenceler, giinliik hayatla ilgili baz1 hususlar v.b
yer almaktadir. Bu ¢alismada seytanin s6z konusu edildigi bunlar ve benzeri konular ana
bashklar halinde siniflandirilarak incelemeye tabi tutulacaktir. Ozellikle seytanin
kavraminin mecazl manada kullanildig: ifadelere dikkat ¢ekilecektir. Konuya daha genis bir
bakis agis1 saglamasi hasebiyle seytan kelimesinin kavramsal cergevesi cizilecek ve diger
dinlerde var olan seytan ile ilgili inanislara deginilecektir. Yine konunun Kur’an ile
baglantili olmasi hasebiyle Kur’an’da gecen seytan ile ilgili kavram ve anlatimlara isaret
edilecek, ilgili basliklarda da bazen Kur’an’a atiflarda bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Hadis, Seytan, Iblis.

SATAN ACCORDING TO HADITH

Abstract

As mentioned in the hadith it is seen as the devil on various topics. These issues include,
for the devil has to take refuge in God, worship, women, health-related matters, dreams,
various animals, forbidden from eating, drinking, entertainment, daily life and about some
of the issues are located and so on. This study these and other issues that have been
mentioned in the devil will be subject to review by classifying the main headings. In
particular, attention will be drawn to the phrase as used in the figurative sense, the concept

of the devil. Subject to a broader perspective to provide a conceptual framework to repaint
the sense of the word devil and Satan will be discussed in other existing beliefs about

religion. Again in the Qur'an because they were associated with the Qur'an pointing to
concepts and issues to be concerned with the devil expression will be made in reference to
the Koran, sometimes in a related topic.

Keywords: Quran, Sunnah, Hadith, Satan, the devil.

Giris

Seytan, rasyonel diizeyde hakkinda son s6z soylenemeyen gizemli bir
varliktir. Bununla beraber 6zellikle konuyu bilimsel disiince baglaminda ele
almaya calisan toplumlarda farkli seytan algilarina rastlanilmaktadir. Nitekim
semavi dinlerden Hiristiyanlik, tarihi siirec icerisinde diger din ve kiiltiirlerden -
mesela Bati1 kiltiiriinlin  putperest koékenlerinden, Zerdiistl diializmden-
etkilenmesi sebebiyle Ahd-i Atik'ten Ahd-i Cedide dogru seytan konusunda bir alg1

’ Diyanet Isleri Baskanlig1 Tekirdag Egitim Merkezi, nursenturk1977@gmail.com
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degisikligine gitmistir. Ahd-i Atik'te seytan bir kul mesabesinde iken, Ahd-i Cedid'e
gelindiginde seytan, iyilik ve kotuligi temsil eden diializmin kotulik tarafini
temsil eden bir varlik haline doniismiistiir.!

Hiristiyan Diinyasi, XIII. ylzyildanitibaren pozitivist ve rasyonalist
akimlardan etkilenerek dinin esaslari alaninda ele almasi gereken gaybil bir
meseleyi akil ve mantik kriterleriyle ele alma hatasi icine diismiistiir. Zira bu
kriterlerle algilarinda seytana yer bulamayan Hiristiyan diinyasi, careyi diialist
yaklasimda bulur.? Iste bu durum, dinin alanina giren veya kaynagi din olan bir
meselenin, o dinin alanindan veya asli kaynaklarindan soyutlandik¢a nasil daha
karmasik hatta geliskili bir hal alabilecegini gosteriyor.

Kur’an-1 Kerim’in niizéilu ve Rastilullah’in (s.a) niibiivveti ile islamiyet, cok
farkli mahiyet ve degisik giicteki seytan anlayislarini reddederek, onun gercek
varligini, mahiyetini, gliic ve kuvvetinin sinirlarin1 belirlemistir. Nitekim Seytan,
Kur’an’da anlatilirken, onun Rabb’inin emrine uymayan cinlerden biri oldugus,
Cinlerin ise atesten yaratildigi#, goriilemeyen latif varliklar oldugu®, yine Seytan’in
insanoglu tizerinde hig¢bir giliciiniin olmadigi® sadece vesvese veren bir varlik?,
insanin ahlaki ve ruhi tekamiiliinlin 6niinde bir engel, dogru yolun iistiinde pusu
kuran bir varlik oldugu anlatilmakta ve yaratilis itibariyle nev-i sahsina miinhasir
ozelliklerinden bahsedilmektedir. Hadislerde ise seytan miicerred veya miisahhas
olay ve eylemler lizerinden tanitilir ve o olayin veya eylemin seytaniliginden
bahsedilir.8 Yani Kur’an seytani tiimdengelim yontemiyle tanitirken, hadisler
dolayisiyla Rastlullah (s.a) timevarim yontemiyle tanitir. Yine Kur’an’da seytanin
mabhiyeti ile ilgili bilgiler verilirken veya temsili olarak kendisinden bahsedilirken
ozellikle insana has yemek-icmek, tuvalet ihtiyacini gidermek gibi o6zellikler
lizerinden temsil getirilen bir seytan figiirtiyle karsilasiimamaktadir. Hadislerde ise
bu 6zellikler tizerinden seytan icin temsiller getirildigi goériilmektedir.’?

Kur’an’t aciklama gorevi tevdi edilen Ras(lullah’in (s.a) bu sekilde
meseleleri muhataplara agiklarken Kur’ani iislubun yaninda farkli bir islub

1 Giirkan, Saime Leyla, “Seytan Mad.”, DIA, 39, 103.

2 Armagan, Mustafa, Islam ve Bati Toplumunda Seytanin Farkli Konumlari, Koprii Derg., 55.say1.

http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=288=12.06.

2013

Kehf 18/50

Rahman 50/15

Araf 7/27

Ibrahim 14/22, Sebe 34/21

Araf 7/20, isra 20/120

Ornek olarak seytanin kisinin kulagina bevletmesi ilgili hadis icin bakiniz. Buhari, B. Halk 11;

Tehecciid 13; Miislim, Miisdfirin 205; Nesai, Kiydmii’l-Leyl 5/1606-1607; ibn Mace, [kdmet

174/1330; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 375, 427; 11, 260, 427.

9 Ornek olarak Abdullah ibn Omer’den (r.a) nakledilen bir hadiste Rastlullah (s.a): "Sizden kimse
sakin sol eliyle yiyip icmesin. Ciinkii seytan soluyla yer icer" demektedir. (Miislim, Esribe, 106 ;
Muvattd, Sifatu'n-Nebi, 5 ; EbG David, Et'ime, 20 ; Tirmizi, Et'ime 9.)

@ N o s W
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kullanmasi muhatapta daha etkili olma hikmetine mebni olabilir. Dolayisiyla
Rastlullah (s.a) icinde bulundugu toplumun seytan veya seytani varliklarla olan
alg1 ve inancglarini géz oniinde bulundurarak temsiller getirmistir. Bu temsillerle
seytanin insan tizerindeki hile ve desiselerini pratikte nasil somut hale getirdigini
muhataplarina agiklamak istemistir.

Konu ile ilgili hadislere ge¢meden o6nce seytan kelimesinin kavramsal
cercevesinin c¢izilmesi konuya daha kapsamli bir bakis agis1 saglayacaktir.
Binaenaleyh seytanin kelimesinin etimolojik ve terim anlamlar1 ilgili bagliklar
altinda incelenecektir.

1. Seytan Kelimesinin Kavramsal Cercevesi
1.1. Etimolojik Olarak Seytan
1.1.1. Seytan

Seytan Kkelimesinin tarihi siire¢ acisindan “habis” manasiyla Yahudi
mense’li, “insaniistii varlik” manasiyla islam éncesi Arap mense’li oldugu ve bu iki
mananin karsilikli olarak birbirlerine tesir ettikleri ileri siirtilmektedir.10

Arap dilbilimcilerin ¢ogu, Seytan kelimesinin tiiremis bir isim oldugunu
kabul etmekle beraber hangi kokten tiiredigi hususunda iki ihtimal ileri
stirmektedirler. Birincisi, “uzaklasmak, hayirdan, iyilikten uzak olmak” anlamina

)

gelen se-ta-ne “o - (i fiilinden tiredigi ihtimali ki bu goriisii savunan

20

dilbilimcilerden Ibn Manzir (v. 630/1233), Araplarin kullandif1 se-ta-ne “0 & (i
kelimesinin ¢ogulu olan Seyatin “ceblid” sigasindaki “¢” un varligini buna delil
gosterir.!! Yine bu goriisti savunan dilciler, Kur’an’da gegen “cabliil” seklindeki
cogulun!? bu goriis icin kafi bir delil oldugunu savunurlar.!® Ikinci ihtimal ise,

)

Seytan kelimesinin helak olmak manasinda “k s 3" se-ya-ta kelimesinden tiiremis

oldugu ihtimalidir. Bu anlayisa gore kelimenin lve & harfleri zaiddir. 14

Ote yandan seytan kelimesinin Arap¢a kokenli olup teolojik anlamlarini
Yahudi-Hiristiyan geleneginden aldigin1 ve Ibranice’den Arapca’ya gecen; Yahudi
geleneginde “cin”, Islam oncesi Araplarinda “insaniistii varlik” manasina gelen,
dolayisiyla islam’da bu iki anlamin birlestirildigi bir kelime oldugunu iddia edenler
de olmustur.1>

10 Furat, Ahmet Suphi, "Seytan”, Sdmil [, istanbul-1997, X, 493.

11 Ebii’l-Fadl Muhammed b Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisdnii’l-a‘rab, “s-t-n” md., 1V,
2265.

12 Bakara 2,14,102; En’Am 6,71,112,121; A’raf 7,27,30; isra 17/27; Meryem 19/68,83; Enbiya
21/82; Mi'mintin 23/97; Suard 26/210,221; Saffat 37/65; Sad 38/37; Miilk 67/5.

13 Furat, “Seytan” mad., MEB Yayinlari, Eskisehir 1997, X1, 491.

14 Muhammed b. Ebii Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, Beyrut 2004, s.178.

15 A Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn, Baroda 1938, 5.48, 187-190.
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1.1.2. iblis

islam kaynaklarinda genel olarak Adem’e secde konusunda isyan etmeden
onceki ad1 Iblis seklinde gegmektedir.16 Bu kelime konusunda da Islam alimleri iki
farkl goriis serdeder. Bir grup, “Iblis” kelimesinin “Belese” kokiinden tiireyen acem
(Arapga kokenli olmayan) bir isim oldugunu ileri siirerken diger bir grup, iblis ile
iblas arasinda bir benzerlik iligkisi kurarak kelimenin “kesilme, iimitsizlige
kapilma” anlaminda eblese kokiinden istikak eden Arapga bir isim oldugunu ileri

surmektedir.1”

Nitekim birinci goriisii tercih edenlerden Ebii Ishak (v. 235/850) gériisiinii
temellendirirken bunun sadece benzerlikten ibaret oldugunu gergekte ise
Farsca’dan Arapg¢a’ya gecmis acem bir kelime oldugunu ifade eder.18

Ikinci goriisii kabul edenlerden Cevheri (v. 400/1009) de iblis “o<l” ile iblds
“s34” kelimelerinin birbirine yakinhigindan bahseder ve Iblis’in, iblds “o=u”
kokiinden tiiremis Arapga bir isim olusunu bu yakinliga baglar.1®

1.2. Terim Olarak Seytan

Terim olarak seytan, kotiilligiin temsilcisinin, dalalet 6nderinin, Allah’
seven ve ona kullukta bulunan herkesin biiyiik diismaninin musahhaslastirilmis
sekli olup Kkotiiligiin sembolii haline gelmis bir varliktir.29 Kur’an-1 Kerim bu
manada seytan kelimesini cogunlukla Iblis ve askerleri icin kullanir.2!

Kessdfu Istildhati’l-Fiintin adh eserinde Tehanevi (v.1745) seytan kavramini
tamimlarken soyle demektedir: “Ruhdni varliklarin sadece hayir isleyenlerine melek,
sadece ser isleyenlerine seytan, bazen hayir, bazen ser isleyenlerine de cin denir.”??

Ferid Vecdi (v. 1954) “Ddiratii’l-Medrif” isimli eserinde, “Iblis seytanlarin ash
(babasi) i¢in kullanilan bir alemdir. Allah (c.c.), seytanlari atesten yaratmis ve onlari
cisimden tecrid etmistir. Degisik sekillere girebilme yetenegi vermistir. Seytan ve
zlirriyeti, vesvese ve igvd tabiatina bagl olarak, tefrika ve insanlar1 Allah’in
emirlerinden uzaklastirma gayreti icindedirler. Meleklerin, insanlart Allah’in
emirlerine imtisala ¢agirdiklari gibi." demektedir?3

2. Dinlerde Seytan

Tarih sahnesinde ortaya ¢ikmis dinlerin genelinde farkliliklarina ragmen
pek cogunda bir sekilde seytanin varhigina dair inancglarla karsilasilmaktadir.

16 Alj ibrahim, et-Terbiyet-ii vet'Ta’lim, Dar-u Amman, ts., s.1.

17 Cevheri, es-Sthah, “b-1-s-“ mad., 111, s.909.

18 f{hn Manzir, “b-1-s” md; Zebidi, Tacu’l-Ards, “b-1-s” md.

19 Celebi, ilyas, Islam Itikadinda seytan Anlayisi(Yiiksek Lisans Tezi),istanbul 1985, 5.19-20.
20 Giig, Ahmet, “Seytan”, Sdmil [A, Samil Yayinevi, istanbul 2000, VII, 303.

21 Derveze, zzet, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1, 362.

22 Tahanevi, Kessdf-u Istilahdti’l-Fiiniin, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1996, 11, 1132.

23 Vecdji, Ferid, iblis mad., Ddiratii’l-Mearif, Dari'l-Marife, Beyrut-1971, 3.Bask, 11, 332.
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Nitekim buglin serir ve habis varliklar anlaminda bat1 dillerinde Devil, Demon
veGenius kelimeleri, dogu dillerinde ise Peri, Seytan ve Iblis kelimelerinin
kullanilmasi, yerytiziindeki toplumlarin genelinin seytanin varligina inandiklarini
gostermektedir.?4

llkeller, doga ile dogaiistii arasinda bir sinir ¢izememis, simgeler yoluyla
fayda ve zarar1 somutlastirmistir. Mesela tanr1 fikrine duygusal biyu ile
ulasabilecegini diistinmiis,?> doga olaylar1 ile tarim Kkiltiiriinii, bereket ve afetler,
tanrilar ve koti giiclerle iliskilendirerek bir kozmik din algis1 gelistirmistir.2é
Binaenaleyh ilkel insanlarin dinsel inanis ve diisiincesinde ve bunun yansimasi
olan sosyal yasamlarinda kétiiliiklerin sebebi olarak gordiikleri kotii bir ruh veya
giiciin varligina inandiklari ve ondan korunmak i¢in ayinler yaptiklar1 seklindeki
bilgiler, bu kotii ruh veya kuvvetin seytan olabilecegi fikrini akla getirmektedir.

Ilkellikten gelismislige gecisin sembolii olarak gosterilen Misir, Hint, Cin vb.
toplumlarda ortaya c¢ikan yerel ve bolgesel dinlerde de seytan inanciyla
karsilasilmaktadir. Nitekim Eski Misir'daki seytan telakkisini insanlara ve ¢evreye
zarar veren cinler karsilamaktaydi. 27

Hinduizm, gecirdigi uzun tarihi siirecte donem dénem ¢ok tanrici (politeist),
tekei (monist) veya tek tanrici (monoteist) anlayislardan birine, ikisine veya
tamamina sahne olmustu. Seytan ve benzeri giiclerin varligina iliskin anlayislarin
da tanr1 anlayisina paralel olarak sekillendigi goriiliir. Nitekim Hinduizm’in dini
metinlerinden biri olan Upanisadlar’da insani felakete siiriikleyen ve ismi Maya
olan bir seytandan bahsedilir.28

Taoizm kaynakli Cin inang¢larinda da cin ve diger ruhani varliklar mevcuttu.
Din adamlar1 insanlar1 kotiliiklerden korumak igin, tilsimlar ve okumalar
gerceklestirirdi. Bedeni ve ruhi hastaliklarin sebebi ruhani varliklar goriliirdii.2?

Tiirkler, Islam’dan 6nce ruh, melek, seytan gibi varliklara inanirlardi.
Denizler, goller, daglar, her biri canli nesne olarak kabul edilir ve Diinyanin her
tarafina yayilan bu nesneleri iyi ve kétii ruhlar olarak kategorize ederlerdi. lyi
ruhlar tanri Ulgen’in emrinde, koti ruhlar ise tanr1 Erlik'in emrinde, insanlari
etkilemek icin hep birbirleriyle miicadele halindedirler. Koétii ruhlar insanlara ve
hayvanlara hastalik ve zarar vermek icin ugrasirken, bu kotuliigiin sebebi olan

24 Celebi, ilyas, Islam [tikadinda seytan Anlayisi, s.24.

25 Frazer, S.James, The Golden Bough The Roots of Religion and Folklere-Altin Dal Dinin ve Folklériin
Kékleri, (cevr; Mehmet H. Dogan), , Payel Yayinlari, {stanbul-2004, s.20.

26 Bulat, Elif, Din Egitimi A¢cisindan Kur’an’da Seytan s.19.

27 Dogrul, O.Riza, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, istanbul ty., 1963, s.36.

28 Yitik, Ali Thsan, Hint Dinlerinde Seytan, Milel ve Nihal (inang, kiiltiir ve arastirmalar dergisi),
say1:1, c:1, Aralik-2003, s:48.

29 Aslan, Abdulvehhap, Kur’an’da Seytan Terimi, (Yiiksek Lisans Tezi), Van 1999, s.10.
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ruhlar saman tarafindan insan bedeninden uzaklastirilirdi.3? Eski Tiirklerde melek
yerine “Fristi (Feristeh)”31, Seytan yerine de “Yek” kelimeleri kullanilird.32

Yunan, Roma, Maniheizm, Altay ve hatta Akad inanclarinda da seytanin
varligina inanilmaktaydi. Nitekim bu medeniyetlerin cin tiirti varliklara inandiklari
ve bu varliklara Yunan geleneginde “Daimon”, Romalilarda “Genuis”, Maniheizm’de
“Askalun”, Altay inanglarinda “Cor”, Akadlar’da ise “Lamassu” adlarini verdikleri
bilinmektedir. Bu varliklar iyi ve kotii varlik olarak kategorize edilerek birbiriyle
stirekli miicadele eden iki diisman gibi kabul edilirdi.33

Seytan, Islam 6ncesi Arap toplumunda da mevcut olan bir kavramdir. Zira
bir kisim kaynaklarda cahiliye doneminde seytanlarin erkek ve disisinin
bulunduguna iliskin bir inancin olduguna isaret edilmis; ayrica “Cessdse Hadisi”
diye bilinen bir rivayette disi bir seytan oldugu diistiniilen, viicudu killarla kaph
cok garip bir yaratiktan s6z edilmistir. 34 Yine cahiliye doneminde Araplar, kan
damarlarini  kesmeden hayvan bogazlamay1 “Seytan Yarmas1” diye
nitelendirmislerdir.3>

[1ahi dinler olarak bilinen dinlerden Yahudilikte seytanlar, isyan ettikleri
icin Tann katindan kovulmus fakat gii¢lerini kaybetmemis meleklerdir. ilk dénem
Yahudiliginde, kotiiltiklerin seytandan gelisi duistincesi yoktu ve o donem Yahudi
inancina gore, Tann adildi, insanlar1 ya da milletleri cezalandirirsa bunu intikam
icin degil, adil bir yargicin yaptig1 gibi bir sucun karsilig1 olarak yapardi. Seytan,
apokrif Yahudi metinlerinde tedricil olarak kotiliglin kaynagi haline
getirilmigitr.3¢

Ik dénem Hiristiyanlar, Yahudiler gibi seytam yilan seklinde tasavvur
ederlerdi.3” Daha sonra Ahd-i Cedid’e gelindiginde bir donilisiim gegiren seytan
tasavvuru, insanhgin ayarticis, Isa'nin bas diismany, iyi kotii savasindaki kozmik
diisman seklinde Hiristiyan diinyasinda hakim olan anlayis, bugiin dini
literatiiriinde kendine yer bulmustur.38

3. Kur’an ve Hadislerde Seytana Ait Kavramlar

Kur'an’da yedi ayette gecen yaratilis ve cennetten c¢ikis kissasinda
Seytan’dan sahsi hiiviyete sahip bir varlik olarak bahsedilir. Bu kissalarda hem

30 Aslan “Kur’an’da Seytan Terimi”, s.13.

31 Sogdcadan dilimize ge¢mis bir kelimedir. Gabain, A. Von, Eski Tiirk¢enin Grameri (Cevr; Mehmet
Akalin),, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2007, s.259.

32 Tanyu, Hikmet, Islamliktan Once Tanr1 Inanci, Istanbul 1986, 5.109-116.

33 Tuncer, Mustafa, s.5

34 Muslim, Fiten 119; Ebi David Melahim 15; Tirmizi, Fiten 66.

35 Ates, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gére Seytan, istanbul 1996, s. 104-195. ilgili hadisler icin
ayrica bkz. Mislim, Fiten 119; Eb Davad, Eddhi 17.

36 Ors, Hayrullah, Misa ve Yahidilik, istanbul-1966, s.360.

37 Karsli, ibrahim Hilmi, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Seytan ve Insanla Olan ili,skisi, Ankara-1993, s.25.

38 Glirkan, Salime Leyla, DIA, XXXIX, s.102
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seytan hem de [blis ifadeleri gegmektedir. Adem’in yaratilis1 ve ona secde emrinde
sadece Iblis ifadesi gecerken Adem ve esi Havva'min kandirilmasi ve cennetten
cikarilmasi olayinda seytan ifadesine yer verilmistir.3°

Kur’an ve hadislerde bu iki ifadenin disinda seytana ait daha bir¢ok isim ve
sifat zikredilir. Bunlarin en meshurlari Cibt,40 Merid,*! Sagir42 Mez'tim,*3 Medhr,**
Mel’(in,*> Aduvv,*¢ Keflr,*? Hazll,48 Garlr,*° Marid,5° Mekz(f,5! Mudill5? Racim,>3

Vesvas,>* Hannas,>> Haris 56 ve Az3zil57dir.58

Kur’an-1 Kerim’de seytan, acziyeti ve insanoglu karsisinda gtictiniin ne kadar
sinirli oldugu vurgulanmak maksadiyla yaratilisi ile ilgili bilgilerden, yapacagi veya
sebep olacagl eylemlere varincaya kadar her yéniiyle tamitilmistir5® Oyle ki
seytanin kavraminin sinirlari ve mahiyeti konusunda mahatabin zihninde farkli bir
alg1 olusmasina izin vermeyecek kadar nettir.

Hadislerde ise Kur’an’da tanitilan seytan daha ¢ok bulundugu ortamlardan
yola c¢ikilarak temsillerle anlatilmakta, ona has isim ve sifatlardan
bahsedilmektedir. “Hadislere Gore Seytan” genel baghigi altinda ele alinacak
hadislerde gortlecegi ilizere Ras(lullah’in (s.a) seytan ile ilgili bir kisim temsili
anlatimlarunin geneli mecazl anlamda kullanildigindan hakkinda farkl yorumlarin
yapilmasina neden olmustur.

39 Bakara, 2/33-37; A'raf, 7/11-25; Hicr, 15/29-42; Isra, 17/61-62; Kehf, 18/50; Ta’h4, 20/116-123;
Sad, 39/73-83;

40 Nisa 4/51.

41 Nis3, 4/117.

42 A'raf, 7/13.

43 A'raf, 7/18.

44 A'raf, 7/18.

45 Hicr, 15/35.

46 A'raf, 7/22.

47 [sra, 17/27.

48 Furkan, 25/29.

49 Lokman, 31/33

50 Saffat, 37/7.

51 Saffet, 37/8.

52 Kasas, 28/15.

53 Nahl. 16/98.

54 Nis, 114/4.

55 Nas, 114/4.

56 Ebli Ca'fer et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili, Camiii’l-Beydn Fi
Te'ili’l-Kur’dn, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir) Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, ts., I, 502-
503.(Hadis no:685)

57 et-Taberi, Camiii’l-Beydn Fi Tevili'l-Kur’dn, 1, s.503.(Hadis no:686)

58 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tdcii'l-Arils, Beyrut, [X, 353; Cevhert, {smail b. Hammad, es-
Sthah, Beyrut, 1399/1979, V, 2144; Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi'l-Kur'dn, Mistr, ts. s.
383; Seyyid Sabik, el-Akdidii'l-Islamiyye, Beyrut, ts. s. 139; Ates, Siilleyman, Insan ve Insaniistii,
[stanbul, 1979, s. 36.

59 fbrahim 14/22; Hicr 15/39-42; isra 17/64-65-50; Meryem 19/83; Taha 20/116-1123; Rahman
55/15; Hasr 59/16.
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Mesela Abdullah b. Omer’den (r.a) nakledilen bir rivayette Rastlullah (s.a)
bir giin mescidde ayaga kalkarak hutbe esnasinda Hz. Aise’nin (r.anha) evinden
tarafa isaret ederek ii¢c defa, “ Iste fitne bu taraftadir, Seytan’in boynuzunun
dogacagi yerdedir.” buyurdular.®® Bu hadisin farkli varyantlar1 Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde de gegmektedir.6!

Bu hadislerde Rastlullah’in (s.a) kullandig1 “seytanin boynuzu” ifadesi
yoruma acik bir ifadedir. Nitekim bu hadisleri bir kisim alim zahirf anlamlarindan
yola cikarak ve baska hadislerle de destekleyerek seytana has olan boynuzlar
olarak yorumlamislardir.6? Diger bir grup alim ise bu manada nakledilen hadislerin
mecazi anlamda kullanildigini, burada kullanilan boynuz ifadesinden de
kastedilenin dogu oldugunu ileri siirerler. Hz. Aise’nin (r.anha) evinden ¢iktiktan
sonra dogu tarafini isaret etmesi ile ilgili rivayetle bu goristi desteklerler.®3 Hz.
Hafsd’'nin (r.anhda) kapisinin yaninda dikilip eliyle dogu tarafini isaret ederek bu
ifadeyi li¢c defa zikretmesi ile ilgili rivdyet de yine bu yorumlar1 destekler
mahiyettedir.64

Bu ifadenin gii¢ ve kuvvet manasina geldigini ve Rastilullah’in (s.a) bununla
ozellikle o giin o cografyada biiyiik devletlerle hiikiim sliren seytan ve
yandaslarinin katmerli hakimiyet ve iktidarini kasdetmis olabilecegini ileri
stirenler de vardir. Yine bir kisim dlim de seytanin boynuzu ifadesi ile ileride zuhlir
edecek fitnelerin yeri olan dogunun kastedildigi yorumunu yaparlar.>

4. Hadislere Gore Seytan

Seytan, ya da daha genel olarak soylemek gerekirse “kotiiliik”, diisiince
tarihinde sahit olunan en ilgin¢g konulardan birisidir. Nitekim tarih sahnesinde
ortaya ¢ikan kimi dinler, kotiiliik konusunu ¢ok fazla 6ne c¢ikartip 6gretilerinin
eksenine yerlestirirken, kimisi onu bagimli bir degisken konumunda tutmustur.
Kimi dinler ise kotuliigin bagimsiz degisken olarak iyiligin tanrinin karsisinda
ozerk bir varlik alanina sahip oldugunu savunmustur. Dolayisiyla bu dinlerde
“seytan” diye kotuliiglin timsali bir varlik ortaya ¢ikmistir.

Kotilik bir kiltiirde insanin zihninde bir pargalanmaya sebep olacak
sekilde konumlandirilmigsa Bati kiiltiiriinde gordiiglimiiz anlamda trajedi
dedigimiz psikolojik gerilimlerin anlatilmasini Ustlenen eserlerin ortaya ¢ikmasi
kiiltiiriimiizde de kaginmilmazdir. Ornegin W. Peter Blatty’nin The Exorcist adly,
Turkce’ye “Seytan”® diye terciime edilen romani, 1970’lerde filme ¢ekilmis ve

60 Buhari, Kitab-u Farzi'l-Humus, 4.Bab, Hadis no.3104.

61 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 18.

62 Nesai, Mevakit, 35.Bab, Hadis no. 571; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 11, 3350.

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1], 23,26

64 Buhari, Bedu’l-Halk, 11; Fiten, 16; Muslim, Fiten, 45,50

65 K. Miras, Tecrid-i Sarih Terc., IX, 55-56.

66 W. Petter Blatty, Seytan, (Cevr.: Selami Sargut), 6. baski, istanbul 1981, Altin Kitaplar Yayinevi.
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kotiilik alaninin sinirlari zorlanarak sunulan biitiin necislikleri ile Bat1 diinyasini
sinemalara ¢ekmeyi basarmistir. Benzer bir filmi Tiirkiye'’de Metin Erksan
cekmeye karar vermis uzun bir 6n arastirmadan sonra g¢ekilen film tam bir
fiyaskoyla sonuglanmistir. Ciinkii Islam inan¢ sisteminde diialiteye, ikilige yer
verilmemesi, seytanin mahiyetinin ve faaliyet alanlarinin kesin cizgilerle bilinir
olmasi filmin, Batililara geldigi kadar toplumumuza ilging gelmemesi neticesini
dogurmustur.

Turan Dursun®’ ve Ilhan Arsel®® gibi bazi yazarlar ézellikle hadislerde farkli
tslupla anlatilan seytan ile ilgili temsili anlatimlara elestiri oklarin1 yonelterek
Islam toplumunda olusan seytan algisim1 adeta sarsmak istemisler, kendi
kriterleriyle ele aldiklar1 hadislere s1g bir bakis acisi sunarak ilk 6nce bu hadisleri
tenkit etmisler daha sonrada bu ifadeleri s6yleyenin soziine ve getirdigi kitaba
inanilamayacagini belirtmislerdir. Boylece ilgili eserlerinde delil olarak getirdikleri
ayetleri de kendileri ile tezat olusturacak sekilde yalanlama yoluna gitmislerdir.

Bu boliimde konuya biitiinciil bakis agis1 saglamasi hasebiyle seytan ile ilgili
muteber eserlerde gecen hadislerin geneli ele alinacak elestirilen hadislerde
oldugu gibi yoruma ac¢ik kavram ve anlatimlara serh ve hasiye tiirii eserler 1s181inda
deginilecektir. Ele alinacak hadislerin ¢ogu Kiitiib-i Tis’a eserlerinde
okuyucularina degisik kitdb ve bab basliklar:1 altinda sunulmaktadir. Bindenaleyh
ilgili hadisler, gerekmedigi miiddetce sened ve metin kritigine girmeden belli konu
basliklar1 altinda verilecek 6rneklerle ve sade bir dille izah edilecektir. Zira
makalede amag¢ konu hakkinda bir anlam ¢alismasi yapmak olacaktir.

4.1. Seytanin ibadetlerle ilgili Fonksiyonu

Seytan’in ibadetlerle iliskisi konusunda rivayet edilen hadislerin daha ¢cok
namaz ibadeti lizerinde yogunlastigi gorilmektedir. Bu durum, dinin en 6nemli
ibadeti olmasi hasebiyle seytanin namaz tzerinde ¢ok durdugunu akla
getirmektedir. Hadislerden, seytanin vesvese,®® unutma’® tembellik’! v.b insana has
eylemler iizerinden icraatlarini gergeklestirmeye calistig1 anlasilmaktadir. Nitekim
Rastlullah (s.a) “Suyun Vesvds'indan (Seytanindan) sakinin” buyurarak daima

67 Bu konuda daha genis bilgi icin Turan Dursun’un eserlerine bakilabilir. Turan Dursun, Din Bu 1/1],
Kaynak Yayinlari.

68 Genis bilgi icin Ilhan Arsel'in ilgili eserinde seytan ile ilgili hadislere bakilabilir. ilhan Arsel, Seriat
ve Kadin, 3.baski, istanbul-1989.

69 Buhari, Vudi’, 28, Ezan, 4; Muslim, Mesdcid, 88, 89, Saldt, 16,18, 19, Seldm, 68; Ebli Davud,
Tahdret, 51, Saldt, 30 (516), 190; Nesai, Tahdret, 68, Sehiv, 24; ibn Mace, Ikamet, 132-135;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 330, 1V, 216; 135.

70 Ebu Davud, Nikah, 50(2174), Edeb, 109/5065; Tirmizi, Da’avdt, 25/3411; ibn Mace, ikdmet,
32/926; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 541,161, 205.

71 Buhari, Tehecciid 12-13; Bedii’l- Halk 11; Miislim, Mesdcid 195, Misdfirin 205-207-290; imam
Malik, Muvatta, Kur’an 10/46; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 375,427, 11, 260, 427, 111, 103, 149,
185, 247, 1V, 348, 349; Eb( Davud, Saldt 5/413; Tirmizi, Saldt 120/160; Nesai, Mevdkit 9/509,
35/569, Kiyamii'l-Leyl 5/1606-1607; ibn Mace, [kdmet 174/1330, 148/1253.
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abdest alirken vesvese veren “Velehdn” 7?isminde bir seytandan bahsetmektedir.”3
Hadiste gecen “veleh” kelimesinden tiiretilmis olan “Velehdn”; heva ile aklin
gitmesi, hayrete diisme manasina gelmektedir.”#Abdest alirken Kkisiye vesvese
vererek haddinden fazla su kullandirmasi sebebiyle bu seytana “Velehdn” ismi
verilmistir.”> Kisi, abdest alirken bu seytanin vesvesesine kapilir ve seytan da bu
kisi ile oynamaya baslar.

Namazda seytanin, insanin aklina bir¢ok seyleri hatirlatmak suretiyle
sasirttigini Rastlullah (s.a) soyle ifade etmektedir: “Namaza nida edildiginde (ezan
veya kdmet okundugunda) seytan, ezani duyamayincaya kadar yellenerek kagar,
uzaklasir. Kdmet bitince déner, kisi ile nefsi arasina vesvese atarak soyle der: ‘Sunu
hatirla, sunu hatirla, bunu hatirla... Ta ki kag¢ rekdt kildigini hatirlayamayincaya
kadar devam eder.’ Kisi de kag rekdt kildigini hatirlayamayacak kadar sasirir.”76

Benzer bir rivayette Osman b. Ebi As (r.a) Rasilullah’a (s.a) gelerek, “Ya
Rastilallah! Seytdn benimle namazim ve kiraatim arasina girdi. Namaz ve kiraatimi
karistirip, beni onlarda siipheye diisiirdii” deyince, Rasilullah (s.a) : “Bu, Hinzeb
denilen bir seytandir. Onu hissettigin zaman, hemen ondan Alldh’a sigin (Elizubillahi
de)..” buyurdu. Osman b. Ebi As (r.a) da tavsiyeyi yerine getirince seytianin
serrinden kurtuldugunu soéyler.””

Namazda seytanin vesvesesine maruz kalan insanlarin alacagi tedbirleri de
Rasfilullah (s.a) su sekilde beyan etmektedir:

“Stiphesiz seytan ddemoglu ile kalbi arasina girer ve kisi kag rekat kildigini
bilemez. Bu hal kisinin basina geldigi zaman (tahiyydta) oturdugunda iki secde
etsin.”’8

“Biriniz namazin rekdtinda siipheye diistiigiinde stipheyi atsin ve siiphesiz
bildigi rekati iizerine hareket etsin. Eger namazi tamam ise, fazla kilinan rekat nafile
olur. Eger noksan kilmis ise, o rekdt, namazin tamam olmasina vesile olur. Namazin
sonunda yaptigi iki secde de seytanin burnunun topraga siirtinmesine sebep olur.”7?

Bagka bir rivayette Rasiilulldh (s.a) seytanin kisinin namazini ifsad etmek
icin nasil ugrastigini su sekilde ifade etmektedir:

“Biriniz namazda iken seytan ona gelir ve bir adamin hayvanini yumusakg¢ca
zapt ettigi gibi, o kimseyi ele gecirir, ona hdkim olunca o kisinin kalgalarinin

72 Bu ifadeden, bugiin tipta obsesif-kompulsif davranis bozukluklar1” diger adiyla “takintil
davranislar” sergileyen psikolojik sorunlar1 bulunan kisilerin kasdedilmis olmasi ihtimaldir.

73 Tirmizi, Taharet, 43/57; ibn Mace, Taharet, 48/421; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 136.

74 Ebu’l-Bek3, Eyylb b. Mus3a, Kulliydt-1 Liigaviyye, Beyrut 1993, 5.398.

75 Ebu’l-Bek3, s.946.

76 Buhari, Ezan, 4; Miislim, Salat, 16,18, 19; Eb( Davud, Salat, 30 (516).

77 Muslim, Seldm, 68; Ahmed b. Hanbel, Misned, IV, 216.

78 {bn Mace, Ikamet, 135.

79 Miislim, Mesacid, 88, 89; Ebli Davud, Salat, 190; Nesai, Sehiv, 24; ibn Mace, ikamet,132.
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arasindan, onu namazdan vazgegirmek i¢in, yellenme gibi bir sey yapar. Biriniz béyle
bir durumla karsilasirsa, siiphe birakmayacak sekilde kesin olarak bir ses
duymadikga ya da koku hissetmedikge namazini bozmasin.”80

Vesveseli bir yapiya sahip olan insan i¢in bu hadislerin ne kadar énem arz
ettigini anliyoruz. Nitekim “Yakin sek ile zail olmaz” kaidesi bu hadislerin vermis
oldugu ruhla ortaya konulmustur. Seytan kulun namazina engel olmak igin
namazda niyetten tekbire, tekbirden kiraate varincaya kadar her riikiinda kisiyi
mesru c¢ergevenin disina ¢ikartarak kendine pay c¢ikarmaya calisir. Mesela
Rastilullah (s.a) kisinin basini gereksiz yere saga-sola sallamasim “Seytanin Ihtildsi”
(kapip gitmesi) seklinde ifade etmis,8! parmaklar1 da birbirine geg¢irmenin
seytandan oldugunu sdylemistir.82 Hatta kisinin istem dis1 yaptig1 hareketler dahi
seytanin malzemesi olabilir. Nitekim Adi b. Sabit'in babasi ve dedesi vasitasiyla
naklettigi bir hadiste Rastlullah (s.a) séyle buyurmaktadir:

“

Namazda aksirma, gernesme, esneme, hayiz gorme, kusma ve burun
kanamasi seytandandir”83

Hadisin isnadindaki Ebu’l-Yekzan Osman b. Umeyr ve Serik b. Abdillah
(v.177) hadis alimlerince tenkide ugramis zayif kisilerdir.84

Islam dininin en 6énemli ibadetlerinden biri de oructur. Oru¢ maddi ve
manevi gelismeleri ve cesitli takva tezahiirlerini ihtiva ettiginden, ilahi dinlerin
hepsinde mevcut bir ibadet ¢esididir. Kulluk suuru agisindan bir ibadetin miisbet
yonde Kkisiler lizerinde birakacagi etki ne kadar fazla ise seytanin da o ibadetten
duyacagi rahatsizlik o kadar fazladir. Binaenaleyh orucun seytan iizerinde
birakacagi etkiye, Ebi Hureyre’den (r.a) nakledilen hadiste Ras(lullah (s.a) soyle
dikkat cekmektedir: “Ramazan girdiginde cennet kapilari agilir, cehennem kapilari
kapanir, seytanlar zincire vurulur.”s5

Hadis farkl sekillerde Kiitiib-l Sitte veya Kiitlib-ii Tisa’da yer almaktadir.
“Seytanlar zincire vurulur” ifadesi bazi riviyetlerde “(pblill <ia”) baz
riviyetlerde “cpbldll  @ll” bazi rivayetlerde ise — “oebldll Ja  geklinde
gecmektedir.8¢ Tirmizi’de nakledilen bu hadisin farkli rivayetinde “Seytanlarin ve
cinlerin sirretleri de zincire vurulurlar” ziyadesi vardir.8” Nesai ve ibn Mace’de ise

80 Ahmed b. Hanbel, Misned, II, 330.

81 Buhari, Bedu'l-Halk, 11; EbG Davud, Salat, 165/910; Tirmzi, Salat, 413/589; Nesai, Sehv,
10/1194; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 70,106.

82 Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 54.

83 Tirmizi, Edeb, 8/2748, ibn Mace, Ikamet, 42/969

84 {bn Hicer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 497; IV, 94-95.

85 Buhari, Savm 5;

86 Buhari, Savm, 5; Mislim, Siyam, 1; Tirmizi, 1; Nesai, Siyam, 5.; imam Malik, Muvatt3, Styam,
22/59Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 357, 378, 425; Darimi, Siinen, 1, 26 (Savm, 53)

87 Tirmizi, Savm, 1/682.
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“Allah’a karst gelen azgin seytanlar (merede-i seydtin) baglanir” ibaresi yer
almaktadir.88

Alimlerin bir kism1 “seytanlar zincire vurulur” ifadesinden kétiiliiklerin bu
ayda insanlar tarafindan orug¢ ve diger ibadetlerin etkisiyle azaldigin1 kasdetmek
maksadiyla mecaz olarak kullanildiginy, bir kismi ise zahirl manada yorumlayarak
bu ifadeyle Rastlullah (s.a), seytanlarin bu ayda mii’'minlere eza edememelerini
kasdettigini ifade ederler. Yine bir kismi da bu ifadeyle hususi seytanlarin degil de
zararl ve serir seytanlarin kastedildigini aksi durumda herkesin hususi seytaninin
kisiden ayrilmasiyla insanin terakkisinin duracagini belirterek insan seytanlari,
nefs-i emmare, kotii adet ve gelenekler gibi diger sebeplerin mevcut oldugunu
soylerler.8? Nitekim nefis, glinaha dusiiriinceye kadar yaptirmak istedigi masiyetle
kisinin karsisinda bekler. Halbuki seytan, kisiyi herhangi bir hal veya surette
Allah’a (cc) asi kilmaya ¢alisir. Ancak bunda basarili olamazsa 1srar etmeyip baska
bir hale yonelir.?? Dolayisiyla seytanlar zincire vurulsa da insani yoldan ¢ikaracak
daha gii¢lii diismanlari vardir.

Nitekim Kadi Iyad “seytanlar zincire vurulur” ifadesinin hakikate
hamledilmesi gerektigini ifade eder. O cennet kapilarinin agilmasini, cehennem
kapilarinin kapanmasini ve seytanlarin zincire vurulmasini, ramazan ayinin
girmesinden dolay1 tazim i¢in meleklere bir isaret oldugunu ve 6zellikle bu ayda
miiminlere eziyet edememeleri ve aralarina girememeleri icin seytanlarin zincire
vuruldugunu soyler.?1

Belirli bir mekani, hususi fiillerle, belirli bir zaman diliminde ziyaret etme
anlamina gelen Hac,®? Miislimanlarin en 6nemli ibadetlerinden biridir. Bu
ibadetin ©6nemli esaslarindan, Arapga karsilifi “Remyii’l-Cimdr” olan seytan
taslama, Hz. Ibrahim’i Allah’in emrini yerine getirmekten alikoymak isteyen
seytanin yine onun tarafindan Mina’da taslanmasinin hatirasini yasatmakta ve
insanlar1 daima giinaha diisiirmeye calisan seytana karsi bir tiir tepki ve direnmeyi
temsil etmektedir. Zira bir rivayette, Hz. Ibrahim Kabe’nin insasin1 tamamladiktan
sonra Cebrail'in yol gdstermesiyle ilk haccini yaptigi ve oglu Ismail’i kurban
etmeye gotiirdigii esnada Mina'nin s6z konusu Ug¢ yerinde Oniine ¢ikan seytani
tasladig1 nakledilir.”3

Abdullah b. Abbas’tan (r.a) nakledilen bu hadis, Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde ve Taber'nin (6. 310/923) Tarithii’l-Umem’inde yer almaktadir. Ancak

88 Nesal, Siyam, 5/2006; ibn Mace, Siyam, 2/1642.

89 Ates, 5.203-204.

90 Genis bilgi i¢in bk., Saravi, M.Miitevelli, Tefsir-i $’aravi, Ankebiit stiresi, 69.ayetin tefsiri. s.11286.

91 Abdurrahman b. Ebil Bekr Ebu’l-Fadl es-Suyti, Tenviru’l-Hevdlik Serh-u Muvatta-i Malik, el-
Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Misir-1969, 1, 228.

92 Zuhayli, Vehbi, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuht, 111, s.8.

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 297, 306-307.
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hadisin senedinde bazi raviler tenkide ugramistir.®* Hadis, fikih kaynaklarinda da,
senedindeki zayiflig1 itibariyle delil olarak nazar-1 itibara alinmadigi
anlasilmaktadir.s

4.2. Hadislerde insanin Baz1 Beseri ve Fiziki Ozelliklerinin Seytana
Tesbihi

Seytan, Kur’an’da oldugu gibi Hadislerde de fiziki anlatimdan ¢ok davranis
ve sifatlari ile anlatilmaktadir. Sekil olarak iizerinde fazla durulmaz. Onemli olan
seytani oOzellikleri tanimak ve onlardan korunmak ya da o ozelliklerle
tanimlanmaktan sakinmaktir.?¢ Zira seytan o6zl itibariyle degil yaptiklariyla
seytandir. Rasiilullah (s.a) seytanin 6zelliklerini, insanda potansiyel olarak var olan
ve yapildiginda onu seytanilestiren beseri ve fiziki 6zellikler lizerinden temsillerle
tanitir.

Nitekim Hadislerde teennilik tavsiye edilmekte, basarisizliga ve hayirh
olmayan sonuglara gotiiren acelecilik seytana nisbet edilmektedir. Konu ile ilgili
Tirmizi’de Sehl b. Sa’d es-Said’den nakledilen bir hadiste Rastlulldh (s.a) soyle
buyuruyor. “Teenni (Diistinerek hareket etmek) Alldh’tan, Acele etmek ise
seytandandir.””

Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu bildirerek, ravilerinden Abdii’l-
Miiheymin b. Abbas’in bazi hadis dlimlerince hafiza yoniinden tenkide ugradigini
kaydetmektedir. Diger bazi alimler ise daha ileri giderek onun metriik ve miinker
seyler naklettigini, kendisiyle ihticac edilemeyecegini sdylemislerdir.?8

Albani Silsiletii’s-Sahtha’sinda bu hadisin Enes b. Malik’'ten nakledilen farkh
bir vechinin Ebu Ya'ld’nin Miisned’inde, Beyhaki'nin Siinenti’'l-Kiibra’sinda gectigini
belirttikten sonra hadisin isnadi ile ilgili soyle der, “Ben derim ki bu isnad hasendir.
Sad b. Sinan’in disindaki raviler Seyhdyn’in ricdlidir.”?°

Sehevi ve nefsani arzular1 tatmin igin, fani glizellikleri seyredip onlardan
lezzet alma adina yapilan, kalbi ve ruhu yaralayan her bakis “seytanin zehirli
oklarindan bir ok” olarak tasvir edilmektedir.100

Cahiliyede oldugu gibi 6liiniin bir takim iyiliklerini sayip dokerek bagirip
cagirarak, sa¢ini basini yolarak, elbiselerini yirtarak yapilan matemleri Rastlullah
(s.a) yasaklamistir. Abdullah ibn Mes'ud (r.a) anlatiyor: “Rasilulléah (s.a)

94 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 306-307; Taberi, Tarihii’l-Umem, 1, 261-262, 274, 276.

95 Serahsi Semsiiddin, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut, 1993, 1V, 65 ;Nevevi, el-Mecmil’, V111, 164.

9 Coban, Mustafa, Kur‘an ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele Edecek Insanin Egitimi,
(Doktora tezi), Selcuk Universitesi S.B.E. Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali, Konya-2007, s.18.

97 Tirmizi, Birr ve’s-Sila, 66/2012.

98 Ates, 311.

99 Albani, Silsiletii’s-Sahiha, 1V, s.404. Hadis no: 1795. 1995.

100 Hakim, Miistedrek, 1V, s.314; Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, II1, 63.
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buyurdular ki: “ (Izdirab ve matemi sebebiyle) yanaklarini yolan, iist basini yirt(ip
dadviin)en, cahiliye duasiyla dua eden bizden degildir.”101

Burada “Bizden degil” tabirini, limler, “Iman yéniiyle bizden aynilr, kiifre
diiser” seklinde degil de “bizim siinnetimiz ilizere degil” manasinda anlamislardir.
Rasilullah’in (s.a) “iman ydniinden bizden degil” manasinin da anlasilacagi
tarzindaki bu ifadesini alimler, s6z konusu davranistan vazgecirmede miibalaga
olarak degerlendirmislerdir.192 Imam Nevevi bagira ¢agira yapilan, yas tutulan
aglamanin olilye azab edilmesine sebep olacagl, ancak sadece gozyasi dokme
suretindeki aglamanin azaba sebep olmayacagi hususunda ulemanin icma
ettiklerini belirtir.103

Konu ile ilgili nakledilen baska bir rivayette Enes b. Malik (r.a) anlatiyor:
“Rastlullah (s.a.) ile birlikte demirci Ebil Seyf’in (r.a) yanina girdik. O, Rastilulldh’in
(s.a) oglu Ibrahim’in siitbabas idi. Rasilulldh (s.a) oglunu aldi, éptii ve koklad1. Daha
sonra yanina tekrar girdik. Ibrahim can cekisiyordu. Bu manzara karsisinda
Rastlullah’in (s.a.) gézlerinden yas bosandl. Abdurrahman b. Avf (r.a): “Sen de
mi(aghyorsun) ey Allah'n Rasilii? dedi. Rastlulldh (s.a.): “Ey Ibn Avf! Bu
merhamettir!” buyurdu ve aglamasina devam etti. Sonra da séyle dedi: “Géziimiiz yas
doker, kalbimiz hiiziin ¢eker, fakat Rabbimizi razi etmeyecek soz sarfetmeyiz. Ey
Ibrahim! Senin ayrilmandan bizler iizgiiniiz!”104

Abdurrahman b. Avfin (r.a) burada hayret etmesi, Rastlulldh’in (s.a.)
olilerin ardindan matemi yasaklamis olmasina ragmen onu aglar gérmesindendir.
Nitekim Cabir b. Abdullah’tan (r.a) nakledilen bu rivayetin farkli versiyonunda
Abdurrahman b. Avf (r.a) : “Agliyor musun? Aglamaktan bizi sen men etmedin mi?”
dedigi. Rasilullah (s.a.) da :"Hayir (aglamaktan degil), iki ahmak, facir sesten
yasakladim: Musibet sirasindaki ses; yiizleri tirmalamak, cepleri yirtmak ve seytan
madtemi.”% seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.

Burada 6zellikle “Seytan mdtemi” diye cevrilen (Uasil) 45 tabirinin manas
hususunda alimler ihtilaf etmistir. Bazisi, “musiki ve ¢algi” seklinde anlarken geneli
matem sirasinda ¢ikarilan ses oldugunu sdyler. Matemin seytana nisbet edilmesi
hadiste =l #U « Js “Ilk mdtem tutan iblistir’ diye gelen aciklamaya binaendir.
Tirmizi bu hadis hakkinda, “Hadisin aslinda daha ¢ok kelam var” ihtisarini
belirtmektedir.106

101 Byhiri, Cenaiz 36,39,40, Menakib 8; Miislim, iman 165; Tirmizi, Ceniiz 22; Nesai, Ceniiz 19.

102 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, XV, s.87-102.

103 Nevevi, Minhdc, Misir(Ezher)-1929, 1.Baski, VI, 235-237.

104 Buhari, Cenaiz 44; Muslim, Fezail 62; Eb(i Davud, Ceniiz 28.

105 Tirmizi, Cenaiz 25.

106 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Miibarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi, Hadis no:1011,
Daru’l-Fikr, 1V, s.87-88.
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Hadis miibah olan aglamanin, caiz olan hiizniin edebini de gostermektedir.
Allah’'in (cc) emrine karsi bir 6fke, bagirip ¢agirma olmadan goézden yas akmasi,
kalben duyulan uzilintidir. Bu, insandaki merhamet hissinin geregi olarak
mesridur. Zira Eb(i Hureyre (ra) anlatiyor:

“Rastlullah’in (s.a) dlinden birisi vefat etmisti. Kadinlar, arkasindan aglamak
lizere toplandilar. Hz. Omer (r.a) onlari bundan men etmek ve geri cevirmek iizere
kalkti. Rastlulldh (s.a) miidahale edip: “Ey Omer! Birak onlari, ¢iinkii goz aglayicidir,
kalp 1zdiraba maruzdur, (1zdirabin yasandigi) zaman yakindir!” buyurdular.”107

Hasta veya o6lmiis igin sirf gozyasi dokerek aglamanin veya kalben
liziilmenin mahzurunun olmayacagina, mahzurun aslinda “dil” den olacagina dair
nakledilen bir rivayette Abdullah Ibn Omer (r.a) anlatiyor: “Rastilulléh (s.a) Sa’d
Ibnu Ubade’ye (r.a) gecmis olsun ziyaretinde bulundu. (Yanina gelince) onu baygin
buldu ve: “Olmiis olmali” dedi. Yanindakiler : “Hayir” deyince, Rasilulldh (s.a)
agladilar. Rastlullah (s.a)’in agladigini géren halk da aglad.

“Isitmiyor musunuz” buyurdular. Allah (c.c) ne gézyasi sebebiyle ne de kalbin
htizniiyle azab vermez. Ancak sunun sebebiyle azab verir! -ve dilini isaret ettiler-
yahut da merhamet eder.”108

Ummii Seleme (r.anha) Rastlullah’dan (s.a) soyle nakletmektedir: “ (Kocam)
Ebii Seleme vefat ettiginde , ‘Gurbet elinde 6len bir garib! Valldhi ona dillere destdn
olacak bir sekilde aglayacagim’ deyip, onun arkasindan aglamak i¢cin hazirlanmistim.
Bu esnada es-Sad’id’den bir kadin ¢ikageldi, aglamada bana yardim etmek istiyordu.
Hemen kendisini Rastilulldh (s.a) karsiladi ve ‘Sen, seytani, Alldh’in ¢ikardigt bir eve
tekrar mi sokmak istiyorsun?’ buyurdu ve bunu iki kere tekrarladi. Ben de bunun
lizerine aglamaktan vazgegtim.”109

Baska bir rivayette Rastlullah (s.a) Muaz b. Cebel’i (r.a) Yemen’e vali olarak
tayin etmisti. Muaz (r.a) gorevine gitmek iizere Medine’den ayrilirken, Rastlullah
(s.a) kendisini ugurlamak maksadiyla onunla birlikte bir miktar yiirimiusti.
Ayrilacaklart zaman Rastlullah (s.a) Muaz’a , ‘Ey Mudz! Umulur ki, sen bu yildan
sonra benimle gortisemezsin. Umulur ki sen, benim mescidime ve kabrime gelirsin”
buyurdu. Bunun iizerine Muaz b. Cebel (r.a) Ras(lullah’dan (s.a) ayrilacagindan
dolay1 agladi. Rasilulldh (s.a): “Aglama ya Muadz! Aglamanin bir ¢esidi vardir ki,
muhakkak seytandandir” buyurdular.

Gereksiz ve sebepsiz yere bekar kalanlar hakkinda nakledilen bir rivayette
Ebl Zer (r.a) anlatiyor: “Rastilullah (s.a)’in huzuruna Akkaf b. Bisr adinda bir kigsi
girdi. Rastilulldh (s.a) ona, ‘Ey Akkdf hanimin var mi?’ diye sordu. Akkaf, ‘Hayir’ diye
cevap verdi. Rasilullah (s.a) : ‘Bir cdriyen de mi yok? buyurdu. Akkaf yine ‘Hayir’

107 Nesai, Cenaiz, 16.
108 Buhari, Cenaiz,45; Mislim., Cenaiiz, 12.
109 Mislim, Cendiz 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 289.
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diye cevap verdi. Rastlullah (s.a), “Zengin misin, saglhigin yerinde mi?’ diye sordu.
Akkaf da, ‘Evet, zenginim ve sagligim da yerinde’ dedi. Bunun iizerine Rasiilullah
(s.a) , “Oyle ise sen seytanin kardeslerindensin. Eger Hiristiyanlarin icinde olsaydin,
onlarin rahiblerinden olurdun. Siiphesiz ki bizim siinnetimiz nikdh yapmaktir. Sizin
en serlileriniz bekadrlarinizdir. Sizin 6liilerinizin en rezilleri de bekdr élenlerinizdir.
Siz seytanlarla isbirligi mi yapiyorsunuz? Seytanin Salih insanlara karsi kadinlardan
daha tesirli bir silahi yoktur. Dikkat ediniz, evli olanlar, iste onlar belddan (fuhustan)
temiz ve bert olanlardir. Vah Sana ya Akkdf! Gercekten onlar(kadinlar) Eyyiib’i,
Davud’u, Yusufu ve Kiirsiif’ii ayartanlardir’ deyince Bisr b. Atiyye, “Ya Rasflallah!
Kiirsiif da kimdir? diye sordu. Rastlullah (s.a) da : “Isrdilogullarindan bir zdtt.
Deniz sahillerinden bir sahilde yagsiyordu. Giindiiz orug tutar, gece ibadet ederdi.
Namaz ve orugtan hi¢ usanmazdi. Sonra dsik oldugu bir kadin yliziinden Yiice Allah’t
(cc) inkdr etti. Rabbine karsi ibadetle gecen dnceki halini tamamen birakti. Allah (cc)
yine de onceden isledikleri sebebiyle onun halini diizeltti ve tevbesini kabul etti” diye
cevap verdi. 110

Hadis alimleri, hadisin isnddinda kopukluk oldugunu belirterek hadisin
munkati oldugunu ifade etmektedirler.1'? Bununla beraber hadiste gecen “Seytanin
Kardesleri” ifadesinin Kur'an’da da ge¢mesi ifadenin en azindan makul
olabilecegini gostermektedir.112

Siiphesiz seytan, fuhsu emrederek, ahlaksizlig1 kortikleyerek, gayri mesru
hayati cazip gostererek ve flort etmeyi siisleyerek Insanda potansiyel olarak var
olan sehvet unsurunu aleyhine dondiirmeye calisir. Rastlullah (s.a) ; “Benden sonra
erkeklere, kadinlardan daha beter bir imtihan vesilesi birakmadim”113
buyurmaktadir. Tabi bunu sodylerken aslinda kadinin karsi cinste birakacagi
etkinin roliine dikkat cekmek istemistir. Dolayisiyla kisi bu duruma kapi agmamak
icin gereksiz ve sebepsiz yere bekar kalmamali evlenmelidir. Bedeni ve mali bir
engel yoksa kisi unutmamalidir ki kendisinde var olan sehvet potansiyelini mesru
ve fitrl yolla yani evlenerek gidermesi dininin yarisin1 ikdme etmeye denktir.114
Iste Ras(lullah (s.a) benimsemedigi ve hos gérmedigi bekarhigi seytan ile
irtibatlandirarak bekar kalmama hususunda iimmetine etkin bir yolla mesaj
vermistir.

Ancak hicri II. asirdan itibaren zahidler, miicerretlik (bekarlik) kurumuyla
Islam’a ruhbaniyeti yaklastirmislardir. Bu egilim icin dayanilan hadislerden birine

110 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 163-164.

111 Ates, 351-352.

12 fsra, 17/27.

113 Buhari, Nikah, 17; Tirmizi, Edeb, 31; Ziihd, 56.

114 Nitekim Rastlullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Kul evlendigi vakit dininin yarisini tamamlamig olur.
Artik geri kalan yarisinda da Allah’a karsi gelmekten sakinsin”. (El-Miinziri, Et-Tergip ve’t Terhib,
111, s. 42)
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gore Rasllullah (s.a) iki ylizyilindan itibaren evli ve ¢ocuklu olmayanlarin daha
hayirl olacagini soylemektedir.115

Zahidler kadini sehvet ve diinya ile 6zdeslestirmekte o kadar ileri gider ki,
diinyadan korktuklari ve uzak durmaya calistiklar1 kadar kadindan da korkar ve
uzak durulmasini salik verirler. Ciineyd Bagdadi (r.a), “Ahiret yoluna giren miiridin
lic sey ile mesgul olmamasini severim. Bunlar ticaret, hadis G6grenmek ve
evlenmektir.” der.!’® Malik b. Dinar'a (r.a)“evlenmeyecek misiniz?” diye
soruldugunda: “Ben diinyayi ii¢ talakla bosamisim” yanitini verir.117

Derin, Rabiatii’l-Adeviye’yi miicerretlik kurumunun bas sorumlusu olarak
addeder ve Rabia’'nin ziihd geregi bekar kalarak asiriya kactigini su sézleri ile ifade
eder: “Tasavvuf ehlinden sahsiyetlerin genelde bekdr veya evli olmasi onlarin
tasavvufi diistincelerinin bir gelenegi degil, ¢ogu zaman kendilerine has d6zel
durumlar sebebiyledir. Ne var ki Rabia’nin bu konudaki tutumu biraz farklidir. Onun
bekdr bir yasantiyi tercih etmesi kendi felsefesinin ve tasavvuf anlayisinin gerekli bir
sonucu olan bilingli bir eylemdir.”118

Eb(i Hureyre’den (r.a) rivayet edilen bir hadiste Rasilullah (s.a)
snemek seytandandir.”119

“

buyuruyorlar ki:

Esnemek ve hapsirmak viicudun durumlarindan biridir. Esnemek esnasinda
iceriye hava alimip verilir. Hapsirma ise burundaki siimiik bezlerinin burnu
kapatmasindan dolay1 olur. Dolayisiyla bu kapanmanin etkisiyle disariya (stimiik)
¢cikar.120

Esnemenin seytandan olmasi, seytanin bunu sevmesindendir. Nitekim
Rastilullah (s.a) hapsirdiktan sonra hamdetmeyi yani “Elhamdiilillih” diyerek
Allah’a (c.c) siikretmeyi, tesmidde bulunmay1 tavsiye etmistir. Tesmid, tebrik
manasindadir. Tesmid; diismani sevindirecek duruma diismemesi i¢in yapilan dua
demektir. Yani hapsirip da hamdedince seytani ilizecek bir hal ortaya koymus,
seytanin hali sebebiyle de Kisi sevinmistir.121

115 e]-Mekki, Kiti'l-Kulib,( ¢ev. ve haz. Muharrem Tan), iz Yayincilik, [stanbul, 1999, s.292;
Muhammed Gazali, fhydu Uliimi’d-din, , (¢cev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, [stanbul, 1985,
s.66; Bu hadisi EbQi Ya'la, Huzeyfe’den (r.a); Hattabi el-Uzle’de Huzeyfe ve Ebli Umame’den
rivayet etmislerdir. evliligin hayri, 6viilen yanlar ve serri, kaginilmasi gereken bir iliski olarak
tarifiyle ilgili birbiriyle ¢elisen bircok farkl hadis vardir. Bu hadisler icin bkz. el-Mekki, 45.Fasil;
Gazali, I1. Kitap, L. ve II. Bab; Ayrica ilgili yetler i¢in bkz. Hadid 57/27.

116 Gazali, IV, s. 436.

117 Feridiiddin Attar, Eviliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayincilik, [stanbul, 2012, s.
81.

118 Siileyman Derin, “Tasavvufi Yolda [lerlemeye Bir Engel Olmasi Acisindan Evliligin Reddi ve Manevi
Evlilik”, Tasavvuf Dergisi, No: 6, Ankara, 2001, s. 220.

119 Miislim, Ziihd, 56.

120 Ozkul, Haluk, Kulak, Burun, Bogaz Hastaliklari, Aile Sagligi Ans, 11, 73.

121 Yavuz, Mehmet, s.200.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:139-165



156 Nurettin SENTURK

Yine Ebl Hureyre’'den (r.a) farkh sekilde nakledilen bir hadiste Rastlullah
(s.a) buyuruyorlar ki: “Allah (c.c) hapsirmayi sever, esnemeden hoslanmaz. Oyle ise
sizden biri hapsirir ve Alldh’a (c.c) hamdederse, bunu isiten her miisliiman tizerine
“Yerhamiikallah”(Allah sana merhamet etsin) demesi hak olur. Ancak esnemeye
gelince, herhangi birinizin esnemesi geldigi zaman, glicli yettigi kadar onu tutsun ve
hdah!. diye ses cikarmasin. Zira bu seytandandir ve seytan kendisine giiliiyor
demektir.”1??”...elini agzina tutsun. Clinkii seytan bu esnada agzina girer..” 123

Hapsirmanin namazda olaniyla namaz disinda olanini Rastlullah (s.a)
ayirmistir. Namaz icinde olan hapsirmay: seytandan saymistir. Buyuruyorlar ki
“Namazda hapsirma, uyuklama ve esneme seytandandir.”124 Daha 6nce agiklandigi
gibi namaz1 bozan, engelleyen, takvaya zarar veren her seye Rasilullah (s.a)
“seytan” tabirini kullanmistir. EbQi Hureyre’nin naklettigine gore Rasilullah (s.a)
hapsirdigi zaman, ylizilinii elleriyle veya elbisesiyle orter ve sesini de kisardi.125

Gogsiin sol tarafinda konik seklinde bulunan organa kalb denildigi gibi,
insan ruhunun sevgi ve nefret gibi duygularinin merkezi olan yere de denir.
Rasfilullah (s.a) igi kiifiir, kin, nefret, hased dolan kalbi “seytan kalbi” olarak tasvir
etmistir. Hz. Huzeyfe (r.a) bir giin Rastlullah’a (s.a) sordu: “Ya Rasiilallah! Bizler
sirk icindeydik, Alldh (c.c) bizlere hayir ihsan etti ve simdi hayir iginde bulunuyoruz.
Acaba bu hayirdan sonra tekrar ser gelecek mi? : Rasllullah (s.a) "Evet” dedi.
Huzeyfe (r.a) tekrar: “Acaba o serden sonra tekrar hayir olacak mi?” diye sorunca.
Rasfilullah (s.a) “Evet” dedi. Bunun iizerine “o nasil olacak” deyince. Rastlullah (s.a)
da: “ Benden sonra bir kisim devilet adamlarit gelecek ki, benim yolumu ve benim
stinnetimi takip etmeyecekler. Hatta onlardan éyleleri idareye hiikmedecek ki, beden
ve cesetleri insan cesedi ama iginde tasidiklar: kalb seytan kalbidir” buyurunca,
Huzeyfe (r.a); “O zaman ben nasil hareket edeyim” diye tekrar sordu. Bunun iizerine
Rastlullah (s.a) ; “Dinle ve itaat et! Sirtina vurulsa, malin elinden alinsa, yine
dinle ve itaat et!” buyurdular.126

Miislim imare’de gecen bu hadisi kendisinden bir énceki hadis ile beraber
zikretmek gerekir. Zira o hadiste ikinci olarak “... serden sonra hayir var mi?.”
sorusuna Rastlullah (s.a) ; “...Evet. Onda(hayirda) bulaniklik vardir....” seklinde
cevap verir. Burada bulaniklik seklinde terciime edilen (o32) kelimesi icin “kalbde
ki fesad” seklinde mana veren alimler vardir. Nitekim hadiste “..Yd Rastlalldh
onlarin vasiflarini bize anlat...” sorusuna, “...Evet, onlar derileri bizim derilerimizden
olan ve bizim dillerimizle konugsan bir topluluktur....” ifadesi bu manay: teyid

122 Buhari, Bedii'l-Halk, 11; Edeb, 125, 128; Ebl Davud, Edeb, 97/5028; Tirmizi, Edeb, 7/2746-
2747; ibn Mace, ikAmet, 42/968; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 428,517.

123 Miislim, Ziihd, 57-59; EbG Davud, Edeb, 97/5026; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 31, 93, 96;
Darimi, Siinen, 1, 321; (Salat, 106)

124 Tirmizi, Salat 272.

125 Eb(i Davud, Edeb 98; Tirmizi, Edeb 6.

126 Miislim Imare, 52.
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etmektedir. Yani konustuklari ile birbirlerine besledikleri niyetler ayni olmayacak,
kalplerinde kin, nefret ve ayrimcilik olacak. iste konu ile ilgili zikredilen hadiste
“..tasidiklar1 kalb seytan kalbidir..” ifadesi ile kastedilen mana bir 6énceki hadis ile
acikliga kavusmus oluyor. Bu hadiste sadece onderlerden bahsedilirken diger
hadiste biitiin toplumdan bahsedilmektedir. Dolayisiyla her iki hadis birlikte ele
alindiginda o6zelde onderlerin genelde ise toplumun kalplerinin bozulmasina
dikkat ¢ekilmektedir.12”

Kur’an’da oldugu gibil?®8 hadislerde de ahlaki bir kusur olan kibir
yasaklanmaktadir.1?? Rasilullah (s.a) israfa gotiirecek sebeplerden fazla esya
edinmeyi seytana nisbet etmektedir. Nitekim buyuruyorlar ki: “Bir yatak erkek igin,
bir yatak hanimi igin, bir yatak da misdfir icindir. Dordiinctisti ise seytanindir.”130

Rasilullah (s.a) islam dis1t mesru olmayan ve iginde sirk kokusu bulunan
rukyeyi seytanla irtibatlandirmakta ve seytanin ameli olarak addetmektedir.
Abdullah Ibn Mes’'ud’'un hanimi Zeyneb’in erkek kardesinden, o Abdullah ibn
Mes'ud’'un hanimi Zeyneb’den, o Abdullah Ibn Mes’'ud’dan Rastlulldh’dan (s.a)
soyle isittigini nakleder: “ Efsun (icerisinde sihre veya kiifre ihtimali bulunan
anlasilmaz sézleri okuyarak hasta tedavi etmek) yapmak, muska (nazarlik
boncuklar) takmak ve muhabbet icin sevgi ilact yapmak sirktir.” (Hz. Zeynep
(r.anha) sozlerine devamla) dedi ki: (Bunun lizerine ben Abdullah’a (r.a) donerek;
“Acaba Rastilulldh (s.a)) bunu nigin séyltiyor? Vallahi (benim) goziim (bir agridan
dolay1) ¢capaklaniyordu da ben (tedavi igin) falanca Yahudiye gidip geliyordum (o da)
bana okuyordu. (Bu sayede goziimiin agrisi) dindi” dedim.

Abdullah ibn Mes’ud (r.a) bunu duyunca hos karsilamamis ve hanimina
soyle cevap vermisti: “Bu seytanin isinden baska bir sey degildir. (Seytan seni buna
inandirmak icin senin) géziinii eliyle (devamli) diirtiiyor ve (onu agritiyor). Sen
(yahudinin yanina varip da Yahudi senin) goziinii okuyunca (seytan elini) goziinden
cekiyor. Oyleyse béyle bir rahatsizlik hissettigin vakit, Rastilullah’in (s.a) buyurdugu
gibi soyle dua etmen yeterlidir:

“Ey insanlarin Rabbi! Sikintiy1 gider, sifa ver. Ciinkii sen sifa verensin. Senin
sifandan baska bir sifa yoktur. Hicbir hastalik birakmayan bir sifa ihsan et!”131

Cabir b. Abdullah’dan (r.a) nakledilen benzer bir rivayet de Rasiilullah’a
(s.a) niisre (denilen cinlerden koruma maksadiyla yapilan rukye)den soruldu.
Rasilullah (s.a): “ O, seytanin amelindendir” buyurdular.132

127 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, Daru’l-Kalem, I1I, 193-194.

128 Miiddessir 74/23-24.

129 M{islim, fman 47, Esribe 107, Miislim, Libds 42; Ahmed b. Hanbel, II, 118.

130 Miislim, Libas, 41; Eb( Davud, Libas, 45/4142; Nesai, Nikah, 82/3383; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I1I, 293.

131 Ebu Davud, Tib, 17; Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 381.

132 Ebu Davud, Tib, 9.
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Insanin diinya yasaminda karsilastigi en biiyiik imtihanlardan biri de
hastaliklardir. Insan miibtel4 oldugu hastaliklardan tedavi olarak kurtulamayinca
alternatif tedavi yollarina bagvurmustur. Bu alternatif tedavi yollarindan biri de
insantsti gliclerden yardim isteme seklindeydi. Kokii eski medeniyetlere kadar
dayanan bu tedavi yontemi her ne kadar zaman icinde ¢ogalmis, azalmis ve sekil
degistirmis ise de bir olgu olarak varligin1 bugiin dahi devam ettirmektedir. Iste
Islam’in dogdugu bolgede cahiliye insanlarinin bu tiir hastaliklar icin uyguladig
tedavi yontemlerinden biri de rukyedir.133

Rukye, arapga r-k-y kokiinden olup yukari ¢ikmak, efsun eylemek ve “fi”
harf-i ceri ile kullanildiginda kulaga fisildamak anlamlarina gelir. Cogulu “Rukd”
veya “Rakiyyu” dur.134

Rukye, 1stilahi olarak hastaliklarin iyilestirilmesi ve zararin defedilmesi
istegiyle Kur'an okumak ve dua etmektir.13°Baz1 kaynaklarda da Rukye: ‘Bir
hastaliga, musibete ~-hummea, sara v.s- ugrayan kisinin iltica maksadiyla yaptigi dua’
olarak tarif edilmistir.13¢

Eb(i Hureyre’den (r.a) nakledilen edilen bir rivayette Ras(lullah (s.a)
buyuruyorlar ki: “Vakit (Kiydmet) yaklasinca miisliimanin riiyds: yalan soylemez.
Sizin en dogru riiya goreniniz, en dogru sdéyleyeninizdir. Miisliimanin riiydsi
peygamberligin kirkbes kismindan bir boliimdiir. Riiyd t¢ kisimdir: Biri Salih riiyd
olup, Alldh’dan (c.c) bir miijdedir. Digeri, seytanin verdigi iiziintiidiir. Ugiincii bir
riiyd ise, kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir. Biriniz hoslanmadigi bir sey
gortirse hemen kalkip namaz kilsin ve o riiydy1 hicbir kimseye anlatmasin.”137

Abdullah Ibn Ebi Katdde'nin babasindan naklettigi bir rivayette de
Rasfilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Salih riiya Allah’tan (c.c), hulm ise seytandandir.
Biriniz hoslanmadiginiz bir diis gériirse sol tarafina ili¢ defa tiikiirsiin ve onun
serrinden Alldh’a siginsin. (Béyle yaparsa) o diis kendisine zarar vermeyecektir.”138

Hadisin yakin vecihlerinde: “Biriniz giizel bir rtiya gériirse onunla sevinsin. O
riiyay! sevdigi kimselerden baskasina séylemesin.”13° “Sizden biriniz hulum gériirse,
(o kisi) seytanin, uykusunda kendisiyle oynamasini kimseye haber vermesin”140
seklinde gegcmektedir.

133 Mislim, Selam 64; Ebl Davud, Tib, 18.

134 Atmaca, Veli, Hadisler Cercevesinde Cahiliyede Majik Tedévi Gelenegi, C. U. ilahiyat Fak. Derg.
2010, s.7.

135 Yesil, Muhammed Hulusi, Rukye Konusunu Isleyen Rivdyetlerin Tesbiti ve Degerlendirilmesi
(Yiiksek Lians Tezi), Selcuk Universitesi, Konya 2007, s.7.

136 [bnii’l- Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut 1979, 11, 254-255.

137 Buhari, Ta’bir, 26; Miislim, Riiy3, 6; EbG Davud, Edeb, 96/5019; Tirmizi, Riiya, 1/2270, 10/2291;
Ibn Mace, Riiy3, 3/3906-3907.

138 Buhari, Bedii'l-Halk 11(3292); Miislim, Riiya, 1-2; EbG Davud, Edeb, 96.

139 Miislim, Riiya3.

140 Miislim, Riiya 14-16; ibn Mace, Kitibu Tabiri'r-Riiya 96.
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Riiya; insanin uykusunda gordugi sey demektir.#! Kisinin nefsindeki gizli
suur ozelliklerine bir muamma, bir bilmece, bir tahyil gibi garib bir temsil veya bir
remizdir riiyalar.142Alimler de riiyay: ii¢ kisma ayirir. Birincisi, Allah katindan
dogrudan dogruya veya bir melek vasitasiyla meydana gelen bir hak telkinidir.
Ikincisi, nefsin kendi kedisine yaptig1 bir telkindir ki, gegmiste meydana gelen bir
takim hatiralarin canlanmasindan baska bir anlami yoktur. Ugiinciisii ise,
seytandan kaynaklanan bir telkindir ki, gizli bir dis tesirden kaynaklanir. Bu son
ikisine “Ahldm” yani bos bir hayalden ibaret olan rtiya denir. 143

Insanin uykusunda seytanin verdigi bir {iziintii, bir ¢agrisim veya bir hayal,
stiphesiz ki Allah’in (c.c) yaratmasiyladir. Onlarin seytana nisbet edilmesi, hayirsiz
ve ¢irkin olduklarindan o6tiirii mecazdir. Dolayisiyla diger hadislerde gorildigi
gibi Rasf{ilullah (s.a) bu hadislerde de sevimsiz ve cirkin seyleri seytana nisbet
etmigtir.144

Abdullah Ibn Omer’den (r.a) nakledilen bir hadiste Rasilullah (s.a)
buyurdular ki: "Sizden kimse sakin sol eliyle yiyip icmesin. Clinkii seytan soluyla yer
iger."145

Yere diisen ekmek pargasi vb. nimetleri almakla ilgili Abdullah b. Cabir’den
(r.a) nakledilen hadiste ise Rasiilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Muhakkak ki seytan,
her birinizin yaninda, her bir halinizde hazir olur. Yemek yedigi sirada da insanin
yaninda bulunur. Binaenaleyh birinizden bir lokma diistiigii zaman, o lokmada ezd
verici seylerden ne varsa onu gidersin. Sonra da onu yesin ve sakin o bir lokmayi
seytana birakmasin. Yemeklerini bitirince de parmaklarini siyirip yalasin/yalatsin.
Ciinkii yemek yiyen kimse, bereketin yemegin hangi parcasinda oldugunu
bilemez.”146

Umeyye b. Mahsi’den (r.a) sdyle nakledilmektedir: “Bir defasinda Resulullah
(s.a) oturuyordu, bir zdt da yemek yiyordu. Ancak bu zdt yemegin son lokmasina
kadar besmele cekmedi. Son lokmay1 agzina almak iizere kaldirdiginda, ‘Bismillahi
evvelehil ve ahirahti (Yemegin oncesine de sonuna da Allah'in (c.c) adiyla baslarim)
dedi. Bunun tizerine Resulullah (s.a.) giildii ve séyle buyurdu: ‘Seytan onunla beraber
yiyordu, o besmele cekince seytan karninda olanin hepsini kusarak ¢ikardr. 147

Yine konu ilgili nakledilen bir rivayette Eb(i Eyylb el-Ensari (r.a) anlatiyor:
“Biz bir giin Rastlulldh’in (s.a) yaninda oturuyorduk. Bize bir yemek ikram etti.
Yemege bagsladigimizda ondan daha ¢ok bereketli bir yemek gormedigim gibi,

141 [bn Manzur, Lisanii’l-A’rab, r-e-y mad.

142 Ates, 290.

143 Yazir, Hak Dini, IV, 2865-2866.

144 Yavuz, Mehmet, s.67-68.

145 Miislim, Esribe, 106 ; Muvattad, Sifatu'n-Nebi, 5 ; Ebi Daviad, Et'ime, 20 ; Tirmizi, Et'ime 9.

146 Miislim, Esribe, 135; Tirmizi, Et'ime, 11/1802-1803; Ebli David, Etime, 50/3845; ibn Mace,
Et'ime, 13/3278; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 100, 177, 290, 301, 331, 337, 366, 394.

147 Ebi Davud, Et'ime, 16/3768; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 336.
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yemegin sonunda da ondan daha bereketsizini gérmedim. Bunu lizerine Rastlulldh’a
(s.a), ‘Bu nasil oluyor ya Rastilallah?’ dedik. Rastilulldh (s.a) da: “Ctinkii biz yedigimiz
anda Allah’in (c.c) ismini zikrettik. Daha sonra bizimle beraber yemekten yiyen fakat
besmele cekmeyen bir kimse sofraya oturdu, bunun tizerine seytan da onunla beraber
yedi” buyurdu.148

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edilen hadiste Rastlullah (s.a) : “Yesil hurmayi
olgunu ile beraber yiyiniz. Ciinkii Ademoglu hurmayi bu sekilde yedigi zaman seytan
dfkelenir” buyurmustur.149

Yemek yedikten sonra elleri yilkamadan yatmanin dogru olmadigini
Rasfilullah (s.a) su temsil ile ifade etmektedir. “Seytan muhakkak ki hassastir,
cidden pek hassastir. Kendinizi ondan sakindirin. Kim elinde et kokusu oldugu halde
geceler, sonra da kendisine bir fenalik ulasirsa sakin ha nefsinden bagskasini
suglamasin.”'50 Miinziri Tergib’inde bu hadisi Tirmizl ve Hakim’in Ya’kup b. el-Velid
el-Meden{i’den, onun ibn Ebi Z'ib’den, onun Mukburi’den, onun da Eb{ Hiireyre’den
rivayet ettigini nakleder. Tirmizi hadisin bu sekliyle garib oldugunu séyler. Ancak
hadisi Beyhaki, Begavi ve bagkalari, Ziitheyr b. Muaviye’'nin Stiheyl b. Eb1 Salih’ten, o
babasindan, o da Eb( Hureyre’den (r.a) seklinde farkli bir tarikle rivayet
etmektedirler. Hakim hadis i¢in isnadi sahih der. Begavi de Serhu’s-Siinne’de
hadisin hasen oldugunu belirterek “Siiheyl b. Ebi Salih i¢in Miislim onun hadisini
Sahih’inde istishad icin rivayet etmistir” der. Cumhur Stheyl b. Ebi Salih’i sika
kabul etmistir. Dolayisiyla hadis hasendir. Hadisin baska bir vechinde “Seytdn
hassastir, gercekten hassastir, kendinizi ondan koruyun” ifadesi yoktur. Nitekim yine
Eb( Hureyre’den (r.a) nakledilen bu rivayette Rasulullah (s.a.v) buyuruyorlar Kki:
“Her kim elinde et kokusu oldugu halde geceler ve basina bir sey gelirse, kendisinden
bagkasini suglamasin.”151 Tirmizi hadis icin; “Bu hadis hasen garibtir. Bu sekliyle
A’meg’in rivdyeti olarak biliyoruz” der. Eb(i Davud ve ibn Mace de bu hadisi rivayet
etmistir. Ibn Mace hadisin bir benzerini Hz. Fatima’dan (r.anha) rivayet
etmektedir.152

Bu tiir hadisleri zahirl manasinda alan Alimler de vardir. Bu Aalimler,
seytanlarin evlenip ¢ogaldigini, bizim gibi yiyip ictiklerini, bunun sonucu olarak da
aynen insanlar gibi yellendiklerini ifade ederler.153 Yukarida gecen hadisler zahiri
anlamda degerlendirildiginde miisahhas bir seytan varligindan bahsetmek
mumkuindiir. Ancak giinliik hayatta seytanin, bahsedilen yemesi, yellenmesi,
evlenmesi, aglamasi gibi ozellikleri somut olarak goremedigimiz bir gercektir.
Mesela yemege ortak oldugunda o yemegin azalmamasi gibi. Fakat bunlan

148 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 415-416.

149 [bn Mace, Et'ime, 40/3330.

150 Tirmizi, Et'ime 48; Eb(i DAvud, Et'ime 54.

151 Tirmizi, Et'ime 48(1860).

152 Miibarekftri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Hadis no:1859, V, 5.484.

153 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terctimesi, 1X, 317, 323.
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goremememiz seytanda bu niteliklerin olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii seytanin
yemesi, icmesi, cogalmasi, yellenmesi ancak sahip oldugu yaratilis 6zelliklerine
goredir. Yani insan gibi degildir. Dolayisiyla durum bu tiir hadisleri mecazi manada
ele almaya bir karinedir. Yani insanin seytanin 6ziinde olan kétiiliikleri gérebilmesi
icin kendi yaratilis sahasinda da izhar etmek ister.

4.3. Hadislerde Seytanin ictimai Hayattaki Fonksiyonu

Seytan, icraatlariyla bireyler lizerinde etkili oldugu gibi toplum {izerinde de
etkili olabilmektedir. Zira diisiince ve duygularda, kalpte ve egoda baslayan
degisim sosyal alanda davraniglara da yansimaktadir. Binaenaleyh seytan bu
yanslyan davranislara paralel olarak gelisen faaliyetler iizerinden toplumu
etkileyebilmektedir.

Kur’an’da seytan, haksiz kazang elde ederek haram lokmal54 ve faiz yeme,155
insanlarin birbirlerine gilizel s6z sodylememeleri sebebiyle sosyal iligkileri
bozma,>¢korii koriine atalari taklit etme,'57 haberin kaynagini arastirmadan yalan
yanlis toplum i¢inde yayma,58 gereksiz yere sacip savurarak israf etme,159
bilgisizce tartisma,'®% baris1 bozma, 161 homoseksiiellik,6?lezbiyenlik,163zinal* gibi
eylemlerle, cinsel sapkinlikta bulunma,16> gdsteris icin yardim etmel6® gibi daha
cok sosyal iliskiler iizerinde etkili olmaktadir. icki igme ve Kumar oynamaya
yoneltme,167 cimrilige siiriiklemel®® v.b sosyal alanda dogrudan gergeklesen
eylemler lizerinde de seytanin telkinlerine Kur’an’da dikkat ¢cekilmektedir.16?

Hadislerde ise insanin sosyal hayatta diger insanlarla olan iliskilerinde,
Allah (c.c) tarafindan yasaklanan, toplumca hos karsilanmayan davranislarin,
muamelelerin, eylemlerin seytan ile irtibatlandirildigl goriilmektedir. Nitekim
faizcilik, karaborsacilik ve haksiz rekabetin ¢ok¢a basvurulabilecegi carsi ve
pazarlarda yapilacak aligverislerde seytanin hazir bulunabilecegi,!’? toplumu
felakete gotiiren ve ayni zamanda biitiin kotiliiklerin kaynag: olan i¢ki igmenin

154 Bakara 2/168.

155 Bakara 2/275.

156 [sra 17/53.

157 Lokman 31/21-22.

158 Nisa 4/83.

159 [sra 17/27.

160 Hacc 22/3,4.

161 Bakara 2/208.

162 A'raf 7/55; Neml 27/55.
163 Nisa 4/15.

164 fsra 17/32.

165 Bakara 2/268; Nur 24/21.
166 Nisa 4/38,39.

167 Maide 5/90,91.

168 Bakara 2/268.

169 Genis bilgi icin bk. Bulat, Elif, Din Egitimi A¢cisindan Kur’an’da Seytan s.136-152.
170 Tirmizi, Buyl 4(2234)+.
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seytanin islerinden ¢irkin bir davranis oldugu,'’!dolayisiyla iliziim ve hurma
siralarinin pekmez haline gelip seytanin pay1 olan miiskirat 6zelligi gidinceye
kadar kaynatilmasi gerektigi,1’? icki igmek gibi giinaha miibteld olmus kisilere
beddua ederek seytana yardimci olunmamasi gerektigil’3 agciklanmistir.

Islam’da hirsizlik siddetle kaginilmasi gereken giinahlardandir. Ozellikle bu
zekat, sadaka ve vergi gibi kamunun tlizerinde haklar: olan gelirlere yonelik olursa
daha 6nem arz eder. Zira genellikle kamu malina yonelik yapilan hirsizlik, riisvet,
irtikdb ve evrakta sahtecilik gibi yontemler kullanilarak bir ekip tarafindan
organize bir sekilde yapilir. Bu tiir yapilanmalar ancak seytani diisiincelerin
trtnudir. Nitekim Eb( Hureyre'nin (r.a) Rastlullah’dan (s.a) naklettigi uzun bir
hadiste Ramazan zekatini muhafaza ederken yakaladig1 hirsizdan bahseder. Zira
hadisin sonunda Ras{lullah (s.a) onun seytan oldugunu belirtmektedir. Rastilullah
(s.a) belirtirken sanki boyle islerin ancak seytan veya seytani zihniyete sahip
kisilerce yapilabilecegini ima etmektedir.174

Bir hadiste seytan, ictimai diizende insanlar ¢esitli fitnelere siiriiklemek
icin tahtin1 denizin tizerine kurdugu anlatilir. Nitekim Cabir b. Abdullah’dan (r.a)
naklettigine gore Rasiilullah (s.a) buyuruyorlar ki: “Iblis, tahtini deniz iizerine
kurar. Boliik béliik askerlerini oradan gdndererek, insanlari gesit gesit fitnelere
diistirtir. Askerlerinin kendisi katinda en biiyliigt, fitne koparmak bakimindan en
biiytik olanidir. Bunlardan biri gelerek: ‘Soyle soyle yaptim’ der. O da: ‘Hi¢cbir sey
yapmamissin’ der. Sonra biri gelerek: ‘Ben onu karistyla birbirinden ayirmadan
birakmadim’ der. Bunu kendisine yaklastirir ve: ‘Sen ne iyisin’ der.”175

Suayb el-Arnavut hadis i¢in, “Hadisin isnadi Miislimin sartina gére kavidir.
Ebi Siifyan disinda ricali Seyhayn’in sika kabul ettigi rdvilerdir. Zira Ebd Siifyan
sadece Miislimin ricdlindendir” der.’7¢ Tibi, iblis'in tahtinin denizin tizerinde
olmasini, hem zahiri hem de kinal manaya hamleder. Sahih olanin ise zahiri
manaya hamledilmesi gerektigini ifade eder. Nitekim zahiri manay1 su sekilde
aciklar. “Allah (c.c) insanlart aldatmasi icin seytana istidracen bir gti¢c verdi. O giicii
de kendi tahtina benzer bir taht tahsis ederek teyid etti. Seytan bu giicle cahilleri
Allah diye aldatir. Nitekim su rivdyet bu gortisii desteklemektedir. Rastlulldh (s.a)
Ibn Sayyad’a: “Ne gériiyorsun?” diye sordugunda, Ibn Sayyad; "Arst suyun lizerinde
gortiyorum” deyince, Rastlulldh (s.a) de: “Sen iblisin arsini gériiyorsun” diye cevap
vermistir.177

171 fmam Malik, Muvatt, Esribe, 5/15.

172 Nesai, Esribe, 53/5715.

173 Buhari, Hudid, 4,5; Ebl Davud, Hudiid, 36/4477; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 300.

174 Buhari, Vekdle 1; Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an 3(2883).

175 Muslim, Munafikiin, 66, 68; Ahmad b. Hanbel, Miisned, 111, 332, 354, 366, 384

176 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Tahk.:Suayb el-Arnavudi, Adil Miirsid), Miissesetii'r-Risile, Beyrut-
1995, 1.Baski, XXII, 275.

177 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, V1, 82-83.
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Nevevi bu hadisle ilgili soyle der: ‘Hadiste taht ile kastedilen, seytanlarin
krallarinin tahtidir. Bunun da anlami seytan Kralin tahtini denize kurmasi ve orada
yerylziiniin degisik bolgelerine guruplar gondermesidir. Tibi ise Miskdt serhinde
Iblis’in tahtinin denizin tizerinde olmasini tefsir ederken séyle der: “Bu ifadenin
hem zahirl hem de kinal manaya gelmesi muhtemeldir.”178

Yine hadislerde ehli esek eti yemenin seytan ile irtibatlandirildigi,7?
soviisenlere, 18 yalniz basina yolculuga ¢ikan bir veya iki kisiye®! seytan denildigi
gorilmektedir.

Sonug

Islam’da Allah (c.c) ile onun karsisinda denk giicte bir seytan imgesi mevcut
degildir. Kur’an’in 1srarla vurguladigi, Allah'in (c.c) Rabb olarak uzlasma kabul
etmez Ustiinligi ve kahhariyeti, onun disindaki her seyin kesin olarak yaratik
diizeyinde kalmasini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla seytan, Adem’e secde etmesi
istenilen ama biiyiiklenip haddi asmasi ytliziinden cennetten kovulan, buna mukabil
Rabbi'nden miihlet isteyen kotiiligiin sembolii bir varlik varlik konumundadir.

Ayetlerde mantik silsilesi igerisinde seytandan bir varlik olarak bahsedilir.
Daha ¢ok insan hayatindaki rolii ve simgesel etkisi anlatilir. Bazen de seytanlardan
s0z edilmis olmasi musahhas bir tek seytan yerine kotiiliigii sembolize eden pek
cok tiirden seytani olgu veya varlik oldugu fikrini teyit eder. Nitekim seytanin
dostlar1182 ve hizbi (taraftarlari1)183oldugunu da Kur’an’dan 6grenmekteyiz.

Rastlullah (s.a) da seytani, daha c¢ok faaliyetleri {izerinden temsili
anlatimlarla tanitmaktadir. Zaman zaman bir koétilugl, cirkin bir davranisi
nitelerken onun seytanla ilgisine dikkat cekmek i¢in Kur’an’da karsilasilmayan bazi
temsili anlatimlarda bulunmustur. Zira dil sanatinin siirde zirve yaptig1 o giinkii
toplumda giinliik hayatta boyle temsili anlatimlar yogun olarak kullanilmaktaydi.
Dolayisiyla Rasiilullah (s.a) konusmalarina toplumun tislubunu yansitmistir.

Hadislerden anlasildigina gore, haram fiillerin seytan ile iligkisi vardir. Allah
ve Rasili'nlin yasakladig1 her davranis seytani bir 6zellige sahiptir. Bu konudaki
hadislerin incelenmesinden, Rastlullah’in (s.a) bir fiil icin “seytanidir” ya da
“Seytanin islerindendir” seklinde ifade etmesi, onun Alldh (c.c) tarafindan
yasaklanmis, haram ve ¢irkin bir davranis oldugunu ortaya koydugu
anlasilmaktadir.

178 Muhammed Taki el-Osmani, Fethu’l-Miilhim Bi Serh-i Sahth-i Miislim, V1, 82-83.
179 Miislim, Sayd, 34.

180 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 266.

181 Eb(i Davud, Cihdd, 79; Tirmizi, Cihdd, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 186, 214.
182 Nisa, 4/75-76; A'raf, 7/27.

183 Miicadele, 58/19.
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TURKIYE'DE ARAPCA OGRETIMINDE UYGULANAN METOTLAR,
KARSILASILAN SORUNLAR VE ¢OZUM ONERILERI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Ahmet Vefa TEMEL®

0z

Tiirkiye’de son yillarda yabanci dil olarak Arapga 6gretimi biiyiilk 6nem kazanmistir. Bu
baglamda Tiirklere Arapga Ogretimi alaninda bir¢ok yeni metotlar gelistirilmistir. Bu
makalede Tiirkiye’de Arapga Ogretimi, Arapca yazma becerisi 0gretimi incelenmistir.
Ayrica Arapcga dgretiminde karsilasilan sorunlar ve ¢dziim onerileri tizerinde de kisa bir
degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Arapga, Dil, Ogretim, Metotlar, Sorunlar, Céziim Onerileri

TEACHING METHODS USED IN ARABIC IN TURKEY, PROBLEMS
ENCOUNTERED AND SOLUTIONS ON AN ASSESSMENT

Abstract

Recently Teaching Arabic as a Foreign Language has gained a great importance in Turkey.
In the light of these developments many new methods have been improved for teaching
Arabic to Turks. Teaching a Foreign Language in Turkey and Teaching Arabic as well as
Arabic writing skills have been examined in this article. Also made a brief discussion on the
problems and solutions in teaching Arabic.

Key words: Turkey, Arabic, Language, Teaching, Methods , Problems and Solutions

Giris

Yabanci dil denilince Ulkemizde akla ilk olarak Bati dilleri gelmektedir.
Demircan'in da ifade ettigi gibi bu dillerden 6nce Arap¢a ve Fars¢a Ogretimi
yaygind.! 1950’den sonra yeniden acillan Imam-Hatip okullar1 ile ilahiyat
fakiiltelerinde Arapc¢a 6gretimine tekrar baslanilmistir. Ortadogu tilkeleriyle siyasi,
ticari ve ekonomik isbirligi, turizm iliskileri artmaya baslayinca “konusma
Arapcas1” da ogretmek amaciyla 1984 yilinda, Gazi Universitesi'nde “Arapca
Ogretmenligi” anabilim dali kurulmustur. Daha sonra Ingilizceden sonra ikinci
sirada Almanca ve Fransizca ile hemen hemen ayni seviyeye yiikselmistir.

Arap dilinin diinya dilleri arasinda 6nemli bir yeri vardir ve 6nemi giin
gectikce artmaktadir. Kur’'an-1 Kerim Arap diliyle indirilmistir. Arap¢a yirmi iki
Arap iilkesinde anadil olarak ve Islam iilkelerinin cogunda ikinci dil olarak
kullanilmaktadir. Bu, diinya devletlerinin 1/7sinin Arapg¢ayr ana dil olarak
konustugunu gostermektedir. Ayrica islam tilkelerindeki halklarin cogunun bu dile

* Dr., Hezarfen Ahmet Celebi Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni,
ahmetvefatemel@gmail.com
1 Demircan, Omer, Yabanci Dil 6gretim Yontemleri. istanbul, 1990, s, 13, 118
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kars1 psikolojik bir sempatisi vardir; Kur'an'in Arap¢a olmasi nedeniyle Arapga
ogrenmeyi ictenlikle benimsemektedirler.?

Ulkemizde Arapga 6gretimi ilk ve orta 6gretimde; Imam-Hatip Liselerinde,
yiiksekogretimde; I1ahiyat Fakiilteleri, Arap Dili ve Edebiyati béliimleri ile Arapga
Ogretmenligi boliimiinde; yaygin egitim kurumlarinda; Halk Egitim Merkezleri ve
ozel dershanelerde yapilmaktadir. Yine son giinlerde liselerde Ingilizce, Almanca
ve Fransizcanin yaninda Arapganin da yabanci dil olarak okutulmasi i¢in ¢alismalar
yapilmaktadir. Arap¢a, imam-hatip liselerinde meslek dersleri arasinda
sayllmaktadir. 1951 yilinda Imam- Hatip Okullar1 yeni bir statii ile tekrar 6gretime
acildiginda, bu okullarda Arapca dersi meslek derslerinden birisi olarak
okutulmaya baslandi. Sinirli bir sekilde Arapg¢a egitimi alarak mezun olan
ilahiyatgilar, bu dersi verdiler. Bu yiizden ilahiyat mezunlar fazla Arapg¢a 6gretim
bilgisine sahip olmamalarina ragmen, bu dili yillarca 6gretmeye ¢abalamiglardir.
Milli Egitim Bakanlig1 ve Talim Terbiye Kurulu sonunda bu durumu fark ederek,
Arapca dersine girecek 6gretmenleri; Arapca Ogretmenligi béliimii ve Arap dili
edebiyati boliimiinde pedagojik formasyon almis kisiler arasindan KPSS sinavi
sonucuna gore se¢cmeye baslamistir. Bu da isabetli bir karardir. Ciinkii Arapga
ogretmenligi boliimii Tiirkiye’de yalnizca bir tanedir. Bu da Gazi Universitesi, Gazi
Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi boliimii biinyesindedir. Buradaki egitim,
modern yabanca dil égretim teknikleri kullanilarak uygulanmaktadir. Ingilizce,
Fransizca veya Almanca O0gretmeni nasil yetisiyorsa, Arap¢a 0gretmeni de bu
bolimde oyle yetismektedir. Yalmzca Arapcay1 degil, Arapg¢ayr daha kolay, daha
verimli nasil 6gretecegini dort yi1l boyunca uygulamali olarak 6gretmen adaylari
ogrenmektedirler. Klasik, medrese usulli, 6gretmen odakli Arapc¢a Ogretimini
yerini; derste aktif, 68renci-6gretmen odakli egitime birakmistir. Bu boliimde; yeni,
modern yabanci dil 6gretim yontemlerinin Arapg¢aya uyarlanmasina yonelik
yliksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmakta, iiniversitelerin Arap dili
bolumlerinde, imam-hatip liselerinde uygulanip sonuclari gézlemlenmektedir.

Meslek lisesi sayillan Imam- Hatip lisesinde okutulan Arapc¢a, meslek
dersleri arasinda sayildigindan dolayi, dersin igeriginin dini kalip s6zleri, metinleri
anlamaya yonelik oldugu distniilmektedir. Fakat Arap¢a bu dili konusmayanlar
icin yabanac bir dildir. Bu dil de diger yabanc diller gibi baslangi¢ seviyesinden
ileri seviyeye kadar yabanci dil 6gretim yontemleri kullanilarak 6gretilmelidir.
Yabanci bir dil biliyorum diyen bir kimse, o dili konusan kimselerle sozli
iletisimde bulunabilmeli, yazili metinleri okudugunda anlayabilmeli ve
distindiiklerini yazili olarak ifade edebilmelidir. Medrese usulii Arapc¢a 6gretimi
yalnizca dilbilgisi 68retimi lizerine yogunlasmaktadir. Ancak dil bir biitiindiir ve
yabanci dil 6gretimindeki temel dort dil becerisi yani dinleme, okuma, yazma,
konusma becerileri biitiin halinde égretilmelidir. Universite egitimleri boyunca
modern dil 6gretim tekniklerini 6grenen Arap¢a 6gretmenlerinden alinan geri
bildirimlere gére; imam- hatip liselerinde ve 6zel Arap¢a kurslarindaki 6grenciler
artik Arapca 6grenmekten biliylik zevk almaktadirlar ve dersler aktif bir sekilde
gecmektedir. Bu yontemlerin en oOnemli ozelligi de; 0Ogrenenin bilgiyi
yapilandirmasina, olusturmasina, yorumlamasina ve gelistirmesine firsat
vermesidir. Glin gectikce Arapcaya yeni yabanci dil 6gretim yontemleri ve

2 el-Hal1, Muhammed Ali, Arapga Ogretim Metotlari, Trc: Cihaner Akgay. Ankara. 2000, s, 3
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teknikleri uygulandikea, insanlarin zihnindeki, Arapganin; ‘6grenilmesi zor olan bir
dil’ olma imaj1 mutlaka degisecektir.

1. Arapca Yazma Becerisi Ogretimi

Yabanci bir dil 6grenen kisi, 6nce duyar, sonra konusur, daha sonra da
okumay1 ve yazmay1 6grenir. Dolayisiyla dil 68renirken 6grenilen becerilerden ilki
dinleme becerisidir. Yabanci dil 6gretiminde temel dil becerilerinin gelismesinde
anadili ediniminde oldugu gibi dogal bir siranin izlenmesi goriisii oldukga
yaygindir. Ancak siralamanin bu sekilde olmasina ragmen yabanci dil 6gretimi
yapilirken bu siralamaya sadik kalmak pek de olasi degildir. Zira smif igi
uygulamalarda dinleme, konusma, okuma ve yazma becerileri birlikte
kullanilmaktadir. Ancak bu becerileri kullanma sikligi yabanci dil 68renme
amaciyla dogru orantili olmaktadir. Belli bir beceriye agirlik verirken digerlerini
kullanmamak akilcr degildir. Ornegin okuma becerisi gelistirilirken diger dil
becerilerinin de kullanilmasi kag¢inilmaz olacaktir. Aslinda dogal siralama ne
sekilde olursa olsun dil becerilerini teker teker yerine hep birlikte gelistirmek en
uygun yoldur. Sadece bu becerilerin birlikte gelistiriimesinde her beceriye
verilecek yuzdelikler farkli olabilir. S6zgelimi okuma becerisini gelistirirken bu
beceriye %70 agirlik verilirken, dinleme ve konusmaya %20, yazmaya da %10
agirlik verilebilir. Zira okudugunu yazili ya da sozlii olarak anlatmak isteyen bir
kisi hem konusma hem de yazma becerisini kullanmak zorunda kalacaktir. Ayni
sekilde okudugu bir metinle ilgili bir soru soruldugunda soruyu yanitlayabilmek
icin dinleme becerisinin de gelismesine 6nem verilmelidir. Bu becerilerin
gelistirilmesi amaciyla Arapca siniflarinda uygulanabilecek cesitli etkinlikler kisaca
asagida aciklanmaya ¢alisilmistir.

Dil, bir toplumun iletisim araci olarak kullandigi sozler ve kurallar
toplulugudur, dort temel beceri olarak kabul edilen dinleme, okuma, konusma ve
yazma becerilerinin islevsel biitiinliigiinden olugsmaktadir.

Yazma becerisi dil 0Ogretimi asamasinda genellikle sonuncu siraya
birakilmaktadir.3

Yazili anlatim; bir dil 6grenimi ve 6gretimi degil, yazilan dilin diinyasinda
sistemli diistinme yontemi kazanma becerisi olarak degerlendirilir.

Dogal dile dayal iletisimde kullanilan araglardan biri olan yazma, so6zli
iletisim araci1 olan dili, yazi denilen gorsel ve tek boyutlu bir dizgeye aktarma
eylemidir. Kavramlar1 karsilayan ses imgeleri, kendilerini karsilamak amaciyla
olusturulmus bir isaretler dizgesi kullanilarak yaziya gecirilir.# Yani, dilsel
gostergeler bu kez yaz1 gostergelerine aktarilir. Yazi ve dil birbirinden ayri iki
dizgedir. Saussure'e gore, "yazinin biricik varlik nedeni dili gostermek" tir.> Yazi
denilen bu ikincil dizgenin kurallar bitlniine yazim (imla) denir. Yazma eylemi,
ilkin yazim kurallarina uygun olarak gergeklestirilir.

3 Hengirmen, Mehmet. Yabanct Dil Ogretim Yéntemleri ve Tomer Yontemi, Ankara, 1997, s, 48
* Vardar, Berke, Dilbilimin Genel ilke ve Kuramlari, Ankara, 1982, s, 60.

> Saussure, F. Genel Dilbilim Dersleri, Cev. Berke Vardar, istanbul, 1988, s, 45
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Yaz1 gostergelerinin olusturdugu diizlemi Berke Vardar tg¢ tiirde
toplamaktadir:

1. Goriintiisel Yazi: Resim yazi ad1 da verilen bu yaz tiirii saymaca olarak
bir bildiriyi tiimiiyle ileten, ama s6zlii dile gonderme yapmayan bir diizen igerir.
Salt betimsel ve somut nitelikli bir gésterim yontemidir.

2. Kavramsal Yazi: Bu yaz1 dizgesi, sesli gostergeyi, gosterilen ya da igerik
araciligiyla yansitmayi, bir baska deyisle seslerden bagimsiz olarak anlaml
birimleri, igerik 6ziinii iletmeyi amaglar. (Cin yazisi gibi)

3. Sescil Yazi: Bu yaz1 dizgesi, sesli gostergeyi, gosteren araciligiyla
yansitmayi, bir baska deyisle, ses 6gelerini, anlatimin 6ziinli iletmeyi amaclar.
Sescil yazi, seslemleri, linslizleri ya da hem iinliileri hem {insiizleri gostermesine
gore degisik alt boltimlere ayrilabilir.6

Cocuklar arasinda diger becerilere gore O0gretiminde biraz daha fazla
zorluklar bulunan yazma becerisi yine de ¢ok yararli, gerekli, tamamlayic bir dil
becerisidir. Kimi yabanci dil 6gretmenleri yazmay1 sinif i¢i 68retim etkinliginden
cok simif disinda bir 6dev olarak degerlendirmektedirler. Oysa dil 68retiminde
sozll iletisim kadar yazih iletisim de 6nemlidir ve bu becerinin gelistirilmesine
konusma kadar 6nem verilmesi gerekmektedir. Scott ve Ytreberg e gore ¢cocuklarin
yabanci dilde bu beceriyi 6grenirken diger becerilere gore daha c¢ok zorluk
cekmelerinin ¢esitli nedenleri bulunmaktadir:?

a. Beden dili, tonlama, g6z temasi vb. anlamin aktarilmasi1 gibi yardimci
ozelliklerin kullanilamamasi.

b. Yazmanin beceri olarak edinilmesinde mekanik sorunlarin yasanmasi,
(el-goz esgiidumi gibi motor hareketleri halen gelismektedir)

c. Ogrenilen yabana dilin ¢ocugun alfabesinden ayr bir alfabeye sahip
olmasi.

d. Yabanci dilde yazmanin genellikle yanlhs dizeltimi (el yazisi, dilbilgisi,
yazim ve noktalamanin diizeltimi) ile anilmasidir.

Yazma becerisi ¢cocugun sozciik dagarcigini genisletir; 6grenmekte oldugu
dil bilgisel yapilar1 giiclendirir. Yazma etkinliklerinin diger beceri alanlarinda
ogrenmeyi saglamlastiran ve pekistiren bir yardimci rol oynamakta oldugunu
belirtmektedir.8

Yazma etkinlikleri; denetimli yazma, yonlendirmeli yazma ve serbest yazma
olmak iizere Uge ayrilabilir. Genel olarak denetimli ve yonlendirmeli etkinlikler dil
ile ilgili alistirma yapmak ve dilin kendisine dikkati yogunlastirmak icin yapilirken
daha serbest yiiriitiilen etkinlikler 68rencinin diisiik bir diizeyde de olsa kendisini
dile getirmesine izin veren ve bicimden c¢ok icerige onem verilen calismalari
icerir.? Denetimli etkinlikleri; dogrudan kopya etme, diizenleme yapma ve kopya
etme, dikte etme, eslestirme isimleri altinda gruplandirmakta ve bu etkinliklerin;

® Vardar, Berke, a.g.e., s, 60.

7 Scott, Wendy. A.,Lisbeth H. Ytreberg, Teaching English to Children, New York, 1990, s, 68.
® Scott, Wendy. A.,Lisbeth H. Ytreberg, a.g.e., s, 69.

° Scott, Wendy. A.,Lisbeth H. Ytreberg, a.g.e., s, 69-73
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resimler, yazili model Ornekler, tablolarla desteklenebilir oldugunu ileri
siirmektedir. Yonlendirmeli etkinlikler ise 6zellikle baslangi¢ diizeyi i¢cin doldurma
alistirmalari, dikte etme ve tlimceyi tamamlama, mektup, kart, davetiye yazma
etkinlikleri olarak siralanabilir. Eger yazma etkinlikleri siirekli denetimli
gerceklesirse c¢ocuk kolayca sikilabilir ve ilgisini kaybedebilir. Dolayisiyla
ogrencileri gercek iletisim amagh 0zel etkinliklerle de yazmaya istekli hale
getirmek Onemlidir. Serbest yazma etkinlikleri bu agidan daha yararh olabilir.
Serbest yazma etkinliklerine bir oykiide ge¢en bir karaktere mektup yazma; bir
oykiiyli ayri bir son ile tekrar yazma; bir anket, inceleme veya mini proje hazirlama
ve yazma; bir yazili metindeki yanlislar1 diizeltme olarak yapilabilir. Her
ogrencinin yazmis olduklarini iceren bir dosya tutmak hem 6gretmen hem de
cocugun kendi gelisim siirecini izleyebilmesine olanak verir. Bu dosya cocuk icin
bir glidillenme araci, 6gretmen icin de O0l¢me ve degerlendirme araci olarak
kullanilabilir. Yazma etkinliklerinde genellikle yazma oncesi etkinliklere oldukga
agirlik verilmesi gerekir. Clinkii cocugun sinirl sézciik ve dil bilgisi ile yoktan bir
sey var etmesi iyice zorlasabilir. Yazma oncesi ¢alismalar hem ¢ocuklari etkinlige
1sindirir, hem de ayri diisiince ve konular edinmelerini sagladigindan yazmaya
baslamadan 6nce giiven kazanmalarini saglar. Konu hakkinda konusma etkinligi,
sozcik yildizlar1 olusturma, soézciik tablolari olusturma, konuya o6zgi soézciik
calismasi Scott ve Ytreberg tarafindan oOnerilen etkinliklerdir.l® Cocuklardan
ogrenmekte olduklar1 yabanci dilde sodyleyemedikleri seyi yazmalar:
beklenmemelidir. Cocuklar kisisel yazilar yazmaktan keyif aldiklar1 i¢in kisisel
yazma etkinliklerinin miimkiin oldugunca yapilmasi onlar1 yazma etkinliklerine
yoneltebilir. Ayrica yazdiklarinin sergilenecek olmasi c¢ocuklari ¢ok memnun
edeceginden bu da gldiillenmelerine yardimci olabilir. Cocugu yazmaya
yonlendirmenin baska yolu da sinif ortaminda yazili metinlerden yararlanmaktir.
Duvarlara asilacak olan her turli yazi 6grencilere 6rnek olusturabilir. Yabanci dil
ogretimindeki dort temel becerinin 6gretilmesinde kullanilan etkinliklere kisaca
degindikten sonra dort temel beceri icerisinde anilmayan ancak yabanci dil
ogretiminde vazgecilmez olan ses ve sozcik Ogretimine de ¢ok kisa olarak
deginmekte yarar vardir.

Arapcga yazi yazmak Arap¢a 6grenen Turk 6grenciler igin diger yabanci
dilleri 6grenenlere gore daha farkhdir. Bilindigi lizere Arap¢a 6grenmeye baslayan
ogrenciler yeni bir dili o6grenmelerinin yani sira yeni bir alfabeyle de
tanismaktadirlar. Arap alfabesi; Turk 6grencilerin alisik olduklar1 soldan saga
dogru yazma aliskanliginin tam tersi olarak; sagdan sola dogru yazilmaktadir.
Ogrenciler genel anlamda bu yeni alfabeye alismakta zorluklar yasamaktadirlar.
Bununla birlikte Arapca 6grenen o6grenciler bu yeni 6grendikleri alfabeyle yazi
yazmada baslangicta belki biraz zorlansalar da ilerledikce bu sikinti ortadan
kalkmaktadir.

Yazma becerisinin okuma ve dinleme becerileri ile ¢ok yakin iligkisi vardir.
Goziin gormesi veya kulagin isitmesiyle, el kelimeyi yazmaya basladigindan
harflerin 6gretimi sirasinda telaffuz edilen ses ile yazili sekli arasindaki giiclii
iliskiye dikkat edilmelidir. Yaz1 otomatik kas hareketleriyle birlikte ses ve sembol
arasindaki iliskinin giiclenerek ortak meleke olusmasiyla 6grenilir diyen Dogan;

1% Scott, Wendy. A.,Lisbeth H. Ytreberg, a.g.e., s, 75
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Ogrencinin yaziya baslamadan 6nce su becerileri kazanmasi gerekmekte olduguna
deginmektedir.!!

1. Ogrenci, Arapca tiim harfleri ses ve sembolleriyle birbirinden ayirma
becerisine sahip olmalidir.

2.0grenci, yazacag sesleri dogru telaffuz etme becerisini kazanmis
olmalidir.

S.Ogrenci, harflerin seslerini bilme becerisine sahip olmalidir.

4.0grenci isittigi seslerin harf sekillerini yazma becerisini kazanmis
olmaldir.

5.0grenci isitilen sesleri harf sembollerine ¢evirme becerisini
kazanmis olmalidir.

2. Yazma Ogretim Yéntemleri

Yazma egitiminde 6grenciye kazandirilmasi hedeflenen beceriler sunlardir:
“Diisiinceleri mantikli bir tarzda siralamak. Ogrenciler paragraf fikrini ve onlarin
dogru paragraf yapmalarin1 saglamak. Konunun o6zelligine gore yaziyl
boliimleyebilmek ve her boliimii kategorik olarak siniflayabilmek. Yaziya uygun
baslik ve alt boliimlere ara baslik koyabilmek; fikirleri yazi icinde aciklayip
gelistirmeyi 6grenmek; ana diisiinceyi tiim yaziya hakim kilabilmek. Ayrintilari
yeterince yerinde kullanabilmek; form yazilar1 bi¢im ve kurallarina uygun olarak
yazma aliskanhig1 kazanmak. Edebi yazilar tir 6zelliklerine ve anlatim bigimlerine
uygun olarak planh bir bigimde yazma aliskanlig1 ve becerisini kazanmak. Yaratici
ozellik tasiyan hikaye, roman ve oyun gibi itibari tiirlerde yazi yazma istegi
uyandirmak; bu hususta ilgi duyanlar1 yazmaya yiireklendirmek yahut bu tir
eserleri elestirme aliskanligl kazandirmak. Bilgi toplama yollarini ve kaynaklarini,
bu kaynaklardan nasil, ne sekilde ve ne dl¢iide yararlanacagini 6gretmek; toplanan
bilgileri kendi deney ve gozlemlerini de katarak, siralama, ayiklama, birlestirme ve
yorumlama aliskanligi edindirmek. Fikirleri tam olarak karsilayan kelime ve
deyimleri se¢me aliskanligl kazanmak; climleleri tiire ve duygu degerine gore
kullanabilmek; yaziy1 yazim ve noktalama isaretlerine uygun olarak yazabilmek;
ogrencileri kendi yazilarini veya baskalarinin yazilarini yazim, anlam ve anlatim
bakimindan okuma ve diizeltme aliskanligi kazandirmak; yazma istegi
uyandirmak; seklinde 6zetlenebilir.12

Ogrencilere duygularini, diisiince ve izlenimlerini yaziyla ifade etme
becerisini kazandirmanin en 6nemli yolu, 6grencileri bu yonde tesvik etmektir.
Cinkii 6grenciler genellikle bu yonde bir istek duymazlar. Yabanci dil 6gretmenine
disen en oOnemli gorev oOgrenciyi bu konuda yonlendirmek ve 06grenciyi
yureklendirmektir. Bu c¢alismalarda en biiyik gorev baslangicta Tiirkce
ogretmenlerine diismektedir.

1 Dogan, Candemir. (1989). Yabanc: Dil Olarak Arapca Ogretim Metot ve Teknikleri, Ankara, 1989, s,
188
12 Aktas, Serif, Glindiiz, Osman, Yazili ve Sozlii Anlatim — Kompozisyon Sanati. Ankara, 2004, s. 98
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Yazili anlatim ¢alismalarinda, 6grencilere yazma becerisi kazandirmanin en
onemli yolu, 6grencide yazma hevesini uyandirmaktir. Ogrenciye yazma hevesini
kazandirmak i¢in su yollar denebilir:

* Yazmak icin 68renciye kendine giivenmesi gerektigi fikri verilmelidir. Her
Ogrenci, biraz ¢aba sarf etmekle iyi yazilar yazabilecegine inandirimalidir.
Ogrenciler, diisiindiiklerini dogru olarak yazmalar1 i¢in yapmaciliktan uzak, icten,
zihinlerinde dogdugu gibi yazmaya tesvik edilmelidir.

* QOgrencinin diisiinmesine yardimci olmali ve diisiince somut hale
getirilmelidir.

* Ogretmen yazma esnasinda karsilasilan giicliiklere yardimci olmahdir.
Meselda 68renci yazi i¢cin uygun bashk bulamayabilir, ya da yaziya bir tiirli
giris yapamaz. Ornekler aklina gelmez. Ogretmen bu asamada miidahale etmeli,
ogrencinin tikanma yolunu agmalidir.

* Ogrenciye nelerden yararlanacagina dair yardimci kaynaklar tanitilmali
ve ulasamayacagi kaynaklar konusunda yardimci olmalidir.

* Yazma ¢alismalari, okuma, gézlem yapma, konusma ve tartisma yollari ile
desteklenmelidir.

* Ogrenci yazilarinda yazinin olumsuz yénlerinden ¢ok olumlu ve basarili
olan yonlerine dikkat cekilerek o6grenci yiireklendirilmelidir. Yani 68retmen
hosuna giden en kii¢lik ayrintiy1 dahi 6grenciye tesvik unsuru olarak kullanmalidur.
Yazma yarismalar: diizenlemek, dergi ve gazete ¢cikarmak bu hususta tesvik edici
yontemlerdir.

* Secilen konu o6grencinin hosuna giden, rahat yazabilecegi konulardan
secilmelidir. Ogrencilerin anilarini, gézlemlerini canlandiracak nitelikte olmaldir.
Arapca dersinde sinif icinde yazma c¢alismalar1 yapilirken su yontemler
uygulanmaktadir:

A) Kontrollii Yazma

Bu calismayla, 6grencilerden verilen sozciikleri ve ciimle yapilarin1 aynen
ya da istenilen degisikleri yaparak yazmalari istenir. Bu ¢alismalar ile ana dildeki
sozciikleri ve yapilar: dogru sekilde yazma olanagi verilmektedir.”13

Kontrollii yazmada amag, 68rencilere bir durumu, olayi, bir goriintisi tasvir
etmek, bir duyguyu anlatmak icin yaz1 ¢alismalar1 yaptirmaktir. Ogrenci pek ¢ok
konuda bilgi, gézlem ve hayat deneyimlerine sahip olmasina ragmen bu birikimini
yazill olarak ifade edememektedir. Iste o6grencinin asil sikintisi burada
baslamaktadir. Bu durumda 6gretmenin yapacagi sey, zihinde olusacak duygu ve
distinceleri dogru ciimle kaliplarina dokmektir. Kontrollii yazma c¢alismalari icin
bir paragrafa sigdirilacak konular se¢ilmelidir. Bu calismalarda konu 6gretmen
tarafindan belirlenmelidir. Konu bir manzaranin yahut bir evin veya bir okulun
tasvirini yapmak, yillar sonra iki okul arkadasinin karsilasmalarini tasvir etmek;
bir olay1 bir duyguyu, bir diisiinceyi ayrintilariyla anlatmak seklinde olabilir.

3 Demirel, Omer, Yabanci Dil Ogretimi. Ankara, 2001, s, 61.
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Sinif icinde yapilan kontrollii yazma c¢alismalarinda “yer degistirme,
doniistiirme, 6rnege uygun bir kompozisyon yazma, yeniden siraya koyma,
sorulara cevap vererek paragraf yazma, tamamlama gibi alistirmalar
yapilmaktadir.

B) Serbest Yazma

Serbest yazmada 6grenciye 6nceden bir konu vermek yerine 6grenci konu
seciminde serbest birakilir. Ogrenciden yazma kurallar etrafinda yazi yazmalari
istenir. Bu yontem 6grencinin kendi i¢sel diinyasi, kendi hayallerini samimi bir
sekilde anlatmasi bakimindan o6nemlidir. Bu yodntemle de aymi zamanda
ogrencilerin kisisel farkliliklar1 ve tuslGplar1 da ortaya ¢ikacaktir. “serbest yazma
ogrencilerin hangi tiire ve hangi konulara daha ilgili olduklar1 hakkinda fikir
verebilir.14

C) Gidiimlii Yazma

Bu tiir yazmada gidiimlii yazma ¢alismalariyla 68rencilerden 6grendikleri
sozciikleri, 6grendikleri climle yapilarini kontrollii bir sekilde kullanmalarini ve
anlamhi bir paragraf olusturmalar1 istenmektedir. Dikte yapma; derlenen bir
metnin aynen yazilmasidir. Dikte yaparken;

* Metin 6nce normal hizda okunur; 6grenciler dinler.

* Metin ikinci kez anlamli s6zcik gruplariyla okunur ve 6grencilerin
yazmalari istenir.

* Metin son kez okunur ve 6grencilerden kontrol etmeleri istenir.

* Kontrol ve diizeltme isaretleri 6grenciler arasinda yapilacaksa dogru
metin tahtaya yazilir veya tepegdzden yansitilir.”15

Dikte yOontemi, yabanci dil dersinde kurallarin 6grenilip 6grenilmedigini
denetlemek ac¢isindan sik¢a basvurulan bir yontemdir.

Bu yontemin basarili olmasi ve zevkli bir hale gelmesi i¢in su hususlarin goz
ontinde bulundurulmasi gerekir:

* Metin kisa olmalidir.
* Dil ve dustince bakimindan 6grenci seviyesine uygun olmalidir.
* Konu bakimindan tam olmalidir ( metnin basi ve sonu olmahdir).

* Metin denetlenmek istenen kurallara uygun ve o kurallar1 gosterecek
nitelikte olmalidir.

*Yaz1 arastirma ve 6gretmeye yonelik olmalidir.
* Yazi 6grencilerin ilgisini ¢ekecek nitelikte akici, yalin olmalidir.16

Dikte yonteminde yazma islemi, yaz1 agir agir okunmali; kelimeler ikiden
fazla tekrar edilmemeli; kelimeler tek tek degil birer yargi olusturacak sekilde

¥ Aktas, Serif, Giindiiz, Osman, a.g.e., s, 98.
> Demirel, Omer, a.g.e., s, 62.
'® Aktas, Serif, Giindiiz, Osman, a.g.e., s, 102, 103.
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yapumalidir. Ayrica okuma yaparken metinde vurgu ve tonlamalardan
kacinilmalidir.

Sonug¢

Genel bir degerlendirmede bulunmak gerekirse; Ulkemizdeki okullarda
Arapca 6gretimi gézden gecirilmeli, gelismis tilkelerde dil 6gretiminde esas alinan,
dinleme-anlama, konusma, okuma ve yazma metoduyla, bu alanda kabul edilmis en
uygun zaman dilimi icinde ve dil 6gretimi i¢in gerekli ders saati kredisiyle Arapga
ogretimi gerceklestirilmelidir.

Bir diger husus da oncelikli olarak oOgrencilerimize Arapga dilini
sevdirmemiz gerekir. Clinkii insanin sevmedigi, istemedigi ve faydasina inanmadigi
bir dili 6grenmede basarili olmasi miimkiin degildir. O halde yapilacak en 6nemli is
ogrencilerimize Arapca dilini sevdirmek ve bu dili 6grendiklerinde neler
kazanacaklarini ve ilerideki meslek hayatlarinda bu dili nasil kullanacaklarini
onlara anlagsilir bir dille anlatip onlar1 Arapg¢a 6grenmeye istekli ve arzulu bir hale
getirmemiz gerekir. Bu okullarda uygulanan klasik Arapg¢a 6gretim metotlarindan
ziyade, bunlarin yerine 6grencilerin somut 6grenmelerine ve 6grendikleri bilgileri
kullanmalarina imkan taniyan 6grenci merkezli 6gretim yontem ve tekniklerinin
kullanilmasina agirlik verilmelidir.
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KELAMI BiR PROBLEM OLARAK FiiLi SIFATLAR*

Hikmet YAGLI MAVIL **

0z

Bu calismada Allah ile alem arasindaki iliskiyi agiklayan fiili sifat kavram,
kdinatin isleyisinden hareketle yaratmanin nasil ve hangi sifatla gergeklestigi ve
fiili sifatlarin kaynagi olarak da tekvin meselesi ele alinmistir. Ayrica Selefiyye,
Mu'‘tezile, Es‘ariyye ve Matiridiyye mezhebinin konu hakkindaki fikirleri ve
goriislerinin ispatinda bagvurduklari istidlal yontemleri ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Sifat, fiili sifat, tekvin, miikevven, kudret.

THE ATTRIBUTES OF ACTION AS A KALAM THEOLOGICAL PROBLEM

Abstract

This article examines the concept of attribute of action which explains the
relationship between Allah and the universe, how and by which attribute the
creation takes place based on the matter of operation of the universe. During
this study, the takwin issue is also dealt with as origin of the attributes of action.
Additionally, the opinions of Salafiyya, Mutezila, Ashariyya and Maturidiyya
schools about this issues and their methods of inferences used to confirm their
views are studied.

Key Words: Attribute, attribute of action, takwin (creation), mukewwen
(creature), power.

Giris

Bizim Allah Teald'nin sifatlar1 olarak bildigimiz kelimeler O’nun
kendisini insanlara tanitmak icin sectigi kelimelerle, insanlarin Allah’a
uygun oldugunu diisiindiikleri ve bu nedenle O’na atfettikleri sifatlardan
olusmaktadir. Bu anlamda Allah'in insanlara indirdigi ezell kelaminda
“sifat” lafz1 hi¢ gecmemekte, aksine miisriklerin politeist tanri1 anlayisindan
soz edilirken Cenab-1 Hakk'in bu tir telakkilerden miinezzeh oldugunun

beyan1 sirasinda “vsf” kavrami kullanilmaktadir.! Allah’t nitelendiren ve
ovgl ifade eden kelimelerden ise “esma-i hiisna” olarak bahsedilmektedir.2

*  Bu makale 2004 yilinda Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde tamamlanan

“Ebi'l-Muin  en-Neseft'nin  Fiill = Sifatlar Anlayis1”” adli  yiiksek lisans tezinden

yararlanilarak hazirlanmigtir.

Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hikmetmavil@hotmail.com

1 lyas Gelebi, “Sifat”, DIA, XXXVII, 101.

2 Kur’an-1 Kerim'de gecen esma-i hiisna ayetleri i¢in bk. el-A’raf 7/180; el-isra 17/110; el-
Hasr 59/24.

ok


mailto:hikmetmavil@hotmail.com

176 Hikmet YAGLI MAVIL

Hz. Peygamber ve sahdbe doneminde Allah’'in sifatlarindan degil
Kur'an-1 Kerim’de oldugu gibi “isim”lerinden s6z edilmekteydi. Fakat daha
sonralary, dis tesirlerin etkisi altinda sifat kavrami, miisliimanlarin
literatiirine girmis ve wuzun tartismalarin odak noktasi haline gelmistir.
Kimileri Allah'in tevhid ilkesini zedelememek icin sifatlar1 zattan farkh
olarak gormezken, kimileri de Allah hakkinda sifatlar ispat etmislerdir.3

Diger sifat tiirlerinden farkli olarak Allah-alem iliskisini aciklayan
ve Allah icin olumsuz olarak da kullanilabilen fiill sifatlar ise her ne kadar
lafzi bir tartisma olarak goriilse de mezhepler icerisinde genis ihtilaf alani
olusturmustur. Hatta soru-cevap metoduyla rakiplerini yenmenin maharet
sayilldigi donemlerde Allah'in “tekvin” sifatim1 ispat edebilmek ya da
reddetmek icin sayisiz liigavi ve akli izahlara gidilmistir.

I-Fiili Sifatlar

Fiill sifatlar yaratmak-yaratmamak, rizik vermek-vermemek, azap
etmek-etmemek gibi hem olumlu hem de olumsuz olarak Allah hakkinda
kullanilabilen fiiller olup “Allah’in, zitlariyla da nitelenmesi mimkiin olan
sifatlar” diye tanimlanmaktadir.* Allah'in fiili sifatlar1 hakkinda genellikle
herkesce kabul edilen Onemli kaide sudur: Herhangi bir sifatin olumsuz
seklini Allah’a isnat etmek, ilahliga bir eksiklik getirmiyorsa, bu sifat fiili
sifat kabul edilir.5 Fiill sifatlar Allah'in esyd ve alemle, bir baska ifadeyle
zat1 disindaki dis diinya ile olan miinasebetini ve tasarruflarini ifade eden
sifatlardir. Bu sifatlar1 belli bir sayiyla siirlandirmak mimkiin degildir.
Ancak kaynaklarda, “tahlik” (yaratma), “terzik” (rizik verme), “sevap ve
ceza vermek” gibi sifatlardan hem bu diinya, hem de ahiretle ilgili
olanlarina sadece 6rnekler verilmistir.6

Fiili sifatlar keldam sisteminde Mu'‘tezileden Ehl-i siinnete,
Es‘arilerden Matiiridilere fiilin bir kevn (olus) olmasi hasebiyle arazlardan
sayllmasi, yani ancak bir zamanda baki kalmasi ve sonucunun hadis olarak
gerceklesmesi nedeniyle tartismalara konu olmaktadir.” “Fiili sifatlar
bahsi, derin bir bilgi gerektiren ve anlasilmasi zor bir konudur” seklindeki

3 Ebii’'l-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Keldm (trc. Serafeddin Gélciik), Konya 2000, s. 117; Bekir
Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 487.

4 Beyhaki, el-[tikdd ve’l-hiddye il@ sebili'r-resdd, Beyrut 1985, s. 42; Ciircani, et-Ta ‘rifat,
Istanbul ts, s. 133; Ali el-Kari, Serhii’l-Fikhi’l-ekber (trc. Hiiseyin Erdogan; nsr. Abidin
Sénmez-Omer Dénmez), Istanbul ts., s. 62; Ilyas Celebi, “Sifat”, Di4, XXXVII, 101.

5 Hiiseyin Atay, Islamin inan; Esaslari, Ankara 1992, s. 109.

6 Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Istanbul 1995, s. 164.

7 Cagfer Karadas, Bakillani’ye gére Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003, s. 109.
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Fahreddin er-Razi'nin so6zii de meselenin izahindaki zorlugu dile
getirmektedir.8

Ehl-i Sinnet kelaminin iki biiyik alimi Es‘ari ve Matiridi, alemin
yoktan yaratildigi, Allah'in sifatlar ile mevsuf ve muttasif bulundugu
hususunda miisterek kanaatte olmasina ragmen fiill sifatlar konusunda
farkli disiinmektedirler.? Aslinda Mu‘tezile'nin slibGtl sifatlar hakkindaki
tavr1 karsisinda ortak tutum sergileyen iki Ehl-i siinnet alimi arasindaki
fiill sifat ihtilafi, lafzi bir ayribktan ibaret kabul edilmistir. Ornegin
Safiilerin 6nemli alimlerinden Siibki bu ihtilafin ne tekfir ne de bidatgilikle
itham1 gerektirmeyecek sekilde basit oldugunu soyler. Zira fiili sifatlarin
ne varliginin ortaya konmasindan ne de yoklugunun soylenmesinden
Allah’a bir noksanlik gerekmez.10 Ali el-Kari ve Gazzali'ye gore de fiill sifat
hakkindaki tartisma dinin o6zlinden olmayip lafizdan ibaret bir ihtilaftir.1?
Aslinda hicbir mezhep Allah’in ilim, Kkudret ve iradesinin etkisini inkar
etmemekte, sadece bu etkiyi isimlendirip sifat sistemi iginde yerlestirme
hususunda degisik ifadeler kullanmaktadir.l2 Diger taraftan Ebii'l-Muin
en-Nesefi'nin  Tebsiratii’l-edille adli eserinde bu meseleyi tafsilath bir
sekilde ele almasi ve Es‘arilerin goriislerini uzunca aktarip onlar1 iptale
calismasi bu konuyu iki mezhep arasinda tartismali hale getirmistir.13

Yaratma denildiginde iki varlik s6z konusu olmaktadir. Bunlardan
birincisi "yaratan" (halik), digeri ise "yaratilan" (mahlik) varlik. Bdylece
bu iki varlik arasindaki ilk iliski olan “fiil” ise yaratanin kendi inisiyatifi ile
baslamis oldugunu kabul ettigimiz "yaratma" fiilidir. Burada s6z konusu
olan iki varlik, var olan ile var kilan arasinda mahiyet itibariyle mutlak bir
farkhilik vardir. Bu fark esasta birinin yapic1 (fail), digerinin ise yapilan
(meftl) olmasidir.'* Dolayisiyla fiili sifat tartismast mezhepler arasinda
“tekvin” sifati etrafinda odaklanmaktadir. Tekvin fiil, halketme, icad ve
ihdas gibi kelimelerle anlatilan manay1 ifade etmekte ve “yok olan,
yokluktan varliga ¢ikarma” seklinde tarif edilmektedir.1>

Bu noktada fiili sifatlar meselesindeki problem “kevn” olan fiilin,
faili olan Allah’a mi, yoksa meflli olan mikevvene mi ait oldugudur.

8 Fahreddin er-Razi, Levdmiii’l-beyyindt serhu esmai’llahi tedla ve’s-sifdt, Misir 1323, s. 25.

9 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, stanbul 1984, s. 227.

10 Siibki, es-Seyfu’l-meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansir, (nsr. ve trc. M. Saim Yeprem),
stanbul 2000, s. 61, 78.

11 Ali el-Kari, Serhii’l-Fikhi’l-ekber, s. 47; Gazzali, Esmd7il Hiisnd Serhi (trc. M. Fersat),
[stanbul ts., s.41.

12 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIA, XL, 390.

13 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi ustli’'d-din (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara 1993, I,
400 vd.

14 Halife Keskin, “Islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova U.LF.D., s. 1, c.1, 2001, s. 69.

15 Teftazani, Serhu’l-Akdid (trc. Silleyman Uludag), Istanbul 1999, s. 174.
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Es‘arilere gore fiil, kudret sifatinin taalluku olmasi, belli bir zaman
diliminde gerceklesmesi ve o zaman dilimi icerisinde bir tesirinin
bulunmasi1  dolayisiyla  hadistir, bu  haliyle de miikevvene  aittir.
Matiiridilere gore ise her ne kadar fiilin eseri olan miikevven hadis ise de
eserin delalet ettigi sifat olan “halik” ve “halk” hadis degildir. Ciinki fiil
meflil olan miikevvene degil fail olan Allah’a nispet edilmekte ve Kur’an’da
Allah'in  halik (yaratic1) ve razik (rizik veren) olduguna dair ifadeler
bulunmaktadir. Bu da bu fiilleri bilinyesinde toplayacak kudret sifati
disinda miistakil bir sifata yani “tekvin” sifatina ihtiya¢ duyurmaktadir.”16

II- Mezhepler’e Gore Fiili Sifatlar
a) Selefiyye’de Fiili Sifat

Selefiyye Kitap ve siinnette yer alan bitin sifatlarn “akli” ve
“sem?” gibi ayirimlara gitmeden ve herhangi bir say1 ile de sinirlamadan
kabul eder.l” Ibn Teymiyye'nin “Ummetin selefi ve imamlar1” dedigi Selef,
tesbih ve ta'tile sapmadan Allah’in kendisi icin ispat ettigi sifatlar1 oldugu
gibi kabul etmisler, Allah’in kendisi hakkinda nefyettigi seyleri de inkara
sapmadan reddetmislerdir. Onlarin yolu, isim ve sifatlar1 kabul etmek,
fakat bu konuda yaratilmislara benzerligi reddetmektir. Bu tesbihi
bulunmayan bir ispat ve ta‘tili bulunmayan bir tenzih metodudur.18

Sonradan “haberi” seklinde isimlendirilecek olan sifatlar ilk
baslarda Selef tarafindan fiili sifat olarak kabul edilmistir. Onlara gore
Allah’'in yed, vech, ayn sifati zati sifatlar gibi Allahin fiili sifatlanidir. Ihya,
imate, halk etme ve affetme nasil Allah’in fiili sifatlar1 ise istiva, nizul, meci
de oylece onun fiili sifatlarindandir. Zatl sifatlar da fiili sifatlar da Allah ile
kaimdir.1?

Selefiyye'ye gore alemde bir Allah, bir de Allah'in isledigi seyler
vardir. Isledigi seyler fiillerinin, fiilleri de sifatlarmin eseridir. Zati sifatlar
Allah ile kdim oldugu gibi fiill sifatlar da, mesiyyet ve kudretin taalluk
ettigi sifat da Allah ile kaimdir. 20

Selef Mezhebini yeniden ihya ve sistematik hale getirmesiyle
taninan ve bu mezhebin 6nemli simalarindan biri olan ibn Teymiyye,
eserlerinde fiill sifatlarla ilgili bize genisce bilgiler sunmustur. Ona gore
Es‘arilerin soyledikleri gibi Allah’in fiili sifatlarn fiil var olmadan 6nce

16 Cagfer Karadas, Bakillani’ye gore Allah ve Alem Tasavvuru, s.111-112.

17 [bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvadi ve’n-nihal, Misir 1899, 1, 116.

18 fbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyat:, (trc. M. Sait Simsek-Ahmet Onkal-I. Hakki Sezer),
istanbul 1988, 111, 12-13; ibn Hazm, el-Fasl, 1, 116.

19 [bn Hazm, a.g.e, I, 116.

20 smail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Keldm (nsr. Sabri Hizmetli), Ankara 1982, s. 280.
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mecazi degildir. Clinkii bu sifatlarla Allah’t nitelendirmek, kendisinden
fiillin meydana geldigi kimsenin bu vasfa kemal noktasinda sahip olmasi
esasina dayanir. Olusturulan fiilin kendisi ile ilgili degildir. Allah
yapmayacak olsa bile, o fiille glic yetirmekle ve diger biitiin
nitelendirilebilecek seylerle nitelendirilir. Bu “doyuracak kadar ekmek,
kesici kilig, bu, iilkeler fatihidir, bu, timmetin peygamberidir” gibi ifadelere
benzer.21

Ibn Teymiyye'ye gore Allahin zatl itibariyle fiilden 6nce veya
sonrasinda, durumunda herhangi bir degisiklik olmaz. O’nun zat,
fiilllerinden dolayr herhangi bir degisiklige ugramadigi gibi, kemal
sifatlarina da mahliklar gibi, fiilleri dolayisiyla sonradan sahip olamaz.
Nitekim Allah’in vaktiyle yaratici olmadigi halde, sonradan yaratici oldugu
soylenirse, o zaman O’nun icin degisiklik s6z konusu olur.?22 O’nun yaratici
ve kadim olmasi, kendisinden ayr1i olarak var etmis oldugu mahlikat
sebebiyle degil, bilakis kendi zatiyla kdaim olan “halk” sifati sebebiyledir.23
ibn Teymiyye'ye gore iimmetin cogunlugu bu goriistedir ve bu konuda
Selef ile Ehl-i siinnet dlimleri arasinda herhangi bir ihtilaf olmamistir. 24

b) Mu‘tezile Mezhebinde Fiili Sifat

Mu‘tezililere gore Allah’in herhangi bir sifati yoktur, sadece O’nu
vasiflandiranin nitelemesi veya O’na isim nispet edenin adlandirmasi
vardir. Allah’in isim ve sifatlar1 “Allah alimdir veya kadirdir (her seye giici
yeten)” seklinde bizim Allah hakkindaki so6zlerimizden ibarettir.25 Sifat
vasfin niteligi, isim de isim verenin isimlendirmesidir. Yani sifat mutlaka
mevsifu ve vasfi, isim de miisemmayr ve isim vereni gerektirdigi icin sifat
ve ismin Allah’a atfedilmesi, beraberinde insanin varhigini da gerektirir.26
Bu da ezeli olanin yalniz Allah bulundugu dustincesine aykiridir.2”

Mu‘tezile’'yve gore Allah'in en onemli sifatlarindan ikisi “kidem ve
birlik” sifatidir. O’nun sifatlar1 insanin sifatlarina benzemez. Bu sebeple
Mu'‘tezile Allah’a mahsus zatl sifatlar1 “Allah zatiyla haydir, zatiyla alimdir”
seklinde te'vil etmisler,28  Allah'in  ve  disindakilerinin  kendisiyle

21 ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, (nsr. Abdulvahid Metin), istanbul ts., s. 365-366.

22 [bn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, s. 366-367.

23 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 368.

24 [bn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyat, 111, 403.

25 Es‘arl, Makalati’l-Islimiyyin ve ihtildfiil-musallin (nsr. Hellmut Ritter),Wiesbaden 1980,
s. 172; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, (nsr. Abdulemir Ali Mehna-Ali Hasan Fagur),
Beyrut 1410/1990, I, 61

26 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu (trc. Osman Tung), istanbul
1999, 11, 244.

27 Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Insanin OzgiirliiGii Sorunu (trc. Vahdettin Ince),
istanbul 1998, s. 79.

28 Kemal Isik, Mu‘tezilenin Dogusu ve Kelami Gértisleri, Ankara 1967, s. 67.
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vasiflandig1 sifat anlamina gelen fiili sifatlar1 ise hadis kabul etmislerdir.2?
Allah hakkinda nefyi cdiz olmayan ve ziddina kudretin taalluk etmedigi
sifatlar zati sifatlar,3° Allah'in ziddiyla vasiflanmasi cdiz olan ve ziddina
kudretin taalluk ettigi sifatlar ise fiili sifatlardir. Ornegin rahmet, hubb
(sevmek), irade, halk (yaratmak), rizik, riza, emir, nehiy ve sidk (dogruluk)
gibi.31 Clinkii bu sifatlar ihtiya¢ halinde fiile doner ve siirekli olarak
yenilenirler ve Allah ihtiya¢ aninda bir fiilde bulundugu zaman bu fiile
uygun olarak sifat var olur.32

Hem Mu'‘tezile ve hem de Es‘ariyye kelamcilarina gore Allah
mahlikat1 ilahi fiillerin kaynagini teskil eden kudret sifatinin hadis
taallukuyla yaratmistir. Cilinkd fiill sifatlar Allah’in zatiyla kdim olmayip
hadistir; canlilar1  yaratmak, rizik vermek, onlar1 yasatmak veya
hayatlarina son vermek gibi fiiller ezeli kudret sifatinin yaratilmislara
taalluk etmesiyle meydana gelir. Bundan dolay1 tekvin gercek bir sifat
degildir. Her iki mezhebe gore de tekvinle miikevven ayni zaman iginde
bulunur, miikevven hadis oldugundan tekvin de hadistir; dolayisiyla bu
sifatin zat-1 ilahiyyeye nisbeti caiz degildir. Tekvinin sonucu yaratmaksa
bu kudret sifatiyla gerceklesmektedir.33 Diger taraftan Es‘arlyye ve
Mu'‘tezile arasindaki asil ihtilaf hangi sifatlarin fiili sifat kapsamina dahil
oldugudur. Ornegin Ehl-i siinnet Aalimlerinin zAtl sifatlar icerisinde ele
aldiklar1 ve Allah'in zatiyla kdim sifatlardan saydiklar1 “irade” ve “kelam”
sifati Mu'tezileye gore fiili sifatlarindan olup, diger fiil sifatlar gibi hadistir
ve Allah'in zatiyla kdim degildir.3*+ Benzer sekilde Mu‘tezile’'nin fiill sifat
icerisinde degerlendirdigi pek c¢ok sifat Es‘ari’'ye gore irdde sifati igerisinde
degerlendirilmektedir.

Mu'tezile’'nin tanimindan yola c¢ikilirsa fiili sifatlar halin ve sahsin
degismesiyle miispet veya menfi olarak kullanilir.3> Dolayisiyla tipki
arazlar gibi fiili sifatlar da belli bir zamanla kayith oldugu icin hadis kabul
edilir.36 Ornegin Mu'‘tezile alimlerinden Muammer b. Abbad es-Silemi (6.
215/830) “kadume, yekdumu” fiilinden tiredigi gerekcesiyle “kadim”
sifatinin Allah hakkinda kullanilamayacagim1 sdyler. Cilinkii fiiller zamana

29 Osman Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara 2000, s. 160.

30 Es‘ari, Makalati’l Islamiyyin s. 508; Matiridl, Kitdbii't-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu),
Ankara 2002, s. 65; Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 402.

31 EbU'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 404; Es‘ari, Makdldtﬁ’l-isldmiyyin, s. 508;
Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 65; Nureddin es-Sablni, el-Biddye fi ustli’d-din (trc. Bekir
Topaloglu, Maturidiye Akaidi), Ankara 1998, s. 72.

32 Talat Kogyigit, Keldmcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1984, s. 134.

33 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIA, XL, 389.

34 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 583; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Ustli'l-hamse (nsr.
Abdiilkerim Osman-Ahmed Ebi Hasim), Kahire 1988, s. 529.

35 Matiridi, Kitabtii't-Tevhid, s. 65.

36 Cagfer Karadas, Bakilldni’ye gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 110.
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baghdir ve zamana bagh olan bir fiilden tiireyen sifat da ayni niteligi
tasiyacagindan onun Allah’a nisbet edilmesi gecicilik ve hudiis diisiincesini
akla getirir.3” Mufaddil (faziletlendiren), munim (nimet veren) ve muhsin
(iyilik eden) gibi Allah’in fiillerinden tiireyen, mabld (ibadet edilen) ve
meduvv (davet olunan) gibi insanlarin fiillerinden tiireyip Allah’a atfedilen
isimler de Allah icin tercih edilmesi uygun goriilen sifatlar da fiill sifat
kapsami icerisine girmektedir.38 Benzer sekilde Allah'in miitekellim
(konusan), razi (raz1 olan), sahit (kizan), muhabbet, adil, musavvir
(varattigi varhiklara sekillendiren), muhayyi (hayat veren), mimeyyit
(oldiren), amir (emreden), nehiy (yasaklayan), medh (6vmek), zem
(vermek),3® rahman, rahim, halim, kerim (keremi bol), muhsin, sadik, ve
mirid sifat1 fiill sifatlar icerisindedir. Muammer b. Abbad “rahim” sifatini,
Hiiseyin Neccar cimriligi nefyetmek icin “cevad (comert)” sifatini, Bisr b.
Mu‘temir ise “itaate olan miirld” sifatin1 ezeli kabul ederken*® Mu‘tezile’nin
Bagdat kolu Allah’tan irddeyi nefyetmis, Basra kolu ise O’nun bir yerde
olmaksizin yaratilan bir iradesinin bulundugunu kabul etmistir.4

“Halk, razik, muhsin ve cevad” gibi fiill sifatlarin Allah hakkinda
vasiflanmasinda da goriis birligi yoktur. Abbad b. Siileyman’in bulundugu
ilk grup “Allah ne haliktir- ne de degildir’ diyerek ne olumlu ne de olumsuz
tavir sergilerler. EbG Ali el-Clibbai'nin yer aldigi ikinci grup, “Allah ezelde
halik ve razik degildir” demisler, ama ztlar1 Allah’a noksanlik getirecek
sifatlart da yanlhs anlasilmasini  6nlemek amaciyla zitlariyla birlikte
zikretmislerdir. C)rnegin “Allah adil de ciir de, halim de zidd1 sefih de
degildir’. Halik ve razik icin yanlis anlasilma olmadigindan Allah hahk
degildir denilebilir. Bagdat ve Basra Mu'tezililerin yer aldig1 Uglinci grup
ise “Allah halhk ve razik degildir" demisler, ama Allah’in adil, muhsin,

cevad, sadik ve halim olmadigini da kabul etmemislerdir.#2

Fiill sifatlar Mu'tezile'den baska Es‘ariye, Mu'tezile, Neccariye,
Kiillabiye, Kerramiyye ve Kalanisiye mezheplerince de hadis kabul
edilmektedir.43

c) Es‘ari Mezhebinde Fiili Sifat

Es‘arl kelam bilginleri Allah’in sifatlarini zati sifatlar ve fiili sifatlar
olarak iki bolimde incelemisler,%* cogu kez zati ve manevi sifatlarin her

37 Zihd1 Hasan Carullah, el-Mu tezile, Beyrut, 1990, s. 62.

38 Es‘ari, Makaldatii'l-Islamiyyin, s. 509.

39 Es‘ari, a.g.e., s. 185.

40 Es‘ari, a.g.e., s. 507-509.

41 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (trc. Ethem Ruhi Figlali, Mezhepler
Arasindaki Farklar), Ankara 1991, s. 262.

42 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.187.

43 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 400-401.
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ikisine birden zati sifatlar demislerdir.#> Zati sifatlar Allah ile kaim olup
kadimdir. Fiill sifatlar ise “halk” fiilinden tiremis halk, rizk fiilinden
tiremis razik gibi kendisi disindaki bir kelimeden (mana) tiiremis oldugu
icin hadistir.#¢ Fiili sifat miiessirden esere nispetle akilda meydana gelen
siibjektif ve goreceli bir durumdur.#’ Allah'in zatiyla kaim olmayip
sonradan olan niteliklerdir.#8 Bu sifatlar olumsuz olarak kullanildiginda
Allah icin bir noksanlik gerektirmez#® ve Allah Teald fillerinden ¢ikarilan
bu isimlerle de vasiflandirilamaz.>0

Aslinda  Es‘arilere  gore fiili  sifatlarin  hadis  kategorisinde
degerlendirilmesi onlarin yaratmayr Matiirlidilerden farkli olarak “tekvin”
sifatina degil de “kudret” sifatina atfetmelerinden kaynaklanmaktadir. Zira
onlara gore icad etmek, yaratmak ve bil-fiil varhiga getirmek, Allah’in
“kudret” sifatiyla gerceklesir. Allah mahlikat1 ilahi fiillerin kaynagini tegkil
eden Kkudret sifatinin hadis yoniiyle yaratmistir. Canlilar1 yaratmak, rizik
vermek veya hayatlarina son vermek gibi fiiller ezeli kudret sifatinin
yaratilmislara taalluk etmesiyle meydana gelir. Bundan dolay1 “tekvin”
gercek bir sifat degildir. Bilakis kudret, Allah ile kadim, Allah’in ilim ve
irddesine uygun olarak miimkinati var ve yok eden, ezell bir sifattir.51

Allah’in fiilleri ile zati arasinda bir ayirima giden Es‘ari, Allah’in
zatinin stirekli var oldugu halde fiillerinin yoklugunun diistintlebilecegini
soyler.>2 “Tekvin” sifatinin islevini de “ilim, irade ve kudret” sifatina
yukleyen Es‘ari’'ye gore “Allah Teald, ezelde yaratici olarak degil, yalnizca
ilim  ve kudret  sifatinin  varlhigiyla ~ yaratmaya  kadir olmakla
vasiflandirilabilir.”53 “Gergekte yaratict Bari Teald olunca yaratmada O’na
bir bagkasi ortak olamaz. O'nun en o0zel vasfi yaratma kudretidir”>*

44 Fahreddin er- Razi, el-Muhassal (trc. Hiiseyin Atay, Kelam’a Giris), Ankara 1978, s. 75.

45 Siibki, Seyfu’l-Meghiir, s. 79.

46 Lekkani, Serhu cevheri’t-tevhid, Misir 1955, s. 119.

47 Seyhizade, Nazmu’l-ferdid ve cemul-fevdid, Misir ts., s. 17; Emrullah Yiiksel, “Esariler ile
Matiiridiler Arasindaki Gériis Ayriliklar1”, AUIFD., s. 11, s. 11, Ankara 1992, s. 8.

48 Ebiil-Berakat en-Nesefi, el-Umde (trc. Temel Yesilyurt, Islam Inancimn Ana Umdeleri)
Malatya 2000, s. 41.

49 Ciurcani, et-Ta'rifat, s. 133.

50 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 266.

51 Seyhizdde, Nazmu’l-ferdid, s. 9; Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIA, XL, 389; Ali Arslan
Aydin, Islam Inanglar ve Felsefesi, Ankara 1973, s. 214; Ismail Hakki izmirli, Yeni [Im-i
Keldm, s. 278; Abdiillatif el-HarpGti, Tenkihu’l-keldm fi Akdid-i Ehl-i Islam, (trc. {brahim
Ozdemir-Fikret Kahraman) s. 187.

52 [bn Farek, Miicerredii Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (nsr. Daniel Gimaret) Beyrut
1987, s.139, s. 268.

53 Clveyni, Kitdbii’l-irsad (nsr. Esad Temim), Beyrut 1985, s. 144.

54 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 86.
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seklindeki sozii, Es‘ar’nin yaratma hadisesinin “tekvin” ile degil, “kudret”
sifati ile gerceklestigi diisiincesine sahip bulundugunu gostermektedir.55

Ebii'l-Hasan el-Es‘arl fiili sifatlar konusunda gaibi sahide kiyaslar.
Ona gore sahitte yazi, ancak yazma fiili ile, bina ancak binay1 yapanin
fiilliyle, mefil de ancak failin fiiliyle birlikte meydana gelir. Gaipte de
durum aynidir, Allah ancak yaratma fiiliyle halk, rizik verme fiiliyle razik
olur.>¢ Doévenin olup doviilenin olmamasi, kirmak fiilinin bulunup da
kirilanin  bulunmamasi imkansizdir. Fiil ile mefiil, yapma ile yapilan is
birbirinden ayrilamaz ve biri bulunmadan digeri de bulunamaz.
Dolayisiyla tekvin ile miikevven ve fiil ile meftl birdir. Tekvin ezelde
Allah’in  sifati  olsaydi Allah ezelde miikevvin olur ve bodylece O’nun
yarattigi kainat da ezeli hale gelirdi.>? Matiridi kelamcisi Pezdevi
Es‘ar’'nin en hatali goristinin fiili sifatlar oldugunu ve onun bu konuda
birden fazla eser kaleme aldigim séyler. Bu goriisiinden dolay1 da Imam
Matiirldi’yi Es‘ari’den daha faziletli bulur.>8

Diger taraftan Es‘ari Mu'tezile’den farkli, ibn KiillaAb’in etkisinde
kasd, ihtiyar, rizd, muhabbet, gazab, suht, adavet (diismanlik), kerdhet ve
rahmet sifatlarinin  “irade” sifati igerisinde Allah’a nispet edilebilecegini
belirtir; hatta o, Mu‘tezile disinda hi¢ kimsenin bu sifatlar1 hadis kabul
etmedigini de hatirlatir.>® Zira Allah’in rnizast ezeli oldugu gibi gazabi1 da
ezelidir. Kim Allah’in rizdsina uygun sekilde davranarak hayr1 kolaylastirirsa
Allah ondan razi olmustur. Allah’in kizdig1 kimse ise cezayr hak eden kafir ve
kafirin  kiifriidiir.®® Allah’'ln mi’'minlerden rdzi olmasi onlar icin sevap ve
ovilmeyi, Kkafirlere kizmasi ise onlarn cezalandirmayr irade etmesi
demektir.61

“Fiil” ile “sifati” birbirinden ayirarak bu sorunu ¢6zmeye c¢alisané?
Bakillani ise “fiili sifatlardan maksadin, Allah’in daha bir fiil haline
getirmeden oOnce muttasif bulundugu biitiin sifatlar oldugunu belirtir. O
“bunlar bu durumda kaldiklar1 siirece kadimdir”’®® demek suretiyle Allah’in

55 Ebi'l-Yisr el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi (trc. Serafeddin Golciik), 1983, s. 101-102.

56 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Serhii’l-Fikhi’l-ebsdt (nsr. Hans Daiber), Tokyo 1995, s. 142-143.

57 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 405.

58 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 100.

59 Es‘ari, Makdldtu’l-l'sldmiyyin, 578.

60 {bn Farek, Miicerred, s. 69, 74-75.

61 [bn Flrek, Miicerred, s. 45. Bu goriise cok daha énceleri karsi cikan Eb(i Hanife, Allah’in gazabinin
cezalandirma; rizasinin da sevap verme manalarina gelemeyecegini belirtmistir (bk. Ebl Hanife,
el-Fikhii’l-ebsdt, s. 50). Dolayisiyla ibn Kiillab ve Es‘ari’nin gazabi Allah’in cezalandirmaya olan
iradesi, rizay1 da Allah’in sevabi irdde etmesi seklindeki yorumlar1 onlar1 Matiiridiler'den
ayirmaktadir.

62 Cagfer Karadas, Bakillani’ye gére Allah ve Alem Tasavvuru, s. 110.

63 Bakillani, Kitabii Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil (nsr. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987,

s.299.
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Kur'an’da kendisini vasiflandirdigr “halik, razik, mun‘im” gibi sifatlar1 zati
ve ezeli kabul ederken bunlarn fiilleri olan “halk, rizk” gibi sifatlar ise fiill
sifat kabul edip hadis kategorisinde degerlendirmektedir. Cilinkii bunlar
zaman, mekan, varhk ve yokluk” durumlarina gore degismektedirler.
Degisime konu olan seylerin ise sifat olmasi imkansizdir.64

Cliveyniye gore “halik”, “yaratmak” anlamindaki “halk”in bir ismi
degil yaratici olan Allah’in bir ismidir. Allah yarattigi icin “halk” ismini
almistir, ancak “halk” gelip gecici kevn cinsinden bir araz olmasi sebebiyle
yaratilmis olana ait bir sifattir, dolayisiyla Allah’a izafe edilemez. Ote
yandan Allah ezelde “halik” ismiyle sifatlanamaz, ciinkii yaratma ezelde
olan bir gerceklik degildir.65 Isimlerden hareketle sifatlar ispat edildigi icin
“halik”in  anlami kendisinde “halk” sifati bulunandir. Ciiveyni Es‘ari
kelamcilarinin iste bu sebepten dolay1 yani, Allah'in ezelde bir “halk”
sifatinin ve buna baglh olarak da mahlikun bulunmamasi nedeniyle “Allah
ezelde haliktir” demedikleri bilgisini nakleder.66

Yaratmanin Allah'in  kudret sifatiyla gergeklestigini vurgulayan
Bagdadi ise halik, razik ve adil gibi isimlerin fiillerden tiiredigini belirtir.
Dolayisiyla bu fiiller ortaya c¢ikmadan once Allah Teald bu isimlerle
vasiflandirilamaz. Bir de “hakim” gibi iki yo6ni bulunan isimler vardir.
Ornegin hakim sifatindan ilim anlamina gelen “hikmet” Kkastedilirse ezeli,
O’nun fiillerinin hikmeti anlaminda kullanilirsa hadistir.6”

Gazzadli de “razik halhk, cevad, muiz ve muzil” gibi Allah’in
fiilllerinden tireyen isimlerin ezeli olup olmadigi konusunda ihtilaf
edildigini sOylemis, bu konuda Aristo felsefesinin terimleri olan "bilkuvve”
ve “bilfiill” kavramlarini kullanmasina ragmen fiill sifatlar konusunda
Matirid’den farkli olmayan agiklamalarda bulunmustur.®8 O’'na gore
kindaki kili¢ “keskin” olarak isimlendirilir. Bu kilig, kesme isini kolayca
gerceklestirince bu kez kolay kesmesinden dolay1 “keskin” diye
adlandiriir. Kilic kinda iken bilkuvve keskindir. Kesme isini yaptiktan
sonra bilfiil keskindir. Buna uygun olarak daha kininda iken kilica
“keskindir” denmesine sebep olan manaya gore Allah'in ezelde halik diye
isimlendirilmesi dogru olur. Zira yaratma fiili icin gerekli sartlar ezelde
vardir.®®

64 Bakillani, et-Temhid, s. 246.

65 Ciiveyni, el-Irsdd, (nsr. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdiilmunim AbdiilhdAmid), Bagdat
1950/13609, s.144.

66 Ciiveynt, el-Irsad, s. 136.

87 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, s. 266.

68 Fethullah Huleyf, Kitabu't tevhid, “mukaddime”, Beyrut 1976, s. 37.

69 Gazzall, el-iktisdd fil itikad (trc. Omer Dénmez), istanbul ts., s. 145-146.
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Sonugta Es‘ari’nin Mu'tezile goriisleri istikametinde fiili sifatlarin
hadis oldugu seklinde pek de bariz olmayan kanaati karsisinda daha
sonraki Es’arl kelamcilar1 bu gorisii daha acgik ifadelerle dile getirmisler,
fakat ortaya c¢ikan problemi ¢o6zebilmek icin aciklama yapma ihtiyaci
hissetmislerdir. Neticede Matiiridi'nin Kkastettigi ve onlara gore farkh
ifadelerle Dbelirttigi goriis istikametinde bir yorum getirerek her iki
mezhebin goriislerini esasta birlestirmislerdir.7°

Kitabti't-Tevhid mukaddimesinde Matiridi'nin ifadeleri ile
Bakillani ve Gazzadli'nin ifadelerini Kkarsilastiran Fethullah Huleyf, goriis
ihtilafinin lafizdan ibaret, kastedilen manalarin da hemen hemen ayni
seyler oldugunu sdylemektedir.”l Cilinkii Matiirldi bu konuda fiili sifatlarin
ezell olduklarini, ancak bunlarin, ma’lim, mirad, makdir ve mikevven
gibi, hadisata taalluklar itibariyle hadis olduklarini ve kadim olduklar
zannina  kapilmamak icin  hudls anlarinin  zikredilmesi  gerektigini
soylemistir. 72

Fahreddin er-Razl ise tekvinin kadim veya hadis olabilecegi
konusunda, tekvinin mahiyetinin ortaya konmasindan sonra hiikiim
vermenin dogru olacagli kanaatindedir. O dogrudan bir goris ortaya
koymak yerine tekvinin hadis olusuna bir dizi onciil ve delille istidlalde
bulunmay1 tercih eder. Tekvinden maksat kudretin makdirdaki etkisi ise,
bu goreceli bir sifattir. Nisbl olan seyler ise ancak baghi bulunduklar
seylerle birlikte vardir. O halde tekvin hadistir. Eger bununla kastedilen
eserin var olusuna tesir eden miiessir bir nitelik ise, bu da kudretin
kendisidir. Eger 1lglincii bir mana Kkastediliyorsa bunun agiklanmasi
gerekmektedir.”3

Goruldiugi gibi Es‘arller, ilahi fiillere miistakil bir sifat statiisi
taninmasina  gerek  gormemisler, ilim sifatina irdde ve  kudretin
eklenmesiyle ilahi fiiller sisteminin tamamlanabilecegini kabul etmislerdir.
Buna gore fiiller dogrudan sifat olmayip ilim, kudret ve irddenin bir
anlamda fonksiyonlarin1 temsil ettiginden kadim degil hadistir ve pek tabii
olarak zat ile kdim degildir.74

d) Matiiridi Mezhebinde Fiili Sifat

Matiiridilere gore zati sifatlar ezeli oldugu gibi fiili sifatlar da ezeli
ve ebedidir. Sifatlarin zati ve fiili olmalar1 yoniinden aralarinda higbir fark

70 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal s. 179; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam
Matiiridi, istanbul 1997, s. 277; Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, s. 228.

71 Fethullah Huleyf, “mukaddime”, s. 37.

72 Fethullah Huleyf, “mukaddime”, s. 37; Matiiridi, Kitabu't- tevhid, s. 62.

73 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, s. 179.

74 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 492.
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yoktur. O’nun sifat ve isimlerinden hi¢ biri sonradan var olamaz. Clinki
Allah zati geregi zorunlu bir varhiktir. Eger O'na bir sifat sonradan gelmis
olacak olsaydi bu Allah icin noksanlik olurdu. Allah ise bundan
miinezzehtir. Allah yaratmadan o6nce halik, rizik vermeden oOnce de
raziktir.”> Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet bu hususa isaret ettigi gibi Allah’in
fiili sifatlarinin  ezell oldugu konusunda mislimanlar goris birligi
icerisindedir (icma).”®

Konuya Mu‘tezile ve Es‘ariyye’den farkli yaklasan Matiirldiyye
keldmcilari, Allah'in ilim sifatinin sadece nesne ve olaylardaki bilinmezligi
kaldirict bir ozellik tasidigini, kudretinin miimkinin biitiin tiirlerine giic
yetirdigini, irddesinin ise bunlarin zamanlamasi ve tiirlerden birinin
tercihi i¢cin gerekli oldugunu belirtip Allah’in bu sifatlardan ayr1 sekilde
tekvin  sifatiyla  kdinati yoktan var ettigi goriisini  benimsemistir.
Matiiridiler'e gore kudret eserin var olusuna miiessir bir sifat degil,
kadirin bir fiili yapabilme giictidiir. Bilfiil yaratma kudretle degil tekvin
sifatiyla gergeklesir. Yani Allah iradesiyle tercih etmekte, kudretiyle giic
yetirmekte ve tekvin sifatiyla da yaratmaktadir.””

Zat ve sifat meselesi EbGi Hanife’'nin ¢agini en fazla mesgul eden
kelami meselelerden biridir. Eb(i Hanife Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd ile
cagdas oldugu gibi Cehm b. Safvan’la da ayni déonemde yasamistir. Vasil'in
“Allah’in zati disinda hicbir sey ebedi degildir. O'nun sifatlar1 sonradan
ortaya cikmistir” goriisiine karsiik Eb Hanife “Allah isim ve zati-fiili
sifatlariyla birlikte nasil idiyse Oyledir. Ne bir ismi ne de sifati sonradan
olma degildir” goriisiiniin  savunucu olmustur.’8 O el-Fikhu'l-ekber adl
risdlesinde sifatlar1 ilk defa zati wve fiili olmak tzere ikiye ayirmis,
Mu'‘tezile’'nin aksine biitiin sifatlar1 ezeli kabul etmistir. Dolayisiyla Ebi
Hanife, erken sayilabilecek bir donemde Allah’in sifatlar1 arasinda bu ince
ayirimi yapan ilk kisi tinvanini tasir.’? Ona gore “Allah isimleri, zati ve fiili
sifatlariyla daima var olmus ve olacaktir. Allah’in zati sifatlar1 hayat,
kudret, ilim, semf basar ve iradedir. Fiili sifatlar ise tahlik, terzik, ins3,
ibda‘, sun‘ ve digerleridir.”80 Bu sozleriyle Allah’a atfedilmis nitelikler icin
“sifat” kelimesini tercih eden Eb( Hanife,8! iladhi sifatlar meselesinde
Selef'ten farkli bir aciklama tarz1 gelistirmekle kalmamis, ayn1 zamanda
zatl sifatlar1 da yedi sayisiyla sinirlama yoluna gitmistir.82 EbG Hanife’nin

75 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 405 vd; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, s. 100 vd.
8 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 105.

77 Tevfik Yiicedogru, Gecmisten Giintimtize [lim ve Din Acisindan Yaratilis, Bursa 2006, s. 122.
78 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-ekber (nsr. ve trc. Mustafa 0z), Istanbul 1992, s.55.

79 Ali SAmi en-Nessar, [sldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 1, 332.

80 Eb(i Hanife, el-Fikhti’l-ekber, s. 56; Ebii’l-Muiln en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 410.

81 Eb( Hanife, a.g.e., s. 55.

82 [bn Hazm, el-Fasl, 11, 140.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:175-193



Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar 187

burada zatl sifatlar1 sinirlandirmasina karsiik fiill sifatlarda “ve digerleri”
ifadesini kullanmak suretiyle sayisal bir sinirlama yapmadigi da dikkati
cekmektedir. Benzer sekilde Eb( Hanife’nin “Allah yaratmasi ile daima
haliktir, yaratmak O’nun ezelde sifatidir. Fiili ile ezelde faildir, fiill O’nun
ezelde sifatidir. Fail Allah’tir. Yapilan sey mahliktur. Allah yaratmadan
once de halk, rizik vermeden once de razik idi. Yice Allah'in fiili ise
mahlik degildir. Allah'in ezeldeki sifatlar1 mahlik ve sonradan olma
degildir.”83 seklindeki sozleri kendi doneminde fiil-meftl ayniliginin ve
fiillin  mefGli  gerektirip  gerektirmeyecegi = meselesinin  tartisiilmakta
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Subki, Matiridilerin fiili sifatlar
konusunda tek baglarina kaldiklarim1 sdylese de8* Nesefi'ye gore, fiili
sifatlar, oOzellikle de tekvin sifati, sonradan ortaya atilan bir mesele
olmayip, aksine Ebli Hanife’den beri devam eden ortak bir anlayistir.8>

Matiiridiler her iki c¢esit  (zati-fiill) sifat arasinda  fark
gormediklerinden o6tlirt  bunlarin ayirimi  da onlar igin bir problem
olmamistir. Nitekim Allah kendisini “fe’ali’'n-limd yiirld (Rabbin diledigini
yapandir)”8 seklindeki ayet-i kerimede “fiil” ile nitelendirmis ve fiill
sifatlarin gercek oldugunu buyurmustur.8?

Matiridilere  gore  fiilli  sifat meselesini  soyle  Ozetlemek
mimkuindiir:

Fiili sifatlar gergcek olup kudret ve iradenin hadis taallukundan
ibaret degildir.88 Fiill sifatlar, Allah’in zatiyla kaim ezeli olan fiil ve tekvin
sifatina racidir. Imam Matiiridi de Allah’a fiil ve ilim sifatlar1 isnad edildigi
zaman Kkendisinin bu sifatlarla ezelde muttasif olmasi1 gerektigini
soylemistir.8? Mu'‘tezile ve Es‘ariyyenin iddia ettigi gibi halk ve mahlik,
tekvin ve mikevven bir degildir. Onlarin bu konuda delil gosterdigi bir
ayette Allah Teald sOyle buyurmaktadir: “Oysa ben onlar1 ne goklerin ve
yerin  yaratilmasinda ne de kendilerinin yaratilmasinda hazir
bulundurdum.”® Bu ayette halk mahltka izafe olunmakla birlikte yaratma

83 Ebli Hanife, a.g.e, s. 55; Beyazizade, el-Usili'l-miinife, (nsr ve trc. Hyas Celebi), istanbul
2000, s. 105.

84 Siibki, Seyfu’l-Meghir, s. 77.

85 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 410.

86 Hud 11/107.

87 Beyazizade, Isardtii’l meram min Ibdrati’l-imam (ngr. Yusuf Abdiirrezzdk) Kahire 1949,
s.216.

88 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIA, XL, 389.

89 Beyazizade, i§ardtu’l- merdm, s. 213.

% el-Kehf 18/51.
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ve yaratilan ayrilmistir.®? Es‘arflerin soyledigi gibi fiill sifatlar failin mefle
nispetinden akilda meydana gelen izafl bir durum da degildir.?

Fiili sifatlarn  “tekvin” sifatiyla oOzetleyen Matiridi kelamcilarina
gore Allah’in yaratmasi yerine gore var etmek, yerine gore yok etmektir,
kimini yasatmak, kimini 6ldirmek, birini zengin yapmak ve digerini fakir
kilmaktir. Kainatta meydana gelen ne kadar is, ne kadar eylem varsa,
bunlart ne tiir ifadelendirmek miimkiinse o kadar ilahi fiil var demektir.?3
Nitekim Kur’an basindan sonuna kadar Allah'in fiillerine ait delillerle
doludur. Allah’in fail olduguna inanmak vaciptir. Zira bu 06vgi ve ylcelik
sebeplerindendir. Bunun Kkarsiti yerme ve kigiiltmedir.?4 Eser veya netice
yaratma, hayat verme ve Oldiirme gibi farkli cesitlerde olsa da bunlarin
hepsi tek bir sifatin sonucudur, o da tekvindir.%s

Eb(l Hanife'nin akdide dair gorilislerine paralel olarak kendisinden
sonra eser kaleme alan Misir fakihi meshur EbG Cafer et-Tahavi (6.
321/933), once Safii fikhim1 tahsil etmis, sonra EbG Hanife'nin metodunu
benimseyerek  Hanefiyye'ye intikal etmis ve akdidde Hanefiyye'nin
imamlarindan olmustur.?® Ehl-i Siinnet akidesini, Hanefi mezhebine gore
aciklamak tzere telif ettigi®? akaid kitab1 “el-Akddedii’t-Tahaviyye” adl
eser heniiz kelam tuslubuna biirinmemis, Ehl-i silinnetin selef akidesini
ozetlemektedir.’8

Tahavi, EbG Hanife gibi Allah’in biitiin sifatlariyla mahlikatindan
once kadim ve ezeli oldugunu ve O’nun bu sifatlar1 mahlikatin yaratilmasi
ile hak etmedigini belirtir. Allah Teala, zatl sifatlariyla beraber nasil ezeli
ise ayni sekilde o sifatlar lizere daima ebedidir.??

Tahavi’'nin eserini serh eden Ibn Ebil-izz (6. 780/1379) ise bu
ibarenin serhinde ac¢iklamalarda bulunur ve Allah'in halk, tasvir, ihy3,
imate, kabz, istiva, ityan, meci, nilizul, gazab ve riza gibi fiili sifatlarla ezeli
olarak muttasif bulundugunu belirtirr Bu acgiklamada haberi olarak
isimlendirilecek sifatlarin fiill sifat icerisinde degerlendirildigi de dikkati
cekmektedir. ibn Ebi’l-Izz Imam Malik'in “Allah arsa istivd etti” Aayetinin
anlami soruldugunda “istiva malumdur, keyfiyeti mechuldir” seklindeki
cevabini onaylar ve fiill sifatlarin mahiyetinin bilinemeyecegi ve te'vil

91 Beyazizade, a.g.e., s. 213; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, s. 102.

92 Beyazizade, a.g.e., s.214.

93 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 133-134.

94 Ebi'l-Yusr Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 105.

95 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 182.

% [bn Ebi’l-izz, Usiilii'l-Akideti’l-Islimiyye, Beyrut 1987, s. 6.

97 Emrullah Yiiksel, “Es’ariler ile Matiiridiler Arasindaki Goriis Ayriliklar”, AUIFD., 11/11,
1993, s. 8.

98 Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, istanbul 1996, s. 127.

99 bn Ebi'l-1z, Usiilii’l-Akideti’l-Islamiyye, s. 35.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:175-193



Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar 189

edilemeyecegi gorisuni savunur. Ancak bu kisimda bir agiklama yapar ve
“bu sifatlarin ash bizce malumdur” der. Bu gibi sifatlar diger vakitte
olmayan bir zamanda gerceklesir ve ezelidir. Katip yazma halinde bilfiil
katiptir, yazma islemi olmadiginda da bu sifata sahiptir.100

Tahavi'ye gore yaraticc  (halik) ismi, mahlikdati  yaratinca
kazanilmis  degildir. Bari ismi  mahltGkati var edince meydana
gelmemistir.101  Daha kul (merblb) yok iken Allah'in kendisinde
“rububiyyet” sifati vardir. Mahlik yok iken zadtinda yaratict (halik) manasi
mevcuttur. Allah o6lileri dirilten (muhyi) oldugu gibi oliileri diriltmeden
once de “muhyi” ismini hak etmektedir.”102

Fiill sifatlara miistakil bir baslik altinda yer veren, Eb( Hanife'nin
yolunu takip etmekle birlikte bu mezhebi uygulama alanindan akide ve
diisiince  sahasina  déniistiirerek  sistemlestiren Imam  Matiiridi’dir.103
O'nun bu konu hakkindaki diistinceleri Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye de ilham
kaynagi olmustur.

Matiliridi'ye gore Allah Kkendisini “alim, halhk ve kadir” olarak
isimlendirmistir. O’'nun hakkinda nitelendirme agisindan ayirim yapmanin
mantiki bir temeli yoktur. Fiill sifatlar hadis olursa Allah hadisle
vasiflandirilmis olur. “Allah halik, rahman ve rahimdir” denildiginde her
bir sifatla Allah’in zati nitelendirilmis olmaktadir. Zati sifatlar Allah’a
nispet edilmeleri acisindan degisiklik arz ettigi gibi fiill sifatlar da boyledir.
Dolayisiyla zati ve fiili sifat arasini ortaya koyacak o6l¢ii yoktur. Mahlik,
tekvin araciligl olmaksizin dogrudan Allah'in fiili olsaydi Allah’in fesat, ser,
cirkinlik ve kotiiliikle nitelendirilmesi gerekecekti. 104

Matiridi esyanin olmas1 gerektigi gibi var olmasit i¢in Allah'in
ezelde tekvin sifatiyla nitelendirildigini ifade eder. Bu, irade kudret ve ilim
sifatlarinda da bdyledir.195 Allah Kkendisini her seyin yaraticis1 olarak
vasiflandirmistir. O halde Allah’'in fiili “halk ve tekvin”dir. Her ikisi de irade
ile birliktedir ve wvakti gelince hadis olarak mahltka taalluk etmek iizere
ezell ve kadimdir.106

Matiridi'ye  gore  Allah'imn fiil, ilim ve  benzeri sifatlarla
nitelendirildiginde bunlara ezelden beri sahip oldugunu sdylemek gerekir.
Fakat bu vasiflandirmanin yaninda onun nitelendirilmesinin c¢ercevesine

100 ibn Ebi’l-iz, a.g.e., s. 35.

101 ibn Ebi’l-iz, a.ge., s. 37.

102 fbn Ebi'l-iz, a.ge, s. 40; Sirr1 Giridi, Nakdu’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, Kostantiniye 1302,
s. 141.

103 Bekir Topaloglu, “Kitdbii't-Tevhid”, Giris, s. 22.

104 Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 61-67.

105 Matiiridi, a.g.e., s. 61-62.

106 Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Istanbul 1997, s. 282.
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girip ilminin, kudretinin ve tekvinin konusunu teskil eden hususlardan soz
edilince ezeli olduklar1 zannedilmemesi icin de bunlarin zamanlar1 da
zikredilmelidir.107

Matiirldi Es‘ar’nin aksine miikevven olmadan tekvinin olmasini
acziyet olarak gormez, bilakis asil acziyet tekvinin belli bir zamanda
gerceklesmesi planlandigi halde gerceklesmemesidir. Onun sisteminde bir
fiili gerceklestirmekle vasiflanan kimsenin, fiili gerceklestirmeden o©nce da
ona tam yetkili olmas1 gerekir. Iste “tekvin” sifati ile Allah’t nitelendirmek
boyledir.108

Matiridi'den birka¢ asir sonra yasamis son biytuk Tirk Matiridi
kelAmcalarindan sayilan Ibn Hiimadm ise, fiili sifat hakkindaki goriislerini
istek lizerine kaleme aldig1 el-Miisdyere adli eserinde 0Ozetlemektedir.10°
ibn Himam, fiili sifatlar konusunda MAatiridi  kelAminin belirgin
ozelliklerinden birisi olan “tekvin” meselesinde bagh oldugu ekole ters
diiser ve tekvin sifatin1 kabul etmez. Es‘arilerin bu konudaki gortslerini
hakli bulur ve soyle der: “Hanefi ve Es‘ariler arasindaki ihtilafli diger bir
mesele fiili sifatlardir. Bu sifatlar tekvin sifati altinda toplanir. Tekvin
sifat, miikevvenata taalluk edince tahlik (yaratma), rizka taalluk edince
terzik (riziklandirma) gibi isimler alir. Bunlarin hepsi Maveratinnehir
ulemasinin  sdylediklerinin tersine ayr1 ayr1 miistakil sifatlar olmayip
tekvin sifatina racidir. Tekvin sifatinin taallukunun neticesinde ortaya
cikan eserlerin c¢oklugu sebebiyle tekvin sifati da c¢ok degil bir tanedir.
Onlar fiili sifatlarin her birinin ezeli oldugunu sdylerler. Bu ise kadim olan
sifatlarin  ¢ogaltilmasi demektir.”11® fbn Hiimadm Eb( Hanife’'nin tekvin
sifati hakkinda “Tekvin zat {zerine zaid, kadim bir sifattir” seklinde
herhangi bir aciklamasi olmadigin;, aksine sonraki kelamcilarin Ebl
Hanife’'nin soézlinden, “Allah yaratmadan Once yaratic;; rizik vermeden
once rizik verici idi” manasini anladiklarini belirtmektedir.111

Diger taraftan Ismail Hakki Izmirli de, fiill sifatlar konusunda
diger klasik Matiiridi kelamcilarindan degisik bir goriis belirterek Allah’in
fiili sifatlarla ezell olarak degil de ebedi olarak muttasif oldugunu kaleme
alir. Zira bu sifatlar Allah'in zatinin geregi degil mesiyyetinin bir
geregidir.112

107 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 62.

108 Matiiridi, a.g.e., s. 62-63.

109 Mustafa Tiirkgiilii, Kelam [Imi, Ankara 1997, s. 98.

110 {hn Hiimam, el-Miisdyere, Kahire 1899, s. 84-85; Ali el- Kari, Serhii’l-Fikhr'l-ekber, s. 64.

111 fbn HimAam, el-Miisayere, s. 85; Ali el-Kiri ise bu sozleri gaflet eseri olarak
degerlendirmistir. Bk. Ali el- Kari, Serhii’l-Fikhi'l-ekber, s.70.

112 {smail Hakk: izmirli, Yeni [Im-i Keldm, s. 278.
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Bu meseleye belki de en son noktayr koyan Ebii'l-Mu‘in en-Nesefl
olmustur. Tebsiratii’l-edille adli eserinde yaklasik doksan sayfada ele aldigl
aciklamalar arasinda o, fiili sifatlar ile zatl sifatlar arasinda higbir fark
gozetmez, bu sifatlar1 hem kadim hem de ezell sekilde Allah’in ne aynisi ne
de gayris1 kabul eder.ll3 Nesefi, hocas1 Matiiridi'nin izinden giderek zatl ve
fiili sifatlar arasini aywracak bir tanim da yapmaz ve buna gerek de
duymaz. “Bizim bdyle bir fark ortaya koymaya ihtiyacimiz yoktur; zira bize
gore onlarin hepsi ezelidir’114 diyen Nesefi, tekvin sifatinin ezelde Allah’in
zat1 ile kaim bir sifati oldugu diisiincesindedir. Buna karsi miikevven ise
hadistir. Nesefi'ye gore Allah yarattigi icin halik degil yaratma giiciine
sahip oldugu icin halktir. Fiili sifatlar bu sebepten ezelidir. Ciinkii bizden
biri terzilife muktedir olsa, kendisi terzilik yapmasa bile ona terzidir diye
isim veririz. Fiill sifatlar da boyledir. Allah yaratmak ve rizik vermege giicii
yetendir. Nitekim Allah ceza giinliinii yaratmadigi halde kendisini “ceza
giiniiniin sahibi” diye isimlendirmistir.115

Nesefl fiill sifatlar bahsinde bu goriislerin aksini savunan Es‘ari ve
Mu'‘tezile’yve nakli, akli ve ligavl delillerle elestiriler yoneltir, onlarin fiill
sifatlar1 hadis kabul etmelerindeki yontemleri de mantik acisindan tutarsiz
bulur. Nesefl o6zellikle de bodyle bir konuda kendilerini yalniz birakarak
Mu'‘tezile mezhebinin yaninda yer almayi tercih eden Es‘arl kelamcilarinin
bu tavrina anlam veremez. O, “Olumsuz kullanildiginda Allah hakkinda bir
acziyet gerektirmeyen sifat fiill sifattir” ilkesine de karsi ¢ikar. Ciinki
Yiinls suresi 18. ayette Allah Teald sOyle buyurmaktadir: “De ki Allah’in,
goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi Allah’a haber veriyorsunuz?”. Bu
ayette Allah Teadla ilim sifatini olumsuz kullanmistir.11® Nesef'ye gore
Es‘ari kelamcilarinin ayni mantikla “kelam” ve “irade” sifatlarin1 da
Mu'‘tezile gibi fiili sifatlar icerisinde kabul etmeleri gerekirdi. Clinki Allah
Teala Hz. Misa ile konusmus ancak Firavun ile konusmamistir. Dolayisiyla
“kelam” olumlu veya olumsuz sekilde kullanilabilen bir sifattir. 117

Sonug

Sifatlar, Islam akadesinin temelini teskil eden tevhid ile olan yakin
ilgisinden dolay1 lizerinde titizlikle durulmus, hem tek basina sifatlar, hem
de sifatlarin Allah'in zatiyla olan ilgisi, yani zat-sifat miinasebeti iizerinde
fikirler beyan edilmistir. Ehl-i stinnet kelamcilar1 Allah’in yaratmasinin
hangi sifata bagh olarak gergeklestigi konusunda ihtilafa diistiikleri icin

113 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm fi akdid-i Ehl-i Isldm (trc. M. Serin), Konya, 1329, s. 9.
114 Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 405.

115 Ebii’'l-Muin en-Nesefl, Bahrii'l-keldm, s. 9; Tebsiratii’l-edille, 1, 403.

116 Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, I, 484.

117 Ayrintili bilgi icin bk. Ebi'l-Muin en-Nesefi, a.g.e., I, 404, 486.

[
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onlarin fiill sifat hakkindaki goriisleri arasinda da farkliik goze
carpmaktadir.

Es‘arller Allah’in yaratmasimi kudret sifatinin miitealliki olan fiiller
ile aciklanabilecegini savunur. Onlara gore Allah ezelde yaratmaya kadir
olmakla birlikte O’nun ezelde yaratict oldugu sodylenemez. Ciinki
“yaratma” sifati yaratilani da beraberinde gerektireceginden kadim degil,
aksine mahliku var ettigi anda fiil olarak ortaya ¢ikan hadis bir sifattir.
Yine onlar bu sifati mistakil bir sifat olarak almak yerine “kudret” sifati
icinde incelemenin daha dogru olacagini diistinmiislerdir.

Allah’in sifatlarin1 miistakil birer gergeklikler olarak kabul etmek
yerine zatin aynisi sekilde degerlendiren Mu'tezile ise fiill sifatlar1 fiillerin
yenilenmesi ile yenilenen arazlar olarak gordiikleri igin yaratmayla ilgili
herhangi bir sifat 6ngérmeye ihtiya¢c duymamislardir.

Matiridiyye’yve gelince bizzat Allah Tedla kendisini fail olarak
vasiflandirmistir.  Dolayisiyla fiili sifatlarin  yaratilmis oldugunu kabul
etmek hem nakil hem de akil ilkeleriyle c¢elismektedir. Sonucta siib{ti
sifatlar Es‘arilerin iddia ettigi gibi yedi degil tekvin sifatiyla birlikte
sekizdir. Yaratma Eg‘arflere gore ilim, irdde ve kudret sifatiyla
gerceklesirken  Matiiridilere  gore  miistakil olarak  tekvin  sifatiyla
gerceklesmektedir.
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TESRI‘DEN ONCE FiiLLERIN HOKMU MESELESININ
TEORIK TEMELLERI"

Aysegiil YILMAZ™

0z

Fikih ustliinde akil-nakil iliskisinin sorgulandig1 konulardan biri de tesri‘den once fiillerin
hiikkmii meselesidir. Keldm, us@l ve fur‘ ig¢geninde ele alinan ve husiin-kubuh
tartismalarinin 6nemli alt bashklarindan olan bu mesele, aslinda aklin teklif ve tesri‘deki
roliinii ortaya koyma ¢abalarindan dogmustur.

Fikih usili eserlerinde ser‘den 6nce esyanin hiitkmii konusunda hazr, ibdha ve tevakkuf
olmak iizere ii¢ ana tavir yer alir. Bu g¢alismada, taraflarin konu iizerinde serdettigi
gorislerin nakledilmesi degil, meselenin teorik temellerinin ortaya konulmasi
hedeflenmistir. Bu sebeple bu teorik temellere isaret bakimindan en dnde gelen iki 6rnek
sahis (Basri ve Gazzall) secilmis, onlarin delil ve goriisleri 15181nda problemin kaynagina
ulasmaya c¢alisilmistir. Bunun igin ilk béliimde, tesri‘den once fiillerin hitkmii meselesi -
Basri ve Gazzall karsilastirmasi esliginde- genel hatlariyla ortaya konulmustur. Buradan
hareketle tespit edilen meselenin teorik temelleri ikinci boliimde ele alinmis; son béliimde
ise ayn1 teorik diizlemde tartisilan benzer meselelerden érnekler verilmistir. Sonug olarak
tesri‘den once fiillerin hiikmii meselesindeki ihtilafin temelinde, “hikmet” ve “akil”
kavramlarinin bulundugu kanaatine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Akil, hikmet, tesri’, hiikiim.

THE THEORETICAL ROOTS OF THE PROBLEM OF THE ACTS’ RULE
BEFORE THE MESSAGE

Abstract

One of the topics that include an examination about the relation between reason and
revelation is the problem of the rules of human acts before the message. This problem that
is located in the triangle of Kalam, Usul al-Figh and Figh as an important subtitle of the
problem of husn-qubh, is concerned with the role of human mind in the recognition of the
rules of acts without The Ruler’s text or messengers.

In Usul books, there are three main views on the assessment of human acts before the
arrival of the shar: proscribed, permitted and un-assessable (in suspension). In this paper,
it isn’t intended to count all the different opinions on the problem, but aimed to reveal the
theoretical roots of this issue. For this purpose, two examples of scholars were selected. In
the light of their (Basri’s and Gazzali’s) views, the origins of this issue have been identified.
Hence, this article is organized in three main sections followed by a brief conclusion.
Primarily it has been presented how the problem was examined by the scholars, especially
by Basri and Gazzali. After this general outline, the theoretical roots of the problem have
been analyzed in the second part. In the last part, two similar problems have been gived.
Eventually it is possible to say that the major conclusion derived from this study is that
there are two important theoretical roots in the debate: “wisdom” and “reason/mind”.
Keywords: Reason, wisdom, legislation, rule/al-hukm.

Bu makale, Fikih Usili’'nde Hustin-Kubuh Meselesi -el-Mu'temed ve el-Mustasfd Karsilastirmasi
Isiginda- (Marmara U. SBE, Islam Hukuku Bilim Dali, Dans. Prof. Dr. Mehmet Erdogan, Istanbul
2012) adh basilmamis doktora tezimizden yararlanilarak derlenmistir.
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Giris

Fikih usli ilminin, aklin ve naklin birlikteligi ile viicut bulma ayricaligina
ve ustiinliigiine sahip bir ilim oldugu, zaman zaman fikih alimlerinin dile getirdigi
bir hakikattir. Bu sebeple usiil eserleri, akil-nakil birlikteliginin mahiyeti ve
keyfiyetini sorgulayan bir¢ok meseleye yer verir. Bir ayag1 kelam ilmine digeri
furia uzanan bu usil meselelerinden biri de tesri‘den dnce fiillerin hiikmtintin ne
olacagi problemidir.

[1ah1 tesri‘den 6nce hiikmiin varligindan soz edilip edilemeyecegi meselesi,
fikih usilii eserlerinde genellikle “Hazr ve Ibaha” yahut “Ser‘den Once Esyanin
Hikmi” bashg: altinda tartisilmistir. Meselenin ihtilaf noktalarina bakildiginda,
“Ser‘den dnce esyanin hiikkmi nedir?” sorusu kapsaminda “Hakim/hiikiim koyucu
kimdir? Aklin teklifteki roli nedir? Akil, hasen ve kabihe hiikmedebilir mi? Hasen
ve kabih nedir? Akil, baglayici hiikiim koyabilir mi? Ser‘t hiikiim nedir?” gibi ¢ok
onemli sorulara cevap arandig1 goriilmektedir. Mesele ilk bakista, ser‘den 6nce
fiillerin hiikmiinii ortaya koymanin Miisliimanin ser1 amellerine etki edecek hig¢bir
pratik sonucu bulunmadig1 dolayisiyla bu tartismalarin da zihin egzersizinden
baska fayda saglamayan tamamen teorik ihtilaflardan ibaret oldugu izlenimi
verebilir. Ancak arka planinda barindirdig1 bu sorular, meselenin, sadece usil
ilmini degil kelamdan fikha uzanan genis bir alani ilgilendiren ve etkileyen teorik
ve pratik sonuclar1 oldugunu gostermektedir.

Usll eserlerinde “Ser‘den 6nce esyanin hiitkmi” seklinde zikredilen konu
bashiginda, “fiillerin hiilkmi” seklinde degisiklige gitmemizin sebebi, giinlimiiz
Tlrkcesinde “esya” Kkelimesinin Arapca kokenine nispetle anlam kaymasina
ugramis olmasidir. Arapgada “sey”in ¢ogulu olan “esya”, seyler anlamindadir. Bu
haliyle fiilleri de kapsamakta iken Tiirkce “esya” olarak terciime edilmesi
durumunda anlam daralacak ve yanlis anlamaya yol acacaktir. Halbuki fikih
ilminde hiikkmiin konusu -Tiirkce anlamiyla esya degil- miikellefin fiili ve ona
taalluk eden seylerdir.

Allah Teala her hangi bir seriat gondermeden 6nce, fiillerin hitkmi bulunup
bulunmadigl konusunda cesitli goriisler ileri siirtilmiistiir. Basra Mu'tezilesi,
Hanefiler, bazi1 Maliki ve Safii alimler, ser‘den once fiillerin miibah oldugunu;
Bagdat Mu'tezilesi, baz1 Hanbeli ve Safiiler, hazr lzere yani haram oldugunu
savunmustur. Ebti’'l-Hasen el-Es‘ari’nin takipcileri olan Safit ve Malikilerin cogu ile
bazi Mu'tezili ve Zahirl alimler ise bu konuda tevakkuf etmistir.! Taraflarin,

1 bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl, (XVII: es-Ser‘iyydt), thk. Taha Hiseyin:
ed-Dari’'l-Misriyye li't-te’lif ve't-terceme, Kahire 1963, s. 145; Ebu Zeyd ed-Debsi, Takvimu’l-
Edille fi ustli’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, II. Baski, Beyrut 2007,
s. 443-464; Ebl Ya‘'la, el-Udde fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed Abdulkdadir Ahmed At3, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2002, c. II, s. 259-273; ibn Hazm, el-ihkdam fi usiili’l-ahkdm, thk. Mahmut
Hamid Osman, Daru’l-hadis, Kahire 1998, c. I, s. 83-91; Ebu’l-Velid el-Baci, ihkdmu’l-FusﬁIﬁ
ahkami’l-usil, thk. Abdiilmecid Tiirki, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1995, s. 687-692; Eb{i ishak
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tartisma konusunun hangi fiiller oldugu noktasinda tam olarak uzlasamadig:
gorulir. Es‘ari-Safi‘! ekoliin gli¢lii temsilcisi Cliveyn], tartismanin aklin hasen ya da
kabih olduguna hiikmedemedigi meseleler hakkinda cereyan ettigini
soylemektedir.2 Gazzali de bu tartismalarda, Mu‘tezile’nin kastinin “aklin zarGri ya

s e

Cessas (370), Deblisi (430) ve Kadi Abdiilcebbar (415) gibi ibahay
savunanlarin gorislerinden anlasildigi kadariyla onlar bu tartismayr aklin,
kubhuna dair bir delil veya emare bulamadig: fiiller hakkinda yiiriitmektedir.*
Ancak yine onlar, s6z konusu fiillerde, akil bir hiikme ulassa dahi ser‘ tarafindan bu
hiilkmiin degistirilmesini mimkiin géormektedir. Allah Teald’y1 bilmenin haram,
kiifriin miibah olmasi caiz olmadigindan, hiikmii zar(ri olarak bilinen ve degismesi
mimkiin gorilmeyen bu tir fiillerin, tartisma disinda tutulmasi konusunda ise
genel bir kanaat olugsmustur.

1. Tesri‘den Once Fiillerin Hiikmii Meselesi

Bu calismada baslangictan giintimiize kadar biitiin usil alimlerinin tesriden
once fiillerin hiikmi ile ilgili goriis ve delillerini sunmak degil, meselenin teorik
arka planin1 ortaya koymak ve irdelemek amaclanmis oldugundan, konuyu bu
acilardan ele alan iki 6nemli us(l aliminin muhalif goriislerini karsilastirma ve
degerlendirme yolu tercih ve takip edilmistir. Bunlardan birincisi Mu‘tezili alim
Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (436), digeri ise Es‘ari-Safi1 ekolline mensup Gazzali
(505)’dir. Kanaatimizce bu iki alim, tartismanin usdl ilminde hangi diizlemde
cereyan ettiginin dogru bicimde goriilmesini saglama bakimindan secilebilecek en
dogru isimlerdendir. Miitekellimin metoduyla yazilmis dort temel usil eserinden
ikisi olan el-Mu‘temed ve el-Mustasfd, eser sistematigi bakimindan da
cagdaslarindan 6nde goriilmektedir. Dolayisiyla bu eserlerde, ser‘den dnce fiillerin
hiilkmi meselesinin nerede ve nasil zikredildigi de miielliflerinin konu hakkindaki
goruslerini tahlilde dikkat edilmesi gereken noktalardan olacaktir.

es-Sirazi, et-Tebsira fT usuli’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyt(, Darii’l-Fikr, Dimesk 1980, c. [, s.
532-537; Ebii’'l-Meali el-Ciiveyni, el-Burhdn fi ustli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib, Katar 1399, c. |,
s. 99-100; et-Telhis, 111, 469-480; Ebi'l-Muzaffer es-Sem‘ani, Kavdti‘u’l-Edille fi ustili’l-fikh, thk.
Dr. Abdullah b. Hafiz b. Ahmed el-Hakemi, Mektebetii't-Tevbe, Riyad, 1419/1998, c. IlI, s. 410-
431; Necmeddin et-Tifi, Siileyman b. Abdiilkaviyy; Der’u’l-kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve’t-takbih,
thk. Eymen Mahmid Sehade, Merkezii'l-Melik Faysal 1i’l-buhiis ve’'d-dirasati’l-islamiyye, Riyad
2005, s. 115; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi ustili’l-fikh, thk. Muhammed Muhammed
Tamir, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, c. I, s. 120-124.

2 Cuveyni, el-Burhdn, 1, 99.

3 Eb0 Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, el-Matbaatii’l-Emiriyye, Kahire(Bulak) 1322, c.
I,s. 63.

4 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fustil fi'l-ustil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Vizaratu'l-evkaf ve’s-
wﬁnu’l-islémiyye, Kuveyt 1985, 111, s. 247-254; Cessas, el-Fusiil, 1V, 69-71; Debsi, Takvimii’l-
Edille, 44-50; 52-53; 442-465; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 88; 132-133; 309-311; 564-565.
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Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, tesri‘den once fiillerin hiikmii problemini eserinin
“Hazr ve ibaha” boliimiinde; Gazzali ise “Hiikkmiin Hakikati” baghgl altinda ele
almistir. Basri, ser‘den once fiillerin bir kisminin haram, bir kisminin miibah
hiikmiini tasidig1r ve aklin, ser‘in yoklugunda hasen ve kabihe hiikmedebilecegi
goriisiindedir. Bu sebeple konuyu “Hazr ve ibadha” bashg altinda ele almasi tutarh
ve sistematik bir tavirdir. Hikmu “hitabulldh” olarak tanimlayan Gazzali ise
tesri‘den oOnce fiillerin hiikmii bulunmadigini savunmaktadir. Gazzali'nin konu
hakkindaki biitiin goriisleri, kendisinin hiikiim tanimina bagh olarak gelismektedir.
Bu sebeple Gazzall de kendi goriis ve eser sistematigi ile tutarli bicimde, meseleye
“Hikmiin Hakikati” baslig1 altinda yer vermeyi uygun bulmustur.

Tesri‘den Once fiillerin hiikmii konusunda usil alimlerinin zaman zaman
hangi fiillerin tartisildig1r hususunda farkl diisiindiikleri gortldigiinden 6ncelikle
yapilmasi gereken, Basri ile Gazzali'nin hangi fiillerden bahsettigini, hangi konuda
ihtilafa distiiglinii netlestirmektir. Basri’'ye gore cevabi aranan soru, tesri‘in
yoklugunda aklin menfaatlere yonelmeyi kabih goriip gormeyecegidir.> Gazzali ise
taraflarin tartisma konusu yaptig1 biitiin fiiller hakkinda delil ve goriislerini beyan
eder. Ancak son tahlilde, tartismanin asil konusunun Allah Teald'nin fiillerinde
hustiin-kubuh oldugunu belirterek biitiin bu tartismalarin varacagi nihai noktanin -
bir baska deyisle temelinde yatan asil problemin- Allah Teala'nin fiil ve sifatlarinin
niteligi oldugunu ortaya koymaktadir. Aklin hicbir fiilin husniine ya da kubhuna
hiilkmedemeyecegini savunanlar acgisindan ise tartisma konusunun, ayrim
yapmaksizin ser‘den 6nceki biitiin fiiller oldugunu séylemek miimkiindiir.

Basri, tesri‘den dnce hiikiim problemini ele alirken, -istisnal haller haric-
insana fayda saglayacagi ve zarar vermeyecegi bilinen yeme-i¢me gibi fiilleri 6rnek
vermektedir. Ona gore bu tiir fiiller aklen miibahtir.® Konu hakkindaki goriis ve
delilleri aktarirken Basri’nin, daha ¢ok hazr taraftarlarini muhatap aldig
gorilmektedir. Ebii'l-Hliseyin el-Basri'nin Bagdat'ta yasadigi ve Bagdat
Mu'tezile’sinin de ser‘den once fiillerin haramligini iddia ettigi diistiniiliirse bu
tabil bir tutumdur.

Gazzali ise bu konuda tevakkuf etmistir.” Onun konuyu ele alisina
bakildiginda, hazr1 savunanlari tenkit etmekle birlikte daha ¢ok ibaha
taraftarlarinin elestirisine agirhk verdigi goruliir. Gazzali'nin, muhtemelen el-
Mu‘temed’i ve diger pek cok usil kitabin1 gorerek kendi eserini yazmis olmasi, ona
konuyla ilgili daha o6nce ortaya atilmis tim iddialar1 cevaplama avantaji
saglamistir. Bu sebeple Basri’'nin one siirdigu delil ve goriislerin neredeyse
tamami, Gazzall tarafindan el-Mustasfd’da ele alinip cevaplanmistir.

5 Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah, el-Ma‘hedu’l-
Hmiyyu'l-Fransi, Dimesk 1964-1965, c. 1, s. 873.

6 Basri, el-Mu‘temed, 11, 868.

7 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 55; 218.
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Basri’nin yiyeceklerden faydalanmanin aklen miibah olduguna dair el-
Mu‘temed'de zikrettigi ilk delil, bu yararlanmanin kubuh icermeyen bir menfaat
olmasidir.2 Bu tir menfaatlerin husni aklen bilinmekte, akil sahibi herkes,
bunlarin mefsedet ve mazarrat icermedigini kabul etmektedir.? Kabihlige delil veya
karine bulunmadikga sirf ihtimallere dayanarak bu tiir bir fiili terk etmek akla
aykiridir.1 Elbette ki Gazzali, Basri’'nin bu gorislerine 6zellikle de aklin hiikiim
verme yetkisi bulundugu iddiasina temelden karsi ¢ikar. Ciinkii Gazzali'ye gore
miibah kilici, yalniz Allah Teald’dir. Akil ise sadece miibahlig1 bildiren
(muarrif)’dir.!* Diger taraftan akil sahibi herkesin bir fiilin husniine ya da kubhuna
hitkmetmesi de Gazzali'ye gore delil teskil etmez.

Basri, konuyla ilgili ikinci delilini, delilin yoklugu tlzerine insa eder. Ona
gore, bu tasarruflarda bir mefsedet bulunduguna dair akli ya da sem‘i bir delil
yoktur. Eger bir mefsedet bulunsa bunun miikellefe bir sekilde gosterilmesi
gerekir. Clinkii Hakim (Hikmet Sahibi) olan Allah Tealad’'nin, kubuh iceren bir seyi
miikellefe bildirmemesi, hikmetiyle bagdasmaz.1?

Gazzali bu iddiaya cevap verirken ayni mantikla hareket etmekte ve sayet
bu fiiller hasen olsa sem‘1 bir izin bulunmasi gerekecegini séylemektedir. Boyle bir
izin bulunmadigina gore o fiiller hasen degildir.13 Ancak Gazzali’nin muhalifleri
acisindan bakildiginda bu cevabin tatmin edici sayllamayacagi aciktir. Clinkii ibaha
taraftarlarina gore, bir konuda yasak yoklugu ile izin bulunmamasi durumu zaten
birbirine esit degildir. Sari‘in bir seye izin vermesi, sadece acik hitab1 ile
gerceklesmez. Fakat Gazzall de bu durumun farkindadir. Dolayisiyla
mubhaliflerinin, Allah Teald’'nin, fiilin faydali oldugunu ve zarar igermedigini
bildirdiginde, ona izin vermis olacag1 goriisiine de karsi cikmaktadir. Gazzali, bu
gorusin kabul edilmesi durumunda, bir kimsenin, kendi yemeginin yararl
oldugunu ve zarar icermedigini bildirmesinin de izin sayillmasi gerekecegini
soyler.1* Bu noktada Gazzali’'nin, Allah Teald'nin fiilleri ile kullarin fiilleri arasinda
benzerlik kurarak delil getirdigi gorilmektedir ki zaman zaman muhataplarin
elestirdigi bir nokta olmasi bakimindan dikkat cekicidir.

Basri, baskasinin miilkiinde tasarruf niteligi tasiyan fiilllerin, ancak sahibine
zarar verdigi zaman kabih olacagini savunur. Miilkiinde kullarin tasarrufta
bulunmasi ise Allah Tedld’'ya bir zarar vermez.!> Gazzall'ye gore bu goris
tutarsizdir. Clinkii bagkasinin miilkiinde tasarruf, sahibi izin vermedigi i¢in degil de

8 Basri, el-Mu‘temed, 11, 868.

9 Basri, el-Mu‘temed, 11, 876-877.
10 Basri, el-Mu‘temed, 11, 871-872.
11 Gazzali, el-Mustasfad, 1, 63.

12 Basri, el-Mu‘temed, 11, 870.

13 Gazzali, el-Mustasfad, 1, 64.

14 Gazzali, el-Mustasfad, 1, 64.

15 Basri, el-Mu‘temed, 11, 874-875.
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zarar gordigu icin kabih olsa sahibi zarara ugradig1 zaman, izin vermis olsa bile
kabih olmas1 gerekir. Diger taraftan aynaya bakmak gibi fiiller s6z konusu
oldugunda kulun, kendi miilkiinden baskalarinin faydalanmasini men etmesi kabih
oldugu halde, Allah Teald'nin, baz1 yiyecekleri kullarina yasaklamasi kabih degildir.
Kabihligin gerekcesi, sadece kulun zarara ugramasi olsa aklin idrak edemedigi gizli
bir zarar iceren ve Ser‘in yasakladig1 hicbir fiilin tasavvur edilememesi gerekir.
Dolayisiyla Gazzali, aynaya bakmanin, sahibine zarar vermedigi icin mtibah oldugu
gorisiine karsi ¢ikar. Clinki birinin aynasini baska bir yere tasimak, sahibi bundan
zarar gormese bile, haramdir. Aynaya bakmak miibahtir; ¢linkii Gazzall'ye gore
bakmak, aynada; aydinlanmak da lambada tasarruf degildir. Sayet bizzat bu
nesnelerde tasarruf edilmis olsa -sem‘ cevazina delalet etmedigi takdirde- bu
tasarrufun haram olduguna hiikmedilebilir.'® Gazzali’'nin, muhalifin delilini
clriitmeye calisirken tasarruf kavramini, giinlimiiz miilkiyet anlayisinda sikinti
doguracak 6l¢iide somutlastirdigi ve daralttig1 gérilmektedir.

Basri'ye gore, Allah Tedla'nin cisimlerde tatlar yaratmasi, onlardan
faydalanmanin miibah olusuna delildir.l” Basri'nin bu delilinin en 6nemli dayanag;,
Allah Tealda’'nin hikmet sifatidir. Hakim olan Allah Teala’'nin, amagsiz bir sey
yaratmasi abes ve dolayisiyla kabihtir. Allah Teala’nin bunlar1 yaratmadaki amaci,
saf zarar olamaz; o halde kullarin maslahatina yonelik yarattig1 anlasilmis olur.

Gazzali, Basri'nin bu istidlal tarzina da karsi ¢ikmakta ve delile dayanmayan
boyle tahminlerin sonu gelmeyecegine dikkat ¢cekmektedir. Ornegin, Allah Teala
soz konusu tatlari, birisi faydalansin diye yaratmamis olabilir. Hatta biitiin alemi
illetsiz yaratmis olabilir. Yahut Allah Teala onlari, siddetle arzulanan kabihleri terk
etme karsiliginda sevap kazanilmasi i¢in de yaratmis olabilir.18

Tesri‘den o6nce fiillerin haramlik iizere oldugunu savunanlar yani hazr
taraftarlar1 Basri'nin de Gazzal’'nin de muhalifi konumundadir. Ebii'l-Hiiseyin el-
Basri, hazr taraftarlarina cevaben, kabihligine bir delil veya karine bulunmadik¢a
sirf ihtimallere dayanarak fayda iceren bir fiili terk etmenin akla aykir1 oldugunu,
zarar icerdigine dair emare bulunmayan menfaatin hasen oldugunu séylemektedir.
Hazri savunanlarin iddialarindan biri de tesri‘den 6nce menfaatlere yonelmenin,
Allah Teald'nin miilkiinde izinsiz tasarruf anlamina geldigi i¢cin kabih oldugudur.
Basri, oncelikle insanin miilkiyeti ile Allah Teala'nin milkiyetinin farkli anlamlar
tasidiginin altim1 cizmektedir. Ardindan hazr taraftarlarina kendi delilleriyle
karsilik vermekte ve insanin, kendi bedenini menfaatlerden mahrum birakmasinin
da Allah Teald'nin miilkiinde tasarruf etme anlamina gelecegine dikkat
cekmektedir.1?

16 Gazzali, el-Mustasfad, 1, 64.

17 Basri, el-Mu‘temed, 11, 876.

18 Gazzali, el-Mustasfad, |, 65.

19 Basri, el-Mu‘temed, 11, 874-875.
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Sem1 bildirim olmadan hiikmiin varligin1 kabul etmeyip tevakkufu savunan
biri olarak Gazzali, ibdha taraftarlarina karsi ¢iktigi gibi, aklin ser‘den o6nce
haramliga delélet ettigini savunanlara da karsi ¢ikar. Hazr taraftarlarinin en 6nemli
delili olan, baskasinin miilkiinde izinsiz tasarrufun kabihligi, Gazzali’ye gore de bu
konuda hiiccet kabul edilemez. Hazr taraftarlarina karsi, Basri’'nin bazi cevaplarini
destekleyip tekrar eden Gazzali, ser’ olmasa bile, adet geregi dahi bu tasarruflarin
kabih olmayacagini savunur. Ona gore bu tir tasarruflar ancak sahibi zarar
goriiyorsa kabih olabilir.20

Basri, tesri‘den once fiillerin hilkmii konusunda tevakkuf edilmesine de
karsidir. Ona gore aslinda tevakkuf edenler, netice itibariyle hazr veya ibaha
taraftaridir. Clinkii tevakkuf eden kimse de aklen, tesri‘den once menfaatlere
yonelen birinin kinanmay1 hak edecegi ya da hak etmeyecegi goriislerinden birini
tercih etmek zorundadir.?!

Tevakkufu savunan biri olarak Gazzali, elbette ki Basri’nin s6zlni ettigi
zorunluluga katilmamaktadir. Gazzali, tevakkufun hiikmii bilememe caresizligi
seklinde yanlis anlasilmamasi i¢in gayret sarfeder. Ona gore tevakkuf, sem? hiikmii
beklemekten ibarettir; ¢linkii ser? hitap yok iken hiikiim de yoktur. Tevakkuf ile
so6z konusu fiillerin hiikmiiniin bilinmedigi kastedilmisse Gazzali'ye gore bu
yanlistir. Bu durumda haramhgin veya ibahanin bulunmadigi kesin olarak
bilinmektedir; ¢linkii hitabin yoklugunda hiikmiin yoklugu malumdur.22

Basri ile ayn1 donemlerde yasamis olan hazr taraftar1 Ebci Ya‘la (458) da
tesri‘den once fiillerin hiikmii konusunda tevakkuf edenlerin, neticede ibahayi
savunanlarla ayni tarafta oldugunu iddia etmistir.2® Hakikaten tevakkuf taraftari
Gazzal'nin de ser‘den once, fiilleri sebebiyle miikellef icin herhangi bir sikinti
(harac) bulunmadigini kabul ettigi goriiliir.24 Yine tevakkufu savunan Ciiveyni
(478) de aslinda ibaha taraftarlar: ile aralarinda netice bakimindan bir ihtilaf
bulunmadiginy, her iki tarafin da ser‘den 6nce s6z konusu fiillerin yapilmasinin ve
terkinin esit oldugunu kabul ettigini belirtmektedir.2> Gazzali'nin hocasi olan
Ciiveyni, bu anlamda Basri ve Eb{i Ya‘la'nin tespitini hakli cikarmaktadir.

Ebi(i Ya‘'la, tevakkuf taraftarlarina onlarin kendi delillerini kullanarak iki
onemli elestiri yoneltmektedir. Ona gore, ser'den once aklin -ger’ aksini
bildirinceye kadar- bir seyin haram veya miibah olduguna hiikmetmesine engel
olan bir delil yoktur.26 Eb(i Ya‘la asil tartisma konusunun ne oldugunun altini

20 Gazzali, el-Mustasfa, |, 64.
21 Basri, el-Mu‘temed, 11, 879.
22 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 65.
23 Ebii Ya'l3, el-Udde, 11, 260.
24 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 63.
25 Cliveynt, el-Burhdn, 1, 100.
26 Ebii Ya'l3, el-Udde, 11, 264.
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cizmek slretiyle tevakkuf taraftarlarinin pratikte iki goriisten birini (hazr/ibaha)
secmek zorunda olduguna dikkat ¢eker. Ona gore bu tartisma, ser’ gelmemis olsa
esyanin/fiillerin hiikmiiniin ne olacagi?’” yahut medeniyetten uzak bir yerde tek
basina yasayan ve hicbir dini bilgiye sahip olmayan kisiye, ser‘? bir delil gelinceye
kadar, etrafindaki yiyeceklerin miibah mi, haram m1 olacagi hakkinda
yurutilmektedir.?8 Malumdur ki bunlar pratikte cevap bekleyen sorular olup
miikellefin iki secenekten birini yapmasi kaginilmazdir.

Eb( Ya‘la, ikinci olarak tevakkufu savunanlara, yine kendi delilleriyle
karsilik vermekte ve tevakkufun miibah oldugu bilgisine nasil ulastiklarini
sormaktadir. Ciinkii ser‘den 6nceki durum tartisildigina gore, onlarin tevakkuf
goriisii de akla dayanmaktadir. Dolayisiyla tevakkuf, onlarin elestirdigi hazr ve
ibaha gorisleriyle ayn1 metodun triinli olup mefsedet riski acisindan da bu iki
goriise esittir. Ebl Ya‘'l3, acik ve net bicimde, haramliga veya miibahliga hiikmetme
yetkisi bulunmadig1 iddia edilen aklin, -ayni sekilde- tevakkufa hiikmetme
yetkisinin de olamayacagini soylemektedir.2?

Ibaha taraftarlarinin 6zellikle de Mu‘tezile kanadinin hemen her delilini
elestirip cevaplayan Gazzali, Ebl Ya‘la’nin tevakkuf taraftarlarina yonelttigi bu iki
onemli elestiriye deginmemektedir. Fakat kendisinin de savundugu tevakkuf
gorisiiniin dayanagini sorgulayan muhaliflerine, “tevakkufun bir mezhep
olmadig1”’ni13® i1srarla vurgulamakta, aksine onun, asilsiz isnadlardan, yanls
hiikiimlerden kacinma ve hiikiim vermeme hali olarak anlasilmasi gerektigini
belirtmektedir. Gazzall ile aym ekolden olan Ebi(i Ishak es-Sirazi (476) de
tevakkufun netice itibariyle ibaha goriisiiyle ayni kapiya ¢iktig1 iddiasina karsidir.
Bilakis Sirazi’ye gore aralarinda ¢ok biiytlik ve temel bir fark vardir ki o da hazr ve
ibdha gortsiiniin, aklin hiikmiine dayanmasi; tevakkuf goriisiiniin ise hikmii
sadece ser'e hasrederek delilin yoklugunda beklemek anlamina gelmesidir.3!

Diger taraftan Basri ve Eb( Ya‘la'nin ortak iddialarinda hakliik payi
oldugunu sdylemek mimkindiir; c¢inki el-Mustasfd, dikkatle okundugunda
Gazzall'nin, ser‘den Onceki fiillerin miibahlik tizere oldugu fikrine yakin durdugu
gorilmektedir. Ibdha goriisiiniin, hazr1 savunmaktan daha tutarli oldugunu
belirten Gazzall, baska vesilelerle de bu goriise yakinligin1 ortaya koymustur.
Ornegin Hz. Peygamber (SAV)'in fiillerinin delaletini incelerken fiiller hakkinda
aslolanin, giicliigiin kaldirilmasi oldugunu belirtmekte ve ser‘den onceki fiillerin
miibahlig1 goriisiini dogru bulmaktadir.3?

27 Ebii Ya'l3, el-Udde, 11, 265-266.

28 Ebii Ya'l3, el-Udde, 11, 260-261.

29 Ebii Ya'l, el-Udde, 11, 269-270.

30 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 422-426.
31 Sirazi, Serhu’l-Liima‘, 11, 977-978.
32 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 212-221.
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Goruldigi lizere Ebu'l-Hiiseyin el-Basri, ser‘den oOnceki fiiller hakkinda,
aklin, menfaat ve =zarar bakimindan degerlendirme yaparak bir hiikme
ulasabilecegini savunmaktadir. Ileride daha ayrintih deginilecegi lizere Basri bu
gorisiint, Allah Tedla’'nin Hakim olusuna, dolayisiyla kullarin maslahatini
gozetmesine dayandirmaktadir. Bu da gostermektedir ki Basri ile Gazzali’'nin
tesri‘den once fiillerin hiikmiiniin ne oldugu hususundaki goris ayriliklar1 sadece
bu konudaki yiizeysel bir ihtilaf degil, problemin 6ziine taalluk eden bazi
meselelerdeki koklu farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Gazzali aslinda, Basri’'nin
bu meseledeki goriisiinii dayandirdig1 temellere karsidir. Nitekim Gazzall, yaptig
hiikiim tarifiyle konu hakkindaki son s6ziinii sdylemis, ser‘den 6nce aklin husiin-
kubuhla ilgili vardig1 bir sonucun “hiikiim” kabul edilemeyecegini savunmustur.
Ser‘den once fiillerin hilkmi probleminin, husiin-kubuh meselesinin bir fer'i
oldugu dikkate alindiginda, asil meselede farkl diisiinen Basri ile Gazzali'nin, fer‘i
meselede de farkli goriislere sahip olmasi beklenen bir durumdur.

Netice olarak tesri‘den Onceki fiillerin ister haram ister miibah oldugu
savunulsun isterse bu konuda tevakkuf edilsin, bu meseleyi -ibnii’l-Kassar gibi33-
hi¢bir pratik degeri olmayan faydasiz bir teorik tartisma kabul etmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim Basri ve Gazzali'nin 6rnekliginde, konunun, husiin-
kubuh problemi, hakimin kim’ligi ve aklin tesri‘deki rolii gibi temel meselelere
dayandiginin ortaya konulmus olmasi, bu iddiay1 ¢iirtitmektedir. Anlasildig1 tizere
bu tartisma, 6nemini ve pratik degerini, nes’et ettigi husiin-kubuh meselesinden
almaktadir. Diger taraftan ser‘den once fiillerin hiilkmi tartismalari, fetret
donemindeki insanlarin, yalniz yasayan ve kendisine davet ulasmamis Kisilerin
fiillerinin hiilkmi ile; ser‘den sonra, hakkinda seri delil gelmemis yahut ¢aba
gosterilmesine ragmen hicbir ser? delile ulasilamamis fiillerin hilkmiini de
kapsamaktadir. Dolayisiyla tesri‘den once fiillerin hiikmii tartismalarinin, miikellef
icin onemli furG‘ meselelerine uzanan dallar1 oldugu gibi, daha da 6nemli temel
ustl problemlerine uzanan kokleri bulunmaktadir. Taraflarin ihtilaflarinin asil
sebeplerini gormek de ancak bu kokleri ortaya koymakla miimkiin olacaktir.

2. Meselenin Teorik Temelleri

Tesri‘den oOnce fiillerin hilkmiiniin ne oldugu probleminin aslinda hangi
temel meselelere dayandigini, tartismaya taraf olanlarin delillerinde bulmak
miumkuindiir. Tartismanin kokenlerini gosterme bakimindan temsil yetenegi en
fazla goruldigi icin bu calismada 6rnek olarak secilen Basri ve Gazzall’'nin delil ve
cevaplarindan anlasildig1 kadariyla, mesele asagida birkag baslik halinde zikredilen
ustli koklere dayanmaktadir. Konular tlizerinde daha derinlikli diisiinebilmek
adina farkli bagliklar halinde incelemeyi tercih ettigimiz tiim bu temel meseleleri,

33 {bni'l-Kassar, el-Mukaddime, 314.
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aslinda ilk sirada zikredilen “Hakim/Hiikiim Koyucu” bashg altinda toplamak da
mumkiindiir.

a. AKil-TeKlif iliskisi / Husiin-Kubuh Meselesi

Husilin-kubuh meselesi, aklin tesri‘ ve teklifteki roliinii ve konumunu tespit
cabasini iceren bir mesele olup tevhid, niibiivvet, ahiret, kader ve kaza gibi kelami
konularla siki irtibati bulunmaktadir. Ancak burada ayrintilar kelam ilmine
birakilarak yine mezkir iki ustl aliminin gorisleri 6rnekliginde konunun fikih
ustliinii ilgilendiren cihetleri, tesri‘den 6nce fiillerin hiikmiine delalet ve kaynaklik
etme agisindan degerlendirilecektir.

Tesri‘den oOnce fiillerin hiikmii problemi, husiin-kubuh meselesine
dayandig1 o da aklin teklifteki roliini tespiti konu edindigine gore, ihtilafin en
onemli kaynaklarindan biri, aklin tanimi1 olmaktadir. Alimlerden bir kismi akli,
zarQri bilgiler; bir kismi tecriibi bilgiler anlaminda kullanmis; bazilar1 ise ma‘kalati
incelemeye yarayan garize olarak tanimlamistir.34

Basri, el-Mu‘temed’'de aklin tarifine yer vermez. Basrl’nin hocasi Kadi
Abdiilcebbar ise, akli, “insanin diislinmesini (nazar), delillerden hiikiimler
cikarmasini (istidlal) ve miikellef kilindig1 seyleri yerine getirmesini saglayan 6zel
bilgiler biitiinii"35 seklinde tanimlamaktadir. Basri’'nin, konuyla ilgili goriislerinden
anlasildig1 kadariyla, hocasinin akil tarifine katildigini en azindan karsi
cikmayacagini soylemek miimkiindiir. Basrl’ye gore akil, kainattaki delillere
bakarak Allah Teald'nmin varligini ve hikmet sahibi oldugunu anlayabilir.
Peygamberleri tasdik de akilla gerceklesir. Basri’'nin bu husustaki en 6nemli
gorislerinden biri, ser‘in sithhatinin, akilla bilmeye bagl (mevkif) oldugudur.3¢

Anlasildig1 lizere Basri’ye gore, akil, ser‘in yoklugunda hiikiim verebilir.
Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi, Basri’nin her tiirlii degerden bagimsiz bir
akildan bahsetmedigini gézden kacirmamak gerekir. Nitekim Basri’ye gore, ser‘in
yoklugunda hiikme ulasmaya calisan akil, Allah Teadla’nin hikmet sahibi olusuna
dayanarak yolunu bulacaktir. Aklin, ser‘den 6nce, yarar-zarar dengesini gozeterek
hiikkiim verebilecegini sdyleyen Basri, bu goriisiinii de Allah Teald’'nin Hakim
oldugu gergegine dayandirir. Clinkii hikmet sahibi olan Allah Teal3, kula -yani akla-
maslahatin1 gosterecektir. Dolayisiyla genel hatlariyla husiin-kubuh anlayisina

34 Ornegin bkz. Bakillani, et-Takrib, 1, 195-198; Baci, Thkdm, 175; Ebi’'l-Hattib el-Kelvezani el-
Hanbeli, et-Temhid fi usiili’l-fikh, thk. Miifid Muhammed Ebi Amse, Daru’l-Medeni, Cidde 1985, 1,
43-47; TGfi, Der’u’l-Kavl, 69-73. Alimlerin farkh akil tarifleri icin bkz. Emir, Menhecu’s-selef ve’l-
miitekellimin, 1, 65-84; Tehanevi, Kessdf, 1I, 1194-1201; Ayhan Tekines, “ilk Devir islam
Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, Divan: ilmiAra,stlrmalar, 2001, c. VI, sy. 10, s. 199-214;
Ramazan Altintas, “Mu‘tezile’de Akil Anlayis1”, Keldm [Imi’nin Yeniden Insdsinda Gelenegin Yeri
(Sempozyum), Elazig 2004, s. 311-322.

35 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 375.

36 Basri, el-Mu‘temed, 11, 887.
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bakarak Basri’yi nesnelcilikle vasiflandirmak olduk¢a zordur.3? Basri’nin, aklin
yetkileri hususunda, hocas1 Kadi Abdiilcebbar’a gore daha sinirlayici davrandigini
soylemek de miimkiindiir. Ornegin Basri, huzurundaki kimsenin, Nebi (SAV)'ye
sormadan ictihad etmesinin aklen cdiz olmadigin1 savunmakta, hocasi Kadi
Abdiilcebbar’in ise bunu caiz gordiigiinii nakletmektedir.38

Gazzall'ye gelince onun aklin teklifteki roliine bakisi, genel hatlariyla
mensubu bulundugu Es‘ari gelenekle ortiismektedir. Ancak bu ekollin iinli
isimlerinden Bakillani (403) ve Ciiveyni'ye, Gazzal'nin zaman zaman muhalefet
ettigi de malumdur. Gazzali'ye gore akil, Mu‘tezile’'nin iddia ettigi gibi fiile “davet
edici” degil, sadece dogru yolu gostericidir. Bir fiili vacib veya miibah kilan, yalniz
Allah Teald’dir; akil ise viicibu veya ibahayi, bir baska ifadeyle hiikiimlerden
birinin digerine agir basmasi (tercth) durumunun varlhigini veya yoklugunu
gosterendir. Gazzali, aklin bir hiikiim vaz‘ edemeyen, aksine var veya yok olani
gosteren bir aragtan ibaret oldugu goriisiinii daha anlasilir kilmak igin, onu bir
aynaya benzetmektedir.3?

Gazzal'nin fiiller hakkinda aklin yargilarinin ser‘an itibar géremeyecegi
hususunda en 6nemli delillerinden biri, aklin hiikiim verirken i¢ ve dis tesirlerden
bagimsiz olamayacagi ve hataya acik oldugu gercegidir. Akil, bir vehmin yanlhishigini
bilse dahi vehmin kisiye hakim olmasini 6nleyemeyebilir. Bu sebeple Gazzali, -
Basri'nin de savundugu- ser‘in sihhatinin akilla bilmeye mevkif oldugu gorisiine
karsidir.40

Gazzalj, halk arasinda yaygin kabul goren bazi hiiktimlerin yanlishgini ya da
her durumda dogru olmadigini anlamak i¢in bunlar1 6rnegin yalanin kabihligi
yargisini, hicbir dis tesir altinda kalmamis, fitri akla arzetmek gerektigini
savunmaktadir.4! Gazzall'nin bu teklifi su soruyu ister istemez akla getirmektedir.
Hakikaten, her tiirlii dis tesirin etkisinde kalmis bir akil, hicbir etki altinda
kalmamis bir aklin hiikiimlerini tasavvur edebilir mi, edebilirse bunu hangi
dereceye kadar basarabilir? Diger taraftan, fitri akla arzedildiginde hiikmiin
dogrulugu ya da yanlishginin ortaya cikacagini sdylemek, netice itibariyle aklin
dogru hiikkme ulasmak icin bir yolu bulundugunu kabul etmek anlamina
gelmeyecek midir? Bu durumda bir fiill hakkinda yaygin olarak verilen ve
cocukluktan itibaren bireylere 6gretilen hasenlik veya kabihlik hiikmiiniin dogru
olup olmadigini bilmek icin, herkesin yahut sadece bunu basarabilenlerin, s6z
konusu hiikmi ilk/fitri akla arzetmesi gerekli ve yeterli olacaktir. Bu durumda

37 Ornegin G. Hourani, Mu'‘tezile’yi nesnelcilikle, Es‘arileri tanrisal 6znelcilikle nitelemektedir. bkz.
George F. Hourani, “Islam’in ilk Dénemlerinde Iki Deger Kuram1”, trc. F. Kerim Kazang, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, sy. 8, s. 271-281

38 Basri, el-Mu‘temed, 11, 722-723.

39 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 63-64.

40 Ayrintilar i¢in bkz. Gazzali, el-Mustasfd, 1, 29-55.

41 Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, 1, 29-55.
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Gazzall'nin savundugunun aksine, akil bir hiikme varmis olmayacak midir?

Gazzal'nin ilk akla arzetme oOnerisi, ser‘den once fiillerin hiikmi
tartismalarini dogrudan ilgilendirmektedir. Belirtmek gerekir ki ilk insandan beri
ser‘in var oldugu bilinmesine ragmen, bu tartismanin usil eserlerinde glindeme
getirilme sebebi, mevcut bazi ihtilaflara ¢éziim bulabilmek i¢cin konunun fitri akla
arzedilmesinden ve onun verecegi hiikkmiin tasavvurundan bagska bir sey degildir.
Ornegin Eb(i Ya‘la bu meselenin, medeniyetten uzak bir yerde tek basina yasayan
ve hicbir dinl bilgiye sahip olmayan kisi hakkinda tasavvur edildigini
soylemektedir.#? Ancak bu “ilk akl”a arzetmenin neticesinde, ser‘den dnce fiillerin
hiikmii hakkinda birbirinden farkli pek ¢ok goriisiin ortaya ¢ikmis olmasi, bu arz
ve tasavvur isinin hakikate ulasmada ne derece 6l¢iit oldugu hakkinda da bir fikir
vermektedir. Denilebilir ki Gazzali’'nin ilk akla arz teklifi, kendisini hem hakli hem
haksiz ¢ikarmaktadir. Séyle ki bu teklif netice itibariyle aklin hiikmiine itibari
icerdiginden Gazzal'nin savundugu gorislerle tamamen celismektedir. Ancak
diger taraftan, bu arz sonucunda alimlerin gorts birligine varamamis olmasi, aklin
husiin-kubuh konusunda genel ve baglayici hiikiimler veremeyecegi noktasinda
Gazzali'nin goriislerini desteklemektedir.

Gazzali'nin usil anlayisinda aklin konumu bellidir. Akil ve kudret ortadan
kalktig1 zaman, kisi hitaba muhatap olmaktan, dolayisiyla miikelleflikten cikar.
Ayrica bir seyin talep edilmesi, ancak akilda o sey var olduktan sonra mimkiindiir.
Hiikiim koyma bakimindan akl yetersiz bulan Gazzali, ancak ser1 hiikiim gelinceye
kadar, hiikiimlerin yokluguna deldlet etmede, onu bir delil olarak kabul
etmektedir.*3 Anlasildig tizere Gazzali, teklif konusunda akla, yalniz miikellef olma
ve hitab1 anlama araci olarak deger vermektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus, aklin teklifteki roltinii belli
alanlara hasretmesinin, Gazzal'nin ser‘in akla aykir1 bicimde gelebilecegini
savundugu anlami tasimayacagidir. Gazzall’'ye gore, hata ve tevile ihtimali
bulunmayan miitevatir bir nassin, akli delile aykir1 gelmesi imkansizdir; ¢iinkii akli
delil, nesih ve butlan kabul etmez.** Gazzal'nin daha eserin basinda, fikih ustli
ilminin akil ve naklin birlesimiyle olustugunu, bu sebeple de ilimlerin en sereflisi
oldugunu belirtmesi*> bu agidan 6nemlidir. Nitekim kendisi bizzat el-Mustasfd gibi
bir telif ortaya koyarak akil ile naklin nasil terkip edildiginin glizel bir 6rnegini
vermistir.

Basri’'nin konu hakkindaki goriislerini nasil olup da Hiikiim Koyucu’'nun
hikmet sifatina dayandirdigini somut olarak géormek icin onun istidlal sekline biraz
daha yakindan bakmak faydali olacaktir. Basri'ye gore akil, herhangi bir kabihlik

42 Ebli Ya'l3, el-Udde, 11, 261-262.
43 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 243-245.
44 Gazzall, el-Mustasfa, 11, 139-141.
45 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 3.
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icerdigine dair emare bulunmayan menfaatin, hasen olduguna hiikmeder. Ancak
bu htikiim, hi¢bir dini temele dayanmayan saf aklin triini degildir. Ciinkii ona gore
akil, bir fiilde kubuh mevcut ise Allah Teald'nin onu bir sekilde miikellefe
bildirmesi gerektigini bilir. Ciinkii hikmet sahibi olan Allah Teala, hi¢bir faydasi
olmayan zararin meydana gelmesine ve kullarinin kabihi islemesine izin vermez.
Yine akil, hikmet sahibi olan Allah Teala’nin, yarattig1 hi¢bir seyin abes olmayip her
birinde bir ama¢ bulundugunu, bu amacin da kullarin maslahatina yénelik
oldugunu bilmektedir. Bu bilgilere sahip olan akil, kubuh icerdigine dair akli veya
sem‘? hi¢bir delil bulunmayan bir menfaat gordiigii zaman, onun hasen olduguna
hiikmeder. Akil, husiin-kubha hiitkmederken zarar ve mefsedet emaresine dayanir.
Nitekim zarar ve mefsedet emaresi bulundugu zaman, akil sahibi herkes, miibah da
olsa o fiilden kaginmay1 hasen goriir, kaginmayani kinar.*¢ Diger taraftan Basr],
aklin, tiim fiillerin hiikmini bilebilecegi iddiasinda da degildir. Ona gore seri
maslahat ve mefsedetler gibi sadece ser* ile bilinebilen hiikiimler de vardir.4”

Gazzall, Basri’'nin zikredilen goriislerine cevap verirken o©ncelikle
tartismada kullanilacak kavramlar1 netlestirmek ister. Bunun icin de Gazzali,
huslin-kubuh kelimelerinin insanlar arasinda cesitli anlamlarda kullanildigini ve
her bir anlaminin subjektiflik igerdigini ortaya koymaya calisir. Ona gére husiin-
kubhun ozellikle “maksada uygunluk/aykirilik” anlami, bu subjektifligin acik bir
gostergesidir. Ser‘den dnce bir fiil, digerinden sadece maksada uygunluk/aykirilik
yoniinden ayirt edilebilir. Bu durumda hustin-kubuh fiilin zat bir 6zelligi olmayip
onu cevreleyen sifat ve hallere gore degiskenlik gosterir. Bu subjektiflik ve
degiskenlik, Gazzali'nin konuyla ilgili goriislerinde en 6nemli delil ve dayanagini
teskil etmektedir. Yalan gibi fiillerin, fayda ve amaclara gore degisebilen bir
hakikati bulundugunu savunan Gazzali, zatl bir sifatin, hal ve sartlara gore
degisemeyecegine dikkat ceker.48

Gazzalj, aklin hiikiimlerinde yanilabilecegi iddiasini delillendirirken bir fiilin
hasen veya kabih olduguna hiikmeden vehmin nasil hataya dusebildigine 6rnekler
sunar.*® Gazzali'nin, insanin, sir saklamak, ahde vefa gibi fiiller sebebiyle ugradigi
zarara, sadece Ovilme beklentisiyle katlandigin1 sdylemesi oldukca
disinduricudir. Ona gore, sevap ve dvgii beklemeyen kisi -boyle birinin varligi
farzedilse-, hic¢bir faydasi olmaksizin zarara katlanmay1 kabih bulacaktir.
Gazzalt'nin, hasen-kabih yargilarinin hata pay1 ylksek ve subjektif oldugunu
ispatlamak i¢in, insanin her fiilinin menfaate dayandigini ileri stirmesi, bir taraftan
asir1 siipheci ve pragmatist bir yaklasima kapi aralamasi, diger taraftan Islam’daki
fitrat ve kemal anlayisi ile catismasi sebebiyle tartismaya acik goriinmektedir.

46 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 868-879.
47 Basri, el-Mu ‘temed, 11, 388-889.
48 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 57.

49 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 59-60.
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Gazzall, muhaliflerinin 6ne siirdiigu, aklin bazi fiillerin hustin veya kubhuna
hiikmetmesi ile ilgili tim iddialar1 kendi agisindan cevaplayip delillerini
curiittiikten sonra, asil tartisma konusunun “Allah Teald’nin fiillerinde husiin-
kubuh” oldugunu belirtmektedir. Gazzali, husiin-kubuh konusunda gaibin sahide,
Allah Teald’nin fiillerinin insanin fiillerine kiyas edilmesini yanlis bulur. Ciinkii ona
gore, kul yaptiginda kabih olan bir fiil, Allah Teald yaptiginda kabih olmaz.>° Bu
durumda Gazzali’nin, meselenin kékeni bakimindan, tiim bu tartismalar1 Hakim’in
hikmet sifatina baglayan Basri ile ayn1 goriiste oldugunu séylememiz mimkiindiir.
Clinki Allah Teala’'nin fiillerinde hustin-kubuh, dogrudan hikmet sifatiyla ilgilidir.

Sonug olarak bu iki miiellif, tartismanin nereden nes’et ettiginde uzlasmis
olsalar da konu hakkindaki yorum ve gorislerinde ayrilmaktadir. Gazzali,
Basr?’'nin, aklin ser‘in yoklugunda husiin-kubha hiikmedebilecegi, bunu yaparken
menfaat-zarar 6l¢litlerinden yararlanacagi, Allah Teala’nin hikmet sahibi olusunun,
kulun maslahatin1 gézetmek vb. bazi zorunlu sonuclari oldugu gibi husiin-kubuh
hakkindaki en temel goriislerine karsi ¢ikmaktadir. Aralarindaki bu farklar elbette
konuyla ilgili tim us(l meselelerinde ayrismalarina sebep olmaktadir. Ancak
Gazzall'nin, genel bir ifadeyle Mu‘tezile’ye nispet ettigi husiin-kubhun fiillerin zati
sifatlar1 oldugu gibi gorislerin bir¢ogunu, Basri'nin de benimsemediginin altini
cizmek gerekmektedir.

b. Hiikiim Koyucunun Hikmeti ve Bu Sifatin Sonuclari

Allah Teala’nin hikmet sifati, basta kelam ve fikih usilii olmak iizere Islami
ilimlerin pek ¢ogunda 6nemli bir yere sahiptir. Allah Teala’nin, fiillerinde abes ve
sefeh bulunmadiginda, zatina yonelik bir fayda veya zarara itibardan miinezzeh
oldugunda, Islam alimlerince ittifak edilmistir. Ancak fiillerinde hikmet
bulunmasinin, Allah Teald agisindan bir zorunluluk olup olmadigi, kulun bu
hikmeti ne dereceye kadar algilayabilecegi, hiikiimlerin hikmet ile ta‘lil edilip
edilemeyecegi konularinda ihtilaf edilmistir.

Mu‘tezile ile muhaliflerinin konu ile ilgili tartismalarina bakildiginda
taraflardan birinin Allah Teadld’nin “hikmet”, digerinin ise “kudret” sifatini 6ne
cikardig gorilir. Es‘ariler, hikmet sifatina bir takim zorunlu sonuclar bagladigi
icin Mu‘tezile’yi, Allah Teala’nin kudretini sinirlamak ve O’'na acziyet isnad etmekle
itham etmektedir. Buna kars1 Mu‘tezile de kudret sifatin1 6ne ¢ikaran muhaliflerini,
Allah Teald’'ya abes ve sefeh isnad etmekle itham etmistir. [slam alimlerinin,
cogunlukla, hikmet vb. gerekcelerle Allah Teala’nin kudretinin sinirlanmasindan ve
bir fiilin Allah Teald’ya vacib olmasi gibi ifadelerden titizlikle kacindig1 goriiliir.

50 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 58.
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Cumhur, Allah Teadld'nin fiillerinde hikmetin zorunlulugu yerine, liituf, ihsan,
tefaddul gibi terimleri kullanmay tercih etmistir.51

Mu'tezile’'nin temel prensibi olan adalet kavramiyla hikmet kavraminin ¢ok
yakin bir iliskisi vardir. Hatta -zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilsalar da-
adalet prensibinin de temelinde hikmet sifatinin bulundugunu soéylemek
miumkiindiir. Bu sebepledir ki Basri’'nin usil anlayisinda hikmet sifati ¢ok 6nemli
bir yer tutmaktadir. Husiin-kubuhla ilgili hemen her meselede Basri, Allah
Tealda'nin hikmet sifatina istinad etmis, delillerini bu sifat lizerine insa etmistir.

Basri’'nin, el-Mu‘temed’de, “Emrin husiin sartlar1” olarak siraladigi
maddelerin neredeyse tamami, Allah Teala’nin Hakim/hikmet sahibi bir ilah
olusuna dayanmaktadir.5? Basri'ye gore, Allah Teald, hikmet sahibi oldugu icin
kullarini sebepsiz ya da karsiliksiz mesakkatle yiikiimlii kilmaz. Bu da demektir ki
hikmet sahibi olan Allah Teal4, kullarini hi¢bir fayda icermeyen zararla miikellef
kilmaz; kula giicliniin iistiinde yiik yiiklemez ve imkansiz bir fiili emretmez. Allah
Teald'nin, hitabin1 anlamasini istedigi kisiye beyanda bulunmasi; miikellefe, gerekli
sartlar hazir olmadan 6nce bir fiili yapmasini emretmemesi; emrettigi fiilin tiim
acilardan aynisin1 yasaklamamasi, vaktinden dnce bir fiili neshetmemesi; emir ve
nehiylerinin bir amaca yonelik olmasi, Basri'ye gore, O'nun Hakim olusunun bir
geregidir.

Allah Teald'nin hikmet sifati, kul tarafindan tam olarak anlasilamadigindan
ve mahiyeti geregi subjektif yorumlara acik oldugundan, muhalif taraflar, kendi
goriislerine uygun bicimde bu sifati yorumlayip birbirine zit goriislere gerekce
olarak gosterebilmektedir. Ornegin Kitap ile Siinnet’in birbirini neshetmesini;
Allah Teala'nin kiyas gibi acik olmayan bir beyan ile ya da miicmel ve miisterek gibi
kapali ifadelerle hitapta bulunmasini, hikmete aykiriigi gerekce gostererek
reddedenler oldugu gibi, bunlarin hikmete uygun ve caiz oldugunu savunan Basri
gibi alimler de bulunmaktadir.>3

Basri, hitabi1 ve dili anlamada ve bunlardan hiikiim ¢ikarmada hikmet
sifatin1 aktif olarak kullanmaktadir. Ona gére menfaatini diisiinen bir insanin, “yap
(324)” lafzin1 kullandiginda, bununla kabihi veya miibahi istemesi miimkiindiir.
Ancak, hakkinda menfaat ve zararin imkansiz oldugu, hikmet sahibi olan Allah
Teala kullandiginda, bu lafzin, kabih veya miibah olmayan bir fiile davet ve onu
talep anlami tasidigl bilinir. Yine bu lafz1 kullanan “Hakim” oldugu igin, talep ettigi
fiill vacib olmadig1 halde, miikellefi fiile kesin bicimde davet etmesi miimkiin
degildir. Fiili terk etmek caiz ise Hakim olan Allah Teala'nin miikellefe bunu da

51 Ayrintih bilgi icin bkz. Semerkandi, Mizdn, 1, 77-78; Arisi, el-Mesdil, 370-383; M. Sait Ozervarly,
Ferhat Koca, “Hikmet”, DI4, XVII, 511-518; Bekir Topaloglu, “Hakim”, DIA, XV, 181-182; Ertugrul
Boynukalin, “Makasidii’s-seria” DIA, XXVII, 423-427; ilhan Kutluer, “Gaiyyet”, DIA, XIII, 292-295.

52 Basri, el-Mu‘temed, 1, 177-180.

53 Basri, el-Mu‘temed, 1, 342-348
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bildirmesi gerekir. Nehiy de Hakim’den sadir oldugu zaman, fiilin kubhuna, onu
terk etmenin vacib olduguna ya da Hikmet Sahibi'nin, fiili kerih gordiigiine delalet
eder.>*

Gazzali'ye gelince o, hikmeti “en iistlin seyleri, en iistiin bilgilerle bilmek”>,
“islerin diizenini bilmek ve onlar1 dilizenlemeye kadir olmak”>¢ seklinde
tanimlamaktadir. Elbette ki Gazzall de Allah Teala'nin biitlin fiillerinde hikmet
bulundugunu kabul etmektedir. Ancak Gazzali'nin, Basri gibi, imkansizligin so6z
konusu oldugu her us(l meselesini, Allah Teala’'nin hikmet sifatina baglamayacagi
tahmin edilebilir bir durumdur. Basri, Allah Teala'nin, kullarina gii¢lerini asan bir
yukimlilik vermemesini ve ma'‘rifetullahin viicibu, kiifriin haramhg gibi
hiikiimleri neshetmemesini, hikmete aykirilik ile gerek¢elendirirken Gazzali, farkh
sebepleri 6ne ¢ikarmaktadir.

Gazzall, Mu‘tezile karsitlarinin hemen hemen tamaminin yaptigi gibi, onlari
emir ve yasak konusunda Allah Teald'y1 kisitlamakla itham etmektedir. Gazzali'ye
gore -kullarin maslahatina olsun veya olmasin- teklif (yiikiimli kilma), fiilleri
karsiliginda miikellefe miikafat veya ceza verme, kullar icin en iyi (aslah) olani
yapma, peygamber gonderme vb. fiiller Allah Teald’ya vacib degildir.>? Basri’nin
zulim ve abes olacagi gerekcesiyle hikmete aykir1 buldugu hususlarda, Gazzali,
abes ve zuliim bulundugunu reddetmekte, bu kavramlarla ilgili olarak da Basri’den
farkli yorumlar getirmektedir.>8

el-Mustasfd’da Gazzali, aklin, Yaratici’'nin fiillerindeki hikmeti bilmede aciz
oldugunu sik sik vurgulamaktadir. Ona gore aklin husniine ya da kubhuna
hiilkmedemedigi bir fiilin, $ari’ tarafindan viiclbuna veya haramligina
hiikmedilmesi miimkiindiir. Fiil ve hiikiimlerdeki hikmetin bilinemeyisini, Gazzali
iki yonden gerekcelendirmektedir. Birincisi, Allah Teald'nin, baz fiillerin husiin
veya kubuh bilgisini sadece zatina has kilmis olabilecegidir. ikincisi ise aklin
husiin-kubuh hiikiimlerinin maksada uygunluga gore degismesi ve subjektif
olmasidir. Ayrica aklin, hasen veya kabih olduguna hiikmettigi bir fiil, Allah Teala
hakkinda s6z konusu oldugunda ayni hiikiimleri almayabilir.>°

Mu'tezile'nin goruslerine karsi yonelttigi elestirilerden yola c¢ikarak
Gazzal'nin usll anlayisinda hikmete hi¢ yer vermedigi gibi bir yanlis anlamaya
disilmemelidir. Allah Teala'nin fiillerini kisitlayict bir zorunluluk olarak
algilanmasina karsi ciksa da biitiin olarak el-Mustasfd'ya bakildiginda Gazzali'nin

54 Basri, el-Mu‘temed, 1, 57-82.

55 Gazzali, el-Maksadu'l-esnd fi serhi esmdillahi’l-husnd, thk. Muhammed Osman el-Hasen,
Mektebetii’l-Kur’an, Kahire (t.y.), s. 107.

56 Gazzall, el-Tktisdd, s. 114-115.

57 Gazzall, el-Mustasfa, 1, 122-123.

58 Ayrica bkz. Gazzali, el-Iktisad, 114-115.

59 Gazzall, el-Mustasfad, 1, 64.
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ustl anlayisinda hikmetin 6nemli bir yer isgal ettigi goriilecektir. Hiikiimlerin
konulus gayelerini tespit etmede gosterdigi ¢aba ve titizlik, ayrica yeni olaylar
karsisinda hiikiim verirken bu gayeleri o6l¢iit kabul edisi, Gazzali'nin usil
anlayisinda hikmetin 6nemli bir yer isgal ettigini ortaya koymaktadir.

Bu noktada, pek ¢ok delilini hikmete dayandiran Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’'nin
hikmet sifatinin sonucu olarak savundugu gortsleri siralamak, usil eserlerinde
genel olarak hikmet sifatinin hangi neticelere baglandiginin goriilmesini de
saglayacaktir. Basri'ye gore, Allah Teala’nin hikmet sahibi olusunun sonugclarini su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

- Allah Teal3, kabih fiil islemez. Basri’nin bu kabulii, aslinda asagida
zikredilen diger maddeleri de kapsamakta olup dogrudan Allah Teald'nin hikmet
sifatina baghdir.

- Allah Teal3, sebepsiz olarak kulun kabih islemesine izin vermez.

- Allah Teal3, haseni yasaklayip kabihi emretmez.

- Karsiiginda sevap takdir etmedik¢e Allah Teadld’nin kullarina
mesakkat yiiklemesi caiz olmaz.

- Allah Teala'nin fiillerinde abes ve sefeh yoktur; O amagsiz ve faydasiz
bir fiilde bulunmaz.

- Allah Teala, miikellefi, giiciinli asan bir fiil (teklif-i ma la yutak) ile
yukimli kilmaz.

- Allah Teal3, kullarinin maslahatini gézetir.

Basr’nin diisiincesinde hikmet sifatinin sonuglari olarak tespit ettigimiz bu
gorislerin ilgili bulundugu bazi meseleler, usil eserlerinde ayrintili bicimde ele
alinmistir. Bunlardan 6zellikle teklif-i ma 1a yutak (giicli asan teklif) tartismalarinin
hikmet sifati gcercevesinde cereyan ettigi gortliir. Yine ayni ¢ergevede siirdiiriilen
onemli tartismalardan biri de Sari‘in hiikiimlerde genel ve 6zel olarak bir maksat
gozetip gozetmedigi, kullarin maslahatina itibar edip etmedigi meselesidir. Her iki
tartisma konusunun da fikih usiliinde ve furi‘da ¢ok 6nemli sonuglar dogurdugu
muhakkaktir.

3. Ortak Teorik Temelde Tartisilan Baz1 Meseleler

Tesri‘den oOnce fiillerin hiikkmi meselesi, aklin ser‘in yoklugunda bir fiilin
hasen veya kabih olduguna karar verme yetenegi ve yetkisi olup olmadigini
sorguladigindan, fikih usiiliinde husiin-kubuh meselesi cercevesinde benzer bir
takim problemlerle birlikte ele alinmistir. Burada iki o6rnek meseleye yer
verilecektir.

a. Nimet Verene Siikiir Meselesi

Ustl eserlerinde, tesri‘den once esyanin hiikmi” meselesi kapsaminda yer
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verilen meselelerden biri de kendisine hicbir ser? bildirimde bulunulmamis bir
kisinin, etrafindaki delillere bakarak aklen Allah Teala’nin varhigin1 ve birligini,
O’na stikretmesi gerektigini bulup bulamayacagidir. Aklin teklifteki rolii ve ser‘den
once fiillerin hitkmii hakkinda ihtilaf edenler dogal olarak nimet verene
sikretmenin hiikmi konusunda da goriis ayrilifina diismistiir. Basri ile
Gazzall'nin de bu konuda farkli taraflarda yer alacag: asikardir.

Basri, el-Mu‘temed’de, nimet verene siikretmeyi, ‘hasen’e ve ‘vacib’e 6rnek
olarak adalet vb. fiillerle birlikte; zidd1 olan nimeti inkar1 da ‘kabih’e 6rnek olarak
yalan, zulim ve cehalet gibi fiillerle birlikte zikretmektedir.®® Bununla birlikte
Basri’nin, eserinde nimet verene siikiir meselesiyle ilgili miistakil bir baghk
acmadig1 goriilir. Basri, tesri‘den Once fiillerin hiikmii hakkindaki goriislerini net
olarak aktardig i¢cin bu meselenin bir 6rnegi niteligindeki nimet verene siikretme
konusu iizerinde durmamis olmas1 muhtemeldir. Kendi ifadeleri 1s1g1nda rahatca
sunu soylemek miimkiindiir ki Basri’ye gore akil, ser‘den 6nce kadinattaki delillere
bakip diisiinmek slretiyle nimet verene siikretmenin gerektigini idrak edebilir;
dolayisiyla iman etmekle ylikiimlii; etmedigi takdirde sorumludur.

Gazzali ise ser‘den 6nce esyanin hiikmii veya husiin-kubuh baslhig1 altinda
ele almasi miimkiin oldugu halde, muhtemelen Mu‘tezile’nin biitiin delil ve
goruslerini tek tek cevaplayabilmek icin, bu konuyu ayrica inceleme geregi
hissetmistir. Basri’'nin aksine Gazzali'ye gore, nimet verene stikretmek aklen vacib
degildir. Clinkii vacib kilici, sadece Allah Teald’dir. Akil, diinyevi bir fayda
bulamadigr i¢cin nimet verene siikretmeyi vacib goéremez. Uhrevi fayda
bulundugunu yani siikiir karsiliginda sevap alacagini da, ilahi hitdp olmadan
bilemez. Mu‘tezile’'nin ve dolayisiyla Basri’'nin, akil sahibi herkesin, stikriin hasen
ve nankorligiin kabih oldugunda ittifak ettigi iddiasi Gazzali'ye gore kabul
edilemez. Ona gore siikiir, kul ve Allah Tealda agisindan ayr1 ayri
degerlendirilmelidir. Ciinkii Allah Tealad i¢in siikiir ve nankorliik esittir. Diger
taraftan, siikretmesi gerektigini diisinmeden 6mriinii gecirmis pek ¢ok akil sahibi
insan bulunmaktadir. Gazzali'ye gore iddia edildigi gibi akil, siikrii gerektirse insan,
bunu kendiliginden bilmesi bir yana Peygamber’in davet ve uyarisindan sonra hig
aklindan ¢ikarmamasi gerekir. Gazzali, aklin insani giivenli yoldan gitmeye yani
sukretmeye sevkedecegi iddiasini da kabul etmez. Cesitli vesilelerle dile getirdigi
lizere, Gazzall'ye gore akil bir sevkedici degil sadece yol gostericidir.6

Goruldigu uizere, Gazzall gibi bazi usilciilerin miistakil olarak ele aldig:
“Nimet Verene Siikretmenin Hikmii” konusu, aslinda aklin, ser‘in yoklugunda tek
basina iman kabiliyetine sahip olup olmadigi, eger sahipse bununla ytkimli
kilinip kilinmadig1 sorularina, somut bir 6rnek ilizerinden cevap aramaktan

60 Basri, el-Mu‘temed, 11, 868.
61 Gazzall, el-Mustasfd, 1, 61-63; Ayrica bkz. Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikdd, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1983, s. 118-121.
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ibarettir. Dolayisiyla bu konu, ser‘den once fiillerin hiikmii meselesinin bir alt
bashig1 (fer‘i),°? daha dogru bir nitelendirme yapmak gerekirse meselenin ihtiva
ettigi 6rnek bir tartisma olarak konumlandirilmaldir.

b. Hiikiimlerde Bosluk ve Fetret

Ustl alimlerinden bir kismi, hustin-kubuh meselesi, aklin tesri‘ ve teklifteki
rolii, sert hilkmiin yoklugunda miikellefin durumu gibi konular ele alirken bu
temel problemlerden tiiremis tali bir meseleye daha eserlerinde yer vermektedir.
Bu tili mesele, seriatlerde fetret ve Allah Teald’nin hiikiimlerinde bosluk bulunup
bulunmadigidir. Hiikiimle ilgili her mesele gibi bu konu da hem hiikiim koyucuyu,
hem de miikellefi ve teklif konusu fiili ilgilendiren yonlere sahiptir.

Seriatler arasinda veya bir seriat icinde fetret/kesinti yasanmasi ya da
hiilkmii konulmamis fiiller bulunmasi, miikellefin teklifi bilme ve itaat etme
imkaninin ortadan kalkmasi anlamina gelecektir. Bu sebeple, Hakim bir miikellifin
yani Allah Teald’'nin bu tiir bosluklara izin verip vermeyecegi, konuyu yine
dogrudan hikmet sifatina baglamaktadir.

Alimlerin cogu, 6nceki seriatler hakkinda fetreti miimkiin gérmiis ise de son
seriat olan Islam’da bunun cevdz1 ve vuki(‘u konusunda ihtilaf etmislerdir.
Ciiveyni'ye gore, bltlin seriatlerde fetret, aklen cdizdir. Yine onun naklettigine
gore, Ebl'l-Hasen el-Es‘ari, teklif-i ma 1a yutdki miimkiin gérdiigii icin, seriatler
fetrete ugrasa bile miikellefiyetlerin devam edecegini sdylemektedir. Ciliveyni,
mevcut seriatte fetretin vuki‘u hakkinda ise akil yiiriitmenin gegerli olmayacagi
kanaatindedir. Bu konuda bir zann-1 galibe wulasmak ic¢in yeterli delil
bulunmamaktadir. Ancak kiyametin ¢ok uzun bir miiddet sonra kopmasi
durumunda bu miimkiin goriilebilir.63 Gazzali, hem 6nceki seriatlerde hem de son
seriatte fetretin miimkiin oldugu hususunda hocasi Ciiveyni ile ayni goriistedir.o*

Fetret meselesiyle birlikte ele alinan ve ortak bir kokene sahip bir diger
mesele de Allah Teala'nin hiikiimlerinde bosluk bulunup bulunmadigidir. Meshur
Hanefl alimlerden Ebii’l-Hasen el-Kerhl ve Cessas, her hadise hakkinda Allah
Teald’'nin bir hiilkmii bulundugu goriistindedir.®> Es‘arl ekoliin gii¢lii temsilcisi
Bakillani ise simirlh hiikim kaynaklarinin, sinirsiz olaylara cevap vermesinin
imkansizligin1 gerekce gostererek hiikiimlerde boslugu caiz, hatta vacib
gormektedir. Ciiveyni, aklen caiz oldugunu kabul etmekle birlikte hiikiimlerden
bosluk bulunmasini ser‘an miimkiin goérmez. Ciiveyni'ye gore, Bakillani'nin
kaynaklarin sinirliligi gerekcesi, kabul edilemez. Clinkii ser? kaidelerin sinirh ve

62 Zerkesi'nin bu konunun “fer” olarak gortlmesine itiraz1 hakkinda bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit,
I,124-125.

63 Cliveyni, el-Burhdn, 11, 1345-1348.

64 Gazzali, el-Menhiil min ta‘likati’l-usiil, thk. M. Hasan Heyt(, Daru’l-Fikr, Dimesk 1400, s. 484-485.

65 Cessas, el-Fustil, 1V, 75-76, 217.
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sinirsiz iki ylizii bulunmaktadir ve bir tarafin kapsamina girmeyen her olay, diger
tarafa dahil edilebilir.6®

Gazzal'nin bu konuda hocasi Ciiveyni ile ayni goriisi savundugu,
hiikiimlerde bosluk bulunmasini aklen ciiz goérse bile seran bunu miimkiin
bulmadigr gorilir.6” Gazzall, ictihadda isabet ve hata ile ilgili gorislerini
serdederken bu konu agisindan dikkate deger bazi goriisler ortaya koymaktadir.
Gazzall'ye gore, nass bulunmayan olayda, zann ile elde edilmesi istenen 6nceden
belirlenmis bir hiikiim yoktur. Miictehidin Allah Tedld'nin mevcut hikmini
aradigin1 zannetmek yanlistir. Aksine hiiklim, zanna tabidir ve her miictehid icin
Allah Teald’nin hiikmi, zannina galip gelen seydir. Miictehidde zann-1 galip
olusmadan, Allah Teadld’'nin o konuda hiikmii yoktur. Bu durumda ibaha veya
tahrim gibi bir hiikiimden 6nce, zann talep edilmektedir. Dolayisiyla miictehid,
maslahatin hangi goriiste oldugunu zannediyorsa Allah Teadla’nin hiikkmi odur.
Gazzali, bu goriisiin, aksi savunulamayacak kesinlikte oldugunu iddia etmektedir.

Bakillan?’nin hiikiimlerde bosluk takdiri ile ilgili goriislerini, Gazzali'nin bu
ifadeleri esliginde degerlendirmek daha saglikli olacaktir. Goriildiigii iizere Gazzali
de her olayin Allah Teala katinda belirlenmis bir hitkmii olmadigini kabul etmekte,
ancak bunun “bosluk” olarak ifade edilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore, Allah
Teala’nin, hadiseler hakkinda bir bildirimde bulunmayip konuyla ilgili hiilkmi
miictehidlerin zannina tabi kilmada, kullara y6nelik bir maslahat oldugunu bilmesi
miimkiindiir. Gazzali'nin bu istidlal seklinin, Basri’nin hikmete dayal istidlallerini
cagristirdigl agiktir.

Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’ye gelince o eserinde bu konuyu miistakil olarak ele
almasa da nasslarin agik veya kapali bicimde, biitlin hadiseleri kapsadigi iddiasina
karsi ¢ikmaktadir. Ona gore, bu iddia dogru olsa Zahirilerin, bircok hadisede
istishab-1 hale ihtiya¢c duymamasi gerekir. Her hadisenin olumlu veya olumsuz bir
hiilkmii vardir. Ancak Basri'ye gore bu hilkme ulasma yolunun, her zaman ser’
olmasi gerekmez; bu yol, akil da olabilir. Herhangi bir nass nakledilmedigi zaman
aklin hiilkmiine bagvurmak gerekir.68 Goriildiigii lizere Basri, “bosluk” tabirini
kullanmamis olsa da bir¢ok hadisenin ser? hiikmiiniin bulunmamasini miimkiin
gorir. Ancak ser? hiikkmii bulunmayan konuda aklin hiikkmiine bagvurmanin, ser‘in
tasdik ettigi bir metod oldugu, dolayisiyla bu yolla ulasilacak hiikmiin de ser‘an
mesri’ oldugu kanaatindedir.

Gerek seriatlerde fetret gerekse hiikiimlerde bosluk bulunup bulunmadigi
meselesi, ser‘den once esyanin hiikmi meselesiyle ic¢ icedir. Seriatlerde fetreti ve
Allah Teala’nin hiikiimlerinde boslugu kabul edenler a¢isindan, bu durumda nasil

66 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 1348-1350.
67 Gazzali, el-Menhiil, 485.
68 Basri, el-Mu‘temed, 11, 724-744.
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hiikkiim verilecegi ve insanin nelerle mikellef kilinabilecegi sorularinin
cevaplanmasi gerekmektedir. Bu sorulara verilecek cevaplar da elbette ki
taraflarin hustin-kubuh meselesinde aldig1 tavirla paralel olacaktir. Bu agidan,
BakillanT’nin, Es‘ari gelenegin tinlii bir simasi olarak, Allah Teala’nin hikmi
bulunmayan konularin varligini kabul etmesi hatta zorunlu gérmesi, ilk bakista
sasirtict bulunabilir. Ancak “bosluk”un tevile acik bir tabir olusu, bu goriisiin
BakillanT’'nin disiince sisteminde ¢eliskiye yol agmadan yorumlanmasini miimkiin
kilmaktadir. Konu hakkinda Basri ve Gazzall'ye 6zel bir degerlendirme yapmak
gerekirse her ikisinin de kendi goriisleri cercevesinde bir tutarlilik gosterdigi
soylenebilir.

Sonug

Islam alimleri, tek hiikiim koyucunun Allah TeAla oldugu hususunda ittifak
etmis ancak aklin tesri’ ve teklif siirecindeki rolii hususunda ihtilaf etmislerdir.
Tesri‘den O6nce esyanin hiikmiiniin ne olacagl meselesi de aslinda, aklin tesri’
stirecindeki roliinii daha iyi anlayabilmek icin farazi olarak tartisimis bir
problemdir. Ilk insan ve ilk peygamberden itibaren ser‘in varlig bilindigi halde,
problemin teorik diizlemde tartisiliyor olmasi, teorik ve pratik bir fayda icermedigi
anlamina gelmez.

Bu calismada, tesr‘iden once fiillerin hiikmii meselesinin 6nemi ve teorik
temelleri, zimninda barindirdig1 kelam, ustl ve furd‘ ilimlerini ilgilendiren ¢cok
miihim baska sorularin agiga c¢ikarilmasi yoluyla ortaya konulmustur. Akil, ser'i
bildirim olmaksizin fiillerin hiikmuni bilebilir mi; fiillerde hitkme delilet eden zati
veya baska sifatlar var midir; akil, fiil ve hiikiimlerdeki maslahati tam anlamiyla
gorebilir mi; insan, kendisine ilahi bildirim gelmeden 6nce de nimet verene stkiir -
dolayisiyla iman- ile yilikiimli miudiir; Allah Teald, hiikiimlerinde kullarin
maslahatini gézetmekte midir; gozetiyor ise bu, zati agisindan vacib olarak
degerlendirilebilir mi; akil, seri delil olmaksizin ulastigi hiikiimle sorumlu
tutulabilir mi; bu hiikiim genel ve baglayic1 olabilir mi sorulari, bunlardan sadece
birkagidir.

Arastirma agisindan, tesri‘den oOnce fiillerin hiikmii meselesinin kimler
tarafindan, nasil degil, neden ve nicin tartisildig;; neler soylendigi degil,
soylenenlerin hangi teorik temellere dayandigi 6nemli oldugu icin Basrl ve
Gazzalt'nin goruslerine agirlik verilmistir. Sonucta, bu iki 6nemli usil aliminin el-
Mu‘temed ve el-Mustasfa’da serdettigi goriisleri sdyesinde meselenin kelam, usil ve
furii’ ile irtibatin1 gérmek kolaylasmistir.

Basri, ser'den once ve ser1 delil yoklugunda aklin, hiikmii bilme araci
oldugunu kabul ederken Gazzali, hiikmiin, ilahi hitaptan ibaret oldugunu ve aklin,
ser’ olmadan hiikmii bilemeyecegini savunmustur. Bu iki tavir, problemin dncelikle
hiikiim, Hakim ve akil terimlerinde kilitlendigini gostermektedir. Diger taraftan
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Basri, bu terimler etrafinda cereyan eden tartismalari son tahlilde daima Allah
Teala'nin hikmet sifatina bagladigl, Gazzali gibi muhalifleri de verdikleri cevaplar
da ister istemez hikmet sifatina degindigi icin, tartismanin doérdiincii temel
kavrami da bdylece ortaya ¢ikmistir.

Basri, kubuh igerdigine dair akli veya sem‘i hi¢bir delil bulunmayan bir
menfaat gordigi zaman, aklin, onun hasen olduguna hiikmedebilecegini
savunmustur. Basri'nin bu goriisiinii aklin Allah Teala’nin hikmet sahibi oldugunu
bilmesine dayandirmasi; hem hikmet sifatini idrakin sonuglarini teoriden pratige
nasil tasidigin1 géosterme bakimindan hem de modern anlamdaki akilciliktan ¢ok
farkli bir distince sistemine sahip oldugunu ortaya koyma acisindan son derece
onemlidir. Miikellefin tesri‘den o©nceki sorumluluklarin1 idrak etmesi veya
miictehidin kiyas ve ictihad edebilmesi i¢in, Miikellif (ytikiimlii kilan)’in hikmet
sahibi oldugunu bilmesi, Basri’'ye gore sarttir. Anlasildig lizere Basri'nin, teklifte
akla verdigi deger, bizzat aklin kendisinden degil, aksine Allah Teala’nin Hakim
olusundan kaynaklanmaktadir.

Gazzali ise Allah Teald’'nin biitiin fiillerinde bir hikmet bulundugunu kabul
etmekle birlikte, hikmet gerekcesiyle de olsa hic¢bir fiilin Allah Teald’ya vacib
olamayacagini ve aklin, hikmeti biitiinliyle anlamada aciz oldugunu savunmustur.
Gazzali, hikmetle ilgili hususlarda, Allah Teald’nin fiillerini, kulun fiillerine
benzetmenin yanlisligina vurgu yapmistir. Ona gore, kul yaptiginda kabih olan bir
fiil, Allah Tealad yaptiginda kabih olmaz. Allah Teald'nin, baz fiillerin hasen/kabih
oldugu bilgisini zatina has kilmasi miimkiin oldugu gibi, insan aklinin gesitli
sebeplerle husiin-kubuh hakkinda yanlis bir hiikme varmasi da mimkiindiir.
Butin bu sebepler birlestiginde, insan aklinin, hikmete aykir1 olan1 her zaman
tespit etme imkani kalmamaktadir.

Gazzall, hikmeti anlamada oldugu gibi, fiillerdeki husiin-kubhu tespitte de
aklin acizligine vurgu yapmistir. Ona gore akil sadece, hitap gelinceye kadar
hiikiimlerin yokluguna deldlet etme ve hitabi1 anlama araci olarak islev ve deger
gorir. Her vesileyle aklin sinirhiligin1 ve acziyetini dile getiren Gazzali'nin ve
dolayisiyla temsil ettigi ekoliin, ser‘den once fiillerin hikmii meselesinde
tevakkufu tercih etmesi sasirtici degildir.

Son olarak fikih usili eserlerinde “Ser‘den dnce esyanin hiikmii” bashgi
altinda tartisilan meselenin, wusll sistematigi icindeki konumunu netlige
kavusturmak gerekmektedir. Tesri‘den oOnce fiillerin hiikmii meselesinde, serl
bildirimden mahrum aklin, muteber ve baglayici hiikiim verme kabiliyeti ve yetkisi
bulunup bulunmadigi sorusuna cevap arandigindan, konu “Hustn-Kubuh
Meselesi”nin kapsamina giren bir alt baslik yahut onunla birlikte ele alinan bir yan
baslik olarak nitelendirilebilir. Ancak usil eserlerinin tamaminda husiin-kubuh
meselesine miistakil bir baslik acilmadigindan, -bazi son dénem usil eserlerinde
oldugu gibi- her ikisinin de “Hakim” st baghgl altinda yer almasinin uygun
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olacagini belirtmek gerekir. Nitekim Basri'nin sikca atif yaptig1 hikmet de Hakim’in
sifatidir. Gazzal'nin sistematiginde oldugu gibi, “Hakim” konusu elbette Kki
“Hikiim” ana bashgi altinda incelenmelidir. Netice itibariyle, tesri‘den dnce fiillerin
hiikmii tartismalarinin; hiikiim, hakim, akil ve hikmet olmak ilizere dort temel
kavram etrafinda cereyan ettigi; ihtilafin temelinde yer alan “akil” ve “hikmet”
kavramlarinin ise kilit noktasini olusturdugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.
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KUR'AN’DA iLMi i’CAZ

Musaid b. Stileyman b. Nasir et-Tayyar”

Terclime: Zeynel Abidin AYDIN**

0z

Kur'an'in ilmf i'caz1 konusu, asrimizda tartisilan dnemli meselelerden biridir. Bu konu
dirayet tefsiri kapsaminda miitalaa edilmektedir. Aslinda i'cazin ilmi olarak
nitelendirilmesinde batililasma diistincesinin izleri vardir. Bu nitelemenin arkasinda
deneysel ilimlerin konumunu, arasinda ser’i ilimlerin de yer aldig1 diger nazari ilimlere
kars: yiiceltme diisiincesi yatmaktadir. Zaten ilmi i'caz1 savunanlar genellikle deneysel
ilimlerle mesgul olanlardir. Onlarda goézlemlenen en 6nemli hususlardan biri, deneysel
arastirmalardan elde ettikleri sonuglar1 Kur'an ayetlerine monte etme ¢abalaridir. Ancak
onlar belli bir usule bagli hareket etmemektedirler. Ayrica onlar Kur'dn'in tefsiri
noktasinda Selef’e (Sahabe, Tabiin, Etbauttabiin) de hi¢ deger vermemektedirler. Bu agidan
bakildiginda samimi ilim adamlarinin, ilmi i'caz konusunu ciddiye almalar1 ve bu alanda
¢ok ciddi ¢alismalar icerisine girmeleri gerekmektedir. Ancak bu sayede batililarin ortaya
koymus oldugu sonuglar saglikli bir sekilde degerlendirme ve dogrusu ile yanlisini ayirt
etme imkanini bulacaklardir. Bunun icin Misliman ilkelerde ilim adamlarini
destekleyecek biitcelerin olusturulmasi kaginilmaz bir zorunluluktur. Aksi takdirde giiglii
beyinler batili iilkelere gocecek ve Miislimanlar da her zaman arkada kalmaya mahkim
olacaklardur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tefsir, rey, i'caz, deneysel ilim.

THE SCIENTIFIC MIRACULOUS OF THE QURAN

Abstract

The scientific miraculous of the Quran has been intensively discussed during recent times.
This subject is regarded in the comprehension of the reasonable exegesis of the Quran.
Actually, there are some traces of thought of westernization in describing miracalousness
with science. This description means considering the state of empirical sciences superior to
the theoretical sciences which the religious sciences are the part of them. As a matter of
fact, the supporters of the scientific miraculosness are scientist occupied with the empirical
sciences. They try to link the results they have gained through empirical studies to the
verses of the Quran. However, they lack a given methodology. Besides, they give no
importance to the Predecessors (Companions and who followed them) with respect of the
exegesis of the Quran. Therefore, faithful scholars should care about the scientific
miraculousness and conduct serious studies. Owing to these studies, the muslim scholars
can put sound assessments on what Western scientists carried out. For, it’s obliged to make
budgets in Muslim countries in order to support scientists. Otherwise, the powerful brains
would move to the West and Muslims remain behind the others forever.
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Séyle bir soru geldi: Giiniimiizde “Kur'an’in ilmi [’'cazi” olarak
isimlendirilen konu hakkindaki gortsiiniiz nedir ve bu konu Ulimu'l-Kur'an bashgi
altina dahil midir?

Cevap:

Bu konu asrimizda ortaya ¢ikan ilmi meselelerden biridir. Ayrica bu konu
bir makalede cevaplanamayacak kadar da kapsamli olan bir mevzudur. Ancak ben
Allah’tan yardim istiyor ve Allah'in kalbime a¢tig1 bilgileri paylasiyorum.

1- Bu konu rey ile tefsir baslig1 altindadir. Miifessir ilim ehlinden ise tefsiri
kabul edilir, ilim ehlinden degilse -birtakim gerceklere ulassa da- tefsiri reddedilir.

2- [lm1 i'cAz, gaybi i’caz olarak isimlendirilen konuya dahildir ve onun bir
bolimiidur. Ciinkii onun amaci, bir dénem insanlara gaib olan, ¢agdaslarinin ise
sonradan bildigi gaybi bir konudan haber vermektir.

Bu boyle olunca, i’cazin bu tiirlinlin sadece Kur'an’da yer almadig, bilakis
onceki kutsal kitaplarin tamaminda da var oldugu goriiliir. Zira kevni
hakikatlerden haber vermek bu kitaplarin ortak noktasidir.

Ancak onceki kutsal kitaplardaki bilgilerin Kur'dn ile uyum igerisinde
olmamasinin sebebi, miintesiplerinin onlar1 tahrif etmesidir. Bu konunun da
dikkatlerden kacirmamasi gerekmektedir!

Bizzat bu konuyu a¢iklama sadedinde soyle denilmektedir: Onceki kutsal
kitaplar, tahaddi (meydan okuma) disinda -ki kendilerine kitap inzal edilen 6nceki
milletlerin herhangi biri icin tahaddinin gergeklestigine dair ac¢ik bir nass yoktur-
soz konusu i'caz ile ilgili tim konularda Kur'an ile uyum igerisindedir.

3- Ilm1 I’caz meselesinde s6ziin 6zii sudur: Allah’in yaratmis oldugu kevni
hakikatler, yine onun Kur'an’da anlatmis oldugu hakikatler ile uyum igerisindedir.
Esas olan budur. Clnkii kevni hakikatler hakkinda konusan, onlardan haber veren
onlar1 yaratan Allah’tir. Bundan dolayi bir farkliligin olmasi da mimkiin degildir.

Yine bu kevni hakikatler, detaylar1 boyutuyla ge¢mis milletlere gaib idi.
Ancak Allah sonraki kusaklara bu detaylar1 bilme konusunda ikramda bulundu.
Onlar da bu detaylar1 kesfettiler, Kur'dn’da anlatilanlarin dogru oldugunu tespit
ettiler. Bu detaylarin kesfi ayni zamanda onlan edebi titizlikle haber veren
Kur'an’in dogrulugunun da delillerinden biriydi. Ancak deneysel arastirmalarin
temayiiz ettigi asrimizda bu detaylarinin kesfi, Miisliimanlara degil de kiiffara
nasip oldu. Ve yeni bir durum kesfettiklerinde, ilmi i’caz ile ilgilenen bu kimseler,
hemen onun Kur'an’da var oldugunu ispat etme yarisina koyuldular.

4- {Imf i'caz konusunda yazanlarin pek ¢ogunun tefsir ilmi bir tarafa, ser’l
ilimler konusunda da birikimleri yoktur. Bunun sakincalarindan biri deneysel
ilimler ile ilgili aragtirmalarin, Kur'an ile hiikiim vermede asil kabul edilmesi ve
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ayetlerin, s6z konusu teorik ve farazi bilgilerle uyum icerisinde olmasi icin
yorumlanma yoluna gidilmesidir.

Ancak kendine gore bir usil ile tefsir yapan herkes, bu usuliin etkisinde
kalacak ve soyut akl hiikiim vermede esas kabul eden Mu’tezile ve diger sapik
firkalarda oldugu gibi tahrife diisecektir.

Bu egilimde sapikliga diistisii gosteren faktorlerden biri de, deneysel
(tecriibl) ilimlerdeki arastirmacilarin tartistigtn pek ¢ok konuda, Kur'an'in
cagdashigini ispat etme noktasindaki asir1 hirstir.

5- Allah’in kitabi, tefsir alaninda herhangi bir uslile baglhh olmayan bu
akillara alet edilemeyecek kadar yticedir. Onlar Mesrik’'un: “Tefsirden sakinin, o
Allah’tan rivayettir.” soziinden ne kadar da uzaktirlar!

6- Tefsirin ya da i'cazin “ilmi” seklinde nitelendirilmesinde, buyiik bir hile
ve batililasma diisiincesinin izleri vardir. Bu isimlendirme, ge¢misten gliniimiize
liselerde ve Tlniversitelerde oldugu gibi ilimlerin edebi ve ilmi seklinde
siniflandirmasindan kaynaklanmaktadir. Yine bu diisiincede deneysel ilimlerinin
konumunu, arasinda ser’l ilimlerin de yer aldigi diger nazari ilimlere Kkarsi
ylceltme vardir.

Simdi bu ilmi i'caz olarak isimlendirilirse, lugavi (dilsel) i'caz ne olarak
isimlendirilecek? O ilmi bir i'caz degil midir, liigat ilim degil midir? Kaynaklarda
yer alan diger i'caz tiirleri de ayni sekilde bu cercevede degerlendirilmelidir!

Kuskusuz onlar da ilimdir, ancak giiniimiziin efendileri olan ve insanlarin
hayatina yon veren diinyaci batililarin istedigi ilimlerden degil!

Esef verici olan ise, bu alanda miirekkep yalamis bir kisim Miisliiman ilim
adamlarinin sakincalarini ve tehlikelerini géz ardi ederek bu terimi kullanma
hususunda onlar takip etmeleridir.

7- Ilm1 i'cAz1 savunanlarda gézlemlenen hususlardan biri de dilin ve dinin
kavramlarini goéz ardi etmeleri, dahas1 deneysel arastirmalardan elde edilen
sonuglar1 Kur'an ayetlerine monte etme c¢abalardir. Ornegin Kur'an ars, taht, ay,
glines, yildizlar, gokler, yerler vs. kavramlardan bahsetmektedir.

Cagdas deneysel ilim adamlar1 bunlara ilave kavramlar tiretmis, onlarla ilgili
Kur'dn’da ve Araplarin dilinde bilinmeyen tarifler ve tasvirler yapmis, Kur'an’da
anilanlar1 ise onlara ilave etmislerdir. Bazilar1 da haddi asip c¢agdas deneysel
arastirmacilarin bulgulari ile uyusmayanlari tevil etme yoluna gitmislerdir.

Bazilarn ise yedi gogl, yedi gezegen; tahti, mevcut glines sisteminin
otesindeki galaksiler ve ars1 da biitiin kdinat olarak ifade etmislerdir.

Diger bir kismi Allah’in iizerlerine yemin edip kulluklarindan bahsettigi ve
alametler yaptigi gogiin yildizlarini, -yildizlar uzun zaman 6nce sonmistir
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diislincesine binaen- yildizlarin mevkileri seklinde yorumlayip bazan ilmi i'caz,
bazan da ilm1 tefsir vb. isimler altinda garip tefsirler yapmislardir.

Biitiin bu gayretler, kendilerinin ilim olarak isimlendirdikleri seyleri

A_)

Kur'an’in aktardiklari ile ortiistiirmek i¢indir.

Aslinda bu problemin, felsefede hakikat olarak isimlendirdikleri seylerle
Kur'an'in aktardiklarimi uyumlu hale getirmek isteyen Islam’imn gélgesindeki
felsefeciler gibi bir ge¢misi de vardir.

8- IImf i'caz teorisyenlerinden bazilari, ayetin tefsir edildigi farazi durumun
gecersiz olmasi durumunda Kur'an tlzerinde siiphe olusmasin diye, Kur'an'in,
sadece siiphe gotiirmeyen, kesin ilmi gerceklerle tefsir edilebilecegi seklinde bir
kaide de koymuslardir.

Ancak bu kayit, tefsir faaliyetinin disindadir ve usll-i tefsirle uyum
icerisinde degildir. Zaten bu alanda arastirma yapanlarin ¢ogu da boyle bir sart
kosmamuislardir, bundan dolay: bu kayit sadece sart kosani baglar, hi¢cbir miifessire
dayatilamaz. Zira tefsir, i'cizdan ¢ok daha genis bir faaliyettir.

isin tuhaf olan tarafi, onlardan bazisinin, i'cizin konumunu Kkéafirlere
meydan okuma boyutuna tasirken bu kaideye vurgu yapmalari ve sdyle
demeleridir: ... Bin dort yiiz yi1l dnce, ezici cogunlugunu timmfilerin olusturdugu bir
toplumdaki immi peygambere inzal edilen Kur'an, ilim adamlarinin ancak 30-40
yll 6nce idrak edebildikleri birtakim kevni hakikatleri icermektedir.

Boyle bir durumda varsayim ve teorilere gore degil de gerceklere gore
hareket etmek gerekmektedir. Bunun tek bir istisnasi olabilir, o da yaratilis ve
tiikenis/yok olus problemidir. Ciinkii bu problemler insanin direkt idraki
icerisinde degildir. Bundan dolay1 deneysel ilim burada nazariyat asamasindan
Oteye gecemez. Geriye ise Miisllimana bu nazariyatlardan birini hakikat asamasina
yukseltmesine yardimci olacak Rabbi'nin kitabindan ya da Resuliiniin siinnetinden
bir nur kalacaktir. Boylece Kur'dn-1 Kerim veya hadis-i serifler sayesinde ilim adina
zafer elde etmis olacagiz, yoksa ilim sayesinde Kur'an adina zafer elde etmis
olmayacagiz.

Bu sozi soyleyen kisinin, kendi koymus olugu kaideyi yine kendisi soziiyle
nasil nakzettigini fark etmissinizdir. Zira bu kisinin kullandig1 ama yaratilis ve yok
olus s6z konusu oldugunda delmis oldugu bu kaideyi, kendisi gibi bir baskas1 da
kullanabilir. Bundan dolay1 ilmil i'caz1 bu yolla temellendirecek bir kaide
bulunmamaktadir. Ciinkli deneysel arastirmacilarin, beserin idrakinin 6tesindeki
teorileri fazlaca olabilir ve bizler de ictihad yaparak Kur'an’daki falanca ayet, bu
teoriyi destekliyor diye onlar1 dogrulayabiliriz.

Burada 6nemli bir mesele vardir, o da bu sorunun farazl degil de gercek
oldugunu tespit edecek olanin kim oldugudur.
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Yani bu konuda danisilacak olan kimdir? Bir uzmanin bu konu hakkinda s6z
soylemis olmasi ya da bu hususta ilmi bir arastirma yapilmis olmasi yeterli midir?
Yoksa bir uzmanlar kurulunun icma’ina (ittifakina) mi ihtiya¢ vardir?

Bu, Kur'an’t cagdas deneysel ilmin tespit etmis oldugu gerceklerle tefsir
etmek isteyenlerin 6zenle tizerinde durmalar1 gereken bir meseledir.

Kanaatimce bu konu, arastirmacilarin deneysel ilim a¢isindan gecerliligini
teyid etmeleri gereken ilk asamadir. Ancak bu sabit olduktan sonra ilmi i'caz
olarak isimlendirilen konu hakkinda konusmak isteyenler ikinci asamaya
gecebilirler. O da yapmis olduklar1 yorumlarinda, nasslari saptirmamak icin Tefsir’i
ve Tefsir Usli’'nii 6grenmeleridir.

9- Miifessir’e gelince, onun deneysel ilmin ortaya koymus oldugu
gerceklerden dogrulugu kesinlesmis olanlari inkar etmesi miimkiin degildir. Zira o,
kendisini ispat ya da inkara gotiirecek vasitalara sahip degildir. Bu vasitalar
deneysel arastirmacilarda bulunmaktadir ve miifessir sayet onlar1 bu
arastirmacilardan alirsa, bu konuda onlara glivendigi i¢in alacaktir.

Miifessirin burada yapacagi is, bu problemin siyak, dil vb. agilardan
Kur'dn’da yer alan bilgilerle uyum icerisinde olup olmadig1 noktasinda goriis beyan
etmektir. Yani onun isi sadece tefsirdir. O bu konuda, ilmi i'caz olarak
isimlendirilen alanda yazanlarin ¢ogunun sahip olmadig vasitalara sahiptir. Zaten
onlarin yaptigi da kér dogiisiinden baska bir sey degildir.

[Imi i'cAz1 savunanlar, kiinatta sahit oldugumuz doga olaylarn ile ilgili
miifessirlerin sahip oldugu ancak c¢agdas deneysel ilmin yanlishgin1 ortaya
koydugu tefsirlerden hoslanmadiklar: gibi, miufessirler de deneysel ilmin bulgular
ile Kur'an’da yer alan bilgileri o6rtiistirmeye calisan deneysel arastirmacilardan
hoslanmazlar.

Bana gore miifessirler bir wusule tabi olma acisindan deneysel
arastirmacilardan daha 6ndedirler.

10- Cagdas deneysel ilmin ortaya koydugu bilgi ile Kur'adn’da yer alan bilgi
arasindaki iliskiyi degerlendirmek, iste tam bu nokta miifessirin isidir. Tabi
miifessirin kim oldugu da 6nemlidir, burada miifessire diisen goérev Kur'dn
ayetlerinin manalarin1 aciklamaktir. Boyle bir durumda gorevi kuran ayetlerinin
manalarini agiklamak olan miifessir, onun manalarini genel olarak agiklayacaktir.
Ancak bazan detaylarda -zayif hadisler gibi- zayif bilgiler de yer alabilir. Sayet bir
miifessir tefsirinde sonradan gecersizligi tespit edilecek olan teorilerden birini
dayanak olarak kullanacak olursa, bu zayif ve gecersiz bir tefsir olur. Bunun Kur'an
ile bir alakas1 olamaz. Burada hata Kur'an’in degil, tamamen miifessirin olacaktir.
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Bu suna benzemektedir: Sayet bir miifessir saz/aykir1 bir mana ortaya
koyarsa, bundan Kur'an’a bir halel gelir mi ve bu hata Kur'dn'in hatasidir
denilebilir mi?

Kusku yok ki denilmez.

Ancak bu noktada konu farklilasiyor. Cilinkii ilmi i'cdz olarak
isimlendirdikleri alanda arastirma yapanlar, Kur'an’in gercek oldugu ve Kur'an’da
siphe bulunmadig1 disiincesinden hareketle -ki Kur'an bu meseleleri zaten
insanlar tafsilatini 6grenmeden Once ispat etmistir- ulasmis olduklar bilgileri
insanlara dayatmak istiyorlar. Bundan dolay1 onlar, kendilerini tefsir agisindan
gereksiz seylere zorlayip sikintiya diisiiriiyorlar ve sonugta onlara gore Kur'an’i
ilmi gerceklerle tefsir etme zorunlulugu ortaya c¢ikiyor. Ama daha once ifade

ettigim gibi tefsirlerinde tatbik edemedikleri de zaten budur.

11- iImi tefsir olarak isimlendirilen konu gercekten uzundur ve ben onu
tamamiyla reddetmiyorum. Sadece ben, giinlimiizdeki gibi asirihiga ve abartiya
diismeden -ki bazilari onu inkarcilarin Islam’a davetinde yegane yol yapmislardir,
bu onlarin ne haddine?- onun seyrini diizeltmeye ve onu tabii mecrasina
yerlestirmeye davet ediyorum.

Asrimizda onlarin pek ¢ogu Miisliiman olmustur -hali hazirda da daha 6nce
Miisliiman olanlardan tecriibe ettikleri seyler sebebiyle Islam’1 tercih etmeye
devam ediyorlar- ancak onlarin islam’1 tercih etmeleri, deneysel ilmin onayladig
Kur’ani gercekler sebebiyle degildir.

Evet, baz1 inkarcilarin Misliman olmasinda bunun bilyiik bir etkisi
olmustur, ancak bunlarin sayisi Islam’a géniil vererek ve beser fitratinin bir geregi
olarak Miisliman olanlara oranla olduk¢a azdir. Bu konu davet alanindaki
uzmanlar icin bash basina bir arastirma konusudur ve arastirmacilarini
beklemektedir.

12- Selef’in tefsirinden sonra yapilan herhangi bir tefsir, ancak belirli
sartlar dahilinde kabul edilebilir. O sartlar da sunlardir:

1- Selef'in (Sahabe, Tabiin ve Etbauttabiin’i kastediyorum) ortaya koymus
oldugu tefsir ile celismemelidir.

Degerlendirme: Ilmi i'cAz1 savunanlara gore Selef, sadece bu ii¢ tabakayla
sinirli olmayip ge¢misteki biitiin miifessirlerdir.

Selefin dnemsenmesi, onlarin anlayisinin gecerli bir delil olmasindan
dolayidir. Onlara muhalefet kesinlikle caiz degildir. Onlardan sonra tefsir
yapanlarin kaynagi ister dil, ister deneysel ilim olsun, sayet Selefi'nkiyle celisiyorsa
tefsirleri kabul edilmez.
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Ancak burada “Bir ayetin tefsirinde Selef ihtilaf etmisse hangisine gére
amel edilir?’ seklinde bir soru sorulacak olursa,

Ona soyle cevap veririz: Onlardan sadir olan ihtilaflarin ¢ogu tiir ihtilafidir,
aralarinda celiski oldukca azdir.

Tiir ihtilafi’'ndaki kaide de sudur:

-Onlardan gelen diisiincelerin, topluca kabuliine mani bir durum olmadig:
miiddetge onlarin bir zenginlik olarak goriiliip kabul edilmesi.

-Onlardan birinin dstlincesinin “evld metoduyla” tercih edilmesi,
digerlerinin ise -baska bir durumda faydalanilabilecegi diisiincesiyle- tamamen
terk edilmemesi.

Seleften nakledilen Celigki Ihtilafi'ndaki kaideye gelince, onlardan birinin
tiir yoluyla degil de ta’yin yoluyla tercih edilmesidir. Zira her ikisinin de ayn1 anda
kullanilmasi miimkiin degildir, bundan dolay:1 tercih gerekmektedir. Tercih de
onlardan birini dogru kabul edip digerini terk etmektir.

Bu iki tiir ihtilafta Seleften nakledilen bilgilerin tamamen reddedilmesi
durumunda bunun anlami, onlarin sézlerinin c¢elisik olmasi ve so6zlerine itibar
edilmemesi olacaktir. Bu ise daha ¢ok Tefsir’e karsi ¢ikan ve onun kaynagini ¢cagdas
deneysel ilim yapanlarda goriilmektedir.

2- Tefsir edilen mana dogru olmalidir.

Bu da iki kisimdir:

Birincisi: Mananin liigat agisindan dogru olmasidir. Bunun dogrulugunun
da liigat agisindan tespit edilmesi gerekmektedir. Liigat yoniinden tespit edilmeyen
herhangi bir tefsir reddedilir. Kur'dn’da gecen “zerre” kelimesini, “fiziksel
zerre/atom” olarak tefsir eden kimse gibi. Bu, lligatta olmayan, sonradan ortaya
¢ikmis bir kavramdir.

ikincisi: Mananin sadece liigat yéniinden degil, genel olarak da dogru
olmasidir. Yeryliziiniin olusumu stirecindeki “evreler”i, “Darwin Evreleri” olarak
tefsir eden kimse gibi.

Bu seriatta olana muhaliftir, zaten hadd-i zatinda da dogru degildir. Bundan
dolay1 onunla tefsir dogru olmadigi gibi bu yontemle tefsir de kesinlikle sahth
degildir.

3- Ayetin siyaki ile uyum igerisinde olmali ve ayet bu manay1 icermelidir.

Bu 6nemli bir sarttir, ancak bunda ihtilaf alanlar1 vardir. Fakat bunlarla
digerlerini baglamak gerekmez. Deneysel ilmin ulasmis oldugu tefsirlerin ¢ogu da
bu kapsamdadir. Ciinkii bazan ortaya koymus olduklar1 mana, Seleften gelen ile
celismeyen dogru bir mana olabilmektedir. Ancak onu reddedilmesi, ayetin bu
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manay1 icermemesi yoniiyledir. Ayetin manay1 icerip icermemesi noktasi ictihad
alanidir. I¢tihad, ayetin manay1 icerip icermemesi noktasinda olunca iki tarafa da
bir kinama yapilamamakta, hatta gliniimiizde iimmet-i Muhammed’in alimleri
arasinda var olan ictihaddaki gibi esnek bir alan olugsmaktadir.

Bu durumu ag¢iklayacagini umdugum bir 6rnek verecegim. Bu 6rnek Allah u
Teala’nin su ayetinin tefsiriyle alakalidir:

UAMLMLSLAJ;MoJMJmMU\JJJUAJ@MJSUMCHQJ@.'U\AM.U.\u.«s
uguy‘iwﬁ\ui&uu)i\u\&mdlﬁgw\

“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islim’a acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gdégsiinii gége cikiyormusgasina daraltrr,
stkar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi) iste boyle verir.” (En’am, 6/125)

Bu ayetin yer aldig1 baglami bir diistinelim, liitfedip de ayetin ma kabline bir
bakalim, 6ncesinde Allah u Teala soyle buyurmaktadir:
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“Ruhen 6lii iken imanla dirilttigimiz ve insanlar arasinda dogru yolu
bulup yiiriimesi icin 151k verdigimiz kimse ile karanliklarda yiiriiyen ve
aydinliga ¢cikamayan kimsenin durumu hi¢ bir olur mu? Fakat gel gér ki,
kdfirlere yaptiklar isler giizel gésterilmigtir. Iste Biz (Mekke’de oldugu gibi)
her beldede giinahkdrlara da iktidar olma firsati taniriz. Sonugta onlar (bu
firsat1 kétiiye kullanarak kendi emelleri ugruna) orada tiirlii tiirlii hilekarlk
yaparlar, tuzaklar kurarlar. Aslinda onlar sadece kendilerine tuzak
kurmaktadirlar, fakat bunun farkinda degildirler (kazdiklar: kuyuya kendileri
diismektedirler). Bir ayet gelip boyle kimselere teblig edildiginde, ‘Allah
elcilerine gelen ayetlerin benzeri bize de gelmedikce asla inanmayiz’ derler.
Allah peygamberligi kime verecegini iyi bilir. Bu giinahkarlar, Allah’in
huzurunda horlanacak ve yaptiklari hilekdrlhiklardan dolay: siddetli bir azap
goreceklerdir. Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a
acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gdégsiinii gége cikiyormusg¢asina
daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi) iste bdyle verir.”
(En’am, 6/122-125)"

Ayet 6nce kafirin ve mi'minin durumundan bahsetmekte, sonra iclerindeki
kifiirden dolay1 kalplerine imanin girmesi miimkiin olmayan azili glinahkarlarin
durumunu o6rnek olarak sunmaktadir. Daha sonra Allah’in hidayet ve dalaletteki
iradesini agiklamakta, hidayetini isteyen olursa onun kalbini imana agacagini ve
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hidayeti ona kolaylastiracagini; buna mukabil dalaleti tercih eden olursa onun
kalbini de sikistiracagini, imani istese bile -insanin gokyliziine yilikselmeye
imkaninin olmamas1 gibi- bu sahsin da imana muktedir olamayacagini
hatirlatmaktadir.

Taberi Allah u Teadld’nin “stawdl & 2w WiS” / “Sanki goge yiikselen
kimsenin duydugu darlik gibi” s6ziliniin tefsiriyle ilgili olarak sdyle demistir: Bu,
san1 yuce olan Allah tarafindan, kafir insanin kalbinin, imana ulasma noktasinda
ona yasattig1 siddetli darhigi/sikintiy1 ifade etmek icin insanlara verilmis bir darb-1
meseldir. Burada insanin goge yiikselmesinin mimkiin olmamasiyla -ki zaten bu
onun kudretinde olan bir sey degildir- kafir insanin imana nail olamamasi arasinda
bir benzetme yapimistir. Soyledigimizin bir benzerini miifessirler de
soylemislerdir.

Sonra Ata el-Horasani'den: “Onun durumu, gége yiikselmeye muktedir
olamayan kimsenin durumu gibidir.” rivayetini aktarmistur.

Ibn Cureyc’den: “4/ ¥/« ¥ / Allah’tan bagska ilah yoktur.” ciimlesi ile onun
gogstine darlik verir ki imana eremesin. Sanki o bu durumun ona uyguladigi siddetli
baskidan dolay1 gége yltikseliyor gibidir.” bilgisini aktarmistir.

Siddi’den: “Gdgsiiniin darligindan dolayr gége yiikseliyor gibidir.” bilgisini
aktarmistir.

Onlara goére mana soyledir: Kafirin imana nail olmaya kudretinin olmamas;,
insanin goge ylikselmeye kudretinin olmamasi gibidir. Sikinti ve darlik, goge
ylikselmeye muktedir olamamasindan degil, imana muktedir olamamasindan
dolayidir.

Onlar tefsirlerinde tesbihi, sikint1 ve darliga degil, imana nail olamamaya ve
imana muktedir olamamaya hamletmektedirler.

Imana nail olmak nefsin/kalbin énceliklerindendir. Allah kimin hidayetini
dilerse onun kalbini imana ag¢ar. Kimin kifriinii dilerse onun gogsiine sikint1 verir
de imana muktedir olamaz. Insanin goge yiikselmesinin miimkiin olmamas: gibi
onun imana ermesi de miimkiin olmaz.

Bu tefsir, Selef'in dakik anlayislarindan biridir. Zira onlarin tefsiri, ikinci
cimlenin manasina baghdir ki o da darlik ve sikintinin yerini “kafirin gogsi”
yapmalaridir. Ciinkii imana ermek istediginde buna muktedir olamamak, -insanin
goge ylikselmesinin miimkiin olmamasi gibi- kafirin kalbinin gerekliliklerindendir.
iste onlar dikkatleri, ayeti okuyan pek cok kimsenin farkina varamadigi bu
gereklilige cekmektedirler.

Yine onlarin tefsirinde kaderi ispat vardir. Zira Allah diledigini yapmaktadir.
Kimin hidayetini dilerse gégsiinii imana agmakta, kimin de dalaletini murad ederse
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kalbine imanin girmemesi i¢in gogsiine sikint1 vermektedir. Bunda ayni zamanda
“Kul fiilinin yaraticisidir.” diisiincesini savunan Kaderiyye’ye bir reddiye vardir.

Cagdas deneysel ilme gelince, o gokyliziine yiikselmekle ilgili bu problemi
cozmiistlr. Soyle ki, insan gokyiiziine ylikselirken dogal nefes alma yetisi asama
asama dismektedir. Bunun sebebi, yliksek hava (atmosfer) katmanlarindaki
oksijen basincinin kismen diisiik olmasidir. Ilmi icazi savunanlar da bu kevni
olguyu, kafirin imana muktedir olamamasinin sebebi olan “z »»/darlik” kelimesinin
tefisiri yapmislardir.

Onlar “tesbih”i darlik ve sikintiya hamletmisler ve mananin s6yle oldugunu
soylemislerdir: Kafirin hakka yonelmesini ve imani benimsemesini engelleyen
gogus darliginin sebebi, goge ylikselmesi halidir.

ikisi (benzeyen-benzetilen) arasinda ortak 6zellik olan benzetme yéniiniin
(vechussebeh) “darlik/sikint1” ciimlede yer almis olmasi ve tesbih edatinin (olS)
kullanilmasi, ardindan gelen miisebbehin hissi (5 duyu organi ile algilanan) bir
konumda olmasindan dolayidir.

Bu iki tefsiri degerlendirip Kur'an’in siyakina ve mekasidina arz ettiginde
sence hangisi daha dogru ve gecerlidir?

Siiphe yok ki Selefin sdyledigi daha dogru ve gecerlidir. Ikincisi -her ne
kadar muhtemel olsa da- birincisinin derecesine ¢ikamaz. Bu ¢agdas yaklasim
tenevvu’ (¢esitlilik) yoluyla kabul edilse bile, kuskuya mahal birakmayacak sekilde
birinci olan ondan 6ndedir.

Giiclii oldugu yonler sunlardir:

i1k olarak, Selefin sdyledigi anlam, vahyin nazil oldugu andan giiniimiize
kadar her devirde bilinmektedir. Cagdas deneysel ilmin ortaya koydugu mana ise,
onlar bu manay1 kesfedinceye kadar insanlar tarafindan bilinmemektedir.

ikinci olarak, insanin goge yiikselmesinin imkansizhgina mukayese ile
kafirin imana gelmeyecegine dikkat cekmek, gogiin katmanlarina yiikselen insanin
icinde hissettigi sikint1 ve darliga mukayese ile kafirin icinde hissedecegi sikint1 ve
darlik tesbihine dikkat cekmekten daha saglam ve daha gecerlidir.

Darlik ve sikinti, yolu bilinemeyen imanin imkansizliginin aksine -ki ayette
buna dikkat c¢ekilmistir- anlasilir bir seydir. Bu da her tirli noksanliktan
miinezzeh olan Allah’in kaderinin inceliklerindendir.

4- Ayetin manasi, deneysel ilimden elde edilen manaya hasredilmemelidir.
Bu sart ilmi icaz1 savunanlarda haddinden fazla ihmal edilmistir. Ben Selef’in
tefsirine yaklasimlar1 noktasinda onlarin farkh farkli oldugunu gérdim. Soyle ki,

-Onlardan bazisi, Selefin (Sahabe, Tabiin ve Etbauttabiin) tefsirini bir asil
(dayanak/kaynak) olarak bilmemekte ve ona basvurmamaktadir. Bunlar sanki
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Selefin tefsirini degerli bir sey olarak gérmiiyor ve onu kabul etmiyorlar. Bunlar
saldirma ve haddi asmanin oldukg¢a yaygin oldugu; ancak ilm1i'caz ile ilgilenenlerin
c¢ogunlugunun da kendilerinden razi olmadigi bir ziimredir.

-Onlardan bir kismi Selef'in tefsirini okumakta, ancak ondan hic¢bir sey
anlamamaktadir. Selefin tefsirinden bir sey arz ettiklerinde ise, onlarin
maksatlarina delalet etmeyen, onlarin ilmi derinliklerini ve dakik anlayislarini
yansitmayan yanlis bir paylasimda bulunmaktadirlar.

-Bir kismi ise Selefin so6zlinii yanlis anlamakta ve onlarin so6zini,
maksatlarinin disina hamletmektedir. Hatta bazan onlara itiraz etmekte ve onlari
tenkit etmektedirler. Oyle ki aslinda onlar, Selef'in tefsirini degil kendi anlayislarini
tenkit etmektedirler. Ciinkii onlar, Selef’i zerre kadar anlayamamaislardir.

Yeni manalara ulasmak icin bu egilim sahiplerinin uygulamis oldugu
metottan ortaya c¢ikan sonug, ayetin manasini -agikca sdylemeseler de- kendi
anlayislarina hasretmeleridir. Bu ise bu alana giren uzmanlarin ¢ogunlugunun
dikkat etmedigi ¢ok 6nemli bir yanilgidir.

Zira onlar, sahabenin cahil ve kit akilli olduklari sonucuna goétiiren bir s6z
sarf etmektedirler. Ben net bir bicimde sunu séyliiyorum: Sayet bu uzmanlar, bu
durumu idrak edebilselerdi kesinlikle ciimlelerini diizeltirlerdi. Ancak izlemis
olduklari arastirma yontemi, onlara bu énemli yanlisi fark ettirmemektedir.

Bundan dolayidir ki onlarin bir kismi séyle demektedir: “Oyle Kur'an
ayetleri ve lafizlar1 vardir ki onlarin lafiz ve manalarindaki ince hakikatler -ki bu
hakikatler her akil sahibine, bu yiice kitabin, ilmiyle her seyi kusatan Allah’in
kelami oldugunu hissettirir- ilmi ilerleme doénemi gelip onlar1 kesfedinceye kadar
anlasilamamistir. Bu durum her ne kadar Kur'dn'in bazi lafiz ve manalarini
anlasilmasindaki cehaleti ortaya c¢ikarsa da maalesef bdyledir. Clinkii insanin
bilgisinin artmasi, ona Rabbi'nin kelamini anlamada ne kadar cahil kaldigini
gostermektedir.

Simdi bu yaklasimdan Kur'an’in bazi manalarinin Sahabe, Tabiin ve
Etbauttabiin’e gizli kalmasi; ilmi ilerleme! donemi gelip onlar kesfedinceye kadar
anlasilamamasi seklinde bir sonu¢ ¢ikmiyor mu?

Sayet onlar bu sekilde diisiinliyorsa durum gercekten vahimdir. Ancak ben -
bunu savunanlara hiisn-i zan besleyerek- onlarin bu 6nemli sonucu fark
edemedikleri, sayet fark etselerdi climlelerini kesinlikle diizeltecekleri noktasinda
en ufak bir siiphe duymuyorum.

Bu kaidenin sonuclarindan biri de ayet tefsir edilirken Selef’in goriislerine
yer verilmeyip cagdas deneysel ilmin ulastig1 sonuglarin zikredilmesi ve ayetin
onlarla tefsir edilmesidir. Bu ise ayetin anlaminin bu yeni manaya hasredilmesi
anlamina gelmekte ve basli basina bir hata olmaktadir.
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Burada “Hz. Peygamber bu manalar1 Sahabe’ye ni¢in aciklamamistir?”
seklinde bagska bir soru daha sorulmaktadir.

Buna: “Sayet Hz. Peygamber bu ilmi gercekleri Sahabe’ye aciklasaydi onlar
bu hakikatleri kavrayamaz, bundan dolay1 da bazan i¢lerinde kusku ve yalanlama
olusabilirdi.” seklinde cevap verilmektedir.

Ancak bu c¢ok sasilacak bir cevaptir. Zira bu kevni hakikatlerden ¢ok daha
biiyiik hakikatlere inanmis olan bir toplum hakkinda boéyle bir sey nasil
soylenebilir? Bana gore bunun yanlislig), aciklanmaya ihtiya¢c duymayacak kadar
nettir. Ben, bu diisiincede olanlarin “sahip olduklar1 ilimle simaranlar”! ve
bunun neticesi olarak da cehaleti, bu hakikatlerden ¢ok daha biiytiklerine inanmig
olan Sahabe’ye izafe edenler ziimresinden olmalarindan korkuyorum.

Yoksa bunlar peygamberin israsina, gecenin bir kisminda miraca
yukselmesine, Rabbi’'nin en biiyiik ayetlerinden bazilarini goérmesine iman
etmediler mi? Hem bu hadiseler, deneysel ilmin ortaya koyduklarindan daha
harika/sasirtici degil midir?

Burada Sahadbe’'nin iman edip tasdik ettigi ve itiraz etmedigi benzeri
hususlar da ifade edilebilir.

Konu konunu agiyor, ana konumuza doénersek ben uzman ilim
adamlarindan birinin, mufessirlerin metodu hakkindaki bir eserini ve orada Hz.
Peygamber’in Kur'dn'in tamamini tefsir etmemesine dair verdigi cevabi
gormiistiim. Cevap soyleydi:

“Hz. Peygamber Kur'dn ayetlerinin icermis oldugu ilim ve bilgiyi Sahdbe’ye
tefsir etmis olsaydi, ilmi seviyelerinin zayifligindan dolayt onlar bunu
kavrayamazlardi. Bazan garip karsilamalarina bile sebep olabilirdi. Sahdbe’den
sonra gelen ilim adamlari, bazi ilmi konulari ayetlere arz etmislerdir. Bundan dolay1
soyle denilmigtir: Kur'dn'in en iyi tefsircisi zamandir.”

Bu uzmandan bdyle bir s6ziin sadir olmasi sasilacak bir seydir. Zira Allah'in,
peygamberine ilmi seviyesi zayif olanlar1 se¢gmesi nasil miimkiin olabilir? Hem
zaylf olduklar1 soylenen ilimden maksat nedir?!

Ummetin en alimleri degil miydi onlar ve ilim konusunda iimmet onlara
mubhtac¢ degil miydi?!

Hz. Peygamber’in kiyamete kadar olacak olanlar1 haber verdigi kimseler
onlar degil miydi?! Bu bilgileri muhafaza eden de onlar, unutanlar da onlar degil
miydi? (Yani onlar ne naklettiyse biz onu bilmiyor muyuz?)

Bu tiir sozler dikkat edilmesi gereken sozlerdir. Ben bunu séyleyenlerin,
soylemis olduklar1 sézlerin igermis oldugu mahza hatanin farkinda olmadiklari

! M'min, 40/83.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:219-235



Kur'an’da {lm1 I’caz (Musaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar) 231

noktasinda hiisn-i zan igerisindeyim. Bu tislubun diizeltilmesi gerektigi ortadadir.
Allah yardimcilari olsun.

[Imi i'caz ile ilgili olarak burada aktarmis oldugum bu iki yaklasim, bu
alanda rastgele yazip cizenlere degil, bizzat ilmi i'caz alaninda kalem oynatan
miimtaz ilim adamlarina aittir.

Burada, onlarin Allah’a davet ve insanlarin hidayetine vesile olma
noktasindaki katkilari ile icine diistiikleri hatanin ayirt edilmesi gerekiyor. Birincisi
icin onlara tesekkiir edilir, nankoérliik yapilmaz. Ancak sunmus olduklar1 bu katki,
dustikleri hataya dikkat ¢cekilmesini engelleyen bir perde de olmamalidir.

Ayrica, hatalarina dikkat ¢ekmek onlarin goézden g¢ikartilmasi ve ciddiye
alinmamalar1 manasina gelmemelidir. Burada amag, Allah’in kitabi ile alakali olan
bu problemin ¢6ziimiinde izlenilen yolun tashih edilmesi ve bu metodun ¢agdas
ilim adamlarinin -ki bazis1 bunu kafirleri islam’a davetin yegane yolu yapmistir-
ulasmis olduklarinin en 6nemlilerinden addedilmesidir.

* * *

Bu bahsi konu ile alakali su muhtelif meselelerle bitiriyorum:
1- Kur'an ve Modern Bilim Agisindan Deneysel ilmin Meseleleri

* Doga kanunlarin1 bilmek inan¢ ve dustince ile alakali bir konu degildir.
Zira onlar arastirmanin ve incelemenin sonucudur. Bunlar ise Allah’in insanin
sorumluluguna biraktig1 ilimlerdendir. insanoglu Allah’in izni ile gayreti oraninda
umulan neticelere ulagsmaktadir. Bu tecriibi ilimleri elde etmek, arastirma yapmak
ve onlar icin uygun ortamin bulunmasi ile alakali olunca, kafir bat1 konuya 6nem
vermis ve bu hususta Miisliimanlar1 ge¢mistir.

* Deneysel ilimlerle alakali olan meselelerden birine deginmek Kur'an’in
asil amaci degildir ve Kur'an bunun i¢in nazil olmamistir. Kur'an’in inang¢ konulari
ile seriat/hukuk konular1 arasinda bir denge goézetmis olmasi, Kur'dn'in asil
amacinin inang¢ ve hukuk konular1 -yani insanlar Rablerini nasil bilirler, O'na nasil
ibadet ederler- oldugunu ortaya koyar ve Allah’in insanlar1 anlamakla miikellef
tuttugu da budur. Deneysel ilimlerin de icinde yer aldig1 diinyevi ilimlere gelince,
daha once isaret ettigimiz gibi bunlar insanlarin sorumluluguna birakilmistir.
Sayet Kur'dn’da bunlara deginilirse, bir inan¢ ya da hukuk hiikmiiyle baglantil
olarak deginilir. Bunlar asil degil, tali konulardir. Yani Kur'an onlara deginmekle
onlarin sirf ilmi birer hakikat oldugunu ortaya koymayi amac¢lamaz. Aksine onlara,
Allah'in birligine, ibadete layik olusuna, ya da hukuki bir hiikme veya ahiret
glinliniin ispatina bir delil olsun diye temas eder.
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* ['caz ya da ilmi tefsir alaninda arastirma yapanlarin tefsir ettigi ilmi
problemleri insanlar icerisinde sadece egitimli olanlar anlayabilir ve bu bilgilere
uzun siiren ¢alismalarindan sonra ulasilabilirler.

*[lmi Meseleleri Onaylamada Kur'an ile Deneysel ilim Arasindaki Fark

1-Kur'an ilmi meseleleri olmus bitmis birer hakikat olarak kabul eder.
Deneysel ilim ise sifirdan arastirmaya baslar ve ilmi bir hakikate ulasincaya kadar
onlar1 arastirir.

2-Kur'an ilmi meseleleri detayl olarak degil 6zet olarak sunar. Deneysel
ilim ise meselelerin detaylarina ininceye kadar ugrasir.

Ancak insanoglunun bilgisi kapsamli degil, sinirlidir; bakisi belli bir
zaviyedendir. Bundan dolay1 her hangi bir problemde pek ¢ok yénii goremez ve
varmis oldugu netice eksik kalir.

Bazan hi¢ ummadigl bir neticeyi ilmi arastirma yoluyla degil, tesadiifen
kesfedebilir.

Kur'an ise ilmi problemleri -ister Araplar’da ister Araplarin disindakilerde
olsun- nuzll stirecindeki kuruntulardan uzak bir sekilde ortaya koymaktadir.
Zaten bu kuruntularin yanhshgi ilerleyen asirlarda ortaya c¢ikmistir. Ayrica
deneysel ilmin ileriki yillarda bunlarin disinda kesfedecegi baska ilmi hakikatler de
olabilir. Sayet bunlar gercek ilim ise bunlarin hi¢birinin Kur'an’in hakikatlerine
mubhalif olmas1 mimkiin degildir.

Bazi ilmi problemler hadd-i zatinda dogru oldugu halde, sorun bazan ayetin
onlara delalet etmesi ve onlarin tefsirinde kullanilmasinda olabilmektedir.

* * *

2- Deneysel ilmin Kur'dn’da Bahsi Gecen Meseleleri Karsisinda
Miisliiman’in Konumu

* Kur'an’da geg¢sin ya da ge¢mesin duyularla imanin gerekli oldugu ilmi
meselelerin aksine, Kur'an’da bahsi gecen kevni meselelere inanmak icin bunlarin
duyu organlan ile algilanmasi1 gerekmez, bunlarin bizzat Kur'an'da yer almis
olmasi yeterlidir.

* Miisliiman, Kur'an’in zahirine gore hareket etmek durumundadir. Cagdas
deneysel ilmin problemlerine ters diisse bile, Kur'an’in zahirine gére hareket etmis
olmas1 Miisliimani tahriften ve yalanlamadan kurtarir. Ilmi teoriler -ilmi hakikat
olarak isimlendirilseler bile- birbirleriyle celistikleri zaman, onlara iman etmek
gerekmez. Bu durumda Miisliiman, Kur'an’in zahirine gore hareket eder. Clinki
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Miislimanin bagka bir seyle degil, sadece Kur'dn’in nassina iman etmekle
miikelleftir.

* Cagdas ilmin 1stilahlarim1 Kur'an'in lafizlarina yiiklemekten ve Kur'an’i
onlarla tefsir etmekten sakinmak lazimdir.

* Arastirmalardan ortaya ¢ikan ilmi konulari tasdik etme zorunlulugu
yoktur. Cilinkii onlar tasdik a¢isindan farklilik arz etmektedirler. Bundan dolay1 bir
ilm! ¢alismanin bir seyin faydasindan bahsettigi goriiliirken, bir digerinin soz
konusu fayda noktasinda onunla gelistigi goriilebilmektedir.

Allah’tan hem beni hem de sizi, sevdigi ve razi olduguna muvaffak
eylemesini istiyorum. Beni ve sizleri, gerek bu problemde gerekse digerlerinde
asirihiktan ve savunmaciliktan/6n yargili olmaktan uzaklastirmasini umuyorum.
Bu problem zaten hassastir ve isin icine hemen duygular girmektedir. Karsi ¢ikan
birisine cevap verme noktasinda hitap tarzi yazilar dikkat ¢ekmektedir. Bu
durumda mesele, agiklanmasi ve a¢iga kavusturulmasi gereken ilmi bir problem
olmaktan ¢ikip, Kkisiliklerin ve konumlarin savunuldugu bir probleme
doniismektedir.

3-  ilmi Tefsir Ya da ilmi I’caz’a Thtiyactmiz Var m1?

[Imi i'cAz konusunda arastirma yapan kisinin ulasmis oldugu netice, bir
hakikat veya kevni ya da deneysel bir teorinin Kur'an’da direkt veya dolayl olarak
gectigini teyit etmektir. Bu ise Kur'an’in dogrulugunun ve Allah’tan geldiginin delili
olmaktadir.

Bu neticeye ancak kevni hakikatler ve deneysel ilimler alaninda yapilan
calismalardan sonra ulasilmaktadir. Sayet arastirmaci Allah’a ve Peygamberine
inanan birisi ise, onun Kur'an ve Slinnet’te yer alan bilgilere ters diisen bir neticeye
ulasmasi mumkiin degildir. Ancak arastirmaci kafir ise, bazan seriata muhalif
neticelere ulasabilmektedir. Bu da onun arastirmasinda izlemis oldugu yolun
yanhishigini gostermektedir.

Bundan dolayi iki durumla kars1 karsiyayiz:

1-Bu alanda bize saldiran Allah diismanlariyla miicadele edebilmemiz i¢in
deneysel arastirmayl 6nemsemeli, bu olusumu ciddiye almali ve derinlemesine
arastirmaliyiz.
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2-Inan¢ alanlarin1 sadece fiziksel hakikatlerle sinirlayanlara bu dinin
dogrulugunu ispatlayabilmemiz ve onlari Islam’a davet edebilmemiz icin, ilmi i'caz
olarak isimlendirilen konuyu 6nemsemeliyiz. Asrimiz, diinyevi deneysel ilimlerin
devrim asr1 olunca, bu insanlarn gercek dine davet etme adina, ilimlerin tespit
etmis oldugu hakikatler ile ortiisen tefsirleri insanliga sunmamiz gerekmektedir.

Bu yaklasim dogrudur, ancak Kur'an’in ilmi tefsiri iddiasinin sinirlarinin
ortaya konulmasinda da bir dengenin kurulmasina ihtiya¢ vardir. Hem ilmi tefsir
iddiasi, basarisini ispatlamis midir?

Burada endise verici olan sey, deneysel ilimlerle uyumlu olan ilmi tefsirler
iddiasinin, oldugundan biiylik gdsterilmesidir. Ancak onlardan etkilenenlerin
sayisl, insanlara bu hak dini ac¢iklayan herhangi bir islami merkez ya da bir
davetcinin etkiledikleri insanlar ile mukayese edilemeyecek kadar azdir.

Islam tercih eden pek ¢ok grubun, bu ilmi akimin etkisinden ziyade basit
sebeplerle Misliman oldugu bilinmektedir. Zira bu gruplarinin ¢ogunun Allah’a
imani, insanlarin pek azinin idrak ettigi bu ilim sayesinde degil; aksine onlarin,
islam dininin Allah’in kendilerini yaratmis oldugu fitrat ile uyumlu oldugunu fark
etmeleri neticesinde olmustur.

Sonra deneysel ilimler konusunda arastirma yapan Kkafirlerden ilmi i'caz
sebebiyle Miisliiman olanlarda asagidaki hususlar gozlemlenecektir:

- Genellikle yaslh olmalari, ayrica bu dini ve 6zelliklerini anlamalarina imkan
vermeyecek arastirmalar ve ugraslarla mesgul olmalar1 sebebiyle, onlarin
baskalarini bu dine davet edecek zamanlari olmayacaktir.

- Bazilarinin Miislimanhg1 sekilsel olacak ve onlarda tam bir teslimiyet
gerceklesmeyecektir.

- Bunlarin baskalarina tesiri ise neredeyse olmayacaktir. Zira Miisliiman
olduklar1 tespit edildiginde ilmi toplantilarda miicadeleye maruz kalacak, kii¢iik
distrilecek ve kendilerine saygi gosterilmeyecektir.

Son olarak, Kur'an veya Siinnet'teki s6z konusu hakikatleri kabul
edenlerden bazilari, onlar1 deneysel ilim goziiyle degerlendirecek, vahyin
hakikatini idrak edemeyeceklerdir. Ciinkii Kur'adn Allah’in katindan gelmistir ve
onlarla Kur'an arasinda manevi bir perde vardir. Yine de en dogrusunu Allah bilir.
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Bundan dolayi, birinci konuya 6nem vermek -ki o deneysel ilimlerdir, bu
olusumu arastirmaktir, 6nemsemektir- iki acidan ikincisine -ki o da ilmi i'caz
olarak isimlendirilen konudur- ¢ok daha fazla 6nem vermemizi gerektirmektedir:

Birincisi: Bu alan, diismanlarimizin bizi gectigi yegdne alandir. Bundan
dolay1 bizim bu hususta onlarla miicadele etmemiz ve onlar1 gegmek i¢in ¢aba sarf
etmemiz gerekmektedir.

ikincisi: Miisliiman arastirmacilar bu konulari arastirdiklarinda, onlarin
Kitab ve Stinnet’e aykir1 neticelere ulasmayacaklarina biz kefiliz. Dahasi onlar, kafir
batili arastirmacilarin, Kitap ve Siinnet’e aykir1 olarak ulasmis olduklar1 bazi
sonuglar: da tekrar gozden gecireceklerdir.

Bu dinin dogrulugunu, fiziksel gerceklerden baska bir seye inanmayanlara
ispat edebilmek icin dikkatimizi ilmi i'caz olarak isimlendirilen konuyu
onemsemeye odaklarsak, o zaman biz batiya muhta¢ kaliriz, her giin ilim alaninda
onlardan bir yenilik bekleriz, sonra da bunlarin seriatimiza uygun olup olmadigini
arastiririz. Halbuki bu ilimlerden bize gelen her seyin seriatimiza ters oldugu
asikardir. Elimizden hi¢cbir sey gelmemesinin sebebi ise, Miislimanlar olarak
konumumuzun, -6ne ¢ikmamizi saglayacak hicbir seyimizin olmadigini diisiinen
basarisiz bir 6grenci konumu- oldugunu telakki etmemizdir.

Destekten yoksun olan bir ilmi arastirmanin, aslinda etki olusturmasi
miimkiin degildir. Bundan dolay1 ilmi desteklemek ve onun stirekli arastirilmasini
saglamak i¢in Misliman toplumlarda bir biitcenin ilme eslik etmesi
gerekmektedir. Aksi takdirde giintimiizde oldugu gibi ilim adamlarinin Misliiman
tilkelerden kafir bati lilkelerine gocleri gerceklesecektir.

Son olarak sunu sdyliiyorum: Bu konunun ac¢iklanmasi ve aydinlatilmasi
gereken daha pek cok yoni bulunmaktadir. Makale formati buna miisaade
etmedigi icin onlara burada isaret edemiyorum. Ancak ilerde bu konuyu tarafsiz
bir yontemle yazmam i¢in Allah’tan bana yardimci olmasini ve beni bu konuyu
yazmaya muvaffak eylemesini niyaz ediyorum.
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TEMSIL YA DA ISTIARE-I TEMSILIYYE KAVRAMI
Kessaf Tefsiri Orneginde Uygulamal Bir Beldgat Calismas1*
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“Istire-i temsiliyye” kavrami beyan ve tenkit calismalarinda énemli bir yere sahiptir.
“Istidre-i temsiliyye”nin 6neminden ve cesitli somut ve soyut manalari aciklama
noktasindaki giiclii etkisinden dolay1 ¢alismamizda ge¢miste ve giiniimiizde ¢ok sayida isim
verilen bu terimin mefhimu iizerinde durmaya gayret gosterecegiz. Bu terimin
uygulamalarini 6zellikle de meshur miitefekkir ve alim Zemahseri’nin Kessdf tefsirinde
inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Temsil, istidre-i Temsiliyye, Belagat, Zemahseri, Kessaf

THE CONCEPT OF REPRESENTATION OR REPRESENTATIVE METAPHOR
An Applied Rhetoric Study With Special Reference To “Kassaf”

Abstract

Representative metaphor has an important positionin expression and critiqu estudies. I
will try to examine the notion of this term which had numerous names from past to
present, for having importance and strong impact about explaining various abstract and
concrete senses. Especially, I will study the applications of this term in the Kassaf, an
exegesis of the Quran, written by a well-known philosopher and scholar Zamakhsari.
Keywords: Representation, Representative Metaphor, Rhetoric, Zamakhsari, Kassaf.

Giris

Belagat alimlerince “istidre”nin; bir ya da birden fazla kelimede meydana
gelmesi bakimindan “istidre-i miifred” ve “istidre-i miirekkep” olarak ikiye ayrildigi
bilinmektedir. “Istidre-i miifred”, “istidre-i tasrihiyye” ile “istidre-i mekniyye”de
oldugu gibi miistearin tek bir lafiz olmasidir. “Istidre-i miirekkep” ise miistearin
terkip halinde olmasidir. “Istidre”nin bu cesidini belagatcilar “istiare-i temsiliyye”
olarak da adlandirirlar.!
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1) iISTIARE-i TEMSILIYYE'NIN FARKLI FARKLI iSIMLERININ OLMASI

Oncelikle; belagatcilar tarafindan gesitli metinlerde farkli farkli
isimlendirilen bu terim tlizerinde durmamiz yerinde olacaktir. Zira “istiare-i
temsiliyye”; temsil yoluyla istiare, istiare yoluyla temsil ya da sadece temsil olarak
isimlendirilir. “Miirekkep tesbih” kendisine “tesbih temsil” ya da “tesbih-i temsil”
denmesiyle “istiare-i temsiliyye”den ayrilir.2

Bu sebeple bu terimin delaleti ve mefhimunun iizerinde durulup edebi
tesirine isaret edilerek en 6nemli 6zelliklerinin belirlenmesi icin ele alinmasi
faydali olacaktir. Ozellikle de Kessdf tefsirinde belagat tahlillerinin ortaya ¢ikardigi
istidrenin bu tiiriinii uygulamali olarak ele alan Imadm Zemahseri cercevesinde.
Ortaya cikacak fayda ise Oteden beri “istidre”nin, belagatcilar nezdinde degere
sahip edebi bir vesile ve anlatim sanatlarindan biri olma 6zelligi ile ¢ok 6nemli
olusunun yansitilmasidir. “Istiare-i temsiliyye”; iislip zenginligi, sdylenen sézii
ifade etme kuvveti ve edebi giizellik barindirdigi icin benzetme ve tasvire dayanir.

2) ISTIARE-i TEMSILIYYE MEFHUMU

Belagat alimlerinin bircoguna gore “istiare-i temsiliyye”nin tanimi soyledir:
Gercek mananin kastedilmesine engel bir karineden dolay1 aralarindaki benzerlik
alakasiyla bir terkibin konuldugu mananin disinda kullanilmasidir.3 Ya da “istiare-i
temsiliyye”, temel anlamin kastedilmesine engel bir karineyle beraber, benzerlik
alakasiyla konuldugu anlamin disinda kullanilan murekkep bir lafizdir.#

“Istiare-i temsiliyye” mefhiimuna imam Fahrettin er-Razi'nin (6. 606/1210)
Nihdyetii’'l-i'cdz adli eserinde “Ornek vererek anlatma”> metodunun bir c¢esidi
olarak isaret edilmistir. Razi bunu soyle ifade etmektedir: Beldgat alimleri -
birbirleriyle baglantili olan- bir¢ok seyden elde edilmis benzetmeyi “temsil” ismine
6zgi kilmislardir. Bu (temsil) bazen bir konuda tereddiit eden kimsenin séziinde
oldugu gibi istiare yoluyla da olabilir: “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken
goriiyorum”. Bu ifadenin ash soyledir: Senin tereddiit etmeni; bir adim ileri, bir
adim geri atan kimsenin hali gibi goriiyorum.6

Belagatcilar “istiare-i temsiliyye” tanimindaki farkli ifadelerine ragmen
“istidre-i temsiliyye”deki “terkip” ozelliginde goriis birligindedirler. O goris
birligine de bu alimlerden biri “istiare” terimiyle ilgili ifadelerin baglaminda isaret
etmistir: “Istidre” daha 6nce gectigi lizere miifret de, miirekkep te olabilir ve terkip

Avn

2 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-beldga: el-beydn, vel-medni, vel-bedi’, Darii’'l-kalem, Beyrut, ts, s.
266.

3 Abdiilaziz Atik, fi'l-Beldgati’l-arabiyye, ilmii’l-beyan, s. 192; Aise Hiiseyn, Feridii’l-Beydn fi Dav’i’l-
esdlibi’l-arabiyye, Darii kabbae, Kahire, 2000, s.183.

4 Abdiilaziz Arefe, Min Beldgati’'n-nazmi’l-arabiyye, y.y. Kahire, 1982, s. 155.

5 Makalede gecen temsil kelimesini istilahl anlaminda olmadigl i¢in “6rnek vererek anlatma”
seklinde ¢evirdik. (¢ev. notu)

6 Fahrettin er-Razi, Nihéyetﬁ’l-icdzfi dirdyeti’l-i’cdz, Matbaatii’l-adab, Kahire, 1317/1900, s. 81.
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halinde “temsil” ya da “istiare-i temsiliyye” olarak isimlendirilir. Ki o da alakasi
benzerlik olan mecazi miurekkeptir.” Bunun agiklamasi soyledir: Birden fazla
kelime ile ifade edilen bir durumun bagka bir benzer duruma istiare edilmesidir.
Boylece terkibin tamami “ temsil” olur. Bu sebeple beldgatcilar bu tiir istiareyi,
“istiare-i temsiliyye” olarak isimlendirmislerdir. Bu alimlerden birinin s6zii bu
manay1 desteklemektedir: “Istidre”’nin vech-i sebehi ve unsurlan terkip halinde
olabilir. “Istidre” bu durumda “istiire-i temsiliyye” olarak adlandirilir. “Istire-i
temsiliyye” asli manasina benzetilmesi agisindan “tesbih-i temsil” olarak kullanilan
miirekkep lafizdir. “Istiare-i temsiliyye”nin “istidre” karsisindaki konumu, “tesbih-i
temsil”in “tesbih”teki konumu gibidir.8 Bundan 6tiirii modern dénem alimlerinden
birinin bu mana tizerine arastirma yapip su kanaata varmasi yeni bir sey degildir:
“Istidre-i temsiliyye” “istidre-i tasrihiyye”nin bir cesididir. “Istiire-i temsiliyye”de
miisebbeh bih-i miisebbeh yerine acikca soyleriz. Iki “istidre” (tasrihiyye ve
temsiliyye) arasinda sadece tek bir fark vardir: Biri tek bir lafizda, digeri ise
terkipte gerceklesir.?

Terkipte gerceklesenin istiare yoluyla “temsil” oldugu aciktir. Abdulkahir
Ciircani’'nin benimsedigil? ya da Kazvini'nin séyle derken “mecaz-1 miirekkep” ve
“temsil” olarak isimlendirdigi gibi: “Mecaz-1 Miirekkeb”e gelince, o tesbihte
miibalaga olsun diye “tesbih-i temsil” olarak asli manasina benzetilmesi a¢isindan
mirekkep lafizdir. Yani iki ya da daha ¢ok durumdan ¢ikarilmis iki stiretten birinin
digerine tesbihidir. Sonra da tesbihte miibalaga i¢cin miisebbeh; miisebbeh bih’in
icine katilir ve hic¢bir degisiklik yapilmadan miisebbeh bih zikredilir. Biitiin bunlar
istiare yoluyla ya da mutlak olarak “temsil” seklinde isimlendirilir. “Temsil” yani
“istiare-i temsiliyye” yayginlastiginda ve kullanimi ¢ogaldiginda “mesel” adini alir.
Bu sebeple meseller degistirilemez.l? Bundan otlrii Araplardan aktarilan bu
emsaller ilk sdylendikleri konumlara benzer yerlerde tekrar sdylendiginde “istiare-
i temsiliyye” olarak kabul edilir.l2 Bu sebeple “istiare-i temsiliyye”nin karinesi
sadece haliyye olur(durumdan anlasilir).13

Bu agidan arastirmacilardan biri bu noktay1 soyle degerlendirmektedir:
“Tesbih-i temsil” ile “istiare-i temsiliyye” arasinda giiclii bir bag vardir, her ikisi de
cok sayida durumdan c¢ikarilmis terkibi bir siirettir. Bazi beyitler iki satrindal4
miirekkep tesbihi slret ihtiva edebilir. Beytin tamami sdylendiginde “tesbih-i
mirekkep” yani “tesbih-i temsil” kabilindendir. Fakat miisebbeh bih olan ikinci

7 Bedevi Tabane, [Imii’l-beydn: Dirdse tdrihiyye fi usili’l-beldgati’l-arabiyye, Darii’s-sekafe, Beyrut,
1981, s. 188.

8 Abdiilmiiteal es-Saidi, el-Beldgatii’l-dliye, [Imii’'l-beyan, Mektebetii’l-adab, Kahire, 2000, s. 117.

9 Abdiilaziz Kalkale, el-Beldgatii’l-istilahiyye, Dari’l-fikri’l-arabi, Kahire, 2001, s. 60.

10 Abdilkahir Clircani, Deldilii’l-i’cdz, tahkik: Mahmid Sakir, Mektebetii’'l-Hanci, Kihire, 1984, s. 430.
11 Abdulmiiteal es-Saidi, Bugyetii’l-izdh, Mektebetii’l-adab, Kahire, 111, 151; Tabane, s. 188.

12 5a1di, el-Beldgatii’l-dliye, s. 118.

13 Abdulaziz Kalkale, s. 61.

14 Satr bir beytin yarisidir. bk. Nihad M. Cetin, “Aruz”, Di4, 111, 427.
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kismi ¢ikarir ve benzer bir konumda tek basina kullanirsak bu, “istidre-i
temsiliyye” kabul edilir. “Istiire-i temsiliyye”“tesbih-i temsil’e dayanmasina
ragmen ondan daha belig ve daha derinliklidir. Pek c¢cok belagat¢1 “istiare-i
temsiliyye”yi istidrenin diger cesitlerinden énemli goriir.1>

Burada Araplardan aktarilan biitlin emsallerin “istidre-i temsiliyye”ye dahil
olacagina isaret etmemiz yerinde olacaktir. Ciinki istiare’de s6ziin ilk soylendigi
stiret (mevrid) ikinci konuda séylendigi slirete benzetilir, sonra da birinci siiretin
lafz1 ikinci durum (madrib) icin istiare edilir.16 Miitenebbi'nin (6. 354/965) su
sozlerinde oldugu gibi:

Her kim hor gériirse degersizlik ona kolay gelir,
Olii kimseyi aci yaralamaz.17

Beyit bu sekliyle miirekkep tesbihtir; fakat ikinci kisim uygun bir konumda
tek basina soylenirse bu durumda “istiare-i temsiliyye” olur. Beyit hakarete (hor
gorilmeye) aldiris etmeyen herkes i¢in sdylenmistir. Bu durumdan etkilenmeyen
kimsenin hali; yaralanip yarasindan etkilenmeyen ve act duymayan 6liiniin haline
benzetilmistir. Umeyr b. el-Eyhem’in s6zii Kudame b. Cafer'in (6. 327/948)
“temsil”le ilgili getirdigi 6rneklerden biridir:

Dostlar yerlerinden/ vatanlarindan kusluk vakti ya da gtines dogmadan gitti,
Diin giindiiz soyledikleri s6zde durdular.

Ne bir ittifaka vardi,

Ne de o sozden geri durdular.18

Buraya kadar ifade edilenlerden elde ettigimiz netice sudur: Bu érneklerde
istiare ibarenin tek bir lafzinda gergeklesmemis, terkibin tamaminda (biitiiniinde)
gerceklesmistir. Bu da, Abdulkahir Clircani’'nin (6. 471/1078-1079) soyledigi gibi
“istiare”nin tanimi olarak getirilen “mecdz olan temsil”!® ya da miiteahhir
belagatcilar nezdinde yaygin oldugu tizere “istiare-i temsiliyye”dir.

Sonraki (son donemdeki) alimler bu séziin anlamini yerlestirme noktasinda
farkli farkli isimlendirmelerde bulunmuslardir. Hatta bu alimlerden “istiare-i
temsiliyye”yi “miirekkep mecaz siireti” olarak isimlendirene de rastladim.2? O, bu
konudaki goriislerini soyle ifade ediyordu: “Boylece “istiare-i temsiliyye” sadece

15 Sefl es-Seyyid, et-Ta’birii’l-beydni- Ru’ye beldgiyye nakdiye, Dari’l-fikri’'l-arabi, Kahire, 1988, s.
142; Muhammed Ebi Sevarib-Ahmed el-Misrf, s. 98.

16 Her meselde ilkin hakkinda s6ylendigi asli hali mevrid (=) ve bu asli hale benzeyen daha sonra
ortaya ¢ikan ikinci hali madrib ( «_-«) vardir., ismail Durmus, "Mesel”, DIA, XXIX, 293.

17 Sefi es-Seyyid, s. 145.

18 Kudame b. Cafer, Nakdii’s-si’r (tahkik ve talik: Muhammed Abdiilmiinim Hafaci, Darii'l-kiitiibii’'l-
ilmiyye), Beyrut, ts, s. 160.

19 Ciircani, s. 69; Ahmet Matllip, Mu’cemii’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tetavviiriiha, y.y., ts, s. 95.

20 Sefi es-Seyyid, s. 142.
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bir veya daha fazla climleden olusan terkipte gelmis olur. Bu terkibin asli delaleti
ile aktarildig1 delaletinin aldkasi benzerlikten baska bir sey degildir. Arap
belagatinda bu mecazi sliret bazen “temsil”, bazen de “istidre-i temsiliyye” olarak
isimlendirilir. Her ne kadar “tesbih-i temsil” manasina da kullansalar “temsil”
kavraminin kullanimi miitekaddimin belagat alimlerince daha yaygindir. “Istiare-i
temsiliyye” ise gliniimiiz dahil miiteahhir(in beldgatcilar nezdinde yerlesmistir. Bu
sliretin yani “istidre-i temsiliyye”nin esas ozelligi isimlendirildigi gibidir. “Istidre-i
temsiliyye”, kastedilen mananin disinda zahirl delaleti olan lugavi bir terkiptir.
“Istiare-i temsiliyye” ile - baglamdan anlasildig1 lizere- bir durumun ve halin ya da
tam bir fikrin tasviri kastedilir.21

Istidre ile temsil arasindaki farkla ilgili agiklamasinin basinda imam
Abdulkahir Ciircani bu noktaya isaret ederek sdyle demistir: Aralarinda fark
olmamacasina “istidre” tam olarak “temsil” midir? Yoksa “istiare”, temsili ihtiva
etmesi disinda ondan farkli midir?22 Bu durum Ciircani’yi, “istidare”nin konumunu
miistakil olarak ele almaya sevk etmistir.

Clircani’nin bu meseledeki goriisiine 151k tutabilmek i¢in “istiare”yi
tanmimladig1 su soziinii dikkate alabiliriz: “Istidre”, lafzin bir aslinin olmasi23 sonra o
asildan daha once zikredilen sarta gore aktarilmasidir.24 Bu tanim, o6nceki
satirlarda ifade edilen “temsil”in manasiyla ilgili olarak zikredilmemistir.2> Zira
“mesel” ve “temsil” olmada aslolan, ¢ok sayilda durumdan elde edilmis
benzetmedir. Bunu da saglayan bir ya da birden fazla ciimleden baskas1 degildir.
Ciinkii climleyi meydana getiren lafizlarin s6zliikteki gercek anlamlari lizerine te’lif
edildigi anlasilmaktadir.26 Bu yorumu benimsersek sdyle dememiz miimkiin olur:
“Istidre-i temsiliyye” demek olan “temsil” terimi Abdulkdhir CiircAni'ye gore
“istidre”den bagimsiz bir terimdir. Bu, “istidre-i temsiliyye”nin “tesbih”e dayanmasi
dolayisiyladir. “Temsil”’e gelince onun ash “tesbih-i temsil’dir, hem“istiare-i
temsiliyye”yi hem de “tesbih-i temsil”i kapsayan bir terimdir.

Biitiin bu ifade edilenlerden ¢ikardigimiz sonu¢ sudur: Abdulkahir
Ciircani’ye gore “istiare”“tesbih”e, “temsil” ise “tesbih-i temsil”e dayanir. Ona gore
edebl glizellik acisindan “kinaye” ve “istiare” i¢cin uygun olanin, “temsil” ya da
“istidre-i temsiliyye” icin de uygun oldugu hususuna isaret edilmesi yerinde

21 Sefi es-Seyyid, s. 142.

22 Abdulkahir Ciircani, Esrdrti’l-beldga (tashih: es-Seyyid Riza), Darii'l-marife, Beyrut, 1402 (hicri) s.

207.

23 Makalede Jwal g5l 1ailll y " f seklindeki ifade orijinal metinde Ll kelimesinin baginda J harfi

cerri vardir.(34l), Ciircani, Esrdri’l-beldga (tahkik: Mahm(d Muhammed S$4kir), Matbaatii’l-medent,

Cidde, 1. baski, 1991, s. 30. Dolayisiyla buradaki J-! kelimesi tek basina ¢sS/nun haberi degil, Ll
¢l mukaddem haberinin muahhar miibtedasidir. Miibteda ve haberin her ikisi ¢sS&'nun

haberidir. (¢ev. notu)

24 Bu sart Clircaniye gore bu aktarimin asli olmamasi, geg¢ici olmasidir. (¢ev. notu)

25 Jua¥) o (e a5 (53 Jiail) aa Ldls 3 (o2 sl 138 5 ifadesi orijinal metinde (8 a3 (53 8 oY aa) 13
Jiall Jxae seklindedir.

26 Clircani, Esrdrii’l-beldga, s. 207.
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olacaktir. Clircani, Deldilii’l-i’cdz isimli kitabinin bir¢ok yerinde bu terimleri bir
arada zikretmistir. Su so6zii onlardan biridir: “Kinaye”, “istidre” ve “istiareye
dayanan temsil” dogru bir sekilde ve yerli yerinde kullanildiginda bir deger ve
tstiinliik gerektirir. “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken goriiyorum”
denildiginde bu soziin, su soz sdylendiginde olmayan bir konumu olur: Davet
ettigim mesele hakkinda kararsiz olusunu su sozii sdyleyen kisinin durumu gibi
goriiyorum: “Acaba ¢ikayim mi, ¢ikmayayim mi1?“ Akabinde bir adim ileri, bir adim
geri atiyor.27

Abdulkahir Ciircani’'nin séziinden agik¢a anlasilan buradaki “temsil”den
kastin “mecadz”dan bagskasi olmamasidir. Bu da “mecaz” ile “tesbih-i temsil”
arasindaki fark nedeniyledir. Ciircani soézlerini soyle siirdiriir: “Mecaz olan
temsil”e gelince, onun 6rnegi bir seyi yapip yapmama konusunda tereddiit yasayan
bir kimseye sdyledigin sozdiir: Seni bir adim ileri bir adim geri atarken gériiyorum.
Bu sozin ash soyledir: Senin tereddiitli halin, bir adim geri atan kimsenin hali
gibidir. Sonra so6z kisaltilmis, o kisi gercekten bir adim ileri bir adim geri atan
kimse olarak kabul edilmistir. Ayni su s6zde oldugu gibi: “Bir aslan ve aslan gibi bir
adam gordiim.” Sonra o adam gergekten aslanmis gibi kabul edilmistir.28

Ciircani’nin, baska bir yerde “kinaye” ve “istiare”nin meziyetlerinden
bahsederken “temsil”i her ikisiyle karsilastirdigini gériiyoruz. O, bu durumu séyle
ifade eder: Temsil 6rnegi boyledir. Glizellik?® bizzat mananin kendisinde degil,
daima manay1 ispat etme metodunda bulunur.3? “Bu tiir (kinaye, istiare ve temsil)
sanatlar; manalari3! seckinlestirir, degerini artirir, mananin {stiin olmasini
gerektirir, dinleyende hosluk olusturur3? ve muhatap nezdinde manalarin degerini
ylkseltir.” Belagatcilar bu sozleriyle cesaret ve misafirperverlik ve bunlarin
benzeri kelimelerde tek tek kelime manalarin1 kastetmezler.33 Sadece bu

27 Clircani, Deldilii’l-i’caz, s. 430.

28 Ciircani, Deldiliil’l-i’caz, s. 69.

29 QOrijinal metinde %< kelimesinden 6nce <5 fiili vardir. Fakat makalede bu fiilin yer
almamasinin anlama fazla bir etkisi yoktur. (¢cev. notu)

30 Glizelligin/ meziyetin mananin bizzat kendisinde olmayip manay1 ispat etme metodunda
bulunmasinin anlami sudur: )l <, ( Bir Aslan gordiim) ifadesinin 4ielad & 1Y) e i S ) &
<l ;a5 ( Cesareti ve ciireti konusunda aslandan farkli olmayan) ifadesine bir meziyeti/ iistiinligi
yoktur. Burada ilk climlenin istidreli olarak sdylenme giizelligi bizzat s6ziin kendisinde degildir. Bu
s6zii sOyleyen kimse birinci ifadede kastettigi sahsin aslana benzerlikteki yoniinii ziyadeli olarak
zikretmistir. Dahasi bu esitligi muhataba ispat ederken bunu tekitli, vurgulu ve giiclii bir bicimde
yapmistir. Bu durumda “istiare”nin etkisi mananin bizzat kendisinde degildir. bk. Ciircani, Deldilii’l-
i’cdz fi [Imi’l-Medni (tahkik: es-Seyyid Muhammed Resit Riza), Ddrti’l-marife, Beyrut, 2001, 3. Bask,
s. 63-64.

31 Makalede miifred olarak gegen kelime orijial metinde cemi olarak S<l\dir. (¢cev. notu) Ciircéni,
Deldilii’l-i’cdz, s. 64.

32 Metinde =& seklinde gegen bu fiil hem M. Muhammed $akir (s. 71) hem de Resit Riza talikli
baskilarda (s. 64) i seklindedir. (¢ev. notu)

33 Clircani, Deldilii’l-i’cdz, s. 71.
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manalarin ait olduklar1 kisiye nispet edilmelerini kastederler.3* Bu ifadenin
benzerini Ciircani, hakikatin yerine kinadye ve istiareyi tercih ettigi soziinde soyle
ifade etmistir: Temsil ile istidarenin hiikmi aynidir. “Seni bir adim ileri, bir adim
geri atarken goriiyorum” ifadesi soylendiginde “temsil” icin saskinlik ve
kararsizlig1 kesin olarak ortaya koyan bir goriinim gerekli kilinmis olur.3> Hig
kuskusuz bu ifade zahiri iizere gelmesinden daha vurgulu ve daha etkilidir.36

Onceki satirlarda zikredilenleri inceledigimizde Abdiilkahir
Ciircani’nin“Istidre-i temsiliyye”ye 6zgii 6rnegi tekrarladig: dikkat ceker: “ Senin
bir adim ileri bir adim geri attigin1 goriiyorum.” Bu meseli Velidb. Yezid (6.
126/744), kendisine biat etmekten kacindigini 6grendigi Mervan b. Muhammed’e
(6. 132/750) yazdig1 mektubunda dile getirmistir. Velld, Mervan'in biat edip
etmeme konusundaki tereddiitlii halini, bir ise koyulmak i¢in ayag: kalkan; kah
gitmek isteyip ileri bir adim atan, kdh istemeyip geri adim atan tereddiitlii bir
kimsenin haline benzetmistir. Bununla su kastedilmektedir: O adamin herhangi
bir is icin adim atip atmamaktaki tereddiitlii hali, bir adim ileriye bir adim geriye
atan kimseye benzetilmistir. O kimsenin adim atma konusundaki tereddiiti
anlamindaki miisebbeh hazfedilmistir. “Bir adim ileri bir adim geri atiyor”
soziimiiz ise “miisebbeh bih”tir ve acikca zikredilmistir. Sanki biz bir streti baska
slirete benzetiyoruz. Su kadar var ki miisebbeh tesbih edati ile birlikte hazfedilmis,
miisebbeh bih ise terkip halinde agik¢a zikredilmistir.

Yukaridaki satirlarda ifade ettigimiz gibi Abdiilkahir Ciircani’nin “temsil” ile
ilgili gorusleri ne olursa olsun - ister “tesbih-i temsil”, isterse “istidre-i temsiliyye”
olsun - o, “temsil”in sartinin iki taraf (miisebbeh-miisebbeh bih) arasindaki vech-i
sebeh oldugunu vurgular. Bu konuyu da séyle aciklamaktadir: Eger miistear minh
(misebbeh bih) ile miistedr leh (miisebbeh) arasindaki benzerlik3’” somut,
duyularla algilanabilen, benzer diger 6zellikler ise “istidre”nin “tesbih” icerdigi
soylenebilir; fakat “istiare”de “temsil” ya da “darb-1 mesel” oldugu sdylenemez.
“Nur Kur’an icin, hayat da ilim i¢in mesel olarak kullanilmistir” sé6ztimiizde oldugu
gibi eger benzetme akli olursa istidre; “temsil” olarak isimlendirilebilir ve onda
darb-1 mesel oldugu soéylenebilir.38

3) ZEMAHSERI’'NIN iSTiARE-i TEMSILIYYE UYGULAMALARI

Kur’an nazmi tizerine Ciircani’'nin goriislerini tatbik eden ve onun etkisi
uygulamalarinda agik¢a ortaya ¢ikan Zemahseri'nin (6. 538/1144) sozlerinde,
Ciircani’'nin -temsil ile ilgili gorislerini 6grendikten sonra- ortaya koydugu bir

34 Orijinal metinde A8 222 Jlxs ifadesinden O6nce <l o5y ifadesi vardir. Clircni, Deldilii’l-i'cdz,
s.64. 4 »;ifadesindeki zamirin dogrusu, zamir =<l kelimesine raci oldugu i¢cin''dir.(¢ev. notu)

35 Makalede <ia s olarak gegen fiilin dogrusu <ia s ‘dir. Deldilii’l-i’cdz, s. 65. (gev. notu)

36 Curcani, Deldilii’l-i’cdz, s. 73.

37 Makalede 434l olan kelime orijinal metinde 4l olarak ge¢gmektedir. ( ¢ev. notu)

38 Clircani, Esrdrii’l-beldga, s. 208.
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onceki paragrafta zikredilen sartin benzerini bulamadigimiza isaret etmek yerinde
olur. Dahas1 Imam Zemahgeri tefsirinde “istidre-i temsiliyye”’nin her ne kadar
“temsil”in bir ¢esidi olduguna isaret etse de bu 1stilah1 kullanmamistir. Bu sebeple
“tesbih”e dayanan “temsil”’de oldugu gibi Zemahseri'ye gore “temsil” yoluyla gelen
istiari terkibin- sozlerinden ve ifadelerinden anlasildig iizere- yalnizca iki hal ya
da slret arasindaki Kkarsilastirmaya dayandigin1 soylersek yanlis bir sey
soylememis oluruz.

Zemahser?’nin sozlerinde bu tiir “istidre”den 6rnekler bulabilmek i¢in ¢ok
caba sarfettim. Bu sebeple onun ¢ok sayida uygulama, tahlil ve beyani tetkiklerini
uzun uzun inceledim. Neticede kendi bakis agisina gore “istiare-i temsiliyye” olarak
degerlendirdiklerinin farkina vardim. Ciinkii Zemahseri “istidre-i temsiliyye”ye
kimi zaman onu “temsil” terimiyle ifade etmek siretiyle tek lafizda degil,
terkiplerde temas etmistir. Arastirmacilardan biri de su s6zleriyle bu durumu tekit
etmistir: Biz onun ifade tarzinda buna isaret ettigini anladik.3° Zemahseri’'nin
“temsil”den kastinin, miteahhirin alimlerinin “istidre-i temsiliyye” olarak
isimlendirdikleri “istiare” tiirtinii kastettigine Kessdfa serh yazanlarla hem fikir
olduk.4® Gergek su ki Zemahseri'nin ibarelerini takip eden onun ifadelerinde
“istiare-i temsiliyye”nin bir¢ok yoniiniin oldugunu goriir:

Birincisi: O, “Istidre-i temsiliyye”’nin acik¢a “temsil” oldugunu ifade eder.
Cenab-1 Allah’in su sozii bu kabildendir: “Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif
ettik; yiiklenmekten kagindilar. insan bu emaneti iistlendi; ¢iinkii o ¢ok zalim ve
cahildir (Ahzab, 33/ 72)

Zemahserd; tefsirinde emaneti yerine getirilmesi gereken bir gérev, onun
cansiz varliklara arzi ve onlarinda bu gorevi kabul etmeyip tasalanmalarin1 mecaz
olarak zikreder: “Bunun benzeri ifadeler Arap dilinde c¢okc¢a vardir. Kur'an da
sadece Araplarin yontem ve uisluplari tizere nazil olmustur”.4! Zemahseri “temsil”in
delaletini ortaya c¢ikarmak, etkisini agiklamak ve Kur’an’daki yansimalar ile
tasvirinin ve muhataptaki etkisinin ne boyutta oldugunu ortaya ¢ikarmak i¢in bu
konuda 6rnekler getirir. Su soézleri bu kabildendir: Yaga nereye gidiyorsun denilse
egri yerleri diizeltmeye diye cevap verirdi. Araplar arasinda hayvanlar ve cansiz
varliklarla ilgili bu tiir 6rnekler pek coktur. Yagin konusmasi imkansizdir; fakat
burada konusmadan maksat siskaligin giizellikleri ¢irkinlige cevirdigi gibi besili
olma halinin hayvanda cirkin yerleri glizellestirdigidir. Bu durumda hayvanda
besili olmanin etkisi iyice tasvir edilmis olur. Bu tasvir dinleyici i¢in daha etkilidir.

Dinleyici bu tasvirle sdylenen s6ze daha asina olur, onu daha kabul edilebilir ve

39 “Buna” derken kastedilen bu metnin hemen dncesinde yer alan makale sahibinin zikretmedigi
Zemahser?'nin mecazi istidre ve temsil olarak ikiye ayirdig1 ifadesidir. (¢ev. notu)

40 Muhammed Eb0G Ms3, el-Beldgatii’l-kur’dniyye fi tefsiri’z-zemahgseri, Mektebetii Vehbe, Kahire,
1988,s.511-512.

41 el-Kessadf, V, 57.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:236-253



Temsil ya da stidre-i Temsiliyye Kavrami (Hact es-Sadik) 244

hakikatini daha kavrayici bulur. Emanetin biiyiikligiiniin, durumunun zorlugunun,
onu ustlenmenin agirliginin ve onu yerine getirmenin tasviri de boyledir.#2

Zemahser?’nin bu noktadaki sozii, stirekli uyguladigi metodundaki gibi soru
cevap yoluyla gelir: Belagatcilarin tek bir goriis ilizere sebat etmeyen kimseye
soylenen “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken goriiyorum” séziindeki temsil
(benzetme yonii) bellidir. Ciinkii o kimsenin iki goriis arasinda kararsiz kalma ve
bunlardan birini ifa etmeme durumu; gitme konusunda tereddiit eden, bunun igin
ileriye dogru yonelmek tlizere adimlarim1 bir araya getirmeyen kimsenin haline
benzetilmistir. Miimessel ve miimessel bih’in her biri isabetlidir, yerli yerinde
kullanilmistir. Fakat bu ayet-i kerimede durum bdyle degildir; ¢linkii emanetin
cansiz varliga®3 arz edilmesi onun da bundan kaginmasi ve tasalanmasi haddi
zatinda imkansizdir ve isabetli degildir. Oyleyse “temsil” imkansiz iizerine nasil
bina edildi? Bunun misali, makul olmayan miisebbeh bih’e baska bir seyin
benzetilmesi degil midir? Bu itirazi su sekilde cevaplarim: Emanet ayetinde gegen,
“yaga nereye gidiyorsun” soziindeki ve benzeri ifadelerdeki miimessel bih
(kendisine benzetilen) farazidir. Farazl seyler de gercek olanlar gibi zihinde
canlandirilir. Emanetin semavata, yere ve daglara teklif edilmesi hali; zorlugu ve
onu Ustlenmenin agirligi hususunda farazl bir durumla temsil edilmistir; “eger
goklere, yere ve daglara arz edilseydi onlar bunu yiiklenmekten kaginir ve
tasalanirlardi.#4

Onceki satirlarda zikredilenleri inceledigimizde su sonucu ¢ikarirz:
Zemahser?'de “temsil” terimi sonraki belagatcilarin da isimlendirdigi gibi “istiare-i
temsiliyye” anlamina gelmektedir. Bunun delili Zemahser?’nin “istiare”nin bu
tliiriine getirdigi 6zel 6rnektir. O 6rnek de onceki satirlarda Abdulkahir Ciircani
bahsindeki sozlerimizde tekrar edilendir.*>

Cenabr Hakk’in su s6zii Zemahseri'nin tizerinde durdugu temsil yoluyla
gelen istiari terkip 6rneklerinden biridir: “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
mithirlemistir. Onlarin gozlerinde perde vardir”. (el- Bakara, 2/7) Zemahseri
buradaki miihiirlemenin “miifred” ya da “temsili istidre” kabilinden olabilecegini
soylemistir. Bu durum onun su so6ziinde ortaya c¢ikar: Kalplerin ve kulaklarin
mihiirlenmesi; gozlerin perdelenmesi ne demektir, diye sorulursa soyle
cevaplandirilir: Burada ne miihiirleme ne de perde vardir. Bu ifadeler “mecaz”dan
baska bir sey degildir. “Mecaz”in da iki tiirinden biri olabilir ki bunlar da “istiare”
ve “temsil”dir. “Istidre” esas alindiginda anlam séyle olur: Onlarin kalpleri ile ilgili
soyle degerlendirme yapilabilir; karsi1 ¢ikmalarindan, kabul etme ve inanma

42 el-Kegssaf, V, 7.

43 Makalede gecen 3ex (nekre olarak) kelimesi fazlaliktir, orijinal metin Kessdfta da yoktur. (cev.
notu)

44 el-Kegssdf, V, 57.

45 Bahsi gecen ornek, kararsiz bir kimse ile ilgili sdylenen “ seni bir adim ileri bir adim geri atarken
goriiyorum” érnegidir.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:236-253



245 Trc. Sedat SAGDIC

noktasinda biiyliklenmelerinden dolay1 gercek, kalplere niifuz edip*® giremiyor.
Kulaklari ile ilgili soyle degerlendirme yapilabilir: Ciinki kulaklar hakk istemiyor,
hakki dinlemeye yanasmiyor ve hakka kulak kesilmekten uzak duruyor. Sanki
kulaklar hakikatlere karsi mihiirle kilitlenmis. Gozlerle ilgili degerlendirme su
sekildedir: Ciinkii bu gozler Allah’in gonderdigi ayetlere ve apacik delillere bakmaz
- ibret alan ve goren kimselerin baktig1 gibi- sanki o gozler perdelenmis, onlarla
anlayis (kavrayis) arasina engeller konulmustur. “Temsil” esas alindiginda ise
anlam soyle olur: Kalp, kulak ve gozlerin, bu organlarla bunlardan yararlanma
arasina muhir ve perde ile engel konulan durumlara benzetilmesidir. Ciinkt onlar
sorumlu olduklar dini yiikiimliiliiklere ve yaratilis gayelerine uygun olarak bu
organlardan istifade edemediler.4”

Zemahserl mana ac¢ikliga kavussun diye su sozleri ekler : “Allah onlarin
kalplerini miihiirledi” climlesi oldugu gibi “mesel” olarak alinabilir. Ayn1 durum su
sozlerde de vardir: Birisi helak oldugunda “vadi onu akitt1”, ortadan kaybolusu
akitmis, ne de Anka kusu ucurmustur; bu ifadeler “temsil’den ibarettir. Bir
kimsenin helak olma noktasindaki hali, vadinin akittig1 /sturiikledigi kimsenin
haline; uzun siire gériinmeyen kimsenin hali de Anka kusunun ug¢urdugu kimseye
benzetilmistir. Ayni1 benzetme ayet-i kerimede de vardir: Zeki olmamalar:
sebebiyle meramini iyi ifade edemeyen*® kimselerin kalpleri 6rneginde oldugu
gibi, haktan uzak olan kalplerin halleri; Allah’in miihiirledigi kalplerin hallerine
yahut bizzat hayvanlarin kalplerine veya bir sey anlayip kavramasinlar diye
Allah’in mihiirlenmesini takdir ettigi kalplerin haline benzetilmistir. O kalplerin
haktan uzak durmalarinda, hakk: kabul etmemelerinde Cenab-1 Allah’in bir
miidahalesi yoktur, O bu durumlardan uzaktir.4?

Cenab-1 Hakkin su so6zl de “istiare-i temsiliyye” drneklerindendir. “ ...Ona
glic yetiremeyecegimizi zannetti... (el-Enbiya, 21/87) Bu ifadenin “temsil” olarak
manasi soyledir: Zemahseri iki durum arasinda benzerlik oldugunu belirtmistir. O,
“temsil” babindan addettigi bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: Bunun
manasi sudur: O peygamberin durumu, Allah’in emrini beklemeksizin kavmini terk
etme hususunda kendisine gii¢ yetiremeyecegimizi zanneden bir kimsenin
durumuna benzetilmistir.>® Cenab-1 Allah’in su s6zii de temsil kategorisindedir :
“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle sasirt; siivarilerinle, yayalarinla
onlar1 yaygaraya bog; mallarina evlatlarina ortak ol; kendilerine vaatte bulun”...
(el-Isra, 17/64) Bu ayette de seytanin aldatmasi, aldattifi kimseler iizerinde
tasallutta bulunmasi, onlar1 gozetlemesi ve onlarin gegebilecegi biitiin yollara

46 Makaledeki 2 fiili orijinal metinde &% olarak gegiyor. (gev. notu)

47 el-Kegssdf, 1, 29-30.

48 Makalede #i¢Y) olarak gegen kelimenin dogrusu #ie¥” dir. (cev. notu)
49 el-Kegssdf, 1, 30.

50 el-Kegssdf, 1V, 69-70.
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oturmasi ile ilgili “temsil” yani “istidre-i temsiliyye” vardir. Seytanin bu hali
ordusuyla bir topluluga hiicum eden cesur siivari 6rnegine istiare edilmistir. Cesur
stivari diismanlarinmi trkiiten, korkutan bir sesle seslenmis, o ve ordusu onlari
(diismanlar1) yok edene kadar saldirilarini siirdiirmiistiir. Zemahseri bu durumu
soyle ifade etmektedir: Iblis’in sesi ve davetiyle sasirtmasi, siivari ve yayalarla
onlar1 yaygaraya bogmasi ne demektir, diye sorulursa cevaben sunu sdylerim: O
ifade “temsil” olarak gelmis bir sozdiir. Seytanin aldattigi kimse iizerine tasallut
etme hali, bir topluluga saldirip onlara bagirip ¢agiran, yaygarayla onlar: tedirgin
edip yerlerinden eden ve yok edene dek ordusuyla, atlilariyla, yayalariyla onlarin
lizerine ylriiyen savasciya benzetilmistir.5! Benzer bir “temsil” yine Cenab-1
hakkin su séziinde de vardir: “Benim ve sizin rabbiniz olan Allah’a tevekkiil ettim.
Hicbir canli yok ki Allah onun per¢eminden tutmus olmasin”... (HGd, 11/56)
Zemahseri soyle demistir: Biitiin canlilarin Allah’in avucunda, miilkiyetinde, giicii-
otoritesi altinda olmasi ve onu perceminden yakalamasi “temsil”dir.52

Zemahser?’nin bazen “istidre-i temsiliyye”nin bir “mecaz” tiri oldugunu,
sonra da o “mecaz”1 “temsil” olarak ac¢ikladigina isaret etmek yerinde olacaktir. Bu
durum su ayetin tefsirinde agikca ortaya ¢ikar : “O bir sey yaratmak isterken
yaptigl ol demekten ibarettir... (Yasin, 36/82) Zemahseri soziinii soyle siirdiiriir:
Cenab-1 Hakk'in “yaratmak istedigi seye ol deyip onun da hemen oluvermesi”
soziinlin hakikatinin ne oldugunu sorarsan cevabim su olur: O s6z “mecaz” ve
“temsil”dir. Kainatta hi¢bir sey onun icin imkansiz degildir. Onun olmasini istedigi
sey; emreden, itaat edilen amirin emri kendisine geldiginde itaat eden memurun
konumu mesabesindedir.>3

Kendisiyle “istidre-i temsiliyye” kastedilen “temsil” terimi Kessdfta dikkat
cekici bir sekilde tekrar edilmektedir. Bu durum suna delalet eder: Zemahseri,
Kur’an nazminin gayelerini, maksatlarin;; manalarin derinliklerini, (manalarin)
zihinlerde olusmasinda ve kalplerde yerlesmesinde “temsil”’in edebi ve estetik
degerini iyi biliyordu. Ciinkii incelemeyle, tetkik etmekle bilinen, dinleyenin
gozleriyle bakiyormuscasina tasavvur edebilecegi somut bir sey olur. “Allah
yolunda mallarin1 harcayanlarin misali her basakta yiiz tohum olan yedi basak
bitiren tohum gibidir. Allah diledigine kat kat verir...” (el-Bakara, 2/261) Ayet-i
kerimedeki yedi basak bitiren tohum ile ilgili Zemahserl su agiklamalar
yapmaktadir: Tohumun, her birinde bir basak olan yedi kisma ayrilan bir govde
cikarmasidir.54 Bu temsil, bakan kimsenin gozleri énlinde duruyormuscasina kat
kat olma halinin tasviridir.55> Zemahseri “temsil” babimi su sozlerle ifade ederken
bu mana acik¢a ortaya cikar: “Temsil”; Allah’in, el¢isinin ve Arabin kelaminda genis

51 el-Kessdf, 111, 185.

52 el-Kessdf, 111, 43.

53 el-Kessdf, IV, 104.

54 Kessdf1n orijinal metninde z 35 fiilinden 6nce & vardir. (gev. notu)
55 el-Kegssdf, 1, 149.
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bir yere sahiptir.5¢ “Temsil’e manay1 ortaya c¢ikarip istenilen gayenin perdesini
kaldirmak, vehmi olani elle tutulur olana yaklastirmak i¢in basvurulur.57

Zemahser?’nin su ayeti tefsir ederken soyledigi gibi “istiare-i temsiliyye”
merami ifade noktasinda en belig ifade tarzidir.” Iste kardesim onun doksan dokuz,
benim ise bir koyunum var... (Sad, 38/24) Zemahseri bu ayeti soru cevaba dayanan
her zamanki metoduyla agiklamaktadir: Koyunlarin zikredilmesi ne demektir, diye
sorarsan cevaben sOyle derim: Hasimlarin bizzat hakeme basvurmalari®8 ve sozleri
“temsil”dir. Ciinkii burada “temsil”, 6nceki satirlarda ifade ettigimiz lizere kinama
icin daha belig bir ifade ve ortaya ¢cikmasinda utanilacak bir durum igin uyari- nasil
ki ortaya ¢ikmasindan sakinilan bir sey “kinaye” yoluyla anlatiliyorsa “temsil” de
“kinaye” yerine kullanilabilir- Davut peygambere bir siper ve onun sayginligi icin
korumadir. Bu “temsil”de benzetme soyle gerceklesmistir: Orya’nin Davut
peygamberle hikayesi; kendisinin bir, arkadasinin doksan dokuz koyunu olan
adamin kissasiyla temsil edilmistir. Bu durumda doksan dokuz koyunu olan
koyunlarini yiize tamamlamak istemis, arkadasinin bir koyununa goéz dikmistir.
Arkadasin1 koyunlarini kendisine vermesi icin yonlendirmis, istedigini elde etmek
icin bu konuda arkadasiyla hirsh bir kimse gibi tartismistir. Bunun delili ayetteki
...’ortaklarinin ¢ogu”...ifadesidir. Cenab-1 Hakk, icerisinde koyunun zikredilme
gayesini gosteren bir isaret bulunmasindan o6tiirti bu kissay1 6zellikle anlatmistir.>?

Zemahser?’nin; Kur’ani tasvirde o6zellikle de “temsil’de, kendi Mu'tezill
fikirlerine aykir1 diisen ¢ok sayidaki ayeti zahir anlamlarindan uzaklastirmasina
yardim eden edebi bir ara¢ bulmasi dikkat ¢ekici bir husustur. “...Allah’t hakkiyla
takdir edemediler, yerylizii kiyamet glinii tamamen avucundadir, gokler de sag
eliyle dirilmistiir...” (ez-Zimer, 39/67) ayetinin tefsirinde oldugu gibi: Avug/
kabza, diiriilme ve sag yon tasavvur edilmeksizin anlasilmalidir. Bu ifadeler
Cenab-1 Hakk'in biuyiikligini ifade etmek icin “tahyil” ve “hissi temsil”den
ibarettir. Su s6zli anlamaz misin? “Allah’t hakkiyla takdir edemediler.”®® Bunun
manast “temsil” tzeredir. Yeryuziiniin Allah'in emri ve kudretin altinda
bulunmasinin misali, biz insanlardan bir seyi avucunda tutan kimsenin misali
gibidir. Goklerin sag elle duriilmesi de ayni sekilde degerlendirilir. Cenab-1 Hak
hakkinda tesbih hissettiren ayetlerden bu minval iizere olanlar da bu ikisi (kabza,
dirilme; goklerin sag elle diirtilmesi) gibi degerlendirilir.6? Zemahseri ayetin
te'vili baglaminda sunlar1 dile getirmistir: Bu s6zden kastedilen; bu sozii climle
olarak oldugu gibi aldigimizda hakikat cihetiyle olsun veya mecaz cihetiyle olsun

56 el-Kegssdf, 11, 145-146.

57 el-Kegssdf, 1, 156.

58 Makaledeki &lS ‘nin dogrusu ('dir. (¢ev. notu)
59 el-Kessdf, IV, 139.

60 el-Kegssdf, 1, 146.

61 Saidi, el-Beldgatii’l-dliye, s. 118.
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avuca, sag ele bakmaksizin Allah’in azametini tasvir ve ylceligini en ince
ayrintisina kadar diisiinmekten bagska bir sey degildir.62

Aynm1 sekilde Zemahseri “istidre-i temsiliyye” olarak kabul ettigi
uygulamalarinda; bunlarin giizelligine ve ifadedeki edebi etkisine isaret etmek,
Kur’an nazminin temeyyiiz ettigi giizellik degerlerine yogunlagsmak siretiyle bu
yontemini siirdiirmektedir. Bunun gerekgesi de kendi edebi kabiliyetine, Arapga
uslup bilgisine ve belagl niikteleri bulmadaki s6z sanatlar1 yetenegine zaman
zaman bizim dikkatimizi cekmektir. Zemahseri yine “istidare-i temsiliyye”deki
guzellik noktalarini agiklayarak, onun tasavvur ve duygularda biraktigi etkisine
dikkat cekmek slretiyle onun icerdigi edebi giizellik ve estetik inceliklerini ortaya
koymak icin bu uygulamalarini devam ettirmektedir. Yine Zemahseri bazi
tahlillerinde bu terimi, acgik¢a zikrederek ya da Ima ile isaret ederek ifade etse de
diger baz tahlillerinde ayetlerin edebi yoniine tanzir (baskalarindan érnek verme)
ve tefr’ (bunun benzeri surada anlatildig1 gibidir demek) metodundan daha fazla
onem verdigi icin Kur'an nazminin temeyytz ettigi estetik ve belagi degerlere
yonelir. Bu durum Zemahseri'yi Kur’an ve Kur’an’la hayat bulan belagatin en 6nde
gelenlerinden biri haline getirmistir.

Bunun delili su ayetin te’vilinde gelmistir: “bizim azabimiz geldiginde
uyarilanlarin sabahi ne kot olur.“ (es-Saffat, 37/177 ) Bu ayetin fasihligi ve
muhatabin bu ayetten hissedecegi gilizellik sadece “temsil” yoluyla anlasilir.
Zemahserl bu ayetteki “temsil” hakkinda daha once agiklamada bulunmustur:
Uyarildiktan sonra inkar eden kimselerin basina gelen azap, bazi nasihatgilerin
kendi kavmini diisman hiicumlarina karsi uyardigi orduya benzetilmistir. Ikaz
edilen kimseler bu uyarilara kulak asmamis, hazirliklarin1 yapmamis ve kendilerini
kurtaracak tedbirlerini almamislardir. Sonunda ansizin yok olmuslardir. Bu
saldirilar genellikle sabahleyin oluyordu, bu sebeple (5_+!') kelimesi baska vakitte
de gerceklesse sabah saldirisi olarak adlandirilmistir.63

«

Bunun benzeri Zemahserl’'nin su ayetle ilgili sdyledikleridir: “...nihayet
yerylzi ziynetini takinip, (rengarenk) siislendigi ve sahipleri de onun tlizerinde
kudret sahibi olduklarin1 sandiklar1 bir sirada.. (YGnus, 10/24) O soyle
yorumlamistir: Fasih bir sozdiir. Yeryuzii, her cesit gorkemli elbiseleri alip
giydiginde ve bu elbiseler disindaki baska stislerle de siislendigi zamandaki geline
“temsil” yoluyla benzetilmistir.64

Cenab-1 Hakk'in su s6ziintin tefsirinde soyledikleri, Zemahseri’de “temsil”e
yani istiare-i temsiliyye’ye isaret eden, onu ortaya ¢ikaran delillerdendir. “Allah’in
ipine topluca sarilin, par¢alanmayin... (Al-i imran, 3/103) Zemahseri soziin gaye ve
hedeflerini yerine getirmede “istidre”’nin etkisini ortaya ¢ikarmak igin

62 el-Kegssadf, V, 170.
63 el-Kegssdf, V, 130.
64 el-Kegssdf, 111, 9.
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»nau

“sarilmay1”“istidre” ve “temsil”’in her ikisine de hamletmektedir. “Ipine sarildim”
sozii, iple destek istendigi, korumasina giivenildigi icin“temsil” sayilabilir. Ip
Allah’a s6z verme anlaminda, bu ipe sarilma da bu soziin saglamlig1 noktasinda
“istidre” olabilir. Zemahseri; burada Allah’a sarilan ve ondan yardim dileyenin
halini, ipe baglanmis, kopmayacag icin kurtulacagina emin bir halde yiiksek bir

yerden sarkan kimsenin hali gibi degerlendirmektedir.6>

Zemahser?’nin Kessaf’taki cesitli belagl tahlil ve ibarelerinin bize bildirdigi
lizere “temsil” teriminden anlasilanlarin 6zeti sudur: Onun bu terimi isim
formatinda (temsil) basit sekilde kullanmasinin yani sira baglamin onu bu terimi
fiil formatinda kullanmaya sevk ettigi noktalar da vardir. Séyle ki Zemahseri'nin
ifadelerinde, Ji« fiilinin “temsil”e yani “istidre-i temsiliyye”ye delalet i¢in geldigini
goriiyoruz. Bu durum; hakikate kars biiytikliik taslayan, bobiirlenenlerin ve dogru
yoldan ¢ikan kafirlerin hallerini anlatan Kur’ani tasvirden hareketle Zemahseri’nin
tefsirinde acikca yer almaktadir.

“Onlarin boyunlarina demir halkalar gecirdik, o halkalar c¢enelerine
dayanmistir. Bu sebeple kafalar1 yukariya kalkik durumdadir. Biz, onlarin 6nlerine
bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik géremezler”. (Yasin,
36/ 8-9)

Kur’an nazmi; mantig1 oldugu halde ondan yararlanmayan, apagik delillerin
etkileyemedigi, bataklik ve dalalette kalmaya devam eden kimsenin halini - glinah
ve daldlette olmay1 slirdiiren- boynunun etrafin1 ¢enesine kadar kalin, yiiksek
demir halkalar saran, hatta basini1 hareket edemez halde yukarida tutan kimsenin
haline benzetmistir. Sonra bu kimse yerinde durmus; boynunu kalin, yiiksek
duvarla ortmiis, karanlik da onun goziinii kapadigindan hareket edemez hale
gelmistir. Zemahseri soyle demistir: Ciinkii onlar kifiir lizere 6lecegi bilinen
kimselerdendir. Sonra Allah onlarin kiifirde direnmelerini- ki onlarin, demir
halkali ve boynu yukar kalkik kimseler haline getirildikleri icin donmelerinin yolu
yoktur - hakka yonelmemeleri ve kulak asmamalar1 sebebiyle iki set arasinda
olanlarin haline benzetmistir. Diisiinmeleri ve idrak etmeleri olmadig1 i¢in onleri
ve arkalarini géremezler. Onlar Allah'in ayetlerine karsi kordiirler.66

Ikincisi: Zemahseri “mesel” terimini “temsil’e delalet etsin diye
kullanmistir. Su ayeti kerime ile ilgili ifadesi bu kabildendir: “Simdi (diisiin
bakalim) yiiz tistii kapanarak yiiriiyen mi (varilacak) yere daha iyi erisir yoksa
dogru yolda diizgiin yiriyen mi”’? (el-Miilk, 67/22) Zemahseri ayetin tefsiri
sadedinde soyle demistir: Yiiz iistii siirtinerek ylriimenin anlami nedir, dogru yol
lizerinde diizgiin yliriiyene nasil karsilik olarak geldi diye sorarsan cevaben soyle

65 el-Kegssdf, I, 191; Enbiya 19 ( IV,57);
66 el-Kegssdf, IV, 90.
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derim: Bunun manasi farkli®’; diiz olmayan, tepe tiimseklerin bulundugu yerde
gelisi glizel yliriiyen kisinin her an diisiip ylziikoyun yere kapaklanacak olusudur.
iste boyle bir kimsenin hali; dogru yolda bir o yana bir bu yana yalpalayan,
gelisigiizel yiiriyenin aksine, dogru olarak yiiriiyen yani tokezlemeyen ve yere
diismeyen ya da®8istikameti diizgiin, sadece biraz sapmis kimsenin hali gibidir. Bu
sozle, dogru yolu bulamayan, yanlis yola sapan ve bu sebeple hala yiiziikoyun
yerde kapaklanmis halde olan 4ma da kastedilmis olabilir. Boyle birisi diizgiin, iyi
goren ve kendisini dogruya gotiiren yolda ytlriuyen adam gibi degildir. Bu durum
miimin ve kafir kimse icin meseldir.®?

Zemahseri’'nin soziinden anlasildigina gore burada iki “temsil” vardir:

Birincisi: Dalalete batan, kiifriin karanliginda debelenmeye baslayan
sasirmis kimsenin misalidir. Boyle kimsenin hali, ytliziikoyun kapaklanarak
yuriiyen - ki aslinda bu yere kapanma halinden dogrulup dogru bir sekilde
yuruyebilir; fakat o bu degersiz hali iizere 1srar ediyor, ters ylz olmus yiiziikoyun
bir sekilde ylirtiyor - Bu durum ise saskinlifa ve alay konusu olmaya sebebiyet
veriyor. Iste hidayeti, nuru birakan kiifiir ve delalet karanliklarinda debelenmede
1srar eden saskin kimsenin hali boyledir.

“Temsil”in ikincisi dogru yolda diizgiin sekilde yiriyen, yuriyusini
mutedil olarak hedefini gozetleyerek siirdiiren ve hidayette olan miimin kimsenin
misalidir. Her iki “temsil” de soru sigasinda gelmistir. (<l ) Bu, okuyucu birbiriyle
baglantisi olan her iki durumu da incelesin, aralarindaki uzaklig: ve farki diisiinsiin
diye bir uyar1 ve kiifre karsi ikaz i¢indir.

Yine Zemahseri’'nin ifadelerini inceleyenler onun bazi tahlillerinde “mesel”
ile “temsil”in birbiriyle baglantili ve es anlaml olarak kullandigini fark edecektir.
Nitekim bu durum su ayetin tefsirinde ortaya ¢ikmaktadir: “...Hi¢bir sey yoktur ki
hazineleri yanimizda olmasin”... (Hicr, 15/21) Zemahseri ayetin tefsiri sadedinde
sunlar1 sdylemektedir: Hazinelerin zikredilmesi “temsil”’dir, mana da sudur:
Kullarin yararlandigi her ne varsa biz onu yaratmaya, ortaya ¢ikarmaya ve onunla
nimet vermeye kadiriz. Sadece belli miktarda veririz ve biliriz ki bu onun
faydasinadir. Cenab-1 Hak burada hazineleri, her seye giiciiniin yetecegine dair
mesel olarak zikretmistir’® Bu su demektir: Zemahseri'ye gore “mesel” ve “temsil”
terimleri ayn1 anlama gelmektedir, o da “istiare-i temsiliyye”dir.

Ugiinciisii: Zemahserinin kelamda tesbih oldugunu séylemesidir. Onun
sozlerinden “istidre”nin dayandig1 tesbihi kastettigi anlasilir. “ Saf saf rabbinin
huzuruna cikarilirlar.” (Kehf, 18/48) Onun bu ayet-i kerime ilgili degerlendirmesi

67 Makalede U=« olarak gecen kelime Kessdf hasiyesi olan Tibi'ninFiitihu’l-gayb adli eserinde =i
olarak geciyor

68 Makalede  siws kelimesinin hemen 6ncesinde gegen \in ash orijinal metinde s'dir. (gev. notu)
69 el-Kegssdf, V1, 134; Kalem 42 ( VI, s. 145); Fatir 12 (V, s. 80)

70 el-Kegssdf, 111, 130; 1, s. 29-30.
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soyledir: Onlarin hali, sira sira sultdnin huzuruna ¢ikarilanlara benzetilmistir. Saf
halinde hepsi goriiniir, birbirlerini tek tek gordiikleri gibi gurup olarak da
(topluca) goriirler. Kimse kimseye sakli kalmaz.71

Bu durumun benzeri su ayet-i kerimededir: “Iki deniz bir olmaz. Biri tathdur,
susuzlugu giderir, icimi kolaylastirir; digeri ise tuzludur, acidir... (Fatir, 35/12)
Zemahseri ayeti soyle tefsir etmistir: “Tath ve tuzlu deniz, miimin ve kafir kimseler
icin “mesel” (temsil) olarak getirilmistir”. Sonra Allah iki denizin 6zellikleri ve
onlarla ilgili olan nimet ve ihsanlarim istitrat kabilinden zikretmistir. Istitrat
kastedilmeden de sdylenmis olmasi muhtemeldir. Bu durum da iki tir (Mii'min,
kafir) iki denize (aci, tath) benzetilmis olur. Sonra ac1 deniz; onda bulunan baliktan,
inciden istifade etme; geminin gitmesi gibi yararlar1 noktasinda tath suyla ayni
ozellikleri tasidig1 icin kafire ustliin tutulmustur. Kafir bu sayilan faydalardan
yoksundur. Bu durum Cenab-1 Hakk'in su s6ziinde ortaya ¢ikar : “Sonra biitiin
bunlarin ardindan kalpleriniz katilasti, tas gibi; hatta daha kat1 oldu’? (el-Bakara,
2/74) Zemahseri'nin sozlerini diisiindiigiimtizde iki insan tipinin (mii’min, kafir)
iki denize benzetilmesindeki maksadin, icilebilir tathh suyla miiminin, tuzlu aci
suyla da kafirin istiare edilmesi oldugunu anlariz. Zemahseri bunu asil olmasi
itibariyle tesbihle ifade etmistir; c¢iinkii “istidre” tesbihe dayanir, ona baghdir.
Zemahser], ayette 1stilahi olarak tesbih yoktur deme geregi de hissetmemistir. Bu
da “istidre”’nin temeli olan tesbihi kastettigini gosterir. Buradaki “istiare”,
sozlerinden anlasildig1 iizere, “temsiliyye”dir. Ciinkii burada “istidre” tek bir
kelimede degil, ibarenin tamaminda ger¢eklesmistir.

Sonug

Bu c¢alismanin en 6nemli sonuglar1 igerisinden 6zet olarak asagidaki
hususlari ifade etmemiz miimkiindiir:

1-“Istiare-i temsiliyye” climlede de olabilir, terkipte de olabilir; fakat tek
lafizda olamaz. Bu sebeple “istidare-i temsiliyye” “temsiliyye” olarak
isimlendirilmistir. Bu “istiare”de miisebbeh bih cesitli durumlardan elde edilmis
miirekkep siret lzerine agik¢a zikredilir. Bundan otiirti “istidre-i temsiliyye”,
“tesbih-i temsil”e yakindir; fakat “istiare-i temsiliyye”’de miisebbeh tesbih edati ile
beraber diismisttr.

2- Zemahseri tahlillerinde “tesbih”le ilgisi olan “temsil”in ilk gériinimiint -
temsil kelimesinin lugavi delaletiyle bilinen goriiniimdiir- korumak stretiyle
“istidre-i temsiliyye”yi miistear ile miistear leh arasindaki alakaya, hissi veya akli
olup olmadigina bakmaksizin titiz bir sekilde ele almistir. Bu esas lizerine “temsil”
teriminin Zemahseri'nin ifadelerinde pek ¢ok yo6niiniin oldugunu fark ettik.

71 e-Kessdf, 111, 210.
72 el-Kessdf, V, 80.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:236-253



Temsil ya da Istiare-i Temsiliyye Kavrami (Hacf es-Sadik) 252

Bununla beraber “temsil” teriminden elde edilen bu ¢ok yonlilik belagat
alimlerince hemen hemen birbirine yakin kabul edilmektedir.

3- Zemahseri'nin ifadelerinde “istidre-i temsiliyye” orneklerini inceleyen
kimse sunu fark eder: O, son déonem belagat alimlerinin metinlerinde kullandigi
“istiare-i temsiliyye”yi ifade etmek i¢in bazen “temsil” lafzini, bazen de “mesel”
lafzin1 kullanmistir. Farkhi farklh isimleri oldugu anlasilan bu terimin iki sekli
vardir:

A)Miirekkeb (istidre-i temsiliyye) bu terim iki Kkelimeden meydana
gelmistir: Istidre ve temsiliyye. Bu bir sifat terkibidir, her iki lafiz bu terkiple tek
lafiz gibi olmustur. Mevsuf bu vasifla tahdit ve tahsis kazanmis, bu isin uzmanlari
bunu beldgat alaninda kullanmiglardir.

B ) Basit: Zemahseri’de gectigi gibi “temsil” ya da “mesel” olarak.

4- Cesitli isimleri olan “istiare-i temsiliyye”’nin, Zemahseri’nin ibare ve
delillerinden anlasildig1 lizere edebiyat alimleri ve beyan ustalarinca diger belagi/
beyani sanatlarda olmayan tstiin bir konumu ve degeri vardir. Ki bu alimler
“mecaz”, “tesbih”, “istidare” ve “kinaye”’ye i'cdz’in dayanagi/ temeli, belagatin
etrafinda dondiigli ana eksen, istiinliik ve fazilet gerektiren sanatlar olarak
bakmislardir.

5- “Istidre-i temsiliyye’nin temeli “tesbih-i temsil”dir. Nitekim “istiire-i
temsiliyye”nin belagati iki durum arasindaki benzerligin isabetli olusunda
gerceklesir. Eger istiare mesel (darb-1 mesel) ise bunun giizelligi sadece istiare’ye
uygun madrib’in isabet ettirilmesine baghdir.

Bu esas lzerine, arastirmacilarca agik hale gelmistir ki “temsil” terimi
kayitsiz olarak zikredildiginde genellikle “istiare-i temsiliyye” olarak anlasilir. Bu
isimlendirmenin sirr1 ibn Yakdp el-Magribi’nin dedigi gibidir: Vech-i sebeh bircok
durumdan alinmis, istidre yoluyla kaydi ise isim miisemmayla uyum igerisinde
olsun diye getirilmistir.”3 Ciinkii gercek su ki bu mecazda (istiare-i temsiliyye) bir
hali baska bir hale, birinci tiirii ikincisine dahil etmek slretiyle miibalaga yoluyla
benzetme gercgeklesir. Sonra ikinci lafiz birincinin yerine kullanilir. “Istidre”nin
durumu da boyledir. “Istiare-i temsiliyye” tanimindaki istiare yoluyla kaydi, ismin
miisemma’ya uygunlugunu aciklamak i¢in eklenmistir.”# Bundan dolay1 ¢ok sayida
belagatci “istidre-i temsiliyye”yi diger istiare tiirlerine 6ncelemistir.”>

73 “Isim miisemma ile uyum icerisinde olsun” soziiniin anlami sudur: “Temsil”/ “Mecaz-1
miirekkep”te de “istidare” de oldugu gibi miisebbeh bih zikredilerek miisebbeh kastedilir. Sa’diiddin
et-Teftazani, Muhtasariis-sa’d: Serhii telhisi kitabi miftdhi’l-ultim (tahkik: Abdiillhamid Hendavi), el-
Mektebetii’l- asriye, Beyrut, 2010, s. 354.

74 ibn Ya’kup el-Magribi, Mevdhibii’l-fettdh, Serhii telhisi’l-miftdh, Darii’s-Surir, Beyrut, IV, s. 145.

75 Ebli Sevarib-Ahmed el-Misrd, s. 98.
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6- Zemahseri, miisahhaslastirma ve somut bir slirette ortaya ¢ikarma
yoluyla manay:1 ifade etmedeki tesiri gizlenemeyen bu “istidare”nin degerini
vurgulamistir. “Istidre” edebi, seckin degerinin en 6nemlisi icAz olan edebi
unsurlarin yardimi neticesinde; manalar1 ustaca tasvir etmedeki iistiin kudretini
kazanir. Ilgili bulundugu maksatlar1 ifade etme konusunda “istidre” hakikatten
daha evladir.

7- Istidre -belagatcilarin 1stilahinda kullanildig1 gibi- tesbihin bittigi yerde
baslar; beldgatin yiiksek derecelerine ylikselir; manalar1 insanlarin goriip
dokunabildigi gl¢li, miicessem bir sekilde tasvir eder; dinleyenleri etkiler; onlarin
duygularina hiikmeder ve hislerini harekete gecirir. Su da var ki “istidre”nin kuvvet
bakimindan en degerlisi, en tesirlisi “istidre-i temsiliyye”dir. Ciinki ¢esitli
durumlardan elde edilmistir. Bu husus modern arastirmacilardan biri tarafindan
bu manaya isaret ederken ve istiarenin belagatini su soézlerle 6zetlerken ifade
edilmistir: “Miifred ve miirekkepteki “istiare-i tasrihiyye”nin beldgatinin sirri, icaz
ve miibalaganin gii¢lii olusudur. Bununla beraber “temsiliyye”nin birinci soylendigi
(mevrid) strete bakilip benzer bir durum igin ikinci kez (madrib) séylenmesi ile
gerceklesen bir olay1 ifade etmedeki canli olma durumu vardir.”¢ Bunun etkisi
imam Zemahseri’nin Kessdfinda ele aldigi Kur’an istidrelerini sunarken acikca
ortaya ¢ikmistir.”

Kur’an; Araplarin, etkileri tsluplarinda agik¢a ortaya ¢ikan fesahatlerine
ragmen- su da var ki bu fesahat Kur’an'in i’cadzina, nazmindaki o harikaligin
zirvesine ulagsamamistir- iislubuyla, nazmiyla, manalariyla micizedir. Iste biitiin
bunlar, beyan c¢alismalarinin en o6nemli konularindan biri olan “istidre-i
temsiliyye” ve onunla ilgili diger beyan incelemelerinin en 6nemli
ozelliklerindendir. Zemahseri, Kessdf tefsirindeki tahlil ve uygulamalarinda bunlari
tek tek ortaya ¢ikarmak stretiyle bu sanat dalina verdigi 6nemi gostermistir.

76 Abdiilaziz Kalkale, s. 61
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iLMU’N-NEFS VE DiN*
Omer RIZA*

Sadelestiren: Hiiseyin Ibrahim YEGIN***

0z

Cevirisini yaptigimiz “Ilmii’'n-Nefs ve Din” isimli bu metin, Omer RIZA'nin Sebilii’r-Resad
dergisinde kaleme almis oldugu makaledir. Bu makalede yazar, Oxfort'da yapilan bilimsel
bir konferansta J. A. Hadfield’'in sunmus oldugu bildirinin igerigini 6zetlemistir. Makalede
Yeni psikoloji'nin tartismaya a¢tigi 6nemli konulara yer verilmistir. Psikolojik bakis agisi
olarak; insanin mutlulugunu ve huzurunu saglayan seyin, hak din ile batil dinler arasindaki
ayirt edici 6nemli bir 6zellik oldugu vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: [Imii'n-Nefs, Psikoloji, Din, Omer Riza, Evrim Teorisi

PSYCHOLOGY AND RELIGION

Abstract

We translate “Psychology and Religion” is that the text is written article by Omer RIZA in
Sebilii'r-Resad journal. In this article, the author has summarized the contents of the report
which was presented by J.A. Hadfield in a scientific conference held in Oxfort. Important
issues have been placed in this article. These issues have been discussion matters by "The
new psychology”. As a psychological perspective; what makes people happy and peaceful,
is emphasized as distinguishing important feature between true religion and false-
superstitious religions.

Key Words: Science of soul, Psychology, Religion, Omer Riza, Theory of Evolution

Tiirkge Cevirisi:
iILMU’N-NEFS VE DIN

Oxford’da akd olunan asri rical-i din kongresinden evvelce bahsetmis, daha
sonra orada asri ilm-i heyetin bir sani’-i hakimi ve bu sani’-i hakimin vahdaniyetini
ikrar ettigini ifade eden bir hitabe-i ilmiyeyi hiilasa etmistim. Bugiin ayni kongrede
“IImii'n-Nefs ve Din” hakkinda iistad ]. A. Hadfield’in irad ettigi hitabe-i ilmiyeyi
terciime ediyorum. Ustat Hadfield yeni “Ilmi’n-Nefs”in meydan-1 miinikasaya
cikardigl mesail-i mithimmeyi 1zah ettikten sonra bunlara verilecek cevaplarin ana
hattin1 izAh etmekte ve “Ilmii'n-Nefs” in bilhassa din-i hakki din-i batildan
ayirmaya muvaffak olacagim beyan ile din-i hakkin “Ilmii'n-Nefs” nokta-i

*  Sebilii’r- Resdd, Istanbul: 13 Tesrin-i Sani 1340 (1924) Cilt: XXV, Say1: 625, ss. 7-9.
Sebilii’r-Resad: 1908 Agustos'unda Esref Edip Fergan ve Mehmet Akif Ersoy tarafindan
cikarilmaya baslanan dergi. islamcilik hareketinin en énemli yayin organi idi. 1966 yilinda yayin
hayatina son verilmistir.

* Miiellif hakkinda genis bilgi makalenin sonunda verilmistir.

“* Yrd. Dog. Dr., Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, huseyinyegin@ibu.edu.tr
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nazarindan esaslarini ta’dat eylemektedir. Yalniz iistad-1 muma ileyh bu esaslara
gore baz1 edyani tetkik ediyorken “Mukayese-i Edyan” alimi olmadigindan mevzu
bahis ettigi edyan hakkinda sayi’ olan fikirlere bina-y1 miitalaa ettigini i’tiraf ve bu
fikirlerin hakikati ifade edip etmemesinden mes’tliyet kabul etmedigini beyan
ediyor. Ustdd-1 muma ileyh’in bu ifadesi Miislimanlik hakkinda dermeyan ettigi
miitalaanin nefsii’l-emre muvafik olup olmamasi meselesini tetkik etmekligimize
ve bunlar tashihe ¢alismamiza badi oldu. Bindenaleyh makalenin Hiristiyanlik ve
Miisliimanlig1 mevzubahis eden pargalar1 Mr. Halden’in degil, muharrir-i acizindir.
“Yeni [lmii'n-Nefs”’in din-i hak esasi olarak kabul ettigi esaslar, din-i miibin’imizin
tedlimine o kadar muvafiktir ki, bu hakikat yek nazarda tecelli ediyor. Esasen her
sek ve slipheden ari bir hakikat-i miislime, ulim ve fiininun ilerledik¢e hakaik-i
Islamiye’ye takarrub ve esasat-1 diniyyemizi tavzih edecektir.

Ustat Halden diyor ki:

Bir nesl-i mukaddem, bilhassa tekamiil meselesi lizerinde, ilm-i hayat ile din
arasinda miithis bir miicadele kopmustu. Birtakim adamlar, Allah’in her mahliku
oldugu gibi yarattigini iddia, fakat tekamiil nazariyesi, enva’in serait-i muhitiye ve
miicadele-i hayat neticesi olarak inkisaf ettigini beyan ediyordu. Bu miinakasanin
devami esnasinda bir takim mutaassiplar “Tekdmiil dogru ise din esassizdir”
demislerdi. Tekamiil nazariyesi kabul-i ammeye mazhar oldu. Su var ki, bu hiikmii
veren aptallar kendi mantiklarinin neticesini kabul etmediler. Filhakika, tekamdiil
her ne kadar Cenab-1 Hakk'in hilkati nasil viicuda getirdigine dair olan
telakkilerimizi degistirdiyse de Cenab1 Hakk’a itikadimiz lizerinde bir te’sir icra
etmemistir.

Hali hazirda ise din ile ilmii'n-nefs, bilhassa din ile yeni ilm{i'n-nefs arasinda
bir nesil evvelki miicadeleden daha sedit bir miicadele vukd’ bulmaktadir. Yeni
ilmii'n-nefs harekati beseriyenin sevaik-i hafiyyesini, i'tikddat-1 insaniyenin gizli
menabiini taharriye tesebbiis ediyor. Binaenaleyh, ortaya din ve ahlaka
itikAdimizin menabi’ine ait mesailleri sorulmaktadir. Bu vadide sorulan sorular,
dua ve ibadetin bir telkinden, Cenadb-1 Hakka i'tikadin ebeveynden miintakil
birtakim karisik hissiyatin miitehavvil bir sekline i’tikattan; dinin, hayata karsi
cocukca bir temaytlden, bir sinir hastaligindan; hayat-1 ba’del-mevte i’tikadin
hayat-1 diinyeviyye mesiliyetlerini tahammiilden aciz olanlarin tesvik ettikleri bir
i'tikattan ibaret olup olmadigidir. Yeni ilmii'n-nefs iste boyle bir takim mesaili ileri
siirmektedir. Tabi burada biitiin bu mesaili mufassal bir slirette mevzubahis
edecek degiliz. Clinkii bu mesail pek biiyiik mesaildir. Fakat bu mesaile ve bu
tenkidata cevap teskil edecek umimi hatlar1 tavzihe c¢alisacagiz. Bin’netice
goriilecektir ki, bir nesl-i mukaddem ilm-i hayat ile din arasinda vuk{’ bulan
miicadele neye miincer olduysa, bu defaki miicadele de ayni neticeye miincer
olacak, yani, yeni ilmii'n-nefs din hakkindaki bir takim teldkkilerimizi degistirecek,
fakat Allah’a i’'tikadimizi, Allah’a ihtiyacimizi miiteessir etmeyecektir. Ta’bir-i
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digerle, bu mesail ile karsilasinca yeni ilmii'n-nefs dinin kavaid-i esasiyesini
derinden taharri edecek; hak dini, batil dinden tefrik edecektir.

Bunu tavzih etmek i¢in duanin bir telkin-i nefsi olup olmadig1 meselesini ele
alalim. Duanin, bir insan tarafindan kendi nefsine yapilan telkinat olarak kabul
edilmesi su demektir ki, kuvvet icin dua ettigimiz zaman kuvvet kendi igimizden
gelir. Fakat mes’ele bununla kat'l bir surette halledilmez. Bilakis bdyle bir cevap
diger bir mes’ele viicuda getirir. O da bu kuvvetin nereden geldigidir. Onun bizim
icimizden geldigini sOylemek, her zaman oldugu gibi hafl ve esrdrengiz olan o
hayat ve kuvvetin menba’-1 nihaisini bize gostermez. Ta’bir-i digerle tekamiil
mes’elesinde nasil olduysa ayn1 neticeye muvasalat ediyoruz. Ibadetin bir eser-i
telkin oldugunu soylemek bir seyin mihanikiyyetine isaretten ibarettir. Fakat
kuvvetin nihayeti’l nihdyet nereden geldigine dair sorulan sudle cevap tegkil
etmez. Tekamiilde, Cenab-1 Hakk’in tabiatin haricinden degil, icinden icra-y1 te’sir
ettigini soylediler. Simdi de dua bahsinde Cenab-1 Hakk’in rith-u beser dahilinde
yahut tahte’s-sulr olan fikir dahilinde icray1 tesir ettigini soyleyecegiz.

Mesail-i sdireye gecmeden mukaddem, dinin ilmii'n-nefs nokta-i nazarindan
esasatina dair bir iki s6z sdylemek isteriz. Dinin ilmii'n-nefse gore esasi, adem-i
hosniidi, ihtiyag, eksiklik hisleridir. Nahosniid oldugumuzu hissettigimizdendir ki,
dinde hosnudu ve tamamiyeti arariz. Demek ki enfiisi bir nokta-i nazardan dinin
esasi eksiklik hissidir. Afaki bir nokta-i nazardan din, ruh-u beserin hosnudu ve
tamamiyet-i istiydkini tatmin icin gelen seydir. Bu esas, bu eksiklik hissi ve
tamamiyet ihtiyaci biitiin canli esyanin bir vasf-1 miimeyyizidir. Filhakika, canl
seyleri cansiz seylerden en ziyade ayiran vasif budur. Cansiz esyanin vasf-1
miimeyyizi onlarin parcalanmak, tarumar olmak isti’dadini haiz olmalaridir.
Halbuki canli esya daha ytliksek bir vahdete, daha muazzam-1 tamamiyete dogru
kendi kendini gotiirmekle temayiiz eder.

Cihanda her uzviyyet, ister nebati, ister hayvani veya insani olsun, bu cihet
haiz-i ehemmiyet degildir. Daha biiyiik bir tamamiyet ve vahdet icinde tecelli
etmeye calisir. O kadar ki, tam olmadikga istirAhat etmez. Ister nebat ister hayvan
olsun her fert icin bir diistlir-u tamamiyet vardir. Her nebat veya her hayvanin
icinde kendini bir “kil” yapmak icin bir sevk vardir. Bu sevk o kadar kuvvetlidir ki,
nebat ve hayvanin tamamiyetine bir halel tari olsa, bu sevkin onu tamamiyet
iktisab1 icin tekrar ugrastirdigini gorirsiiniz. Bunun basit bir izahim agacta
gormek kabildir. Bir agacin kabugunu kirarsaniz ona ne olur? Bu yara iltiydma
bagslar ve iltiyam bulur. Filhakika bahcivanlar en giizel cicekleri cogaltmak icin bu
esasa miirdcaat ederler. Yani eski cicekleri keserler. Fakat biitiin nebat derhal
imdada yetisir ve daha miikemmel bir nebat viicida getirir. Sonra mesela, elimizi
yaraladi@imiz zaman ne olur? Biitiin uzviyet-i bedeniye failiyete baslar. Devr-i
demeviyyenin siirati artar, mikroplar1 dldiirmek i¢in ugrasir. Elhasil biitiin uzviyet,
yara iltiyam edinceye kadar calisir ve fert tekrar bir kiil olur. Kertenkele gibi bir
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hayvanin mesela bacagini kiriniz. Onun bacagi dogruluncaya kadar ugrastigini
gorursiiniiz. Bu tamamiyet sevki biitiin uzviyetlerin en kudretli ve en muazzam
miimeyyizlerinden biridir.

Sahsiyet-i beseriye ile de vaziyet aynidir. Emraz-1 rihiye tetkikatinin en
garip seylerinden biri, bir takim harekatin, garizl harekatin, tatmin edilmeksizin
kalmay1 kabul etmedigi ve hayatta kendilerini ifade ettirdigidir. Korku, hiddet
garizesi, garize-i cinsiye, merak garizesi... Bunlar tatmin edilmek i¢in azim bir sevki
haizdirler. Bu temayiilat-1 gariziyeden birini tazyik etmek isteyecek olursaniz,
onlar tazyik edemezsiniz. Bunlar gayr-i tabii suretlerde kendilerini gostermeye
baslarlar ki, biitiin ahval-i asabiyenin mensei budur. Ariza-i asabiyenin manasi bir
teheyyliclin kendini ifadeye calismasidir. Bunun tabii bir surette kendini ifade
etmesine miisaade etmezseniz, o gayr-i tabil bir sekli ifade ile kendini tatmin eder.
Bazen bu tazyik edilen teheyyiicat yine teheyyiic halinde tecelli eder. Gayr-i tabii
bir korku, miinasebat-i cinsiyye ifrati, malihulya gibi. Bazen de bunlar dogrudan
dogruya bir teheyylic gibi degil de bir maraz-1 asabi gibi tecelll eder. Mesela, bir
asker korkusunu bastirirsa bu baski bir bacagini felce ugratmak seklinde, bir insan
gardiz-i cinsiyesini bastirirsa bunlar nevrestani seklinde, tahassiis-i ihtiyaci
lizimundan fazla tazyik edilirse histeri seklinde tecelli eder. Biitlin bu teheyyticat-
1 gariziyyenin sahsiyetimizden metalibi vardir. Bunlarin harekdti o kadar
kuvvetlidir ki, tatmin edilmeksizin durmaz. Avariz-1 asabiyye tazyik edilen
teheyyiicatin ifadesi oldugundan bu miithim neticeyi istihraca mecblruz: “asabi
hastaliklar sahsiyetin kendini tamamlamak i¢in bir tesebbiistdtir.”

Bu asabi hastaliklar1 tedavi edenler kuva-y1 tazyikiyyeyi kaldirip maruz-u
tazylk olan teheyyiicati serbest birakiyor ve bunlara mefkiirevi bir mahreg
buluyorlar. Oyle bir mahre¢ ki, onun icinde bu teheyyiicat yekdigeriyle ahenktar
bir surette kendilerini ifade ve tatmin ederler. Mefk{irenin vazifesi iste budur.

Garizelerimize tatbik ettigimiz her seyi bir kiil olarak sahsiyetimize de
tatbik edebiliriz. Her garize nasil kendini ifadeye ugrasiyorsa bir kil olarak
sahsiyetimiz de tamamiyet ve itmi’'nan i¢in miicadele etmektedir. Biitiin sahsiyetin
tamamiyet ve hosnidiye istiyaki dinen, “Ilmii'n-nefs” nazarinda esasidir. Fert nakis
oldukcga, biitiin sahsiyeti tatmin olunmadik¢a, biitiin harekatin1 tatmin, biitiin
sahsiyetini itmam edecek mefkiire icin miicadele eder ve onu arar. Fikrin bu
mefklrevi seraiti terakkiperverane bir sekilde tahakkuk ettirmesi mes’Gdiyeti
tevlid eder.

Yukarida dedigimiz gibi, din, afaki bir nokta-i nazardan, insanlara bu
hosniidiyeyi te'min eden seydir.

Pek genis bir nokta-i nazara gore tamamiyet ve mes’idiyeti te'min eden her
mefkireye “dini bir mefkiire” denilebilir. Baz1 insanlar taniyoruz ki, top oynamak
onlarin dinidir. Bunlar kendilerini top oyununa vakfetmislerdir. Onlarin

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:254-265



[lmii’'n-nefs ve Din (Omer RIZA) 258

mesldiyetlerini tatmin eden yegane sey odur. Bazi insanlar da mesgul olduklar isi
kendilerine “din” edinmislerdir. Baskalarinin dini de posta pullar1 toplamaktir.
Bunlarin her biri, sunu veya bunu rithunun mergiibu olan yegane sey addediyor ve
biitlin vaktini ve faaliyetini ona hasrediyor. Baskalar1 da vardir ki, hayatta
dogrulugu din telakki eder. Fakat bu da o6tekiler gibi nakis bir dindir. Clinki biitiin
sahsiyetimizi tatmin etmez. Ciinkii insan hayatta yalniz dogrulugu ararsa sahsini
hayatin diger bedii taraflarindan, hayatin biitiin ezvak-1 mesriasindan mahrim
eder. Dogru ve yegane mefkiire olarak taninan miicerret ahlaki mefkireler bizi
hardba diicar eder. Ciinkii sahsi degildirler. Halbuki sahsiyetlerimiz tamamiyete
nail olacaksa ona ancak sahis nail olur. Binaenaleyh en yiiksek din hayat-1
diniyemizin esasindaki ihtiyd¢c ve adem-i hosnldlyi tatmin icin bize bir sahista
temerkiiz eden bir mefkire takdim eder.

Filhakika hangi din temayiilat-1 gariziyemizi ve biitiin fadliyetlerimizi, biitiin
sahsiyetimizin vezaifini tatmin ve hepsine bir mahre¢ te’'min ederse ilmii'n-nefs
nazarinda din-i hak odur.

Hakiki bir dinin evsaf-1 miimeyyizesi evvelen biitin temaytlat-1
gariziyemize bir mahre¢ bir ifade te’'min etmesi biitiin sahsiyetimize tamamiyet
bahsetmesi; saniyen, biitiin bu temayiilat-1 gariziyeyi bir hedef ve bir maksada
tevcth ederek hepsini ahenklestirmesidir. Bu nokta-i nazara gore hakiki dini arayip
bulabiliriz.

Mesela Buda dinine bir nazar atfedelim:

Buda dini, seciye-i beseriyenin yalniz bir tarafini, yani insanligin alamina
kars1 tahassiisii tatmin eder. Fakat seciyemizin diger tarafini, yani hukukumuzu
te'min ve kudretimizi tahkim tarafin1 hosnut etmez. (Budizm) miitellim-i
beseriyetle hemhal olur, onun elemiyle giryan olur. Fakat ona imdat edemez, onu
kaldirmak icin el uzatamaz.

Hiristiyvanlifa gelince bu dinde seciye-i beseriyenin muhabbet tarafini
tatmin etmek ister, fakat kudret tarafin1 tatmin etmez. “Sag yanagina bir tokat
yersen sol yanagini cevir.” mealindeki nass-1 Mesthi bunun en bariz delilidir.
Hiristiyanhigin ruhbaniyeti, garaiz-i beseriyeyi tazyik ve ta’til etmektedir.

Fakat din-i miibin-i IslAm seciye-i beseriyenin her iki tarafin1 tatmin eder.
insanlar arasinda muhabbetulldh esasina mebni bir uhuvvet ve bu uhuvvete
miistenit teaviin esasi ile insanlar arasinda muhabbeti tahkim ettigi gibi
fitratimizin en rakik noktalarina varincaya kadar biitiin tahasslisatini tatmin
etmektedir. Bununla beraber Miislimanlik, seciyemizin diger tarafini, kudret
ihtiyacin1 da te’'min etmektedir. Miislimanlik izzet, i'tild ruhuyla mesb{’dur.
Miisliiman, bir miinker, bir felaket karsisinda yalniz miiteessir olmaz, miinkeri
tagyir eder, felaketi tahfife sitab eyler. Miislimanlik, tabii hi¢bir arzuyu tazyik
etmez. Hepsini mesr(’ bir idareye tdbi kilar. Misliimanhgin tanidig fazilet
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i’'tidaldir. Bu sayede biitiin temayiilat-1 gariziye i'tidal dairesinde ve mesrd’ bir
sekilde kendini ifade eder. Biitiin sahsiyet-i beseriye kendini itmam eder.
Miisliimanlik o canli mefkiredir ki, hayata kemali ve en biiytlik saadeti bahseder.

Sadelestirilmis Sekli:

PSIKOLOJi VE DIN

Daha once Oxfod’da yapilan c¢agdas din adamlar1 kongresinden
bahsetmistim. Sonra da orada bulunan ¢agdas ilim heyetinin bir uzmani ve bu
uzmanin essizligini ifade eden bilimsel bir bildiriyi 6zetlemistim. Bugilin, ayni
kongrede “Psikoloji ve Din” hakkinda iistat ]. A. Hadfield’in? sundugu bilimsel
bildiriyi terciime ediyorum. Ustat J. A. Hadfield, “Yeni Psikoloji”’nin tartismaya
actigl onemli meseleleri acikladiktan sonra bunlara verilecek cevaplarin ana
cizgilerini izah etmekte ve “Psikoloji”’nin 6zellikle, gercek dini gercek olmayandan
ayirmaya muvaffak olacagini acgiklayarak, gercek dinin, “Psikoloji” bakis acisiyla
temellerini saymaktadir. Yalniz adi gecen {istat bu esaslara gore bazi dinleri
arastirtyorken “Karsilastirmali Dinler” uzmani olmadigindan bahis konusu ettigi
dinler hakkindaki distincelerini, yaygin olan fikirler iizerine bina ettigini itiraf
etmekte ve bu fikirlerin gercegi ifade edip etmemesinden dolay1 mesuliyet kabul
etmedigini aciklamaktadir. Bu durum, yukarida adi gecen tlistadin Mislimanlik
hakkinda ortaya koydugu diisiincelerin isin aslina uygun olup olmadigini
arastirmamiza ve dogrusunu ortaya koymamiza sebep oldu. Bindenaleyh
makalenin Hiristiyanlik ve Miislimanlig1 konu edinen boéliimleri Mr. Halden’e degil,
dcizane bana aittir. “Yeni Psikoloji”’nin gercek dinin temeli olarak kabul ettigi
esaslar, Dini Miibin'imizin ytlicelmesine o kadar uygundur ki, bu gerceklik bir
bakista goriiliiyor. Esas itibariyle sek ve slipheden uzak olan asil gercek, bilim ve
fenlerin ilerledikce Islam’in hakikatlerine yaklasacagi ve dinimizin esaslari
aciklayacagidir.

Ustat Halden diyor Kki:

Bir nesil 6ncesi, 6zellikle evrim meselesi lizerinde biyoloji ile din arasinda
miithis bir catisma ¢ikmisti. Bir takim insanlar, Allah’in her varligi oldugu sekliyle
yarattigini iddia ediyor, fakat evrim nazariyesi, canl tirlerinin ¢evre sartlar ve
yasam miicadelesi sonucu olarak ortaya c¢iktigini agikliyordu. Bu tartisma
esnasinda bir takim asir1 taraf olanlar: “Evrim dogru ise din asilsizdir” demislerdi.
Evrim nazariyesi genel kabul gordii. Surasi var ki, bu hiikmii veren aptallar kendi
mantiklarinin sonucunu kabul etmediler. Hakikatte, evrim her ne kadar Cenib-1

1 J. A. Hadfield [James Arthur] (1882-1967), Ingiltere’de Psikodinamik ve Psikoterapinin
oncusudir.
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Hakkin, mahliikati1 nasil yarattigina dair olan anlayisimizi degistirdiyse de Cenab-1
Hakk’a olan inancimiz iizerinde bir etkisi olmamuistir.

Su anda ise din ile psikoloji, 6zellikle din ile yeni psikoloji arasinda bir kusak
onceki tartismadan daha siddetli bir tartisma ortaya ¢ikmaktadir. Yeni psikoloji,
insan davranislarinin gizli iggiidiilerini, insan inancinin gizli kaynaklarini
arastirmaya girisiyor. Bundan dolayi, din ve ahlaka olan inancimizin kaynaklarina
ait meseleler ortaya atilmaktadir. Bu tarzda sorulan sorular: Dua ve ibadetin bir
telkinden; Cenabi- Hakka olan inancin, anne-babadan intikal eden Kkarisik
duygularin degisen bir sekline inanmaktan; dinin hayata karsi ¢ocukg¢a bir
egilimden; bir sinir hastaligindan; 6ldikten sonra dirilmeye inanmanin, diinya
hayatinin sorumluluklarin1 tasimaktan aciz olan insanlarin tesvik ettikleri bir
inanctan ibaret olup olmadigidir. Yeni psikoloji iste boyle bir takim meseleleri ileri
stirmektedir. Elbette burada biitiin meseleleri ayrintili bir sekilde ortaya koyacak
degiliz. Ciinkii bu konular ¢ok genis kapsamlidir. Fakat bu konulara ve bu
elestirilere cevap olusturacak genel hatlar1 agiklamaya calisacagiz. Sonug olarak
gorilecektir ki, bir nesil 6nce biyoloji ile din arasinda ortaya ¢ikan tartisma nasil
sonuglandiysa, bu defaki tartisma da ayni sekilde sonuglanacak, yani, yeni
psikoloji, din hakkinda bir takim goriislerimizi degistirecek, fakat Allah’a
inancimizi, Allah’a olan ihtiyacimizi etkilemeyecektir. Diger tabirle, yeni psikoloji
bu konularla karsilastifinda, dinin temel kurallarini derinlemesine arastiracak;
gercek dini gercek olmayan dinden ayirt edecektir.

Bunu agiklamak icin duanin insanin kendisine yapmis bir telkinden ibaret
olup olmadig1 meselesini ele alalim. Duanin insanin kendi kendine yapmis oldugu
telkin oldugunu kabul etmek su demektir ki, gii¢lii olmak i¢in dua ettigimiz zaman
bu gli¢ kendi icimizden gelir. Fakat problem bununla kesin bir sekilde ¢oziilmez.
Bilakis boyle bir cevap baska bir soruyu da ortaya ¢ikarir. O da kuvvetin nereden
geldigidir. Onun bizim icimizden geldigini soylemek, her zaman oldugu gibi gizli ve
esrarengiz olan o hayatin ve kuvvetin en son kaynagin1 gostermez. Diger tabirle
evrim meselesinde nasil olduysa ayn1 sonuca ulasiyoruz. Ibadetin bir telkin eseri
oldugunu sdylemek bir seyin mekanikligine isaret etmektir. Fakat gliciin en
sonunda nereden geldigine dair sorulan sorulara cevap olusturmaz. Evrim
Teorisinde, Cenab-1 Hakk’'in tabiatin disindan degil, icinden etki ettigini soylediler.
Simdi de dua konusunda Cenab-1 Hakk'in insan ruhu icinde yahut bilin¢altindaki
diisiince icinde etki ettigini sdyleyecegiz.

Diger meseleye gecmeden once, psikoloji bakis acisi ile dinin esaslarina dair
bir iki s6z sOylemek isteriz. Psikolojiye gore dinin temeli, tatminsizlik, ihtiya¢ ve
eksiklik duygularidir. Tatmin olamadigimizi hissettigimizdendir ki, dinde
memnuniyet ve biitiinliigl arariz. Demek ki, siibjektif agidan dinin esasi, eksiklik
duygusudur. Objektif acidan din, insanin tatminsizlik ve biitiinliik arzusunu tatmin
etmek icin gelen seydir. Bu esas, bu eksiklik ve biitiinliik ihtiyaci, canhlarin ayirt
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edici Ozelligidir. Gergekte, canli seyleri cansiz seylerden en fazla ayiran 6zellik
budur. Cansiz varliklarin belirgin 6zelligi, par¢alanma ve dagilma o6zellige sahip
olmalaridir. Halbuki canl varliklar kendilerini, daha yiiksek bir birlige, daha biiytik
bir biitiinltige dogru ulastirmakla 6n plana ¢ikarlar.

Diinyada her canly, ister bitki, ister hayvan veya insan olsun, bu ¢ok da
onemli degildir. Daha biiytik bir biuitinliik ve birlik icinde gértinmek ister. O kadar
ki biitiinliik olmayinca rahat etmez. Ister bitki ister hayvan olsun her fert i¢in
biitiin olma vazgecilmez bir kuraldir. Her bitki ve hayvanin icinde kendini bir
biitlin yapmak i¢in bir dirti vardir. Bu dirti o kadar giglidiir ki, bitki veya
hayvanin bitiinliigiinii bozacak aniden bir eksiklik gelse, bu diirtiiniin, buitiinligi
tekrar elde etmesi icin canliy1 harekete gecirdigini gorirsiiniiz. Bunun basit bir
aciklamasini agagta gormek miimkiindiir. Bir agacin kabugunu kirarsaniz ne olur?
Bu yara iyilesmeye baslar ve bir miiddet sonra iyilesir. Dogrusu bahg¢ivanlar en
glizel cicekleri cogaltmak icin bu kurali uygularlar. Yani eski cicekleri budarlar. Bu
durumda bitkinin tamami hemen yardima kosar ve miikemmel bir bitki meydana
gelir. Sonra, 6rnegin, elimizi yaraladigimiz zaman ne olur? Bedenin biitiin organlari
faaliyete gecer. Kan akis1 hizlanir mikroplari 6ldiirmek i¢in ugrasir. Kisacasi biitiin
organlar yara iyilesinceye kadar cahsir ve tekrar bir biitiin olur. Ornegin
kertenkele gibi bir hayvanin bacagini kirdiginizda kertenkelenin, bacagi eski haline
gelinceye kadar caba sarf ettigini goriirsiiniiz. Bu biitiin olma diirtiisii tiim
organlarin 6ne c¢ikan en gucli ve en biiytk 6zelliklerinden biridir.

Insan sahsiyetinde de durum aymidir. Ruhsal hastaliklarla ilgili
arastirmalarin sasirtict sonuglarindan biri, bir takim icgiidiisel davranislarin
tatmin edilmedigi takdirde zaman igerisinde bir sekilde kendini gostermesidir.
Korku, o6fke i¢giidiisii, cinsellik i¢giidiisii, merak i¢glidiisii... Bunlar tatmin edilmek
icin bliytik bir durtiiye sahiptirler. Bu icgiidiilerin dogal akisin1 bastiracak
olursaniz, bunda basarili olamazsiniz. Bunlar dogal olmayan sekillerde kendilerini
gostermeye baslarlar ki, biitiin sinirsel durumlarin kaynagi budur. Sinirsel
bozuklugun anlami, bir heyecanin kendini géstermeye ¢alismasidir. Bunun dogal
bir sekilde kendini ifade etmesine izin vermezseniz, o, dogal olmayan bir sekilde
kendini tatmin eder. Bazen bastirilan bu heyecanlar yine heyecan halinde ortaya
cikarlar. Dogal olmayan bir korku, asir1 cinsel iliski, melankoli? gibi.. Bazen de
bunlar dogrudan dogruya bir heyecan gibi degil de bir sinirsel hastalik olarak
ortaya cikar. Ornegin, bir asker korkusunu bastirirsa, bu baski bir bacagini felg
etmek seklinde; bir insan cinsellik i¢cglidiisiinii bastirirsa bunlar, nevrasteni3

Z Melankoli: Giliniimiizde yaygin olarak kisinin az hareketli ve normalden daha heyecansiz bir
hayat tarzini siirdiirdiigii depresyondan kaynaklanan bir duygu durum bozuklugu anlaminda
kullanilir.

3 Nevrasteni: Yorgunluk, uykusuzluk, sinirlilik, bas agrisi, kaygi, giirtltiiye tahammuilsiizliik gibi
tanimlanan bir rahatsizliktir. Bu rahatsizliklar agirlikli olarak duygusal ¢atismalara gerilimlere ve
benzeri ruhsal etkenlere baglanmaktadir. (S. Budak, Psikoloji S6z1ig1, s. 528)
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seklinde; duygulanma ihtiyaci gereginden fazla bastirilirsa, histeri* seklinde ortaya
cikar. Bitiin bu i¢giidiisel heyecanlarin sahsiyetimizden istekleri vardir. Bunlarin
hareketleri o kadar gli¢lidiir ki, tatmin edilmeden yatismaz. Sinirsel hastaliklar,
bastirilan heyecanlarin bir ifadesi oldugundan su o6nemli sonucu g¢ikarmaya
mecburuz: “ Sinirsel hastaliklar, kisiligin, kendini tamamlamak i¢in yapmis oldugu
bir girisimdir.”

Bu sinirsel hastaliklar1 tedavi edenler, yapilan baskinin giiciinlii ortadan
kaldirip heyecanlar1 serbest birakiyor ve bunlara ideal bir ¢ikis yolu buluyorlar.
Oyle bir ¢cikis yolu ki, onun icinde heyecanlar bir digeriyle uyumlu bir sekilde
kendilerini ifade ve tatmin ederler. Mefkiirenin (ideal) vazifesi iste budur.

Icgiidiilerimize uyguladigimiz her seyi, bir biitiin olarak sahsiyetimize de
uygulayabiliriz. Her i¢giidii nasil kendini ifade etmeye ¢alisiyorsa, bir biitiin olarak
sahsiyetimiz de biitiin olmak ve giiven icinde olmak i¢in ¢aba harcar. Bir biitiin
olarak sahsiyetin, biitiin olma ve tatmin olma arzusu dinen, “psikoloji” agisindan
bir kuraldir. Fert eksik olduk¢a, tam olarak kisiligi tatmin edilmedikge, biitiin
davraniglarini, biitliin sahsiyetini tamamlayacak ideal (mefkire) icin ¢aba gosterir
ve onu arar. Disiincenin, ideale ait sartlar1 uygun hale getirmesi, basarili bir
seklide gerceklestirmesi mutluluga sebep olur.

Yukarida bahsettigimiz gibi din, objektif bir bakis a¢isiyla, insanlara bu
mutlulugu saglayan seydir.

Genis bir perspektifle biitiinligii ve mutlulugu temin eden ideale “dini ideal”
denilebilir. Baz1 insanlar taniyoruz ki, top oynamak onlarin dinidir. Bunlar
kendilerini top oyununa vakfetmislerdir. Onlarin mutlulugunu tatmin eden yegane
sey odur. Bazi insanlar da mesgul olduklar isi kendilerine “din” edinmislerdir.
Baskalarinin dini de posta pullar1 toplamaktir. Bunlarin her biri, sunu veya bunu
ruhunun arzu ettigi yegane sey olarak sayiyor ve biitlin vaktini ve faaliyetini ona
ayiriyor. Bazilar1 da vardir ki, hayatta dogrulugu din kabul eder. Fakat bu da
otekiler gibi eksik bir dindir. Clinkii sahsiyetimizin tamamini tatmin etmez. Ciinkii
insan, hayatta yalmiz dogrulugu ararsa kendisini hayatin diger giizel taraflarindan
ve hayatin biitiin mesru zevklerinden mahrum eder. Dogru ve tek ideal olarak
kabul edilen soyut ahlaki idealler bizi perisan eder. Halbuki sahsiyetlerimiz biitiin
olmaya ulasacaksa ona ancak bir sahis olarak ulasabilir. Binaenaleyh en ytiksek
din, dini hayatimizin esasindaki ihtiya¢ ve tatminsizligi gidermek icin, bize sahis
merkezli bir ideal sunar.

4 Histeri: Telkine acgiklik, duygusal patlamalar, bastirilmis kaygi, ani sinirlenme, bilin¢disi
catismalarin, felg, giinliik hafiza kaybi, korliik ve his kaybi gibi fiziksel belirtiye doniistiiriillmesi
vb. semptomlarla tanimlanan psikonevroz bozukluk. (S. Budak, Psikoloji S6zligi, s. 366)
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Hakikatte hangi din, icgiidiisel egilimlerimizi ve biitlin faaliyetlerimizi, bir
biitiin olarak sahsiyetimizin gorevlerini tatmin eder ve hepsine bir ¢ikis yolu
bulursa, psikoloji nazarinda da gergek din odur.

Gergek bir dinin ayirt edici 6zelliklerinin ilki, biitiin i¢gtidiisel egilimlerimize
bir ¢ikis yolu bulmasi ve sahsiyetimizin tamamina bir biitiinliik saglamasi, ikincisi,
biitlin icglidiisel egilimleri bir hedef ve gayeye yonelterek hepsini uyumlu hale
getirmesidir. Bu bakis acisina gore gercek dini arayip bulabiliriz.

Ornegin Buda dinine bir bakalim:

Budizm, insan tabiatinin yalniz bir yonilni, yani elemlerine Kkarsi
duygulanmay1 tatmin eder. Fakat tabiatimizin diger tarafini, yani haklarimizi
koruma ve giiclimiizii saglamlastirma tarafini tatmin etmez. Budizm insanhgin
sikintilariyla hemhal olur, onun elemiyle gozyasi doker. Fakat ona yardim edemez,
onu kaldirmak i¢in el uzatamaz.

Hiristiyanliga gelince, bu din de insan tabiatinin sevgi tarafini tatmin etmek
ister, fakat gii¢, kudret tarafin1 tatmin etmez. “Sag yanagina bir tokat yersen sol
yanagini ¢evir.” > ayeti bunun agik bir ispatidir. Hiristiyanliktaki ruhbanlik, insanin
icgiidiilerini baskilar ve atil birakir.

Fakat apacik olan Islam dini insan tabiatinin her iki tarafin1 tatmin eder.
insanlar arasinda Allah sevgisi temeline dayali bir kardeslik ve bu kardeslige dayal
bir yardimlasma ile insanlar arasindaki sevgiyi giiclendirdigi gibi, yaratilisimizin
en ince noktalarina varincaya kadar insanin biitiin duygularini tatmin etmektedir.
Bununla birlikte Miisliimanlik, tabiatimizin diger tarafimi gii¢, kudret ihtiyacini da
tatmin etmektedir. Miisliimanlik tistlinliik ve yiicelme ruhuyla doludur. Miisliiman,
bir cirkinlik, bir felaket karsisinda sadece etkilenmekle kalmaz, ¢irkinligi degistirir,
felaketi de hemen hafifletmeye ¢alisir. Hepsini mesru (kurallara uygun) bir hale
sokar. Miislimanhigin kabul ettigi sey orta yollu olmaktir. Bu sayede i¢giidiiniin
biitliin egilimleri asiriliklardan uzak ve mesru bir sekilde kendini ifade eder. Bir
biitiin olarak insan sahsiyeti kendini tamamlar. Miislimanlik, 6ylesine canli bir
idealdir ki, insan hayatina olgunlugu ve en biiyiik mutlulugu bahseder.

5 Matta 5: 39, Luka 6: 29.
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Omer Riza DOGRUL (1893-1952)

Dini ve Islami konulardaki yazilar1 ve yayinlari ile taninan miiellif, gazeteci
ve miitercimdir. Aslen Burdurlu olup Misir'a yerlesmis bir ailenin ¢ocugu olarak
Kahire’de dogdu. Tahsilini Ezher Universitesi'nde tamamlayip Misir’da gazetecilige
basladi. Balkan Harbi'nden sonra ve I. Diinya Savasi sirasinda Kahire’de es-Siyase
gazetesinde edebl makaleler yayimladi. Bu arada Istanbul’daki Tasviri Efkar
gazetesinde “Misir Mektuplarn” adiyla yazilar1 ¢ikti. Sebiliirresad’daki ilk
makalelerini de Kahire’den génderdi. Mehmed Akifle tanmistiginda Kahire'de es-
Sa’b gazetesine yaz1 yaziyordu. 1915’te Istanbul’a gitti; IslAm 4lemine dair Tasvir-i
Efkar'da yayimladig1 yazilarla Tirk basin hayatina girdi. Daha sonra Mehmed
Akifin kizi Cemile Hanim’la evlendi. Milli Miicadele yillarinda Tevhidi Efkar’da
yazarliktan gazetecilie gecti. Bu sirada Vakit gazetesinde yayimladigir Tirkiye-
Misir iliskileri hakkindaki bazi yazilarindan dolay1 1925’te istiklal Mahkemesi'nce
tutuklandiysa da bir miiddet sonra serbest birakildi. Bu yillarda déonemin en
degerli dini yayinlarindan olan “Asri1 Saddet” serisini tamamladi. 1940’ta Esref
Edip, ismail Hakk: Izmirli ve KAmil Miras’la birlikte ¢ikarmaya basladiklar: islam-
Tirk Ansiklopedisi ve bu ansiklopedinin mecmuasinda ¢ok sayida madde ve
makale yazdi. 1940-1950 yillar1 arasinda Cumhuriyet gazetesinde giinliik siyasi
yazilar kaleme aldi. 1947-1948 yillarinda, yazarlar1 arasinda Tirk ve Islam
diinyasinin 6nemli isimleri bulunan dini-fikri muhtevali haftalik Selamet
Mecmuasi’ni ¢ikardl. Cok partili hayata gecis sirasinda yayimlanan énemli islami
dergilerden biri olan Seldmet Mecmuasi’'nda ilmi-dinl arastirmalar, Islam
diinyasindaki diisiince hareketleri, Islam klasikleri gibi konularin yaninda 6zellikle
o yillarda din 6g8retimiyle ilgili olarak basinda ve mecliste yapilan tartismalara da
yer verdi.

Omer Riza, 14 Mayis 1950 secimlerinde Demokrat Parti’den Konya
milletvekili secildi. Milletvekili iken Cumhuriyet gazetesinde, daha ¢ok Ortadogu ve
islam ilkeleri hakkindaki inceleme ve gozlemlerine dayanan “Komsu
Memleketlerde Olup Bitenler”, “Gliniin Olaylar1”, “Pakistan Mektuplar1” ve “Seyahat
intibalan” gibi ana bashklarla siyasi yazilar yayimladi. Bu makalelerinde Tiirkiye'yi
diger Islam iilkelerindeki inkilap hareketlerinin énderi olarak gosteren yazar, daha
o yillarda diinyadaki Dogu ve Bati bloklarina karsi Islam cephesi adiyla tigiincii bir
cephe olusturulmas: fikrini savundu. islAm iilkeleri arasindaki is birligi ve
Tiirkiye’'nin bu is birligindeki rolii iizerinde durarak Isldam birliginin Islam
tilkelerinin yanlis tutumlar yiiziinden saglanamadigin1 géstermeye calisti. Dogu
tilkelerinin cesitli meselelerini ve Tirk inkildbinin bu tilkelerde yaptig1 yankilari

tahlil etti.

Omer Riza, Biiyiik Millet Meclisi Dis Isleri Enciimeni'nde de gérev almisti.
Tiirk-Pakistan Kiiltiir Cemiyeti'ne baskan secildi. Omer Riza, uzun siiren bir
hastalik doneminden sonra 13 Mart 1952’de Istanbul’da 6ldii; mezari Edirnekapi
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Sehitligi'ndedir. Kur’an Nedir, Istanbul 1345/1927; Miisliimanlhk Nedir, istanbul
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Tiimeller Risdlesi ve Serhleri’
Trc. Omer TURKER

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg), Istanbul, 2013, 166 sayfa.

M. Fatih DEMIRCI™

Kiilli nitelik ve niceliklerin mahiyeti, bunlarin nerede, nasil var olduklar
meselesi, felsefe tarihinin, giinimtizde de giincelligini koruyan, 6nemli ve kokli
mevzularindan biridir. Zira bu mesele, hala, bir¢ok felsefi sorunun halli i¢in ele
alinmasi ve cevabinin bulunmasi zaruri mevzular arasindadir.

Bu mesele, bilindigi lizere, Antik Yunan’da baslamis ve terciime hareketiyle
Islam diisiince diinyasina tasinmistir. Basta Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037)
olmak iizere, bir¢ok miisliman diisliniir bu mesele {lizerine kafa yormus,
diisiincelerini kaleme almislardir.

Kutbiiddin er-Razi (6. 1365), Molla Hanefi olarak taninan Muhammed es-
Semseddin et-Tebrizl (6. 1495) ve Emir Hasan er-Rami (6. 1534) de, kiilliler
meselesi hakkinda eser yazan diisliniirler arasindadir. Zira Razi, bu konuda Risdle
fT Tahkiki'l-kiilliyyat ismiyle miistakil bir eser kaleme almis ve bu konuda bazi
teredditlere cevap vermis; diger iki diisiiniir de bu kugik esere iki ayr1 serhle
katkida bulunmuslardir.

Kutbiiddin er-Razi'nin bu risaleyi, yasadigi dénemde killiler meselesinin
anlasilmasi noktasinda giindeme gelen bazi konular1 aciklama sadedinde yazdig:
aciktir. O, bu risalede kiilliler hakkinda gecerli bes konuda kural ortaya koymakta,
bu kurallar1 agiklamakta ve bunlara dair ii¢ siipheye de cevap vermektedir. S6z
konusu bes kural (1) kiillinin ciiziler arasindaki ortakligi, (2) tabii, mantiki ve akli
kiilli kavramlarinin ne olduklari (3) kiillinin dis diinyadaki varhiginin keyfiyeti (4)
tiiriin zihinde cins ile fasildan miirekkep ve fakat aym tiiriin zihin disinda basit
olmasi durumu ve (5) aklin, zihinde belirsiz veya eksik olan cins suretini nasil
tamamlayip fizik alemde mevcut bir varligin mahiyetiyle tam olarak ortiisen bir tiir
(nev’) streti haline getirdigi konularina dairdir. Ele alinan ilk iki siiphe ferdin veya
tekil varligin kiilliyle mutabakati halinde kiilll olup olmadig1 ve bir sahsin
arazlarindan tecrit edilmesi durumunda akilda hasil olan birlik sahibi siiretin ¢ok

*  Kutbiiddin er-Razi, Risdle fi Tahkiki’l-kiilliyydt (trc. Omer Tiirker), Istanbul 2013.
* Yrd. Dog. Dr., AIBU ilahiyat Fakiiltesi, fatihdemirci@ibu.edu.tr
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varlikla ortiismesi, lg¢lincii siiphe de turiin ferdin mahiyetinin kendisi, cins ve
faslinin ise mahiyetinin pargalar1 olmasi hakkindadir.

Raz1'nin mezkir eseriyle Molla Hanefl ve Rim{'nin serhleri daha diine kadar
kutiiphanelerinin raflarinda unutulmus idi. Lakin bu eser, mezkilr iki serhiyle
beraber, nihayet Omer Tiirker’in cevirisi ve Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig’'nin himmetiyle nisyana terkten kurtulmus ve Tirk okurunun
miitalaasina sunulmustur.

Bilindigi tizere Bati'da ve Dogu’da, bir muhakkik veya miitercim, yazma
veya eski bir eseri sadece tahkik ve terciime etmez. O, ayrica bu eserin basina bir
mukaddime veya giris yazar; burada kitabin o ¢agda ni¢in yazildigi, o ¢ag icin ne
ifade ettigi; s6z konusu eserin bugilinkii okuyucular i¢in ne anlama geldigi ve bu
eserin benzerleri arasindaki yerinin ne oldugu konularinda bilgi verir ve boylece
okuyucuya, s6z konusu eserin okunup anlasilmasi noktasinda yardim eder. Bu, o
kisinin, tahkik ve terclimenin yaninda, 6nemli ek ve hatta temel bir gorevidir. Bu
eserin mitercimi ise, kitabin basinda, alt1 sayfa (s. 9-14) kadar bir giris kaleme
almis ve burada eseri ve serhlerini, yeterli kabul edilemeyecek bir sekilde takdimi
tercih etmistir. Bu durum, eseri terciime edenin ve eseri yayinlayanlarin,
gorevlerini tam olarak yerine getirmedikleri anlamina gelmektedir. Goniil ister Ki,
bu tip eserlerin takdimleri de terciimeleri kadar 6zenli bir sekilde kaleme alinsin.

Son yillarda Islam felsefesi klasiklerinin Tiirkceye kazandirilmasi
noktasinda maddi olarak epey yol alindigin1 goriiyor, buna sevinmek istiyoruz;
fakat bunlarin biiyiik ¢ogunlugunun hatalarla malul olmasi bizim bu sevincimizi
kursagimizda birakiyor. Gorebildigimiz kadariyla, miitercimler Arapc¢a bilmekle
felsefe diline hakim olunacagini zannediyorlar; bu zan da onlara bazen kiiciik ve
fakat cogu zaman biiyiik hatalar yaptiriyor.

ik bakista, miitercimin bu eseri, diger terciimelerine kiyasla, buiyiik bir
titizlikle ve akici bir dille cevirmeye calistigi anlasilmaktadir. Fakat yine de,
maalesef, bazi terciime hatalarindan uzak kalinamamistir. Biz burada s6z konusu
hatalarin hepsini siralamaya ¢alismayacak; sadece bunlardan ikisine isaret etmekle
yetinecegiz.

Bu hatalarin ilkini su ciimlede bulabiliriz: “AKkli siiret tikel bir nefiste
resmolunan tikel bir sirettir ve zihni somutluklarla somutlasmistir. O halde nasil
tiimel olabilir?” (s. 22-3).

Metnin Arapcasinda gecen miisahhas kelimesi, gliniimiiz Tlrkcesinde somut
olarak karsilanmaktadir. Somutla da, bes duyuyla algilanabilen maddi varliklar
kastedilmektedir. Fakat burada tesahhus (ve miisahhas) kelimesini somutluk (ve
somut) olarak terciime etmek, klasik Islam felsefi terminolojisi acisindan bir
hatadir. Clinkii bu kelimeyle burada killi niteliklerin, bireylesmesi ya da tasavvuru
acisindan ortaklik kabul etmeyecek bir sekilde dis alemde tahakkuku ve bdylece
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ferdi mevcudatin tek tek varlik kazanmasi kastedilmektedir. Ayrica Razi'nin bu
eseri, Ibn Sind'nin es-Sifd’s1 ve diger eserleri géz oniinde bulundurulmaksizin
anlagilamaz. Zira miiellifin bu konudaki temel referans noktasi Ibn Sinad’dir (s. 34-
5). es-Seyh’iir-Reis, et-Ta'likdt'inda Allah’in tesahhusundan bahsetmekte ve fakat
O’'nun maddeyle tesahhus etmedigini, bilakis bizatihi miitesahhas oldugunu
soylemektedir (Bkz. et-Ta‘likdt, thk. Abdurrahman Bedevi, Kum: Mektebetii'l-
I'lami'l-Islami, 1984, s. 61 ve 184). Dolayisiyla bu ciimle, daha iyi anlasilabilmesi
adina, “akli siret tikel (sahsi) bir nefiste resmolunan tikel bir siirettir ve zihni
tesahhuslarla (bireysellesmelerle) mii(te)sahhaslasmistir (bireysellesmistir). O
halde nasil tiimel olabilir?” seklinde terciime edilmelidir.

Bu hata, eser boyunca devam ettirilmektedir: Aym sayfada “(...) biz Zeyd'i
gordiiglimiizde ve onu musahhashigindan soyutladigimizda, ondan zihnimizde
meydana gelen sey, eklentilerinden arinmis insanlik sretidir” climlesiyle
karsilasmaktayiz. Tesahhus kelimesinin, burada da, bireylesme anlaminda
kullanildig1 goriilmektedir. Halbuki Razi'nin kendisi, “(..) distaki her mevcut,
musahhastir ve hi¢cbir musahhas ¢ok sey arasinda ortak degildir” (s. 24-5) soziiyle
bu manay1 a¢ik¢a ortaya koymaktadir.

Ikinci olarak, miitercim’in “(...) mahiyetin kendisinin o ¢oklukta var olmasi
(...)” olarak karsiladigi ifade, “(..) mahiyetin ¢oklukta duyulur varhklardan biri
olarak (biaynihi) var olmasi (..)” olarak cevrilmelidir (s. 20-1). Zira burada ayn
kelimesiyle sadece bir varligin kendisi degil, onun duyulur tekil varhig1 da
kastedilmektedir. Aksi takdirde, bu kelime, birka¢ satir asagida gecen ve
imkansizliktan kurtulmak i¢in reddedilen sahis kelimesiyle karsilanamazdi.

Fakat, tiim bu hata ve noksanlara ragmen, Razi'nin Risdle fi Tahkiki'l-
kiilliyyat'in ve onun iki serhini tahkik ve terciime eden ile yayinlayanlar1 tebrik
eder; ayrica, felsefe taliplerinin okunmak {izere istifadelerine sunulan bu eseri
gecikmeden tetebbua baslamalarini arzuladigimizi belirtiriz.
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Kadere Iman
Cagfer KARADAS
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2014, 72 sayfa.

Kilig Aslan MAVIL*

Iman esaslarini konu edinen alt1 kitapciktan miitesekkil bir setinin parcasi
olarak Diyanet Isleri Bagkanhg tarafindan yayimlanan bu eser, tarihi ve aktiiel
yonleriyle kader inancini ele almakta ve zaman zaman ayrintili yorumlara yer
vermek suretiyle meselenin daha iyi anlasilmasina katki sunmay1 hedeflemektedir.
Ehl-i stinnet akidesi cer¢cevesinde miistakil bir inang ilkesi sayilan kadere imdn, her
ne kadar tiim mislimanlar agisindan baglayici bir itikadi prensip olarak takdim
edilse de, diinden bugiine Mu‘tezile gibi baz1 kelami ekol ve diisliniirlerce tenkide
tabl tutulmaktan kurtulamamistir. Bu bakimdan kelami/felsefi miilahazalardan
uzak kalmay1 vaat etmesine ragmen eserin miiellifi, diger bes inan¢ esasindan
farkli olarak kader meselesinin kesin ¢6zliime kavusturulmasi miimkiin
goriinmeyen tartismali bir problem oldugunu belirtmeden edemez (s. 10).

Ehl-i siinnet akidesi ac¢isindan bir imdn esasi, kelam ilmi ac¢isindan ise bir
tartismali mesele goriintiisii arz eden kader konusunun ima etmeye calistigimiz bu
zor ve karmasik yapisi miellifin yaptig1 kader tanimindan itibaren kendini
gostermeye baslar. Nitekim eserin hemen basinda kader sozcligii “Cenab-1 Hakk'in
biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” biciminde klasik 1stilahi
manasina uygun olarak tanimlanirken, (s. 13) Sonu¢ bdliimiinde “Cenab-1 Hak
tarafindan insanin gelecegi ile ilgili olarak hazirlanan sartlar ve imkanlarin
toplam1” seklinde son donemde kader meselesi hakkinda ortaya konan yorumlara
daha yakin bir tutum sergilendigi goriliir (s. 67). Zira bu yeni yaklasimda kader
gerceklesmesi ongoriilen her bir olayin (ciiz'iyyat) spesifik bir bicimde tek tek
onceden bilinip takdir edilmesi yerine, genel anlamda meydana gelmesi miimkiin
ayni cinsten biitiin olaylarin imkan, sinir ve potansiyellerinin belirlenmesi, yani
olgusal ¢ercevenin ¢izilmesi anlamini tasimaktadir.

Hacminin smirhligina ragmen kader konusunu c¢ok boyutlu olarak
incelemeye calisan eser dért boliimden olusmaktadir. ilk béliimde kader teriminin
klasik kelam literatiirindeki yeri ve bu kavramin naslardaki temelleri
incelenmektedir. Yine ayn1 béliimde kaderin Islim’in Allah inanci ve ona bagh
olarak gelisen ilahi sifatlar anlayisiyla olan iliskisine deginilmesi, kanaatimizce son
derece yerinde bir yaklasimdir. Bu baglamda kaderin kelami/felsefl bir problem
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haline gelmesi onun insan fiilleriyle olan iliskisidir. Miiellif: “Insan, Allah’tan
tamamen bagimsiz bir eylem ortaya koyabilir mi?” sorusuyla bu hususa dikkat
ceker. Ona gore Allah’in sonsuz ilmi, irade, kudret ve yaratmasi karsisinda, ilmi ve
kudreti kendine verilen imkanlarla sinirli olan ve yaratma kabiliyeti bulunmayan

.....

sinirsiz iradeyi hangi yone sevk ettiginden de sorumlu tutulmustur (s. 20-21).

Kader konusunun insan tabiati ekseninde ele alindig1 ikinci boliimde,
insanin fiziki ve ruhi potansiyeline atifta bulunularak, ona verilen maddi imkéan ve
secenekler seklinde degerlendirildigi takdirde kaderin bir bakima insan
hiirriyetinin tist ve alt sinirini teskil ettigi belirtilir. Bu durumda Matiiridilerin ktilli
irdde adin1 verdigi imkan ve segenekler Allah’in onun i¢in yarattigi kadere karsilik
gelirken verilen seceneklerden birini tercih etmeye yarayan ciiz7 irdde ise insana
ait bir hususiyet niteligi tasir (s. 35). Bununla birlikte daha 6énce sinirsiz olduguna
isaret edilen ciiz’i irddenin insanda ne sekilde meydana geldigi ya da nasil
yaratmanin, daha da 6énemlisi ilah{ irdde ve kudretin etki alaninin disinda kaldig:
tartismasina deginilmemesi eser agisindan biiyiik bir eksikliktir.

Yine insan sorumlulugunun kaynagini teskil eden fiillerin gerceklesmesi i¢in
su U¢ unsurun bulunmasi gerekmektedir: Ciiz'1 irdde, fiile niyet edildigi zaman
kiside bulunmasi gereken gili¢ (istitdat) ve Allah’in fiili yaratmasi (s. 36).
Dolayisiyla insan irade bakimindan sinirsiz 6zglirliige sahipken irade ettigi seyleri
gerceklestirebilmesi bir takim unsurlarin ayni zaman ve mekanda bir araya
gelmesine baglidir.

Eserin li¢clincii boliimiinde kaderi bilmenin imkanini tartisan yazar, bu
cercevede zaman, mekdn ve diinya hayati gibi kisinin gelecegini ve sinirlarini
belirleyen, onu c¢epecevre kusatan unsurlari ayni zamanda kaderi bilmenin
onundeki engeller olarak sunar (s. 44). Kaderin degisip degismemesi hususunda
ise miiellif sunlar1 kaydeder:

Allah’'in ilmine, kudretine ve irddesine dayanan kaderin degismesi s6z konusu
degildir. Clinkii O'nun zatinda ve sifatlarinda herhangi bir degisim diisiiniilemez.
(...) Ancak insanin irddesine birakilmis bir hususta onun talep, arzu ve yonelisine
gore baz1 degisikliklerin olmasi miimkiindir. Ancak bu degisikliklerin ileride
nelerden ibaret olacagi ve ne sekillere biiriineceginin bilgisi ilm-i ilahide degismez
(s-49).

Eserin dordiincii ve son boliimiinde ise ilim-mdlum iliskisi, hiddyet-daldlet,
hayir-ser, kismet, tevekkiil ve dua gibi kader problemiyle dogrudan alakal
kavramlar daha dnce belirlenen temel yaklasim cercevesinde dogru ve tutarh bir
zemine oturtulmaya ve giinliik hayatta bu tiir kavramlar etrafinda olusan sorulara
doyurucu cevaplar verilmeye calisilmaktadir.
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Sonuc olarak alti iman esasindan biri kabul edilen kader inancini biitiin
yonleriyle degerlendirme ¢abasinin bir tiriinii olarak ortaya ¢ikan eser, bu yoniiyle
yalnizca kader terimi hakkinda genel bir malumat sahibi olmay isteyenler i¢in
degil, ayrica kader muammasi iizerine tefekkiir etmeyi dileyenler i¢cin de mutlaka
goriilmesi gereken kitaplar arasinda yer almaktadir.
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ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITESI
iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi (DERGIABANT)
YAYIN ESASLARI VE MAKALE KABUL SARTLARI

dergiabant (Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) Bahar ve
Gliz donemlerinde olmak tzere yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik bir
dergidir. Dergide, din ve ahlak ile ilgili ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda
yapilmis telif ve terciime makale, metin nesri ve terclimeleri; deneysel, betimsel ve
kuramsal calismalar; model Onerileri, kitap ve bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri vb. yazilar yayimlanir.

Dergiye yayimlanmak tlzere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik, yontem,
yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca incelenir. Uygun bulunan
yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki
hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda g¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi liglinci
bir hakeme génderilir. Ugilincii hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma yayim sirasina
alinir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili ii¢ ay icerisinde
cevap verilir. Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal ag¢idan sorumlulugu
yazarlarina aittir. Yayin kurulu goénderilen yaziy1 yayimlaylp yayimlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakk: derglabant'a aittir. Yayimlanmis yazilar icin
telif ticreti 6denmez. Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti
yapilamaz. Derginin yayin dili Tiirkcedir; ancak diger dillerde kaleme alinmis
yazilar, her sayida bir makaleyi gecmeyecek sekilde ilgili dilde ve Tirkce olarak
yazilmis Ozetleriyle birlikte kabul edilir. Dergiye gonderilecek makalelerin daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve
toplam 30 sayfay1 (on bin kelime) gecmemesi gerekir. Makale formati tasimayan
kitap, tez, konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise 3 sayfay1 (bin
kelime) gegcmemelidir.

www.bifdergi.ibu.edu.tr adresindeki Makale Takip Sistemi aracilifiyla dergiye
makale gondermek icin asagidaki islemler gerceklestirilmelidir:
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- [Oncelikle web sitemizin ana sayfasindaki KAYIT sekmesinden iiye kaydi
yapmaniz gerekmektedir. Daha sonra ana sayfada sagda yer alan panele
olusturdugunuz “kullanici ad1” ve “sifre”nizi yazarak siteme giris yapiniz.]

- Yazar bilgileri ana metinde olmamalidir. Yazar bilgileri i¢in ayr1 bir dosya (ek
dosya) hazirlanmali ve sirasiyla asagidaki islemler yapilmalidir.

- Makale ana metin ekleme sayfasinda yer alan dosya se¢imi penceresi agilarak
bilgisayarin sabit siiriiciinde bulunan dosyanin bulunmasina yarayacak gézat (ya
da dosya se¢) tiklanir.

- Dosyanin yeri belirlenir ve isaretlenir.

- Sayfadaki dosya gonder diigmesi tiklanir, dosya bilgisayardan derginin internet
sitesine yiiklenir. Yuklenen dosyanin adi sistem tarafindan otomatik olarak
degistirilir.

- Dosya ytiklendikten sonra, sayfanin alt kisminda yer alan kaydet ve devam et
diigmesi tiklanir.

- Ek dosyalar bolimi yazarin iletisim bilgilerini, giincel akademik 6zge¢misini,
makale kapak sayfasini eklemek i¢cin konulmustur. Ek dosya eklemek icin izlenecek
adimlar makale yiikleme boltimiindeki gibidir.

Yazim Kurallari

Dergiye gonderilecek makaleler A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 3 cm bosluk birakilarak 1,15 satir aralikly, iki yana yasly, ilk satir 1,25
cm girintili, paragraftan sonra 6 nk bosluk birakilmis, satir sonu tirelemesiz ve 12
punto Cambria yazi karakteri kullanilarak yazilmalhidir.

Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari
disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17 cm'lik alan1 asmamasi
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢tik punto ve
tek aralik kullanilabilir. Yazilarda asagidaki 6geler bulunmalidir.

1. Oz ve abstract: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikli, 1,25 cm
girintili (ilk satir girintisiz), iki yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin
(0 nk) yazilir. Makalenin 100-150 Kkelimelik Tiirk¢ce ve Ingilizce 6zeti (0z -
Abstract) yazilmali, bunlara konuyu tanimlayan 3-5 anahtar kelime ve Keywords

mutlaka eklenmelidir.

2. Dipnotlar: 10 punto, Cambria yaz1 karakteri, 1.0 (tek) satir aralikly, 0,5 cm asili
(ilk satir digerleriyle hizali), iki yana yasli, (paragraftan sonra 1-2 nk bosluk
birakilabilir) yazilir.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:272-274
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3. Kaynakga: 11 punto, Cambria yazi karakteri, 1.15 satir aralikli, 1,25 cm asily, iki
yana yasli, paragraftan sonra bosluk birakilmaksizin (0 nk) yazilir.

4. Bashiklar:
Tiim bashiklar kalin yazi tipinde yazilir.

Makale Adi, Tiirkce (12 punto, Ustten bir satir bosluk, 6nce ve sonra 12 nk bosluk,
1.5 satir aralikl) ve Ingilizce (11 punto, énce ve sonra 12 nk bosluk, 1.5 satir
aralikll) olarak yazilmalidir. Makale baghig buyiik harflerle, metne ortali olarak
yazilmali bosluklarla beraber toplam 100 karakteri asmamasina 06zen
gosterilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler, Abstract and Keywords, 10 punto, 1.0 (tek) satir
aralikly, soldan 1,25 cm girintili, bosluksuz (0 nk) olarak yazilir.

Giris, 12 punto, 6nce ve sonra 6 nk bosluk, soldan 1,25 cm girintili.

1. Baslik, 12 punto, 6nce ve sonra 6 nk bosluk, soldan 1,25 cm girintili.
1.1. Baslik, 12 punto, 6nce ve sonra 6 nk bosluk, soldan 1,25 cm girintili.
Sonug, 12 punto, 6nce ve sonra 6 nk bosluk, soldan 1,25 cm girintili.

Kaynakga, 12 punto, 6nce ve sonra 6 nk bosluk, soldan 1,25 cm girintili.

Hem metin icinde hem de Kaynak¢a’da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisimin belirlemis oldugu transkripsiyon ve imla kurallar1 esas
alinmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda
eser isimleri ilk gectigi yerde, “basim yeri ve yili” ile birlikte acik olarak verilmeli,
sonraki yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna eklenen Kaynakga
kisminda eserlerin tam kiinyeleri yazilmali, burada kisaltma kullanmamaya (DIA
ve IA gibi yaygin kullanimlar disinda) dikkat edilmelidir.”

Ayrintil bilgi ve uygulama icin makalesablonu dosyasini inceleyiniz.

derglabant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Y1l:3, Say1:5, 3:272-274



