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EDITORDEN

Degerli Okuyucular,

Dini Arastirmalar Dergisi olarak, “Kadin” 6zel sayisi ile sizlerle bulusu-
yoruz. Kadin kimliginin neredeyse her toplumda gerek dini, gerek siyasi, gerek
ekonomik ve sosyal alanlarda tartisilmaya devam ediyor olmas1 ve bu konuda
yapilan bilimsel ¢aligmalarin sinirliligi, bizleri, kadin konusunu 6zel bir sayi-
da ele almaya yoneltti. Elinizdeki bu sayida, “kadin” konusunu 6nyargilardan
uzak, bilimsel ve ¢ok yonlii bir bakis agisiyla ele almaya ¢alistik. Bu amacla,
her biri alaninda uzman, farkli bilim dallarindan akademisyenlerin, kadin ko-
nusuna kendi alanlarinin birikimiyle ve bilimsel bir bakis acisiyla yaklastik-
lar1 ¢alismalara yer verdik. Boylece, dergimizde; sosyal bilimlerin farkli alan-
larindan, din ve din anlayist ¢ercevesinde kadin imgesinin sekillenmesinde
etkin olan unsurlar, kadin sagligi, toplumsal cinsiyet, modern toplumlarda ve
medyada kadin algisi, edebiyat literatiiriinde kadin imgesi gibi farkli konulara
dair makaleler bulacaksiniz.

Ozel Say1 yazarlarimizdan Yrd. Dog. Dr. Rabiye Cetin, ilmihallerin ka-
din algis1 tizerinde kiiltiirtin etkisini tartisirken, Prof. Dr. Mustafa Yildirim,
kadin konusunda yoruma acik ayetlerin anlagilmasina metodik bir yaklagim
sunmaktadir. Prof. Dr. Mustafa Oztiirk, bu ayetlerin anlasilmasinda, vahyin
indigi donemin kiiltiirel ve sosyal sartlarina dikkat cekmektedir. Prof. Dr. Ka-
mil Cakin ise toplumda yaygin olarak bilinen “kadinin fitne olmas1” hadisini
farkli bir perspektiften degerlendirmektedir. Prof. Dr. Asim Yapici, din psi-
kolojisi baglaminda kadin dindarligini, Prof. Dr. Sakir Goziitok, peygamber
efendimiz doneminde kadin egitimini ele almaktadirlar. Kadin algisi iizerine
yazilan iic makalede Yrd. Dog¢. Dr. Birsen Banu Okutan, modern zamanlar-
daki kadin algisini; Dog. Dr. Ihsan Capcioglu, Tanzimat’tan bugiine degisen
kadin algisini; Prof. Dr. Cemal Tosun ise Alman medyasinin kadin algisi-
n1 incelemektedirler. Prof. Dr. Ismail Erdogan, kadin konusunu, Divan-u
Lugati’t-Tiirk’te incelemis, Do¢. Dr. Hiilya Altunya, Islam diisiincesinde
kadint metafizik ve tarih baglaminda degerlendirmistir. Yrd. Doc. Dr. Safi-
ye Kesgin ise ¢alismasinda, DIB Kur’an kursu programini kadin baglaminda
degerlendirerek programa dair cesitli oneriler sunmaktadir. Dr. Fatma Kene-
vir ve Seyda Kogak Kurt, cinsiyet ve din temali tezleri bibliyografik bir ba-
kigla degerlendirirken, Dr. Ibrahim Fidan, cahiliye siirinde kadin konusunu
incelemigtir. Prof. Dr. Tugrul Erbaydar, konunun saglik boyutunu ve kadin
dogurganhgini, Prof. Dr. Giilriz Uygur ise toplumsal cinsiyet esitliginin kadi-
na yonelik siddeti 6nleme baglamindaki 6nemini ele almiglardir. Dergimizin
sonunda, biri Do¢. Dr. Yildiz Kizilabdullah ve Ogr. Gor. Fatma Capcioglu
tarafindan Prof. Dr. Beyza Bilgin ile ilahiyatc1 kadin kimligi tizerine; digeri
Yrd. Dog. Dr. Mualla Yildiz ve Dr. Fatma Kenevir tarafindan Yrd. Dog Dr.
Zuhal Yeniceri ile Anadolu’da kadin {izerine yapilan iki soylesi ve Mehmet
Masatoglu tarafindan hazirlanan bir kitap tanitimi bulacaksiniz.

Ozel Say1 editorii olarak, editorler kurulumuz adina dergimizin tiim ya-
zar ve hakemlerine katkilarindan dolay1 giikranlarimizi sunariz. Siz degerli
okuyucularimiza bilimsel bir ¢alisma sunmanin hakli gururunu yasarken, bu
calismanin kadin konusuyla ilgili tartismalara bilimsel bir katki saglamasin
temenni ederiz.

Ozel Say1 Editorii
Dog. Dr. Yildiz Kizilabdullah
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KULTURUN OZNESI VE NESNESI OLARAK KADIN: KADIN
ILMIHALLERI ORNEGI

Rabiye CETIN *
Oz

IImihaller, ilahi kaynakl dini, anlama ve yasanabilir kilma ¢abasinm iiriiniidiir.
Dolayisiyla, soz konusu eserlerin igerigini, insanlarin giinliilk yasamlarindaki davra-
niglarina iligkin dini hiikiimler/fetvalar olugturmaktadir. Fetva, bir davranigin zamana,
mekana, sartlara bagli olarak dini hiikmiinti aciklama amaciyla gergeklestirilen bilim-
sel cabanin iirtiniidiir. Anlama, yorumlama faaliyetinin sonucu olan fetva, insanidir
ve baglayici degildir. Her ne kadar fetva bu sekilde tanimlansa da; halk arasinda, fet-
valari igeren ilmihaller inang, ibadet ve ahlak alanina iligkin uygulamalarin hiikmii-
niin 6grenilecegi temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu kabul; zamana, mekana,
sartlara gore degisen ve kiiltiir tarafindan belirlenen insan zihninin ortaya koydugu
anlayislari, mutlak yargilara dontismesine neden olmustur.

Kiiltiiriin din tizerindeki etkisi anlayislar yoluyla gerceklesmektedir. Bu gergek-
ligin en 6nemli 6rneklerinden birini kiiltiirel dindarligin kadin algist olusturmaktadir.
Bu makale, din-kiiltiir iligkisi ¢ergevesinde ilmihallerdeki kadin algisini ve bu alginin
muhtemel nedenlerini ele almay1 amaglamaktadir. Bu ¢ercevede, 6zel olarak kadinlar
icin yazilan, kadmn ve aile ilmihallerinin ortaya koydugu kadin algist ele alinmakta-
dir. Ayrica buna bagl olarak olusturulan dindarlik algisinin kadin imgesi iizerindeki
etkisi ve bu algimin Kur’an’in insan anlayisi ile ne derece uyumlu oldugu da irdelen-
mektedir. Bu etki ve alg1, varliksal ve sosyal diizlem olmak iizere iki basglik altinda
ele alinmaktadir. Varolugsal diizlemde, kadinin yaratilist, 6zel halleri ve fitne olarak
nitelendirilmesinin gerekgeleri ve buna bagli olarak verilen hiikiimler; sosyal diizlem-
de ise, kadinin bir birey olarak evlenmesi, bosanmasi, sahitligi gibi hak ve sorumlu-
luklarimi gergeklestirmesine iligkin olarak olusturulan yargilar ele alinmaktadir. S6z
konusu yargilar yoluyla kadinin, insan olarak degil toplumsal cinsiyet rolleri izerinden
konumlandirilmakta oldugu tespit edilmistir. Bu konumlandirmanin, kadint Allah’in
muhatabi olmaktan ¢ikararak, kiiltiirel din anlayisinin muhatabina nasil doniistiirdiigii,
orneklerle irdelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Kadin, {lmihal, Yaratilig, Fitne, Ibadet, Evlenme, Bosanma,
Sahitlik

Kadinlar konusunda senden fetva istiyorlar.

De ki, bu konuda fetvay: Allah verir...(Nisa 4/127)

*  Yrd.Dog¢.Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali,

rgecdogan @gmail.com
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Abstract

Woman as the Subject and Object of Culture: Example of Woman
Catechisms

Catechisms are products of efforts to understand and make religion livable which
has divine origins. Therefore, the content of the study contains religious rulings/fatwa
related to the behaviors of people in daily life. A fatwa is a product of scientific effort
that is sought with the intent to explain its religious ruling depending on time, place
and conditions of behavior. Fatwa is the result of an understanding and interpretation
activity in which the construal is humane and non-binding. Although fatwa is descri-
bed in this manner, in the community, catechisms which contain fatwa’s are accepted
as the main source of judgment and application which takes into consideration the
scope of belief, worship and ethic that can be learned. This understanding causes the
perceptions of the human mind which transforms or changes according to time, place-
and conditions which is determined by culture into absolute judgment.

The effect of culture on religion actualizes by way of understanding. One of the
most important examples of this is the perception of women in cultural religiosity.
This article deals with woman’s perception in catechisms within the framework of
religion-culture and the probable reasons for this perception. In this context, the article
specifically written for women, men’s and woman’s perceptions of family which is
presented by catechisms is discussed. Also, the article studies the effect of the per-
ception of religiosity on woman’s image and to what extent this perception is suitable
or compatible with the Quran in light of human understanding. This impact and per-
ception is discussed under two headings; the existential plane and the social plane. In
the existential plane, the creation of woman, her special circumstances and reasons
for woman to be classified as fitna, and parallel with this are given judgments; in the
social plane, judgments which were created concerning woman actualizing her rights
and responsibilities such as getting married, as an individual, divorce, and her testi-
mony is deliberated. Women are positioned based on their social gender roles and not
humanly by way of relevant rulings. It is examined with examples that take woman out
from the interlocutor of Allah and how it transforms woman into the interlocutor of the
perception of cultural religion.

Key Words: Woman, Catechism, Creation, Instigation/Fitna, Worship, Marria-
ge, Divorce, Testimony

They ask your legal instruction concerning women, say:

Allah instructs you about them... (Surah Nisa 4/127)
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A. Insanin Varolus Bicimi Olarak Kiiltiir

Insan1 tanimlayan niteliklerden biri de onun sosyal bir varlik olusudur.
Toplumun en kiictik birimi olan ailenin i¢inde dogmasi ve var olmasi, onu,
icinde dogdugu bu yapinin temel 6zelliklerini farkinda olmadan benimsemeye
zorlar. Insanin bunu yapmaktan bagkaca yolu da yoktur. Insan, dogdugu an-
dan itibaren bir toplumun iiyesi olmakta, o toplumun dil, yasam, din, diisiince
vs. alanlarda iirettigi biitiin edimleri kaniksayarak, kendini var etmektedir. Bu
yapi, toplumu olusturan her bireyde kendisini kiiltiir olarak ifade eder. “Kiiltiir
paylasilan idealler, degerler ve davranig standartlaridir; bireyin eylemlerini
grup icin anlagilir kilan ortak belirleyicilerdir. Insanlar ortak bir kiiltiirii pay-
last1g1 i¢in belli kosullarda digerinin nasil davranacaklarini ve davraniglara
nasil karsilik verebileceklerini kestirebilirler” (Haviland: 2002: 65). Kiiltiir
kavrami, insan topluluklar tarafindan var edilmesi ve stirdiiriilmesi bakimin-
dan toplum/toplumsal kavramini da icermektedir. Bu yoniiyle kiiltiir ile top-
lum, birbiri ile yakin iligkisi olan ve hatta birbirini var eden gercekliklerdir.
Kiiltiir, toplumun biitiin tiyeleri tarafindan paylasilsa da, bu tiyelerden her
birinin aynilik/tekdiizelik arz ettigi, aralarinda bireysel farkliliklarin bulun-
madig1 soylenemez. Her toplumda dogal bir bicimde cinsiyet, yas, evlilik ve
mali duruma bagli olarak kisilerin davranislart degismektedir. Bu farklili§in
nedeni, ayni kiiltiirti paylasan her bir bireyin biricikligi yaninda, toplumsal
olarak ¢grendikleri davranis rolleridir. Bu rollere bagli olarak kadin ve erke-
gin ayn1 olay karsisinda ayni davranisi sergiledigi de soylenemez. Kadin ve
erkek arasindaki cinsiyete dayali bu farkliligin sebebi, her iki cinsin biyolojik
farkliliklaridir. Bu baglamda kiiltiirtin islevinin, bu farkliligi anlamlandirmak,
aciklamak ve farkliliklariyla var olan iki insan tiiriintin hem birbirleriyle hem
de dis diinyayla kurmasi gereken iliski bi¢imlerini belirlemektir (Giivenc,
1994: 220-226; Haviland, 2002: 66-67).

Cinslerin biyolojik farklilasmasina kiiltiir tarafindan yiiklenen anlam ve
degerler olarak tanimlanan toplumsal cinsiyet kavraminin tarihi, kiiltiirii tire-
ten insanin tarihi ile 6zdestir. Toplumsal cinsiyet, toplumun kadin ve erkek
olarak, kisiyi nasil algiladig1 ve nasil davranmasini bekledigi ile ilgili bir ta-
nimlama olup, her iki cins i¢in toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen rol
ve sorumluluklart ifade eden bir terimdir (D6kmen, 2006: 17-20). Toplum-
sal cinsiyet rolii; roliin 6grenilmesi, toplumsallagma ve icsellestirme seklinde
davraniga doniismektedir. Bu roliin 6grenilmesi ve davranislar yoluyla devami
anne, baba, aile, 6gretmen, arkadas gruplart ve medya yoluyla gerceklesmek-
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tedir (Connell, 1998: 79). Buna gore genelde insan, 6zelde ise cinsiyetlere ilis-
kin her sey, sosyallesme siirecinde 6grenilmis, kabullenilmis ve i¢sellestiril-
mis kiiltiirel yapilardir. Toplumsal cinsiyet baglaminda olusturulan bu yapilar,
ataerkil ve anaerkil toplum yapilart seklinde nitelenmektedir. Bu nitelemeye
bagli olarak toplumlarin da bir cinsiyetinin bulundugu sylenebilir. “Ataerkil-
lik, baslangicta erkek aile reisinin otoritesi tizerine kurulu toplumsal sistemleri
tanimlamak icin kullanilmistir. Bugiin ise, genel olarak erkek tahakkiimiinii
yansitan daha genel bir anlamla yiikliidiir” (Marshall, 1999: 47). Bu tanima
bagli olarak ataerkil toplum, her iki cinsiyetin de var oldugu, kurallar1 erkek-
ler tarafindan belirlenen ve kadinlarin da bu toplum yapist igerisinde yer alip
var olabilmeleri icin, sz konusu kurallara uymak zorunda oldugu yapilardir.
S6z konusu diizende:

“Cocuk, babaya ve onun ailesine nispet edilir; onun adini alir,
annenin aile tiyeleri akraba olarak kabul edilmez, kadin erkegin
evinde oturur ve esine tabidir, toplum hayatinda yeri olamaz.
Ataerkil toplum diizeninin hakim oldugu yapilarda baba, aile
bireyleri tizerinde mutlak otorite sahibidir ve babanin; cezalarin
infazi, bir yabancinin —babanin istegine bagli olarak- aileye ka-
bulii, herhangi bir sugu sebebiyle diledigi kisiyi aileden reddet-
me gibi haklar1 bulunmaktadir” (Er, 1990: 1/87).

Toplumun kadint merkeze aldig1 yapilar ise, anaerkil toplum olarak isim-
lendirilmektedir. “Anaerkillik terimi, annelerin aile reisi oldugu bir toplumsal
orgiitlenme tipi ve soyun annelere gore belirlendigi yaygin kullanimla 6zdes-
tir. Annelerin baglica giic konumlarini ellerinde tuttuklar1 toplumsal yapilar1”
(Marshall, 1999: 22) niteleyen bir terim olarak da kullanilmaktadir. Anaerkil
toplum diizeninde, merkezde kadin vardir. Mirastan yararlanma hakki kadi-
nindir ve grup tiyelikleri ve buna iliskin kurallar kadin tarafindan belirlenir.
Anaerkil toplumlarda, cocuk anneye veya annenin erkek kardesi/dayiya nis-
pet edilir. Erkek/baba, annenin evinde veya esinin ailesi ile birlikte yasar.
Anaerkil toplum yapisinda kadinin merkezde bulunmasi, biitiin kurallarin
kadin tarafindan belirlendigi anlamina gelmemektedir. Zira genellikle yetki
ve sorumluluklarin biiyiik bir kismi erkeklerin tizerindedir. Bu toplum ya-
pisinda kadinlar, ataerkil toplum yapisina oranla, ¢ok daha iist bir konumda
oldugu gibi, hem aile hem de toplum {izerinde ¢ok daha fazla niifuza sahip-
tir. (Hamilton, 2008: 195-196). Giiniimiizde varligin1 siirdiiren anaerkil ya-
pilara Endonezya’nin Bati Sumatra adasinda yasatilan Minangkabau kiiltiirti
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ile (Bohiirler&Eker, 2008:486-489), Cin’in Giineyindeki Mosuolar1 (Coler,
2010) ornek olarak verilebiliriz.

B. Kiiltiir Ureten Bir Unsur Olarak Din

Insana, varliklara, olaylara ve evrene dair bir bakis acisina ve tutuma
sahip olan din, inanirlarinda hayatin biitiiniine iligkin bir zihniyet olusturmak-
tadir. Insanlar giindelik iglerinde bile bu zihinsel alt yapinin etkisi altindadir-
lar. Farkinda olarak veya olmayarak insanin, kendilik algisi, diinya ile olan
iliskisi cercevesinde ortaya ¢cikmaktadir. Din, toplumun bir iiyesi olarak insa-
nin aile kurmasini, ekonomik iligkilerini, deger anlayisini ve sosyal iligkilerini
diizenler. Bu yoniiyle din, bireyin dolayistyla toplumun ve toplumsal diizenin
belirleyicisi ve diizenleyicisi olma iglevi gérmekte, insan topluluklarinin ortak
diisiince, yasam ve davranig tarzlarim etkilemektedir. Ortak payda olustur-
mast bakimindan bireyleri, dini ve sosyo-Kkiiltiirel acidan biitiinlestirmektedir.
Din de, yorumlar/anlayislar yoluyla toplumdan etkilenir ve bireylerde olustur-
dugu zihniyet yoluyla biitiin kiiltiir alanlarina niifuz edebilir. (Berger, 1993:
29; Akytiz, 2008:364-366).

Insanin kiiltiirel iiriinleri, zaman icinde nesnellik kazanir. Soyle ki; insan
dil tiretir ve iirettigi bu dil kendisinin diisiince ve konusmasini grameriyle be-
lirler; ya da deger tiretir ve bu degerlere muhalefet etmesi durumunda sucluluk
hisseder. Boylece insan, kendisini ve disindakileri kontrol eden, sinirlayan,
tehdit eden kurumlar olusturur. Bu kurumlar siireg icerisinde dyle bir gii¢ ka-
zanir ki, insanin lehine de aleyhine de isleyebilir. Bu yoniiyle “kiiltiirel diinya
sadece kolektif olarak iiretilmez, ayn1 zamanda kolektif kabul sayesinde ger-
cek olarak kalir” (Berger, 1993: 38). Bireylerin ve toplumun din algis1 da, bu
baglamda degerlendirilebilecek olgulardan biridir. Zira ilahi kaynakli olsa da
dinin, inanirlarinin anlam ve diisiince diinyasinda yer bulmasi ve davraniglara
dontigsmesi, s6z konusu kisilerin anlayisina gore varlik/goriiniirliik kazanmak-
tadir. Buna gore dinin ne soylediginden ziyade, sosyo-kiiltiirel baglamda din-
den ne anlasildigi, ibadet ve ahlak baglaminda nasil davranisa dontistiirtildigu
onem kazanmaktadir. insanin dili ve kurumlari iiretmesinde oldugu gibi, din
anlayisi da kendi tiretimi olmasi acisindan siireg icerisinde giic kazanmakta ve
onu sinirlamaktadir.

Kiiltiir-din iligkisi etkilesim agisindan iki sekilde ele alinabilir. Tlk olarak
dinin bizzat kisinin kendilik algisini, uymasi gereken kurallar ile kacinma-
st gereken yasaklart ilkesel ve eylemsel bazda belirlemesi ve kisiyi bunlara
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bagli olarak iradi bir sekilde insa etmesidir. Ikincisi ise dinin, kiiltiir iiretme
noktasinda harekete gecirici bir etkisinin olmasidir. Bu etki iki sekilde kendini
gosterebilir. Bunlardan ilki, kisilerin din anlayiglarinin onlar bir kiiltiir yarat-
maya yoneltmesidir. Bu durumu Hristiyan veya Miisliimanlarin yagam alani
tiretme girisimi olarak niteleyebilecegimiz mimari eserlerinde, sanat, estetik
anlayislarinda gérmek miimkiindiir. Ikinci ve cok daha 6nemli olan1 ise din
anlayiglarinin, kisileri kiiltiir var etmeye yoneltmesi ve buna bagl olarak da
dinlerin insan anlayisini 6zelde ise kadin ve erkek anlayislarini ortaya cikar-
masidir (Thurner, 2013: 509). Toplumlar gibi kiiltiirler de anaerkil ve ataerkil
olmakla nitelendirilir. Toplumun temel aldig1 cinsiyet kadin ise, bu toplumun
tirettigi kiiltiiriin de kadin merkezli; erkek ise bu toplumun tirettigi kiiltiiriin de
erkek egemen bir yapi arz ettigi goriilmektedir. Bu olgusal gergekligi, Islam
dinini benimseyen iki toplumsal yapi iizerinden 6rneklendirmek miimkiindiir.

Miisliimanlar tarafindan ortaya konulan anaerkil din anlayisina,
Endonezya’nin Bati Sumatra adasinin Padang bolgesinde yasayan Mi-
nangkabau kiiltiirii ornek verilebilir. Bu adada:

“Miras anneden kiza kaliyor, erkek evlendiginde kadinin evi-
ne, dul kaldiginda ise annesinin evine gidiyor. Minangkabau-
Iu olmanin ilk sartt Miisliiman olmak, bu toplumda tek eslilik
yaygin. Esi ile kavga eden erkek camide kaliyor, kadin kolayca
bosanip baskasiyla evlenebiliyor, koy yonetimini yash kadinlar
belirliyor. Ayrica Minangkabau kiiltiiriiniin en gii¢lii sekilde ya-
satildig1 bolgelerde, kadinlar sabahin erken saatlerinde balik av-
lay1ip pazarda satarken; erkekler kadinlar tarafindan kendilerine
verilen igleri yapiyorlar. Halk bu sosyal yapilanmanin Islam di-
nine aykirt olmadigini diisiinmektedir. ‘Adat basan disara basan
dik ita bola’ yani ‘Insanlar iizerinde uyguladigimiz her bir kural
Kur’an’a dayanir’ seklinde ifade ettikleri bu anlayisin Kur’an
ile uyumlu oldugu kanaatindeler” (Bohtirler&Eker, 2008: 486-
489).

Minangkabau kiiltiiriinde din ile kiiltiiriin i¢ ice ge¢misligini
gormek miimkiindiir, zira Misliman olmayan Minangkabau-
Iu olamaz. Her ne kadar anaerkil bir kiiltiire sahip olsalar da,
biitiin faaliyetler buna gore islemiyor. Kadinlar mirasta s6z
sahibi olsalar da, kendi baglarina ev yaptirmak gibi mali bir is
yaparken, mutlaka erkek kardes/lerinden veya amca/larindan
izin aliyorlar. Bu durum erkek i¢in de gegerli. Dolayisiyla kati
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bir anaerkillikten bahsetmek miimkiin degil. (Bohiirler&Eker,
2008:488-489).

Halki Miisliiman olan iilkeler arasinda ise ataerkil din anlayisina sahip
pek cok iilke bulunmaktadir. Bununla birlikte ataerkil kiiltliriin uygulama
alanlarii gostermesi bakimindan Suudi Arabistan, iyi bir 6rnektir. Bu 6rnek-
ligi, kadinin hukuki ve kamusal alandaki durumu iizerinden degerlendirmek
mimkiindiir. Suudi Arabistan’da kadinlar, istege bagh olarak bosanamazlar.
Kadinlar bu hakka sadece evlilik sozlesmesinde yer almasi, esin iktidarsiz ol-
masi ve erkegin kadini terk ettiinin ispatlanmast durumunda sahip olabilirler.
Yasal olarak kadinin bosanma sonrasi nafaka hakki olmadig1 gibi, ¢cocuklarin
velayeti de babaya verilmektedir. Babanin velayet sartlarini tastmamasi duru-
munda, babaanne ve dede velayet hakki bakimindan anneye oncelenmektedir
(Yasar, 2013: 72; Yargi, 2012). Kadinlar, erkek kardes, baba, es gibi velile-
rinden izin almadan kamusal alanda-egitim, calisma ve seyahat etme hakki
gibi- var olamaz. S6z konusu alanda kadinin var olabilmesi, devlet eliyle ki-
sitlanmakta ve denetlenmektedir. Velilerinin iznine bagl olarak c¢alisan ka-
dinlarin, kamusal alandaki davraniglarini, giyim kusamlarini, erkeklerle olan
iligkilerini izlemek ve kovusturmakla sorumlu olan, Hey’etii li’l- Emr-i bi’l
Ma’ruf ve’n-Nehy-i Ani’l-Miinker/Ahlaksizligr Engelleme ve Namus Koruma
Komisyonu bulunmaktadir (Yasar: 2013: 73). Ayrica kadinlarin kimlik kar-
tina sahip olmalart konusunda tartisma devam etmektedir. Yirmi iki yas ve
tistii olmak kaydiyla velisinden ve ¢alisiyorsa ¢alistigi kurumdan izin belgesi
getiren her kadin, kendi kimlik kartina sahip olabilir. Aksi takdirde, kadin
velisine baglh olarak kimlik kart1 edinebilir. Kimlik kart1 konusundaki tartis-
manin sebebi, kartlarda kadinlarin yiizlerini gosteren bir fotografin bulunmast
zorunlulugudur. Dini otoriteler bu uygulamay1 Suudi geleneklerine ve Islam’a
aykir1 bulmaktadirlar (Yasar, 2013: 72). Yiiksek Ulema Konseyi ve Yiiksek
Yargi Konseyi iiyeleri son donemde kadinlarin siyasette ve bazi hizmet alan-
larinda var olmalarini dogru bulmamakta ve krali, bu konudaki icraatlari dola-
yistyla elestirmektedirler. Kralin himaye etmedigi her reform projesi Yiiksek
Ulema Konseyi tarafindan elestirilmekte ve hatta engellenmektedir (Yasar:
2013: 76).

Bu iki z1t 6rnegin olugmasinin nedeni, dinin anlagilma bigimindeki farkli-
liklardir. Bu farkliliklarin hitkm1 boyutunu ise fetvalar olusturmaktadir. Fetva,
“fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi
cevap, ortaya koydugu hiikiim” (Atar, 1995: XII/ 486-487) olarak tanimlan-
maktadir. Fetvanin 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir: baglayict
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olmayip hiikmii bildirmeden ibarettir, yorumdur, Islam Hukuku hiikiimlerinin
hepsiyle ilgili olmas1 bakimindan geneldir. Ibadetler, hukuki muameleler, ce-
zalar vs. gibi miikellefin fiillerinin biitiiniiyle ilgilidir. Bagka kisiler tarafindan
aksi yonde fetva verilmesi caizdir (Izmirli, 1998: 119-121). Dolayistyla bir
yorum, anlama faaliyeti olan fetva, bilimsel ¢abadan ibaret olan yorum stireci-
nin devamliligini saglamaya hizmet etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Miislimanlarin ibadet ve ahlak alaninda fetva konusu olan problemlerini
ele alan ve bu konuda yapilmas: ve yapilmamasi gerekenleri dini hiikiimle-
ri acisindan agiklayan eserler mevcuttur. Bu eserler, bir biitiin olarak Islam
Fikih literatiiriinii olusturmaktadir. Bunun yam sira, halkin giinliik yasamda
karsilastig1 problemlere din agisindan ¢oziim iireterek hiikiim agiklayan, hac-
mi daha kiictik eserler de soz konusudur. Bu eserler halkin dini 6grenmek
amaciyla bagvurdugu temel kaynaklardandir. Bu nedenle makalede ilmihal
ismi verilen bu eserlerin kadin algis1 ele alinmaktadir. Ilmihal alaninda fazla-
styla materyal bulunmasi nedeniyle caligma 6zel olarak kadin ve aile ilmihali
baglig1 altinda kaleme alinan eserlerle sinirlandirilmistir. Makalede s6z konu-
su baslik cergevesinde yazilmis eserlerin tiimii incelenmemistir. Bu ilmihaller
arasindan ozellikle halk tarafindan en ¢ok bagvurulan, yazari islam Hukuku
alan1 uzmani olan, konular1 gerekgeleri ile ayrintili bir sekilde ele alan, fark-
I mezheplerin goriislerini igeren, Miisliman kadin formati belirleyen eserler
tercih edilmistir. Bu cercevede, ilmihallerde kadin konusu; onun yaratilisi,
ozel halleri, fitne olusunun ele alindig1 varolugsal diizlem ile kadinin evlili-
ginin, bogsanmasinin ve gahitliginin konu edinildigi sosyal diizlemde irdelen-
mistir. Bakig acist olarak konunun ortaya konulmasinda daha ¢ok betimsel
bir yol benimsenmis olup yer yer eserlerden dogrudan alintilar yapilmistir.
Yapilan elestirilerde Kur’ani perspektif temel alinarak degerlendirmelerde
bulunulmustur.

C. Kiiltiirel Dindarhigin Yasam Araclarindan Biri Olarak Ilmihaller

[Imihal, davranis bilgisi anlamina gelmekte olup, inang, ibadet, muame-
lat ve ahlak konularini bir sistematige ve anlayiga gore kisa ve ozli bir bi-
¢imde igeren el kitaplarinin ortak adidir (Yo6riikan, 1952: 5-6; Arpagus, 2002:
26-27). Miisliimanin giinliik yasam alanindaki dini pratikleri hakkinda bilgiler
veren eserlerdir. Bu yoniiyle ilmihal ismi kullanilmadan ayni amaca hizmet
eden baska eserler kaleme alinmistir (Yoriikan, 1952: 5). Bir telif tiirii olarak
ilmihal yazimi, XV ve XVI. yiizyilla birlikte baglamig, ilmihal kelimesinin
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terimlesmesi de bu konuda yazilan Tiirkce eserler yoluyla olmustur. Tlmihal
adinin kullanildigr ilk eser, XVI. ylizyildan sonra yazildig: diistintilen ve gii-
niimtiize kadar genis halk kitlelerinin dinf bilgilerine kaynaklik eden ve din an-
layislarinin sekillenmesini saglayan Mizrakli Ilmihal’ dir (Arpagus, 2002: 35).

Islevi dikkate alindiginda, yazilan bu tiir eserlere olan ihtiyacin, Hz.
Peygamber’in vefati ile basladig1 goriilmektedir. Miisliimanlarin degisen za-
man ve sartlara bagh olarak, karsilastiklar1 problemlere ¢6ziim tiretmesi zo-
runlu hale gelmistir. Bu siirecte hayata iligkin belirlenimler 6neren vahyin an-
lagilma ve uygulama bicimleri ve Hz. Muhammed’in dini teblig ve 6rnekligi
noktasindaki farkli anlayis tarzlari, bu durumun nedenini olusturmaktadir. Bu
anlama tarzlari, siire¢ icerisinde mezheplesmis ve mezheplerin anlama tarzlari
da zaman iginde kalip yargilara doniismiistiir. ilmihallerin cogu, herhangi bir
fikhi mezhebin din anlayisini ortaya koymak, desteklemek, inang ve ibadet
alanina iligkin goriislerini genis kitlelere iletmek ve yayginlik kazandirmak
i¢in yazilmistir. Bu amacla ilmihaller, zaman i¢inde dinin egitimi ve 6gretimi
amacindan ziyade, belirli bir diisiinceye hizmet eder bir yapiya evrilmistir.
Bu diistince bazen Ehl-i Siinnet din anlayisinin, bazen de Alevi-Bektasi din
anlayisinin mutlak hakikat olarak anlagilmasinin ve algilanmasinin aracina
dontigmiistiir (Okumusg, 2015: 259-260).

Giinlimiizde ilmihal kitaplarinin inang, ibadet, ahlak konularinin yani sira
siyer ve giiniin ihtiyaclarina bagh olarak muamelata iligkin farkli konular1 da
icerdigi ve hacminin genisledigi goriilmektedir. ilmihallerde, inang ve ahlak
alaninda igerik olarak herhangi bir degisiklik olmamakla birlikte; ibadet ala-
ninda muhatap kitlenin yasadigi zaman ve cografyanin 6zelliklerine, kiiltiirii-
ne, mali duruma, cinsiyete, icinde bulunulan sartlara, benimsenen mezhebin
anlayisina gore farklilik goriilmektedir. Bu yoniiyle ilmihallerdeki temel he-
defin daha cok ibadet odakli oldugu, ibadetin bir aractan daha ziyade amaca
donustiigi, ibadetlerin sekil sartlarinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Arpa-
gus, 2002: 27-28).

[Imihal tiirii eserler, kolay ulasilabilir olmasi, paket bilgi sunmasi, her-
hangi bir durumda yapilmasi gereken eylemi, muhtemel farkli eylem tarzlari-
n1 dikkate almaksizin acik ve net bir sekilde dikte etmesi bakimindan, muha-
tap kitle tarafindan benimsenmis ve dini 6grenmenin yegane aracina dontis-
miistiir. Genelde toplumlarin, 6zelde ise toplumu olusturan her bireyin, din
ve dindarlik algist fikih/ilmihal kiiltiirti iizerinden gozlenebilir. Bu baglamda
ozel olarak kadin ve aile ilmihallerindeki hiikiimler tizerinden kadin anlayisini
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ortaya koymak miimkiindiir. Kadinin biyolojik olarak erkekten farkli olmast
dolayisiyla, bu farklilig1 merkeze alan ve buna bagh olarak verilen fetvalari
iceren miistakil eserler yazilmigtir. Bu eserlerde, kadinin insan olarak varlik-
sal statiisii ele alindi81 gibi, ahlak ve ibadet alani, yine fetvalar tizerinden be-
lirlenmektedir. S6z konusu alanlarda kadin, “insan” olarak ele alinmak yerine;
kadinin, devamim saglamada etkin rol oynadigi kiiltiirel toplumsal cinsiyet
rolleri -kadin, es, anne, evlat olma- iizerinden degerlendirilmekte ve buna
bagh olarak kadinin toplum icindeki rolii belirlenmektedir (Diizgiin, 2011:
50-51).

E. ILMIiHALLERIN KADIN ALGISI

I. Varolussal Diizlem

A. Yaratihs: [Imihallerin kadin konusunu ele aldig1 en temel baslik, ka-
dinin insan olarak konumudur. Bu baslik altinda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
yaratilig1 ve birbirleri icin.ifade ettikleri anlam ele alinmaktadir. Ozelde, Hz.
Havva’nin yaratilisi, genelde ise bu yaratilisa bagh olarak kadinlarin insan
olma agisindan statiisti bu baglamda ele alinmasi gereken 6nemli bir husus-
tur. Bu konuda Allah’1n insani1 tek bir nefisten yarattigi (Nisa 4/1) ayetinden
hareketle, ayette gecen tek nefsin, Hz. Adem oldugu ve Hz. Havva'nin ise
Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig: ifade edilerek, kadin ve erke-
gin bir biitiiniin pargalarini olusturduklar: belirtilmektedir (Beser, 1993: 16).
So6z konusu ayet ¢ercevesinde kadinin insan olma acisindan erkekle arasinda
fark olmadig1 vurgulanmakta fakat kadinlarin, erkeklerin bir parcast oldugu
hadisine yer verildigi halde, bu hadisin ayet cercevesinde nasil anlagilmasi
gerektigine deginilmemektedir (Pehlivan, 2005: 49-50; bkz. Caligkan, 2005:
309-310). Bunun yani sira Dondiiren, “Sizi tek bir nefisten yaratan ve gonlii-
niin huzura kavusacag: esini de ondan yaratan...” (Araf 7/189) ayetinden ha-
reketle bazi1 alimlerin, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in viicudunun bir uzvundan
yaratildigini iddia ettiklerini ifade ederek; bu goriisii, konuya iliskin hadislerle
desteklemektedir. (Dondiiren, 2004: 13). Ayrica Haner vd, Hz. Havva’'nin,
Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildiginin, hadislerde agikca ifade edil-
digini, ayetlerde de buna isaret eden genel ifadelerin kullanildigini belirtmek-
tedirler. Bununla birlikte, s6z konusu hadisin haber-i vahid oldugunu ve bu
durumda hadisin konuya iligkin ayet cer¢evesinde yorumlanmasi gerektigine
de dikkat ¢cekmektedir. Haner vd, Nisa Sresi 1. ayetin Arap dilinin gramer
kurallar1 agisindan ele alindiginda Hz. Havva’nin Hz. Adem’in mahiyetin-
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den yani onun camurundan yaratildigini ifade ettigine isaret ettikleri gibi aynm
hamurdan/6zden yaratilmanin iki tarafin birbirine 1sinmalar1 ve birbirlerini
sevmeleri i¢in gerekli oldugunu da belirtmektedirler. Ancak bu noktada on-
lar, konuyu sonuca baglamak yerine, kadinin ege kemiginden yaratilmasinin,
onun insanlik statiisii acisindan daha asag1 bir konumda olmasi anlamina gel-
medigini, kadinin erkege es oldugu, onunla ayn1 hamuru paylastigr anlamina
geldigini ifade ederek, kendi iclerinde ¢eliskiye diismektedirler. Yine onlar
ege kemiginden yaratilma ifadesi ile kadinin kirillgan yapisina isaret edildigini
belirtmektedirler (Haner vd, 2014: 620). Ayet ile hadisin uyusmadigini ve ayn
sthhat derecesine sahip olmadigini ifade etmelerine ragmen, konuyu Kur’an
ayetleri cercevesinde degerlendirmek yerine, ayeti hadis cercevesinde yorum-
lamay1 tercih etmektedirler. Bu durum, ayetleri anlama noktasinda kiiltiiriin
etkin roliine ornek olusturmaktadir.

Beser, kadinin kaburga kemiginden yaratilis1 konusunu erkek acisindan
da ele almaktadir. Kadinin erkegin ege kemiginden yaratiligt nedeniyle egri
olmas gibi, erkek de kendisinden bir kaburganin kopmus olmastyla eksiktir.
Beser bu nedenle eksik olan her iki cinsin ancak birbirine sarilmakla bir biitiin
olacagim vurgulamaktadir (Beser, 1993:247). Beser’in bu agiklamas1 varo-
lugsal acidan eksikligi her iki cinse tesmil etse de, konuyu anlama noktasinda
hadislerin ayetleri anlamayi/yorumlamayi nasil ve ne derecede belirledigini
gostermesi agisindan onemli bir ornektir.

Yaratilig 6zellikleri olarak kadin ve erkegin farkli 6zelliklere sahip ol-
dugu ve bu ozelliklerin onlart o cins yaptig1 ifade edilmektedir. Bu 6zellik-
lerin/niteliklerin varlik alanlar1 da o cinse has eylem ve davranisg alani olarak
belirlenmekte ve kesin sinirlarla birbirinden ayrilmaktadir. Bu durumun reel
karsiligini su ifadelerde gormek miimkiindiir:

“Zerafette, duygusallikta, nezakette, sefkat ve merhamette erkek
kadina yetisemez. Akl muhakemede, sogukkanlilikta, fikri tahlil
yani ¢oziimlemede de kadin erkege yetisemez. Tarihte; Aristo,
Sokrat, Beydaba, Sekspir, Mevlana gibi kac tane kadin diistiniir
vardir? Hangi 6nemli bulusu kadmlar gerceklestirmistir? Uza-
ya kag tane kadin gitmistir? Diinyada iki yiize yakin devletten
kac tanesinin basi kadindir? Demek ki bu konular da, erkegin
gorev sahasidir. Baz1 kadinlarin erkeklere ait bazi igleri birakip
bircok erkegi geride birakmasi, tamamen istisnai bir durumdur.

Ayrica one gegmekle one gecirilmeyi birbirine karistirmamak
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gerekir. Erkeklerin bir kadina ileri bir gorev verip de, bakin iste,
kadinlar da bu makamlara yiikselebiliyor demeleri, kandirmaca-
dir. Bu kadinin degil, yine erkegin basarisidir. On bes yasindan
doksan yasina kadar teorik olarak her giin birkag¢ tane ¢ocuga
sebep olma giiciine sahip olan erkegin yaninda bir kadin, yine
teorik olarak kag tane ¢ocuk dogurabilir. Kadinlarin idare ettigi
toplumlar neden yikilmistir?” (Beser, 1993: 28-29).

Bu orneklerden hareketle yazar, insan olma acisinda kadin ile erkegin esit
olmadiklarini ifade etmekte, insanin insan olmakligindan dolay1 sahip oldugu
nitelikleri, cinsiyet farklilig1 tizerinden konumlandirmakta ve kadinin insan
olarak sahip oldugu haklart Allah adina elinden almaktadir. Verilen 6rnek-
ler, insanin yaratilig 6zellikleri olmay1p sosyo-kiiltiirel ortamin cinsiyet rolleri
tizerinden kisilere dikte ettigi kiiltiirel gercekliklerdir. Zira din, cinsiyeti degil;
insan olmay1 dikkate almaktadir.

[Imihallerde kadinin yaratilist konusunda ortaya konulan goriigler bir
biitiin olarak degerlendirildiginde, Kur’an’da yaratma konusunun gectigi
ayetlerin biitiinciil bir sekilde ele alinmadig1 ve s6z konusu ayetlerin belirli
bir bakis agis1 cercevesinde yorumlandigi goriilmektedir. Zira Kur’an’da, ya-
ratmadaki miikemmellik, diizen, devamlilik Allah’in varliginin ve birliginin
delillerinden biri olarak sunulmaktadir (Al-i imran 3/190; Enbiya 21/22; Stira
42/11; Miilk 67/3-4). Allah’1n yaratmasindaki mitkemmelligin bir 6rnegini de
insan olusturmaktadir. Bu miikemmellik iki temele dayanmaktadir. Bunlardan
ilki insanin yaratilmasi, ikincisi ise ahlaki alanda varligin1 gergeklestirebile-
cegi yetilerle donatilmasidir. Insanin yetilerini eyleme doniistiirmesi, onun
Ozgiirliigiinii ve sorumlulugunu da beraberinde getirmektedir (Akbulut, 2007:
38). Bu yapist dolayisiyla insan, halife olarak nitelendirilmektedir (Bakara
2/30). Bu nitelemenin kadin veya erkek olmak gibi bir cinsiyeti yoktur. Dola-
yistyla halifelik, erkegin tekelinde olan bir nitelik degil; her iki cinsin de esit
oranda niteligidir. Yaratma konusunda herhangi bir cinsiyeti/erkegi merke-
ze alarak ayetlerin okunmasi, insanin, 6zelde kadinin Allah ile kars1 karsiya
getirilmesi sonucunu dogurmaktadir ki bu, Kur’an’in ortaya koydugu Tanr1
tasavvuruna aykiridir.

Cinsiyet istiinliigii iizerinden Kur’an’in okunmasi ve yorumlanmasi,
Kur’an’1t muhatapsiz birakmaktadir. Zira kadin dogrudan Allah’in muhatab:
iken yaratilis konusunda ortaya konulan anlayiglar yoluyla Allah’in degil, er-
kegin muhatab1 olarak konumlandirilmaktadir. Dini muhatapligin temel belir-
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leyeni, akilli olmaktir. Ancak ilmihallerde ortaya konulan bakis ag¢is1, kadinin
akli muhakeme giiciine sahip olmadig1 yoniindedir. Bu kanaatin zorunlu so-
nucu, kadinin Allah’in muhatabr olmadigidir. Kadinlar, ancak Allah’in dog-
rudan muhatab1 olan erkekler tizerinden bu yeterlilige sahip olmaktadirlar.
Bu durum, Kur’an’in toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden okundugunun en
onemli gostergesini olusturmaktadir.

B. Ozel Haller: Kadmin varolussal agidan dogurganligimi saglayacak
ve devam ettirecek sekilde yaratilmasinin sonucu olarak, adet ve lohusalik
donemlerinde kadinlarin din ile arasina mesafeler konulmaktadir. Bu donem-
de kadin, pis olarak nitelendirilmektedir.! Bu baglamda ibadet olarak kadinin
yapip yapamayacaklari, ibadetin bir nevi hazirlig1 konumunda olan abdest ve
abdeste iligskin konular cercevesinde ele alinmaktadir. Hanefi mezhebine gore
Kur’an’a dokunmak icin abdest almak farz; Kabe’yi tavaf etmek i¢in vacip;
tefsir, hadis vs. gibi dini kitaplar1 okumak i¢in ise menduptur (Haner vd, 2014:
35; Beser, 1993:180-181). Safii fikhinda ise abdest almak, namaz kilmak,
Kabe’yi tavaf etmek ve Kur’an’a dokunmak icin gereklidir (Kad: Ebusuca’ Is-
tehani, 2005: 133); ayrica kabir ziyareti icin de abdest almak sart olarak kabul
edilmektedir (Pehlivan, 2005: 287). Bu baglamda konu, zorunlu olarak abdes-
ti bozan durumlar iizerinden ele alinmaktadir. Abdesti bozan hallerden biri de,
kadinlarin adet ve lohusa olmalaridir. Bu siire zarfinda kadinlarin ibadet ola-
rak neler yapamayacagi, ilmihallerin konulart icerisinde yer almaktadir. Buna
gore; kadinlar 6zel hallerinde namaz kilamazlar, oruc tutamazlar, Kur’an-1
Kerim’i okuyamazlar ve ona dokunamazlar, Kabe’yi tavaf edemezler, mes-
cide giremezler, itikafa giremezler ve cinsel iligkide bulunamazlar (Beser,
1993: 174; Dondiiren, 2004:101-2; Kad1 Ebusuca’ Istehani, 2005:133). Adetli
veya lohusa olan bir kadin orug tutarsa orucu sahih olmadig1 gibi, orug tuttugu

1 Kadin’in 6zel hallerinde pis olarak nitelenmesi “Sana kadinlarin ay halini sorar-
lar. De ki: “O bir ezadir. Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden
onlara yaklagin. Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri sever, cok temizlenenleri se-
ver.” Bakara suresi 2/222. ayette gecen “eza” kelimesine verilen anlama dayan-
maktadir. Bu kelime sikint1 veren sey, sikintili bir durum olarak aciklanirken,
Kur’an terciimelerinde s6z konusu kelime pislik, kirlilik olarak yorumlanmustir.
Abdiilkabi Golpinarli, Kur’an-1 Kerim ve Meali, Remzi Kitabevi, Istanbul 1955,
1/40-41; Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Kerim, Ahmed Sait Mat-
baasi, Istanbul 1957, 1/60: Ali Fikri Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi,
Istanbul, 5.36; Ahmet Tekin, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, Kelam Yay., Istan-
bul 2006, s. 36.
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i¢in de giinahkar olur (Asimgil&Sahin, 2013: 332). Kur’an mealini dahi oku-
yamaz (Kara, 2010, 359; Haner vd, 2014:128-136; Pehlivan 2005:174; 128-
130). Adetli ve lohusa kadin ezan okunurken ezani tekrar edemezken (Beger,
1993:143.); ihtiya¢ halinde hi¢ beklemeden mescide girip ¢ikabilir, kelime-i
sehadet ve tevhid’i okuyarak dua edebilir. Dua niyetiyle besmele ¢ekip Fatiha
ve Thlas surelerini okuyabilir. Malikilere gore; adet hali devam ettigi siirece
Kur’an okuyabilir, 6gretmenler Kur’an’1 eline alip dgretebilir, 6grenenler de
ayn1 seyi yapabilir (Kara, 2010:359). Hanefilere gore; adet goren ve lohu-
sa olan kadinin bir ayetten az da olsa Kur’an okumasi haramdir. Bu kadin,
ogretici ise bu durumda Kur’an’1 her iki kelimeden birini atlayarak kesik kesik
okur. Bir kisim alim, Kur’an’1 bir bez parcasiyla tutmanin caiz oldugunu di-
stintirken; diger bir kismi, bunun da mekruh oldugu kanaatindedir (Haner vd,
2014:116; Pehlivan 2005:176-179; Beser, 1993: 97). Baz1 alimler ise sadece
ezberden okumanin caiz oldugu goriisiindedir (Beser, 1993: 98).

Kadinin, abdestsiz olmasi dolayisiyla pis kabul edilmesi ve bu dénem-
de ibadet olarak yapip yapamayacaklarit konusundaki anlayis farkliliklarinin
temeli, Vakia Suresi 56/79. ayete dayanmaktadir. Ayette gecen temiz olma
ifadesi, mezhep imamlarinca farkli anlagildigi icin, farkli fetvalar s6z konusu
olmustur. Abdestin ve gusliin sadece namaz i¢in gerekli sartlardan biri oldugu
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yika-
yin. Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya sefer-
de bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan gelir veya kadinlara dokunur
da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve
ellerinizi mesh edin. Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat
O, sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikre-
desiniz.” (Maide 5/6) ayetiyle sabittir. Bagka bir ibadet i¢in bu sart bulunma-
maktadir. Hac ve oru¢ da zaman ve sekilleri 6zel olarak bildirilen ibadetler
olduklar halde, bu ibadetler icin abdest, sart olarak belirtilmemistir. Dolayi-
styla kadinin adet doneminde orug tutamayacagina iliskin goriis, kadinlara, bu
donemde isterlerse orug tutmama yoniinde taninan ruhsatin zorunluluk olarak
algilanmasindan ve abdestin namaz gibi ibadet olarak belirtilen biitiin ibadet
sekillerine genellenmesinden kaynaklanmaktadir (Atay, 1997: 29-30).

[Imihal yazarlarindan Pehlivan, hac ibadeti baglaminda kadinin adet ve
lohusayken farz olan ziyaret tavafini yapmasinin haram oldugunu, bu durum-
da tavaf yapmigsa gecerli olacagi, ancak biiyiik bir giinah islemis oldugu icin
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sigir veya deve gibi ceza kurbani kesmesi gerektigini belirtmektedir (Pehli-
van, 2005: 184, 347). Bu hiikiimde, mantik hatasi goriilmektedir. ibadetin,
sthhat sartlar1 yerine getirilmedigi halde gecerli olmasinin yaninda; haram
olarak degerlendirilen ve ceza gerektiren bir fiilin, ibadet olarak gecerli ola-
caginin sdylenmesi de biiyiik bir geliskidir. Kisinin, gecerli sayilan bir ibadeti
yaptigi i¢in bilyiik giinah islemis sayilmasi ve bu sebeple kefaret 6demesi ise,
mantikla agiklanabilecek bir durum degildir. Kadini ibadetten menetmek icin
konuldugu anlasilan bu engel, mantiksal celigkilerine ragmen, ilmihal kitapla-
rinda yer almakta ve bir uygulama olarak 6nerilmektedir.

C. Kadmin Fitne Olmasi: Kadinin fitne olarak algilanmasi, onun insan
olmaktan 6te, cinsiyeti tizerinden tanimlanmasi ve algilanmasinin bir sonucu-
dur. Bu algilama tarzindan hareketle kadinin insan olmasi dolayisiyla sahip
oldugu yasam alanina, yasamsal eylemlerine, cinsel kimligi tizerinden sinir-
lar konulmaktadir. Bu anlayisin temelinde, kadinin yasam alani olarak evi-
nin belirlenmesi ve bu alanin disinda var olmasinin toplum diizenini bozan
fitne/tehdit olarak algilanmasi yer almaktadir. Bu baglamda konu, ibadetler
ozelinde ele alinmalidir. Namaz ibadetinin muhatab1 olan kadinin bu siireg-
te yapmasi gerekenler, fikih/ilmihal literatiiriinde su sekilde belirlenmistir:
Oncelikle kadimin ezan ve kamet okumast mekruhtur. Bu mekruhluk, kadinin
sesinin avret degil, fitne olmasi ihtimalindendir. Kadin ezan okumussa, bu
ezanin tekrar okunmasi miistehap veya vaciptir (Beser, 1993:143; Pehlivan,
2005: 269; Kara, 2010, s. 165; Haner vd, 2014: 52). Erkek cemaati i¢in ka-
dinin kamet getirmesi de caiz degildir (Kara, 2010:168). Bunun yan1 sira ka-
din, erkege ne farz ne de nafile namazda imamlik yapamaz. Alimler, kadinin
erkeklere imamlik yapti§1 bir namazin kilinmasi durumunda, erkeklerin na-
mazlarinin fasit olacagini dolayisiyla yeniden kilmalar1 gerektigi konusunda
ittifak icindedirler. Alimler bu goriislerini, “kadin erkege imamhk yapamaz”
(Ibn Ebi Seybe, 1989: 1/537) hadisine dayandirmaktadirlar (Haner vd, 2014:
58). S6z konusu alimlerin, Hz. Peygamber’in Ummii Varaka’ya aile halki-
na imamlik yapabilecegini soyledigi hadisi dikkate almadiklar1 goriilmekte-
dir (Ebu Davud, 1952:1/139; Ahmed b. Hanbel,1313: 1/405). i1k hadisi temel
alan fakihlere gore; namaz imamliginin sartlarindan biri de erkek olmaktir.
Buna gore kadin ve cift cinsiyetli kisilerin erkeklere imamlig1 sahih degildir
(Kara, 2010: 173). Kadin ile erkegin ayni safta namaz kilmasi, namazi bozar
(Pehlivan, 2005: 270). Kadinlarla erkekler miisterek olan mutlak bir namaz1
ayn1 hizada kilacak olurlarsa, kadinin saginda, solunda ve arkasinda bulunan
erkeklerin namazlar1 bozulur (Kara, 2010: 181). Erkeklerin namazinin bozul-
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masina neden olabilecek kadinlarin nitelikleri de ilmihallerde belirtilmektedir.
Buna gore; erkekle ayni hizada namaz kilan kadinin, geng ya da yash olma-
st dikkate alinmaksizin, cinsi miinasebete elverisli ve arzu edilecek nitelikte
olmasi gerekir. Namazin riik@i ve secde igermesi, eda ve baslangic acisindan
her iki cins icin de ortak olmasi gerekir. Namaz kilan kadinin akil sagliginin
yerinde ve namazinin sahih olmasi gerekir. Kadinin akil saglig1 yerinde degil
ise erkegin namazi bozulmaz. Imamin namaza baslamadan 6nce kadinlara da
niyet etmesi gerekir (Asimgil&Sahin, 2013: 259-261). Ayrica bir kadinin kag
erkegin namazini bozdugu da konu edilmektedir. Bu soruya verilen cevap, bir
kadinin saginda, solunda ve arkasinda bulunan erkeklerin namazin1 bozdugu
yoniindedir. Bu hiikmiin gerekcesi, kadinin insan degil sadece cinsel bir obje
olarak algilanmas1 oldugu gibi, erkegin de kendini insan olarak degil erkek
olarak algilamasidir. Bu durumda kadin dogrudan namazi bozan bir varlik ola-
rak algilanmakta ve fetvalar bu bakis agisi ile verilmektedir (Asimgil&Sahin,
2013: 261).

[Imihallerde namaz baglaminda ele alman konulardan bir digeri ise kadi-
nin miimkiin oldugunca evinde namaz kilmasi, cuma, bayram ve vakit namaz-
larin1 kilmak i¢in camiye gitmemesi seklindedir. Her ne kadar Peygamber do-
neminde kadinlar bes vakit namaz i¢in mescide gidiyorlarsa da; daha sonraki
stirecte fitne gerekcesiyle kadinlarin gartli olarak cami/mescitlere gidebilecegi
veya namazlarini sadece evde kilmalar1 gerektigi goriisti agirhik kazanmistir
(Dondiiren, 2004: 88-89; Asimgil&Sahin, 2013: 281). Kadinin, hangi sartlar
sagladiginda camiye gidebilecegi konusunda mezhep imamlarinin goriigleri
farklilik arz etmektedir. Hanefi ve Malikilere gore, fitneye sebep olmamalari
i¢in, geng kadinlarin Cuma ve bayram namazlarina gitmeleri uygun goriilmez-
ken; yash kadinlarin sabah, aksam ve yatsi namazlari ile bayram namazlari-
na katilmalarina miisaade edilmistir. Safii ve Hanbeli fukahas ise gosterisli
elbise giymemek, ziynet takmamak, erkeklerden ayri bir yerde oturmak, er-
keklerin arasina karigsmamak, esans kullanmamak kaydiyla kadinlarin bayram
namazlarina katilabilecekleri kanaatindedirler (Kara, 2010: 223). Ayrica il-
mihallerde, fitneye sebep olma ihtimalinden dolay1 kadina ev disinda yasam
ve ibadet alan1 birakilmamasi, ona taninan bir kolaylik ve bir liituf olarak su-
nulmaktadir. Buna gore kadinlarin beg vakit namazi cemaatle kilmak yerine
evde kilmalarinin iistiin tutulmasi da, bagka bir kolaylik olarak goriilmektedir
(Dondiiren, 2004: 88). Bu diistinceden hareketle kadinin namaz kilacagi en fa-
ziletli yerin evi, hatta odasi, hatta odanin i¢inde 6zel bir boliimii oldugu ifade
edilmektedir. Kadinlarin fitne ve fesadin yaygin oldugu donemlerde cemaatle
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namaz kilmak i¢in vakit, cuma ve bayram namazlarina gitmeleri kesinlikle
mekruhtur. Giiniimiizde ise durum farkli oldugundan kadinlarin camiye na-
maz kilmak, vaaz dinlemek gibi sebeplerle gitmesinde bir sakinca olmadigz;
ancak erkeklerle karsilagip goriismekten kaginmalar1 gerektigi ifade edilmek-
tedir (Beser, 1993: 145,266; Haner vd, 2014: 54-55).

Kadini sosyal hayattan uzaklastiran en 6nemli gerekce fitneye sebep olma
ihtimalidir. Bu c¢ercevede fitnenin neliginin, hangi sartlar gerceklesince fitne
ortaminin sz konusu olacaginin irdelenmesi ve netlestirilmesi gerekmekte-
dir. Uretilen fikih literatiiriinden anlagildig1 kadariyla, Hz. Muhammed’in ve-
fatiyla birlikte fitne donemi basglamis olup, kiyamete kadar da siirecektir. Bu
siirecte kadinlarin giivende olabilmeleri, erkeklerin de kadinlardan giivende
olup kendilerini gtinahtan korumalari, ancak, onlarin bu siirecte kadinlarla
karsilasmamalar1 ve muhatap olmamalari ile miimkiindiir. Fitne durumunun
stireklilik arz etmesi, kadinlarin evlerinin digina veya ibadet gerekgesi ile bile
olsa; yolculuga ¢ikmamalarini, ¢ikmalari durumunda yanlarinda mahrem bir
erkegin onlara eslik etmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunlulugu kadinin
Hac ibadetini yerine getirebilmesine yonelik olarak ortaya konulan goriiglerle
orneklendirmek miimkiindiir. Erkek, mahremi olan kadinlarla, sehvetten emin
olunmasi durumunda sefer miiddeti ve daha uzun yola ¢ikabilir. Kadin da,
sefer miiddeti yola, ancak yaninda ergin ve akilli bir mahremi olursa cikabilir.
Yani kadin 90 km. kadar bir yolculuga yalniz basina, bir ¢cocukla ya da bas-
ka kadinlarla ¢ikamaz.> Kadina hac farz olmugsa dahi kendisine eslik edecek
mahrem bir erkek bulunmadik¢a hacca ve umreye gidemez (Beser, 1993: 232;
Asimgil&Sahin, 2013:363). Buna gore Hanefi fikhinda kadin mahremi olan
bir erkek olmaksizin hacca gidemezken, Safii fikhinda ti¢ kadin bir araya ge-
lerek farz olan hacca gidebilirler. Kadinin kocasi veya nikah diismeyen bir
erkekle hacca gidememe gerekcesinin emniyetle ilgili oldugunu diistinen Safii
ve Malikiler, kadinlarin bir birine giivenen bir cemaat olarak ii¢ kisi birlikte
hacca gitmelerinin, emniyet hasil olmasi sebebiyle caiz oldugu kanaatinde-

2 “IImihallerde kadinin 90 km ve iizeri yolculuga kendi bagina ¢ikmasinin haram
oldugu ifade edilmektedir.” (Beser, 1993:232). Haram ifadesinin kullanilmas1
problem olusturmaktadir. Zira haram teknik bir tabirdir ve Kur’an’da haram koy-
ma yetkisinin Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir. Maide 5/4, 87; Araf 7/157,
Nahl 16/116; Tahrim 66/1. Bu baglamda Allah disinda kimse haram ve helal koy-
ma yetkisine sahip degildir. Alimlerin hakkinda acik nas bulunmayan bir konuda
hadisi dikkate alarak, kiyas yoluyla verdikleri hiikiimler ilahi degil insanidir ve
bir anlama ¢abasinin iiriindiir.
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dirler (Dondiiren, 2004: 92; Caligkan, 2005: 285-69; Kara, 2010: 329). Hatta
Malikiler buna, yalmiz giivenilir erkek ve erkek - kadin karigik topluluklar
da eklerler. Kadin bu kisilerle birlikte hacca gidebilir.* (Dondiiren, 2004: 92;
Kara, 2010: 329). Giiniimiizde yol emniyeti konusunda zorluk cekilmemesi
dolayistyla, son donem fikih alimleri bir kadinin tek basina Hacca gidebilece-
8i kanaatindedirler (Kara, 2010: 330).

Fakihlerin bir kismi, hac ibadeti baglaminda kocanin iznini sart kogmak-
tadirlar. Miictehidlerin ¢coguna gore koca, karisinin farz haccina engel ola-
maz. Safiilere gore ise koca, karisini farz veya stinnet hacdan alikoyabilir, zira
kocanin hakki onceliklidir. Hac, 6miir boyu ifa edilebilir (Dondiiren, 2004:
92). Kadinin hac etme imkéani olmasina ragmen mahremi olan bir kimsenin
gotirmemesi dolayisiyla hac farizasini eda etmis sayilmasi icin, yerine bedel
o0demesi veya vekaleten birini gondermesi gerekir (Caligkan, 2005: 198). Bu
fetvada goriildiigii gibi fakihler, kadinin kadin olmasi dolayisiyla yerine ge-
tirmesine imkan tanimadiklar1 bireysel ibadet i¢in telafi yollar1 gelistirmek
zorunda kalmiglardir.

I1. Sosyal Diizlem

[Imihal yazarlariin sahip oldugu din kiiltiirii, kadinin bir insan olarak al-
gilanmasina imkan tanimamaktadir. Zira kadinin yaratilist konusunda ortaya
konan diisiinceler neticesinde ontolojik olarak kadina izafe edilen 6zellik-
lerin, bir insan olarak onun tiim yasami boyunca davraniglarina ve tutumla-
rina yansidigi seklinde bir alginin olugmasina sebep olmustur. Bu kanaati,
kadinin kirilgan, duygusal, aklin1 yeterince kullanamamasi gibi 6zellikleri
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede konu, evlilik ve bosanma siireclerinde evlilik
sozlesmesinin taraflarindan biri olma hakkina sahip olup olmamasi, haklarini
nasil kullanacag1 ve kadinin sahitligi vs. gibi belirlenimler tizerinden ele alin-
maktadir.

A. Evlilik: Bu konu, kadinin yaratilistan sahip oldugu 6zellikler acisin-
dan ele alinan, hukuki ve sosyal olarak kullanmasi gereken haklarinin sinir-
landig1 alanlardan biridir. Evlilik konusu Hz. Havva'nin yaratilis gerekcesi
tizerinden ele alinmaktadir. A’raf 7/189. ayetten hareketle; kadin, sadece ko-

3 Dondiiren ve Kara, fakihlerin bu goriislerini 3/97. ayete dayandirdiklarini belirt-
mektedir. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile limihali, Erkam Matbaasi, Istanbul
2004, s. 92; Ali Kara, Ayet ve Hadisler Isiginda Aile Ilmihali, Erhan Yay., Istan-
bul 2010, s. 329.
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casinin huzur bulmasini saglamak, yani erkegi mutlu etmek i¢in yine erkegin
kendisinden yaratilan bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Zira kadin tanimla-
malari, sadece kadinin her acidan erkegin hayatin1 kolaylastirmak ve giizel-
lestirmek icin yaratildig1 vurgusu iizerinden yapilmaktadir. Oysa bu durum,
her iki cinsin birbiri i¢in yaratildigini ifade eden Bakara Suresi 2/187 ve Rim
Suresi 30/21 ayetlerindeki vurgu iizerinden ele alinmali ve dolayisiyla her
ikisinin es olmanin disinda, insan olarak da bir anlama sahip oldugu Kur’an
ayetleri cercevesinde dile getirilmelidir. Dolayistyla kadin, ilmihallerde insan
olmaktan daha ziyade, toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden ele alinmig olup,
bu rollerdeki farklilasma kadinin kadinligini, hatta erkegin erkekligini tehdit
eden bir unsur olarak anlagilmistir. Bunun sonucunda da toplumsal cinsiyet
rolleri, dinin anlagilma big¢imleri olan fikha ait soylem ve yaptirimlarla kutsa-
narak mutlaklastirilmigtir.

Evlilige iligkin tiretilen fikih literatiirti, bu mutlaklagtirmanin 6rneklerin-
den biridir. Evlilikte kadinin, bu siirecin 6znesi mi yoksa nesnesi mi olaca-
&1, ilmihallerde tiretilen diisiinceler tizerinden takip edilebilir. Hanefi fikhina
gore; akil balig olan her kadin velisinin izni olmaksizin evlenebilir; ancak
daha sonra velisi siire¢ icinde sikintili bir durum goriirse, erkegin kadina uy-
gun olmadigini anlarsa, nikahi feshedebilir. Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore;
kadin icin nikahta bir velinin bulunmas: sarttir (Haner vd, 2014: 177-178).
Hanefilerin digindaki ekoller, velinin erkek olmasini bir zorunluluk olarak
gormektedir. Buna gore nikdhta kadinin velisi, ailesinden olan baba, dede
veya ogul gibi en yakin olan erkektir. Velinin bulunmasi i¢in kadinin yaginin
kiigiik veya biiyiik olmasinin, daha 6nce evlenmis veya evlenmemis olmasi-
nin hi¢cbir 6nemi yoktur. Kadinin nikéhta dogrudan taraf olmasi caiz degildir
(Dondiiren, 2004: 288)*.

Safii fikhinda kadin, evlilikte kendisine veli olamadig1 gibi bagkasina
da veli olamaz. Kadin kendisi evlenecek veya bagkasini evlendirecek olursa,
velisinin izni olsa bile evlilik akdi/s6zlesmesi gecersizdir. Ancak bu durum
sadece kadm iizerinden isletilmektedir (Kad1 Ebusuca’ Istehani, 2005: 434-
435; Karaman, 2011: 103). Safii mezhebinde miicbir veli olan baba veya
dede, kizinin/torununun olurunu almadan yas1 kiiciik veya biiyiik olsun ev-
lenmemis kizi kendisine denk/uygun gordiigii birisiyle zorla evlendirebilir.
Bunun hikmeti ise, miicbir velinin kizdan daha iyi bir sekilde onun gelecegini

4  Fakihlerin bu goriiste olmalarinin sebebi 2/232, 24/32, 2/221 ayetleridir. S6z ko-
nusu ayetlerde, evlenecek olan kiz ve erkegin disindakilere hitap edilmekte ve
velayet yetkisi onlara verilmektedir.
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diistinebilmesi ve daha iyi karar verebilecek olmasidir. Dul kadin ise ancak
kendi onay1 ve izni ile evlendirilebilir (Kadi1 Ebusuca’, 2005: 437-438; Kara-
man, 2011: 103-104).

Yast kiiciik olan kiz veya erkek, akil saglig1 yerinde olmayan kadin veya
erkek, bunak erkek veya kadin evlenmek icin velisinin iznini almalidir. Ancak
veli isterse onlara sormadan evlendirebilir. Bu sekilde evlendirilen yag: kii¢iik
kizin veya erkegin buluga erdiginde nikahi feshetme iradeleri de yoktur (Ha-
ner vd, 2014: 190). Verilen bu fetva, evliligin mahiyeti konusunda ciddi prob-
lemler icermektedir. Kii¢iik cocugun, akil saglig1 yerinde olmayan ve bunamis
kimselerin evlenmesinin anlami nedir? Bu Kkisilerin evliliginden maksat ne
olabilir? Bu kisilerin velileri, onlarin bakim ve egitimlerinden mi sorumludur?
Yoksa onlar, kendine bakamayan kimselere evlilik gibi biiyiik bir sorumlulugu
yiikleme hakkina sahip midirler? Bu konuya iligkin s6z konusu fetvalar/yargi-
lar psikolojik, sosyal ve kiiltiirel agidan biiyiik sorunlara yol acacak nitelikte-
dir. Zira bu fetvalar evliligin, insanlarin sadece cinsel ihtiyag¢larini giderebile-
cegi megru bir kurum olarak algilandigini gostermektedir. Bu durumun tespit
edilebilecegi bir bagka ornek ise, evlilik yasina iliskin belirlemelerdir. Evlilik
i¢in ergin sayilma yasinin alt sinir1 kizlarda 9, erkeklerde 12; Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed’e gore her iki cins igin 15; Ebu Hanife’ye gore ise kizlarda
17 erkeklerde 18 yas olarak kabul edilmektedir (Dondiiren, 2004: 155; Kara-
man, 2011: 102-103). Evlilik yast konusunda verilen bu fetvada, cinselligin
insani bir ihtiya¢ oldugunun kabul edildigi goriiliirken; bu ihtiyacin hayatin
merkezine konulmasi ve insanin cinsellik {izerinden anlasilmasi konuyu prob-
lemli bir boyuta tagimaktadir. Zira evlilik gibi bir sorumlulugu tistlenmenin alt
sinir1 ¢ocukluk cagina tekabiil ettigi gibi, hem bedensel hem de zihinsel ola-
rak ergin olmanin mimkiin olmadig1 yaslara karsilik gelmektedir. Bu yoniiyle
evlilik yasina iligkin olarak belirlenen bu sinirlar, iginde bulunulan zamanin
sosyo-kiiltiirel yapisina ve anlayisina baglidir ve bu yoniiyle baglayici olmast
dusiiniilemez.

[Imihal/fikih literatiiriinde evlilik, kisinin tercihine bagli olarak gergekles-
mesi gereken bir sey olarak degil, bilakis hayatin olmazsa olmaz1 olarak algi-
lanmaktadir. Bu algilanma tarzi, kisiyi evlilige mecbur kilma acisindan prob-
lemli oldugu gibi, kadinin bu siirecte yok sayilmasinin, nikah s6zlesmesinin
esit bir tarafi olarak kabul edilmemesinin de birincil nedenini olusturmaktadir.
Kadin, kendisi hakkinda dogru karar verebilecek bir yapida olmadig: iddiasty-
la bir erkegin gozetiminde ve onun iradesine bagl olarak isletilen bir siirecin
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nesnesi konumuna itilmistir. Kadinin kendi hayatinin nesnesi haline getiril-
mesinin hikmeti olarak da onun duygusal, kirilgan, zayif akli muhakeme yeti-
sine sahip olmasi seklinde anlasilan fitri yapisi, gerekce gosterilmistir. Ayrica
evlilik konusu, kadinin tagimasi gereken 6zellikler bakimindan da ele alinmig-
tir. Evlilikte ilkesel olarak esler arasinda denkligin bulunmasi gerektigi belir-
tilse de, erkekte aranacak ozellikler konusu neredeyse hic ele alinmamustir.
Zira bu konu, yine kizin veya kadinin velisi olan erkegin karar verecegi bir
konu olarak degerlendirilmektedir (Dondiiren, 2004:137-140; Kadi1 Ebusuca’
Istehani, 2005: 424).

Evlilik oncesi siiregte kadinin erkege, erkegin kadina bakmasinin gerek-
celeri ve sinirlart da belirlenmistir (Dondiiren, 2004: 142-145; Kara, 2010:
476). [Imihal tiirii eserlerde bu konunun ele alinmasinin nedeni, sosyal alanin
erkegin varlik alan1 kabul edilmesi, kadin ve erkegin giinliik hayatta birbirini
hi¢ gormeyen, gormemesi gereken varliklar olarak algilanmasidir. Bu nedenle
erkegin, kadin bedeninde bakip-gorebilecegi uzuvlara iligkin sinirlar belirlen-
mektedir.

Evlilik baglaminda ele alinan bir diger konu da, cok eslilik konusudur.
[Imihal kitaplarinda ¢ok eslilik konusu Allah’in emri olarak anlagilmakta ve
sunulmaktadir. Cok egliligin mahiyetine iligkin sorgulamada bulunan veya
cok eslilige iliskin farkli anlayis tarzlarim1 benimseyen kadinlarin, Tanr ta-
savvurunda sorun oldugu ifade edilmekte ve hatta kadinlarin bu tavirlarinin
Allah’1 elestirmek oldugu belirtilmektedir (Beser, 1993: 33-34).

Evlilik/nikah, boganma gibi Kur’an’da ayrintili olarak ele alinan ve sii-
recleri belirlenen bir iligki tarzi degildir. Bununla birlikte evliligin insanlar
arasi iligkinin bir tiirii olmas: ve kadin ile erkek arasinda mesru iligki tarz
olarak ifade edildigi gibi, aralarinda evlenme engeli bulunan kisiler de ayet-
lerde ele alinmaktadir. Toplum temelini olusturmast agisindan aile kurumu
onemsenmis ve devamlilig1 esas alinmistir. Evlilik, nikahin dini hiikmii, mahi-
yeti, unsur ve sartlar1 gibi konular Islam Hukuku tarafindan ele alinmaktadir.
Evlilik konusunun hiikmiinii agiklamada temel alinan ayetler ve bu ayetlerin
yorumunda fakihlerinin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltiirel ortamdan kay-
naklanan farkliliklar mevcuttur. Bu ¢ercevede fakihlerin lizerinde uzlastigz te-
mel konulardan biri, nikahin, evlenme sozlesmesini ve esler arasindaki hukuki
iligkiyi ifade etmek i¢in de kullanilmasidir (Aydin, 1985: 12). Dolayisiyla
nikah, bir sozlesme/akit yani hukuki bir konu olarak degerlendirilmektedir.
Bu agidan bakildiginda, nikéh s6zlesmesinin hukuki taraflarindan biri olan ka-
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dinin, s6zlesmenin tarafi olarak kabul edilmemesi, bu hakkin kadinin diginda
birine verilmesi, hukuk mantigina aykirt bir durumdur. Nikahi, sozlesme
olarak tanimlay1p, s6zlesmenin taraflarindan kadinin yok sayilmasinin nedeni,
hukukun/fikhin, kiiltiirtin kadini1 nesne olarak goren anlayisa teslim olmasinin
gostergelerinden biridir.

B. Bosanma: Kadinin, erkekle kargilikli irade beyaniyla gergeklestirdik-
leri evlilik sozlesmesini feshetme hakki yoktur. Bosama yetkisi erkege aittir,
koca isterse nikah esnasinda bu yetkiyi karisina verebilir, nikahta boyle bir
yetki erkek tarafindan kadina verilmemisse kadin kocasini bosayamaz (Don-
diiren, 2004: 361; Pehlivan, 2005:409-410 Karaman, 2011: 131). Bunun di-
sinda kadin bogsanma hakki icin bedel 6deyerek veya dogrudan hakime bas-
vurarak, bosanma talebinde bulunup bosanabilir (Dondiiren, 2004: 418; Kara,
2010:328-331). Kadina dogrudan bogama hakkinin verilmemesinin gerekcesi,
kadinin erkekten ayri fizyolojik ve psikolojik 6zelliklerinin bulunmasi, ev-
lenmede fazla bir maddi harcama yapmamasi, bosanma haklarin1 ge¢imsizlik
durumlarinda daha cabuk ve fazla kullanacak olmasi ve bu durumun evlilik
kurumu i¢in tehlike arz etmesidir (Beser, 1993: 41,42; Dondiiren, 2004: 362).
Fakihler/erkekler bu hakki kadina vermemekle; kadin1 kendi iyiligini, gelece-
gini diistinemeyen sefih bir varlik olarak algilamakta ve kadini adeta kendin-
den korumaktadirlar.

Kadin ile erkek arasinda yapilan sozlesmenin feshi/bozulmasi olarak ta-
nimlanan bosanma, nikahin aksine, siirecinin hangi esaslara gore ve nasil is-
leyecegi Kur’an’da belirlenmistir (Talak 65/1-12). Bu belirlenimin anlagilma
biciminde farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklardan ilki, evlilikte oldugu
gibi bosanmada da kadinin, akdin bir tarafi olarak goriilmemesidir. Insan ol-
masi dolayisiyla hukuki acidan elde ettigi hak, kadin olmasi bakimindan elin-
den alinmaktadir. Kadin, bosanma hakkina sahip degildir. Bu baglamda degi-
nilmesi gereken bir diger konu ise bosanmada iki sahidin bulunmasi zorunlu-
lugudur (Talak 65/2). Kur’an’da bosanma baglaminda 6nerilen bu ¢6ziimiin
uygulama tarzlarina iligkin olarak tiretilen goriigler de farklilik arz etmektedir.
Zira bogsanmanin gerceklesmesi i¢in sart kosulan iki sahit bosanmanin vii-
cup/zorunlu sart1 olarak degil; nedb sart1 olarak yorumlanmustir (Acar, 2010:
39,498). Bu yorum nedeniyle, iki sahit olmadan yapilan bogamanin hiikmii-
nii gecerli kabul etmisglerdir. Boylece bosanma, s6zlesmenin taraflart arasinda
gerceklesen, hukuki sonuglart olan bir olgu olarak degil; erkegin tekelinde
olan bir olguya doniigmiistiir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ¢iftlere farkli zaman-
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larda iki kez evlenip ii¢ kez bosanma hakki taninmistir. Ugiincii kez boganma
gerceklestiginde eslerin tekrar evlenmeleri sarta baghdir (Talak 65/2). Siireg
icerisinde farkli zamanlarda gerceklesecek olan bogsanma, ayni anda bosama
ifadesinin ii¢ kez kullanilmasi ile gerceklesen bir hale doniistiirtilerek, bu go-
riis mezhepler yoluyla da yayginlik kazanmustir (Atay, 1997: 22-23; Acar,
2010: 39/499). Bu yolla hukuksuz bosanma mesruiyet kazanmig ve kadin,
stirecin nesnesine doniistiiriilerek magdur edilmistir.

C. Sahitlik: Kadinin gahitligi konusunda, Bakara 2/282. ayet temel alin-
maktadir. S6z konusu ayetten hareketle bazi durumlarda iki kadinin bir er-
belirtilmektedir. Bunun nedeni olarak kadinin sosyal ortama az cikmasi ve
sahitligi gerektiren konulara ¢cok az muttali olmasi gosterilmektedir. Ayn1 za-
manda kadinin duygusal yapisi ve yaratiligt nedeniyle olaylardan daha ¢ok et-
kilendigi, hakki dikkate almadan karar verdigi vurgulanmaktadir. Bu tiir olay-
lar genelde kadini ilgilendirmeyen olaylar olarak goriilmektedir; zira kadina
evi disinda var olabilecegi bir alan taninmamaktadir. Bu nedenle iki kadin
olmasi durumunda, unutma ortadan kalkar. Kadin1 ilgilendiren konularda da
erkegin degil, kadinin sahitliginin gegerli oldugu ifade edilmektedir (Beser,
1993: 44.,45; Haner vd, 2014: 657,658). Uzmanlig1 dikkate alma noktasin-
da ifade edilen goriisler dogru olsa da; sahitligin kadinin yaratilisi agisindan
ele alinmasi, konunun sistematik ve tutarl bir sekilde degerlendirilip sonuca
ulastirilmasi agisindan sorun olusturmaktadir. Ayrica kadinlarin uzmanlik ala-
n1 olarak sadece kadinin biyolojik 6zellikleri dolayisiyla yasadigi durumlar
gormek, problemlidir. Zira kadin, bu alanin disinda uzmanlagma yeterliligine
sahip olmayan bir varlik olarak algilanmaktadir. Yine bu bakis acisina gore,
akilli olsa da, akli muhakeme yeterliligine haiz bir varlik degildir kadin. Bu
nedenle kendi biyolojik 6zelliklerine ait uzmanlig1 da, varolussal agidan ele
alinmakta olup, kadinin calisarak elde edebilecegi bir kazanim olarak diistil-
memektedir. Dolayisiyla kadinin varolugsal yani biyolojik agidan uzman ola-
madig1 diisiiniilen bu alanlarda uzman olabilecek tek varlik, varolugsal olarak
akli muhakeme yetisini kendinde tasiyan ve bu yetiyi en iyi sekilde kullandig:
varsayilan erkektir.

Sahitlik konusunda tahsis ifade eden ayet temel alinarak Kur’an’in bu
konudaki yaklagim biitiinciil olarak ifade edilememistir. Ozel bir durumu il-
kesel bazda ortaya koyan bu ayetten hareketle, kadinin gahitligi konusunda
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genel bir hiikiim ¢ikarilmig ve bu hitkkme bagh olarak da kadin, sosyal hayatin
digina itilmistir.

Sonuc¢

Dinin davranisa iligkin ilkelerini uygulama ¢abasinin tiriinii olarak tanim-
layabilecegimiz fikih literatiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biri, ilmihallerdir.
[Imihaller, dinin inang ve pratik boyutuna iligkin her Miisliiman tarafindan
bilinmesi gereken temel bilgileri icermesi bakimindan, toplumun her kesimini
hedef alan ve buna bagli olarak da genis kitlelere ulasan eserlerdir. Bu eser-
ler konularina, mezhebi farkliliklara ve hedef kitleye gore ¢esitlenmektedir.
Hedef kitle dikkate alinarak yazilan ilmihal ¢esitlerinden biri de, kadin veya
kadin ve aile ilmihalleridir. Bu ilmihallerde inang, ibadet, ahlak konular1 ele
alindig1 gibi 6zel olarak da kadinin ontolojik yapisi yani yaratilisi, kadin-er-
kek iligkileri baglaminda evlilik, bosanma, kadinin gorev ve sorumluluklar
ele alinmaktadir. Arastirmamiz sonucunda, ilmihallerde sunulan kadin algisi-
nin problemli oldugu goriilmektedir.

Kadin ve aile ilmihallerinde, kadinin insan olma acisindan erkekle ara-
sinda hicbir farkin olmadig1 ifade edilse de, toplumsal cinsiyet rolleri ve sos-
yo-Kkiiltiirel yap1 dolayisiyla aralarinda farkliliklarin bulundugu belirtilmekte-
dir. Ancak bu farkliliklar, o kadar merkezi konuma sahiptir ki; zorunlu olarak
insan olmalar1 bakimindan da her iki cinsin esit olmadiklar1 sonucunu dogur-
maktadir.

Bu baglamda kadinin, insan olmasindan anlasilan seyin netlestirilmesi
gerekmektedir. [lmihal kitaplarinin tiimiinde kadinin insan olarak erkekle esit
oldugu, giinah, sevap, iman, ibadet vs. ile sorumlu oldugu ifade edilirken;
miras, bogsanma, sahitlik, devlet bagkanlig1 gibi konularda esit olmadiklar
belirtilmektedir. Dolayisiyla kadinin varlik alani, iman ve ibadet gibi dog-
rudan Allah’a karsi sorumluluklari ile sinirlandirilmakta, kadinin hem yatay
diizlemde insanligin1 gerceklestirecegi ahlaki ve hukuki boyutu iceren sosyal
alanda var olma, kendini gerceklestirme, hem de Allah’a ve kendi disindaki
varliklara kargi sorumluklarint yerine getirme hakki, din adina elinden alin-
maktadir. Bu hak gaspinin gerekgesi olarak, Kur’an’in insan1 muhatap almasi
dolayisiyla tarihin belirli bir kesitine, kiiltiirel ortama inmesi ve problemlere
¢Oziim iiretmesi sebebiyle icinde kiiltiirel unsurlar1 barindirmasi goriilmekte-
dir. Insam muhatap alan metnin, kiiltiirel unsurlari1 barindirmasi, bu unsurlarin
evrensellestirilmesini degil; ¢coziime temel alinan ilkenin evrensellestirilmesini
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gerektirmektedir. Ancak tarihsel siirecte kisilerin Kur’an’la olan iliskilerini
belirlemede kiiltiirel unsurlar merkeze alinarak, bu ilke 6telenmistir. Kiiltiiriin
irtinii olan insan, metni anlama noktasinda, metne ragmen Kkiiltiire mahk(im
olmaktadir. Bu mahk(imiyet, ataerkil bir kiiltiir yapisinda, kadinlar hakkinda
verilen fetvalar yoluyla hayat bulmakta ve kadin, yasamin ve dinin nesnesi ko-
numuna doniistiiriilmektedir. Bu siirecte kiiltiiriin aktaricist olmalar1 bakimin-
dan kadinlarin da biiyiik katkis1 oldugunu dikkatten uzak tutmamak gerekir.

Kiiltiirel din anlayiginin olusturdugu kadin algist, Kur’an’in yaratmadaki
miikemmellik vurgusu ile ¢celismekte ve insanin Allah tasavvurunda sorunlara
yol acmaktadir. Yine kadinin aklin1 yeterince kullanamayan bir varlik olarak
konumlandirilmas: kadinin, dini muhataplig1 agisindan sorun olusturmakta-
dir. Bu agidan bakildiginda; kadinin sorumlu olmamasi gerekir. Hem sorum-
Iu olup hem de muhatap olmamasi diistiniilemez. Fitne olarak tanimlanmasi,
kadinin halife niteligine uygun olarak kendini gerceklestirecegi alanin disina
itilmesi ve sosyal alandan soyutlanmasi ile sonuglanmistir. Duygusal, kirilgan
yapisi ve akli muhakeme yetisini isletemeyen bir varlik olmasi nedeniyle ka-
din evlilik, bosanma vs. gibi hayatina iligskin alanlarda, kendi hayatinin nesne-
sine doniistiiriilmiistiir.

Kiiltiirin muhatabi, toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda kadin ve erkek
iken; Islam’mn/Kur’an’in muhatabi insandir. Dolayistyla Kur’an’in anlagilma-
sina hakim olan erkek egemen dil, kadini insan olarak degil; kadin olarak ko-
numlandirmis ve siireg icerisinde bu konumlandirma mutlaklastirilmistir. Dil
yoluyla 6grenilen kiiltiir, aynt zamanda kadinin kendilik algisina da yansimis-
tir. Bu nedenle kadin, kendini hem ontolojik hem de sosyal acidan, bagka bir
ifade ile insan olma acisindan daha asag1 yerde konumlandirmistir. Bu duru-
mu agsmanin yolu, kadinlarin kendilik algilarinin degismesine baglhdir. Bu de-
gisim kadinin, kadinligindan 6nce insan oldugunun farkina varmasiyla, buna
bagli olarak da insanligin1 gerceklestirmesiyle miimkiin olacaktir. Riisd sahibi
insan olmay1 basarabilen kadin, hayatinin nesnesi olmak yerine Allah’in bir
insan olarak kendisine bigtigi rolii /sorumlulugu tistlenerek, kiiltiirtin aktif 6z-
nesi olmay1 basarabilecektir.
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FIKIH-KULTUR ILISKiSI BAGLAMINDA KADIN VE
HUKUKU

Mustafa YILDIRIM *
Oz

Cumhuriyet déoneminde kadinin sosyal hayatin icine daha fazla girmesi, onceki
dini ya da sosyal anlayis ve uygulamalarin tenkit ve degerlendirilmesini de berabe-
rinde getirmistir. Bu tenkit ve degerlendirmeler daha ¢ok Islam dininin kadina bakist
tizerinde yogunlagmis ve bu hususla ilgili olumsuzluklarin hemen tamanu Islam dini-
ne yiiklenmistir. Basin yayin organlarindan ders kitaplarina varincaya kadar hemen
her yerde Islam dinine haksiz ve bilimsel olmayan ithamlar yapilmistir. Bazi bilim
adamlarimiz da savunmaci bir yaklasimla konuyu ele alan bilimsel makale ve kitaplar
yaymlamuslardir. Fakat yasanmuisg tarihi tecriibeler ve gercek hayatta yasananlarla bu
eserlerde yazilanlarin ¢ok ortiismedigi de bir vakiadir. Bu celiskinin bir us@l hata-
sindan kaynaklandig1 kanaatindeyiz. Soziint ettigimiz ve hatali olarak niteledigimiz
“usfil” meselesi aslinda giiniimiiz Islam algis1 agisindan da gecerlidir.

Kadimn ve hukuku ile ilgili Kur’an ve sahih siinnette elestiri konusu edilen husus-
lar, tarihi baglar ve sartlar dikkate alinarak incelendiginde sorun olmaktan ¢ikmaktadir.
Miigtehitler farkli sartlarda farkli hiikiimler ¢ikarmislar, gerektiginde zamanin icap-
larina gore hiikiimleri degistirebilmisglerdir. Dolayisiyla fikhi hiikiimler dinin kendisi
degil, insan tiretimi olan dini yorumlardir. Fikihtaki kadin hukuku ile ilgili hiikiimleri
genel bir bakisla inceledigimizde, hakimlik yapmaktan devlet bagkani olmaya, sahit
olmaktan bogsanma davasi agmaya, velayetten vesayete, kocasina itaatten aile iligkile-
rine kadar pek cok konuda ¢ok farkli hiikiimlerle karsilagiriz. Bu hiikiimler giiniimiiz
sartlarinda makul olmayabilir. Bunlar1 o giiniin sartlari ¢ergcevesinde degerlendirmek
gerekir. Zira her donemin, cografyasi, kiiltlirti, imkan ve ihtiyaclart farklidir. Mez-
heplerin farkliliginin ana sebeplerinden biri de budur. O halde kadin hukukuyla ilgili
bugiin icin olumsuz goriilen bazi hiikiimleri bu gercevede degerlendirmek ve Islam
dinine mal etmemek gerekir. Biz bu cercevede konuyla ilgili diistincelerimizi ortaya
koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Fikith, Kur’an, Kiiltiir.

*  Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim
Dal1, mustafa.yildirim@deu.edu.tr
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Abstract
In the Context of Islamic Jurispendence (Figh) an Cultural
Relations

The inclusion of women more into the social life of the Republican era has bro-
ught with it criticism and evaluation of previous religious or social understanding and
practices. This criticism and evaluations are more focused on the view of the Islam
about women and almost all negativity in that point have been attributed to the Islamic
religion. From press to the publication of textbooks almost everywhere unfair and
unscientific accusations were made about Islam. Some scientists also have published
scientific articles and books on the issue with a defensive approach. But it is a fact that
historical experience and experienced real life also does not overlap with the ideas
written in this works. We believe that this discrepancy is due to a procedural error.
The “procedural” issues we mentioned and described as defective are also actually
available today in terms of the perception of Islam.

Most of the issues related to woman and her rights in Quran and Sunnah, which
are the subject of criticsm, lose their problematic character when examined in the
historical and cultural conditions. It is not to be forgetten that Mujtahids had given dif-
ferent provisions in different circumstances and they change their decisions/judgments
if necessary. Jurisprudential provisions therefore are not the religion itself but its chan-
geable and conditional comments of scholars/fagihs. When we examine the provisions
of figh regarding women with an overview, we encounter many different provisions
from being a judge to a president, being a witness to seeking a divorce, a guardianship
(velayet) to tutelage (vesayet), obedience to her husband to family affairs. All the-
se provisions may not be reasonable in today’s world. These should be assessed in
terms of the day. Becouse every time the geography, culture, facilities and needs are
different. This is one of the main causes af the sectarian differences. In that case some
negative provisions relating to women are to be considered in this context and should
not be Islam itself. We will try to put forward our thoughts on the subject in that frame.

Key Words: Woman, Figh, Quran, Culture.

Giris

Giicli toplumlar yasam bicimlerini olusturan degerleri tartigsma ihtiya-
ct hissetmezler. Bu genelde boyledir. Ciinki fiili bir durum vardir ve sahip
olduklari gii¢ daha iyiyi arastirmaya psikolojik bir engeldir. Toplum giiciinii
kaybetmeye, isler yolunda gitmemeye baslayinca zihinlerde “ne oluyoruz?”
sorusu baslar ve dibe vurunca da “nerede yanlig yaptik?” diisiincesiyle sorgu-
lamalar ve hesaplagmalar giindemin tam ortasina yerlesir. Osmanli devletinin
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yikilmaya yiiz tuttugu bir dosnemde yayinlanan Sebiliirresad ve Islam Mecmu-
alarinda c¢ikan yazilara baktigimizda bu gercegi biitiin ¢iplakligiyla gormekte-
yiz. O giinkii tartigmalar ve arayiglar Cumhuriyet donemiyle birlikte uzun bir
sekteye ugramamis olsaydi bugiin sorunlarin ¢oziimii noktasinda en azindan
usill agisindan daha iyi ve ileri bir seviyede olunabilirdi.

Cumbhuriyeti kuran irade sozii edilen sorgulama ve hesaplasma yoluyla
sorunlar1 ¢6zme yerine toplumun 6nceki yasam bi¢imini olusturan degerleri
toptan reddetmeyi ve toplumu bati medeniyetinin degerlerine gore sekillendir-
meyi tercih etmistir. Bu diisiinceyi gergeklestirme yoniinde, bir taraftan cesitli
inkilaplar yapilip, uygulamada sosyoloji kurallarina aykir1 yollar denenirken
diger taraftan da toplumun cumhuriyet oncesi hayat tarzini sekillendiren de-
gerlere insaf ol¢iilerini asan haksiz ithamlar yoneltilmistir. Bu kabilden olmak
tizere lizerinde en ¢ok tartigilan konulardan biri kadin haklariyla ilgilidir.

Cumbhuriyet doneminde kadinin sosyal hayatin i¢ine daha fazla girmesi,
onceki dini ya da sosyal anlayis ve uygulamalarin tenkit ve degerlendirilme-
sini de beraberinde getirmistir. Bu tenkit ve degerlendirmeler daha ¢ok Islam
dininin kadina bakis tizerinde yogunlagmig ve bu hususla ilgili olumsuzlukla-
rin hemen tamami Islam dinine yiiklenmistir. Basin yayin organlarindan ders
kitaplarina varincaya kadar hemen her yerde Islam dinine haksiz ve bilimsel
olmayan ithamlar yapilmistir. Ilhan Arsel’in “Seriat ve Kadin” adli eserini
okuyan her insaf sahibi bu tespitimize hak verecektir.

Yenilmigligin ve dibe vurulmuslugun olusturdugu ruh haliyle ilmi ciddi-
yetine inandigimiz ¢ok degerli bazi bilim adamlarimiz da savunmaci bir yak-
lasimla konuyu ele alan bilimsel makale ve kitaplar yayinlamiglardir. Ayrica
tiniversitelerde konuyla ilgili lisansiistii tezler hazirlanmigtir. Fakat yaganmig
tarihi tecriibeler ve gercek hayatta yasananlarla bu eserlerde yazilanlarin ¢cok
ortiismedigi de bir vakiadir. Bu celigkinin bir us@il hatasindan kaynaklandig1
kanaatindeyiz. Bu hata, itham ve iddia sahipleri acisindan da gecerlidir. Fakat
onlar, konuyu biitiin yonleriyle ortaya koymakla ytikiimlii olanlara nispetle
daha az sorumludurlar. Zira sonugta bu itham sahipleri kendilerine sunulan
Islam algis1 iizerinden iddialarmi ileri siirmektedirler.

Soziinii ettigimiz ve hatali olarak niteledigimiz “us@il” meselesi aslinda,
giiniimiiz [slam algis1 agisindan da gecerlidir. Fakat bu konunun, i¢inde siddetli
tartismalart barindirdigin1 da goéz ardi etmemek gerekir. Temelde ustil-i fi-
kihtaki “hiistin-kubuh” konusundaki farkli yaklasimlardan kaynaklandigin
diistindtigtimiiz bu tartigmalara girmeden ve fakat ister istemez bir tarafin
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goriisleriyle genel olarak ortiisebilecek olan diisiincelerimizi ortaya koymaya
calisacagiz.

1. Kur’an ve Kadin

Kadin konusunda fikhi bakis agisina gegcmeden 6nce, Kur’an’daki kadin-
larla ilgili tenkide s6zde mahal olusturan ayetleri yukarida agiklamaya calis-
t1gimiz usil agisindan kisa bir degerlendirmeye tabi tutmak yerinde olacaktir.
Zira fikhin ilk ana kaynagi olan Kur’an’da kadina nasil bakildiginin anlagila-
bilmesi icin, oncelikle Kur’an’in nasil saglikli ve dogru bir sekilde anlasila-
bilecegine dair usulii belirlememiz gerekmektedir. Ayni yerindelik daha dar
capta siinnet/hadisler i¢in de gegerlidir.

Bu konuda bize yol gosteren ayetlerin baginda, Ibrahim suresinin 4. ayeti
gelmektedir. Bu ayette Yiice Allah, “Biz her peygamberi, vahyimizi kolayca
ac¢iklayabilmesi icin kendi halkinmin diliyle ginderdik” buyurmaktadir. Bu-
nun boyle olmasi da kacinilmazdir. Zira stinnetullah denen Allah’in varlik
alemine koydugu yasalar geregi, diinyada herkesin anlayacagi ortak bir dil
bulunmamaktadir. Yani dillerin farkli farkli olmasi1 Allah’in yasasi geregidir
(Rum, 30/22). O halde Yiice Allah’n, gonderdigi peygambere de kendi kav-
minin diliyle vahyetmesinden daha tabii bir sey olamaz. Saglikli iletisim
kurmak, ancak bu yolla miimkiin olacaktir. Burada su soru akla gelmekte-
dir: Dille kastedilen, sadece muhatabin anlayacagi bir ciimle yapisi ile salt
mana aktarimi mudir? Yoksa muhataplariyla saglikli iletisim kurabilmek i¢in
o dile ait edebi sanatlar, kissalar, toplumun zihin raflarinda bulunan sosyal ve
kiiltiirel degerler, ibadetten ekonomiye, hukuktan sanat ve eglenceye kadar o
toplumun yasam tarzina dair biitiin unsurlarla hitap etmek midir? Hig siiphe-
siz ikinci gikta ifadesini bulan bir usil ve tislup da olmalidir. Saglikl iletisim
ancak bu yolla miimkiin olacaktir. Zira “dil” denen kavram, ancak soziinii etti-
gimiz unsurlarla saglikl bir iletisim aracit olma 6zelligi kazanmig olur. Sonug
olarak, agkin bir varliktan gonderilen vahyin ifade bi¢imi, yerden biten, yani o
giiniin sartlarinda yasanan yerel gergeklerle sekillenmis olmaktadir.

Hz. Peygamber bir Araptir. Dolayisiyla kendisine vahyolunan Kur’an
da Arapca indirilmistir. Icinde yabanci dillerden Arapgaya giren kelimeler
olmasina ragmen son vahyin dili Arapca olarak vasiflandirilmistir. Arapca
zengin bir dildir ve Allah’in muradini pek ¢ok vechesiyle ifade edebilecek bir
anlatim giictine sahiptir. Fakat ayn1 zamanda yukarida soziinii ettigimiz yerel
gercekleri de icinde barindirmaktadir. Kur’an’1t anlama c¢abalari, bu vasiflar
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haiz bir dille indirilmis olan bir vahiy algisiyla birlikte degerlendirildigi tak-
dirde saglikl bir netice verecektir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi ayni usuliin, fikhin ikinci ana kaynagi olan
stinnet icin de gecerli oldugunu sdylemek daha kolaydir. Clinkii Arap bir
peygamberin Arap bir topluma hitabinda iletisimin beseri unsurlari her zaman
on planda olacak ve soziinii ettigimiz yerel gercekler daima hitabin dnemli bir
unsurunu olusturacaktir.

Kaldi ki, Hz. Peygamber (S.A.V) donemindeki kadinlarin sosyal konum-
larina bakildiginda o sartlarda dahi bazi hususlarda bugiinkiinden ¢ok daha
ileri konumda oldugunu goriiyoruz. Kadinlarin, camiye gelip cemaatle namaz
kilmak, mescitte itikafa girmek, mescitte yapilan genel toplantilara katilmak,
iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak, evini ihtiya¢ sahiplerine agmak, mi-
safirin sofrasina hep birlikte oturup yemek yemek, erkek misafirlere hizmet
etmek, savasa katilip askerlere iase ve ilag destegi vermek, hayizli dahi olsa
bayram giinii namazgaha gidip namaza ve dualara katilmak gibi pek cok et-
kinlikte bulundugunu biliyoruz (Abdulhalim Ebu Sakka: 45). Kaynak ola-
rak zikrettigimiz s6z konusu eser incelendiginde, 6zellikle Hz. Peygamber
(S.A.V)’1n hayatinda kadinlarin ne kadar esitlik¢i bir konuma sahip olduklart
acikca goriilecektir.

1.1. Nisa 34. Ayet

1.1.1. Erkegin Kadmna Ustiinliigii

Ayetin basinda gecen “kavvamin” kelimesi tartismalarin baslangi¢c nok-
tasint olusturmaktadir. Bu kelime “ala” ile kullanildiginda “otorite sahibi”,

199 epn

“terbiyeci”, “amir” “kendisine itaat edilmesi gereken amir”, “koruyup goéze-
tici”, “yonetici” gibi anlamlara gelmektedir. Klasik donem miifessirleri ayete
anlam verirken oncelikle kadina tahakkiimii ifade eden anlamlari tercih etmis-
ler, Resid Riza, ibn Asur ve Tantavi gibi son donem miifessirler ise daha ¢ok
kadina sefkati ve onu koruyup kollamay1 ifade eden anlam1 6ne ¢ikarmiglar-
dir. Bu da gosteriyor ki, zengin bir anlam igerigine sahip bir kelimeyi her alim
yagadig1 ortamin sartlarina gore anlamlandirmakta ve kendi doneminin algi

bicimine gore hiikiim ¢ikarmaktadir.

Peki, Allah’in muradi hangisidir? Buna bizim karar vermemiz asla miim-
kiin degildir. Her alim bu kelimeden kendi doneminin aile ve sosyal sartlarina
uygun olacagini diisiindiigii bir anlami tercih etmistir. Bu durumda din adina
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giiniimiizdeki kadin algisina ters diigen anlamlar giindeme geldiginde sugla-
nacak olan Kur’an midir? Yoksa simdi bize olumsuz goriinen ve fakat kendi
donemine uygun oldugunu diistindiikleri anlamlar1 tercih eden alimler midir?
Ya da bu alimlerin bu tiir tercihlerini hi¢cbir degerlendirmeye tabi tutmadan ve
gliniimiiz aile hayat1 ve sosyal sartlarint dikkate almadan oldugu gibi bugiine
aktaran soztim ona ilahiyatc¢ilar midir?

Diger taraftan ayetin devaminda Yiice Allah, erkegin bu niteligi ile ilgili
biri vehbi digeri kesbil olmak tizere iki gerek¢ce sunmaktadir.

Vehbi olan, yaratilig 6zellikleri bakimindan kadin ve erkegin farklilik arz
etmesidir. Erkek, beden giicli ve bir kisim harici zorluk ve sikintilara daya-
niklilik bakimindan daha tistiindiir. Bu basit bir gozlemle anlasilabilir ve de
bilimsel bir gercektir. En azindan bedensel spor miisabakalarinin kadinlarin
ve erkeklerin kendi aralarinda ayr1 ayr1 yapildigini, yarisma derecelerinin ve
rekorlarinin kadinlar ve erkekler olmak tizere ayr1 degerlendirildigini hepimiz
biliyoruz. O halde giiniimiiz kadin algis1 a¢isindan “kavvamun” kelimesine
“koruyup gozeten, islerini ¢ekip ¢eviren” anlami vermemiz, erkegin bu tiir
istiinltigli sebebiyle dogru bir mana olur. Hatta bu durum, dig diinyanin zor-
luklarindan koruma yoniiyle kadina bir liituftur.

Kesbi olan ise erkegin “ailenin gecimini saglamasi”dir. Bu durum as-
linda 6nceki gerek¢enin dogal bir sonucudur. Ayette ifade edilen husus, fitri
farkliliktan kaynaklanan toplumsal bir olgunun, indigi donemin sosyal ve
ekonomik sartlarinin bir geregi oldugu gibi giiniimiiz diinyasinda da biiyiik
capta gecerligini siirdiirmektedir. Giiniimiizde pek ¢ok ¢agdas tilkenin medeni
hukuklarinda ailenin reisi erkek olarak tanimlanir. Kadinlarin sosyal ve eko-
nomik hayatta daha fazla yer almasi bu gercegi pek degistirmemektedir.

Peki, farz muhal 6zellikle nafaka konusunda erkekle kadin rol degistirse,
ayeti nasil anlamamiz gerekir? Ibn Asur’un konuyla ilgili degerlendirmesi
bize bir 151k tutmaktadir: “Ayetteki “ma”lar mastariyye ya da mevsule olmaya
elveriglidir. Mastariyye anlami verildigi takdirde, kadin1 koruyup goézetme ve
onun nafakasini temin etme durumu, Allah’in lutfu olarak anlasilabilir. Mev-
sule anlami verildigi takdirde ise, erkek icin zikredilen bu vasiflar, insanlarin
konuyla ilgili (o giinkii) bilgilerinden dolay1 zikredilmis olabilir” (Ibn Asur,
1984: 39). Ibn Asur’un “ma”nin mevsule olmasma dayanan ikinci yorumu,
nafaka temini ile ilgili zaman icinde olusabilecek rol degisimleri ile ilgili hu-
susa da aciklik getirmektedir. Dolayisiyla koca ile hanimin ev masraflarina
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birlikte katki sunduklar1 bir ailede, erkek haniminin “kavvam’1 olmayacaktir
(Al 2015: 225).

1.1.2. Gecimsizligi Giderme Yontemleri

Nisa 34. ayette diger bir onemli konu, yuvay1 yikacagindan endise edilen
kadinlarin 1slah edilmesi i¢in onerilen ii¢c yontem ve bunlardan iictinciisii olan
boyle bir kadinin déviilmesi meselesidir.

Oncelikle yontem meselesiyle ilgili bazi hususlari ortaya koymamiz
gerekiyor. Insan iligkilerinde hikmetli sozler, giizel dgiitler, sabir, teenni, te-
bessiim, tesekkiir, degerli hissettirme, dinleme, aract gonderme gibi degisik
caglarda yasayan ve farkl kiiltiirlere mensup her insan i¢in gecerli genel yon-
temlerden soz edebiliriz. Soziinii ettigimiz bu yontemler zaman ve sartlara
gore degismeyen insan fitratiyla ilgilidir ve genel olarak iyi sonu¢ alma vesile-
leridir. Bir de icinde yasanilan toplumun kiiltiirii, deger yargilari, hayat tarzla-
r1, imkanlari, kisilerin egitim durumu, beklentileri ve kisilik yapilar1 gibi 6zel
durumlar s6z konusu olabilir. Boyle durumlarda s6z konusu sartlarin geregi
olarak iyi sonu¢ almay1 gerceklestirecegi diisiiniilen bazi 6zel yontemlerin
olmasi1 da kaginilmazdir. Mesela olumsuz bir davranisi gézlemlenen kisilerden
bazisini bir kas catma veya kiigiik bir sitemle uyarmak miimkiin olurken bazisi
i¢in daha farkli yontem ve miieyyideler gerekebilmektedir. Dolayistyla insan
iligkilerinde saglikli sonuglar alinabilmesi i¢in bu tiir 6zel yontemleri de goz
ontinde bulundurmak gerekir.

En son ve en miikemmel kitabin gondericisi olan Yiice Allah’in, muha-
taplarina vahyini ulastirirken soziinii ettigimiz genel ve 6zel iletisim yontem-
lerini kullanmamis olmasi diisiiniilemez. Hitabin kitaba doniistiiriilmiis sekli
olan Kur’an-1 Kerim’de, bunun 6rneklerine sik¢a rastlamaktayiz. iletigimin
genel yontemleri, evrensel mesajlar tasiyan bir kitabin vazgec¢ilmez unsuru-
dur. Ozel yontemler ise daha once soziinii ettigimiz ibrahim suresi 4. ayetin
bir geregidir. Vasiyetle ilgili bir ihtilafi gidermeye dair yargilama usulii ile il-
gili olarak nazil olan Maide suresi 106. ayetteki yargilamanin zamani ve zim-
nen yeri ile ilgili ifadeler bu konuya giizel bir 6rnektir. Ayette konuyla ilgili
sahitlerin dinlenme zamani olarak, ‘“namaz sonrasi” ifadesi zikredilmektedir.
Miifessirlerin biiyiik cogunluguna gore buradaki namaz “ikindi namazi”dir ve
yargilama yeri de “mescit”tir. Ciinkii insanlarin ¢cogunlukla toplanma zamani
bu vakittir ve o giiniin yargi mekani da mescittir. Yaklasik on bin niifuslu
Medine’de gayrimiislim ve miinafiklar ¢ikarildiginda, iki-tic bin civarinda
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miimin yagiyor ve bunlar da birbirlerini taniyorlardi. Dolayisiyla yargilama
zamani ve yeri ile ilgili onerilen bu 6zel yontem, o giiniin sartlartyla ilgili
gerceklik ilkesiyle ortiisiiyor ve saglikli bir sonu¢ almaya vesile olabiliyordu.
Tamamen ayetin geldigi ortam ve sartlara gore sekillenen bu 6zel yontemin,
bugtiniin metropollerinde aynen uygulanmasinin imkansizlig izahtan vareste-
dir. Zira boyle bir konunun bugiinkii mekani adalet kurumlaridir ve hak arama
mekani olarak bu kurumlara miiracaat etmek Kur’an-1 Kerim’e aykirilik ola-
rak degerlendirilemez.

Iliski ve iletisime dair yontemlerle ilgili uzun sayilabilecek bu izahtan
sonra ayete donersek, ayette iffetsiz, gecimsiz ve soz dinlemeyen hanimlarla
ilgili ti¢ yontem onerilmektedir: Nasihat etmek, yataklarinda yalniz birakmak
ve dovmek.

Hemen ilk bakista anlasilabilecegi gibi, Kur’an-1 Kerim genelden tzele
dogru yontemler siralamistir. Nasihat/6giit vermek, insan iligkilerinde genel
gecer bir yontemdir. Belki bugiin bunu “esinizle problemlerinizi karsilikli ko-
nusun” seklinde de anlayabiliriz. Cilinkii konusmak pek cok yanlig anlama-
y1 giderdigi gibi, sorunlara birlikte ¢6ziim bulma yollarin1 da agar. Karsilikli
sagduyuyla konusuldugunda degil kisisel, uluslararasi problemlerin dahi rahat
¢oziildiigiinii ¢ok iyi biliyoruz. Yiice Allah bize oncelikle bu genel yontemi
onermektedir.

Bu yontem sonug vermedigi takdirde ikinci olarak, Yiice Allah tamamen
Kur’an’in indigi toplumun yasam bigimiyle alakali bir oneri getirmektedir:
Hanimlarin yataklarinda yalniz birakilmasi. Bazi aragtirmacilar bu yontemin
kadinlarin onurunu kiracagi, kendilerini asagilanmis hissedecegi ve boylece
serkeg ve ge¢imsiz tavrindan vazgecirecegi goriisiinii ileri stirmiislerdir. Boyle
bir izah, bu yontemin de genel gecer bir yontem oldugu sonucunu dogurur ki,
kanaatimizce bu isabetli bir yorum degildir. Ciinkii ge¢imsizlik sebebiyle si-
kint1 yasanan ailede zaten yataklarin ayrilmasi cogu kere dogal bir durumdur.
Kizgin ve kiiskiin bir hanim, esinin yaninda yatmamasindan ¢ok da rahatsiz
olmaz. Dolayisiyla sozii edilen yoruma dayanarak bu yontemin genel bir yon-
tem niteligiyle sorunu ¢6zmesi s6z konusu olamaz.

“Hanimlarin yataklarinda yalniz birakilmasi” yonteminin vahyin geldi-
&i donemin sosyal yapist ve evlerin yapisal durumuyla yakin iligkisi oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Soyle ki: Oncelikle o donemde sosyal yap1 olarak ¢ok
eslilik mevcuttu ve bir de cariyelik miiessesesi vardi. Evlerin yapisal durumu
olarak da, kisinin hanesindeki odalar1 yan yana bulunmakta, kap1 yerine per-
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de gerilmekte, duvar ve ¢ati yalittmi agisindan da son derecede yetersiz bir
nitelikteydi. Esiyle problem yasayan kisinin birlikte kalmasi gerektigi halde
onu yataginda yalniz birakmasi, yan odada bagka bir esi ya da cariyesiyle
birlikte olmasi, yani onun yerine yasal da olsa baska bir kadini tercih etmesi
kadin psikolojisi agisindan ciddi bir sorun olusturur. Dolayisiyla esiyle arasin-
da problem olusturan davranisini diizeltmedigi siirece bagka birinin kendine
tercih edilecegi duygusu kendisi i¢in engelleyici bir yaptirim olur ve sorunun
¢oziilmesine belli dlctide katki saglar.

[zah etmeye calistigimiz bicimdeki sartlarin bulunmadig: giiniimiizde bu
yontemin islevsel oldugunu diisiinmek ¢ok gercekei degildir. Dini ve hukuki
anlamda bagka es seceneginin bulunmadig1 bir ortamda boyle bir yontem, ka-
dina ceza degil belki bir liituftur. Ancak mutlaka bir fayda aranacaksa esiyle
yatagini ayirdigi siire sonunda kocanin 1slah-1 nefs olacagini diisiinebiliriz!

Bunca izah, c¢ok tartigilan yontemin, yani ayetteki gecimsiz kadinlarin
doviilmesi ile ilgili ifadenin anlagilmasina bir zemin olusturmasina matuftur.

Kur’an ayetlerinin onerdigi yontemlerle ilgili agiklamaya c¢alistigimiz
bakis acisini dikkate almadan yapilan anlamlandirmalarin ve yorumlarin, mo-
dern insanin alg1 bicimiyle ortiigmemesi karsisinda ayetin 14fz1 anlamiyla ilgi-
li zoraki arayiglar1 taactiple karsiladigimizi belirtmeliyiz. Zira ayetin niizul se-
bebiyle ilgili rivayet, basta Taberi olmak iizere hemen biitiin kaynaklarda yer
alir ki, ana hatlariyla soyledir: Ensardan birinin karisiyla arasinda bir tartigma
oldu ve adam karisini tokatladi. Kadin Hz. Peygamber’e gelerek durumu anla-
tinca, Peygamber kadinin da ona vurmasina hiikmetti. Bunun iizerine bu ayet
nazil oldu ve Allah Resulii, “Biz bir sey murad etmistik ama Allah’in muradi
farkli tecelli etti” buyurmustur. Bu rivayet gosteriyor ki, konu dovmekle ala-
kalidir. Tartigmanin odaginda “Vadribtihiinne” ifadesi yer almaktadir. “Darb”
kelimesi kullanim sekline gore farkli anlamlara gelmekle birlikte asil ve 6n-
celikli anlam1 “dovmek’tir. Kelamda aslolan manay-1 hakikattir (Mecelle m.
12). Ancak “manay-1 hakiki miiteazzir oldukda mecaza gidilir (Mecelle m.
61). Bu kelimeye “ayrilin”, “bosayin” gibi anlamlar vermek miimkiin olsa
bile, bu dncelikle siyakla, yani ayetin devamiyla bagdasmaz. Ayetin devamin-
da “Eger sonunda soz dinleyip itaat ederlerse, artik onlar aleyhine bir yol, bir
bahane aramayin” ifadesi yer almaktadir. Kocasindan bosanip ayrilan kadi-
nin itaat edip soz dinlemesi ne anlam ifade eder ki..! Ayete verilen daha bagka
garip anlamlar1 burada zikre deger bulmuyoruz.
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Ayette sozii edilen dovmenin “yaralayip berelemeden” ve ‘“hafif-
¢e” dovmek oldugunda hemen biitiin miifessirler miittefiktir. Ayrica Hz.
Peygamber’in, “Giindiiz doviip geceleyin onunla nasil birlikte olacaksiniz?”
buyurarak kadinlarini dévenleri kinadig1 bilinmektedir.

Yaralayip berelemeden ya da hafifce de olsa, dovmek bir siddet hareketidir
ve giiniimiiz insanina izah edilmesinde giicliik ¢ekilen husus budur. Bu izah
giicligiinii gidermenin yolu, kelimeye zoraki farkli anlamlar vermek degil,
yukarida izahma ¢alistigimiz yontemi kullanmaktir. Kur’an-1 Kerim bu ko-
nuda ilk olarak genel bir yontem 6nermis, ikinci olarak o giiniin sosyal yapisi
icinde anlam ifade eden 6zel bir yontemi zikretmistir. Bunlarin ise yaramamasi
durumunda ise, tamamen o giinkii toplumda yaygin olan ve uygulandiginda da
kismen sonug alindig diistiniilen, ¢cok daha 6zel bir yonteme ruhsat vermistir.
Zira Hz. Peygamberin kadinlar1 dovme yasagi getirdigi donemlerde bunu is-
tismar eden kadinlarin ailede nasil huzursuzluk ¢ikardiklar1 ve kocalarini nasil
bizar diistirdiiklerine dair rivayetleri de goz oniine alirsak, o giiniin kadinla-
rinin ruh ve zihin diinyalari, kocaya itaat anlayiglart boyle 6zel bir yonteme
izin verilmesinin arka planini daha iyi ortaya koymaktadir. Nitekim ibn Asur,
konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

“Kanaatimce konuyla ilgili nakledilen haberler bu husustaki
miibahlig1 ifade etmektedir ki, bu miibahlik konusunda da top-
lumdaki bazi siniflarin ya da bazi kabilelerin orfii dikkate alin-
mistir. Clinkii insanlar bu konuda farkli anlayiglara sahip ola-
bilirler. Ciinkii bedevi bir toplumda kadimin doviilmesi, onun
hukukuna tecaviiz sayilmayabilecegi gibi kadinlar da bunu bir
tecaviiz olarak gormeyebilirler” (Ibn Asur, 1984: 41). “Diger ta-
raftan dovmek, her ne kadar ¢cok 6zel bir yontem olsa da tehlikeli
ve sinirint belirlemenin zor oldugu bir eylemdir. Dolayisiyla bu
tamamen erkeklerin takdirine birakilirsa onlarin 6fkesi kadinlara
zulim boyutuna ulasabilir. Ciinkii insan ¢ogu kere yapilan hata
ile onun cezast arasinda denge kuramaz. Din ve hukuk kurallari
ise, kisiye kendisi ile ilgili boyle bir takdir yetkisi vermez. Bu
sebeple fikih alimlerinin ¢ogunlugu, kadina zarar vermeme sar-
tin1 getirmislerdir. Kanaatim o ki, devlet yetkilileri bu konuyla
ilgili meydana gelebilecek zararlarin 6niine gegmek igin, esi-
ni dovenlere cezai miieyyide koyma hakkina sahiptirler” (Ibn
Asur, 1984: 44).
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Sonug olarak tamamen o giiniin kiiltiirti, sosyal sartlar1 ve aile yapisty-
la ilgili 6zel bir yontem olan “ailede gecimsiz kadint dévme” yontemi, her
zaman ve her toplumda gecerli bir yontem degildir ve Kur’an-1 Kerim’in ev-
rensel insan ve kadin anlayisiyla ve egitim yontemleriyle iligskilendirilemez.
Teknik olarak ifade etmek gerekirse; Kur’an-1 Kerim’in yargi yeri olarak zik-
rettigi mescitleri bugiin i¢in de ayni sekilde mahkeme mekani kabul etmek
ne kadar gercekgiyse, o giiniin ailesinde huzursuzlugu gidermek i¢in 6nerilen
ozel bir yontemi bugiin i¢in de gecerli gormek, o kadar gergekcidir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Mesaji kiyamete kadar baki kala-
cak bir kitap neden 610 ila 632 yillar1 arasinda yasayan muhataplarinin zihin
diinyasina dair kaliplarla geldi de, daha soyut ve evrensel ifadelerle insanliga
hitap etmedi?

Bu sorunun cevabi yazimizin bag kismindan anlagilabilir. Madem diin-
yadaki biittin milletlerin ortak konustuklar1 bir dil yok, o takdirde Allah’in
vahyini, sectigi peygamberin toplumunun diliyle gondermesinden daha tabii
bir sey de olamaz. Dolayisiyla o vahiy de, o toplumun zihin kaliplarina gore
dillendirilecek ve vahyin mesaji o kaliplara biirtindiiriilerek ulastirilacaktir. O
vahiy mesajin1 Peygamber sonrasindaki ¢caglara tagiyanlarin gorevi ise, o giin-
ki kaliplar igine diiriilmiis olan mesaj1 ortaya c¢ikarip, kendi ¢aginin insaninin
zihin kaliplarina dokmek, yani idrakine sunmaktir.

O halde izahina calistigimiz ayette verilmek istenen mesaj, ailede ortaya
cikan sorunun giderilmesidir. Yiice Allah bunun icin bir genel, iki de 6zel
yontem Onermistir. Bize diisen, bu genel yontemi alip, ayrica kendi zamanimi-
za dair 6zel yontemler gelistirerek ailede ¢ikan sorunlari ¢ozme ¢abasi i¢inde
olmaktir. Konuyu Asma Lamrabet’in bir tespiti ile baglayalim:

“Islam iilkelerinde Miisliiman toplum sayis1 kadar Miisliiman
kadin modeli vardir. Endonezya’dan Fas’a, Suudi Arabistan’dan
Orta Avrupa’ya ve Sahraaltt Afrika’ya kadinlar 6nemli bir sos-
yokiiltiirel heterojenligi temsil etmektedirler. Bu ¢ogulluk, Bati
tarafindan olugturulan biitiin Miisliiman kadinlar tek bir kiiltiirel
boyuta indirgemeyi amaglayan, kacinilmaz, tekil ve tektiplesti-
rici “Miisliiman kadin” imajiyla aleni bir tezat olusturmaktadir.
Hatirlamamiz gereken ve pek sik unuttugumuz diger bir gercek
ise, kadinlara yonelik ayrimciligin “evrenselligi”dir. Yani kadin-
lara yonelik baski evrenseldir ve her sosyopolitik ve cografi bag-
lam, kendi tahakkiim kosullarina gore nitelendirilmektedir. Bu
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farkliliklar fiziksel siddetten ekonomik ayrimciliga, cogunlukla
g6z yumulan muazzam cinsel somiirii endiistrisine, Asya’da
kiz dogacak bebeklerin cinsiyetleri nedeniyle aldirilmasindan,
Avrupa’nin gobegine kadar uzar gider. Amerika Birlesik Devlet-
leri’ndeki veya Avrupa’daki kadina yonelik siddet kiiltiirel, hele
irksal bir olay degil, rasyonel bir sekilde ele alinmasi gereken
sosyolojik bir olay olarak incelenir. Buna kargin Meksika’da ka-
dinlarin kadin oldugu i¢in oldiiriilmesinin baskentine doniismiis
olan Ciudad Juarez’deki kadin cinayetlerinin “daha az medeni”
oldugu icin degeri diisen Meksika kiiltiiriiniin dogasinda oldugu
dusiinilir. Yine ayn1t mantikla bu Meksika’li kadinlarin cinaye-
te kurban gitmesi, dogal olarak medyada Sudan veya iran’daki
Miisliman bir kadinin taglanmasindan daha az yer bulacaktir.
Ciinkii artik Miisliiman iilkelerde kadinlarin taglanmasi, Bat1 he-
gemonyasini yiiceltmeye yarayan politik bir araca dontismiistiir”
(Lamrabet, 2014: 52-53).

1.2. Kadinin Sahitligi Meselesi

Bu husus Bakara 2/282. ayette s6z konusu edilmektedir. Karsilikli borg-
larin yazimi ve sahitlik yoluyla tespitini konu alan bu ayet, basindan sonuna
kadar mali konularla alakalidir. Ayet 6zetle, vadeli aligverislerdeki borglar
i¢in bir belge diizenlenmesi, bu belgeyi yazanin niteligi ve sorumlulugu, bel-
ge diizenlenmesi esnasinda iki erkek sahidin bulundurulmasi, iki erkek sahit
bulunamadig1 takdirde bir erkek ve iki kadin sahidin de gecerli olacag1 hii-
kiimlerini koymus, pesinden de yazim ve sahitlikle ilgili diger sorumluluklara
dikkat ¢cekmistir.

Burada dikkat ¢ceken ve konu basghigimizi ilgilendiren husus, sahitlik ko-
nusunda kadinin erkeklere nispetle yarim sayilmasidir. Ayetin bu hususla il-

¢

gili bolimii soyledir: “...(Bor¢clanma ile ilgili belge diizenlerken) icinizden
(nitelikli) iki erkek sahit bulundurun; eger iki erkek yoksa kabul edeceginiz,
giiveneceginiz bir erkek ve iki kadin sahit bulundurun ki, kadinlardan biri
(sahitlik ettigi konuda) yanilirsa digeri ona hatirlatsin...” Bizim “yanilma”
anlam1 verdigimiz “tedille” kelimesi ¢ogunlukla “unutma” seklinde anlam-
landirilmustir ki, tefsirlerin cogunlugu da bu goriistedir. Oysa Maverdi gibi bir
kisim miifessirlerin ifade ettigi gibi bu kelimeye, “yanilma/hata etme” anlanu
vermek de miimkiindiir, hatta bu anlam lafza daha uygundur. Bu ayrintiy1 ver-

mekteki amacimiz, kadin zekasi ile ilgili yorum ve rivayetlerin bu “unutma”
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anlamu tizerine bina edilmis oldugunu hatirlatmaya yoneliktir. Ger¢ekten tef-
sirlerde ve fikih kitaplarinda, miielliflerin kendi kiilttirleri ve kadin algilarin-
dan kaynaklanan dyle rivayet ve yorumlara rastliyoruz ki, bunlar1 giiniimiiz
insanina izah etmek c¢ok giictiir. Garip olan ise, bu rivayet ve yorumlarin din
olarak algilanmas1 ve Islam dininin kadina bakiginin bu algi iizerinden deger-
lendirilip elestiriliyor olmasidir.

S6z konusu ayet bastan sona dikkatlice okunursa, Yiice Allah’in iizerine
basa basa vurguladigi temel husus, karsilikli bor¢lanmalarda bir hak kaybinin
oniine gecilmesine dair alinmasi gereken tedbirlerdir. Bu ayetten yola ¢ikarak
kadina ve onun zekasina dair bir kisim eksik sifatlar tespit etmeye calismak,
fikih usulii terminolojisi ile ifade etmek gerekirse, ne ibarenin ne de isaretin
delaleti ile izah edilebilir. Boyle bir yaklagim, Allah adina Allah’in muradina
muhalif hiikiimler koymak anlamina gelir ki, bu da dini vebali dogurur.

Peki, kadinin sahitligi konusundaki ayetin ifadesini nasil anlamaliyiz?
Ayetin biitiinliigii icinde bakarsak konu daha rahat anlasilacaktir. Az 6nce
ifade ettigimiz gibi ayet, mal ilgilendiren sozlesmelerle ilgili hak kaybinin
onlenmesine dair tedbirlerden bahsetmekte, bununla ilgili belge diizenlenmesi
ve sahitlik hakkinda hukuki ve ahlaki hiikiimler getirmektedir. Ana konu bu
oldugu i¢in, bizim de bu konudan yaklasmamiz gerekir. Sozlesmelerle ilgili
diizenlenen belgelerin ana amact, o sozlesmeyle ilgili hak ve sorumluluklarin
giivence altina alinmasidir. Tarihte ve giiniimiizde degismez hukuki ispat de-
lillerinden olan sahitlik miiessesi i¢in her donemde farkli kriterler kondugunu
da biliyoruz. Mesela, baz1 davalarda kisinin akrabalarinin kendi lehinde sahit-
lik yapamayacagi, toplum icinde giivenilirlik acisindan itibar1 diisiik kisile-
rin sahit olamayacagi gibi hususlar, fikihla istigal eden herkesin malumudur.
Hatta fikihta hangi tiir eylem ve davraniglarin giivenilirligi zedeledigine dair
boliim bagliklart ve genis malumat vardir.

Meseleyi konumuza uyarlarsak, durumu soyle izah edebiliriz: Genel ola-
rak kadinlar ayetlerin indigi donemde 6zellikle ticari konularla ilgili detayh
bilgilere sahip degillerdi. Sosyal hayat da ticaret de erkek merkezli idi. Kadin-
lar evlerinde sosyal ve ticari hayattan uzak olarak hayatlarin siirdiiriiyorlardi
(Vehbe Zuhayli, 1422: 63). Oysa ticari hayatin kendine 6zgii kavram ve uygu-
lamalar1 s6z konusudur. Ticari bir muamele i¢in sahitlik yapmak gerektiginde,
sahit olacak kisinin bu kavram ve uygulamalara vakif olmamasi durumunda,
sahitlikle amaclanan sonug gerceklesmemis olacaktir. Dolayisiyla ticari konu-
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da bilgi ve gorgii eksikligi olan kadinin, sahitlik konusunda hata etmesini en-

gelleyecek ikinci bir kadina ihtiya¢c duymasindan daha dogal bir sey olamaz.

Soyle bir soru sorulabilir: Kadinlar sosyal ve ticari hayattan uzak idiy-
seler, iki ya da daha fazla olmas1 neyi degistirir. Bilgi seviyesi birbirlerine
yakin kadinlar sahitlik konusunda da ortak hatalar yapmis olmayacaklar mi1?
Ayette iki kadin gsahidin bir erkekle birlikte zikredilmesi bu sakincayr onle-
meye yonelik olabilir. ibn Asur’un ifadesiyle, aslinda Yiice Allah bu ayetle
miisriklerin hukuki hicbir hak tanimadiklari kadini, sosyal ve ticari hayatin
icine gekmek istemistir (Ibn Asur, 1984: 109).

Diger taraftan sadece kadinlarin muttali olabilecegi hususlarda, kadinla-
rin sahitligiyle ilgili olarak bir erkekle ve ikinci bir kadinla birlikte olmasi sarti
aranmamistir. Mesela, nesep konusu hukuk agisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii
mahremiyetten mirasa kadar pek ¢ok dini ve hukuki hiikiim, nesep tespitiyle
alakalidir. Bu kadar 6nemli bir konuda, ebe kadinin tek basina gahitligi ye-
terli gortilmiistiir. Ciinkii o konuda en yetkin ve nitelikli kisi, dogumu bizzat
yaptiran kadindir. O halde kadinin gahitliginin yarim olmasinin illeti, onun
bizatihi kadin olmas1 degil, tamamen sahit olacagi konuya dair yeterli bil-
gisi olmamasidir. Miifessirler ve fakihler bu durumu zarurete baglamislarsa
da, konunun sahit olunacak hadiseye vukufiyetle alakali oldugu ¢ok aciktir.
Degilse bu kadar énemli bir konuda “zaruret” mazeretine siginmak ¢ok da

gercekci sayilmaz.

Bu bahsi noktalarken sunu da hatirlamakta yarar goriiyoruz: Ayetin ba-
sinda vadeli aligverislerde iki sahit ve bir katip bulundurulmasi istenmektedir.
Nasil ki bugiin ayette ifade edilen bu sekil sartin1 uygulamak yerine, tek bir
kredi kartiyla bu ayetin muradini gergeklestirecek bir iglem yapiyor ve bu isle-
mi dine aykir1 gérmiiyorsak, bu konuda da aynt mantig1 yiirtitebiliriz.

Asma Lamrabet, Kur’an ayetlerini evrensel ve gecici ayetler olarak tasnif
etmis, adalet, insan onuruna saygi, akil ve zeka, ilim ve mantikla ilgili ayetleri
evrensel gurubunda degerlendirmistir. Bunlar mekan ve zamandan miinez-
zehtir. Gegici ayetler ise, icinde bulunulan duruma bagli olarak ortaya ¢ikan
ihtiyaclara ve donemin sorunlarina cevap verir. Kadinlarin mali konularda sa-
hitlik meselesi ile ilgili ayet gibi, kimi ayetler bu kategoriye girer (Lamrabet,
2014: 57).
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1.3. Kadinlarin Mirastaki Payi

Kur’an-1 Kerim’de hukuki acidan en genis olarak ele alinan konu, aile
hukukudur. Saglikli bir toplumun hukuki yapisi, giiglii bir aile ile miimkiin
oldugu diistiniiliirse bunun 6nemi daha iyi anlagilir.

Kur’an-1 Kerim’de kadinin mirastaki pay1 ana hatlartyla kiz kardes, anne
ve eg olma durumlarina gore farklilik arz etmektedir. Biz burada miras paylari
konusunda detaya girmeden genel olarak kadinin erkegin yaris1 oraninda pay
almasint degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Islam 6ncesi Araplarin kadinlara mirastan pay vermediklerini biliyoruz.
Onun da o6tesinde Dinler Tarihi uzmanlarinin ifadesine gore, Hinduizm’den
Zerdiistliige, Budizm’den Yahudilige kadar Islam dininden 6nce hicbir dinde
birinci dereceden erkek akrabanin oldugu yerde kizlara miras verilmemek-
teydi. Ilk defa kadinlara boyle bir hakki, Islam dini bahsetmistir: “Ana baba-
nin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan erkeklere bir pay
vardir. Aym gekilde ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktig
mallardan kadinlar icin de bir pay vardir. Evet, miras birakilan mal ister az
ister ¢cok olsun, o malda kadin ve erkek icin belirlenmis paylar vardir.”(Nisa
4/7.) Bu ayetin geldigi ortam1 ve sartlart diisindiigtimiizde, kadin haklar1 ko-
nusunda bu hiikiim ¢ok ileri bir diizeyi ifade etmektedir. Yani kadinlar mirasla
ilgili viicub/hak ehliyeti konusunda erkeklerle ayn1 konuma yiikseltilmis, o
sartlar cercevesinde bir devrim gerceklestirilmistir. Ancak devrim niteligin-
de de olsa, getirilen hiikkmiin kamu yararin1 gézetmesi, sosyal ve ekonomik
dengeleri alt iist etmemesi de biiyiik 6nem arz eder. Biitiin hiikiimlerinde yiice
hikmetler olan Sari’in bu hususu dikkate almamasi diisiiniilemez. Bu sebeple,
“Allah, cocuklarimizin alacagr miras konusunda, erkek evlada kiza verilenin
iki kati verilmesini tavsiye etmektedir...” (Nisa 4/11) ayetini degerlendirir-
ken, bu husus goz oniinde bulundurulmalidir. Aksi takdirde bu ayetten yola
cikarak, kadinlarin haklart ve insan olma vasiflariyla ilgili olumsuz yargida
bulunmak, iyi niyet ve bilimsellikle asla bagdagmaz.

Kadimin sahitligi bahsinde de ifade edildigi gibi, ayetin indigi Arap top-
lumunda kadinin ekonomik ve ticari etkinligi olmamasinin yani sira ailede de
ekonomik sorumlulugu yoktu. Bakara 233. ayet ailede nafaka sorumlulugunu
babaya yiiklemisti. Toplumsal kabul de bu yondeydi. Hatta sosyal yap1 ge-
regi, yemek pisirmekten ev temizligine kadar ev islerini ¢ogunlukla kole ve
cariyeler goriiyor, cocuk dogduktan sonra siitanneye verilerek yaylaya gon-
deriliyordu. Bu sekilde ailede hi¢bir ekonomik yiikiimliiliigii olmayan kadi-
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na mirastan esit pay verilmesi, o sartlar altinda hem ekonomik hem sosyal
dengenin bozulmasina yol agardi. Kaldi ki, kadinlarin evlilikten dogan kendi
sosyal konumlartyla orantili bir mehir hakki da mevcuttu. Hak ve sorumluluk-
lar konusunda “Kiilfet nimete, nimet kiilfete goredir” (Mecelle m. 88) kurali
g6z oniine alindiginda, kadin ve erkegin miras paylasim oranindaki hikmeti
anlamak daha kolay olacaktir.

Buradaki temel problem sudur: izah etmeye ¢alisugimiz illet ortadan kal-
kar ve farkli sartlar olusursa, bu oranla ilgili yeni diizenleme ve degerlendir-
meler yapilabilir mi? Bagka bir ifadeyle bu konu ictihada a¢ik m1? Bir miras
paylagim kavrami olan “Asabe” iizerinde yapilan tartismalar ve Hz. Omer’in
dede yetimi konusundaki ictihadi ya da Nisa 8. ve Bakara 180. ayetlerle ilgi-
li tartigmalar hatirlanirsa, konunun igtihada agik yont oldugunu diistinmek
miimkiin goriinmektedir. Bu sebepledir ki, alimlerin bir kism1 konuyu ser’i
cevaz alani icinde degerlendirmisler, yani bu konuda siyasi erke diizenleme
yetkisi tanimiglardir. Hem toplumun sosyal ve ekonomik yapisinin hem de
kadinin ve erkegin hak ve sorumluluk alanlarinin 6nceki yillara gore cok de-
gistigi gilinlimiizde bu anlayis dogrultusunda degerlendirme ve diizenleme
yapmanin Islam dininin genel ve evrensel adalet ilkeleriyle celismeyecegini
diisiiniiyoruz.

1.4. Cok Kadinla Evlilik

Bu konudaki diisiincelerimizi 2012 tarihinde Izmir’de yapilan, “Dinlerde
Nikah” sempozyumunda sundugumuz tebligden 6zetleyerek arz etmeye cali-
sacagiz.

Diger ayetleri degerlendirirken goz oniinde bulundurdugumuz hususla-
r1 bu konuda da dikkate almak zorundayiz. Oncelikle erkeklerin ¢ok kadinla
evliliginin ¢ok ciddi bir tarihi kokeninin oldugunu belirtmeliyiz. Bu durum,
Yahudilik ve Hiristiyanlik i¢in de gegerlidir. Islam hukukunda, bu konu Nisa
suresi 3. ayete dayandirildig1 icin degerlendirmemizi, bu ayetin cok eslilige
diizenleme getirmesi ve ¢ok eslilikle hi¢ ilgisinin bulunmamasi olmak tizere
iki acidan yapacagiz.

a- Onceki ve son dénem alimlerimizin biiyiik cogunlugu, Nisa 3. ayetin
cok egslilikle ilgili bir diizenleme getirdigi kanaatindedirler. Buna gore asil
olanin tek eslilik oldugu, egler arasinda adaleti saglama sartiyla duruma gore
birden fazla es alinabilecegi, fakat bunun dortle sinirh olacagi ve getirilen
hiikmiin sadece bir ruhsat oldugu, zorunlu ve baglayici bir hiikiim olmadig:
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belirtilmistir. Bu diizenlemenin giiniimiiz agisindan degerlendirilmesinde {i¢
bakis agis1 s6z konusudur:

aa- Lafzi yaklagim: Bu diizenleme giiniimiizde aynen gegerlidir. Adale-
ti saglayacagina ve gerekli sartlari yerine getirecegine inanan herkes, birden
fazla es alabilir. Nitekim basta Suudi Arabistan olmak iizere Urdiin, Misir
gibi tilkelerde belli sartlarla resmi olarak uygulanmaktadir. Buralarda konu-
nun kanunla diizenlenmis olmasi, bir kisim hak ihlallerini kaldiracaktir. Oysa
tek eslilige dair acik yasa hiikmiine ragmen cok eslilik konusunda giiniimiiz
Tiirkiye’sinin bazi bolgelerinde 6rfi, baz1 bolgelerinde ise -6zellikle batidaki
sehirlerde- gizli ve fiili bir durum s6z konusudur. Bu durum, hukuki giivence-
den yoksun oldugu i¢in, ahlaki zafiyetin disinda ciddi magduriyetlere yol ac-
maktadir. Evlilik akdini salt bir dini ritiielden ibaret goriip arkasinda yaptirim
glicii olan bir erkten soyutlanmig bir igslem kabul etmenin tabii sonucu, farkli
magduriyetlerin yasanmasidir.

ab- Gai yaklasim: Kur’an’in indigi toplumun orf, adet ve geleneklerini
dikkate almadan, ahkam ayetlerinden dogrudan hiikiim ¢ikarmak, Kur’an’in
hukuki ayetlerle amagladig1 hedeften uzaklasmaya sebep olabilir. Zira Islam’m
ilk donemlerinde ortaya konulan hukuki prensip ve ¢oziimlerin, gerek muhte-
vasinin, gerekse icra ettigi fonksiyonun anlagilabilmesi, bunlarin o donemler-
deki sosyolojik ve psikolojik sebep ve sartlar baglaminda ele alinarak deger-
lendirilmesi ile miimkiindiir (Yunus, 1994: 20-23). Bu anlayis cercevesinde
Nisa 3. ayetteki bu diizenleme, o giinkii ihtiyag¢larin eseridir. Bu diizenlemenin
glinimiizi ilgilendirmesi, benzer ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi halinde s6z ko-
nusu olabilir. Aksi takdirde toplum, konuyla ilgili yeni diizenlemeler yapma
yetkisini haizdir.

ac- Ser’i cevaz yaklasimi: Mansurizade Said’e gore, insan fiilleri viicup,
haramlik ve cevaz alanim ilgilendirir. Cok eslilik cevaz alanina girer, din bunu
emretmemis sadece izin vermistir ve bu konuda yiiriitme erki, yani devlet yet-
ki sahibidir. Ona gore, seriat ve kanun ayr1 miiesseselerdir. Kanun, devlet bas-
kaninin emirlerinden ibarettir. Kamu otoritesi, seriatin men etmedigini kamu
giiciiyle men edebilir. Cok egslilik de, hakkinda emir ve yasak bulunmadigin-
dan, Islam’a gore farz ve vacip olmayan caiz bir istir. Serahsi’nin de belirttigi
gibi, seriatin men etmedigini men etmek ger’an caiz oldugu, cevaz da ser’i
hiikiimlerden olmadigi i¢in bunda tasarruf yetkisi bulunan kamu otoritesi, cok
esliligi tamamen yasaklayabilecegi gibi diledigi gibi kayit altina da alabilir.
Bu hususta hi¢ bir engel bulunmamaktadir (Mansurizade Said, 1330: 238).
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Hz. Omer’in Miisliimanlarin yarari, kamu diizeni gibi gerekgelerle cevaz
alanina giren hususlarda seriatin hilafina hiikiimler koydugu bilinmektedir.
Mecelle’nin “Def’i mefasid celb-i menafi’den evladir” seklindeki 30. maddesi
de goz ardi edilmemelidir. Buna gore belli donemlerde yararli goriilen ¢cok
esle evlilik, daha sonra sakincali hale geldiginde kamu otoritesi tarafindan
yasaklanarak zararin 6nlenmesi yoluna gidilebilir. Muhammed Abduh, ¢ok
eslilikle ilgili dini ve hukuki kurallara uyulmadig: takdirde hakimin ¢ok esle
evlenmeyi yasaklayabilecegi goriisiindedir.(Abduh, 1980: 94-95.)

b- Kanaatimizce Nisa 3. ayeti ¢ok eglilikle ilgili bir diizenleme getirmis
degildir. Zira biliyoruz ki, ayetlerin anlasilmasinda niizul sebeplerini bilmek
onemli bir yer tutar. Bu ayetin inis sebebi olarak nakledilen en acik bilgi Hz.
Aige rivayetidir. Hz. Aise’nin kiz kardesinin oglu Urve b. Ziibeyr bu ayetin
manasini sormus, Hz. Aise de su cevabi vermistir:

“Ey kiz kardesimin oglu! Bu ayette sozii edilen yetim kiz, ve-
lisinin velayeti altinda tuttugu ve malinda ortak oldugu kizdir.
Kizin mali ve giizelligi velisi olan erkegin hosuna gittigi i¢in
onunla evlenmek ister, fakat kizin mehrinde adaletli davranmaz,
baskasinin verecegi kadar mehir vermek istemezdi. iste bu ayet-
te buna benzer velilerin velayeti altindaki yetim kizlarla, onlara
adil davranmadikga, onlarin mehirlerini en iist seviyede yiikselt-
medik¢e evlenmeleri yasaklanmig, bunlarin disindaki kadinlar-
la evlenmeleri emrolunmustur.” (Buhari, Tefsir, 4; Nikah, 19;
Miislim Tefsir, 6, 7, 8; Ebu Davud, Nikah, 12; Nesai, Nikah, 66).

Hz. Aise’nin bu goriisiine bazi sahabi ve tabiilerden gelen rivayetler
de destek vermektedir (Taberi, 2000: IV: 156). Rivayetlerden anlasildigina
gore bazi veliler, himayeleri altindaki yetim kizlarla sirf mallarina konmak
icin evleniyorlar ve mehirlerini de vermiyorlardi. Allah velilerin bu tiirlii
davranmalarini yasaklamis ve “yetimlerin mallarin1 yemek icin onlarla ev-
liligi bahane etmeyin, evlenilecek pek ¢ok kadin var, hem de istediginiz ka-
dar...” demek istemistir. Ikrime soyle der: “O donemde Araplardan bazilari
himayeleri altindaki yetimlerin mallarin1 kullanarak ¢ok sayida evlilik yapiyor
ve evlendikleri hanimlara dair ge¢cim masraflarin1 da s6z konusu yetimlerin
mallarindan karsiliyorlar ve bu sekilde yetimlere haksizlik ediyorlardi. Allah
bu uygulamaya son verilmesini istemistir.” Bu durumda “zarar verme, haksiz-
Iik etme endisesi” evlenilmis olan esler arasinda adaletsizlik yapmakla ilgili
degil, birden fazla evliligin getirdigi gecim masraflarinin yetim mallarina za-
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rar vermesi ile ilgilidir. Dolayisiyla burada asli mubahlardan olan evlilik ile
ilgili bir hiikiim s6z konusu degildir. Konu tamamen yetimlerin mallarinin
korunmasiyla alakalidir. Bir 6nceki ayetin agikc¢a yetim mallariyla ilgili olma-
s1, sonraki ayette evlenilen kadinlarin mehirlerinden -ki iizerinde durdugumuz
ayetin yetimlerle mehirsiz evlenme ile de ilgili oldugu Hz. Aise rivayetinde
nakledilmisti- s6z edilmesi, daha sonraki iki ayette de yine yetim mallarinin
konu edilmesi, ayetlerin konu yoniinden insicamini saglamakta ve bu goriisii
desteklemektedir. Ayrica ayetin ¢ok eglilikle iligskilendirilmesi kendi i¢inde
de konu biitiinliigli acisindan sikinti olusturmaktadir. Ciinkii ayetin birinci
boliimii yetim kizlarla evlenmek yerine baska kadinlarla evlenmeyi dnerirken,
ikinci kisminda konunun birden fazla evlenilen bagka kadinlar arasindaki ada-
letli muameleye c¢ekilmis olmasi, iizerinde durulan konudan kopmus olmay1
ifade eder ki, bu da ayet icerisinde konu biitiinliigiinii bozar.

Kur’an’mn bu konuyu giindemine almadigini diistiniyoruz. Peki, Nisa 3.
ayetteki, “ikiger, ticer, dorder... bagka egler alin” ve 129. ayetteki “kadinlar
aralarinda adaleti asla saglayamazsiniz, hi¢ olmazsa hepten birine meyledip
haksizlik yapmayin” mealindeki ifadeler bu konu ile bir diizenleme getirmis
olmuyor mu? Oncelikle 3. ayetteki “ikiser, iiger, dorder...” ifadesinin o do-
nemdeki mevcut ¢ok eslilik uygulamasinin bir tezahiirii oldugu kanaatindeyiz.
Konugma dilinde muhatabin kiiltiirii ve alg1 bigimini dikkate almak iletisimin
onemli sartlarindandir. Allah da muhatabiyla iletisim kurarken ayni sartt dik-
kate almistir. Ote yandan “ikiser, iicer, dorder...” ifadesi say1 ifade etmekten
daha ziyade, “yetimlerin mallarina konmak i¢in onlarla evliligi bahane etme-
yin, evlenilecek baska kadin m1 yok, hem de istediginiz kadar...” anlaminda
bir soz tislubu oldugu anlasilmaktadir. Zaten Araplar bu cesit kullanimlarda
sayilar1 genellikle dorde kadar ifade ederler, sonraki sayilari kullanmazlardi.
(Buhari, Tefsir, 4) Dolayisiyla bu ifadelerden ¢ok eslilikle ilgili bir hukuki
diizenleme anlami ¢ikarmak kelamin sevki agisindan miimkiin gériinmemek-
tedir. 129. ayet ise tamamen o glinkii mevcut uygulamaya dair bir tespit ve bu
tespite dayali olarak bir uyari niteligindedir.

Nikah akdi her ne kadar iki sahit huzurunda iki kiginin icap ve kabulii ile
gerceklesse de -ki glintimiizde resmi kayda gecme zorunlulugu vardir- sonuc-
lar1 bakimindan baskalarini da ilgilendirdigi icin toplumsal bir olgudur. Yapi-
lan iglemin, toplum tarafindan mesru olarak algilanmasi, eslerin nafakasinin
makul ol¢iide temin edilmesi, dogan ¢ocuklarinin nesebinin belgelenmesi ve
ihtiyaglarinin giderilmesi, taraflardan birinin 6lmesi halinde hayatta kalan ki-
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sinin 6lene mirasgt olabilmesi gibi bir kisim hukuki sonuglart vardir. Bunun
i¢in nikah akdinin, yaptirim giicii olan bir erkin izin ve gézetiminde yapilmasi
gerekir. Nikahtaki velayet aslinda bu amaca matuftur. Veli ya da velayet kuru-
mu, nikah akdinden dogan haklarin bir ¢esit garantoriidiir. Akrabalik ve kabile
baglarinin gii¢lii oldugu donemlerde velayet kurumu bu iglevini miimkiin ola-
bildigi nispette gerceklestirmistir. Gliniimiizde bu gorevi devlet tistlenmistir.
Hak ihlallerini 6nleyecek ya da yapilan hak ihlallerinin diizeltilmesini sagla-
yacak devletten daha giiclii bir kurum yoktur. O halde evlilikte es sayist ile
ilgili kurallar1 koyacak tek kurum da devlettir. Ciinkii devlet kamu diizenini
saglamak ve kamu yararin1 koruma konusunda birinci derecede yetkili, birin-
ci derecede sorumludur. Hz. Omer’in benzer gerekgelerle Kur’an’da agikga
belirtilmis olan Miisliimanlarin Kitap ehli kadinlarla evlenebileceklerine dair
cevazi Miisliiman kadinlarin maslahatina binaen kaldirip bu tiir evlilikleri ya-
saklamasi tek basina ornek olarak yeter.

2. Fikih ve Kadin

Islam dininin hayata yansiyan ve uygulama alamm diizenleyen
hiiktimlerini konu edinen fikhin iki ana kaynagi, makalemizin basinda belirt-
tigimiz gibi Kur’an ve Siinnettir. Kur’an ayetlerinin siibutu kat’i, hadislerin
ise biiyiik oranda siibutu zannidir. Kur’an ve hadis lafizlarinin delaleti, yani
kesin bir anlami ifade edip etmemesi ise siyak ve sibaka, ifadenin yapisina
ve sevk edilis bicimine ve daha baska gerekcelere gore bazen kat’1lik bazen
de zannilik ifade edebilmektedir. Dolayisiyla bu iki kaynaga dayanarak ci-
karilacak hiikiimlerin de ayni sekilde degerlendirilmesi zarureti dogmakta-
dir. Miigtehitlerin i¢inde yasadiklar1 topluma dair hukuki diizenlemelerinde
naslarin bu 6zelligi onlara farkli ve genis yorumlar yapma imkéani vermekte
ve bagta miigtehidin kendisi olmak iizere toplumun kadim kiiltiirtinden gelen
degerler de verilen hiikiimleri etkilemektedir. Ciinkii sosyal yapt bugiinden
yarma bir ¢irpida degismez. Degisim igin belli bir siirece ihtiya¢ vardir. Bu
sosyolojik bir vakiadir. Hatta ma’ruf olarak adlandirilan toplumsal kabuller
ve uygulamalar dini hiikiimlere ciddi anlamda etki eder ve tabir caizse onlara
kilif olusturur. Bunu da dogal karsilamak gerekir. Ciinkii hukukta 6rfiin ciddi
bir agirlig1 vardir. “Orf ile tayin nas ile tayin gibidir” (Mecelle m. 45).

Konunun baginda ifade ettigimiz gibi naslarin siibut ve delaletlerinde
zannilik ihtimalinin bulunmasi, soziinii ettigimiz kadim kiiltiir ve inaniglarin
farkli dini deger ve bakig agisi olugturmasinin da oniinti agmaktadir. Miicte-
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hidlerin de o kiiltiirtin insan1 olduklar1 ve iistelik kendilerine dair farkl: bakig
acilar1 oldugu diisiiniiliirse fikih adina tiretilen hiikiimler de ¢ok farkli olabil-
mektedir. Iste tam bu noktada yapilan en 6nemli hatalardan birisi, bu nitelik-
te iiretilen hiikiimlerin Islam dinine mal edilmesidir. Fikih dini bir yorumun
irtiniidiir. Dinin bizatihi kendisi degildir. O halde fikih iizerinden Islam dini
adina kesin hiikiimler koymak, cogunlukla saglikli sonuclar dogurmayabilir.
Kaldi ki, fikhi iireten hukukgular hicbir zaman kendi kisisel igtihatlarinin de-
gismez oldugu yoniinde bir goriis de belirtmemislerdir.

Konuyu Islam dininin kadina bakist 6zelinde degerlendirdigimizde, gii-
niimiiz sartlarinda fikhi acidan radikal bir bakis acis1 gelistirilmesi gerektigine
dair ciddi sesler yiikselmektedir:

“Ruhani mesaj olarak dinin idealleri ve evrensel degerleri ile fik-
hin tirettikleri birbirleriyle apagik ¢elismektedir. Din, amaglari
arasinda esitlik, haysiyet ve kadinlarla erkekler arasindaki esitli-
&i sayarken fikih, ataerkil yorumuyla cinsiyetler arasi esitsizligi
zorunlu bir temel kabul ederek savunmakta, kadinlar1 “sosyal
bir varlik” degil de “cinsel obje” olarak tanimlamaktadir. Kur’an
kadinlarin haklarindan bahsederken, fikih kadinlarin neredeyse
sadece gorev ve zorunluluklarindan, kadinin kocasinin mutlak
tahakkiimiine korii koriine bagli olmasi1 gerektiginden bahset-
mektedir” (Lamrabet, 2014: 61).
Batidaki feminist hareketlere karst Islam hakkinda caligmalar yapan
Asma Barlas’n su agiklamalari, kiiltiiriin Islami soylemleri nasil baskiladigini
yeterince anlatmaktadir:

“Islam’m ataerkil bir din olarak agiklanmasinin kokleri tarihe
de dayanmaktadir. Tarihe hizlica goz gezdirdigimizde ayrim-
cilik ve kadin diigmanliginin Miislimanlara 6zgii olmadigini
goriirtiz. Feministlerin ortaya ¢ikardig: siirece gore kadin diis-
mant inang ve uygulamalar Musevi, Hiristiyan ve son olarak
Miisliiman dini geleneklerinin filtresinden ge¢mis ve zamanla
doniismustiir. Mesela Leila Ahmed, sonraki yillarin kadinlar
tizerine sdylemlerini belirleyecek olan “dnceden var olan” kadin
diigmanliginin Ortacagda Islam’a nasil kolaylikla dahil oldugu-
nu belirtmektedir. Diger taraftan Barbara Stowasser, kaynagini
Incil geleneklerinden alan fikirlerin ortaya cikisinda, bircogu
sonradan Islam’a donmiis Musevi veya Hiristiyanlar olan Miis-
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liiman yorumcularin roliinii; serhleri, Kur’an yorumlar (tefsir)
ve Hz. Muhammed’in hayatint ve sozlerini anlatan oykiiler ara-
ciligryla ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Sonug olarak Kur’an
ogretileri, cogu zaman onlar1 yanlis aciklayan bir tefsirin altinda
kalmistir. Mesela, Hz. Peygambere atfedilen sozlere gore Hav-
va Adem’in kaburgasindan yaratilmistir ve cennetten kovulma-
larinin da sebebidir... Kur’an ise tersine yaratilisin kaynagini
tek bir nefisten/6zden aldigini belirtiyor. Erkegin -Adem, genel
olarak “insanoglu” anlamina gelen bir isimdir- kadindan once
yaratildigini, kadinin yalnizca erkegin viicudunun bir mahsulii
veya cennetten kovulmalarinin sorumlusu oldugunu sdylemi-
yor. Aslinda Islam’da, Incil’in Tanri ile insanlarin ayrilmasi
ve birbirlerine yabancilagsmasi iizerine kurulu olan cennetten
kovulma hikayesine denk bir konsept yoktur. Aksine Islam’da
cennetten kovulmalari, insanlara Tanri’nin sonsuz merhameti-
ni ahzetme imkani sunmustur... Ayn sekilde Miislimanlarin
“kadinlarin makulligiinii ve manevi sorumlulugunu” reddetme
egilimi de “Incil kaynakli geleneklerden” gelmekte ve Kur’an’mn
kadin ve erkegi esit manevi sorumluluklara sahip aktorler ola-
rak tanimlamasiyla ¢elismektedir. Benzer sekilde Miisliimanla-
rin Kur’an’daki kimi kadin figtirler hakkindaki agiklamalart da
Kur’an’in kendi 6gretilerine sadik kalinarak degil, “Incil’e bagh
geleneklerin yorumlamasiyla gerceklesmistir. Bu tiir gelenek ve
uygulamalar Islam’a uygun gérmemiz, kanimca Islam’dan zi-
yade kendi okuma hatalarimizla ve Miisliiman ve gayrimiislim
Batililar olarak paylastigimiz ortak tarihle alakalidir...” (Barlas,
2014: 73-75)

Sonuc¢

Semavi dinlerden Yahudiligin evrensel bir din olma iddias1 hi¢ olmamis-
tir. Hiristiyanlik ise bir din olmaktan daha ¢cok mensuplari tarafindan sémiirge-
ciligin aract olarak kullanilmigtir. Ayrica giiniimiiz sartlarinda teolojik anlam-
da tartigilabilecek bir degeri de bulunmamaktadir. Diinyevilesmenin insan ru-
hunu bogacak noktaya geldigi ¢cagimizda uzak dogu dinlerinin 6gretilerinin de
insanliZin sadrina sifa olacak niteliklere sahip oldugu sdylenemez. 19. asirda
yayilan pozitivist akimin ve 20. asirdaki komiinizmin dini reddeden tutumlari
da ¢are olamamistir. Geriye en son ve en miikemmel din olan Islamiyet’in ev-
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rensel insanlik degerlerini tanimak ve ona siginmaktan baska bir care de kal-
mamistir. Bu duygusal bir ifade olmaktan ¢ok sosyal ve bilimsel bir gercektir.
Bu gercek karsisinda ser ve sirk zihniyetinin eli kolu bagli durmasi elbette
beklenemez. Ozellikle Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra diinyada din
ile ilgili arayislarin yogunlagsmasi karsisinda insanligin en korunakli siginagi
olabilecek Islam dinine kars1 bu ser ve sirk zihniyeti cabalarin1 daha da hizlan-
dirmus, cagdas diinyanin hassasiyetini de dikkate alarak Islam dininin kadina
bakis acisini, elestirilerinin merkezine yerlestirmistir.

Aslinda bu zihniyetin kendi medeniyetinin kadin ve hukuku ile ilgili in-
sanlik dist tavir ve uygulamalarla dolu oldugunu, Islam dinine yonelik elesti-
rilerinin kadin1 ve onurunu 6nemsemelerinden kaynaklanmadigini cok iyi bil-
mekteyiz. Fakat biz o konudaki diisiincelerimizi ifade etmeden once elestiriye
medar olan ana konular1 6zetle degerlendirmek istiyoruz.

Yapilan elestirilerin dort ana husus cercevesinde yapildig1 dikkati ¢ek-
mektedir: Bunlar Kur’an-1 Kerim’deki kadin ve hukuku ile ilgili ayetler, Hz.
Peygamberin hadislerinde kadini asagilayan ifadeler, fikih kitaplarindaki
olumsuz tespit ve yorumlar, son olarak da Miisliiman toplumlarda kadinin
konumu ile ilgili uygulamalardaki carpiklik ve olumsuzluklar.

Konunun Kur’an-1 Kerim ile ilgili olan kismin1 yazimizin biiyiik bolii-
miinde agiklamaya galistik. Ozetle ifade etmek gerekirse, Kur’an-1 Kerim’de
kadina, insan olma ve Allah’a kars1 sorumlu bir kul olma konusunda erkekle
ayn1 derecede esit bir statii verilmistir. Hukuki agidan kendisine zamanin sart-
lar1 ve toplumun alg1 bicimi acisindan en ileri derecede haklar saglanmustir.
Bu haklar da kodifiye edilmis nihai hiikiimler degil, gelistirilmeye ac¢ik hukuki
malzemelerdir. “Insanlig1 bir erkek ve disiden (esit bireyler olarak) yarattigi-
n1” (Hucurat 49/13) soyleyen Yiice Allah, toplumun kadina bakis acisiyla il-
gili belli bir zihinsel dontistim gergeklestikten sonra indirdigi su ayet, gercegi
acikca ortaya koymaktadir: “Gergek su ki, biitiin miisliiman erkeklere ve ka-
dinlara, miimin erkeklere ve kadinlara, ibadet ve taatte devamli olan erkeklere
ve kadinlara, soziinde ve isinde dosdogru olan erkeklere ve kadinlara, zorluk-
lara sabredip gogiis geren erkeklere ve kadinlara, daima Allah’in huzurun-
da oldugu bilinciyle alcak goniilliiliikle hareket eden erkeklere ve kadinlara,
zekatin1 ve sadakasint hakkiyla veren erkeklere ve kadinlara, oruglarini tutan
erkeklere ve kadinlara, iffetlerini koruyan erkeklere ve kadinlara, Allah’1
cokca anan erkeklere ve kadinlara Allah rahmet ve magfiret edecek ve biiyiik
bir miikafat verecektir.” (Ahzab, 33/35)



60 * FIKIH-KULTUR ILISKiSi BAGLAMINDA KADIN VE HUKUKU

Hz. Peygamber (as)’in hadislerinden kadinlarin asagilandigina dair olus-
turulmaya caligilan yargiin cehaletten ya da kotii niyetten kaynaklandig:
kanaatindeyiz. Cenneti annelerin ayaklar: altina seren, esini doveni “akgam
nasil onunla birlikte olacaksin” diye kinayan, “sizin en hayirliniz eslerine
kars1 iyi davranandir” buyuran, sahsini ya da toplumu ilgilendiren konularda
eslerinin ve diger miimin kadinlarin fikirlerini alan, ilim 6grenmenin kadinlara
da farz oldugunu soyleyen, savaslarda kadinlara da gorevler veren, insan olma
ve Allah’a karst sorumlu tutulma konusunda erkekle kadinin esit bireyler ol-
dugu esasina dayali bir toplum kurma iilkiisii pesinde kosan bir peygamberin
kadinlar1 asagilayan sozler soyledigini iddia etmek akil ve insaf oOlciilerine
sigmaz.

Peki, kadinmi asagilayan sozde hadis olarak rivayet edilen bilgileri nasil
degerlendirecegiz? (Genis bilgi icin bkz. Tuksal, 2000) Bu sorunun muhatab1
hadis ilmiyle mesgul arastirmacilar olmakla beraber baz tespitler yapabiliriz.
Bu tiir hadislerin sayet rivayet zincirlerinde bir sikinti yoksa metnin biitiinlii-
gii ve baglami agisindan bazi eksikliklerden soz edilebilir. Mesela “ev, binek
ve kadin olmak {iizere ii¢ seyde ugursuzlugun bulundugu”na dair hadisi, Hz.
Peygamber (as)’in bu anlayis: tenkit etmek tizere irad buyurdugu, fakat tenkit
kisminin rivayette yer almamasi sebebiyle yanlig bir algi yolunun agildigini
biliyoruz. Diger taraftan kasit olmasa bile bu tiir rivayetleri nakledenlerin ya-
sadiklar1 donemdeki kiiltiirde kadin algisiyla ilgili bu tiir olumsuz yargilarin
hadis seklinde nakledilmis olmasi da miimkiindiir. Bazen bazi bilgiler hadis
olarak rivayet edilmese de toplumun kiiltiirtinde yanlis bir dini bilgi olarak yer
alabilmektedir. Bir misal vermek gerekirse, Hz. Adem ile Havva'nin ¢ocuk-
larinin kizli erkekli ikiz dogdugu, bir batindan dogan kardesin diger batindan
dogan kars1 cins kardesle evlendigi ve cogalmanin boylece gerceklestigine
dair inang toplumda din adina yerlesmistir. Hatta dini alanda akademik calis-
ma yapan bazi arastirmacilarin eserlerinde de bu bilgi hala yer bulabilmekte-
dir. Oysa boyle bir bilgi ne ayetlerde ne de sahih hadisler arasinda mevcuttur.
Tevrat kaynakli bir bilgidir. Maalesef bu bilginin Islam dini adina bilingsiz-
ce kullanilmasi bir kisim haksiz ithamlara yol acabilmektedir. Kisaca ifade
etmek gerekirse kadinla ilgili olumsuz rivayetlere ihtiyatla yaklasilmali, bu
konuda Hz. Peygamber (as)’in sahih olarak bize nakledilen hadis ve uygula-
malar1 esas alinmalidir.

Fikih kitaplarinda olusmusg olan kadinla ilgili olumsuz tespit ve hiikiim-
lere gelince, bunun cevabi bir yonden ¢ok basit, bir yonden ise hayli zordur.
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Soyle ki: Fikih dinin ana kaynaklarindan akil yiirtitme yoluyla ¢ikarilan hii-
kiimlerden olusur. Hiikkiim ¢ikarma kaynak ve yontemlerine dair detayli ku-
rallar vaz’ edilmistir. Mii¢tehitler farkli sartlarda farkli hiikiimler ¢ikarmaslar,
gerektiginde zamanin icaplarina gore hiikiimleri degistirebilmislerdir. (Mecel-
le m. 39) Dolayisiyla fikhi hiikiimler dinin kendisi degil, insan tiretimi olan
dini yorumlardir. Fikihtaki kadin hukuku ile ilgili ahkami1 ¢ok da derinleme-
sine olmayan genel bir bakisla inceledigimizde, hakimlik yapmaktan devlet
bagkani olmaya, sahit olmaktan bosanma davasi agmaya, velayetten vesayete,
kocasina itaatten aile iligkilerine kadar pek ¢ok konuda ¢ok farkli hiikiimlerle
karsilasiriz. Bu hiikiimler giintimiiz sartlarinda makul olmayabilir. Bunlari o
giiniin sartlar1 ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir. Zira her dénemin, cog-
rafyasi, kiiltiirti, imkan ve ihtiyaglart farklidir. Mezheplerin farkliliginin ana
sebeplerinden biri de budur. O halde kadin hukukuyla ilgili bugiin i¢in olum-
suz goriilen baz1 hiikiimleri bu cercevede degerlendirmek ve Islam dinine mal
etmemek gerekir. Basit olan cevap budur.

Cevabin zor kismu ise fikhi hiikiimleri din gibi algilayan giiniimiiz bir
kistm Misliiman zihniyetiyle ilgilidir. Bu zihniyet ne yazik ki akli devreden
cikarmisg, fikhi hiikiimleri nihai anlamda dinle 6zdeslestirmis ve en ufak yeni
ve makul bir yorumu dahi din digilikla bir tutar noktaya gelmistir. Oysa sa-
hip ¢ikilan ve asla degistirilemez goriilen o fikhi hiikiimler kaynaklardan akil
sayesinde ¢ikarilabilmigtir. Ayni akil, degisen sartlarda yine ayni kaynakla-
ra dayanarak farkli hiikiimlere ulasabilir. Boyle bir zihniyetin olugsmasinin
temel saikleri farkli bir yazi konusudur. Giiniimiizde olumsuz Islam algisinin
temelinde bu zihniyetin yattigin1 sdylememiz miibalagali goriillmemelidir. Bu
husus olumsuz kadin algisina dair dordiincii sebep olarak zikrettigimiz, uygu-
lamalardaki carpikligin da kaynagini olusturmaktadir.

Kur’an ve sahih siinnet disindaki dini metinleri degismez nas olarak ka-
bul eden bu zihniyet cogu Islam iilkesinde ciddi revag bulmaktadir. Kadinlarin
egitim Ogretimi, ara¢ kullanmasi ve siyasete katilmasinin yasaklanmasi, ev-
lenme-boganma ve diger medeni haklari konusunda asirlar 6nce yazilmis fi-
kih kitaplarindaki hiikiimlere gore kanunlar ¢ikartilmasi, daha da ileri giderek
bazi marjinal Islami gruplarin cariyeligi islam adina yeniden canlandirma
cabalari, dinin ana amaglarindan ve hikmetten mahrum bir fikih anlayisiyla
zina sucuyla ilgili recm/tasla 6ldiirme uygulamalar1 ve bunu diinya kamuoyu-
na basiretsizce teshir etmeleri gibi pek ¢cok husus boyle bir zihniyetten beslen-
mekte ve boylelikle Islam dini ile ilgili olumsuz alg1 tahkim edilmektedir. Bu
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durum, sonu¢ kisminin basinda belirttigimiz ser ve sirk zihniyetinin emeline
de hizmet etmektedir. Boylece insanligin en korunakli son siginagin oniine
duvarlar ¢ekilmekte, dindarlik adina dine ve insanliga verilecek zarar bu se-
kilde gerceklesmis olmaktadir.

Son olarak kadmn ve hukuku hakkinda Islam dinini suglayanlarla ilgili
diisiincelerimizi birkag ciimle ile ifade edip yazimizi sonlandirmak istiyoruz.

Hicbir semavi-beseri din ve insanlarin kurduklart medeniyet insan hak-
lar1 konusunda Islam dini ile mukayese edilecek seviyede degildir. Bunu en
iyi Islam dinine dil uzatan ¢agdas diinyanin ser ve sirk odaklari bilmektedir.
Kadin oldugu i¢in ibadethaneye sokulmayan, evliyse kocasinin, bekarsa ba-
basinin ve dulsa kardesinin mali sayilan, bir mecliste konugsmasina dahi izin
verilmeyen ve daha nice kadin1 asagilayici ifadeler barindiran Tevrat ve Incil
incelendiginde bu gercek daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Mesele kadin ve insan
haklar1 konusunda duyarli olmaktan daha ¢ok evrensel 6lgekte hak batil savast
ve arkasindaki somiirii hegemonyasinin ¢ikar kaygilarindan kaynaklanmakta-
dir. Degilse 6zellikle kadinin cinsel ve ekonomik istismart konusunda sozde
medeni diinyanin eline kimse su dokemez. Fakat bizlere diisen, kars1 tarafin
kusur ve zaaflaryla ilgilenmek yerine kendi ana kaynaklarimizi dogru anla-
maya c¢alismak ve 6zellikle tarih icinde dini kitaplarimiza girmis bulunan ve
bugiiniin anlayisiyla ortiismeyecek bilgileri temizleyerek giliniimiiz insanina
kadin olsun erkek olsun insan onuruna yarasir yorumlar sunabilmektir.
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Bu makaledeki ana izlek, kadinlarla ilgili ayetlerdeki mesaj icerigi ve bu ayetle-
rin klasik ve modern donem tefsir geleneginde nasil te’vil edildigi meselesiyle ilgilidir.
Islam diinyasinda Kur’an ve kadin konusu ciddi bir sorun olarak goriilmekte ve konuy-
la ilgili ayetler ¢agdas normlarla bagdasir tarzda yorumlandiginda sorunun ¢oziilecegi
diisiiniilmektedir. Ustelik bu apolojist (savunmaci) yaklasimda hem biitiiniiyle tarih-
istii kabul edilen Kur’an’a sadakatten vazgecilmedigi, hem de Kur’an’in her ¢agla
¢agdas oldugunu gostermek gibi bir basar1 elde edildigi zannedilmektedir. Daha genis
tabanli gelenekci yaklasim tarzi ise Islam’da kadin gibi bir meseleden bahis agmay1
dahi gereksiz gormekte, tistelik dogrudan veya dolayli olarak kadinin toplumsal cin-
siyet rollerine atifta bulunan Kur’an ahkadmini niizul dénemindeki toplumsal zemin
ve sosyolojiye degil, teoloji ve ontolojiye baglayarak izah etmektedir. Ne var ki her
Kur’an hiikmiiniin aksiyolojik agidan birbiriyle esdeger oldugu noktasinda birlesen bu
iki farkli yaklagimdan ilki, Kur’an’in evrenselligini savunmak adina modern donemin
normlarini, ikincisi ise miladi yedinci ytizyildaki Arap kiiltiir kodlarin1 evrensellestir-
digini fark etmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kadin, Toplumsal Cinsiyet
Abstract
The Qur’an, Qur’anic Exegesis and Woman

The aim of this article is to present the content of Qur’anic verses which conta-
in information about women and to identify the way in which they were understood
and interpreted in both classic and modern Qur’anic exegeses. In modern times the
question regarding women in the Qur’an is considered to be a very serious issue. It
is often presumed that this problem can be solved when the Qur’anic verses are in-
terpreted in the light of contemporary norms and values which should then prevent a
possible contradiction between the Qur’anic verses and modern criterion. The use of
such a modernist and apologist approach should guarantee either remaining loyal to
the Qur’an, which is assumed to be supratemporal or to prove that the Qur’an can be
up-to-date with each era, which is conferred as being a success. The widespread classic
approach, however, does not deem it necessary to discuss an issue like “Women in Is-
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lam”. Instead, by not understanding the Qur’anic rulings, which refer to female gender
roles, in respect to their own historical social matrix and sociology, they try to explain
themselves from a theological and ontological perspective. These two approaches are
unanimous in their assumption that every ruling in the Qur’an is - regarding the axio-
logical point of view — equal to each other. Nevertheless, they differ widely, the first
approach universalizes the values of modern times in order to defend the universalist
character of the Qur’an, whereas the second approach universalizes the cultural codes
of the Arabs of the seventh century A.D. Unfortunately, both of these approaches are
not aware of their universalizing attempts.

Key Words: Qur’an, Qur’anic Exegesis, Woman, Gender

Giris

Kadin, son doénem Islam diinyasindaki modernist egilim ve yonelimler-
de Kur’an’in esasli bir konusu ve ayni zamanda miiesses Islam’in miizmin
sorunu olarak algilanmakta, buna bagli olarak “Islam’da Kadin”, “Kur’an’da
Kadin” baslikli bircok kitap, makale ve bildiri yayimlanmaktadir. Buna muka-
bil “Kur’an’da/islam’da Erkek” baglikli ¢aligmalara pek rastlanmamaktadir.
Ayrica, kadin meselesi soz konusu yaymlarin ¢ogunda toplumsal cinsiyetle
(gender) ilgili roller ve stereotipler acisindan tartisilmaktadir. Belli ki problem
bu noktada yogunlagmaktadir.

Diger taraftan, kadin bash bagina bir mesele olarak Islam’in ve hatta
Kur’an’in yumusak karni olarak kavrandig: halde, erkek cinsi kadina kiyas-
la sanki kusurdan miinezzeh bir kAmil varlik gibi algilanmaktadir. Ozellikle
muhafazakar anlayista, kadinla ilgili meseleler temelde ontolojik kisitlilik ve
noksanliklarla izaha calisilirken, erkek cinsine iliskin problemler genellikle
modern ¢agin sosyolojisine ve toplumsal dinamiklerine baglanmakta, haliyle
ontolojik kusurdan pek bahis agilmamaktadir; ¢iinkii hakim muhafazakar an-
layista kadin fitrf olarak eksik, erkek tamdir.

Bu alg1 ve anlayis tarzi, bir yoniiyle gelenekten tevariis edilen ataerkil
zihniyet kodlariyla, bir yoniiyle de zamanin ruhuyla alakahdir. ‘Ataerkil zih-
niyet kodlar1’ ile neyi kastettigimiz, herhangi bir izah gerektirmeyecek kadar
meshur ve malumdur. ‘Zamanin ruhu’ndan kastimiz ise kisa bir izaha muh-
tactir. Bilindigi gibi modern zamanlar feminist hareketlerin kiiresel olgekte
kendinden soz ettirme basarist gosterdigi bir donemdir. Bu basarinin 6zellikle
Bat1 diinyasinda kadinlarla ilgili hak ihlalleri, sosyo-kiiltiirel esitlik ve 6zgiir-
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liik talepleri gibi bircok meselenin farkina varilip tartigilmasina vesile oldugu
kuskusuzdur.

Ote yandan, Tiirkiye gibi gorece ozgiir bir sosyolojik vasata sahip olan
bazi Islam iilkelerinde, ortalamanin iizerinde egitim-yasam standardina ve ayni
zamanda dini duyarliga sahip bir¢cok Miisliman kadinin kendilerine bicilen
toplumsal cinsiyet rollerinden rahatsizlik duymanin yaninda bu rollerin dini
referanslara dayandirilmasina da agiktan veya zimnen itirazlarda bulundugu
malumdur. Ancak boyle bir itirazin Miisliiman kadinlar1 toplumsal 6lgekte
yaygin kabul goren geleneksel bakis acisiyla ve hatta Kur’an’la karsiya getir-
digi, dahasi, hem toplumsal konumuna riza géstermemek, hem de geleneksel
Islam’a ve Kur’an’in lafzi talimatlarina sadakatten vazgegmemek gibi ¢cok zor
bir denklemi ¢cozmeye mecbur ettigi kuskusuzdur.

[lgingtir, bu denklemi ¢ozme yolunda ilkin Miisliman kadinlarin adim
atmasi1 beklenirken, ilk adimlar hemen her konuda goriildiigii gibi yine er-
kekler tarafindan atildi; haliyle -bu yazida oldugu gibi- Miisliiman erkekler
kadin konusunda kadinlar adina konusmaya basladi. Bu tuhaflik kiigiik 6l-
cekte erkeklerin durumdan vazife ¢ikarmasinin, biiyiik 6lcekte ise kadinlarin
“mabhalle baskisi”’na ugramasinin bir sonucuydu. Zira kendi sorunlarini kendi-
lerinin konugmasi gerektigini soyleyen ve yiiksek sesle itiraz etmeyi deneyen
Miisliman kadinlar, Hidayet Sefkatli Tuksal’in Ali Riza Demircan’la birlikte
katildig1 bir televizyon programinda maruz kaldigi sozel saldir1 ve hakaret
orneginde oldugu gibi “feminist”, “tarihselci” gibi etiketlemelerle bir bakima
seytanlastirildi ve boylece seslerinin kisilmasi saglandi.

Miisliiman erkeklerin Islam ve Kur’an baglaminda kadin meselesini ele
alis perspektifleri ya gelenekten tevariis edilen ataerkil kodlar ve kalip yar-
gilar1 berkitme gayreti, ya da modernitenin dayatmalar: uyarinca bu kodlara
bastan sona itiraz edip Kur’an’daki ilgili ayetleri te’ vil marifetiyle modernles-
tirme denemesi seklinde kendini gosterdi. ilk perspektife gore islam’da kadin
sorunu diye bir sey yoktur; on bes asirlik tarihi tecriibede de ciddi bir sorun
ortaya cikmamustir. Bilakis Islam, kadini bas iistiinde tutmus, onu higbir din
ve medeniyetle kiyaslanamayacak diizeyde hak sahibi kilmistir. Kisacasi, ka-
din, Islam’1n kendisine atfettigi kiymeti bilmek ve siikretmek durumundadir.

Modernitenin ilcaati karsisinda boyun biikmeyi kendine vazife edinmig
goriinen ikinci perspektife gore ise modern cag, insanligin ulasti§1 en yiik-
sek terakki seviyesine karsilik geldiginden, bu ¢agdaki genel kabuller, hakim
degerler ve normlar mutlaka esas alinmali, Kur’an bu degerler ve normlar
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uyarinca yorumlanmalidir. Bagka bir ifadeyle, Kur’an’in kadinlarla ilgili bir
beyani, i¢ine dogdugumuz modern diinyadaki hakim degerler ve normlarla
catistiginda, bu catisma s6z konusu normlar lehine ortadan kaldirilmali, s6z-
gelimi Kur’an’da kocanin “nasize” karisini tedip maksadiyla dovebilecegine
iliskin bir ifade varsa ve bu ifadedeki darb lafzi on beg asir boyunca bilindik
manada “darbetmek” veya “dovmek’ diye yorumlansa da; boyle bir anlam ve
yorumun modern diinyada kabul gérmesi pek miimkiin olmadigindan, ilgili
ayete esnek, yumusak, -tabir caizse- sakincasiz bir anlam takdir etme mec-
buriyeti vardir. Sakincasiz anlamla ilgili temel sart, modern ¢agin genel ka-
bulleriyle ¢atisir degil, bagdasir olmaktir. Amag her haliikarda bu sartin sag-
lanmas1 olunca, yorumun yontemi de “yontemsizlik” olmak durumundadir.
Yontemsizligin darb 6zelindeki tatbik sekli ise herhangi bir Arapga sozliikten
“vurmak, tokat atmak, dovmek” haricinde en uygun ve esnek manayi arayip
bulmak ve fakat bu mananin hangi ilmi olgiite dayandigini aciklama ihtiyaci

duymamaktir.

Kur’an ve kadin meselesinde bu iki meshur perspektiften farkli olarak,
tictincii bir perspektif ve yaklagim tarzi daha vardir. Bu yaklagimdaki hareket
noktasi, meseleyi oncelikle Kur’an’in kendi niizul baglaminda ele almaktir.
Meselenin niizul doneminden hareketle ele alinmasi, her seyden once kadinin
Kur’an vahyindeki yeri ve 6zgiil degeri hakkinda saglikli sonuclara ulasma
imkani tanir. Kur’an’da bahsi gegen tiim hususlar genellikle ti¢ kategoriden
olusur. Birinci kategori tevhid, sirk, ahiret (medd) gibi ana konular ve temel
mesajlar; ikincisi yaratilig meselesi gibi, mezk{r ana konular ve mesajlarla il-
gili delil/istidlal tarzindaki ikincil mevzular; tigiinciisii ise gecmis peygamber-
ler ve toplumlarla ilgili kissalarda oldugu gibi, hem ana konular ve mesajlari,
hem de deliller ve istidlalleri tagiyict unsurlardir.

Bu ii¢ kategori dikkate alindiginda, dogrudan veya dolayli sekilde ka-
dinlardan s6z eden ayetlerin niizul donemindeki sosyolojiden hareketle ele
alinip yorumlanmasi, ilgili ayetlerdeki muhtevanin temel bir konuya m1 yoksa
toplumsal vasatla ilgili degisken bir duruma m1 atifta bulundugu meselesini
onemli olctide agikliga kavusturur. Boylece meselenin temel dini-ahlaki de-
gerlerle mi yoksa belli bir ¢agdaki toplumsal diizen ve sosyolojik dinamiklerle
mi ilgili oldugunu anlamak 6nemli 6lctide kolaylagir.
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Mekke Doneminde Kadin

Ulimu’l-Kur’an ve tefsir literatiiriinde Kur’an’in yirmi {i¢ yillik niizul
stirecindeki ilk on ti¢ y1l Mekki, daha sonraki on y1l Medeni diye kategorize
edilir. Kur’an metnindeki seksen kiisur surenin Mekke doneminde nazil ol-
dugu bilinmektedir. Bu doneme ait surelerdeki ana konular tevhid, niibiivvet,
mead (usiil-i seldse) olmak iizere {i¢ ana baslikta tasnif edilebilir. Baska bir
ifadeyle, Mekki sureler basta tevhid-sirk olmak iizere Kur’an’in ilahi vahiy,
Hz. Peygamber’in gercek nebi/rasul, 6liimden sonra dirilig ve ahiretin mutlak
gercek olduguna iliskin mesajlar icerir. Ayrica bircok Mekki surede diinyevi-
lesme ve sosyal adalet meselesine de deginilir. Mekk1 surelerde onemli bir yer
tutan kissalar ise bir yoniiyle bu temel konulari tekrar tekrar anlatma imkani,
bir yoniiyle miisrikleri ikaz ve tehdit, dier bir yoniiyle de Hz. Peygamber ve
miiminleri teselli vasitasidir (Unsal, 2015: 349-355).

Mekke doneminde nazil olan surelerde tevhid, niibiivvet ve mead diginda
bir konunun 6n plana ¢iktigini soylemek zordur. Dolayisiyla bu surelerde, kiz
cocuklarmni diri olarak topraga gomme meselesi (Tekvir 81/8-9) haric, kadin-
lar hakkinda da 6zel 6nem arz eden bir bahis yoktur. S6z konusu donemde
en kritik mesele tevhid-sirk ya da iman-kiifiir ayrismasidir. Bu sebeple, ilgili
surelerde erkek ya da kadin cinsinden 6te, miimin-kafir kategorilerinden sz
edilmesi ve bazi kadinlarin bu cercevede 6rnek gosterilmesi gayet dogaldir.
Hz. Nah ve Hz. Lit’un esleri kafir, Firavun’un karis1 ile Hz. Meryem miimin
kadin profilinin en meshur 6rnekleri arasinda yer alir. Miimin ve kafir ka-
dinlara iligkin bu ornekler Medine doneminde nazil olan Tahrim 66/10-12.
ayetlerde soyle aktarilir:

“Allah kdfirlere misal olarak Niih’'un ve Liit’un karilarmin hal
ve akibetlerini hatirlatmaktadir. Her iki kadin da iki faziletli ku-
lumuzun nikah: altindaydi; fakat [miinafikca davranarak] on-
lara hiyanet/vefasizlik ettiler. Haliyle kocalart onlart Allah’in
azabindan kurtaramadi. Sonunda o iki kadina, “Diger biitiin
cehennemliklerle birlikte siz de girin atese!” denildi. Allah mii-
minlere misal olarak da Firavun’un karisinin hal ve akibetlerini
hatirlatmaktadir. Vaktiyle o kadin soyle dua etmigsti: “Rabbim!
Bana katindan cennette bir kosk liitfet. Beni Firavun’dan, onun
kotii iglerinden ve bu zalim/kafir kavmin elinden kurtar.” Mii-
minlere bir misal de Imran kizi Meryem’dir ki o iffetini koruyan

bir kadindi. [Isa’y1 diinyaya getirmesi icin] biz ona ruhumuzdan
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iifledik. Meryem, rabbinin vaatlerinin ve vahiylerinin dogrulu-
gunu geksiz siiphesiz tasdik eden, dindar, itaatkar ve ihlasl bir
kadindi.”’

Bu ayetlerde dort kadinin iman-kiifiir ayrimindan hareketle 6rnek gos-
terilmesi Mekki surelerdeki dil ve muhtevaya uygun diistiigiinden olsa gerek
meshur tabi miifessir Katade, Tahrim 66/1-9. ayetlerin Medine, 10-12. ayet-
lerin Mekke doneminde indigini sdylemistir. (Suyati, 2002: 1. 32, 51). Mekki
surelerde kadinin toplumsal diizen ve hukuk alanindaki konumuyla ilgili he-
men hi¢bir meseleye deginilmemekle birlikte, bazi ayetlerde niizul donemin-
deki Arap toplumunun kadin algisin1 ve ataerkil kalip yargilarini yansitan il-
ging ifadelere yer verilmistir. Mesela, Nahl 16/92. ayette, ahit ve sozlesmeye
ya da Islam davetini kabul ve iman taahhiidiine sadakat ilkesiyle ilgili olarak,
yiiniinii glizelce egirip orgiistinii saglamlastiran ve fakat daha sonra bu orgiiytii
bozan bir kadindan s6z edilmistir. Ayet mealen soyledir:

“Icinizden bir grubun digerinden daha giiclii ve niifuzlu olma-
s1, [dolayistyla gerek giicliiniin egemenligi, gerekse fayda/ci-
kar beklentisi] sebebiyle yeminlerinizi kendi aranizda aldatma
aract olarak kullanmayin. Yiiniinii kuvvetlice egirip orgiisiinii
saglamlagtirdiktan sonra onu bozmaya ¢alisan kadinin durumu-
na benzer bir duruma diismeyin. [Bilin ki] Allah sizi yeminleri-
niz konusunda ozellikle sintyor. [Yine bilin ki] Allah o kdfirlerle
tartistiginiz [tevhid, sirk, kiyamet, ahiret gibi] hususlarda kiya-
met giinii gerekli ve nihai hiikmii verecektir.”

Miicahid ve Katade gibi tabi miifessirlere gore bu ayet ahdini bozan kim-
seler hakkinda bir darb-1 mesel olup muayyen bir kadinla ilgili degildir. Zira
ilkin elindeki yiinii iyice egirip saglam orgiilii bir ip haline getirdikten sonra
onu bozan kadin s6z konusu edildiginde, “Ne ahmak kadin!” denilir. Allah bu
meseli ahdinden donenler icin zikretmistir (Taberi, 1999: VII. 637; Suyti,
1983: V. 164). Buna mukabil Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Ferra (0.
207/822) gibi miifessirler ayette Rayta bint Amr adinda Kureysli bir kadin-
dan s6z edildigini belirtmistir. Rivayete gore bu kadin elindeki yiinii/lifi iyice
egirip saglam bir orgii 6rmesi, daha sonra hizmetcisini ¢cagirip orgiiyli bozma
talimati vermesi sebebiyle “harkd’” (ahmak) diye taninmustir (Mukatil, 2002:
I1. 480; Ferra, 2011: 1. 447)." Ayetteki anlatim, Ibn Kesir’in (6. 774/1373) de
1 ibn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi bazi miifessirlerce nakledilen bir rivayete gore

ayetteki ifadeler yiin ve lif toplamakla mesgul olan Saide el-Esediyye adl1 bir deli
kadinla ilgilidir (ibn Ebi Hatim, 2003: VII. 2300).
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belirttigi iizere ister temsili, ister Mekke’deki belli bir kadinla ilgili olsun,
sonugta kadin iizerinden ahde vefasizlikla ilgili bir mesaj sunulmaktadir (Ibn
Kesir, 1983: II. 584). Bu mesajin zarfi konumundaki “ahmak kadin” imgesi
kugkusuz niizul donemindeki Arap toplumunun kadin algisiyla alakalidir. Ni-
tekim cagdas miifessir ibn Asir (5. 1973) ayetteki temsilin Araplar arasinda
istihza i¢in kullanildigin1 vurgulamustir (ibn Asiir, 1997: XIV. 264).

Netice itibariyle, Nahl 16/92. ayetteki ifade ve anlatim tarz1 kadinlarla il-
gili bir deger hikkmii vaz etmek degil, tipki “Allah nezdinde en ¢irkin ses esek
sesidir” mealindeki Lokman 31/19. ayete konu olan mesel gibi,> Kur’an’in
nazil oldugu donemdeki kiiltiirel kodlar tizerinden muhataplara dini-ahlaki bir
mesaj vermek ve bu mesajin tasiyict unsuru olarak Arap dilindeki bir mese-
li -belagattaki tabirle- 1azim-1 faide-i haber babinda zikretmek kabilindendir.
Ayetteki ifadenin kadinlarla ilgili dini-ahlaki bir deger hiikkmii tagimadigi,
“Erkek olsun kadin olsun, kim miimin olarak imanina yarasir giizellikte isler
yaparsa, biz ona diinyada mutlu/huzurlu bir hayat yasatiriz; ahirette ise onu gii-
zel amellerine yarasan miikafatin en giizeliyle miikafatlandiririz.” mealindeki
Nahl 16/97. ayetle de teyit edilebilir. Hal boyleyken, son donemdeki meshur
miifessirlerden Cemaleddin el-Kasimi (6 1914) “ahmak kadin” imgesini akla
ziyan bir yaklagimla kadin cinsinin ontolojisiyle iliskilendirmistir. Ona goére
Nahl 16/92. ayetteki ifadede, ahdini bozan kimsenin olgun erkek kategorisinin
disinda kalip, kadinlar ziimresine, hatta en ahmak kadin kategorisine dahil
olduguna isaret edilmistir (Kasim1, 2003: VI. 422).

Mekki surelerde kadinlardan s6z eden ayetlerin bir kismi da yine niizul
donemindeki Arap toplumunun olumsuz kadin algisiyla ilgilidir. Bu husus
Nahl 16/57-59. ayetlerde soyle ifade edilir: “Onlar (musrikler) kiz ¢ocuklarini
Allah’a mal ediyorlar. Haga! Olacak sey mi bu! [Onlar, ise yaramaz saydiklar
kiz ¢ocuklarimi Allah’a layik goriirken] cok sevip istedikleri erkek cocuklarin
kendilerine nispet ediyorlar. Nitekim onlardan birine, ‘Miijde! Bir kiz cocuk
sahibi oldun’ diye haber verilince, 6fkeden deliye donmiig bir halde surati
kapkara kesilir ve kendince ¢ok kotii olan bu haberden dolay: halkin igine ¢i-
kamaz. Bu arada, ‘[halk arasinda kiz babasi olarak taninmanin alcalticiligina
ragmen] bu ¢ocugu bakip biiyiitmeli mi yoksa diri diri topraga m1 gommeli?!’
diye de kara kara diistiniir. Yazik, ne kadar da igrenc diisiiniiyorlar!”

2 Islam 6ncesi Arap toplumunda bagirip cagirarak konusma ve bu tarz konugmay1
tisttinliik gostergesi sayma adeti hakkinda bkz. Maverdi, 2007: IV. 341.
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Kureysli miisriklerin erkek cocuklar1 sahiplenip, kiz cocuklar1 Allah’a
layik gormeleri Necm 53/21-22. ayetlerde de, “Erkekler size, disiler Allah’a
ait, 6yle mi?! Bu ne haksiz, ne insafsiz bir taksim boyle?!” diye ifade edilir.
Tar 52/39. ayette de benzer bir ifadeye yer verilir. Bunun yaninda, bazi1 ayet-
ler meleklerin Kureysli miisriklerce “Allah’in kizlar1” olarak nitelendirildigini
bildirir. Mesela Zuhruf 43/19. ayette, “Onlar Rahman’in kullar1 olan melekleri
disi kabul ettiler. Acaba meleklerin yaratiligina taniklik m1 etmisler? Onlarin
bu sahitlikleri (iddialar1) kaydedilecek ve (giin gelecek) bunun hesabini ve-
recekler.” denilir. Ayn1 surenin bir onceki ayetinde ise kadinlardan stislenip
piislenerek yetistirilen, kendini savunmaya ve meramini anlatmaya giicii yet-
meyen zavallilar olarak soz edilir. Bu ayet, siyak-sibaktan da anlagilacagi gibi
niizul donemindeki kadin algisi tizerinden miisrikleri kinamaya yoneliktir.

Derveze’ye (6. 1984) gore bu ayetlerde ve benzer icerikli diger ayetler,
baglayici ve susturucu bir argiiman olmasi i¢in Arap miisriklerin zihniyet diin-
yasindaki hakim tasavvurlar1 ifade etmek ve sirk inancina iligkin kabulleri
elestirmeye yoneliktir. Dolayisiyla s6z konusu ayetlerdeki beyanlar Kur’an’in
kadin, hele de miimin kadin hakkinda onayladig1 bir goriis ve anlayis degil-
dir (Derveze, 2000: IV. 495). Ne var ki Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi
bazi miifessirler boyle diistinmemektedir. Daha agik¢asi, Raz1’ye gore Zuhruf
43/18. ayet soyle tefsir/te’vil edilmelidir:

“Ayetteki men yiinegsseii fi’l-hilye ifadesinde kizlarin (kadinla-
rin) noksan/eksik olduklarma dikkat c¢ekilmistir. Zira siis piis
icinde yetistirilen kimse (kiz/kadin) 6zii itibariyle eksiktir. Sayet
eksiklik/noksanlikla malul olmasaydi, siise ihtiya¢ duymazdi.
Allah ve-hiive fi’l-hisam gayrii miibin ifadesiyle kizin/kadinin
eksikligini bagka sekilde de tasrih etmistir. Bu ifadenin anlami
sudur: Kiz-kadin, biriyle tartigsmak istediginde dogru diizgiin tar-
tisamaz, meramint anlatamaz; ¢iinkt hitap kabiliyeti zayif, akli
kit ve fitrf olarak da ahmaktir. Bu ytizdendir ki ‘Kadin ne zaman
kendini savunmak ve hakli oldugunu anlatmak istese, hemen
her defasinda kendini haksiz ¢ikaracak sekilde konusur’ denilir.
Iste biitiin bunlar, kadinin eksik/noksan oldugunu gosterir. Hal
boyleyken, kizlar1 Allah’a izafe etmek nasil miimkiin olabilir?”
(Fahreddin er-Razi, 2004: XXVII. 174).
Goriildiigti gibi Razi, Zuhraf 43/15-19. ayetlerde, kiz cocuklar ve
meleklerin Allah’a izafe edilmesindeki celiskiye dikkat ¢ekildigini kavra-
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mig ve fakat miisrik zihniyetin bu celigkisini, “Kadin Kur’an’a gore ontolojik
acidan eksik bir varliktir” kabuliinden hareketle izaha ¢alismistir. Oysa bu
kabul Kur’an’a degil, musgriklere aittir ve soz konusu celigki de tam bu nokta-
da tebariiz etmektedir. Zira bir taraftan kizlart alabildigine hor gérmek, diger
taraftan da melekleri ve putlarca temsil edilen birtakim gaybi varlik kategori-
lerini Allah’la iliskilendirip kutsal addetmek izah edilebilir bir ¢eligki olmasa
gerektir.

Miisriklerin erkek ¢ocuklari kendilerine, kizlar1 Allah’a izafe ettiklerini
ve ayn1 zamanda cinlerle (melekler) Allah arasinda nesep bagi kurmak gibi bir
sacmaliga giristiklerini bildiren Saffat 37/149, 150 ve 158. ayetler de ayni me-
seleyle ilgilidir. Erkek cocuklarin sahiplenilip, kiz ¢ocuklarin Allah’a nispet
edilmesi ilk bakista anlagilabilir bir husus degildir. Ancak Arap toplumunun
Islam 6ncesi donemdeki kiiltiirel kodlarinda ve bilhassa eyyamii’l-arab miik-
tesebatinda ¢apul ve yagmanin ¢cok 6nemli bir yer tuttugu, capulculuk i¢in sa-
vasct nefere ihtiyac duyuldugu nazar-1 itibara alindiginda, hem bircok Mekki
suredeki “erkek evlat” vurgusu, hem de miisrik zihniyette kiz ¢ocuklarinin
degersiz sayilmasi kuskusuz daha iyi anlasilir.

Kiz ¢ocuklarinin Allah’a nispet edilmesi, bir bakima sokaktaki dilenci-
nin el agip yardim dilenmesine, “Allah versin, Allah versin” diye mukabele
edilmesini animsatir. Bu agidan bakildiginda, miisrik Araplar kiz cocuklarim
Allah’a izafe ederken, “Biz erkek cocuk istedik, O bize kiz verdi; kiz ¢o-
cugu ise yaramadigina gore velayetini kendisi iistlensin” dercesine bir tavir
takinmuslardir. Aslinda buna benzer bir ifade Al-i Imrén 3/36. ayette imran’n
karisinin (Hz. Meryem’in annesi) dilinden de aktarilmistir. Daha agikcasi, bu
ayetteki innf vada ‘tiiha iinsa ifadesi, Hz. Meryem’in annesinin mabede ada-
mak {iizere Allah’tan erkek cocuk istedigi halde kiz cocuk dogurmasinin ta-
hassiiriinii yansitmaktadir. Ancak Allah Hz. Meryem’in annesinin, “Rabbim!
Ben sana erkek evlat icin dua ettim; ama sen benim bu duama kiz evlat ve-
rerek karsilik verdin.” seklindeki tarizli niyazina ve-leyse z-zekerii ke’l-iinsa
ifadesiyle mukabelede bulunarak, bir bakima, “Sen bu kiz ¢ocugun ne kadar
degerli oldugunu bilmiyorsun; halbuki yana yakila istedigin erkek evlat bu
kiz cocugun yerini asla tutmaz” buyurmustur (Zemahseri, 1977: 1. 425; Tibi,
2013: IV. 87-89).

Fahreddin er-Razi Nahl 16/57. ayet miinasebetiyle, Huzaa ve Kinane
gibi bazi kabilelere mensup miisriklerin melekleri disi varliklar olarak algi-
lamasini, “Kanaatimce Araplarin melekler hakkinda ‘kizlar’ (bendr) lafzim
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kullanmasi, meleklerin gozle goriilmeyen varliklar olmasi, dolayisiyla goze
goriinmeme ve kendilerini gizleme bakimindan melekler ile kadinlar arasinda
benzerlik kurulmasidir” seklinde izah etmistir (Fahreddin er-Raz1, 2004: XX.
44). Ancak bu izah ikna edici degildir. Nitekim ibn Adil (VIII/XIV. yiizy1l) de,
“Razi’nin bu kanaati/izah1 anlamsizdir (ve-hdzellezi zannehii leyse bi sey’in);
zira cinler de goze goriilmeyen varliklar oldugu halde onlar i¢in ‘benat’ (kiz-
lar) lafz1 kullanilmamistir” demistir (Ibn Adil, 1988: XII. 86). Bize gore daha
miidellel izah, “Ahirete inanmayanlar, meleklere disil isimler takiyorlar” me-
alindeki Necm 53/27. ayetin de isaret ettigi gibi, meleklere disilik yakistirmasi
Lat, Menat ve Uzza gibi putlarla ilgilidir. Miisriklerin cinlerle Allah arasinda
nesep bagi kurduklarini bildiren Saffat 37/158. ayette anlatilan husus da yine
meleklere disilik atfedilip “Allah’in kizlar1” diye nitelendirilmesiyle ilgilidir.
Ciinkii cin lafz1 Arap dilinde goriinmez varliklar kategorisinin genelini ifade
etmekte (Cevad Ali, 1380: VI. 705-739; Aldsi, tarihsiz: II. 232-233, 325-326,
340-358, 360-365), dolayisiyla melekler bu lafzin semantik alanina girmek-
tedir.

Cahiliye devrinde birer tanriga olarak algilandig1 ve “Allah’in kizlarr”
olarak kendilerine tapinildig1 bilinen meshur putlardan biri Lat’tir. Daha zi-
yade Sakif kabilesinin tapindig1 Lat putuna bagta Taif ve Mekke olmak iizere
Petra’dan Hire’ye, Halep’ten Tedmiir’e (Palmira) kadar oldukc¢a genis bir kiil-
tiirel cografyada saygt gosteriliyordu. Bu put farkli bolgelerde farkli sekiller
aliyor, yani Taif’te kare biciminde beyaz bir tagla, Tedmiir’de gercek bir kra-
lice heykeliyle, yirtict kug kanatli ve elinde yilan bulunan bir kadin seklinde
tasvir ediliyordu. Ote yandan Semiddi ve Nabati belgelerinde de adi gegen
Menat putu Sam1 panteonundaki kadim tanrigalar arasinda yer aliyordu. Uzza
putu ise eski Misir’daki bereket tanrigas Isis, eski Yunan’daki gok tanrigasi
Afrodit ve eski Mezopotamya’daki bereket tanricasi Istar’m yani sira Islam
oncesi donemlerde Kuzey Arabistan kabilelerince tapinilan Ruda adli tanrica
ile 6zdeslestiriliyordu (Fehd, 2003: XXVII. 107-108; a. mlf., 2004: XXIX.
121-122; Yavuz, 2012: XLII. 268-269).

Bu bilgilerden anlasilacagi tizere Mekke ve civar bolgelerde miisriklerin
tanrica kabul ettikleri putlar ve bu putlarca temsil edildigine inanilan gaybi
varliklar, kadim kiiltiirlerden tevariis edilmig ve s6z konusu gaybi varliklar-
la ilgili kutsallik fikri sorgusuz sualsiz benimsenmistir. Buna mukabil Islam
oncesi Arap geleneginde kiz cocuklar ve kadinlar, ise yaramaz olduklari
diistincesiyle degersiz olarak kabul edilmistir. Kur’an bir taraftan kendilerine
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disilik atfedilen putlara ve bu putlar tarafindan temsil edilen gaybi varliklara
tapinip onlart kutsama, bir taraftan da kiz ¢cocuklarini asagilama noktasinda
kendini gosteren tutarsizlik sebebiyle miisrik zihniyeti ilzam edici bir dille
elestirmistir.?

Medine Doneminde Kadin

Miladi 622-632 yillarin1 kapsayan Medine donemi, ilk on ti¢ yillik Mek-
ke donemiyle kiyaslandiginda hem Kur’an’1n dil, tislup ve muhtevasi, hem de
ilk Miisliiman neslin sosyolojik sartlar1 itibariyle ¢ok farkli bir saftha olarak
karsimiza ¢ikar. Miislimanlar bu ikinci safhada organize cemaat yapisina,
site devleti 6l¢eginde kurumsal bir nizama ve ayn1 zamanda dis diismanla sa-
vasacak maddi/asker? imkana kavugsmustur. Yine bu safhada hem miisrikler,
miinafiklar ve 6zellikle Yahudilerle yasanan ¢cok boyutlu ihtilaflar, hem de
Miisliiman cemaatin kendi i¢inde bag gosteren c¢esitli sorunlar ve ihtiyaclar,
toplumsal diizen ve hukuk alaniyla ilgili hiikiimler iceren yiizlerce ayetin
niizuliine sebep olusturmustur.

Mekke donemindeki sosyal sartlarin Medine doneminde Miisliimanlar
lehinde degismesine bagli olarak, basta miisrikler ve Yahudilerle iligkiler ol-
mak tizere bir¢ok konuda Miislimanlara daha farkli siyaset ve stratejiler salik
verilmig ve bu degiskenlik tefsir ve usul-i fikih geleneginde nesh nazariyesiy-
le izah edilmigtir. Genel cer¢evede sdylemek gerekirse, Medine doneminde,
Mekki surelerin tematik eksenini olusturan ve hemen tamamiyla inang/ahlak
normlarindan olusan “din”in (ed-din) muhtevasina, “seriat” (sir‘a ve minhdc)
dahil edilmistir.

Din kavramindaki inang ve ahlak temelli muhteva Medine doneminde
de baki kalmakla birlikte, bu donemde nazil olan ayetlerdeki agirlikli ko-
nular daha ziyade seriatla ilgilidir (Bu daha dogru bir ifade). Seriattan mak-
sat, ilk Miisliman neslin miiesses bir nizam igerisinde yagsama imkanina
kavusmasiyla es zamanli olarak kargsilarina ¢ikan giincel ve aktiiel meselelere
mukabelede bulunmay1 miimkiin kilan, dolayistyla sosyolojik realiteye uygun
bicimde Miisliiman topluma hazir ¢oziim formiilleri sunan dinamik ve degis-

3 Miisrik zihniyetin melekleri disi varliklar olarak algilamasi ve “Allah’in kizla-
r1” iddiasinda bulunmasi, kadim pagan kiiltiirlerinden tevariis edilen batil bir
inan¢ olmasina ve Kur’an tarafindan siddetle kinanip sirk olarak tanimlanmasina
ragmen bir sekilde Islam gelenegine de aksetmistir. Giiniimiiz Miisliiman Tiirk
toplumunda kiz ¢ocuklarina ‘melek’ ismi verilmesi belki de bu yansimanin gos-
tergesidir.
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ken hiikiimlerdir. Dinden (ed-din) maksat ise, Kur’an vahyindeki inang ve ah-
lak temelli sabit hiikiimler ve degerlerdir. Imam el-Matiiridi (6. 333/944) gibi
bazi alimler bu hususu diyanet-siyaset ve din-seriat gibi ayrimlarla formiile
etmisglerdir (Kutlu, 2003: 27-28; 39-43; Ozcan, 2012: 138-140).

Din-geriat ayrimiyla anlatmak istedigimiz husus, Ebii Ishak es-Satibi’nin
(6. 790/1388) su tespitleriyle daha iyi anlasilabilir: Mekke doneminde tes-
ri kilinan hiikiimler genellikle mutlak olup herhangi bir kayit ve sarta bagh
degildir. Bu hiikiimler, selim fitrat, akliselim ve sagduyu sahibi insanlarca
pratik hayata taginan ve ayn1 zamanda ustiin ahlak ilkelerinin muktezasi olan
fiiller/amellerle ilgilidir. Muhtaglara yardim eli uzatmak, fakirlere yardim icin
harcamada bulunmak (infak) ve bu harcamay1 geriatta belirlenen miktarla si-
nirlandirmaksizin yapmak, akrabalik iligkilerini stirdiirmek ve bu iligkiyi ya-
kin-uzak olmasina bakmaksizin tiim akrabaya tesmil etmek, komsu haklarim:
gozetmek, hatta toplumdaki herkesin hakkina riayet etmek, insanlar arasinda
ayrim gozetmeksizin herkesin arasini bulmaya, sulhu (barig) hakim kilmaya
calismak, muhaliflerle sert tartismalara girmemek, mutlaka karsilik vermek
s6z konusu oldugunda bunu miimkiin olan en giizel sekilde yapmak gibi tutum
ve davranislar Mekki donemde tesri kilinan ve herhangi bir kayda baglanma-
yan hiikiimler arasinda yer alir. Medine devrindeki hiikiimler ise genellikle
birtakim olaylar ve arizi durumlar tizerine nazil olmustur. Toplum biinyesinde
tartigmalar ve anlagsmazliklara yol agacak hususlarda birtakim ruhsatlar getir-
mek, bazi suclarla ilgili cezalar tespit etmek ve muamelat, evlilik, bosanma
gibi konularda birtakim yeni diizenlemelere gitmek tarzindaki bu hiikiimler
cliz’iyyat kabilindendir. Kiilli hiikiimler Mekke doneminde muhkem bir sekil-
de vazedilmis ve sabitlegsmistir. Medine doneminde bircok yeni hiikiim vaaz
edilmesine ragmen, Mekke donemine ait hiikiimler hi¢cbir degisim s6z konu-
su olmaksizin gecerliligini muhafaza etmistir. Ciinkii Mekke’de tesri kilinan
hiikiimler kiilli ve zaruridir. Bundan dolay1 da zamana, zemine gore nesh ve
degisime konu olabilecek mahiyette degildir. Hiilasa, Mekki surelerdeki hii-
kiimler azimet, Medeni surelerdeki hiikiimler ruhsat niteligindedir. Ornek
vermek gerekirse, Mekke doneminde Allah mutlak olarak infaki emretmis,
infakin miktar1 hususunda farz-nafile gibi bir ayrimi s6z konusu etmemistir.
Ancak herkes zaruri ihtiyact digindaki malini/parasini infak edebilecek bir
suur ve takva bilincine sahip olmadigindan, Medine déneminde infakla ilgili
kayitlayict hiikiimler vaaz edilmig ve bu ciimleden olarak, herkes icin zorunlu
mali vecibe olarak “zekat” yiikiimliiliigii getirilmis, bununla birlikte infak mii-
kellefin tercihine bagli olarak gecerliligini muhafaza etmistir. Hal boyleyken
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Hz. Peygamber ve ilk nesil Miisliimanlarin ¢ogu Medine devrindeki ruhsatlar-
dan ziyade Mekke’deki azimet hiikiimleriyle amel etmeyi, yani zekéatla yetin-
meyip hemen biitiin maddi imkanlarint Allah yolunda sarf etmeyi yeglemistir
(Saubi, 1997: IV. 585-594).

Mekki ve Medeni ayetlerdeki hiikiimler arasindaki mahiyet farkindan
yola cikarak, ozellikle Bakara ve Nisa gibi genis hacimli surelerde kadinlarla
ilgili hususlara daha ziyade aile i¢i sorunlar ve toplumsal cinsiyet rollerine
dair talepler ve sikayetler baglaminda deginildigi, dolayisiyla meselenin on-
toloji ve teolojiden ziyade, sosyoloji zemininde incelenmesi gerektigi soyle-
nebilir. Ancak tefsir ve fikih alimleri gerek yirmi ti¢ yillik niizul dénemini
-dogrusal/ilerlemeci tarih anlayigini animsatir tarzda- bir tekamiil seyri olarak
algilamak ve bu algiy1 hemen her boyutuyla nesh nazariyesine yansitmak-
tan, gerek Kur’an hiikiimleri arasinda aksiyolojik hiyerarsi gozetmeksizin
her hiikmiin ayn1 degerde ve iglevsellikte oldugunu savlamaktan ve gerekse
ataerkil zihniyet kodlarina sahip ¢ikmaktan dolayi, basta kari-koca iligkileri
olmak iizere dogrudan veya dolayli olarak kadinlarla ilgili meselelere deginen
tiim ayetleri ontolojik ve teolojik zeminde yorumlamslardir. Ornek vermek
gerekirse, Adem’in cennetteki yasak agaca yaklagtigimi bildiren bir dizi ayet,
Havva’nin ayartici tabiatindan dolay1 seytanla isbirligi yapmasina, kadinlara
yonelik cinsel arzunun erkekler icin cazip kilindigini bildiren Al-i imran 3/14.
ayet, kadin cinsinin bizatihi fitne ve seytanin igbirlik¢isi olmasina, iki kadinin
sahitligini tek erkegin sahitligine esitleyen Bakara 2/282. ayet ise kadin cinsi-
nin fitrf akil ve idrak noksanlhigina baglanarak yorumlanmustir (Oztiirk, 2015:
80-119).

Tefsir ve hadis edebiyatindaki sayisiz rivayet ve yorum, Islam gelene-
gindeki hakim kadin algist ¢cok belirgin bigimde olumsuz igeriklidir. Bilhassa
rivayet agirlikl tefsirler ve kisas-1 enbiya tiirii eserlerde yer alan, Havva’nin
seytanla isbirligi yaparak kocasi Adem’i ayartmasindan dolay1 Allah tarafin-
dan kiyamete kadar ne tiir sikintilar ve kisithliklara mahkiim edildigini an-
latan ifadeler (Taberi, 1999: 1. 273-275; Suyti, 1983: 1. 131-132)* ve/veya

4 Sa’lebi’nin (6. 427/1035) ifadesine gore; Havva’nin cennetteki ayarticilig1 yiiziin-
den tiim kadinlar hayiz, hamilelik, sancili dogum, dinen ve aklen noksanlik gibi
ontolojik sikintilarin yaninda, toplumsal hayat ve hukuk alaninda erkegin payinin
yarist kadar miras almak, erkeklerin egemenligi altinda yasamak, talak yetkisine
sahip olmamak, yaninda mahremi olmaksizin seyahate ¢ikamamak, peygamber,
devlet bagkan1 ve kad1 (yargic) olmamak gibi kisithiliklara da mahkim edilmisgtir
(Sa’lebi, 2004: 32-33).
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Gazali’nin (6. 505/1111) Thyau Uliimi’d-Din adl eserinin rub’u’1-Adat baglikli
boliimiinde kadina bigilen roller dahi tek bagina Islam tarihindeki yaygin algi
ve anlayig hakkinda yeterli fikir vermeye kafidir. Daha acikg¢as1 Gazali “Koca-
nin karisi izerindeki haklar1” babinda sunlart kaydetmistir:

““Evlilik bir tiir koleliktir; haliyle kadin kocasinin kélesidir. Gii-
nah s6z konusu olmadikca kadin kocasindan gelen tiim isteklere
icabet/itaat etmek mecburiyetindedir. Nitekim bu konuda birgok
haber/hadis nakledilmigtir... Mesela, bir hadiste, “Erkegin vii-
cudu tepeden tirnaga cerahat olsa ve kadin bu cerahati diliyle
yalasa, yine de kocasinin hakkin1 6deyemez” denilmistir... Bag-
ka bir hadiste, “Koca cinsel iliskide bulunmak istediginde, ka-
din devenin iizerinde olsa dahi bu istege icabet etmesi gerekir”
ifadesine yer verilmistir. Yine Hz. Peygamber’den, “Kadin av-
rettir; evden disart ¢ikti§1 zaman seytan ona eslik eder”’; “Kadin
icin on avret s6z konusudur; bunlardan biri kocasi tarafindan,
tamamu ise kadin 6ldiigiinde mezar tarafindan setrolunur” mea-
linde hadisler nakledilmistir... Hiilasa, kadinin riayet etmesi ge-
reken temel vecibeler, evinde oturup yiintinii egirmek, ev igleriy-
le vakit gecirmektir. Bununla birlikte, sik sik evin (dam, balkon
gibi) yiiksek bir yerine cikip etrafi seyre dalmamali, sokaktan
gelip gegenlere bakmamalidir. Ayrica komsularla icli digli olup
uzun boylu laflamamali, kocasinin izni olmaksizin evden disari
adim atmamalidir (Gazali, 2005: 497-500).””

Bu pasajda resmedilen kadin profilinin cahiliye devri Arap toplumundaki
kadin algisindan daha iptidai oldugunu soylemekte beis yoktur. Bagka bir ifa-
deyle, cahiliye devrinde Hz. Hatice, Islami dénemde Hz. Aise ve Ummii Sele-
me gibi giicli ve dzgiivenli kadin figiirler dikkate alindiginda, Gazali’nin tarif
ettigi Miisliiman kadin tipolojisinin ne tiir bir zihniyetin yansimasi oldugu daha
iyi anlagilir. Islam gelenegindeki hakim kadin algis1 maalesef Gazali’nin res-
mettigi sekilde olugsmusg ve bu algi Orhun kitabelerindeki “Hakan ve Hatun’un
buyrugu” gibi ifadelerin gercek hayattaki sahidi olarak, Islami donemlerde
Merdcil, Altuncan, Terken, Melike ve Niliifer hatun gibi kadinlar yetistiren
Ttuirk gelenegini (Giindiiz, 2012: 129-148) de bozmustur.

Medine déneminde Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme ile Ensar’dan
diger baz1 kadnlarin, “Ey Allah’in resulii! Erkekler gazveye katilip savagi-
yor ve ganimet sahibi oluyorken biz kadinlar bu imkandan mahrumuz. Uste-



MUSTAFA OZTURK 79

lik erkekler bizden ¢ok daha fazla miras payina sahipler. Keske biz de erkek
olsaydik!”; “Biz kadinlar daha fazla ihtiya¢ sahibiyiz; ¢iinkii erkeklere gore
zayif konumdayiz. Erkekler gecim temini hususunda bizden daha muktedir-
ler”; “Ey Allah’in resulii! Erkekler ve kadinlarin Allah’1 ayn1 Allah, sen de
hem kadinlarin hem erkeklerin nebisisin. Hepimizin ilk atasi/babasi Adem,
annesi Havva’dir. Boyleyken, Allah hep erkeklerden soz ettigi halde nicin
biz kadinlardan bahsetmiyor?” gibi serzenislerde bulunmuslardir. Miifessir-
ler Al-i imran 3/195, Nisa 4/32 ve Ahzab 33/35. ayetlerin bu tiir serzenisler
tizerine nazil olduguna dair ilging rivayetler aktarmiglardir. (Mukatil, 2002: I.
322-323, III. 489; Taberi, 1999: III. 555, X. 300; Sa’lebi, 2004: 1. 216, 276,
V. 111-112; Begavi, 1995: 1. 387, 420, III. 529; Tabersi, 1997: 11. 67, I11. 56,
VIIIL. 120-121; Kurtubi, 1988: IV. 203, V. 106, XIV. 120).

Ihtimal ki Medine doneminde Miisliiman kadinlarm sosyal statii ve
cinsiyet rolleri agisindan kendilerini erkeklerle kiyaslama mantigina dayal
sikayetleri bir¢ok kez vuku bulmus ve bu sorunla ilgili birkag farkli ayet nazil
olmustur. Bu noktada dikkat ¢ekici olan husus, 6zellikle Ummii Seleme nin
toplumsal cinsiyet rollerine iliskin talepleri iizerine indigi belirtilen Al-i Imrén
3/195, Nisa 4/32 ve Ahzab 33/35. ayetlerin higbirinde stz konusu taleplere
somut karsilik verilmeyip, “Allah kadin ya da erkek hicbir miiminin amelini
zayi etmeyecek” denilmesi, dolayistyla kadinlarin istek ve beklentilerinin bir
bakima ahirete havale edilmesidir.

Kur’an’da kadinlarla ilgili meselelerin ele alinig ve islenis tarzinda du-
rum-deger diye ifade edilebilecek bir kategorik ayrimdan soz edilebilir. Bu
ayrim, hiir miimin kadinlarla (muhsanat-mii’minat) evlenme hususunda mali
imkana sahip olmayan erkeklerin ma meleket eymaniikiim min feteyatikiimii’l-
mii’minat diye ifade edilen cariyelerle evlenme ruhsatina deginen Nisa 4/25.
ayette ¢ok acik bicimde tespit edilebilir. Tiim miifessirler ayetteki muhsanat
lafzint hiir kadinlar, feteydt lafzini da cariyeler diye tefsir etmislerdir ki ayetin
daha sonraki kisimlari bu tefsirin tartismasiz dogru oldugunu teyit etmektedir.

Ayette ilkin muhsanat (hiir kadinlar) ve feteyat (cariyeler) seklinde iki
farkli kadin kategorisinden s6z edilir ve bu arada, “Allah sizin iman sahibi
oldugunuzu ¢ok iyi bilir; kald1 ki hepiniz (miimin olarak) birsiniz” mealinde
bir ifadeye yer verilir. Bu parantez arasi ifade Allah katinda insanlarin top-
lumsal statiileriyle degil, imanlariyla deger bulduklarini belirtir. Ancak bu de-
ger hilkmiinden sonra tekrar sosyolojik durum hiikmiine gecilerek cariyelerle
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evlilik prosediiriinden sz edilir; en sonunda ise cariyelerle evlenmek yerine
bekarliga sabretmenin ¢cok daha hayirli olduguna dikkat ¢ekilir. Ayet bir biitiin
olarak degerlendirildiginde, en iist deger ve kimligin iman vasfiyla kaim oldu-
§u; fakat g6z ardi edilmesi pek miimkiin olmayan bir sosyolojik durumun da
bulundugu ve pratik hayat diizleminde muamelat ahkaminin bu duruma uygun
bicimde kodlandig1 gercegi gozler oniine serilir.

Medent sureler erkek-kadin ve kari-koca iligkileri baglaminda kadin-
lardan s6z eden bir¢ok ayet icerir; ancak bu ayetlerdeki genel muhteva s6z
konusu iligkileri re’sen diizenlemek ve yeni bir hukuk diizeni insa etmekten
ote, biiytik ol¢iide geleneksel veya orfl hukuka dayali iligkilerde bas gosteren
ar1z1 sorunlart ¢6zmeye yoneliktir. Nitekim niistiz, darb, 1’13, zthar, miilaane,
mubhalea, talak, iddet, siitannelik ve hatta miras gibi meselelerle ilgili ayetle-
rin hemen tamami sorundan soz etmekte ve hemen hemen tiim sorunlara nii-
zul donemindeki toplumsal realiteye uygun ve ¢ogunlukla da erkekler lehine
¢Oztimler getirmektedir.

Bu noktada, Kur’an’1in 6zellikle kadin ve toplumsal cinsiyet meselesinde
Islam oncesi donemin Arap orfiindeki uygulamalar1 goz ardi etmedigi, daha-
s1, kadinin Islam oncesindeki genel durumunu biiyiik 6lciide muhafaza ettigi,
belki en fazla mehir gibi bazi hususlarda kadin lehine birtakim yeni diizen-
lemeler getirdigi soylenebilir. Hatta su da sdylenebilir: Ahzab 33/35. ayette
goriilecegi gibi temel dini-ahlaki vasiflarda erkek ve kadin Miisliimanlar ara-
sinda oncelik-sonralik gibi bir hiyerarsi gozetilmedigi halde, toplumsal diizen
s6z konusu oldugunda kadina tabilik, erkege metbfiiluk roli verilmekte ve bu
tabi-metb rolleri evlilik, cok eslilik, kari-koca iligkisi, bosanma, sahitlik, mi-
ras ve ekonomik bagimlilik gibi pek ¢ok konuda tescil edilmektedir.

Nisa 4/32. ayet meselenin daha iyi anlagilmasina yardimer olabilir. Bu
ayette, Miisliiman kadinlara zzimni atifla, “Keske erkek olsaydik, biz de on-
lar gibi daha fazla hak ve yetki sahibi kilinsaydik™ gibi bir temennide bulu-
nulmamasi tembihlenmis ve bu tembih/tavsiye, “Hem erkekler, hem kadinlar
(iktisab) emeklerinin/amellerinin kargiligin1 alacaktir” diye gerekgelendiril-
migtir. Hatta baz1 miifessirler ayetin Miusliiman kadinlara bu tiir temennilerde
bulunmay1 yasakladigindan, ciinkii isteklerinin ser’1 hitkmii reddetmek anlami
tasidigindan soz etmistir (ibn Ciizey, 2005: 1. 312). Ayette sozii edilen iktisab
ve nasib (pay/miikafat) lafizlar1 dini-ahlaki icermeye sahip olup toplumsal sta-
tiller ve cinsiyet rollerine iligkin taleplere somut karsilikla ilgili degildir. Zira
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ayetin ilk kismindaki ma feddalellahu bihi ba‘dakiim ald ba‘din ifadesi, er-
keklerin kadinlara tafdil edildigini belgelemekte, ayrica ve-Ia tetemenneyv ifa-
desi kadinlarin bu konuda “Keske”li ciimleler kurmamalarini belirtmektedir.

Gergi ayette bahsi gecen “tafdil”in (iistiin kilma) erkek-kadin iligkisiy-
le ilgili olmadig1 yoniinde bir itiraz 6ne siiriilebilir; fakat gerek tafdille ilgili
ifadeyi takip eden rical ve nisd’ kelimeleri, gerek Nisa 4/34. ayetin er-ricalii
kavvamiine ale’n-nisdi bimd feddalelldhu ba‘dahiim ald ba‘d seklindeki ifa-
deleri boyle bir itiraz1 ¢iiriitmektedir. Kald1 ki iktisab ve nasib lafizlarindan
maksat miras pay1 olsa dahi ayet sonugta, “erkekler ve kadinlara mirastan
belli bir pay ayrilmistir; herkes payina riza gostermeli” ya da “miras paylari
Allah’1in hiikmiine gore taksim edilmistir; binaenaleyh hi¢ kimse bu taksime
itiraz etmemeli” mesaji vermektedir (Fahreddin er-Razi, 2004: X. 67; ibn
Adil, 1998: TV. 353).

Nisa 4/32. ayette, erkeklerin ve kadinlarin iktisap ettikleri seylerden
pay sahibi olduklarin1 bildiren ifadenin miras payiyla degil, salih amel ve
miikafatla ilgili oldugunu bir kez daha belirtmek gerekir. Ciinkii kesb ve
iktisab, emek sarf ederek kazanmayi ifade eden kelimelerdir; oysa miras ca-
lisip kazanarak elde edilen bir kazang olmayip, hazira konmak kabilinden-
dir (Taberd, 1999: IV. 51; Ibn Atiyye, 2001: II. 45; Eb&i Hayyan, 2005: III.
617). Ayetin sonundaki ves’elulldhe min fadlih ifadesi ise hayli ilginctir. Zira
ayetin bas tarafinda, kadinlarin, “Kegke biz de erkek olarak diinyaya gelsey-
dik...” gibi temennilerde bulunmamasina isaret edilmekte, bu son ifadede ise
“Allah’m liituf ve kereminden istemeye devam edin” denilmekte, yani sonug-
ta, “Ey miimin kadinlar! Ge¢miste oldugu gibi simdi de mevcut durumunuz ve
konumuza riza gosterin” mesaj1 verilmektedir. Bu mesaj Nisa 4/34. ayetteki
er-ricalii kavvamiine ale’n-nisa ifadesiyle pekistirilmektedir; ¢iinkii bu ifade-
de erkekler kavvamiin diye nitelendirilmektedir. Tefsir kitaplarindaki sebeb-i
niizul rivayetlerine gore bu ayet, Habibe bint Zeyd hakkinda inmistir. Habibe,
kocas1 Sa’d b. Reb1’ye dikbash davranmis (niis@iz), bu yiizden kocasi ona bir
tokat atmistir. Daha sonra Habibe’ nin babas1 Zeyd b. Harice Hz. Peygamber’e
gelip, “Ey Allah’in Rasilii! Ben kizim1 o adama verdim, ama o kalkti, kizimi
dovdu” diyerek sikayet¢i olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Kocasina
misilleme yapsin” tavsiyesinde bulunmus; fakat Nisa 4/34. ayet nazil olunca,
“Biz bir ¢oziim onerdik ve fakat Allah bagka bir yol/yontem murad etti” bu-
yurmustur (Mukatil, 2002: 1. 370; Taberi, 1999: IV. 60; Sa’lebi, 2004: 1. 281;



82 ¢ KUR’AN, TEFSIR, KADIN

Begavi, 1995: 1. 422; Kurtubi, 1998: V. 110). Ayetteki er-ricalii kavvamine
ale’n-nisd ifadesi, “aile diizeninde kocalar karilarinin reisi/amiri konumun-
dadir” anlamina gelir. Kavvdam(iin) latz1 ister gozetmenlik, ister denetmen-
lik, ister reislik diye yorumlansin, hi¢gbir yorum kari-koca iligkisinde erkege
metb(, kadina tabi rolii verildigi gercegini degistirmez. Ayette erkegin (koca-
nin) kavvamlik statiisii iki gerekceye baglanmistir. Birincisi, Allah’in erkek
cinsini tafdil etmesi, ikincisi ise erkegin gerek evlilik sirasinda mehir 6demesi,
gerekse evlilik sonrasinda hane halkinin ge¢imini tistlenmesidir. Beyzavi (6.
685/1286) gibi baz1 miifessirler kavvamligin ilk gerekgesini olusturan iistiin-
liik vasfin1 soyle izah etmislerdir: Ustiinliik vehbi ve kesbi olmak iizere iki
kisma ayrilir. Ayetteki mad feddalellahu ba’dahiim ala ba’d ifadesi tistiinliigiin
vehbi kismiyla ilgilidir. Allah erkekleri akil, isbilirlik, gii¢liiliik gibi hususlar-
da kadinlardan tistiin kilmig ve bu yiizden peygamberlik, imamet, velayet gibi
makam ve mansiplar erkeklere miinhasir kilinmistir. Ayetteki ma enfakii min
emvalihim ifadesi ise Ustiinliiglin kesbi kismiyla ilgilidir. Ciinki erkek nikah
sirasinda mehir 6demek, aile hayatinda ise hane halkinin gecimini temin et-
mekle miikelleftir (Beyzavi, 2003: 1. 213).

Ayette “saliha kadinlar’in itaatkér (k&nitat) diye vasiflandirilmasi da ka-
ri-koca iligkisindeki metbiluk ve tabilik rollerini pekistirir. Gergi bazi1 miifes-
sirler kanitat lafzinin Allah’a itaatle ilgili oldugu kanaatindedir. Fakat pasaj
(siyak-sibak) ve ayet biitlinliigii kocaya itaati isaret etmektedir. Sayet itaat
mutlak anlamda Allah’la ilgili olsaydi, tipki Ahzab 33/35. ayetteki el-kanitine
ve’l-kanitdt lafzinda oldugu gibi, sadece kadinlarin degil, erkeklerin de zik-
redilmesi gerekirdi. Nisa 4/34. ayette kadinin kocasina itaatinden soz edildi-
gine iligkin bir diger delil, kadindan niistiz fiili sadir oldugunda, kocaya tedip
hakk1 verilmesi ve ayetin sonunda fe-in eta ‘nekiim (sayet size itaat ederlerse)
seklinde bir kayit diisilmesidir. Hiilasa, Nisa 4/34. ayet genel olarak kadinlar
ve erkeklerden degil, kari-koca iligkilerinden s6z etmektedir. Bu baglamda
Derveze, “Kur’an kadinin sosyal hayattaki rolleri ve faaliyetleri hakkinda sus-
kundur; ancak bu suskunluk, erkegin aile icerisindeki reis olmasindan dolay1
kadinin sosyal alanla ilgili haklardan mahrum birakildig1 anlamina gelmez”
demistir (Derveze, 2000: VIII. 105).

Niisiiz ve darb meselesine gelince, bahis konusu ayette kadinlara izafe
edilen niis0z fiili ister dikbaglilik ve itaatsizlik, ister son donemdeki baz1 aras-
tirmacilarin savundugu gibi “aldatma’” manasina hamledilsin, sonucta mesele-
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nin esas1 degismez.’ Ciinkii buradaki esas mesele, aile i¢i iliskilerde kadindan
niigdiz fiili sadir oldugunda, kocasinin onu tedip etmeye yetkili kilinmasidir.
Tedibin ilk veya bir asamasi nasihat; ikinci veya diger asamasi kadina cinsel
boykot uygulanmasidir. Dikkat edilirse, cinsel boykot ve/veya yataklar1 ayir-
ma tedbiri, kadini tedip baglaminda zikredilmistir. Boyle bir tedip yonteminin
ancak erkeklerin ¢ok eslilik imkanina sahip olduklar1 bir sosyolojide islevsel
olacagi, tek esliligin hiikiim siirdiigii bir toplumsal diizende ise pek ise yara-
mayacagi, hatta kadinin degil, erkegin cezalandirilmasi gibi bir sonuca miin-
cer olacagi izahtan varestedir. Kadini tedip yollarindan sonuncusu ise darbdir.

Ozellikle son donemde, Nisa 4/34. ayetteki vadribiihiinne lafzinin basina
cok haller geldigi, tabir caizse, bu lafzin modern Miisliiman yorumculardan
eziyet ¢ektigi kuskusuzdur. Kur’an’da “aile ici siddet™i tecviz eden bir ifa-
denin bulunmamasi gerektigi diisiincesinden hareketle darb lafz1 ekseninde,
“evden uzaklastirmak”tan “cinsel iligkide bulunma”ya kadar ¢ok sayida te’vil
tiretildigi hemen herkesin malumudur. Oysa bu lafiz son yiizyila, hatta son y1l-
lara kadar tiim miifessirler ve fakihlerce bilindik “darb” diye yorumlanmuistir.
Ustelik darb lafzinin bahis konusu ayette “evden uzaklastirmak™ manasinda
kullanildigin1 delillendirmek tizere bagvurulan Arapca sozliiklerin miiellifleri
dahi bu lafz1 “er-darbu ma’rafiin” (darb, ad1 iistiinde bilindik darbtir) diyerek
aciklama ihtiyaci duymamuglardir (Ibn Manzir, 2003: V. 477; Zebidi, 1979:
III. 237).Bu mesele bir tarafa, Nisa 4/128. ayette kari-koca iligkisiyle ilgili

5 Nesz, niisliz gibi mastarlar Arap dilinde, “tiimseklik, ytikseklik” veya “toprak se-
viyesinden yiiksek yer” anlamina gelir (Ezher1, 2001: IV. 3572; Lane, 1968: VIII.
2795). Buna gore niiziis, “dikbaslhilik, diklenmek™ ya da amiyane tabirle “cikin-
tilik etmek” demektir. Bircok hadisteki ifadelere gore kadinin din ve orfe aykiri
hususlarda kocasina itaat yiikiimliiliigii bulunmamaktadir (Buhari, “Nikah” 94,
“Ahkam” 4). Bu sebeple klasik fikih kitaplarinda kadinin kocasina itaat yiikiim-
lugiiniin kapsam ve sinirlarinin ne oldugu ve kadinin hangi davraniglarinin niisiz
sayilacagi meselesi hakkinda farkli goriisler yer almaktadir. Konuyla ilgili fikhi
hiikiimlerin biiytik bir kisminin naslardan ziyade, toplumun 6rf, adet ve telakki-
leri iizerine kuruldugu ve goriis ayriliklarinin bu yiizden ¢ogaldigi kuskusuzdur.
Niishz meselesiyle ilgili farkli goriis ve tartismalar kadinin gecerli bir mazereti
bulunmadigr halde kocasinin evine taginmamasi ya da kocasinin rizast olmadan
evi terk etmesi, kocasindan izinsiz ve/veya mahremsiz yolculuga ¢ikmasi, ev di-
sinda bir is veya meslek icra etmesi, kocasinin cinsel isteklerine cevap vermekten
kaginmasi, maddi-manevi temizlige riayet etmemesi, farz ibadetleri yerine ge-
tirmemesi, kocasinin malin1 koruma hususunda gerekli 6zeni gostermemesi gibi
meseleler etrafinda yogunlagsmaktadir (Derveze, 1981: I1. 205-206; Giinay, 2007:
XXXIII. 303).
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olarak erkegin niislizundan da soz edilmis,® fakat kocanin hangi davraniginin
niisliz kapsamina girdigi meselesi tasrih edilmemistir. Miifessirler ayetin niiz{il
sebebiyle ilgili rivayetleri de dikkate alarak niigQiz fiilini kocanin aile reisligi
hakkint kétiiye kullanmak suretiyle kadina sert davranip kotii muamelede bu-
lunmasi diye izah etmislerdir (ibn Adil, 1998: VII. 52-53; ibn Astr, 1997: III.
215-216). Dikkat edilirse ayet kocadan sadir olan niigliz fiiline mukabil kadina
tedip ve terbiye hakki vermek yerine kari-koca arasinda sulh imkanindan s6z
etmistir. Ancak buradaki sulh, 6zellikle Hz. Aise’den nakledilen rivayetin de
acikca gosterdigi gibi kadinin maddi-manevi bazi haklarindan vazgeg¢mesi,
Fahreddin er-Razi’nin ifadesiyle, “kadinin tiimden veya kismen mehir hak-
kindan vazge¢ip bunu kocasina bagislamasi: yahut nafaka ve kendisine zaman
ayrilmasi gibi isteklerden vazge¢mesidir ki kadinin boyle davranmasindaki
maksat kocasinin kendisini bogsamamasini saglamaktir” (Fahreddin er-Razi,
2004: XI. 53).

Kisacasi, Nisa 4/128. ayetteki muhteva, kadinin kocasi iizerinde birtakim
haklar1 bulunduguna ve fakat kocasinin kendisini bogamamast i¢in maddi-ma-
nevi bazi haklarindan vazgecmek durumunda kaldigina isaret etmektedir. Bo-
sanma meselesiyle ilgili Bakara 2/282. ayette de kadinlar ile erkekler arasinda
karsilikli haklardan s6z edilmekte, bagka bir ifadeyle, maruf ¢ercevesinde er-
keklerin kadinlar tizerinde haklar1 bulundugu gibi kadinlarin da erkekler iize-
rinde haklar1 bulundugu belirtilmekte; fakat daha sonra “derece” kelimesiyle
erkeklerin kadinlar iizerinde daha fazla hak sahibi olduklarina dikkat ¢ekil-
mektedir. Bu ayette kari-koca arasindaki karsilikli haklar ve sorumluluklarin
olciitii olarak zikredilen “maruf” lafzi, esas itibariyle toplum nezdinde genel
kabul goren kodlar ya da 6rfl uygulamalar anlamina gelir. Dolayisiyla burada
Kur’an’1n ilkten ve re’sen hiikiim insas1 s6z konusu degildir.

6  Ayetin niizul sebebi olarak nakledilen rivayetlerin birine gore Sevde bint Zem‘a
Raslullah’in kendisini bosayacagindan endiselenerek, “Beni bosama, nikahin
altinda tut ve bana tahsis ettigin giinii Aise’nin yaninda gegir” demis, Rastilullah
onun bu talebine uygun davraninca Nisa 4/128. ayet inmistir. Bagka bir rivayete
gore Rafi’ b. Hadic, esi Havle’yi yashilig1 veya pek hoslanmadigi bir huyu sebe-
biyle bogamak istemis, bunun iizerine Havle, “Beni bosama; bana uygun goérdii-
giin kadar vakit ayir” demis ve bu hadise iizerine ilgili ayet inmistir. Hz. Aise’den
gelen bagka bir rivayete gore ise Nisa 4/128. ayet, evli oldugu halde kocasi ta-
rafindan gozden ¢ikarilan, bu yiizden kocasina, “Bagka bir kadinla evlen; ama
beni bosama; nafakadan ve bana zaman ayirma hakkimdan vazgeciyorum” diyen
kadinlar hakkinda inmigtir (Taberi, 1999: IV. 305-306; Begavi, 1995: 1. 486; ibn
Atyye, 2001: II. 119; Fahreddin er-Razi, 2004: XI. 52; Kurtubi, 1988: V. 259).
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Erkeklerin kadinlardan daha fazla hak sahibi oldugunu belirten “derece”
lafz1, hususen aile i¢i iligkilerle ilgilidir. Derveze Nisa 4/34. ayete atifla “de-
rece” lafzini, erkegin hem evlilik sirasinda mehir 6demesi, hem de hane hal-
kinin gegimini iistlenmesi ile iliskilendirirken, ibn Astir ayni kelimeyi erkek
cinsinin akli ve bedeni ag¢idan daha giiclii oldugu kabuliinden hareketle izah
etmistir (ibn Astir, 1997: II. 401). Resid Riza’min (6. 1935) yorumuna gore
ise ayetteki ve-lehiinne misliillezi aleyhinne bi’l-marif ve-lirricali aleyhinne
dereceh ifadesi, kadina bir hususta miikellefiyet yiiklerken, erkegi bircok hu-
susta sorumluluk sahibi kilmaktadir. Derece lafzindan maksat, erkegin aile
icindeki reislik konumu ve hane halkinin maslahatlarin1 gbzetmekten ibarettir
ki; bu hususlar Nisa 4/34. ayette tavzih edilmistir. Evlilik hayati toplumsaldir.
Her toplumda bir reisin bulunmasi lazimdir. Ciinkii toplumu olusturan birey-
lerin farkli konularda farkli goriisler ve isteklere sahip olmast kacginilmazdir.
Bu yiizden, toplumsal maslahat ancak bir liderin bulunmasi ve ihtilaflarin ¢6-
ziimiinde ona bagvurulmasi sayesinde miimkiin olur. Aksi halde her fert di-
gerinin aleyhine ¢alisir ve boyle bir durumda toplumsal dirlik/diizen bozulur.
Aile diizeninde erkegin reis olmasi daha uygundur. Ciinkii erkek maslahat
hususunda daha donanimli oldugu gibi maddi ve mali giictinden dolay1 karar
alma ve uygulama dirayetiyle de 6n plandadir (Resid Riza, 1999: II. 306).

Bakara 2/228. ayetteki muhteva ve bilhassa ve-buiiletiihiinne ehakku bi-
raddihinne fi zalik ifadesi dikkate alindiginda, “derece” lafziyla belirtilen hak
ve yetki fazlaliginin talak konusuyla, yani bosama yetkisinin kocanin elin-
de bulunmasiyla ilgili oldugu anlagilir. Nitekim Imam el-Matiiridi gibi bazi
miifessirler de ilk olarak bu yorumu zikretmis; ardindan “derece’nin reislik,
cihad, miras, velayet, sahitlik ve akli uistiinliikle ilgili oldugu yoniindeki ¢esitli
goriislere de yer vermiglerdir (Matiiridi, 2005: II. 163-164). Sonucta, koca-
larin daha fazla hak ve yetki sahibi kilindigini belirten [i’r-ricali aleyhinne
dereceh ifadesi, 6zelde “Bosama hususunda erkek daha yetkilidir”, genelde
ise “Kadinlar kocalarina itaatle miikelleftir; ancak kocalar karilarina itaatle
miikellef degildir” anlamina gelir.

Kadinlarla ilgili tiim ayetler dikkate alindiginda, Ibn Zeyd’e ait bu son ta-
mimci yorumun Kur’an’da resmedilen kadin profiline uygun diistiigiinii kabul
etmek gerekir. Bu tasavvurun dini-ahlaki nitelikli mi yoksa tarihsel igerikli
mi oldugu ayr1 bir mevzudur; bizim burada anlatmaya calistigimiz husus,
Kur’an’da kadina bigilen roliin erkege tabiilikten ibaret oldugudur. Bu husus
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Kur’an’in kadinlarla ilgili benzetmelerinden dahi anlasilabilir. Ornek vermek
gerekirse, yetimlerin gozetilmesi, kadinlarin ay halleri, i’1a, talak, iddet gibi
konularla ilgili ayetlerle ayn1 kontekste yer alan Bakara 2/223. ayette, ‘“kadin-
lar erkeklerin ekin tarlas1” (nisdiikiim harsiin lekiim) olarak nitelendirilmis,
ardindan “tarlaniz1 dilediginiz sekilde ekebilirsiniz” anlamina gelebilecek bir
ifadeye yer verilmistir. Bu ayetteki hars (tarla) kelimesi ister mecaz ve istiare,
ister sembol ve metafor olarak kabul edilsin, sonucta tarladan maksat kadin,
tarlanin sahibi erkektir.

Ote yandan, Kur’an’da cok esliligin tasvip veya en azindan tecviz edil-
digi bilinen bir husustur. Hal boyleyken, ¢ok eslilik meselesinde bir hukuk
kodu gibi okunan ve fakat gercekte Uhud savasinda sehit diigen Miisliiman
erkeklerin dul ve yetimleriyle ilgili ahlaki sorumluluklara parmak basan Nisa
4/3. ayet, giiniimiizde tabir caizse Kur’an’in ve Islam’m yumusak karm gibi
algilanmakta ve bu baglamda bir taraftan apolojetik tislupla Kur’an’in aslinda
tek esliligi hedef gosterdigi, ¢ok esliligin ancak bir ruhsat ifade ettigi tiiriin-
den izahlar yapilmakta, bir taraftan da ruhsat hiikmii kadinin cinsel sorumlu-
luklarindan kaginmasi, dogurgan olmamasi, savaglar sebebiyle erkek ntifusun
azalmasi gibi faktorlerle gerekgelendirilmeye caligiimaktadir. Oysa Bati diin-
yasinda Katolik kilisesi biiyiik veba salginlar1 sirasinda ¢ok eslilik gibi bir ¢6-
ziime bagvurmay1 diistinmemis, keza II. Diinya savaginda geng erkek niifusun
onemli bir kismin1 kaybeden Sovyetler Birligi’nde de kimsenin aklina ¢ok esli
evlilik modeli gelmemistir (Utkucu, 2006: 151-152).

Modern dénem Islam diinyasindaki savunmaci yorumlardan biri de Nisa
4/3 ve 129. ayetlere atifla erkegin esler arasinda adil davranmasi, aksi halde
cok eglilige yanasmamasi gerektigi seklinde formiile edilmektedir. Ne var ki
konuyla ilgili ayetlerde erkegin adil davranmasinin tam olarak ne ifade ettigi
belirsizdir; baska bir ifadeyle, Kur’an bu konuda adaletten s6z etmekte ve
fakat bunun tam olarak neye tekabiil ettigini bildirmemektedir. Yine Kur’an
erkegin tiim eslerine karsi esit diizeyde adil davranmayacagini belirtmekte,
ardindan sadece bir esiyle ilgilenip digerlerini yok hiikmiinde saymak gibi
bir tutum takinilmamasi gerektigini -ki adalet bir yoniiyle bu hususla ilgili
olsa gerektir- tembihlemekte, ancak sonugta ¢ok esliligi vaka-i adiye olarak
gormektedir.

Bu sebeple, ¢ok esliligin Kur’an’da salt ruhsat olarak tanimlandigi ve bu
ruhsatin olaganiistii durumlarda uygulandigi yoniindeki modernist ve apolo-
jist yorumlarin Kur’an’a ragmen Kur’an adina iiretildigini soylemek gerekir.
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Kaldi ki erkek niifusun sayica azalmasi, kadinin dogurgan olmamasi gibi ¢cok
eslilik gerekgeleri, evlilik kurumunun sosyal misyonunu hayli asagiya ¢cektigi
gibi, evliligin iyi giinde kotii glinde siirmesini mucip ahlaki boyunu da asindir-
maktadir. Biitiin bunlar bir tarafa, kaderin cilvesine bakin ki diinya 6lceginde
erkek niifus her seye ragmen kadin niifustan daha fazladir. Kadin ve erkek
niifus istatistiklerinden hareketle ¢ok eslilik meselesini gerekc¢elendirmeye
calismak; hem evlilik kurumunu amorflastirmak, hem de dini-ahlaki degerleri
yiiceltmek adina ahlaki bosluk olusturmaktir.

Modern donemde Kur’an ve kadin meselesiyle ilgili olarak sikga tarti-
stlan konulardan biri ve belki de ilki kolelik ve cariyelik meselesidir. Cesitli
ayetlerde ma meleket eymaniikiim seklinde gecen ifadeler kole-cariye demek-
tir. Ayrica birkag ayette zikredilen feteydtr ve eme/ima kelimeleri de husu-
sen cariye(ler) manasina gelir. Giiniimiizde Miisliiman bazi aragtirmacilar
Kur’an’da cariyelik ve kolelikten bahsedilmedigini ileri stirmektedir (Demir-
can, 2000: 22-47). Aslinda “Kur’an cariyelikten s6z etmiyor” demek, “Hz.
Muhammed adinda bir peygamber gercekte hi¢ yasamadi, Islamiyet miladi
yedinci yiizyilin ilk yarisinda Hicaz bolgesinde ortaya ¢ikmadi veya en azin-
dan Hz. Muhammed’in Mariye isimli cariyesi, Hayber’in fethindeki ganimet-
ler arasinda Dihye b. Halife’nin payina diisen Safiyye bint Huyey b. Ahtab’1
bilahare kendisi alip nikdh kiymadi; keza Ciiveyriyye’yi ilkin cariye olarak
almadi; Reyhane’yi safi pay1 (ganimette Hz. Peygamber’in 6zel pay1) olarak
kendisine ayirmadi” demekle ayni1 mahiyettedir. Halbuki Hz. Peygamber bas-
ta Hatice bint Huveylid olmak iizere Sevde bint Zem’a, Hz. Aise, Hz. Haf-
sa, Zeyneb bint Huzeyme, Ummii Seleme, Zeyneb bint Cahs, Ciiveyriyye,
Ummii Habibe, Safiyye, Meymiine ve Reyhane isimli kadinlarla evlenmis,
bazi dlimlere gore Mariye, Cemile, Selma, Hadra, Radva, Meymiine bint Sa’d,
Meymiine bint Ebi Asib, Rezine, Ummii Eymen ve Ummii Diimeyre nin yani
sira Reyhane’yi de cariye edinmistir (Nevevi, ty.: 1. 27-28; Ibn Kayyim, 1987:
I. 105-117).

Kisacasi, Kur’an’da ve Islam’da kolelik-cariyelik yoktur iddiasi, Hz.
Peygamber dénemi dahil, biitiin bir Islam tarihini yok saymakla esdegerdir.
Aslinda boyle bir savruk iddiayr mevzu bahis etmek dahi yersizdir; fakat yine
de Bakara 2/221, Nisa 4/25 ve Nir 24/33 gibi birkag¢ ayetin dahi bu tiir iddia-
larin anlamsizligint ispata kafi oldugunu sdylemek gerekir. Bunun da 6tesinde
klasik Islami kaynaklar, Hz. Peygamber’in onlarca cariyesi ve kadin hizmet-
¢isi bulundugundan s6z etmenin yaninda niizul déneminin sonlarina dogru
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Medine’deki yaklagik otuz bin niifustan iki bin kadarinin koleler ve cariyeler-
den olustugu, sahabl Abdurrahmén b. Avf’in binlerce kolesinin bulundugu,
Hz. Peygamber doneminde kolelerin kac paraya alinip satildigi gibi detaylh
bilgiler de vermektedir (Hatalmis, 2012: 41-87, 110-127, 199-230).

Geleneksel Islam hukukuna gore; koleler/cariyeler miilkiyet acisindan
miitekavvim mal (dayanikli egya) hiikkmiindedir; alinip satilabilir, hibe edile-
bilir, kiralanabilir, miras ve vasiyete, miuistakil veya miisterek miilkiyete konu
olabilir. Bu statii Kur’an’1n ilgili ayetlerindeki ma meleket eymaniikiim latziy-
la da tescillenir. Hal boyleyken, bazi Miisliiman arastirmacilar Bakara 2/221
ve Nisa 4/25 gibi baz1 ayetleri, kole ve cariyelerle evlenmeye tesvik olarak
yorumlama egilimindedir (Aydin - Hamidullah, 2002, XXVI. 239); ancak
bu yorumun hem yanlig hem de yaniltict oldugunu belirtmek gerekir. Once-
likle Bakara 2/221. ayet, miiminler ile miigrikler arasinda en basindan beri
mevcut olan saf ayrismasina ve bu iki safin birbirine karigsmamasi gerektigini
vurgulamaya yoneliktir. Bu cercevede Miisliman erkek veya kadinin -¢ok
hoslansa ve arzulasa dahi- miisrik kisiyle asla evlenemeyecegine dikkat ce-
kildikten sonra, miimin kole ve cariyeyle evlenmenin miisriklerle evlenmek-
ten ¢ok daha hayirli oldugu belirtilir. Binaenaleyh, s6z konusu ayet, kole ve
cariyelerle evlilik meselesine, Hz. Y@suf’un, “Rabbim! Ben bu kadinlarin is-
teklerine uymaktansa, zindanda ciirtimeyi yeglerim.” (Yasuf 12/33) niyazin-
daki ifade tarzin1 animsatan bir deger bigmektedir. Baska bir ifadeyle, Bakara
2/221. ayet, ibn Aslir’un belirttigi gibi miisriklerle evlenmenin zilletine dikkat
cekmekte ve onlarla evlenmemek gerektigi hususunda miiminleri ikaz etmek-
tedir (ibn Astr, 1997:11. 361).

Benzer sekilde, Nisa 4/25. ayetin son kismindaki ifadeler de cariyelerle
evliligin ancak bekarliga katlanamayip zina etme kaygisi tasiyanlar igin bir
ruhsat oldugunu, normal sartlarda boyle bir evliligin hos karsilanmadigini,
cariyelerle evlenmektense bekarliga sabretmenin ¢cok daha hayirlt olacagin
belirtmektedir. Bu ayetin tefsirinde Hz. Omer’den nakledilen bir rivayette,
“Hiir kimse cariyeyle evlenirse, o cariyeden dogacak cocugunu bir anlamda
kolelestirmis olur” ifadesi gegmekte, yine aynt miinasebetle Said b. Ciibeyr’in,
“Cariyeyle evlenmek ile zina etmek arasinda pek fark yoktur” mealindeki sozii
ile Hz. Peygamber’in, “Kim Allah’in huzuruna temiz ve pak cikmak istiyorsa
hiir kadinla evlensin’ hadisi nakledilmektedir (Kurtubi, 1988: V. 97; Ibn Adil,
1998, VI. 320; Suyuti, 1983: II. 492).
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Kur’an’in kolelik kurumunu mesru saymasi ve efendi-kole iligkilerini
tanimasi, kadinlarin ortiinmesiyle ilgili ayetlerde de kendini gosterir. Ahzab
33/59. ayette miimin kadinlarin dig kiyafet (cilbab) giymeleriyle ilgili emir,
taninmak ve tacize ugramamak diye gerekgelendirilmistir. Miifessirlerin kahir
ekseriyetine gore cilbab sayesinde taninmaktan maksat, hiir kadinlar ile cari-
yelerin tefrik edilmesiyle ilgilidir (Taberi, 1999: X. 310; Kurtubi, 1988: XIV.
157; Ibn Ciizey, 2005: 111 265). Cesitli kaynaklarda Hz. Omer’in hiir kadinlar
gibi Ortlinen cariyeleri azarladigina, baslarindaki ortiilerini ¢ikarmalart ve hiir
kadinlara benzemeye calismamalar1 gerektigi yoniinde onlar1 uyardigina dair
bilgiler nakledilmistir (Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, trs.: 111. 371-372; Matiiridi,
2005: VIII. 414; Kurtubi, 1988: XIV. 244).

Zeylai’nin (6. 762/1360) Nasbu’r-Raye adli eserindeki bir rivayete
gore Enes b. Malik soyle demistir: “Omer b. Hattib’in yanina Muhacir veya
Ensar’dan birinin cariyesi olarak tanidigi, cilbabli ve yiizii peceli bir kadin
geldi. Omer, “Sen hiirriyetine mi kavustun?” diye sorunca, kadim, “Hayir”
diye cevap verdi. Bunun iizerine Omer, “Peki, bu cilbab da neyin nesi?” dedi
ve “Onu basindan ¢ikar! Ciinkii cilbab giymek sadece hiir miimin kadinlara
mahsustur” diye ekledi. Kadin isteksiz davraninca Omer elindeki degnekle
kadinin basindaki cilbabi ¢ikartt1 (Zeylai, 1938: 1. 300).

Fahreddin er-Réazi’nin Ntr 24/31. ayetteki vela yiibdine zinetehiinne illa
md zahere minhd (kendiliginden goriinenler harig, ziynetlerini gostermesinler)
ifadesi hakkindaki su ilging ifadeleri de kayda deger niteliktedir: “Ayetteki bu
ifadenin sadece hiir kadinlarla ilgili oldugu hususunda ittifak vardir. Zaten ifa-
dede bu mananin kastedildigi aciktir. Cariye mal/esya oldugundan alim-satim
esnasinda titiz davranilmalidir. Bu da ancak onun bastan ayaga incelenmesiy-
le miimkiindiir. Ancak hiir kadinlar i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir”
(Fahreddin er-Razi, 2004: XIII. 206).

Biitiin bu ayetler ve yorumlar dikkate alindiginda, “Kur’an’daki her hiik-
miin tiim zamanlar i¢in genel gecer oldugu, her bir hiikmiin tarih-tistii deger
tasidig1 yoniindeki geleneksel soylemin gercekte ne ifade ettigini serinkan-
lilikla tartismak gerekir. Bu noktada, Selefi karakterli gelenekg¢i zihniyetin
“Kur’an’1n ahkamu ile modern ¢ag arasinda uyumsuzluk bas gosterdiginde, bu
cag1 Kur’an’in ahkdmina uygun hale getirmek ulvi bir vecibedir” seklindeki
anlayisinin, s6z konusu ahkdmi modern diinyanin genel kabulleri ve deger
hiikiimlerinden hareketle anlayip yorumlamaya calisan ve bu baglamda, Ziya
Pasa’nin, “Sen herkesi kor, alemi sersem mi sanirsin” dizesini hatirlatan bir
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kurnazlikla, “Kur’an tam da bugiinkii toplumsal zemine hitap ediyor” gibi
iddialarda bulunan modernist egilimden daha tutarli oldugu soylenebilir.
Bununla birlikte, gelenek¢i egilim miladi yedinci yiizyildaki Arap toplum
pratigini, modernist egilim ise hal-i hazirdaki cagin olgusal gercekligini ev-
rensellestirmekte ve fakat biri on bes asir 6nceki, digeri bugiinkii tarihselligi
“Kur’an’in evrenselligi” diye takdim etmektedir. Oysa Kur’an’in kolelik ve
cariyelik meselesiyle ilgili beyanlar1 niizul donemindeki sosyolojiye dairdir;
dolayisiyla bu mesele ne dindir, ne de dini niteliklidir.

Kolelik ve cariyelik hukukunun Kur’an’da mevzu bahis edilmesi, bir in-
sanin bagka birinin mali-miilkii olmas1 anlamindaki miiesses koleligi icinde
bulundugumuz cagda ihya mesaj1 icermedigi gibi, konuyla ilgili ayetlere gii-
niimiiz diinyasinda su veya bu sekilde somut bir karsilik bulmak gerektigine
de isaret etmemektedir. Cok kisa ifade etmek gerekirse, kolelik ve cariyelikle
ilgili ayetlerdeki ahkam, niizul doneminin sosyolojik sartlarina miinhasir olup
bugiinkii diinyada herhangi bir igleve sahip degildir. Kald1 ki kolelik biitiin
insanlik icin biiyiik bir ayip olsa gerektir.

Goniil isterdi ki Kur’an zina, riba, sirkat, katl gibi hususlar gibi kolelik ve
cariyelik kurumunu da tam manasiyla ilga etmis olsaydi... Fakat gerek miladi
yedinci yiizyilda koleligin yeryiizii sathinda cari olmasi, gerekse savas-gani-
met hukukunun ¢ok énemli bir kalemini olusturmasi gibi sosyolojik sebepler-
le kokten ilga hiikkmii varit olmadi. Kurumsal diizeyde koleligi ilga serefinin,
“Kur’an koleligin kaldirilmas: yoniinde ciddi adimlar atti” demekle dviinen
Miisliimanlara degil de gayrimiislimlere ait oldugu malumdur. Daha acik-
casi, koleligin kaldirilmasina yonelik ilk kanunlar Avrupa’da ortaya ¢ikmus,
ardindan 18. yiizy1lin baglarinda ABD’de benzer bir kanuni diizenleme yapil-
mis, Osmanli’da ise ancak 1847’de bir fermanla yasaklanmigtir. 1815 Viyana
kongresinde kole ticaretinin yasaklanmasi pek cok Avrupa iilkesini kole tica-
retine son vermeye sevk ederken, II. Mahmud’un kole ticaretini sonlandirma
cabalarina ragmen, “Kolelik seriatta var” direnci kirilamamaisg, haliyle Osmanl
devletinde insan ticareti sonlandirilamamistir. Keza tiim Osmanli tebaast i¢in
az ¢ok hukuki esitlik vaat eden Tanzimat Fermani kolelik kurumunu kaldirma-
dig1 gibi, iyilestirici bir diizenleme de getirmemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kuruldugu tarihlere kadar yasal dayanagini muhafaza eden kolelik, en nihayet
1924-1926 yillarindaki yasal diizenlemelerle tarih envanterine sokulabilmistir
(Bozkurt, 1994: 1504; Karal, 1964: 598; Olpak, 2013: 124).
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Degerlendirme ve Sonug

Kur’an’1in kadinlarla ilgili beyanlari, bilhassa talak, miras, sahitlik gibi
konularla ilgili ahkami hemen tamamiyla niizul donemindeki toplumsal vasa-
tin realitesine uygun bi¢cimde formiile edilmistir. Haliyle, bu beyanlar ontoloji
ve teolojiden ziyade sosyolojiyle, degerden ziyade durumla ilgilidir. Kadin-
larla ilgili ayetlerdeki hiikiimleri te’vil marifetiyle modern diinyaya uyarlama
¢abalari, anlamli olmadig1 gibi inandiric1 da degildir. Kaldi ki ¢cagdas Miislii-
man toplumlardaki zihniyet problemlerinin ¢oziim formiilii dinf modernlesme
projeleri iiretmek degildir. Clinkii din kavrami, dinamizm ve degiskenlikten
ziyade sabitlik igcermesine sahiptir. Daha acik¢asi, din kavramindaki icerme,
tarih boyunca tiim peygamberlerin tebliglerinde de yer alan inang, ibadet ve
ahlak ilkeleridir. Inang ilkelerinin tarih-iistiiliigii tartigma gotiirmez bir ger-
cektir. Ibadetler farkl1 seriatlarda nicelik ve form agisindan degiskenlik gos-
terse; de insanoglunun Allah’a taat ve siikran bor¢lu oldugu da tarih-iistii bir
hakikattir. Ahlaki ilkelere gelince, bu konuda temel ol¢iit, hiisiin ve kubu-
hun (iyilik ve kotiiliik) aklen bilinebilirligidir. Nitekim basta Mu’tezile olmak
lizere Sia, baz1 Matiiridi-Hanefi Alimler ve islAm filozoflarina gore hiisiin ve
kubuh akli olup akilla kavranabilir mahiyettedir. Bagka bir ifadeyle, hiisiin
ve kubuh bir seyin mahiyetine dahil olup onun zati vasfim tegkil etmektedir.
Buna gore akil ve din fiillere deger yiiklemez, yalnizca fiillerin 6ziindeki ontik
nitelikleri belirtir.

Bu acidan bakildiginda ahlak{ ilkelerin de sabit ve tarih-iistii nitelikli oldu-
gu soylenebilir. Orfler ve adetlerin toplumdan topluma, zaman ve zemine gore
farklilik gostermesi ilk planda, birtakim ahlaki degerlerin degisebilir oldugu-
nu diisiindiirse de; burada s6z konusu olan degiskenlik yerel orf ve yerel ahlak
denebilecek bir kategoriyle ilgilidir. Daha agikgast, belli bir toplumda maruf
kabul edilen bir sey, bagka bir toplumda miinker olarak algilanabilir; ancak
bu alg1 farklilig1 ahlaki degerlerin esasina miiteallik degildir. S6zgelimi, ¢ok
eslilik, bir toplumda veya bolgede maruf kabul edilirken, bagka bir toplumda
miinker olarak goriilebilir. Tipki giintimiiz Tiirkiye’sinin Dogu ve Giineydogu
bolgelerinde maruf, Marmara, Ege ve Karadeniz bolgelerinde miinker kabul
edilmesi gibi... Bir uygulamanin bazi bolgelerde maruf, baz1 bolgelerde miin-
ker goriilmesi ahlak degil, 6rf meselesidir. Dolayisiyla Kur’an’in ¢ok eslilikle
ilgili beyanlar1 da dini ve ahlaki degil, orfidir.

Bu orfiligin niizul donemindeki toplumsal vasatla ilgili oldugunu ve dini
deger hiikmii tasimadigini tartismak bize gore yersizdir. Sayet Es’ariyye ve
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Selefiyye ekolleri ile Safif, Maliki ve Hanbell usulciilerin cogunlugunca be-
nimsenen anlayis dogrultusunda hiisiin ve kubuhun ser’1 oldugu, yani bir ge-
yin 1yi veya kotii olma ozelliginin ancak dini beyandan sonra bilinebildigi
fikrinden yola ¢ikilir ve ayn1 zamanda Kur’an insan, tarih, toplum gercekligi
cercevesinde yatay olarak degil de Allah, Levh-i Mahfuz, kelam-1 kadim gibi
kavramlar cercevesinde dikey ve tamamen tarih-iistii bir perspektifle okunur
ve anlasilirsa, hem orfii bizatihi din saymak, hem de dinamik sosyolojiyi on-
toloji sanmak durumunda kalinir.

Bu durum kaginilmaz iki sonuca miincer olur. Birinci sonug, Miisliiman-
larin zihninde bugiinkii pratik hayat tarzini biitiin boyutlariyla Kur’an’in tas-
vir ve tarif ettigi sekle uyarlama, dolayisiyla miladi yedinci yiizyildaki Arap
toplumunun giindelik hayat formunu bugiinkii diinyaya ayniyla tatbik mevki-
ine koyma gibi bir hedef olugsmasidir. Nitekim dinf anlayis ve kavrayista siki
gelenekgi ve skolastik zihniyetin savundugu sdylem de asagi yukar1 boyle bir
hedefi yakalamaya matuftur; ancak bu gelenekg¢i sdylem salt retorik diizeyin-
de kalmakta, pratik hayat soylem ve retorigin aksine gayet modern bir tarzda,
modernitenin dayatmalarina kolay intibaklar, hatta hosnutluklarla yasanmak-
tadir. Ne var ki bu durum iki diinyalilik ve cifte standartlilik gibi ahlaki sorun-
lar yaratmaktadir.

Ikinci sonug, 6zellikle kadin-erkek veya kari-koca iliskileri, kadinin
darb yoluyla tedip edilmesi, sahitlik, miras gibi meselelerle ilgili ayetlerin
yorumunda goriilecegi gibi, Kur’an’in tam da modern diinyadaki hakim deger
yargilar1 ve normlara uygun seyler soyledigini ispatlama ¢abasidir ki bu ¢a-
banin asagilik kompleksiyle ice i¢ce ge¢mis bir apoloji oldugu izahtan vareste-
dir. Ayrica, Islam toplumlarinin icinde bulunduklart umumi kriz probleminin
istesinden gelme formiilii, daha once de belirtildigi gibi, dini modernlesme
projesi degildir. Kaldi ki din tek basina modernlestirici bir kurum olmadigi
gibi, bir toplum ya da medeniyetin yiikselis ve ¢cokiis dinamikleri de din te-
melli degildir.
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Oz

Modern dénemlerle birlikte kadin varligina bakisin ve ona dair alginin de-
gismesi ve bunun tizerine kadin haklariyla ilgili yapilan ¢aligmalar ile diizenlemeler,
kadinin kendisinin ve toplum i¢indeki konumunun tekrar tekrar diistiniilmesini bera-
berinde getirdi. Modernizmin ortaya ¢ikardigi bu tiir degisimler, gelismeler ve bunun
yani sira ister istemez yiizlesilmesi gereken problemler, Islam diisiiniirlerinde bir tiir
Islam’da kadin apolojisinin gelistirilmesine neden oldu. Klasik islam diisiincesinde
kadin varlig1 ve kadin haklari, ‘erkege nispetle kadin’ veya ’ ideal dindar ya da ahlakli
kadin’ profiliyle iliskilendirilerek anlatilmisti. Kur’an ve hadisler {izerine bina edilen
dini, ahlaki ve felsefi metinlerde, devamli surette kadinin aile i¢indeki vazifeleri hatir-
latilarak onun ideal forma uygun bir sekilde egitilmesi hedeflenmistir. Ancak modern
donemlerle birlikte kadin varlig1 ve kadin haklari, ‘kadin olarak kadin’ anlayis1 teme-
linden hareketle ifade edildi. Ayrica kadinin erkek gibi bir birey oldugu ilan edilerek
o, entelektiiel, siyasi, sosyal ve ekonomik ortamlarda esit diizeyde temsil edilmeye
baslandi. Modern dénemde kadin anlayisinda meydana gelen doniisiimle birlikte Is-
lam diistincesinde kadin varlig1 ve kadin haklarina dair anlatilarin revize edildigine
sahit olundu. Bu yeni donemin Islam’da kadin apolojilerinde, kadm haklariyla ilgili
olarak Kur’an ve Hadislerden referanslar alinmak suretiyle genis icerikli makro an-
latilar olugturuldu. Modern donemdeki bu apolojiler, metafiziksel boyutlara tasinmak
suretiyle yeni makro anlatilar kurgulandi. Ancak dini metinlerden ¢ikartildig: iddia
edilen ve apolojik bir soylem tarziyla kurgulanan dindar kadin profilinin metafiziksel,
tarihsel ve dini agidan sorgulanmasina ihtiyac hissedilmektedir. Bu caligmada tarihin
her doneminde kadin varlig1 ve kadin haklarmin ideal profiller baglamindan ele alin-
masiyla ortaya ¢ikan problemler tartisilmaktadir. Yine ideal profillerin hem metafizik
kurgulardan ibaret olmas1 hem de kadin varliginin zamansalli§int goz ardi etmesinden
kaynaklanan sorunlar arastirilmistir.
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Abstract

The Dichotomy of Women in History and Metaphysics within
Islamic Thought

The perception of the female presence in modern times and a shift of women’s
rights has brought the position of women in society a new impetus. These develop-
ments has caused a new trend of apologetic and rational thinking concerning the status
and the problems of woman in Islam. The existence of woman and their rights have
been mostly considered within the category of ‘woman regarding man’ and ‘ideal,
moral profile of woman’ in classical Islamic thought. Religious, moral, and philosop-
hical texts on the Qur’an have accounted woman for being responsible for some duties
within the family household and shaped and educated according to the ideal profile of
a woman. However, in modern times in the West, the existence of woman and their
rights have been considered within the category of ‘woman as woman’. Moreover, wo-
men have been declared as an individual who is equal to man in fields of intellectual,
political, social and economic matters. This development has caused some revisions
within the classical approaches to Islam regarding the narratives on woman. In this
period, a good number of macro-narratives of the rights of women in Islam were or-
ganized in specific references to the Qur’an and hadiths within the form of apologetic
thinking. Nevertheless, this form of apologetic thinking on idealized ‘religious wo-
man’ in reference to Qur’an and hadiths is in need of being questioned, analyzed, and
criticized from metaphysical, historical, religious viewpoints.

This paper will discuss the problems posed by the idealized profile of woman
with respect to historical existence of woman and their rights in the classical thought
on Islam. It will affirm that the idealized profile of woman is basically a metaphysi-
cal construction which disregards historical dimensions of woman’s existence in the
world.

Key Words: Woman, Metaphysics, History, Islam, Narrative

Giris
Modern donemde kadin varligina dair alginin degismesi ve kadin hakla-
riyla ilgili ¢esitli diizenlemeler, kadinin varlik tarzi ve toplumdaki konumu-
nun yeniden diisiiniilmesine yol acti. Modernizmin beraberinde getirdigi bu
degisimler ve dikkate sundugu problemler, modern dénem Islam diisiiniirleri
arasinda ‘Islam’da kadin’1in pozitif statiisiine dair savunmaci diisiincelerin ya
da apolojilerin gelistirilmesine neden oldu. Bu apolojilerin temel islevi, Islam
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dininin ortaya ¢ikig anindan itibaren kadina hak ettigi ontolojik ve sosyolojik
degeri tiim zamanlar icin gecerli olacak sekilde verdigine dair Kur’an ve ha-
dis referansli bir takim tist (meta, makro) anlatilar1 inga etmek oldu. Bu makro
anlatilar sayesinde, Bati’da gelistirilen modern kadin anlayiglarina dair en iyi
cevap ve elestirinin zaten Islam dininde uzun zaman 6nce verilmis oldugunu
ima ettiler. Ne var ki Kur’an ve hadislerden hareketle insa edilen bu savunma-
c1 makro soylem icinde kurgulanan dindar kadin profili, gerek tarihsel Islam
diisiincesinde yer alan sdylemlere, gerekse Islam cografyasindaki pratiklere
bakilarak siirekli bir sorgulama konusu olmustur. Bu sorgulamanin temelinde,
modern donemde kurgulanan ‘Miisliiman kadin’in tarihsel yasanmisliga mi
yoksa modern diinyanin zorlamasi karsisinda yalnizca bir diisiintilmiuisliige mi
tekabiil ettigi sorusu yatmaktadir. Daha agik ifadeyle, makro anlati i¢inde su-
nulan kadin tasavvuru, tarihsel bir gerceklik midir, yoksa yalnizca diisiiniilen
(idealize edilen) kadin midir? Zira burada acikca bir genelleme s6z konusudur
ve Miisliman kadin tasavvuru, tarihsel makro anlatilarla degil, daha ziyade
tiim zamanlar i¢in gecerli metafiziksel bir soylem icinde mesrulastiriimakta-
dir. Belki bu sorularin anlamli bigimde tartisiimasina klasik duisiincede dini
metinlere referansla ele alinan kadin profilinin ¢esitli acilardan yorumlanma-
styla baglanabilir.

Genel olarak bakildiginda bu kadin profilinde, kadin ve kadin haklarinin,
en cok onun aile icindeki gorev ve sorumluluklar1 baglaminda konu edildigi-
ni gormekteyiz. Bu profil eksenindeki anlatilarda aile i¢inde konumlandirilan
kadin, erkekten, hem akil hem de diger iistiin nitelikler bakimindan zayif ol-
dugu icin onun en iyi hizmetkari, islerinin yardimcisi ve neslinin devamini
saglayan iiretici gii¢ olarak goriiliir. S6zgelimi islam diinyasmin 6nde gelen
iki diisiiniirii olan Ibn Sina (6. 1037) ve Gazali (6. 1111) nin goriisleri, aile
icinde kadin ve erkege nispetle zayif kadin algisina 6rnek olarak verilebilir.
Kadinin akli yetisinin eksik oldugu, dolayisiyla ekonomik gecim sorununu
kendi basina ¢ozemeyecegi gerekcesiyle ibn Sina, erkegin, kadmin bakimini
izerine almasinin yasayla garanti edilmesinden yanadir. Buna karsilik erkek,
kadina hiikmetme hakkini ele gegirecektir. Bakabilecegi kadar kadina sahip
olan erkek, kadinin tek efendisidir. Kadin ise erkege sehevi mutluluk sunma-
st beklenen varliktir. Dinin, boganma yetkisini erkege vermis olmasi ise tiim
bunlarin delili olabilir. (Ibn Sina, 2005: 197-199) Bu goriisii daha detaylan-
diran Gazali’ye gore; kadin ve erkek arasinda gergeklestirilen nikah akdi, bir
tiir kolelige benzedigi icin kadmin, kocasina tam anlamiyla itaati sarttir. Oyle
ki Allah’a isyan anlamina gelmeyecek tarzda kadinin kocasinin her soyledigi
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seyi yapmasi zorunludur.! (Gazali, 1974: 562; 1988: 129-130) Acikcasi temel-
leri Aristoteles (6. M.O. 322)’e kadar giden bu diisiincede kadin tabiati, aklen
eksik, muhakeme yetisi yetersiz ve istikrarsiz varlik olarak kabul edilmekte-
dir. Bu perspektiften erkegin varlig1, aktif bir form, kadinin varlig1 ise pasif bir
madde gibi goriilmektedir. (Aristoteles, 2002: 26, 29; 1984: 716b11, 728al8)
Benzer sekilde her iki diisiiniirtimiiz de kadinin ‘yaratilisindan kaynaklanan’
aklen eksikliginden, arzularinin pesinde kosmasindan ve hirsli olmasindan
soz ederek, onun evde erkek tarafindan egitilerek yonetilip muhafaza edilmesi
gereken bir varlik oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Dikkat edilecek olursa kadinin varlig: yaratilis baglaminda ele alindigin-
da, ‘kadin olarak kadin’ degil, ‘erkege nispetle kadin’ varlig1 6n plana ¢ikaril-
maktadir. Her ne kadar Kur’an’da insanin yaratilis1 anlatilirken cinsiyet ayri-
mina gidilmeyerek, insan, ‘halife ve beser’ (el-Hicr, 15/28, el-Bakara, 2/30)
olarak ifade edilse de, daha sonraki yaratilis basamaklarinda Adem’in isminin
gecmesi nedeniyle ilk yaratilan cinsiyetin erkek oldugu yorumu yapilmistir.
Zaten modern donemlere kadar miifessirlerin cogunlugunun, bu tiir ayetlerin
tefsiri i¢in bagvurduklar1 neredeyse tiim kissalardan hareketle, ‘erkege nis-
petle kadin’in varolusunu anlatmasi, erkegin ilk/birincil oldugu kanaatini pe-
kistirmistir. Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden yaratilis1 ve cennetten
yeryiiziine gonderiliste/indiriliste kadinin olumsuzlanan rolii, ‘erkege nispetle
kadin’ algisinin en etkileyici motivasyonudur. Bu motivasyondan hareketle
olumsuzlanan kadin profilinde, kadinin yaratilistan eksik ve zayif oldugu ge-
rekgesiyle erkegin kadini nasil kontrol etmesi gerektigi iizerine tavsiye me-

1 Kadinin erkegin yonetimi ve korumasi altinda kalmasini savunan Gazali, bunu,
kadinin erkek karsisindaki eksikleriyle iligskilendirerek on maddede izah eder: 1.
Kadin, erkegin izni olmaksizin bogsama hakkini elinde tutamaz. Erkek ise buna
diledigi zaman gii¢ yetirir. 2. Kadin, erkegin izni olmaksizin bir sey almaya gii¢
yetiremez. Erkek ise diledigi gibi yapar. 3. Erkegin kadinla bag1 devam ettigi
siirece kadin kocasinin diginda baska bir zevc ile birlikte olamazken erkek bunu
yapabilir. 4. Kadin kocasinin izni olmaksizin evden bir seyi disar1 ¢gikartamazken,
erkek istedigi gibi davranir. 5. Kadin musibetlere tahammiil edemez. Erkekler
daha dayaniklidir. 6. Kadin erkekten korkar ama erkek kadindan korkmaz. 7.
Kadin, erkegin gosterdigi giiler ylize ve yumusak sozlere kanaat eder, erkek ise
bu kadarina kanaat etmez. 8. Kadin, evlendiginde annesinden, babasindan ve tiim
akrabalarindan uzaklasir, ayrilir. Erkegin boyle bir durumu yoktur. 9. Kadin da-
ima hizmet edendir. Erkek ise daima hizmet edilendir. 10. Erkek hasta oldugu
zaman kadin kendisini telef eder. Ancak kadin ¢lse bile erkek gamlanmaz. (Ga-
zali, 1988: 129-130). islam filozoflarinin kadin anlayistyla ilgili olarak daha genis
bilgi igin bakiniz: Altunya, 2011: 77-97.
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tinler tiretilmistir. Dolayistyla dini metinlerden hareketle olusturulan makro-
anlatilarin cogunda, kadin varliginin ahlaki boyut kazanabilmesinin yolunun
erkegin kontrol giiciinden gectigi ima edilmistir. Bu durum, kacinilmaz olarak
erkegin kontrol giicii sayesinde ahlaken olgunlagacagi beklenen, yani ahlaken
idealize edilen kadin varliginin tarihsel kadin varligina dncelendigini gosterir.
Ozellikle ‘idealize edilen kadmn varligi’nin niteliklerinden bahseden makro-
anlatilarda, bu ideal kadin tasavvuruna uygun olarak yasayan kadinin, yiice ve
tistlin nitelikler kazanacagi vaat edilmektedir.

Dini, felsefi ve ahlaki icerikli makro-anlatilarda, kadina, erkek karsisin-
daki telafi edilemez eksiklikleri hatirlatilarak, ‘nasil olmasi gerektigi’ne dair
pedagojik bilgiler yer almaktadir. S6z konusu pedagojik yaklasim i¢inde su-
nulan kadin profilinin problemli boyutu, XVI. Yiizy1l Osmanli ilim diinyasin-
da Ahlak-1 Alai isimli ilk Tiirkge ahlak kitabinin yazart Kinalizade Ali Efendi
(6. 1571)’nin ‘hatun-1 muvafik’ dedigi kadin anlayisina bakildiginda kolayca
tespit edilebilir. “Ve hatunlarin efdali vii ekmeli oldur ki akl u diyanet ve iffet
ii hasanet ve edeb ii haya ve zevcine mahabbet ii safd ile mevsiif olup rizdy-1
zevci kanda ise ehem-i mehamm olup hifz-1 namiisu gayet-i merami ola. Ve
zeban-dirdz u nd-hak-sinds olmaya, egerci bu iki sifat nisada kati ¢cok olur.”
(Kinalizade Ali Celebi, 2007: 344) Burada kadinlarin en faziletlisi ve en mii-
kemmel olanina dair yapilan bu betimleme, amagsallik tizerine insa edilmis
goziitkmektedir. Baska bir ifadeyle, idealize edilen kadin profili, makro-anlati-
cinin zihninde bir amaca hizmet eder bicimde kurgulanmakta ve bu kurgunun
tarihsel olarak gergeklesebilecegi diisiiniilmektedir. Ne var ki yukarida kisaca
degindigimiz lizere, ideal kadin profilinin tarihsel kadin varligina 6ncelenme-
si ve bu idealin tiim zamanlar i¢in gegerli goriilmesi metafizik bir kurgudan
oteye gecememektedir. Bu metafizik kurgunun, gercek hayattaki kadinda
miikemmelen temsil edilebilecegini beklemek, yani metafiziksel bir kurgu
ve tarihsel gercekligin bir bakima 6zdeslesebilecegini diisiinmek, oncelikle
ideal ve gerceklik arasindaki mesafeyi yeterince dikkate almamaktir. Daha
da dnemlisi, bu kurgunun --sonucta kadin1 kontrol etmesi tavsiye edilen- er-
kek eliyle olusturulmasinin, ayn1 zamanda kadinin ahlaken olgunlasabilmesi
icin gereken tiim pedagojik araclarin yine erkegin yetkisinde oldugunu ima et-
mektedir. Boylece Kinalizade Ali Efendi’nin ahlak kitabinda idealize edilerek
temsil edilen ‘hatun-1 muvafik’ anlayisinin teleolojik/ontolojik kurgusunun,
ayn1 zamanda tamamen erkege 6zgii bir aragsal diistinmeye yol agacag: agik-
tir. Boylece kadin varligi amag ve aracin belirlenmesi noktasinda neredeyse
biitiintiyle pasif bir nesne konumuna indirgenmektedir. Bu ise, kadinin ne za-
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man ideale yaklastigina hala erkegin karar verecegini ileri stirmektir. Kisacasi
kadin, ne kadar idealize edilirse edilsin hala kendi varlig1 hakkinda erkek ka-
dar bir fikir ve vizyon sahibi olamayacag i¢in, ideal varlik kadar ideal eksiklik
ya da yoklugun bir temsili olarak kalacaktir.

Ayn1 konuyla ilgili bir bagka 6rnek ise XIX. ytizyil sonlarinda (1893-
1894) Riisdiye’de muallim olan Mehmed Said tarafindan yazilan Vezaifu’l-
Inas isimli kitaptan verilebilir. Eserin Ifade-i Mahsusa kisminda padisahin
tesvikleriyle, “hamimlarin da ilim ve marifet tahsil etmeye, fazilet ve hiiner
kazanmaya ragbetleri giinden giine artmakta olup” (Mehmed Said, 2015: 16)
seklinde ifade edilen durum, kadinlarin artik ilim 6grenerek sosyal hayata
dahil oluglarini ima etmektedir. ilim ve marifet tahsil eden kadinlara erkekle-
re kars1 vazifelerini anlatan bu kitap, tarihteki diger metinlerde oldugu gibi,
kadin ve erkek arasindaki iligskinin, hak/hukukun nasil olmas: gerektiginden
ve erkeklerin kudret ve uyaniklik ile huy edinerek kadinlari1 sahiplenmesi ve
himaye etmesinin 6éneminden bahseder. Buna karsilik kadinlar zayiflik ve acz
ile yaratilmig olduklarindan, erkeklere giizel hizmet ve itaat ederek onlarin
himayesi altinda yasamalidirlar. Hanimlar daima kendilerinin ¢obanlar1 ve
terbiye edicileri olan kocalarina karsi kotii s6z soylemeyip, onlarin haklarina
tecaviiz etmemelidirler (Mehmed Said, 2015: 28). Denilebilir ki Osmanlinin
son donemlerinde bazi diisiintirler, kadinlarin ilimle mesgul olmasina ve top-
Ium iginde bir takim haklar edinmesine deginseler de, hala yerlesik makro-
anlatilarin etkisi altinda goriinmektedirler.

Miisliiman kadinlarin modern donemde entelektiiel, sosyal, siyasi ve
ekonomik alanlarda yer almaya baslamalari, ‘Islam’da kadin’ sorusunun stk
sik sorulmasina ve tartisilmasina yol agcmistir. Ciinkii bu donemde kadin, aile
kurumundaki gorev ve sorumluluklarini yerine getirmekle birlikte, erkek gibi
egitilmekte ve meslek sahibi olarak toplumda yeni bir kadin profilini goriiniir
kilmaktadir. Egitim seviyesi yiiksek olan bu kadinlarin pek ¢ogu, zamanla
klasik makro-anlatilardaki kadin varliginmi ve erkek/kadin esitsizligini tireten
tarihsel yorumlar sorguladilar. Oyle ki problemlerin kaynagina doniistiiriilen
insanin yaratilisiyla ilgili ayetler, kimi miifessirler tarafindan, mahiyet ve 6z
bakimindan tek bir cinsten yaratilan kadin/erkek olarak yorumlanmaya bas-
land1. Kadinin kaburga kemiginden yaratildigindan s6z eden meshur hadise,
lafzi degil, mecazi anlam verilerek kadinin konumu giiclendirme yoluna gi-
dildi. Daha acik deyisle bu hadis, kadinin tabiatindan kaynaklanan narinligi
ve kirillganligi nedeniyle, onun tavir ve davraniglarina baski uygulanmamasin
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gerektirdigi seklinde anlasildi (Karsli, 2003: 73-83)%. Her ne kadar ge¢mis
donemlerdeki miifessirlerin yorumlarini hala dogru kabul edenler olsa bile,
son donemin Islam diisiiniirlerinin cogunlugu biyolojik, antropolojik ve sos-
yal nedenlerden dolayi ilk yaratiligta cinsiyet ayriminin olmadig1 yoniindeki
goriisleri savundular. Boylece Islam’da kadin ve erkegin yaratilistan esit ola-
rak var edildikleri tezi, dini metinler kaynak gosterilerek delillendirilirken,
hem bilimsel verilerden yararlanildi, hem de modern feminist felsefecilerin
dine yonelttikleri elestiriler cevaplandirilmaya ¢alisildi. ‘Islam’da kadin’ so-
rusu ekseninde olusturulan modern diisiinceler, kadin aklinin ve dininin ek-
sikligiyle ilgili dini metinlerin nasil anlasilacagi tizerine yogunlagsmaya bas-
ladi. Cehennemliklerin ¢ogunu kadinlarin olusturdugunu ve bunun nedeni
olarak onlarin akli ile dininin eksikligini gosteren bir meshur hadis (Buhari,
Hayz, 6; Ibn Mace, Fiten, 19) iizerine kurgulanan anlatilarda, kadinin tabia-
tindan kaynaklanan eksikligi ile modern kadin algisi arasindaki uzlagmazlik,
bir tarihsel gerilim olarak hissedilmeye baslandi. Kadinin, erkek tarafindan
yonetilmesinin zorunluluguna delil olarak gosterilen bu hadis, modernizmin
erkekle her acidan esit tabiata sahip kadin anlayisi ile zithk arz etmekteydi.
Oysaki diger taraftan hem Kur’an hem de hadislerde, insanlar arasinda iistiin-
liigiin takva ve salih amelle olduguna dair cok sayida ifade yer almaktaydi.
Zaten Hz. Peygamber’in erkek ve kadin aklindan birinin dierine gére daha
tistiin oldugunu ifade eden genelleyici bir sz soylemesi beklenmemektey-
di. Bu yiizden soz konusu hadiste, kadinlarin kotii davranislarini diizeltmeleri
hakkinda bir uyarinin bulunduguna ve hadisin ahlaki agidan degerlendirilmesi
gerektigine dair gesitli yorumlar yapildi. Bagka bir ifadeyle, bu hadis delil
gosterilerek Islam’da kadininin eksik yaratildigiyla ilgili elestiriler ortadan
kaldirilmaya ¢aligildi.

Buna gore modern dénem Islam diisiincesinde kadm varligi ve kadmn
haklariyla ilgili her tiirlii dini bilginin ve uygulamanin modern degerler dog-
rultusunda revize edilmesi ve modernizmin yol ac¢tig1 soru(n)lara ve elestiri-
lere karsilik verilmesi, modern makro-anlatilarin olusmasina neden olmustur.
Bu makro-anlatilarin ge¢cmistekilerden farki, kadin-erkek esitligine dair mo-
dernizmin teziyle ¢atismadig1 diistiniilen dindar bir kadin profili sunmasiy-
di. Ancak bu donemde ilging olan husus, sekiiler, muhafazakar, feminist,
modern ve bilahare postmodern dindar kadin gibi pek cok kadin profilinin

2 Insanin yaratiligiyla ilgili ayetlerin yorumlari hakkinda daha genis bilgi icin ba-
kimiz. Karsli, 2003: 73-83.
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farkli makro-anlatilar i¢inde takdim edilmesidir.> Belki hepsinin ortak yonii,
hala farkli acilardan idealize edilse de ‘diistiniilen kadin’in ‘tarihsel kadin
varlig1’na nispetle 6n plana ¢ikarilmasidir.

Gelinen bu noktada modern donemdeki ideal kadin profillerini, temel-
de erkek ve kadin bilinci tarafindan olusturulmalarina gore ikiye ayirabiliriz.
Zira erkek bilincindeki ideal kadin daha fazla reelden (tarihsel kadin varligin-
dan) uzak kalirken, kadin bilincindeki ideal kadin, bir sekilde gercek hayata
daha yakin durmaktadir. Hatta Islamc1 veya Islamci feminist olarak kendile-
rini adlandiran kadinlar, ideal kadini, bizzat birey olma miicadelesi veren ve
entelektiiel, sosyal, siyasi vb. her tiirli ortamda var olabilecek kadin olarak
gostermektedirler. Bat1 kaynakli ‘feminist’ nitelemesini kullanmadan kendi-
lerini yalnizca Islamci olarak adlandiran kadinlar, dini metinlere referansla
modern diinya icinde entelektiiel, siyasi, sosyal vb. kimlikleriyle var olmaya
calisirken, kendilerine bu ¢agin ‘ideal Islam kadini’ profilini bir tiir projeksi-
yon olarak secmektedirler. Ote yandan kendilerini ‘Islamci feminist” seklinde
adlandiran kadinlar da, dini metinlerle olan baglarini siirdiirmekle birlikte, ka-
din merkezli okuma ve yorum agirhikli ¢alismalarla ‘Islam’da kadm’ sorunu-
nu ele almaya calismaktadirlar.

Ideal Miisliiman kadminim, temelde dindar ahlakli kadin perspektifinden
hareketle ‘iyi’ olarak nitelenmesi 6zellikle klasik tanimiyla dindar olmayan
veya kendilerini sekiiler Miisliiman olarak takdim eden kadinlarin s6z konusu
‘iyi’ nitelemesini sorgulamalarina yol agmistir. Ciinkii iyi olarak tanimlanan
ideal kadin, acikca soylenmese de, sekiiler ya da klasik anlamda dindar olma-
may1, kendi zidd1 yani ‘kotii kadin® imgesi icinde konumlandirmaktadir. Bu
ise, kacinilmaz olarak, dogrudan tarihsel kadin varligina odaklanma yerine
hala ‘diisiince’nin kendi kurgusuna yonelmekten bir tiirlii yakasini kurtara-
madigimi ima etmektedir. Daha agik deyisle, hala modern Islam diisiincesi
icinde belirli formlar ve degerlere referansla ideal kadin varlig: tasarlanirken,
ister istemez tarihsel kadin bir sekilde otekilestirilmekte ve daha da ileride
ideale yaklagan ve onun zidd1 bir noktada konumlanan seklinde tarihsel ka-
din varliklari i¢inde bir 6tekilesme sorununa yol agilmaktadir. ideal kadin,
ayni zamanda makro-anlati i¢cinde kurgulanan kadin oldugu i¢in, bu kurgunun
dogrulugu ayn1 zamanda bizzat kurgulayici zihin tarafindan pesinen ileri sii-
riilmektedir. Bu durum, tarihsel kadin varliginin zamansallig1, mekansalligi,
farkli potansiyellerini ifsa etme giicii ve kacinilmaz degisimine bakildiginda

3 Daha genis bilgi i¢in bakiniz: Yilmaz, 2015.
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ister istemez bir tiir ideolojiye dontigmektedir. Kisa deyisiyle, ideolojinin ken-
disi ve bu ideoloji i¢inde tiretilen kadin imgesi, tarihsel kadin varligindan daha
onemli ve degerli goriildtigii i¢in, kendi iginde bir tiir ironi barindirmaktadir.
Bu ironi, anlamini tarihsel kadin varligindan almasi beklenen ideal kadin ta-
savvurunun, kendisini, kendisini tireten zihnin bir tutkusu olarak yansitma-
sidir. Yani ideal kadini kurgulayan zihin, kendi kurgusuna bir tiir hayranlik
duyarak, tarihsel gerceklikten uzaklagmakla kalmamakta, ayni zamanda kendi
kurgusunun sinirlari icinde bir tiir korliik sorununa maruz kalabilmektedir.
Boylece evrensel gerceklik iddiasinda bulunan ideal kadin imgesi, kendi var-
ligin1, kendisini iireten zihne borg¢lu oldugu i¢in, asla zihnin disina ¢ikip ta-
rihsel gerceklik kazanamamaktadir. Boylece o mesruiyetini daha isin baginda

yitirmektedir.

Sonuc¢

Kanaatimizce, klasik ve modern Islam diisiincesinde séz konusu olan
ideal kadin tasavvurlari kurgulamak yerine; oncelikle yasayan, yiizlesilen,
kendi adina konusabilen tarihsel kadin varliklarinin yorumlanmasi ve bu yo-
rumlarla olusabilecek goriis ufku icinde yasayan kadin varliginin daha olumlu
bir yone nasil yonlendirilebilecegine dair tasavvurlar olusturulmasi icin caba-
lamak uygun goriinmektedir. Boylece tarihsel gercekligi onceleyen ideal ka-
din1 kurgulamak yerine, daima tarihsel gerceklige referansla diisiince tiretmek
her seyin otesinde bu diisiincelerin tarihsel olarak gerceklik kazanma sansini
artirabilecektir. Bu sekilde olusan agik uclu diisiinme, ayni zamanda kendi
sorunlarin1 da fark edebilecegi icin, bir ideolojiye ya da evrensel gecerlilik
iddiasinda bulundugu halde kendisini iireten zihnin sinirlar1 i¢cinde kalabilen
metafiziksel karakterinden uzaklasabilecektir. Zira burada asil amag, kadin
varlig1 hakkinda evrensel tasarimlar gelistirmek degil, dogrudan tarihsel kadi-
nin -kendi varlig1 hakkinda yiiksek bir diistinme faaliyeti icinde- ahlaki ve dini
kaygilar egliginde yasayabilmesidir.
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GELENEKSEL iSLAM KULTURUNDE KADININ FiTNE
OLARAK ALGILANMASI

Kamil CAKIN *
(07

Islam kiiltiir ve medeniyetinde en ¢ok tartistlan konulardan birisi “kadin” olmus-
tur. Bu tartigma belki de insanlik tarihi kadar eskidir. Oyle goriiliiyor ki insanlk iki
sebepten dolay1 kadini tartismig ve onu ikinci plana itmistir: Kas giiciiniin erkege gore
zayif olmasi ve iagesinin erkek tarafindan saglanmasi. Islam dogdugunda kadinin bu
durumdan dolay1 hor goriilmesini kabul etmemis, hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
bu durumu kadinin lehine olacak sekilde degistirmistir. Kadin s6z konusu oldugunda
denebilir ki, Hz. Peygamber’in hayati kadinin konumunu yiikseltme miicadelesiyle
gegmistir.

Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢cok gegmeden durum kadinin aleyhine
olacak sekilde degismis ve nihayetinde kadin, erkegi yoldan ¢ikaran bir “fitne” olarak
goriilmiistiir. Bu noktada Hz. Peygamber’in hi¢ de boyle bir kasitla soylemedigi bazi
sozleri, bu konuda delil olarak kullanilmisg, erkegin zaafiyetine dikkat ¢cekecek tarzdaki
uyarilari, kadinin “fitne” seklinde algilanmasina delil kilinmustir.

Bu meselenin temelinde insanin, erkegin ve kadinin yaratilisina/fitratina/doga-
sina dair algilarin yattig1 goriilmektedir. Erkegi yaratilistan {istiin, kadini yaratilistan
zayif goren bir algt bi¢ciminden farkli bir yaklagim elbette ki beklenemez. O halde
oncelikle Kur’an’in ve sahih hadislerin topyek{in insana, ayr1 ayr1 kadin ve erkege dair
bakisi ortaya konmali, sonra kadina bakistaki negatif evrilmenin boyutlari irdelenme-
lidir. Meselenin anlasilabilmesi icin oncelikle asr-1 saadetteki miisbet algi boyutuna
¢ekilmesi, sonra konunun ¢agimiz anlayislari 15181inda yeniden gozden gecirilmesi ge-
rekmektedir.

Bu makale, boyle bir amaca doniik ilmi bir cabanin {iriinii olarak ve ayni zaman-
da Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin bazi sartlarda ve tarih icinde farkli anlasi-
lip yorumlanabilecegini gosteren bir arastirma olarak kabul edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Islam Medeniyeti, Kiiltiir, Kadin, Fitne

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kmlckn @hotmail.com



108 ¢ GELENEKSEL iSLAM KULTURUNDE KADININ FITNE OLARAK
ALGILANMASI

Abstract
The Perception of Woman as Fitna in Traditional Islamic Culture

One of the most discussed topics in Islamic Civilization and Culture is “women”.
This discussion is perhaps one the oldest in human history. It seems that humanity has
discussed the topic of woman based on two reasons and pushed them into the backgro-
und: the strength of woman is weak compared to men; and woman’s food is provided
by man. When Islam was born, Islam did not accept the disparagement of woman
because of these reasons. The Quran as well as the Prophet Muhammad changed this
situation in woman’s favor. When it comes to women, it can be said that the Quran and
life of the Prophet Muhammad endeavored to raise the position of woman.

However, after the Prophet Muhammad’s death, the situation changed to the det-
riment and opposition of woman. Eventually, woman was considered as fitna that lead
man astray. The sayings of Prophet Muhammad were used as evidence in this regard
despite the fact that the Prophet Muhammad had no such intent in this sense. Warnings
of the Prophet Muhammad that highlighted the weakness of man were used as eviden-
ce that woman were a fitna.

It appears that there are different perceptions of human, man and woman’s dispo-
sition based on this issue. It is expected that the creation of man is superior to that of
the creation of women and that women are innately weak. In that case, firstly it must
be revealed that the perception of the Quran and sound hadith about the discernment
of humans is separate for woman and man, it must then be studied from the negative
inversion aspect of views about woman. It must be done to pull this issue to affirmative
perception like in era of happiness and for reconsidering the perceptions of our age.

This article is a study that it is based on object-orientated knowledge and de-
monstrated that the hadiths that were narrated from Prophet Muhammad can be un-
derstood differently and interpreted under certain conditions and antiquity.

Key Words: Islamic Civilization, Culture, Women, Fitna

Fitne Kavramm

“Fitne” kelimesinin bir¢ok sozliik anlami bulunmakla beraber, en sik
vurgulanan anlamlarimin “ibtila/bela ve musibetle sinamak”, “imtihan” ve
“durumun aragtirilmasi” oldugu goriilmektedir (Ibn Manzur, 1375/1956: XI11I,
317). Imtihan, bir kimsenin ya da toplumun belli bir konudaki durumunu or-
taya cikartmak icin yapilan sinamalarin genel adidir. Dini edebiyatta tiim in-
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sanlarin inanip inanmayacaklarinin, 6zelde ise inananlarin samimiyetlerinin
Olciilmesinden ibarettir.

Imtihan kelimesinin giindelik kullaniminda bir “olumsuzluk™ hemen se-
zilmektedir. Sonunda kazanmak ya da kaybetmek, basarmak ya da basara-
mamak gibi iki ihtimalli bir siirectir. Siirecin sonu olumlu bile olsa, siirecin
bizatihi kendisi hos degildir.

Tiirkgemizde sik sik kullanilan “diinya hayati bir imtihandir” s6zii, insa-
noglunun regit olugundan oliimiine kadar gegen siire zarfinda, gesitli olaylar
ile sinanmasini dile getirmektedir. Kur’an kaynakli oldugu anlasilan bu sozii
hatirlatacak bicimde bir ayette syle buyurulmaktadir: “Insanlar, ‘iman ettik’
dedikleri halde, hi¢ imtihan olunmadan (14 yuften{in) basibog birakilacaklarini
mi diistinmektedirler” (Ankebut 29/2). Bu ayette “imtihan” anlaminda “fe-te-
ne” fiilinin genis zaman kipi kullanilmustir.'

Peki nedir bu imtihan? Bu imtihan, genelde insanlarin, 6zelde de mii-
minlerin cesitli zorluklar, bela ve musibetler ile stnanmasidir. Tipki “imtihan”
kelimesinin olumsuz anlamlar1 ¢agristirmasi gibi, miiminin sinanmasi stireci
de bir takim olumsuzluklart icermektedir. Bir ayette “biz insan1 korku, aclik,
maldan ve candan eksiltme ile simnariz” (Bakara 2/155) denilmektedir. Dik-
kat edilirse bu ayette anilan hususlarin hepsi de insan i¢in olumsuz seylerdir.
Fakat “fitne” kavrami, yani insanin sinanmasi, sadece olumsuzluklarla olma-
maktadir. Bazen mal ve makam gibi insan nefsine hog gelen seylerin yine
insanin sinanmasina vesile oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenledir ki Kur’an
ve hadisler, miiminleri diinya hayatinin cazibesine ve aldaticiligina kars1 sii-
rekli olarak uyarmistir. Ali Imran suresinde insanlarin istahini kabartan seyler,
kadinlar, erkek ¢ocuk sahibi olmak, altin ve giimiis, ekinler ve binek atlar
diinyada kalacak meta’ (diinya hayatinin meta’1) seklinde tasvir edilmektedir
(Ali Imran 3/14). Yine de “fitne/imtihan” kelimesinin ¢agristirdig1 anlamlarin
agirlikla olumsuz oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Biz, bu arastirmada, “kadinlari erkekler i¢in fitne” olarak ele alan hadisin,
dogru anlamina ulagabilmek i¢in “fitne” kavraminin dogru kullanimina bagvu-
racagiz. Zira biraz once de belirttigimiz gibi, “fitne” kavraminin olumsuz ima-
j1 ile “kadin” varlig1 yan yana getirildiginde dogabilecek anlam kaymalarini
tahmin etmek giic olmasa gerektir. Nitekim Islam tarihi boyunca 6rneklerini
gorecegimiz bu anlam kaymalarinin, hangi boyutlara ulagmig olduguna dair
ornekler bizi sasirtacak durumdadir. Bunlara dair 6rnekleri de bu makalede

1 Fitne kavraminin Kur’an’daki kullanimlari i¢in bkz. Coskun, 2010: 21 vd.
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verecek ve onlarin hatalarina isaret edecegiz. Sonucta Hz. Peygamber’in (s)
“timmetimin erkeklerine, kadinlardan daha biiyiik bir fitne birakmiyorum” ha-
disinde verilen mesaji yalin ve dogru olarak anlama imkanina kavusacagiz.

Kur’an’da insanin Dogasina Bakis

Kur’an insanin dogasina dair bazi bilgiler vermektedir. Nitekim insanin
acelecilik yoniine dikkat cekilirken soyle denmektedir: “Insan hayra dua eder
gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir” (Isra 17/11). Bu ayette insanin iyi
diistinmeden, hayir m1 ser mi oldugunu anlamadan dua ettigi, fiili planda mak-
sadina erigmek i¢in aceleci davrandigi ve bunun onun dogasinda bulundugu
ifade edilmektedir. Enbiya suresinde de “insan ¢ok aceleci yaratilmistir” (En-
biya 21/37) denmek suretiyle bu husus daha acik bir sekilde vurgulanmakta-
dir. Bir¢ok ayette insanin aklin1 kullanmadigina isaret olunmaktadir (Bakara
2/44,73,76,242; Ali Imran 3/65,118;En’am 6/32; A’raf 7/169 vb.). Insanin
dogasina temas edilirken onun cehaletinden ve zalimliginden bahsetmekte-
dir. Kur’an bu konuyu su sekilde dile getirmektedir: “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de yiiklenmek istemediler ve cekindiler.
Onu insan yiiklendi. Ciinkii insan ¢ok zalimdir, ¢cok cahildir” (Ahzab 33/72).
Bu ayette insanin tastyamayacagi bir yiikii tistlenmesi, cehaleti ve kendine
zulmetmesi olarak degerlendirilmektedir. Halbuki akil sahibi bir varliktan ca-
hilce isler yapmas1 beklenmez. Hirsli ve bencil yaratilmig olmasi da insanin
dogasinda yerini almig olan 6zelliklerden biridir. Kur’an “insan bencil (ve
hirsh) yaratilmigtir” buyurmaktadir (Mearic 70/19). Cimriligin insanin yara-
tiliginda bulundugu da Kur’an’in dikkat ¢ektigi hususlardandir (Isra 17/100).
Kur’an’a gore insanlarin ¢ogu bilgisizdir (Casiye 45/26), insanlarin cogu iman
etmezler (Hud 11/17).

Insan igin yapilan benzeri olumsuzlamalar bu sekilde devam eder gider.
Fakat bu tasvirlerde konumuz agisindan dikkat ¢ceken husus, kadinin ya da
erkegin ayr1 ayri ele alinmayip, birlikte diistiniilmiis olmalaridir. Zaten, insan
kavrami da bu iki cinse samildir. O halde Kur’an’in kadina yo6nelik olumsuz,
erkege yonelik olumlu iki ayr1 bakig agisinin oldugunu sdyleyemeyiz.

“Kur’an, insan olmast bakimindan kadini erkekle esit bir varlik olarak
kabul eder. Allah insanlart daha huzurlu ve mutlu bir hayat stirmeleri icin c¢ift
olarak yaratmistir. Erkek olsun kadin olsun her dogan kisi giinahsiz dogar,
sonradan isledigi fiiller sebebiyle sorumlu olur. Kur’an-1 Kerim’de gerek ya-

2 Insanin ve kadinin yaratiligina deginen ayetler igin bkz. Ozen, 2010: 13 vd.
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ratilis gerekse hak ve sorumluluklar yoniinden erkeklerle esit konumda olan
bir kadin portresi ¢izilmektedir. Kadin Allah’in kulu olmasi bakimindan er-
kekle esit seviyededir, dini hak ve sorumluluklari da ayni diizeydedir” (Senol,
2015: 18).°

“Iman edenler etmeyenlere gore iistiin tutulmus, iman edenler
icerisinde de salih amel sahipleri oviilmiistiir. Kur’an’in baki-
siyla denebilir ki iman eden ve salih amel isleyen bir kadn, iman
eden ancak salih amel iglemeyen bir erkekten daha iistiindiir ve
Allah katinda da daha muteberdir. Bu konuyu dile getiren ayet
su sekildedir: “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, mii-
min erkekler ve miimin kadinlar, itaat eden erkekler ve kadinlar,
sabreden erkekler ve kadinlar, Allah’a saygt duyan erkekler ve
kadinlar, sadaka veren erkekler ve kadinlar, orug tutan erkekler
ve kadinlar, namuslarint koruyan erkekler ve kadinlar, Allah’t
¢ok anan erkekler ve kadinlar; Allah, onlar icin magfiret ve bii-
viik bir miikafat hazirlamigtir” (Ahzab 33/35).”"

Goriildiigi gibi, erkek ve kadin, yani insan olumlu ya da olumsuz yonle-
riyle ele alinmakta, aralarinda bir ayrima gidilmemektedir. Bununla beraber,
konumuz acisindan Kur’an’in kadinin dogasina yaklagimina bakma geregi de
bulunmaktadir.

Kur’an’da Kadinin Dogas1 Ve Sorumlu Olusu

Islam’1n kadin haklar1 konusunda neler getirdigini, kadmin lehine olmak
iizere ne gibi yenilikler yaptigini anlamak igin, Islam 6ncesi durum ile islam
sonrasini karsilastirmak yeterlidir. Fakat baz1 glintimiiz aydinlarinin yapmaya
calistig1 gibi, bunlar1 zamanimizda gelismis tilkelerde kadinin elde ettigi hak-
lar ile kiyaslamak bizi yanlis sonuglara gotiirtir.

Islam’in kadin haklar1 baglaminda kazandirdiklar, belki birkag tezin si-
nirlarim zorlayabilecek hacimdedir. Biz ise bu makalede, Islami kazanimlarin
s6z konusu hadisle ilgili kisimlarina atifta bulunmakla yetinecegiz.

Su satirlar cahiliyye doneminde kadinlarin durumunu 6zetlemektedir:

“Cahiliye ¢aginda genel olarak orta ve asagi tabakalarda kadi-

min hi¢ bir onemi ve rolii yoktu. Bu durum zaten dogusta bagli-

3 Kadinlarin belli zamanlarda namaz kilmamalar1 ve orug¢ tutmamalari dini yonden
eksik olduklarina isaret etmez, bu zor donemde onlara saglanmis bir kolayliktir.
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yordu. Bir adamin erkek cocugu dogarsa sevinir, genlik yapar;
kiz ¢cocugu dogarsa utanir ve bir sug islemis duruma diiserdi.
Bilhassa asagi tabakalarda kadimin kocas1 yamindaki degeri,
onun miilkiyetinde olan mallarin degerinden fazla degildi. Ca-
hilive caginda Arap erkegi ddet zamanlarinda bir kadinla bir
odada oturmazdi, onlarla birlikte yeyip icmezdi; hatta bazen,
ddet goren kadin muvakkaten evden bile ¢ikarilirdr” (Cagatay,
1957:121).
Cahiliyyede baz1 segkin ailelere mensup kadinlarin birtakim haklara sa-
hip olmalari, bu genel goriintiiyli bozacak durumda degildir.

Kur’an’in bir suresinin adinin “Nisa/Kadinlar” oldugu ehlince malum
bulunmaktadir. Nisa suresi uzunca bir suredir ve kadinlar ile ilgili ¢esitli hu-
suslarda bilgiler vermektedir. Bu bilgiler bir yana, surenin adinin “Kadin”
olmasi bile manidardir. Ciinkii kadinin adinin dahi anilmadigi bir toplumda
Allah’1n vahyinin bir boliimiiniin “kadin” adin1 almasi, kadina verilen 6nemin
ciddi bir isaretidir. Biraz 6nce de belirttigimiz gibi (Ahzab 33/35) kadinin er-
kekler gibi dini sorumluluklarinin ortaya konmasi, iyi olan kadinlarin cennet
ile miijdelenmesi, kadinin “insan” dogas1 i¢inde erkekler gibi ve onlarla ayn
niteliklere sahip bireyler olarak vasfedilmeleri, kadin ile erkegi adil bir sekilde
esitlemistir. Bu ontolojik esitlik, ileriki asirlarda erkegin lehine bozuluncaya
kadar da varligint ve etkisini siirdiirmstiir. Dogrusu biz Kur’an’da insanin
yaratilig kissasin1 okurken (Bakara 2/30-34), Adem’in ve esi Havva’nin cen-
netten ¢ikarilis seriivenini izlerken (Bakara 2/35-39), Hz. Meryem’in ilahi hi-
taba mazhar olusunda ve Melek ile kargilagsmasinda (Meryem 19/16 vd), hatta
Emir’in hantmiin Hz. Yusuf’a agik olusunda bile (Yusuf 12/21 vd), kadinin
erkekten farkli ya da erkekten daha asagi oldugunu dair hicbir isaret, emare
veya agiklama goremiyoruz.

Nisa suresi 34. Ayette soyle denmektedir: “Erkekler, birbirlerine olan
iistiinliikleri ve mallarindan (kadwnlar i¢in) sarf ettiklerinden dolay: kadinlar
iizerinde hakim/kavvam durumdadirlar...”* Kavvam kelimesinin Tiirk¢eye
cevrilmesinde ciddi sikintilar vardir. Bu ayette, anilan sebeplerden dolay: er-
kegin kadindan avantajli konumda oldugu dile getirilmektedir. Fakat bu iis-
tiin olus, ontolojik olmaktan ziyade sosyolojik goriinmektedir. Ciinkii ¢caligan
kadin, is hayatina atilan ve orada basarili olan kadin, erkegi ile benzer konuma
gelecektir. Bagka bir degisle, ayet bir durum tespiti yapmaktadir; Kur’an’in

4 Bu ayete ilerde tekrar temas edecegiz.
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indigi diinyada ve daha sonra giinlimiize kadar, hatta bugiin bile, kadinin
konumu cok fazla degismemistir. Bunun en 6nemli sebebinin ayette ifade
edildigi gibi kadinin erkege olan ekonomik bagimliligidir. Bu bagimliligin
azalmasi ya da tamamen ortadan kalkmasi, kadinin konumunda degisikliklere
yol agmistir. Modern toplumlarda kadinin hem sosyal ortamda hem de yasa-
larca korunmasi bu degisimin sonuglarindan biridir.

Aslinda burada soylemek istedigimiz sudur: Kur’an bir¢ok alanda ve ta-
bii ontolojik anlamda kadina onemli bir yer vermis, konumunu giiclendirmis,
onu da erkek gibi sorumlu tutmusg, is ve sosyal yasamla ilgili oniindeki engel-
leri kaldirmus, ancak degisimi zamana bagli olan sosyolojik diren¢ noktala-

rindaki geligsmeleri zamana ve Miisliimanlarin gayretlerine baglamuistir.

Erkegi kadina kavvam duruma getiren ikinci sebep, erkegin cihad ile
miikellef tutulmus olmasidir. Bedenen daha giiclii ve dayanikli olan erkegin
savagma kaabiliyeti onu, kadina hakim duruma getiren etkenlerden biridir.
Erkegin sahip oldugu bu iki sorumluluk alani, ailesini ge¢indirme ve cihad,
onu kavvam kilan iki sosyolojik sebeptir.

Bu ana cizgi iizerinde kadinin egitim, miras, hukuk, ig hayati ve siyaset
gibi temel yasam alanlarindaki kazanimlar1 burada hatirlanmaya deger mahi-
yettedir.

HZ. PEYGAMBER VE KADIN

1. Egitim Hayatinda Kadin

Hz. Peygamber’in (s) Medine’ye hicretten sonra yaptigi en énemli sey-
lerden birisi bir cesit egitim seferberligidir (Cakin, 1997: 87). Baslangicta
Miisliimanlar arasinda okuma yazma bilenlerin orani ¢ok diisiikken, bu faa-
liyetlerin sonucunda okur yazar sayisinda ciddi bir artig saglandig1 asikardir.
Ozellikle ¢ocuklarin egitimine agirlik verildigini goriiyoruz. Kiz ¢ocuk erkek
cocuk gibi bir ayrimin yapilmadigini sdyleyebiliriz. Bedir Savasi’nda esir ali-
nan okur-yazar miigriklerin on Miisliiman ¢ocuga okuma yazma ogretmeleri
sarttyla serbest birakilmalari, diinya tarihinde benzeri goriilmemis bir uygu-
lamadir. Hz. Peygamber’in cariyelerin egitimi hakkinda soyledigi ve temel
kaynaklarimizin bircogunda yer alan su sozler durumu ortaya koymaktadir:
“Kisi cariyesini edep iizere yetistirir, ona giizel bir egitim verir, sonra onu
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azad edip evlendirirse iki kat sevap kazanir” (Buhari, Ilim, 31: 97).° Bu hadis
bir¢ok acilardan degerlendirilebilir. Konumuz acisindan bakildiginda goriiliir
ki, hiir Miisliman kadinin egitimi bir yana, cariyelerin egitilerek topluma
kazandirilmalar1 tegvik edilmektedir. Hz. Peygamber (s) kadinlarin egitimi
hususunda bu denli gayret sarf etmig olmasina ragmen ilerleyen donemlerde
durumun kadinlar aleyhine nasil degistigini su mevzu rivayet gostermekte-
dir: “Kadinlarin sofalarda/balkonlarda oturmalarina izin vermeyin, onlara
okuma yazma ogretmeyin. Yiin egirmeyi ve Niir suresini ogretin” (Taberant,
1420/1999: 1V/201; Hakim, I1/430; Beyhaki, 1425/2004: TV/90). ¢ Kadinlarin
haklarinin savunmasi ve kadinlarin egitimi davasinda 6nemli bir yer tutan Hz.
Peygamber’in boyle bir s6z soylemeyecegi malumdur. Ne var ki bunun sahih
kabul edilerek rivayet edilmesi, kadinin konumunda zaman igerisindeki olum-
suz degisimi de gostermektedir. Mesela bu hadisi sahih kabul ettigi anlagilan
Hakim Tirmizi (320), Nevadiru’l-Usil isimli kitabinda s6z konusu rivayeti su
sekilde izah etmektedir:

“Bu hadiste erkekler uyarilmaktadir. Ciinkii kadinlarin sofalar-
da oturmalar1 erkekler tarafindan goriilmelerine yol acar. Bu da
kadmnlarin iffetlerini ve korunmalarint engeller. Kadinlar ken-
dilerine sahip ¢ikamazlar ve erkeklerle tanisirlar. Boylece fitne
ve bela ortaya cikar. Bu hadis erkeklerin kadin fitnesine engel
olmalarini tenbih etmektedir. Bu, Hz. Peygamber’in ‘kadinlarin
erkekleri gormesinde, erkeklerin de kadinlar1 gormesinde ka-
dinlar i¢in bir hayir yoktur’ demesi gibidir. Ciinkii kadinlar er-
keklerden yaratilmiglardir. Kadinin himmeti erkektedir. Erkekte
sehvet yaratilmig, kadin erkek i¢in siikfinet mahalli kilinmustir.
Kadin ve erkekten her biri digeri hakkinda giivenilir degildir.
Iste bundan dolayidir ki kadilarin okuma yazma 6grenmeleri
fitne sebebi olabilir. Hevasina kapilip erkege mektup yazabilir.
Mektup/yazi, sahidin gaibe baktig1 gozlerden bir goz gibidir.
Bazen bakislar dilin soyleyemedigini ifade edebilir, bakis dilden

5  Bubhari bu hadisi “Erkegin cariyesini ve ailesini egitmesi” bab baslig: altinda
verir; krs. Buhari, Itk, 3/123, h. no: 2447. Hadislerde bazen “cariye” (eme) keli-
mesi “kadin” anlaminda kullanilmigtir: Bkz. Malik, 1425/2004: 2/276 (4 s 1% Y
& dxled)

6  Taberani hadisin ferd oldugunu belirtir. Hakim, isnadinin sahih oldugunu soyler.
Beyhaki, hadisin ikinci bir isnadin1 verir ve bu isnadla “munker” oldugunu ifa-
de eder. Halbuki bu hadis uydurmadir. Bkz. Sevkani, 1380/1960: 1/126; Ibnu’l-
Cevzi, 1386-1966: 2/269. Ibnu’l-Cevzi bu hadise uydurma der ve Hakim’i bunu
rivayet ettigi i¢in elegtirir.



KAMIL CAKIN 115

daha belig olabilir. Peygamber, kadin1 korumak ve kalplerini te-
miz tutmak igin fitne sebebi olan (okuma yazma 6grenmelerini)
ortadan kaldirmak istemistir.” (Hakim Tirmizi, IT1I/83).

Kadinin konumunu erkekle esitlemek isteyen ve bu amacla kiz ¢ocuk-
larin egitimine 6zen gosteren Hz. Peygamber’in onlarin okuma yazma 06g-
renmelerini yasaklamayacagi agiktir. Fakat asr-1 saadette kadinin lehine olan
durumun daha sonralari tersine dondiigiinii bu 6rnekte de gorebiliyoruz.

2. Aile ve Miras Hukukunda Kadin

Cahiliye doneminde kadinlar mirastan pay alamiyorlardi (Cagatay,
1957: 122). Bazi durumlarda kiz ¢ocuklar mirastan erkegin yarist kadar’ ya
da esler bazen sekizde bir pay alsalar da (Nisa 4/12) Kur’an kiz ¢ocuklarin
ve eslerin hisse sahibi olmalarini saglamistir. Bu yoniiyle bakildiginda kadina
mala sahip olma ve mirastan pay alma hakkinin verildigi goriinmektedir. Bo-
sanan kadinin nafaka ve siikna hakkinmn bulunmas:® Islam’1n kadin1 ekonomik
koruma altina aldiginin gostergelerinden biridir. Ayrica bazi rivayetlerden 6g-
reniyoruz ki Medine’de Miisliiman kadin aile i¢inde —kocasindan ayr1 olarak-
mala sahip olabilmektedir.’ Bazen eslerden kadinin varlikli olup zekat verdigi,
erkegin ise fakir oldugu durumlar da s6z konusudur'.

3. Is Hayatinda ve Sosyal Yasamda Kadn

Islam’da kadinin calismasini, sokaga ¢citkmasini, komsuya gitmesini, iba-
detlerini camide yapmasini engelleyen hatta sinirlayan bir kural yoktur. Erkek
de kadin da is ve sosyal yasamda ayni1 oranda serbesttir. Cars1 pazarlarda is ya-

7 “Allah, size, ¢cocuklariniz(in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin pay1 ka-
darin1 emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) birak-
t1igimin tigte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarist onundur...” (Nisa
4/11)

8  “Onlar (iddetleri siiresince) giictiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir bolii-
miinde oturtun. Onlart sikintrya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kalkis-
maym. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin i¢in
(cocugu) emzirirlerse (emzirme) ticretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekil-
de anlagin. Eger anlasamazsaniz, ¢ocugu baba hesabina baska bir kadin emzire-
cektir” (Talak 65/6)

9  Kadnlarin bir Ramazan bayraminda miicevherlerini sadaka olarak Peygambere
vermeleri ile ilgili 6rnek i¢in bkz. Buhari, Iydeyn, 2/9.

10 Zeyneb’in, zekatini fakir durumda olan esi Abdullah b. Mesud’a vermek isteme-
siyle ilgili bir 6rnek icin bkz: Nesai, Zekat, 5/117, hadis no: 2573.
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pan kadinlar goriiyoruz.!' Peygamberimiz bir hadislerinde “kadinlarin camiye
gitmelerine engel olmayimz” (Miislim, Salat, 30) diyerek onlarin ibadetlerini
cemaatle eda etmelerine izin vermistir. Rivayetlerde “‘kadinlarin sabah karan-
liginda camiye namaza geldigi, karanliktan dolayr taninmadiklarr” (Buhari,
Ezan: 162) zikredilmektedir. Demek ki kadinlar da erkekler gibi giintin her
saatinde disar1 c¢ikabiliyorlardi. Peygamberimiz (s), kadinlardan gelen talep
tizerine haftada bir giin Mescid-i Nebi’de kadinlara vaaz ediyordu (Buhari,
Ilim: 36).12

Medine’de kadinlarin giindelik hayatinin son derece tabii ve siradan geg-
tigine sahit oluyoruz. Giintimiizde kadinlarin misafirlige gidip bir evde toplan-
malar1 gibi, Medine’de de kadinlar birinin evinde toplanip sohbetler yapiyor,
yiin egiriyor ve ev isleri yapiyorlardi. Rivayetler Hz. Ayse’nin evinde sar-
k1 soyleyen kadinlardan (Buhari, Menakibu’l-Ensar, 4/266), onun mescidde
oynayan kisileri Peygamberimizin yaninda seyretmesinden bahsetmektedir
(Miislim, Tydeyn: 2/609).

4. Siyasette Kadin

Hz. Peygamber (s) zamaninda kadinlarin bazi istisnalar diginda siya-
si kararlarda aktif rol aldiklarina sahit olmuyoruz. Bununla beraber Hz.
Peygamber’in (s) yabanci elgilerle yaptig1 goriigmelerde ya da sahabileriyle
cesitli konulardaki diyaloglarinda esi Hz. Ayse’nin yaninda bulundugu ma-
lumdur. Kadinin siyasette rol aldigina dair bir 6rnek Peygamberimizin (s) ve-
fatindan ¢ok sonra Hz. Ali ile Hz. Ayse arasindaki ihtilaftir. Bu 6rnek, kadinin
siyasi kimlik tastyabilecegini ve bunun da Islam ile gelisir bir tarafinin olma-
digin1 gostermektedir.

Buraya kadar kadinin Kur’an’da ve Hz. Peygamber zamaninda nasil bir
konum kazandigin1 6zetledik. Ornekler cogaltilabilirse de bu makalede ele
alacagimiz rivayetin degerlendirilmesi agisindan bu kadari yeterlidir."

11 Ticaret ve iiretim hayatinda kadinin durumu ile ilgili 6rnekler igin bkz: Kotan,
2007: 56 vd.

12 Bubhari burada “Kadinlar icin Belirli Giinlerde Egitim Verilebilir Mi” baslhigi ile
bir bab agmis ve s6z konusu rivayeti delil olarak nakletmistir. Buhari yine ayni
yerde “Imamin Kadinlara Vaaz Etmesi ve Onlar1 Ta’limi” seklinde bir bab agmis-
tir.

13 Islam 6ncesi medeniyetlerde ve cahiliye Araplarinda kadinin durumu ve Islam’1n
kadina kazandirdiklar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Armaner, 1961.
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MUSLUMANLARIN KADIN ALGISINDAKI NEGATIF EVRILME

Islam’in kadina verdigi deger ve konum zamanla degisime ugradi. Bu
degisimin ne zaman baslamis olabilecegine dair Hz. Ayse’den yapilan bir na-
kil ipuclar1 vermektedir. Rivayete gore, bir grup sahabi kadin Hz. Ayse’ye
gelerek erkekler tarafindan camilere gitmelerine izin verilmediginden sikayet
etmistir. Hz. Ayse erkeklerin bu engellemelerine hak verecek sekilde, “kadin-
larin neler yaptiklar1 Hz. Peygambere ulagsaydi, Israil ogullarinin kadinlarinin
men edildikleri gibi, Miisliman kadinlarin mescide gitmelerini yasaklardi”
(Malik, Kible, 677; Eb Davud, Salat: 1/93) cevabini vermistir. Bu 6rnek ka-
dinlarin evlere kapatilmaya baglanmasiyla ilgili bir tarih vermekte ve bunun
erken bir donemde gerceklestigi diisincesini uyandirmaktadir. Bagka bir or-
nek de yine sahabe doneminde yasanmustir, Salim b. Abdillah anlatiyor: Ab-
dullah b. Omer “Kadinlariniz mescide gitmek igin izin istediklerinde onlara
izin veriniz” hadisini nakledince, Bilal b. Abdillah “vallahi ben men ederim”
dedi. Abdullah ona dogru dondii ve o giine kadar igitmedigim derece kotii bir
kuiftir etti. Sonra soyle dedi: “ben sana resulullahtan naklediyorum, sen hala
‘vallahi ben men ederim’ diyorsun” (Miislim, Salat: 1/327).

Hz. Ayse’nin ifadelerinde kadinlarin davraniglarina atif vardir. Yasak-
lama diisiincesinin ahlaki kaygilar ile oldugu anlagilmaktadir. ikinci olayda
sebep agik degildir. Abdullah b. Omer, Bilal’in ¢ikigint Hz. Peygamber’e karst
durus seklinde anlamig ve ona kizmistir. Ancak Bilal’in diisiincesinin arka
planinda da ahlaki sebeplerin yattig1 var sayilabilir.

Bu 6rneklerde kadinin dogasina dair olumsuz bir algi géremiyoruz. Fakat
daha onceden de belirttigimiz gibi, kadinin dogasina dair olumsuz birtakim
tasavvurlarin sonraki donemlerde canlandigina sahit olmaktayiz. Ozellikle
bazi ayetlerin tefsiri sadedinde ulemanin kadina bakisini izlemek miimkiin
olmaktadir.

Bu ayetlerden biri sudur: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis,
salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig seyler insana
stislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinda sahip olunabilecek seylerdir. Oysa
asil varilacak giizel yer Allah’in katindadir” (Ali Imran 3/14).

Miifessir Kurtubi (671/1273) bu ayetin tefsiri sadedinde su agiklamay1
yapar:
“Allah, nefsin kadinlara duigkiinliigiinden dolay1 oncelikle on-
lar1 zikrederek baslamigtir. Ciinkii kadinlar seytanin kemendi/
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ipi ve erkeklerin fitnesi/sinavidir. Nitekim Hz. Peygamber (s)
soyle demistir: ‘Ummetimin erkeklerine kadinlardan daha
biiyiik bir fitne birakmadim’. Kadinlarin fitnesi digerlerinin fit-
nesinden daha tehlikelidir. Denilmistir ki kadinlarin iki fitnesi
vardir; cocuklarin ise bir fitnesi. Kadinlarin fitnelerinden birisi
erkegin akrabalariyla iligkisini kestirmesidir. Ciinkii kadin, er-
kegi annesi ve kardesleriyle irtibatim1 kesmeye zorlar. Ikincisi
helal haram ayirt etmeksizin mal toplamaya yonlendirmesidir.
Cocuklarin fitnesi bir tane olup o da mal toplamaktan ibaret-
tir” (Kurtubi, 1423/2002: 111/403). Ayette bahsetmedigi halde,
Kurtubi, kadinin fitne olusuyla ilgili rivayeti devreye sokmakta
ve kadinin fitne olusunu iki boyutta degerlendirmektedir. Boy-
lece kadinlar kocalarin dikkat etmeleri gereken zararli birer eg
olarak ele alinmakta ve fitne kadinin yapisal/dogal bir 6zelligi
seklinde degerlendirilmektedir. Sahabe zamaninda konu ahlaki
iken, burada kadmnin fitri 6zelligi seklinde tasavvur edilmekte-
dir. Halbuki ayette erkegin esinden degil genel olarak kadindan
bahsedilmektedir. Bu nedenle ayetteki “kadin” kelimesinin es-
ler/zevce seklinde anlasilmasi dogru degildir. Elbette ki esler
birbirlerine yonelecekler, birbirlerini sevecekler, boylece aile
digt egilimler engellenecektir. Egler arasinda olmasi gereken
muhabbet, Islam’m aile kurumundan bekledigi ve hedefledigi
bir durumdur.
Ibn Kesir (774/1372), aym ayeti tefsir ederken, once Kurtubi’nin yukari-
da verdigimiz goriislerini ve kadinlarin fitne oluslarina dair rivayeti vermekte,
ardindan su aciklamay1 yapmaktadir:

“Kadinlar ile evlenmekten kasit iffetin korunmas: ve ¢ok ¢ocuk sahibi
olmak ise, bu arzu ve tesvik edilen, erkek icin mendub bir seydir. Ciinkii ha-
disler evlenmeyi ve ¢ogalmay1 6zendirmektedir” (Ibn Kesir, 1/359). Ibn Kesir
en azindan meselenin olumlu yanini1 da gormektedir. Boylece onun kadinin
mutlak anlamda fitne olmadig1 goriisiinde oldugunu anlamaktayiz.

Osmanli ulemasindan Bursevi (1127/1715), kadin fitnesinin diger fitne-
lerden biiyiik oldugunu, ¢iinkii mal ve para gibi fitnelerin tiiccarlar gibi belli
siiflari ilgilendirdigini, kadinin ise tiim erkekler icin ortak bir fitne oldugunu
ifade etmektedir (Bursevi, 1995: 1/508-9).
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Resid Riza (1354) Menar’da giizel bir yaklagim sergilemekte ve soyle
demektedir: “Burada kastedilen kadinlarin (ve digerlerinin) kotiilenmesi ve
onlardan nefret ettirilmesi degildir. Asil amac, bu sayilanlarin hayatin gayesi
haline getirilmekten sakindirilmasidir” (Resid Riza, 1990: 111/196).

Resid Riza’nin yaklasimi olduk¢a mantiklidir. Kadin (es), cocuk, mal,
makam, para merkezli yagam tarzinin insanlar1 yaratiligin asli amacindan nasil
saptirdigina giiniimiiz diinyasinda daha ¢ok tanik olmaktayiz. Ayetin amaci
insanogluna degerler merkezli bir yagami hatirlatmaktir. Nitekim bir sonraki
ayette bu durum soyle dile getirilmektedir: “De ki, size, o istediklerinizden
daha hayirlisint haber vereyim mi? Muttakiler icin Rableri katinda cennetler
vardir; altlarindan irmaklar akar, iclerinde ebedi kalmak iizere onlara terte-
miz esler ve Allah’in rizasi vardir. Allah, kullart elbette ki gormektedir” (Ali
Imran 3/15).

Miifessirlerin kadin hakkindaki dusiincelerini ortaya koyduklari ayetler-
den birisi de Nisa suresi 34. ayetidir. Bu ayette soyle buyurulmaktadir:

“Allah’in bazi insanlar1 bazilarina istiin kilmasi ve malla-

rindan infak etmeleri nedeniyle, erkekler, kadinlar iizerinde
kavvamdirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar.
Allah’in korunmasini emrettigi seyleri kocalarinin yoklugunda
da korurlar. Serkesliklerinden korktugunuz kadinlara 6giit ve-
rin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Aksi durumda hafifce)
doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayin. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢cok biiyiiktiir.”

Abdullah b. Abbas (68/687), “kavvam” kelimesine “umerd”, yani emir
makaminda olanlar, anlamini1 vermektedir. Dahhak, “kaim” kelimesini zik-
rederek Ibn Abbas’a yaklasir. Demek ki ona gére de bu kelimenin anlami
“yonetici”dir (Taberi, 1420/2000: VIII/290). Taberi’nin (310/922) kendi fikri-
ne gore, “erkekler, kadinlarin egitimi (te’dib) ve hem Allah rizas1 i¢in hem de
kendi menfaatleri i¢in, kadinlara vacib olan hususlara dikkat etmekle gorev-
lidirler/kaimdirler”. Yine Taberi’ye gore “Allah’in insanlari birbirine istiin
kilmas1”, mehirlerini kadinlara vermek, mallarindan onlara harcamak ve ihti-
yaclarin tedarik etmek suretiyle olusan iistiinliiktiir. Iste bu nedenle erkekler
kadinlar tizerinde yonetici/kavvam oldular. Allah’1 kadinlara emrettigi seyleri
yerine getirtmekle yetkili kilindilar” (Taberi, 1420/2000: VII1/290).
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Taberi’nin goriislerini kisaca tahlil edelim. Taberi’ye gore erkekler ka-
dinlarin egitiminden sorumludurlar. Burada kastedilen egitimin dini, ahlaki ve
diinyevi/sekiiler egitimi kapsadigini diistinebiliriz. Allah’1n emirlerinin kadin-
lar —burada esler kastedilmektedir- tarafindan yerine getirilmesi hususunda da
erkeklere gozetim gorevi verilmektedir. Hem egitim yoniinden hem de gorev-
lerin yerine getirilmesi noktasinda erkege verilen yetkinin sebebi, aralarindaki
fark/iistunliiktiir. Taberi’ye gore erkegin {istinliigii, kadinin nafakasini sagla-
masi1 ve malindan kadin i¢in harcamasi gibi durumlardan kaynaklanmaktadir.
Baska bir deyisle, Taberi, erkegin tistiinltigtinii fitri/ontolojik degil, sosyolojik
sartlarin yarattigi dogal bir sonug¢ olarak gormiistiir. Buna gore, ekonomik,
siyasal, askeri giicii elinde bulunduran taraf —ki bu erkek olmustur- iistiinltigii
de elinde bulunduracaktir.

Ustiinliigiin sebebi sosyal sartlara bagl ise, bu sartlarin degismesi ile yani
ekonomik giiciin kadina gegtigi ve kadinin egitildigi durumlarda, bu durumlar
ozel bile olsa, erkek “kavvam” olma sifatin1 elinde bulundurmaya devam ede-
bilecek midir? Sorusunu simdilik bir kenara birakarak, ayn1 ayetle ilgili birkag
miifessirin goriisiine daha temas edelim.

Nigin bu ayetlere temas ettigimizi burada bir kez daha hatirlamakta fayda
vardir; kadinin erkek i¢in fitne olusundan bahseden rivayetin anlagilmasi nok-
tasinda, Islam Alimlerinin kadina bakigin1 tespit etme geregi hasil olmaktadir.
Ciinkii bazi alimler kadinin fitne olmasint onun yaratilisina baglamis, yani
kadinin dogasinda erkek i¢in fitne olma 6zelliginin bulundugunu diisiinmiis-
lerdir. Buna dair 6rnekleri birazdan verecegiz. Ancak biitiin ulemanin, Taberi
orneginde oldugu gibi, kadinin dogasini1 olumsuz algilamadiklarini da teslim
etmeliyiz.

Zeccac (311/923) erkegin kavvamlik sebebini, ilimde, temyiz giiciin-
de ve malin1 kadinin mehri ile rizkinin teminine sarf etmesinde gérmektedir
(Zeccac, 1408/1988: 11/47).

Hanefi fakihlerden Cassas (370/980) erkeklerin kavvam oluglarint agik-
larken, erkegin kadinin te’dib ve tedbirine, korunup kollanmasina memur
olmasini, erkegin kadina gore daha akilli ve goriis sahibi olmasina, bunun-

la beraber kadin i¢in malindan infak etmesine baglamaktadir (Cassas, 1405:
111/148).

Maturidi (333/945) bu stiinliigiin “yaratiligtan” geldigini ima edecek
tarzda soyle der:
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“Erkekler kazang ve ticaret ehlidirler ve ¢esitli mesleklerle ilgi-
lidirler. Sehirler ve iilkeler arasinda gezerler, kadinlar ise boyle
degildir. Kadinlar kazan¢ ve meslek edinme hususunda yetersiz
ve zayiftirlar, ihtiyaglarini temin i¢in kosturmazlar. Bu durumda
erkekler kadinlar {izerinde kavvamdirlar, islerinde velileridirler,
ihtiyaclarini giderirler, bunlarla gorevlidirler. Zikrettigimiz gibi,
kadmnlarin yararlarinin gozetilmesi, erkekler iizerine farzdir...
(?)” (Maturidi, 1426/2005: 11I/157).

Maturidi, ayette alt ¢izilen sebepleri goz Oniine alarak, iistlendigi top-
lumsal rol nedeniyle erkegin kadina kavvam oldugunu ifade etmekte, fakat
diger taraftan bu durumlarin kadinin dogasindan kaynaklandigini da soylemis
olmaktadir. Demek ki o da erkegin kadina tistiinliigiinii sonugta yaratilistaki
farklilagmada gormektedir. Aslinda buna delil olarak zikrettigi hususlar zama-
na, zemine ve sahislara gore degisebilecek durumlardir. Mesela glinimiizde
kadinlar tek baslarina seyahat edebilmekte, is ve egitim hayatina girip erkek-
lerden daha basarili olabilmektedir. Dolayisi ile bu durumu insanin yaratiligi-
nin geregi olarak degil, sosyal ortamin zorunlulugu olarak ele almakta fayda
vardir.

Miifessirlerin bakis agilarimi tespit etmekte faydalanacagimiz bir ayet
daha bulunmaktadir: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin kendi nefsi-
nizden esler yaratmasi, aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun de-
lillerindendir. Stiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin ibretler vardir” (Rum
30/21) ayetidir. Bu ayetin tefsiriyle ilgili Fahruddin Razi’nin (606/1210) agik-
lamalar1 dikkat ¢ekicidir. Razi, bu ayetin anlagilmasinda bir takim problemle-
rin olduguna isaret ettikten sonra, birinci meselede su aciklamay1 yapar:

“Ayetteki ‘sizin i¢in yaratti’ ifadesi, kadinlarin; hayvanlar, bit-
kiler ve bunlardan basgka diger faydali seylerin yaratilmasi gibi
yaratildiklarina delildir. Nitekim ytice Allah, ‘yeryiiziindekileri
sizin icin yarattr’ (Bakara 2/29) demektedir. Bu, kadinlarin iba-
det ve teklif i¢in yaratilmadiklar1 sonucunu dogurur. Biz deriz
ki: Kadinlarin yaratilis1 bize (erkeklere) bir ¢esit nimettir. Onlar
bizim i¢in yaratildilar; onlara yapilan teklif bize olan nimetin
tamamlanmasi icindir, bize yapilan teklif gibi dogrudan onla-
ra yapilan bir teklif degildir. Bu durum hem nakli deliller hem
hikmet/akli deliller ve hem de mana/yorum acisindan boyledir.
Nakil yonii bu ve baska ayet delilleridir. Hikmet yont kadinin,
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erkeklerin sorumlu olduklar1 bircok tekliflerden muaf olmalari-
dir. Mana/yoruma gelince, kadin zayif yaratilmistir, akli kittir,
¢ocuga benzer. Su kadar ki ¢cocuk miikellef degildir. Kadinin
da ehl-i tekliften olmamas1 uygun diiser, ancak, bize olan nimet
kadmlarin da miikellef kilinmasiyla tamam olmustur. Teklif,
kadinlar azabdan korksun, kocalarina boyun egsin ve haram-
dan uzak dursun diyedir. Boyle olmasaydi fesad ortaya cikardi”
(Razi, 1420: XXV/91).

Bu ciimlelere baktigimizda, Razi, sanki canlilart en asagidan en yukart
dogru bitkiler, hayvanlar, kadinlar ve insanlar (erkekler) seklinde siralamig
goziikmektedir. Nasil ki bitkiler ve hayvanlar insanin (erkegin) faydasina ya-
ratilmig ise, kadinlar da onlar gibi erkegin menfaati icin yaratilmiglardir. Ka-
dinlar1 daha asag1 bir seviyede goriince, ibadetle miikellef olmadiklarini sdyle-
mesi de kaginilmaz olmaktadir. Halbuki dinimiz onlar1 da ibadetlerle miikellef
tutmaktadir. Razi, kadinlarin ibadetlerle miikellef olmasi durumunu, kendisi
icin yaratildiklar1 erkege olan nimetin tamamlanmasina baglamaktadir.

Fahruddin Razi’nin bu goriislerini sira dis1 kabul edebiliriz. Buna benzer
bir goriisii baska bir Islam aliminde géremiyoruz. Fakat Razi, kadinin dogasi
ile ilgili olumsuz tasavvurlarin hangi asamalara gelebilecegine de bir 6rnek
olusturmaktadir.

Mevlana’nin (671/1273) bu noktadaki yaklagimi da ilgingtir. Ona gore
kadin, Seytan’in erkekleri kandirmasi/aldatmast i¢in bir tuzaktir, soyle der
Mevlana:

“Mel’un Seytan, Allah’a ‘avlanabilmek i¢in bana kuvvetli bir
tuzak lazim’ dedi. Allah ona altin, glimiis ve at gosterdi, halki
bunlarla aldatabilirsin dedi. Seytan zahiren bunu begendi. Be-
gendi ama suratini eksitti, sikilmig turung gibi dudaklarini sar-
kitt1. Allah, o geberesiceye giizel madenlerden altin ve miicev-
herat1 armagan etti. ‘A mel’'un’ dedi, ‘su tuzag: da al’. Seytan
dedi ki: Ey giizel yardimc1! Daha arttir. Yagl balli seylerle agir
ve degerli saraplar ve bir¢gok ipek elbiseler verdi. Seytan dedi ki:
“Ya rabbi! Imdat et, bundan fazla isterim, ver de onlari iplerimle
adamakilli bagliyayim. Bu suretle erkek ve yiirekli sarhoglarin,
erkekcesine o baglar1 koparsinlar. Bu heva ve heves tuzaklariyla
ipler, senin erini adam olmayanlardan ayirt etsin. Ey ululuk tah-

tinin sultant! Bagka bir tuzak istiyorum, oyle bir tuzak ki insani
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bag asagi atacak kadar siddetli ve aldatict olsun. Allah, sarap
ve calgty1 getirip ontine koydu. Seytan bunlart goriince hafifce
giildii negelendi. Ezeli azginliga haber gonderip fitne denizinin
dibinden toz kopar dedi. Musa da senin kullarindan bir kul degil
miydi? Deniz dibinde tozdan perdeler salmad: mi1? Su her ta-
raftan cekildi ve deniz dibinden bir toz koptu. Allah erkeklerin
aklini, sabrini alan kadin giizelligini ona gosterince. Parmacikla-
rin1 sikirdatarak oynamaya basladi. Ver, ver simdicik muradima
kavustum, dedi” (Mevlana, 2011: 521-2).
Demek ki Mevlana’ya gore kadin erkek i¢in Seytani bir tuzaktir. Erkegin
avlanmasi i¢in Seytanin kullandigi bir ip/kemenddir'*.

Cagdas filozof-miifessirlerimizden Muhammed Hamdi Yazir (1942),
mirasta ikili birli taksimi degerlendirirken, kadinin sosyal konumunu itibara
almakta ve soyle demektedir:

“Burada soyle bir soru pek tabii olarak hatira gelebilir. Disi, er-
kekten daha zayif ve daha yufka ylirekli daha muhtag bir yarati-
lista olduguna gore mirastan hissesi erkekten daha fazla olmasi,
hi¢ olmazsa esit gozetilmesi gerekmez mi? Bundan dolay: erke-
gin paymnin iki kat olmasinda hikmet nedir? Zamanimizdaki in-
sanlarin kafalarin1t mesgul eden bu soruyu miifesirler ve fakihler
soz konusu ederek hikmetini aciklamglardir. Soyleki: Ilk once:
Strenin bagindan beri de anlasildig1 lizere genel olarak erkek ile
disinin aile hayatina girmeleri istenmektedir. Miras da buna gore
diizenlenmistir. Halbuki aile hayatinda harcama sorumlulugu er-
kege yiiklenmistir. Erkek bir kendisi, bir de esi olmak tizere en
az iki kisiyi besleyecektir. Bundan dolay1 erkegin masrafi ¢ok,
kadinin ki ondan az olacaktir, masrafin ise gelir ile orantili olma-
st gerekir. Masraf, erkege yiiklenirken gelir dagittiminda kadina
fazla veya esit verilmesi hem iktisat kanununa, hem de adalet ve
hakka aykir1 bir zuliim olur. Ve aslinda o zaman, hukuki esitlik
esas1 bozulmug olur. Bundan dolayr mirastaki bu fazlalik, kadin-
larin faydasi ve ihtiyaclarina esit olarak nafakalardaki yiikiim-
lillik farkinin denklestiricisi olmak tizere boyle bir hukuki ve
iktisadi dengeyi temin ederek adalet ve esitlik kanunlarinin ince
bir tatbikatin1 kapsamaktadir.”

14 olagadi all clodly o9t o a2 oLdiseklinde bir rivayet, temel hadis kaynaklart diginda
bazi kitaplarda ge¢se de Hz. Peygamber’e atf1 dogru degildir.
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(Yazir, 11/520). Bu noktada Hamdi Yazir’in konuya sosyolojik yaklagi-
min1 gormekteyiz. Aslinda miras veya sahitlik meselesi bizim bu arastirma-
miz1 fazla ilgilendirmemektedir. Ancak bu hususlara temas ederken, ulema-
nin kadinin dogasina bakislari da ortaya ¢cikmaktadir. Yazir’in agiklamalart da
bu noktada 6nem kazanmaktadir. Ona gore mirasta erkegin fazla pay alma-
s1, erkegin esinin ge¢imini saglamakla yiikiimlii olmasindan dolayidir. Yani
Kur’an’1n deyisiyle erkek infak etmekte oldugundan kadindan daha fazla pay
alir. Bu, sosyolojik bir yaklagimdir ve kadinin aile i¢indeki roliiniin degisme-
siyle degisebilecek bir durumdur.

Kadinin “erkek icin fitne” kabul edilmesini kadinin fitratiyla iligkilendir-
mekle, bunun sosyal ve ahlaki bir durum oldugunu soylemek arasinda daglar
kadar fark bulunmaktadir. Akabinde “kadinlarin erkekler i¢in fitne/imtihan
olduklarint” belirten rivayetin dogru anlasilmasi, bu anlayisin etkisinde gelis-
mektedir.

Anlasilmaktadir ki Kur’an ve Hz. Peygamber’in kadinlara kazandirdigi
esit ve onurlu birey olma durumu, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢ok
gecmeden degismeye baslamis, zaman ilerledikce kadin hakkindaki olumsuz
kanaatler ulema cevresine ve topluma hakim olmustur. Razi gibi asir1 diigiince
sahipleri bir kenara birakilsa bile, kadina dair olumsuz bakisin her devirde
yaygin oldugunu gormekteyiz. Hatta bu olumsuz bakis acist Islam Aleminde
bugiin bile devam etmektedir.

Buraya kadar kadinin her durumdaki konumu ele alinmamis, sadece
onun dogasina/ontolojik yapisina yonelik diisiinceler takip edilmistir. Ciin-
ki bize gore, “kadinin erkek i¢in fitne” oldugunu sdyleyen hadisin rayindan
¢ikmig yorumlarla kullanilmasinda, kadinin fitratina bu olumsuz bakis etkili
olmustur.

Simdi, oncelikle s6z konusu hadise teknik acidan bakmak, sonra onu
geleneksel kadin imajindan soyutlayarak, soylendigi zemindeki anlamim
ortaya cikartmak ve o sekilde anlamak gerekmektedir.

Fitne Hadisinin Tahric Ve Tahlili

Ilerleyen dénemlerde yorum boyutunda farklilagmalar oldugu gozlenen
s0z konusu rivayet su sekildedir:

“Hz. Peygamber (s) soyle buyurmustur: Benden sonra erkeklere kadin-
lardan daha zararli bir fitne birakmadim” (Mamer, Cami, h. no: 20608; Buha-
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ri, Nikah, 6/124 bab: 17; Miislim, Zikr, 4/2097; Bezzar, Miisned, h. no:1255,
2597, 2598; Nesai, Siinenu’l-Kubra, h. n0:9108, 9225; Ebu Avane, Mustah-
rec, h. n0:4023; Ibn Hibban, Thsan, h. n0:5967, 5969Taberani (360), Mu’cem,
h. no:564, 3675)

Ayn1 hadis birka¢ yerde “limmetime (yani, ‘immetimin erkeklerine’)”
ziyadesi ile gegmektedir (Humeydi, Musned, h. no:556; ibn Ebi Seybe, Mus-
ned, h. no:154; Ibn Ebi Seybe, Musannef, h. no:17642, 37282; Ahmed b. Han-
bel, Musned, h. no:21746)

Bazi tariklerde “insanlar i¢inde (fi’n-nas)” ziyadesi ile rivayet edilmistir
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, h. n0:21829; Muslim, Zikr, 4/2098, h. no:98;
Tirmizi, Edeb, h. n0:2780; Ebu Ya’la, Musned, h. no:972)

Bir defasinda “daha zararli” lafzinin yerine “en korkulas1” farkliligiyla
rivayet edilirken (Ibn Hibban, ihsan, Fiten, 2/1325, bab:19 h. no:4000), bir
yerde de “ma terektu (birakmadim)” yerine “ma edau (birakmiyorum)” sek-
linde muzari fiil olarak nakledilmistir (Ibn Mace, h. n0:3998.)

Rivayetlerin tamami sahabi Usame b. Zeyd tarafindan nakledilmistir, an-
cak birkag¢ yerde “Usame b. Zeyd ve Said b. Zeyd” seklinde iki sahabe tara-
findan nakledilmis goriinmektedir®. Tirmizi hadisin ardindan su agiklamay1
yapmaktadir: “Bu, hasen sahih bir hadistir. Bu hadisi bir¢ok giivenilir ravi,
Siileyman et-Teymi-Ebu Osman-Usame tariki ile Hz. Peygamberden rivayet
etmistir. Ancak bu ravilerin hi¢ birisi Said b. Zeyd’den bu hadisi rivayet et-
memistir. Mu’temir disindan hi¢ kimsenin «Usame ve Said» seklinde rivayeti
yoktur» (Tirmizi, ay.) Demek ki burada Said’in yer almig olmasinit kugku ile
karsilamak gerekmektedir.

Hadisin isnadina baktigimizda, ilk ii¢ tabakada (Sahabe-Tabilin-Tebeu’t-
Tabiin) birer ravi ile rivayet edildigi goriilmektedir: Hadisi Hz. Peygamber’den
(s) isiten sahabi Usame b. Zeyd’dir. Ondan ebu Osman en-Nehdi'¢ igitmis, ebu

15 “..ve Said b. Zeyd” seklinde gectigi yerler: Muslim, Zikr, 4/2098 h. no:98; Tir-
mizi, h. n0:2780; Bezzar, h. no:1255; Ebu Yala, h. n0:972. Said b. zeyd’in vefati
hicri 50, 51 veya 52’dir. Usame b. Zeyd’in vefat tarihi hicri 54’ diir.

16 Adi Abdurrahman’dir. Cahiliye donemini idrak etmis, Hz. Peygamber zamanin-
da miisliiman olmus, ancak peygamberimizi gérmemistir. Birgok biiyiik saha-
biden hadis rivayet etmistir ki bunlardan birisi de Usdme b. Zeyd’dir. Uzun bir
hayat siirmiis, hicri 95 veya 100 yillarinda 130 yaslarinda vefat etmistir. Bkz. ibn
Hacer, 1326: 6/277.
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Osman’dan da Asim el-Ahvel'” nakletmistir. Isnadin bu noktadan sonra kesret
kazandig1 goriilmektedir.

Hadisin temel hadis kaynaklarinin tamaminda yer aldig1 séylenebilir. Is-
nadi ve kaynaklar1 bakimindan herhangi bir problem tasimamaktadir.

Hadis Sarihlerinin Metin Uzerindeki Degerlendirmeleri

Buhari’nin en eski sarihlerinden Ibn Battal (449/1057), séz konusu hadisi
aciklarken soyle demektedir:

“Kadinlar ile imtihan, onlar vasitasiyla olabilecek fitne-
ler icerisinde en biiyiik imtihandir. Bu nedenle yiice Allah,
kadinlar(imiz) arasinda bize diisman olanlarin varligint haber
vermektedir'®. Kadinlarin fitnesinden korunmak ve serlerinden
emin olmak icin Allah’a siginmak ve O’na yonelmek gerekmek-
tedir. Bir hadiste rivayet edilmistir ki ‘Allah kadin yaratti81 za-
man Seytan ¢ok rahatladi ve -igte bu benim erkekleri yakalamak
icin kullanabilecegim hatasiz bir kemendim’ dedi” (Ibn Battal,
1423/2003: VII/189).

Tibi (743/1343), Miskat Serhi’nde soyle der: “Eger fitratindaki iyilikler
(salah) onu engellemezse, kadin, ifsad edici olur ve kocasina serri emreder ve
onu fesada siiriikler. Kadinin yapabilecegi en kiiciik fesad/fitne, helak olmasi
i¢cin kocasini diinyaya sevk etmesidir. Bundan daha zararli bir fitne var m1?”
(Tibi, 1417/1997: VII/2260).

Ayni’ye (855/1451) gore, “Seytan’in en giivendigi silah kadindir”. Yine
ona gore, akli ve dini eksik olan kadinin erkegine verebilecegi en biiyiik zarar,
onu diinyaya yoneltmesidir. (Ayni, 2009: XX/126).

Sefiri (956/1550) hadise temas ederken Lokman aleyhisselama atfede-
rek su ifadelere yer vermektedir: “Kadinlardan kork! Ciinkii kadinlar daha
yaglanmadan senin sa¢in1 agartirlar. Kadinlarin serrinden de kork, ciinkii on-
lar hayra cagirmazlar. Kadinlarin en hayirlisina karsi bile dikkatli ol”” (Sefir1,
1425/2004: 1/132).

17 Asim b. Siileyman el-Ahval, hicri 141 veya 142 yilinda vefat etmis, glivenilir bir
kimsedir. Pek cok kisiden hadis rivayet etmis olup bunlardan birisi de ebu Osman
en-Nehdi’dir. Bkz. ibn Hacer, 1326: 5/42.

18 Sarih bununla “Ey iman edenler! Esleriniz ve ¢ocuklariniz arasinda size diigman
olanlar vardir, onlara kars dikkatli olun...” (Tegabun 64/14) ayetine atifta bulun-
maktadir.
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Kadin1 “kocasini gerre yonelten bir varlik” seklinde diisiinen Miinavi
(1031/1621) onun “erkegine verecegi en kiiciik zararin, diinya sevgisi oldu-
gunu” tekrar etmekte, kadin yaratildiginda Seytan’in kadina: “sen benim or-
dumun yarisisin, sen benim sevincim ve okumsun” dedigini zikretmektedir
(Miinavi, 1356: V/436).

Gilintimiize geldigimizde bile kadina olumsuz bakisin hala degismedi-
gini gormekteyiz. Yakin zamanda vefat etmis olan Miibarekfuri (1353) de
yukaridakilere benzer goriisleri tekrar etmektedir. Ona gore de “erkek tabiati
geregi kadinlara meyleder, onlar yiiziinden harama diiser, diismanlik ve
savaslar ¢cikar” (Mubarekfuri, VIII/53).

Sonucg

Islam, birgok alanda oldugu gibi, kadinlar konusunda da devrim niteli-
ginde yenilikler getirmistir. Egitimden hukuka, ticaretten sosyal hayata ka-
dar, hemen her alanda kadinlar lehine diizenlemeler yapilmis, bunlar Kur’an
tarafindan giivence altina alinmig ve Hz. Peygamber tarafindan uygulanarak
korunmugtur.

Miisliiman toplumun, kadinlar ile ilgili bu iyilestirmeyi korumala-
r1, gelisen zaman icerisinde daha da iyilestirmeleri beklenirdi. Fakat Hz.
Peygamber’den (s) sonra, ilk hicri asrin ortalarindan itibaren, Miisliimanlarin
kadinlara bakisinda olumsuz gelismelere gahit olunmustur. Bu olumsuz ge-
lismeler, kadinlarin dogasi/fitrat1 iizerinde Kur’an ve stinnetle bagdagmayan
diisiincelerin hakim olmasina yol agmustir. Kadinlar akli ve dini eksik, erkegi
giinaha siirtikleyen ve seytanin tuzagi gibi algilanmistir.

Oysa bunu desteklemek icin kullanilan ayet ve hadisler, kadinin dogasi-
na isaret etmemekte, toplumsal yapinin ortaya koydugu yasalara atifta bulun-
maktadir. “Erkekler kadinlar tizerine kavvamdir” denirken, ayetin devaminda
bunun “ciinkii erkekler mallarindan infak etmektedirler” denilerek, kavvam
olma durumu kadinin dogasina degil, toplumsal yapiya baglanmaktadir. Bu
ve benzeri ayetler iitopik/sanal bir diizlemde ele alinmamali, ayet ve hadis-
lerin toplumsal zemini iyi tespit edilerek, “olgudan anlama dogru hareket”
edilmelidir.

Sonugta “limmetimin erkeklerine kadinlardan biiyiik fitne/imtihan birak-
miyorum” seklindeki rivayet, toplumsal baglamindan kopartilarak, bu olum-
suz ve sanal atmosfer altinda anlagilmaya calisilmistir. Burada bahsedilen
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“fitne” kelimesi “imtihan” anlaminin 6tesine taginmig, “kadin” ise “erkegin
esi” seklinde anlasilmistir. Bu iki yorumlama hatasi bir araya gelince, ailenin
iki ana unsurundan birisi olan kadin/zevce, “erkege diisman” addedilmistir.
Erkegin mutlu olmak i¢in kadinla evlendigi, kadin ve erkek arasinda sevgi
bagmin oldugu' unutulmus, aileyi meydana getiren bu iki varlik, diigman
goriilmiistiir.

Halbuki rivayette yapilan uyari, erkegin esine karst uyanik ve dikkatli
olmasi degildir. Tam tersine Kur’an ve Siinnet ikisini birbirinin yardimcisi,
dert ortag1 gormiistiir. Bu rivayette amag erkegin “zina” ya diisme tehlikesi-
ne dikkat cekmektir. Amag erkegin kendi hanimin1 bir tehlike gibi gérmesini
saglamak degil, fakat aile disi1 iligkilerden uzak durmasini 6gtitlemektir
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CINSIYETE GORE FARKLILASAN DINDARLIKLAR VE
KADINLARDA DINSEL YASAMIN FARKLI GORUNTULERI

Asim YAPICI *
Oz

Bu makalenin konusu kadin ve erkeklerin inandiklari din ile ilgilenme diizeyleri-
ni tartigmaktan ibarettir. Bu baglamda ii¢ soruya cevap aranmigtir: “Tiirk toplumunda
kadinlar m1, yoksa erkekler mi daha dindardir”, “Kadin ve erkek dindarliklar din ha-
yatin degisen gortintiilerine gore farklilagmakta midir?” “Kadin ve erkek dindarliklari
birbirini diglamakta m1, yoksa kapsamakta midir?”” Nitel yontem kullanilan bu ¢aligma
literatiir taramasina dayali ve betimleyicidir. Arasgtirmada, sosyo-psikolojik bir bakis
acistyla kadin dindarligin1 besleyen faktorler ile kadin dindarliginin bireysel ve sos-
yal goriintiileri tespite ¢alismigtir. Bu baglamda dogrudan ya da dolayli olarak kadin
dindarligina temas eden lisansiistii caligmalar, bilimsel makaleler, projeler ve kitaplar
taranmustir. incelenen kaynaklarda dogrudan ya da dolayli olarak cinsiyet-dindarhik
iligkisine temas eden bulgular 6ncelikle gruplanarak tasnif edilmis, daha sonra anlayici
gelenege uygun sekilde yorumlanmustir. Ozellikle nicel aragtirmalardan ve meta-ana-
lizlerden elde edilen bilgilere gore dindarligin bazi boyutlarinda kadinlar, bazi bo-
yutlarinda erkekler daha dindar ¢ikmistir. Ancak kadin-erkek dindarliklar1 arasindaki
farkliliklarin % 2 ile % 15 arasinda degistigi gortilmustiir. Bu da cinsiyete gore dindar-
lik farklilagmasiin kuvvetli olmadig1 anlamina gelmektedir. Kadin-erkek dindarligi
arasinda anlamlt bir farklilasma olmadigini sdyleyen calismalarin sayist da oldukga
fazladir. Ayrica kadinlarin maneviyat temelli inan¢ ve uygulamalara daha fazla onem
verdigi tespit edilmigtir. Bu da “kadinlar daha fazla mi1 dindar, yoksa daha fazla m1
maneviyatgidir” tartigmasini beraberinde getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadin Dindarligi, Erkek Dindarligi, Toplumsal Cinsiyet,
Dindarlik, Maneviyat.

Abstract

The Religiosity That Varies According to Gender and Different
Images of Women’s Religious Life

The subject of this article is to define the levels of interest in religion that women
and men believe in. In this regard, the three questions that are attempted to be answe-
red include: 1) Are women or men more religious in Turkish society? 2) Does women
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and men’s religiosity change according to the different images of religious life? 3) Is
the piety of women and men mutually exclusive or inclusive? The research was con-
ducted using a qualitative method which is descriptive and based on literature review.

In the study, an overview of the factors that support women religiosity, indivi-
dual and social images of women religiosity has tried to be ascertained from a socio-
psychological point of view. In this regard, we reviewed projects, books, scientific
articles and master/doctorate thesis’s that focuses directly and indirectly on women
religiosity. The findings that addresses the direct or indirect relationship of gender-re-
ligiosity were classified and then interpreted according to the tradition of apprehention.
Some information attained from meta-analysis and quantitative researches shows that
women are much more religious than men in some dimensions of religiosity. Howe-
ver, it has been found that the differences between men and women’s religiosity vary
between %2 and %15. This means the differentation of religiosity in gender is not that
great. The number of studies that reported that there is no significant variation in religi-
osity between women and men’s are high in number. In addition, it has been found that
women attach more importance to belief practices that are based on spirituality. And
this brings about the debate of whether “women are more devout or more spiritual?”

Key Words: Women’s Religiosity, Men’s Religiosity, Social Sexuality, Religi-
osity, Spirituality

Giris

Din ve kadin konusu iizerinde odaklanan caligmalar, birincisi “toplum-
sal cinsiyet” (gender) ikincisi “dindarlik” (religiosty) ve “maneviyat” (spiri-
tuality) olmak tizere iki boyutludur. Bu durumu “dinde kadin” ve” kadinda
din” seklinde bir tasnifle izah etmek miimkiindiir. Toplumsal cinsiyet odakli
calismalar, temel dini metinlerde ve miiminler toplulugunun sosyokiiltiirel ve
siyasi tarihinde kadinin ontolojik konumu ve epistemolojik degeri iizerinde
odaklanmaktadir. Dindarlik ve maneviyat temelli calismalarda ise bazen er-
keklerle karsilagtirmali bazen de herhangi bir karsilagtirma yapilmaksizin ka-
dinda hem dini ve manev1 hayati besleyen nedenler hem de s6z konusu dini ve
manevi yasamin bireysel ve sosyal goriintiileri incelenmektedir. Gliniimiizde
gerek toplumsal cinsiyet gerekse dindarlik calismalarinin geleneksellik, mo-
dernlik, sekiilerlesme, sehirlilesme, kiiresellesme, risk toplumu ve feminizm
tizerinden gerceklestirildigi goriilmektedir. Bu ¢alisma dindarlik ve manevi-
yat agisindan kadinlarda dinT hayatin, sebep ve sonuclariyla neligi ve nasilligi
izerinede odaklanmaktadir.
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Cinsiyet-dindarlik iligkisi ya da farklilagmasi heniiz ¢oziimlenememis
stiregiden bir tartigsmay1 biinyesinde barindirmaktadir. Hem akademik cevre-
lerde hem de giindelik hayatin dili icinde kadinlarin erkeklere nispetle “daha
dindar”, “daha maneviyat¢t”, “daha ruhsal” olduklar1 yahut “erkeklerde din-
darligin, kadinlarda ise maneviyatin kuvvetli oldugu” seklinde dile getirilen
soylemlere siklikla rastlanmaktadir. Kuskusuz bu tiir séylemlerin bir kismi1
bilimsel nitelikli arastirmalara, bir kismi ise ya sistemsiz dogal gézlemlere ya
da tarihsel stirecten bugiine tasinan pesin hiikiimlii kabullere dayanmaktadir.

Dindarligin farkli kuramsal temellere gore tanimlanmasi, belirli tiirlere,
tiplere ayrilmasi ve olgiilmesi, ister istemez dindarlikla ilgili ¢aligmalarin so-
nuglarini etkilemektedir. Dolayisiyla literatiirde dindarligin yonii, yogunlugu
ve iligkili oldugu faktorlerin tespiti konusunda birbiriyle uyusmayan, az ya
da cok birbirini diglayan bulgularla karsilasilmaktadir. Bu baglamda; “Ka-
dinlar mi daha dindardir, yoksa erkekler mi?” sorusuna verilen cevaplarin
dindarligin tanimina, gesitlerine, dlgme araglarina ve orneklemin kendine
ozgi niteliklerine gore farklilik arz ettigi sOylenebilir. Ayrica gerek tarihsel
sirecte gerekse mevcut sosyokiiltiirel yapida din ve dindarliktan ne anlasil-
dig1 meselesi, gerekse modernlesen diinyada dinsel egilimlerde gozlenen de-
gisimler, dindarlikla ilgili yapilan tanimlama, siniflama ve olc¢timleri onemli
olciide farklilastirmaktadir. Tim bunlarla birlikte postmodern kiiresellesme
ve yeniden dinsellikte artig gibi siirecler de dikkate alinacak olursa cinsiyet
dindarlik iligkisi daha da karmagsiklagmaktadir.

Arastirmada Yontem

Nitel bir calisma olan bu arastirma literatiir taramasina dayali ve betim-
leyicidir. Arasgtirmada, sosyo-psikolojik bir bakis agisiyla kadin dindarligim
besleyen faktorler ile kadin dindarliginin bireysel ve sosyal goriintiileri tespite
calisilmistir. Bu baglamda dogrudan ya da dolayl olarak kadin dindarligina
temas eden lisanstistii ¢caligmalar, bilimsel makaleler, projeler ve kitaplar ta-
ranmistir. Bu noktada {i¢ ¢calismanin daha fazla 6n plana ¢iktigin1 sdyleme-
liyiz. Bunlar Cirhinlioglu ve Ok’un (2011) “Kadinlar m: Yoksa Erkekler mi
Daha Dindar?”, Yapict’nin (2012) “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Din-
darlik Farklilasmasi: Bir Meta-Analiz Denemesi” ve DIB (2014) tarafindan
yayilanan “Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmasi”dir. incelenen kaynaklarda
dogrudan ya da dolayli olarak cinsiyet dindarlik iligkisine temas eden bulgular
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oncelikle gruplanarak tasnif edilmis, daha sonra anlayict gelenege bagl kala-
rak yorumlanmaistir.

Cevap Aranan Sorular

1- Tiirk toplumu dikkate alindiginda erkekler mi, yoksa kadinlar m1 daha
dindardir?

2- Tiirk toplumunda kadin ve erkek dindarlig1 dini hayatin degisen go-
riintiilerine gore farklilasmakta midir?

3- Tiirk toplumunda kadin ve erkek dindarlig1 birbirini diglamakta midir,
yoksa kapsamakta midir?

Dindarhgmm Tanim ve Goriintiileri

Kadin ve erkek dindarliklarini karsilastirmak ve her iki cinsiyet grubunun
dinsel yasamini analiz edebilmek i¢in dindarligin nasil tanimlandig1; boyutla-
11, tiirleri ve tiplerinin neler oldugu konusuna temas etmemiz gerekmektedir.
Ciinkii kabul edilen kavramlagtirmalara ve 6lgme kriterlerine gore cinsiyet-
dindarlik iligkisi ya da farklilasmasindan s6z edilebilmektedir.

Bilindigi iizere akademik c¢evrelerde dindarligin tanimlanmasi, cesitlen-
dirilmesi ve boyutlandirilmasi konusunda fikir birligi mevcut degildir. Bu
nedenle dindarlik olgusunun farkli ¢aligmalarda cok degisik sekillerde ta-
nimlandig1 goriilmektedir. Bu cergevede -yerine ve durumuna gore- dindarlik
olgusu inanclar, ibadetler, tutumlar, davranislar, kisisel tecriibeler, duygular,
hatta bilin¢ ve kisilik 6n plana ¢ikarilarak agiklanmaya ¢alisilmistir (Benson,
Roehlkepartain ve Rude, 2003: 206-207). Ayrica “dindarlik” (religiosity) ile
“maneviyat” (spirituality) bazen birbirlerine oldukg¢a yakin bir manada, adeta
es anlamli kullanilirken; bazen de her iki kavram arasinda 6nemli farkliliklar
oldugu soylenmektedir. Bu baglamda belli bir dini gelenegin sinirlart igin-
de sekillenen dini yasayisa dindarlik; varolusa anlam veren bireysel inang ve
baglanmalara ise maneviyat ad1 verilmektedir. Bu durumu su sekilde ifade et-
mek miimkiindiir: Vakte ve sekle bagli ibadetleri belirlenmig kurallarla usulii-
ne uygun bir tarzda yerine getirme, ibadethanelere devam etme, kurumsal dini
organizasyonlara katilma, kutsal metinlerden pasajlar iceren dualar okuma vb.
kutsalin belli bir gelenek dahilinde dista yasanmasi “dindarlik” kavrami igeri-
sinde degerlendirilebilir. Kutsala i¢sel ve kisisel bagliligi ifade eden duygu ve
diistinceler, serbest tarzda yapilan dualar, kurumsal dini temeli olmayan halk
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inanglar1 ise daha ziyade “maneviyat” kapsamindadir (Wong vd, 2006; Rew
& Wong, 2006; Cotton vd, 2006, Hill & Pargament, 2003). Buna gore dindar-
lik, bireyin geleneksel-kurumsal yapiya bagli gozlenen davranislartyla iligkili
iken, maneviyat gozlem disinda kalan yasantilar ifade etmektedir (Emmons,
2005: 156). Ancak bu tiir bir ayrimt genellestirmemek gerekir. Ciinkii din-
darlik, kurumsal ve geleneksel dine kisisel olarak baglanma olduguna gore,
kendi i¢inde belli 6l¢iide maneviyati barindirmaktadir. Bununla birlikte 6zel-
likle vurgulamak gerekir ki, maneviyatin kapsami dindarliktan daha genistir.
Bu konuda Moreira-Almeida, Lotufo ve Koenig’in (2006: 243) tespitleri ay-
dinlatict olabilir: Onlara gore -ister dini bir topluluk igerisinde ve ibadetlerin
ifastyla olsun ister olmasin- hayatin anlamina yonelik arayislarin neredeyse
tamami maneviyat kapsaminda degerlendirilebilir. Buradan hareketle dindar-
lik, kurumsal dinin 6ziimsenip icsellesmesi seklinde ifade edilebilir. Ancak
maneviyatin -yerine ve durumuna gore- hem kurumsal dine bagli hem de her-
hangi bir dinf gelenege mensup olmaksizin aidiyetsiz inanma seklinde yasan-
dig1 soylenebilir.

Buraya kadar yapilan agiklamalara dayanarak dindarlik olgusunun en
azindan ii¢ farkli bigcimde kavramlagtirildig1 soylenebilir:

1- Dindarlik, tamamen kurumsal dini inang ve 6gretilerin bireysel tecrii-
besinden ibarettir.

2- Dindarlik, kurumsal dinle iligkisi olmayan, genellikle maneviyat ad1
altinda varolusa anlam veren bireysel yasantilardir.

3- Dindarlik, kismen kurumsal dinle iligkili olsa da, temelde bireysel
maneviyat kapsaminda yasanan duyus ve diistintislerdir (Yapict, 2012: 4)

Yapilan tanimlar ve kavramlastirmalardan hareketle genel bir ¢erceve ci-
zilecek olursa, bir kisinin mensup oldugu diniyle duygusal, diisiinsel ve dav-
ranigsal acidan ilgili olmasi “dindarlik™ olarak nitelendirilebilir. Ancak bunun
nasil dl¢iilecegi bir bagka temel sorunu olusturmaktadir. Bu noktada en azin-
dan; a) kisinin kendisini dindar olarak algilamasi, b) cevresinin onu dindar
olarak nitelendirmesi, c) gegerli ve giivenilir ol¢ekler vasitasiyla bireysel din-
darligin yoniiniin ve yogunlugunun belirlenmesi olmak tizere ti¢ temel sorunla
karsilagilmaktadir. Buna bir de: “Dindarlik olarak ifade edilen sey gercekten
dindarlik mi, yoksa bagka bir sey mi?”” sorusu eklenecek olursa mesele iginden
cikilmaz bir hal almaktadir.
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Dindarligin tanimlanmasinda yasanan giigliiklerin biiyiik bir kismi din-
darligin tiirlere ve tiplere ayrilmasinda da hissedilmektedir. Ciinkii insanlarin
dinsel yasayislarini genel cizgiler icerisinde tanimlamak, buradan hareketle
dindarlik tiplerini ortaya cikarmaya calismak sanildigi kadar kolay bir is degil-
dir (Yavuz, 1982: 100). Boyle bir girisimde birincisi dindarlik tiplemelerinin
neye ve hangi ol¢iite gore olusturulacagi, ikincisi ise cok ¢esitli dinsel yasayis
sekillerine sahip olan dindarlarin belirli tiplerde nasil toparlanabilecegi mese-
lesi olmak tizere iki temel sikint1 ile karsilagilmaktadir. Bu sebeple akademik
cevrelerde dini hayatin birbirinden oldukga farkli bicimlerde boyutlandirildi-
81, farkl tiplemeler altinda tartisildig1 goriilmektedir (Yapici, 2002: 76).

Stark ve Glock’tan (1969; Glock, 1982; 1998) hareketle dindarlik “duy-
gu/tecriibe”, “diisiince/inang”, “davranig/ibadet’, “etki/giindelik hayati yon-
lendirme” ve “bilgi/inanilan dine yonelik malumar” olmak tizere besli bir
kategoride ele alinmaktadir. Bu boyutlart daha da artiran arastirmacilar mev-
cuttur (bk. Cirhinlioglu, 2010). islam kiiltiirii baglaminda dindarhigin “iman”,
ibadet” ve “ahlak” olmak tizere iicli bir sekilde degerlendirilmesi ise bilginin
yerellestirilmesi baglaminda hem daha anlamli hem de daha islevsel kabul
edilebilir (Kayiklik, 2003; Peker, 2012; Yapici, 2012).

Literatiirde farkli sekillerde kavramlastirilan dindarlik tiirleri ve tipleri
temelde bes kategoride degerlendirilebilir (Yapici, 2007a; 2012): Birincisi
dindarlikla kisilik arasindaki iliskiye atif yapan tiplemelerdir. Ozellikle din
psikolojisi alaninda yapilan ¢alismalarda giindeme getirilen ve bireyin kisilik
yapisina vurgu yapan dindarlik tiplemeleri icinde en ¢ok bilinen ve dikkat
ceken Allport’un (1968; 2004) once “olgunlasmamiyg” (kurumsallagmig) ve
“olgunlasmis™ (ig¢sellesmis) dindarlik, daha sonra “i¢ giidiimlii” ve “dis gii-
diimlii” dindarlik seklinde kavramsallagtirdig1 dindarlik yonelimleridir. Ona
gore dini bir amac edinen i¢ giidiimlii dindarlar inandiklar1 ve baglandiklari
dini yasama gayreti icindeyken dini baska maksatlar i¢in bir ara¢ konumunda
algilayan ve yasayan dis giidiimlii dindarlar kendi tabii egilimlerinden ve
arzularindan taviz vermeksizin Tanr1’dan yararlanmay1 tercih ederler. Kismen
Allport’un (1968; 2004) tiplemesine benzer bir bagka kavramlagtirma 6neren
Fromm’a (1993) gore dindarlik oforiter ve hiimaniter olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. Otoriter dindarlar inandiklar tabiatiistii bir giice/varliga kesin bir
teslimiyet ve mutlak bir baghlik ve itaat icerisindedir. Ciinkii bu dindarlik
formunda en biiyiik erdem itaat, en biiyiik giinah itaatsizliktir. insam oncelikle
“insan” olarak algilayan hiimaniter dindarlar icin asil erdem, kayitsiz sartsiz
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itaat degil, kisinin kendisi olabilmesi, yani kendini gergeklestirebilmesidir.
Yapict (2002) tarafindan on plana ¢ikarilan bir bagka siniflamada ise sosyo-
kognitif bir dindarlik tiplemesi 6nerilmekte ve dindarlar zihinsel agidan “/ibe-
ral”, “muhafazakar”, “dogmatik” ve “fanatik” olmak tizere dort grupta deger-
lendirilmektedir. Liberal dindarlar zihinsel agidan dinin etkisini tizerlerinde
pek fazla hissetmeyen kisilerdir. Dinin etkisini tizerlerinde kuvvetlice hisse-
den muhafazakarlarin merkezi tutumlarini din olusturmaktadir. Dogmatik
dindarlar, zihinsel agidan saplantili, dis sosyal diinyay: sadece siyah-beyaz
seklinde birbirini diglayan ikili bir tarzda algilayarak gri tonlar1 géremeyen,
agirt kaygili, gelecekten endise duyan, giivensiz, kendileriyle ve sosyal ¢evre-
leriyle barigik olmayan kisilerdir. Hemen hemen ayni 6zellikleri gosteren fa-
natik dindarlar ise din adina siddet kullanmaya daha fazla meyillidir. ikincisi,
dinin ibadet boyutu tizerine vurgu yapan tiplemeler olup bunlar temelde iba-
detlerini yapan amil dindarlik ile ibadetlerini yapmayan gayr-i amil dindarlik
olmak iizere iki gruba ayrilabilir. Amil dindarlik dinin taleplerinin “diizenli
olarak/stirekli”, “genellikle/cogu zaman” ve “bazen/ara sira” yerine getirilme-
si bakimindan ti¢ alt grupta ele alinabilir. Gayr-i amil dindarlik ise dinin talep-
lerinin pek fazla dikkate alinmadigi, yani inancin davraniglara doniismedigi
bir goriiniim arz etmektedir (Yapici, 2007a; 2012; Giinay, 1998; 1999a).
Uciinciisii, dinsel yasayisin sosyo-kiiltiirel yapida kazandig1 anlam ve muhte-
vaya bagl olarak sekillenen ortodoks (saf ve sahih) ve heterodoks (saf ve sa-
hih olmayan, senkretik) dindarlik goriintiileridir. Rasyonel-entelektiiel ogele-
rin hakim oldugu kitabi bir karakter arz eden medrese dindarlig ile kitabi
unsurlarla sihri-mitik unsurlarin i¢ ice girdigi tekke dindarligi bu kategoride
ele alinabilir (Yapici, 2007a; 2012; Giinay, 1998; Giinay ve Ecer, 1999). Dér-
diinciisii dinin bireysel ve toplumsal goriintiilerine dayali tiplemelerdir. Islami
kiiltiirde yaygin olarak kabul goren faklidi ve tahkiki dindarlik yahut avamin
(halkin) ve havasin (segkinlerin) dindarligi seklinde dile getirilen (Yapici,
2007a; 2012; Giinay, 1998; 1999b) cift kutuplu kavramlagtirmalarla yakindan
iligkili olan bu tiplemeler kismen James’in (1931: 25-27) kurumsal(lasmuis) ve
bireysel(lesmis) dindarlik ayrimini da icermektedir. Zira kurumsallagmis din-
darlik torenlerde, ayinlerde, din adamlarinin gerceklestirdigi cesitli dini orga-
nizasyonlarda, kisaca dindarligin pratik boyutlarinda kendisini agikca belli
ederken, kisisel dindarlikta dinin icte yasanmasi baglaminda tezahiir eden
duygu ve tecriibeler on plana cikmaktadir. Besincisi ise sosyal degisme ve
modernlesme siirecinde ortaya cikan geleneksel-muhafazakdr ve yenilikci-
modern dindarlik tipleridir. Taklidi dindarlik, halk dindarlig1 ve kurumsal din-
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darlikla birlikte Islami diisiince ve uygulamalari tarihsel siirecte aldig1 sekille-
re gore kabul edip icsellestirenler geleneksel dindar kategorisinde degerlendi-
rilebilir. Bunun karsisinda ise modern dindar tipi yer almakta olup, bunlar
Islam’1 ¢agdas degerlerle yorumlama arzusu ve gayreti icerisindedirler. Bu
noktada yapilan biitiin tiplemelerin genellestirme icerdigi icin gercekligi
isabetli bir sekilde kavramlastiramama riski tasidigint soylemek durumunda-
yiz. Dolayisiyla bunlar arasinda yer alan, birine ya da 6tekine yakin duran pek
cok ara tipten s6z edebilmek miimkiindiir. Esasen bu ara tipler igerisinde diin-
yevi (laik) dindar seklinde ifadesini bulan yeni bir tip ortaya ¢ikmig bulun-
maktadir. Modern dindara yakin bir yerde duran ve dini sadece Allah ile kul
arasinda kutsal ve i¢sel bir bag olarak kabul eden bu tiir kisiler dini inang¢larin
giinliik hayatlarina yansitmamaya gayret etmektedirler. Bu haliyle, dinin etki-
sini giinliik hayatlarinda pek fazla hissetmedikleri i¢in onlara liberal dindar da
denilebilir. Geleneksel ile modern dindar arasinda yer alan, daha net bir ifa-
deyle gelenek ile modernite arasinda sikigsmis bulunan, bu sebeple sosyo-kiil-
tirel anlamda tranzisyonel (gegis) bir yap1 arz eden dindar tiplemesi ise tam
bir ara form olusturmaktadir. Ciinkii bu tiir dindarlar zihinsel anlamda ne es-
kisi kadar geleneksel ne de hedeflenen kadar moderndir. Bu arada su hususu
hatirlatmak gerekir ki egitim diizeyi, sehirlesme kapasitesi ve sosyo-ekonomik
seviyesi yiiksek olanlar sosyal degismeye daha yatkin, dolayisiyla din
anlayiglarinda ve dini yasama bicimlerinde daha bireysel bir tutum
icerisindeyken; kirsal alanda kalanlar, tarim ve hayvancilikla ilgilenenler,
sosyo-ekonomik seviyesi orta ve alt diizeyde olanlar daha geleneksel bir
dindarlig1 ve muhafazakar bir yasami tercih etmektedirler. Esas sikint1 ise
oncelikle koyden sehre go¢ edenlerde goriilmektedir. Ciinkii bunlar modernite
ile geleneksellik arasinda sikismisligi daha belirgin bir sekilde yasamaktadir-
lar. Bu arada tranzisyonel (gecis) dindarligin sadece go¢cmenlerde goriilmedi-
i, ister kirsalda ister kentte olsun gelenek ile modernlik arasinda sikigmiglik
yasayan pek cok insanda kiiltiirel anlamda bir sizofreni ve buna bagh olarak
sizofren dindarlik izleri miisahede edilebilir. Shayegan’in (1997) ifadesiyle
dinsel ve kiiltiirel anlamda yarali bilince sahip olan bu tiir insanlar; duygusal
olarak dogulu, diistinsel olarak batili, davranigsal olarak ise bazen dogulu ba-
zen de batili bir tavir izlemektedirler. Yaral bilin¢ durumu, insanlarin hem
dini hem de diinyay1 algilama bi¢imlerini derinden etkilemistir. Giiniimiizde
popiiler kiiltiir, kirsal ve kentsel yagami popiiler dindarlik ¢ercevesinde birles-
tirmektedir. Neticede giinliik hayatin ihtiyaclarina dayali olarak yasanan bir
olgu haline gelen dindarlik kutsal zamanlar ve kutsal mekanlarda artig goster-
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mektedir. Bu da dinin amag degil, ara¢ olarak algilanmasindan kaynaklan-
maktadir. Dahasi kiiresellesme siireciyle din metalagmakta, psikolojik-iglev-
sel dindarliklar artmaktadir. Bir yandan diinyev1i bir yasamin kutsanmasina ve
oviilmesine dayali politikalar, 6te yandan kiiresellesmenin dini hayat ve kim-
lik tizerinde icra ettigi olumsuz etkiler hem mevcut dini gruplarin, cemaatlerin
ve tarikatlarin daha da giiclenmesine sebep olmakta, hem de yeni dini hareket-
lerin olugsmasina zemin hazirlamaktadir. Bunun da 6tesinde dini yasamin za-
man zaman sOylemsel diizeyde siyasallastigi, hatta kiiresellesmenin kimlik
hatlarin1 buharlastiric etkisiyle davranigsal diizeyde yeni bir goriintii ve muh-
teva kazandig1 goriilmektedir. Oyle ki simgesel ve diisiinsel anlamda vazge-
cilmez kabul edilen Islami gelenekler pratikte giinliik hayat etkileyen ve yon-
lendiren bir olgu olma 6zelligini kaybetmektedir (Yapici, 2007b). Bu noktada
kadin ve erkek dindarlig1 iizerinde yapilacak her arastirmada; hem dindarlik
ve maneviyatin neligi ve nasillig1, hem de gerek psikolojik gerekse sosyolojik
acidan dindarli§in goriintiilerini dikkate alinmasinin gerekli oldugunu soyle-
mek gerekir.

Kuramsal Acidan Kadin Dindarhg ve Maneviyatcihiginin Psikososyal
Temelleri

Din psikolojisi literatiirtinde dindarlikta gozlenen cinsiyet farkliliklari-
n1 agiklamak icin “Yapisal kuramlar” ve “Toplumsal cinsiyet rollerine gire
sosyallesme kuramlart” olmak iizere iki temel kuram ileri siiriilmiistiir. Yapi-
sal kuramlar cinsiyete gore dindarlik farklilagmasini kadin ve erkegin kisilik
ozellikleri ve buna bagl sergiledikleri rollere gore izah etmektedir (Francis,
1997). Bu yaklasima gore kadinin en 6nemli rolii anneliktir. Bu rolii ile kadin
cocuk yetistirme basta olmak iizere aile merkezli bir yasama odaklanmakta
(Argyle & Beit-Hallahmi, 1975) bu da onu dini davraniglara yonlendirmekte-
dir. Diger bir deyisle kadinlarin dini bagliliklarinin erkeklerden daha yiiksek
diizeyde olmasi, onlarin aile icindeki bakim, vericilik ve annelik rollerinden
kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte toplumsal yapidaki farklilagmalar, aile
yapisinin doniisiimii, egitimin aile i¢inden okula tasinmasi vb. sosyal degi-
simler ig hayatina atilmayan, modern laik diinyaya katilimi sinirli kalan, yani
sekiilerlesme diizeyi diisiik kadinlarin dindarliklari, daha belirgin bir goriiniim
alirken; tam tersi durumda dindarliklarin zayifladigr miisahede edilmektedir
(Francis, 1997). Toplumsal cinsiyet rollerine gore sosyallesme kurami ise
cocuklarmin dini sosyallesmelerinden birincil derecede kadinlarin sorumlu
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oldugu/olacagi varsayimina dayanmaktadir. Esasen bundan dolay1 kiz cocuk-
lar erkek cocuklara nispetle daha kat1 bir egitime maruz kalmakta, bagimsiz
davranmalarina daha az izin verilmekte, bu da onlarin hem bagimliliklarin
hem de dine yonelislerini daha fazla etkilemektedir (Nelsen ve Potvin, 1981).
Ciinkii kadinlar toplumsal normlar1 ve bu normlarda énemli payr olan dini
degerleri daha giiclii bir sekilde i¢sellestirmektedirler. Diger bir deyisle top-
lumsal cinsiyet rolleri kadinlarin daha yiiksek diizeyde dindarlagmasini tesvik
etmektedir (Levitt, 1995).

Kuskusuz kadinlarda dini hayatin nedenleri ve goriintiilerini izah nokta-
sinda daha farkli tanimlama ve kavramlastirmalar mevcuttur. Ancak bu ca-
lismada 6zellikle din psikolojisi ve din sosyolojisi literatiiriinii destegimize
alarak, kadin dindarlig1 ve maneviyatciligini aciklamak icin yapilan kuramsal
yaklasimlar1 alti maddede toplamak istiyoruz:

1) Ontolojik Yaklasim: Asli Giinahtan Kurtulmak Icin Tanriya
Yonelis

Ontolojik yaklagima gore kadinlar erkeklere nispetle daha fazla sucluluk
ve pismanlik yasadiklari i¢in daha fazla dindar olma egilimi gostermektedir.
Anlagilan o ki, bu yaklasim asli giinah fikri tistiine kurulu olup “aldatic1 kadin
Havva imgesinden” beslenmektedir (Argyle & Beit-Hallahmi, 1975; Yapici,
2012; 2016). Bu haliyle s6z konusu yaklagimin geleneksel Hiristiyan inancin-
dan beslendigi soylenebilir.

2) Psikanaliz Temelli Aciklamalar: Engellenme ve Catisma
Kiskacinda Somut Babadan Soyut Tanriya Gegis

a) Psikanalitik kuram cercevesinde erkek cocuklarin anneyi, kiz ¢cocuk-
larin ise babayi tercih etmesini kadin dindarliginin asil kaynagi olarak goren
arastirmacilar mevcuttur. Onlara gore eger Tanri, baba figiirii olarak yansiti-
lirsa gelisme donemlerinde, 6zellikle fallik dobnemde babayi1 daha fazla tercih
eden kiz ¢ocuklarin, gercek babadan sembolik babaya, yani Tanr1’ya gegis
yapmalart daha kolay olmaktadir. Diger bir ifadeyle s6z konusu stire¢ onlari
Tanrr’ya inanmada daha avantajli bir hale getirmektedir (Argyle ve Beit-Hal-
lahmi, 1975; Francis, 1997).

b) Kadinlarin erkeklere nispetle duygusal agidan giiclii, bedensel acidan
daha zayif olmalarini 6n plana ¢ikaran goriislerin bir kismi psikanalitik gele-
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nege bagh olarak sekillenmektedir. Ciinkii kiz cocugun babaya yonelmesin-
de, babanin koruyucu figiir olarak 6n plana ¢ikmasi merkezi 6neme sahiptir.
Kadinlarin erkeklere kiyasla kendilerini daha zayif hissetmeleri, zorluklarla
miicadelede direnme gii¢lerinin daha az olusu, onlarda erkekler kadar kuvvetli
olmadiklar1 duygusunu uyandirabilir. Bu da kadinlarin insantistii bir giice si-
ginma duygularint harekete ge¢irmis olabilir. Dolayisiyla caresiz kaldiklarin-
da bir otoriteye siginma ihtiyact onlar1 mutlu ettiginden, dini konular kadinlar
icin daha cekicidir (Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975; Francis, 1997; Yapici,
2012).

c¢) Psikanalitik kuramdan miilhem olarak, kadinlarin erkeklere nispetle
kendilerini gerceklestirme, meslek edinme, ekonomik bagimsizlik ve cinsel
hayat basta olmak iizere ¢ok cesitli konularda daha fazla engellenmislik ve
hayal kirikl1g1 yasadigi, daha fazla yoksunluk hissi cektigi ileri stiriilmektedir.
Bu ise onlar1 adeta bir telafi mekanizmasi iglevi goren dine yonlendirmektedir.
(Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975; Francis, 1997).

3) Ortamsal-Kiiltiirel Faktorleri Onceleyen izahlar: Yetistirilme
Biciminin Beraberinde Getirdigi Dini Baglanma

Ataerkil toplumsal cinsiyet anlayis1 kizlarin ve erkeklerin yetistirilme bi-
cimlerini farklilagtirmakta, neticede kizlar itaat ve sorumlulugu, erkekler ise
kendine giivenme ve bagimsiz olmay1 6grenmektedir. Din ise oncelikle yiice
bir kudrete ve onun koydugu kurallara itaati emretmektedir. Oyleyse kadin-
larin egitim ve sosyallesme siirecinde 6grendikleri itaat etme davranigindan
dolay1 dini hayata daha rahat yoneldikleri soylenebilir. Bagka bir deyisle ka-
dinlar, erkek hakim toplumsal yapida itaat ve sorumlulugu daha fazla i¢cselles-
tirdikleri i¢in dindar olmaya daha meyillidirler (Yapici, 2012; 2016).

4) Kadmlarn Kisilik Ozellikleri: Kadimn Psikolojik Olarak Dine
Yatkinhgi

a) Kisilik ozellikleri iistiine vurgu yapan agiklamalara gore kadinlar er-
keklere nispetle daha az saldirgan, daha fazla c¢ekingen, daha cok itaatkar,
daha bagimli ve pasif, daha ¢ok kaygili, endiseli ve sikintilidir. Bu nedenle
onlar giindelik hayatta maruz kaldiklar stresle basa ¢ikmada ciddi bicimde
zorlanmaktadirlar. Bu da onlar1 dine daha fazla yaklastirmaktadir. Diger bir
deyisle kadinlar yasadiklar1 stresle bas edebilmek ic¢in dini-manevi destege
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ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu arada erkeklerin egolarina daha fazla giivenme, si-
nirsiz ve sorumsuz davranma egilimleri, onlar1 hesap verme ve kontrol edilme
acisindan rahatsiz ve huzursuz edebilir. S6z konusu egilimler ve tedirginlikler
erkeklerin kadinlara nispetle dine daha az yonelmelerine sebep teskil edebilir
(Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975; Tarhan, 2005).

b) Kadinlarin fitratlarinda var olan “karsiliksiz sevgi” olarak bilinen
“sefkat” duygusu dinin 6nerdigi “merhamet” duygusuyla ortiistiigii i¢in, ka-
dinlarin psikolojik dogalar1 geregi dine daha yatkin olduklari ileri siiriilmekte-
dir (Tarhan, 2005; Yapici, 2012).

¢) Kadnlar psikolojik yapilar itibariyle etkilenmeye ve ikna edilebilir-
lige daha misaittir. Bu 6zelliklerinden dolayr dini telkine daha agik, dinin
ogretilerini kabule daha hazir ve dini yasamaya daha egilimlidirler. Bu yak-
lasim da kadin psikolojisinin sosyallesme siirecinde ataerkil cinsiyet kalipla-
riyla bicimlendigine gonderme yapmaktadir (Argyle & Beit-Hallahmi, 1975;
Francis, 1997).

d) Yaratilig ozellikleri (fitrat) ile cevresel faktorlerin i¢ ige girmesi ile
kadinlarda kendi tiirlerine 6zgii bir kisilik 6zelligi gelistigi, bu nedenle kadin-
larin duygusal, naif ve korunmaya muhtag bir yapida oldugu, bunun da kadin-
lar1 Allah’a baglanma ile emniyet altinda olma duygularini harekete gecirdigi
diisiiniilebilir (Yapict, 2012).

5) Degisen Diinyada Doniisen ve Farklhilasan Kadin Dindarhklar:

Modern hayatin diginda kalan kadinlar dini aktivitelere daha fazla vakit
ayirabilmektedir. Bu durum 6zellikle kadinin is hayatinda yer alip almamasi-
na, yani c¢alisip ¢alismamasina gore dindarlik diizeyinin farklilastigi anlami-
na gelmektedir. Hentiz kadinlar, erkeklere nispetle pek cok sektorde daha az
is bulabilmektedir. Dolayisiyla caligmayan kadinlarin geleneksel dini hayata
daha fazla ragbet ettigi diisiiniilebilir (Argyle & Beit-Hallahmi, 1975; Beit-
Hallahmi & Argyle, 1997; Francis, 1997).

6) Risk Toplumunda Giivenlik Arzusunun Yansimasi Olarak
Tanriya Siginma

Giintimiizde kadinlarin giindelik hayatlarinda daha fazla risk altinda
olduklari, dolayisiyla tehlikelerden korunma arzusuyla dini daha cok dnem-
sedikleri ileri siiriilmektedir. Gen¢ kadinlarin dinf inan¢ ve bagliliklar saye-



ASIM YAPICI® 143

sinde daha giiclii ve daha basarili bir sosyallesme yasadiklari, hatta onlarin
aile icindeki konumlarinin din ile mesrulastirilip devam ettirildigi ,genellikle
vurgulanan bir husustur. Bu da cocuk yetistirmeye ve aile birlikteligine nem
veren kadinlarin , nispeten daha dindar olduklar1 seklinde degerlendirilebilir
(Sherkat ve Ellison, 2004).

Kadin dindarligr ve maneviyatc¢iligini aciklama baglamina dillendirilen
goriis ve yaklasimlar temelde “ontolojik durum”, “psikolojik yapi” ve “or-
tamsal-kiiltiirel faktorler” olmak iizere ii¢ kategoride ele almabilir. Ozellik-
le ontolojik yaklasimlarin Miisliiman kadin dindarligin1 agiklamada sorunlu
oldugunu sdylemek durumundayiz. Ayrica Hiristiyan teolojisinden miilhem
bir sekilde kadin dindarligini psikolojik bir temelde agiklamaya caligmak da
konuyu izahta yeterli goriinmemektedir. Bagka bir deyisle kadin dindarliginin
kaynaklari olarak bahsedilen sebeplerin biiyiik bir kism1 Hiristiyan topluluklar
tizerinde yapilan ¢aligsmalara dayandigi icin, bunlarin Miisliiman Tiirk toplu-
mundaki kadinlar ac¢isindan gecerli olup olmadi81 tartismaya acik bir konudur
(Yapict, 2012). Cuinkii kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu yoniindeki
iddialarin, farkl kiiltiirel ve dini yapilarda destek bulmadigin1 gosteren cok
sayida ¢alisma mevcuttur (Lazerwitz, 1961; Sullins, 2006). Bu baglamda ka-
din dindarhigint agiklarken bireysel psikolojik sebepler ile birlikte sosyokiil-
tiirel faktorlerden beslenen durumsal ve ortamsal faktorlerin bigimlendirici
etkisi de dikkate alinmalidir.

Nicel Calismalara Gore Kadin Dindarhk ve Maneviyatin Degisen
Goriintiileri

Din psikolojisi ve din sosyolojisi basta olmak {izere sosyal bilimlerle il-
gili batili kaynaklarda, kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu yoniinde
bulgulara siklikla rastlanmaktadir. Hatta bu tiir bulgularin, géreceli olarak bir-
biriyle ortiismesi nedeniyle pek ¢ok bilim adami, kadinlarin daha dindar ol-
dugu 6nermesini adeta ispatlanmig kesin bilgi gibi kabul etmektedir. Bu bag-
lamda kadinlarin daha dindar olduguna yonelik tespitlerin son ¢ocukluktan
yasliliga kadar tiim gelisim donemlerini kapsadig1 (Batson vd, 1993), esasen
bu durumun ABD, Avustralya ve Kanada basta olmak iizere Hiristiyan inang
ve geleneklerinin hakim oldugu pek ¢ok tilkede degismedigine yonelik goriis-
ler serdedilmektedir (Beit-Hallahmi & Argyle, 1997; DeVaus & McAllister,
1987). Kiliseye devamlilik, kilisenin organizasyonlarina katilim, incil’den pa-
sajlar okuma gibi kurumsal dini inan¢ ve uygulamalarla birlikte dua etme ve
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Tanrr’yla igsel iletisim kurma gibi bireysel inan¢ ve baglanmalar agisindan
da, kadinlarin erkeklere nispetle daha dindar oldugu yoniindeki bulgular, yay-
gin bir sekilde kabul gormektedir (Beit-Hallahmi & Argyle, 1997; DeVaus
& McAllister, 1987). Ornegin, ilkogretim dgrencileri iizerinde gergeklestiri-
len boylamsal bir arastirmada kizlarin, Tanr1’nin varli§ina inang diizeyinin ve
kutsal kitap okuma oranlarinin erkeklerden daha yiiksek oldugu saptanmistir
(Greer, 1990). Ergenlerle yapilan bir ¢caligmada Tanr1’ya yakinlik hissi, 6znel
dindarlik ve dua etme siklig1 gibi bireysel dindarlik gostergeleri agisindan,
Jkizlar erkeklerden anlamli diizeyde farklilagmistir (Nelsen & Potvin, 1981).
Afrika kokenli Amerikalilarla gerceklestirilen bir arastirmada ise gerek kili-
seye devamlilik ve organizasyonlara katilma gibi kurumsal dindarlik, gerekse
dini metinleri okuma, dini programlari izleme ve dua etme siklig1 gibi kurum-
sal olmayan dindarlik boyutlarinda, kadinlarin erkeklerden daha ytiksek puan
aldiklar tespit edilmistir (Levin & Taylor, 1993). Esasen bu tiir sonuclardan
hareketle Beit-Hallahmi (1989: 65) “Dindarlik ve dinf ilginin hemen hemen
her tiirlii ol¢iimiinde kadinlarin erkeklerden daha yiiksek puan aldigini” soy-
lemektedir. Aynm1 sekilde, “dini inan¢ ve dini davraniglar iizerinde yapilan
calismalarda kadinlarin erkeklere nispetle daha dindar oldugunu” ifade eden
Miller ve Hoffman’a (1995: 63) gore: “Kadinlar dint organizasyonlara daha
stk katilmakta, dinsizlige daha az egilimli, inanglarinda ise daha samimi ve
sadik bir durug sergilemektedir.”

Ozellikle Hiristiyan toplumlarda yapilan ¢alismalardan elde edilen bul-
gular bu yonde olsa da; bu tiir tespitleri genellestirmemek gerekir. Mesela,
Sullins (2006: 838-839) Batili toplumlarda yapilan arastirmalarda, her ne
kadar kadimnlarin erkeklere nispetle daha dindar oldugu yoniinde bulgulara
ulagilmig olsa da, bu durumun evrensel bir olgu olarak kabul edilemeyece-
gini belirtmektedir. Zira biiyiik 6lgcekli bazi ¢aligmalarda gerek kisisel din-
darlik gerekse dini aktivitelere katilma hususunda her iki cinsiyet arasinda
belirgin bir farklilik tespit edilememistir. Ayrica dinl hayatin ¢cok boyutlu/
yonlii ele alindig1 calismalarda, bazi boyutlarda kadinlarin, bazilarinda ise
erkeklerin daha dindar oldugu ileri siiriilmektedir. Mesela Kendler ve arka-
daglarinin (2003) bulgularina gore, kadinlar “genel dindarlik”, “sosyal din-
darlik”, “Allah’a baghlik” ve “tovbe” boyutlarinda; erkeklerse “otoriter/yar-
gulayici Allah inancinda” daha yiiksek puan almistir. Fukuyama’nin ¢alismasi
da benzer bir sonug icermektedir. Ona gore kadinlar dinin, 6zellikle “inang”,
“ibadet” ve “duygu” boyutlarinda, erkekler ise “bilgi” boyutunda daha dindar
bir goriintii icerisindedirler (akt. Yaparel, 1987: 40). Bu tiir sonuglar, “Kadin-
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lar erkeklerden daha dindardir” seklinde ifade edilebilecek her tiirli genel-
lemeyi tartismali hale getirmektedir. Esasen Beit-Hallahmi ve Argyle’nin de
(1997) daha sonraki ¢aligmalarinda kadinlarin daha dindar oldugu yoniinde
kesin bir yargida bulunmak yerine erkeklere nispetle daha dindar olduklari
ya da dindar goriindiikleri seklinde 1limli bir dil kullanmay1 tercih ettiklerini
gormekteyiz.

Sullins (2006) 6zellikle Yahudiler ve Miisliimanlar arasinda gercekles-
tirilen pek cok arastirmada, kadinlarin degil, erkeklerin daha dindar oldugu
yoniinde bulgulara ulagildigindan bahsetmektedir. Lazerwitz’in (1961) tespit-
lerine gore Hiristiyan kadinlar erkeklerden daha yiiksek oranda kiliseye git-
se de; Yahudiler agisindan durum tam tersi bir goriintii arz etmektedir. Zira
bulgular Yahudi erkeklerin Yahudi kadinlara nispetle daha yiiksek oranda ve
diizenli olarak sinagoga gittigini gostermektedir. Kuskusuz daha farkli bulgu-
larla da karsilasmak miimkiindiir. Ornegin Amerika’da 1972-2002 yillari ara-
sinda yapilan sosyal (survey) tarama sonuglarina gore; Hiristiyanlar acisindan
kiliseye gitme ile cinsiyet arasinda anlamli iligki mevcutken, Yahudi kadinlar
ile erkekler arasinda Tanri’ya inang ve mezhebe baglilik konularinda anlamli
farklilik goriilmemistir. Sadece dua boyutunda Yahudi kadinlarin erkekler-
den daha fazla dua ettigi saptanmustir (akt. Cirhinlioglu ve Ok, 2011). Bu tiir
veriler gostermektedir ki, kiliseye baglilik ve devamlilik basta olmak iizere
Hiristiyan kadinlarda gozlemlenen daha dindarane tutum ve davranisglari diger
dini kimlik gruplarina genellemek isabetli degildir.

Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalardan elde edilen sonuglar degerlendirilecek
olursa; burada da kadinlarin erkeklere nispetle daha dindar oldugu konusun-
da kesin bir yargida bulunmak bilimsel anlamda sikintilidir. Ornegin, Yapici
(2012) tarafindan yapilan meta analitik bir ¢alismadan elde edilen bulgulara
gore; orneklem sayisi toplamda 34732’ye ulasan 60 farkli gorgiil aragtirmada
toplam 136 bulguya rastlanmistir. S6z konusu bulgularin 38’inde (% 27.94)
kadinlarin, 28’in de (% 20.59) erkeklerin daha dindar oldugu tespit edilmistir.
70 (% 51.47) bulguda ise dindarlik acisindan kadin ve erkekler arasinda an-
laml1 bir farklilik bulunamamustir. Cirhinlioglu ve Ok’un (2011) meta analitik
arastirmalarindaki bulgularina gére 9 calismanin 4’iinde (% 44.4) kadinlar;
1’inde (% 11.2) erkekler daha inancli/dindar ¢ikmigtir. Diger 4 (% 44.4) ca-
lismada ise cinsiyetler arasinda anlaml bir farklilik goriillmemistir. Her iki
meta-analitik ¢alismada ulasilan sonuglar, “kadinlar daha dindardir” seklinde
bir genelleme yapmaya miisaade etmemektedir.
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Meta analiz disindaki ¢aligmalardan elde edilen bulgulara gelince bun-
larin da egrisel bir karakter arz ettigini soylemek durumundayiz. Bu hususu
orneklendirecek olursak; Giinay (1999a), Kagit¢cibasi (1972), Celik (2002),
Kayiklik (2003), Kirman (2005) ve Yapict’'nin (2007a) tespitine gore kadin-
lar erkeklerden; Uysal (1994; 1995; 2006), Bayyigit (1989), Karaca (2000),
Kaya (1998), Kula (2001), Mehmedoglu (2004), Onay (2004), Y1ildiz (2006),
Voltan-Acar, Yildirim ve Ergene’nin (1996) bulgularina gore erkekler kadin-
lardan daha dindardir. Bununla birlikte Koktas (1993), Kula (2005), Meh-
medoglu (2006), Akdogan (2002; 2004), Hiiliir ve Kalender (2003), Arslan
(2004), Yapict ve Zengin (2003a; 2003b), Yapici’nin (2006) caligsmalarinda
cinsiyetler arasinda anlamlilik derecesine ulagan farkliliklar tespit edileme-
mistir. Burada su hususu 6zellikle vurgulamak gerekir ki, kadinlarin dindarlik
diizeyi cesitli faktorlere (6rn. yas, medeni durum, egitim seviyesi, gelir diizeyi,
meslek vs.) gore farkli bir bigim kazanabilir (krs. Brown, Ndubuisi ve Gary,
1990). Mesela, Celik (2002) kadinlarin ¢alisip caligmamasina gore ibadet
davraniglariin farklilastigini soylemektedir. Nitekim Almanya’da yasayan
Ttirk isgileri tizerinde yaptig1 ¢alismasinda Tastan (1996), benzeri bir sonuca
ulagmakta ve namaz kilma acisindan kadinlarla erkekler arasindaki farkliligin
anlamli olmadigindan, ancak ¢alisan kadinlarin erkeklere nispetle daha az na-
maz kildigindan bahsetmektedir. Ayrica dinl hayatin boyutlarina gore kadin-
larin erkeklerden ya da erkeklerin kadinlardan farklilagmasi, hatta cinsiyetle
dindarlik arasinda herhangi bir iligki ortaya ¢ikmamasi sz konusu olabilir.
Ornegin, Yapici (2007a) tarafindan iiniversite 6grencileri iizerinde gercekles-
tirilen bir ¢alismada kadinlarin “dinin etkisini hissetme”, “dua etme”, “tovbe
etme”, “dine onem verme” ve “Oznel dindarlik algisi” bakimindan erkekler-
den anlamli derecede daha yiiksek puan aldigi, ancak “Allah’in varligin ic
diinyada hissetme”, “namaz kilma”, “orug tutma” ve “i¢ giidiimlii/dus gtidiimlii
dinsel yonelim” acisindan her iki grup arasinda anlamli bir farklilik olmadig1
tespit edilmistir. Mehmedoglu’nun (2004) bulgularina gore cinsiyetler ara-
sinda “inan¢” acisindan anlamli bir farklilik mevcut degildir. Fakat “ibadet”,
“tecriibe”, “bilgi” ve “etki” boyutlar1 acisindan erkekler kadinlara nispetle
daha dindar bir goriintii icerisindedirler. Yapict ve Emre’nin (2015) KKTC de
yiiriittiikleri bir calismaya gore; her iki cinsiyet arasinda namaz ve oruc dahil
ibadetler (kurumsal dindarlik) agisindan anlamli bir farklilik ortaya ¢ikma-
migtir. Ancak Allah’in varligint i¢ diinyada hissetme ve dua etme (bireysel
dindarlik) acgisindan, kadinlarin erkeklerden anlamli derecede farklilastigi bu-
lunmustur.



ASIM YAPICI® 147

Yapict (2012) gergeklestirdigi meta analize dayanarak su tespitleri yap-
maktadir: Orneklem sayis1 7609°a ulasan 16 arastirmada kadinlardan giin-
liikk bes vakit namazlarini diizenli kilanlar % 37.03, ara sira kilanlar % 36.94,
hi¢c kilmayanlar % 26.03’tiir. Erkeklerde ise namazlarini diizenli kilanlar %
33.56, ara sira kilanlar % 46.23, hi¢ kilmayanlar % 20.21°dir'. Orneklem sayi-
s1 6053’e ulasan 14 arastirmadan elde edilen bulgulara gore kadinlar arasinda
herhangi bir engelleri olmadigi miiddetce Ramazan ayinda diizenli orug tutan-
lar % 70.48, ara sira orug tutalar % 14.91; hi¢ orug tutmayanlar % 14.61 dir.
Erkekler arasinda ise bu oranlar su sekildedir: Herhangi bir engel olmadig:
stirece diizenli orug tutanlar % 67.76, ara sira orug tutanlar % 12.12, hi¢ orug
tutmayanlar % 20.12’dir. Orneklem sayisi toplam 1035 olan 3 ayr1 alan aras-
tirmasinda kadinlar arasinda namaz ve orug tiirtinden nafile ibadetlerini dii-
zenli olarak yapmaya gayret edenler % 28.43, ara sira yapanlar % 52.83, hi¢
yapmayanlar % 18.74’diir. Erkekler arasinda nafile ibadetleri diizenli yapanlar
% 18.50, ara sira yapanlar % 51.63, hi¢ yapmayanlar % 29.87°dir. Her ne
kadar anlamlilik diizeyine yonelik analizler yapilmasa da DIB (2014) tarafin-
dan gerceklestirilen “Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmast” da bu hususta fikir
verici mahiyettedir. DIB (2014) bulgularina gore kadinlarin % 49.8’i, erkek-
lerin % 34.8’1 giinliilk namazlarint diizenli olarak (!) kilmaya ¢alismaktadir.
Kadinlardan vakit namazlarini ara sira kilanlar % 15.5, erkeklerde % 20.7dir.
Kadinlarda hi¢ namaz kilmayanlar % 13.6, erkeklerde % 20.4 oranindadir.
Saglik elverdikce Ramazan ayinda orug tutma orani kadinlarda % 86.0, er-
keklerde ise % 80.7dir.

Cirhinlioglu ve Ok’un (2011) meta analitik arastirma sonuglarina gore
“kesin dindarlik”, “dini tutum” ve “dini etki” boyutlarinda kadinlarin dindar-
Iik diizeyi erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikmustir (% 44.44). Dini bilgi ve
literal-kitabi dindarligin ol¢iildugii bir calismada (% 11.2) erkekler kadinlara
nispetle daha dindar ¢ikmistir. Dindarli§in boyutlar1 bakimindan cinsiyetler
arasinda anlamli bir farklilik olmadigini sdyleyen ¢alisma sayisi ise 4’tiir (%
44.4). Yapicr'min (2012) meta analitik ¢aligmasinda ortaya ¢ikan su deger-
ler ziyadesiyle dikkat cekicidir: Orneklem sayisi toplam 11.069’a ulagan 22

1  Bu noktada su hususu israrla belirtmek gerekir ki, camiye gitme ve cemaatle
namaz kilma agisindan degerlendirme yapilacak olursa, erkekler daha dindar
ctkmaktadir. Ancak bu tiir analizlerin saglikli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira iil-
kemizde kadinlarin camiye gitmeleri konusundaki geleneksel, goreneksel, hatta
kurumsal engellerin kuvvetli bir sekilde varligint hissettirdigini soylemek duru-
munday1z.
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arastirmanin 5’inde (% 27.7) kadinlar, 1’inde (% 4.5) erkekler anlamli diizey-
de daha inan¢l ¢cikmigken, 16 (% 67.8) arastirmada ise cinsiyetler arasinda
istatistiksel bakimdan anlamli bir farklihk tespit edilememistir. Ibadet
boyutunun olciildiigii orneklem sayist 13.539 olan 18 arastirmanim 8’inde (%
44.4) kadinlar, 3’tinde (% 16.7) erkekler lehine anlaml farklilik olusmusken;
7 (% 38.9) arastirmada farklilik ortaya ¢ikmamustir. Dindarligin “duygu’ bo-
yutunun dl¢iimiiniin yapildigi 6rneklem sayisi 8.315°e ulagan 13 arastirmadan
elde edilen bulgulara gore 4 arastirmada (% 30.8) kadnlar, 3 arastirmada (%
23.1) erkeklerin lehine farkliliklar tespit edilmis olup, 6 arastirmada (% 46.1)
ise her iki cinsiyet arasinda anlamli bir farklilik cikmamistir. “Bilgi” boyutuy-
la iligkili 6l¢iimlerde 6rneklem sayist 5.271 olan 8 arastirmanin 2’sinde (%
25.0) kadinlarin, 4’tinde (% 50.0) erkeklerin dini bilgi seviyesi anlaml diizey-
de farklilagmusg, 2 arastirmada (% 25.0) ise herhangi bir farklilik tespit edile-
memistir. Dindarligin boyutlari igerisinde sadece “din bilgi” diizeyi acisindan
erkeklerin kadinlardan daha onde olmasi kuskusuz dikkat c¢ekicidir. “Etki”
boyutunu 6lgen 6rneklem sayist 6832 olan 14 arastirmanin 5’inde (% 35.7)
kadinlar, 3’iinde (% 21.4) erkekler yiiksek puan alarak anlamli derecede bir-
birlerinden farklilagmigken; 6 (% 42.9) calismada ise cinsiyet-dindarlik ara-
sinda iligki gozlenmemistir. “Genel dindarlik” kategorisinin 6l¢timiiniin ya-
pildig1 6rneklem sayis1 toplamda 15.050°ye ulasan 33 arastirmada ise sasirtict
bir sonuca ulagilmistir: Zira hem kadinlarin (n= 8; % 24.2) hem de erkeklerin
(n=8; % 24.2) anlamh diizeyde daha dindar oldugunu syleyen ¢alismalarin
sayist birbirine esittir. Dahasi, “kadinlar mi daha dindar, yoksa erkekler mi?”
sorusuna; “Cinsiyetler arasinda farklilik bulunamamigtir.” diyen arastirma
say1s1 dikkat ¢ekici bigimde fazladir. “Genel dindarlik” kategorisinde 17 aras-
tirmada (% 51) cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik tespit edilememistir.
Farkliligin kadinlar lehine anlamli derecede yiiksek ciktig1 aragtirmalara gore
erkekler daha az dindar bir goriintii arz etse de, her iki grup arasinda anlamli
bir farklilik bulunmayan ¢alisma sayis1 daha fazladir. Bu da, “hangisi daha
dindardir?” sorusunu cevaplamay1 problematik hale getirmektedir.

Yapict'nin (2012) meta analitik bulgularina gore kadinlarin dua etme sik-
I1g1 erkeklerden daha yiiksektir. Kadimlarin % 55.72’si diizenli olarak sik sik,
% 33.65’1 ise ihtiya¢ aninda ara sira dua etmeyi tercih etmektedir. Hi¢ dua et-
meyen kadinlarin oran1 % 10.63’tiir. Erkeklerin % 49.38’1 diizenli bir sekilde
sik sik, % 38.82’si ihtiya¢ aninda ara sira dua ederken % 11.80’1 hi¢ dua et-
memektedir. Yine ayni arastirmaya gore kadinlarin % 47.54’1, erkeklerin ise
% 58.17°si Arapgasindan Kur’an okumayi1 bilmemektedir. Bagka bir deyisle
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kadinlarin % 52.46’s1, erkeklerin ise % 41. 83’1 Kur’an okumay1 bilmekte-
dir. Arapgasindan Kur’an okumay1 bilenlerin okuma sikliklart su sekildedir:
Kadinlar % 30.93 oraninda diizenli, % 19.30 oraninda ara sira Kur’an oku-
maktadirlar. Erkeklerde diizenli Kur’an okuma oranmi1 % 15.70, ara sira Kur’an
okuma orani ise % 22.63’tiir. Okumay1 bildikleri halde kadinlar arasinda
hi¢ Kur’an okumayanlar % 2.23’ken erkeklerde bu oran % 3.50’dir. DIB’in
(2004) arastirmasina gore kadinlar arasinda belli bir nedeni olmaksizin dua
etme orani erkeklerde % % 90.3, kadinlarda % 94.6’dir. Bununla birlikte ka-
dinlar genelde siikretmek i¢in, 6zelde mutlu olduklarinda ya da diinyalik bir
seyi talep ettiklerinde, bir yakinlarin1 kaybettiklerinde, korktuklari anlarda da
erkeklerden % 3 ile % 8 arasinda daha fazla dua etmektedir. Kadinlar arasinda
Kur’an-1 Kerimi Arapgasindan okumay1 bilenler % 49.3’ken erkeklerde bu
oran % 34.3’tiir. Her giin Kur’an-1 Kerimi Arapg¢asindan diizenli olarak oku-
ma agisindan da kadinlar (% 23.8) erkeklerden (% 16.2) daha 6ndedir.

Yapict’nmin (2012) meta analizden ulastig1 tespitlere gore kadinlarin fal,
biiyt, tiirbe ve yatir inanci basta olmak tizere farkli boyutlariyla halk inancla-
rina katilim oranm % 59.3 iken erkeklerde bu oranin % 50.7’de kaldig1 goriil-
mektedir. Orneklem sayis1 1244 olan 2 arastirmanin 1’inde (% 50) kadinlarin
geleneksel halk dindarlig1 uygulamalarina anlaml diizeyde daha egilimli ol-
duklari, 1 ¢aligmada (% 50) ise bu hususta kadinlarla erkekler arasinda anlam-
I1 bir farklilagmanin ortaya ¢tkmadig1 goriilmiistiir. DIB (2014) verilerine gore
nazardan kurtulmak i¢in kursun doktiirmenin gerekli olduguna inang diizeyi
kadinlar arasinda % 13.7, erkekler arasinda ise 9.6’dir. “Bir ihtiyacini tiirbe
veya yatirdan dilemek” maddesine katilan kadinlar % 9.4; erkekler ise % 7.1
oranindadir. “Dilek agacina caput baglamak ve suya para atmak dileklerin
gerceklemesinde etkilidir.” fikrine kadinlardan “katiliyorum” diyenler % 2.7,
“kismen katiliyorum” diyenler % 3.3’tiir. Erkeklerde ise bu oranlar “katili-
yorum” % 1.6, “kismen katiliyorum” % 1.9 seklindedir. Halk dindarli1 kap-
saminda degerlendirecegimiz bir baska husus ise 6liiniin arkasindan yemek
verme adetidir. DIB (2014) verilerine gore 6liiniin arkasindan 7, 40 ve 52. giin
yemegi verilmesinin dogru oldugunu diisiinen kadinlarin oran1 % 63.5’ken;
bu oran erkeklerde % 59.7’ye diismektedir. Dindarligin boyutlar1 kapsaminda
yapilan analizlerde erkeklerin 6zellikle dinin bilgi boyutunda ve literal-kitabi
dindarlikta daha cok 6n plana c¢ikmasi, onlarin kadinlara nispetle kurumsal
temeli olmayan halk inanglarin1 daha az nemseme durumunu beraberinde
getirmis olabilir. Bu noktada su tespiti yapmak miimkiindiir. Kursun doktiir-
me, fala baktirma, biiyii yaptirma ya da bozdurma, cinci-muskaci hoca olarak
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tanimlanan kisilerle temas kurma, kutsal kabul edilen ziyaret yerlerinde ¢ok
cesitli gayelerle dua etme ve adakta bulunma basta olmak tizere “halk dindar-
l1igr” olarak adlandirilan pek ¢ok hususta, kadinlarin kismen erkeklerden daha
fazla on plana cikmasi (bk. Arslan, 2004: 202-205) saglikli ve nitelikli dini
bilgi diizeylerinin yetersizligiyle iligkilendirilebilir. Bununla birlikte falcilik,
cincilik, biiyiiciiliikk dahil halk dindarlig1 kapsamindaki inanc ve uygulamalar-
da her iki cinsiyet arasindaki farklilik % 10’u gegmemektedir (Yapici, 2012).
Buradan hareketle kadinlarin “halk dindarligi” olarak adlandirilan pek ¢ok
hususu erkeklere nispetle daha fazla i¢sellestirdigi rahatlikla soylenebilir. Bu
durum erkeklerin sihri-mitik unsurlar iceren halk dindarligin1 6nemsemedigi
anlamina gelmemektedir. Bu noktada geleneksel halk dindarliginin giinde-
lik hayatin ihtiyaglariyla iligkili oldugu ya da yasanan sorunlardan beslene-
rek gekillendigi (Wuthnow, 2003) gercegi goz oniinde tutularak su sekilde bir
yorumda bulunmak miimkiindiir: D1g diinyadan gelen engellenme ve i¢ diin-
yadan kaynaklanan catismalardan beslenen yoksunluk duygusu hem kadinlar
hem de erkekler icin gecerlidir. Anlagilan o ki, kadinlar gerek fiill gerekse
algisal agidan yasadiklar1 yoksunluk ve yetersizlik hisleriyle bas edebilmek
icin popiiler dindarliga daha fazla ragbet etmektedirler. Bu durum kadin din-
darliginin erkeklerden kismen daha fazla heterodoks bir karakter gosterdigini
ortaya koymaktadir.

Yapict’'nin (2012) meta analitik bulgularina gore orneklem sayisi top-
lam 4.819 olan 9 arasgtirmanin 2’sinde (% 22.2) kadinlar, 4’tinde (% 44.4)
erkeklerin i¢ giidiimlii dindar kategorisinde yer aldig1, 3 arastirmada (% 33.4)
ise bu hususta cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilasma bulunmadig: tes-
pit edilmistir. Orneklem sayisi 3.083 e ulagan 6 ayr1 arastirmanin 2’sinde (%
33.3) kadinlarin erkeklere nispetle daha dig giidiimlii bir dindarlik yasadik-
lar1, 4’tinde (% 67.7) ise cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik olugsmadig:
yoniinde bulgulara ulagilmistir. Dikkat edilecek olursa burada erkekler lehi-
ne herhangi bir farklilasma tespit edilmemistir. Buradan hareketle kadinlarin
daha i¢ giidiimlii, erkeklerin daha dig giidiimlii dindar olduklari seklinde yapi-
lan genellemelerin olguyu resmetmede yetersiz kaldig1 soylenebilir. Esasen i¢
giidiimlii dindarlik-dis giidiimlii dindarlik ayrimi temelde Protestan ve Katolik
dindarliklarina vurgu yaptig1 icin Miisliiman bireylerin dini anlama ve yasama
bicimlerini ifade etmede yetersiz kaldig1 da soylenmelidir. Yine Yapici’'nin
(2012) meta analitik bulgularina gore dinsel fundamentalizmin yonii ve yo-
gunlugunun incelendigi, drneklem sayisi 589 olan 2 aragtirmanin her ikisinde
de (% 100) cinsiyetler arasinda anlamlilik diizeyine ulagan bir farklilik mev-
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cut degildir. Dinsel dogmatizm ve dinsel partikiilarizmi konu edinen 6rnek-
lem sayist 841 olan 4 arastirmanin 2’sinde erkeklerin (% 50) kadinlara nispet-
le dini agidan daha dogmatik ve daha diglayict bir tavir iginde olduklari, diger
2 (% 50) caligmada ise bu hususlarda cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik
olusmadig belirlenmistir.

Burada belki de en ilging sonug; erkeklerin kadinlara nispetle hem daha
fazla i¢ gidiimlii dindar hem de daha dogmatik ¢ikmalaridir. Batili kaynaklar-
da genellikle bu durumun tam tersi sonuclar ¢ikmakta, i¢ giidiimlii dindarlik
egilimi arttikca dinsel dogmatizm ve dinsel 6n yargilarin azaldig1 yoniindeki
tespitler siklikla dile getirilmektedir (Gorsuch, 1998). Ancak Tiirk toplumu
tizerinde gerceklestirilen calismalardan elde edilen sonuglar bu hususta kesin
bir dil kullanmamiza miisaade etmemektedir. Mesela Giirses (2001), Kayiklik
(2001), Yapici ve Kayiklik (2005), tarafindan gerceklestirilen arastirmalarda
i¢ giidiimlii dindarlar dis giidiimli dindarlardan hem daha dogmatik hem de
daha fazla 6n yargili ¢ikmistir. Buradan hareketle Hiristiyan gelenekte Kato-
lik ve Protestan dindarlik bicimlerinden miilhem bu ikili ayrimin Miisliiman
dindarligini agiklamada yetersiz oldugu sdylenebilir. Yine Batili kaynaklarda
i¢ glidimli dindarlarin Tanri’y1 daha miisfik ve sevecen, dig giidiimlii din-
darlarin ise daha otoriter ve yargilayici algiladiklart belirtilmektedir (Kendler
vd, 2003; Kusat, 2006). Ancak meta analize tabi tutulan caligmalarda -dinsel
egilim agisindan kismen farklilagsa da- Tanr1’y1 algilama ag¢isindan cinsiyet-
ler arasinda anlamli bir farklilik tespit edilememesi 6zellikle dikkat ¢ekicidir.
Bu noktada 6nemle belirtmek gerekir ki, Tanr1 tasavvuru ya da Tanr1 algist
olcekleri kullanilarak yapilan arastirmalarda cinsiyetler arasinda anlamli bir
farklilik ortaya ¢ikmasa da, Kusat (2006) tarafindan ergenler iistiinde gercek-
lestirilen bir ¢alismada Allah’in sifatlarina katilim agisindan cinsiyetler ara-
sinda anlamli farklhiliklar gozlenmistir. Ergenlik donemini yasayan erkekler
Allah’in “azap edici”, “adaletle hiikiim verici” ve “bagislayict” sifatlarini,
kizlar ise “yaratic1”, “biiyiik”, “koruyucu” ve “her seyden haberdar olucu” si-
fatlarini daha fazla tercih etmiglerdir. Bu noktada su hususu belirtmekte fayda
vardir: Burada sozii edilen bulgularin dayandig1 arastirma sayisi -i¢ ve dig gii-
dimli dinsel egilim hari¢ tutulacak olursa- oldukca sinirlidir. Dolayisiyla az
sayidaki aragtirma bulgusundan hareketle cinsiyete gore dindarligin kazandig1
nitelikler hakkinda karar vermek son derece giigtiir.

Meta-analitik ¢alismalar basta olmak iizere ilgili literatiir incelendigin-
de goriilecektir ki dindarligin bazi1 boyutlarinda kadinlar, bazi boyutlarinda
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erkekler on plandadir. Bazi calismalarda ise cinsiyetler arasinda anlamli bir
farklilik tespit edilememistir. Bununla birlikte genel izlemin kadinlarin daha
dindar oldugu yoniindedir. Muhtemelen bundan dolay: Cirhinlioglu ve Ok
(2011) hem kadinlarin daha dindar oldugunu, hem de bu durumun belirgin
bir farklilik olusturmadigini, baska bir deyisle gozlenen farkliliklarin zayif
kaldigin1 soylemektedirler. Yapici'nin (2012) meta analizden elde ettigi tes-
pitlere gore kadin-erkek dindarlig1 arasinda kadinlar lehine yaklasik % 2 ile %
15 arasinda degisen farkliliklar goriilmektedir. Bu noktada Allport’a (2004)
dayanarak sunu rahatlikla soyleyebiliriz: Dindarlik konusunda her iki cinsiyet
arasinda gozlenen farkliliklar nadiren % 20’yi ge¢mektedir. Bu ise kadin ve
erkek dindarliginin iki farkli ugta yer almadigi, dolayisiyla her iki cinsiyet ara-
sindaki farkliliklarin kismi oldugu anlamina gelmektedir. Bu noktada kadin
ve erkek dindarliklarinin iki farkli ugta birbirini diglayict olmadig: rahatlikla
sOylenebilir.

Tartisma ve Sonug

Ulkemizde yapilan ¢aligmalardan elde edilen sonuglar ii¢ farkli yargi-
y1 beraberinde getirmektedir: Birincisi, kadinlar erkeklerden daha dindardir.
Ikincisi, erkekler kadinlardan daha dindardir. Uciinciisii dindarlik acisindan
her iki cinsiyet arasinda anlamli bir farklilasma mevcut degildir. Her ¢ yar-
giy1 destekleyecek arastirma sonuglart mevcuttur. Buradan hareketle, toplum-
sal kabuller ve giindelik hayattan edinilen gozlemler kadinlarin daha dindar
oldugunu teyit etse de; bilimsel ¢alismalarda ulasilan bulgularin bu konuda
acik bir hiikme varmayi engelledigi ifade edilebilir. Bununla birlikte, yine
yapilan ¢aligmalara dayanarak kadinlarin “kismen” erkeklerden daha dindar
olmaya meyilli olduklar1 goriilmektedir. Bu da kadin ve erkek dindarliginin
iki farkli ugta yer almadigi, dolayistyla her iki cinsiyet arasindaki farkliliklarin
kism1 kaldig1 anlamina gelmektedir. Bu durum sadece Tiirkiye’de degil, Batili
toplumlarda da gecerlidir (Allport, 2004; Cirhinlioglu & Ok, 2011; Yapict,
2012).

Cinsiyetle dindarlik arasindaki iligki ve farklilagmay1 dogrudan ya da do-
layli konu edinen ¢aligmalarda regresyon analizleri pek kullanilmadig icin
dindarlig1 yordayan faktorlerin neler oldugu konusunda acik ve kesin bir sekil-
de konugmak miimkiin degildir. Baska bir deyisle: “Gozlenen farkliliklar cin-
siyet farkliliklarindan mi, yoksa baska faktorlerden mi kaynaklanmaktadir?”
sorusuna ikna edici cevaplar bulunamamaktadir. Ciinkii cinsiyete gore dindar-
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ligin farklilagip farklilagsmadigini inceleyen arastirmalar kadin dindarliginin
cesitli faktorlere (yas, medeni durum, egitim seviyesi, gelir diizeyi, meslek
vs.) bagh olarak farkli bir bi¢cim kazanabildigini ortaya koysa da, hangi fakto-
riin ne diizeyde yordayici oldugu belirsizligini korumaktadir. Bununla birlikte
genel anlamda dindarlig1 etkileyen pek ¢ok faktoriin oldugu, cinsiyet fakto-
riintin bagka faktorlerle birleserek dini yasantiy1 etkiledigi yoniinde tespitler
yapilmaktadir. Mesela Celik (2002), Konya’da gergeklestirdigi arastirmasin-
da kadinlarin ¢alisip ¢calismamasina gore ibadet davraniglarinin farklilagtigi-
n1 tespit etmistir. Ayni sekilde Almanya’da yasayan Tiirk isgileri iizerinde
yiiriittiigti aragtirmasinda Tastan (1996), her ne kadar namaz kilma agisindan
kadinlarla erkekler arasinda anlamli bir farklilik olmasa da, ¢alisan kadinlarin
erkeklere nispetle daha az namaz kildigindan bahsetmektedir. Firat’in (1977)
tiniversiteli gengler tizerinden elde ettigi bulgulara gore dindarlik acisindan
cinsiyetler arasindaki farkliliklar ¢cok net ve belirgin olmamakla birlikte, kiz-
lar erkeklere nispetle inan¢ alaninda daha siipheci bir tavir icerisindedirler.
Nitekim Bayyigit de (1989) yine tiniversiteli gencler tizerinde yiiriittiigii an-
kete dayanarak kizlarin irrasyonel inang ve kararsizlik, erkeklerin ise rasyonel
inang ve inangsizlik egilimlerinin daha fazla oldugunu soylemektedir. Aydin
(1995), erkeklerin dini inkar diizeyinin kadinlardan daha yiiksek oldugunu;
buna karsilik Bahadir (2006), kizlarin erkeklerden daha fazla dinf siiphe ice-
risinde olduklarimi belirtmektedir. Kuskusuz bu tiir sonuclar kadin dindar-
liginin sosyal degisme siirecinde kismi bir doniisiim gecirdigini de ortaya
koymaktadir. Goriilecegi iizere dindarlik diizeyinin farklilagmasinda sadece
cinsiyet degil, bununla birlikte baska faktorler de etkilidir. Dahasi, iilkemizde
yapilan ¢alismalarda dindarligin farkli kriterlerden hareketle tanimlandig1 ve
farkli sekillerde olgiilmeye calisildigt unutulmamalidir (Yapici, 2007a; 2012).
Oyleyse kadin dindarlig1 konusunda ulagilan sonuglarin kullanilan dindarlik
kistaslarina ve arastirma yapilan grubun 6zelliklerine gore degistigi dikkatten
kagirilmamalidir. Bu noktada kadin dindarliginin hem bireysel (fiziksel ve
duygusal) hem de cevresel (sosyo-Kkiiltiirel ve ortamsal) faktorlerden beslendi-
&i soylenebilir. Sosyal degisme ve modernlesme siirecinde kadinlarin dindar-
liginin yavas yavas doniisiim stirecine girdigini de ilave etmek gerekir.

Namaz, orug, nafile ibadetler ve Kur’an okuma gibi geleneksel-kurumsal
dindarlik, hem dua gibi geleneksel-bireysel dindarlik, hem de popiiler halk
dindarliginda kadinlarin erkeklerden az da olsa daha dindar bir goriintii arz
etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum kadinlarin hem dindar hem de daha ma-
neviyat¢l olduklar1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kadinlarin bir yandan
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gelenegin giiven veren sicakligi icinde kurumsal-kitabi dindarliga, bir yan-
dan da kurumsal temelden yoksun, fakat tarihsel ve sosyolojik faktorlerden
beslenen halk dindarligina daha meyilli olduklar: diisiiniilebilir. Bu arada su
hususu 1srarla vurgulamak gerekir ki cinsiyet-dindarlik iligkisini konu edinen
nicel ve nitel ¢calismalar incelendigi zaman, kadinlarin dindarliklarinin daha
ziyade taklidi, geleneksel ve torensel bir karakter arz ettigi, dolayisiyla onlarin
mevlit ve hatim merasimlerine daha fazla katildig1, kutsal kabul edilen giin ve
gecelerde nafile ibadet yapmaya (namaz, orug vs.) daha fazla ragbet ettikleri
goriilmektedir (Sahin, 2006). Bununla birlikte kadin dindarliginin 6zellikle
bilgi boyutunda erkeklere nispetle daha zayif kalmasi, onlarin dogru/sahih
bilgiden ziyade, halk dindarli1 icinde kulaktan kulaga yayilarak “sanki sa-
hihmis gibi” temsil imkan1 bulan sihirli, sirli ve mitsel bilgilerden beslenerek
sekillendigi diisiiniilebilir. Bu husus bizi su noktaya tasimaktadir: Kadinlarin
kitabi dindarlikla birlikte ya da ortodoks dindarlik formlarinin yaninda sirri
ve ritiialistik bir 6zellik arz eden halk dindarligin1 gerek inan¢ gerekse uygu-
lama acisindan daha fazla tercih etmesi onlarin erkeklere nispetle duygusal
acidan daha giiclt, fakat dig diinyay1 kontrol edebilme agisindan daha zayif
olmalarindan kaynaklanmuis olabilir. Ayrica kadinlarin farz ve nafile ibadetleri
diizenli olarak ifa etme hususunda erkeklerden daha yiiksek bir orana sahip
¢ikmasi, dua etme ve Kur’an okumaya daha fazla ragbet etmesi, onlarin hem
duygusal olmalariyla, hem sosyallesme bi¢imleriyle hem de bas edemeyecek-
leri sorunlar karsisinda Allah’in yardim ve destegini arama arzulartyla iligkili
olabilir.

Giinah ve sevap duygusunun kadinlarda daha fazla gelistigi, dolayisiyla
onlarin dindarliklarinin sekillenmesinde s6z konusu bu iki duygunun belirgin
olarak devreye girdigi diistiniilebilir. Bu da Tiirk toplumunda kadin dindarli-
ginin, ataerkil toplumsal cinsiyet kaliplarindan beslenmesiyle iliskili olabilir.
Zira kiz cocuklarinin egitim ve yetistirilme bi¢imi onlarin dine yonelmeleri-
ni besleyen faktorler arasindadir. Nitekim aile ve cocuk yetistirmeye dnem
veren kadinlarin aileyi yapisal olarak korumasi sebebiyle dine daha ilgili ve
sicak bir tutumla yaklastiklar1 soylenebilir. Tahsil diizeyi diisiik kadinlarin
erkeklerden daha dindar, yiiksek kadinlarin ise ya erkeklerden daha az dindar
cikmasi veya her iki cinsiyet arasinda anlamli bir farklilik goriilmemesi dikkat
cekicidir. Bu durum sekiilerlesme-yiiksekogretim iliskisini akla getirmekte-
dir. Sekiilerlesme, geleneksel ve dini olan hususlar1 sorgulayici, hatta yerine
gore diglayici bir tutum igerisinde oldugu icin, yiiksekogrenim goren kadinlar
dini-geleneksel degerleri erkeklere nispetle daha az 6nemseme egilimi goste-
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rebilirler. Kugkusuz iiniversite ortaminin goreceli ozgiirliik saglamasi da bu
hususu etkileyen faktorler arasinda sayilabilir.

Oneriler

Tiirk toplumunda kadin ve erkek dindarliklar1 yon ve yogunluk itibariyle
iki farkli ucta yer almamakta, ancak belirli sartlara ve durumlara gore kismi
farklilagma gostermektedir. Bu nedenle “kadinlar daha dindardir” seklinde
pesin kabullerle yola ¢ikmak ve bu fikri temellendirmek i¢in Batili arastir-
macilarin Hiristiyanliktan miilhem yaklagimlarini Miisliiman kiiltiir ve birey
acisindan sorgusuz sualsiz kabul etmek bilimsel a¢idan sikintilidir. Arastirma-
cilarin bu hususta 6n yargisiz bir sekilde hareket etmesi gerekir.

Tiirkiye’de kadin ve erkek dindarliklart hakkinda konusabilmek igin
oncelikle Miisliiman dindarligin kaynaklari, boyutlari, tiirleri ve tipleri belir-
lenmeli, akabinde dindarlig1 etkileyen faktorler regresyon analizleriyle tespit
edilmeli, nihayet elde edilen bulgular “dogunun ve batinin bilgisinin yerelli-
8i” diistincesi ihmal edilmeden yorumlanmalidir.
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KADIN SAGLIGI VE UREME HAKLARI BAGLAMINDA
DOGURGANLIK

Tugrul ERBAYDAR *
Oz

Gebelik ve dogum kadinlar acisindan 6énemli saglik sorunlarina ve 6liimlere yol
acabilen bir 6zellik oldugu kadar, kadinin toplumsal yagsama katilimini da 6nemli de-
recede etkileyen bir siiregtir. Kadinlarin dogurganlik diizeyinin az veya fazla olmasi
ayni zamanda niifusun niceligini ve niteligini etkileyen bir faktordiir. Niifusun biiytik-
liigt, artist, azalig1 ve yapisi, bu yiizden, toplumsal yapryla iligkili politik ve ekonomik
tartigmalarin konusu olagelmistir; oyle ki, baz1 goriigler niifusla ilgili sorunlar1 top-
lumsal sorunlarin temel nedenleri arasinda tanimlamaktadirlar. Sonucta, dogurganlig:
azaltmaya veya artirmaya yonelik cesitli miidahaleler ortaya ¢cikmaktadir. Kadinin ve
kadinla erkegin ortak karar1 cercevesinde eslerin, kendi dogurganliklari ve bununla
iligkili diger siire¢ler hakkinda 6zgiir se¢imlerini yapma haklar1 olarak tanimlanabile-
cek olan iireme haklart yaklagimi, hem niifusun azaltilmast hem de artirilmasi yoniin-
deki devlet politikalarinin diginda, yasam bicimi ve tercihler konusundaki farkliliklara
duyarh bir ¢erceve ortaya koyar. Bu cercevede devletin rolii, biitiin bu farkliliklarin
yasama yansitilmast icin destekleyici kosullarin saglanmasi ve uygun saglik hizmetle-
rinin sunulmasi olarak yeniden tanimlanir.

Anahtar Kelimeler: Kadin Saghgi, Kadin Haklari, Ureme Haklar1, Niifus Po-
litikalar1

Abstract

Fertility in the Context of Women’s Health and Reproductive
Rights

Pregnancy and birth cause various health problems for women and maternal de-
aths, as a result this; it strongly influences women’s participation and involvement in
social life. Each year, 287 thousand women die due to pregnancy, birth and after-birth
complications and many more women continue their lives with serious health prob-
lems and disabilities. Conversely, women’s fertility levels be it high or low, is an im-
portant factor which affects the size and quality of the population. The size, increase,
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decrease and the structure of population has always been subject to various political
or economical debates; according to some opinions it has even been argued as a main
source of social problems. Consequently, various types of interventions to increase or
decrease the fertility rates of women occurred based on political, economical or cul-
tural influence. Turkey implemented pronatalistic policies in order to increase fertility
rates in the first decades of the Republican period; then, antinatalistic policies so as to
decrease fertility rates between the 60’s and 90’s. Currently, in the last 15 years, pro-
natalistic arguments are in effect once again. Reproductive rights perspective, which
can be defined as the rights of women and couples with regard to the joint decisions
of men and women to decide freely on their fertility and related issues. It presents a
framework which is sensitive to different choices and lifestyles, disregarding the state
policies both aiming to increase or decrease the fertility rates. The role of state, in this
framework, is to create the supportive conditions and proper health services for reali-
sation of these various options.

Key Words: Women’s Health, Women’s Rights, Reproductive Rights, Popula-
tion Policies.

Giris - Dogurganhik ve Kadin Saghgi

Dogurganlik kadinlarin biyolojik olarak sahip olduklar1 bir yetenek ol-
manin 6tesinde sosyal bir varlik olarak insan acisindan duygusal, kiiltiirel, ma-
nevi boyutlarla ¢cevrelenmis, toplumsal yasamin 6nemli bir pargasidir. Biitiin
olumlu atiflara kargin, dogurganlik yetenegine sahip olmak kadinlar acisindan
olumlu sonuglara oldugu kadar, belki bundan daha fazla olumsuz sonuglara da
yol acabilmektedir.

Diinyada halen 6nde gelen saglik sorunlari arasinda kadin saglig1 sorun-
lar1 6ncelikli bir yer tutmaya devam etmektedir. Kadinlar hem dogurganlikla
iligkili sorunlar hem de kadinin toplumsal konumundan kaynaklanan giicliik-
ler nedeniyle saglik riskleri ile kars1 karsiya kalmaktadirlar. Gebelik, dogum
ve dogum sonrast saglik sorunlarina bagli kadin 6liimlerinden bagka dogumla
ilgili sorunlarin kalic1 etkilerine bagh yeti kayiplar1 ve kronik saglik sorunlari
goriilmektedir. Bu sorunlar hastalik yiikii' siralamasinda hem Diinyada hem
Tiirkiye’de iist siralarda yer almaktadir (Glasier vd. 2006, Tiirkiye Cumhuri-
yeti Saglik Bakanlig1 2006, Diinya Saglik Orgiitii 2014).

Diinya’da her y1l gebelik veya dogumla ilgili sebeplerden dolay1 hayatini
kaybeden kadin sayis1 287 bin’dir. 1990’dan 2010’a kadar gecen 20 yillik

1 Hastalik yiikii terimi saglik sorunlarinin yol agtig1 6liimlerin ve yeti kayiplarinin
bir bileskesi olarak hesaplanan toplam etkiyi ifade etmektedir.
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donemde bu 6liimler 6nemli oranda diigiis gostermis, her yiiz bin canli dogum
icin hayatin1 kaybeden kadin sayis1 yaklasik olarak 400’den 100’e gerilemistir
(Birlesmis Milletler 2015). Tiirkiye’de ayn1 donemde bu sayr 100°den 16 ‘ya
gerilemigtir (Turkiye Halk Saglhigi Kurumu 2015). Bunda saglik hizmetlerinin
gelisiminin, yayginlagmasinin ve istenmeyen gebeliklerin dnlenebilmesinin
oldugu kadar, kadinlarin sosyal konumlarindaki iyilesmelerin de pay1 bu-
lunmaktadir. Diger yandan, toplumun daha az gelismis, daha egitimsiz, daha
yoksul olan kesimlerinde ayn1 diizeyde iyilesme saglanamadig1 bilinmektedir.
(Birlesmis Milletler Genel Sekreterligi 2001, Hacettepe Universitesi Niifus
Etiitleri Enstitiisii 2014). Ancak, anne 6liimleri nemli oranda azalmis olmak-
la birlikte, hala ¢ok sayida kadinin her yil gebelik, dogum ve dogum sonrasi
sorunlara bagli olarak hayatin1 kaybetmeye devam ettigi yine bu verilerde go-
riilmektedir.

Hayatin1 kaybedenlerden baska, bundan ¢ok daha fazla sayida kadin
gebelik ve dogumun etkisine bagl olarak karin bolgesindeki organlar ve bag-
larla ilgili sorunlar, kas ve kemik sorunlari, cinsel sorunlar, ruh saglig1 sorun-
lari, idrar tutamama, kansizlik ve genel tilkkenmislik tablosu gibi kronik so-
runlarla kars1 karstya kalmaktadir. Ozellikle istenmeyen ya da planlanmamig
gebelikler s6z konusu oldugunda ise kadinlarin is yasamindan kopma veya is
hayatinda rekabet giiciinii kaybetme, egitimden erken ayrilma, eve bagimh
bir yasama mahkum olma, cocuk bakimui ile ilgili sorumluluklar karsisinda
zorlanma ve bunlara bagli psikososyal ve ailesel sorunlar, kadinlarin
yasamlarinda agir derecede olumsuz etkilere yol agmaktadir (United Nations
Department of Economic and Social Affairs 2008). Diinyada, 2012 yilinda
toplam 213 milyon gebelik meydana geldigi, bunun 53 milyonunun planlan-
mamig ya da istenmeyen gebelikler oldugu ve bunlarin yarisinin istege bagh
dusiikle sonuglandigi hesaplanmistir (Sedgh vd. 2014). Gerek istenmeyen ya
da planlanmamis gebeliklerin gerekse bunun yol actig1 istege bagh diistik-
lerin, agir psiko-sosyal sorunlarin yani sira fiziksel saglikla ilgili de onemli
sonuglara yol actig1 bilinmektedir.

Diger yandan, kadinlarin dogurganligi sadece kendi yasamlar1 ve sag-
liklart ile ilgili bir konu olmayip, dogurganligin az ya da fazla olmasi niifu-
sun biytikliigiinti ve dagilimini etkiledigi i¢in, her tiirlii sosyal, ekonomik ve
politik konu ile iligkili bir degisken olarak biitiin bu konularla baglantili bir
tartigma alani haline gelmektedir.
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Dogurganlik ve Niifus

Tarih boyunca bir toplumun niifusunun artirilmasi ya da bir bagka top-
lumun niifusunun azaltilmas: yoniinde cesitli egilimler ve bu yonde tesvik
edici ya da zorlayici ¢esitli uygulamalar oldugu goriiliir. Niifusun artirilma-
sin1 saglamak {izere cocuk dogurmanin dvgiiye deger bir vazife olarak yiicel-
tilmesi, ¢ok esli evliliklerin desteklenmesi yoluyla dogurganligin artirilmasi
disinda, bagka toplumlarin niifuslarinin go¢ ettirme, kitlesel kiyim, erkek c¢o-
cuklarin devsirilmesi vb uygulamalarla kontrol edilmesine yonelik ¢ok sayida
ornek mevcuttur. Ozellikle Birinci Diinya Savasi’ndan 6nceki donem, biiyiik
devletlerin giiclerini artirmak i¢in niifusun artmasini destekledigi donemler-
dir; ancak dogurganlik konusu mahrem alanla ilgili oldugu i¢in bunun pek
acikca konusulmadigr da soylenebilir (Barrett vd. 1999). Avrupa’da sanayi-
lesme devrimi ile kentsel niifusun yogunlagsmasi ve agir somiirti kosullarinda
derinlesen kitlesel yoksulluk karsisinda ilk niifusbilim kuramlarinin ortaya
¢iktigr goriiliir. Bu donemde ortaya ¢ikan Malthus’un inlii niifus teorisine
gore toplumsal sorunlarin temelinde niifus meselesi yer alir, ¢iinkii niifus
artisinin gida, is vb olanaklardaki artisi gecmesi durumunda kitlik, savaslar
ve salgin hastaliklar ortaya ¢ikar; bu sekilde ¢ok sayida 6liim olmasi saye-
sinde niifus dengelenir. Bu nedenle kitlik, savas ve salginlar islevsel niifus
diizenleme araglaridir. Bundan bagka niifusun diizenlenmesi i¢in yoksullarin
tiremelerinin kisitlanmasi gerekir, ¢iinkii sorunun kaynagi onlardir (Kanbolat
1998). Malthus’un humanist yaklagima uygun olmayan bu goriisleri agik¢a
kabul edilmis olmamakla birlikte, 6zellikle 2. Diinya Savagindan sonra gelis-
mis iilkelerin diger iilkelerin niifuslarini kontrol etmek tizere niifus planlamasi
uygulamalarina agirlik vermesiyle hayat bulmustur (Zaim,1973; Weir, 1991;
Kanbolat, 1998). Bu uygulamalar devletlerin niifus politikalarini bi¢cimlendir-
me ve niifusun kontrol altina alinmasini destekleyen uluslararasi projelere de-
vasa kaynaklar ayrilmasi ve bilgi ve teknoloji destegi saglama yoluyla hayata
gecirilmis; yoksulluk, aglik, igsizlik gibi toplumsal sorunlarin ana sebebinin
niifus artis1 oldugu ilkesi bu uygulamalarin temelini olugturmustur. Aile plan-
lamas1 programlarinin desteklenmesi bu uygulamalarin basinda gelmektedir.
Tiirkiye’nin de aralarinda oldugu ¢ok sayida “gelismekte olan” iilkede, aile
planlamas1 programlarinin yayginlastirilmasi yoluyla niifus artiginin yavasla-
tilmasi ¢alismalari saglik gerekceli, 6zellikle kadin ve ¢ocuk sagligi ile ilgili
arglimanlarin kalkinma gerekceli argiimanlarla birbirini karsilikli destekledigi
ortak bir soylem {iizerinden yayginlastirilmis ve uygulanmistir (Piotrow vd.
1994; Akin 2007).
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Niifus artisinin kontrol altina alinmasi i¢in uygulanan genis 6lgekli niifus
planlama politikalarinin (“antinatalist™ niifus politikalarinin) toplumsal sorun-
lar1 ¢6zmek acisindan gerekli olup olmadigi, iireme haklari agisindan uygun
olup olmadigi ya da niifusun azaltilmasinin m1 yoksa artirilmasinin mi kalkin-
ma i¢in daha iyi oldugu konularinda farkli akademik ve siyasal yaklagimlar
ve bunlar arasinda tartigmalar bugiin halen devam etmektedir (Zaim, 1973;
Kanbolat, 1998; Bongaarts vd. 2009).

“Kalkinma” odakli yaklasimlar niifusun hizli artmasinin egitim, saglik
ve tarim gibi alanlarda olumsuz etkiler yaptigina (Sachs, 2006) ve asil onemli
olanin niifusun niceligi degil niteligi olduguna vurgu yapmaktadirlar (Sezal,
2001.) Bu egilimlerin dayandig1 argtimanlar arasinda issizligin ve yoksul-
lugun 6nlenmesi, yeryiizii kaynaklarinin akilct kullanimi ve anne ve g¢ocuk
sagliginin iyilestirilmesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu rasyonel dayanaklarin yant sira,
aile planlamasini destekleyici soylemlere cogu kez ‘modern’ ¢ekirdek ailenin
desteklenmesi yaklasiminin da eglik ettigine tanik oluruz.

Diger yanda niifus artisin1 sinirlayici politikalarin gelismis ya da ege-
men devletlerden gelismekte olan ya da egemenlik altinda tutulmak istenen
tilkelere ihrag¢ edilen, ancak bu egemen tilkelerin kendileri tarafindan pek uy-
gulanmayan politikalar oldugu ve altta yatanin Malthus’¢u bir bakis oldugu
yoniinde elestiriler de gii¢lii bir bicimde ifade edilmektedir (Kanbolat, 1998).
Antinatalist politikalara yonelik bu elestirilerden de destek alan pronatalist
yaklagimlar acisindan baglica argtimanlar ise niifusun yaglanmasinin 6nlen-
mesi i¢in genc niifusun daha hizli yeniden iiretiminin gerekliligi ve gii¢lii bir
tilke olmanin yolunun biiyiik bir niifusa sahip olmaktan gectigi diistinceleridir
(Zaim, 1973).

Cesitli rasyonel dayanaklarin yani sira, pronatalist politikalar1 destekle-
yici soylemlere cogu kez ‘geleneksel’ ailenin desteklenmesi yaklagiminin ve
kimi zaman da dinsel yaklagimlarin eglik ettigine tanik oluruz. Ancak, dine
dayali degerlendirmelerin pronatalist ya da antinatalist yaklagimlarin olustur-
dugu karsitlik icinde net olarak belirli bir tarafta oldugu sdylenemez. Farkli
dinlerde bu konuda farkli goriisler ileri siiriilmiis olmakla birlikte, genellikle
acik yasaklayici hiikiimler s6z konusu degildir; Islam yazininda da aile plan-
lamasina izin verici yaklagimlar agirlik kazanmigtir, fakat bu yaklagimlarin
Malthuscu yaklagimlara mesafeli durdugu, temelde acligin 6énlenmesi ya da
yoksulluk gerekcelerine degil, saglik ve ¢ocuk yetistirme gibi konulara da-
yali oldugu goriilmektedir (Kilicer, 1981). Islam dininde aile planlamasi
konusunun ele alinigin1 kapsamli bicimde degerlendirdigi eserinde Abdel
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Rahim Omran, aile planlamas1 hususunda herhangi bir engelleyici dini hiikiim
olmadigini ve buna izin veren aciklamalarin ve uygulamalarin bulundugunu
belirtmekte ve asir1 niifus yogunlugu gibi bir sorunun olmadigr dénemlerde
dahi bu konuda izin verici bir yaklagimin ortaya konmusg olmasini, esas olarak
saglikla ilgili ve sosyal gerekgelere baglamaktadir (Omran, 1995).

Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Niifus Politikalar:

Tiirkiye’de Cumhuriyet doneminde niifus politikalarinin gelgitlerle sey-
reden bir siirec izledigi soylenebilir. Bu gelgitler niifus politikalar ile ilgili
yukarida degindigimiz birbirine zit egilimlerin farkli donemlerde iilke politi-
kalarin1 etkilemesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Cumhuriyetin ilk on yillari, uzun
stiren savas donemlerinin ardindan, niifusun artiritlmasi i¢in dogurganligin tes-
vik edildigi “pronatalist niifus politikas1” izlenen bir donemdir. 1926 yilinda
evlenme yas1 erkekler i¢in 18’e kadinlar icin 17 ye diisiiriiliir. 1938’de bu ye-
terli goriilmeyip yeniden diizenleme yapilir ve evlilik yast erkekler i¢in 17°ye
kadinlar i¢in 15’e diisiiriiliir. 1930’da ¢ikarilan Umumi Hifzisihha Yasasi ile
dogurganlik kadinlara ve yoksullara yonelik saglik hizmetleri araciligiyla tes-
vik edilir ve gebeligi onleyici yontemlerin kullanimi yasaklanir (Akin, 2007).

1950’11 yillarda niifus artisinin egitim, istihdam ve yoksulluk agisindan
onemli bir sorun oldugu algis1 gelismeye baglar ve 60’11 yillardan itibaren an-
tinatalist politikalarin uygulanmaya baslandigini, dogurganligin azaltilmasi-
na yonelik devlet miidahalelerinin 6ne ciktigini goriiriiz. Birinci Bes Yillik
Kalkinma Plant’nda (Devlet Planlama Tegkilat1 1963) niifusun hizli artiginin
ilke kalkinmasi ve sorunlarin ¢6ziimii a¢isindan 6ncelikli bir mesele oldugu
vurgulanir ve bunun azaltilmasi icin bilimsel yaklagimli 6nlemlerin alinmasi
gerektigi onemle vurgulanir (Devlet Planlama Tegkilat1 1963). 1965’te yiirtir-
liige giren Niifus Planlamasi Yasasi’nda “niifus planlamasi fertlerin istedikleri
zaman ve istedikleri sayida ¢ocuk sahibi olmalart demektir. Bu husus gebeligi
onleyici tedbirlerle saglanir” denilerek antinatalist politikalar uygulamaya ge-
cirilir (Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi 1965). 1980 anayasasinda ise aile plan-
lamas1 hizmetlerinin sunulmasi ve toplumun bu konuda egitilmesi devletin
temel gorevlerinden biri olarak Anayasada tanimlanir.

200011 yillarda artik Tirkiye’nin demografik doniisiim siirecinde yeni
bir asamaya gelindigi, hizli niifus artisinin durdugu ve niifusun, 6zellikle geng
niifusun oraninin azalmaya baslamasina dair endiselerin ortaya ciktig1 yeni bir
doneme girilir (Kog¢ vd, 2010). Anayasal cerceve halen ayni olmakla birlik-
te, demografik degisimin paralelinde gelisen siyasi yaklagimlarin da etkisiyle,
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niifus artisinin desteklendigi yeni bir doneme girilir ve pronatalist egilimle-
rin kamu politikalarinda, soylemlerde ve uygulamalarda kendisini gosterme-
ye basladig1 goriiliir. Bu uygulamalar dogurganlig: tesvik eden bazi mevzuat
diizenlemelerinin yani sira; saglik hizmetlerinde aile planlamasi hizmetlerine
verilen 6nemin azalmasi, idari yapilanmanin alt birimlere indirgenmesi, hiz-
met veren birimlerin, aile planlamasi yontemlerine verilen mali desteklerin,
yapilan egitimlerin vb. azalmasiyla hayata yansimaktadir.

Hem pronatalist hem de antinatalist niifus politikalar1 kadinlarin yasami
ve toplumsal konumu iizerinde dogrudan ve dolayl etkiler yapmistir. Kadinin
annelik roltiniin onun toplumsal rolii tizerindeki etkisinin az ya da fazla olmasi
kadinin ve dolayisiyla toplumun biitiin yasam alanlarini dogrudan etkilemek-
tedir. Buna bagli olarak, aile yapisi, sosyal politikalar, saglik hizmetleri ve bii-
tiin toplumsal yapilar zincirleme olarak etkilenmektedir. Cocuk bakimindan
yasl bireylerin bakimina, istihdam politikalarindan sokaktaki giinliik yasama,
kadina yonelik siddetin nasil onleneceginden kadinin nasil giyinecegine,
dogumun nasil yapilacagindan gebeligin istege bagli sonlandirilmasina kadar
¢ok sayida konu, dogrudan veya kadinin toplumsal rolii tizerinden dolayl ola-
rak niifus politikalartyla iliskilenmektedir. Bu durum, pronatalist ve antinata-
list yaklagimlar arasindaki gerilimin yiiksek olmasina yol agmaktadir.

Konu politik bir nitelik kazandiginda ve birbirinden cok farkl referans-
lara, farkli temellere dayali ‘dogru’lar kars1 karstya geldiginde, bu denklemin
herkesin tizerinde hemfikir olacagi bir ¢6ziimiinti bulmak giictiir.

Dogurganhkla flgili Haklar ya da Ureme Haklar

Bu sorunun ¢6ziimii ancak antinatalist politikalarin ya da pronatalist po-
litikalarin hangisinin dogru oldugunu aramak yerine, konuya haklar ¢erceve-
sinde yaklagmakla olanaklidir.

Diinyada farkli irklardan, fakli dinlere mensup, farkli yasam bicimlerine
ve farkli siyasi egilimlere sahip biitiin insanlar icin ortak payda arayist insan
haklar1 yaklagimini dogurmustur. Bugiin elimizde olan Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi, her ne kadar 2. Diinya Savasi sonrasinda olusan uluslararasi
gli¢c dengeleri ortaminda hazirlanmig ve ideal olmayan bir metin olmusg olsa
da, bu metin bir yandan yapisinda insanligin ortak acilarini, bu acilardan ¢i-
karilmis ortak dersleri ve bu acilarin tekrarlanmamasi icin bazi ortak ongorii-
leri barindirmaktadir (Annas, 1998). Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinin
1948 yilinda imzalanmasindan bu yana bu bildirgedeki ilkelerin biitiinliiklii
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olarak yorumlanmasi iizerinden ¢esitli alanlara uygulanarak ¢ocuk haklari,
hasta haklari, etnik veya dinsel azinliklarin haklari, tiiketici haklari, ¢alisan-
larin haklari, engellilerin haklar1 gibi cesitli 6zel alanlardaki haklar tanimlan-
maktadir. Boylece, farkli baglamlarda, siyasi ya da toplumsal olarak giice
sahip olanlar karsisinda otekilerin zarar gormelerini 6nleyici, dengeleyici,
adaleti temin etmeye yonelik 6zgiin tanimlamalar yapilmis olmaktadir. ‘Ka-
dinin Insan Haklar1’ ya da ‘Kadin Haklar1® kavrami bu temele dayanmaktadir.
Boylece esitsiz konumlart itibariyle daha kirillgan, zarar gérmeye ve istismara
ugramaya daha acik konumda olan kadinlarin haklari, genel insan haklari il-
keleri temelinde tanimlanmaktadir (Akin vd. 2003).

Birlegsmis Milletler tarafindan 1994 yilinda Kahire’de diizenlenen Niifus
ve Kalkinma Konferansi1 daha 6nce 1970’lerden o giine kadar aralikli ola-
rak diizenlenmis olan Birlesmis Milletler Kadin Konferanslari serisi ile Bir-
lesmis Milletler Niifus Konferanslar1 serisini ortak bir cercevede bir araya
getirmistir. Kadin Konferanslari, 70’lerden 90’lara dogru, kadint toplumun
korunmasi ve 6zen gosterilmesi gereken bir nesnesi olarak gormek yerine,
tilke kalkinmasinin esit 6znesi olarak kabul etmeye dogru evrilen bir alg1 de-
gisimini yansitir. Diger yanda Niifus Konferanslar1 dizisi ayni siirecte klasik
niifus planlamasi yaklasimindan, kadinlarin ve erkeklerin iireme haklari an-
layisina dayali bir cergeveye dogru evrilmistir. Sonucta 1994 Niifus ve Kal-
kinma Konferansi’nda, artik niifus konusunun basit¢e toplum miihendisligi
yaklagimiyla yiiriitiilemeyecegi, toplumlarin ve bireylerin kendi kiiltiirel ve
bireysel ¢erceveleri icinde kendi dogurganliklarina iligkin siire¢lerin 6znesi
olmasi gerektigi ortaya konmustur. Bu konferans -tipki temellerinin dayandi-
81 Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi gibi- biitiin iilkelerin ortak bir cerce-
vede birleserek karar alabilmis olmalar1 a¢isindan degerlidir. Topluluklarin ve
bu topluluklardaki birey ve ciftlerin kendilerine has 6zellikleri ve farkliliklar
vardir. Bu konferans sonucu olarak 6nem kazanan ‘“‘iireme haklar1” kavramai,
bu farkliliklar karsisinda duyarli olmay1 ve herkesin kendi 6zgiir se¢imi cger-
cevesinde dogurganlikla ilgili kararlarin1 vermelerinin dnemini vurgulamak-
tadir. Boylece yukarida iizerinde durdugumuz antinatalist politikalarla prona-
talist politikalarin her ikisi de bir anlamda reddedilmis olmaktadir.

Ureme haklari kavraminin dncelikle isaret ettigi cerceve, dogurganlik sii-
recinin bireyler ve ciftler tarafindan tercih ettikleri sekilde diizenlenmesi ve
bunun saglikli bir sekilde yasanmasi icin onlarin desteklenmesi ile ilgilidir
(UNFPA 2008). Bu noktada aile planlamasi1 kavrami ile niifus planlamasi kav-



TUGRUL ERBAYLAR ¢ 171

ramlart birbirinden ayrigmakta ve aile planlamasi1 hizmetleri niifus planlamasi
politikalarinin uygulama araci olmaktan uzaklasip, ailelerin kendi hayatlari-
n1 Ozgiirce planlama araci olarak yeniden anlam kazanmaktadir (Erbaydar,
2001). Kadinlar ve ortak kararlart cercevesinde esler, aile planlamas1 yontem-
lerinden yararlanarak istedikleri zamanlama ile istedikleri sayida ¢ocuk sahibi
olabilirler. Cocuk ya da az ¢ocuk sahibi olma konusunda 6zgiir kararlar1 her
ne ise o dogrultuda saglik hizmetlerinden yararlanmalari temel bir haktir. Bu
hak cocuk sahibi olmak isteyip bunda giicliik ¢ekenlerin ¢ocuk sahibi olmak
tizere destek alma hakki oldugu gibi, dogurganliklarini sinirlama ya da zaman
araliklarin1 diizenleme istegi olanlarin bunu saglayacak hizmet ve olanaklara
erigsim hakkini igerir. Devletin belirli bir aile modelini topluma empoze etme-
si, 6zel yagam alanina yonelik bir miidahale olarak iireme haklar1 yaklagimi-
na aykiridir. Devletin dogurganlikla ilgili insan haklarina saygili tutumu bu
alanda miuidahaleci olmak yerine, ¢cogulcu politikalart uygulamaya gecirmesi
anlamina gelmektedir.

Sonug¢

Ureme haklart kavrami sadece dogurganhigin az ya da fazla olmasi
konusundaki haklarla sinirli degildir. Bununla iligkili olarak kadinlarin ve
erkeklerin evlenme ya da evlenmeme konusunda 6zgiir kararlarini verme hak-
lar1, kadinlar ve cocuklar bagta olmak iizere tiim bireylerin cinsel istismara ve
erken yasta ve zorla evlendirilmeye karsi korunma haklari, mahremiyet hak-
ki, tireme ile ilgili konularda bilimsel bilgiye, egitime ve saglik hizmetlerine
erisim hakk: gibi ¢esitli boyutlara uzanan genis bir cerceve olusturmaktadir
(Akin vd, 2003). Devletin rolii —niifusla iligkili ekonomik ya da toplumsal
kaygilar ne yonde olursa olsun- bu haklarin saglanmasi ve korunmasidir.

Bu vardigimiz nokta da elbette herkesin hemen hemfikir olacagi bir nok-
ta degildir. Ancak tireme haklar1 ¢ercevesi, bizi antinatalist—pronatalist ekse-
ninden ¢ikarmaktadir. Tartisma ekseni, bir ugta devletlerin pronatalist ya da
antinatalist yaklagimla toplumun demografik yapisini bigcimlendirmek, niifusu
diizenlemek tizere yiiriirliige koyduklart sosyal miihendislik politikalari, diger
ucta da kadinlarin ve erkeklerin toplumun esit bireyleri olarak kendi yasantila-
rin1 kendi kiiltiirel ve bireysel konumlarina gore diizenleme haklari olacak se-
kilde yeniden tanimlanmakta ve devletin rolii farkliliklara saygi cergevesinde
herkesin kendi tercihini saglikli bir bicimde yasayabilmesini saglama yiikiim-
lilugt olmaktadir. Bu yaklagim cergevesi, tipki genel anlamda insan haklari
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ilkelerinin hayata gecirilmesinde oldugu gibi, uygulamada cesitli zorluklarla
kars1 karsiyadir; ancak yine de sorunlarin ¢éziimiinde yol gosterici olabilecek
bir cercevedir ve gerek diinyada gerek Tiirkiye’de bu yonde saglanmis 6nemli
gelismeler de bulunmaktadir.

Son olarak, tireme haklari yaklagimi insanlarin kendi dogurganliklart ile
ilgili olarak karar verebilecek ve bunun sorumlulugunu alabilecek akil sahibi
varliklar oldugu temel varsayimi tizerine kuruludur ve bu itibarla Malthuscu ve
yeni-Malthuscu tezleri de gecersiz kilmaktadir. insan, kendi yasami hakkinda
karar verebilme yetisine sahip bir varlik olarak, dogadaki diger canlilar i¢in
gecerli olabilecek olan biyolojik belirlenme mekanizmalarina tabi degildir.
Niifusunun fazla artmasindan dogabilecek sorunlarin ¢oziimii i¢in kitliklara,
savaslara gerek yoktur; niifusunun artmasi ya da azalmasi yoniinde devletler
tarafindan uygulanacak baskilara ve sinirlamalara da gerek yoktur. Sosyolojik
ve kiiltiirel olarak birbirleriyle etkilesim halinde olan bireylerin ve ciftlerin
kendi dogurganliklart hakkinda verecekleri kararlarin toplaminda, toplumun
kolektif davranisi niifusla ilgili sorunlart ¢c6zme kapasitesine sahiptir.
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RESULULLAH DONEMINDE KADIN VE KADIN EGITIMI

Sakir GOZUTOK *
Oz

Kadin, tarih boyunca en ¢ok istismar edilen ve horlanan varlik olmustur. Antik
Yunan diigtincesinden itibaren, genel olarak ¢ogu toplumlarda kadinlarin diisiik, asagi-
lik ve utang verici bir varlik oldugu diisiiniilmiistiir. Islam’dan 6nceki dsnemde kadin,
normal bir egya gibi muamele gormiis, alinip satilmistir. Hz. Muhammed (SAV)’in
yasadigr donemdeki Arap toplumunda da bu durumun devam ettigi goriilmektedir.
Kadinin toplumdaki konumunun, onun ayni zamanda degerinin de bir ifadesi oldugu
goz oniine alindiginda, Islam’in kadina verdigi degeri ortaya koyabilmek icin, onun
toplumdaki genel yerini belirlemek gerekmektedir. Egitim de bu alanlardan biri olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Bu calismada, Resulullah (S.A.V) doneminde kadinin egitim ve 6gretim alaninda
nasil yer aldig1 temel mesele olarak ele alinmaktadir. Islam’1n kadina yaklagiminin te-
melini olusturan bakis acisi, ayet, hadis ve peygamberin uygulamalarindan 6rneklerle
ortaya konulmustur.

Islam, kadinin bir insan olarak degerli oldugunu ortaya koyan yeni bir diinya
anlayisini inga etmeye baglamistir. Bu anlayisin bir yansimast da, egitim alaninda go-
rilmektedir. Resulullah (S.A.V) doneminde kadin, toplumunun her alaninda kendine
yer buldugu gibi, egitim ve 6gretim sahasinda da yer almaya baslamistir. Egitim ve
ogretimden istifade etmek adina kadin ve erkek ayirimi gozetilmemistir. Resulullah
(S.A.V), kadinlarin egitimi i¢in 6zel alanlar tahsis ettigi gibi, onlarin egitimi icin 6zel
giinlerde zaman da ayirmustir. Hz. Peygamber, egitimli kadinlart ¢esitli yerlerde go-
revlendirmis ve onlara sosyal roller vermistir.

Anahtar Kelimler: Kadin, Egitim, Ogretim, Kadin Egitimi.

*  Prof. Dr. Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Ana Bilim
Dali, sgozutok @yahoo.com
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Abstract

Woman and Woman Education in the Time of Prophet
Muhammad

Women are being abused and humiliated the most in history.. Since Ancient
Greek thought, it was generally understood that woman is a creature that inferior,
worthless and a disgrace in many societies.

Women in the period before Islam, it is treated like a normal shop, it was bought
and sold. It seems that this situation also continued through the Arabian society in
which the Prophet Muhammad (Peace Be Upan Him) lived. When we consider the po-
sition of woman in society it is an indication of woman’s value and we must determine
the general position of woman in society in order to show how Islam cherishes woman.
Education appears to be one of these fields.

How woman played a role in the field of training and education in the time of
Prophet Muhammad (PBUH) is mentioned as a main topic in this study. The underl-
ying attitude and viewpoint of Islam regarding woman is presented by examples from
verses, hadiths and application of Prophet Muhammad. (PBUH)

Islam has started to build a new world sense that presents woman as valued hu-
mans. Reflection of this sense is seen in the education field. The period of the Prophet,
women found its place in all areas of society, espeically in education and training
field began to take place. No distinction was made with regard to training and educa-
tion between women and men and it’s benefit. The Prophet allocated special areas for
women’s education at the same time on special occasions he would give them undi-
vided attention. The Prophet Muhammad (Peace Be Upon Him), appointed educated
women in various places and gave them social roles.

Key Words: Woman, Education, Teaching, Woman Education

Girig

Bu caligmada, Resulullah (S.A.V) doneminde kadinin egitim ve 68retim
alaninda nasil yer aldigi, temel mesele olarak ele alinacaktir. Ancak kadinin
sosyal hayat i¢indeki genel durumu bilinmeden, onun egitim alanindaki ko-
numunun tam olarak fark edilemeyecegi gerceginden hareketle oncelikle bu
hususa da temas edilecektir.

Antik Yunan diisiiniirlerinden bazilarinin goriislerinde de ortaya konul-
dugu gibi, genel olarak ¢cogu toplumlarda kadinlarin diisiik, agagilik ve utang
verici bir varlik oldugu diisiiniilmiistiir. Kral Zalim Dionysios, Eflatun’a Iran
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yapimi uzun ve giizel kokan bir elbise hediye etmisti. Eflatun, kadinlarin el-
bisesine benzettigi bu elbiseyi giydigi takdirde algalacagini diisiinerek: “Ben
erkegim, kadin elbisesi giymek istemem” diyerek almamig; ama Aristippos
bu elbiseyi almis ve demisti ki: “Insan ne giyerse giysin erkekse yine de
erkektir.”(Montaigne, 2004: 173) Sokrates ise, erkeklerin kadinlardan iistiin
oldugunu soyle aciklar: “Dikis dikmekten, ¢orek pisirmekten, salca yapmak-
tan soz edip vaktimizi kaybetmeyelim. Kadinlar bu isi iyi becerir, bunlarda
kadinlarla yarismak giiliing olur”(Durmusoglu, 2014: 579). Kadin, bir erke-
gin hayallerini ve toplumun mitlerini siisleyen bir ikondur, ama maalesef bu
hayal perisi ger¢cek hayatta kendisine cogu zaman yer bulamaz. Cok ilgingtir
ki, Antik Yunan’da “kadin tanricalardan” gecilmez, ama asla “kadin vatan-
dag” yoktur.

Diinyanin en naif, en ince ve narin varlig1 oldugu halde en ¢ok horlanan,
zulme ve haksizliga ugrayan, istismar edilen varlik yine kadindir. Her kelime
ve ismin bir arkaplani oldugu gibi, kadin i¢in isim olarak kullanilan kelimeler
de aslinda, kadina bakis agisini ve yaklagimini ele vermektedir. Bati dilinde
kadin anlamina gelen “Femina” (Female) kelimesi, Latincedeki “Fe minus”
kelimesinden gelmektedir ki, bu da “inanct az ve itikadi zayif” anlamina
gelmektedir (Matter, 2006: 137). Bat1 insaninin inan¢ ve fikir derinliklerin-
de kadin, inan¢ meselesinde daima erkekten daha zayif olarak yer almistir.
Bat1 diinyasinin kadini zayif géren ve asagilayan bu anlayisini, dini metinler
de desteklemistir. Tevrat’ta, Hz. Adem’in “karisimin soziinii dinledigi” icin
cennetten kovuldugu ve bu yiizden yeryiiziiniin lanetlendigi anlatilmaktadir
(Eski Ahit, Tekvin, 3/17). Tevrat’a itikadi1 zayif olan Hz. Havva, seytana uy-
mus ve Hz. Adem’i de o kandirmustir; bu yiizden lanetlenerek yeryiiziine gon-
derilmislerdir.

Kadinin onurunu zedeleyen ayni anlayis, incil’de de tekrarlamir: “Ve
Adem aldanmady, fakat kadin aldanarak su¢a diigtii” (Yeni Ahit, Timoteo-
sa 1. Mektuplar, 2/14). Seytana uyan yine inanci az, itikadi zayif olan Hz.
Havva’dir, Hz. Adem’i de o yoldan ¢ikarmistir. flk suca bulasan kadin, Bati
insaninin géziinde ve inancinda ¢ogu zaman suglu bir varlik muamelesi gor-
miigtiir. Bu yiizden Yahudilerde kadinlar kutsal mekanlara sokulmamislar ve
Hiristiyanlarda da kadinlar, VIII. Henry’nin (6.1547) aldig1 bir parlamento
kararma kadar bir Incil’e dokunamamuslardir.

Hiristiyan Nasturi Mezhebinin kurucusu Nastur, miladi ikinci yiizyilin
baslarinda yasamis ve Bizans’ta patrik mevkiine kadar yiikselmistir. Hz. Isa
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ile ilgili goriisii soyledir: “Hz. Isa bizim gibi bir insandir ve insan olarak dog-
mustur. Meryem ise “eksik bir insandir.” Eksik olan insan ise ancak eksik,
yani ciizi olan bir insan dogurur. Sonra, daha 6nceki peygamberlere “gokten
inen ilahi hikmet” hadisesi meydana gelince “lahut” diger peygamberlerle bir-
lestigi gibi bu eksik insan olan Isa ile de birlesmis oldu” diyecek kadar ileri
gider (Nessar, 1999: 129). Dolayisiyla bir Peygamber olarak kabul edilen Hz.
Isa’nin kusur ve eksikligi, annesindeki eksiklige baglanmistir.

Kadinlar ile ilgili benzer goriisleri Sainte de Bossuet’in (1679-1709),
veliaht XIV. Louis’in egitimi icin kaleme aldig1 Kitab-1 Mukaddesten Cika-
rilmis Politika adli eserinde de gormekteyiz. Bossuet, sunlari yazar: “Itaat
icin yaratilan” ve “evlenerek kendilerine bir efendi secen” kadinlarin tahta
ge¢cmemeleri de son derece yerindedir” (Meri¢, 2014: 217). Daha onceki
dini geleneklerde, c¢ok evlilik kutsal metinlerin sayfalarini siislemekteydi.
Tevrat’ta Hz. Davud’a (a.s.) atfettigi “harem” kurumunu, Hz. Siileyman’in
(a.s.) li¢ yiiz cariyesinden ayr1 yedi yiiz karisinin olmasi (I. Krallar, 11/1-3)
o doneme kadar gelen dini bir anlayis1 (Garaudy, 2015: 137) ifade ediyordu.

Goriildiigii gibi Bati diinyasinin ilk fikir tohumlarinin atildigi Antik Yu-
nan anlayisindan tutun dinf metinlere kadar, kadin hakkinda olumsuz bir hava
hakimdir. Diisiincenin ¢ok canli olarak yasandigi cografyada durum boyle
iken, acaba Islam’in indigi cografyada vaziyet nasildi?

1. Islam’dan Once Araplarda Kadimin Durumu

Islam’dan 6nce bizim Cahiliye Donemi diye nitelendirdigimiz zaman
diliminde, kadimin varlig1 yalmizca erkeklere hizmet ve bazi ihtiyaclarini
gorme adina s6z konusu edilebilirdi. Kiz cocuguna sahip olmak, ¢cogu kez bir
ziil ve ayip olarak algilanirdi. Bu duruma Kur’an soyle sahitlik yapmaktadir:
“Onlardan biri kiz ile miijdelendigi zaman, dfkelenmis olarak yiizii kapkara
kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir.
Onu, asagilik duygusu icinde kalarak yaminda tutacak mi yoksa topraga mi
gomecek? Bakn ki, verdikleri hiikiim ne kotiidiir” (Nahl, 16/ 58-59). Kadinin
bir utang vesilesi olarak goriilmesi, onun hicbir deger tasimamasindan kay-
naklaniyordu. Zira O giinkii Araplara gore, ¢adirin icindeki kadin ile cadirin
diregine baglanan deve arasinda ¢ok az bir fark vardi (Gtinaltay, 1997: 119).

Cahiliye doneminde zina yaptigini agikca siirlerinde dile getiren sairle-
rin bulunmasi, zinanin mesru bir fiil olarak algilanmasini sagliyordu. Keza
baz1 erkeklerin iyi bir ¢ocuk sahibi olmak i¢in hanimini begendigi bir erkek-
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le beraber olmast i¢in ona gondermesi, fuhug ve zina algisinin toplumsal bir
kabule dayandigini gostermektedir. Medine Yahudilerinin lideri Fityan’in ve
Yemame bolgesi liderinin, her gelinin ilk gecesinde adet oldugu iizere onlar-
la zifafa girmeleri, toplumda kudret sahibi kimselerin bu tiir ahlaksizliklara
onderlik yaptiklarini ortaya koymaktadir. O donemlerden kalan bir gelenek
olarak Medine’de zina yapan kadinlar vardi. Bunlar varliklarini Islam’in ilk
giinlerinde de devam ettirmislerdi. Bunlarin kapisinda baytarlarin kapisinda
oldugu gibi isaretler vardi, bunlarin yanina ancak miisrikler ve zina yapanlar
giderlerdi (Razi, 1981: 151). Ahmed b. Hanbel, bunlarin cahiliye donemin-
deki kadinlar oldugunu soylemektedir (Hanbel, 1995: 2836; Beyhaki: 197).

Cahiliye doneminde, 6zel giinlerindeki kadinlarla ayn1 yatakta yatmamak
bir yana, ayni kaptan yemek yememek ve hatta ayn1 evde oturmamak, kadin
ugursuz saymak, kadinin kisir goriislii ve yarim akilli olduklari i¢in onlara asla
danigsmamak, bilakis muhalefet etmek (Ozdes, 2005: 59,60) gibi durumlarin
mevcut olmasi, kadina bakigin genel bir manzarasini ortaya koymaktadir.

Araplarda, kadin bir esya gibi alinip satilirdi. Selame binti Ma’kil, “cahi-
liye doneminde amcam beni getirip Hubab b. Amr’a satti” (Ibn Hacer, 2008:
479) diye ¢ok acik bir sekilde bu gercege isaret etmektedir. Para karsiliginda
almip satildigindan, bir kisi istedigi kadar kadinla evlenebilirdi. Islam nazil
oldugunda Ebu Siifyan b. Harb ile Safvan b. Umeyye nin altigar hanimlari
vard: (Ibn Hacer 2008: 230). Islam’1n ilk zamanlarinda, on kadinla evli olan-
lar bile vardi. Bunlardan biri Gaylan b. Seleme’dir. Bu zat, Taif’in fethinden
sonra iman etmisti ve cahiliye donenimde iken on kadin ile evliydi. Kur’an’in
bazi sartlar ortaya ciktiginda ez fazla dort kadinla evlenilebilecegi ruhsatini
bildiren ayetleri nazil oldugunda Resulullah (S.A.V), Gaylan b. Seleme’yi ca-
girarak hanimlarindan dort tanesini segcmesini ve digerlerini bosamasini emir
buyurmustu (Ahmed b. Hanbel, 1995: 82, 83; Hakim 1990: 209; Taberani
1985: 243; ibnu’1-Esir 1989: 43, 44).

S6z konusu donemde kadinlar da bu konuda rahat davranirlardi. Cok evli-
1igi ile meshur Ummii Harice hakkinda, “Ummii Harice 'nin nikdhindan daha
hizli” diye darb1 mesel vardi. Kirk kiisur kisiyle evlenmisti, Arap kabilelerin
hepsinden cocugu vardi. Erkekler topluluguna karisir, onlarla otururdu. Bir
erkek kendisine gelip “evlenme teklif ediyorum” deyince, o da “nikahlandim”
derdi ve zifafa girerdi (Ibn Hacer, 2008: 479, 480).
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Cahiliye Araplarinda, ¢ok evlilik yapmuis bir kisi oldiigiinde, biitiin ha-
nimlar1 da diger mallar1 gibi ogullarina miras olarak kalirdi. Varis olan kisi,
mirasi birakan babasi bile olsa, varis oldugunun bir gostergesi olarak onun ha-
nimlarindan birinin {izerine ridasim (ceketini) atarak “malina varis oldugum
gibi karisina da varisim” der ve ondan sonra kadint ister kendisine alikoy-
ma, isterse mehrini almak suretiyle bagkasina devredebilirdi (Giinaltay 1997:
119). Ciinkti cahiliye doneminde bir kisi, babasindan miras kalan tivey anne-
leriyle rahatlikla evlenebilirlerdi (Isbehani: 17, 123). Bu yiizden sahiplenmek
istedigi tivey annesini 6ncelikle se¢mek i¢in tez elden ridastyla tizerini orterdi.

Cahiliye doneminde, kadina kars1 olumsuz yaklagimin bir neticesi olarak
olen birinin terekesinden, kiz ¢ocuklarina ve giicsiiz erkeklere mirastan mal
birakilmazdi (ibn Hacer 2008: 492). Biitiin bu bilgiler, bize Islam’dan 6nceki
donemde kadinin sosyal hayatin ¢cogu alanlarinda yer almasinin miimkiin ol-
madigini, bir insan olarak sahip olmasi gereken insani haklardan dahi mahrum
edildigini acikca ortaya koymaktadir.

2. Resulullah (S.A.V) Doneminde Kadinin Durumu

Islam nazil oldugunda kadin igin ortaya konulan hak ve esaslari goren
Hz. Omer, bu degisimi su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Islam oncesinde
bizler, kadinlara hi¢ deger vermezdik. Ne zaman ki Islam geldi, Allah on-
lardan soz ettigi zaman artik onlarin da bir takum haklara sahip olduklarini
anladik” (Buhari, 1400: Libas, 31; Tefsir, 66; Miislim 1426: Talak, 32).

Arapcada kadin i¢in “nisa” kelimesi kullanilir. Nisa, “vakit olarak ge-
cikmis, sonradan gelen” anlamindadir (Ragib el-Isfehani: 749; Ibn Miinzir:
4403). Zira ilk kadin olan Hz. Havva, zaman itibariyle Hz. Adem’den biraz
gec yaratilmistir. Bu tanimlama, Islam’in kadina yaklagiminin temelini olus-
turmaktadir. Vahiy, kadinin bir insan olarak degerli oldugunu ortaya koyan
yeni bir diinya anlayisini inga etmeye baglar.

2.1. Sosyal Hayatta Kadin

Resulullah (S.A.V) doneminde kadinlar kendi yeteneklerine gore sosyal
hayatin her alaninda, 6zellikle de edebiyat ve sanatta boy gostermislerdir.
Hunsa binti Amr, sair bir kadindi. Resulullah (S.A.V), onun siirlerini istin-
sad ederdi ve siirleri Resulullah’in (S.A.V) hosuna giderdi. Kavmi ile birlikte
Resulullah’a gelip iman etti. Resulullah’a siir okudugunda ona eliyle devam
etmesi icin isaret ederek “haydi Ya Hunas” derdi (Ibn Esir: 90; Ibn Hacer
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2008: 328, 334). Hz. Omer (r.a.) hilafeti dosneminde, Hunsa’ya ve dort ¢cocu-
guna da erzak ile birlikte her birine iki yiiz dirhem para verirdi (Ibn Abdilberr,
2002: 898; ibn Esir: 91).

Farika binti Ebi Salt, cogu zaman Resulullah’in yanina gelir icinde iman
ve ahiret ile ilgili kissalardan olusan siirlerini okurdu (ibn Hacer, 2008: 84).
Kendi agabeyinin siirlerini okudugunda Resulullah (S.A.V) sdyle buyurmustu:
“Siiri iman ediyor fakat kalbi inkar ediyor.” Bunun iizerine su ayetler nazil
olmustu (ibn Hacer, 2008: 84):

“Kendisine ayetlerimizi verdigimiz hdlde, onlardan styrilip da seytanin
kendisini pegine taktig1, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin haberini on-
lara anlat.”( Araf, 7/175)

Zeynep el-Ensari, Medine’de sarki soyleyen sahabe bir bayandi (Ibn
Hacer, 2008: 442). Zeyneb’in disinda sarki soyleyen bagka kadinlar da vardi.
Kiptilerin emiri Resulullah’a (S.A.V) iki kardes cariye hibe etmisti, bunlardan
birini Resulullah (S.A.V) kendisine aldi, bu Ibrahim’in annesidir. Digerini,
yani ad1 Sirin olan1 da, Hassan b. Sabit’e verdi. Bir giin Hassan arkadaslariyla
sira halinde oturmusken Resulullah (S.A.V) yanlarina ugradi. Hassan’1n cari-
yesi Sirin, erkeklerin oturdugu halkanin arasinda sarki soyliiyordu. Bu duru-
mu goren Resulullah (S.A.V), onlara bir sey emretmedi ve onlar1 bir seyden
yasaklamadi da (Ebu Nu’aym: 3390; Ibn Esir: 178; Ibn Hacer, 2008: 510).
Furay’a binti Mu’avviz b. Afra el-Ensari, diigiinlerde def ¢alip sarki soyleme-
nin ruhsatin1 bildiren hadisi rivayet etmistir (Ibn Esir: 230; Ibn Hacer, 2008:
121).

Hz. Hatice’nin ticaretle mesgul oldugu bilinmektedir. Keza Kayletu’l-
Enmariye, Resulullah (S.A.V) déneminde ticaretle ugrasan bir kadind1 (ibn
Hacer, 2008: 150).

2.2. Meslek Sahibi Kadinlar

Kadinlar, Islam ile birlikte cesitli meslek alanlarinda boy gostermeye
baglamislardir. Bunlardan biri olan Ku’aybe binti Said el-Eslemi, gilintimiiz
ifadesiyle hemsirelik gorevini yiiriitiiyordu. Onun, Mescid-i Nebevi’de yara-
Iilart ve hastalari tedavi ettigi bir ¢adir1 vardi. Sa’d b. Muaz, Uhud Savasi’nda
yaralandiginda 6liinceye kadar Ku’aybe’nin yaninda sozii gecen ¢adirda teda-
vi gormustiir (ibn Esir: 111; Ibn Abdilberr 2002: 905; ibn Hacer, 2008: 162).
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Resulullah’mn (S.A.V) hanimlarindan olan Zeyneb deri isleyen bir
sanatkardi. Hz. Aise (r.anha), Resulullah (S.A.V), “Benden sonra sizden eli
uzun olan 6lecektir” buyurdu ve biz de zaman zaman duvara ellerimizi ko-
yar en uzun olanini bulmaya calisirdik. Zeynep (r.anha) vefat edince anla-
dik ki, “eli en uzun olan”dan kasit “en ¢ok sadaka verenmis” diye nakleder.
Resulullah’in (S.A.V) hanimlarindan Zeynep (6.20/641) bir sanatkardi, bu
yolla elde ettigi gelirin tamamini fakirlere dagitird1 (ibn Abdilberr, 2002: 905,
906; Ibn Esir: 127; Ibn Hacer, 2008: 419). Cabhiliye doneminde de “Miskin-
lerin (fakirlerin) annesi” diye bilinirdi (Ibn Abdilberr, 2002: 905). Hz. Aise
(r.a.) de, “Bizim icimizde en ¢ok eli acik olan Zeynep’ti, ¢iinkii o eliyle bir
seyler yapar ve onlar1 sadaka olarak dagitirdi” demektedir (Ibn Esir: 127; Ibn
Hacer, 2008: 420). Hz. Zeynep, derileri tabaklar ve kundura bizi ile igler ve
satard1. Bu islerinden kazandiklarint Allah yolunda sadaka olarak dagitirdi
(ibn Abdilberr, 2002: 903; Ibn Hacer 2008: 421). Hz. Zeyneb’in bu yolla bir
yilda on iki bin dirhem kazanip dagittig1 rivayet edilmistir (Ebu Nuaym: 3223;
Ibn Hacer, 2008: 422).

Abdullah b. Mesud’un hanimi Raite de sanakar oldugu, kendi eliyle
yaptiklarini satarak ailesinin gecimini sagladigina dair rivayetler mevcuttur;
ancak kaynaklarda ne is yaptig1 ifade edilmemistir. Evin harcamalarindan sa-
daka veremedigi icin tiziiliiyordu ve Resulullah’a (S.A.V) gelerek bu durumu
sormugtu. Resulullah (S.A.V) da: “Senin ¢ocuklarina nafaka olarak verdik-
lerinden sevap alirsin, onlara harca!” diye emir buyurmustur (Ebu Nuaym:
3330; Ibn Abdilberr, 2002: 908; ibn Esir: 122). Resulullah (S.A.V) dénemin-
de ve ozellikle Medine’deki kadinlarin ¢ok rahat hareket ettiklerini, Mek-
keli kadinlara nazaran daha ozgiir ve serbest olduklarin1 Hz. Omer (r.a.) su
sozlerle ortaya koymaktadir: “Biz Kureysliler, hanimlarimiza s6z gecirirdik;
Medine’ye geldigimizde hanimlarin erkeklere s6z gegirdigi bir toplulukla kar-
stlastik” (Beyhaki: Nikah, 1 H. No: 13267).

2.3. Dini ve ilmi Hayatta Kadinlar

Islam, bazi ticari iligkilerde eskiden beri sozlii olarak gergeklestirilen
iligkilerin, yazili olarak kaydedilmesini emretmekle,' yaziy1 toplum hayatinin
canli yasayan bir unsuru konumuna getirmis olmaktadir.

1 “Eyiman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu ya-
zin. Aramizda bir yazict adaletle yazsin. Yazici, Allah’in kendisine 6grettigi se-
kilde yazmaktan kacinmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde
hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup sakinsin da borg-
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Sahabeden Sifa binti Abdullah (r.anha), kadinlarin en akillilarindan ve
faziletlilerindendi. Resulullah (S.A.V) onu evinde zaman zaman ziyaret eder,
orada kaylule uykusuna yatardi. Onun evinde Resulullah’a ayirdig1 bir ya-
tak ve ortii vardi, Resulullah (S.A.V) orada yatardi. Bu yatak, Mervan onu
kendisinden alincaya kadar onun yanindayd: (Ibn Abdilberr, 2002: 915; ibn
Esir: 162). Hz. Omer, onun goriislerine bagvururdu ve onu carsiy1 denetleme
isinde gorevlendirmisti (ibn Abdilberr, 2002: 915; ibn Esir: 162; ibn Hacer
2008: 517,518). Cahiliye doneminde karinca duasi (nemle rukyesi) okurdu,
Resulullah (S.A.V) “onu Hafsa’ya da 6gret” diye emir buyurdu (Ibn Esir: 162;
Ibn Hacer, 2008: 519). Resulullah’in (S.A.V) okuma yazma bilen bu hanim
sahabeye hitaben: “Hafsa’ya yaziyr ogrettigin gibi neden nemle rukyesini 6g-
retmiyorsun?” (Ebu Davud: Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, 1995: 516; Taberant,
1985: 314; Belazuri, 1987: 661) buyurmasi, Hz. Sifa’nin Hz. Hafsa’ya yaz1
Ogrettigini ortaya koymaktadir.

Okuma yazma bilen Sifa binti Abdullah ile birlikte, hisbe teskilatinda
cars1 pazari kontrol etmekle gorevli bir bagka kadin sahabe ise, Semra binti
Nuheyk’tir. Hz. Omer déneminde bu gérevlendirmenin yapildigi séylenmek-
tedir. Semra binti Nuheyk (r.anha) de, Sifa binti Abdullah gibi sokaklar1 ge-
zer, iyiligi emreder ve kotiilikkten sakindirmaya caligirdi, ayni zamanda elin-
deki bir kirbag ile yanlis yapanlar1 aninda cezalandirird: (Taberani, 1985: 311;
Ibn Abdilberr , 2002: 1863; Ebu Nu’aym: 3369; Heysemi 1994: 428; Safedi
2000: 274).

Resulullah’in (S.A.V) gercek bir egitimci oldugu bilinen bir hakikat-
tir. Kendisinin risalet gorevi geregi her zaman evde bulunamayis1 ve Hz.
Hatice’nin erken zamanda vefat etmesi, onun ¢ocuklarinin egitiminin aksama-
masi gerekiyordu. Resulullah’in (S.A.V) azath kolesi Bereket, Resulullah’in
Hz. Hatice’den olan ¢ocuklarmin terbiyesine bakardi (ibn Esir: 90; ibn Hacer,
2008: 216).

Kadinlara da dini egitim verecek 6gretmenlere ihtiya¢ vardi. Esma
binti Yezid b. Sekin el-Ensari, bunlardan biriydi ve kadinlara hitap eder-
di (Ibn Hacer, 2008: 153). Ayn1 zamanda kadinlarin, bazen Resulullah’a
(S.A.V) gonderdikleri elgileriydi (Ebu Nu’aym: 3259; Ibn Esir: 17). Ibn Ab-
dilberr, Resulullah’in evlathigr (Ummii Seleme’nin kizi) Zeyneb binti Ebi

tan higbir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli ermeyen
veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin.” Bakara,
2/282.
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Seleme’yi “yasadigi donemin en fakih kadinlarimdand:” diye tanitmaktadir
(ibn Abdilberr, 2002: 908). Keza Ummii Derda el-Kiibra diye bilinen Ebu
Derda’nin ilk esi Hayra binti Ebi Hadrad, Resulullah (S.A.V) doneminde
kadinlarin 6nde gelenlerindendi, ibadetler konusunda en ileri goriislii olantydi.
Pek cok tabiin kendisinden ilim alip rivayet etmislerdir (Ibn Abdilberr, 2002:
951). Bu sekilde ilimde 6ne cikanlardan biri de Sa’de binti Kumame’dir. O,
kadinlarin ortasinda durup onlara imamlik yapardi ( ibn Esir: 142; ibn Hacer,
2008: 511).

Atike binti Zeyd, Hz. Omer ile evliyken ¢okca mescide giderdi. Hz.
Omer bunu hos karsilamazd: ve bunu kendisine ilettiginde Atike: “Sen beni
engellemedikce, ben mescide gitmeyi terk etmem” dedi. Hz. Omer, mescitten
men etmeyi de dogru bulmuyordu. Daha sonra Atike, Ziibeyr b. Avvam ile
evlenince, Ziibeyr onun mescide gitmesine engel oldu (Ebu Nu’aym: 3399).
Onun mescide gitmesini hos gérmeyen Ziibeyr, gece yatst namazina gider-
ken yolunun iistiine gizlenmis ve onun kendisini goremeyecegi sekilde ona
vurmus, bu hareketten dolay1 Atike artik namaza gitmemistir (Ibn Esir: 183).

Resulullah (S.A.V), 6glen namazindan sonra Sulafe Ummii Berra b.
Ma’rur’a ugramak icin Mescid’l-Hiirmet’e geldi ve burada bir ka¢ kez namaz
kildi (Ibn Hacer, 2008: 476). Resulullah’m (S.A.V) bu tiir uygulamalari, bazi
kimselerin sahip olduklari ilim veya dini gayretlerini ¢diillendirme anlamina
gelmektedir.

Bu konuda sozii toparlarken elbette ki en biiyiikk bayan 6gretmen olan
Hz. Aise’den (r.anha) soz etmek gerekir. Hz. Aise’nin tip ilmindeki mesleki
bilgisinin, sahabe arasinda saskinlik meydana getirecek derecede iyi oldugu
bildirilmektedir. Bir giin Urve (r.a.), Hz. Aise’ye hitaben:

“Ey Mii’minlerin annesi senin anlayigina sasirmiyorum,
Resulullah’in (S.A.V) hanimi ve Ebu Bekir’in kizidir diyorum.
Senin Arap tarihi ve siiri hakkindaki ilmine de sasirmiyorum,
Ebu Bekir’in kizidir; zird O, bu konuda en ¢ok ilim sahibi olan
insanlardan biridir diyorum. Fakat senin tip hakkindaki bilgi-
ne sasirtyorum, onu nereden ve nasil aldin?” diye sorar. Hz.
Aise, Urve’nin omuzlarina elini vurarak: “Resulullah (S.A.V)
Omriiniin sonuna dogru hastalanmistt. O’nun huzuruna her ta-
raftan Arap elgileri geliyordu, O’na baz1 seyler tarif ediyorlardi
ve ben de onlari ila¢ yapip veriyordum, bu sekilde 6grendim”
diye cevap verir (Ahmed b. Hanbel, 1995: 99; Hakim 1990:
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319; Taberani, 1985: 183). Hz. Aige’nin ayn1 zamanda Islam’in
esaslar1 ve Arap siirinde de {iistiin bir bilgiye sahip oldugu da
bize ulasan haberler arasindadir. Bu sebeple Resulullah (S.A.V):
“Iclerinde peygamberin hanimlar1 da olmak iizere bu immetin
biitiin kadinlarinin ilmi toplansa, Aise’nin ilmi onlarin ilminden
fazla gelir” buyurmustur (Taberani, 1985: 182).

Hz. Aise, ayn1 zamanda en biiyiik muhaddislerden biridir. Kuvvetli hafi-
za ve yiiksek seviyedeki hukuk bilgisi ile Resulullah’tan (s.a.v) rivayet ettigi
toplam 2210 hadisle, en ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabenin dordiinciisii-
diir. Kendisinden de hadis nakledenlerin sayisi iki yiizden fazladir. O’nun 68-
rencilerinden en az dortte birinin bayanlardan olusmasi (Zerkesi, 2002: 33),
kendisinin bayan 6gretmen yetistirmedeki basarisinin da bir gostergesidir.

Resulullah’mn (S.A.V) saghginda, Kur’an’1 bastan sona ezberleyen tek
kadin sahabe Ummii Varaka binti Abdullah el-Ensari’dir. Bu kadin sahabe,
aym zamanda Ummii Varaka binti Nevfel (r.anha) olarak da bilinir. Resu-
lullah (S.A.V), Ummii Varaka’nin o giinlerde bastan sonra Kur’an’1 ezbere
bilen nadir insanlardan biri olmasindan, Kur’an’a olan vukufiyeti ve bilgi-
sinden dolay1 Resulullah (S.A.V), zaman zaman onu evinde ziyaret ederdi.
Resulullah’m (S.A.V) bizzat kendisi, Ummii Varaka’y1 kendi ev halkina na-
maz kilmak tizere imam tayin etmistir. Resulullah (S.A.V), bir miiddet sonra
kendisinden bir miiezzin talep eden Ummii Varaka’ya (r.anha) bir de yash
bir erkegi miiezzin olarak atamistir. Ummii Varaka, sonradan arkasinda na-
maz kilan kole ve cariyesi tarafindan sehit edilmistir (Ebu Davud: Salat, 62;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 554; Taberani 1985: 134, 135; Beyhaki: Salat, 760;
Ishak, 1991: 235; Ibn Sa’d: 457; Ibni Hacer, 1995: 489; Ibn Abdilberr, 2002:
1965).

Resulullah (S.A.V), Ummii Varaka’nin Kur’an ilmindeki bu iistiinliigiine
ve ona 0zel bir 6nem verdigini gostermek {izere, yalnizca ona has bir uygu-
lama olarak imam tayin etmistir. Bu uygulama s6z konusu kadin sahabe icin
ozel bir tercih oldugundan dolayi, bu konuda genel bir hiikiim ¢ikarilmamustir.

Kadin kuaf6rii olarak birinin bu donemde gorev yapiyor olmasi, gercek-
ten cok sastrticidir. Biisre binti Safvan, Mekke’de kuafordii ve zifafa girecek
kadinlar siislerdi (Ibn Hacer, 2008: 206).

3. Resulullah (S.A.V) Doneminde Kadin Egitimi

Resulullah (S.A.V), ilmin oniindeki dini ve cografi sinirlart kaldirdigi
gibi, cinsiyete dayali sinirlar1 da ortadan kaldirmistir. Bu donemde yapilan
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uygulamalar, bunun en giizel kanitidir. Zira bu konuda erkek ve kadin ayirimi
yapilmaksizin ilmin herkese farz oldugu® bizzat Resulullah (S.A.V) tarafin-
dan bildirilmistir. Ustelik ilmi bir kadinin talep etmesi esnasinda bu ifadenin
serdedilmesi sayani dikkattir. Ummii Kesir binti Yezid el-Ensariye (r.anha)
anlatiyor: “Ben ve kiz kardesim Resulullah’in yanina girdik ve “Ya Resulal-
lah, kiz kardesim sana bir soru sormak istiyor, fakat utaniyor” dedim. Resulul-
lah (S.A.V): “Sorsun, zira ilim talep etmek farzdir” buyurdu” (Ebu Nu’aym:
3554; Ibn Esir: 371; ibn Hacer, 2008: 489).

Bu gercekten hareketle Resulullah (S.A.V), kendisine inen ayetleri ilk
etapta etrafinda bulunan erkeklere okurdu; daha sonra kadinlardan olusan bir
topluluga okur ve sonunda vahiy katiplerine yazdirird: (Ibn Ishak, 1981: 128).
Keza bayram hutbelerinde de Resulullah’in (S.A.V), dnce erkeklere ve daha
sonra kadinlar topluluguna hitap etmeleri cokca karsilagilan uygulamalardan
biridir (Buhari, Hayiz, 6; Miislim, Iman, 34; Tirmizi, Iman, 6). Zira vahyin ve
dolayisiyla ilmin muhatab1 olmalar1 acisindan kadin ve erkek toplulugunun
hic¢ bir farki yoktur ve sorumluluklari da aynidir. Kadinlar, egitim ve ogre-
timin yalnizca erkeklere miinhasir bir olay olmadigini su tavirlartyla gayet
acikc¢a ortaya koymuglardir. Bir giin Medine’deki kadinlar Hz. Peygamber’e
(S.A.V) gelerek, “Ya Resulallah, senin sozlerini hep erkekler alip gidiyorlar.
Bize de bir giin ayir ki, o giin sana gelelim, sen de Allah’in sana ogrettigi
sevlerden bize ogretirsin” diye talepte bulununca, Resulullah (S.A.V) da on-
lara ayr1 bir giinii 6gretim icin ayrrmstir (Buhard, ilim, 35; Miislim, Birr, 47;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 421). Boylece kadinlar hi¢ ¢cekinmeden Resulullah’a
(S.A.V) gelerek kendisinden ilim 6grenmeye baslamiglardir. Kadinlarin bu
hakl: taleplerine Resulullah’in (S.A.V) olumlu cevap vermesi, kadinlarin da
ilmi elde etmede erkekler kadar 6zgiir olduklarini ortaya koymaktadir.

Islam’mn ilk giinlerinden bugiine gelinceye kadar, egitim ve 6gretimin
verildigi yerlerin en onemlisi ve stireklisi daima camiler ve mescitler olmustur.
Camilerde ¢esitli vesilelerle icra edilen vaaz ve hutbeler, bu egitimin 6nem-
li bir parcasini olusturmaktadir. Bu gelenek Miisliimanlara Resulullah’tan

2 “Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir.” Tbn Mace: Mukaddime, 17; Taberant,
1985: 195. ibn Mace’de, “Ehli olmayan kimsedeki ilim; domuzlarin boynunda-
ki miicevher, inci ve altin kolye gibidir.” ziyadesi vardir. Bu hadisin senet aci-
sindan zayif oldugu ifade edilmis olmasina karsilik mana olarak sahih oldugu
sOylenmistir, baz1 ulema senet agisindan “hasen” oldugunu belirtmiglerdir. imam
Suyuti’nin bu hadisin elli ayr1 rivayet zincirini tespit ettigi ve sahih olduguna
hiikkmettigi ifade edilmektedir. Bkz: Miinavi, 1994: 353.
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(S.A.V) miras kalmistir. Hz. Peygamber (S.A.V), ¢evresinde bulunan Miis-
liimanlara genellikle Cuma ve Bayram hutbelerinde ¢esitli dini bilgileri veri-
yordu. Bu zamanlarin diginda da, cesitli vesilelerle ve belli giinlerde sahabeye
ogretimde bulunuyordu. Bu durum, bir miiddet sonra kadinlarin dikkatini cek-
mig ve onlar1 harekete gecirmistir.

Bilindigi gibi, Resulullah’in (S.A.V) en ¢ok uyguladig1 6gretim pren-
siplerinden biri de, yiiz ylize 6gretimdir. Resulullah (s.a.v), yalnizca erkek-
lere degil, bayanlara da zaman zaman ferdi ve yiiz ylize 6gretimde bulundu-
gu goriilmiigtiir. Nitekim Resulullah’in (S.A.V), Esma binti Umeys’e zorluk
aninda yapacagi duay1 dgretmesi (Ahmed b. Hanbel, 1995: 513); Resulullah
(S.A.V)’a gelerek; “Ben bir bayanim artik agirlagtim, otururken yapabilece-
gim bir sey ogret bana” diyen Ummii Hani binti Ebi Talib’e, bu halde yapa-
bilecegi menasiki 6gretmesi (Ahmed b. Hanbel, 1995: 577), Ummii Siileym’e
namazda okuyacagi dualart 6gretmesi (Hakim, 1990: 462) gibi rivayetler,
bayanlarin da istedikleri zaman ¢esitli konularda Resulullah’tan (S.A.V) yiiz
yiize ve 6zel olarak bilgi alabildiklerini gostermektedir.

Ensar kadinlarinin utanma duygusunun, onlarin ilmi 6grenmelerine engel
olmadigin1 Hz. Aise (r.anha) su sozlerle ortaya koymaktadir: “Ne mutlu en-
sar kadinlarina, onlarin hayalar: dini bilgileri dgrenmelerine engel olmazdi”
(Buhari, 1400: lim, 50; Miislim, 1426: Hayz, 13; Ebu Davud, Taharet, 122;
Ibni Mace, Taharet ve Sunenuha, 124). Ummii Siileym (r.anha) Resulullah’a
(S.A.V) gelerek rahatlikla kadinlarin ihtilam olup olamayacaklarini sorabil-
mistir (Buhari 1400: Ilim, 50). Biisre binti Safvan (r.anha), Resulullah’a gelip
elini avret mahalline vuran kadinin durumunu rahatlikla sorabilmistir (Ebu
Nu’aym: 3271). Yine bir defasinda bir kadin gelerek hayizli iken nasil te-
mizlenecegini Resulullah’a (S.A.V) sormus, Resulullah (S.A.V) O’na nasil
temizlenecegini anlatmisti. Bu cevap iizerine ayni kadin, daha detayl bir se-
kilde nasil temizlenecegini sorunca Resulullah (S.A.V) “Subhanallah” diye-
rek utancindan yiiztinti cevirmis (Siifyan b. Uyeyne, eliyle yiiziinii kapattigin
isaret etmistir), bunun iizerine Hz. Aise (r.anha) kadini yanina ¢ekerek nasil
temizlenecegini O’na anlatmisti (Buhari, 1400: Hayz, 13, 14; I’tisamu bi’s-
Siinne, 24; Miislim 1426: Hayz, 13; Ebu Davud, Taharet, 122). Dolayisiyla
insan i¢in lazim olan bilgileri 6grenmek adina, utanmanin s6z konusu olama-
yacagini kadin sahabeler bu davranislariyla ortaya koymuslardir.

Kaynaklarda da belirtildigi iizere, Islam’m ilk donemlerinde okuma yaz-
ma bilen sahabe sayisi bir hayli sinirlidir (Goziitok, 2014). Okuma yazma bilen
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cok az sayidaki sahabenin icinde baz1 kadinlar da mevcuttur. Bunlarin baginda
Sifa binti Abdullah el-Adeviyye (r.anha) gelmektedir (Ebu Davud, Tib, 18;
Ahmed b. Hanbel, 1995: 372; Belazuri, 1987: 661; Ahmed Emin 1975: 141;
Yusuf Kardavi, 1985: 41; Kettani: 50, 51; Canan 1988: 433). Resulullah’in
(S.A.V) okuma yazma bilen bu hanim sahabeye hitaben: “Hafsa’ya yaziyt
ogrettigin gibi neden nemle rukyesini dgretmiyorsun? buyurmasi (Ebu Da-
vud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, 1995: 516; Taberani, 1985: 314; Belazuri,
1987: 661), Sifa’nin Hz. Hafsa’ya (r.anha) yaz1 6gretmistir, ortaya koymak-
tadir. Hz. Hafsa’ya 6gretmenlik yapan Sifa’nin disinda, ayrica Sa’d b. Ebi
Vakkas (r.a.), kendi kiz1 Aise’ye okuma ve yazma 6grettigini dolayisiyla Aise
binti Sa’d da okuma yazma bilenler arasindadir. Zira Aise binti Sa’d: “Babam
bana yaziy1 ogretti” diyerek, kendisi babasinin okuma-yazma 6grettigini acik
ifadelerle belirtmektedir (Belazuri, 1987: 658). Erkeklerin dahi ¢ok az sayida
okuma yazma bildigi bir toplumda, Ummii Giilsiim binti Ukbe (r.anha) ile (ta-
biinden) Kerime binti Mikdad gibi bazi bayanlar yaziy1 bilen kadinlar olarak
temayiiz etmektedirler (Belazuri, 1987: 661). Keza, bu donemde Fatma binti
Hattab’in okuma-yazma bilmesi imkansiz karsilanmamalidir. Zira Fatma binti
Hattab hicretten once Mekke’de oturdugunu ve vahiy heniiz inzal oluyorken,
Kur’an-1 Kerim’in bazi sahifelerin kendi yaninda yazili olarak bulundurdugu-
nu biliyoruz (Muhammed Hamidullah, 1993: 761). Bu donemde Hafsa binti
Sirin (Ibn Sa’d: 484) da on iki yaginda iken Kur’an’1 okuyanlardandi, Enes b.
Malik (r.a.) ile Ebu Aliye (r.a.) kendisine gelir, selamlagirlard1 (Ibnu’l-Cevzi
1992: 171).

Bunlarin disinda Hz. Aise (r.anha) ile Ummii Seleme (r.anha) gibi bazi
kadin sahabelerin okumay1 bildiklerini, yaziy1 ise 6grenemedikleri bildiril-
mektedir (Belazuri 1987: 662). Yukaridaki bilgiler bizlere, okuma yazma 68-
renmenin daha ¢ok ferdi ¢abalarla gerceklestigini ve bazi kadinlarin okuma-
yazmay1 6grenmek icin bu ¢abay1 ortaya koyduklarini gostermektedir. Resu-
lullah (S.A.V) doneminde mutat oldugu tizere, kadinlarin egitim ve 6gretimi
ise, daha ¢ok evlerde ve Mescid-i Nebevi’de gerceklesmekteydi.

O giiniin sartlarinda miistakil egitim kurumlarinin olmayisi, mescitleri
ogretimde merkezi bir konuma getirmistir. Buralarda, hem erkekler hem de
kadinlar egitim ve 6gretim gormekteydiler. Bize ulasan rivayetlerden, kadin-
larin vakit namazlari dahil olmak {izere Cuma ve Bayram namazlarina da sii-
rekli katildiklarini gérmekteyiz. Nitekim Ummii Sinan el-Eslemi’nin: “Bizler
Resulullah (S.A.V) ile birlikte Cuma ve Bayram namazlarina ¢ikardik” (Ibn
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Abdilberr, 2002: 1941) seklindeki rivayeti de buna agikca isaret etmektedir.
Hind binti Useyd b. Hudayr el-Ensari’nin (r.anha) anlattiklari, bayanlarin hut-
belerde ne kadar ¢ok bulundugunu gostermektedir. Hind soyle demektedir:
“Ben Kaf Suresi’ni Resulullah (S.A.V)’in hutbelerinde ezberledim. Resulul-
lah (S.A.V) bu sureyi minberde o kadar ¢ok okurdu ki, ¢ok isitmekten ez-
berlemis oldum” (ibn Sa’d: 296; ibn Esir: 413; ibn Abdilberr, 2002: 1920).
Bu da, kadinlarin Kur’an’1 ezberleyecek siklikta mescide devam ettiklerini

gostermektedir.

Resulullah’mn (S.A.V) saghiginda Mescid-i Nebevi’nin ii¢ kapisi bulun-
makta idi. (ibn Sa>d: 240) Buraya kadilarin ¢okga devam etmeleri nedeniy-
le Resulullah (S.A.V): “Keske su kapiy1 kadinlara ayirsaydik” (Ebu Davud,
Salat: 17, 54) diyerek bir kapinin bayanlara tahsisi i¢in niyetini izhar etmis-
tir. Resulullah’in (S.A.V) bu ifadelerinden, mescide gerek ibadet ve gerekse
Islam’1n esaslarii 6grenmek igin bayanlarin ¢okca geldigini ve bu durumun
onlara ayr1 bir kapiy1 tahsis ettirmeyi gerektirecek kadar sikca gergeklestigini
ortaya koymaktadir. Zira daha sonra bu ragbetin artmasi iizerine Hz. Omer
(r.a.), hilafeti doneminde s6z konusu kapiy1 sadece bayanlarin girisine ayira-
rak, erkeklerin buradan mescide girmesini yasaklamistir. (Ebu Davud, Salat:

A

17) S6z konusu kapi, giintimiize kadar “Babu’n-Nisa” olarak anila gelmistir.

Kadinlarin daha ¢ok mescitlerdeki vaaz ve hutbelerden istifade etme-
lerinden dolay1, Resulullah (S.A.V), kadinlara mescitlere gitmek istemeleri
durumunda mutlaka izin verilmesini emir buyurmustur (Buhari: Ezan, 162,
166, Cuma, 13; Miislim: Salat, 30; Ebu Davud: Salat, 53; Nesei: Mesacid,
15; ibn Mace: Mukaddime, 2; Malik: Kible, 6; Ahmed b. Hanbel 1995: 122,
134, 194). Ummii Atiye, Resulullah’in (S.A.V) kadinlar1 6zel giinlerinde bile
olsa, Bayram giinlerindeki hutbeleri dinlemeye gelmelerini emrettigini bildir-
mektedir (Miislim: Salatu’l-Ideyn, 1; Buhari, 1400: Hayz, 23; I’deyn, 12, 20;
Hacc, 81; Tirmizi: Cuma, 36; Darim1 2000: Salat, 223 H. No: 1650; Mervezi
1991: 209, H. No: 2340). Bir defasinda Resulullah’mn (S.A.V) hanimi Ummii
Seleme, evinde saclarini bir bayana taratirken, Resulullah’in (S.A.V) minber-
den: “Ey insanlar....” diye hitap etmeye basladigin1 duyunca, sagini tarayan
kadina: “Birak, sonra tararsin” der. Kadin: “O, erkekleri ¢agiriyor, kadinlar
cagirmiyor” dediginde, Ummii Seleme’nin “ben de insanim” diye cevap ver-

mesi ve Resulullah (s.av.)’1n konugmasini dinlemeye gitmesi, (Miislim: Feda-
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il, 9; Ahmed b. Hanbel, 1995: 422)3 bayanlarin da erkekler gibi, mescitteki
sohbetlerden istifade ettigini gostermektedir.

Resulullah (S.A.V), mescitte egitim ve 6gretim esnasinda ¢ogu zaman er-
kekler arasinda ayakta durarak 6gretimde bulunurdu (Ahmed b. Hanbel, 1995:
416). Resulullah (S.A.V), erkek ve bayanlarin bu isten ayni1 derecede istifa-
de etmelerini saglamak bakimindan, bazen erkekler ile kadinlarin saflarinin
arasinda durur (Taberani, 1985: 16), bazen de ihtiya¢ duydugunda, dogrudan
kadinlarin arasinda ayakta durarak hitabetini siirdiirtirdii (Ahmed b. Hanbel,
1995: 590; Taberani, 1985: 243). Mescitte kadinlar daha cok erkeklerin arka-
sinda saf tutarak namaz kilarlar ve bu sekilde Resulullah’in (S.A.V) sohbet-
lerini dinlerlerdi (Ibn Sa>d: 296). Bu sikca rastlanan bir durumdur (Buhar:
Ezan, 152, 157, 162, 164; Ebu Davud: Salat, 146; Nesei: Sehv, 77). Kadinla-
r1n, istisnai bazi durumlarda erkeklerin arasina karistiklari da olurdu (Ahmed
b. Hanbel, 1995: 502; Hakim 1990: 384).

Kadinlar Suffasi (Suffetu’n-Nisa)

Suffa’nin kelime manasi, bir platform seklinde, yiiksek bir yer demektir.
Buna gore, Mescid-i Nebevi’de namaz kilinan mekana bitigik, fakat ondan
ayr1 bir yer vardi (Muhammed Hamidullah, 1984: 74). Suffa olarak egitim
ve ogretime tahsis edilen yer burasiydi. Bilahare kiblenin Kabe’ye tahvilin-
den sonra Resulullah’in (S.A.V) mescidin kuzey tarafinda kalan duvarlarinin
listiine tavan yapilmasini emretmesinden sonra, burasi yeniden diizenlenerek
sonradan ¢ok meshur olan “Suffa” olarak kullanilmistir (Muhammed ilyas
Abdulgani, 1997: 44). Mescidin sofasin1 Resulullah (S.A.V), Medine’de
kimsesi olmayan ve barinma yeri bulunmayan Sahabeye tahsis etti ve ayn
zamanda burada kalanlara 6zel bir egitim ve ¢gretim programi uygulamaya
bagladi. Boylece ciddi manada ilk IslAm “iiniversitesi” kurulmus oluyordu
(Muhammed Hamidullah, 1993: 768; Kocyigit, 1981: 18). S6z konusu Suffa,
erkeklerin egitim ve 6gretimine tahsis edilmisti. Ancak baz1 sahih kaynaklar-

3 Taberani’deki rivayet biraz farklilik gostermektedir. Ummii Seleme (r.anha)’dan
yapilan s6z konusu rivayet soyledir: “Resulullah (S.A.V)’a ‘Erkeklerin Kur’an
hakkinda diistindiikleri gibi biz niye diisiinmiiyoruz’ dedim. Bir giin saclarimi
tarayip baglarken, Resulullah (S.A.V)’1n minberden (Kur’an) kiraatini isittim ve
hiicremden ¢iktim, hurma agaci(ndan olan diregi)n yaninda dinleyeme koyul-
dum. Resulullah (S.A.V) minberde iken soyle diyordu: ‘Ey imlan edenler, Allah
kitabinda soyle buyuruyor: Muhakkak ki miisliiman erkekler ve miisliiman kadin-
lar, mii’min erkekler ve mii’min kadinlar...” (Taberani, 1985: 294, 298, 299).
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dan Resulullah’in (S.A.V), bayanlarin da egitim ve 6gretimde bulunduklari
ozel bir mekan olan ve “Suffetu’-Nisa” diye bilinen bir yeri tahsis ettigini de
tespit etmis bulunuyoruz.

Bazi hadis kaynaklarinda Mescid-i Nebevi’de kadinlara ait bir Suffa’nin
bulundugunu agikga ifade eden rivayetler mevcuttur. Ozellikle pek ¢ok sag-
lam hadis kaynaklardan gelen rivayetlerde, bu husus ¢ok belirgin bir sekilde
tasrih edilmektedir. Cogu kaynaklarimizin aktardig: bir rivayete gore, bir kisi
Kadinlar Suffasi’nda bulunan ii¢ dirhem degerindeki bir kalkani caldigindan
dolay1 eli kesilmistir ( Ebu Davud: Hudud, 11; Nesei: Kat’u’s-Sarik, 8; Ah-
med b. Hanbel, 1995: 399; Beyhaki: Sirkat, 48, H. No: 17169; Ebu Avane,
1998, Hudud, 16). Dolayistyla bu rivayetten, mescidin i¢inde bulunan Kadin-
lar Suffasi’nin bazi emanetlerin birakilacag: sekilde etrafinin cevrili oldugu
anlasilmaktadir.

Bir bagka rivayette, el-Ka’ka’ b. Hadrad adindaki Sahabinin hanimi
Bukayra’dan yapilan bir nakilde, kadinlara ait bir suffanin bulunduguna dair
slipheye yer birakmayacak derecede agik ifadelere yer verilmektedir: “Ben
Kadinlar Suffasi’nda oturmugken, Resulullah’1 (S.A.V) sag eliyle isaret ede-
rek hutbe verirken gordiim...” (Ahmed b. Hanbel 1995: 523; Taberani, 1985:
204). Bu rivayetten Mescid-i Nebevi’nin erkeklere tahsis edilen ve c¢ok iyi
bilinen “Suffa” diye adlandirdigimiz meshur mekandan ayri olarak, ayrica
kadinlara ait bir Suffa’nin da varlig1 agikca anlasilmaktadir. Burada oturan
kadinlarin, bulunduklar1 yerden Resulullah’t cok rahat gorebildikleri de anla-
stlmaktadir.

Keza Taberani’de, “Sabah namazi vaktinde, oradakilerin namaza dura-
caklart esnada Resulullah’in (S.A.V) kizi Zeyneb’in Kadinlar Suffasi’ndan
cikarak: “Ey insanlar, ben Ebu’l-As b. Rebi’i kendime iicretli tuttum” dedigi”
(Taberani, 1985: 430) seklindeki rivayet de, ayrica kadinlara ait bir suffanin
bulundugunu teyit eden bir bagka nakildir.

Boylece Mescid-i Nebevi’de tipki erkeklerin barindigr Suffa gibi, kadin-
lara mahsus ayr1 bir Suffa’nin varligini stipheye mahal birakmayacak bir sekil-
de kaynaklarimizda mevcut oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Erkeklere ait Suffa’da
orada kalanlar ayn1 zamanda yatili1 68renci konumunda iken, kadinlar giindiiz
gelip ilim 6grenmekteydiler.

Yukaridaki acik nakillerin yaninda, degisik bazi rivayetlerde Mescid-i
Nebevi’de kadinlara ait bir ayr1 bolmenin bulundugunu ihsas ettiren ifadeleri



192 ¢ RESULULLAH DONEMINDE KADIN VE KADIN EGITIiMI

fark etmek miimkiindiir. Nitekim Abdullah ibni Mes’ud (r.a.)’un rivayetinde,
“Resulullah (S.A.V) mescide girdi, orada Ensar kadinlarindan bir grup vardi
ve onlara vazedip hatirlatti...” (Taberani, 1995: 188) ifadesinden de Mescid-i
Nebevi’de kadinlarin toplu olarak durduklart bir yerin mevcut oldugu anlagil-
maktadir. Fatima b. Kays (r.anha)’in, “namaza davet yapildiginda Ensardan
bir kisim bayanla birlikte mescide geldik, Resulullah (S.A.V) bize 6glen na-
mazin kildirdiktan sonra minbere ¢ikti ve yiiziinii bize donerek giildii ve dedi
ki.....” (Taberani, 1985: 54) seklindeki rivayetten de, kadinlarin boliimiiniin
ayr1 oldugu fark edilmektedir.

Bir kadinin Mescid-i Nevebi’de gece vakti kaldigini ihsas ettiren ifadele-
re bakilirsa* kadinlara ait Suffa’da da ihtiya¢ duyuldugunda kadinlarin burada
yattiklart anlagilmamalidir. Zira s6z konusu bayan, mescidin temizligiyle il-
gilenen biriydi. Ama her haliikdrda burasinin giindiizleri kadinlarin egitim ve
ogretim faaliyetleri ile dini gorevleri yerine getirmek i¢in kullandiklar1 bariz
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Sonuc¢

Arap aleminde Islam nazil oluncaya kadar kadinin, hayatin pek ¢ok ala-
ninda yer alamadig1 bilinmektedir. Birey/insan olarak bir deger verilmeyen
kadinlarin, egitim ve 6gretim alaninda yer almalarini ise bekleyemeyiz. An-
cak istisnai olarak Sifa binti Abdullah gibi Kureys’in ileri gelen ailelerinden
bazi kadinlar, herkese nasip olmayan bazi 6zel sartlara sahip olabilmiglerdir.
Bu yiizden zaten diistik olan okuma yazma orani, kadinlar arasinda nerdeyse
yok gibidir.

Islam’1n zuhurundan sonra, 6zellikle Resulullah’in (S.A.V) isaret buyur-
malar1 ve tegvikleri neticesinde kadinlar, sosyal hayatin bazi alanlarinda yer
aldiklar1 gibi, egitim ve 6gretim faaliyetlerinde de bulunmuslardir. S6z konusu
donemde, egitim ve 6gretim yapilan, 6zellikle de Resulullah’a bildirilen ilahi
hakikatlerin 6grenilebilecegi yegane yer mescitler oldugundan, kadinlarin bu
mekanlara siklikla geldikleri ve burada 6gretilen ilimlerden nasiplenmek iste-
dikleri goriilmektedir.

4 Mescidin temizligini yapan siyahi bayanin (Mihcene’nin) 6limii Resulullah’a
(S.A.V) bildirildiginde, neden bana daha 6nce haber vermediniz? Diye sormasi
tizerine, Sahabenin “gece oldugu i¢in” diye cevap vermesi, bu kadinin gece mes-
citte kaldigina isaret etmektedir. ilgili hadis icin bkz: Ahmed b. Hanbel, 1995: 93.
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Islam, kadina layik oldugu degeri vermis, egitim agisindan erkeklere su-
nulan imkénlardan onlarin da istifade etmelerini saglamistir. Erkeklerin egiti-
mi icin bir kurum olarak olusturulan Suffe’nin bir benzeri, Mescid-i Nebevi’de
kadinlar i¢in olusturulmustur. Mescidin bir kapisinin kadinlarin girisine tahsis
edilmesi bile, onlarin egitim firsatindan yararlanmalart i¢in olusturulan bir
kolayliktir. Resulullah (S.A.V) doneminde kadinlarin egitim ve ogretimine
gosterilen ihtimamin daha sonraki donemlerde devam ettirildigini sdylemek
ise, maalesef miimkiin degildir.
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Kadin, hemen her donemde iizerinde olumlu ve olumsuz diisiincelerin ileri sii-
riildigu bir konu olarak da goriilmiistiir. Bazt donemlerde kadimin erkeklerin alt cinsi,
bazi donemlerde ikinci sinif insan, bazi donemlerde utanilacak bir varlik ve ¢cok az ola-
rak da erkek ile esit bir varlik olarak degerlendirilmistir. Tiirk tarihinde ise kadin genel
olarak erkek ile esit konumda bulunmug ve bunun i¢in de kart kocadan her biri digeri
icin “es” olarak kabul edilmistir. Bu caligmada, heniiz yeni Miisliman olmus olan
Tirk milletinin ilk ve en genis kapsamli s6zliigii konumundaki Kaggarli Mahmud’un
Divanu Liigati’t-Tiirk adli eserinde kadin ile ilgili kavramlar ele alinacaktir. Ad1 gecen
eserde kadin ile ilgili hemen her alanda bir ya da birkac¢ kelimenin bulunmasi, Tiirk
Milleti’nin kadina verdigi 6nemli gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Divan’da kadin ile ilgili kelimelerden bir kismi soyledir: Kadin anlaminda
“uragut”’, hatun anlaminda “katun”, anne anlaminda “ana/hana”, siitanne anlaminda
“awurta”, teyze anlaminda “kiikii/kiikiiy”, soylu kadin anlaminda “kuncuy”, hanedan
soyundan gelen kadin anlaminda “oqlagu katun”, sehzade kizlar1 anlaminda “tarim”,
tivey kiz anlaminda “baldir kiz”, cariye anlaminda “as, ay, awin¢u, kagag, kiz, kiimiis,
kiin, tal bodlug, yingii /cingii, yingge kiz”, yash kadin anlaminda “kurtga”, siislenmis
kadin anlaminda “yaldrik”, mihir anlaminda “basin, kalin”, dul kadin anlaminda “zul
tugsak”, yagsmak anlaminda “biiriinciik, saragu¢”, kiipe anlaminda “tolgag”, temiz-
plirtizsiiz anlaminda “0zok”, fahigse anlaminda “ekek”, lezbiyen anlaminda “siirtiik”,
kadinin en kiigiik kiz kardesi anlaminda “baldiz”, erkegin kiigiik kiz kardesi anlaminda
“sinil”, kadinin kiiciik erkek kardesi anlaminda “yur¢”, gelin anlaminda “kelin, eget-
lig”, kadinin enistesi anlaminda “namija”, agabeyin hanimi anlaminda “yenge”, kadi-
nin anne, baba ve kardesi gibi yakinlart anlaminda “fiiniir”, igve ve cilve anlaminda
“kilin¢g”, evlenmek anlaminda “beglenmek” gibi kelimeler Divanu Lugati’t-Tuirk’te yer
alan sozciiklerden bazilaridir.

Anahtar Kelimeler: Kaggarli Mahmud, Divanu Liigati’t-Tiirk, Kadmn, Uragut,
Kayin
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Abstract
Conceptions Related to ‘Woman’ in “Divanu Lugat al-Turk”

Woman have almost always been a matter in which both negative and positive
ideas have been put forward. Through over history, woman have been considered the
sub-species of men, sometimes as second class citizens and at times as human beings
to be ashamed of and almost never equal to men. In Turkish history however, woman
has been portrayed as equal to men and men and woman have been classified as equal
partners. In this study, the image of women will be investigated in Divanu Lugat al-
Turk, which is known as the first Turkish dictionary that was written by Mahmut of
Kashgar after he accepted Islam. In the aforementioned work, the presence of one or
more words in almost all areas related to women in the work is important because it
shows the significance the Turkish nations gave to women.

Some of the words regarding women in Divanu Liigati’t-Tiirk are as follows:
“Uragut” meaning women, “katun” meaning shorty, “ana/hana” meaning mother,
“awurta” meaning foster-mother, “kiikii/ kiikiiy” meaning aunt, “kun¢uy” meaning
noblewoman, “oqglagu katun” meaning female descendant dynasty, “tarim” meaning
princes girls, “baldir kiz”, meaning stepdaughter, “as, ay, awingu, kacag, kiz, kiimiis,
kiin, tal bodlug, yingii /cingii, yingge kiz” meaning concubine, “kurtga ’meaning old
woman, “yaldrik” meaning dolly / decorated woman, “basin and kalin” meaning
mehr, “ful ugsak” meaning widow, “biiriinciik and saragug¢” meaning scarf, “folgag”
meaning earring, “6zok” meaning clean-smooth, “siirtiik” meaning lesbian, “baldiz”
meaning the youngest sister of the woman, “ekek” meaning whore, “sinil” meaning
younger sister of men, “yur¢” meaning younger brother of the woman, “kelin ve
egetlig "meaning bride, “namija” meaning womens brother-in-law, “yenge” meaning
the woman’s brother’s wife, “tiiniir” meaning relatives of the woman, “kilin¢” mea-
ning coquetry and twist and “beglenmek” meaning woman to marry.

Key Words: Kasgarli Mahmud, Divanu Liigati’t-Tiirk, Woman, Uragut, Kayin

1. Giris

Divanu Liigati’t-Tiirk, Kaggarli Mahmut tarafindan Bagdat’ta 1072-1074
yillart arasinda yazilan Tiirkce- Arapca bir sozliiktiir. Eser, Tiirk dilinin bi-
linen en eski sozliigii olup, Orta Asya yaz1 Tiirkcesi hakkinda en kapsamli
bilgileri icermektedir. Eserin elyazmasi niishas1 638 sayfa olup, yaklasik 9000
Tiirkce kelime ayrintilt bir bicimde Arapga olarak agiklanmigtir. Ayrica Tiirk-
lerin tarihine, cografi yayilimina, boylarina, lehgelerine ve yasam tarzlarina
iligkin kisa bir 6ns6z ve metin igine serpistirilmis bilgiler mevcuttur.
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Eser ayn1 zamanda muhtelif Tiirk leh¢elerinden de sozciikler derleyerek
tam anlamiyla yazildig1 cagin Tiirkcesi olma 6zelligini de kazanmistir. Ciinkii
Kaggarli, Tirkmen, Oguz, Cigil, Yagma ve Kirgiz gibi Tiirk lehcelerini en
miikemmel surette elde ettigini belirtmektedir. (Kaggarli, 2014: 2). Boylece
Tiirk dili ile Arap dilinin at bagi beraber yiiriidiikleri kanaatine varmistir.

Kasgarli Mahmud, Tiirk¢e’nin her alanda o zamanin bilim ve din dili
olan Arapca ile yarisacagini ve hatta ondan daha da ileri oldugunu gostermek
istemis ve bu goriisiine dini bir gerekge de bulmustur.

Klasik Arap sozliik yazim ilkelerine gore hazirlanmis olan kitap, Kaggar-
It Mahmut’un Tiirk boylart hakkindaki etrafl1 bilgisinin yani sira, Arap filolo-
jisi konusunda da bir uzman oldugunu gostermektedir.

Kaggarli Mahmud’un, Tiirk dilinin ctimle yapis1 bilgileri diye cevirebi-
lecegimiz Kitabu Cevahirii’n-Nahv fi Liigati’t-Tiirk adl1 bir eseri daha vardir.
Ancak bu ikinci eser bugiin elimizde degildir. ( Akiin, 2002 /XXV: 9-14.)

Bu calismada, Tiirk Dili’nin en eski sozliigii olarak kabul edilen Kas-
garli Mahmut’un Divdnu Liigdti’t-Ttirk adli eserinde yer alan kadin ile ilgili
kavramlar ele alinacaktir. Bu baglamda kadinlara ait isim, unvan, sifat, giysi,
taki, akrabalik iligkisi, tinlem, edat, evlilik, bosanma ve bedensel 6zelliklerini
niteleyen kelimeler tespit edilerek bir degerlendirmeye gidilecektir.

2. Divanu Liigati’t-Tiirk’te Kadin ile ilgili Kelimeler

Divanu Liigati’t-Tiirk’te kadinla ilgili ¢ok sayida kelime bulunmaktadir.
Biz bu kelimeleri dogrudan kadin kavramini karsilayanlar, kadinlara ait un-
vanlar, giyim- kusama ait olanlar, cariye ve hizmetcilere ait olanlar, kadinlara
ait sifatlar, akrabalik baglarini gosterenler, iinlem edatlari, evlilik, bosanma ve
dogum gibi durumlart belirtenler, bedensel dzellikleri belirten ve diger alanla-
ra ait olan kelimeler olmak iizere bir¢ok gruba ayirabiliriz.

2.1. Dogrudan kadin kavramin karsilayan kelimeler

Once sunu belirtelim ki giiniimiiz Tiirk¢esinde kullandigimiz “kadin”
sozciigiiniin Divan’daki tam karsilig1 “uragur” (Kasgarl, 2014: 71, 81, 82,
99) kelimesidir.

Uragut kelimesinin, Karahanli ve Harezm Tiirk¢esi donemi metinlerinde
de “kadin, disi, es, zevce” gibi anlamlarda kullanildig: tespit edilmistir. Bil-
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hassa Orta Asya Kur’an terctimelerinde “uragut” kelimesinin kadin ve kiz gibi
anlamlarda kullanildig1 goriiliir (Gtiner, 2013: 2660).

Kimi arastirmacilar giiniimiiz yazi dillerinde kadin ve es anlaminda kul-
lanilan “avrat” kelimesinin “uragut” sozctigiiniin zaman icinde ses degisik-
ligine ugrayarak (uragut>uravut>uravat>urvat>arvat) avrat sekline gelmis
olabilecegini ileri stirmektedirler. Ancak kimi aragtirmacilar ise “avrat” ke-
limesinin Arapga “avret” kelimesine dayandigini ifade etmektedirler (Giiner,
2013: 2659).

Divan’da “esler (esiler)/ isler” sozctigli de kadin kelimesinin karsilig1
olarak kullanilmistir (Kasgarli, 2014: 58). Ancak bu kelimenin kullanimi ¢ok
yaygin olmadig1 i¢in, “uragus” kelimesini bugiinkii kullandigimiz kadin soz-
cligiiniin tam karsilig1 olarak gorebiliriz.

Divan’da kadin anlamina gelen sozciiklerden birisi de “ewliik” kelimesi-
dir (Kasgarli, 2014: 115).

Divan’da ayrica “kadin” kelimesi de bulunmaktadir. Ancak bu keli-
me, giintimiiz Turkcesindeki “kayin™ sozciigiiniin tam karsilig1 olarak yer
almaktadir. Bilindigi gibi “kayin” sozciigii hem bugiin kullandigimiz “kayin”
agact, hem de kar1 ve kocanin birbirine nispetle erkek kardeslerini ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Divan’da ise her iki anlamda da “kadin” sozciigu kulla-
nilmustir (Kaggarli, 2014: 173, 230, 497).

2.2. Kadinlar icin Unvanlar Olarak Kullamlan Kelimeler

Divan’da kadinlara ait unvanlar1 belirtmek icin ¢ok sayida kelime kul-
lanilmaktadir. Bu kelimeler de Tiirk toplumunda kadinin yeri ve konumunu
tespit etmek i¢in son derece 6nemlidir. Zira Tiirk toplum yapisinda kadin ile
erkek birbirine “es” olarak kabul edilmektedir. Es ise esit, emsal, denk ve cift
teskil eden iki seyin her biri olarak tanimlanmaktadir (Dogan, 1992: 330).

Divan’da kadinlara verilen unvanlar karsilamak icin kullanilan kelime-
lerden bazilarini soyle siralamak muimkiindiir:

Katun (Hatun): Afrisyab' soyundan gelen biitiin kadinlara verilen bir
unvan olarak kullanilmistir. Xan 151 bolsa katun 151 kalir (Hakanin isi oldugu
zaman hatunun isi birakilir) (Kasgarli, 2014: 177).

1 Divanu Liugati’t-Tiirk’te Afrasiyab’in Alp Er Tunga adli efsanevi karakter ile
ayni kisi oldugu belirtilmistir. Osman Turan ise Afrasyab’1 tarihi ve milli ananeye
uygun olarak, Oguzhan ile birlestirdiklerini belirtmistir. Turan, 1995: 81.
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Sogdca “xwat’yn / xwaten” kelimesinden alint1 oldugu diisiintilen Katun
kelimesi ayni zamanda ‘“han karist” anlamina da gelmektedir. Ancak bu ke-
lime zamanla “han” ile ilgisini kaybetmek suretiyle genel olarak kadini ifade
etmek i¢in kullanilan bir unvan olmustur (Karahan, 2006: 4).

Bir bagka goriise gore ise Katun kelimesi, Eski Tiirk¢ede ve ¢agdag Tiirk
dillerinde katmak, eklemek, koymak anlamlarina gelen “kat” fiil kokiinden tii-
remistir. Bu durumda katun kelimesi, kadinin artik kocasiyla bir araya gelmek
suretiyle yeni bir aile ve yeni bir eve dahil edilmis oldugu anlaminda kullanil-
maktadir (Useev, 2012: 63-64).

Katun ile yakin anlama gelen “Tarim” kelimesi de asil kadinlar i¢in kul-
lanilan bir unvandir. Tarim unvani daha cok tigin (sehzade) kizlari i¢in kul-
lanilir (Kasgarli, 2014: 170). Hanim sultanlara ise “Alfun Tarum” (Kasgarl,
2014: 171) unvan verilir.

Hatundan bir derece asagida bulunan soylu hanimlar i¢in “Kunguy” iin-
vani kullanilmistir. Katun kunguy (Kasgarli, 2014: 451).

Cinceden alinan kunguy kelimesi, Yenisey Yazitlarinda da es ve kadin
anlamlarinda kullanilmigtir. Mesela yazitlarin bir yerinde (E 6, 4) bu keli-
me “kuydaki kungcuyimga adiriltim.” (Evdeki esimden ayrildim.) seklinde
kullanilmaktadir (Useev, 2012: 58).

Kadinlara ait tinvanlardan birisi de Oglagu katun (Kasgarli, 2014: 71),
yani hanedan siilalesine mensup asil kadin tabiridir.

2.3. Giyim- Kusama Ait Olan Kelimeler

Divan’da kadin giysileri, takilart ve buna benzer esyalar i¢in bircok
kelimenin kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunlardan bir kagini soyle siralamak
muimkiindiir:

Artig: Kadin yelegi (Kasgarli, 2014: 48).
Bagirdak: Kadin gogiisligi (Kasgarli, 2014: 220).

Biikiim/miikim/miikin etiik: Kadinin giydigi ayakkabi (Kasgarli, 2014:
170).

Biiriinciik: Yagmak, burun ve asagisini orten pege. “Uragut biiriingiik
urundy/ sarindr” (Kasgarli, 2014: 99,223,276).

Didim: Gerdek gecesi gelinin giydigi tac (Kasgarli, 2014: 171).
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Enlik: Allik, kadinlarin yanaklarini boyamak icin kullandiklar1 kirmiz
boya (Kasgarli, 2014: 57).

Etek: EBtek. “Eteklik boz” (Eteklik kumas). Eteklig: Etegi olan elbise
(Kasgarli, 2014: 32, 78).

Katunlanmak: Afrasyab soyundan gelmeyen bir kadinin Katun (Hatun)
elbisesi giymesi durumunda kullanilan bir kelimedir. “Uragut katunland:r”
(Kasgarli, 2014: 435).

Onik: Kadinlarin kullandiklar ve kegi kilindan yapilan sahte ziiliif (Kas-
garli, 2014: 68). “Uragut oniklendi.” Yani kadin keci kilindan ziiliif takt1 de-
mektir (Kaggarli, 2014:136).

Orgiic/ Orciig: Kadinin sag orgiisii ve sa¢ 6begi demektir (Kasgarli, 2014:
46, 51). “Kiz orgiiclendi.” Yani kizin sac orgiisii oldu (Kaggarli, 2014: 136).

Saraguc: Basort, yasmak (Kasgarli, 2014: 212). Saraguclanmak: Ba-
sortiisii takmak: “Uragut saraguclandr” (Kasgarli, 2014: 435).

Sarn: Ortiinmek. “Uragut biiriingiik sarindr.” Yani kadin yagmak orttii
(Kasgarli, 2014: 276).

Teringek: Ince kadin carsafi (Kasgarli, 2014: 223).

Tod monguk: Cariyelerin takindig1, parfiim ve miskten yapilmis boncuk-
lara verilen ad (Kaggarli, 2014: 397).

Tolgag: Kiipe. “Yincii tolgag”: Inci kiipe (Kasgarl1, 2014: 320).

Ugmek: Altin veya giimiisten yapilan ve kadinlarin takti§1 kiipe ve kadin
halkas: (Kasgarli, 2014: 51, 137).

2.4. Cariye ve Hizmetcilere Ait Kelimeler

Divan’da hizmetci, cariye veya buna benzer konumda olan kadinlar i¢in
kullanilan ¢ok sayida kelime vardir. Bunlardan onemlilerini soyle siralamak
miimkiindiir:

As (Kasgarli, 2014: 38), ay (Kasgarli, 2014: 288), awwmncu (Kasgarl,
2014: 68), kacag¢ (Kasgarli, 2014: 319), kirnak (Kasgarli, 2014: 2006), kiz (Kas-
garli, 2014: 142), kusik (Kasgarli, 2014:165), kiimiig (Kasgarli, 2014:159),
kiin (Kasgarli, 2014: 255, 286, 305, 493, 525), tal bodlug (Kasgarli, 2014:
397,404, 412), yingii /cingii (Kaggarli, 2014: 361), yingge kiz (Kasgarli, 2014:
142, 503).
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Divan’da gelin giden kizlara hizmet¢i olarak gonderilen cariyeler icin
de su kelimeler kullanilmaktadir: Egetlik karabas (Kasgarl, 2014: 78), iget
(Kasgarli, 2014: 24), mamu (Kasgarli, 2014: 449).

Cariyelerle ilgili bir bagka sozciik ise Yalnu kelimesidir. Yalnu, cariye-
lerin iple oynadigi bir oyun adi (Kasgarli, 2014: 502) olarak da tanimlanmak-
tadr.

2.5. Kadinlara Ait Sifat ve Lakaplar

Divan’da kadinlarla ilgili olumlu veya olumsuz anlamlarda kullani-
lan birtakim lakap ve sifatlara da rastlamaktayiz. Bu lakap ve sifatlar1 soyle
siralayabiliriz:

Besiklik uragut: Emzirme ¢aginda yani besikte cocugu olan kadin (Kag-
garli, 2014: 223). Boyle bir kadina ayrica emiglig (emzikli kadin) da denir:
Emiglig uragut kiiseg¢i olur yani emzikli kadin yemek i¢in istahli olur (Kag-
garli, 2014: 79, 134) demektir.

Kurtga: Kocakari (yash kadin). Kurtga biidig bilmes, yirim tar dir. Yani
kocakar1 oyun oynamasini bilmedigi i¢in yerim dar der (Kasgarli, 2014: 460).

Ozok: Kadmlar igin kullanilan ve temiz-piiriizsiiz anlamina gelen bir la-
kap. Ozii saf altin gibi temiz kadinlara altun ézok, viicudu inci gibi piiriizsiiz
olana ise ertini 070k (Kasgarli, 2014: 33) denir.

Yaldrik: Kadinlarin agirt siislendigini belirtmek icin kullanilan bir
kelimedir: Yaldrik esler (sisli kadin). Giinliik dilde yaldrik kelimesi legen
gibi kalaylanmig parlak seyler i¢in de kullanilir (Kasgarli, 2014: 526).

Cilveli kadin anlaminda ise oynak igler tabiri kullanilmaktadir (Kasgarli,
2014: 59).

Ayrica kadinlar i¢in olumsuzluk ifade eden bazi kelimeler de bulunmak-
tadir. Mesela, ekek: fahise, utanmazlik (Kasgarli, 2014: 37, 78, 134), siirtiik:
lezbiyen (Kasgarli, 2014: 208) ve ersek: orospu (Kasgarli, 2014: 51, 248) gibi
kelimeler bunlardan birkacidir.

Oxsagu: Kadinlar i¢in kullanilan bir lakap olup, oyuncak ve eglenilecek
kadin demektir (Kasgarli, 2014: 71).

Oynayg: Evli olmadig1 halde bagkasiyla sevisen kadinlar i¢in kullanilir
(Kasgarli, 2014: 59).
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2.6. Hisim- Akrabalik Baglarim1 Gosteren Kelimeler

Divan’da, hisim ve akrabalik iliskileri icerisinde kadinin konumuna gore
nasil adlandirildigini asagidaki kelimelerle tespit edebiliyoruz:

Anne kelimesinin karsiligi olarak ana, (Kasgarli, 2014: 45) ebe /epe
(Kasgarli, 2014: 41) ve hana (Kasgarli, 2014: 12) kelimeleri kullanilmaktadir.

Siitanne kelimesinin karsilif1 olarak ise awurta (Kasgarli, 2014: 274)
sozcuigii kullanilmaktadir.

Kiz ve kiz ile ilgili kelimeleri de soyle siralamak miimkiindiir:

Divan’da da kiz kelimesi, gtintimiiz Tiirk¢esindeki ayn1 anlami yaninda
cariye manasin da kullanilmistir (Kaggarli, 2014: 142).

Uvey kiz anlaminda baldir kiz (Kasgarli, 2014: 199) sozciigii kullanilir-
ken, besleme kiz anlaminda ise dgey kizi (Kasgarli, 2014: 61) tabiri kullanil-
migtir.

Divan’da kiz kardes anlamina gelen ¢ok sayida kelime bulunmaktadir.
Bu durumun sebebi de kadinin konumuna gore farkli isim ve sifatlar verilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kiz kardes ve onunla ilintili olan kelimeleri
sOyle siralamak miimkiindiir:

Anag/ekeg: Biitiin kavmin annesi imig gibi akillilik gosteren kiiciik kiz
demektir. Bu s6z ona sevgi ifade etmek icin kullanilir (Kaggarli, 2014: 25).

Ece/eke/eze: Kadinin biiyiik kiz kardesi, abla (Kasgarli, 2014: 42, 44,
351).

Baldiz: Kadinin en kiigiik kiz kardesi (Kaggarli, 2014: 200, 351).

Sinil: Erkegin kiictik kiz kardesi (Kaggarli, 2014: 200). Erkegin kiigiik
erkek kardesine ise ini (Kasgarli, 2014: 200, 351) ad1 verilir.

Yur¢: Kadinin kiigtik erkek kardesi (Kaggarli, 2014: 200, 351).

Kelin (Kasgarli, 2014: 174, 353) ve egetlig (Kasgarli, 2014: 78) kelime-
leri gelin kelimesinin karsil1g1 olarak kullanilmaktadir.

Kiikii/kikiiy: Teyze. Kiikiiyiim keldi: Teyzem geldi (Kasgarli, 2014: 447).

Namija: Kadmin kiiciik kiz kardesinin kocasi, eniste (Kasgarli, 2014:
193). Biiyiik kiz kardesin kocasina ise yezne (Kasgarli, 2014: 363) ad1 verilir.

Yenge: Agabeyin hanimi (Kasgarli, 2014: 503).
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Tun: Kadinin ilk sahip oldugu ¢ocuk, es gibi yakinlari. Tun kiz: ilk kiz,
tun beg: ilk es (Kasgarli, 2014: 403, 404).

Tiiniir: Kadinin anne, baba ve kardesi gibi yakinlar1 (Kasgarli, 2014:
494).

Act/eci: Barsgan® lehcesinde “kocakar1” demektir (Kasgarli, 2014: 42).

2.7. Unlem, Edat, Tavir ve Eda Belirten Kelimeler

Divan’da kadinlarin hal, tavir, eda ve bazi iinlem tiirtinden soyledikleri
bir takim kelimeler bulunmaktadir. Mesela, kadin besikteki ¢ocugunu uyut-
mak icin balu balu (Kasgarl, 2014: 447) seklinde ninni tiirii bir ses ¢ikarir.
Ayrica bir seyden utanan kadin bunu yu seklinde bir ses cikararak belli eder
(Kasgarli, 2014: 440).

Yine kadinin igve ve cilve yapmasini belirtmek icin kilin¢ kelimesi kul-
lanilir: Ukiis kilinglanma, yani ¢ok cilve yapma (Kasgarli, 2014: 500). Bu
kelime ayni zamanda huy ve ahlak anlamina da gelmektedir.

2.8. Evlilik, Bosanma ve Dogum Gibi Durumlara Ait Kelimeler

Kadimin evlenip koca sahibi olmasi anlaminda beglenmek (uragut beg-
lendi) ve erlenmek (uragut erlendi) kelimeleri kullanilir (Kasgarli, 2014: 116,
302, 307).

Hic evlenmemis bakire kiz icin kapaklig kiz (Kasgarli, 2014: 218) ve ev
kizi (Kaggarli, 2014: 142) tabirleri kullanilmaktadir.

Divan’da, kadinin evlenecegi erkekten almis/alacak oldugu mali ifade
etmek i¢in kullanilan kelimeler de vardir. Bunlar basin ve kalin kelimeleridir.

Bagin, mihir (Kasgarli, 2014: 377) anlamina gelirken, kalin kelimesi
daha ¢ok baglik parast anlaminda kullanilmaktadir. Kalin birse kiz alir: Kim
baglik parasi verirse kiz1 alir (Kaggarli, 2014: 498).

Kadinin mihrinden vazgectigini ifade etmek icin yul sozctugt kullanilir:
Uragut basin yuldi: Kadin mihrinden vazgecti (Kasgarli, 2014: 377).

2 Barsgan, bugiinkii Kirgizistan'nin Issik Gél Ili simirlari i¢inde Issik Golii'niin
giiney kiyisinda kiigtik bir kasbadir. Divan-1 Liigati’t-Tiirk’deki bilgilere gore
Barsgan, Afrasyab’in oglunun adi olup, Barsgan sehrinin kurucusudur. Bu sehir
ayni zamanda Kaggarlt Mahmud’un babasinin sehridir (Kaggarli, 2014: 170, 190,
521).
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Evli ciftlerden kadin olan1 ifade etmek icin kis kelimesi kullanilir: Anin
kisi: onun esi, ol kisi aldi: o bir hanim ald1 (Kasgarli, 2014: 143).

Dul kadin icin ful (Kaggarli, 2014: 402), tugsak, bazen ikisi birden ful
tugsak (Kasgarli, 2014: 205) ve koduz kelimeleri kullanilmaktadir. Dul kadin
ile evlenmeye ise koduzlanmak (Kasgarli, 2014: 157, 311) denir.

Kadinin ¢ocuk diinyaya getirmesi yani dogurmasini ifade etmek icin
yeni/yini kelimesi kullanilir: Uragut yenidi/yinidi (kadin dogurdu). Hayvan-
larin dogurmasi ise, dogan varhigin ismiyle adlandirilir. Inek buzaguladi: Inek
buzagiladi (Kasgarli, 2014: 386).

Kadinin dogum sancisi tuttugunu belirtmek icin iglenmek kelimesi kulla-
nilir: Uragut iglendi: Kadinin dogum sancisi tuttu (Kaggarli, 2014: 117).

Kadin dogurduktan sonra karnindan ¢iktigina inanilan ve hokkaya benze-
yen seye umay adi verilir. Umayin, ana karnindaki ¢cocugun yoldast olduguna
(Kasgarli, 2014: 61) inanilir.

2.9. Bedensel Ozellikleri Ifade Etmek I¢cin Kullanilan Kelimeler

Divan’da kadinlarin bedensel 6zelliklerine atfen bir¢ok kelime kullanil-
maktadir. Bu kelimelerden bir kismini sdyle siralamak miimkiindiir:

Begel: Bizir1 genis kadin (Kaggarli, 2014: 169).

Cor: Ferci bitisik kadin. Cor uragut (Kasgarli, 2014: 397).
Sokriik: Kadimin avret yeri (Kasgarli, 2014: 209).

Boksek: Kadinin gerdani (Kaggarli, 2014: 208).

2.10. Diger Kelimeler

Divanu Liigati’t-Tiirk’te yukarida tasnif edilenler diginda kadin ile ilgili
ayrica su kelimeler de kullanilmaktadir:

Talwir/ tolwir: Gelin ¢ardagi. Talwir talpirdi: Gelin cardagi (ortiiler)
ucustu (Kasgarli, 2014: 282).

Tutuklan: Kadinin, 6niinde yiiriiyen ve kendisine koruyuculuk gérevinde
bulunan hadim bir erkek edinmesine denir. Uragut tutuklandi: Kadin koruyu-
cu bir hadim edindi (Kasgarli, 2014: 310).

Yun: Cigere yapisik olan bezemsi ve sadece kadinlarin yedigi ete verilen
isim (Kaggarli, 2014: 494).
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3. Sonu¢

Tiirk Milleti toplum, aile, is hayat1 ve sosyal statii bakimindan binlerce y1l
once kadina layik oldugu degeri vermis bir toplumdur. Kasgarli Mahmud’un
Divanu Liigati’t-Tiirk adli eserindeki kadin ile ilgili hemen her alanda bir ya
da bircok kelimenin bulunmasi da bunun onemli bir gostergesidir. Eserde-
ki bilgilere baktigimizda, Tiirk toplumunda kadin ile ilgili hemen her seyin
rahatca konusuldugu ve bundan da rahatsiz olunmadigi izlenimini edinmek-
teyiz. Clinkii bugiin bile kadinlar i¢cin mahrem olarak kabul edilen bazi keli-
melerin Divan’da cok rahat bir bi¢imde kullanilmasi, toplumun medeni sevi-
yesini gostermesi bakimindan da énemlidir.
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KADINA YONELIK SIDDETI ONLEMEDE TOPLUMSAL
CINSIYET ESITLIGININ ONEMI

Giilriz UYGUR*
Oz

Kadina yonelik siddet, glintimiiziin en 5nemli problemlerinden birini olusturmak-
tadir. Kadina yonelik siddeti 6nlemek icin, toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi
gerekmektedir. Ciinkii, kadinlar, sirf cinsiyetleri dolayisiyla siddete ugramaktadirlar.
Belirli siddet tiirleri, 6zellikle ev-ici siddet, kadinlart orantisiz olarak etkilemektedir.
Toplumsal cinsiyet esitligi, sosyal, siyasal ve ekonomik anlamda esitligin saglanmasi-
dir. Bunun i¢in, dagitim ilkelerinin esitlik¢i olmasi ve toplumsal cinsiyete iligkin kiil-
tiirel degisikligin saglanmas1 gerekmektedir. Bu ¢aligmada, toplumsal cinsiyet esitligi-
nin anlami1 ve gerekleri, esitlik ilkeleri cergevesinde ortaya konacaktir. Kadina yonelik
siddetin boyutlar1 tanimlanacak, bunun 6nlenmesi i¢in gerekli olan toplumsal cinsiyet
esitligi algisinin saglanabilmesine yonelik goriisler tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ayrimcilik, Fiili Esitlik, Genel Esitlik, Kadina Yonelik
Siddet, Toplumsal Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyeti Ana Akimlastirmak

Abstract

Gender Equality To Prevent Violence Against Women Is
Mandatory: Meaning Of The Gender Equality

Violence against women is an important problem in our age. To combat violence
against women it is necessary to provide gender equality. Women may be subjected to
violence because of their gender. Certain types of violence, in particular, domestic vio-
lence affect women disproportionately. Gender equlity requires social economic and
political equality. For this, it is necessary to provide distrubitive justice and a change
of cultural understanding in terms of gender equality. In this article, the requirements
of gender equality will be explained regarding the standards of equality. Accordingly,
the meaning of gender equality and its requirements will be determined.

Violence against women; besides being a violation of human rights, it is a form
of discrimination. Both occur in public as well as private areas. Physical violence that
is applied to women is not just about beating, wouding and killing. Violence aga-
inst women enbodies sexaul violence that is sexual harrassment and sexual assault;
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psychological violence that is every kind of humiliation and insult; and economical
violence that does not allow woman or confiscate the money she earns.

Violence against women is made on the basis of gender. So, violence is applied
simple because she is a women and this affects women disproportionatley.

To prevent violence against women, we must ensure gender equality. The main
causes of violence towards against women stems from this inequality. At this point,
there are four tasks that was assigned by countries under the Istanbul Contract on how
to prevent violence against women. These include; Creation policy, prevention policy,
protection-supporting policy and punishment-prosecution policy tasks. The most im-
portant part of changing gender perception is education.

Key Words: Discrimination, Substantive Equality, General Equality, Gender,
Mainstreamining of Gender Equality

Girig

Kadina yonelik siddeti dnlemek i¢in, toplumsal cinsiyet esitligi zorunlu-
dur. Bu zorunluluk, kadina yonelik siddetin baslica nedeninin, toplumsal cin-
siyet esitsizliginden kaynaklanmasi sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ulkemizin
2011 yilinda imzalamis oldugu ve kadina yonelik siddeti, dogrudan 6nlemeyi
konu edinen hukukumuzdaki en 6nemli mevzuat olan, “Kadina Yonelik Sid-
det ve Aile Igi Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Iliskin Avrupa
Konseyi Sozlesmesi (Istanbul Sézlesmesi)’nin girig kisminda; kadma yone-
lik siddetin, kadinlarin sadece kadin olmalari dolayisiyla ugradiklar: siddet
oldugu, kadinlar1 erkekler karsisinda ikincil konuma zorladig1 ve toplumsal
cinsiyete dayali siddet oldugu belirtilmektedir.

Istanbul Sozlesmesi geregince, kadina yonelik siddeti onlemekle ilgili
olarak sozlesmeyi imzalayan devletlerin dort 6devi bulunmaktadir (Bkz. Ba-
kirci, 2015)!. Bunlar politikalar olusturma, 6nleme, koruma-destekleme ve
cezalandirma-kovusturma odevleridir. Politikalar olusturma, devletin kadina
yonelik siddeti 6nlemekle ilgili politikalar olusturmastyla; onleme, kadina yo-
nelik siddeti 6nlemek i¢in basta egitim olmak {izere toplumsal cinsiyet algisini
degistirmekle; koruma-destekleme, siddete ugrayanin siddet karsisinda korun-
mas1 ve desteklenmesiyle (si8inak saglanmasi, hukuki ve maddi yardim sag-
lanmasi gibi); kogusturma-yargilama ise, siddet uygulayanin yargilanmasiyla
ilgili nelerin yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

1 Istanbul S6zlesmesi konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Bakirci, 2015.
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Toplumsal cinsiyet algisin1 degistirmenin en 6nemli ayagini ise egitim
olusturmaktadir. Zira asagida ayrintili olarak belirtilecegi iizere, toplumsal
cinsiyet esitliginin en 6nemli unsurunu, toplumsal cinsiyete dair 6n yargi ve
kliseleri degistirmek olusturmaktadir. Bu kliseleri degistirmek, basta kadin-
larin toplumsal cinsiyet bakimindan icinde bulunduklar1 sosyal esitsizligi de-
gistirecektir. Ote yandan, kadima yonelik siddeti 6nlemek icin sadece egitim
degil, iiretilecek politikalarla kadinlarin ekonomik ve siyasal bakimdan esit-
liklerinin saglanmasi ve bu anlamda yeniden dagitim politikalarinda esitli-
gin saglanmasi gerekmektedir. Istanbul Sozlesmesi, bu sekilde yani biitiinciil
politikalar olusturarak, devletlerin biitiin kurum ve kuruluslarinda toplumsal
cinsiyet esitligi bakis acisinin olusturulmasinin zorunlulugunu getirmektedir.
Bu nedenle de toplumsal cinsiyet esitliginin anlamini ortaya koymak 6nem
tasimaktadir.

Burada oncelikle kadina yonelik siddetin anlami iizerinde durulacak, ar-
dindan toplumsal cinsiyet esitliginin anlami ve bu anlamin esitligin hangi ge-
rekleriyle iligkili oldugu ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Kadina Yonelik Siddet

Kadina yonelik siddetin anlamini, Kadima Yonelik Siddet ve Aile Ici Sid-
detin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye iligkin Avrupa Konseyi Sozlesmesi
(Istanbul Sozlesmesi) ne gore tanimlamak miimkiindiir. Bu tanim sadece ka-
dinlar degil, Istanbul Sozlesmesi geregince kadinlar ve kiz cocuklar bakimin-
dan birlikte diisiinmek, yani kadin kelimesini kiz ¢cocuklarim1 da kapsayacak
sekilde anlamak gerekmektedir. S6zlesmenin 3. maddesine gore kadina yone-
lik siddet, bir insan haklari ihlali ve kadinlara yonelik bir ayrimciligin bir bi-
¢imi olarak anlagilmaktadir ve ister kamusal alanda ister 6zel alanda meydana
gelsin, kadinlara fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik zarar veya istirap
veren veya verebilecek olan toplumsal cinsiyete dayali her tiirlii eylem ve bu
eylemlerle tehdit etme, zorlama veya keyfi olarak ozgiirliikten yoksun birakma
anlamina gelir.

Bu tanimdan hareket edildiginde kadina yonelik siddetle ilgili su noktalar
on plana ¢ikmaktadir:

1.Kadina yonelik siddet, insan haklari ihlalidir: Bu tiir siddet, kadin-
larin bagta yagam hakki olmak iizere beslenme, saglik, viicut dokunulmazligi,
egitim hakki gibi baslica haklarini ortadan kaldirmaktadir. Bu nedenle kadina
yonelik siddet, bir insan hakk1 problemidir.
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2.Kadma yonelik siddet, ayrimciligin bir bicimidir: Kadinlara Kargi
Her Tiirlii Ayrimceiligin Ortadan Kaldirilmast Sozlesmesi (CEDAW), 1. mad-
desine gore, kadinlara kargt ayrimeilik su anlama gelmektedir:

“Isbu sozlesmeye gore “Kadinlara karst ayrim” deyimi kadinla-

rin medeni durumlarina bakilmaksizin ve kadin ile erkek esitli-

gine dayali olarak politik, ekonomik, sosyal, kiiltiirel, medeni ve

diger alanlardaki insan haklari ve temel 6zgiirliiklerinin tanin-

masini, kullanilmasini ve bunlardan yararlanilmasini engelleyen

veya ortadan kaldiran veya bunu amaclayan ve cinsiyete bagl

olarak yapilan herhangi bir ayrim, mahrumiyet veya kisitlama

anlamina gelecektir.”

Kadina yonelik siddet de kadinlarin insan haklarim ihlal ettiginden, bir

ayrimcilik formudur. CEDAW, 19 No’lu tavsiye kararinda bu hususu acikca
belirtmektedir. Bununla ilgili maddelerde su hususlar belirtilmektedir:

“6. Sozlesmenin 1. maddesi, kadina yonelik ayrimciligr tanimla-
maktadir. Buna gore ayrimcilik cinsiyete dayali siddeti, yani bir
kadinin sirf kadin olmasi nedeniyle maruz kaldig1 veya kadinlari
artan oranlarda etkileyen siddeti de igcermektedir. Bu siddet, ka-
dina fiziksel, zihinsel ya da cinsel yonden zarar veya aciya neden
olan davraniglari, bu davranislara iligkin tehditleri, zorlamay1 ve
ozgurliiklerin kaybedilmesine neden olan diger davranislart kap-
samaktadir. Cinsiyete dayali siddet, ilgili sozlesme hiikiimleri
acikca siddeti vurgulamasa da, bu hiikiimlerin ihlal edilmesi an-
lamina gelmektedir.”

“7. Kadinlarin genel uluslararas1 hukuk veya insan haklar1 s6z-
lesmeleri altindaki insan haklar1 ve temel 6zgiirliiklerini kullan-
malarini engelleyen ya da tehlikeye sokan cinsiyete dayal sid-
det, sozlesmenin 1. maddesi kapsaminda bir ayrimcilik bigimi

olusturmaktadir. Bu hak ve 6zgtirliikler sunlardir:”

a) Yagam hakki;

b) Iskence ve diger zalimane, insanlik dig1 veya onur kirict mua-

mele ve cezaya maruz kalmama hakki;

¢) Uluslararas: ve iilke i¢i silahli catisma durumlarinda insani

normlara gore esit korunma hakki;

d) Kisi ozgiirligii ve giivenligi hakki;
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e) Hukukun korumasindan esit bigcimde yararlanma hakki;

f) Aile i¢inde esitlik hakki;

g) Elde edilmesi miimkiin olan en yiiksek standartta fiziksel ve

ruhsal saglik hakka;

h) Adil ve elverisli kogullarda ¢aligma hakki.

Gortildiigi tizere, kadina yonelik siddet, basta yasam hakki olmak iizere

kadinlarin bir¢ok hak ve 6zgiirliiklerini ortadan kaldirmaktadir. Istanbul Soz-
lesmesinde de ayrimcilikla ilgili 4. maddesinde su hiikme yer verilmektedir:

a.Taraflar, gerek kamu gerek 6zel alanda tiim bireylerin, 6zel-
likle kadinlarin, siddetten arinmig yagama haklarini saglamak ve
korumak i¢in gerekli yasal ve diger tedbirleri alir.

b.Taraflar, kadinlara yonelik her tiirlii ayrimciligi kinar ve bunu
onlemek i¢in ozellikle:

-kadin erkek esitligi ilkesini kendi ulusal anayasalarina veya
diger uygun mevzuatina dahil edip, bu ilkenin uygulamada da
gerceklestirilmesini saglayarak;

-gerektiginde, kadinlara kars1 ayrimcilig1 yaptirimlarin kullanil-
masi yoluyla yasaklayarak;

-kadinlara yonelik ayrimeilik iceren kanunlar1 ve uygulamalari
yiiriirliikten kaldirarak; gerekli yasal ve diger tedbirleri gecik-
meksizin alir.

c. Ozellikle magdurlarin haklarim1 korumaya yonelik énlemler
olmak {iizere, isbu sozlesme hiikiimlerinin cinsiyet, toplumsal
cinsiyet, 1rk, renk, dil, din, siyasi veya bagka goriise sahip olma,
ulusal veya sosyal mense, bir ulusal azinlikla bag, miilkiyet, do-
gum, cinsel yonelim, cinsel kimlik, yas, saglik durumu, engelli-
lik, medeni hal, gogmen ya da miilteci olma durumu veya basgka
statiiler temelinde herhangi bir ayrimcilik olmaksizin taraflarca
uygulanmasi, giivence altina alinmistir.

Goriildiigii gibi Istanbul S6zlesmesi, kadina yonelik ayrimciligin ortadan
kaldirilmasini devletin baslica 6devi saymakta ve ayrimcilik nedenleri arasin-
da cinsel yonelim ve cinsel kimligi sayarak, bir anlamda toplumsal cinsiyeti
kadin ve erkekten itibaren belirtmeyi de 6nlemektedir. Ayrica s6zlesme, miil-
teciler ve engellileri belirtmesi ve ayrimcilik nedenlerini sadece belirttiklerin-
den ibaret saymamasi bakimindan da 6nem tagimaktadir.
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3.Kadma yonelik siddet kamusal alanda veya 6zel alanda meydana
gelir: Kamusal alanda, basta cinsel taciz ve cinsel saldir1 olmak iizere ka-
dinlar siddetle kargilagsmaktadir. Ozel alanda kadinlar, kamusal alandan daha
fazla, siddete ugramaktadir. Kadinlar ve kiz ¢ocuklarinin daha fazla yakinlar
tarafindan siddete ugradigi, 2014 yilinda yapilan bir arastirmada su sekilde
belirtilmektedir:

“Tiirkiye genelinde kadinlarin maruz kaldiklar: siddet yaygin bir
bicimde yasanmaya devam etmektedir. Kadinlar, evlilikleri ya
da iligkileri devam etsin ya da etmesin genellikle en yakinla-
rindaki erkekler tarafindan siddete maruz birakilmaktadirlar; bu
erkekler es ya da nisanli/sozlii/erkek arkadag basta olmak tizere,
baba, agabey ve akrabalar bigiminde siralanmaktadir. Evlenmis
kadinlarin yiizde 36’s1, yasamlarinin herhangi bir doneminde
esleri ya da birlikte olduklari erkeklerin fiziksel siddetine maruz
kaldiklarini belirtmiglerdir. Evlenmis kadinlarin yiizde 12’si, ya-
samlarimin herhangi bir doneminde esleri ya da birlikte olduklar1
erkekler tarafindan cinsel siddete maruz birakildiklarini belirt-

miglerdir.

Kadinlarmn yiizde 38’1 yasamlarinin herhangi bir doneminde fi-
ziksel ve/veya cinsel siddetten birine maruz kalmistir. Bu du-
rum, 2008 arastirmasinda da tespit edildigi gibi, fiziksel ve cin-

sel siddetin daha ¢ok bir arada yagandigina isaret etmektedir.

Kadinlarin yiizde 26’s1 onsekiz yasini tamamlamadan evlenmis-
lerdir. Erken yasta evlenen kadinlarin yarisi fiziksel ve/veya cin-
sel siddete maruz kalirken, 18 yagindan sonra evlenen kadinlarda
bu oran tigte bire inmektedir. Erken yasta evlenen kadinlarin ma-
ruz kaldig siddet bicimleri arasinda cinsel siddet orani, yiizde
19 ile daha belirgindir.

Kadinlarin maruz kaldiklar1 siddet yiizdeleri medeni durumla-
rina gore farklilagmaktadir. Bosanmig/ayr1 yasayan kadinlarin
yaklagik dortte ticli, yagsamlarinin herhangi bir doneminde fizik-
sel ve/veya cinsel siddete maruz kaldiklarini belirtmislerdir. Hi¢

evlenmemis, ancak birlikteligi olmus kadinlar arasinda fiziksel
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ve/veya cinsel siddet yayginliginin yiizde 7 diizeyinde olmasi
da, siddetin evlilik iliskisi disindaki varligina dikkat ¢cekmek-
tedir.

Evlenmis kadinlarin yaklagik yarist egleri/birlikte olduklart er-
keklerin korkutma, tehdit, kiifiir, hakaret ve asagilama gibi duy-
gusal istismar konusu olacak davraniglarina maruz kaldiklarini

belirtmiglerdir.

Tiirkiye genelinde hakkinda ilk kez bilgi toplanan, 1srarli takip,
her 10 kadindan neredeyse 3’niin en az bir kez maruz kaldi-
81 siddet bi¢imidir. En yaygin 1srarli takip bigimleri telefonla
arama (ytizde 19), kisa mesaj, mektup ya da e-posta gonderme
(ytizde 8), sosyal medya araciliiyla takip etme (yiizde 6) ile
calisilan ya da yaganilan mekanlara gelerek rahatsiz etme (yiizde
6) bicimindedir. Arastirma sonuglari, sik rastlanan 1srarli takip
eylemlerinin faillerinin, daha cok yabancilar oldugunu ortaya
cikarmistir. Ancak 6lim ve zarar verme tehdidi igeren israrl
takip bi¢imlerinin failleri daha ¢ok eski esler ve birlikte olunan

erkeklerdir. 2

4.Kadinlara yonelik siddet fiziksel, cinsel, psikolojik ve ekonomik
siddet olmak iizere dort tiirliidiir: Kadina yonelik siddet, sadece kadina yo-
nelik uygulanan dévme, yaralama ve oldiirme gibi sadece fiziksel siddetten
ibaret degildir. Cinsel taciz ve cinsel saldir1 gibi cinsel siddet, her tiirlii asa-
gilama ve hakaret gibi psikolojik siddet ve kadinin ¢alismasina izin vermeme
veya kazandig1 paraya el koyma gibi ekonomik siddet de, kadina yonelik sid-
det kapsamindadir.

S5.Kadma yonelik siddet, toplumsal cinsiyete dayah olarak yapilan
siddettir: Istanbul Sozlesmesi 3. maddesine gore; toplumsal cinsiyet, kadinlar
ve erkekler i¢in toplum tarafindan uygun goriilen ve sosyal olarak insa edilen
roller, davraniglar, eylemler ve nitelikler anlamina gelmektedir. Kadina yo-
nelik toplumsal cinsiyete dayali siddet de, yine aynit maddede tanimlanmugtir.

2 Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile ici Siddet Arastirmasi: 33-34. http://tkaa2014.
kadininstatusu.gov.tr/upload/Node/15063/files/TKAA_ 2014 OZET_RAPOR.
pdf (10.04.2016)
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Buna gore; kadina yonelik toplumsal cinsiyete dayali siddet, kadina, kadin
olmasindan dolay1 uygulanan ve kadinlar1 orantisiz bir sekilde etkileyen sid-
dettir. Kadina yonelik siddet, toplumsal cinsiyete dayali siddettir.

Sozlegsme, kadinlara yonelik siddet tiirlerinden bazilarina da (cinsel ta-
ciz, tek tarafli 1srarli takip gibi) yer vermistir. Bu baglamda, 6zellikle kadin
stinneti ve zorla evlendirme gibi zararli geleneklerden kaynaklanan siddete
deginilmis ve bunlarin yasaklanmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir.

Toplumsal Cinsiyet Esitliginin Anlami: Nancy Fraser’in Goriisii

Toplumsal cinsiyet esitliginin, farkli anlamlar1 vardir. Bu anlamlar, femi-
nizmin aynilik-farklilik yaklagimi ve farkli feminizm tiirlerine gore degismek-
tedir. Nancy Fraser, literatiirdeki farkli tanimlar1 kapsayacak sekilde toplum-
sal cinsiyet esitliginin anlamin1 ortaya koymaktadir.

Fraser, oncelikle, toplumsal cinsiyet kavramiyla ilgili, feminist litera-
tiirdeki dagitici adalet ve farklilik tanimlamalari arasindaki ayrimi belirtip,
bunlarin bir arada olmasi gerektigini savunmaktadir. Fraser, feministlerin
oncelikle dagitic1 adalet konusunu bir yana birakip, tammma politikalarina
yogunlagmalarini elestirir. Fraser’e gore onceleri feminizm, esitlik talepleriy-
le sosyalist ¢izgideki bir adalet anlayisindan yanayken, ikinci dalga feminiz-
miyle taninma talepleri tizerinde durulmus ve ekonomik esitlikten daha cok
kiiltiirel farklilik vurgulanmistir. Feministler, bakim isi, toplumsal cinsiyet
esitsizlikleri ve cinsel siddet konularinda da taleplerini kabul ettirmek i¢in,
taminma dilini kullanmislardir. Bu baglamda feminist imaj da degismistir.
Fraser’a gore; onceki kusak siyasal ekonomi tizerinde dururken, simdiki ku-
sak kiiltiirti degistirmek tizerinde durmaktadir (Fraser, 2013: 4). Diger yandan
taninmadan hareket etme, toplumsal esitlige karsit olan neoliberalizmin yiik-
selisiyle birlikte olmustur. Bu anlamda da ekonomi olmadan taninmanin bir
anlam ifade etmeyecegi veya gerceklesemeyecegi de ortaya cikmistir (Fraser,
2013:5).

Fraser, mevcut sorunu gidermek i¢in, taninma ve yeniden dagitimi bir
arada tutacak sekilde, toplumsal cinsiyet esitli§i anlayisin1 gelistirmeye cali-
sir. Kiiltiireller gibi toplumsal cinsiyet kavramina yogunlagsmak yerine, top-
lumsal cinsiyet miicadeleleri {izerinde durur. Bununla ilgili olarak da Fraser,
toplumsal cinsiyet kavraminin yeniden tanimlanmasinin yapilmasi gerektigini
belirtir. Bu tanimda is yasamiyla ilgili sosyalist perspektif ve kiiltiirel farkli-
liga yer veren postmarksist feminist perspektif olmalidir. Siyasal ekonominin
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toplumsal cinsiyet¢i karakteri ve egemen kiiltiiriin eril tanimlanmasi tizerinde
birlikte durmak gerekir. Ayni1 zamanda dagitima ve tanimaya odaklanan iki
farkli boyuta da, birlikte yer vermek gerekmektedir.

Feminizmin elestirdigi kamusal alan-6zel alan ayrimi1, Fraser’in belirledi-
&i noktay1 yansitir. Esasen bu ayrim toplumsal cinsiyet esitsizliginin tiiretildigi
yer de olmaktadir. Zira eril bir sekilde tanimlanan kamusal alan ve 6zel alan,
toplumsal cinsiyet esitsizligini iiretme ve yeniden iiretmeyi saglayan seylerin
basinda gelmektedir. Feministler, “6zel alan politiktir” sloganiyla, kadinlara
yonelik siddet, ev-ici siddet, kadinlarin iremesi ve cinsiyete gore bakim gos-
termenin belirlenmesinin 6zel alan konusu olmayip, politika icerisine dahil
oldugunu belirtmiglerdir. Bunun yaninda kamusal alan ve 6zel alan ayriminin
yapilmasi, sanki bu alanlarin birbirinden tamamuyla farkl ve iliskisiz oldukla-
r1 yanilgisina da yol acabilmektedir. Oysa 6zel alan1 da devlet belirlemektedir
(Verloo vd., 2007: 28). Ornegin, devlet 6zel alana karismaz denilemez. Zira
devlet, basta evlilik, evlilik ici iliskiler, bosanma nedenleri gibi bir ¢ok 6zel
alanla ilgili konuyu belirlemekte, 6rnegin eglerin birbirine sadakatle ytikiimlii
oldugu ve zinanin bogsanma nedeni olacagina iligkin hiikiimlerle belirli bir aile
anlayisini getirmektedir.

Kamusal-6zel alan ayrimi, cinsiyetlere gore igboliimii yapilmasindan
baglayip, iicretlendirilen emege kadar bircok konuda, toplumsal cinsiyet esit-
sizliginin yeniden tretilmesine yol agmaktadir. Kadinin dogurgan bir varlik
olmasindan baslayip, is yasami-ev yasami ikiligiyle cercevelenen bu ayrim,
ikiliklere gore ayrimlarin da yapilmasina neden olmaktadir. Ucretlendirilen
emek-ticretlendirilmeyen emek, kadinlarin isyerinde erkeklerden daha asag:
diizeyde olmas1 veya onlara daha az iicret 6denmesi gibi birgok esitsizligi ye-
niden tiretmektedir (Verloo vd., 2007: 28). Bu ayrim toplumdaki kadinlik
ve erkeklik rollerinin tiiretilmesiyle ilgili olup, toplumsal cinsiyet esitsizligini
yansitmaktadir. Bu tiir tiiretimin esitsiz olmasi, kadinligin erkege baglh ola-
rak tanimlanmasina ve erkek olmazsa kadinin adeta goériinmezmis gibi ortaya
konmasina yol agmaktadir. Bu baglamda kadinlik, erkeklik tizerinden tanim-
lanmaktadir. Tanimlamalar bu sekilde olunca, 6zel alan i¢inde yer alan ailenin
ve aile icindeki iligkilerin de, mevcut toplumsal rollere gore olusturulmasi
kacinilmaz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir iliskiler de, esitsiz bir ge-
kilde sonuglanmaktadir. Bu nedenle aile politikalar1 ve ev-i¢i siddet arasinda
cok yakin iligki oldugunu Verloo ve Lombordo belirtmektedir. Bu durumda
aile politikalarinin muhafazakar veya toplumda mevcut rollere gére mi olus-
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turuldugu, yoksa kadin ve erkek esitliginin gelistirilmesiyle mi ilgili olduguna
bakmak gerekmektedir (Verloo vd., 2007: 29). Toplumsal cinsiyete dayali 6n
yargt, bu politikalar1 sekillendirdigi siirece de kamusal alanda kadinin goriin-
mesi ve toplumsal cinsiyet esitligi s6z konusu olamaz.

Dolayisiyla toplumsal cinsiyet esitligi icin, kamusal alanin ve 6zel ala-
nin anlaminin yeniden belirlenmesi gerekmektedir. Bunu da, hareket edilecek
toplumsal cinsiyet esitligi kavrami belirler. Esitlik talepleri, Fraser’in yakla-
sim1 c¢ercevesinde, bu taleplerin kullanilmasiyla ilgili dagitim politikalar1 ve
toplumsal cinsiyete iligkin kiiltiirel boyutun degistirilmesiyle ilgili olarak or-
taya konulmalidir. Zira ekonomik ve kiiltiirel temeller, ayni1 6lciide bu esitsiz-
lige kaynaklik etmektedir.

Fraser’a gore, dagitim politikalar1 ve kiiltiirel taninmaya iligkin boyut-
lar, birbirlerini karsilikli olarak etkiledikleri gibi ayn1 zamanda birbirlerinden
bagimsizdir. Sadece ekonomik dagilimla, statiiyle ilgili tanima problemi ¢o-
ziilemez veya sadece statiiyle de ekonomideki dagitim problemi coziilemez.
Fraser’a gore, toplumsal cinsiyet adaletsizligi, ekonomik dagitimi ve toplum-
sal statiiyii degistirmeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla mal dagilimi ve yanlis
tanima cinsiyet¢ilige yol agmaktadir. Her ikisi birlikte degerlendirilmek zo-
rundadir (Fraser, 2007: 26).

Fraser taninmay1 sosyal statii sorunu olarak alarak, toplumsal cinsiyet ve
adalet kavramuyla, belirli bir perspektife oturtmaya calismaktadir. Burada ta-
ninma, kadin kimligi i¢in degil, sosyal yasama tam katilan olarak kadinin sta-
tistiyle ilgilidir. Taninmama, kadinlik kimliginin taninmamasi degil, sosyal
yasama denk olarak katilmada engellenme olarak sosyal bagimlilik anlamina
gelmektedir. Burada bagimlilik, sosyal yasama kadinin tam olarak katilma-
styla engellenmektedir (Fraser, 2007: 30). Kurumsallagsmus kiilttirel 6rnekler,
kadinin tam katilmasini sagliyorsa taninma ve sosyal statii esitligi saglanmig
demektir. Ancak kurumsal 6rnekler, 6rnegin ceza kanunu evlilik i¢i tecaviizii
cezalandirmiyorsa veya bekar annelere sosyal refah programlarinda yer ver-
miyorsa, burada sosyal bagimliligin ve eril kiiltiir tarafindan yapilan diizenle-
melerin s6z konusu oldugu belirtilebilir.

Bunun disinda, taninmanin, ¢coklu ayrimcilik nedenlerini de igerecek se-
kilde, yapilmas1 gerekmektedir. Diger bir ifadeyle toplumsal cinsiyetin, diger
esitsizliklerle, ayrimcilik yapma nedenleriyle veya ¢oklu ayrimcilikla birlikte
diistintilmesi gerekir. Bu sekilde kadinlar arasindaki farkliliklar ve erkekler
arasindaki farkliliklar da g6z oniine alinabilecek ve bunlara gore toplumsal
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cinsiyet esitligini saglayict diizenlemeler yapilacaktir. Ancak bu diizenleme-
lerin nasil yapilacagi konusu belirli degildir. Ornegin, “engelli kadinlar veya
miilteci kadinlar konusunda bir diizenlemenin nasil yapilmas: gerekmektedir”
sorusunu, bu gruplari marjinallestirmeden cevaplandirmak lazimdir. Buna
iliskin olarak, coklu ayrimcilig igerecek sekilde farkliliklarin tanimlanmasi
veya toplumsal cinsiyetin bir yana birakilarak sadece esitlikten hareket edil-
mesi onerilmektedir (Verloo vd., 2007: 25). Ancak son yaklasim, bu tiir ay-
rimciliklarin ayri ayr1 goriilmesi tehlikesine yol agabileceginden, taninmay1
farkliliklar icerisinde yapmak gerekmektedir (Verloo vd., 2007: 25). Yani
taninma, bu farkliliklar icermelidir. Yine dagitim politikalarinda da, benzer
sekilde, coklu ayrimcilik nedenlerinin géz oniinde tutulmasi 6nemlidir.

Toplumsal Cinsiyet Esitligiyle Tlgili Esitlik Tlkeleri

Toplumsal cinsiyet esitligindeki esitligin anlaminin ne oldugu konusunda
farkliliklar olup, bunlar literatiirde aynilik ve farklilik yaklagimlari ¢ercevesin-
de ifade edilebilecegi gibi, toplumsal cinsiyeti ana akimlastirma cercevesinde
de ifade edilebilir. Bu sekilde hareket edildiginde aynilik anlami, kadinlarin
ve erkeklerin insan olmasindan hareket ederek, onlara esit firsatlar verilmesini
gerektirmektedir. Farklilik yaklagimi ise, erkek normundan kadinlarin farkli-
ligina isaret ederek, pozitif ayrimcilik gibi tedbirlere yer verilmesini gerektir-
mektedir. Toplumsal cinsiyeti ana akimlagtirmak ise, kadin ve erkek olmakla
ilgili mevcut normlari ve standartlart degistirmekle ilgilidir. Toplumsal cinsi-
yet esitligine iliskin bu yaklasimlar, aynilik, farklilik ve doniistiirmek ilkeleri
olarak da adlandirilmaktadir (Verloo vd., 2007: 23).

Bu yaklagimlardan aynilik ve farklilik yaklasimlari, kendi igerisinde
olumsuz yanlar1 da barindirmaktadir. Aynilik olarak esitlikteki problem, ka-
din ve erkeklere esit firsatlarin taninmastyla, toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanacagina dair notr bir esitlik anlayisindan hareket etmek istenmesiyle
ilgilidir. Oysa toplumsal cinsiyet denilen kavram, toplum tarafindan verilen
rollerle ilgili oldugu icin, bu rollerin esitsiz dogasini gbzetmeden notr bir esit-
likten hareket edilemez. Diger bir ifadeyle toplumsal cinsiyet esitliginden s6z
edilecekse, bu esitlikle ilgili anlayisin toplumsal cinsiyet rollerinin esitsiz do-
gasii icerecek ve bunu doniistiirecek sekilde ortaya konmasi gerekmektedir.

Farklilik olarak esitlik, aynilik olarak esitlikten farkli olarak kadinlarin
ve erkeklerin icinde bulundugu kosullarin g6z 6niine alinmasini gerektirmek-
tedir. Bu baglamda mevcut ataerkil deger yargilarindan hareket edilerek, ka-
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dinlarin haklarini kullanmalarint engelleyen kosullarin kaldirilmast veya iyi-
lestirilmesiyle ilgili diizenlemeler yapilmasini gerektirmektedir. Bu yaklagim-
dan hareketle, pozitif ayrimcilikla ilgili diizenlemelerin yapilmasi gerektigi
ileri siiriilmektedir (Verloo vd., 2007: 23).

Farkliliktan hareket edildiginde; fiili veya maddi anlamdaki esitlik, yani
haklarin kullanilmasint engelleyen engellerin ortadan kaldirilmasi anlaminda
esitlik s6z konusudur. Aynilik yaklagiminda ise genel anlamda esitlik veya
sekli esitlik, yani ayn1 sekilde haklara sahip olmakla ilgili esitlik sz konusu-
dur. Fiili anlamda esitlik, firsat esitligi ve pozitif ayrimcilikla iligkilidir.

Ancak literatiirde ve hukuki mevzuatta firsat esitliginin, genel esitlikle mi
yoksa fiili esitlikle mi ilgili oldugu konusu tartigmalidir. Bir goriise gore; firsat
esitligi, negatif 6zgiirliikle iligkili olup, engellerin olmamasi anlamina gelir
(Rosenfeld, 1986: 1688). Negatif 6zgiirliik, kisinin hak sahibi olarak hakki-
n1 kullanmasin1 engelleyici eylem ve islemlerde bulunmamay1 devletin 6devi
olarak ortaya koyar. Yani devlet, dokunmama ve karismama 6devi altindadir.

Ancak firsat kelimesi, Michel Rosenfeld’in da ifade ettigi gibi, baz1 du-
rumlarda negatif 6zgiirliikten daha fazlasini1 gerektirmektedir. Bu anlamda fir-
sat esitligi, formel veya genel anlamdaki esitlikten ziyade, fiili anlamda esit-
ligi, yani farklilik ilkesini 6nceden varsaymay1 gerektirmektedir (Rosenfeld,
1986: 1689).

Bu baglamda firsat esitliginin iki anlami oldugu belirtilebilir. ilki, engel-
lerin olmamasiyla ilgilidir. Ornegin, “egitim hakkina kadin ve herkes sahip-
tir” denildiginde, engellerin olmamasiyla ilgili firsat kast edilmektedir. Ikinci
anlamda, yani farklilikla iligkili olan firsat da ise bir firsatin varlig1, onunla
iligkili olan1 elde etmede gerekli vasitalarin olmasina isaret etmektedir. Bu
anlamda kiz ve erkek cocuklari icin egitime iligkin firsat esitligi vardir der-
ken, sadece bu egitime erigsimle ilgili engellerin olmamasini kast edersek, bu
durumda firsat dar anlamda tanimlanmig olur. Ama bu firsat vasitalarla ilgi-
li tammlandiginda, 6rnegin kiz ve erkek cocuklarin yerlesim yerlerine uzak
olan okullara ulagmalartyla ilgili tagtmanin yapilmasiyla ilgili firsati, vasita-
lar1 icerme anlaminda tanimlamaktayiz. Bu anlamdaki firsat ise, pozitif 6z-
giirliikle yani, belirli bir iyiye ulagsmayla ilgili devletin aktif diizenlemelerin
yapilmasini gerektiren ozgiirliikle iliskilidir (Rosenfeld, 1986: 1692). Pozitif
ozgiirliikte egitim hakkindan yararlanma 6zgiirliigii sadece bir olanak olarak
kalmamakta, bu hak yasama gecirilmekte veya birey bu hakki kullanmak icin
gerekli olanaklarla donatilmaktadir.
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Bu sekilde firsat esitliginin iki anlamini Rosenfeld’in belirttigi gibi su
sekilde ortaya koymak miimkiindiir:

Birinci anlamda firsat esitliginde, iki kisi bir seye ulasmada ayni olasilik-
lara sahipse, firsat esitligi vardir denilebilir. Tkinci anlamda firsat esitliginde
ise, bir seyi elde etmek i¢in iki kisinin ayni olanaklara sahip olmasindan s6z
edilir (Rosenfeld, 1986: 1696). Dolayistiyla firsat esitliginin bir boyutunun ge-
nel anlamdaki esitlikle veya aynilik yaklasimiyla; diger boyutunun da farklilik
ilkesi veya fiili anlamda esitlikle ilgili oldugu belirtilebilir.

Toplumsal cinsiyet esitligi ilkesi bakimindan bu iki yaklagim da gerek-
lidir; ancak yeterli degildirler. Bu yaklagimlarin toplumsal cinsiyet esitligi
yaklagimiyla birlikte alinmalar1 ve doniistiirme ilkesiyle tamamlanmalart ge-
rekmektedir. Ote yandan, fiili olarak esitlik yaklasiminin toplumsal cinsiyet
esitligi icin yeterli oldugu ve ayrica bagka bir yaklagima gerek olmadig: belir-
tilebilir. Zira mevcut olan ataerkil normlart gz 6niinde tutarak, toplumsal cin-
siyet esitliginin nasil diizenlenecegini bu anlayista ortaya koymak miimkiin-
diir. Ancak, bu yaklasim, toplumsal cinsiyet esitligini saglamada tek basina
yeterli olmayip, farklilik yaklasiminin gereklerini karsilamasi i¢in doniistiir-
meyi de icermesi gerekmektedir. Zira doniistiirme olmaksizin toplumsal cin-
siyet esitligini saglamak miimkiin degildir. Fiili olarak esitlik anlayisiyla, en
fazla kadinlarin toplumsal cinsiyetten kaynakli esitsizliklerin giderilmesinde
gecici Onlemlerin alinmasiyla ilgili normlar tretilebilir. Ayrica fiili anlamda
esitlik ilkesi, genel anlamda esitlik ilkesi gibi, tek basina, erkek standartlara
gore tanimlanma tehlikesini de icermektedir. Bu nedenle toplumsal cinsiyet
esitligi icin, mevcut pratiklerle ilgili standartlar ve politikalarin da mutlaka
g6z ontinde bulundurulmas: gerekmektedir. Bu baglamda doniistiiriiciiliik il-
kesi, toplumsal cinsiyet esitligi i¢in zorunludur.

Doniistiirticiiliik ilkesi i¢in Onerilen kavram, toplumsal cinsiyeti ana
akimlagtirmaktir. Toplumsal cinsiyeti ana akimlastirmanin en 6nemli faydasi,
toplumsal cinsiyetle iliskili sosyal, siyasal ve ekonomik biitiin alanlar1 g6z
oniinde tutarak, birbiriyle tutarli politikalar tiiretilmesini saglamaya elverigli
bir kavram olmasidir.

Bu baglamda, taninma politikalar1 bakimindan doniistiirticiiliik ilkesi s6z
konusudur. Taninma ozellikle kiiltiirti degistirmekle ilgili oldugundan, bu hu-
susla ilgili toplumsal cinsiyete dayali 6n yargilar ve kliselerin degistirilmesi
onem tagimaktadir.
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Esasen CEDAW, yani Kadina Karg1t Ayrimciligin Ortadan Kaldirilmasi
Sozlesmesi’nden itibaren, kadina kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasi icin
baglica yapilmasi gereken olarak, toplumsal cinsiyete dayali 6n yargilar1 ve
kliseleri degistirmenin zorunlu oldugu belirtilmektedir. CEDAW 19 nolu tav-
siye kararinda bu husus su sekilde belirtilmektedir:

“Kadinlarin erkeklere gore ikincil konumda oldugu veya ka-
liplagmis rolleri oldugu fikrine dayali geleneksel tutum ve dav-
raniglar, aile ici siddet ve istismar, zorla evlenme, ¢eyiz 6lim-
leri, asit saldirilar1 ve kadin stinneti gibi yaygin goriilen siddet
veya zorlama uygulamalarinin siirmesine neden olmaktadir. Bu
tirden onyargi ve uygulamalar, kadinlarin korunmasinin veya
kontrol edilmesinin bir tiirii biciminde, cinsiyete dayali siddetin
mazur gosterilmesine yol agabilmektedir. Bu tiirden siddetin,
kadinlarin fiziksel ve ruhsal biitiinligii tizerindeki etkisi, onlarin
insan haklar1 ve temel ozgiirliiklerden esit yararlanilmasindan,
kullantmindan ve bu hak ve ozgiirliiklerin esit bilgisinden mah-
rum kalmasidir. Bu agiklama, temelde fiili veya tehdide dayali
siddeti kapsasa da, bu tiirden cinsiyete dayali siddet eylemleri-
nin temel sonuglari, kadinlarin ikincil konumlarinin siirmesinde
etkili olmakta, siyasete katilim oranlarinin ve ayrica egitim, be-
ceri ve ig imkanlarinin diisiik diizeylerde seyretmesine katkida
bulunmaktadir.”

CEDAW’m 5. maddesinde toplumsal cinsiyete dayali 6n yargilarin de-
gistirilmesi gerekliligi su sekilde belirtilmektedir: Taraf Devletler asagida-
ki biitiin uygun onlemleri alacaklardir: Her iki cinsten birinin agagiuligi veya
iistiinliigii fikrine veya kadn ile erkegin kaliplagmis rollerine dayali on yar-
gilarin, geleneksel ve diger biitiin uygulamalarin ortadan kaldirilmasini sag-
lamak amaciyla kadin ve erkeklerin sosyal ve kiiltiirel davranis kaliplarin
degistirmek.

Istanbul Sozlesmesi de benzer sekilde, kadia yonelik siddeti 6nlemek
icin toplumsal cinsiyete dayali kliselerin degismesi gerektigini belirtip, bunun
icin de egitim programlarinda bu tiir kligseleri onlemeye yonelik programlara
yer verilmesini zorunlu kilmaktadir. S6zlegsme, devlete kadina yonelik siddeti
ve aile i¢i siddeti onleme 6devi vermekte ve bununla ilgili temel miicadele
alani olarak da, toplumsal kligeler ve on yargilar1 gormektedir. S6zlesmenin
12.maddesinin 1.bendi su sekildedir:
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Taraflar, kadinlarin asag bir cins oldugu veya kadinlar ve erkekler
icin aligagelmis rollerin bulundugu diisiincesine dayanan on yargilari, orf ve
adetleri, gelenekleri ve her tiirlii farkli uygulamalar: ortadan kaldirmak ama-
ciyla kadinlar ve erkeklere iligkin sosyal ve kiiltiirel davranis modellerinin
degisimini saglamak icin gerekli tedbirleri alir.

12. madde devlete erkeklerin ve erkek cocuklarin giddet tiirlerini
onlemek i¢in aktif katilimina yer vermeyi ve kadinlarin giiclendirilmesiyle
ilgili her tiirlii yeterli tedbir almay1 6dev olarak yiiklemektedir. istanbul S6z-
lesmesi, siddetin 6nlenmesine yonelik bireysel ve toplumsal davranig/tutum
degisiklikleri saglanmasinin en 6nemli aracinin, egitim oldugu vurgusundan
hareketle, 14. maddesinde asagidaki hiikme yer vermistir:

Taraflar, gerektiginde, ogrencilerin geligen kapasitesine uygun ola-
rak, kadin erkek esitligi, kaliplasmamuis toplumsal cinsiyet rolleri, karsilikli
saygt, kisisel iliskilerde siddet icermeyen catisma ¢oziimleri, kadinlara yone-
lik toplumsal cinsiyete dayali siddet ve kisisel biitiinliik hakki gibi konulara
iliskin ogretim malzemelerinin resmi miifredat icerisine ve egitimin her sevi-
vesine eklenmesi icin gerekli adimlar: atar.

Bu anlamda egitim, diger seyler yaninda, toplumsal cinsiyete dayali 6n
yargilar1 degistirmek i¢in gereklidir. Diger bir ifadeyle, kadina yonelik siddeti
onleme vasitalarindan birisi ve en etkilisi olarak egitim kargsimiza ¢ikmakta-
dir. Egitim derken de, belirli bir nitelige sahip ve 6zellikleri olan, yani toplum-
sal cinsiyet esitligine dayali egitimden s6z edilmektedir. Istanbul Sozlesmesi
geregince, devlet bu tiir egitimi saglamak zorundadir.

Sonu¢

Toplumsal cinsiyet esitligi icin ti¢ ilkenin, yani genel anlamda esitlik, fiili
esitlik ve dontistiirme ilkelerinin bir arada olmasi gerektigi savunulur. Diger
bir ifadeyle bunlar birbirleriyle iliski halindedir. Bu iligkiyi tutarl bir sekilde
koymak icin, toplumsal cinsiyete iligkin perspektifin her tigiinde birden olmas1
zorunludur. Baska bir deyisle, toplumsal cinsiyeti ana akimlastirmaya iligkin
standardi, genel anlamda esitlik ve fiili esitligi dahil ederek ve iiciinii bir arada
tutacak sekilde ilerlemek, heniiz toplumsal cinsiyet esitligini saglamamuis diin-
yamizda atilacak en 6nemli adimdir.

Yukarida belirtilen Fraser’in goriisleri cercevesinde hareket edildiginde
de; toplumsal cinsiyet esitligi i¢in, ti¢ ilkenin bir arada olmasi gerektigi belir-
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tilir. Bu ilkelerden biri olan fiili esitlik, kaynaklarin dagitimiyla ilgili esitligi
saglarken; donustiirme ilkesi, taninma bakimindan esitligin saglanmasiyla il-
gilidir. Genel anlamda esitlik ise, her iki hususta, yani dagitma ve taninma ba-
kimindan esitlikle ilgili hiikiimler gerektirmesi acisindan onemlidir. Ancak bu
ti¢ ilke de, yukarida ayrintilt bir sekilde belirtilen Fraser’in toplumsal cinsiyet
anlayisiyla beraber diisiintilmelidir.

Bu ii¢ ilkenin toplumsal cinsiyet anlayisi ¢ercevesinde nasil ifade edi-
lecegi konusunda, CEDAW’dan baslayarak bazi ipuglarint ortaya koymak
miimkiindiir. CEDAW’da genel anlamda esitlik 15. maddesinde su sekilde
yer almaktadir:

Taraf Devletler kadinlara, kanun 6niinde erkeklerle esit haklar
tantyacaklardir.

Taraf Devletler medeni haklar bakimindan, kadinlara erkekle-
rinkine benzer hukuki ehliyet ve bu ehliveti kullanmak i¢in esit
firsatlar taniyacaklardir. Ozellikle, kadinlara akit yapmada ve
miilk idaresinde esit haklar verecekler ve mahkemeler de dava-
larin her agsamasinda esit muamele edeceklerdir.

Taraf Devletler, kadinlarin hukuki ehliyetlerini kisitlamaya yo-
nelik hukuki sonu¢ doguran her cesit sozlesmenin ve diger 6zel
muamelelerin tamaminin gegersiz oldugunu kabul ederler.
Taraf Devletler, kadin ve erkege hukuki olarak ikametgah se¢me
tagimada esit yasal hak tantyacaklardir.

Bu baglamda, kadin ve erkek terimlerinin genel anlamda esitligin gerek-
lerinde vurgulanmasi, nétr ifadelerle yetinilmemesi ve 6zellikle yukaridaki
ikametgah se¢me gibi, kadin-erkek esitliginin s6z konusu olmadig: alanlarda
bu hususun vurgulanmasi, toplumsal cinsiyet esitligi anlamina dayali genel
anlamda esitligin ifadesidir.

Fiili anlamda esitlikle ilgili olarak da CEDAW’dan 6rnek vermek s6z ko-
nusudur. CEDAW’1n 4. maddesi gegici 6zel onlemler baghigini tagimaktadir:

Erkekler ile kadinlar arasindaki esitligi fiilen gerceklestirmeyi
hizlandirmak icin Taraf Devletlerin aldiklar1 gecici tedbirler, bu
sozlesmede tanimlanan bir ayrimcilik seklinde goriilemez; an-
cak bunlar hicbir sekilde esitlik¢i olmayan veya farkli tiirden
standartlarin  stirdiiriilmesi sonucunu doguramaz; firsat ve
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muamele esitligini saglama amaci gerceklestiginde bu tedbirle-
rin uygulanmasina son verilir.

Benzer sekilde bir hiikkmii anayasada da gormek miimkiindiir. Anayasa-
nin 10. maddesi 2.fikrasinda kadinlar ve erkeklerin esit haklara sahip oldugu-
nu belirttikten sonra, devletin bu esitligi hayata gecirmekle 6devli oldugunu
ve bu yonde yapilacak diizenlemelerin esitlik ilkesine, yani genel anlamdaki
esitlige aykirt olmayacagini agikg¢a belirtilmektedir.

Tekrar egitim hakkindan 6rnek verilirse, fiili esitlik bakimindan bu norm
kiz ve erkek ¢ocuklar icin egitimin parasiz oldugu seklinde ifade edilip, kiz
cocuklarinin okullagsma oranlarinin azligi nedeniyle okula gonderilmemesi
noktasinda tedbirlerin alinmasi gerektigi ifadesiyle tamamlanmasi gerekmek-
tedir. Bu ¢ercevede dagitim politikalariyla ilgili fiili esitligin, egitimde kay-
naklarin kadinlara ve kiz ¢cocuklarina esit bir sekilde dagitilmasiyla ilgili diger
gerekleri de bu sekilde belirtmesi gerekmektedir.

Taninmanin doniistiirme ilkesi ¢ercevesinde nasil gergeklesecegini, top-
lumsal cinsiyeti ana akimlastirmakla ilgili gereklerden hareket ederek belirle-
mek miimkiindiir. Toplumsal cinsiyeti ana akimlagtirmak ise kiz ve erkek ¢o-
cuklarinin okula gonderilmemesi veya okullarinin tamamlatilmamasiyla ilgili
gelenekleri degistirecek sekilde politikalar iiretilmesini saglar.

Bu sekilde, kaynaklarin esit dagitimi ve taninmasini saglayacak sekilde
genel anlamda esitlik, fiili esitlik ve doniistiirme ilkelerinin bir arada diisiiniil-
mesi ve egitimle ilgili diizenlemelerin de bunlara gore yapilmasi gerektigini
belirtmek miimkiindiir. Bu ti¢ gerekliligi ifade edecek sekildeki diizenlemeye
ornek olarak CEDAW’1n 10. maddesini belirtmek muimkiindiir:

Taraf Devletler ozellikle arasindaki konularda kadin-erkek
esitligi esasina dayanarak egitimde erkeklerle esit hakka sahip
olmalarini saglamak i¢in, kadinlara karsi ayrimi dnleyen biitiin
uygun onlemleri alacaklardir:

Meslek ve sanat yonlendirilmesinde kirsal ve kentsel alanlarda
biitiin dallardaki egitim kurumlarina giriste ve diploma almada
okul 6ncesi, genel, teknik, mesleki ve yiiksek teknik egitimde ve
her cesit meslekte egitimde esit sartlarin saglanmast;

Kadinlarin erkeklerle ayn1 ders programlarindan yararlanmala-
r1, aynt sinavlara katilmalari, aynt seviyedeki niteliklere sahip

egitim gorevlilerine, okul, bina ve malzemesine sahip olmalari;
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Kadin ve erkegin rolleriyle ilgili kaliplagsmis kavramlarin egi-
timin her seklinden ve kademesinden kaldirilmas: ve bu amaca
ulagilmast i¢in karma egitimin ve diger egitim sekillerinin tegvik
edilmesi, 6zellikle ders kitaplarinin ve okul programlarinin ye-
niden gozden gecirilmesi ve egitim metotlarinin bu amaca gore
diizenlenmesi;

Burs ve diger egitim yardimlarindan faydalanmalar icin kadin-
lara erkeklerle esit firsatlarin taninmast;

Ozellikle kadin ve erkekler arasinda mevcut egitim agigini en
kisa zamanda kapatmaya yonelik olarak, yetiskin ve fonksiyonel
okuma-yazma programlar1 dahil, siirekli egitim programlarina
katilabilmeleri i¢in erkeklerle esit firsatlarin verilmesi;

Kiz 6grencilerin okuldan ayrilma oranlarinin diisiiriilmesi ve
okuldan erken ayrilan kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar icin egitim prog-
ramlar1 diizenlenmesi;

Spor ve beden egitimi faaliyetlerine aktif olarak katilmalar1 i¢in
erkeklerle esit firsatlar taninmast;

Kadinlarin, ailelerin saglik ve refahin1 saglamaya yardim ede-

cek, aile planlamasi bilgisi dahil, 6zel egitici bilgiyi saglamalari.

Bu maddeler dikkate alindiginda su sonuglara ulagsmak miimkiindiir:
Toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasinda egitim, 6nemli bir boyut olus-
turmaktadir. Bu noktada, kaynaklarin dagitilmast konusunda esitligin saglan-
masinin yaninda, taninmaya iligkin olarak da, kiiltiir degisikligi gereklidir.
Toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasinda, genel anlamda esitlik (kadin-
erkek esitligi demekle), fiili anlamda esitlik (kadinlarin egitim hakkini kulla-
nabilmeleri i¢in engellerin kaldirilmasini1 gerektirmekle) ve doniistiirticiiliik
(kiiltiiriin degistirmesini gerektirmekle) seklinde ifade bulan ii¢ ilkenin, bir-
likte gerceklestirilmesi gerekliligi de ortaya ¢ikmaktadir.
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AKISKAN MODERN ZAMANLARDA KADIN VE DIN:
YASAMA USLUBUNDAN HAYAT TARZINA HABITUSUN
DEGISiMi

Birsen Banu OKUTAN *
Oz

Akigkan modern zamanlarda, post endiistriyel iiretim sistemi, sosyal yapilar1 do-
niistiirerek bir jenerasyondan digerine tevariis eden kiiltiirii ¢esitlendirmekte ve tek-
rar tekrar kurmaktadir. Bu kurulum siirecinde bireylerin diisiinme yapilarinda fark-
liliklar meydana gelmekte ve bireyler alisiimisin disinda davraniglar gostermektedir.
Bourdieu’nun uzun siireli edinilmig egilimler dizisi olarak tanimladig1 habitus kavrami
yardimiyla bireylerin algi, diisiinme ve eyleme semalarint anlamak kolaylagmaktadir.
Akiskan modern zamanlarin habitustaki hizli degisimi tetikledigi diistintildiigiinde,
bugiin dindar kadinlarin da bu hizli degisimin etkisi altinda oldugu goriilmektedir. Bu
caligmanin amact, dindar kadinlar icin sunulan ideal habitus bicimindeki degisiklikleri
gostermek ve yasama tislubundan hayat tarzina doniistimiin parametrelerini analiz et-
mektir.

Anahtar Kelimeler: Akigkan Modern Zamanlar, Yasama Uslubu, Hayat Tarzi,
Habitus, Dindar Kadin

Abstract
Woman and Religion in Liquid Modern Times:

Transformation of Habitus from Mode of Life to Lifestyle

Liquid modern times, as Bauman points out, are elusive grounds surrounded with
infinite, fragile and indefinite possibilities that forms the status of all social norms,
principles and rules. In the liquid modern times, post-industrial production system
transforms social structures, diversifies and re-constructs the culture which is inherited
from one generation to the other. In order to better understand this transformation pro-
cess, the essential components of the social structure must be analyzed by exploring
the different mental attitudes and behaviors of people. According to Bourdieu, the ac-
quisition of durable dispositions constitutes to “habitus” and people behave by means
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of their habitus which constructs the schemes of their perceptions, thoughts and ac-
tions. In other words, habitus as a generative and unifying formula reinterprets features
of innate positions to the combined form of life which consists of personal choices and
performances. Habitus is a dynamic system, therefore it changes according to particu-
lar variables; liquid modern times as a driving force triggers the rapid modification of
peoples’ habitus. This study maintains that the habitus of urban and religious woman
in Turkish society has been modified unexpectedly in the liquid modern times. The
main aim of this study is to demonstrate the “habitus shift” of religious women and
inspect the transformation of habitus from the “mode of life” to “lifestyle”. Hypotheti-
cally, after cross-examination the habitus of religious women has changed from the
“mode of life” to the “lifestyle”. Methodologically, through a short content assessment
of selected publications, the concern will be clarified further.

Key Words: Liquid Modern Times, Mode of Life, Lifestyle, Habitus, Religious
Women

Giris

I¢inde yasadigimiz “postmodern”, “ge¢c modern”, “hiper-modern” olarak
nitelendirilen stirec, Bauman (2015) tarafindan “akiskan modern” olarak kav-
ramsallastirilir. Modern stirece akigkanligint veren “onun kendini ilerleten,
kendini gii¢lendiren, zorlayict ve takintili 6zelligidir” (Bauman, 2015: 14).
Sosyal yasam i¢inde yer alan bicimlerin varoluglari kaliciliktan uzaklasirken,
titkketici odaklt bir ekonominin iirtin fazlalig1 ve hizi i¢inde, kavramlar kendini
yeniden var eder. Metropole 6zgii, eyleme ritmi icinde akiskanlik kavrami,
yeni bir hayat tarzi meydana getirir. Bu hayat tarzi, temelinde biitiinlegsme
ve Ozsel farklilasmalarin oldugu, moda yoriingeli bir zemini olusturur. Di-
ger bir ifadeyle, yeni hayat tarzinin esridigi nokta, “akigkanlik” zemininde
uyum gosteren “moda” kavrami iizerinden netlik kazanir. Bu iligki, ayni za-
manda makale boyunca “akigskan modern zamanlar” nitelemesinin neden daha
uygun oldugunu gostermektedir; “akigkanlik” ve “moda siirsizligr” birbiri
icin tamamlayici ve tanimlayicidir. “Verili bir oriintiiniin tirtinii olarak moda”
(Simmel, 2006:106) taklit giiciiyle hareket saglayarak toplumsal uyarlanma
giidiisii yaratir, bireylerin yiirtimesi icin bir patika agar. Moda, sinif boliinme-
sinin bir iirtinii olarak iki yonlii islev goriir; belirli bir toplumsal ¢evreyi bir
arada tutarken, o ¢evreyi digerlerine kapali hale getirir (Simmel, 2006: 107).
Bu durum, “biitiinlesme” ve “farklilagsma” egilimlerinin tezahiiriidiir ve moda
bu iki siirecin birlesiminden meydana gelmektedir. Modanin 6ziine uygun
olarak, ona ilk adapte olanlar her zaman belli bir topluluktur, toplumun diger
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cogunlugu ise moday: takip etme asamasindadir. Moda her kesim tarafindan
benimsenir hale geldik¢e artik kendiligini yitirir; yayginlastigi olciide ayirt
edicilikten uzaklagir. Bir yandan yayginlasan, yayginlastik¢a anlamini yitiren
siirecte, hem baslangic hem son olarak “kilit nokta™, “ayn1 anda hem olmak
hem olmamak” tizerinden simdilik duygusu dayatir. Simdilik duygusu icinde
sorgulanmayan kanaatlerin giderek gii¢c kaybetmesi, modanin biling iizerinde
hakimiyet kurmasina neden olur ve yasamsal alanda uguculuk ve degiskenlik
ilkelerinin yerlesim sahasini genisletir (Simmel, 2006: 112,113).

Bu cercevede, moda artik “dig goriiniimii kapsayan asli hitkiimranliginin
stnirlarini asip, begenileri, kuramsal kanaatleri, hatta hayatin ahlaki temelleri-
ni de kendi degisim formu icine” (Simmel, 2006: 113) ¢eker. Geride biraktig1
“her seyi kiiciiltiir, karalar, degerini diistiriir ve yerine yenisi koyar” (Bauman,
2015: 27); yok edici vasfiyla yasam bicimlerini bir devrimin bitmeyen hare-
keti i¢ine sokar. Hareket, “yenemiyorsan, onlara katil” (Bauman, 2015: 28)
dongiistinde, “goriiniisiintizii ve aligkanliklarinizi, kisaca kendinizi, degistire-
bildiginiz kadar sik degistirin” (Bauman, 2015: 29) mottosunu yerlestirir. Bi-
reylerin kimlik bulma siirecindeki kisisel modelleri de bukalemuna doniistir.
Bauman (2015: 35) bukalemun yaratan alani, William Blake’in kum tanecik-
lerinin i¢inde gormeye ugrastig1 diinyaya benzetmekte ve bu diinyada akiskan
modern ¢agin yerlilerinin hep birlikte “sonsuzlugu siki tutma” hissiyati i¢inde
yasadigini ifade etmektedir.

Giinlimiizde akiskan modern ¢agin yerlilerinin yasadigi hayat tarzi “moda
ve tikketim aligkanliklart” (Hizal, 2003; Zorlu, 2006) kapsaminda detayli ola-
rak arastirilmaktadir. Dindar yerlilerin bu saha i¢indeki tutum ve davranisla-
r1, metropol ilkelere entegre olma bicimleri ve yasam tarzlar1 (Aktas, 2001;
Barbarosogullari, 2006, 2009a, 2009b; Sisman, 2006; Okutan, 2013; Yilmaz,
2015) ise yeni yeni sorgulanan konular arasindadir. Bu calismanin amaci,
muhafazakar-dindar kadinlara yonelik hayat tarzi belirleme islevini yiiklenen
mekanizmalari ortaya ¢ikarmak ve habitus degisim siirecindeki duraklari ¢o-
ziimlemektir. Bu cercevede, oncelikle, Bourdieu’nun habitus kavrami tanim-
lanacak ve hayat tarzi-habitus iliskisi agiklanacaktir. Ardindan Banarli’dan
miilhem “yagsama iislubu” ve muhafazakarlara yonelik habitus tasar1 bicimleri-
nin geleneksel damarlar1 gosterilecek; dindar kadinlar icin sunulan hayat tarz
gostergeleri ve iiretilen habitus, secilen muhafazakar kiinyeli yayinlar aracili-
g1yla orneklendirilecektir. Bu 6rneklerin se¢ilmesindeki temel itki, 6rneklerin,
muhafazakar kadinlar i¢in hazirlandigini iddia eden yayinlar olmasidir. Hem
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Aile Ansiklopedisi, hem de Modanisa ve Nun dergisi muhafazakar kadina na-
sil davranmasi, yemesi, icmesi giyinmesi veya total manada yasamasi gerek-
tigini gosteren yayinlardir. Diger yandan, secilen siireli yayinlar, gayet aktiiel,
takip edilen ve halk arasinda bilinen dergilerdir.! Arastirma giinii itibariyle
Modanisa® instagram adresinde 438 bin kisi tarafindan takip edilirken, Nun’
dergisi 43.4 bin kisi tarafindan takip edilmektedir. Aile Ansiklopedisi (1977)
ve siireli yayinlarin (2016) yil farklart g6z 6niinde bulundurularak, metinler
ve resimler araciligtyla dindar kadin tipolojilerinin nasil ¢izildigini gormek,
karsilagtirma yapabilme imkani saglamaktadir. Fakat belirtilmesi gereken te-
mel husus, bu ¢alismanin kendi “sinirli” kapsami dahilinde bir 6rnek sunmay1
hedefledigidir. Bu manada hipotetik olarak, dindar kadinlarin habituslarinda-
ki “yavag” fakat “kokten” degisim emareleri, din sosyolojisi disiplini icinde
sorgulanacaktir. Ileride, konuyla ilgili etrafli galigma yapmak isteyenler, in-
celenen yillar1 ve dergi sayilarini fazlalagtirarak ve cesitlendirerek birakilan
yerden sorgulamaya devam edebilir.

Bourdieu Sosyolojisi ve Habitus’u Anlamak

Bourdieu, din incelemelerine neredeyse hic ilgi gostermedigi hal-
de (Swartz, 1996: 71) ortaya koydugu calismalar1 icerik bakimindan din
sosyolojisi disiplinine kavramsal araclar sunmaktadir. Bu araglar, “dini”,
hareketlerine yansitan bireylerin pratiklerini ve zihinsel yerlesikler ile tavirlar
arasindaki iliskileri ¢oziimlemeyi saglar. Iligkinin varligimi anlamak Bourdi-
eu sosyolojisinin temel bilesenlerini kavramay1 kolaylastirir; clinkii Bourdieu
(2009:101) icin sosyologun gorevi sadece bu kapasiteye sahip bireyleri ha-
rekete geciren gizli damarlar kesfetmekle sinirli degildir; aksine, insanlara
davraniglarini geri vermektir. Hal boyleyken, Bourdieu’nun kavramlarini bil-
mek, bugiin sistem i¢inde degerlerden kopus serencamini yasayan dindar kim-
liklerin davraniglarinin anlamini onlara da geri vermeyi saglayacaktir. Daha
terimsel ifadeyle, geri vermeyi amaclayan sosyolojik bakis acisi, Bourdieu
ile 6zdeslesen refleksif sosyolojiye isaret etmektedir. Refleksif sosyolojide,

1 Tiirkiye’de Popiiler Kiiltiir Kadin ve Din (Okutan, 2013) adli calismada 40 din-
dar kadina sorular sorulmus ve popiiler kiiltiir unsurlariyla girdikleri iliskisellik
¢oziimlenmistir. Arastirmanin “siireli yayinlar” bolumiinde 6zellikle Ala dergi-
sinin —ki yeni yeni ¢ikmaya baslamisti- ¢ok iltifat gordiigii, katilimcilarin biiytik
cogunlugu tarafindan takip edildigi bulgulanmistir (Okutan, 2013:259-266).

2 https://www.instagram.com/modanisa/?hl=tr (12.06. 2016)

3 https://www.instagram.com/nundergi/?hl=tr (12.06.2016)
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iligkiler yumag1 olarak toplumsal olguyu anlamaya c¢alisan sosyolog, nesnel
verinin gercegi ile onu tecriibe edenlerin 6znel gercekligini uzlastirmay1 (Bo-
urdieu, 2009a: 100) iistlenir. Refleksif sosyoloji, temelini saglam paradigma
zeminine dayandirmak zorundadir. Bourdieu caligmalarinda da paradigma
kopuslarindan ziyade bir siireklilik goriiliir. Stireklilik, sosyoloji teorilerinin
temel ayrimi olarak goriilen objektivist ve siibjektivist yaklagimlarin kesisimi
olarak karsimiza ¢ikar. Bourdieu, objektivist yaklagimin insan dogasina, de-
terminist durusuna, bireyi bu dar duvarlar arasinda iradesiz gorme egilimine
direndigi kadar, siibjektivist yaklagimin volontarizm anlayisina, bireyi 6zgiir
birakan hiir aktor roltine de karsidir. Bireyin toplum ve kendisiyle biriktire-
rek girdigi iligki neticesinde somutlagmis eylemi, yani realitesi olusmaktadir.
Diger bir ifadeyle, Bourdieu epistemolojik, ontolojik, insan dogasi ve ozel-
likle metodolojik olarak bu iki temel yaklagimin arasinda bir yerde durarak
sosyolojisini olusturmug ve kavramlarini bu temelde {iretmistir. Bu nedenle
asil hedefin “objektif yapilar” ile “stibjektif yapimlar” arasindaki girift iligkiyi
gostermek oldugunu ifade eder; Pascal’in formiiliinden yola cikarak “diinya
beni kapsar; fakat ben de ona gark olurum” siarini toplumsal gercegi anlamak
icin perspektif olarak ele alir (Bourdieu, 1996: 21).

Bu teorik ¢ercevede, Bourdieu (1998: vii) sosyolojisinin temel kavramla-
11 habitus, alan ve sermayedir; kavramlarin mihenk tasi da objektif yapilar ile
(sosyal alanlar) birlestirilmis yapimlardir (habitus). Collet (2009: 425,426) de
Bourdieu’nun objektivist ve siibjektivist yaklagimlarin hatalarint habitus kav-
ram1 Ozelinde astigini ifade eder. Habitus, bilgi nesnelerinin inga edilme ilke-
sidir; pratikler yoluyla siirekli olarak insa edilen yapilagmis ve yapilagsmakta
olan egilimler sistemidir. Bu egilimleri ¢oziimlemek toplumsal eylemi anla-
may1 saglar; fakat oncelikle toplumsal gergeklik ile eyleyici arasinda ontolojik
bir sug ortaklig1 oldugunu kabul etmek gerekir (Bourdieu & Wacquant, 2014:
119). Diger bir ifadeyle, habitus yapilandirilmis yapilar olarak kargimiza ¢i-
kar ve ayn1 zamanda o yapilar1 tekrar yapilandirir. Bu egilimler, bireylerin
kendi i¢inde kendilerinden ve bazen de kendilerine ragmen ortaya ¢ikabilir.
Eylemlerdeki habitus yonlendirmesi bireylerin kendi kaderlerini kendilerinin
tayin etmesini engeller ve onlar1 aktdr olmaktan uzaklagtirarak ajanlar haline
getirir. Bir is¢i neler yer, hangi yollarla gecimini saglar, hangi sporlar1 ya-
par, hangi partiye oy verir gibi yasam tercihleri olarak goriilen pratikler, birey
habitusunun eylemde somutlagmig halidir. Bu baglamda gelistirilen edimler,
Bourdieu’nun (1998: 56,57) “doksa” olarak tanimladigi, daha onceden edini-
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len, toplumsal olarak kabul gérmiis kanaat, kural veya ortodoks bakis agilari-
nin da etkisi altindadir.

Farkli davramis kaliplari, farkli stniflandirilan semalar, farkli goriiniim
sekilleri “farkli farkliliklar” (Bourdieu, 1996: 17) yaratmaktadir. Pratikler
bazen seckin, bazen bayagi, bazen iyi, bazen kotii olarak toplumsal semaya
yerlesir. Bazen de ayn1 davranig, ayni iyi, birine seckin gelirken, digerine gos-
terisci veya satafatli gelebilir. Bu nedenle, toplumsal haritada habitus ayirt
edici stratejiler olarak kabul goriir. Ajanlar da habitus iiriinti olan toplumsal
diinya iginde kendilerini “sudaki balik gibi hisseder, suyun agirligini fark et-
mez ve gercekligini sorgulamaz” (Bourdieu & Wacquant, 2014:118). Fakat
bu sorgulamama durumu bireylerin kendilerini kuklalar olarak géren yapinin
yonlendiriciligine teslim olmalar1 anlamina gelmemelidir (Bourdieu, 1998:
9,10). Habitus kavrami bu paradoksu ¢6zmek icin icat edilmistir. Ritiiel olarak
pratikler, bilingsiz hesaplamanin veya kurala uymanin degil, ritiiellerin iligki-
sel ve birbirine bagli pratiklerin durumunu ifade eder. Gergek ilgilidir, bag-
lantilidir (Bourdieu, 1998: 3); fakat bu baglantinin asla total manada gergek-
lestigi diistintilmemelidir. Habitusun gorevi, birliktelik saglamak, ajanlarin ve
bulunduklart sinifsal pratiklerdeki birlestirici i¢giidiiyii ve iliskisel konumlari
tekrarlayarak temelde iiniter bir yagam stili olusturmaktir (Bourdieu, 1998: 8).

Her habitus belirli bir alan icinde sekillenir. Bourdieu’nun (1998: 32)
kavramsal haritasinda “alan” sosyal yapilarin birbiriyle baglantili oldugu
biitiindiir ve konumlarina gore amaglar1 ve araglari farklilasan ajanlar alan
tizerinde giic miicadelesinde bulunur. Bu biitiinsel yapinin tizerinde gercekle-
sen bireylerin yiizlesmeleri, karsilasmalari, giicleri ve varliklar1 bu yapiyi1 ko-
rumay1 ve doniistiirmeyi saglamaktadir. Ekonomik, politik ve sosyal iligkiler
yumagi olarak alanlar, kendi biinyesinde biirokratik, bilimsel, ailesel, artistik,
dini gibi alt boliimlere ayrilir ve miicadele alt alanlarda da devam eder. Her
alan kendine ait oOrtiilii bir giris mottosuna sahiptir; “geometri bilmeyenler bu
kapidan igeri girmesinler” sdyleminin teori kurma hevesinde olmayanlarin bi-
limsel alana alinmadigini ifade etmesi gibi (Bourdieu, 1998: 78). Bourdieu,
tarafindan sosyal alanin kendi icindeki varolugsal igleyisi de oyuna benze-
tilmektedir. Bir¢ok insan davranigi oyun alanlarinda meydana gelir. Ajanlar
bu oyun alani icinde stratejiler gelistirir; fakat bu stratejilerin cok azi prensip
olarak dogru stratejidir (Bourdieu, 1998: 81). Diger bir ifadeyle, bu oyunun
gerceklestigi yer, “alan”; oyun esnasinda bireyler tarafindan meydana gelen
egilimler, yatkinliklar veya stratejiler “habitus™ gostergeleridir. Bireyler de
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kendi habituslarinin tiriiniidiir. Bu baglamda habitusu bireyin varolusu ya da
bedenlesmis toplumsallik olarak diisinmek gerekir; habitus diinyayr belirli
bir diinya olarak var eden sey halini almaktadir (Bourdieu & Wacquant, 2014:
118).

Bourdieu sosyolojisinde giiciin alanlardaki yayiliminin birbirinden farklt
cikar bicimlerini somutlastirdig1 varsayilir. Bu noktada, ¢cekisme siirecini ifa-
de edecek “sermaye” kavrami ortaya ¢ikar. Bourdieu kavramsallastirmasinda
“sermayenin” ekonomik anlami genigletilerek sosyal, kiiltiirel ve sembolik
olmak iizere cesitli diizlemler imlenir. Sosyal sermaye, bireyin i¢inde bulun-
dugu, cevrenin ona sagladigi sosyal iligkiler sayesinde elde ettigi kazanclar
gosterirken, kiiltiirel sermaye sosyallesme/egitim siirecinde kazanilan serma-
ye; sembolik sermaye ise insanlara anlamlandirma araglari sunan zihni kur-
gulardan elde edilen kazang bi¢imlerdir (Amman, 1995: 77,78). Farkliliklarin
altin1 ¢izen bu tip sermaye bicimleri benzer gruplari bir araya getirir. Gruplar,
en kati haliyle “simiflar”, birbirleri ile kimi zaman sessiz kimi zaman ¢etin bir
miicadele icine girer. Bourdieu (2014: 197) bu miicadeleyi soyle anlatir:

En iistteki en “kapali” en “secilmis” gruplarin kapilarini
zorlamak, kapilarim1 giderek daha cok kisiye kapatmak,
sosyetik “itibar” birikiminin yasasi budur. Bir salonun iti-
bar1 disarida biraktiklart konusundaki katiyetine (saygin
olmayan bir kisi agirlanirsa sayginlik kaybedilir) ve kabul
edilen kisilerin “kalitesine” baghdir ki bu da onlar1 kabul
eden salonlarin “kalitesinden” ayrilmaz.

Bourdieu (2014:197) zaviyesinden diinyanin siniflandirici dogasinda sik
restoranlardan konferanslara, kuliiplere, at yariglarina kadar her tiirlii sosyetik
edimde siniflandirilma bigimleri gosterilmektedir. Siniflandirilma, bireylerin
hangi habitustan beslendiklerini gosteren isaretler sistemi olarak yansimakta-
dir. Habitus bu manada maddi goriiniimiin ve simgesel sermayenin dagilimin-
da rol oynayan ve konumlandirilmay1 hesaba katan bir iiriindiir (Bourdieu,
2014: 198). Bu iiriin vasitastyla mesru olarak kabul géren ayrimlarin her biri
kendi icinde simgesel sermayedir. “Simgesel sermaye ancak, sagladig1 fayda
ve iktidar bicimleriyle, beden, dil, giysi, mobilya gibi” (Bourdieu ve Wacqu-
ant, 2014:198) taninmaz haldeki gii¢ iliskilerini gosteren “ifade iisluplarin
olusturmaya yatkin kilan alg1 ve begeni semalariyla donanmig bireyler ya da
gruplar arasindaki iligkide var olur” (Bourdieu ve Wacquant, 2014: 198,199).
Bu baglamda nesnelesen sermaye bi¢imi kiiltiir tizerinden iktidar mekanizma-
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larin1 megrulastirmaktadir. Bir “hayat tarzi” tizerine kurulu “statii gruplar1”
bu noktada Weberyen cergevenin sundugu sekliyle siniflardan farkli gruplar
degil, yiiceltilerek megrulagtirilmig yapilardir (Bourdieu ve Wacquant, 2014:
203). Her “hayat tarz1” olarak kiiltiir, sembolik sermaye, sembolik ¢ikar, sem-
bolik siddet gibi bigimleri var etmekte ve tehlike icinde var olmaktadir (Bour-
dieu, 2006: 139). Kiiltiirii tehlikede birakan ana etmen tecimsellesen nesneler
diinyasinin varligidir.

Eger kiiltiirtin bugiin tehlikede oldugunu, izleyici 6lger
pazarlama arastirmalari, reklam verenlerin beklentileri, satig
rakamlari, best-seller listeleri gibi bir¢ok yiizii olan paranin ve
tecimin, tecimen mantiginin imparatorlugu tarafindan tehdit
edildigini sdylersem, abarttigim sodylenecek... Eger tecimsel
dolagim yasasina, best-seller’larin, medyatik yildizlar avinin,
kisa vadeli ve ne pahasina olursa olsun elde edilen basarilarin
iiretimi ve yiiceltilmesi yasasina, ama ayni: zamanda toplumsal
ayricaliklarin  ve goniil almanin dolasimsal aligveriglerin
yasasina ictenlikle boyun egen yayinlarin, film yapimcilarinin,
elestirmenlerin, radyo ve televizyon kanallarinin sorumlulari-
nin, eger tiim bunlarin pazarin budala giicleriyle isbirligi
yaptiklarint ve onlarin utkularina katildiklarimi sdylersem,
abarttigim soylenecek (Bourdieu, 2006: 139).

Tecimen mantigin imparatorlugu altindaki oyunda, sug ortagi olarak er-
kekler ve kadinlar kendi kum tanelerini atmakta ve diizenin devam: bu kum
tanelerine dayanmaktadir (Bourdieu, 2006: 139). Bugiin habitus baglamin-
da diisiinmek, bu kum tanelerinin varligtyla olusan oyunun pargalarint irde-
leyebilmek agisindan manidardir. Alan1 uzam olarak gérmek kisinin kendi
tiretmedigi, kisinin i¢inde dogmadig1 veya keyfi olarak (Bourdieu, 1998: 86)
i¢inde bulunmadig1 sinirlarin kendi tizerindeki etkisini gostermek “habitus”un
anlamlandirilmas ile gerceklesir. Bu anlam verme siirecinde habitus i¢inde
olusan kiiltiirel yapilarin en dnemlilerinden biri, iletisimi gerceklestiren dildir.
Dil sadece dilbilimsel ¢coziimlemelerle anlasilacak bir yapi olarak degerlendi-
rilemez. Dilin varligi, olusmasi, yayginlasmast veya degisime ugramasi soz
konusudur. Bu nedenle tiretilen s6z dbekleri veya soylemler, dilsel bir habi-
tus ile dilsel bir piyasa arasindaki aligverigin iirtinti olarak goriilmelidir. “Dil-
sel habitus, toplumsal olarak olusturulmug bir dizi yatkinliktir” (Bourdieu &
Wacquant, 2014: 140). Piyasa ile dilsel habitus aligverisinde ise iktidar iligki-
lerinin biitiinciil yapis1 goz ard1 edildigi siirece mesaj icerikleri bile anlasilmaz
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duruma gelmektedir. Dilsel habitusun i¢inde barindirdig: gizil gii¢ tahakkiim
kurmazken bile kiigclimseme stratejisinin bir pargasi olarak islev gérmekte, bu
haliyle simgesel siddet aract olmaktadir (Bourdieu ve Wacquant, 2014:140).
Bu baglamda habitus icinde olusan kiiltiirel yatkinlik seti olarak toplumsala
mal edilen “dil” Wittgenstein (2001: 26) literatiiriindeki “alet kutusu” veya
“takim sandi81” olarak diigtiniilebilir. Cekic, kalem, keski, kibrit, ¢ivi ve tut-
kal bulunan bir alet kutusundaki aletler birbirinden farkli olarak algilansa da
kutuya tesadiifen koyulmamistir. Aralarindaki iliskisellik onlar1 aym aile et-
rafinda birlestirmektedir; tutkal ve keski arasinda disardan goriilen ilgisizlik,
kutu iginde farkli anlamlarla donanmaktadir. Bu sebeple kelimelerin nasil
kullanildig1 toplumsal baglamda ve habitus icinde anlam kazanir. Kiiltiiriin
tecimselleserek tehlikeye girmesi, kiiltiirel bir yap1 olarak dilsel habitusun da
tehlikeye girdigini anlatmaktadir.

Yasama Uslubu

Sosyal esitsizlik tizerinden simgesel siddet barindiran kiiltiirel bir kurgu
olarak “hayat tarz1” akigkan modern zamanlarda, hegemonik diinya giiciiniin
etkisi altindadir. Kimi zaman “kiiltiirel emperyalizm”, kimi zaman “kiiresel
kiiltiir” olarak teorize edilen baskin hayat bicimi, kiyafetler, dekorasyon, te-
levizyon programlari, yeme-icme adetleri, internet kullanim bicimleri ile her
giin yenilenen isaretler sisteminin takibini istemektedir. Akiskan modern za-
manlarin moda eksenli kurguladig: hayat tarzi, diinya ol¢eginde biitiinlesir-
ken, farklilagmanin altin1 ¢izmektedir. Diinyanin metropol {iilkelerinin yarat-
t181 birbirine benzer egilimlerinden olusan habituslarda bireyler sudaki balik
gibi edimlerini tekrar etmektedir. Biiyiik resmin sundugu hayat tarzi, kiiciik
resimlerin kendi i¢indeki yasam bicimlerinin iizerini ortmekte; yavas fakat
koklu degisim sinyalleri verilmektedir.

Banarl (1985: 182) yatkinliklar setindeki bu yavag fakat koklii degisimi
ongormiig ve her milletin kendine 6zerklik saglayacak kiiltiirel tisluplarinin
olduguna dikkat cekmistir. Temelde davraniglara yon veren yapma-etme bigi-
mini gosteren “yasama iislubu™ (Banarli, 1986) tarihsel tortularin senteziyle
oriilmiig bir dokuya isaret etmektedir. Kiiltiirel olarak islenmis damgalanmis
ogeler, somut davraniglara kaynaklik ettiginde mimari, kiyafetler gibi mad-

4 Kaplan (1997:165-167) da “islup” kavramimi hayat karsisinda alinan tavrin,
duyus tarzinin objektiflesmis sekli olarak gormekte, “lislubun” viicuda geldigi
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlarin mahsulii olarak arkasinda gizli bir ruh tasi-
digin1 ifade etmektedir.
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di kiiltiir gostergelerine yansirken giizellik, cirkinlik, kiskanclik, vefa, fazilet
gibi duygularin varligina veya sekillenmesine de etki etmektedir. Bu oriintiiyti
aciklamak icin kiiltiirel gostergeleri kelimeler iizerinden okuma girigsiminde
bulunan Banarli (Banarli, 2001: 66) kelimelerin duyma, diisiinme ve hisset-
meyi saglayan “tilsimli vasita olarak dilin” (Banarli, 2001: 6) dizileri oldugu-
na dikkat cekmektedir. Diziler kullanim bicimlerine gore sdylenirken diigiince
sistemini de tekrar tekrar kurmaktadir. Kurma stirecini “perde” ile 6rneklendi-
ren Banarli, kelimenin Tiirk diline Fars¢adan yerlesmesine ragmen toplumsal
kullanimin ona yeni manalar verdigini, kelimeyi perde perde kendi tislubuna
yerlestirdigini (Banarli, 1986: 75) belirtmektedir. Ortii, bolme, makam, ahenk,
ses tonu, 1rz, namus, haya, ar, iffet (Banarli, 1986: 77) manalarina gelen perde,
Faruk Nafiz’de “cekiyor hiisn-i ilahisine atlas perde” seklinde, yerle gdgiin
arasina yerlesirken, Mehmet Akif’te “ne ¢irkin yiizler ortermig meger ol in-
cecik perde” (Banarli, 1986: 76) halinde utanma duygusuna isaret etmektedir.
Halk Kkiiltiiriintin en yalin edebi gosterilerinden biri olan “Karagéz-Hacivat”
oyununda perde, “karanliklar i¢inde, ardinda 1s1k yanan, bembeyaz bir tablo”
(Banarli, 1986: 78) olarak ortaya ¢cikmakta ve bu tablo temelde hayat draminin
oynandig1 bir meydana benzemektedir. Her oyun sonunda soylenilen “yiktin
perdeyi, eyledin viran” ciimlesiyle perde kapanmakta, dram son bulmaktadir.

Bu baglamda, goriis, duyus, anlayis ve anlatis ozelliklerini iceren edebi
bir ¢agrigimi barindiran “yasama iislubu”, maddi ve manevi biitiinliikli bir
birlesimi tasiyan, yiikli, kodlanmig ve sagduyu anistirmasi yapan dilsel ha-
bitus i¢inde kendi ilkelerini var eden ve nesneleri anlamlandiran bir kavram-
sallagtirma olarak tanimlanabilir. Moda merkezli tiikketmeye yonelik kullan-at
felsefesi ile degisimi sembolize eden “hayat tarziyla” karsilastirildiginda, ya-
sama tislubu, siik(ineti, tarihselligi, sabiteleri, duyguyu imler. Yasama iislubu
icin nesneler kiinyeleri ile var olur ve tarihselliklerinden kopmadiklar1 i¢in
nesne-isim biitiinlesmesi canlidir; hayat tarzinda nesneler yenilendikce ve
gecmislerinden koptukca anlamli goriiniir. Yasama iislubu, bir topluluga has
ozellikleri, 6zgiinliigii ve alt-kimliksel olusumlari ortaya cikarirken; hayat tar-
z1 diinya 6lgegindeki egemen kiiltiiriin kimligi ile viicut bulur. Ozcesi, yasama
islubu, “gosterilen” hayat tarzi “gosteren” odakli bir habitus hazirlar.

Yasama Uslubundan Hayat Tarzina

Dindar kadin kimliklerin davraniglarini sekillendirmek tizere Mektup,
Kadn ve Aile, Bizim Aile, Sebnem, Kadin Kimligi gibi ¢esitli dergiler hazir-
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lanmigtir. Dergilerin ortak 6zelligi, dindar kadinlara ideal yagama bi¢imini
gostermek, olaylar karsisinda tutum gelistirmelerine yonelik receteler sunmak
ve onlarin yasamlarini kolaylagtirmaktir. Bu cercevede, Besogul (1977) ta-
rafindan Aile Ansiklopedisi ad1 altinda resimli iki ciltlik seri yayilanmistir.
Mubhafazakar kimlikler icin hazirlanan kitapta aile kurumunun ayakta kalabil-
mesi icin ihtiya¢ duyulan temel bilgilerin verildigi soylenmektedir:

Dini temel bilgiler, Islam ahlak ve adabi, kadin, ¢ocuk ba-
kimi ve egitimi, saglik vs. gibi bir ailenin bilmesi zaruri o
kadar ¢ok sey vardir ve bunlar 6yle miitemadi bir tekdmiile
baghdir ki, bunlart mektepte 6grenmek miimkiin degildir.
Boyle olsa bile yalniz bu bilgi ile iktifa etmek, asrin ileri gidisini
takip etmemek, kendi hayatimiza, aile saadetimize fena tesirler
yapabilir (Besogul, 1977: 8).

Genel bir degerlendirme yapildiginda, kitap “Ailenin Dini Bilgileri”,
“Ailede Islam Ahlaki1”, “Islam’da Aile ve Kadin”, “Ailede Cocuk Bakimi ve
Egitimi”, “Ailede Saglik”, “Ailenin Beslenme Bilgileri ve Mutfag1”, “Ailenin
Evi ve Bakim1”, “Ailede Cicek ve Cicek Bakimi1”, “Ailenin Miiskiilleri Pra-
tik ve Faydali Bilgiler”, “Ailenin Giyecekleri ve Bakimi”, “Ailede Bicki ve
Dikis” ve “Ailede EI Islemeleri” adli on iki boliimden olusmaktadir. Eserin
temel argiimanlari, “dindar kadinlar” icin tasarlanmis, ana hatlariyla, yapic,
onarici ve sabiteleri belirleyen “yasama tislubuna” isaret etmektedir. Bu yasa-
ma iislubunda, kadin “anne olarak™ taltif edilmekte, her cocugun anne eliyle
topraga dikilen bir varlik olduguna dikkat cekilmektedir (Besogul, 1977: 354).
“Kadinlarin en sevimli ve saygiya deger olan1 annelerdir” (Besogul, 1977:
353) “kadinligin en serefli ve saadetli vakti annelik zamanidir” (Begogul,
1977: 353) gibi deyislerle annelik yiiceltilmektedir. Amaclanan diger davra-
nig bicimlerinde de “caliskan kadinin” oviildiigii goriilmektedir. “Faziletli bir
hanim cevher, hamarat hanim tilkenmez bir hazinedir” (Besogul, 1977: 817)
“caligkan ve gayretli eller refah elde eder” (Besogul, 1977: 802) gibi sozler,
isteklendirme araci olarak kullanilmaktadir. Bunun yaninda, kitapta, “giyim
ve moda” konusu dnemle vurgulanir. “Giyim” bireylere sahsiyet kazandiran,
aligkanliklarin, fikirlerin ve hayat felsefesinin bir gostergesi olarak sunulur,
kiyafetlerin “rahat, sade”, “saglhiga uygun” ve “temiz” olmasi (Besogul, 1977:
840, 865) salik verilir ve moda siddetle elestirilir:

Giyinme tarzimiz, giyim i¢in segilen seyler, karakter ve aligkan-
liklarimizi, hayat felsefemizi, zevkimizi, diigiince ve fikirlerimi-
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zi ortaya koyar. Bu itibarla giyimde hassasiyet gosterip, moday1
degil de sahsiyetimizi zedelemeyecek, benligimizi yitirmeyecek
olanlar tatbik etmek icap eder (Besogul, 1977: 840).

Moda, yasanilan cagin en tehlikeli diizeneklerinden biri olarak goriiliir.
“Tuzak” bagligiyla verilen bir yazida, modanin sahsiyete yonelik tehlikesin-
den dem vurulurken, sahsiyeti zedeleyen kilit nokta “taklit” olarak kodlanir;
fakat Islam hanmimimin, boyle bir tuzaga diismeyecegi, diinyevi ve uhrevi saa-
detini asla bozmayacagi timit edilir (Besogul, 1977: 312).

Taklitten sakininiz. insanlarin her goriip begendigini hemen tak-
lit etmesi dogru degildir. Bagkasina yakisan bir sey, size yakis-
mayabilir. Bir kimse gordiigiinti ve 6grendigini kendisine gore
degerlendirdikten sonra benimsenmeli, kisiligine ve sahsiyetine
uygun gelip gelmeyecegini diistinmeden hareket etmemelidir.
Insan bagkalarina 6zenmekten ve benzemeye calismaktan cok,
kendine yeter olmaya, kendi 6zelliklerini korumaya ¢aligmalidir
(Besogul, 1977: 292).

Ayrica, moda, “tutumlu kadin” imaji etrafinda sekillenen dini kimlikler
i¢in de diigmandir. Kadinlar moday: takip edip eskimeden yenisini almaktan-
sa, dikis dikme veya tamire yonlendirilir. Her kadinin dikis dikmeyi bilme-
si gerektigi dustintilerek, pratik, faydali bilgiler verilir, 6lcti alma teknikleri
gosterilir. Patron cikartabilmek i¢in lizumlu maddeler siralanarak, etek, man-
to vs. dikimi i¢in kesim Onerileri sunulur (Besogul, 1977: 916).° Besogul’a
(1977: 896) gore “ailenin dikis islerini hallederek giyimi ¢ok daha ucuza
cikarabilmek i¢in, ilk sart ev kadininin dikis bilmesi, ikinci sart da evde dikis
makinesi bulunmasidir.”

...bicki, dikis bir ev haniminin daima ihtiyac duyacag bir istir.
Bunda ne kadar bilgi sahibi olursa giinliik hayatinda o kadar ra-
hat eder; cocuklarinin i¢ ¢camasirlarini, elbiselerini kendisi bigip
dikebiliyorsa ona ne mutlu! Bu isleri disar1 yaptirmakla harca-
yacagi parayt kazanmig olmasi bir yana, kendi eseri olarak giy-
digi, cocuklarina giydirdigi elbiseler ona derin bir seving verir
(Besogul, 1977: 893).6
“Ev hanim1 kendi[sinin] ve ailesinin kiyafetlerine son derece hassasiyet
gostermeli, coraplariin delik, elbiselerinin yirtik, sokiik olmamasi i¢in dai-

5  Bkz. Ekler Sekil 1.
6  Bkz. Ekler Sekil 2, Sekil 4.
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ma [onlar1] kontrol etmelidir” (Besogul, 1977: 908). Bu diisiinceyle, kitapta,
kiyafetlerin uzun omiirlii olmasini saglayacak bakim ve temizlik yontemleri
siralanmaktadir; clinkii Besogul (1977: 865) i¢in “her sey gibi giyim esyas1 da
zamanla tamire muhtag bir hale gelebilir, diizeltilirse pekala gene uzun zaman
giyilebilir”. Elbiseleri havalandirma, fircalama, saklama ve korumaya yonelik
(Besogul, 1977: 842) bilgilerin yaninda, “Hanimlar Dikkatli Olun Yaz Geldi!”
(Besogul, 1977: 844) uyaris1 yapilir. Bu uyarinin amaci, sezon agilisinda yeni
kiyafetler almak degil, yiinlii elbiseleri giivelerden korumak icindir. Tedbir
almaya yonelik hayat bicimi sunumunda, leke c¢ikarma usullerini 6grenmek
de maddi ve manevi kazang olarak diisiiniiliir, israf etmemenin aile biitcesine
ve iilke kalkinmasina yarar saglayacagi (Besogul, 1977: 8) belirtilir. Bunun
yaninda, orgli 6rme, yama yapma gibi tamir sekilleri de gorsel olarak 6gretilir.
Ozellikle, yama isleri i¢in ayrilan boliimde, eskiyen elbise veya ¢amagirlarin
nasil yamalanacagi resimlerle’ anlatilir:

...Resimde goriildiigu tizere yamalik bir par¢a, yamanacak ye-
rin bigimine gore dikdortgen veya kare kesilir, yamanacak yerin
tersine yerlestirilir. Par¢anin etrafi iki ti¢ milim kadar kivrilarak
kumasa teyellenir. Sonra kumasin yiizii ¢evrilerek yamanacak
delik de yama parcasinin sekline uygun olarak dort kose ve pa-
ralel kesilir. Etraf1 iki ti¢ milim kivrilip bastirilir. Kumagin ren-
ginden iplikler ince ince gizli dikisle dikilir (Besogul, 1977:907-
908).
Sonug olarak, dindar kadinlar i¢in isaret edilen yasam iislubunda, mutedil
kadin kimligi portesi soyle cizilmektedir:

itidal sahibi bir ev hanimi, her ise layik oldugu derecede nem
verir. Evi temiz ve sadedir. Zamanini komsu komsu dolasarak,
bos sozlerle gecirmez. Cocuklarinin terbiyesine itina eder. Moda
i¢in cildirmaz, taklit hastaligi yoktur. Is yaparken bile derli
topludur. Her zaman kiyafeti temiz ve sade, hareketleriyle tak-
dir kazanir (Besogul, 1977: 760).

Dindar kadin icin yasama tiislubu olarak gosterilen ilkeler de sadelik,
temizlik, 6zgiinliilk ve tutumluluk cercevesinde ifade edilmektedir. Kullan-
at mottosuyla sekillenen tiiketim ve moda kiiltiirii yerine, “kullan-tamir et-
kullan” anlayis1 yerlestirilmektedir. Siire¢ kendi i¢ dinamiklerini, toplumsal
degismeye paralel olarak yasarken, 2000’11 yillarla birlikte gerek muhafazakar

7  Bkz. Ekler, Sekil 3.
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piyasanin canlanmasi, gerek dindar kimliklerin akigkan modern kamu-
ya daha fazla entegre olmasiyla (Okutan, 2013) bu ilkelerde baskalagimlar
goriilmektedir. Bu bagkalagimlar temel dindar kimliklerin habituslarinda ya-
sanan ve yasanmaya devam eden farkliliklar1 gostermektedir. Akiskan mo-
dern zamanlarda muhafazakar kadinlara 6zgt, icerikleri 6zellesmis moda ve
magazin tiineli agilmistir. Artik, Alatesettiir, Modanisa, SafaMerve, Sa’y, Thya
Giyim, Nurtuba, Tesetturisland, Tesettiirmarka, Tesettiirderyasi, Mumine,
Yenibitesettiir, Hanimca tesettiir gibi magaza, butik veya yayinlar sahnededir.
Bu sahneyi daha iyi anlamak i¢in ilerleyen boliimde, Modanisa ve Nun der-
gileri tizerinden secilen 6rnek metinlerle dindar kimlikler i¢in sunulan hayat
tarzi gosterilmeye calisilacaktir.

Modanisa olarak kendini tanitan aligveris sitesinin dilsel kurgusu, Arapca-
da kadin anlamina gelen “nisa” ile latince modus kelimesinden tiireyen “olus-
mayan sinir” (Barbarosoglu, 2009a: 27) manasindaki “moda”nin birlesimin-
den olugsmaktadir. Nisa’nin ayni zamanda, Kur’an’in dordiincii suresinin ismi
oldugu diisiintildiigiinde, bu birlesimin dinilestirme maksadiyla olusturuldugu
anlagilmaktadir. Modanisa aym zamanda ¢evrimigi® aligveriglerde gonderilen
ya da aligveris magazasinda iicretsiz olarak verilen bir dergi olarak yayin-
lanmaktadir. Yaymin baglik mottosu ise “Muhafazakar & Modern Kadinin
Aligveris ve Moda Dergisi” olarak kodlanmaktadir. Dergide, son moda trend-
ler gosterilmekte, giyim, aksesuar reklamlari yapilmakta, tasarimcilarla ro-
portajlar gergeklestirilmekte ve stil danigmani Kigili® tarafindan muhafazakar
kadinlar i¢in giyim onerileri verilmektedir: “Merhaba Modanisa okurlari, gi-
yim i¢in pratik stil dnerimi, diinya moda trendlerini ve dogru kombinler i¢in
tavsiyelerimi sizlerle diizenli olarak paylagsacagim” (Kigili, 2015: 10).

Dini kimliklere “esarp kullanma sanat1” olarak sunulan bir 6neride Kigilt
(2015: 10) muhafazakar kadmlar i¢in dolaplarin en kiymetli parcalart olan
esarplarin “bagkosede” yer aldigini soylemekte, ardindan renkli ve keyifli
esarplarin giindelik hayatta aksesuar olarak kullanilabilecegini gostermekte-
dir. Esarp desenlerinden yararlanilmasi i¢in kig aylarinin bir firsat oldugunu
belirten danigman (Kigili, 2015: 10-11) esarbin kimi zaman paltonun iistiine'°
eklenmesini, kimi zaman trengkotta kemer'" olarak kullanilmasint kimi zaman

8  www.modanisa.com (20.02.2016)

Ayrintili bilgi icin bkz. http://esraseziskigili.com/ (20.02.2016)
10 Bkz. Ekler, Sekil 5.
11 Bkz. Ekler, Sekil 6.
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da siradanlagan ¢antanin sapina'? takilmasini salik vermektedir. Bohem stile
sahip olan dindar kimlikler i¢in ise esarbin farkli materyallerle birlikte kulla-
nilmasi tavsiye edilmektedir:

Farkli Materyalleri Karistirin! Bohem stile sahipseniz farkli ma-
teryalleri bir arada kullanmaya, aksesuarlarinizla fark yaratmaya
ne dersiniz? O zaman deri bilekliklerinizi, zincir ve kristal tag-
It bilezikleriniz ile bir arada kullanmay1 deneyin. Bu karigima
renkli bir egarbi bileginize sararak son noktay1 koyun. Bu stilin
daha cok casual kombinlerde stk durdugunu da kiictik bir not
gecelim... (Kigili, 2015: 11).13
Bunun yaninda, dergide “Beklenen Kis Geldi” mottosuyla verilen bir
baglikta, kadinlarin kis mevsiminde de sik olabilecekleri gosterilmektedir:
“Renkler gitgide koyulagsa da siklifindan 6diin vermeden soguk havalari
sicacik gecirebilirsin. Tek yapman gereken uyumlu parcalar: kat kat kulla-
narak samimi bir stile kavusmak™ (Modanisa, 2016: 25). Bir diger sayida,
yine moda ve stil danigmani (Kigili, 2016: 10,11) kis aylarini en iyi sekilde
degerlendirmek icin rotay1 Ingiltere’ye ¢evirmeyi'* ve bu ¢ergevede “country

LT3

tarz”,

LR INY3

titvit-potikare”, “maskiilen stil” ve “oversize” parcalar1 denemeyi tav-
siye etmektedir; “diinyadan ilham al” mottosuyla sunulan paylasimda, ol¢iilii
giyinen kadinlar icin farkl stillerden esinlenerek kendi cizgilerini olustura-
bilecekleri soyle ifade edilmektedir: “Diinyanin farkl tilkelerini podyumla-
ra tasiyan stillerden ilham alarak siz de kendi stil kartelanizda yeni bir ¢izgi
olusturabilirsiniz. Kigin gelmesini en iyi sekilde degerlendirmek i¢in rotanizi
Ingiltere’nin puslu havasina cevirmeye ne dersiniz?” (Kigili, 2016: 10).

Modanisa (2016: 44) ayrica bu sayida “Tirkiye’nin ilk, diinyanin
bir numarali muhafazakar giyim sitesi olarak stilini kesfet” yarigmasi dii-
zenlediklerini ve en iyi kombini yapan muhafazakar kisinin ii¢c bin lira ile
odiillendirildigini ilan etmektedir. Dergide ayrica dindar kimliklere “ufak do-
kunuslarla” bakimli goriinebilmelerini saglayacak makyaj ipuclari verilmek-
te, aydinlik ve piirtizsiiz bir ciltle kendilerine olan giivenlerinin ytikselecegi
belirtilmektedir:

...sabah mahmurlugunu iizerinden atmak igin cildini temizle-

dikten sonra, dogal giizelligini 6ne ¢ikaran ve cilt rengine uyan

12 Bkz. Ekler, Sekil 7.
13 Bkz. Ekler, Sekil 8.
14 Bkz. Ekler, Sekil 9.
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transparan bir fondoten uygula. Hafif bir pudra sonrasinda elma-
cik kemiklerini pastel bir allik ile belirginlestir: Dudak nemlen-
diricinle giine hazirsin! Daha aydinlik ve piiriizsiiz bir cilt elde
ederek kendine giivenini yiikseltmen giine iyi bir baglangi¢ i¢in
yeterli (Modanisa, 2016: 46).

Diger yandan, Bursa’da basilan Nun, Tiirkiye’nin ilk ve tek muhafazakar
cemiyet dergisi olarak 2015 yilinda piyasaya ¢ikmistir. Derginin ismi ola-
rak disiiniilen Nun, Arap alfabesinin yirmi besinci harfi, ayn1 zamanda
Kur’an’daki Kalem suresinin bir diger adidir (Islamoglu, 2008:1154). Yine
miitedeyyin bir kavramsallastirma ile muhafazakar camiaya seslenilmekte-
dir. Derginin editorii Ozdemir (2015: 18) Nun’un muhafazakar modanin kal-
bi olarak sektoriin kilcal damarlarina girdigini belirtmekte, yayinlandigindan
bu yana satis rakamlarindan duyulan memnuniyeti dile getirmekte; ayrica,
Bursa’da “gorkemli bir outlet fest” hazirlanacagini, “3 giin festival, 2 giin ise
Uludag’da tatil ve parti” yapilacagini ilan etmektedir. Editor, yazisina “hayir-
listyla Nun bir yaginda diyerek baglarken son sozlerini “Allah’a emanet olun”
duasiyla bitirmektedir (Ozdemir, 2015: 18).

Yasam ve Cemiyet dergisi olarak bilinen Alem dergisine benzer iglev
goren Nun'®, muhafazakar “cemiyet hayatinin taninmig hanimlarinin” (Nun,
2015:26) katildig1 butik ve magaza aciliglari, festivaller olmak tizere mevlit,
diigiin, nisan, asure davetleri (Nun, 2015: 62)'* Harem Gecesi (Nun, 2015:
34)" gibi organizasyonlar1 fotograflamaktadir. Dergide kimi zaman Istanbul
Festivalinde oldugu gibi firma tanitimlarina yer verilmekte, hanimlarin gece-
de nasil eglendigi gosterilmekte ve camianin gozde taninmiglarinin kiyafetleri
degerlendirilmektedir (Nun, 2015:94). Kimi zaman da gerek otizmli ¢ocuk-
lara (Nun, 2015: 32) gerekse yetimlere (Nun, 2015:118) destek amagh sik
restoranlarda diizenlenen kahvaltilar tanitilmaktadir. Bunun yaninda, dergide
miinferit magaza aciliglarina da yer verilmektedir. Mesela, Minel Kozmetik
magazast acilisinin dualarla yapildig: soyle belirtilmektedir:

Bursa’da uygun fiyath parfiim ve kozmetik magaza agigini
giderecek olan Minel, dualarla acildi... AVM’lerde astro-
nomik rakamlara satilan parfiim ve kozmetik triinlerini
uygun fiyatlara sunan mekan, acilisa 6zel indirimleriyle de

15 Bkz. Ekler, Sekil 10.
16 Bkz Ekler, Sekil 11.
17 Bkz Ekler, Sekil 12.
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miisterilerine jest yapiyor. 150 metrekarelik showroomda
misterilerin rahat¢a oturup kahvelerini yudumlayacagi
ozel bir alan da bulunuyor (Ozdemir, 2015: 54).

Ayrica, Nun dergisinde de kiyafet secimi hususunda tavsiyeler verilmek-
te, mevsim sikliginin desen, tasarim ve renkleri gosterilmekte, iinlii firmalarin
reklamlar1 yapilmakta ve tasarimcilarin hazirladig1 koleksiyonlar (Nun, 2015:
148,152) detayli olarak tanitilmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Taneciklerin icinde aranan diinyanin kumlari, bireylerin kendi elleriy-
le atilmaktadir. Bu nedenle sonsuzlugu siki tutma duygusu, “her sey benim
olsun” motivasyonu yaratsa da algisaldir. Boyle bir motivasyonun farkinda-
liginda temellenen bu ¢alisma, dini kimliklere “davraniglarini geri vermeyi
hedefleyen” Bourdieu sosyolojisi etrafinda sekillenmektedir. Calismada, 6n-
celikle habitus kavraminin icerigi agiklanmakta, ardindan yasama tislubundan
hayat tarzina gecis, modeller {izerinden serimlenmektedir. Hipotetik olarak,
dindar kadin kimliklerin imajinatif degisimleri ve bu degisimle birlikte habi-
tusun varlig1 ¢oziimlenmistir.'® Habitusun varligin1 kavramak, degisimin yo-
niinii tayin etmek acisindan onemlidir. Bugiin, alan, akiskan zemin, “doksa”
“yenemiyorsan ona katil” ve “kendini, degistirebildigin kadar degistir” (Bau-
man, 2015: 28) ilkeleriyse, habitus bu yoriingede gelistirilen edim ve strateji-
ler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yasama iislubu sunan habitus 6rnekleri ile akiskan modern zamanlarin
hayat tarz1 habituslar1 karsilagtirildiginda yavas fakat kokten degisimler goze
carpmaktadir. Yasama iislubu iireten habitusta, giyim, bireylere sahsiyet ka-
zandiran, diisiince ve fikirleri ortaya koyan bir ortii olarak goriiliirken, hayat
tarzinin yarattig1 habitus, giyimi moda yoriingesinde stile dontistiirmektedir.
Yasama iislubu, moday1 taklit olarak goriip elestirirken; hayat tarzi kendini
taklit etme tizerinden kurmakta, ilham alinacak rota olarak diinya modasina
isaret etmektedir. Yasama iislubunda “tutumlu”, hayat tarzinda “harcayan”
kadin imaj1 tegvik edilmektedir. Yasama tislubu tamir etmeye, onarmaya, dik-
meye 6zendirmekte, hayat tarzi eskimeden atmaya sevk etmektedir. Yagsama
tislubu, “yama yapmay1” degerli goriirken, hayat tarzinin aragsallasan aklinda
“yama” ekonomik ve sembolik sermayesi olmadig1 icin yokumsanmaktadir.
Korumaya yonelik yasam tislubu “kullan-tamir et-kullan™ felsefesiyle devi-

18 Imajinatif degisimden kasit, yayinlardaki “ortiilii modellerin” farkliliklaridir.
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nirken, hayat tarz1 “kullan-at” mottosuyla hareket etmektedir. Yasama tislubu,
sabiteleri ve cizilen sinirlar1 gosterirken onlart sahsilestirmekte, “nesnelerin”
bu manada sembolik anlamlarini sabitlestirmektedir; bu nedenle, esarbin stil
degisimini sembolik yapida meydana gelen bir sokiim olarak tanimlamakta-
dir. Hayat tarzi habitusunda ise dini gostergeler tizerindeki degisiklikler, stil
olarak goriilmekte ve kolaylikla omuzlardan, bileklere ¢antalardan pardosii
kemerlerine kadar inmektedir.

Diger yandan, yagama iislubundan hayat tarzina evrilen habitus bigimle-
rinde cikar catigmalari, sosyal ve sembolik sermaye iizerinden siddetlenmek-
te, toplumsal semada “sermaye” ayrimlari, aynilagsma yoniinde farklilagmay1
keskinlestirmektedir. Nun dergisindeki muhafazakar cemiyet hayati, sosyal
sermaye sahiplerinin simgesel sermayelerini tekrar edindikleri bir alandir ve
bu alanda ekonomik sermayenin katkisiyla sosyal ve sembolik sermayelere
sahip olanlar ile olamayanlar arasinda farkliligin alt1 ¢izilmekte ve gii¢c kendi-
ni sembolik siddet olarak tekrar var etmektedir. “Moday1 takip etmeyen dini
kimlikler bu kapidan iceri girmesin” diislincesiyle sekillenen yeni bir hayat
tarzi kurulurken, sosyetik itibar birikiminin yasasinca, dini ilkelerle bigim-
lenen, sosyal sermayesi diisiik habituslara kapilar kapatilmaktadir. Artik bu
salon da itibarini disarida biraktiklarindan kazanacaktir. Gorkemli festivaller,
acilislar, davetler, partiler solenin gercek sahipleriyle izleyicileri arasinda gi-
dip gelen ¢ikar catismalarini yerlestirecektir.

Bunlarin yaninda, yasama iislubundan hayat tarzina dilsel habitusta da
onemli degisimler gerceklesmektedir. Tekbir, safamerve, ihya, nisa, nun gibi
kelimelerin dini kimliklerin dilsel habituslarindaki anlamlar1, bugiin kelimele-
rin piyasayla girdigi aligveris sonucunda moday1 cagrisirmaktadir. Alet kutu-
sundaki kelimelerin tesadiifi koyulmadigi diisiiniildiigtinde, “moda” ve “nisa”
sozciiklerinden olusan bir birlesim olarak modanisa’nin veya alfabesinden
kopartilarak piyasada sergilenen nun’nun yeni bir dilsel habitusta var oldu-
gu ve yasama iislubundaki dilsel tilstmin bozuldugu asikardir. “Hayirlisiy-
lIa”, “Allah’a emanet olun” gibi sembolik dini ifadelerle piyasanin tanitilmasi
veya “kozmetik” magazasinin “dualarla” a¢ilmasi alet kutusundaki ilgisizligin
“moda ailesi” etrafinda birlestigini gostermektedir. Dindar, muhafazakar, mii-
tedeyyin veya ol¢iilii -hangisi tercih edilirse edilsin- kadinlar artitk moda aile-
sinin fertleridir. Dindar kadinin deger iiretmesi, degere inanmasi ve bu inanct
siirdiirmesi icin algisal beslenmeye ihtiyact vardir. Bu beslenme gercekles-
medigi siirece, inanma-diigiinme ve edimler arasindaki kordon bagi kesilecek,
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geriye kalan hareketlerden yeni stratejilere dayanan habituslar olusacaktir.
Akiskan modern zamanlarda, strateji belirleme bigimi olarak reklamlarin var-
181, taklit yoriingesinde donmeyi siirdiirdiik¢e de dini kimliklerin bugiin dahil
olduklar1 bu varolugsal isleyis veya oyun “yiktin perdeyi, eyledin viran” ciim-
lesiyle bitmeye devam edecektir.
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ALMAN MEDYASINDA MUSLUMAN KADIN ALGISI

Cemal TOSUN *
Oz

Alman medyasinda, tim Bati medyasmda oldugu gibi, Islam konusuna sik
sik yer verilir. Bu yer verilisin gecmisi, oldukca eskidir. Medyanin Islam’1, dolayistyla
Miisliimanlari konu edinmesi, Bati insaninin Islam ve Miisliiman algisinda belirleyi-
ci bir etkiye sahiptir. Yapilan arastirmalar, Batili medyanin sundugu Islam algisnin,
genellikle olumsuz oldugunu tespit etmektedir. Alman medyasi ile ilgili tespitlerimiz
de, bu yondedir. Bu olumsuz alginin énemli bir boyutunu ise, Miisliiman kadin algis1
olusturmaktadir.

Alman medyasinin halka sundugu Islam/Miisliiman kadim algisi nasildir? Bu
alginin, genel Islam algisi icindeki yeri ve etkisi nedir? Bu alginin kaynaklari nelerdir?
Bunlar, konumuz agisindan 6nemli sorulardir. Makalede, bu sorulara cevap aranmistir.
bu siirecte; internet tizerinden yapilan aramalarla, konu ile ilgili yapilmis arastirmalar,
kitap ve makaleler tespit edilmis; Focus ve Der Spiegel gibi bazi dergilerin agik ar-
sivleri taranmustir. Arastirma sirasinda, konu ile ilgili bazilari doktora tezi diizeyinde
ciddi aragtirmalarin oldugu tespit edilmis ve bu arastirmalardan yararlanma yoluna
gidilmistir.

Alman medyasinin, Islam konusunda oldugu kadar, Islam’da kadin algis1 ko-
nusunda da olumsuz nitelikler sundugu tespit edilmistir. Miisliman kadin algisinin,
olumsuz Islam algis1 sunumu icin de arag olarak kullanildig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Islam’da Kadin, Miisliman Kadini, Medyada Kadin,
Islam Algist, Bat1 ve islam, Almanya’da Islam

Abstract
Muslim Women’s Perception in German Media

Islamic issues is often given place in German media as well as all Western
media. The history of these issues is quite old. The median of Islam and the acquisi-
tion of issues has a decisive effect on the perceptions of Western people regarding
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Islam and Muslims. Research conducted found that the present western media has
commonly negative perceptions of Islam. Our evaluation of German media has iden-
tified the same perception. This negative perception is an important dimension to the
perception of Muslim women.

What is the Islam/Muslim women perception that German media present to
public? What is the place and impact of this perception in general Islamic perception?
What are the sources of this perception? These are important questions in terms of our
topic. This article will seek answers to these questions. In process of seeking answers,
research has been made over the internet, studies done on the subject topic, books and
articles have been identified, open archives of journals like Focus and Der Spiegel
were scanned. During the study, various doctoral thesis on the subject were found to
be of serious nature, therefore were encouraged to benefit from this research.

It is has been found that German media provides negative qualities concer-
ning women'’s perceptions of Islam as it does for Islam. It is seems that Muslim women
perceptions are used as a tool for presenting negative/unfavorable Islamic perception.

Key Words: Women in Islam, Women of Muslim, Women in Media, Islam
Perception, West and Islam, Islam in German

Giris

Medyanin giicii malumdur. Ozellikle giindem belirlemede, kamuoyu
olusturmada, alg1 tiretmede medya cok etkili bir gii¢c ve aractir. Medya bu gii-
clinii dinler ve mensuplart hakkinda algi iiretmede ve kamuoyu olusturmada
da kullanmaktadir. Medeniyetler ¢atismasi soylem ve eylemlerinin belirgin-
lestigi son 20 yil iginde, ozellikle 11 Eyliil saldirilart akabinde, Bati med-
yasinin Islam ve Miisliiman algisi iizerinde, daha etkili oldugu sylenebilir.
Miisliiman kadini konusu, medyanin ele aldig1 Islam ile ilgili konular arasinda
onemli yer tutmaktadir.

Bu makalede, Alman medyasinda Islam/Miisliiman kadini konusu ele
alinmaktadir. Amag; Alman medyasinda Islam kadinma nasil yer verildigi-
ni, nasil bir Miisliiman kadin1 imaji1 ¢izildigini ve bu imajin, genel Islam ve
Miisliman algis1 igcindeki yerini tespit etmektir. Bu amaca ulagabilmek i¢in,
oncelikle konu ile ilgili yapilmig arastirmalara bagvurulmustur. Yapilmig olan
tezlerden, kitaplardan ve makalelerden yararlanilmistir. Bunun yaninda, inter-
net lizerinden yapilan taramalarla ulasilabilen ac¢ik medya kaynaklarindan da
istifade edilmistir. Bu baglamda, Der Spiegel ve Focus dergilerinin elektronik
arsivlerinden yararlanilmistir. Makale; literatiire dayali, tarama modelinde,
betimsel bir calismadir.
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Alman Medyasinda Genel Islam Algisi

Bat1 genelinde ve Almanya’da Islam algisinin en 6nemli kaynag,
medyadir. Ger¢i medyanim Islam haberlerinin okuyucu kitle iizerindeki etki-
sini tespite yonelik dogrudan bir arastirma yoktur; ama yine de Miisliiman
olmayanlarin Islam hakkindaki cogu olumsuz gériisleri, medyanin islam su-
numuyla iligskilendirilmektedir (Meier, 2011: 71-72). Medya, beklenilecegi
iizere, Islam’1 ve Miisliimanlar1 sadece baz1 yonleriyle konu edinir. Bunlar
da, daha ¢ok zor ve olumsuz konulardir: Igsizlik, rekabet, uyum sorunlari,
fundamentalizm, siddet vb. Esasen medyanin dinler ve dinlerarast iligkiler ko-
nusundaki genel tutumu problemlidir (Pirner vd., 2011: 13). Bu problemli tu-
tum Islam konusunda daha belirgindir. Mesela ARD ve ZDF televizyonlarinin
bir bucuk yilda (2005-2006) toplam 133 yayinda Islam’1 konu edindikleri,
bunlarda %81’ nin olumsuz icerikli oldugu tespit edilmistir (Hafez vd., 2007).

Konu tizerinde doktora tezi hazirlayan Sabine Schiffer, Alman med-
yasinin Islam ve Miisliimanlar hakkindaki algisimin, diinya iizerinde yasayan
Miisliimanlarin, Islam anlay1s ve yasayislari arasinda ayrim yapmaksizin, tiim
Miisliimanlart kapsayacak sekilde genellestirilmis bir alg1 olduguna isaret et-
mektedir. Shiffer’e gore, islam’dan bahsedilirken, sanki tiim diinyada tek bir
Islam anlayis1 varmus gibi s6z edilir. Miislimanlar séz konusu edilirken de,
sanki tiim diinya Miisliimanlari, homojen bir dini cemaatmis gibi goriiliir ve
gosterilir. Islam diinyas1 da homojen bir blok olarak degerlendirilir. Afganis-
tan, Iran, Malezya, Sudan, Tiirkiye, Suudi Arabistan, Yemen farki yoktur. Bu
homojen blok mensuplarinin medyada sunulan 6zellikleri ise, olumsuzdur. Su
ve benzeri nitelemelerle sunulmaktadir: Saldirgan, kadin diigmani, geri ve ge-
rici, tehlikeli ve tehditkar (Schiffer, 2004: 3). Ozellikle medya haberlerinin
icerik analizleri, Islam’1n siddet, catisma ve uluslararasi terér ile iliskilendiri-
lerek sunuldugunu gostermektedir (Meier, 2011: 72).

Medyada yer alan bu olumsuz Islam ve Miisliiman algis1 genelleme-
sine, Alman halkinda da rastlandig1, bilimsel arastirmalarla ortaya konulmusg-
tur. 1997 yilinda Arte televizyonunun yaptig1 anket, katilimcilarin %47’ sinin
Islam korkusuna sahip oldugunu gostermistir (Naumann, (trz): 1; ayrica bkz.:
Gietz vd., 1994).

Yapilan aragtirmalarda, medyadaki Islam algisinin kaynaklarina dair
tespit ve degerlendirmelere de rastlanmaktadir. Bu tespit ve degerlendirmeler-
den bazilarina gore; medyadaki olumsuz Islam ve Miisliiman algisi, temelsiz
on yargilara ve genellemelere dayanmaktadir. Nitekim az sayida da olsa bazi
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medya yayimlari, buna isaret etmektedir. Ornegin Thomas Naumann soyle
demektedir: “Islam s6z konusu oldugunda, behemehal bagka olgiitler ortaya
koymaktayiz. Allah adina siddet-fanatiklik ve radikallik, farkli inanclhilara
kars1 hosgoriisiizliik, kadinlarin ezilmesi- Avrupali goriise gore bunlar, Islam
Dininin genetiginde yer aliyor goriilmektedir” (Naumann, (trz): 2). Schiffer
de bu tiir alginin. Islam Dini ve kiiltiirii hakkinda somut bilgiye ve Islam iil-
keleriyle ve dolayisiyla Miisliimanlarla yagsanmis tecriibelere dayanmadigini
belirtmektedir (Schiffer, 2004: 4). Meier’in deyisiyle, esas tehlike de bu nok-
tada ortaya ¢ikmaktadir: Islam ve Miisliimanlar hakkinda, medyanin sundugu
imaj1 test edecek bilgisi ve tecriibesi olmayan Alman insan1 Islam ve Miislii-
man hakkinda nasil diistinecektir? (Meier, 2011: 72)

Esas itibariyle Batidaki olumsuz Islam algisinin kokenlerinin, ¢ok es-
kilere dayandig1 ifade edilebilir. Bunu, Miisliimanlarin, Hristiyanlarla ilk kar-
stlagtiklar1 7. Yiizyila kadar gotiirenler dahi bulunmaktadir (Pinn vd., 2010).
Tarih icinde Miisliimanlar1 ve Islam’1 kotiilemek icin gelistirilen tiim Batili
soylemler, medya araciligiyla muhafaza edilip taginmakta ve ozellikle kriz
durumlarinda canlandirilarak halka sunulmaktadir. Kudiis’iin, Istanbul’un,
Endiiliis’tin, Balkanlarin, Dogu ve Orta Avrupa’nin fetihleri, Viyana kusat-
malar1 vb. bu tarihi siirecin 6nemli olaylaridir. Yakin ge¢gmisin 6nemli olaylart
arasinda ise; Iran Devrimi ve Cezayir olaylar1 gosterilir. Giincel agidan en
onemli olay ise, 11 Eyliil saldirist ve o giinden bu yana diinyanin ¢esitli yerle-
rinde meydana gelen; Madrid’de, Bali’de, Afganistan’da, Irak’ta, Suriye’de,
Moskova tiyatrosunda, Belcika Hava Limaninda vb. yasanan bazi teror ey-
lemleridir. Olumsuz Islam imajin1 besleyen faktorler arasinda, dogu-bati blok-
lar1 arasindaki soguk savastan sonra ileri siiriilen medeniyetler ¢atigsmasi sav
ve sdylemleri ve bunu benimseyenlerin politikalar1 da etkilidir.

Aragtirmalar, Alman halkinin 6nemli bir kisminin, Islam’1 ve Miis-
liimanlar tehlikeli ve tehdit olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir (Shiffer,
2004: 6; Flohr, 1991: 55-76’dan). Bu alginin arkasinda ise, medyanin sundu-
gu streotip tutumlara sebep olan Islam sunumlari oldugu ileri siiriilmektedir
(Schiffer, 2004: 6-9).

Batih Zihinlerdeki Miisliiman Kadin Algisinin Medyadaki Kokenleri

Batida Islam kadini algisinin kokenlerine dair Pinn&Meyer’in tespit-
leri ve degerlendirmeleri dikkat cekicidir. Bu tespitler ve degerlendirmeler
ozetle soyledir:
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Batili zihinlerdeki (Dogulu) kadin imajinin medyadaki ilk kay-
nag1 olarak 18. ve 19. Yiizyil seyahatnamelerinde, romanlarin-
da, 1001 gece masallarinda, opera parcalarinda ve resimlerde
konu edinilen harem kadinlar1 gosterilmektedir. Saray odala-
rinda, hamamlarda, eglence anlarini yansitan mekanlarda tasvir
edilen, giizellesip kendini begendirmekten bagka amac1 yokmusg
gibi gosterilen, giyinmemis ya da tahrik edici giyinmis kadin
tasavvurlari, Batt medyasinin dogulu kadin algisinin, giintimiize
kadar da kullanilan ilk agamasi olmugstur. Son yillarda ise, Sad-
dam Hiiseyin’in karis1 Saida gibi isimler tizerinden, modern do-
gulu kadin algist imaj1 iiretilmeye caligilmistir. Bu yeni dogulu
kadin, bir yandan pasif ve erkegine bagimlidir; diger yandan liikks
yasam tarziyla kigkirticidir. Ya da Prenses Lalla Fatma Zohra
gibi elit tabakadan kadinlarin hayatlari izerinden, bir kadin ima-
j1 olusturulmaya gidilmistir. Bu kadinlar ise, okula/tiniversiteye
ozel sofort ile giden, 6zgiir, bilingli, ekonomik acidan bagimsiz,
giizel giyimli, stislii tiplerdir (Pinn vd., 2010: 9).

Bati1 medyasinin “harem kadini” ve “modern dogulu kadin” tipleme-
lerinde, Miisliiman kadin algis1 agisindan ciddi olumsuzluklar vardir. Bununla
birlikte, geligen sartlar diigmanlastirici bir yaklagima dogru gidildigini goster-
mektedir.

Dogunun Bati karsisinda politik ve ekonomik faktor olarak gelismesi
ve milyonlarca Miisliimanin Avrupa iilkelerine isci olarak goc etmeleri, be-
raberinde yeni yaklasimlar1 getirmistir. Artik Batilinin Dogulu kadin imajini,
kiskirtict “harem kadini” ya da “modern dogulu prenses degil”, “fanatik egi-
limli Miisliiman kadin” ve “basortiili Miisliiman kadin1” olusturmaya basla-
mistir.

Iran devrimiyle birlikte, Bat1 basini, Miisliiman kadinini, carsaflariyla
sokaklara dokiilmiis, heyecanli, protestocu kitleler ve ellerinde silah tasiyan
eylemciler olarak gostermeye baglamistir. Mesela TANGO dergisi “ISLAM-
Fundamentalistler-Hepimiz I¢in Tehlike mi?*“ baslig1 ile haber yaparken,
kapakta carsafli, heyecanla bagiran protestocu kadinlar vardir. Bu resim,
militan bir dinin, Batili sehirlere dogru hareket ettigini sembolize etmistir.

Bestseller olacak kadar ilgi goren yeni roman ve hikayelerde de artik,
liiks, satafat icindeki Miisliiman prensesler yerine, ezilen, asagilanan ve bu
durumlarindan kurtulma miicadelesi veren kadin imajlarini ele alan konular
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islenilmeye baglanmistir. Bu kitaplarin bir kisminda, Miisliiman kadinlarin
kendi kendilerini anlatimlari, digerlerinde ise bazi uzmanlarin, biraz da bilim-
sellik katarak olusturduklari, Miisliiman kadin {izerine anlatimlar1 s6z konusu
iken; tictincii bir grup eserde ise vakalar iizerinden gidilmistir. Birinci gruba
ornek olarak: Hanan al-Shaykh (1991) Im Bann der High-Tech-Harems ve
Many Shirazy (1992) Zerrissener Schleier; ikincilerine 6rnek olarak: Juli-
ette Minces (1992) Verschleiert, Cheryl Benards ve Edit Schlaffers (1992)
Das Gewissen der Mdnner, Alice Schwarzer (1992) Krieg gegen die Frauen;
tictinciilerine ise: Freidoune Sahebjam (1992) Die gesteinigte Frau, roman
olarak ise Tahar Ben Jelloun‘un (1991) Die Nacht der Unschuld ve (1992)
Mit gesenktem Blick isimli eserleri verilmektedir.

Bu ve benzeri romanlar, bilimsel kitaplar veya hikayeler, Almanlarin
zihinlerinde cahil, 6zgiir olmayan, ezilmis, kimsenin, 6zellikle de hemcinsleri
Almanlarin begenmedigi pis islerde calisan bir Miisliiman kadin imaj1 olus-
masina katki sunmustur. Miisliiman kadinin bu durumlarim elestirel olarak
ve iyilestirmeye yonelik ele alan bazi calismalar da, esasen s6z konusu imajt
dogrulayarak ayni imaj olusumuna destek vermistir.

Son yillarda, Islam’da kadinin yeri konusu, bir bagka bakis agist ile
de medyada yer bulmaya baglamistir: Cesitli Miisliiman iilkelerdeki farkli
kadin hareketlerinin, iilkelerindeki ya da genelde Islam kadim iizerine yap-
tiklar1 caligmalar, aciklamalar Alman medyasinda yer almaya baglamistir. Bu
tiir haber ve degerlendirmelere konu olan kadin hareketleri, islam’da kadimn
konusunda aleyhte ve saldirgan olabildigi gibi, elestirel ve iyilestirme amagh
da olabilmektedir. Birinci gruba girenler daha ¢ok olumsuz, yapict olmayan
karakter gostermekte; Miisliiman kadinin durumu ile islam’in kadin algisi-
m Ozdestirip, topyekin ret ve saldir1 s6z konusu olabilmektedir. Ikinci gruba
girenler ise, kadinin durumu ile Islam’in kadin hakkindaki tutumunun ortiis-
medigini, Misliiman kadininin zor ve olumsuz durumunun yanlis ve yanh
yorum ve uygulamalara dayandigini, kadin bakis agisiyla yapilacak dogru
yorumlamanin mevcut olumsuzluklara ¢are olacagini savunmaktadir. Medya-
da yer bulan bu iki yaklastmin, sonug itibariyla, Islam kadininin durumunun
olumsuzlugu tespitini one ¢ikardigi icin, daha ¢ok olumsuz etkileri s6z konusu
olmaktadir. Ciinkii Miisliiman kadinin durumunu, Islam’daki kadin imajini
dogru bir anlayisla diizeltmeyi hedeflese bile; Bat1 degerleriyle ortiismeyen
her yaklagim, Islam’1 Miisliiman kadin1 adeta Batili zihinlerde kurban etmekte
ve her haliikarda tartismanin nesnesi haline getirmektedir. Islam’da kadin ko-
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nusuna yapilan elestirel yaklagimlar, ister Islami anlay1s agisindan, isterse Ba-
tili degerler acgisindan yapilsin, sonucta Batili genel anlayisi dogrulama etkisi
gosterebilmektedir. Boylece, elestirilmeye sebep olan gelenekci Islam kadim
anlayiglar1 ile Islamc1 Feminist yaklagimlar, Batili zihinlerde ayni sonuca go-
tirebilmektedir. Bu ¢ergevede 6zellikle ortiinmenin anlami konusundaki yak-
lagimlarin da etkisi vardir.

Miisliman kadinin ortiinmesinin ne anlama geldigi, neyi sembolize
ettigi konusunda yapilan spekiilasyonlar da, Bat’da Islam kadini imajinin
olugmasinda etkilidir. Mesela Cheryl Benard’a gore ¢arsaf, “kadinin kamusal
alana ait olmadigini, kadinlarin, erkeklerin cinsel sapkinliklarinin sebebi oldu-
gunu, disarida goriinmelerinin sadece istisnai durumlar oldugunu sembolize
eder” (Pinn vd., 2010: 24; Benard, 1987 11, 46’dan). Kimilerine gore ise oOrti,
kadinin 6nceligini ve onurunu temsil eder. Ortii, uzun siire dogulu gizemli ka-
din1 simgelerken, son yillarda, kadinin ezilmesinin sembolii olarak goriilmeye
baglanmistir (Pinn vd., 2010: 24; Lutz, 1989: 55’ten).

Cogunlukla tahsilsiz olan, ev kadin1 olan, caligmayan ya da egitim ve
dil yeterlikleri yiiziinden sadece basit ve herkesin ¢alismak istemedigi islerde
calisan Misliiman Tiirk kadini, gelisen ve de8isen sartlarda ilging, farkl
misafirler imaj1 yerine; cahil, gerici, tutucu, tehlikeli Miusliman kadini ima-
jina kaynaklik ettirilmistir. Okullardaki bagortii tartigmalart ve yasaklari, kiz
cocuklarinin beden derslerine ve 6zellikle ytizme derslerine katilmama istek-
leri ve miicadeleleri de burada rol oynamistir. Miisliimanlarin misafirlik do-
nemlerinde, ekonomik, politik ortak olma iddialarinin bulunmadig1 donemde
ilgiyle, merakla ve sempatiyle bakilan farkliliklari, degisen diinya sartlariyla
birlikte tehdit olarak algilanmaya baslamistir. Ozellikle 11 Eyliil olay1 arka-
sindan yasananlar bunu desteklemistir.

Islam’da Kadim olumsuz gosterme ve kadin iizerinden Islam’1
olumsuzlama konusunda en iyi 6rneklerden biri, “Teslime Nesrin™ olayidir.
Bangladesli bir doktor ve yazar olan Nesrin, Alman basininda, 1993 sonla-
rindan itibaren yer almaya baslamistir. Bu yer alista kullanilan dil, tislup ve
kelimeler, islam’in kadina bakis1 hakkinda ve bunun tizerinden Islam hakkin-
da olumsuz imaj olusumunda etkisini gostermistir (Pinn vd., 2010: 152-157).
Almanya’da haberlere ve filmlere konu edilen ve Bati degerleri acisindan hog
goriilemeyecek Miisliiman kiz ve kadin olaylart da bu noktada etkisini goster-
mistir. Bu tiir haberlerde, Islam’1 fanatizm ve radikalizm kelimeleriyle nitele-
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me dikkati ceker. Kadin konusunda ise, kadinlarin ezilmesi kavrami 6n plana
cikartlmaktadir.

Medyanin, Miisliiman Kadin hakkindaki dayanaklar1 arasinda, bagla-
mindan koparilmis, ayetler veya ayet parcaciklar: da yer alir. 9. Surenin 36.
Ayetinin “ Kéfirlerle topyekin savasin...” kesitinin alinip devamindaki “on-
larin size karsi topyekiin savastiklart gibi” kismini1 gérmeden, Miisliimanlarin
her zaman Miisliman olmayanlara karsi savagsmay1 emrettigini iddia ve ilan
etme Orneginde oldugu gibi, Miisliimanlar ve Gayr-i Miislimler tarafindan ya-
pilan benzer kullanimlar s6z konusudur.

Islam ve Miisliiman Algisinda Kadin Algisinin Yeri

Batinin Islam ve Miisliiman algisini1 olusturan olumsuz 6zellikler igin-
de one cikan hususlar arasinda, kadin algisina yapilan vurgu dikkatleri cek-
mektedir. Siddet, catisma ve teror iligskilendirmelerini, kadinlar1 ezme takip
etmektedir (Meier, 2011: 72). Olumsuz Islam algisi ve olumsuz Miisliiman
kadini algisi, adeta birbirini besler goriinmektedir. Kadin hakkindaki streotip
tasavvurlar, olumsuz Islam ve Miisliiman imajimin 6nde gelenleri arasinda yer
alir. Medyanin Islam algisini1 olusturan gorseller arasinda, iki unsur 6ne ¢ikar.
Bunlardan bir sakalli erkek, digeri ise basortiilii kadindir. Hatta baz1 gorsel-
lerde, sakal ile bagortiisiiniin kombine edildigi de goriiliir (Ornek: Der Spiegel
25.02.2002: 172-174). Miisliiman kadinin ortiisii, Batili i¢in, Islam kiiltiiriiniin
bagka/6teki olusunun goriinen 6zelligidir, semboliidiir. (Bkz. Resim 2)

Kadin algisinin olusumunda medyanin rolii ve tutumu, genel olarak
Islam ve Miisliimanlar hakkindakinden farkli degildir. Yine smirlidir ve cogu
zor ve olumsuz konular 6n plandadir. Isci goclerinden sonra medya, Miislii-
man kadini, 6ncelikle misafir is¢i ve erkeklerin ezdigi bagimli kimseler olarak
sunmustur. Bunu, olumsuz nitelemeler takip etmistir. Ozellikle de giyimiyle
dindar imaj1 veren tiim Miisliiman kadinlar, 6zgiir degildir, aile bagimlidir,
egitimsizdir ve gericidir seklinde kategorize edilir. Miisliiman kadini konu-
sunda da, Islam genelinde oldugu gibi, tam bir genelleme hakimdir. Ulkesi,
egitimi vb. fark etmez. Suudi Arabistan, Yemen, Cezayir ve Afganistan’da-
ki Miisliiman kadinlar arasinda bir fark oldugu diistiniilmez. “Cogu Alman/
Avrupali, Islam ve Islam iilkelerinde hayat hakkinda hig bir sey bilmez; ama
carsaf altinda ezilen, zavalli varliklardan ¢ok haberdardir” (Pinn vd., 2010: 5).

Islam kadmi algisimin olusmasinda ve bu algmin Islam geneline
transfer edilmesinde, medyadaki feminist egilimli Islam kargithg1 da 6nemli
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rol oynamaktadir. Feminist hareketler -ki bunlarin 6nde gelenlerinden biri
Alice Schwarzer olarak gosterilmektedir- zorla basortiisti ve ortiinme, zorla
evlilik, erkek egemen ailede kadina baski ve siddet konularin1 6ne cikararak,
Batili degerler konusundaki endiselerine vurgu yapmakta ve Islam’1 ve Miis-
liimanlari, kadin imaji1 iizerinden kotiilemektedirler (Biihl, 2010).

Miisliiman kadin feministlerin, kendi toplumlarindaki kadin bakisla-
rindan duyduklari rahatsizliklar: ve bunlara kars1 miicadelelerini anlatan giri-
simleri de, medyanin Islam’da kadin algisina hizmet eder duruma gelebilmek-
tedir. Fas kokenli Hollandali gazeteci Hasna El- Maroudi’nin, Fasli kadinin
durumunun giderek eskisinden daha kotiiye gittigini anlattid1 yazisindaki su
ifadeleri, bu meyanda degerlendirilebilir: “Fas’ta kadin, bagimsiz bir varlik
degildir, o bir miilktiir. Sadece bir erkegin korumasi altinda yer alan bir kadin
bu durumdan bir olctide uzaklagir...” (Der Spiegel 02.03.2016)

Alman Medyasinda Miisliiman Kadin Tasavvuru

Bat1 algisinda Miisliiman kadini, olumsuz 6zelliklerle stereotiplesti-
rilmistir. Ozellikle giyimiyle dindarlik isareti veren Miisliiman kadin hakkin-
daki genellestirme, yukarida da belirtildigi gibi, 6zgiir olmayan, aile bagimli-
yonetimli, egitimsiz ve geri kalmis seklindedir (Pinn vd. 2010: 2). Bat1 med-
yasinda Miisliman kadin, ortiiniin altina sikistirilmis, gizlenmis bir varlik gibi
algilamir ve gosterilir. Ortiinmiis kadin veya sadece “ortii”, Bati medyasinda
Islam’mn sunumunda &n planda yer alir. Bu sunum ise, genelde iki tiirlii ger-
ceklesmektedir. Birincisi ve daha yaygin olan1t Miisliiman kadinin ezilmisligi-
ne vurgu yapmaktadir. ikincisi ise, Miisliiman kadinin veya onun iizerinden,
Islam’1n tehlike ve tehdit olusuna isaret etmektedir.

Birinci tiir gorsellerde 6rtiinmiis Miisliiman kadin ve ortii, Islam’daki
baskinin ve hiirriyet kargithginin metaforu olarak kullanilir olmustur. Ortii ve
ortiinme Islam hakkinda bilgi verme yerine kullanilir hale gelmistir. islam ve
Miisliimanlar ile semboller ve/veya sembollestirilmis unsurlar iizerinden mii-
cadele ediliyormus gibi bir durumdan sz edilecek olursa -ki vardir- bazi Av-
rupa iilkelerinde minarelerin ve basortiisiiniin yasaklanmasinin esasen Islam’1
yasaklama seklinde yorumlanmasi miimkiindiir.

Medya iizerinde gergeklestirilen algi operasyonlariyla, diinya
tizerindeki tim Miisliiman kadinlar icin bir stereotip olusturulmaktadir.
Bu kadin; zavalli, geri kalmis, ezilmis Miisliiman kadinidir. Bu stereotip
iizerinden de bir Islam imaj1 ortaya ¢ikarilmaktadir: Kadinlar: zavallilastiran,
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geri birakan, ezen bir din. Tabi ki medyada Miisliiman kadinin boyle kurban
edilmesine kars1 ¢ikanlar da bulunmaktadir. Bununla birlikte, Schiffer’in de
dedigi gibi, ezilmis zavalli Miisliiman kadin stereotipi, Bat1 diisiincesi tizerin-
deki etkisini siirdiirmektedir (83). Schiffer’in bu noktada su tespiti onemlidir:
Kadin hakkindaki bu Batili tespitlerde, Batili diisiinme bicimi etkilidir. Bati-
I1 diigiincede toplumsal goriintirliik gii¢ ile es deger goriilmektedir. Kamusal
gortintirliigii olmayan bir insan, gii¢stiz kabul edilmektedir. Bat1 insan1 bagka
kiltiirlerde bu konunun bagka tiirlii olabilecegini diisiinememekte ve kabul
etmemektedir. Meslek sahibi olmak da ayni sekilde degerlendirilebilmektedir
(Schiffer: 83,84). Pinn&Meyer de Batilinin Miisliman kadin imajinin 6nem-
li ol¢iide Batil1 degerlere ve duygulara dayandigini tespit etmektedir. Onla-
ra gore Misliman kadini, Avrupa medeniyeti karsithiginin bir pargasi olarak
goriilmektedir. Ona karst durug ise bir Alman Batili kimliginin korunmasina
hizmet etmektedir (Pinn&Meyer: 9).

Ikinci tiir olan ve son yillarda yayginlasan Miisliman kadm
gorsellerinde ise, yine ortiilii olan kadinin siddet baglantili resmedildigi goriil-
mektedir. Bu tiir resimlere baktigimizda, kadinin sadece Islam’da kadinin ne-
gatif durumunu gostermek igin degil, ayn1 zamanda Islam’1 negatif gostermek
icin de kullanildigini goriiyoruz. Basortiilii kadininin kaginin, kili¢ seklinde ¢i-
zilmesi (Resim 1) (Der Spiegel, 1/1998), elinde demlikle cay sunacak gibi du-
ran beyaz carsafli kadinin, simsiyah golgesinde caydanligin gélgesinin tabanca
seklinde gosterilmesi (Der Spiegel-Special 1998: 16,17), Kilise kulelerinin 6n
planda oldugu bir sehir resmi tizerinde, siyah carsafli kadin siluetinin bir cad1
gibi uguyor gosterilmesi, buna 6rnek olarak gosterilebilir (Der Spiegel-Spe-
cial, 1998: 22,23). Bu tiir resimlerde ortiiliiliik, Islam’1 sembolize etmektedir;
tabanca, kilig, siyah renklilik ve cad siliieti gibi 6geler ise, kotiiliigii ve siddeti
temsil etmektedir. Bu gorsellerde yer alan Bati-Hristiyan figiirleri, Islam’m
Hiristiyanlik i¢in tehdit olusturdugunu anlatmaktadir. Kadin resimleri de, ayni
zamanda, Miisliiman kadinin istismar edildigini gorsel olarak anlatmaktadir.
Resme ait yazilar ise, bu gorsel anlatimi desteklemekte ve pekistirmektedir.

Ortiinme ile ilgili birgok haberde, resim ve anlatimlarin Miisliiman
kadin hakkinda olumsuz alg1 yaratmaya miisait oldugu goriilmektedir. Ornegin
Focus dergisinin yaptig1 haberde bir Miisliman kadinin tiim viicudunu
orten bir tesettiir mayo ile havuza alinmadig icin yaptig1 hukuki miicadele
anlatilirken, resim ve anlatim, diger miisterilerin korkacaklarini iglemektedir
(Focus 16.04.2014). Yine ayni dergide (14.09.2013) Endonezyal1 bir kadinin
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Miss-World yarigmalarini protesto edisi haber yapilirken, kullanilan resimler
Miisliman kadin1 ve siddeti bir arada gostermektedir.

Focus dergisi (10.11.2014) “Korkulacak bir Inan¢” baghig1 altinda,
Islam’m bir Almanya sorunu haline geldigini ve asir1 Islamcilarin dayandikla-
rinin ¢ogunun Islam’da gercekten yer aldigini bas paragraf yaparken, “Islam
kadinlar1 ezmektedir” basglig1 altinda sunlar1 yazmaktadir: “Bu hususta agikla-
maya bile ihtiya¢ yoktur. Islam diinyasinin biiyiik boliimiinde kadinlar ne top-
lumsal hayata katilabilir, ne mal-miilk edinebilir ne de istedigi ile evelenebilir.
Burka, Carsaf veya Hicab giymek zorundadirlar. Namus yiiziinden taglanma
ya da oldiiriilme, bircok Miisliiman kadinin varligini tehdit etmektedir. islami
hocalar defaatle, batili kadinlarin giyimleriyle tacize davetiye ¢ikardiklarinm
soylediler...”

Miisliiman kadinlarin goriiniis ve davranig tarzi olarak “Almanlarda”
korku ve tehdit hisleri uyandirdig1 iddia edilmektedir. Miisliiman kadinlarin
hic¢ giizel olmayan giyimleri ile kendi kendilerini izole edip kenara ittikleri,
cinsiyet rolleri anlayiglar ile kadin ve erkek, Alman ve Miisliman arasindaki
normal iligskiyi engelledigi ileri siiriilmektedir (Pinn vd., 2010: 9).

Sonuc¢

Alman medyasinda sunulan Islam algismin olumsuz yonlerinin
coklugu, yapilan arastirmalarca tespit ve teyid edilmektedir. Siddet, ¢atisma,
fundamentalizm, terér vb. Islam’m birlikte anildig1 olumsuz nitelemelerdir.
Islam’1n bu sekilde nitelenmesinde, diinya iizerindeki farkli islam anlayiglart
ve Miisliimanlar arasinda ayrim gozetilmeksizin yapilan bir genelleme hakim-
dir. Bu genellemeler de, bilgiye degil 6n ve kalip yargilara dayanmaktadir.

Alman basinmin olumsuz Islam algis1 sunumunda, Miisliiman kadini
ile ilgili olumsuz 6zellikler 6nemli yer tutmaktadir. Bu 6zellikler bir taraftan
kadin1 ezme konusunda Islam’1 kétiileme seklinde, diger taraftan da Miisliiman
kadinini kétiileme seklinde kullanilmaktadir. Sunulan algiya gore; Miisliman
kadin, egitimsiz, 6zgiirliigii olmayan, ezilmis, geri kalmis, mal-miilk edine-
meyen, kotii ve pis islerde caligsan, giyinmeyi bilmeyen ve bu tiir 6zellikleri
ile Bat1 degerlerine uymayan ve onlar agisindan tehdit olusturan bir varliktir.
Son yillarda Islam ve teror iliskilendirmelerinde ortiilii kadin imajlari kullani-
larak, Miisliman kadini, ayni zamanda bir tehdit olarak da gosterilmeye bas-
lanmistir. 2016 yilbasinda Ko6ln’de meydana gelen taciz olaylarindan sonra,
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Miisliman erkekler de Bati kadin1 agisindan tehdit olarak gosterilir olmug ve
konu yeni boyutlar kazanmustir.

Alman medyasinda, sayica heniiz az olsa da, Islam’1 ve Miisliiman-
lar1, 6zellikle feminist yaklagimlarla Miisliman kadinini olumlu yonden ele
alan yayimlara da rastlanmaktadir. Bununla birlikte gerek Miisliiman gerekse
Miisliman olmayan Kkisiler veya organizasyonlarca ele alinan ve Miisliiman
kadinin ezilmisliginden sikayet ederek modern Miisliman kadinint savunan
calismalar da -ister istemez- Islam ve Miisliiman kadin1 hakkinda olumsuz et-
kilerin yayilmasina ve pekistirilmesine hizmet edebilmektedir. Ciinkii bu ¢a-
balar da, var oldugu kabul edilen bir ezilmislik {izerinden hareket etmektedir.

Alman Medyasinda sunulan Islam ve Miisliiman kadin1 algisinin, ilis-
kilendirildigi tarihsel ve giincel olgu ve olaylar vardir. Bunlarin 6n yargi ve
kalip yarg: olarak etkisini siirdiirmesinin 6niine gegecek tedbirler sarttir. Bu
konuda en 6nemli gorev, yine medyaya diismektedir. Siyaset ve egitim, bu
konuda fikir ve politika tiretmelidir. Miisliimanlara diisen ise, olumsuz algilari
destekleyecek tutum ve davraniglardan uzak durmak ve iyi 6rnekler olustur-
maktir.
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Tiirkiye’de kadinlar, muhafazakar kadin kimlikleri ile goriiniir olmaya 1980°1i
yillardan itibaren baglamislardir. Muhafazakar kadin algisindan ya da muhafazakar ka-
dinin degisim ve dontisiimiinden bahsederken 1980 6ncesi donemin herhangi bir tahsi-
se gidilmeksizin genel olarak “kadin” kategorisi i¢inde ifade edilmesinin temel sebebi
budur. “Muhafazakar kadin”1n 6zel olarak ele alinmasi ise 1980 sonrasina rastlamakta-
dir. Bu nedenle arastirmanin konusu, 6zellikle 1980’lerden itibaren muhafazakar kadin
algisindaki degisimlerin incelenmesidir. Konu, 6ncelikle Tanzimat’tan Cumhuriyet’e,
daha sonra Cumhuriyet’in ilanindan 1980’lere ve son olarak 1980’lerden giiniimiize
kadinin konumuna iligkin tartigmalar baglaminda ele alinmaktadir. Esasen II. Mesru-
tiyet donemiyle birlikte kadinin ailedeki ve toplumdaki statiisii ile haklart gibi konular
sorgulanmaya baglamis; bu sorgulamalar Cumhuriyet’in ilaniyla ¢esitli “kazanim’lara
doniismiistiir. Boylece bu donemden itibaren, sosyal hayatta “aktor” olan kadinlarin
goriiniirliigii de artmaya baslamistir. Aragtirmada, muhafazakar kadin algisindaki de-
gisim; feminizm, ataerkillik, kadinin bedeni, toplumsal cinsiyet, kamusal/6zel alan ve
basortiisii tartigmalart baglaminda agiklanmaya galigilmaktadir. Arastirmanin temel
amaci, kadin algisindaki degisimlerin giiniimiiz muhafazakar kadin bilincinin sekil-
lenmesine kaynaklik etmesi bakimindan ortaya ¢ikardig1 sonuglarin tespitidir. Bu ne-
denle, tarihsel ve toplumsal siire¢ temelli bir anlatim yontemi izlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Muhafazakar Kadin, Gelenek, Degisim, Tiirkiye.
Abstract
Changes in Conservative Women’s Perception from the
Reformation Period to Today

In Turkey, women have started to become apparent with a conservative woman
identity since the 1980’s. The main reason for this is that before the 1980’s period,
generally within “the woman” category, without making any allocations, we refer
to woman’s perception or change and transformation of conservatism. In particular,
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“conservative woman” is proprietarily addressed after 1980. The subject of research
in this regard, predominantly from the 1980, is to investigate the change in percep-
tion of conservative women. The issue, primarily from the Reformation period to the
Republic, then from the proclamation of the Republic to the end of 1980’s and finally
from 1980’s to today, is discussed in the context of the position of women. Substan-
tially, with the Second Constitutionalist period, topics like the statute of woman in
family and society and woman’s rights started to be questioned and this questioning
transformed to several gains with the Proclamation of the Republic. Thus, after this
period the appearance of woman, who is actor in social life, started to increase. In this
study, changes in the perception of conservative women are explained in the frame-
work of; feminism, patriarchy, women’s bodies, gender, public and private space and
the headscarf debate. The main objective of this study is in relation to the change in
women’s perception and the results revealed in terms of the source of formation of
today’s conservative women’s consciousness. For this purpose, a historical and social
process-based method of expression was undertaken.

Keywords: Woman, Conservative Woman, Tradition, Changing, Turkey.

Girig

Avrupa tarihinin en koklii ve etkili degisim siireci olan Aydinlanma pek
cok toplumsal degisimi de beraberinde getirmistir. Bu degisimler kisa bir sii-
rede Avrupa sinirlarini agarak biitiin diinyay1 etkisi altina almay1 bagsarmustir.
Giintimiiz diinyas: giindelik yasamdan toplumsal yasam pratiklerine, ekono-
miden sanat ve edebiyata, siyasi alandan dinsel alana kadar hala bu etkinin
dinamikleri ile igslemeye devam etmektedir. Aydinlanma diisiincesinin tetik-
ledigi rasyonel ve bilimsel degisim stirecinin dogal bir sonucu olan moder-
nite, toplumun geneli tizerinde oldugu gibi onun kollektif hafizasi tizerinde
de pek cok koklii degisim ve doniisiime kaynaklik etmistir. Bu degisim ve
dontigiimlerin diinya yazin ve diisiin hayatint mesgul eden ilk siralarinda “Ka-
din” konusu gelmektedir. Diinya niifusunun yaklasik yarisini olusturan kadin-
larin bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel degisimlerdeki roliiniin neler oldugu, bu
degisimlerden nasil etkilendikleri ve sosyo-politik, ekonomik ve toplumsal
meselelere yaklagimlarinin nasil oldugu gibi konular olduk¢a yogun olarak
tartistlmaktadir. Bu duruma ek olarak kadinin toplumsal konumu, bu konu-
mun olugmasinda ve sekillenmesinde kiiltiiriin ve kiiltiiriin sekillendirici un-
surlarindan olan dinin roliiniin ne oldugu, kadin hak ve statiisii gibi konular da
giindemdeki yerini korumaktadir.
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Bu tartigmalar farkli kiiltiirlerde farkli bakis agilarinin olugsmasina kay-
naklik etmistir. Bu baglamda 6zellikle hak ve statii konusundaki esitsizliklere
bir tepki niteliginde feminizm tartismalarinin ortaya ciktigi goriilmektedir.
Avrupa kaynakli ortaya cikan feminizm, diinya genelinde kadinlarin karsi
karsiya kaldig1 sorunlarin ortak ya da benzer 6zelliklere sahip olmasindan
kaynaklanan nedenlerle Amerika basta olmak iizere diinyanin pek cok iilkesi-
ne yayilmis ve yaklasik iki yiizyildir ¢esitli tartismalara konu olmaya devam
etmektedir. Ayrica 20. yiizyilda ortaya ¢ikan pek ¢ok fikir akimu ile feminizm
arasinda kargilikl1 bir etkilesimsel giindemin varligindan s6z etmek de miim-
kiindiir (Oztiirk, 2011: 10). Baslangictan itibaren biiyiik ol¢iide s6z konusu
feminist giindemin etkisiyle kadin olgusuna iligkin tartismalar pek cok tilkede
oldugu gibi Tiirkiye’de de yapilmakta ve bu tartismalar Tiirk toplumunun ka-
din algis1 6zelinde muhafazakar kadin algisinin sekillenmesine de kaynaklik
etmektedir. Tiirkiye’de muhafazakar kadinlar, muhafazakar kadin kimlikle-
ri ile goriiniir olmaya 1980 sonrasinda baglamiglardir denebilir. Bu nedenle
muhafazakar kadin algisindan ya da muhafazakar kadinin degisim ve donii-
stimiinden bahsederken 1980 6ncesi donemi genel “kadin” kavramu ile ifade
edip soz konusu baghk altindaki kategorilerde ele alabiliriz. “Muhafazakar
kadin”1 6zel olarak ele almay1 ise 1980 sonrasina birakmak daha uygun ola-
caktir.

1. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kadin

Giinlimiiz muhafazakar kadinlarini, toplum tarafindan algilaniglarini ve
miicadelelerini daha iyi kavrayabilmek i¢in onlarin toplumsal degisim ve do-
ntisiim gecmislerinin 6ncelikli olarak ele alinmasi1 gerekmektedir. Bunun i¢in
de, oncelikle kadin ve kadina dair tartismalarin (feminizmin de Avrupa’da
ortaya ¢iktig1 ilk donemler olan) Tanzimat’tan 6nce gegirdigi degisimlere ve
bu degisimlerin neticesi olan kazanimlara deginmek gerekir. Osmanli Devle-
ti, 16. ylizyilin sonlarina dogru bir¢ok alanda ve 6zellikle ekonomik alanda
Bati’nin gerisinde kalmaya baglamistir. Bu “geri kalig”, 17. yiizyildan itiba-
ren Osmanlt devlet adamlarini ve aydinlarini gerilemenin sebepleri tizerinde
diistinmeye ve ¢esitli ¢oziim arayislarina itmistir. Bunun neticesinde Osmanli
Devleti’nde “Batililasma Hareketleri” baslamis ve askeri, siyasi, ekonomik
ve toplumsal alanda pek cok yenilik uygulamaya konulmustur. Bu siirecten
etkilenen toplumsal kategorilerin basinda “kadinlar” gelmistir. Tanzimat on-
cesi yapilan diizenlemelerin, kadin1 genellikle pek ¢ok acidan kisitlayarak
ozel alanina hapsettigi ve kamusal alanda baskilayici oldugu goriilmektedir.
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Kadinlarin giyecegi elbiselerin renkleri, feracelerinin kalinli§i, pecelerinin
uzunlugu, kadin giysilerinde kullanilacak kumaglarin turti devlet fermanla-
11 ile belirlenmistir (Capcioglu, 2011: 75). Bu ve buna benzer uygulamalar
ozellikle kadinlar tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu tepkiler I. Mesrutiyet
oncesi kadin konulu tartismalarin artigina katkida bulunmustur. Bu nedenle 1.
Mesrutiyet, Tiirkiye’de kadin konulu tartigmalarin ilk donemini olusturur. Bu
ilk donemin en 6nemli 6zelligi ise kadinlarin 6zellikle ekonomik ve toplumsal
alanda goriiniirlik kazanma ¢abasina gahitlik etmesidir.

1839 Tanzimat Fermant ile basglayan kadinin statiisiindeki iyilestirmeler,
1856 Islahat Fermani’nda “hi¢c kimsenin cinsiyetinden dolay: ikincil konu-
ma diisemeyecegi” ifadesinin yer almasiyla pekistirilmistir. Bu iki fermana
ek olarak 1858’de diizenlenen Arazi Kanunu ile kadinlar mirasa ortak kilin-
migtir. Ayrica 1881°de diizenlenen Sicil-i Niifus Nizamnamesi ile de Osmanl
tarihinde ilk kez evlilik kurumuna miidahale edilerek evliligin statiisti degisti-
rilmig ve resmi bir nitelik kazandirilmistir (Caha, 1996: 88). Tanzimat done-
minde 6zellikle kadinlarin egitim haklari tartigilmig ve s6z konusu tartigmalar
kadinlara egitim kurumlarinin kapisini agmistir. Bu donemde kadinlara ilk
kez Tip Fakiiltesinde hemsirelik egitimi verilmig (1842), sanayi mekteple-
rinde egitim alma hakk: taninmig (1869), Maarif-i Umumiye Nizamnamesi
ile 6-11 yas aras1 tiim kiz ¢ocuklarinin ilkokul egitimi almalar1 6ngoriilmiis
(1868), Kanunu-i Esasi ile ise ilkokul zorunlu hale getirilmistir (1876). Ayrica
Darii’l-Muallimat (Kiz Ogretmen Okullar1) ile kadinlardan bir egitim ordusu-
nun olusturulmast amaclanmugtir (1870) (Caha, 1996: 88). Boylece kadinin
egitim alanina girmesinin ve belki de sonraki donemlerde gerek egitim alanin-
da gerekse siyasi, hukuki, biirokratik ve benzeri alanlarda yapilacak kapsamli
diizenlemelerin yolu acilmigtir (Capcioglu, 2011: 78).

Bu donemde Halide Edip, Fatma Aliye, Nigar bint-i Osman gibi pek
cok alanda oncii kadinlar yetismis ve bu kadinlar cesitli eserler vermislerdir.
Kadinlar kadar erkekler de kadin konusuna 6nem vermistir. Ornegin Kasim
Emin’in kaleme aldig1 Tahririi’l Mer’ e, yazildig1 donemde Osmanli aydinla-
rinca uzun uzadiya tartigtlmustir. Oztiirk, Kasim Emin’in eserinin halk arasin-
da bazi aydinlarin bugiin dahi cesaretle soyleyemediklerini biiyiik cesaret ve
bilgelikle sdyleyen ve ataerkil-Ibrani kiiltiire neredeyse tamamiyla meydan
okuyan bir eser ozelligi tagidigini ifade etmektedir (2011: 149). Ayrica o do-
nemin 6nemli kalemlerinden Ferid Vecdi’nin, Kasim Emin’in fikirlerine kar-
st fikirler yayinlamasi, erkek aydinlarin “kadin” konusunda ne kadar duyarl
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olduklarim gostermektedir (Oztiirk, 2011: 151). Kadinlar kadar erkeklerin
de katkisiyla kadina dair pek ¢ok kitap, dergi ve gazete eki yayinlanmustir.
1868’den Cumhuriyet’e kadar dogrudan kadinlara yonelik kirki agkin yayin
vardir (Demirbilek, 1993: 8). Oyle ki, bu yaymlar ger¢evesinde yapilan tartig-
malar ileride Cumhuriyet kadinmin statiisiinii belirleyecektir (Oztiirk, 2011:
158). Yine bu donemde kadinlarin kurduklar1 pek ¢ok dernek, ¢ikardiklar cok
sayida dergi, Osmanl toplumunda kadinlarin, 6zellikle aile icinde, zevcelik
ve annelik rolleriyle sinirlandirilmasin elestiren ve egitim, ¢alisma, toplum
hayatina katilma talepleriyle ortaya ¢ikan gii¢lii bir kadin hareketinin gelisi-
mine katkida bulunmustur (Tekeli, 2015: 28).

II. Mesrutiyet doneminin (1908-1919) iic 6nemli grubu olan Baticilar,
Tiirkgiiler ve Islamcilarin kadm sorunu hakkindaki goriisleri, konu ile ilgi-
li yaymnlart ve tartigmalari, II. Mesrutiyet sonras: kadinin hukuki statiisii ile
ilgili diizenlemelerin yani sira, 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesinin
hazirlanmasina da etki ederek Kararname iceriginin sekillenmesine katkida
bulunmustur (Capcioglu, 2011: 82). Gole’ye gore sonraki donemlerdeki Ke-
malist reformlarin temelinde, bu donemde dogan ve billurlasan diistince akim-
lart yatmaktadir (2011: 57). Neticede kadin sorunlarina bakis acisindaki de-
gisimin Tanzimat’la baslayan batililasma hareketlerinin temelinde yattig1 ve
Avrupa’da ortaya ¢ikan feminizm akiminin da etkisiyle batililagsma ve modern-
lik gostergesi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu nedenle Tanzimat’tan
II. Mesrutiyet’e kadar yapilan kadin konulu tartismalar, moderniteye uyum
cercevesinde yapilan reformlarin Islam’a uyum saglayip saglayamayacagi
baglamindadir. II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e ise s6z konusu tartismalarin
ana giindemi Batic1, islamc1 ve Tiirkcii akimlarin goriisleri cercevesinde se-
killenmistir (Gole 2011: 49-57). Bu baglamda kadinin toplumdaki ve ailedeki
statiisi ile haklar1 gibi pek ¢ok konu sorgulanmis ve sorgulamalar cumhuri-
yetin ilaniyla cesitli “kazanim”lara doniigmiistiir. Yine bu donem, kadinlarin
artik sosyal hayatta “aktor” olmaya basladiklart donemdir (Caha, 2001).

2. Cumbhuriyet’in flanindan 1980’lere Kadin

Osmanlt  Devleti’'nin  yikilmasinin  ardindan  kurulan  Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin modernlesme seriiveni, yeni bir ulus ya da devlet insas1 para-
digmasi cercevesinde sekillenmis, bu siirecin ana aktorii ve simgesi ise kadin
olmustur. Gole’ye gore, bu siirecte cinsiyetler arasi iligkilerin diizenlenmesi-
ne yonelik en onemli 6l¢iit, medeni ve gayr-i medeni olanin belirlenmesidir
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(2001: 82-93). Cumhuriyet 6ncesi donemden gelen tartigmalar Cumhuriyet’in
ilanindan sonra yeni kurulan devletin ideolojisine de yansimistir. Bu baglam-
da Cumhuriyet modernlegmesinin, kendini kadin tizerinden gerceklestirdigi
ve yoniiniin batiya doniik oldugu goriilmektedir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1
Aralik 1923’te yaptig1 agagidaki konusmasi, yeni kurulan Cumhuriyet Ttirki-
ye’sinde kadinin konumunun ve kadina yiiklenen misyonun da gostergesidir:

“...Bir toplum, cinsinden yalniz birinin ¢agin gereklerini edin-
mesiyle yetinirse, o toplum yaridan ¢ok gii¢siizliik i¢inde kalir.
Bir ulus ilerlemek ve uygarlagmak isterse, ozellikle bu noktay1
temel olarak kabul etmek zorundadir. Bizim toplumumuzun ba-
sarisizliginin nedeni kadinlarimiza kars1 gosterdigimiz gevsek-
lik ve kusurdan dogmaktadir... Bir toplumun yagsamda ¢aligsmasi
ve bagarili olmas1 i¢in, ¢caligmanin ve basarili olabilmenin bagl
oldugu biitiin nedenleri ve kosullart kabul etmesi gerekir. Bun-
dan dolay1 bizim toplumumuz i¢in ilim ve fen gerekliyse bunlari
esit Ol¢tide hem erkek hem de kadinlarimizin elde etmesi gerek-
tir.” (Bakacak, 2009: 632).

Cumbhuriyet’in ilanindan 1980’e kadar olan donemde kadinlar ¢esitli si-
yasi ve hukuki haklar elde etmislerdir. 4 Ekim 1926°da yiiriirliige giren Me-
deni Kanun ile ailedeki iligkiler orgiisti degisiklige ugramistir. Kadin ve erke-
ge yonelik toplumsal iligkiler hukuki ve yasal olarak yeniden sekillenmistir.
Mirasta kadin ve erkek esitligi, ¢cok esliligin yasaklanmasi, evlilikte konulan
yas smurt gibi kadmnlart da ilgilendiren pek ¢ok degisiklik yapilmistir. 1934
yilinda kadinlar segme ve segilme hakkini elde etmislerdir. Bu donem, Sirin
Tekeli’nin ifadesiyle Tiirkiye’de feminizmin ti¢ doneminin ikinci evresi olan
“devlet feminizmi” ! donemidir (Tekeli, 2015: 29).

Gole, Cumhuriyet donemi kadinlarinin durumlarini tasvir ederken “cinsi-
yetsizlestirilmelerine” dikkat cekmektedir. Kadinlarin kamusal alanda mesru-
iyet kazanabilmelerinin erkek kimligine biirtinmelerini gerektirdigini, kamu-
sal alana davet edilen ve bu alanda “aktor” olarak goriilen kadinlarin, kiiltiirel
olarak kabul goren kadin davraniglar sergilemek zorunda olduklarini belirt-
mektedir (2001: 109). Bakacak ise Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadinlari ve
onlara bicilen rolleri su sekilde betimlemektedir:

“Yeni kurulan Cumhuriyet’in gelisim ¢izgisinde kadinlara ¢cok

onemli gorevler diismekteydi. Atatiirk, yaratilmak istenen yeni

1 Devlet Feminizmi ve neticeleri igin bkz. (Tekeli 2015: 28-29).
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kadin imajinda, kadina hem kamusal alanda hem sosyal alan-
da hem de 6zel alanda farkli roller bigmisti. Bu anlamda kadin,
erkeklerle birlikte ¢aligma hayatinda yerini alacak, ancak kadin
olarak kimligini her zaman ikinci planda tutacakti. Toplumsal
alanin her alaninda kilik kiyafetiyle cagdas kadini simgeleyecek,
aile igerisinde ise en 6nemli gorevinin eg ve anne olmak oldugu-
nu unutmayacakti.” (2009: 637).

Caha, 1970’11 yillara kadar kadinlarin “kadinliklarint” bir kenara birak-
tiklarini, kisa sag, dar pantolon, algak okceli iskarpinleri ve makyajsiz sima-
lartyla “erkeksi” bir goriiniimde olduklarint ve kadinlarin disiliginden, agkin-
dan, kendine 6zgii yasamindan ve haklarindan soyutlanmis; erkekle omuz
omuza, yan yana, dayanigma i¢inde ayni iilkii icin miicadele eden bir sosyal
grup olusturma cabasinda olduklarini ifade etmektedir (Caha, 2001). Ayri-
ca 1970’lerde, bir yandan esitsizlik ve somiirii kavramlarinin bir takim siya-
sal soylemlerin temel kavramlar arasinda yer aldig1 ve kadinlarin yasalarda
var oldugu iddia edilen “esitlige” karsin esit olmayan bir “cinsiyet grubu’nu
olusturduklarina iligskin tartismalarin (Tekeli, 2015: 30), diger taraftan ise
muhafazakar kadinlarin kamusal alanda varlik gostermeleriyle birlikte basor-
tiisti ve ozgiirliik tartismalarinin yasandigi goriilmektedir.

3. 1980’lerden Giiniimiize Muhafazakar Kadin

Bu baglik altinda 1980 sonrasi Tiirkiye’de muhafazakar kadin ile ilgi-
li tartigsmalarin ana temalarindan ve bu tartismalarin muhafazakar kadinlara
bakan yonlerinden bahsedecegiz. Zira “kadinin kimligini arama evresi” ola-
rak nitelendirilen 1980 sonrasi Turkiye’si kadin hareketleri icin 6nemli bir
donemdir. Bu donem, kadinlari, 6zel alan olan ailenin duvarlarinin digina ¢i-
karma, kamusal hayatta erkekle tam anlamiyla esit statiiye kavusturma, gele-
neksel patriarkal kiiltiirii sorgulama ve kadin aleyhine mevcut olan hukuksal
normlart tespit edip bunlarin tizerine gitme seklinde 6zetlenebilecek diizenle-
melerin yapildigi bir stireci ifade etmektedir (Caha, 2001).

1980 sonras1 donemin 6nemli bir 6zelligi de, bu doneme kadar biiyiik
oranda kamusal alanin diginda kalan muhafazakar kadinlarin toplumsal gorii-
niirliiklerindeki artigtir. Cumhuriyetin ilanindan sonra elde edilen kazanimlar
baglangicta sadece kanunlarda yer almis ve belirli bir kesim tarafindan bilinip
istifade edilmigtir. Bu durum 1980’lere gelindiginde degismis, toplumun diger
kesimleri ve 6zellikle muhafazakar kadinlar tarafindan da kabul edilip benim-
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senmistir. Muhafazakar kadinlar egitimden sagliga, ticaretten siyasete varin-
caya kadar kamusal alanda goruintirliik talebinde bulunmug ve bu taleplerinde
wsrarct olmuglardir. Boylelikle toplumsal olarak muhafazakar kadin algist hizli
bir degisim siirecine girmistir. Rusen Cakir bu dénemi su ctimleleriyle betim-
lemektedir:

“1980’li yillarda yiikselise gecen Islami hareket, onceki yil-
lardan farkli olarak kadinlart da saflarina aktif ve goriiniir bir
bicimde katti. Hemen hemen her cemaat kapilarimi her yastan
kadina genis bir sekilde agiyordu. Cemaatler biinyesinde kadin-
lara yonelik dernek, vakif gibi kurumsallagmalara gidiliyordu.
Naksibendiler Kadin ve Aile, Nurcular Bizim Aile, Emine Sen-
likoglu ve ¢evresindeki kadinlar Mektup dergilerini ¢ikariyor;
gazeteler kadinlara 6zel sayfalar ayiriyordu.”

3.1. islami/islamci1 Feminizm

1980 sonrasi ozellikle 1990’11 yillara gelindiginde feminist sdylemi
kullanan muhafazakar kadinlarin var oldugu ve gelenekselligi sorguladikla-
1 goriilmektedir. Bu muhatazakar kadinlarin sdylemlerinin son donemlerde
pek ¢ok Islam iilkesinde oldugu gibi Tiirkiye’de de etkisini gosteren “Islami
Feminizm ya da Islamc1 Feminizm”in Tiirkiye 6rneginin ilk evreleri oldugu
soylenebilir. Tiirkiye’de muhafazakar kadin algisinin degisiminde en 6nemli
etkilerden birinin kuskusuz “Islami Feminizm ya da Islamc1 Feminizm” oldu-
gunu soylemek gerekir.

Badran’a gore Islami feminizm ifadesi 1990’11 yillarda, diinyanin muhte-
lif bolgelerinde ortaya ¢ikmaya baglamustir (2014: 39). Islami Feminizm, Is-
lami bir paradigma dahilinde ifade edilen feminist bir soylem ve uygulamadir
(Badran, 2014: 37). Islami Feminizm Kur’an ve hadislerin yeniden ataerkil
diistince ve geleneklerden siyrilarak okunmasi ve yorumlanmas: argiimanina
sahiptir. Kur’an ve hadislerin ataerkil bir zihniyetle okunmas: ve buna bagh
fikir ve uygulamalar Miisliman kadinin bireysel ve toplumsal hayatinda er-
kegin gerisinde kalmasina sebep olmaktadir ve Islami Feminizm kadin-erkek
esitligini savunmaktadir. (Badran, 2014: 45-50). Bu baglamda Islami femi-
nizmle kadinlar, Miisliiman kadinlarin maruz kaldigi ayrimciliga karsi ¢cikmus,
kadinlarin toplumsal statiilerinin iyilestirilmesini savunmuslardir (Ali, 2014:
23). Tiirkiye’de Islami feminizm kavramina ilk olarak Nokta Dergisi’nin 20
Aralik 1987’ de yayinladig: ‘Tiirbanli feministler’ dosyasinda rastlanmaktadir.
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1990’11 yillarda ise bu kavrami, Yesim Arat ve Feride Acar’in makaleleri ile
Niliifer Gole’nin Modern Mahrem kitabinda, iilkedeki yeni olusan feminist
paradigmay1 tanimlamak i¢in kullandiklar1 goriilmektedir (Badran, 2014: 39-
40). Bagortiilii kadinlarin kamusal alanda goriinmesine atfen kullanilan Islami
Feminizm kavrami zamanla muhafazakar kadin yazarlarm Islami Feminist
olup olmamalari ve Islam ile feminizmin bir arada kullamlip kullanilamaya-
cagl tartigsmalarina evrilmistir.

Nazife Sigman, Yildiz Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, Cihan
Aktasg, Sibel Erarslan gibi isimler Tiirkiye’de muhafazakar kadinin doniisii-
miiniin tetikleyici kose taslarindan ve Islami Feminizm kavrami tartismalari-
nin ana aktorlerinden bir kagidir. Kendilerine Islamci Feminist dememelerine
karsin, dyle taninan Islamci yazarlar islam ve Feminizmin bir arada kullanil-
masina temkinli yaklagmaktadirlar. Bunun temel nedeni olarak da islam ve
feminizmin bir arada kullanilmasmm “1limh Islam” projesi olabilecegi yo-
niindeki kuskularini dile getirmektedirler. Bu nedenle kendilerini daha ziyade
“kadin haklar1 savunucusu” olarak nitelendirmekte ve yukaridaki manasiyla
Islami Feminist tanimlamasini1 onaylamamaktadirlar (Ozel Akagiindiiz, 2006:
24). Bu baglamda Tiirkiye’de, diinya genelinde algilandig1 sekliyle bir islami
Feminizm’den bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Bunun yerine Islam-
ct/muhafazakar kadinlarin Tiirkiye’deki muhafazakar kadinlarin hak ve sta-
tillerini sorgulama ve savunmalarinin varligindan soz edilebilir. Bu durumu
destekler mahiyette Toker, s6z gelimi Iran ve Malezya gibi diinyanin cesitli
yerlerinde etkili olabilen Islami/Islamc1 feminizmin Tiirkiye’de bu hareketin
sOylemini yeterince yansitacak bir giicte bulunmadig1 kanaatini tagidigini dile
getirmekte ve bunun sebebi olarak, Tiirkiye’nin nisbi ice kapanikliginin ka-
dinlarin bu noktadaki konumlarimi da sinirlandirmig olabilecegi ve iilkenin
“geleneksel” muhafazakarliginin da yine bu durumu etkilemis olabilecegi tes-
pitinde bulunmaktadir (Toker, 2012: 13-14).

Tiirkiye’de kadin konulu tartismalara muhafazakar kadini1 da dahil eden
Islamci1 yazarlar, muhafazakar kadinin konumu ve haklari iizerine yogunlas-
maktadir. Onlarin; Islam ve kadin, értiinme, mahremiyet, ataerkillik, toplum-
sal cinsiyet, kamusal alanda kadinin konumu konular1 basta olmak iizere pek
cok konuya odaklandiklari goriilmektedir. Bu baglamda onlar, Islam’in giinii-
miiz kadininin yasadig1 sorunlarda roliiniin olup olmadigi, varsa ne oldugu,
ayet ve hadislerde kadinin konumu, haklariin ne oldugu ve nasil anlagildigi,
giiniimiiz muhafazakar kadinlar 6zelinde kadinlarin sorunlar1 ve bu sorunlarin
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kaynaginda nelerin yattig1, Islamiyet’in kadin sorununa getirdigi ¢oziim 6ne-
rilerin, Kur’an’da kadinlarin toplumsal hayata katilimini mesru géren ayetler
ve Islam’1n ilk donem uygulamalarinin bu duruma 6rnekligi, Miisliiman ka-
din ve erkeklerin kadin algilar1 ve bu algilarin temelleri gibi pek cok konu
tizerinde durmakta ve ozellikle dini gelenekselciligi sorgulamaktadirlar. Bu
sorgulamalar giiniimiiz Tiirkiye’sinde muhafazakar kadin algisinin gekillen-
mesinde oldukca etkili olmaktadir. Onlarin da gayretleri ile pek cok yazili
ve sOzlii basin-yayinda ve akademik alanda kadin konulu ¢alismalar ve prog-
ramlar yapilmistir. Biitiin bu ¢aligmalar giiniimiiz muhafazakar kadin 6zelinde
kadin algisinin degisim ve doniistimiiniin hem sonucu hem de yeni degisim ve
doniistimlerin habercisidir.

1980 sonrasindan giiniimiize Tiirkiye’de muhafazakar kadinlarin 6zellik-
le modernlesme siirecinde aktif olduklari goriilmektedir. Onlar Cumhuriyet’in
ortaya ¢ikardig1 imkanlara muhatap olmuslar, bunlardan dogan durumlar so-
nucu egitim gorme ve ¢alisma basta olmak tizere toplumsal birtakim gerekli-
likler ile karg1 karstya kalmislardir. Bunun dogal sonucu olarak muhafazakar
kadinlar kamusal alan taleplerini genisletmislerdir (Toker, 2011: 10). Onlarin
egitim, siyaset, ekonomi, sivil toplum kuruluglarinda goriintirliikk kazanmay1
talep ettikleri, bunun icin de kiiltiirel kaliplarla miicadele ettikleri goriillmek-
tedir. Kamusal alanda goriiniir olma talepleri pek ¢ok tartismanin da kapisini
aralamigtir. Kimi zaman otonomlasmak istenirken kolelesiliyor mu (Tekin,
2009: 5) sorusu, kimi zaman da kadin kimligi one cikarilmak istenirken er-
kekler agagilantyor, insan baglamindan uzaklasiliyor mu sorular1 sorulmustur.
Yine elde edilen kazanimlarin dinin ruhuna uygunlugu sorgulanmis, Avrupa
menseli bir akim olan feminizmin her seyi ile Tiirkiye icin bir kistas olup ola-
mayacagi elestirileri yapilmis ve Islam’in kadina feminizmden daha fazlasin
vaat ettigi savunulmustur (Ramazanoglu, 2009: 79).

3.2.Kadin, Ataerkillik ve Kadinin Bedeni

1980’lerden giintimiize Tiirkiye’de degisen ve degismeye devam eden
muhafazakar kadin algisinin sekillenmesinde etkili bir faktoriin de ataerkillik
ve toplumsal cinsiyet elestirisi oldugunu ifade etmek gerekir. Islamci yazar-
larin da tartisma ve sorgulama konularindan olan ataerkillik; bir toplumsal
cinsiyet kategorisi olarak kadinlarin ezilmesi sonucunu doguran kurumsal,
kiiltiirel diizenleme ve uygulamalar1 iceren ve genel anlamda erkek iktidarin
(Berktay, 2009) ifade eden bir kavramdir. islamc1 Feminist yazarlar, kadin-
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larin Hz. Peygamber doneminde sahip olduklar statiilerini, onun vefatindan
sonra kaybederek ikincil konuma gerilediklerini ve bunun nedeninin Kur’an
ve hadislerin ataerkil bakis acisiyla yorumlanmasi oldugunu savunmaktadir.
Bu baglamda ortiinmeden kadinin imamlig1 meselesine kadar pek cok konu-
nun ataerkil bakis acisindan siyrilarak yeniden ele alinip yorumlanmasi gerek-
tigi ifade edilmektedir.

Ataerkillik, diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de hem feminist hem de Is-
lamci yazarlar tarafindan giiniimiizde kadin/muhafazakar kadin sorunlarinin
bag miisebbiplerinden biri olarak goriilmektedir. Bu baglamdaki tartismalarda
(Islami yazarlarin da konuya egilmeleri ile) islam’mn kadin haklarin1 engel-
leyerek erkek karsisinda kadini diglayan bir din olup olmadiginin elestirisi
yapilmaktadir. Bir mesruiyet araci olarak dinin ataerkilligi de mesrulastirdig:
(Berktay, 2009) ve boylece kadin ikincillestirdigi yaklagimi, bu yaklagima
karst ¢ikan goriisleri de (Tekin, 2009: 5-14) beraberinde getirmistir. Ornegin
Tirkiye’deki patriarkal yapinin muhafazakar kesim i¢in de gecerli oldugu,
ancak bunun Islam dininin temel degerleriyle bagdasmadigi ve Hz. Peygam-
berin yasantisiyla ortiismedigi (Tuksal, 2000) savunulmaktadir. Tuksal, konu
ile ilgili olarak halkin o6rfiinde, giindelik yasaminda ¢ok koklii ge¢misi bulu-
nan anlayiglarin —egrilik, eksiklik, bastan cikaricilik, ugursuzluk ve degersiz-
lik soylemlerini mesrulastiran rivayetler toplulugunda oldugu gibi- bir sekilde
Hz. Peygambere mal edilerek hayatiyetini ve tesirini devam ettirdigini belirte-
rek, ¢cocuktan biraz akilli, kéleden biraz 6zgiir olarak nitelendirilen geleneksel
kadin imajint ve bu imajin kaynaklarini elestirmektedir (Tuksal, 2014: 281).
Aktas’a gore; kadinlart “etekli seytan” olarak isimlendiren, onlarin fitneye
yol agmamalart icin sokaklar1 yasaklayan bir din algis1 varsa, kadinlar da ug
noktalara savrulabilirler (2009: 84). Aktas bu ifadeleriyle hem bir gelenek
elestirisi yapmakta, hem de geleneksel bakis agisinin sonuglarina iligkin sapta-
ma ve uyartlarda bulunmaktadir. S6z konusu tespit ve elestirilerden hareketle
Tiirkiye’de muhafazakar kadinlarin kamusal alanda goriiniir olma miicade-
lelerini, gerek ataerkillie, muhafazakar erkeklere ve muhafazakar olmayan
hemcinslerine, gerekse de devlet erkine kars1 verdikleri sdylenebilir. Adalet
ve Kalkinma Partisi’nin on ti¢ kurucu kadin tiyesinden biri olan Ayse Bo-
hiirler, bu durumu 6zel bir televizyon kanalina verdigi roportajda soyle ifade
etmektedir:

“Mahallemizin onyargilar1 vardi; kadinin ¢aligmasini, sokaga
¢tkmasini istemiyordu. Onlara karst bir durug sergiledik. Laik
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kesimin keskin sinirlart vardi. Dindar kesimse bu sinirlarin ar-
kasinda diger kadinlarla diyalog kurmuyordu. Biz ayrim yap-
madan biitiin kadinlarla iletisim kurduk. Diisman olmadigimizi,
kendi tercihimizle basimiz1 ortttigiimiizii, hatta pek cogumuzun
ailesinin buna kars1 ¢iktigini anlattik. Son 25-30 yilda egitimli,
meslek sahibi, 6zgtivenli ve toplumun farkli kesimleriyle ileti-
sim kurabilen dindar kadin kimligini temsil eden isimler ortaya
¢iktl. Yildiz Ramazanoglu, Sibel Eraslan, Fatma Karabiyik, Na-
zife Sigman, Cihan Aktas, Hidayet Tuksal... Bunlarin hepsi iki
tarafl1 uzun bir miicadelenin i¢inden gegtiler.” (1 Mart 2015).

Yildiz Ramazanoglu, Miisliiman diinya goriistine sahip olan erkeklerin
kadin konusundaki diisiincelerini, “Alisilmis bir yap1 var. Diinyay1 kavramak,
siyaseti belirlemek ve kadinin yerini tanimlamak erkegin vazife ve salahiyet-
leri i¢inde goriilmiis. Geleneksel rollerdeki en kiiciik bir degisikligi bile isten-
miyor aslinda...” (Ramazanoglu, 2009: 79) sozleriyle ifade ederek gilintimiiz
muhafazakar kadinlarinin miicadele tarzini ortaya koymaya calismaktadir.

1980 sonras1 kadin konulu tartigmalarda ataerkillik kadar yogun tartisilan
bir diger konu da, kadin bedenidir. Baska bir ifadeyle bu konudaki tartigsmalar,
kadin/muhafazakar kadin algisinin degisim ve doniisiimiine etki eden 6nemli
tartisma konular arasindadir. Tiirkiye’de kadin bedeni, 6zellikle cinsiyet ayri-
min1 gozeten degerlendirmelerle kadinin toplumda degersizlestirilmesi, ikinci
plana atilmas1 ya da cinsel istismar ve siddet icerikli giindemler ekseninde
tartisiimaktadir. Bu cercevede karsimiza “degersizlestirme”, “cinsellik”, “ce-
kicilik”, “giizellik”, “dig goriintig” ve “ayrimcilik” kavramlar1 ¢ikmaktadir
(Inceoglu 2010). Bu noktada meseleye, kadin bedenine iliskin tartigmalarin
muhafazakar kadin boyutunun bir yoniinii olusturan “trtiinme/basortiisii” za-
viyesinden yaklagmak gerekir.

Nazife Sisman’in “istenmeyen sosyal gerceklik” (2011: 17) olarak ta-
mmladig1 “ortiinme/basortiisii” olgusu, son dénemde hem Islamci hem de fe-
minist kesimin kadin ¢aligmalarinda oldukca fazla yer almakta ve ¢cok boyutlu
tartigmalara konu olmaya devam etmektedir. Ortiinme/basortiisii tartigmalari,
bazen ozgiirliik, bazen modernite ile olan iligkisi ve bazen de kamusal alan-
Ozel alan tartigmalarinda ya da mahremiyet ve kadin bedeni ile cinsellik ko-
nularina iliskin elestirilerde karsimiza ¢ikmaktadir. Kamuoyunda uzun siire
tartisma konusu olan “irtica” kavraminin belirleyici bir unsuru olarak gorii-
len “basortiisti”, Tiirkiye’de son yillara kadar muhafazakar kadinin sorunu
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veya sorunlart nelerdir? sorusunun cevaplarinin ilk siralarinda yer almustir.
Giintimiizde ise siyasal mu, kiiltiirel mi, modernitenin sundugu hayat tarzi-
na bir baskaldiri, bir isyan m1 ya da “inancimin geregi hem ortiililyiim hem
de kamusal alandayim, ben bu sekilde benim” seklinde 6znellik seslenisi mi
sorulari, kadin konulu ¢aligmalarda kendine yer bulmaya devam etmektedir.
Bu tartigmalarda Islam dininin 6rtiinme ile kadin bedenini terbiye etmek iste-
digi elestirisine ek olarak ataerkil yapinin kadinin rtiinmesi tizerinden kadin
bedenine hikim olmaya calistig elestirisinin yapildigi goriilmektedir. Ayrica
genel anlamiyla ortiinmenin, Tiirk modernlesmesinin sembol yikicilig: karsi-
sinda s6z konusu sembolleri ihya ederek muhalefet etme manasinda (Tuksal,
2000: 132) ele alindig1 ya da “kamusal ve 6zel alanin sinirlarinda, beden/ten
ve beden/benlik arasinda bir uzlagma/uzlastirma ihtiyacinin tesettiir yoluyla
saglanmaya calisildigi (ilyasoglu, 2000: 137) yorumlari karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bunlara ek olarak iddia edildigi gibi drtiinmenin kadin1 cinsel kimliginden
dolay1 cezalandirma, toplumsal hayattan diglama anlamina gelmedigi, aksine
modern hayatin kadina sundugu giyim tarzinin kadin1 cinsel obje haline getir-
digi ve kolelestirdigi de savunulan goriisler arasindadir.

Nazife Sigsman, bagortiistinii bir kimlik belirleme araci olarak degerlen-
dirmekte ve bagortiisiiniin sadece basortiisti olmadigini, aksine onun bir anlam
tasiyicist olarak smirlar cizdigini ve sinirsiz diinyanin yeni siniri oldugunu
belirtmektedir. Sisman’a gore, Miisliiman kadinlar, ortiileriyle sinirsiz 6zgiir-
liigiin tecesstim ettigi bedenin sinirlarimi gizerek sekiiler kamusalligin icinde
dini bir alanin sinirin1 da tahkim etmektedir. Ancak Sigman, bagortiilii kadin-
larin kendi sinirlarini ¢izerken bagka bazi sinirlart ihlal ettiklerini, laikligin ve
sekiiler kamusalligin sinirlarini zorladiklarini (2011: 25-26) ifade etmektedir.
Cihan Aktas ise 1980’li yillarda goriintirliigii artan bagortiilii 6grenciler 6ze-
linde basortiistinii modernlik baglaminda degerlendirmekte ve onun sekilci,
0zensiz modernlesme politikalarina kargt var olan tepkinin gostergesi ve mo-
dernlesmeden vazgecmeyen bir dindarlik arayiginin temsili oldugunu vurgu-
lamaktadir (Aktas 2006: 249).

1980°1i yillarda kamusal alanda goriiniirliik kazanmaya bagladiklar1 yil-
lardan itibaren basortiilii kadinlarin hak talep etmelerini gerektirecek pek ¢cok
engelin varlig1 kuskusuzdur. Bunlarin baginda ataerkil toplum yapisi kadar
zorlayici olan bagortiisii yasaklar gelir ki, muhafazakar kadinlarin en ziyade
sitemkar olduklar1 yonii yalmzliklaridir. Ozellikle feminist hemcinslerinden
yeteri kadar destek bulamamalari uzun zaman muhafazakar yazarlarin sita-
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yisle durumu ele almalarina sebep olacaktir. Bunlardan biri olan Cihan Aktag
durumu su ifadeleriyle betimlemektedir:

“Basortiisti yasaklarinin ve basortiiliilere getirilen kisitlamalarin
gosterdigi ayrimcr muameleler, ayrimcer ve diglayici boyutu ile
hi¢c azzmsanmayacak sayida geng kiz1 fazlasiyla etkiledigi halde,
Tirkiye’deki feminist duyarliliga sahip kesimlerde ve bu bag-
lamdaki orgiitlenmelerde ¢ok sinirli olarak “sorun” sayilmistir.
Bunun en 6nemli agiklamasi ise popiilist bir yaklagimla tiirba-
nin “kadin ikinci sinif sayan seriatcilarin bir simgesi” olarak
goriilmesidir. Bu yasaktan etkilenmeye devam eden kadinlarin
ve genc kizlarin kendilerini nasil agikladiklarinin ¢ok da 6nemli
olmamasi, “basortiilii” 6grencilere yonelik giivensizlik soylem-
lerinden etkilenmig olabilir. Ancak Tiirkiye’de feminizmin bu
konuda gosterdigi zaaf asil olarak, giindemini biiyiik ol¢iide Be-
yaz Batili Feminizm’in giindemine bagli olarak olusturmas ile
aciklanabilir.” (2006: 252).

Yine bu donemde feminist hemcinslerinin yaninda muhafazakar erkekle-
rin de basortiili muhafazakar kadinlar1 destekliyor goriindiikleri, fakat onlari
bu goriintiiniin tersine yalniz biraktiklari elestirileri yapilmistir (Cakir, 2000).
Cakir, bu donemde basortiisii miicadelesi veren Islamei kadinlarin, kendile-
rini, hazirlikli olmadiklar1 6lgiide biiyiik ve ciddi bir ¢atismanin i¢inde bul-
duklarini, sonunda direnmeyi secenlerin mesleklerini, okullarin1 kaybederken,
direnemeyenlerin de biiyiik bir buruklugun i¢ine yuvarlandiklarini, i¢lerinde
fiziki ve ruhsal sagliklarini yitirenlerin de oldugunu belirtmektedir (Cakir,
2000).

Yapilan basortiisii tanimlari, basortiilii kadinlara yiiklenen misyonlar,
onlardan beklentiler ve basortiilii kadinlarin bu bakis agilariin 6tesindeki
tecriibeleri 1980 sonrasi Tiirkiye’de muhafazakar kadin 6zelinde kadinin be-
deni ve ozgirliigii tartismalaridir. Bununla birlikte yine bu donemde kadinin
bedeninin cinsellik baglaminda toplumsal zararlara sebep olmasi (fitne olma-
s1) tiiriinden kavramsallastirmalar, Islamci yazarlar tarafindan elestirilmis ve
bu tarz yaklagimlara sebep olmasi bakimindan ataerkil gecmis sorgulanmistir
(Aktas, 1992: 13-28).

3.3. Siyasal Alan ve Muhafazakar Kadin

Giiniimiiz muhafazakar kadin algisinin anlagilabilmesinde 6nemli bir yon
de siyasal alandir. Ilmi ve edebi alanlarda devam eden tartismalar siyasi sag
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kanada nasil etki etmistir? Sag bir parti tarafindan uzun zamandir yonetilen
giinimiiz Tiirkiye’sinde muhafazakar kadin algist bu siirecten nasil etkilen-
mistir? Bu sorular bagli bagina bir arastirma konusu niteligindedir. Burada
sadece siyasi alanda muhafazakar kadinin temsili ve bu temsil i¢in kadinlarin
verdigi miicadeleden bahsedecegiz. Bu miicadelenin kadin algisinin degisim
ve doniigsiimiinii anlamaya yardimci olacagi kanaatindeyiz.

Muhafazakar kadinlarin 1980’ lere kadar siyasi arenada hem muhafazakar
parti politikalarinda hem de milletvekilliginde adaylig1 s6z konusu olmamis-
tir. Milli Nizam Partisi’nden Refah Partisi’'ne kadar Milli Goriis Hareketi
partilerinin program ve tiiziiklerine bakildiginda da siyasi, toplumsal ve eko-
nomik bir aktor olarak kadinin ihmal edildigi goriilmektedir. MNP ve onun
kapatilmasinin ardindan 1972’de kurulan Milli Selamet Partisi doneminde ka-
dinin siyasal yasama katilimina iliskin partinin herhangi bir diizenlemesi veya
ongoriisii bulunmamaktadir. Kadinlar, MNP ve MSP’nin halefi niteligindeki
RP’nin parti tiiziigiinde aile igindeki rolleri ile giindeme gelmislerdir (Ozde-
mir vd., 2015).

Her ne kadar parti programinda kadinlar ailedeki konumlariyla yer alsa
da 1980’lerde RP muhafazakar kadinlarin degisim ve doniisiimiiniin en kuv-
vetli aktorii olmustur. RP, hem basortiisti ile egitimi desteklemis hem de
muhafazakar kadinlarin kendi siyasi programlar1 dogrultusunda siyasal hayata
katilimlarini hizlandirmustir.

Ancak RP doneminde onceki Milli Goriis Hareketi partilerin-
den farkli olarak kadin, kamusal ve siyasal alanda goriinmeye
baglamgtir. Islami hareketin yiikselisiyle birlikte eskiden evle-
rine hapsedilen kadinlarin artik cemaat ya da partinin ¢ikarlar
icin belli diizeyde toplumsallasip siyasallasmasina izin verilen
1980’1er Tiirkiye’sinde, bu amaca uygun olarak cemaatler ya da
parti biinyesinde kadin birimleri teskil edilmistir. Biiyiik olciide
erkeklerin denetimi altinda bulunan bu birimlerin kadin konusu-
nu ayr1 ve 6zel bir formda ele almasi, arzulanan bir durum degil-
di; ancak konunun hayatiyeti ve buralara devam eden kadinlarin
belki de yegane kamusal mekan olmalar1 nedeniyle bu birimler
adeta “kadinlar gettosu”na doniismiistiir. Ozellikle biiyiiksehir-
lerde faaliyet gosteren pek ¢ok cemaatin biinyesinde, bazi du-

rumlarda bir dernek ya da vakif tabelasi altinda orgiitlenen bu
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birimler, bir nevi “kadin kolu” islevi tistlenmistir (Cakir, 2000:
32).

RP, kadin iiyelerini tilke ¢apinda oldukc¢a aktif bir bicimde degerlendir-
mistir. Kadin iiyeler, gecekondularda ev ziyaretlerine, diigiin, mevlit benzeri
toplu organizasyonlar gibi pek ¢ok ortami ziyaret ederek ulasabildikleri kisi-
lere her zaman yanlarinda olup onlar1 destekleyeceklerini anlatmislardir. Bu
cabalar 1994 yerel secimlerinin RP’nin pek ¢ok yerel yonetimi kazanmasini
netice vermistir. Bunu 1995 genel secimleri takip etmistir. Gelenek¢i bakig
acisinin etkisiyle, kadinlarin bu kadar 6n planda olmalar1 ve ev ev dolagmala-
11 parti tabaninda huzursuzluklara da neden olmustur. Siyasal arenaya ¢ikma
heyecan1 yasayan muhafazakar kadinlar, parti icin sergiledikleri onca 6nemli
cabaya ragmen bu tiir tepkilerle de miicadele etmek durumunda kalmiglardir.

Aktif bir sekilde kadinlarin sahada bulunmalari, “kadinin kamusal alan
goriiniirliigii” konusundaki yaklagimiyla RP’nin, fikirlerinden beslendigi Is-
lam alimlerinden bir parca ayr diistii§iiniin gostergesidir. Bununla birlikte ka-
din artik siyasal alanda ge¢gmise nazaran daha aktiftir. Ne var ki, yine de o er-
kege nazaran geride, onun destek¢isi konumundadir (Ozdemir vd, 2015). Bu-
rada dikkat cekici olan, kadmin Islam’in siyasallasmasinda ve iktidara yiirii-
mesinde iistlendigi rolii nedeniyle degerli goriilmesidir. Necmettin Erbakan’in
kadinlar i¢in kullandig1 “davanin motoru” ifadesi bu durumun gostergesidir.
1980’lerin “bacilar’” 1990’larda geri plana itilmislerdir. Bu durum o dénemi
ele alan pek ¢ok yazar tarafindan elestirilmistir. Erkeklerin basarisi igin ¢a-
listiklarinda kabul goren, kendi haklarini savunma ve iktidara ortaklik konu-
sunda ise tutucu davranmalarina yonelik elestirisi, bunlar arasinda sayilabilir
(Yilmaz, 2011: 783-784).

Tiirkiye’de muhafazakar kadinin hayatindaki en 6nemli dontim noktala-
rindan biri de “28 Subat”tir. 28 Subat en ziyade kamusal alan miicadelesi ve-
ren ve bir parca da olsa bu miicadelede kazanmaya baglayan muhafazakar ka-
dinlar etkilemistir. Bu donem toplum hafizasina “Fadime Sahin” ve “Emine
Kalkanc1” gibi cahil, mazlum, kullanilmaya, kandirilmaya agik muhafazakar
kadin karakteri ve basortiileri ile kamusal alan arasinda tercih yapmak zorunda
kalan muhafazakar kadin imajlar1 ile kazinmistir. Nazife Sisman bu donemi:

“Tesettiirlii kadinlar, 1990’11 yillarla birlikte siyasal manevra-
larin, tarikat hikayelerinin, medyatik sovlarin konu mankenleri
olarak biiyiik bir sayginlik kayb1 yasadilar. Dini bir vazife olan

bagortiisti, siyasal bir kimlik boyutuna indirgendi. “Ezilmis, ca-
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hil” gibi tarihi arka plana sahip oryantalist yargilara, bir de “si-

yasal masa”, “magdur 6grenci” gibi imajlar eklendi” (2011: 14).
ctimleleri ile tasvir etmektedir. Bu imajlarin sonraki nesiller tizerinde-
ki tesiri baglt bagina bir arastirma konusu olacak niteliktedir. Bununla bir-
likte, o donemin muhafazakar kadinlarinin deneyimleri bu siireci yasayan ve
ozellikle kamusal alanda goriiniir olma arzulari ile inanglari arasinda kalan
muhafazakar kadinin ikilemi pek ¢ok yazar tarafindan islenerek muhafazakar
yeni nesillere taginmakta ve boylelikle glinlimiiz muhafazakar kadin algisinin

sekillenmesine katkida bulunulmaktadir.

28 Subat’in ardindan kurulan Fazilet Partisi, her ne kadar uyguladig: si-
yasete yansimasa da, parti tiiziigtinde selefi Refah Partisi’nin aileye verdigi
onemin yaninda kadinin egitim ve ekonomik hayata katilimini tegvik edici
maddelere yer vermistir (Fazilet Partisi Oncii Tiirkiye Icen Elele’ Demokrasi
Insan Hak ve Ozgiirliikleri, Baris, Adalet ve Oncii Bir Tiirkiye I¢in Kalkinma
Program1” 1998: 8). 1999 genel se¢imlerinde FP’nin ilk kadin milletvekilleri
secilmistir. Bu vekiller A. Nazli Ilicak ve Merve Safa Kavaker’dir. Bu secim-
lerde basgortiilii iki milletvekili vardir ki bunlardan biri Merve Kavake1 digeri
ise milliyetci Hareket Partisinden Nesrin Unal’dir. Nesrin Unal bagin1 agarak
yemin ettigi halde, Merve Kavak¢i meclise basortiisii ile girmis ve bu du-
rum hem tilke giindemini, hem meclisi ve hem de FP’li erkek milletvekillerini
uzun siire mesgul etmistir. FP’li erkek milletvekillerinden pek cogunun Merve
Kavakei’nin Siyasi gerileme sebep olmamasi i¢in basortiisiiz meclise gelmesi
talepleri de olmustur. Bu durum, erkeklerin muhafazakar kadin1 hem yalniz
biraktiklart hem de davalarina sadik kalmadiklari seklinde elestirilmelerine
sebep olmustur.

iktidar1 ele gegiren FP’li erkekler, secimlerin ardindan
Kavaker’nin Meclis’e girmesine destek vermeyerek, onu bir ka-
din olarak yalnizlagtirmiglardir. Bu hadiseden sonra da bagor-
tiisti sorunu Misliiman erkeklerce kadin haklart ya da bireysel
ozgiirliikler cercevesinde tartistlmasinin Stesinde, Islamei-laikgi
miicadelesinin de onemli bir imgesine doniismiistir (Yilmaz,
2011: 784).

FP’nin gelenekg¢ilerinin kurdugu Saadet Partisi ise kadin1 caligma haya-
tinda desteklemis fakat kadinin annelik ve eslik rollerini 6n plana ¢ikarmustir.
FP’nin yenilik¢i kanadinin olusturdugu ve yaklagik on dort yildir iktidarda
olan AK parti, ilk donem parti programinda, sayisal varliklari ile degil de sag-
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likl1 nesil ve birey yetistirmedeki rolleri dolayisiyla kadina 6nem verilecegi,
kadinin kamusal alan goriiniirliigiiniin ve kadin ile ilgili STK’larin destekle-
necegi, kadinlarin calisma kosullarinin iyilestirilecegi gibi vaatlere yer ver-
mistir (AK Parti Kalkinma ve Demokratiklesme Programi, 2002: 87-89). Her
ne kadar iktidarlar1 boyunca “kadin politikalar1” konusunda elestirilse de, Ak
Parti iktidarlarinda, kadinlara segcme secilme hakkinin tanindig1 ve 1934’ten
bu yana mecliste en yiiksek kadin katiliminin gerceklestigi goriilmektedir. Bu
donemde, Ak Parti iktidara gelene kadar ylizde 4,6’y1 asamayan kadin millet-
vekili orani artarak, 2007°de 9,1’e (50 kadin milletvekilinin 30’u Ak Partili)
ve 2011 se¢imlerinde yiizde 14,1’e (78 kadin milletvekilinin 46’s1 Ak Partili)
ulagmustir. 2015 genel se¢imlerinde ise bu oran yiizde 14,5’e (81 kadin millet-
vekilinin 34’1 Ak Partili) yiikselmistir.

2014 Yerel se¢cimlerinde Ak Partili 1 biiyliksehir olmak tizere 8 belediye
bagkani, 978 belediye meclisi tiyesi, 33 il genel meclisi iiyesi kadina yerel
karar alma mekanizmalarinda yer verilmistir. 2013 yilindan bu yana 6zellik-
le bagortiisti konusundaki ozgiirliigiin etkisi ile muhafazakar kadinlar kendi
kimlikleri ile kamusal alanda yer almaktadirlar. Bunun yansimalarindan biri
de siyasal alanda hissedilmektedir. 2015 genel secimlerinden sonra kurulan
hiikiimette biri bakanlik diizeyinde olmak iizere basortiilii 22 milletvekili
Meclis’te yer almistir. 2 Mayis 1999°da Merve Kavake¢r’nin TBMM’ye basor-
tillti olarak girmek istemesi tizerine gergeklesen olaylar diisiintildiigiinde, 22
basortiili kadin milletvekilinin varliginin, muhafazakar kadinlarin gayretleri-
nin neticelerinden biri oldugu sdylenebilir. Muhafazakar kadinlar i¢in 6nemli
olan bu degisme ve gelismelere ragmen Ak Parti, kadin politikalar1 bakimin-
dan, ozellikle ataerkil politikalar1 devam ettirdigi gerekgesiyle, elestirilere
maruz kalmaya devam etmektedir. S6z konusu elestirmenlere gore, AK Parti
iktidarlar1 doneminde, 6zellikle AB’ye uyum ¢aligsmalari ¢ergevesinde kadin
erkek esitligi, kadin haklar1 ve giivenligi, kadinin toplumsal statiistintin iyiles-
tirilmesi yolunda bir¢ok gelisme kaydedilmis olmakla birlikte, kadinin siyasi
temsil sorunu, kadin haklarr ihlalleri ve cinsiyet ayrimeilig1 gibi sorunlar de-
vam etmektedir. AKP iktidarlar1 donemindeki kadin1 “annelik” ve “eslik™ gibi
geleneksel roliiyle 6zdeslestiren, onu bagimsiz bir birey olarak ele almayan
diizenlemeler ve degerlendirmeler, geleneksel ataerkil zihniyetin ve cinsiyete
dayali igboliimiiniin AKP iktidarlar1 doneminde de siirdiigiinii gostermektedir
(Ozdemir vd, 2015).



THSAN CAPCIOGLU * 289

Sonug¢

1980’ler sonrasi muhafazakar kadinlar icin aktif bir dénemdir. Bu do-
nemde, Islamc1 yazarlar tarafindan hem ataerkillik iizerinden din elestirilerine
bir cevap hem de ataerkil gecmisin reddi olarak kendini evine, kocasina ve
cocuklarina adamig, boyun egen, edilgen, dini inanc1 olmasina karsin inang
derinligi ve buna bagli diinya goriisii olmayan “geleneksel kadin” imajinin
reddedildigi; bunun yerine egitimli, cesur, iffetli ve tiretken “aydin Miislii-
man kadin” imajimin savunuldugu (Aktas, 1988: 81-103, 1992: 13-28) goriil-
mektedir. Ayrica geleneksel kadin imajinin sorgulandigi bu dénemde, ataer-
killik, toplumsal cinsiyet, esitlik, kamusal alan/6zel alan, kadin bedeni gibi
pek cok konunun muhafazakar kadinlara gore yeniden tanimlanip tartigildi-
g1 anlagilmaktadir. Bu tartigmalarin neticesi olarak 1980°1i yillardan itibaren
muhafazakar kadinlar kamusal alanda, muhafazakar erkeklerden gelen tepki-
lere ragmen, etkili bir bicimde varlik gostermeyi basarmiglardir. Bu donemde
pek cok muhafazakar kadin, her ne kadar feminist hemcinslerinden destek
goremese de, Oncelikli olarak bagortiilii egitim alma miicadelesi vermistir.
Muhatazakar kadinlarin, ayrica ataerkil toplum yapisina, devlet erkine, zaman
zaman da hemcinslerine kargt goriiniirliik miicadelesi verdikleri goriilmekte-
dir. Onlar bu miicadeleleri ile Tiirkiye kadin hareketleri tarihindeki yerlerini
almis ve giiniimiizde muhafazakar kadin algisinin sekillenmesinde onemli rol
oynamiglardir. Bu siirecte muhafazakar kadinlarin en 6nemli kazanimi, kamu-
sal alandaki goriiniirliiklerinin artmis olmasidir. Gliniimiizde onlar egitimden
sanata, spordan medyaya ve siyasal alandan ekonomik alana kadar ¢ok genis
bir yelpazede varlik gostermeye devam etmektedir.
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CAHILIYE SIiRINDE KADIN IMGESI

Ibrahim FIDAN *
Oz

Araplarin arsivi (divanii’l-’arab) olarak kabul edilen, sahip oldugu giiclii anlatim
ve Islam 6ncesi doneme ait barindirdigi sosyal ve kiiltiirel malumat sebebiyle tarih bo-
yunca istishad kaynagi olarak 6nemini muhafaza eden Cahiliye siiri, o0 donem kadini
hakkinda da aydinlatici bilgiler sunmaktadir. Cahiliye kadininin toplum igerisindeki
konumuna dair ¢ok sayida calisma olmasina ragmen konuyu siirler iizerinden ele ala-
rak ahlaki vasiflari ve giizellik algis1 baglaminda Cahiliye kadini imajim igleyen calis-
malar yok denecek kadar azdir. Bu yazida Cahiliye sairlerinin siirlerinden hareketle o
donemdeki kadin imaji, kadinin ahlaki vasifiari, giizel bir kadinda aranan nitelikler ve
Araplar nezdinde ideal kadin modeli gibi hususlarda tespitler yapilmaya calisilacak,
ortaya ¢ikan sonucun Kur’an mesajindaki yansimasi aragtirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye Siiri, Kur’an, Kadin, Huri, Imge, Betimleme

Abstract
The Image of Woman in Jahiliyyah Poetry

Jahiliyyah poetry is regarded as the archive of Arabs (diwan al-‘Arab) and has
maintained its importance as a source of linguistic attestation throughout history due
to its effective way of expression, exclusive wordings and meanings as well as social
and cultural knowledge related to the pre-Islamic period by providing enlightening
information about the women of that period. Aside from those notables who enjoyed
exceptional status, it is widely accepted that women were not commonly respected and
were by and large voiceless in substantial issues such as political affairs in the Jahili-
yyah society, even though they significantly lessened the burden of both their families
and society by engaging in various works and activities such as wet-nursing, medi-
cine, spinning, weaving, ordnance manufacturing, sheep herding as well as household
chores and childbearing. This perspective on women could be a consequent of the facts
that nobody would eat, drink and even share the same house with women during their
menstruation period; they had no right of succession; they would not be accepted as
a family member unless they were capable of conceiving; along with female children
being buried alive. Although many studies have been conducted on the respective roles
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of women in society during Jahiliyyah period, the studies that treat the image of Ja-
hiliyyah woman within the scope of moral qualities and perception of beauty through
poetry are few and far between. Based on Jahiliyyah poetry, this paper deals with
the image of woman in the pre-Islamic period, it will focus on the moral qualities of
woman, the qualifications of a beautiful woman and the ideal woman model for Arab
people. The results of this study are further examined in terms of their likeness to the
Qur’an’s message.

Key Words: Jahiliyyah Poetry, Qur’an, Women, Houri, Image, Description

Giris

Cahiliye toplumunda kadinlar -egraf sinifindan olanlar kismen istisnai bir
duruma sahip olmakla birlikte- genel anlamda sosyal hayatta itibar1 olmayan
ve siyaset gibi onemli alanlarda s6z hakki bulunmayan kimselerdi (Giinaltay
2013: 120). Ev isleri ve ¢ocuk yetistirmenin yani sira siitannelik, hekimlik,
ytin egirme ve dokumacilik, savas aletleri imalati ve ¢obanlik gibi yaptig
iglerle ailenin ve toplumun yiikiinii 6nemli 6lciide iistlenen kadin (el-HOfi:
398-402) tiim bunlara ragmen kismi bir kole muamelesi gérmekteydi. Ozel
hallerinde kadinlarla birlikte sofraya oturulmamasi, ayni evde bir arada bulu-
nulmamasi, miras hakkina sahip olmamalar1 (Giinaltay, 2013: 120), ¢cocuk do-
gurmayan bir kadinin esi 6ldiigiinde taziye icin ziyaret edilmemesi (el-HafT:
77) bagka bir deyisle cocuk dogurmadikca aileden kabul edilmemesi gibi hu-
suslar bu anlayisin bir tezahiiriidiir.

Kadinin sosyal hayatta ikincil bir degerde sayilmasi veya degersizlestir-
mesine yonelik bu uygulamalarin yaninda kiz ¢ocuklarinin bazi kabilelerde
diri diri topraga gomiilmesine iligskin ve’d adeti kadinlar1 degersizlestirmenin
hangi noktalara vardigini gosteren ¢arpict bir durumdur. Gegim sikintisi, kiz
cocuklariin savaglarda esir alinmalar1 endiseleri ve diger baz1 sebeplerle' ger-
ceklestirilen bu eylem Kur’an ayetiyle bizzat tenkit edilmistir (Tekvir 81/8-9).
Fakat su kadarini ifade etmek gerekir ki bu adet o donemde herkes tarafin-
dan tasvip edilmemekteydi. Nitekim Emevi donemi sairlerinden Ferezdak (6.
114/732), dedesi Sa‘sa‘a b. Naciye’nin bu adeti engellemeye doniik ¢abalarini
su beyitle anlatmaktadir (Ebl ‘Ubeyde 1998: 111/909; Fa‘tr 1987:155):

1 Kaynaklarda, Cahiliye Araplarinin kiz ¢cocuklarimi diri diri gommesi ile ilgili bu
ikisinden bagka gerekgeler de zikredilmektedir. Cocugu Allah’a kurban etme ina-
nis1, cocugun tedavi edilemeyen bir hastalik veya kusura sahip olmas1 ve diger
baz1 kisisel sebepler bunlardandir (Demircan 2004: 26-28).
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Diri diri gomen (annelere) engel olup, gomiilmeden (yetigerek) cocukla-
rin yasamasini saglayan da bizdendir.

Ozelde kiz ¢ocuklarimin gomiilmesi ve genelde kadinm itibarsiz bir ko-
numda bulunmasinin arka planindaki faktorlerden biri de savaslardir. Bir sa-
vas toplumu olan Cahiliye Araplar i¢cin ganimet mallarini toplayarak ¢ol halki
tizerinde hakimiyet kurmak onemlidir ve bunun yolu da daha fazla savasgiya
sahip olmaktan ge¢cmektedir (Giinaltay 2013: 120). Her ne kadar kadinlarin
da bazi savaglara katildig1 anlagilmaktaysa da bu konuda asil yiikii ¢ceken er-
keklerdir ve erkek ¢ocuga sahip olmak bu anlamda bir iftihar vesilesidir. Bu
nedenle dogan ¢ocugun erkek olmasi bir nege, kiz olmasi ise utang kaynagi
olarak telakki edilmistir (Nahl 16/58). Ayn1 anlayisin bir tezahiirii olarak ka-
dinlar kadin olmalari yoniiyle degil, dogurduklar1 erkek cocuklar sebebiyle
seref ve deger kazanabilmistir (el-HGfT: 440-443).

Cahiliye doneminde kadin konusundaki bu olumsuz portreye ragmen si-
irlerde bazi kisilerin annelerinin ismiyle birlikte anilarak ovildigi goriliir.
Ornegin, ayn1 zamanda bir kral olan Cahiliye doneminin tinlii muallaka sairi
Imruiilkays (6. 540 dolaylar1) asagida yer alan beyitte (Abdussafi, 2004: 62)
kendisini babasina degil annesi Temlik’e isnat ederek anlatmaktadir:

bao SE o rwﬂj"\ i &L % Sagdig el o v

Felaketlerin cok oldugu bir zamanda Imruiilkays b. Temlik’in seyahat
(etmekten sakinmayan biri) oldugu haberi o (Esma’ya) ulasti mi?

Cabhiliye siirlerinde yer alan bu ve benzeri 6rneklerde kisinin kendisini
veya bir bagkasini, babasinin degil de annesinin ismi ile zikretmesi kadinin
konumunu yiiceltmek veya kadinin toplum icerisindeki saygin konumuna isa-
ret etmek icin olmayip, bilakis hiir bir kadinin cocugu olduguna vurgu yaparak
kendi degerini yiikseltmek icindir. Bu vurguyu pek cok siirde gormek miim-
kiindiir. Nitekim muhadram (hem Cahiliye hem de Islami donemde siir soy-
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leyen) sairlerden olan Ca‘fer b. ‘Ulbe el-Harisi (6. 145/762)* o dénemde hiir
bir anneden dogmus olmanin kisiye sagladigi ayricalikli konumu su beyitle
(el-Merziki 2003: 39) dile getirmektedir:

Wk & o3a)l ol s S VLA eSS N

Keder (veren sikintilt durumlari) ancak hiir bir annenin, 6ltim maceralarma
atilan oglu sonlandirr.

Bu yaziin kapsami, Cahiliye doneminde saygin bir konuma sahip bu-
lunmadig anlagilan “kadinlar” ve “imajlaridir”. Arap Edebiyatinin Islam 6n-
cesine tekabiil eden donemine ait (Dayf: 38-39; Kizikli 2012: 132-133) bu
tirtinler seckin lafizlar ve 6zl anlamlar icermesi ve giiclii bir anlatima sahip
olmasi nedeniyle sonraki donemlerde de etkisini stirdiirmiistiir. Bu donem sii-
rinin otantikligine dair tartigmalar (Cetin 2011: 41-48; Taha Huiseyin 2012) bir
tarafa, divanu’l-‘arab (Araplarin arsivi) olarak adlandirilan (Ibn Rasik 1981:
1/30) bu edebi malzemeler islam bilim geleneginde hem filolojik tahlillerde
istishad unsuru olarak hem de doneme dair igerdikleri sosyal ve kiiltiirel malu-
mat ile Kur’an’in daha iyi anlagilmasina olanak sunmalar1 bakimindan 6nemli
bir kaynak kabul edilmis ve tarih boyunca degerini muhafaza etmistir.

Cahiliye sairleri kadini ¢esitli yonlerden siirlerine konu etmisler, onun
fitr? 6zellikleri, ahlaki seciyesi, huylari, fiziksel 6zellikleri ve giizellik unsur-
larindan bahsetmiglerdir. Bazen kadinin sahip oldugu olumlu bir niteligi 6n
plana c¢ikararak bazen de begenmedikleri bir 6zelligini dillerine dolayarak
duygu ve diistincelerini ifade etmisler, bunu da 6zlii anlatimlar ve sanath s6z-
lerle yapmiglardir. Esasinda siirlerde cizilen kadin portresi sadece sairin degil
ayn1 zamanda onun temsil ettigi Arap erkeginin hayalindeki kadin modelidir.
Zira sairler, yasadiklar1 toplumdan bagimsiz diisiiniilemezler ve aslinda onla-
rin dile getirdikleri duygularin ortak paydasi bir nevi, ait olduklart toplumun
duygu ve diistincelerinin yansimasidir. Dolayisiyla bu makalede ortaya konan
Cabhiliye sairinin gozlemledigi veya tahayyiil ettigi kadin aslinda Arap erkek-
lerin gozlem ve hayallerindeki kadin imajidir.

2 Hem Cahiliye hem de Islami donemde yasayip Hz. Peygamber’i gérmedigi igin
muhadram sairlerden kabul edilen ‘Ulbe Emevi ve Abbasi donemlerine yetigmig
az sayida siiri olan bir gazel sairidir. (ez-Zirikli 2002: 1I/125)
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1. Cahiliye Kadimmnin Ahlaki Vasiflar

Cahiliye toplumunda erkeklerde en fazla ¢viilen erdem comertliktir. Bu-
nun yani sira cesaret, ahde vefa ve arabuluculuk da erkekler icin ideal davra-
miglar olarak zikredilmektedir. (Ogmiis 2013: 215-262) Kuskusuz bu durum
donemin Cabhiliye toplumunun dokusu ve toplum icerisinde erkege bigilen
rolle ilgili bir husustur. Zira erkekler savasirlar; kabilelerini ve kendilerine
siginan kimseleri korumak gibi bir gorevleri vardir. Ayni1 zamanda son derece
comerttirler; misafirlerine ikram ederler, zorda kalan kimselere kucak acarlar.
Bagislar (ve hatta gereksiz harcamalari) 6ylesine coktur ki bu yiizden esleri-
nin elegtirilerine maruz kalmaktadirlar.

Cahiliye siirlerinde sair kendisi ile iftihar ederken, 6vmek istedigi bir
kimseyi methederken, 6len birinin ardindan agit yakarken onun hep bu vasif-
larin1 6n plana ¢ikarir, hicvedecegi kimseyi de bu 6zelliklere sahip olmamak-
la itham ederdi. Buna karsin kadinlari anlatan beyitlerde comertlik 6n plana
cikarilmaz, onlarin kahramanliklarindan da soz edilmez. Bir kadina en ¢ok
yakistirilan erdem haya ve iffet olup Cahiliye kadininda bulunup erkege ra-
hatsizlik veren huylar cimrilik, paraya diigkiinliik, vefasizlik ve gecimsizliktir.

1.1. Haya ve iffet

Araplar bir¢cok meselde haya erdemini kadinlarla 6zdeslestirmistir (el-
‘Askeri: 1/229). Onlarin haya vasfina sahip kimseler i¢in kullandiklartsis o G2
!/ O bir geng kizdan daha hayalidir (el-*Askeri: 1/401; el-Meydani: 1/218) me-
seli bu 6zelligi en ¢ok kendisinde bulunduran kisilerin evlenme ¢agindaki gec
kizlar oldugunu ortaya koymaktadir.

Arap sairler kadinlar1 anlattiklar1 bir¢ok siirde onlarin hayali olmala-
r1 ve iffet erdemine sahip bulunmalar1 konularini 6ne ¢ikarmislardir. Orne-
gin, Cahiliye doneminin iinlii sairlerinden es-Senfera (6. 525-550 arasi) esi
Umeyme’nin ahlaki erdemlerini anlattig1 asagidaki beyitlerde (ed-Dabbi: 109)
onun haya erdemine sahip ve iffetli karakterini ilging tasvirlerle sunuyor:

il oIl V5 &a G i3] Lils Wyde ¥ sl 30
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Hosuma gider... Yiiriirken pecesini indirmez ve saga sola iltifat etmez.

Darlik zamanlarinda bile aksam uykudan kalkip komsularina siit ikram
eder.

Evlerin namussuzlukla dolup tastigi bir zamanda siipheden ari evinde
oturur

Sanki o, yerde kaybettigi ve bulmayr arzuladigi bir esyasini aramaktadir.
Seninle konugssa kisa keser.

Sozleriyle egini mahcup etmez. Kadinlardan soz edildiginde o iffet ve
sayginlik (timsali olarak anilir.)

Aksam mutlu bir sekilde eve donen kocasi ona giin boyu nerede oldugunu
sorma (ihtiyact hissetmez.)

Es-Senferd bu beyitlerde esinin haya ve iffet erdemlerini anlatirken as-
linda donemindeki haya ve iffet anlayis1 konusunda ipuclar1 vermektedir. Ona
gore iffetli bir kadin ortiilmesi gereken yerlerini 6rten, toplum icerisinde va-
karla hareket eden ve iffeti konusunda egine giiven veren bir nitelige sahip ol-
malidir. Ote yandan sair, kadinin yolda yiiriirken takinmas1 gereken tavri son
derece etkili bir benzetme ile anlatmis, kadinin basi 6niinde haya ile yiiriime-
sini ifade etmek tizere temsili tesbih yaparak kaybettigi bir esyayr ariyormusg
gibi seklinde bir anlatima bagvurmustur. Kaybettigi esyay1 arayan birinin basi
yerde ylriiytisii ile hayali bir kadinin etrafina bakmaksizin vakarla yiirtimesi
arasinda bir benzerlik kuran sair, giiclii bir hayd sahibi kadin imgesi ortaya
koymustur.
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Cahiliye donemi sairlerinden Siileyk b. es-Siileke (6. 605)* kendisini 61-
diirmek isteyen Uvardogullarina kars1 yine ayni kabileden olan Fekihe adli
bir kadindan yardim ister. Bu kadinin kendisini himaye etmesi tizerine onu
metheden asagidaki beyitleri soyler (Harb 1996: 88):

HUs Gary 355 15 il gab § o o
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Oylesine hayd sahibidir ki ne babasin utandirmis ne de kardeslerinin
bagini oniine egdirmistir.

(Yiiz vermemesi nedeniyle) ardindan (bakakalan erkeklerin) hepsi sanki
riizgdrin iist tiste yigdigi kum tepeleri (kadar ¢oktur).

Kalbim, vuslat konusunda miisrif olan kadinlardan igrenir, iffetine diis-
kiin giivenilir kadinlarin pesine takilir.

Sair bu beyitlerde namusuna halel getiren bir kadinin kabilesi i¢in utang
kaynag1 olacagini anlatmakta, iffetine diiskiin ve giivenilir kadin1 ideal kadin
olarak takdim etmektedir. Ona gore erkeklerle ¢okca diisiip kalkan kadinlar
tiksinti vericidir. Sairin son beyitte erkeklere cok fazla yiiz veren kadin1 miis-
rif olarak tanimlamasi ve tibak sanati yaparak iki zit kelime olan Jidi <5 (miis-
rif) ve 2.4 (biisbiitiin alikoyan) sozctiklerini ayni beyitte kullanmasi anlatimi
gliclii hale getirmistir.

Cahiliye Arap toplumunda kadinin iffet ve namusu son derece dnemse-
nir, kimi zaman bu ugurda savaslar yapilirdi. Sairlerin, bazen eslerinin iffet-
leri ile (el-Kaysi, 1977: 91) bazen de kahramanliklarinin bir gostergesi olarak
kadinlarini erkeklerin kotiiliigiinden korumakla ¢viindiikleri goriiliirdii. Nite-
kim cahiliye sairlerinden birinin oglunun nesebinin kendinden oldugunu teyit

3 Tam adi es-Siileyk b. ‘Umeyr b. Yesribi et-Temim1’dir. Annesi es-Siileke’ye nis-
pet edilerek Siileyk b. es-Siileke olarak taninmistir. Cahiliye doneminin saldirgan
ve yagmaci sairlerindendir. (ez-Zirikli, 2002: I1I/115)
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etmek* iizere soyledigi asagidaki beyit (el-Merziki, 2003: 196) bunun giizel
orneklerinden biridir:

sUs Gedddl Q82 ats SRR S

Annesinin temizlik zamanlarint zani erkeklerden ve sirf zulmetmek icin
nesep iddia etmeyi aliskanlik haline getirmis bazi adamlardan korudum.

1.2. Cimrilik ve Paraya Diiskiinliik

Cabhiliye Araplarinin dnemsedikleri erdemlerden biri de comertliktir. Pek
cok siirde sairler comertlikleri ile iftihar ederler, ovdiikleri kisinin de comert-
ligini 6n plana cikarirlardi. Bununla birlikte es-Senferd’ nin yukaridaki siirin-
de gecen, esinin comertligini ifade etmek tizere soyledigi darlik zamanlarinda
bile aksam uykudan kalkip komgularina siit ikram eder (ed-Dabbi: 109) anla-
mindaki beyti gibi birka¢ ornek istisna tutulursa, kadinlarin comertliginden
s6z eden siirler neredeyse yoktur. Aksine pek ¢ok siirde erkeklerin harcama-
larina veya comertliklerine tepki gosteren cimri bir kadin tablosu cizilerek
tistii kapali bicimde comert veya en azindan erkegin harcamalarini anlayisla
karsilayan bir kadin, ideal kadin modeli olarak ortaya konulur.

Harcamalarini tepkiyle karsiladigi icin esini elestiren sairlerden biri Hu-
ceyye b. el-Mudarrab’tir®. Sair, kardesi Ma‘dan’in geride biraktig1 yetimlerin

4 Cahiliye doneminde hiir kadinlar agiktan zina edemezlerdi. Bu fiil daha ¢ok ca-
riyeler i¢in diistiniiliirdii. Hiir kadinlar ise zina etmek yerine bununla neredeyse
ayn ozelligi tasiyan fakat nikdh olarak degerlendirdikleri davraniglara yonelir-
lerdi. Bu tarz nikahlardan biri de istibda‘ nikahiydi. Buna gore koca, seckin bir
soya sahip olmak i¢in hayizdan temiz oldugu dénemde karisinin bagka bir erkek-
le miinasebette bulunmasina izin verir, hamile kalincaya kadar onunla iliskide
bulunmazdi. Cahiliyedeki nikah cesitlerinden diger bazilar1 da sunlardi:

Hidn Nikahi: Zina edemedigi icin kadinin gizli dost edinmesidir ki boyle kadina
miittehizetu’l-hidn denirdi. Miisterek Nikah: Baz: erkekler aralarinda anlasir ve
bir kadi ortak es edinirdi. Bu kadin hamile kaldiginda hepsini ¢agirir ve ig-
lerinden birini kendine es olarak secerdi. Biga Nikdhi: Bu nikah ¢esidinde bazi
kadinlar kapilarina bayrak asarak erkekleri evlerine davet eder, hamile kalip da
¢ocugu dogurduklart zaman bilirkisi ¢agirarak bu cocugu en ¢cok benzedigi kisiye
isnat ederdi (Giinaltay 2013: 125; Oztiirk 2016: 30-39: Altuntag 2016: 59).

5 Tam adi EbGi Havt Huceyye b. el-Mudarrab el-Kindi’dir. Cahiliye dénemindeki
Hristiyan sairlerden olan Huceyye daha sonra Islam’1 kabul etmistir. Ne zaman

oldigi bilinmemektedir. (Eb ‘Ubeyd: 1/204)
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igerisinde bulunduklari sikintilt durumu 6grendiginde iki ytiz devesini onla-
ra bagiglamisti. Bunu duyan esi son derece dfkelenmis ve fakirlesme endige-
siyle ona darilmisti. Bunun tizerine Huceyye asagidaki beyitleri soyledi (el-
Merziiki, 2003: 826-827; et-Tebrizi: 34-36):
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Inatlastik. Bu kadin dfkede ve aramiza engel koyup darimakta (biisbii-
tiin) inat etti.

(Yaptigum bu ig vesilesiyle) derdime derman olmus olan bir miktar mal
icin beni kintyor. Uzak dur, diledigin kadar kina beni, (kizarsan) kiz!

Eskimig kaplaricerisinde sunulan hediyelerin fakirliklerini gidermeyecegi
vetimleri gordiim de

Kolelerimize “develeri onlara gotiiriin, evimi oteki, devesiz evlere cevi-
recegim” dedim.

A¢ kalmaya ve bulanik su icmeye (sefalet cekmeye) benim ¢ocuklarim
daha layiktir.
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Onlar bana oyle birinin oliimiinii hatirlatti ki sayet soyulmusg bir vaziyette
yanmina varsam benimle malini paylasird.

O benim kardesimdi. Bir musibet sebebiyle ¢agirsam karsilik verecek,
oliime gitsem benimle oliime gidecek olan kigiydi.

Benimle evlendin diye beni aptal sanma! Huceyye b. el-Mudarrab’um
ben.

Fakir diistiikleri vakit Ma ‘dan’in ¢ocuklarina acidim. Muhassab’in Rab-
bine yemin olsun ki onlara (verdigim bu sey) benim iizerime bor¢tur.

Eger (benimle birlikte) kalirsan, sen de benim ailemdensin. Yok, eger
razi degilsen (diledigin yere) gidebilirsin.

Cabhiliye sairleri tarafindan kadinlarin paraya diigkiinligti cok fazla dile
getirilmis bu huylar1 nedeniyle tenkit edilmislerdir. Ornegin karis1 hakkinda
yiizii giizel, huyu cirkin bir kadin imgesi isleyen ‘Ilba b. Erkam® bunlardan
biridir. Sair esinin paraya diigkiinligtinti ve bu yondeki taleplerinin karsilan-
mamas1 durumunda yaptig1 eziyetleri su sekilde dile getirmektedir: (el-Esma‘q,
1993: 158)
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Bazen selem agacinin taze dalina uzanan bir ceylan gibi giizel yiiziiyle
goriiniir bana.

Bazen de parasi varken benden ister. Vermesem kendi de uyumaz bizi de
uyutrmaz.

6 Cahiliye donemi sairlerinden olan ‘IIba‘ b. Erkam el-Yesk@ri’nin hayati hakkinda
fazla bilgi bulunmamakla birlikte Irak’ta hiikiim siiren Lahmi hanedaninin son
hiikiimdar1 en-Nu‘man b. el-Munzir (6. 602’den sonra) doneminde yasadig1 anla-
stlmaktadir. (el-Merzubani, 1982: 304)



IBRAHIM FiDAN ¢ 303

Sanki diismanmuigiz gibi geceyi eza ve cefa ile geciririz de komsularimiz
yeminlerimizi igitir.

(Baktim olacak gibi degil) Ona dedim ki: “eger bu duruma bir son ver-
mezsen -ben akilli bir adanim- sonunda sen pisman olursun.”

1.3. Vefasizlik ve Nankorliik

Sairlerin kadinlar elestirdikleri noktalardan biri de onlarin vefasizlik-
landir. Siirlerde, zenginligin ardindan gelen fakirlik ve gencligin ardindan
gelen yaslilik sebebiyle esine karsi vefasizlik ve nankorliik tavri sergileyen
bir Cahiliye kadini portresi gizilir. Ozellikle eslerinin malini miilkiinii kaybe-
dip fakirlige diismesi Cahiliye kadininin ciddi tepkisine yol agcmustir. Siirlere
konu olan bu durum bazen 6fke (el-Cahiz, 1423: 1/199) veya darginlik (el-
Bagdadi, 1997: 1/43) bazen de bosanma talebine (el-Cahiz, 1423: 1/198) varan
bir netice ile sonuglanmus, sairlerin kimi zaman meger insanlarin en kotiisii
fakir olanlarmus (el-Cahiz, 1419: 239) seklindeki sitemlerine neden olmustur.
Zii’1-Hirak et-Tuhavi’ isimli Cahiliye sairinin, fakir diismeleri nedeniyle esi-
nin kendisine kars1 takindig1 tutumu anlattig1 asagidaki beyitler (el-Bagdadi
1997: 1/43) bu konunun enteresan drneklerinden biridir:
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Ummii Hubeys’in zoru nedir? Bir zamanlar zengin iken ve anlastyorken
fakir diistiik diye bizimle konusmuyor.

Yiiziinii asmuis bana bakiyor. Tipkt kizgin ve dfkeli birinin sana yan yan
bakmast gibi.

7  Hayat1 hakkinda bilgi bulunmayan bu sair Dinar veya Kurt isimleri ile bilinmekte
olup babasinin adi1 Hilal’dir. (el-Bagdadi, 1997: 1/43)
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Develerimden hamile olanlarn, iizerlerindeki parcalanmus giysilerle a¢
bitap geldigini goriince

(Rahat) bir yasam siirebilecegi paradan baska bir sey arzulamaksizin,
icine diistiigii bu durum sebebiyle soyle dedi: “Meger en kotiisii kit kanaat
yasamakmis.”

Cahiliye sairlerinin kadinlardan yakindiklar1 hususlardan biri de yaglan-
malar1 nedeniyle onlarin kendilerine yiiz vermemeleridir. Bircok siire konu
olan bu durum sairlerin tepkisine yol agmis ve olumsuz bir kadin imaji ¢iz-
melerine sebep olmustur. Ornegin Cahiliye déneminin iinlii sairlerinden Abid
b. el-Ebras (6. 555) basina gelen benzer bir durumu su sekilde anlatmaktadir
(Nassar, 1957: 133):
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Baksana, esim bugiin beni kintyor, bir gece kalkmis benden gsikdyet
ediyor.

Bana “yaslanmissin” diyor. Ben de ona “dogru, yillar: ardimda birak-
tim!” diyorum.

(Bir zamanlar) nazik (davranirken, simdilerde) benden yiiz ¢evirip kaba
sozler soyliiyor.

Yaslanip saclarim agarmug diye kaslarini kaldiriyor (reddediyor).

Kadinlarin yukarida sozii gecen, fakirlik ve ihtiyarlik zamanlarindaki ve-
fasizliklarini diline dolayan ‘Alkame el-Fahl (6. 3/625) onlarin bu 6zellikleri-
ni ilgi cekici bir tislupla anlatiyor (ed-Dabbi: 392):
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Bana kadinlart sorarsaniz, ben onlarin hastaliklar: konusunda miitehas-
sis bir hekimim.

Kisinin sagt agarir veya parasi azalirsa artik onun kadinlarin sevgisin-
den nasibi yoktur.

Onlar nerede servet oldugunu dgrenirlerse oraya yonelirler. Onlar nez-
dinde makbul olan (¢ag) gengligin baharidir.

1.4. Gecimsizlik

Sairlerin esleri ile ilgili rahatsizlik duyduklari konulardan biri de gecim-
sizliktir. Ornegin, iinlii Cahiliye sairi ‘Amir b. et-Tufeyl’in (6. 11/632) esi onu
sugsuz yere kinardi. Kendini savunup temize ¢ikarsa bu sefer bir bagka sucla-
ma ile karsisina dikilirdi. ‘Amir esinin bu tavrini su sozlerle siire dokmiistiir
(Jeng, 1998: 84):
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Karum beni sabah sabah suglamaya basladi. Sugsuz yere kiisiip yiiz ce-
virmekte.

Ben de diyecegimi desem ve dava kapansa bu sefer aklima gelmeyen bir
baska ithamla karsilasirim.

Bagi eskimis hicbir sevgide haywr yoktur. Vuslata erenler icin en iyi ip
veni olandir.

Sair ilk iki beyitte esinin gecimsizliginden sikayet ederken son beyitte
de tizerinden yillar gecmis evliligi temsili istiare yoluyla eskimis ipe benzet-
mekte, sevgisi azalmig bir esten hayir gelmeyecegini ve huzurlu bir yasamin
evliligi yenilemekle miimkiin olacagini ima etmektedir.
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Benzer baglamda sdylenen bir siirde, A‘sa el-Hirmazi® esinin ge¢imsizli-
ginden yakindiktan sonra kadimlar1 <& 22 I 32 £45 / Onlar, iistiin gelenleri
maglup eden en kitii kimselerdir sozleriyle (el-Amidi, 1991: 17) tanimlamak-
tadir.

2. Cahiliye Kadininda Giizellik Unsurlar

Cahiliye siirinde kadinin giizellik unsurlarina dair betimlemelerin gazel
bolimleri igerisinde yapildigi goriiliir. Cahiliye sairi genellikle kasidesine
sevgilinin yurdundan geriye kalan izlerin (atlal) oniinde durup sevgiliyle geci-
rilen giinleri yad ederek giris yapar. Nesib veya tesbib adi1 da verilen bu boliim
Cahiliye siirinde kasidenin en seckin boliimiidiir (Cetin, 2011: 59-60). Cabhili-
ye sairleri igerisinde gazel siirleri soyleyenler o kadar ¢oktu ki iclerinde Imru-
tilkays gibi kral, Ziiheyr b. Eb1 Siilma (6. 609) gibi bilge, ‘Antera b. Seddad (.
614) gibi kahraman, el-A‘sa (6. 7/629) gibi icki ve eglence diigkiinii ve ‘Urve
b. el-Verd (6. 594)° gibi yagmaci (sa‘alik) olanlar vardi (el-Hafi, 1972: 17).

Cahiliye sairlerinin gazel siirlerindeki kadinlara dair anlatilarin 6nemli
bir kisminin gercek hayattan alindig1 anlagilmaktadir. Zira bunlar ya sairin ay-
rilmak zorunda kaldig1 sevgilisi ya kendisiyle eglenceli vakitler gegirdigi agsk
kadinlar1 ya da giizel bir sarkicidir. Fakat bu durum kadinin giizelligine dair
yapilan betimlemelerin birebir gercegi yansittigi anlamina gelmez. Oyle anla-
stlmaktadir ki sair yolcuklarinda sahit oldugu tabiata ait unsurlar1 kafasindaki
ideal sevgili modeli ile harmanlayarak giizel bir kadin motifi ¢izmistir. Bu
cercevede sevgilinin ten, goz, dudak, dis, sa¢ ve endam gibi fiziksel 6zellikleri
(Eminoglu, 2010: 86-89) ile yiiriiylis ve konugmasi gibi tavirlarina dair yaptigi
betimlemeleri ilgi ¢ekici imgelerle bezeyerek Cahiliye toplumundaki giizellik
algisin1 ortaya koymustur.

2.1.Ten

Cahiliye siiri kadin tasvirlerinde en fazla 6n plana ¢ikan nokta sevgilinin
beyaz tenli olmasidir. Neredeyse biitiin sairler agiz birligi etmisgesine sevgi-
linin beyaz tenli olusundan bahsederler. Bunlardan biri ‘Abid b. el-Ebras’tir.
Sair sevgilinin bu 6zelligini su beyitlerle (Nassar, 1957: 128) tasvir eder:

8  Tam adi Ebl Seyban A‘sa el-Hirmazi’dir. Muhadram sairlerdendir. Miisliiman
olmustur (el-Amidi 1991: 17).

9 Tamadi ‘Urveb. el-Verd el-‘Absi’dir. Cahiliye donemi sairlerindendir. ‘Urvetu’s-
Sa‘alik lakabiyla taninirdi. Siir divam vardir (ez-Zirikli 2002: IV/227).
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(Gociip giden o kervamin) icerisinde, gonliin kendisine meylettigi Hind
vardir. O, san giizellik olan beyaz tenli bir dilberdir.

Cevv’in yaban sigirlart gibi (iri gozlii), dovmesi olmayan elleriyle basor-
tiistinii orten yumusak tenli bir kadindtr o.

Imruiilkays’in asagida yer alan beytinde (ez-Zevzeni 2002: 52) oldugu
gibi bazen sevgilinin teni bembeyaz degil, inci gibi sartya calan bir tondadir:
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(Teninin rengi) sularin, kimsenin ulasamayacagi (derinliklerde) besledi-
gi sedeflerin icindeki inciler gibi sartya ¢caltyordu.

el-Esved b. Ya‘fer en-Nehseli’ye (6. 600)!° ait asagidaki beyitlerde ise
kadinin sariya ¢alan ten rengi aya benzetilmekte buna ilaveten onun el degme-
misligi gozlerden uzak devekusu yumurtas: imgesiyle sunulmaktadir:
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10 A‘sa Beni Nehgel olarak da bilinen bu Cahiliye sairi en-Nu‘man b. el-Miinzir’in
nedimlerindendi. Irak ahalisinden olan el-Esved ileri yaslarda gozleri kaybetti.
Siir divan1 vardir (Amidi, 1991: 18; ez-Zirikli, 2002: 330).
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Dolunay ve tablo gibi (giizel) beyaz tenli kizlar salinarak yiiriiyorlar. Ka-
dehlerle yiiriiyen dilberlerdir onlar.

Kalplere (ok gibi bakislarini) atarlar. Sanki onlar kumluk ve taglik ara-
sindaki devekusu yumurtasin biraktigi yer gibidirler (onlara el degmemistir).

Giizel geyler konusan, parlak yiizlii, ince belli dilberlerdir onlar.

Fisildayarak alcak sesle konugsurlar ve boylece bagrismadan emellerine
ulagirlar.

Cahiliye sairlerinden Tarafe’nin tasvir ettigi (ez-Zevzeni, 2002: 92) kadi-
nin teninin rengi o denli beyazdir ki sanki bir giines gibi parlamaktadir:
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(Dislerini) giinesin isiklarindan almis. Dis etlerine de (disleri daha par-
lak goriinsiin diye siyah) dovme yaptirmis da dislerine hi¢ siyahlik bulagtir-
mamis.

Yiizii oylesine berrak ve piiriizsiizdiir ki sanki giineg, elbisesini ona giy-
dirmistir.

Beyitteki kadinin yiizliniin beyazlhigin1 ve parlakligini ifade etme nokta-
sinda son derece giiclii bir imge olarak dikkat ¢ceken giinegsin elbisesini sevgi-
liye giydirmesi ifadesi ilgi ¢ekici bir istiare olup omriinii gece yolculuklari ile
geciren Cahiliye sairleri igin ayr1 bir anlam ifade etmektedir. Imruiilkays’in,
sevgilinin teninin beyazligin1 anlatmak tizere aksamin karanligini aydinlatir
seklindeki bir imgeyi barindiran asagidaki beyitte de (ez-Zevzeni 2002: 57)
yine benzer bir diigiincenin tiriinii olarak kabul edilebilir:
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(Yiizii) Uzlete cekilmis bir rahibin lambast gibi aksanmin karanligini ay-
dinlatir.
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Ziiheyr b. Ebi Stilma'nin ileride gelecek olan “Gerdanliginin hemen
iizerindeki (beyazlik) bos otlaklar(da) gezinen beyaz ceylandan, gizleri ise
antiloplardan (alimmustir). Yiiziindeki giizellik ve durulukta incinin (bir payt)
vardir” (ibn Kuteybe 1423: 1/140) anlamindaki beyitlerinden anlagildig1 ka-
dartyla kadinin beyaz tenini ifade etmek tizere Cahiliye sairinin sectigi im-
gelerden biri de ceylan benzetmesidir. Benzer bir ifade bi¢imi el-A‘sa’nin su
beytinde (el-Kurast: 206) yer almaktadir:
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O, sarkmis dal altinda arak agacinin meyvesini yiyen beyaz bir Vecre
ceylamdir.

2.2. Goz

Cahiliye sairleri kadinlarda iri gozleri begenir ve bu yoniiyle onlari an-
tiloplara veya yaban sigirlarina benzetirler. Lebid b. Rabia’nin (6. 40/660)
agagidaki beyitleri (ez-Zevzeni, 2002: 177) bunun giizel 6rneklerinden biridir:
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Kabilenin kadinlart kalabalik halde harekete gecip mahfelere girdikle-
rinde bu gicirtilt mahfeler senin arzunu uyardi.

Mabhfeler ince tiillerle kapli olup mahfelerin direkleri kumagin golgesi
icerisinde kalryordu.

Gruplar halinde, sanki iizerlerinde Tiidih’in yaban sigirlari ve Vecre nin,
yvavrularina karsi sefkatli ceylanlart vardir.

Lebid’in bu beyitlerde sevgiliyi anlatmak tizere kullandig1 yaban sigiri
ve ceylan metaforlar her ne kadar agik bir bicimde ifade edilmese de sevgi-
linin iri gozlerini tasvir etmek icin tercih edilmistir. Zaman zaman yolculuga
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cikan Arap sairin bu yolculuk esnasinda karsilastig1 yaban sigirlari ve ceylan-
lar sevgilinin iri gozlerini dinleyicinin gozleri 6niinde canlandiracak belki de
en ideal imgedir. Nitekim Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin asagidaki beyitlerinde (Ibn
Kuteybe, 1423: 1/140) bu iislup daha agik bir bicimde miisahede edilir:
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Gerdanligimin hemen iizerindeki (beyazlik) bos otlaklar(da) gezinen
beyaz ceylandan,
Gozleri ise antiloplardan (alinnustir). Yiiziindeki giizellik ve durulukta

incinin (bir payt) vardir.

2.3. Dudak ve Dis

Siirlerde kadinin dudaklarn tasvir edilirken kirmizilig1 6zellikle zikredi-
lir. Sevgilinin dudaklar1 koyu kirmizi tonundadir. Nitekim Tarafe b. el-Abd
sevgilinin bu 6zelligini su sozlerle (ez-Zevzeni, 2002: 91-92) siire dokmiistiir:
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Kabilede arak agacum sallayan, (biri) inci (digeri) zebercetten iki kolye
takmug, dudaklar: kipkirmizi bir ceylan yavrusu vardir.

(Aslinda o) yavrularindan ayri kalmig, agaclik bir yerde yaban sigiri sii-
riisti ile otlayan ve arak agacinin dallart arasina gizlenip onun yapraklarin
viyen bir ceylandir.

Koyu kirmizi dudaklarla giiliimse(digi zaman) sanki kumluk iizerindeki
nemli tepeciklerde bir papatya agmig (sanirsin).

Sair bu beyitlerde sevgiliyi bir ceylana benzetirken onun dudaklarini iki
defa koyu kirmizi olarak nitelemistir. Ik beyitteki <s+f ve son beyitteki
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kelimelerinin her ikisi de dudaktaki koyulugu ifade etmektedir (el-Ezd1, 1987:
1/102; el-Ezheri, 2001: XV/289). Ayrica son beyitte yer alan ¢icek acan anla-
mindaki 34 sozcligli papatya olarak anlagilmistir (ez-Zevzeni 2002: 92). Zira
Arap siirinde sevgilinin disginin papatyaya benzetilmesi yaygin bir kullanim-
dir. Nitekim Imruiilkays’in asagidaki beyitleri (el-Kurasi: 120-121) bunun
pek cok orneginden sadece biridir:
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Bekr’e agit yakmay: birak da su karanfil(inin) meyvesinden bize tattir.

A¢mug papatya misali diglerinden... Bembeyaz, seyrek on diglerinden...

2.4. Sac

Cahiliye sairlerinin siirlerinde zaman zaman sag tasvirlerine rastlamak da
miimkiindiir. Imruiilkays’in asagidaki beyitleri (ez-Zevzeni, 2002: 54-55) bu
minvaldeki giizel 6rneklerden biridir. Sair, bu beyitlerde sagin 6zelligi, rengi
ve sitiline dair goyle bir betimleme yapmaktadir:

Sl a5 o e 55l Gl b 5
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Swrting siisleyen, sarkmus siki hurma salkimi misali simsiyah, giir saclar
vardi.

Ziiliifleri yukari kalkikti. Oriilmiis ve salwverilmis saglart arasinda topuz-
lart kaybolmustu.

2.5. Endam

Yukaridaki birkag ornekte gectigi iizere Cahiliye siirinde sevgilinin cey-
lana benzetilmesi yaygindir. Zira sevgili hem gozlerinin iriligi ve giizelligi
hem de boyu ve endami yoniiyle bir ceylana benzemektedir. Bir ceylan kadar



312 ¢ CAHILIYE SIIRINDE KADIN IMGESI

kadar narindir, ince bellidir. Nitekim ‘Alkame el-Fahl asagidaki beyitte (ed-
Dabbi: 398) sevgiliyi bu vasiflarla betimlemektedir:

poile o o By B e sl sl sl e

Elbisesine ¢cok rahat sigacak olciilerde ince belli, giizel bir genc kizdir.
Sanki kendisi sebebiyle evden ayrilamadigim bir ceylandir o.

el-A‘sa da sevgilinin endamini anlatmak icin benzer ifade bi¢imlerine
bagvurmakta, ince belli olusunu gii¢lii bir imge ile sunmaktadir (es-Seybani
2001: 20):

JJM 2ad) 38 S 5) B 5 20k C‘:;‘?j‘ S

Elbisesine cok rahat sigacak olciilerde ince belli geng bir kizdir. (Oylesi-
ne ince bellidir ki) yiiriidiigiinde neredeyse beli kopacak (sanirsin.)

Asagidaki beyitte ise (ez-Zevzeni, 2002: 54) Imruiilkays sevgilinin mak-
bul uzunluktaki boynunu ceylaninkine benzetmektedir:
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Boynu, bir ceylamin (dala) uzandig zamanki, ¢ok uzun goriinmeyen ve

takilardan hdli olmayan boynu gibidir.

2.6. Tavirlar

Cahiliye siirlerinde sevgilinin giizelliginin tamamlayicisi olan bazi
tavir ve davraniglara da deginilir. Bunlardan biri sevgilinin bakiglaridir.
Imruiilkays’in su beytinde (ez-Zevzeni, 2002: 46) oldugu gibi onun bakiglar
keskinligi ve etkileyiciligi bakimindan bir oku andirmakta olup hedefe isabet
etmektedir.

‘_}ﬁzﬁuﬁ)m!&fw dﬁv\ﬂwszt@
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Gozlerin ancak paramparca olmus kalbime oklarini saplamak icin yas-
larint bogaltmakta.

Gerek Imruiilkays gerekse Tarafe sevgilinin iirkek bakislarini bir tehli-
keden korkmus antilobun bakislarina benzetmektedir (ez-Zevzeni, 2002: 53).
Imruiilkays’in s6z konusu beyti soyledir:

: s, .
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Bir yiiz cevirip bir cemdlini gosterir. Vecre antiloplarint andiran tirkek
bakislarla sakinr.

Sevgilinin konugma tislubuna temas eden Muzerrid (6. 10/631)"" ise onun
hosa giden konugmalarini anlatmak icin istidre sanatina bagvurmus, sevgilinin
sozlerini, gidalandig1 lezzetli bir yiyecek olarak tasavvur etmistir (ed-Dabbi:
94):
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Selma ile eglenceli zaman geciririm. Zira onun konusmasi tatlidir ve o
talibi geri cevirmeyen comert bir kimsedir.

Beyaz tenli (o dilber, asiklarin) meggalesidir. Onda, (ceylan yuvalari-
nin miidavimi olmusg) bir dsik icin ask, eglenceye meyletmis kisi icin eglence
vardir.

Sarkici cariyenin sakin ve yavas yiiriiylistinii tasvir eden (es-Seybani,
2001: 18) el-A‘sa da ilgi ¢ekici bir temsili tegbih ile onun yiirtirken ortaya
¢ikan goriintiisiinii toynag1 actyan veya balcik bir arazi tizerinde hareket eden
atin ytiriiytistine ve bulutlarin gokyiiziindeki aheste seyrine benzetmektedir:

11 Tam adi Muzerrid b. Dirér el-Gatafani’dir. Hicivleri ile iinlii bu sair Islami done-
me yetiserek Miisliiman olmugstur (el-Merzubani, 1992: 496).
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(Hiireyre’nin) Alni beyaz, saglart uzun ve yanaklari parlaktir. Toynagina
diken batan veya ayagr camura saplanaduran bir at gibi yavas yavasg yiiriir.

Komsusunun evinden (¢iktig1 zamanki) yiiriiyiisii bulutlarin sakin ve ya-
vas gecisi gibidir.

3.1. Cahiliye Siirindeki Kadin Imgesi ile Kur’an’daki Cennet
Kadinlarmin Ozellikleri Arasinda Bir Mukayese

Cahiliye siirlerindeki kadin imgesine yonelik zikredilen yukaridaki or-
nekler 1s1g1nda denilebilir ki; siirlerde kadinin ahlaki 6zellikleri baglaminda
en fazla 6n plana ¢ikarilan nitelik haya ve iffet, fiziki 6zellikleri ve giizelligine
yonelik tizerinde en ¢ok durulan ve adeta kadindaki giizellik unsurlarina dair
soylenen siirlerin ortak paydasi olan husus ise kadinin beyaz tenli ve ceylan
gibi iri gozlii olmasidir. Ayrica sairler beyaz tenli kadini daha carpici sekilde
anlatmak {izere yumurta, inci, ay ve giines gibi benzetme unsurlarina bagvur-
musglardir. Kur’an’daki cennet kadinlarini anlatan ayetlerde ise onlarla ilgili
temel olarak su bes 6zellik (Kara 2002: 225-232) ortaya konmaktadir:

a) Yalniz esleri ile ilgilenmeleri

b) Beyaz tenli-ceylan gibi iri ve giizel gozlii olmalari
¢) Tomurcuklanmig gogiislere sahip olmalari

d) Ayni yasta olmalari

e) Bakire olmalari

Bunlardan ilk ikisi, Cahiliye siirlerindeki kadin imgesinde 6n plana ¢ikan
so6z konusu ozelliklerle ortiismektedir. Simdi bu iki 6zellikten bahseden ayet-
ler 151¢1nda konuyu incelemek yararli olacaktir.

Kur’an’da Cennet kadinlarinin yalniz esleri ile ilgilenmeleri baglaminda
dort ayet bulunmaktadir. Bunlardan ticii (Saffat 37/48; Sad 38/52; Rahman
55/56) benzer ifadeler icermekte olup Saffat suresinin ilgili ayetinin meali
soyledir: “Yanlarinda bakislarimi yalnizca kendilerine ¢evirmis iri gozlii

esler vardir.” S6z konusu ayetlerde gecen kdsirdtu’t-tarf ifadesi ism-i failin
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mefule izafeti kabilinden olup, bu kadinlarin bakiglarini yalnizca eglerine
odaklamalarin1 ve bagkalarina iltifat etmemelerini anlatir (et-Taberi, 2000:
XX1/41).

Kadinlarin yalniz esleri ile ilgilenmeleri baglamindaki diger bir ayetin
meali soyledir: “Cadrirlar icinde sahiplerine tahsis edilmis huriler vardir.”
(Rahman 55/72). Ayette gecen maksiratun fi’l-hiyam ifadesi de yukarida
gegen kasirdtu’t-tarf ile benzesmekte olup hakkinda farkli goriisler olan (et-
Taberi, 2000: 75-78; Kara, 2002: 229) bu ifade genel kanaate gore kadinlarin
sadece eslerine ozgii kilinmasini, dolayistyla bagka erkeklere bakmamalarini
anlatir.

Yukaridaki ayetlerde Cennet kadinlarinin yalniz esleri ile ilgilenmeleri
ve bagka erkeklere bakmamalari durumu ifade edilmektedir ki bu 6zellik bir
nevi onlarin hayali ve iffetli olmalar1 anlamina gelir (Elmalili: VII/4689).
Dolayisiyla bu niteleme Cahiliye sairlerinin ¢izdigi ideal kadinin ahlaki
ozellikleri icerisinde en 6n planda olan vasiftir. Nitekim es-Senfera esini
anlatirken onun hayali ve iffetli kisiligini “Yiiriirken pecesini indirmez ve saga
sola iltifat etmez, sanki o yerde kaybettigi ve bulmayr arzuladig: bir esyasini
aramaktadir” seklinde bir betimleme ile anlatmaktaydi (ed-Dabbi: 109).

Kur’an’da Cennet kadinlart ile ilgili zikredilen diger bir durum da onlarin
fiziki yapilarina dair olan beyaz tenli-ceylan gozlii nitelemesidir. Bu anlam
Kur’an’in farkli yerlerinde, bazen bir arada (Duhan 44/54; Ttr 52/20; Vakia
56/22) bazen de ayr1 ayr1 (Rahman 55/72; Saffat 37/48) zikredilen hiir ve ‘in
kelimelerinden elde edilmektedir. Dilci ve miifessirlerin goriisleri cergevesinde
hir kelimesinin beyaz tenli, ‘7n kelimesinin de ceylan gozli anlamina geldigi
anlagilmakta olup bu kelimeden olugan terkibi “biiyiik ve genis gozlerinin
beyazi tam beyaz siyahi tam siyah olan, beyaz tenli, simsiyah ahu gozlii kadin”™
(Kara 2002: 222-223) olarak anlamak miimkiindiir. Bu baglamdaki ayetlerin
bir kisminda s6z konusu nitelemeyi destekleyen ifadeler de yer almaktadir.
Bir ayette (Vakia 56/23) sakli inciler bir baska ayette de (Saffat 37/49) sakl
yumurtalar benzetmesi yapilarak Cennet kadinlarinin tenlerinin beyaz
oldugu ve hi¢ kimsenin onlara el siirmedigi vurgulanmagtir.

Cahiliye siirindeki kadin imgesini ortaya koyan siirler ve Kur’an’daki
Cennet kadinlarin1 anlatan ayetler 1s181inda denilebilir ki Kur’an’daki Cennet
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kadinlarinin temel iki 6zelligi ile Cahiliye siirinde ortaya konan kadin imge-
sinde on plana ¢ikan iki ozellik ortiismektedir. Yazinin giris bolimiinde de
ifade edildigi gibi Cahiliye siirindeki duygu ve tasarimlarin sadece sairlere ait
kilinamayacagi, bunlarin bir bakima o zamanki Arap toplumunun duygulari-
n1 yansitti§1 varsayilirsa yukarida zikredilen, Cennet kadinlarini tavsif eder
mabhiyetteki ayetlerden hareketle Cennet kadinlarina yonelik Kur’an’da yer
alan betimlemelerin vahyin ilk muhataplarinin begeni ve algilarint da dikkate
alarak takdim edilen 6rnekler oldugu anlasilmaktadir. Bu diistince “Biz diinya
hayatinda da, ahirette de sizin dostlariniziz. Gafiir ve rahim olan Allah’in
ikramu olarak orada sizin igin canlarimzin gektigi her gey var ve istediginiz
her sey orada sizin icin hazirdir” (Fussilet 31/31) ayeti ile birlikte diisiiniiliirse
Cennette Arap toplumunun estetik anlayisi, beklentileri ve hayallerinin Gte-
sinde evrensel nitelikte giizellikler ve odiillerin s6z konusu oldugu sonucuna
ulagilabilir.

Sonug

Cahiliye toplumunda ev isleri ve ¢ocuk yetistirmenin yani sira yaptigi
cesitli iglerle ailenin ve toplumun yiikiinii 6nemli 6l¢iide tistlenmesine ragmen
kadinlarin genel anlamda itibar gormedigi anlasiimaktadir. Ozel hallerinde,
onlarla ayni sofraya oturulmamasi ve hatta ayni evde bile bulunulmamasi,
miras hakkina sahip olmamalari, cocuk dogurmadikca aileden kabul edilme-
meleri ve kiz cocuklarinin diri bir halde gomiilmesi gibi uygulamalar bu anla-
yisin bir tezahiiruddir.

Divanu’l-‘arab (Araplarin arsivi) olarak adlandirilan ve igerdigi seckin
lafizlar ve ozlii anlamlar, sahip oldugu giiclii anlatim ve Islam 6ncesi doneme
ait barindirdig1 sosyal ve kiiltirel malumat sebebiyle tarih boyunca istishad
kaynag1 olarak 6nemini muhafaza eden Cahiliye siiri o donemdeki kadin algi-
st, kadinin ahlaki ve fiziki vasiflari, Arap tasavvurundaki ideal kadin modeli
vb. gibi hususlarda aydinlatici bilgiler sunmaktadir. Kadinin ahlaki 6zellikle-
rine temas eden Cabhiliye sairleri bir kadinda en ¢ok aradiklart erdemin iffet
oldugunu vurgulamaiglar, haya sahibi kadini ideal kadin modeli olarak takdim
ederken cimri, paraya diigkiin, vefasiz, nankor ve ge¢imsiz bir Cahiliye kadini
portresi ¢izmislerdir.

Cahiliye sairleri, kadinlardaki giizellik unsurlarina da deginmisler, daha
cok gazel pasajlari icerisinde yer verdikleri tasvirlerde kadinin teni, gozii, du-
dak ve disleri, sac1, endami ve tavirlarina dair gii¢lii imgeler ortaya koymus-
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lardir. Onlara gore giizel kadin bir inci veya bir yumurta gibi beyaz tenli olup
onun parlak yiizii 1518101 giinesten almig ve bir ay gibi karanliklar1 aydinlat-
maktadir. Bir ceylan kadar giizel ve iri gozlere sahip olan sevgilinin dudaklari
kipkirmizidir ve digleri bir papatyayr andirmaktadir. Ayrica komiir gibi sim-
siyah olan uzun saclari, incecik beli ve zarafeti ile ceylani andiran bir endami1
vardir. Kadinin giizelligini tamamlayan tavirlar konusunda da betimlemeler
yapan sairler sevgilinin bakislarini tirkekligi bakimindan ceylana, yaralayi-
c1 olmast yoniiyle oka, konugsmasini kendisiyle beslenilen hos bir yiyecege,
yiiriiytisiini de toynagi actyan atin yiiriiyilisiine ve bulutlarin gokyiiziindeki
aheste seyrine benzetmektedirler.

Cahiliye siirlerinde kadindaki ahlaki vasiflara dair séylenen siirlerin ortak
paydasi hayal: ve iffetli olma, giizellik unsurlarina dair sdylenen siirlerin ortak
paydasi ise beyaz tenli ve ceylan gibi iri gozlii olmadir. Ote yandan Kur’an’da
Cennet kadinlarint anlatan ayetlerde onlarin bes temel 6zelligi zikredilmistir
ki bunlardan ikisi onlarin yalmz egleri ile ilgilenmeleri ve beyaz tenli-ceylan
gozlii olmalaridir. Dolayisiyla Kur’an’daki Cennet kadinlarinin iki 6zelligi
Cahiliye siirinde ortaya konan kadin imgesinde 6n plana ¢ikan iki 6zellik ile
ortiigmektedir. Cahiliye siirindeki tasarimlarin sadece sairlere 6zgii olmadigi,
bunlarin bir bakima o zamanki Arap toplumunun duygularini da yansittig
sOylenebilir. Ayrica Cennet kadinlarini tavsif eden ayetlerdeki kadina yonelik
estetik betimlemeler, Fussilet suresindeki, zikri gecen anlam dairesi ile daha
genel bir perspektife oturtulmaktadir.
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TOPLUMDAKI KADIN ALGISINA KATKISI ACISINDAN
DIYANET ISLERI BASKANLIGI KUR’AN KURSLARI
PROGRAMINA YONELIK ONERILER

Safiye KESGIN *
Oz

Gegmisten giiniimiize Miisliman toplumlara bakildiginda Islam dininin kadina
verdigi onemin somut orneklerini gérmek rahatlikla miimkiindiir. Ancak bu 6nemin
gosterilmedigi tersi ornekler bulmak da miimkiindiir. Olumsuz ornekleri azaltmak
hatta yok edebilmek icin, kadina yonelik olumsuz tutum ve davranislara neden olan
etkenleri tespit etmek dnemlidir. Sahip oldugumuz kiiltiir, din anlayisi, geleneklerimiz
vb. pek cok sey toplumdaki kadin algisinin olusmasina olumlu ya da olumsuz katkida
bulunabilir. Bu konuda toplumun kiiltiirii, gelenekleri ve din anlayis1 bir 6zelestiri
stizgecinden gecirilir ise nelerin olumsuz kadin algisina neden olabilecegi tespit edi-
lebilir. Ornegin toplumun sahip oldugu dinen dogru sanilan yanliglarla sekillenmis bir
din anlayis1, olumsuz kadin algisinin olusmasinin nedenlerinden biri olabilir. Diya-
net isleri Bagkanlig1 (DIiB), Tiirkiye’de Miisliimanlar1 din hakkinda dogru bir sekilde
bilgilendirmek ve varsa dini konulardaki yanlig bilgilerini diizeltmekle gorevlidir.

DIiB’in en yaygin faaliyetlerinden biri, Kur’an Kurslar1’dir. Bu kurslara katilan
kursiyerlerin neredeyse tamamim kadinlar olusturmaktadir. Dolayisiyla DIiB top-
lumdaki kadinlara ulagmak konusunda 6nemli bir imkana sahiptir. Bu sebepten bu
calismada DIB’in Kur’an kurslarinda uygulamakta oldugu Ihtiyag¢ Odakli Ogretim
Programlari esas alinmis; toplumdaki kadin algisina katkisi agisindan bu programin
amaclari ve icerigi incelenmis ve programa yonelik tespit ve oneriler sunulmustur.

Programin genel amaclarinda, dogru bir kadin algist olusturmaya yonelik bir
amaca yer verilmedigi goriilmiistiir. Bu sebeple, programda, toplumdaki kadin algisi-
na olumlu katki saglama amacina yonelik bazi 6zel amaglarin gozetilmesi 6nerilmistir.
Icerik agisindan programdaki itikat, ibadet, siyer, ahlak ana konular1 altinda yer alan
her bir konu, Dinim Islam kitab: esas alinarak incelenmistir. Kitabin konulari ele alig
bicimi acisindan kadin algisina dogrudan veya dolayli olarak sagladigi katki tespit

*  Yrd. Dog. Dr. Yildirim Beyazit Universitesi, Saglik Hizmetleri Meslek Yiiksek
Okulu, skesgin@ybu.edu.tr



322 » TOPLUMDAKI KADIN ALGISINA KATKISI ACISINDAN DiYANET iSLERI
BASKANLIGI KUR’AN KURSLARI PROGRAMINA YONELIK ONERILER

edilmis, baz1 konularda eksik goriilen hususlarin eklenmesi onerilmistir. Bu oneriler
arasinda, programa Islam ve Kadin adl bir iinitenin eklenmesi de vardir. Ciinkii bu
tinite araciligiyla kursiyerlerin;

1. Islam dinine gore kadinin konumu, hak ve sorumluluklar1 hakkindaki bilgile-
ri 6grenme ihtiyaclar1 karsilanabilir,

2. Kadmlarla ilgili toplumda yaygin, dinen dogru oldugu sanilan yanlig bilgileri
diizeltmelerine rehberlik edilebilir.

S6z konusu iinitenin konu basliklar1 yaninda kursiyerlerin agik, kesin ve basa-
rabilecekleri kazanimlar da Onerilmistir. Bu ¢alismada yer verilen iinite Onerisinin,
bu alanda tartisilmasi, gelistirilmesi, iceriginin genisligi géz oniine alinarak ayri bir
program olarak hazirlanmasina onciiliik edebilmesi umulur.

Anahtar Kelimeler: Islam ve Kadin Algisi, Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur’an
Kurslar1 Programi.

Abstract

A Program Proposal for The Quran Courses of The Presideny of
Religious Affairs in Terms of Its Contribution to The Perception
Towards Woman in Society

When we look at Muslim societies in the past to the present, it is quite possible to
see embodiments that attach importance to woman in Islam. However, it is also pos-
sible to find antagonistic examples in that society. In order to eradicate these negative
examples, it is important to identify the factors that lead to these adverse attitudes and
behaviors towards woman. Societies’ culture, religious understanding, and traditions
can contribute positively or negatively to the formation of perception towards woman
in a society. If we were to criticise societies’ culture, religious understanding, and
traditions regarding this topic, we can identify which factors cause these negative con-
ceptions towards woman. For instance, a religious understanding formed with incor-
rect thinking according to the religion could be a reason for this formation of negative
conception towards woman.

The Presidency of Religious Affairs (PRA) is responsbile for informing the
Muslims correctly about the religion and rectifying any misinformation on religion
in Turkey, if the need presents itself. One of the most common activities of PRA is
providing Quran learning courses. Trainees attending these courses are mostly woman.
Therefore, PRA has an opportunity to reach women in the community. Accordingly,
this study is based on a Needs-oriented Teaching Program implementation in PRA’s
Quran courses. Firstly, it examines the purposes and content of this programs in terms
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of its contribution towards the perception of woman in the community. Secondly, it
presents the findings and recommendations for the program.

The general objective of this program is to create the correct perception of wo-
man. Thus, it has been recommended to take into account some special objectives for
contributing positively to the perception related to woman in society. The core topics
of the program such as belief, worship, ethics, and siyar (the life of the Prophet Mu-
hammed) have been examined on the basis of the book called “‘My Religion is Islam’
in terms of its content. It outlines the book’s contribution to the perception of women
directly or indirectly in terms of its handling of topics and it suggests the addition of
some issues that are lacking thereof. The proposal for this program includes the additi-
on of a unit called ‘Islam and Woman’. In this manner, through this program,

1. Trainees’ learning needs about the woman’s status, rights and responsibilities
according to Islam can be met.

2. It can guide trainees to rectify the false information that is thought to be true
according to the religion and commonly accepted in the society.

Furthermore, it offers titles of the unit topics and clear and concise learning out-
comes that trainees can achieve. The purpose of this study to able to initiate the discus-
sion about the proposal of adding a unit and its improvement as a separate program by
considering the extent of its content.

Key Words: Islam and the Perception of Woman, Presidency of Religious Affa-
irs, Quran Courses Programs.

Giris

Ailevi bagliligin yerine bireyciligin, biz duygusunun yerine ben duy-
gusunun, manevi duygular yerine maddi bedensel icgiidiilerin, olgunluk ve
kanaatkarlik yerine varlikli, refah icinde bir yasam siirmenin 6ne ¢ikarildig:
ve daha ¢ok tercih edildigi (Seriati, 2013) giiniimiizde kadina bakis, kadina
verilen konum ve deger de bu tercihler dogrultusunda sekillenmektedir. Kadi-
na gelenegin aligkanliklarindan kurtularak 6zgiirlesmeyi vaat eden moderniz-
min olusturdugu zihniyet, gelenegin temsilcisi olarak gordiigii dinlere ve 6zel-
likle Islam dinine kars1 saldirgan ve suglayici olabilmektedir. Yasadigimiz son
yiizyilda diinyada ve Tiirkiye’de artan bir ivmeyle devam eden kadin ile ilgili
arastirma ve ¢alismalarda din ve kadin konusu 6nemli bir yek{in tutmakta-
dir (Sahin vd., 2011). Din ve kadin konulu ¢aligmalarda goriilen farkli yakla-
stmlardan biri ise kadinin toplumdaki mevcut konumu veya yasanan sorunlar
konusunda Islam dinini suclayan ve saldirgan bir tutum iceren yaklagimdir
(Subasgi, 2012).
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Daha cok giindelik yasama yansiyan asir1 goriintiiler, medyatik bilgi-
ler, indirgemeci/ideolojik 6n kabullere dayanan elestirilere, saldirilara (Suba-
st, 2012: 48) maruz kalan bir inan¢ sisteminin mensuplar1 olarak Miisliiman
kadinlar, modernizmin dayattig1 cagdas kadin tipi ile yasayan gelenekler ara-
sinda kalmaktadir. Bu saldirilar ya da dayatmalar karsisinda Miisliiman kadin
kimligini olusturabilmek veya koruyabilmek igin bu kadilarin Islam dini-
nin kadina yaklagimi ve vermis oldugu konum hakkinda bilgi ve fikir sahibi
olmaya ihtiyaclar1 vardir. Ayni ihtiya¢ toplumdaki baz1 erkekler icin de soz
konusudur. Zira bunlar sahip olduklar1 yanlis dini bilgi ve tutumlar yiiziinden
dindarlik adina dinle ilgisi olmayan davraniglar1 savunabilmekte ve kadinlara
bu dogrultuda davranabilmektedir.

Bu makalenin amac1 s6z konusu su¢lamalar karsisinda savunmact veya
oziir dileyici bir yaklagimla Islam ve kadin konusunu ele almak degildir. Ay-
rica mevcut olumsuz bazi ornekler iizerinden miisebbip olarak geg¢misten
giiniimiize tevariis eden toptan Islam gelenegini, Miisliimanlar1 goren, ka-
dinlara dair yorumlarin tiimiiyle erkek egemen bakis acisiyla sekillendigini
iddia ederek yargilayan ve suglayan feminist esitlik¢i soylemi desteklemek
de degildir. Bu makalenin amaci toplumda yaygin olan yanlig veya eksik dini
bilginin sebep oldugu/olabilecegi kadinlarla ilgili algiy1 diizeltmeye ve dogru
bir kadin algisi olusturabilmeye katkis1 agisindan DIB Thtiyag Odakli Kur’an
Kurslar1 Programi’na yonelik tespit ve oneriler sunabilmektir. Halki bu konu-
larda bilinglendirme i¢in cami ve Kur’an kursu faaliyetleri 6niimiizde dnemli
bir imkan olarak durmaktadir. Bu sebepten bu ¢alisma DIB Kur’an kursu faa-
liyetlerini ve 6zellikle DIB tarafindan Kur’an kurslarinda uygulanmakta olan
programu esas almaktadir.

Arastirmanin Problemi

Bu aragtirmanin problemi, toplumdaki kadin algisina katkisi agisindan
DIB Ihtiyag Odakli Ogretim Programlari’nin amaglari ve igeriginin incelen-
mesi ve programa yonelik tespit ve oneriler sunulmasidir.

Arastirmanin Yontemi

Bu caligma nitel bir aragtirma olup, arastirmada dokiiman incelemesi ve
icerik analizi yontemi kullanilmistir.
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1. Diyanet Isleri Baskanhg ve Kadinlar

DIB’in gorevleri arasinda “aile, kadin, genclik ve toplumun diger kesim-
lerine yonelik dini konularda aydinlatma ve rehberlik yapmak™ (DIB Kurulus
ve Gorevleri Hakkinda Kanun 1965) bulunmaktadir. Dolayisiyla toplumun
manevi hayatin1 olumsuz yonde etkileyen aile ici sorunlar, toplumda tezahiir
eden siddet, tore cinayetleri, insan haklar1 ihlalleri gibi ortak duyarlilik ve
¢oziim gerektiren sosyal konularda, dini bilgi agisindan topluma rehberlik et-
mek, bu alanda varsa yanlis dini anlayislar1 gidermek, bu sorunlarin ¢oziimii-
ne yonelik calismalar yiiriiten ilgili kurum ve kuruluslarla igbirligi icerisinde
hareket etmek (Fidan 2008: 9) de kurumun gorev ve sorumluluklart arasinda
sayilabilir.

Dolayisiyla bu genel ifadelerden hareketle denilebilir ki DiB ayn1 za-
manda;

1.Toplumumuzda var olan kadin konusundaki sorunlarin ¢dziimiine dini
acidan katki saglayabilmek,

2. Toplumda din adina veya din kullanilarak kadina yonelik olan her tiirlii
olumsuz tutum ve davraniglarin kaynaginin din degil tore ve gelenekler veya
yanlis din anlayist oldugunu agikca gostermek,

3. Islam dinine mal edilen yanlis kadin algisinin diizeltilmesine hizmet
etmek, bu konuda kadin erkek tiim toplumu dogru bir sekilde bilgilendirmek.

4. Ozellikle toplumdaki fertlerin kadinlarla ilgili dini hiikiimleri, hak ve
sorumluluklar1 konusunda dogru bir sekilde bilgilendirilerek, saglikli bir ka-
din algis1 olusturmalarina yardim ve rehberlik etmekle de gorevlidir.

DIB ailenin korunmasi, kadima, ¢ocuga, yaslya yonelik siddetin 6nlen-
mesi konusunda 6zel bir caba gostermektedir. Konuya iliskin Basbakanlik
genelgesine! gore, kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusunda toplumu
bilin¢glendirmek iizere hutbeler okunmasi, vaazlar verilmesi ve camilerde
erkeklere yonelik zihniyet doniisimiini saglayacak egitim programlar
diizenlenmesi Diyanet Isleri Bagkanligmin sorumlulugu altindadir. Tore/
namus cinayetleri konusunda ¢6ziim 6nerilerinin hayata gecirilmesi hususunda
ise Baskanlik, isbirligi yapilacak kurumlar arasindadir (DIB 2015a: 18).

1 2006/17 sayili “Cocuk ve Kadinlara Yonelik Siddet Hareketleriyle Tére ve Namus
cinayetlerinin Onlenmesi Igin alinacak Tedbirlere Dair Bagbakanlik Genelgesi”
04.07.2006 tarih ve26218 sayili Resmi Gazete’de yayimlanarak yiiriirliige gir-
mistir.
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Ailenin korunmasi ve kadina kargt siddetin 6nlenmesi baglaminda Bas-
kanligin attigr adimlar, yazili ve gorsel materyallerle desteklenen egitim calig-
malarindan ve halk icinde siddete karsi duyarlilig1 gelistirmeye yonelik dini
faaliyetlerden olusmaktadir (DIB 2015a).

2. Camiler, Kur’an Kurslar1 ve Kadinlar

Kadinlarin egitimi Hz. Peygamber’in zamaninda tim Miisliimanlarin
egitim aldiklar1 mescid/cami merkezli olarak yiiriitiiliyordu. Bugiin de yay-
gin din egitimi (Tosun 1993; Kog 2001) icerisinde degerlendirilen bir etkinlik
olarak cami egitiminin genel olarak toplumun ve 6zelde kadinlarin egitimine
saglayabilecegi katki kiiciimsenemez (Y1lmaz 2007).

DIB tarafindan yiiriitiilen din egitimi faaliyetlerinin en aktif ve etkili aya-
§in1 Kur’an kurslarinin olusturdugu bilinmektedir. Kur’an kurslarina devam
eden kursiyerlerle ilgili istatistiklere baktigimizda 2013/2014 6gretim y1il1 so-
nunda tespit edilen rakamlara gore (DIB 2014) Tiirkiye genelinde 1.116.509
kisi Kur’an kurslarina katilmig, bunlarin 65.824’ii erkek, 1.050.685’isi kadin
kursiyerlerdir. Bu rakamlar bize kursiyerlerin neredeyse tamamini kadinlarin
olusturdugunu gostermektedir. Dolayisiyla Kuran kurslari toplumdaki kadin-
lara ulagma ve kadin egitimi konusunda oldukca degerli ve 6nemli bir imkéana
sahiptir. Bu durum kadinlara yonelik ihtiyaclar1 da gozeten Thtiyag Odakli Og-
retim Programlarinin olusturulma gerekgeleri arasinda zikredilmektedir (DIB
2012). Fakat zikredilen bu hususun programi olusturan unsurlardan 6zellik-
le amaglara ve igerige ne kadar ve nasil yansidiginin incelenmesi DiB’in bu
programlar araciligtyla yukarida sozii edilen kadinlarla ilgili gorevleri yerine
getirmede nasil bir katki sagladigi veya saglayabilecegi konusunda bir fikir
verebilir.

a) Amaclar1 Aasindan DIiB Temel Ogretim Program

Ogrencilerin islam dininin degerlerini, insan hayatina anlam kazandiran
unsurlardan biri olarak fark etmelerini saglamak, Hz. Muhammed’in yasan-
tisindan degerler {iiretebilmelerini gerceklestirmek, 6grendigi degerlerden
yardim alarak kendi ¢oziimlerini tiretebilmelerini saglamak, bu degerlerden
hareketle barig ve hosgorii ortami olusturmalarma yardimci olmak (DIB 2012)
Ogretim programlarinin genel amaclari arasinda yer alir.

Programda 6zel amaclara yer verilmemektedir. Ancak bu program ile
genel amaclar dogrultusunda su 6zel amaclarin da hedeflenmesi, toplumda
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dogru bir kadin algis1 olusturmaya ve kadinlarin yagamakta oldugu sorunlari
azaltmaya katki saglayabilir. Dolayistyla programda kursiyerlerin,

1. Islam dininin kadmna bizatihi insan olarak verdigi deger ve kadinin
toplumsal konumuna dair gerceklestirdigi yeniliklerin farkinda olmalarina ve
bu dogrultuda dogru bir kadin algisi olusturabilmelerine,

2. Islam dininde kadmin sahsiyetine yonelik hicbir olumsuz tavir ve
davranisa (degersiz ve hakir gorme, siddet vb.) izin verilmedigini idrak edip
aciklayabilmelerine,

3. Islam dinine gore egitim almak hakkinin tipki erkekler gibi kiz
cocuklarinin da en temel haklarindan biri oldugunu fark etmelerine,

4. Kiz ve erkek cocuklar arasinda ayirimcilik yapilarak, kiz ¢ocuklarinin
erkek cocuklara saglanan imkanlardan mahrum birakilmasinin dinen emredi-
len adalet ilkesi ve anne baba olma sorumluluguna uymayan bir tavir oldugu-
nun fark etmelerine,

5. Miisliman kadinin toplumsal hayata katilmasina, mesleki anlamda
uzmanlagmasina, ilmi ¢aligmalar yapmasina ve dilerse ¢alisma hayatina katil-
masina dinen hi¢bir engel olmadigini kavrayabilme, bunlari 6rneklerle acikla-
yabilmelerine,

6. Iffetin sadece kadimlarmn degil erkeklerin de sahip olmasi gereken bir
vasif oldugunu, kadin ve erkegin ortiinmesinin toplumda cinsiyet ile degil
sahsiyet ile var olmalarina sagladig1 katkiyi fark etmelerine,

7. Kadin konusunda Islam’a mal edilen olumsuz kadin algisinin olusma
sebepleri konusunda bilinclenmelerine yardimci olmak, rehberlik etmek 6zel
amagclari da gozetilebilir.

Yukarida onerilen 6zel amaglar dogrultusunda Ihtiyag Odakli Kur’an
Kurslar1 Programlarina baktigimizda dogrudan kadinlarla ilgili konu baslikla-
11 sunlardir: Kadinlara Ozgii Baz1 Haller (Adet, Lohusalik), Eslerin Birbirine
Kars1 Gorev ve Sorumluluklari, Anne Babanin Cocuklarina Kars1 Sorumlu-
luklari, Ornek Sahsiyetlerden Davranig Modelleri (Hz Meryem: iffet, Hz. Ha-
tice: Kararlilik, Hz. Aise: Ilim Sevgisi, Hz. Fatima, Ilim Sevgisi, Rabiatii’l-
Adeviyye) (DIB 2012).

Yalnizca bu basliklardan hareketle, program hakkinda Islam ve Kadin
konusu baglaminda bir yargiya varmak dogru degildir. Bu programin uygu-
lanmasinda kullanilmasi karara baglanan (DIB 2015: 10) “Dinim Islam Temel
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Bilgiler” kitabinda tiim konularin ve sozii edilen bagliklarin nasil ele alindi-
ginin incelenmesi, bu anlamda bir fikir verebilir. Zira bu konularin ele alinig
bicimi, satir aralarinda yer alan kadinlarla ilgili mesajlar dogru bir Miisliiman
kadin algis1 olugturmaya olumlu ya da olumsuz hizmet edebilir.

b) icerik acisindan DIB Temel Ogretim Program

DIB Temel Ogretim Programi Kur’an-1 Kerim ve Dini Bilgiler olmak
tizere iki 6grenme alani olarak tasarlanmistir. Dini bilgiler 6grenme alani ise
itikat, ibadet, ahlak ve siyer ana konular1 altinda basliklandirilmistir (DIB
2012).

Yukarida gozetilmesi nerilen 6zel amaclar dogrultusunda Dinim Islam
(DIB 2014) kitab1, program igerigi acisindan incelendiginde ortaya ¢ikan tes-
pit ve oneriler sunlardir:

1. itikat: insanin Evrendeki Konumu bashg1 altinda, erkek ve kadinin
birlikte yiiklenmis oldugu sorumluluk vurgulanarak erkek ve kadinin yarati-
lista esit bir sekilde, vahye muhatap olmada ve halifelik sorumlulugunu iist-
lenmede birlikte ve birbirlerine yardimci olarak yaratildigi hususuna (Gérmez
2015) deginilebilir. Zira insanin yaratilist ve yeryiiziindeki konumunun boyle
bir yaklagimla ele alinmas1 Allah’in huzurunda kadinin da erkek gibi varligi,
sahsiyeti, tistlenmis oldugu sorumlulugu ile degerli oldugu vurgusunun yapil-
mast i¢in bir firsattir.

2. Ibadet: Kadinlara Ozel Haller baghig1 altinda, “Hayiz veya nifas ha-
lindeki kadinin namaz kilmasi ve orug tutmasi haramdir” seklinde hiikiim ve-
rilmektedir (DIB 2014, 51). Uzerinde farkli goriislerin ortaya konuldugu bu
konuda, DIB kendi kabul ettigi goriisii vermekle iktifa etmektedir.

Kadinlarin 6zel giinlerinde oruc tutup tutamayacagi hakkinda Kur’an’da
bir ayet yoktur. Islam Alimlerince ortaya konulan hiikiimler, konuyla ilgili baz1
hadisler ve ilk donem uygulamalarini nasil yorumladiklarina baglh olarak de-
gisebilmektedir. Hanimlarin, 6zel giinlerinde orug tutamayacak kadar rahatsiz
olduklarinda, tipki diger hastaliklarda oldugu gibi (Bakara 2/185) bir ruhsat
olarak orug tutmayabilecegi ve tutamadi81 giinleri daha sonra kaza edebilece-
§i, dolayisiyla eger isterse o giinlerde de orug tutmasinda bir sakinca olmadig1
yoniinde hiikiim verenler de (Atay, 1995; Bayindir, 2011) vardir. DIB, Dinim
Islam kitabma bu konuda kendi kabul ettigi goriisiin yaninda farkli goriislere
de, gerekgeleriyle birlikte yer verdiginde, 6grenciler -kitabin hazirlanig amaci
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baglaminda belirtilen- kendi arastirma, sorgulama ve tercihiyle benimsedigi
bir hiikmii uygulama (DIB 2014) sansina sahip olacaktir.

Cemaatle namaz konusu ele alinirken, cemaatle namaz kilmanin tek ba-
sina kilmaktan kat kat daha sevap oldugu vurgulanmaktadir. Bu ilkenin biitiin
Miislimanlar i¢in gecerli oldugu diistiniilerek, kadinlarin da buna dahil ol-
dugu zimnen ¢ikarilabilir. Ancak Tiirkiye’de camilerde cemaatle namaz dii-
zenlemesi —6zellikle cuma namazlari icin- daha yeni yeni kadinlar da hesaba
katilarak, belli baz1 camilerde onlara yer ayrilmasi seklinde yiiriitiilmektedir.
DIB’in son yillarda bu konudaki gayreti agik¢a goriilmektedir (DIB 2015a:
48). Cami Kadin ve Aile (DIB 2013) adli eser, bastan sona kadinlarin sosyal
bir merkez olan camiler araciligiyla, sosyal, egitim ve ibadet hayatina daha
cok katilmalarinin 6nemi ve faydalarini vurgulamaktadir. Bu yaklasim, Di-
nim Islam kitabina da yansitilabilir. Cemaatle namaz konusu iglenirken, Islam
dininde kadinlarin da erkekler gibi cemaatle namaza tesvik edildigi, vakit,
Cuma, bayram (Buhari, Ideyn 12) hatta gece namazlarina (Buhari, Ezan 162;
Buhari Ebvabu Sifati’s-Salat, 127) katildiklari, bu konuda Hz. Peygamberin
onlara her tiirlii destegi verdigi, camide buna dair diizenlemeler yaptigina dair
onun hayatindan ornekler verilebilir. Eger boyle yapilir ise bu program ve ki-
tap, kadinlarin camilerde cemaatle namaza ve dolayisiyla egitim faaliyetlerine
katilmalarinin tegvik edilmesi ve erkeklerin zihinlerinde de kadinlarin cemaa-
te katilmalarinin makul ve normal karsilanmasina hizmet edebilir.

3. Siyer: Islam peygamberinin nasil bir ortamda dogdugundan
bahsedilirken, o donemde kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesinden,
kadinlarin hig giivende olmadigindan s6z edilmektedir (DIB 2014: 69). Bu hu-
sus ¢greticinin giinlimiiz sartlarinda kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiil-
mesinin nasil olabilecegini, kadinlarin giivenliklerinin saglanmasinin 6niinde
ne tiir engeller oldugunu, bu engellerin ortadan kaldirilmasinin yollarinin ne-
ler olabilecegini 6grencilerle istisare edebilmesi, tespitler yapabilmeleri, bu
husus iizerinde diistinmeleri igin bir firsat olarak goriilebilir. Aksi takdirde
yalnizca tarihi bir olgunun paylasilmasindan ibaret kalacaktir.

Hz. Muhammed’in hayati anlatilirken, onun hayatinda 6nemli yeri olan
kadinlarin adindan bahsedilmektedir. Basta annesi Amine, siitannesi Halime,
dadist Ummii Eymen annesi gibi sevdigi amcasinin hanimi Fatima, esi, ilk
Miisliman kadin, Hz. Peygamberin teblig gorevinde en biiyiik destekcisi Hz.
Hatice, kizlar1 Zeynep, Rukiye, Ummii Giilsiim, Fatima, ilk sehit olan Miis-
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liiman hanim Siimeyye, Hz. Hatice’nin vefatindan sonra Hz. Peygamber’in
yeniden evlenmesine aracilik eden Havle bint Hakim bahsi gecen kadinlardir.

Mii’minlerin Anneleri (DIB 2014: 388-391) bashg altinda, sira ile Hz.
Peygamber’in eslerinden de kisaca bahsedilmektedir. En zor giinlerinde esi-
ne destek olan, kendi ekonomik giicii olup bunu Islam yolunda sarf eden,
alimligiyle anilan, egitim 6gretim faaliyetleri yiiriiten, savaslara yardimci des-
tek olarak katilan, iiretkenligiyle elde ettigi kazancini sadakaya cevirebilen,
siir yazabilen hanimlar olarak mii’minlerin annelerinin her biri Miisliiman
kadinlar icin birer ornektir. Bu 6rneklere yer verilmesi dogru bir Miisliiman
kadin algis1 olusturma ve kadinin egitimli olmasinin 6rnekligi baglaminda ¢cok
degerli ve onemlidir. Buna ilaveten Dinim Islam kitabinda bir es olarak Hz.
Peygamber’in eglerine ev iglerinde yardimci olmasi, ikindi vaktinden sonra
zamanini eglerine ayirarak esleriyle ilgilenmesi, onlara karsi sevgi, ilgi ve
sefkatle yaklasmasi1 (DIB 2014: 386) ile drnekliginin gosterilmesi, erkeklerin
hanimlarina kargt nasil davranmalar1 gerektigi konusunda yonlendirici olmasi
acisindan 6nemlidir.

Ayrica bir baba olarak evlatlar1 arasinda kiz-erkek ayirimi yapmamast
da, anne babalar icin bir 6rnektir. Hz. Peygamberin Hz. Fatima icin soyledigi
“Fatima benim par¢amdir, onu inciten sey beni de incitir.” (DIB 2014: 392)
soziine yer verilmesi kiz cocuklarina olan diiskiinliigiinii, kiz ¢ocuklarina ver-
digi degeri gostermesi agisindan degerlidir. Giintimiizde hala ailelerin erkek
cocuk sahibi olmaya yiikledikleri deger ve aile icinde kiz ve erkek ¢ocuklarina
kars1 gosterdikleri farkli tutum ve davraniglar diisiiniildiigiinde Hz. Peygam-
berin bu konudaki 6rnekliginin fark ettirilmesi ailelerin bu konuda egitilmele-
rine katki saglayabilir.

Bir egitimci olarak Hz. Muhammed’in 6rnekligi (DIB 2014: 402-403)
konusunda kadinlarin egitimine verdigi onem ile ilgili olarak, kendisinin haf-
tanin bir glintinii sadece kadinlara ayirdigi, bu giinde onlarin egitimi ile ilgilen-
digi ve sorularin1 cevapladigindan s6z edilmektedir. Ayrica aksamlar1 kendi
evinde eslerini bir araya toplayarak onlarla sohbet etmesi yoluyla mii’minlerin
annelerinin bir egitim imkani buldugu, bu yolla edindikleri ilmi birikim ile
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir¢ok kisiyi yetistirdikleri (6zellikle Hz.
Aige) belirtilmektedir.

Programda siyer konular1 kapsaminda sahabi hanimlarin sosyal hayatta-
ki varhig1 daha ¢ok hissettirilebilir. Ornegin, Ilk Islam toplumunu olusturma
calismalarinda Hz. Peygamber’in hem erkek hem de kadinlar1 muhatap alarak
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onlardan bey’at (mesru emre uyma taahhtidii) almast (Hatipoglu 1997; Hami-
dullah 1980; Akkaya 1997) -ki bu Kur’an’in emri geregidir (Miimtehine, 12)-
s6z edilebilir, zira bu, islam toplumunda kadinlarin siyasal haklar1 ve goriisle-
rine deger verildigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica o donemde fark-
It meslek kollarinda yer alan kadinlar ve bizzat savasa katilan veya savaslarda
yardimei gii¢ olarak cephe gerisinde destek olan kadinlardan (Beser 1991) da
bahsedilebilir. Mescid-i Nebi’nin sosyal islevinden bahsedilirken kadinlarin
oradaki sosyal ve egitim 6gretim faaliyetlerine katildiklar1 ve hatta egitim 6g-
retim faaliyetlerine katki sagladiklarindan? bu yolla pek ¢ok sahabi hanimin
dini ve diger alanlarda bilgi ve tecriibe sahibi olduklarindan s6z edilebilir.
Boyle yapilmas: Hz. Peygamber’in yasadigi donemde kadinlarin toplum ice-
risindeki durumlarim iyilestirmek icin verdigi miicadele, gosterdigi gayret ve
destegin de fark edilmesini saglayabilir.

4. Ahlak: Islam Ahlakimn Ongordiigiic Model Insan Unitesinin
konularindan birisi iffettir. Dinim Islam kitabinda konuyla ilgili olarak acikca
belirtilmese de, Niir/24 ayetine yer verilmis olmas1 (DIB 2014: 157), iffe-
tin hem erkek hem de kadinlarda olmasi gereken bir vasif olduguna isaret
edilmesi anlamina gelmektedir. Kitapta etkinlikler kisminda okunmas: ve if-
fetle ilgili konulardan not alinmasi istenilenler arasinda Yusuf/3-35 ayetleri
de bulunmaktadir. Dolayisiyla Hz. Yusuf’un 6rnekligine etkinlik araciligiyla
dolayl olarak yer verilmektedir. Peygamberlerin 6rnekligi baglaminda Hz.
Yusuf’un sabir, zeka, maharet, iffet ve izzet 6rnegi oldugu bir ciimle ile ifa-
de edilse (DIB 2014, 224) de, Hz. Yusuf’un iffet baghg1 altinda da agikga
bir iffet timsali olarak verilmesi, toplumumuzda yaygin olan, iffeti (namusu)
sadece kadinlara has kilan diisiince ve tutumlarin degistirilmesi, dolayistyla
yanlis erkek 6zgiirliigii veya erkek ¢ocuk yetistirme anlayisinin degistirilmesi
acisindan faydali olabilir.

Eslerin ve Aile Fertlerinin Birbirlerine Karst Gorev Sorumluluklart ko-
nusunda, geleneksel ilmihallerde oldugu gibi kadinin erkege karsi, erkegin
kadina karg1 vazifeleri gibi bir ayirima gitmeksizin kargilikli hak ve yiikiim-
liikklere riayet etmek, birligi korumak ve yardimlagsmak, sevgiyi, saygiy1 pay-
lagsmak, toplumla beraber olup seving ve iiziintiileri paylagsmak gibi ortak hak
ve sorumluluklardan (DIB 2014: 271) soz edilmektedir. Konunun boyle ele
alinmasi degisen aile yapisi, kadinlarin ¢alisma hayatina katilmasiyla eslerin

2 Ornegin, Hz. Peygamber’in esi Hafsa’ya okuma yazma 6gretmek iizere Sifa Hatun
adindaki bir sahabiyi gorevlendirdiginden soz edilir. (Ibn Hanbel, Miisned, VI,
372)
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sorumluklart kargilikli olarak daha ¢ok paylasma ve yardimlagmalar1 gerek-
liliginin dikkate alindigin1 gostermektedir. Ayrica Hz. Aise’den nakledilen
bir hadis ile annelik sorumluluguna isaretle annenin gostermis oldugu sefkat
konusunda Hz. Peygamber’in évgiisiine de dikkat ¢ekilmektedir (DIB 2014:
273).

Programda Islam Ahlakinda Sevgi ve Ornek Sahsiyetlerden Davranig
Modelleri iist baghig1 altinda yer alan Hz. Meryem: iffet, Hz. Hatice: Kararlilik,
Hz. Aige: ilim Sevgisi, Hz. Fatima: Baba Sevgisi, Rabiatii’l-Adeviyye konulari
Dinim Islam Kitabinda bulunmamaktadir. Programda Islam Ahlakinda Sev-
gi ana bashgi altinda Allah, peygamber, insan, anne-baba, hayvan ve c¢evre,
bayrak ve vatan sevgisi, sehitlik ve gazilik konular1 alt basgliklar olarak yer
almaktadir. Eslerin, kadin ve erkegin birbirlerine kargi duyduklar sevgiye?
yer verilmemistir. Aslinda bu sevgi ve merhamet Kur’an’da (Rum Sdresi 21)
Allah’mn varhginin delillerinden biri olarak zikredilir. Insan cinsinin huzur bu-
labilmesi, aile birligini kurup huzurla siirdiirebilmesi, ¢cocuklarina mutlu bir
aile ortami sunabilmeleri ancak bu sevgi ve merhametle miimkiindiir. S6zii
edilen sevgi, insan hayati icin 6nemli ve Allah katinda da degerli oldugundan,
programa dahil edilmesi bu konuyla ilgili bir eksikligin tamamlanmasi anla-
mina gelir.

3. Kur’an Kurslar1 Program icin Bir Unite Ekleme Onerisi: Islam
ve Kadin

Miisliiman toplumlarda farkli zaman ve mekanlarda kadinla ilgili olumlu
veya olumsuz tutum, davranig ve uygulamalar bulmak miimkiindiir. Bunlar o
toplumun kiiltiirii, gelenegi, inanglart vb. unsurlardan kaynaklanabilir. Cag-
dascilarin tarih boyunca tiim Miisliiman toplumlari, kadin1 ezen, hor goren,
yok sayan, sosyal hayattan diglayan vb. erkek egemen toplumlar olarak de-
gerlendirip yargilamalan tarihsel gercekliklerle uyusmaz (Pacaci 2010). An-
cak so6z konusu olumsuz tutum ve uygulamalarin, tarihte hi¢bir zaman, hig-
bir Miisliiman toplumda var olmadigint sdylemek de miimkiin degildir. Bu
olumsuzluklarin veya olumsuz kadin algisinin nedenlerinden biri toplumda
dinen dogru oldugu sanilan fakat yanls olan bilgilerdir. Kadinin sahitligi,
kadinin miras hakki, kadinin sosyal haklari, bosanmasi, ¢ok evlilik, kadinin
yaratilmasi, kadinin kocasi tarafindan doviilebilecegi iddiasi, kadinlarla ilgili
Hz. Peygamber’e atfedilen baz1 olumsuz rivayetler sebebiyle kadinin bir fitne

3 Es sevgisinin derin kokleri hakkinda bkz. Rasid el-Gannusi, Kur’an ve Yasam
Arasinda Kadin, Mana Yayinlari, Istanbul 2011, s. 74-75.
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sebebi, aklen ve dinen eksik, ugursuz goriilmesi vb. konularda toplumun ve
Miisliman kadinlarin bilgilendirilmeye ihtiyaclar1 vardir.

Bu sebeple, mevcut program ve ders kitabi tizerinden yukarida belirtilen
tespit ve onerilerin yaninda programa Islam ve Kadin adli bir iinitenin eklen-
mesi faydali olabilir.

Program igin onerilen islam ve Kadin adl1 iinitenin konu basliklar1 sunlar
olabilir:

1. Islam dininde kadina verilen 6nem

a. Kur’an’a gore insanin (erkek-kadin) yaratilmasi

b. Islam’a gore kadinin sahsiyetinin ve sayginliginin korunmasi
2. Kadmin egitim hakk1 ve sorumlulugu

3. Miisliiman kadinlarin ilmi ve sosyal hayata katkilari

4. Miisliman kadinin ekonomik hak ve sorumluluklar: ve ¢alisma haya-
tina katilmasi

5. Miisliiman kadinin siyasal haklari

Yukarida verilen konu bagsliklart altinda su konulara yer verilebilir de-
mek yerine, kursiyerlerin neyi bagarabilecegine odaklanilarak konular, agik ve
kesin bir sekilde kazanimlarla ifade edilmeye ¢alisilmistir. Bu tinitedeki konu
basliklar1 araciligiyla elde edilmesi 6nerilen kazanimlar* sunlardir: Kursiyer,

1. Allah’in Adem ve Havva’yt ayri ayri birer insan ve birbirlerine es
olarak yarattigint bilir.

Bu kazamim ile Israiliyyat kaynakli yanhs yaratihis hikayesinin bera-
berinde getirdigi, Havva’'nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi soy-
leminin Islam dininin temel kaynaklar1 ve ruhuna uymadigmin (Topaloglu,
1970) acikga bilinmesi beklenir. Bu yanlig kanaat kadinin miistakil bir varlik
olmasindan daha cok erkege tibi ve bagimli bir varlik olarak goriilmesine yol
acmustir (Gannusi, 2011). Bu sdylem dolayli yoldan egri olan kaburga kemigi
gibi kadinin da diizeltilemez, iyilestirilemez bir yapisinin oldugu seklindeki
asagilayici yaklasima sebep olmaktadir. Halbuki Allah ayirt etmeksizin insani
en giizel bi¢imde yarattigin1 (Tin 95/4) Kur’an’da agik¢a ifade etmektedir.

4  Burada kazanimlarin 6grenme alanlar (biligsel, duyussal, psikomotor) ve 6gren-
me diizeylerine gore ifade edilig bicimi, lizerinde tartisilabilir ve farkli goriisler
cercevesinde yeniden diizenlenebilir bir niteligi haizdir.
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Insanin zayif ve eksik yonleri ise dogustan degistiremeyecegi seylerle ilgili
degil imtihaninin bir pargasi olarak diizeltilebilir psikolojik yapis1 ve iradesiy-
le (aceleciligi, yersiz hirsi, nankorliigii vb.) ilgilidir (Okuyan, 2007).

2. Insan soyunun sadece erkek evlat yoluyla devam edecegi inancinin
dinde yeri olmadiginin farkinda olur.

Arap toplumunda yaygin olan bu inanig toplumumuzda halen varligini
stirdiirmektedir. Soyu/soyadini siirdiirmenin sadece erkek evlat ile olabilecegi
inanci yiiziinden aileler de pek cok sorun yasanmaktadir. Gengler biiytiklerin-
den veya esler birbirlerinden bu konu ile ilgili baski gorebilmekte, hatta bu
mesele ciftleri bosanmaya kadar gotiirebilmektedir. Bu kazanim ile kursiyer-
lerin Kur’an’in (Nahl 16/58) bu konuya yaklasimi ve Hz. Muhammed’in® bu
konudaki 6rnekligini fark edip kiz veya erkek evladin Allah’in insanlara liit-
fettigi ¢cok kiymetli bir nimet/hediye oldugunun bilincinde olmalari beklenir.

3. Kiz veya erkek ¢ocuk sahibi olmak konusunda sebebin kadin olarak
goriilmesinin dinen yanlis oldugunu agiklar.

Islam dinine gore her seyi yaratan, yaratma giicii ve iradesine sahip olan
yalnizca Allah’tir. Dolayisiyla insani da anne karninda diledigi sekilde yaratan
(Al-i imran 3/6) ve diledigine kiz evlat diledigine de erkek evlat veren (Siira
42/49-50) Allah’tr. Kursiyerin bu ayetleri bilerek, bu ayetlerin ifade etmek
istedigi anlami1 aciklamasi beklenir. Boylece cahiliye doneminden beri varli-
gin1 siirdiiren cocugunun cinsiyeti sebebiyle annelerin su¢lanmasinin Allah’a
ait olan bir ozelligi kadinlara vermek ve dolayisiyla Allah’a ortak kogmak
oldugunu fark etmeleri saglanir.

4. Hz Havva’min Hz. Adem’i kandirmasi sebebiyle ilk giinaha girdikleri
yorumunun Islam dinince mesnedsiz, Israiliyyat kaynakli oldugunun farkina
varir.

Hz. Adem’in cennetten kovulmasmim sebebi/suclusu olarak Hz.
Havva’nin goriilmesi kanaati Miislimanlar arasinda yaygindir. Bu kanaate
gore Hz. Havva Once seytan/yilan tarafindan kandirilmig daha sonra da Hz.
Havva Hz. Adem’i ikna etmis ve bu sebeple yasak meyveyi yiyerek ilk gii-
naha girmiglerdir. Kadinin fitne unsuru oldugunu ifade eden veya Hz. Havva

5 Hz. Muhammed’in erkek ¢ocuklarini kaybettikten sonra cevresi tarafindan artik
soyunun devam etmeyecegi iddiasiyla ugradigi hakaretler ve Allah’in Kevser
stiresinde kendisine ve tiim inananlara bu konu ile ilgili hitabr miigriklerin iddi-
alarinin yersiz ve gecersiz oldugunu ifade etmektedir.
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gibi biitiin kadinlarin kétiiliige ve ihanete yatkin oldugunu belirten diger bazi
rivayetler bu kanaati destekler nitelik arz eder (Tuksal, 2000; Okuyan, 2007).
Kursiyerlerin bu kazanmim ile bu tiir kanaatlerin Islam dininde yerinin olmadi-
gin1, bu tiir rivayetlerin kaynagmin (Tevrat, Tekvin, 1-24) Israiliyyat oldugu-
nu (Yasdiman, 2011) ve Kur’an’da (A’raf 7/20, Bakara 2/ 36) Hz. Adem ve
Hz. Havva’nin birlikte seytana kanarak ilk giinaha girdiklerini fark etmeleri
beklenir.

5. Kadimin aklinin ve dininin eksik oldugu yoniindeki ve kadini asagila-
yvan anlamlar iceren rivayetlerin Hz. Peygambere ait olmadiginin bilincinde
olur.

Hz. Muhammed’e atfedilen bir rivayette (Buhari, Zekat, 64; Miislim,
Iman, 132) kadinlarin cogunun cehennemlik, akil ve dinleri acisindan da nok-
san olduklari ifade edilmektedir. Isnad agisindan tiimiiyle tenkid edilen bu ri-
vayet (Ates, 2000), Kur’an’daki “Mallarinizin (sorumlulugunu) siifehaya ver-
meyin.” (Nisa 4/5) mealindeki ayette yer alan sefih kelimesinin ¢ogulu olan
siifehanin kadinlar ve cocuklar gseklinde yorumlanmasina sebep olmustur.
Genellikle meallerde akilisiz, akli ermez, beyinsiz seklinde cevrilen bu keli-
menin anlami cahil, dar goriiglii, faydali ile zararli olan seyleri az bilen kim-
sedir (ibn Manzur 1970). Kadinlar hakkinda deyimlerimize “Sac1 uzun, akli
eksik” seklinde gecen bu anlayisin Islam inancinda yeri yoktur. Kur’an’da
aklin gerektirdigi sorumluluklari yerine getirme konusunda herhangi bir ayi-
rima gidilmez (Tevbe 9/71; Mii’min 40/40; Al-i Imran 3/195). Bu hususlarla
beraber, Hz. Muhammed’in kadinlarla ilgili diger pek ¢ok sozii ve kadinlarla
istisare edip baz1 konularda onlarin da goriislerini almasi ve Islam toplumunda
biiyiik Islam alimlerine hocalik yapan kadinlar (Akkaya, 1997) dikkate alin-
diginda bu kanaatin Islam dininde yerinin olmadigini acik¢a goriilmektedir
(Kirbasoglu, 1997; Yasdiman, 2005; Okuyan, 2007). Bu kazanim araciligtyla
kursiyerler bunun gibi cinsiyet ayirimciligi ve asagilama iceren yorumlarin
Islam dininin 6ziiyle celistigini 6§renme firsat: bulurlar.

6. Kur’an’da kadinin sahitliginin nasil oldugunu aciklar.

Kadinin aklinin eksikligi noktasinda dile getirilen hususlardan birisi ka-
dinin sahitligi meselesidir. Bakara/282 ayetinde vadeli bor¢lanmalarda mag-
duriyetlerin olugsmamast, hak kaybinin 6nlenmesi buna yonelik tedbir alinmasi
amaciyla bunlarin yazilmasi ve yazdiktan sonra da sahitlerin getirilmesinden
s0z edilmektedir. Dolayisiyla bor¢larinizi yazin ve erkeklerinizden iki sahit
eger onlar da bulunmazsa bir erkek ve biri yanilir/unutursa digerinin hatir-
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latmasi icin iki kadin sahit getirin diye tavsiye edilmektedir. Burada bir yeri-
ne iki kadin sahit getirilmesinin sebebi o zamanki Arap toplumunda kadinin
ticari konulara pek asina olmamasidir (Akdemir, 1997; Hatemi, 1999). Bu
ayet vadeli bor¢lanmalarla ilgili bir 6neri niteligi tasir, zira bu ayet sebebiy-
le borcu yazmayana hicbir sorumluluk yiiklenmemistir. S6z konusu ayet bu
acidan degil de daha ziyade kadinin sahitliginin erkeginkinin yarisina denk
oldugu vurgusuna sahip bir yoruma temel olarak gosterilmistir. Ayette gegen
“birisi unutursa digeri hatirlatsin diye” ifadesi bunun da sarta baglh oldugunu
gostermektedir. Bagka bir ifadeyle peki ya unutmaz veya yanilmazsa sorusunu
beraberinde getirir ki bu durumda ikinci bir kadin sahide de gerek kalmadigi
sonucuna ulasilir. Dolayistyla kadinin sahitliginin yarimlig1 iddias1 bu ayet ile
gerekcelendirilemez (Kirbasoglu, 1997; Okuyan, 2007; Muhsin, 1992). Ge-
rek bu ayet gerekse Kur’an’in biitiintinde kadinin gahitliginin gegtigi diger
ayetlere bakildiginda (Nisa 4/15; Talak 65/2; Nir 24/ 6-9) 6rnegin bosanma
ve zina isnadi gibi konularda kadinin sahitliginin de erkekle denk tutuldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla bu kazanim ile kursiyerler, Kur’an’a dayandirildi-
&1 iddia edilen kadinin sahitliginin yarimligr yorumunun dogru olmadig1 ko-
nusunda farkindalik kazanma ve bunu agiklayabilecek bilgiyi edinme firsati
bulurlar.

7. Kadin terbiye edilmek icin doviilebilecegi iddiasinn Islam dininde
veri olmadigini fark eder.

Bu kazanim ile kadina yonelik siddete Kur’an’da izin verildigi iddiasinin
yanhghginin fark edilmesi saglanir. Iddiayla iliskilendirilen Nisa suresinin 34.
ayetinin ilgili bolimu gerekce gosterilerek niisuzundan (serkesliklerinden) en-
dise edilen kadinlara terbiye etmek maksadiyla sirasiyla nasihat etmek, onlari
yatakta yalniz birakmak ve onlara darp etmek hakkinin erkeklere verildigi id-
dia edilmektedir. Darp etmek ise hafifce dovmek seklinde yorumlanmaktadir.
(Topaloglu, 1992; Esed, 1996). Baskaldirmak, basina buyruk olmak seklinde
tanimlanan niisuzun sadece kadinlarin gosterdigi bir davranig bi¢imi olarak
goriilemeyecegi bir yana bu davranigin sinirlarinin belirlenmesi de giigtiir. Ne-
reye kadar hangi davranigin niisuz sayilacagi tartigilabilir. Darabe kelimesinin
sozliiklerde birbirinden farkli onlarca anlamina, Kur’an’da birbirinden farkli
anlamlardaki kullanimlarina isaret eden Okuyan (2007: 121-122), bu kelime-
ye Kur’an’daki kullanimlarda insanlarin birbirlerine kars1 isledikleri diinyevi
bir sucun cezasi olarak hafifce/yavas¢a vurmak anlaminin verilmesinin dogru
olmadigini ifade etmektedir. Ona gore “darabe” kelimesinn anlami yolculuk
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olabilir. Bu da taraflarin bir stire birbirinden uzaklagmasi anlamina gelir. Ay-
rica Hz. Muhammed’in hayatinda eslerine ve tiim insanlara karg1 siddete yer
vermemis olmasi, kadinlara yonelik siddeti kotiiledigi sozleri® de gostermek-
tedir ki insanlarin uyguladiklari siddeti normal gormek veya gostermek icin
Kur’an’dan ve sahih siinnetten dayanak bulmalarinin imkan1 yoktur. Birbirle-
riyle anlagamayacak dereceye gelmis eglere dahi giizelce ayrilin diye emreden
Kur’an bogsanmada bile siddeti cagristiracak herhangi bir seye yer vermemek-
tedir (Okuyan, 2007: 126-127; Hatemi, 1999: 53).

8. Ortiinmenin erkek ve kadina toplum icerisinde cinsiyetleri ile
degil sahsiyetleri ile var olabilmeleri icin emredildiginin farkinda olur.

Ortiinme insanin cinselligini teshir etmemesi ve bagkalarinin cinselligine
odaklanmamasi, utanma/haya duygusunu kaybetmemesi icin Allah’in erkek
ve kadinlara bir emridir (Nur 24/30-31). Diger taraftan 6rttinmenin insanlarin
kusurlarini 6rten bir yani vardir. Erkek ve kadinin birbirleri nezdinde var olan
cazibelerinin nezihlestirilerek korunmasina (Giiler, 1997) da hizmet eder.

Her ne kadar ortiinme deyince ilk akla gelen kadinlar olsa da ortiinme-
ye dair emir 6nce erkekler sonra kadinlar i¢in gelmistir. Erkeklerin mahrem
yerlerini korumalar1 ve gozlerini haram olan/bakilmamasi gereken seylerden
sakinmalart istenmistir. Bu demek oluyor ki drtiinme aslinda sadece fiziki ola-
rak belli sartlar altinda giyinmek anlamina gelmemektedir. Ortiinme insanin
i¢ diinyasi, duisiiniis bicimi, duygulari, eylemlerine yon vermesi onlar1 kont-
rol etmesi anlamina da gelmektedir. Bagka bir deyisle Allah’in nimetlerinden
olan disimiz1 orten/siisleyen elbiselerden, daha hayirli olan takva elbisesini
(A’raf 7/31) giymektir. Takva elbisesi ise kisinin i¢ kontroliinii saglamasi ve
yasama bi¢imi, oturup kalkmasi, konusma bi¢imi, insani iligkilerine yansiyan
halini de kontrol etmesidir.

Modern ekonomik diizen moda ile insanlarin giyim kusamlarina yon
vermekte, stirekli yenilenme, satin alinan kiyafetleri siirekli yenileri ile de-
gistirmeyi tesvik etmektedir. Ortiinme bicimleri, sinirlari modanin yonlendir-
mesiyle sekillenmekte, insanlar bunlar1 goniilliikle takip edip kullanmakta-
dirlar (Aktas, 1997). Halbuki giyinmenin/6rtiinmenin Olciilerini belirlemekte
moda iireticileri degil sahislarin kendileri sorumludur. Ticari pek cok alanda
ve ozellikle eglence sektoriinde kadin erkek insanlarin cinselliginin 6ne ¢ika-
rilarak pazarlama yapildigi, bir kisim moda iireticileri ve medya tarafindan
insanlarin giinlik yasamlarinda da bunu yapmaya 6zendirildigi, boyle yap-

6  Hadisler icin bkz: Buhari, Nikah, 94; Miislim, Cennet, 13.
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tiklarinda kendilerini degerli gormeye yonlendirildigi kolaylikla fark edile-
bilir. Bu yonlendirme karsisinda yukarida sozii edilen sorumlulugu alarak
ortiinmek genellikle dillendirilenin aksine kisiyi kisitlayip/kolelestirmez bi-
lakis toplum i¢inde cinsel kimligiyle degil sahsiyeti ve insani sayginligiyla
var olma imkanin1 sagladigindan kisiyi ozgiirlestirir. Kursiyer bu kazanim ile
ortiinmenin anlami ve degeri hakkinda bu ve benzeri agiklamalar1 6grenme ve
degerlendirme imkanini bulabilir.

9. Islam dinine gore tavsiye edilenin, uygun goriilenin tek eslilik oldugu-
nu, dorde kadar evlenebilme izninin o donemki mevcut sartlar igin bir sinir-
landirma ve daha sonraki zamanlar i¢in de bir ruhsat niteligi tasidigint bilir.

Daha onceki donemlerde higbir sart ve say1 ile sinirlanmamuis olan evlilik
hususu Kur’an’in hiikmii ile (Nisa 4/3) sinirlanmig ve adalet sartina baglan-
mistir. Ayrica Islam adalet ilkesi ve insamn fitratina daha uygun oldugundan
cok evliligi degil tek esliligi onerir, dorde kadar evlilik ise baz1 6zel durumlar
icin verilmig bir ruhsattir. Hz. Peygamberin kizlarini evlendirirken, damatla-
riyla kizlarinin iizerine evlenmeyecekleri hakkinda antlagma yapmis oldugu
bilinmektedir. Hz. Ali Hz. Fatma’nin iizerine bir bagkasiyla evlenmeye niyet-
liyken Hz. Fatima buna kars1 ¢ikmig, Hz. Peygamber de ancak benim kizimi
bosarsa diger kadinla evlenebilir diyerek kizinin yaninda tavir almistir. Hatta
ayni konusmasinda Ebu’l-As’1 kiz1 Zeynep ile evlenirken bagkasiyla da ev-
lenmemek konusunda verdigi sozii tutmasi sebebiyle dvmiistiir. Bu durumda
Hz. Ali yeniden evlenmekten vazgecmistir (Miislim, Fedailu’s Sahabe, 95,
96; Bilgin, 1997). Dolayisiyla bu olaydan hareketle denilebilir ki erkek eginin
tizerine ikinci veya tigiincii evliligini yapmak istediginde esinin veya eslerinin
rizasini almak zorundadir. Bu bilgiler aracilifiyla kursiyerin zihninde, Miislii-
manlarm bu konu ile ilgili keyfi uygulamalarinin Islam dinine mal edilemeye-
cegi de acikliga kavusmus olur.

10. Aile icerisinde erkegin evin reisi olmaswin iistlendigi sorumluluk aci-
sindan oldugunu, bunun erkege mutlak bir iistiinliik verme anlami tasuimadigi-
nt bilir.

Kur’an’a gore ailenin reisi erkektir (Nisa 4/34). Ayrica tasidiklart so-
rumluluklar bakimindan erkeklerin kadinlardan bir derece avantajlarinin/
tistiinliiklerinin oldugu ifade edilmektedir (Bakara 2/228). Bu iki ayet bugiin
diinyanin pek ¢ok iilkesinde oldugu gibi Tiirk aile hukukunda da yer alan aile
reisinin erkek olarak kabul edilmesi anlamindadir. Kadinlarin ve o toplumda
yasayan cocuklar ve yaglilarin korunmasi, giivenliklerinin saglanmasi gorevi
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ve bunlarin maddi ag¢idan gecimlerini iistlenme gorevleri ve bunlar1 gercek-
lestirebilecek fiziki avantajlara sahip olmalar1 sebebiyle sorumlulukta bir de-
rece avantajli/iistiin kabul edilirler (Akdemir, 1997; Giiler, 1997; Kirbasoglu,
1997). Bu bilgilerin kursiyerlerle paylasilmasi, her konuda esitlik isteyen fe-
minist soylemin bu durumun kadinin konumunu degersizlestirdigi iddialarinin
yersizliginin ve erkekler icin de bunun mutlak bir iistiinliigii ifade etmediginin
fark edilmesini saglayabilir.

11.Islam dinine gore kadinin miras ve bogsanma konularindaki haklarim
bilir.

Kadinin, mirasta erkegin yarisi hiikmiindedir denilerek degersiz goriile-
meyecegi, kizin erkek kardesiyle birlikte babasindan alacagi mirasta erkek
kardesinin yaris1 kadar hisse almasinin (Nisa 4/11) kiilfet nimet dengesi dii-
siiniildiigiinde adil oldugu soylenebilir. Ciinkii erkegin mehir verme, evlilik
hazirlig1 icin gereken biitiin harcamalar1 yapma, bir evi gecindirme, eger karisi
isterse cocugunun emzirilme masrafint karsilama, anne babalarinin bakimi-
n1 {istlenme ve bunun gibi tiim sorumluluklart yerine getirme yiikiimliiligi
vardir (Akdemir, 1997; Topaloglu, 1970). Ayrica degisen toplumsal yapi, so-
rumluluk ve gorev paylasimindaki degisiklik gibi sebeplerle s6z konusu mi-
ras paylagiminin degisebilecegini soyleyen alimler de vardir (FazlurRahman,
1990). Bunlarin yaninda kadinin bagka hallerde farkli oranlarda ve bazen de
erkekle esit miras aldig1” (Nisa 4/11) durumlarin da oldugu bilinmektedir.

Kur’an’1in genelinde boganma ile ilgili ayetlerde bosanmanin faili erkek-
tir. Evlenme sirasinda kadinin kendisine boganma hakkinin verilmesini gart
kosmas1 ve evlendikten sonra kocanin bu hakki karisina vermesi disinda ge-
nelde bosanma hakki erkege verilmekle beraber bu hak kadina da verilmekte-
dir. (Bakara 2/229). Nitekim buna dair Hz. Peygamber’in hayatindan 6rnek
vermek de miimkiindiir, Hz. Peygamber bosanmak isteyen bir kadin1 aldig:
mehiri geri vermek sartiyla bosamistir (Giiler 1997). Ayrica bilinenin aksine
erkek keyfi bir davranisla ii¢ kez art arda bos ol demekle karisin1 bosayamaz
(Kirbagoglu 1997). Gecimsizlik durumunda oncelikle bir hakeme bagvurmak
(Nisa 4/35), eger hakemle birlikte de anlagma saglanamazsa iki sahit getirmek
zorundadir (Bakara 2/221, Miimtehine 60/10). Bu da aslinda bugiinkii, hakim
salahiyetinin o giiniin sartlarindaki basit bir uygulamasidir denilebilir (Giiler

7 Ornegin cocugu 6len anne baba ¢ocuklarinin biraktig1 mirastan dlenin ¢ocuklari
da varsa esit olarak altida bir miras alirlar. Eger ¢ocuklar1 yoksa bu durumda
anne li¢te bir oraninda miras alir. Kirbasoglu, 71997: 265.
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1997). Bu kazanim ile kursiyerler mensubu olduklar1 dinin gercekte bu konu-
lardaki hiikiimlerini gerekgeleriyle birlikte 6grenme imkani bulabilirler.

12.Islam dinine gore egitim alma hak ve sorumlulugunun kadin erkek
herkese verildiginin bilincinde olur.

Okuma yazma bilmeyen her 10 kisiden 8’ini kadinlarin olusturdugu top-
lumumuzda (TUIK 2014), erken yasta evlilik, kiz ¢ocuklarinin okumasinin
onemsenmemesi/onemli bir getirisinin olduguna inanilmamasi, geleneksel ka-
lip yargilar, erken yasta okullardan alinmasi gibi sebeplerle kadinlarin okur-
yazarhik orani erkeklere gore daha diisiiktiir (Ozaydinlik, 2014). Niifusunun
¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu iilkemizde bu durumun ortaya ¢ik-
masinda egitimsizlik ve dini konularda yeterince bilgi sahibi olmamak ya da
yanlig bilgi sahibi olmak da etkili olabilir.

Kur’an kursu programlarinda bu kazanim i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
kadinlarin egitimine yonelik uygulamalar1 (Aycan, 2013), bunu tesvik edip
buna uygun ortamlari hazirlamis olmasina dair hayatindan daha cok so-
mut 6rnege yer verilebilir. Ornegin, Hz. Peygamber’in o dénemde sahabe
hanimlarinin arasinda okuma-yazma bilenlerin es-Sifa Bintii Abdillah el-
Adeviye’nin ¢ok sayida sahabi kadina okuma yazma 6grettiginden soz edilir.
Digerlerine okuma yazma 6gretme faaliyetlerini desteklemesi (Coskun, 2006)
bunlardan sadece birisidir. Onun bu konuya ne kadar hassasiyet gosterdigi,
onem verdigi, yasadig1 toplumun geleneksel yapisina ragmen bu konuyla il-
gili miicadele verdiginin programda agik¢a orneklerle 6gretilmesi insanlarin
kadinlarin egitimi konusunda daha hassas davranmalarina katki saglayabilir.
Ayrica bu kazanim araciligiyla gecmisten giiniimiize Miisliiman kadinlarin
ilmi, sosyal ve kiiltiirel hayata katkilarindan (ILKDER, 2009; Eren, 2003) s6z
edilebilir buna dair 6rneklere yer verilebilir.

13. Miisliiman kadinlarin dinen ¢alisma, ev gecindirme yiikiimliiliigii ol-
mamakla beraber eger dilerlerse uygun sartlarda ¢alismasinda bir sakinca
olmadigint bilir.

Kadinin toplumsal hayatta cesitli alanlarda yaratiligtan (fitratindan) ge-
tirdigi ozellikleri, yetenek ve yeterliliklerine uygun olarak calisma hayatina
katilmas1 veya bunun tesvik edilmesi onun ev icerisinde tirettigi emegin de-
gersizlestirilmesi anlamina gelmemelidir (Giiler, 1997; Gannusi, 2011: 93).
Baska bir deyisle ¢alisma hayatina katilmak, ¢alismay1 6zgiirliik olarak yan-
sitip, evi kadini tutsak kilan bir mekan saymak, insan yetistiren ilk mektep,
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yuva olmaktan ¢ikarmak modern zihniyetin dayattig1 bir bakis agisidir. Bu
ayn1 zamanda ev hanimliginin ve anneligin kiigtimsenmesi anlamina gelmek-
tedir (Aktas, 1997).

Diger taraftan kadini fitne unsuru ve bu sebepten evden ¢ikmamasi gere-
ken bir varlik olarak goren tersi bir yaklagim da kadinin iradesini yok sayarak
kendini gelistirme ve toplumsal hayata katki sunma imkanin1 ortadan kaldir-
maktadir (Aktag, 1997). Islam dini kadim ev gegindirme anlaminda sorumlu
tutmamakla beraber onun dilerse ve imkanlar: el veriyorsa caligmasi konu-
sunda yasak getirmez. Nitekim Asr-1 Saadet’ten bu yana Islam toplumunda
calisma hayatia katilmis pek cok kadin olmustur. islam’m ilk yillarinda ka-
dinlarin bizzat savastiklar istisnai durumlar yaninda savasta yaralilar1 tedavi
etme, hastalara bakma, sutagima, yaralilar1 tagima, oliileri nakletme ve hatta
Abbasiler doneminde- casusluk yapma gibi gorevlerde bulunmusglaridir. Ay-
rica savag diginda da tedavi hizmetlerinde bulunduklari, el sanatlarindan iplik
egirmede, orgiiciiliikte, dikiste, sepet drmede, boyamada, hayvanlarin baki-
minda, ¢cobanlikta, zabitalikta, stinnetcilikte, emziricilikte, koku tiretimi ve sa-
ticiliginda, ticari mallarin saticiliginda, kadinlari siislemede (sa¢ kesimi, mak-
yaj vs.), ebelikte vb. calistiklar1 bilinmektedir (Beser, 1991). Programda bu
hususlara yer verilmesi kursiyerlerin bu konulardaki farkindaligini artirabilir.

14. Miisliiman kadinlarin da erkekler gibi siyast alanda hak ve sorumlu-
luklarimin oldugunun farkina varir.

Mii’min erkekler ve kadinlarin iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma
gorevleri (Tevbe 7/61) geregi, kadinlarin da erkekler gibi dini, edebi, ictimal
ve siyasi iglerle mesgul olabilecegi ifade edilmektedir (Akkaya, 1997).
Islam alimlerinden bazilarina gore kadinlarin segme hakkinin oldugu, Hz.
Peygamberin kadinlardan bey’at almasindan cikarilabilir (Hamidullah, 1980:
93). Hz. Peygamber’in hanimlarinin Hiilefa-i Rasidin doneminde siyasi go-
riislerini dile getirdikleri, Hz. Osman’in eginin en sikintili siyasi giinlerinde
ona fikirlerini ifade ederek de destek oldugu, Ummii Hani’ye miisriklerden
olan esine eman vermesi konusunda Hz. Peygamber tarafindan yetki verildigi
(Topaloglu, 1970: 279) ve benzeri 6rneklerle Miisliman hanimlarin ge¢cmis-
ten giintimiize siyasal alanda nasil var olduklarinin agik¢a gosterilmesi bugiin
de Miisliiman hanimlarin siyasal alanda sahip olduklar1 hak ve sorumluluklari
hatirlatmak anlaminda degerlidir.
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Sonucg

Kadinlara insani haklarin1 iade eden, bunu yaparken erkeklere diigman
veya rakip degil hayati ve sorumluluklari yiiklenmede bir yardimci, bir dost
olma konumunu veren Islam dininin kadina cinsiyetinden 6nce bir insan ol-
mast bakimindan verdigi onemin somut orneklerini tarih boyunca Miisliiman
toplumlarda gérmek miumkiindiir. Diger taraftan Miisliiman toplumlarda
gecmisten giiniimiize bu 6nemin yeterince gosterilmedigi olumsuz ornekleri
bulmak da miimkiindiir. O halde tespit edilmesi gereken kadinlara yonelik
olumsuz tutum ve davranislarin sebepleri ve bu sebepleri ortadan kaldirmanin
yollaridir. Boyle bir ¢aba kiiltiiriimiiz, geleneklerimiz, inan¢larimiz, mevcut
toplumsal yasantimizin bir 6zelestiri siizgecinden gecirilmesiyle sonug vere-
bilir. S6z konusu 6zelestiri ve ¢oziim arama siireci sahip oldugu niyet baki-
mindan -Islam dinine yoneltilen suglamalara cevap arayan- savunmaci veya
oziir dileyici diye nitelendirilmemelidir. Zira ‘baskalarinin goziiyle ben na-
sitlim ve nasil goriinmeliyim’ ve ‘aynaya baktigimda kendimde gordiiklerim
neler ve nasil olmal1?” sorulari birbirlerinden tamamuiyla farkli niyetleri barin-
dirir. Bu farkindalikla bize tevariis eden ilmi birikimin yegéane ve iistiine baska
s0z soylenemez degil de, degerli bir birikim olarak goriiliip farkli yorumlarin
ortaya konulmasinin da en az onlar kadar degerli bir ¢caba oldugunu kabul et-
mek gelenegin inkar1 degil, giiniimiize tasinmast anlamina gelir. Kadinla ilgili
ortaya konulan farkli yorumlar da boyle degerlendirilebilir. Bu sebepten bu
calismada kadin konusundaki farkli yorumlara da yer verilmistir.

Toplumdaki kadin algisinin sekillenmesinde fertlerin aldiklar1 egitim ¢ok
etkilidir. Islam dinine gére kadinlarin 6zel giinlerinde orug tutup tutamaya-
caklarindan, Cuma namazlarina katilip katilamayacaklarina; sosyal ve siyasal
alanlardaki sorumluluklarindan, egitim ve calisma hayatlarina; miras ve bo-
sanma hakkindan, sahitligine; kadinin terbiye maksadiyla doviiliip doviileme-
yeceginden ¢ok eslilige kadar vb. pek ¢ok konuda toplumun bilgilendirilme-
ye ihtiyact vardir. DIB camiler ve Kur’an kurslar1 araciligiyla bu konularda
toplumu bilgilendirmek, yanlis veya eksik bilgileri diizeltmekle gorevlidir.
Topluma ulagsma acisindan sahip oldugu imkénlar da ¢cok onemli ve degerli-
dir. Bu sebeple bu makalede DIB Kur’an kurslarinda, kursiyerlerin eksik veya
yanlis dini bilgilerin sebep oldugu kadin algisint diizeltmelerine ve gergekte
Islam dinine gore kadinin sahip oldugu konum, hak ve sorumluluklar konu-
sunda bilgi sahibi olabilmelerine rehberlik edebilecek nitelikte bir egitimin
verilmesi yoniinde cesitli tespit ve oneriler sunulmustur. Bu dneriler arasinda
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programa Islam ve Kadin adli bir iinite eklenmesi de vardir. Bu iinite 6ne-
risinin bu alanda tartigilarak gelistirilmesi ve igeriginin genisligi g6z Oniine
aliarak ayri1 bir program olarak hazirlanmasina onciiliik edebilmesi umulur.
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TURKIYE’DE TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN TEMALI TEZ
CALISMALARI UZERINE BiR DEGERLENDIRME
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Oz
Din ve toplumsal cinsiyet, ayr1 ayr1 uzun yillardir ¢alisilan konular olmakla bir-
likte, bu iki alanin kesisimi farkli bilim dallar1 tarafindan ¢alisiimaktadir. Tuirkiye’de
din ve toplumsal cinsiyetin, toplumsal hayattaki karsilagmalari ise, daha ¢ok ortiinme
pratikleri, kadin dindarlig1, kutsal metinlerde toplumsal cinsiyet kaliplari, medyada
dindar kadmin temsili, Islami feminizm, din ve escinsellik gibi farkli tartisma konular
seklinde olmustur.

Bu ¢alismada, Tiirkiye’de din ve toplumsal cinsiyet konusu kapsaminda tamam-
lanms yiiksek lisans ve doktora tez calismalari ele alinmugtir. YOK veri tabaninda bu
alanda yapilan tamamlanmis tezler incelenmis, 1990 yilindan, 30 Haziran 2016’ya
dek 172 adet yiiksek lisans, 39 adet doktora olmak iizere, toplamda 211 kayith teze
ulagilmistir. Konuyla ilgili mevcut akademik ¢aligsmalar incelendiginde, konunun ¢o-
gunlukla din sosyolojisi ve sosyoloji alanlarinda islendigi tespit edilmistir. Sosyolo-
jiyi, Siyaset Bilimi ve Uluslararas Iligkiler boliimiinde yapilan tezler takip etmek-
tedir. Ayrica Kadin Caligmalari, iletisim, Tarih, Temel Islam Bilimleri ve Edebiyat,
bu konuyu ¢alisan diger boliimlerdir. ilk olarak 1990’11 yillardan itibaren ¢aligiimaya
baglanan konunun, son 10 yilda biiyiik bir ivme kazandig1 goriilmektedir. Islenen ko-
nular arasinda, basortiisii ve ortiinme baghiginin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bunu, Te-
mel Islam Bilimlerinde kadinin konumu takip etmektedir. Tezlerde 6ne cikan diger
konular ise; laiklik, sekiilerlesme, kadinin aile igcindeki yeri, sosyal hayat i¢inde kadin,
modernlesme hareketleri icinde kadin, mahrem, kamuda dindar kadinin gortintirligii
gibi konulardir.

Anahtar Kelimeler: Din, Toplumsal Cinsiyet, Kadin, Erkeklik, Ortiinme, Ba-
sortiisii.

*  Arg.Gor.Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim
Dali, fkenevir@ankara.edu.tr

** Ars.Gor. Gazi Universitesi Iletisim Fakiiltesi, Gazetecilik Anabilim Dal,
seydak @gmail.com



348 ¢ TURKIYE’DE TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN TEMALI TEZ CALISMALARI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Abstract

An Evaluation of the Dissertations on Gender and Religious
Themes in Turkey

The crossroads of religion and gender in social life is the subject of different
debates that are currently being discussed such as veiling practices, women religious-
ness, gender stereotypes in holy texts, the representation of religious women in media,
Islamic feminism, religion and homosexuality. In this context, masters’ and doctoral
dissertations have been completed under this study in which religion and gender issues
in Turkey were discussed. When we examine the dissertations, contained in the Co-
uncil of Higher Education (CoHE), that were completed in this field since 1990 a total
number of 172 master thesis’s’, 39 PhD thesis’s’ including 211 registered dissertati-
ons was reached. When considering the current academic works on the subject, it has
been found that the topic is mostly committed in sociology of religion and sociology
fields of study. The dissertations were completed in Political Science and International
Relations respectively. In addition, Women Studies, Communication, History, Funda-
mentals of Islamic Sciences and Literature and other departments were also studied.
Firstly, this subject began to be studied in the 1990’s, it has gained great momentum
in the last 10 years. The debate of the headscarf and veil seems to be at the forefront
of the subjects covered in the study. It has been found that the position of women is
a part and parcel of Basic Islamic Sciences. The other prominent issues covered in
the dissertations are secularism and secularization, the position of women within the
family, women in the context of social life, women in the movement of modernization,
the visibility of religious women in the public sphere.

Key Words: Religion, Gender, Woman, Masculinity, Veiling, Headscarf.

Giris

Toplumsal cinsiyet kavrami, cinsiyetin yalnizca biyolojik degil, toplum-
sal ve kiiltiirel olarak da inga edildigine gonderme yapar. Toplumsal cinsi-
yetin dogasi, biyolojik farkliliklarin aksine zamana, mekana ve kiiltiire gore
degiskenlik gosterir. Toplumsal hayatin bir¢ok boyutu tarafindan sekillendi-
rilmis olan toplumsal cinsiyet, kiiltiirti, ideolojiyi ve soylemsel pratikleri i¢erir
(Walby, 2008: 787-8). Toplumsal cinsiyet ile toplumsal hayatin hem kamusal
hem 6zel alanlarina kadinlarin katilim ve kontroliine yonelik bir miicadeleden
bahsedilir (Toker, 2011:72,79).

Toplumsal cinsiyet kavrami, baglarda kadin caligmalar1 tarafindan kul-
lanilmakla birlikte, son donemlerde erkekleri ve farkli cinsel yonelimleri de
icerisine dahil ederek yoluna devam etmektedir. Kadin caligmalarindan top-



FATMA KENEVIR - SEYDA KOCAK KURT ¢ 349

lumsal cinsiyet caligmalarina yapilan bu kaymanin sebebi, sorunun yeni bir
tarzda ele alinma bicimidir. Boylece calismalardaki ¢ekim merkezi, kadinlarin
durumundan erkeklerin ve kadinlarin karsilagtirmali durumuna ¢evrilmis, bi-
reyselliklerden ¢ok esitsizlikler, farkliliklar ve ayriliklar iistiine odaklanmustir.
Toplumsal cinsiyet, sadece kadinlar1 diisiinmek degil; eril ve disilin karsilas-
tirilmasiyla, cinsiyetler arasi iliskilerden hareket etmektir. Aynt zamanda sa-
dece bireylerle degil, onlarin aileleriyle, isleriyle ve ayn1 zamanda erkekligin
ve erilligin toplumsal yapisi istiine egilme imkani da sunar (Borlandi vd.,
2011:795).

Gegmisten giiniimiize toplum hayatini etkileyen en dnemli kurumlarindan
biri olan din, toplumun sosyal, kiiltiirel, iktisadi, siyasi, egitim vb. alanlarinda
kendisini hissettirmektedir. Sosyal bir karaktere sahip olmasi ve inananlarina
belli degerler ve semboller sistemi sunarak bir zihniyet kazandirmasindan otii-
ri din, toplumlarin gegirdigi degisim evrelerinde her zaman merkezi bir ko-
numa sahip olmustur (Tasg, 2012: 37). Toplumsal cinsiyet tartismalarinin hiz
kazandig1 giintimiizde de, sosyal hayattaki belirleyiciligi ile karsimiza c¢ikan
en 6nemli kurum, dindir.

Din ve toplumsal cinsiyet, uzun yillardir ayri ¢alisma konulari olmakla
birlikte, disiplinler aras1 ve kiiltiirlerarasi igeriklerinden dogan ihtiyag, bu iki
alanin kesigsmesini ve farkli bilim dallar1 tarafindan ¢alisilmasini saglamistir.
Furseth ve Repstad (2011), toplumsal cinsiyet ve dinin sadece kutsal metin
ve sembollerin konusu olmadigini, toplumsal hayat i¢cinde bu konunun farkl
goriintimlerine rastladigimizi soylemektedir. Buna gore, kadinlarin dini tec-
riibelerini, erkeklerden ayiran sey nedir? Kadinlar, erkekler ve farkli cinsel
yonelime sahip bireyler hakkinda, kutsal metinler ne tiir 6gretilere sahiptir?
Erkeklik ve kadinlik sembolleri nelerdir? Dini uygulama ve ritiiellere kadinlar
ne oranda ve nasil katilmaktadir? Kadinlar, dini alanda otorite ve lider olma
konusunda hangi seviyede yer almaktadirlar? gibi sorular, bu alandaki temel
tartismalar1 olugturmaktadir.

Ozbudun, kadinlik ve erkeklik rollerinde dinin etkisinin 6nemini
su sekilde yorumlamaktadir:

Dinler —toplumsal/sinifsal-tarihsel kosullarla siirekli olarak ye-
niden bigimlenen- “sabite”lere sahiptir. Ve bu “sabiteler” —6zel-
likle Yahudilik ve IslAm gibi insanlarin giindelik yasamlarini
diizenleme iddiasindaki dinlerde- (en onemlisi toplumsal cinsi-
yet rolleri olmak iizere) toplumsal konum ve rollerin birbirlerine
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iligkin olarak bigimlendirilmelerinde kritik bir onem tistlenmek-
tedir. Bu nedenle, giindelik yasama miudahale iddiasi yiiksek
dinleri benimseyen toplumlarda, “kadmhk” ve “erkeklik”in
birbirlerine gore “ne” olduklarini anlamak icin dinsel zihniyet,
onemli bir referans ¢ercevesi olusturur (2016: 80).

Toplumsal cinsiyetin olusumunda dinin roliiniin ne oldugu, dinlerin kut-
sal metinlerinin toplumsal cinsiyet esitsizligini destekleyip desteklemedigi
hem din, hem toplumsal cinsiyet caligmalarinda incelenen konular arasinda-
dir. Her dinde belli baglt toplumsal cinsiyet kaliplarina rastlanmaktadir. Bu
cercevede dinin, toplumsal cinsiyeti {iretip liretmedigi, dini metinlerde kadin,
erkeklik ve toplumsal cinsiyetle ilgili meselelere nasil yer verildigi, toplumun
kadin algisinda dindarligin ve dini algilarin rolt, yapilan tez ¢aligmalarinda
ele alinmigtir.

Bu caligma, din ve toplumsal cinsiyet konusunun, Tiirkiye’de hangi bas-
liklar altinda arastirildigini tespit etmeyi amaclamaktadir. Bu cercevede, top-
lumsal cinsiyet ve din ile ilgili tamamlanmis yiiksek lisans ve doktora tezleri
ele alinmistir. Yiiksek Ogretim Kurulu Bilgi islem Merkezi Yayin ve Dokii-
mantasyon Daire Bagkanligi Tezler Boliimii’ne kayitl tezler arasindan kadin,
toplumsal cinsiyet, erkek, erkeklik, bas ortii, basortii, bas ortiisii, basortii-
sii, tiirban, tesettiir, kadin-din, kadin-Islam kadin-Miisliiman, kadin-de-
ger, escinsellik, anahtar kelimeleri aratilarak, bulunan caligmalarin 6zetleri
incelenmistir. incelenen tezler kapsaminda toplumsal cinsiyet ve din ile ilgili
oldugu goriilen caligmalar, makaleye dahil edilmistir. Alanda yapilan tiim ¢a-
lismalara ulasilmak istenildigi icin, cesitli anahtar kavramlarla arama yapil-
mustir. Tarama sirasinda, sadece tez bagliklar1 degil, tez 6zetleri ve anahtar ke-
limeler de incelenmis, toplumsal cinsiyet ve din konusuyla baglantili oldugu
tespit edilen tezler de degerlendirmeye alinmistir. Tez veya kisi isimleri, YOK
sisteminde kayitli oldugu haliyle alinmisgtir.

Tezlerin Dagilimi

Calisma kapsaminda ulasilan tezler, derecelerine, yillarina, konularina ve
alanlarina gore kategorilestirilmis ve tablolar halinde sunulmustur.
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Tablo 1- Tezlerin Derecesine Gore Dagilimi

Uzmanlik Derecesi Say1 Yiizde
Yiiksek Lisans 172 81
Doktora 39 19
TOPLAM 211 100

Bu alanda tamamlanmis tezlere bakildiginda %81 inin yiiksek lisans,
%19’unun da doktora tezi oldugu goriilmektedir.

Tirkiye’de toplumsal cinsiyet ve din konulu ilk akademik calisma, Erkan
Sahin’in 1990 yilinda tamamladig1 “Kur’an’da Kadin Haklary” isimli yiiksek
lisans tezidir. Bu alandaki ilk doktora tezi ise, alanin onciilerinden olan Fatma-
giil Berktay’a aittir. Berktay’m, York Universitesi’nde 1991 yilinda tamamla-
dig1 “Women And Religion” adl yiiksek lisans tezinden sonra, 1994 yilinda,
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde tamamladig1 “Tek Tanrily
Dinler Karsisinda Kadin (Hristiyanlhkta ve Islamiyet’te Kadinin Statiisiine
Karsuagtirmali Bir Yaklagim)” adli tezi, bu alanda tamamlanmus ilk doktora
tezidir. O tarihten 30 Haziran 2016’ya dek, tiniversitelerin ¢esitli enstitii ve
anabilim dallarinda, toplumsal cinsiyet ve din meselesini konu edinen, top-
lam 212 tez YOK sisteminde kayithdir. 172’si yiiksek lisans, 39’u doktora
diizeyinde yapilan bu tezlerin, agirlikli olarak yiiksek lisans diizeyinde oldugu
goriilmektedir.
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Tablo 2- Tezlerin Yillara Gore Dagilimi

Yil Yiiksek | Doktora | Toplam Yil Yiiksek | Doktora | Toplam
Lisans Lisans
1990 1 - 1 2005 7 2 9
1993 1 - 1 2006 14 - 14
1994 2 1 3 2007 8 - 8
1995 0 1 1 2008 11 5 16
1996 2 - 2 2009 9 1 10
1997 2 - 2 2010 17 1 18
1998 1 1 2 2011 15 5 20
1999 2 1 3 2012 13 1 14
2000 4 - 4 2013 16 7 23
2001 1 - 1 2014 16 8 24
2002 6 3 9 2015 13 1 14
2003 6 1 7 2016 1 - 1
2004 4 4 TOPLAM 172 39 211

Yukaridaki tablo incelendiginde; konuyla ilgili yiiksek lisans ve dokto-
ra tezlerinin, %38,5’inin 1990-2000; %46’ sinin 2001-2010 ve %45,5’inin ise
son bes yillik siireci kapsayan 2011-2016 yillar1 arasinda tamamlandigi goriil-
mektedir. Buna gore, din ve toplumsal cinsiyet alaninda yapilmis ¢alismalar,
1990’dan giiniimiize hizli bir artig gostermistir. Son 5 yilda tamamlanan tez
sayisinin, 2001-2010 yillarinda yapilan tezler ile hemen hemen ayni orana
sahip olmasi, ilerleyen dénemde bu konunun daha ¢ok calisilacagi ihtimalini
de giiglendirmektedir.

Tezlerin yillara gore dagilimina bakildiginda; bu alanda tamamlan-
mig ilk tez caligmasinin 1990 yilinda oldugu tespit edilmistir. Yine ayn1 yil
Roma’da gergeklestirilen ‘Din ve Toplumsal Cinsiyet’ konulu ilk panelde ve
1995 yilinda Meksika’da diizenlenen ‘Din ve Toplum’ (Religion&Society)
baglikli kongrede toplumsal cinsiyet konusunun ayrintili bir sekilde tartigilma-
s1, diinya genelinde de bu konuya duyulan ilginin artmakta oldugunu goster-
mektedir (Marcos, 2006: 15). Belirtilen zaman dilimi icerisinde, Tiirkiye’de
bu alanin calisilmaya baglanmasinin, diinyada yapilan caligmalarla paralel
ilerledigini soylemek miimkiindiir. 1990-2000 yillar1 arasinda az sayida da
olsa toplumsal cinsiyet ve din meselesini konu edinen tezler yapilmis olmak-
la birlikte, 2000’1i yillarda hizli bir artis oldugu tespit edilmektedir. Bu arti-
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sin sebebi, din ve toplumsal cinsiyet konusunun yalnizca ilahiyatin tartisma
alan1 olmakla kalmayip, disiplinler aras1 boyutta tartisilmaya baslanmasidir.
Ozellikle kadinin toplumsal konumunda dinin énemli bir yerinin olmasi ve
Kadin Caligmalar1 boliimlerinin cogalmasi da, bu sayinin artmasina katkida
bulunmustur denilebilir. Bahsedilen artisin aksine, 2015 yilindaki ciddi diistis
ise, tamamlanmuig tezlerin, tez tabanina yiiklenmemesiyle agiklanabilir.

Tablo 3- Tezlerin Universitelere Gére Dagilimi

Universite Y. Lisans Doktora Toplam
Ankara Universitesi 27 11 38
Marmara Universitesi 12 5 17
Selcuk Universitesi 12 3 15
oDTU 11 3 14
Erciyes Universitesi 8 1 9
Bogazici Universitesi 8 0 8
Istanbul Bilgi U. 8 0 8
Uludag Universitesi 8 0 8
Hacettepe U. 7 0 7
On dokuz Mayis U. 5 2 7
Sabanci Universitesi 5 1 6
Atatiirk Universitesi 3 2 5
Dokuz Eyliil U. 2 3 5
Sakarya Universitesi 5 0 5
Diger Universiteler 52 8 60
TOPLAM 172 39 211

Tablo 3’e bakildiginda; tezlerin %18’inin Ankara, %8’inin Marmara,
%7’ sinin Selguk, %6,7’sinin de Orta Dogu Teknik Universitesi’nde tamam-
land1g1 goriilmektedir. Buna gore, tamamlanmis yiiksek lisans ve doktora tez-
lerinin yaklasik %40°1 bu dort tiniversiteye aittir.

Tabloda konuyla ilgili 5’ten fazla yiiksek lisans ve doktora tezlerinin ol-
dugu tiniversitelere yer verilmistir. Buna gore en fazla tamamlanmig ytiksek
lisans ve doktora tezine sahip iiniversite 38 tez ile Ankara Universitesi’dir.
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii’siinde konunun ele alindig1 ana-
bilim dallarinin; ilahiyat, kadin ¢aligmalari, iletisim, tarih, edebiyat olmak
lizere genis bir yelpazeden olustugu goriilmektedir. Ankara Universitesi'ni,
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Marmara (17), Selcuk (15), Orta Dogu Teknik (14) Universiteleri takip et-
mektedir.

Tablo-4.Tezlerin Anabilim Dallarina Gére Dagilimi

Anabilim Dah Yiiksek Lisans Doktora Toplam

Felsefe ve Din Bilimleri 38 16 54
Temel Islam Bilimleri 25 5 30
Sosyoloji 23 1 24
Siyaset Bilimi ve U.1. 15 5 20
Kadin Caligmalari 9 0 9
Tletisim 6 3 9

Tarih 9 0 9

Dil ve Edebiyat 5 2 7

Islam Tarihi ve S. 5 0 5

Kiiltiirel Caligmalar 5 0 5
Sosyal Bilimler E. 19 2 21
DIGER 13 5 18
TOPLAM 172 39 211

Tablo 4’e bakildiginda; tezlerin %26’sinin Felsefe ve Din Bilimlerinde,
%14’ iiniin Temel Islam Bilimlerinde, %11 inin Sosyolojide, %9 unun Siyaset
Bilimi ve Uluslararast iliskilerde, %10’unun ise Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
oldugu goriilmektedir. Buna gore, tamamlanmus tezlerin %70’1, bu bes alana
aittir.

Konuya dair yapilan tezlerin Y4’iinden fazlasi, Felsefe ve Din Bilimleri
anabilim dalina aittir. Bu tezlerin, 29 tanesi sadece Din Sosyolojisi’ne aittir.
Diger 6ne ¢ikan alanlar ise, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi bi-
lim dallaridir. Felsefe ve Din Bilimlerini, Temel Islam Bilimleri ve Sosyoloji
anabilim dallar1 takip etmektedir. Temel Islam Bilimlerinde, toplam 14 tez ile
Tefsir ana bilim dali 6ne ¢cikmaktadir. Tefsiri, toplam 7 tez ile Islam Hukuku
takip etmektedir.

Tabloda asagilara dogru inildik¢e, toplumsal cinsiyet ve din konusunun,
disiplinler arasi bir ¢aligma sahasina sahip oldugu goriilmektedir. Caligmanin
diger kisminda, sayilar1 1 ile 4 arasinda degisen ¢esitli anabilim dallart bu-
lunmaktadir. Bu anabilim dallari, Tiirk Halk Bilimi (Folklor), Antropoloji,
Sosyal Psikoloji ve Psikoloji, Ozel Hukuk (Medeni Hukuk) ve Kamu Hukuku,
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Ortadogu Sosyolojisi ve Antropolojisi, Isletme, Avrupa Calismalari, Sahne
Dekorlar1 ve Kostiimii ve Avrasya Calismalar’dir. YOK veri tabanindaki 19
tezde ise, boliim ve anabilim dallar belirtilmemis olup, yalnizca Sosyal Bi-
limler Enstitiisii altinda yapildigi bilgisi verilmistir.

Tablo 5- Tezlerin Konularina Gore Dagilimi

Konu Yiiksek Doktora Toplam
Lisans
Basortiisii/Tesettiir/Tiirban/Ortiinme/Moda 24 4 28
Hadis/Kelam ve Tefsirde Kadin ve 15 4 19
Toplumsal Cinsiyet
Medya/Popiiler Kiiltiir, Din ve Kadin 14 4 18
Din, Kadin ve Toplumsal Cinsiyet 14 3 17
Islam Hukuku, Kadin ve Toplumsal Cinsiyet 14 2 16
Toplumsal Degisim/Modernlesme, Din ve 10 3 13
Kadin

Kadm Dindarlig1 8 4 12

Din ve Kadin Hareketleri 10 1 11

Dinler Tarihi ve Kadin 10 1 11
Tasavvufta Kadin 8 2 10

Kurumlar, Din ve Toplumsal Cinsiyet 8 2 10
Dini Gruplar, Kadin ve Toplumsal Cinsiyet 8 1 9
Siyaset, Din ve Kadin 6 3 9

Islam Tarihi ve Kadin 8 - 8

Edebiyat, Din ve Kadin 5 2 7

Siddet, Din, Kadin 3 2 5

Escinsellik ve Dindarlik 3 1 4

Medya, Din ve Erkeklik 2 - 2

Diger Ulkelerde Din ve Kadin 2 - 2
TOPLAM 172 39 211




356 * TURKIYE'DE TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN TEMALI TEZ CALISMALARI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Tablo 5 incelendiginde; tezlerin %13’tinilin basortiisti/tesettiir/tiirban/or-
tinme/moda ile ilgili konularda oldugu; %9’unun hadis/kelam ve tefsirde ka-
din ve toplumsal cinsiyet meselelerini ele aldig1, %8,5’inin ise medya/popiiler
kiiltiir, din ve kadin konularini ¢alistig1 goriilmektedir.

Buna gore; toplumsal cinsiyet ve din konusunda yapilan tezler igerisin-
de, bagortiisti/tesettiir/tiirban/6rtiinme/moda bagliklar1 6n plana ¢ikmaktadir.
Kiiresellesmeyle birlikte bagortiilii kadinin ¢alisma hayatina katilmasi, laiklik
tartigmalarinin yogunlagmasi, 28 Subat siireci ve giiniimiize etkileri gibi me-
selelerin konuya olan ilgiyi arttirdig1 diisiiniilmektedir. Basortiisti konusunun;
28 Subat siireci cercevesinde, siyasi anlamda yasaklarin kaldirilmasiyla bir-
likte de, moda ve tiikketim kiiltiirii i¢inde calisilmaya baslandig1 goriilmekte-
dir. Basortiisti ile ilgili yapilan caligsmalar, ilk yillarda basortiisii yasaklart ve
basortiistiniin kamuda goriinimii meselelerini ele alirken, ilerleyen yillarda
daha cok tesettiir modasi, tiikketim aligkanliklari ile ortiinme pratikleri arasin-
daki iliski ve basortiisiiniin sosyal hayatta temsili gibi konular1 ele almaya
baglamigtir.

Ayni tartismalar, Kur’an ve hadisler ekseninde konunun c¢alisilmasini
arttirmistir. Bu sebeple hadis/kelam ve tefsirde kadin ve toplumsal cinsiyet
konulari, ikinci sirada yer almaktadir. Ugiincii sirada gelen medya/popiiler
kiiltiir, din ve kadin basligi, konunun iletisim ve sosyoloji alanlarinda farkli
bir boyuttan tartisildigin1 gostermektedir.

Gog, gelenek, genclik, kamusal alanda goriiniirliik gibi konular, din, top-
lumsal cinsiyet ve kadin baslig altinda siniflandirtlmigtir. Din ve erkeklik ko-
nusuyla ilgili, 3 adet teze rastlanmistir.

Calismanin farkli yonlerinden bir tanesini olusturan baglik ise “escinsel-
lik ve dindarlik” bagligidir. Toplumsal cinsiyet kavraminin yalnizca kadinlik
ve erkeklik ¢ercevesinde islenmedigi, farkli cinsel yonelimlerin dini pratikle-
ri, din igerisinde escinselligin yeri gibi farkli a¢ilardan da konunun incelenme-
si, alanin genislemesine bir katki olarak okunabilir.

Sonug ve Tartigsmalar

Din ve toplumsal cinsiyet konusuna gosterilen ilgi, son yillarda akademik
diinya i¢inde 6nemli bir ilerleme kaydetmistir. 1990 yilindan 2016 ya kadar,
173 adet yiiksek lisans, 39 adet doktora olmak iizere, toplam 212 tezin tamam-
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landig1 goriilmiistiir. Calismalar, her ne kadar 1990 yilinda baslamis olsa da,
tezlerin yaklasik %93’ son 15 yilda yapilmustir.

Din ve toplumsal cinsiyet konusunun Tiirkiye’de akademik alanda cali-
silmaya baglanmast 1990’11 yillara rastlamaktadir. Diinya geneline bakildigin-
da da, konunun bu tarihlerden itibaren tartisilmaya basladig1 goriilmektedir.
Diinyanin ve Tiirkiye’nin bu konuya olan ilgisinin artmasi, Tiirkiye’de aka-
demik alana da yansimistir. Diinyadaki 6rneklerine bakildiginda, toplumsal
cinsiyet konusu, ilk olarak din bilimleri catist altina eklemlenerek ¢alisiimaya
baglanmis, daha sonra disiplinler arasi bir boyutta ¢esitlenerek, pek ¢ok alanin
baglica konusu haline gelmistir. Tiirkiye’nin ilk Kadin Calismalar1 anabilim
dallar1 arasinda yer alan ODTU Kadin Calismalari boliimii, bu alandaki ilk
doktora tezini 1995 yilinda vermesi sebebiyle onemlidir. 2000’li yillardan
itibaren bu alanda caligilan tezlerin sayisindaki hizli artig; 28 Subat siireci,
laiklik ve sekiilerizm tartigmalari, dindar kadinin kamuda gortintirliigiiniin art-
masi, bagortiisii gibi tartisma konulariyla agiklanabilir.

Konunun en ¢ok Ankara Universitesi biinyesindeki bilim dallarinda ¢a-
lisildig1 goriilmektedir. Toplam 36 tez ile bu alanda birinci sirada yer alan
Ankara Universitesi’nin Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagl Ilahiyat, Siyasal
Bilgiler ve Iletisim fakiiltelerinde, din ve toplumsal cinsiyet ile ilgili tezler
yapilmistir. Felsefe ve Din Bilimleri, Temel Islam Bilimleri, Uluslararast Ilis-
kiler, Kadin Calismalar1, Gazetecilik, Halkla Iliskiler, Radyo-Televizyon ve
Sinema boliimlerinde toplumsal cinsiyet ve din konulu tezlerin yapilmasi, ko-
nunun disiplinler arasi niteligini géstermekle birlikte, Ankara Universitesi’nin
bu konuda sayica iistiin olmasii da agiklamaktadir. Ankara Universitesi’ni
Marmara, Selguk ve ODTU iiniversiteleri takip etmektedir.

Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet ve din konulu calismalar en ¢ok, Felsefe
ve Din Bilimleri Din Sosyolojisi ana bilim dalinda yapilmistir. Din Sosyoloji-
sini; Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi takip etmektedir. Ardindan,
Sosyoloji ve Siyaset Bilimi ve Uluslararas: iligkiler boliimleri gelmektedir.
Bu durum, konunun yalnizca ilahiyat fakiilteleri biinyesinde calisilmadigin
ve daha genis bir caligma alanina yayildigim gostermektedir. iletigim fakiil-
telerinde yapilan tez calismalari ise, konunun medya alaninda goriiniir hale
geldigi ve tartismaya acildig: seklinde okunabilir.

Toplumsal cinsiyet ve din alaninda yapilan Tirkiye’deki akademik ca-
lismalar icerisinde, basortiisii/tesettiir/tiirban/6rtiinme/moda konularinin 6n
plana c¢iktig1 gortilmektedir. Bu durum, bagortiisii konusunun, son 15 yildir
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Tiirkiye’deki siyasi ve toplumsal konjonktiire bagli olarak tartigilmasinin,
akademik camiaya yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Tezlerin tamami incelendiginde; belirli donemler i¢inde, laiklik, sekii-
lerlesme, kadinin aile i¢indeki yeri, sosyal hayat i¢inde kadin, modernlesme
hareketleri i¢cinde kadin, basortiisii, mahrem, kamuda dindar kadinin goriiniir-
liigii gibi konulardaki caligmalar dikkat cekmektedir. Ayn1 dénemde Ilahiyat
fakiiltelerinde yapilan ¢alismalara bakildiginda, Islam Hukuku, Tefsir ve
Hadis ana bilim dallarinda, daha cok ayet ve hadislere gore kadinin konu-
munun c¢aligsilmasi da, sosyal degisim siirecinde din ve kadin meselesinin bir
yansimasi olarak yorumlanabilir.

Son donemlerde ise daha ¢ok kadina yonelik siddet, kadin dindarlig1 ve
medyada dindar kadinin goriinimii konularinin 6ne ¢iktigi goriilmektedir.

Toplumsal cinsiyet ve din konusunun yalnizca kadinlar tizerine degil, er-
kekler ve escinseller iizerine de caligilmis olmasi, onemli bir noktay1 olustur-
maktadir. Farkli cinsel yonelimlerin din temelli ¢alisilmasi, alana farkli bakis
acilarinin kazandirilmasini saglamakla birlikte, sayilarinin ¢ok az olmasi, bu
alanda daha fazla calismaya ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Toplumsal cin-
siyet kavraminin yalnizca kadinlar1 degil, erkekleri ve diger cinsel yonelimleri
de kapsadig1 gercegini goz oniinde bulundurmak gerekir. Ancak erkeklik ve
queer' ¢aligmalarinin Tiirkiye genelinde yeni yeni baglamasi, konu ile ilgili
calisilmalarin az olmasinin bir sebebi olarak gosterilebilir.

Calismalarin konu baglaminda tarihsel doniisiimiine bakildiginda ilk
calisilan tezin “Kur’an’da Kadin Haklart”, son ¢aligilan tezin ise “Sanal Teset-
tir Magazalarinin Sosyal Bir Olgu Olarak Tesettiir Aligkanliklarindaki Degi-
sime Etkisi: Istanbul’da Universite Okuyan Kiz Ogrenciler Ornegi” baghgini
tasidig1 goriilmektedir. Buradan hareketle, bu alanda yapilan ilk caligmalarin
daha ¢ok din temelli kadinin konumuna odaklanirken, giiniimiizde ise yeni ile-
tisim teknolojilerinin devreye girmesiyle birlikte, sosyal medya ve basortiilii
kadinlarin dini uygulama pratiklerine yoneldigi soylenebilir. Bu da, konunun

islendigi ilk donemden bugiine farkli boyutlarinin calisilmaya baglandigin

1 Sozliikte, “tuhaf, acaip” gibi karsiliklart olan kavram, 1980’lerin sonunda
escinsel erkekleri asagilamak icin kullanilmigtir. 1990’larin basinda “cinsiyet
normlari dahilinde” olmayanlari (yani gey, lezbiyen, travesti, transsekstiel, bisek-
stiel, interseksiiel vb kisileri) tanimlayan bir semsiye tanim olurken, heterosek-
stiel matrisin dayattig1 ikilik rejiminde “6teki” kilinanlar1 ve onlarin esit haklar
miicadelesini igaret etmeye baglamustir.
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gostermektedir. Bunun yan sira, “Fatmagiil Berktay’in Tek Tanrili Dinler
Karsisinda Kadin (1994)”, “Ayse Saktanber’in Tiirkiye'de Islami Yeniden
Canlanma: Bir Karst Toplum Modeli Saha Arastirmasi (1995)” ve “Hidayet
Sefkatli Tuksal’in Kadin Aleyhtart Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri
(1998)” isimli doktora tez calismalari, hem yazildiklari tarihler, hem de ko-
nulari itibariyle, toplumsal cinsiyet ve dine dair kadin goziinden elestirel bir
bakis katarak, farkli boyutlar1 6n plana ¢ikarmiglardir.

Bu cesitliligi goz ardi etmemekle birlikte, toplumsal cinsiyet ve din konu-
sunun farkli boyutlar1 ve disiplinler aras1 6zelligi dikkate alinarak, bu alanda
yeni ¢aligmalara ihtiya¢ duyuldugu belirtilmelidir.
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PROF. DR. BEYZA BILGIN ILE ILAHIYATCI KADIN
KIMLIGI UZERINE
Yildiz KIZILABDULLAH *
Fatma CAPCIOGLU **

DINI ARASTIRMALAR (YILDIZ KIZILABDULLAH): Bir kadin ola-
rak Tiirkiye’de pek cok ilke imza attigimizi biliyoruz. Ogretmenlik tecriibeniz,
Tiirkiye’nin ilk kadin vaizi olmaniz, din egitimi anabilim dalinin kurucusu ve
alanin ilk profesorii /hocasi olmaniz bunlardan bir kagi. Bu siirecte, bir kadin
olmanin artilar1 ya da eksileri neydi sizce?

BEYZA BILGIN: Belki talebeligimden baglamak lazim. Erkekler geli-
yor ilahiyata, imam olacaklar. “Peki, siz ne olacaksiniz? Siz niye geliyorsu-
nuz ilahiyata” diye tepkiler vardi basta. Kizlar azd1 ¢iinkii o zamanlar. Mesela
bizim sinifta iki kisiydik, iki kisi mezun olduk. Saka ediyorduk bizde: “onlar
imam olursa bizde imame oluruz diye”. Once sizin burada ne isiniz var, erkek
isi bu deniyordu. Mezun olunca 6gretmen olarak Yozgat’a gittim. Yozgat
Imam Hatip okulu. 1960-1961 yillarinda. Halk merak etmis tabi. “bir kadin
hoca gelmis, Ingilizce hocasi degil, Tarih hocas: degil meslek dersi hocasty-
mis” diye. Vali bile beni gérmek icin okula gelmisti. Ilahiyatct bir kadinmug
diye. Dini konular1 anlatan bir kadin gérmemisler daha once, yokmus. Bu
durum ¢ok ilgi cekmisti. Ancak, Yozgat halki okumus insana ¢ok ragbet eder,
manavindan kasabina nereye gitsek hep el iistiinde tutarlardi. En giizel seyleri
vermeye ¢aligirlardi. O zamanlar kadin olmak bir tistiinliik gibiydi.

Ben Yozgat’da cok az kaldim. Hastalandim beni Ankara’ya geri tayin
ettiler. Ankara Merkez Imam Hatip’e geldim. Orada Liitfii Dogan Arapca
hocasiydi. Sonra Ankara miiftiisii oldu. Benden hanimlara vaaz etmemi istedi.
O zamana kadar bdyle bir sey hi¢ olmamig. Ama “Dinen bunun bir engeli
yok. Hazirlan, ii¢ aylar giriyor iki hafta sonra, erkeklere soyleyecegim ha-
nimlarim getirsinler” dedi. Ahi Tura Camii. Cebeci’nin Anafartalar’a c¢ikan

*  Dog. Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ykizilabdullah @ gmail.com
*+ (Ogr. Gor. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, fatmacapcioglu06 @ gmail.com
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kisminda eski bir camiydi. 11k defa kadin konusmasini orada yaptim. Konum,
“Islamiyet’in kadinlarin hayatina getirdigi iyilestirmeler”’di. Her hafta cami
doldu. Ramazan geldiginde daha biiyiik bir camiye gectik. I¢ Cebeci Camii
0 zaman yeni yapilmisti. Oranin alt katin1 hazirlamiglar. Oraya gittik Rama-
zanda. Tabi bir cosku bir cosku, o Ramazan bu sekilde gecti. Bu bir kag
sene devam etti taa ki ben Almanya’ya gidinceye kadar. Ogretmenler i¢in bir
kanun vardi 4489 diye gorgii bilgi arttirmak iizere. Benim de biitiin derdim,
din derslerinin biitiin okullarda biitiin 6grencilere okutulmasi meselesi idi. Di-
ger tlilkelerde nasil uygulandigini merak ediyordum. Bagka laik iilkelerdeki
durumu 6grenmek istiyordum. Tiirkiye’deki gibi bir uygulamanin hig bir yer-
de olmadigint gordiim ve dondiigtimde bunlari rapor olarak yazdim. Sonra da
tabi bunun pesinde epey sikintilar ¢ektim.

DINI ARASTIRMALAR (FATMA CAPCIOGLU): Din dersleri konu-
sunda epey sikint1 gektim dediniz. Isterseniz buradan devam edelim. Ogret-
menligi birakip akademisyenlige gectiniz (1965-1966). Elbette heniiz o do-
nemde “din egitimi”” adinda bir anabilim dal1 yoktu. “Din pedagojisi” alaninin
asistani olarak ¢aligmalariniz1 yiiriittiiniiz. 1971 de ‘Islam’da Egitimin Temeli
Olarak Sevgi’ tezi ile doktoranizi bitirdiniz. Daha sonraki siirecte ¢aligmalari-
niz1 din dersleri iizerine yiiriittiiniiz ve 6zellikle docentlik teziniz (Tiirkiye’de
Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri) sirasinda birtakim giicliiklerle karsilas-
tig1niz1 biz biliyoruz. Bu konudan biraz bahseder misiniz?

BEYZA BILGIN: O donem sartlarinda tezim, Atatiirk ilkelerine aykiri
oldugu gerekcesiyle reddedilmisti. O donemde din dersleri segmeliydi. Ben de
ilk defa anket calismas1 yapmistim. Boyle bir ¢alisma da ilkti. Universiteler
arasi kurulun listesi vardi, kod numarali. Onlardan birinden miiracaat edilebi-
liyordu (dogentlige). “Bu hig birisine girmiyor, bunun yeri yok™ demisler. Din
egitimi yok. Egitim icinde de yok. Sonradan “program gelistirmeden bagvu-
rabilir” dediler. Ben program gelistirme docenti oldum.

DINT ARASTIRMALAR (YILDIZ KIZILABDULLAH): Docentlik te-
ziniz once reddedildi ancak daha sonra itiraz ettiniz ve 1979 da kabul edildi.
Bu siire¢ nasil geligti?

BEYZA BILGIN: Ucg kisilik bir jiiri kurulmustu. Fatma Varig hanim
haricindeki diger jiiri tiyeleri tezimi reddetmislerdi. (Atatiirk ilkelerine ayki-
1 oldugu gerekcesi ile) Tezimde din dersinin se¢meli olarak okutulmasinin
ortaya ¢ikardigr sorunlarr yaptigim anket ¢aligmasi ile dile getirmistim. Din
derslerinin zorunlu olmasi gerektigini soyliiyordum. Fatma Varig Hanim bag-
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tan beri benim tezimde ¢ok yardimct olmustu. Niyazi Karahisar’dan aragtirma
metodlariyla ilgili ¢ok yardim gormiistiim. Fatma Hanim bana tezimin bilim-
sel olarak gii¢lii oldugunu soyledi. “Beyza, bu tez gecer, Sen buna itiraz ede-
ceksin, ben de rapor yazacagim” diyerek jiiri kararina itiraz etmem konusunda
beni cesaretlendirdi. Ben verdim dilek¢emi. Dediler ki “bir ilahiyat¢inin itira-
zinin Danigtay’da kabul edilmesi yani timit verici bir sey degildir”. Yepyeni
tic kisiden olusan bir jiiri karsisinda yeniden docentlik sinavina girdim. Tabi
yine hig ilahiyatg1 yok iclerinde. Ug asamali bir sinavdan sonra tezim kabul
edildi ve docent oldum.

DINI ARASTIRMALAR (FATMA CAPCIOGLU): 1970’leri astik
1980°e geldik. Din derslerinin zorunlulugu siirecinde sizin biiyiik etkiniz ol-
dugunu biliyoruz. Bir kadin olmanin avantajini yasadiniz m1 bu stirecte?

BEYZA BILGIN: Hasan Saglam Milli Egitim Bakani olmustu. Din
derslerinin mecburi olacagi karar1 verildikten sonra tabi bir siirti toplanti ya-
piliyor. Biz fakiilte heyeti olarak gidiyoruz. Benim tezim din derslerinin is-
tege bagliliginin ¢ok biiyiik sorunlar yarattig1 {izerine zaten. Hiiseyin Atay
(o donemin dekani) tabi bizi ¢ok destekliyor. Kurduklari komisyona beni de
gotiirtiyor. Talim Terbiye’de bulunuyorum. Tabi farkli goriisler var. Mec-
buri olmasina karst ¢ikanlar var. Pek cok komisyon toplandi, sonra Hasan
Saglam’in caligmalari, yeni programlar, her sey bitti, gonderildi. Din dersle-
ri mecburi olacak diye. Kenan Evren Pasa’ya demisler ki “bunlar yanls bir
sey yapiyorlar, bunun sdyle riskleri vardir sdyle olabilir boyle olabilir”. O da
Hasan Saglam’a brifing istiyorum demis. Talim terbiye bagkant benim sinif
arkadasimdi o zaman. Toplantilari hep o yiiriitiiyordu. Hasan Saglam ona “iki
arkadasint daha yanina al. Brifing verilecek, sen biitiin sorulara cevap vere-
meyebilirsin, onlardan yardim alirsin” demis. O da Mehmet Aydin’1, bir de
beni aldi yanina. “Gelir misin” dedi. Tabi gelmez miyiz. Biz de gittik brifinge.
Onde tabi Kenan Evren ile komite oturuyor, onun arkasinda bir asagisi as,
falan biz en arkada oturuyoruz.

Once sunuslar yapildi. Sonra Kenan Pasa ve komite iiyelerinin her biri,
dine karg1 olmadiklarini ve dedesinin abdestli, namaz kilan hacca gitmis birisi
oldugunu, bunlara son derece saygili olduklarini hi¢ kimsenin onlara karsi
olmadigim falan dile getiriyorlar. Bahriye (UCOK) Hanim diyor ki, dordiincii
siniftan lise son sinifa kadar ne liizumu var, ii¢ ayda biter bu din dersleri diyor.
“Abdeste namaz indirdiler” dedim. Ben konugmak istiyorum. Kagida yazdim
konugmak istiyorum diye oniimdeki askere verdim. En one kadar gitti ama,
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Kenan Pasa’ya soramiyor kimse. Ust konusurken ast konugsamazmis. Kenan
Pasa, kalksa ayaga bir daha kimse konusamazmis, bitecekmis artik. Yerim-
de duramiyorum, olur mu biz bosu bosuna mi1 ¢alistik yani. “Ben konugmak
istiyorum efendim” dedim. Salondaki tek kadin. Orda bagka kadin yok. Cevir-
di kafasin1 bakti, buyurun dedi. Kiirsiiye ¢ikip konustum, anlattim. Tezimde
gordiiklerimi, bunun ne kadar yan etkileri oldugunu, yanlhgliklar oldugunu,
benim de din dersi okumadigimi, ama bunun ¢ok biiyiik bir eksiklik oldugunu
tecriibe ettigimi soyledim. Bunun sadece abdest namaz meselesi olmadigini,
hayatin anlami demek oldugunu, ni¢in yasiyoruz, nerden geliyoruz, genglerin
boyle sorularinin oldugunu, bunun sadece kiiciik ¢ocuklara el ayak yikatmakla
cevaplandirilamayacagini anlattim. Sonradan bana diyorlar ki “askerlik yap-
saydin el kaldirarak ben konusmak istiyorum diyemezdin”. Orada kadin ol-
mam bir avantaj oldu sanirim.

DINI ARASTIRMALAR (YILDIZ KIZILABDULLAH): Neticede -si-
zin de sayenizde-, din derslerinin zorunlugu kabul edildi. Hocam, buradan
tiniversitedeki kadin calismalar1 baglaminda verdiginiz derslere ge¢mek is-
tiyorum. 90 It yillarin sonlarina dogru geldigimizde, Kadin ¢aligmalar1 da
tiniversite diizeyinde artik olgunlagsmisti. Bunlarin bazilarina ben de taniklik
ettim. Bu ¢aligmalar baglaminda katedilen mesafeyi nasil goriiyorsunuz? Cok
eksikler var ama kadin ile ilgili calismalarda bir yerlere gelindi mi sizce?

BEYZA BILGIN: Kadmlarm, bir kere sevgilisine mektup yazar diye
okuma yazma bilmesine bile izin verilmiyordu eskiden. Biz doktora dersinde
o kitaplart inceledik. Bunlar degisti sokaklara ¢ikti kadinlar, daha goriiniir
oldular. Okullara girdiler, meslek sahibi oldu kadinlar. Bunlar hepsi cok gii-
zel seyler. Bunlar oldu ama degismeyen seyi soyleyeyim ben size: Kadinin
ikinci siniflig1 hi¢ bir zaman bitmedi. Kaburga kemiginden yaratilmigsindir
ikincilsindir. Allah seni Adem’i eglendirmek i¢in arkadagsiz kalmasin diye
yaratmistir, yardimcisindir sen. Mecburiyet olmadik¢a ne liizum var senin
hakim olmana, erkek kitlig1 olmadik¢a ne liizumu var senin bakan olmana. Bu
diisiince degismedi. Iyi yetismis insanlarm pek cogu bile, kadinin biraz daha
geri durmasindan yanadirlar.

DINI ARASTIRMALAR (FATMA CAPCIOGLU): Peki hocam tam
yeri gelmigken sormak istiyorum. Kadina “pozitif ayrimcilik” diye bir ifade
var son zamanlarda duydugumuz. Bu sozii realitede nasil goriiyorsunuz? Top-
lumda bu s6ziin ger¢ek manada bir karsilig1 oldugunu diisiiniiyor musunuz?
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BEYZA BILGIN: Hep derler ki; bir de kadin olsun... Bir yerlere gi-
decekler ya bir yerlerde goriinecekler ya iste bir de kadin olsun, bir de kadin
bakanimiz olsun, su partiden daha fazla kadin bizde olsun. Biraz fazla olsun.
Ama ellerinden gelse, ne lizumu var o ¢ocuk dogursun, cocuguna baksin,
yaslilara baksin diyecekler. Kadin her zaman i¢in boyledir ikincil gorev. Anne
olarak bile, oglana farkl: terbiye veriyor, kizina farkl terbiye veriyor.

DINI ARASTIRMALAR (YILDIZ KIZILABDULLAH): Soyle mi de-
mek lazim yani hocam, aslinda bu pozitif ayrimcilik negatif ayrimcilik boyle
bir seye gerek yok.

BEYZA BILGIN: Yetenege gore, ehliyete gore olmali. Ama sen zaten
okutmamigsan hangi ehliyet? Onun icin okutmuyor seni. Zaten okudugun za-
man onu asabiliyorsun. Benim hocam biraz kisa boylu birisiydi -Allah rahmet
eylesin- “en kisa erkek en kisa kadindan uzundur” derdi “en akilli erkek en
akilli kadindan daha akillidir” derdi. Yani erkeklerde boyle bir sey vardir der-
di.

DINI ARASTIRMALAR(YILDIZ KIZILABDULLAH): Bir anne, bir
akademisyen ve bu kadar ilkleri yasamis bir hoca ve bir kadin olarak, yeni
yetigsen insanlara genclere -kadin erkek fark etmez- neticede biitiin genclere
yonelik neler tavsiye edersiniz?

BEYZA BILGIN: Benim EIlif gibi bir kizzm vardi, ben onunla da bas
ettim. Seni biiyiiten ya da senin biiyiittiiglin insanlara kars1 vazifelerin var,
hem de cok ¢esitli olabilir bu vazifelerin. Yapilmasi gereken, i¢inde bulundu-
gun sartlara gore yapabileceginin en iyisini yapmaktir. Cocuklar, kiigiikliikten
itibaren ise kosulmaya alistirllmasi lazim ki, ben erkegim diye ablasindan
su istemesin. Erkek kiz ayirt etmeden, cocuklarimiza insan terbiyesini ver-
mek lazim. Dedigim gibi en kiiciikten baslamak lazim, en basindan bagla-
mak lazzm. Aksi halde kadin-erkek miicadelesi haline geliyor iligkiler. Bu ise
Kur’an’in istemedigi bir metod. Miicadele yok, teklif var, yardimlagsma var,
clinkii miicadele karsisindakini geriyor, kabul edecekse bile etmez hale getiri-
yor. Dava haline getirmeden davet et! Minik kizindan bagla! Minik oglundan
bagla! Dedeyle, nineyle isbirligi yap! Allah herkese kendi ruhundan tiflemis,
sadece erkege degil....

DINI ARASTIRMALAR: Hocam ¢ok tesekkiir ediyoruz.
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Zuhal Yeniceri, 2003 de Bagkent Universitesi Siyaset Bilimi ve Ulusla-
rarast Iliskiler Boliimii’nden mezun olduktan sonra Sosyal Psikoloji alaninda
Ankara Universitesi’nde yiiksek lisansimi Orta Dogu Teknik Universitesi'nde
doktora egitimini tamamlamistir. Baskent Universitesi biinyesindeki Elestirel
- Yaratici Diisiinme ve Davranig Arastirmalart Laboratuvari’nda (ELYADAL)
ve Pivolka adli derginin yayimlanmasinda aktif olarak gorev almis olan Yeni-
ceri, halen Bagkent Universitesi Psikoloji Boliimiinde akademik ¢alismalarin
devam etmekte farkindalik, risk algisi, teror algisi, fanatizm ve Anadolu’daki
kadin mitolojisi iizerine yaptigi ¢alismalarla taninmaktadir.

DINI ARASTIRMALAR (MUALLA YILDIZ): Anadolu tarihinde kadi-
nin sosyal konumu hakkinda aslinda ¢ok sey bilmiyoruz. Anadolu tarihine ait
yapimlara baktigimizda kadin, kilim dokuyan ve ekmek yapan bir anne olarak
tanitiliyor. Zihnimizde de boyle bir algi olusturuluyor. Sizce Anadolu’daki
kadinin yiiklendigi farkli toplumsal rolleri neden gérmiiyoruz ya da goremi-
yoruz?

ZUHAL YENICERI: Anadolu dedigimizde sadece Osmanli ve Tiirkiye
ile sinirli olmadigin1 hatirlamak gerekiyor. Yiizyillar boyunca Anadolu top-
raklarinda birgok toplum yasadi, biiyiik medeniyetler kuruldu. Ornegin Hitit,
bu topraklarda yesermis bir medeniyet. Anadolu Selguklular1 da dyle. Biz
daha yakin tarihe baktigimizda, kadinin yerinin gegmisten bu yana hep ikincil
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oldugu algisina kapiliyoruz. Ancak Anadolu medeniyetleri degerlendirildigin-
de, kadinin konumunun farkli oldugu zamanlar1 gérmek mumkiin. Aslinda
bu medeniyetlerin giiniimiize kadar aktarilan baz1 gelenekleri halen stiriiyor
olabilir. Ancak bu konuyu, konunun uzmanlarinin degerlendirmesi daha dog-
ru olacaktir. Ben su kadarini soyleyebilirim: Anaerkil toplum yapisinin yer-
lesik oldugu donemler de ve kadinin erkek ile es konumda oldugu donemler
de vardi Anadolu’da. O donemlerde kadin, kendi degerini kendi iizerinden
kazaniyordu. Kendi benligini yine kendi ¢zellikleri tizerinden tanimliyordu.
Kesinlikle daha c¢ok iireten bir kadin vardi. Kilim dokuyan, ekmek yapan, eko-
nomiyi yoneten, savasan... Sinop ve Samsun bolgelerinde yasamis olduklari
diisiiniilen Amazon kadinlart ve Anadolu Selguklulart doneminde ve Osmanlt
Devleti’nin kurulusunda dikkat ¢eken Anadolu Bacilart (Baciyan-1 Rum), bu
topraklarm kadinlari idi. Biiyiik ihtimalle cok cesitli toplumsal roller tistleni-
yorlardi.

Bir toplumun gelismislik diizeyini, kadinlarin gelismigliginin belirledigi
ifadesi hi¢ de yanlis degildir. Ciinkii kadinlar1 egitim almamis, sokaga ¢ik-
mamisg bir toplumun yiizde ellisi sosyal ve ekonomik hayata dahil olmamis
demektir. Bu ne kadar biiyiik bir kayip! O yiizde elli igerisinde potansiyel
sanatgilar, bilim insanlar1 ve sporcular var. Insanlarin kalbine dokunacak bir
sanatci olabilecek ama hi¢ sans verilmemis kadinlar; hayatin varolus sorulari-
na yanit arayan bir bilim insani1 olabilecek ama hi¢ sans verilmemis kadinlar;
insan bedeninin ve zihninin sinirlarint zorlayacak bir sporcu olabilecek ama
hi¢ sans verilmemis kadinlar... Iste o “yarim”m i¢inde onlar var. Anadolu, o
kadinlarla dolu.

Zaten olabilenlerin hakkini verdigimiz de pek soylenemez. Ornegin
Ayse Begiim Onbasi. Bu yil Giiney Kore’de diizenlenen 14. Aerobik Diin-
ya Sampiyonasi’nda Tiirkiye’yi temsil etti ve altin madalya kazandi. Biz,
Ayse Begiim Onbasi o madalyay:r Tiirkiye’ye getirdikten sonra onu tanidik
ve sosyal medya hesaplarimizdan da pek bir gururlandik milli marsimizi
okutmasina. Ama onu o salonda yalniz biraktik. Sporcularin ellerinde tilke-
lerinin bayraklart ile siralandiklari o salonda, Ayse Begiim Onbasi tek bagi-
naydi. Ne bagka bir sporcu var arkasinda ne de taraftari. Elinde bayragiyla
sadece Ayse Begiim Onbasi. Ustelik bazilarimiz da hi¢ olumlu yaklagmadik
kazanilan bu madalyaya; ¢iinkii 15 yasinda bir kiz ¢cocugu mayo giymis dans
eder gibi hareketler yapiyordu. Bir bagka 6rnek, Nida Eliz Ustiindag. Heniiz
20 yasinda ¢ok genc bir kadin. Olimpiyat barajin1 gecerek “2016 Rio Olim-
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piyat Oyunlari”na davet edildi. Ulkesini, bizleri temsil edecek; once kendisi
sonra bizler icin yiizecek. Kimileri hoglanmayacak ama o da mayo giyecek.
Bu ornekleri sadece sporda degil hem sanatin farkli dallarinda hem de farkli
bilimsel disiplinlerde gormek miimkiin. Kadinlar evde degil, her yerde olduk-
larinda toplum olarak gelisebiliriz.

DINI ARASTIRMALAR (FATMA KENEVIR): Anadolu’nun zengin
bir mitolojik gecmisi var diyoruz ama pek de sahiplenmiyoruz. Anadolu’da
ortaya ¢ikan mitolojide ozellikle dikkatinizi ¢eken kadin tipleri var mi?

ZUHAL YENICERI: Mitler ve 6zellikle de yaratilig mitleri, toplumlarin
yapilari ile ilgili 6nemli bilgi kaynaklar1. Dolayisiyla, toplumdaki cinsiyet rol-
lerini de bu mitlerde gérmek miimkiin. 6000 y1l 6ncesinde yaratilig mitlerinde
yasami yaratan Ana Tanrigadir. Ana Tanricanin yeryiiziinde cisimlesmesi de
“kadin”dir.

Anadolu’daki yaratilis mitlerinde de yaratici olarak karsimiza bir kadin
tanr1 ¢cikiyor: Ak Ana. S6z konusu mite gore, heniiz hi¢cbir seyin yaratilmamis
oldugu donemde yalnizca ugsuz bucaksiz su vardi. Isiktan bir yansimaya sa-
hip olan Ak Ana, bu sonsuz sulardan cikt1. Erkek olan Tanr1 Ulgen’e yaratma
ilhamin verdi ve sonra tekrar sonsuz suya geri dondii. Bagka bir deyisle, Ak
Ana, yasami / yasam dongiisiinii baglatmistir.

DINI ARASTIRMALAR (MUALLA YILDIZ): Anadolu mitlerinde ka-
dina en stk yapilan yiiklemeler nelerdir?

ZUHAL YENICERI: Anadolu topraklarinda ¢oktanrili dinlerin egemen
oldugu uygarliklarda, tanrilarin hem kadin hem de erkek olmalari, o donemde
kadinin statiisii ile ilgili biraz fikir veriyor. Hatta sadece Anadolu’da degil,
ayni donem diger cografyalarda yasayan uygarliklarda da hem kadin hem er-
kek tanrilar var. Bu uygarliklarda yeseren mitolojik anlatimlarin ortak 6zelli-
&1, hepsinde kadinin dogurganligi nedeni ile kutsanmis olmasi. Dogadaki en
onemli giic yaratma giicii; yani can verme giicii. Bu gii¢ kadinda. Kadin, insan
soyunu devam ettiren, bereket ve bilgelik sahibi olan. Diger bir ifadeyle, ka-
din, dogurganlig1, bereketi ve bilgeligi temsil ediyor.

Ancak ataerkil toplum yapisina gecisle birlikte, kadina yapilan yiikleme-
lerin de degismeye bagladigini goriiyoruz. Dogurgan ve yaratici olan kadin, bu
statiilerini kaybetmeye bagliyor. Daha sonraki mitlerde, en basta yer alan ka-
din tanrinin yerini, erkek tanr1 aliyor. Yaratmada erkegin rolii egemen oluyor.
Yani, tohum olmadan topragin anlam1 olmadig1 vurgusu ile erkek egemenligi
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ve kadin ikincilligi baglamis oluyor. Kadin, tanr1 konumundan miilk konumu-
na geg¢is yapiyor. Bu biiyiik bir degisim. Prof. Dr. Fatmagiil Berktay’in bu ko-
nudaki ifadeleri ¢ok giizel, cok onemli; “Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin”
eserinin mutlaka okunmasi gerektigini diigiiniiyorum.

DINI ARASTIRMALAR (FATMA KENEVIR): Anadolu kadiminin
sosyal rollerinin belirlenmesinde cok etkin olan bir olay var mi?

ZUHAL YENICERI: Bugiinkii Anadolu kadininin sosyal rollerinin be-
lirlenmesinde etkin olan degigkenlerden biri Cumhuriyet doneminde yapilan
reformlar. Hepimiz biliyoruz, secme ve se¢ilme hakki, bircok gelismis tilke-
den once Tiirk kadininin hakkiydi. Ancak s6z konusu devrimlerin ve reform-
larin bugiine etkisi hususunda 6nemli degiskenlerden birinin din algist oldu-
gunu diisiiniiyorum. Islam dininin buyrugu olarak diisiiniilen ancak daha ¢ok
bagka kiiltiirtintin unsurlart olan inaniglarin, Anadolu’da kadinin yerinin ve
sosyal rollerinin belirlenmesinde bence ¢ok etkisi var. Ne yazik ki bu etkinin
olumlu bir etki oldugunu diisiinmiiyorum.

DINI ARASTIRMALAR (MUALLA YILDIZ): Son yillarda TV ekran-
larinda tarihsel olaylarin ve motiflerin kullanildigr yapimlar var. Bu yapimla-
ra baktigimizda Osmanli’nin kurulusunun oncesine giden pek yok. Eger daha
oncesine gidilse ve tarihsel olaylar aslina uygun bir bicimde ekrana yansitilsa
idi, nasil bir kadn tipiyle karsilagirdik?

ZUHAL YENICERI: Daha oncesine gidilse ve tarihsel olaylar aslina uy-
gun bir bicimde ekrana yansitilsa, kadin temsilinin son yillarda TV ekranlarin-
da var olan yapimlardaki sekliyle olmayacagindan siiphemiz yok. Ancak tabii
ki hangi donemin ele alinacagi, ekrana yansiyacak kadin temsilini de belirle-
yecektir. Ornegin, 6000 y1l 6ncesinden baslatirsak, Ana Tanricanin kadin tem-
sili gorebiliriz. Bu da simdikinden ¢ok farkli olacaktir. Anadolu Selguklulari
doneminin ya da Osmanhi Devleti’nin kurulug doéneminin ekranlara
yansiyacagt bir yapimda ise, yine farkli bir toplumsal yapi1 goriilecektir.
Bu yapi, senaryosunu Ezel Kaya ve Levent Kazak’in yazdig1 ve yine Ezel
Kaya’nin yonettigi 2006 yilinda beyaz perdeye yansiyan “Hacivat ve Karagoz
Neden Oldiiriildii?” filminde kendine yer buluyor. Film, o dsnemde toplumsal
cinsiyet rolleri ve kadinin yeri ile ilgili 6nemli unsurlar1 gozler dniine siiriiyor.

DINI ARASTIRMALAR (MUALLA YILDIZ): Insan haklart ve esitligi,
toplumsal cinsiyet esitligi gibi kavramlari son yillarda sik¢a tartistyoruz ve bu
alanda daha fazla orgiitlenmenin oldugunu da soyleyebiliriz. Fakat kadinin
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sosyal hayatta iyi bir konumda oldugunu ya da konumunun iyilestigini soy-
leyemiyoruz. Medyada “kadin”, basina gelen felaketlerle anilir oldu. Bunun
altindaki en onemli neden sizce ne olabilir?

ZUHAL YENICERI: insan haklari, firsat esitligi ve toplumsal cinsiyet
gibi konular, sadece Tiirkiye’de degil, diinyanin her kosesinde iizerinde du-
rulan ve tartisilan konular. Ancak sizin de vurguladiginiz iizere, s6z konusu
konular 6zellikle son yillarda Tiirkiye’de daha fazla tartisilir oldu. Konularin
giindeme daha sik gelmesinin oncelikli sebebinin, insan haklarina ve 6zel-
likle toplumsal cinsiyete yonelik sorunlarin ve/veya ihlallerin artis1 oldugu-
nu diisiiniiyorum. Iyilestirmeleri ve dayanmismay: saglamak amaciyla olusan
orgiitlenmeler cok 6nemli ve bu orgiitlenmelerin sosyal etkilerinin giicli de
giderek artiyor. Bu durum da, 6rnegin bir kadin cinayeti islendiginde, konu-
nun giindeme gelmesini, giindemde kalmasini ve daha da dnemlisi insanlarin
“farkinda” olmalarin1 sagliyor. Bu nedenle, hem orgiitlenmelerin hem de ko-
nularin giindeme geliyor olmasinin onemi biiyiik. Hi¢bir toplumsal sorunu,
gormezden gelerek ya da istiinii orterek cozemeyecegimiz acik. Bu nedenle
de tartismaliy1z; hep beraber tartigmaliyiz. Diisiinmeliyiz.

Su bir gercek ki Tirkiye’de “kadin” toplumsal olarak halen ikincil
konumda. Bu durum, ataerkil toplum yapisinin kaginilmaz bir dogurgusu ola-
rak goriinse de, her birimiz kendi hayatimizdan biliyoruz ki, bu ikincilligin
getirdigi kisitlamalar ve duygusal yiik giderek artt1 ve son yillarda belki de en
tist noktaya ulasti. Kadinin ikincil konumunu ve artan cinsiyetciligi, bu neden-
le, sadece ataerkil yapiyla aciklamaya calismak cok eksik bir degerlendirme
olacaktir. Peki bu artisin sebepleri nelerdir? Bu soruyu yanitlarken bircok de-
giskeni goz oniinde bulundurmak gerekiyor. Bunlar icerisinde en 6nemlile-
rinden biri de sosyal 6grenmelerimiz. Heniiz kiigiik yaslarda bile edindigimiz
bir¢ok davranisi, model alarak 6greniyoruz. Nasil yemek yiyecegimizi, nasil
oyun oynayacagimizi, nasil oturup kalkacagimizi, karsimizdaki kisiye nasil
davranacagimizi, ebeveynlerimizi ya da cevremizdeki kisileri gozlemleyerek
ve onlari taklit ederek 6greniyoruz. Kiigtik yaslarda bu yolla 6grenilen 6nemli
davranig ortintiilerinden biri de toplumsal cinsiyet rolleri. Kiz cocuklarina ve
oglan ¢ocuklarina sadece cinsiyetleri nedeniyle “yapamayacaklari” ve “ya-
pabilecekleri” seyleri biz yetiskinler 6gretiyoruz. Diger bir ifadeyle, ufukla-
rin1 daraltiyoruz. Dar ufuklari da nesilden nesile aktariyoruz. Bu aktarimdaki
her sorun, bir sonraki neslin de bu sorunu tasimasina sebep oluyor. Oyuncak
magazalarinda azicik dolagsmaniz bile yeterli bu toplumsal cinsiyet rollerini
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nasil “acimasiz” bir sekilde ¢ocuklarimiza aktardigimizi gérmek icin. Is sa-
dece bununla da kalmiyor; bu davranig oriintiilerini aktarmakla yetinmiyor,
ayni zamanda pekistiriyoruz ve hatta rol modelleri ile de onayliyoruz. Pekis-
tirilmeyen davraniglar devam etme egilimi gostermezler. Ancak bir davranig
oriintiisii pekistirilir ve toplumun geneli ve 6zellikle de toplumda s6z sahibi
kisiler tarafindan da onaylanirsa, artik o davranigin ortaya ¢ikmasi ve yaygin-
lasmas1 kagimlmaz olur. Iste biz biraz bu durumu yasiyoruz Tiirkiye’de. Su
anki yetkin olan kisilerin bircogu, gorsel ve yazili basinda toplumsal cinsiyet
rolleri ve kadinin yeri ile ilgili dile getirdikleri bir¢gok yorumla, toplumsal cin-
siyet rollerine iliskin davranig oriintiilerini onayliyorlar. Diziler ve filmler de
bu davranig oriintiilerine ne yazik ki “model” oluyorlar. Cinsiyet¢iligi pekisti-
ren rol modeller, kadinlara yonelik dogrudan olumsuz tutum ve davraniglarin
yant sira cinsiyetciligin daha az bilinen bir formunun da desteklenmesine ve
yayginlagmasina 6n ayak oluyorlar. Aslinda cinsiyetciligin belki de en tehli-
kelisini yapiyorlar: Korumaci cinsiyetcilik.

Korumaci cinsiyetcilik, kadinlart korunmasi gereken varliklar olarak go-
ren bir cinsiyet¢ilik tiirii. Bu nedenle de tehlikeli. Ciinkii ilk bakista kadina
dair olumlu bir sdylemde bulunuluyor gibi goriiniirken, ¢ziinde yine kadin
ikincil konuma yerlestiren bir egilim. Tiirkiye’de bunun 6rnegini ¢ok goriiyo-
ruz. Medyada, sosyal medyada, reklamlarda... Pembe otobiis uygulamasi pro-
jesi korumaci cinsiyetciligin ¢ok acik bir 6rnegi. Kadinlara pembe otobiisler
tahsis edeceksiniz, ¢linkii kadinlar toplu tasima ara¢larinda tacize ugruyorlar.
Peki dogru olan magduru 6zel bir uygulama ile ayirmak midir; yoksa sucluyu
cezalandirmak mi1? Kadinlarin pembe otobiislerle yolculuk etmeleri yerine,
taciz davranisinda bulunan kisileri cezalandirmak gerekmez mi? Tacizin her
tiirlistiniin artik bir norm oldugu deger(sizlik)ler cografyasinda kokten bir de-
gisiklik yapmanin zamani gelmedi mi? Pembe otobiis uygulamasinin hayata
gecirildigini diistinelim. Pembe olmayan otobiise binip yolculuk edecek bir
kadinin basina gelebilecekleri tahmin edebiliriz. Bu kadin tacize ugrasa, suglu
bile olur pembe otobiise binmedigi i¢in. Pembe otobiis, cinsiyetci bir uygula-
madir. Tacize ugrayanlar bagka uygulamalari takip etmek zorunda kalmaya-
cak; taciz edenler etmemeyi 6grenecek. Bunu saglayabildigimizde gorecegiz
kadinin yerindeki gelismeyi.

Sonug olarak, yasadigimiz topraklarda, ne yazik ki, “kadin” 6zgiir bir
birey olarak degerlendirilmekten uzak. Kadin, hem kavramsal olarak hem de
bedenen bir erkegin sahip oldugu kisi olarak goriiliiyor. Erkegin sahip oldugu
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bir “miilk” bir bakima. Bu nedenle de “kadin” tizerinden yapilan biitiin tartis-
malar ve hesaplagmalar aslinda yine erkegin ustiinliigti algisini percinliyor,
var olan sistemin siirmesini sagliyor.

DINI ARASTIRMALAR (MUALLA YILDIZ): Diisiincelerinizi bizimle
paylastiginiz i¢in ¢ok tesekkiir ederiz. Caligsmalarinizda basarilar diliyoruz.
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Tanittimi yapilan kitap, girig ve sonu¢ boliimleri haricinde, 15 bolim-
den olugmaktadir. Yazar, hangi acidan bakarsak bakalim toplumsal tarih
stirecinin bagladig1 yeri aile olarak gostermektedir. Aile kurumunun iki temel
direklerinden birisi olan kadinin sosyo-Kkiiltiirel acidan neden sadece tarih
sahnesinin yalnizca perde arkasinda yer alan bir sahne gorevlisi oldugu soru-
sunun cevabini aramay1 hedeflemektedir.

Sorunun cevabini ararken yazarin ¢esitli bilim dallarindan ve konu-
nun saygin bilim insanlarinin eserlerinden faydalandigini gérmekteyiz. Giris
kisminda yazarin vurguladigi hususlardan biri de arastirmanin bazi kisimla-
rinin feminist yazina bir katki olarak goriilmesinin haricinde, aslinda sosyal
degisme ve din degiskenleri cercevesinde kadin konusunu irdelemek ve bu
degiskenler cercevesinde kadin konusunu ele alan yazina bir katk: saglamak-
tir. Eserin kapsam ve cercevesine geldigimizde, yazar arastirmayi su sekilde
sinirlandirmaktadir: Din ¢ercevesinde ilkel ve ilk¢agin dinleri ile monoteist
dinleri; Bat1 tarihinde kadinin konumunu ele alirken de cogunlukla Avrupa ile
sinirlandirmaktadir.

Eserin ilk boliimiinde (ss. 20-30) yazar, sosyal degismenin tanimina,
degisme ve gelismenin farkliligina deginmekle beraber kiiltiirel degisme-
nin sosyal degisim ile i¢ ice gecmis kavramlar olarak da karsimiza ciktigini
belirtmekte bunu da “sosyo-kiiltiirel degisme” olarak ifade etmektedir. (s. 21)
Sosyal degisme kuramlarinin ti¢ sinifa ayrildigini ve bu kuramlar cergevesin-
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de calismasini ele aldigini belirtmektedir. Bu boliimde toplum miihendisligine
de deginen yazar, cogunlukla bu tarz projelerin kadinin merkeze alinarak ya-
pildigin1 vurgulamaktadir.

“Tarih Yazicihig1 Iginde Kadin” bashgm verdigi ikinci boliimde (ss.
31-47) yazar, kadinin kendi tarihini yazmasi tizerinde durmakta ve boliimde
feminist tarih yazimini inceleyerek bu sahanin ne kadar bakir oldugunu, ken-
disinin de bu alana nacizane bir katkida bulunmaya calistigin1 belirtmektedir.

Yazar iiclincii boliimde (ss. 48-81) mitolojide ve ilk¢ag toplumlarinda
kadinin sosyal statiisiinii incelemeye gecmeden Once anaerkil teorisi hak-
kinda bilgi vermektedir. Bu konu hakkinda ilk goriis bildiren kisi olarak J.
Bachofen’i anmakla birlikte, Fatmagiil Berktay’dan yaptig1 alintiyla konuya
giris yapmaktadir:

“Matriarki (anaerkillik), kadinlarin erkeklerle yalnizca esit ol-
duklart icin degil ayn1 zamanda denetim, iktidar ve egemenlik
sahip olduklar1 bir toplumu belirlemek i¢in kullanilir. gerek on
dokuzuncu yiizyil gerekse giiniimiiz antropologlart ve femi-
nistler bugiinkii toplumlar arasinda dyle bir yapiya sahip top-
lumlarin bulunup bulunmadigina bakarak bu soruya yanit ara-
muglardir. Neticede, gozlemlenebilir toplumlarda anaerkilligin
bulunmadigi sonucuna varmiglardir. Tim bu iddialara ragmen
son ulagilan bulgularda, iki arastirmaci tarafindan, erkeklerin ik-
tidart ele gegirmelerinden once anaerkil toplumlarin varligi ilk
kez 19. yiizyilda arkeolojik kadin heykelciklerine ve 6zellikle de
klasik mitolojiye dayandirilmaktadir.” (ss. 49-50)

Yazar, Ilk¢ag uygarliklarinda kadinin sosyal statiisiine gecmeden 6nce
feminist ve antifeminist soylemlerin tartisma konularina deginmis ayrica
yontmatag devrinden kalma buluntularla anaerkil toplumlarin varlig1 tizerine
ortaya atilan tezlerden baslayarak kronolojik olarak eski topluluklarda kadinin
rolii ve yerini Merlin Stone’un eserinden derleyerek boliime devam etmistir.

“Tevrat ve Incil’de Kadin” bashgim verdigi dordiincii boliimde yazar,
Eski Ahit ve Incil’den alintilarla kadina bakis acismin ne oldugunu sunmakla
birlikte “Tevrat’taki kadinla ilgili yer alan ifadelerde ¢ogu zaman kitabin tah-
rifinden yahut tahrifinden dolay1 olmasa bile Kutsal Kitabin pasajlarinin 6n-
celeri erkeksi bir zihniyetle yorumlanip; sonra da bu zihniyetin Kutsal Kitaba
direkt olarak yansitilmasindan kaynaklandigini” vurgulamaktadir. (ss. 82-92)
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“Batili Kadinin Sosyal Tarihi” basghigi altinda ise, ortacagdan baglayip
I. Diinya Savasi’na kadar gegen siire icerisinde; Avrupa kitasindan Amerika
kitasina kadinin sosyal hayattaki kogullarina ve hukuki haklarindaki degisimi
ele alinmustir. (ss. 93-106)

Takip eden alt1 boliimde, Islam’da kadinin tarihgesi ele alinir. Islam’n
gelisiyle kadinin sosyal haklarinda yasanan degisimleri gézler 6niine sermek
i¢in yazar, once Cahiliye donemi Arap kadininin konumundan bahseder. Bu
konu ile ilgili olarak detayli bilgi almak isteyenleri Cevad Ali’nin “Islam
Oncesi Arap Tarihi” adli eserine yonlendirir. (ss. 108-114) “Kur’an’da Ka-
din” baghgi altinda ise Islam’1n kadin konusunda takindig1 tavri anlayabilmek
i¢in, oncelikle Kur’an’in ve Peygamberin kadina bakis acisina ve bu bakis
acist cergevede Miisliiman kadinin sosyal konumunun nasil sekillendigine
dikkat cekmektedir. Sirasiyla; cennetten kovulma konusunda Tevrat’in aksine
Kur’an’in sugu Havva’ya yiiklemedigi, Adem ile Havva’nin ikisinin birlikte
bu hatayi isledigini dile getirmis; ayrica 6rnek ya da ibret olmasi agisindan
Hz. Meryem’den, Nuh ve Lut’un eglerinden; miras konusunda kadinin hak-
kindan; kadinin sahitligi ile ilgili olan ayetten bahsedilmistir. (ss. 115-126)
Hz. Peygamberin Hayatindaki Kadinlar” boliimiinde, Peygamber doneminde
kadinlarin sosyal statiisii ile ilgili bilgi verilmekte ve onlarin cesitli meslek-
lerle (imamlik, 6gretmenlik, dericilik, tiiccarlik vb.) istigal olduklarindan; Hz.
Peygamberden sonra ise sosyal yasamdaki durumlariin kétiilesmeye bagladi-
gindan bahsedilmektedir. (ss. 127-131)

Onuncu boliim olan “Islam Tarihi’nde Kadimlar” basliginda bu boliime
kadar cizilen olumlu tablonun aksine, Rasit Halifeler ve daha sonraki devir-
ler icerisinde, kadinlarin haksizliga ugradiklarina dair 6rnekler verilmektedir.
Buna karsilik ayrica Tefsir, Fikih, Vaaz-Irsad-Tasavvuf, Ilmii’l Kiraat ve Ha-
dis alanlarinda isim yapmig alimelerin isimleri zikredilmektedir. (ss. 132-137)
Yoneticilik yapan kadinlarin cogunu Tiirklerin ve Mogollarin olusturdugu be-
lirtilirken, on birinci boliimde bunun tarihsel arka planiyla birlikte, bu kadin-
larin kim oldugu tahta veya goreve nasil geldigi anlatilmaktadir.

“Titirk Kadininin Sosyal Tarihi” ve devam eden iki boliimde yazar, Orta
Asya’dan itibaren Osmanli kadinina, ardindan da Cumhuriyet donemi kadi-
nina dair tarihsel cerceveyi belirlemekte ve bu siirec igerisinde Tiirk kadi-
ninin sosyal hayatina deginmektedir. Osmanli’nin kurulusundan gerileme
devrine kadar yaklasik 500 yil, 6rgiin 6gretim kurumlarindan uzak tutulma-
larina ragmen sair ve yazar olarak kendini yetistirmis kadinlarin varligindan
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bahsedilmektedir. Kitabin onceki bolimlerinde de birkag kez tekrar edildigi
gibi, kadinlarin sosyal statiisii ve egitimleri, maddi imkanlariyla dogru orantili
ilerlemis ve bu boliimde isimleri zikredilen kadin sair ve yazarlarin Seyhiilis-
lamlarin, Kazaskerlerin, Beylerin, Kadilarin kizlar1 ya da prenseslerle egitim
almis nedimeler olduklarina deginilmistir.

“Cumhuriyet Doneminde Kadin” baglhigini verdigi on dordiincii boliimde
yazar, 1934 yilindan bu yana kadinlara se¢me ve se¢ilme hakkinin tanindigin-
dan ve 1935’te 18 kadin milletvekilinin meclise girdiginden bahsederek bas-
lamakta, Tiirk kadininin gecirdigi sosyal degisim siireclerini konu edinerek
devam etmektedir.

On besinci ve son boliimde, baglikla ayni adi tagiyan Mustafa Tekin’in
“Tiirkiye’de Aydin Kadinlara Gore Din ve Kadin” adli doktora ¢calismasindan
edindigi bilgiler paylasilmaktadir. 13 aydin kadin 6rneklem iizerinden yapilan
calismada; din ve kadin konusunun tarihi 6nemi ve birlikteligi dikkate alin-
makla birlikte, temelde “din” sorunsali tizerine yogunlagilmistir. (s.179)

Ozetle, Din sosyolojisi alaninda akademisyen olan Ali Coskun “Sosyal
Degisme, Kadin ve Din” adl1 eserinde, sadece sosyolojik bir yaklagimla kadi-
nin konusunu incelemekle kalmamis, ayn1 zamanda dinler tarihi alanina dair
de bilgiler sunmustur. Boliim bagliklart altinda konuyla ilgili detayli ¢aligma-
larin yapildig1 eserlerden bahsetmesi ve o eserlerden alintilar yapmasi, hem
konu ile ilgili genel bilgi sahibi olmak isteyenler icin 6z bilgi saglamas1 agi-
sindan, hem de detayli ¢alismak isteyen okuyuculara ana kaynak niteliginde
olan eserleri tanitmasi acisindan oldukg¢a degerlidir.
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Yayn ilkeleri

1. Dini Arastirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalari desteklemeyi, Din
Felsefesi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi alanlarda yapilan akademik
calismalarin yayinlandigi ve tartigildigi bir ortam olusturmayi amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢dziim dnerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu sunumlarimi, kitap ve
sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki akademisyen ve 6grenciler olmak iizere
din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar “a gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi
veya daha once yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya
koyan bir inceleme olma sart1 aranur.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha dnce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikga
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini aragtirmalar dergisinde kér hakemlik sistemi uygulanmaktadir.
7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak iizere yilda iki say1 yayimlanir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, Yaym Kurulunca, yayin ilkelerine uygunluk agisindan incelenir.
Uygun goriilenler hakemlere gonderilir. Yaym igin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde
akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli dl¢iitlerdir. Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle saklanir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, iigiincii bir hakeme gonderilebilir veya
Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme
hakkina sahiptirler. Yayma kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Arastirmalar ‘da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

~

. Dini Aragtirmalar’m yazim dili Tiirkcedir. Ancak her sayida derginin iigte bir oranmi gegmeyecek
sekilde Ingilizce ve Arapga gibi diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallan

Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baslik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baslik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin basligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)m gorev yaptig1 kurum(lar), haberlesme ve e-posta adres(ler)
i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 75, en fazla 150 kelimeden
olusan Tiitkge Oz bulunmalidir; Oz iginde, yararlamlan kaynaklara, sekil ve gizelge numaralarma
deginilmemelidir. Oz’{in altnda bir satir bosluk birakilarak, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimelerden bir satir sonra Oz ve anahtar kelimeler’in Ingilizceleri de
bulunmalidur.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmalidir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi gegmemelidir. Metin
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i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.

5. Bolim Baghklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak {izere ana, ara ve alt bagliklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana béliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta {ist iiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarn numarast ve basligt bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo igindeki alt bagliklari birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarast tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmals; tablo adi ise, her sdzctigiin ilk
harfi biiyiik olmak iizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralart ve adlart seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak {izere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢ozliniirliklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam
10 sayfay1 (yazinn iigte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintilar tirnak iginde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, beg
satirdan uzun alintilar ise satirm sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligtyla
1 punto kii¢iik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.

(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yaymlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.” yazilmalidir: (icli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz agiklamalar i¢in bagvurulmali ve otomatik
numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek icin, metin i¢i kaynak gdsterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.
Metin Icinde, génderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagmn yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir.
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarmn adi, yazari belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmahdir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel goriimeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da
belirtilmelidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulasma tarihi belirtilmeli ve bu adresler
kaynaklar arasinda da verilmelidir:

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadna gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden birinde
yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yaymi olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmal; bir yazara ait ayni y1lda basilmis yaymlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:

Berkes, Niyazi (1973). Tiirkive 'de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, Ali (2008) “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye 'de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay.

Canter, David (2011). Su¢ Psikolojisi. Cev. Ali Donmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, Recep (2003). Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arastirmalar Dergisi C.6, S.17: 11-22

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, diniarastirmalar98@yahoo.com adresine
gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirilmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar,
gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en gec 15 icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu, esasa
yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.
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