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ENDULUS TE YAZILAN SAHABE
BiYOGRAFILERINDE SON HALKA:
RU’AYNI VE CAMI'i

Seyit Ali Glisen*

622

Islami ilimlerin tamami tarafindan énemli kabul edilen sahabe neslinin tespiti igin cesitli
¢alismalar yapilmigtir. Bu calismalarda rivayet ve tarihi bilgilerden hareketle bir kimsenin sahabi
olup olmadig belirtilmistir. Bu tiiriin dogas1 geregi, yazilan eserler de genelde kendinden 6nceki-
lerle baglantili olarak telif edilmistir. Hicri VIL yiizyilda Endiiliislii bir muhaddis tarafindan
kaleme alinan ve kendi zamanina kadar telif edilen en genis sahabe tespit ¢aligmasi olan el-Cami”
isimli eser ise yazildig1 dénem sonrasinda yeterince ilgi gérmemistir. Bu makalede mezkur eserin
miiellifi Endiiliislit muhaddis Ruayni ve Cimi adl1 eseri, eserin kaynaklari, sistematigi ve etkileri

dikkate alinmak suretiyle degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Sahabe, Ruayni, Cami’, Endiiliis, Hadis.

XXk

Abstract:

The Last Book Written on Sahabe Biography in Andalus “Abu Musa er-Ruayini and

"

His Jami

There have been many researches about the companion (sahabi) generation that is consi-
dered to be very important in all disciplines of Islamic studies. In these researches, it is discussed
whether if some one is a sahaba or not, based on the reports from the narrations and historical

data. Due to the nature of the genre, any produced work in the field must be linked to the previ-

* Arg. Gor. Dr., istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dali.
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ous literature. Written by an Andalusian hadith scholar in the VII. Century and being widest in
the scope for identifying the companions, al-Cami did not gain enough attention in the later litera-

ture. In this article, Ruayni’s work al-Cami’s sources, systematic and impact will be studied.

Keywords: Companions, Ruayni, Cami’, Andalus, Hadith.
* Kk

Giris

slam medeniyetinin ilk nesli sahabe, Siyer, Islam Tarihi, Fikih ve
Hadis ilimleri basta olmak {izere pek ¢ok bilimsel ¢alismanin ana konusu-
dur. Bu sebeple hicri ilk asirdan itibaren, gesitli vesilelerle her ilim dal
agisindan 6nemli kabul edilen bu neslin kayitlar1 tutulmustur.! Bu ilimler
yaninda Hadis ilminin de en &nemli arastirma alanlarindan biri sahdbe
bilgisidir. Zira Hz. Peygamber’i goren kimselerin bilinmesi, Hz. Peygam-
ber’e iman eden ilk nesli tanima ve siret bilgilerinin kaynagina ulasma
yaninda senedin ittisaliyle, dolayisiyla da hadisin sithhatiyle iligkili kabul
edilmistir. Nitekim ilk hadis usulii miielliflerinden Hakim en-Nisabtri (6.
405/1014), ancak sahébe bilgisinde derinlesen kimselerin hadis hafiz1 kabul
edilebileceklerine isaret ederek, -bu ilme sahip olmayan bazi hocalarinin-
miirsel rivayet ile miisned rivayetleri birbirine karistirdiklarini ifade etmis-

tir.2

Sahabe bilgisinin hadis sahasindaki énemine binaen muhaddisler ¢e-

sitli calismalarda tarihi bilgilerden hareketle sahabilerin sayis1 hakkinda

! Sahabilerin isimleri farkli gerekgelerle islam'mn ilk zamanlarindan itibaren kayit altina
alinmistir. Mesela, Hz. Peygamber zamaninda niifus sayimi ve savasa giderken tutulan
kayitlar, Hz. Omer zamanindan itibaren divanlar ile sahabe ve tabiin neslinden sahife veya
kitap yazan kimselerin yazdig1 kayitlar icin bk. Yazici, Mahmut, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, is-
tanbul, 2015, s. 88-140.

2 Hakim en-Nisabtri, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyn, Beyrut, 1980, s. 24-
25.
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60.000 ile 120.000 arasinda rakamlar vermiglerdir.> Muhaddisler bunun
yaninda, soz konusu sahabileri ismen de tespit edebilmek icin bazi faaliyet-
lerde bulunmuslardir. Mesela slam tarihinde niifus sayimi, divanlar,* siyer,
tabakat, ensab, fiituhat, rical ve sehir tarihleri gibi eserlerde farkli gayelerle
sahabilerin isimleri kayda alinmissa da hadis ilminin sistemlesmesi ve bu
alandaki yogun telif faaliyetinin ardindan sahabilere hasredilen bir literatiir
olusmustur.® Bu konudaki ilk miistakil eserin Buhari (6. 256/870) tarafindan
yazildig1®, giiniimiize ulasan ilk kaynagin ise Tirmizi'nin (6. 279/892) Tesmi-

yetii ashdbi’n-Nebi’si oldugu belirtilmektedir.”

Sahabe hakkindaki kitaplarin muhtevasina bakildig1 zaman ilk eser-

lerin, rivayetlerden hareketle sahabileri tespit etmeye calistigi goriilmekte-

®  Yukaridaki yiiksek sayilarin yaninda bu alanda yazilmis olan literatiir incelendiginde goriile-
cegi lizere ismi kayitlara gegen sahdbilerin 8.000 civarinda oldugu ifade edilmelidir. (bk.
Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-sahibe, nsr. Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Beyrut, 1995, 1, 154.) Bu sayilar ile sahabe tespiti yapan eserlerdeki
tercemelerin miktarlar1 arasidaki biiyiik farkliliga bu alandaki en genis eseri yazan ibn Ha-
cer, “sahabi isimlerinin kay1t altina alimmadan &nce pek ¢ok sahabinin savaslar ve hastalik se-
bebiyle vefat ettigini” gerekge gostermektedir. Buna ek olarak, Hz. Peygamber’in binlerce
sahabiye hitap ettigi Veda Hacci'na katilanlarin sayisi dikkate alindiginda bunlarin biiyiik
¢ogunlugunun Medine diginda yasayan ve daha sonra sahabi olmalari dikkat gekmeyen be-
devilerin bu say1y1 yitksek gosterdigini belirtmektedir (bk. Ibn Hacer, Isdbe, 1, 155) Sahabe
sayis1 hakkindaki goriisler i¢in bk. Paksoy, Kadir, “Sahabe'nin Sayisi, Hadislerin Sayis1 ve
Hadis Hafizlarimin Dehalari Hakkinda Bazi Tespitler”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sanliurfa, 1997, sy. 3, s. 228-248; Giiner, Osman, “Hadis Rivayeti A¢isindan Sahabeye
Yoneltilen Bazi Tenkitlerin Degerlendirilmesi”, Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri
Sempozyumu, Ankara, 2003, s. 629.

4 Sahabilerin ilk tespiti Hz. Peygamber zamaninda onun emri ile yapilmis (bk. Buhari, Cihad,
177) daha sonra Hz. Omer zamaninda bagka sahabilerin de onayiyla olusturulan Divanlara
isimlerini kaydetmek suretiyle sahabiler ayrintili bilgileriyle kayit altina alinmaya bas-
lanmustir. bk. Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibra, Beyrut, 1968,
111, 295.

5 Sahébe bilgisinin tespiti hakkinda yapilan bir cahsmada yazar, bu eserleri, {lk Donem Kay-
naklari ve ilk Dénem Eserlerlerine Dayal Kaynaklar basliklarinda incelemistir. Bu kitaplarin
tanitimlar igin bk. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 200-269; 301-373.

6 ibn Hacer, Isdbe, 1, 153. Kaynaklarda ad1 gegen bu alandaki diger eserler igin bk. Yazici, Sahdbe
Bilgisinin Tespiti, s. 244.

7 Yardim, Ali, “Ashab Bilgisinin Kaynaklar1 ve Tirmizi'nin ‘“Tesmiyetii Ashab’in-Nebi’si” Dokuz
Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, say1: 2, s. 271.
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dir. Buna bagh olarak ilk kaynaklarda, yazilis amaglarina bagli olarak smirh
sayida sahabiye yer verilmektedir. Usul ve rical eserlerindeki gelismenin
etkisiyle bu ilim dal1 da ilerleme kaydetmis ve sahabe eserlerinde zikredilen
terceme sayisinda artis olmustur. Bu alandaki asil degisim ise ibn Abdiilber
(6. 463/1071) ile yasanmustir. Zira mdiiellif, el-Istidb fi ma’rifeti’l-ashdb adim
verdigi eserinde kendi zamanina kadar yazilan en kapsamli sahabe eserini
telif etmistir.® Eserin adimin iddiali olmasina ragmen pek cok sahdbinin
eserde kayitli bulunmadigini goren sonraki miiellifler ise eksikleri tamam-
lama yoluna gitmisler ve bu eser {izerine muhtelif istidrak ve zeyl tiirtinde

kitaplar yazmiglardir.’

Sahabe literatiirii cok genis bir alan olup bu konudaki biitiin eserlere
temas etmek makale boyutundaki bir ¢alisma igin imkan dahilinde degildir.
Bu sebeple burada -hem klasik donemde hem de gilintimiizde- eseri
hakkinda pek malumat bulunmayan, Endiiliis muhaddislerinden Ruayni (6.
632/1234) ve sahdbe tespitine dair yazdigi el-Cimi’ li-mi fi'l-musannefiti’l-
cevdmi’ isimli kitab1 degerlendirilecektir. Ruayni ve eserine ge¢meden once
diger Islam bolgelerine gore daha farkli bir siyasi ve tarihi gegmise sahip
olan Endiiliis’te hadis ilminin gelisimi hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde

olacaktir. Zira sahabe biyografisi eserlerine bakildig1 zaman Endiiliislii mu-

8 Kitabim adi, her ne kadar biitiin sahabileri topladigin hissettirse de biitiin sahabileri toplaya-
madigimni kendisi de ifade eden ibn Abdiilber, (bk. Ibn Abdiilberr, el-Istiab fi ma’rifeti’l-ashab,
nsr, Ali Muhammed Bicavi, Beyrut, 1992, I, 20.) talebesi Ebti Ali el-Gassani'ye (6. 498/1105 ),
kendisinden sonra ismini tespit edebildigi sahabileri Istidb’a eklemesini siddetle tavsiye et-
mistir. (bk. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tezkiretii'l-
huffdz, Beyrut, 1956, IV, 1234.) Ebu Ali el-Gassani'nin, bu kitapta ismi yer almayanlar igin
miistakil bir eser telif ettigi belirtilmekle birlikte (bk. Yardim, Ali, “Istiab”, DIA, XXIII, 315),
isaret edilen kaynakta ibn Abdiilber’in, yeni bir kitap talebi degil, kendi kitabina eklemelerde
bulunmasini istedigi anlasiimaktadir. (bk. Zehebi, Tezkire, IV, 1234.)

s Ibn Abdiilber'in “biitiin sahabileri eserinde bir araya getirdigi” iddiast ve Istidb iizerine telif
edilen baz1 eserler igin bk. ibnu’I-Emin et-Tuleytuli, Ebi shak Ibrahim el-Kurtubi, el-Istidrik
‘ale’l-Istidb, nsr. Hannan el-Haddad, Fas, 2008, I, 46-120 (Nasirin notu); ibn Hacer, Isibe, 1, 154.
Abdullah Muhammed Habesi, Cimiu’s-suriih ve’l-havisi, Abu Dabi 2004, I, 170-171.
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haddislerin ve rical alimlerinin bu alanda 6nemli etkilerinin oldugu goriil-
mektedir. ibn Abdiilber basta olmak iizere Ebti Ali el-Gassani (5.498/1104),
Eb(i Bekr Muhammed b. Halef b. Fethtin (6.520/1126), Ebi Muhammed
Abdullah b. Ali el-Lahmi er-Rasati (6.542/1147), ibnu’l-Emin et-Tuleytuli
(6.544/1149), Ebu’l-Velid Yasuf b. ‘Abdilaziz b. Debbag (6.546/1151) gibi
isimler, verdikleri eserleriyle sahabe bilgisinde uzman olduklar1 an-
lagilmaktadir.’® Yazida Endiliis hakkindaki kisa agiklamalardan sonra
ayrica Ruayni'nin hadis ve rical ilmindeki yerine temas edilecek daha sonra

da Cami’, isim, tertip, kaynak ve yontem agisindan degerlendirilecektir.
A. Endiiliis’te Hadis Ilmi:

Hicri 92 yilinda (m. 710) baglayan' Endiiliis’iin fethi ile birlikte Hicri
ikinci asrin ilk yillarindan itibaren Miisliiman niifus artmaya baslamis ve
diger Islam beldelerinde oldugu gibi Islam1 ilimler Endiiliis’te de 6gretilmis-
tir. Islam’m Endiiliis’te yayildig1 ilk yillarda kurumsallagsmis bir egitim sis-
teminin olusmasi beklenemeyecegi icin hadis ilminin yerlesmesi de zaman
almigtir.'? Endiiliis’teki ilmi gelisim distintildiigiinde hadis ilminin Endii-

liis’te gelismesinin {i¢ asamadan olustugu goriilmektedir.

0 Yazici, Sahabe Bilgisinin Tespiti, s. 311.

1 jzzeddin Ibnii'l-Esir el-Cezerd, el-Kamil fi't-tdrth, nsr. Muhammed Yusuf, Beyrut, 1987, IV, 264.

2 Hadis ilminin Endiiliis’e ne zaman girdigi ve yayginlastig1 inceleme konusu yapilmustir. Batili
arastirmacilardan Isabel Fierro, evail delilinden hareketle Endiiliis’e hadis ilmini ilk getirenle-
rin Muaviye b. Salih (6. 158/749) ve Sa’sa b. Sellam ed-Dimagki (6. 201/816) oldugunu nakle-
der, ancak bu ravilerin Endiiliislii talebelerinin olmadigini gerekge gostererek onlarin Endii-
lits’teki hadis rivayeti ile iliskilerinin kurgusal oldugu kanaatine varir. bk. Fierro, Isabel, “Ha-
disin Endiiliis’e Girisi”, trc. Murat Gokalp, AUIFD, 2006, XXXXVII, sy. 2, s. 241. [Evail delili,
Juynboll'un isnad tarihi hakkindaki kanaatini dayandirmak igin kullandig1 bir hipotezdir.
Juynboll, gesitli kaynaklarda isnadi ilk kullanan, hadisi ilk tedvin eden, ilk kissacilik yapan,
ilk miisned tiirli eser yazan ve hadisi Misir’a ilk tasiyan vb. kisilerle ilgili nakilleri alarak sa-
hip oldugu goriisii delillendirmeye calismaktadir. (bk. Juynboll, G.H.A., Muslim Tradition,
Cambridge, 1983, s. 11-23.) Bununla birlikte evail delili, dayandig1 kaynagin bu konudaki bil-
gisinin 6znel olma ihtimali, bu kanit1 esas alarak kabul etmedigi delillerin hadis metodlarina
gore bilgi degeri bakimindan daha iist seviyede olmasi ve se¢meci bir yaklasimla istedigi ri-

11
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flk asama, hadis alimlerinin gelisi ile baglayan, ancak Islam’in yeni
yeni yayginlastigi ve heniiz Miisliiman olan halka daha ¢ok fikhi bilgilerin
Ogretilmesine agirlik verildigi hicri ikinci asirda yasanmustir. Bu yiizyilda
kurumsal manada hadis egitiminden ziyade, hadis ilmi ile meghur ravilerin
ferdi faaliyetleri s6z konusudur. Buna Muaviye b. Salih (6. 158/749) 6rnek
verilebilir. Aslen Humuslu olan Muaviye b. Salih, hadis ehli tarafindan
bilinen ve sika kabul edilen bir ravidir.”® O, hadis ilminde meghur olsa da
Endiiliis’te hadis rivayetinden ziyade!* kadilik ile mesgul olmus, ancak hac
icin Hicaz bolgesine gittigi zaman oradaki muhaddisler kendisinden riva-
yette bulunmuslardir.’> Nitekim Yahya b. Main (6. 233/837) ile sonraki do-
nemde Endiiliis’te hadisin yayilmasina vesile olan Muhammed b. Vaddah
(6. 287/900) arasinda gecen konusma Endiliisliilerin Muaviye b. Salih'in
hadis rivayetlerinden yeterince faydalanamadiklarini gostermektedir.'e

Ayrica hadis ilmine ragbet arttiktan sonra onun kitaplarina ulasmak icin

vayetleri tercih etmesi bakimindan tekrar gézden gecirilmesi ve ayrintilariyla incelenilmesi
gereken bir metod durumundadir.] Isabel Fierro'nun da galismasinda yaptigi ashinda Juyn-
boll'un metodunun gegerli olmadigini ortaya koymaktir. Fierro'nun makalesi Juynboll'un 6z-
nelligini ortaya koymakla beraber, yetersiz arastirma sebebiyle tenkit edilmis ve Muaviye ve
Sa’sa’m Endiiliislii ravilerce nakledilen rivayetlerine 6rnekler verilmistir. bk. Oztoprak, Mus-
tafa, “Hadis Ilminin Endiiliis’e Girisi”, Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, 2013, s.
148.

3 Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu'l-kebir, Beyrut, ty. VII, 335; Ebt Muhammed Abdur-
rahman b. Muhammed b. idris ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve'ta’dil, Beyrut, 1952, VIII, 382; Yusuf
b. Zeki el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmii'r-ricdl, nsr. Bessar Avvad Ma'rif, Beyrut, 1980,
XXVIII, 186-193; ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, nsr. Muhammed Avvame, Suriye,
1986, s. 538.

1 Muaviye b. Salih'ten Endiiliis’te iken hadis dinleyen raviler de zikredilmektedir. bk. Ali b.
Abdullah b. Muhammed el-Ciizami en-Niibahi, Tarthu kudati’l-Endiiliis, Beyrut, 1995, s. 64.
Muaviyeden hadis nakleden diger raviler icin bk. Oztoprak, “Hadis ilminin Endiiliis’e Giri-
si”, IUIFD, sy. 2, 2013, 5. 149-154.

15 Abdullah b. Muhammed ibnii’l-Faradi, Tarihu'l-ulema ve'r-ruvdti’l-ilmi bi’l-Endiiliis, nsr. izzet
Attar, Kahire, 1988, 11, 138.

6 Yahya b. Main, Muhammed b. Vaddah’a Muaviye b. Salih’in hadislerini yazip yazmadiklarin
sormus, o da, hayir cevabini verince sebebini sormustur. Muhammed b. Vaddah da o do-
nemde Endiiliisliilerin heniiz ilim ehli olmadiklarini séyleyince Yahya b. Main biiyiik bir ilmi
zayi ettiklerini ifade etmistir. bk. Muhammed b. Haris b. Esed el-Kayrevani el-Hugeni,
Kuddtu Kurtuba, nsr. [brahim Ebyari, Kahire, 1989, s. 50, 51.
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Endiiliis’e giden Muhammed b. Abdiilmelik b. Esmer bu amacina nail ola-
madigini ifade etmektedir.”” Benzer sekilde aslen Dimaskli olan Endiiliis
kadis1 Sa’sa’a b. Sellam (6. 201/816) da Evzai'nin goriislerini ve hadisi Endii-
liis’e ilk getirenlerden kabul edilmektedir.'® Her ne kadar bu sahislarin ferdi
faaliyetleri bulunsa da o yillarda Endiiliis'te yaygin bir hadis egitiminin
varligindan s6z edilemez. Zira bu iki ravinin gayretleri yaninda daha sonra-
ki yillarda yasayan Asbag b. Halil'in (6. 273/886) Ibn Ebi Seybe'nin eseri
hakkinda kullandig: ifadelerden® bir yandan ehl-i hadise karsi olumsuz
kanaatlerin olustugu ama Obiir taraftan hadis ilminin ne kadar gelistigi

anlagilmaktadir.?

Hadis ilminin Endiiliis’te gecirdigi ikinci asama diye nitelenebilecek
olan hicri 220-600 yillar1 arasi, yonetimin tegviki ve bolgeler arasi ilim yolcu-
luklar1 sayesinde hadisin altin ¢ag1 durumunda kabul edilmektedir. Nitekim
bu doénemde orada yetisen alimler ve telif edilen eser sayis1 zirveye

ulagmustir. Bu ¢ag1 baglatan en 6nemli muhaddisler ise Abdiilmelik b. Habib

7 Abdiilhadi Ahmed Hiiseysin, Mezihiru'n-nehdati’l-hadisiyye fi ahdi Ya'kilb el-Mansir el-
Muwahhidi, Titvan, 1982, I, 230.

8 fbnii'l-Faradi, Tarthu’l-ulemd, 1, 240; Muhammed b. Fiituh b. Abdullah Mayurki Ezdi el-
Humeydi, Cezvetii'l-muktebis fi zikri viildti fi tdrihi ulemai’l-Endiiliis, ngr. Muhammed Tavit
Tandi, Kahire, 1952, s. 227.

1 Asbag b. Halil'in “Tabutumun iginde domuz bagt bulunmas, Ibn Ebti Seybe’nin Miisned’inin
yer almasindan daha hayirlidir” dedigi nakledilmektedir. bk. Abdullah b. Muhammed b. Yu-
suf Ibnii'l-Faradi, Tarihii'l-ulema, 1, 94. Bununla birlikte hadis karsiti bu tavrin mezkur do-
nemde yaygin ve uzun siireli olmadig1 da anlagilmaktadir. Zira yukaridaki ifadelerin sahibi
Asbag b. Halil'in oglu Kasim b. Asbag'mn (6. 340/951), babasinin hadise kars1 olan tutumu se-
bebiyle komsular1 olan Baki b. Mahled’den istifade edemedigini belirterek babasina beddua
ettigi ifade edilmistir. bk. ibnii’'l-Faradi, Tarihu'l-ulema, 1, 94; Semseddin Muhammed b. Ah-
med b. Osmanb. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, nsr. Suayb el-Arnaut, Beyrut,
1985, XIII, 202.

% Endiiliis’te Ehl-i hadis ehl-i rey catismasi i¢in bk. Cavusoglu, Ali Hakan, “Endiiliis’te Rey-
Hadis Miicadelesi”, fsldmiydt, 2004, cilt: VII, say1: 3 [Karsilasma 3: Endiiliis Tecriibesi 6zel
sayisi], s. 59-74.

13



14

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

el-ilbiri (6. 238/852)%, Baki b. Mahled (5. 276/889)2 ve Muhammed b.
Vaddah'tir (6. 287/900).2 Bu dénemde hadis ilmi, halifelerin destegi?, hatta

bizzat gelip derslere katilmasi ile revag bulmustur.?

Uclincli asama ise Endiiliis’teki hadis ilminin zayifladig1 hicri VI.
asrin sonlari ile devletin yikildig: IX. asir aras1 olarak tespit edilmektedir. Bu
yillarda ilim adamlari, siyasi karisikliklarin da tesiriyle nispeten daha istik-
rarli gordiikleri bolgelere gitmis, Dogu Islam bolgeleri ile ilim aligverisi
azalmistir. {lm1 gelismelerin 15131nda mezkur dénemde yazilan eserler daha
¢ok onceki eserlerin hasiyesi, degerlendirmesi, zeyli ve serhi mahiyetinde

olmustur.2

Arastirma konusu yaptigimiz Ruayni'nin eseri de Endiiliis’te hadis
ilminin altin ¢agiin sonu ile zayiflamaya basladig1 donemde kaleme alinan

bir kitaptir. Bu durum, bolgeler arasi iletisimin zayiflamasi ve siyasi istik-

2 Yukarida adi gegen Sa’sa’a b. Sellam ve diger pek ¢ok muhaddisten hadis dersi alan ravi,
Emevi Halifesi Abdurrahman b. Hakem’in miistesar1 olmus ve huzurunda imam Malik’in ta-
lebesi Yahya b. Yahya ile miinazaralar yapmustir. bk. Ibniv’l-Faradi, Tarihu’l-ulemé; 1, 313; Kad
iyaz b. Musa el-Yahsubi, Tertibii'l-meddrik ve takribii'l-mesdlik li-ma’rifeti a’ldmi mezhebi Malik,
ngr. Tavit Tanci-v.dgr., Rabat, ty., IV, 123.

2 Baki b. Mahled, Ibn Ebi Seybe'nin Musannefini Endiiliis’e getirince oradaki alimler karst
¢ikmug, eseri Halife Muhammed b. Abdurrahman’a getirerek okutulmasini engellemeye
calismuglardir. Kitab inceleyen halife, okutulmasini tavsiye etmis, Baki b. Mahled’e de hadis-
lerini rivayet ederek ilmini yaymasini emretmistir. bk. Humeydi, Cezvetii'l-muktebis, s. 12.
Baki, Endiiliis’te cok hadis rivayet eden ilk muhaddis olarak tavsif edilmektedir. bk. Zehebi,
Siyer, XIII, 290. Baki b. Mahled’in hadis ilmine katkilar1 i¢in bk. Abu Nayeem Md. Raisuddin,
“Baki b. Mahled el-Kurtubi ve Endiiliis’teki Hadis Calismalarina Katkis1”, ¢ev. Murat Gokalp,
Dini Arastirmalar, Cilt:7, sy. XXI, Ankara 2005, s. 323-329.

»  Endiilislii pek ¢ok miiellifin egitim aldig1 ve eserleri bulunan Muhammed b. Vaddah hadis
dgrenmek icin dogu Islam diinyasinda pek gok bolgeyi gezerek 6nemli muhaddislerden hadis
yazmuistir. bk. Ibniv’l-Faradi, Tarihu’l-ulema; 11, 32; Humeydi, Cezvetii'l-muktebis, s. 12.

% Endiiliis bolgesinde hadis ilminin yayilmasinda halifelerin biiyiik tesiri bulunmaktadir.
Halifelerin hadis ilmine etkileri i¢in bk. @ztoprak, Mustafa, “Endiiliis Hadis¢iliginde Halifele-
rin Yeri”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, say1: 2, s. 149-165.

5 Oztoprak, Mustafa, “Endiiliis’te Hadis Ilminin Gelisim Asamalar1”, Marife, Yaz, 2012, s. 192.
Hadis ilminin bu dénemindeki alimler ve eserleri igin bk. Kurt, Ali Vasfi, Endiiliis’te Hadis ve
Ibn Arabi, Istanbul, 1998, s. 237-312.

% Bu donemler hakkinda genis bilgi igin bk. Oztoprak, “Endiiliis'te Hadis {lminin Gelisim
Asamalar1”, s. 184-195.
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rarsizlik sebebiyle -miiellifin hayat1 kisminda isaret edilecegi iizere- hem
yazildigr donemde, hem de sonraki asirlarda ilim diinyasinda hak ettigi
degeri gorememesine sebebiyet vermistir. Ornek olarak sahabe biyografisi
miielliflerinden Zehebi (6. 748/1348), Ruayni’den yaklasik bir asir sonra
yasamis olmasina ragmen, eserin varligin bildirmekte ancak gorebildigimiz
kadariyla kitaplarinda ona atif yapmamaktadir. Diger taraftan, bu alandaki
en genis ve sistematik kaynagin yazari olan Ibn Hacer’in (6. 852/1449) miiel-
life ve esere dair herhangi bir bilgi zikretmemesi Cami’in ilim diinyasindaki

yalnizligini gostermektedir.

Cami’in yeterince taninmayisi, 2002 yilinda eser {izerine bir tez
yazilincaya kadar siirmiis, sonrasinda da cesitli g¢alismalar kaleme
alinmistir.”” Ne var ki, Arap diinyasinda gerceklestirilen bu arastirmalarin
biiylik boliimii tez halinde kalmis, yayimlanamamistir. Buna bagli olarak
iilkemizde yapilan calismalarda da eser hakkinda pek bilgi yoktur.?® Bu
sebeple asagida, ilim diinyasinda garip kalmis bu eser ve miiellifi hakkinda

bilgi verilecektir.

7 Eser hakkinda ilk olarak 2002 yilinda Muhammed Yasir Sa’iri, Ebu Muhammed Isa b. Siileyman
er-Ruayni ve menheciihit fi'l-Cami’ limd fi’l-musannefit ve’l-cevimi’ isimli bir master tezi
hazirlamistir. bk. Miiessesetti Dari’l-hadis el-Haseniyye, Delilii'r-resdil ve’l-utrithit, Magrib,
2010, s. 56. Ayn1 miiellifin doktora galismasi olarak Cami’in tahkikini yaptig1 da belirtilmek-
tedir. bk. http://www.ogba.ma/Article.aspx?C=5558. (Son erisim tarihi: 04.07.2015) Ayrica eser
2006-2007 yillarinda Medine Islam Universitesi'nde kisimlara ayrilarak, Abdullah b. fyd b.
Umeyr, ibrahim b. Mukbil b. Suveylih yiiksek lisans tezi, Cem’an b. Ahmed, Baba ibrahim ve
Hasan b. Réazl es-S&’idi tarafindan da doktora caligmas: olarak savunulmustur. bk.
http://www.iu.edu.sa/deanships/GraduateStudies/theses/discussion/Hadith/AlomAlhdith/Pa
ges/default.aspx (Son erisim tarihi: 4.7.2015) Cami’in bir kismimn diger bir tahkiki de Mu-
hammed Said Fekiki tarafindan yiiksek lisans tezi olarak gerceklestirilmistir. bk. Muhammed
Said Fekiki, el-Cami’ limd fi'l-musanneféti’l-cevimi’, Cami’atii’l-Hasan es-Sani, Kiilliyetii'l-4dab
ve'l-ulimu’l-insaniyye, Ayniissakk, 2006.

% Endulus’te hadis konusunda akademik caligmalar: ile bilinen Ali Vasfi Kurt ve Mustafa
Oztoprak'mn eserlerinde miiellif ve eserine dair herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Sahibe
Bilgisinin Tespiti isimli tezin yazimi esnasinda yazar, sahsi tavsiyelerimiz sonucu eserle ilgili
baslik agmis ve 8 sayfa malumat vermistir. bk. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 325-333.
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B. Ruayni ve Cami’i:

Calismamizin bu kisminda 6ncelikle Ruayni’nin ilmi hayat1 incelene-
cek, pesinden eserin ismi, konusu, tertibi, kaynaklari ve yontemi degerlendi-

rilecektir.
a. Ruayni:

Rundi nisbesiyle meshur olan Isa b. Siileyman b. Abdiilmelik er-
Ruayni el-Endeliisi el-Maliki (,uwn) 581/1185 yilinda Rondo’da dogmustur.
Egitim hayatina Maleka’da baslayan mdiellif, Endiiliislii alimlerden dersler
almis daha sonra rihle amaciyla Dogu Islam diinyasma yolculuk yapmustir.
Hac amaciyla gittigi Hicaz bolgesinde bir siire kaldiktan sonra Dimagk’a
yerlesmistir. Ruayni'nin bu gidis-gelisi talebesi Ibn Hamis’e (6. 638/1240’tan
sonra) gore on alt1 yil siirmiis®, 631/1233 yilinin baglarinda Maleka'ya (i)
dénmiistiir. Icazet verdigi talebelerinden Ibnii’I-Ebbar'in (6. 658/1259)
verdigi bilgiye gore, Endiiliis’e dondiikten sonra Maleka hatipligi gorevini
de iistlenen miiellif burada kaldig: kisa siire iginde tedris faaliyetine devam
etmis, 632/1234 yilinda orada vefat etmistir.! Ruayni rihle sonras1 Maleka’ya
dénerken esir diismiis ve bu esaret esnasinda Dogu Islam diinyasindan

getirdigi eserlerinin biiyiik kismina el konulmustur.®> Anlasildig1 kadariyla

»  [bnii'z-Ziibeyr (6. 708/1308), miiellifin semd’1 bulunan hocalarindan Yunus el-Kassar'in
Mekke’de 608’de vefat ettigini belirterek bu siirenin en az 23 sene olmasi gerektigine isaret
etmektedir. bk. Ahmed b. {brahim Ibnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, Kitdbu Silatii's-Sila ez-Zeyl ale’s-
Sila li'bn Begkiival, ngr. Abdiisselam el-Herras, Rabat, 1993, IV, 56.

% EbG Bekir b. Hamis el-Maliki, Matla‘u’l-envdr ve niizhetii’l-basdiri ve’l-ebsdr, nsr. Abdullah
Murabit, Beyrut, 1999, s. 330; [bnu’l-Ebbar, Muhammed b. ‘Abdillah b. Ebi Bekir el-Kuda‘i el-
Belensi, et-Tekmile li Kitdbi’s-Sila, ngr. ‘Abdiisselam Herras, Beyrut, 1995, IV, 15; Zehebi, Siyer,
XXIII, 22.

3t Jbnul-Ebbar, et-Tekmile, IV, 15; Ibn Hamis, Matla‘u’l-envir, s.330; Zehebi, Siyer, XXIII, 22.

%2 fbnu’l-Ebbar, et-Tekmile, IV, 15; Zehebi, Siyer, XXIII, 22.
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Endiiliis’te yasanan siyasi karisikliklar®® ilmi gelisimi onemli Olciide etkile-
mis ve bolgeler aras1 ilmi alig-verise engel olmustur. Bu da Ruayni'nin ese-
rinin Dogu Islam diinyasinda ¢ok taninmamasimin muhtemel sebeplerinden

biri olmalidar.3*

Miiellif gerek Endiiliis’te, gerekse ilmi yolculugu boyunca mubhtelif
bolgelerde farkli goriislere sahip pek ¢cok hocadan ders almistir.®> Ruayni'nin
talebelerinden Tbn Hamis'in belirttigi iizere miiellifin hocalar1 arasinda do-
nemin meshur Hanbeli alimi, Ibn Kudidme el-Makdisi (6. 620/1223) ve Ha-
nefi alimi Ismail es-Seybani (6. 630/1233) gibi farkli mezheplere mensup
hocalarinin bulunmasi®* hoca se¢ciminde mezhep taassubunun olmadigini

gostermektedir.

ibni'l-Hacib (8. 646/1248), ibnii'l-Ebbar (6. 658/1259), Zehebi (6.
748/1348), Suyati (5. 911/1505), ibnii'l-imad (6. 1089/1679) ve Kettani (.

1382/1962) gibi alimlerin Ruayni hakkindaki “(kl) zabti saglam”, “(ui)

»  Endiiliis tarihi agisindan onemli goriilen Muvahhitler dénemi (1147-1229) miiellifimizin
yasadig1 zamana tekabiil etmektedir. Bu yillarda ve sonrasinda Hiristiyanlar, Endiiliis’te pek
¢ok sehri almiglardir. bk. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, X1, 215.

% Dogu Islam Diinyasinin da miiellifin yagadigi donemde giivenli olmadig1 goriilmektedir. Zira
bir yandan Haglilarin Kudiis'ii geri almak igin yapmus oldugu seferler (bk. Demirkent, Isin,
“Kudiis”, DIA, XXV, 331, 332.) 6te yandan Mogol istilast (bk. izzeddin Ali b. Muhammed b.
Abdiilkerim Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ngr. Muhammed Yusuf Dekkak, Beyrut, 2003, X,
399-401; Ozgﬁdenli, Osman Gazi, “Mogollar”, DIA, XXX, 226), eserlerin ilim ehli arasindaki
tedaviiliine zarar vermis olabilir. Nitekim, miiellifin yasadig1 yillar, bir bagka calismada “Kriz
donemi” olarak tavsif edilmektedir. bk. OZ§enel, Mehmet, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ib-
nu’s-Salah ve Eseri Uliimii’l-Hadis”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sayz: 15,
s. 55-68. Giivenlik endisesi tek sebep olarak gosterilemeyebilir ancak Endiiliislii bir diger
alim Ibn Fethin'un (6. 520/1126) da ayni konudaki bagka bir eserinin giiniimiize ulasama-
mas1 bu goriisti giiclendirmektedir.

% Jbnu'l-Ebbar, et-Tekmile, IV, 15; Ibn Hamis, Matla'u’l-envir, $.330; Zehebi, Siyer, XXIII, 22. ibn
Nasiriiddin ed-Dimagki (6. 842/1438) de Ruayni'nin Mekke ve Dimagk’a gittiginde ders aldig:
hocalarindan ve kaleme aldig1 sahabe hakkindaki eseri ile mu’cem kitaplarindan bahsetmek-
tedir. bk. Ebe Bekir Semseddin Muhammed b. Abdullah ibn Nasiriiddin, Tavzihii'l-miistebih, fi
zabti esmai'r-ruva ve ensdbuhum ve elkdbuhum ve kiinahum, ngr. Muhammed Naim el-Araks{si,
Beyrut, 1993, IV, 128. Eserin nasiri de miiellifin hocalarim giris kisminda zikretmektedir. bk.
Ruayni, Cami’, 1, 32-36. (Nasirin notu)

% Ibn Hamis, Matla'u’l-envir, s. 330.

17



18

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

hadis talim/tedrisinde giivenilir”, “(4&) sika”, “(cd) sebt”, “(ais) hadis tedri-
sinde yetkin”¥ ve “(akia> 3o Gas) ezberden hadis nakleder” ifadeleri onun
glivenilirlik yoniine isaret ederken, hadis tenkidi, rical ve isnad konusunda
uzman oldugu 06zel olarak vurgulanmaktadir. Ayrica hakkindaki “doéne-
mindeki pek cok alimden ders aldig1”, “hadis egitimi igin ¢iktig1 yolculuk-
lar” ve “gok sayida kitabinin oldugu” bilgileri Ruayni'nin arastirmaci kimli-
gini ortaya koymaktadir.?® Kaynaklarda miiellifin Mu cemii’s-suyiih isimli bir
eserinden bahsedilmekteyse de,® gilintimiize ulasip ulasmadig: bilinmemek-
tedir. Ruayni'nin giiniimiize ulasan tek eseri asagida tanitilacak olan sahabe

biyografileri hakkindaki Cami’dir.
b. Cami":

Sahabe biyografileri alaninda kaleme alinan ve Endiiliis rical biriki-
mini yansitan eserlerden biri de Ruayni'nin Cémi” isimli kitabidir. Ruayni
hakkinda bilgi veren kaynaklar onun hadis alanindaki uzmanlig1 yaninda
yazdig eserlere de isaret etmektedir.® Bunlar arasinda Cdmi’, sahabe bilgi-

sinin tespiti amaciyla yazilan oldukca hacimli bir kitaptir. Eser Rabat’ta

¥ Miifid, bir muhaddisin sahip olmasi gereken vasiflar: tasiyan ve imla meclislerinde dinleyici-
lerin anlayamadiklar1 ayrintili konular1 onlara agiklayan kimselere verilen isimdir. Bk. Mu-
hammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, er-Ref" ve't-tekmil fi'l-cerh ve't-ta’dil, nsr. Abdiil-
fettah EbGi Gudde, Kahire, 2000, s. 59-60. (Nasirin notu)

3 Miiellif hakkindaki bu ifadeler icin bk. Ibnu’l-Ebbar, et-Tekmile, IV, 15; Zehebi, Tezkire, IV,
1457-1458; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyuti, Tabakatii'l-huffaz, Beyrut, 1983, s.
506; Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-imad, Sezeratii'z-zeheb fi ahbari men zeheb, nsr.
Abdulkadir Arnaud, Beyrut, 1991, VII, 272; Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir b. Muham-
med el-Kettani, Fihrisii’l-fehiris ve’l-esbdt, nsr. fhsan Abbas, Beyrut, 1982, II, 614, 806; Hayred-
din Zirikli, el-A’ldm- kimusu terdcim, Beyrut, 1192, V, 103.

¥ Zehebi, Tezkire, IV, 1457; Suyuti, Tabakdt, s. 506; Kettani, Fihris, II, 614 [Kettani (6. 1382/1962),
miiellifin talebesi Ibnii’l-Ebbar’a (6. 658/1259) kadar ulasan bir isnadla bir niishasinmn bulun-
dugunu belirtmektedir]; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii'l-miiellifin teracimu musannifi’l-kiitiibi'l-
Arabiyye, Beyrut, 1993, II, 593; Ruayni, Cimi’, I, 37, (nasirin notu).

0 Zehebi, Siyer, XXIII, 22; Bagdath fsmail Pasa, [zahii’l- mekniin fi zeylin ald Kesfi'z-zuniin an
esiami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. Serefettin Yaltkaya, Rifat Bilge, Ankara, 1972, II, 307; Kettani, Fih-
ris, II, 614; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 11, 593.
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Haseniye Kiitiiphanesi, 6908 numarada kayitli tek niisha esas alinarak tah-
kik edilmis ve 6 cilt halinde nesredilmistir.' Nagir Mustafa Baci'nun verdigi
bilgiye gore eserin bagindan iki sayfa eksiktir.2 Ulkemizdeki akademik
calismalarda pek taninmayan bu eser, nasirin verdigi bilgiye gére matbu
hi¢bir sahabe biyografisinde bulunmayan 132; yine bu alandaki en genis
eser olan Isibe’de ad1 gegmeyen 218 sahabi ismine yer vermesi# gibi hususi-
yetleriyle 6nemli goziikmektedir. Ote yandan, Tbn Fethtin'un Zey! ald Istidb’t
gibi tamamen kayip kitaplar yaninda Ibn Mendenin Ma'rifetii’s-sahdbe’si
gibi bir kism1 zamanimiza ulasabilen eserlerden yaptigi alintilarla ge¢mis

kaynaklardaki bilgilere ulasmaya vesile olmasi1 Cimi’e deger katmaktadir.
1. Ismi ve Konusu:

Ruayni'yi tamitan kaynaklarda eserinin konusuna temas edilmekle
birlikte* ismi zikredilmemistir. Bununla birlikte, nasirin iktibas ettigi bazi
ornek varaklarda yer alan ferag kaydinda® tam adi el-Cami’ li-md fi'l-
musannefiti’l-cevimi’ min esmdi’s-sahébeti’l-a’ldm uli’l-fadli ve’l-ahldm olarak

gecmektedir. Matbu niisha iizerinde de bu isim kullanilmaktadar.

Muhteva olarak bakildiginda Ruayni'nin, -sahabe literatiirinii olus-
turan pek ¢ok eserin aksine- bir veya smirli birkag kaynagi esas alan zeyl ya

da istidrak tiirii bir kitap yazmadig1, bilakis, Ibn Abdiilber veya Ibn Ha-

4 Elimizdeki bilgilere goére Cami’in bir baska yazma niishasinin varhigi bilinmemekle birlikte,
Kettani (6. 1382/1962), kendisinde bu eserin eksik bir niishasinin bulundugunu belirtmektedir
(Kettani, Fihris, II, 806.) Kettani'nin bahsettigi, tahkike konu olan Haseniye kiitiiphanesindeki
niisha degilse, eserin bir niishasinin daha mevcut olma ihtimali vardur. .

2 Ruayni, Cdmi’, I, 101 (nasirin notu).

# Ruayni, Cimi’, 1, 4. Bu isimler ve kaynaklari i¢in bk. I, 50-66.

#  Zehebi, Siyer, XXIII, 22; Zirikli, el-A‘ldm, V, 103; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 11, 593.

% Ruayni, Cimi’, 1, 105,106.

% Ruayni'nin bu eseri, [stidb iizerine yapilan bir zeyl olarak degerlendirilmisse de (bk. ibnu'l-
Emin et-Tuleytuli, el-Istidrak ‘ale’l-Istiab, 1, 107, nasirin notu.) muhteva ve metodu bu iddiay1
dogrulamamaktadir.
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cer’in yaptig1 gibi onceki kaynaklardaki bilgileri toplayip, degerlendirerek
Cami’i olusturdugu anlasilmaktadir. Nitekim eserin adi da muhteva ile
uyum igerisinde olup kendinden 6nceki —sahabe kitaplar1 basta olmak tiize-
re, siyer, hadis, tarih, tabakat gibi alanlardaki- literatiirde yer alan sahabileri

bir araya getirmeyi amaclamigtir.
2. Tertibi ve Terceme Sayis1:

Ruayni'nin, onceki kaynaklarda kendisinden sahéabi olarak bahsedi-
len ve sahabi olduguna kanaat getirdigi isimleri toplamak amaciyla kaleme
aldig1 bu eserinde -nasirin numaralandirmasina gore- 7539 terceme bulun-
maktadir.#” Miiellif, -tespit edebildigi kadariyla- kendinden 6nceki literatiir-
de sahabi kabul edilenleri eserine aldig: igin, Cdmi’de miiellifin sahabi say-
madig1 pek ¢ok isme rastlamak miimkiindiir. Buna bagl olarak eserdeki
tercemelerin sayis1, Ruayni'nin tespit ettigi sahabi sayisin1 temsil etmemek-
tedir. Ayni durum diger sahabe literatiirii icin de gegerli olmakla birlikte Tbn
Hacer kendisinin sahabi kabul etmedigi isimleri her bir harfin dordiincii

boliimiinde ele alarak bu konudaki karisikligi 6nlemeye ¢alismistir.

Ruayni, Cdmi’'ini siniflandirirken tercemeleri; “Erkeklerin Isimleri”*,

“Erkeklerin kiinyeleri”#, “Hanimlarin Isimleri”* ve “Hanimlarin Kiinyele-

ri”>! olmak {izere dort temel baglikta tertip etmistir.

Eser, sahabi ravilerin alfabetik olarak siralanmasiyla olusturulmus®

ancak harf siralamasina, Muhammed isimli raviler®® ve Asere-i miibesge-

¥ Bu say1ya eserde, gesitli sebeplerle miikerrer olarak bulunan tercemeler de dahildir.

% Ruayni, Cami’, 1, 108-V, 441.

#  Ruayni, Cimi’, V, 442- V1, 177.

%0 Ruayni, Cimi’, VI, 178-VI, 410.

5t Ruayni, Cimi’, VI, 410- VI, 518.

32 Miuellif, Kiinyeler bashginda “isimlerdeki gibi alfabetik siray1 koruyacagini” ifade etmektedir.
bk. Ruayni, Cdmi’, V, 443.
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re’den sonra gecilmistir.>> Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in tercemesinde
de alfabetik siralamaya uymayan miiellif, Ibrahim babinda ilk sirada ¢ awlyl
Pl Judl phusy agde dl o deme b Dasliginikoymustur. Miiellif, eserine Mu-
hammed ismindeki sahdbilerle baslamasmin amacini Hz. Peygamber’in

ismine hiirmet ve teberriik olarakizah etmektedir.>®

Céami’, hem her harften 6nce isimleri ayn1 olanlari, sonra da ferd olan-
lar1 zikretmesi, hem de sadece isim ve kiinyelerle ilgili basliklar1 bulundur-
masi bakimindan ibn Abdiilber’in, el-istidb’ina benzemektedir. Buna karsin
eserde, Eb(i Nuaym ve Ibnii’l-Esir’in eserlerindeki gibi ismi miiphem olan

kimselerle ilgili boliim bulunmamaktadir.5”

Cami’de ayn1 isme sahip biyografiler gruplandirilmis, ayn1 zamanda
grup icinde harf siras1 devam ettirilmistir. Mesela oul wb basliginda yer alan
23. biyografiden ilk sirada .8l o owl, sONTa Gl gi o3 i, soNra ise gosl o owl
isimleri ge¢cmektedir.’® Eger kisinin babasinin ad1 veya nisbesi kaynaklarda
tespit edilememigse isim gruplarinin sonunda adindan sonra Ggswie x& diye-

rek ravinin ismi nakledilmigtir.?

Miiellif, bir isimde tek biyografi oldugu durumlarda ise alfabetik
siralamaya uymamaktadir. Bu tiir isimleri her harfin sonunda g s, ob
...d,> seklinde bir arada toplamaktadir. Ruayni, kiinyeler kisminda da ravi-

lerin sadece kiinyesi bilinenleri veya ismi bilindigi halde kiinyesi ile meshur

% Ruayni, Cdmi’, 1, 108-137.

3 Ruayni, Cdmi’, 1, 138-143.

% Ruayni, Cimi’, 1, 144.

% Ruayni, Cimi’, 1, 146.

% Yazicl, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 327.
% Ruayni, Cdmi’, 1, 220-221.

% Ruayni, Cimi’, 1, 231, 376, 433.
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olanlari bu baghga aldigini ifade etmektedir.® Ote yandan Ruayni,

s

sahabilerden “gaoi 93 LVl 937, “dadll 937, “inadl 93" gibi lakaplari ile bili-

nenleri “:ls391 wb” basliginda toplayarak kimliklerine de isaret etmistir.*!

Cami’deki 7539 tercemenin 6599’u erkek, 940’1 hanim sahabilere ait-
tir. Bu da kendi zamanina kadar yazilan en yiiksek sayida biyografiye yer
verdigini gosterir. Bu say1 miiellif ile cagdas olan Ibnii’l-Esir’in eserindeki
7711 sayisma® oldukga yakindir. Yazma niishadaki eksik biyografilers® dik-
kate alindiginda Cami’in, Usdii’l-gdbe’den daha hacimli oldugu diisiiniilmek-

tedir.

Ferag kaydindan anlasildig tizere Ruayni, eserini 628/1230 yilinda
yani vefatindan dort sene énce Dimagk’ta tamamlamigtir. Bu da miiellifin
uzun silire mesai harcadigi Cami’in tertibinde diizen, sistematik ve iislup
birligi saglamak igin yeterince gézden gegirme imkani buldugunu goster-

mektedir.
3. Kaynaklar::

Daha o6nce de ifade edildigi tizere, gliniimiize ulasan Cami’ niis-
hasinin -kaynaklarin belirtmesini bekledigimiz- ilk kismi eksik oldugu icin
miiellifin hangi eserlerden istifade ettigi tam olarak bilinememektedir. Bu-
nunla birlikte Ruayni, -hemen hemen- her tercemede kaynagini belirtme

amaciyla -kendinden 6nceki sahabe biyografisi kitaplarinda pek goriilme-

®  Ruayni, Cimi’, V, 442.

6 Ruayni, Cami’, II, 290-302.

@  bk. Izzeddin ibnii’l-Esir el-Cezer, Usdﬁ’l—gﬁhe fi ma’rifeti’s-sahibe, nsr. Ali Muhammed Muav-
vad, Adil Abdiilmevchd, Beyrut ty, VII, 425.

@ Ruayni, Cdmi’, I, 101.

¢ Ruayni, Cimi’, I, 106.
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yen- remizler kullanmaktadir.®® Bu da miiellifin kaynaklarini ortaya koyma
agisindan yardimci olmaktadir. Buna gore eserde yer alan remizlerle kaste-
dilen eserlersunlardir: Buhari: es-Sahih (g), Miislim: es-Sahih (»), Eba
Dav{id: es-Siinen (s), Tirmizi: es-Siinen (), Nesai: es-Siinen (), Ibn Méace:
es-Siinen (), Buhari: et-Tarihu’l-kebir (3), Taberani: el-Mu’cemii’l-kebir
(1), Darekutni: es-Sahabe (ks), Ibn Mende: Ma‘rifetii’s-sahibe (), Ebii
Nua‘ym: Ma‘rifetii’s-sahabe (@), Begavi: Mu‘cemii’s-sahabe (&), Ibn ‘Ab-
diilber: el-Istiab (), ibnu’s-Seken: es-Sahabe (3s), Ibn Makiila: el-ikmal (ss),
ibnu’l-Emin et-Tuleytuli: el-istidrak “‘ale’l-istiab (Jb), ibn Fethiin: el-
Istidrak ‘ala ibn “‘Abdiilber (cs), EbGi Miisa: el-istidrak “ala ibn Mende (ss),
ibn Bagkuval: el-istidrak “ala ibn ‘Abdiilber (,.).%

Tercemelerin basindaki remizlerden anlasildigi gibi miiellif, temel
hadis kitaplar1 basta olmak iizere kendinden o6nceki sahdbe literatiiriinii
miimkiin mertebe® kaynak olarak kullanmistir. Ruayni, basliklardaki remiz-
lerin yaninda, yer yer tercemelerin iceriginde de bu kisaltmalar1 ya da miiel-

lifin adin1 zikrederek, naklettigi ciimlenin kaynagina 6zel olarak atif yap-

®  Hadis eserlerinde tekrardan kaginma ve kisaltma amaciyla bir kaynaga atif yapilirken o
eserin ismi yerine onu hatirlatacak kisaltmalar kullanilmistir. Baz1 eserlerde farklilik arzet-
mekle birlikte kisaltmalar ¢ogunlukla ayni harflerle ifade edilmistir. Remizlerle hangi eserin
kastedildigi ise genellikle mukaddimelerde agiklanmistir. A¢iklama bulunmayan kitaplar igin
ise okuyucuya yardimci eserler telif edilmistir. Mesela hadis eserlerindeki kisaltmalarin hangi
esere delalet ettigini gostermek igin Zehebi'nin hocasi ve Buhari’nin en muteber niisha-
larindan birinin sahibi olan (Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, XIV, 445. (Nasirin notu)) Muham-
med b. Ali el-Yunini tarafindan el wus isimli eser kaleme alnmustir (bk. Durmus, Ismail,
“Remiz”, DIA, XXXIV, 556.) Rical kaynaklarinda ilk remiz kullanan miielliflerden biri ise ibn
Asékir (6. 571/1176) dir. (bk. Ruayni, Cimi’, I, 14.) Ruayni ile aym dénemde yasayan bnii’l-
Esir de Usdii’l-gibe’de -siurh sayida eseri esas almasina ragmen- tercemenin gegtigi kaynaga
remiz ile atif yapmaktadir.

% Ruayni, Cami’, I, 10, 11. Ruayni, kendinden onceki literatiir ile karsilastirildiginda ¢ok daha
fazla eseri kaynak olarak kullanmaktadir. Bu da terceme sayisi ve sahabi oldugu belirtilen
kimselerin durumlarin tespit agisindan Cdmi’e meziyet saglamaktadir. Ruayni 6ncesi miiellif-
lerin kaynaklar1 i¢in bk. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 300-325.

&  Nasirin belirttigine goére Ruayni, bu alandaki temel kitaplardan biri olan Ibn Kani'in
Mu’centii’s-sahabe isimli eserini bizzat gormemis, ona yaptig1 atiflart ibn Fethun'u kaynak gos-
tererek gergeklestirmistir. Bk. Ruayni, Cami’, I, 13.
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maktadir.®® Miiellifin, bu uygulamasiyla sahabe literatiiriinde donemin
kaynak gosterme uygulamasinin dahi Oniine gectigi anlasilmaktadir.

Asagidaki 6rnekte bu kullanim acikca goriilmektedir.

(5 5 @ % b ¢) Logic dll 9oy Gaall 5% i dgo asw 2023

el dily puoly 35T as 5 clm 48 Jliyy §radl guadl Bl o pusdl dic 595

ity & o S sale pl is V] i w290 Y ()

ol g 35301 el il b 3gls 0l b eutiall 1Sy 3 2 dame b Gogamdl dil wue g dame b gylpdall
il ey 38 OB Ay 0 03 Iskezd Lal abug ayde dll (o dbl Jgu) coodd T JB 1Sy 3l Uge s 06
0.0ball pe elwy e dl o
Bu oOrnekteki terceme sahibinin adinin hemen pesinden gelen remiz-
ler miellifin kaynaklariny; bir sonraki paragrafin basinda koydugu (»)
kisaltmast ise o ciimleyi —miistakil olarak- Ibn Abdiilber’den aldigini” ifade

etmektedir. Miiellif, yukarida verdigi bilgiyi dogrulamak igin de, Ibn Ab-

diilber’in bahsettigi Taberani rivayetini” eserine almaktadir.

Cami’de yer alan bazi bilgiler ise giintimiize ulasamayan kaynaklar-
dan nakledilmektedir. Mesela Endiiliislii rical alimlerinden Muhammed b.

Halef b. Siileyman b. Fethtin’un (6. 519/1125)7%, ibn Abdiilber’in Istidb’1 {ize-

@ Kitapta ylizlercesine rastlanan bu kullanim sekline 6rnekler igin bk. Ruayni, Cami’, I, 191, 233,
292, 396; 11, 230, 297, 299, 423, 444, 111, 68, 129, 163, 209; V, 105, 124, 145, 285, 461, 522; VI, 109,
113, 162, 211, 294, 338. kerikteki atiflarindan anlasildigi kadariyla Ruayni'nin, kaynaklari
arasinda bulunmasina ragmen bazi tercemelerde ise remiz kullanmadig: dikkat ¢cekmektedir.
(Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, 1, 279, 296, 311, 329, 334, 435; 11, 38, 77, 422; 111, 388; IV, 68,
306, 435; V1, 258, 259, 260, 265, 299.)

®  Ruayni, Cami’, II, 465.

7 bn Abdiilber’in eserinde yakin lafizlarla zikredilen terceme igin bk. Ibn Abdiilberr, Istidb, 11,
262.

7t Mezkur rivayet igin bk. Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, ngr. Hamdi
Abdiilmecid Silefi, Beyrut, 1984, VI, 55.

72 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Zirikli, A’ldm, VI, 115.
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rine; Ebi Musa Muhammed b. Omer el-Medini’nin (6.581/1185)7 ise, ibn
Mende'nin Ma'rifetii’s-sahdbe isimli eserine yazdiklari Zeyl'leri giintimiize
ulasamayan kitaplardandir. Halbuki bu eserlere kendilerinden sonraki
sahdbe biyografilerinde sikga atif yapilmaktadir.”# Kayip eserlerdeki bilgileri
nakletmesi ise, Cami’in ehemmiyetini ortaya koyan hususlardan biri olarak

gosterilmektedir.”

Ruayni, baz1 terceme basliklarinda kaynak olarak kendinden 6nceki
sahabe literatiiriinii belirtse de icerikte, kendi isnadi ile naklettigi rivayetlere
dayanarak mezkur sahabi hakkinda bilgi vermektedir.” Miiellifin isnad ile
naklettigi baz1 rivayetlerin senedinde ise bu alanda eser yazan miielliflerin
bulundugu ayrica dikkat cekmektedir. Bu isnadlar incelendiginde, miiellifin
farkli bolgelere mensup pek ¢ok hocadan ders aldigini anlamak miimkiin

olmaktadir.

Ruayni’'nin eserine deger katan hususlarin basinda gelen kaynak
zenginligi sadece basliklarda belirttigi kitaplardan degil, ayni zamanda
tercemelerin iginde isaret ettigi -sahabe literatiirii disinda da- pek ¢ok tarih,

ensab ve rical kitabindan istifade etmesinden kaynaklanmaktadir.”” Ruayni -

7 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Zirikli, A’ldm, VI, 313.

7 Mesela, Ebi Musd’nin, ibn Mende’nin eseri iizerine yaptig1 Zeyl, ibnii'I-Esir’in, Usdii’l-
gibe’de, temel aldig1 4 kaynaktan biridir. bk. Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti, s. 312.

75 Ruayni, Cimi’, I, 4. (Nasirin notu)

7% Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, 1, 144, 156, 159, 160,161, 170, 177, 186, 208, 294, 296, 332, 406,
461, 495; 11, 53, 108, 339, 373, 391, 399, 462; 111, 100, 111, 208, V, 209, 303, 311, 315; VI, 108, 123.

77 Sahabe eserlerinde goriildiigii {izere bu ilme sahip olmak igin rical ilminin bazi alt dallar: ile
irtibatli olmak gerekmektedir. Ozellikle miikerrer ravi tespitinde ensab/kabile ve kiinye bilgi-
leri 6nemli kazanmaktadir. Sahabe alaninda eser telif eden bazi miielliflerin mezkur sahalar-
da kitaplarinin oldugu dikkati gekmektedir. Sahabe biyografisi miielliflerinden bu alanda eser
kaleme alanlardan bir kism1 sunlardir: Buhari, Kitabii'l-kiina ciiz’ mine’t-tarihi’l-kebir, Hayda-
rabad, 1362. (Eser Tarihu'l-kebir’in son cildi olup kiinyeleri ile bilinen ravilere temas etmek-
tedir.) Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, nsr. Muhammed Bakir Mahmdi, Beyrut, 1974. (Belazuri, her
ne kadar sahabe biyografisi miiellifi olmasa da Fiitihu'l-biildin isimli kitab1 bu sahadaki pek
cok eserin kaynag1 olmustur.) Ibn Mende, Fethii'l-bab fi'l-kiind ve'l-elkdb, nsr. Nazr Muhammed
Faryabi, Riyad, 1996. ibn Hazm, Cembheretu ensibi’l-Arab, Beyrut, 1983. ibn Abdiilber, el—fstignd
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genelde- (.....0;s3) seklinde, kaynak mdiiellifin ismiyle yonlendirmede bulun-

may1 tercih etmektedir.”®
4. Yontemi:

Yazma niishanin bas kismi eksik oldugu igin, Ruayni'yi bu eseri
yazmaya tesvik eden unsurlar ve eserin yontemi hakkinda birinci elden bilgi
sahibi olamamaktayiz. Ancak miiellifin yontemini eserinden hareketle orta-

ya ¢ikarmanin miimkiin oldugu sdylenebilir.
i. Tercemelerin Muhtevasi:

Ciami’deki tercemelerde miiellif, bir sahabi hakkinda, sahabi oldugu-
nu ifade etmeye yetecek bilgileri vermekle iktifa etmis, hayat hikayeleri,
rivayetleri gibi konularda ayrintiya girmemistir. Bundan dolayi, meshur ve
diger kaynaklarda hakkinda uzun bilgiler verilen sahabilerin tercemeleri

bile birkag¢ satirda ifade edilmistir. Mesela Asere-i miibessere’nin tamami

fi ma'rifeti’l-meshitrin min hameleti’l-ilm bi'l-kiind, nsr. Abdullah Merhl, Riyad, 1984. ibn Ab-
diilber, el-Inbah ala kabaili'r-ruvat, nsr. brahim el-Ebyari, Beyrut, 1985. (Bu eser ravilerin kabi-
lelerine ait bilgiler icermektedir.) ibnii'l-Esir, el-Liibab fi tehzibi'l-ensdb, Kahire, 1386. Zehebi, el-
Muktena fi serdi’l-kiind, ngr. Eymen Salih Sa'ban, Beyrut, 1997. Zehebi, el-Miistebeh fi'r-ricil, es-
maihim ve ensibihim, ngr. Ali Muhammed Bicavi, Kahire, 1962.

7 Ornekler igin bk. Kadi1 Ebti Ahmed, (Ruayni, Cimi’, I, 114); Hadrami, (II, 134); Hisam b.
Muhammed b. Saib el-Kelbi, (I, 166); Taberi, (I, 294); ibn ishak, (I, 223; 11, 144); Abdiilgani b.
Said, (I, 164); ibn Yasin, (I, 200); Muhammed b. Merdtiye, (I, 216); Halife b. Hayyat, (I, 245);
Heysem b. Adji, (I, 274); Belazuri, (I, 290); Muaviye b. Salih, (I, 294); Umevi, (I, 302); Ebu Bekir
b. Ali, (I, 459); ibn Yasin, (I, 127); Abdan el-Mervezi, (II, 229, 244); ibn Ebtt Asim, (II, 228); ibn
Sahin, (I, 225, 287); Musa b. Ukbe, (II, 238); Ebu Ahmed el-Askeri, (II, 240); Sabit es-Serakosti,
(II, 245); Ebu Mesud, (II, 257); Seyf b. Omer, (II, 266); Vesime b. Musa, (I, 269); Ebu’l-Feth el-
Ezdi, (II, 288); Ahmed b. Hanbel, (II, 303); Zekeriya b. Harun el-Heceri, (II, 324); Darekutni, (II,
325); Adevi, (II, 325); Eb Ahmed Assal, (11, 337); ibn Ebti Ali, (11, 380); Ebii'l-Velid el-Umevi,
(IV, 231); Cafer el-Miistagfiri, (IV, 277); Ebu Bekir el-ismaili IV, 280); Vakudi, (IV, 285); Ebl
Bekir b. isa ve Yakub b. Siifyan, (IV, 68); Ebu Bekir b. Ali, (V, 226); ibn Yunus, (VI, 81); Hasan
b Siifyan (VI, 85); Eserin baslarinda daha yogun olarak goriilen atiflar, son kisimlarinda azal-
makta ve (.....0,s3) yerine (.....o5sf) kalib tercih edilmektedir.
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alt1 sayfa’, Cafer b. Eb(i Talib bes satir®, Mus’ab b. Umeyr ise alt1 satirda

tanitilmigtir.®!

Cami’deki tercemelerin geneline bakildig1 zaman baslikta sahabinin
ads, biliniyorsa babas1 ve dedesinin isimleri ile kendisini tanitmaya yardimai
olacak kiinye, nisbe ve lakabi gibi bilgiler goriilmektedir. Miiellif, daha
sonra kitaplara remizle isaret ederek kaynak gostermekte, bashigin akabinde
ise terceme sahibinin sahabiligi hakkinda ge¢mis kaynaklardan derledigi
bilgileri nakletmektedir. Mesela -varsa- ismi veya kiinyesi ile ilgili ihtilafla-
ra temas etmektedir.®? Bu ihtilaflar, ayn1 sahsin iki baglikta gecmesi veya
farkli kisilerin birbirlerinden ayrilabilmesi gibi gerekgelerle bu alandaki

literatiir agisindan 6nemlidir.

Ruayni bir kimsenin Hz. Peygamber’in katildig1 savaglarda® veya
ona gelen heyetlerde® yer aldig: biliniyorsa terceme altinda onlarin bu 6zel-
liklerine isaret etmektedir. Ote yandan bazi basliklarda, terceme sahibinin,
sahabiligine delalet eden bir rivayeti, rivayetin bir bolimii® ya da kendileri

ile ilgili siirler®® de yer almaktadur.

7 Ruayni, Cimi’, 1, 138-143.

% Ruayni, Cimi’, I, 459.

8t Ruayni, Cami’, V, 111.

2 Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, I, 148, 160, 161, 196, 198, 209, 211, 218, 276, 285, 286, 287, 287,
305, 405, 410, 417, 418, 426, 463; 11, 115, 465, 111, 18, 118, 119; V, 7, 300, 303, 307, 449; V, 34, 35,
64,143, 284; VI, 143, 155.

©  Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, I, 149, 155, 180, 185, 188, 192, 193, 194, 196, 198, 219, 287, 407,
421; 111, 16, 48, 52, 54, 59, 64, 66, 69, 105, 117, 121, 205, 211; V, 7, 10, 108, 112, 302, 311, 317, 456;
VI, 149, 157.

s  Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, I, 154, 156, 162, 167, 201, 203, 207, 212, 277, 289, 306, 420, 423,
425,427, 438; 111, 3, 5,12, 17, 56, 58, 64; V, 3, 14, 104, 206, 215, 300, 309, 313, 401.

5 Ornekler igin bk Ruayni, Cami’, 1, 159, 160, 161; 165, 168, 169, 171, 172, 201, 274, 411, 455, I,
142, 145, 147, 193; 111, 108, 117, 212, 220; 1V, 285; V, 398, 405, 412, 447, 456.

s Ornekler i¢in bk. Ruayni, Cami’, I, 170, 182, 294, 297; 11, 137, 373; 111, 5, 201, 214, 217; 1V, 230,
269; V, 210, 304, 460; VI, 141.
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Basliklarda dikkat ¢eken bir bilgi de sahabiler arasi akrabalik iligkile-
rinin belirtilmesidir. Bu vesile ile Ruayni'nin sahabiler arasinda meshur
kimselerin, esi, kardesi, cocugu, azatlis1 olma gibi 6zelliklerinin, ad1 gecen
kimselerin taninmasina yardimaci gordiigii anlagilmaktadir.¥” Ote yandan
Ruayni terceme sahiplerinin vefat tarihlerine de 6nem verir. Tespit edebildi-
&i kadariyla vefat tarihleri bilinenleri, sene veya o y1l meydana gelen énemli

bir olaya atifla belirtmektedir.s

Bagliklar altinda verilen bu bilgiler miellifin genel {islubunu
yansitmakla beraber, bu usuliin eserin basindan sonuna kadar stirdtirdtigii-
nii sOylemek isabetli degildir. Zira kendinden 6nceki kaynaklardaki bilgilere
istinaden, baz1 bagliklarda birka¢ kelimelik tanitim ifadeleri bulunmakta®,
bazilarinda ise uzun bilgiler verilmektedir.”® Bunlarin yaninda Cdmi’de bir-
kag kelimeden olusan?, hatta sadece terceme sahibinin ad1 ve remzin yer
aldig1”? basliklar da vardir. Bu tiir baghklarda miiellif kendisinden 6nceki
kaynagin adimni belirtmekle yetinerek, bilginin giivenilirligi hakkinda bir

tespitte bulunmamaktadar.
ii. Sahdbe Kabul Esaslari:

Sahdbe literatiiriinde terceme sayisi, miiellifin “sahdbi kabul

kistaslar1” ile dogrudan ilgili goziikmektedir. Mesela, en ¢ok sahabi ismini

& Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, 11, 157; V, 105, 106, 109, 115, 200, 207, 212, 213, 304, 308; VI,
220, 221, 234.

8 Ornekler igin bk. Ruayni, Cami’, I, 144, 148, 150, 154, 167, 173, 178, 185, 193, 203, 215, 273, 291,
293, 301, 413, 419, 423; 11, 8, 9, 31, 109, 123; 111, 5, 6, 7, 9, 11, 19, 52, 64, 65, 66, 109, 119, 123, 125,
127;V, 7,10, 11, 104, 403, 409; VI, 76, 115.

% Ornekler icin bk. Ruayni, Cami’, 11, 143;

% Ruayni, Cami’, I, 138, II, 58, 225; III, 111.Mesela, Ziiheyr b. Sard'in biyografisinde (1818. terce-
me, Ruayni, Cami’, I, 373) bir hadis ge¢gmekte ve hadisteki uzunca bir siir zikredilmektedir.

ot Ruayni, Cimi’, 1, 112, 117, 123, 132, 149; 11, 28, 33, 37, 55, 231, 269, 314, 319, 325, 328, 348, 355,
366, 384, 111, 47, 54, 62, 66, 123, 210, 215; 1V, 4; V, 13, 104, 106, 108, 211, 214, 401, 405, 410, 418.

%2 Ruayni, Cami’, 1, 168, 170, 175; V, 14.
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eserinde bir araya getirmeyi amaglayan ilk miiellif ibn Abdiilber, Hz. Pey-
gamber’le goriistiigii ve onunla bir arada bulundugu sahih yollarla bize
ulasan kimselerin yaninda, Hz. Peygamber’le mii'min olarak bir kere bile
karsilasmis olany, bir kere bile olsa goreni ya da Hz. Peygamber’den bir s6z
isitip de o s6zii ondan nakledeni sahabi saymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber
zamaninda Miisliiman anne ve babadan dogup da Hz. Peygamber’in dua
ettigi, baktig1 ve bereket duasinda bulundugu kimseleri, Hz. Peygamber’e
iman edip zekatin1 6deyen fakat yanina varmayan kimseleri de eserine
aldigim ifade etmektedir.” Tbn Abdiilber sonrasinda onun koydugu bu
kurallara bagli olarak pek ¢ok eser telif edilmis ve ona gore sahabi kabul
edilmesi gerekenler bu kitaplarda bir araya getirilmistir. bn Abdiilber’den
yaklasik 4 asir sonra yasayan ve bu alandaki en genis eserin miiellifi olan
bn Hacer’in de sahabe kabul kistasini biraz daha genislettigi goriilmektedir.
Mesela daha onceki literatiirde konulan sartlara ek olarak Hz. Peygamber
doéneminde dogan bebeklerin ona getirilip duasinin alindig1* ile ilgili riva-
yeti esas alarak, bu 6zellikteki kisileri “&3, o os ,53/Hz. Peygamber’i gorenler”
bashigin altinda vermekte; ilk donemlerdeki savaglarda sadece sahabilerin
komutan olarak tayin edilmesi ile ilgili bilginin®® yaninda yaptig1
arastirmalara gore sahdbe donemindeki ridde savaslar1 ve fetih hareketle-

rinde komutan yapilan kimselerin sahabilerden secilmesi bilgisini delil gos-

% Ibn Abdiilber, Istidb, I, 28.

°  Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, nsr. Abdiilkadir Ata, Beyrut, 2002, IV, 526. Bu
bilgi Mervan b. Hakem’in dogdugu zaman Hz. Peygamber’e getirilmesi ile ilgili olup Hz.
Peygamber’in onun hakkindaki kétii kanaatini icermektedir. Bu rivayet Ugiincii asrin fiten
miielliflerinden biri olan Nuaym b. Hammad'in eserinde de bulunmakta, ancak her iki eserde
de Abdiirrezzak b. Hemmam’dan nakledilen metin, Nuaym b. Hammad'in eserinde miirsel
bir senedle nakledilirken (bk. Nuaym b. Hammad, Fiten, ngr. Semir Emin Ziiheyri, Kahire,
1412, 1, 131) Hakim'in eserinde muttasil senedle yer almaktadir. Her iki sened de Abdurrah-
man b. Avf'in mevlas1 Mina tarikiyle zikredilmektedir.

% Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn EbG Seybe, Musannef, ngr. Muhammed
Avvame, Beyrut, 2006, XX, 133.
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tererek de bu vasiftaki kisilerin de sahabi sayilmas1 gerektigini diistinmek-
tedir.% Ote yandan Ibn Hacer, Ibn Abdiilber’e izafe ettigi “Mekke fethinden
sonra Mekke ve Taif'te Miisliman olmayan ve veda haccina katilmayan
kimse yoktur” ifadesini esas alarak, bir kimsenin ad1 gecen zaman diliminde
yasadig1 tespit edilmesi halinde -Hz. Peygamber’'den hadis naklettigine ya
da onun tarafindan goriildiigiine dair bir rivayet olmasa da- sahdbeden
sayilacagini ifade etmektedir.”” Bu ifadelerden; Ibn Abdiilber sonrasi sahabe
literatiiriinde bir kimsenin, hadis rivayeti veya Hz. Peygamber ile ayn1 or-
tamda bulundugunun tespit edilmesi gibi dogrudan bilgilerle sahabi kabul
edilmesinin yaninda “bazi gorevlerin sadece sahabilere verildigi” gibi do-

layli bilgilerden yararlanildigi anlasilmaktadir.

Ruayni'nin de eserinde, -kendinden onceki miiellifler gibi- “sahabi
kabul kistaslarin1” genis tuttugu goriilmektedir. Tercemelerdeki bilgilerden
anlasildig1 kadariyla miiellif, Hz. Peygamber ile goriistiigii bilgisi ulasan,
hatta goriisme imkani olanlar1 eserine almistir. Ruayni, -elimizdeki metne
gore- daha sonraki dénemde Tbn Hacer’in eserinde verdigi bu kurallari ifade
etmese de, Hz. Peygamber zamaninda dogan,”® dogumu sonras: huzuruna
getirilerek tahnik yaptig1,® onun zamanina yetisen'®®, savasa komutan ola-
rak giden'”! veya meshur sahabiler tarafindan y&netici tayin edilen'® kimse-

leri de eserinde zikretmistir.

% [bn Hacer, Isdbe, I, 161.

7 Ibn Hacer, Isdbe, I, 162.

% Ruayni, Cimi’, I, 108, 115, 123, 127, 199,; 11, 43, 153, 332; III, 10, 17, 118; 1V, 440; V, 114, 235,
301, 449; VI, 136, 158.

% Ruayni, Cimi’, 1, 149, 179; 111, 414; V, 388.

w0 Ruayni, Cami’, 1, 150, 158, 282, 287, 388, 408, 409; II, 108, 319; III, 110; IV, 330; VI, 143, 219.
Ruayni, Iskenderiye valisi Mukavkis't da ibn Mende ve Ebéi Nuaym'1 referans gostererek
sahabe arasinda saymaktadir. bk. Ruayni, Cami’, V, 224.

o1 Ruayni, Cimi’, IV, 225.

12 Ruayni, Cami’, III, 111.
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Ruayni'nin sahabi kistaslar1 acisindan dikkat ¢eken bir nokta, onun
cinleri de sahabi kabul etmesidir.’> Miiellif bu konuda Darekutni!® ve Ibn
Fethiin gibi'® kendinden &nceki baz1 biyografi yazarlarmna tabi olmustur.1
Bununla birlikte 6nceki miielliflerin tamaminin bu diisiincede oldugunu
soylemek miimkiin goziikmemektedir. Tbnii’l-Esir’in (6. 630/1233) nakletti-
gine gore'” Ebh Musa (6.581/1185), “Eger Darekutni’nin (6. 385/995) eserin-
deki biitiin tercemeleri zikretmeyi sart edinmeseydim, bu ve benzerlerine
yer vermezdim” demektedir./®® Sonraki miielliflerden Tbn Hacer ise Ebii
Musa ve Ibnii'l-Esir'in bu tenkidlerini hakli gérmemekte ve onlarin da in-
sanlar gibi miikellef olmalar1 ve Hz. Peygamber’i imanla gormeleri sebebiyle

sahabi sayilmalarinda bir engel bulunmadigini sdylemektedir.'®

Ote yandan, Ruayni'nin kendinden 6nceki literatiirde ad1 gegen pek
cok tercemeyi bir degerlendirme yapmaksizin eserine aldig1 goriilmektedir.
Bunlardan anlasildigi kadariyla mtiellif, diger sahabe eserlerinde sahabi
olduklarina dair elestiri bulunmayanlar -baska bilgilerle ¢elismedigi takdir-

de- eserinde zikretmistir. Bu durum 6zellikle Ruayni dncesi kaynaklarda yer

105 Ruayni, Cdmi’, I, 7. (Nasirin notu) Ornekler icin bk. I, 158, 281, 285; 11, 421; 111, 151; IV, 195, 227;
V, 36, 327.

104 Ruayni, Cami’, 11, 422.

15 fbn Fethtin, kendinden énceki ulemadan cinleri sahabi kabul eden ilk ismin, Marifetii’s-
sahabe kitabinin miiellifi (bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisdnii'l-mizin, Beyrut, 1986,
II, 495) Hafiz Baverdi (6. 310/922) oldugunu ifade etmektedir. (Ruayni, Cami’, I, 282.)

106 Nitekim Ruayni, Semhac el-Cinni baghginda, Hz. Peygamber’in insan ve cinlere peygamber
olarak gonderildigini belirterek onlarin da sahabi sayilmasi gerektigini zikretmistir. bk.
Ruayni, Cami’, 111, 151.

17 jzzeddin Ibni'l-Esir el-Cezeri, Usdﬁ’l—gﬁbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, nsr. Ali Muhammed Muavvid,
Adil Abdiilmevcad, Beyrut ty, II, 331. Ibnii’l-Esir’in de bu konuda Eb{i Musa ile ayni kanaatte
oldugu anlasilmaktadir. Bk. bnii’l-Esir, Usdﬁ’l—gﬁbe, 1V, 193.

s Eb{i Musa ayni tavri, diger bir cin olan Semhac baghiginda da uygulamaktadir. bk. ibnii’l-Esir,
Usdii’l-gdbe, 11, 553.

100 fbn Hacer, [sdbe, 1, 480.
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almayan tercemelerde daha bariz bir sekilde tezahiir etmektedir.!® Bu or-
neklerde terceme sahibinin adini verdikten sonra kaynagina atif yapmakta
ve diger bashfa geg¢mektedir.!'! Yukaridaki bilgiler 1s1§inda miiellifin,
miimkiin oldugu kadar ¢ok sayida biyografiyi eserine alabilmek amaciyla

kendinden 6nceki kistaslar1 eserinde takip ettigi anlagilmaktadar.
iti. Tekrarlari:

Sahabe literatiiriinde sik¢a goriilen tekrarlar, Cdmi’de de bulunmakla
birlikte —bu alandaki diger eserlerde oldugu gibi- dogal kabul edilmelidir.
Zira, bir ravinin hem ismi ve kiinyesi, hem de lakab: varsa bunlardan her-
hangi birine bakildig1 zaman terceme hakkinda bilgiye ulasilabilmesi gerekli
goriilmiistiir. Ancak bu tekrarlarda basliklarin altindaki bilgiler miikerrer
olarak zikredilmemis, bilakis en meshur kullanimin oldugu yere isaret
edilmistir. Mesela Asere-i miibegsere’den olarak bilinen sahabiler, kitabin en
basinda bir arada verilmesine ragmen, alfabetik olarak isimlerine uygun

yerlerde baslhik agilmis ve bastaki yerlerine atif yapilmistir.

Ote yandan eserde kiinyesi ile bilinen bir sahabiye isminin oldugu
yerde de bir baglik agilmakta ve kiinyesine yonlendirilmektedir. Mesela Ebi
Hureyre icin Abdurrahman b. Sahr!?, Abdiigsems!®® maddelerinde birer

baslik acilmis her ikisinde de kiinye kisminda bilgi verilecegi beyan edilmis-

1m0 Ruayni, kendinden onceki sahabe literatiiriinde gecmeyen tercemeleri biiyitk oranda ibn
Habib’in el-Muhabber’inden; az bir kismin ise ibn Hisam’in bir kitabi, Miislim’in el-Efrad’y,
Ebu Davud’un el-Merasil’i, ibn Sa’d’in et-Tabakat'mdan istifade ederek bir araya getirmistir.
bk. Ruayni, Cdmi’, I, 18. (Nasirin notu.)

" Ruayni, Cami’, V1, 184, 216, 217, 230, 249, 272, 273, 331, 340, 377, 413, 453, 459.

12 Ruayni, Cami’, I1I, 479

13 Ruayni, Cdmi’, IV, 5.
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tir"* Aym zamanda isminde ihtilaf bulunan'®® veya iki ismi bulunan

sahabiler hakkindaki bilgilere her iki ismiyle de ulasilabilmektedir.!1¢
iv. Tenkidleri:

Sahdbe literatiiriiniin dinamik olmasini saglayan unsurlarin en
onemlilerinden biri de bu tiiriin, ge¢mis eserlerin {izerine bina edilmesidir.
Bu sayede ge¢mis birikim korunarak, sonraki miiellifin tespitlerine alan
agilmaktadir. Bu sekilde genisleyen sahabe eserlerinde mutiellifler, kendile-
rinden onceki bilgileri aynen kabul etmemis, bilakis tenkid siizgecinden
gecirmislerdir. Bu alandaki kitaplarin temel 6zelliklerinden biri olan “gec-
mis bilgileri kontrol ederek kendi eserine dahil etme” uygulamasi1 Cami’de
de stirdiiriilmektedir. Bu vesileyle Ruayni, kendinden 6nceki bilgileri zikret-
tikten sonra genellikle “cus” diyerek kendi goriistinii bildirir. Mesela sahabi
olmadig1 halde eserlerine aldiklar1 i¢in daha 6nceki miiellifleri'” tenkit eder;
baskalarinin tenkitlerini nakleder,'® bagkasinin tenkidini tenkit eder,'® isme
yonelik diizeltmelerde bulunur,'® bir kisiyi farkli isimlerle eserlerine
aldiklar igin elestirir,'?' bir kimsenin sahabi olduguna isaret eden rivayetle-
rin gilivenilirligini sorgular'??, kaynaklar arasinda mukayese yapar.'”® Bazi

tercemelerde ise ravinin hadis rivayetine yer vererek seneddeki konumun-

14 Eserin yazma niishasinda Kiinyeler basliginda s harfinden sonrasi eksik oldugu igin, [bk.
Ruayni, Cimi’, VI, 175. (Nasirin notu)] Ebu Hureyre maddesi matbu’ niishada yer almamak-
tadir.

15 Ruayni, Cdmi’, 111,103, 209; V, 212, 445, 449, 465.

16 Ruayni, Cami’, 11, 49; V, 203, 402, 404.

17 Ruayni, Cimi’, I, 116; 11, 141; 1V, 107.

18 Ruayni, Cami’, I, 194, 201, 204, 429; 1V, 289.

1o Ruayni, Cimi’, 1, 176; 111, 116.

20 Ruayni, Cimi’, I, 191, 277, 280; I1I, 119.

21 Ruayni, Cimi’, 1V, 69, 82, 323; VI, 110.

12 Mesela, Hz. Peygamber’in cini olarak tavsif edilen Ebyad el-Cinni basliginda konu ile ilgili bir
rivayete yer verdikten sonra dals ae ostw) 3 demektedir. bk. Ruayni, Cimi’, I, 159. Bagka drnek-
ler i¢in bk. Ruayni, Cami’, 1, 189; 11, 145, 147; 11, 11; IV, 169.

3 Ruayni, Cimi’, 1, 164, IV, 170, 176; V, 486.
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dan hareketle ravinin sahabi olup olmadig1 hakkinda degerlendirmeler
yapar'?*. Miiellifin tenkitlerine genel olarak bakildiginda Ebu Nuaym, Eb{i
Musa, ibn Abdiilber, ibn Mende ve ibn Fethin en cok elestirilen kimseler

arasindadir.!%

Ruayni'nin tenkitlerinde dikkat ¢eken konulardan biri de onun ha-
dislerdeki illet konusuna vakif oldugudur. Bu sayede hadislerdeki illetler
sebebiyle sahabi olmayan bazi kimselerin sahadbi sayilmasina engel olmak-
tadir.26 Ornek olarak Ruayni, Meravih el-Miizeni'nin isminin; ibn Kani’ ve
ondan naklen Ibn Feth{in’un eserlerinde gegen bir isnadda yer alan “babasi-
dedesi” iligskisindeki dedesinin sonundaki (sa>) zamirin yanlis anlasilmasi
sebebiyle “mim” harfinde kaydedildigini, ismin gercekte Ubeyd b. Meravih

olduguna isaret etmektedir.'?”

Miiellifin tenkitlerinin bizzat bilgiye yonelik oldugu, hatali gordiigii
kaynaklarinin sahislarini rencide etmedigi dikkat ¢ekmektedir. Mesela Ebu
Musa'nin sahabi olarak eserine aldig1 Hucr el-Adevi'nin, seneddeki sahabi
ravinin diismesi sebebiyle sahdbi zannedildigini iddia eden Ruayni, Ebt
Musa'nin hatali bir karar verdigini ifade etmis ancak bunu “cins atlar bile

bazen tokezler” vecizesiyle saygili bir sekilde ifade etmistir.'?

24+ Ruayni, Cami’, I, 159, 160, 161, 189; II, 142, 201.

25 Ruayni'nin tenkitlerine drnek olarak bk. Ruayni, Cami’, I, 19-30. (Nasirin notu)

26 Ruayni, Cami’, III, 496. Ruayni, Abdurrahman b. Sebre'nin zikredildigi baslikta kendinden
onceki bazi miielliflerin ayni isme sahip ikinci bir kisiyi naklettiklerini belirterek, bunun hata
olduguna isaret etmektedir. Ruayni, Cami’, III, 473. Ayni ravi hakkinda ibn Hacer ise hadisin
illeti sebebiyle onun ikinci bir sahabi zannedildigini sdylemektedir. bk. ibn Hacer, Isdbe, V,
177.

127 Ruayni, Cimi’, V, 205. Nitekim {bn Hacer de Ibn Kani'in bu hatasma dikkat cekmistir. (bk. ibn
Hacer, Isdbe, V1, 53. Babasi-dedesi seklindeki isnad tiirleri bu alandaki tartisma konularinda
6nemli bir yer tutmaktadr.

2 Ruayni, Cami’, 11, 103.
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Asagida Ruayni'nin degerlendirmelerinden birka¢ ornek verilerek

daha 6nceki eser, miiellif ve goriislere yonelttigi tenkitlere isaret edilecektir.

1. Si'bel b. Ahmer (=i ¢ Ju=i) olmasi gereken kimsenin adini Said b.
Ahmed (sa>i &3 w=w) olarak eserine alan Ibn Fethun’un tashif yaptigimi
belirterek dogrusunun, Ibn Mende ve Ebu Nuaym’m eserlerindeki

sekli oldugunu ifade etmistir.'

2. Sa’d el-Ensari bashiginda Ruayni, kendi isnadiyla bir hadis rivayet
etmis ve metinden hareketle sahdbinin adinin Sa‘d el-Ensari oldugu-
nu beyan etmistir. Ayn1 bagliktaki bir bagka rivayette ise olay1 yasa-
yan sahabinin ad1 Sa’d b. Muaz olarak belirtilmisse de miiellif, ikinci
rivayette gecen bilginin senedindeki ravinin ¢ok zayif olmas: sebe-
biyle “eger rivayet dogruysa” diyerek siiphesini izhar etmistir.
Ruayni, endisesinin yaninda meshur sahabi Sa’d b. Muaz'in hadiste-
ki olaydan birkag sene once vefat ettigini de ekleyerek dogru olmasi
halinde aymi isimdeki bir bagka kisi olmas: ihtimaline isaret etmis-

tir.130

3. Daha onceki kaynaklarda iki farkli kisi zannedilen Maiz isimli ravi-
nin aslinda bir sahdbi oldugunu belirtmis ve diger kaynaklarin yanlis

anlamasina sebep olabilecek ihtimalleri de zikretmistir.!>!
4. Malik b. Uhaymir isimli ravinin sahabi olmadig1 yoniindeki goriisleri
ise, Buhari'nin kendisinden sema’ lafziyla naklettigi bir rivayeti delil

getirerek tenkid etmistir.'®

2 Ruayni, Cami’, I1I, 3.
130 Ruayni, Cimi’, II, 462, 463.
B Ruayni, Cimi’, V, 5.
132 Ruayni, Cimi’, V, 6.
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5. Malik b. Evs’in sahabi olup olmadigina dair iki goriisii verip, kaynak
veya delil gostermeksizin sahabi olmadig1 goriisiiniin daha dogru

oldugunu belirtmistir.!®

6. Sahabi olduguna delil getirilen rivayetin senedindeki ravilerden so-
nuncusunun higbir sahabi ile goriismedigi bilgisinden dolay1 Malik
b. Ebi Sa’lebe’nin sahabi olamayacagin bildirir.'3

7. Mezkiir el-Kibti'nin tercemesinde onu nakleden ravilerden birinin
hatas1 sebebiyle bu isimde zikredildigini’®>, asil isminin Yakb el-

Kibti oldugunu belirterek Yaktb baslhiginda ilgili sahabiye yer ve-

rir.136

8. Muadz b. Zehre'nin sahabiligi hakkindaki tartismalar1 verir ve sahabi

kabul edenlerin hata ettigini belirtir.'>”
Sonug¢

Hz. Peygamber’in en hayirl nesil olarak tavsif ettigi tabakay1 olusu-

ran sahabiler, islami ilimler halkasinin baslangic1 olmus ve cesitli vesilelerle

arastirmalara konu edilmistir. Bu ¢alismalarin bir kisminda sahabi kabul

edilme sartlari, sahabilerin sayilari, verdikleri fetvalarin islam hukukundaki

yerleri gibi meseleler tartisilmistir. Rivayetlerin sihhati, hadis ilminin en

temel arastirma alanlarindan biri oldugu igin sahabilerin taninmasi —sahih

hadis sartlarindan biri olan- senedin kopuk olup olmamasi ile dogrudan

iligkili kabul edilmistir. Bu sebeple hadis alimleri sahabilerin tespitine 6zel

bir 6nem atfetmis ve bu alanda miistakil eserler telif edilmistir.

133

135

136

137

Ruayni, Cami’, V, 9.
Ruayni, Cami’, V, 12.
Ruayni, Cami’, V, 204.
Ruayni, Cami’, V, 431.
Ruayni, Cami’, V, 119.
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Sahabe literatiirtiniin ilgi alaninin siirlilif1 sebebiyle, yazilan eserler
de genelde birbiri ile baglantil1 olarak telif edilmistir. Bunlarin bir kism, bir
veya daha fazla eseri merkeze alarak onlardaki tercemeleri tamamlayan
veya yanlis gordiikleri konular: tashih eden bir hiiviyette —istidrak tiiriinde-
tertip edilmistir. Baz1 eserler ise belirli bir kitaba bagh kalmadan kendinden
onceki biitiin literatiirden istifade etmektedir. Endiiliislii alim Ebd Isa er-
Ruayni'nin (6. 632/1234) kaleme aldi81 el-Ciami” li-md fi’l-musannefdti’l-cevimi’
bu tiir teliflerden biridir. Bu eser sahdbe alaninda kendi dénemine kadar
kaleme alinmis en genis kaynak ve icerige sahip kitaplardan olmasina rag-
men gerek Endiiliis'teki siyasi sikintilar, gerekse Dogu Islam diinyasindaki
Hagli seferleri ve Mogol istilas1 sebebiyle hak ettigi sohreti yakalaya-
mamistir. Mesela, bu alanda eseri bulunan Zehebi, miiellife ve eserine sade-
ce ismen atifta bulunmus; sahdbe konusunda en ¢ok kaynaga sahip olarak

nitelenen Ibn Hacer ise —eserinde yaptigimiz taramalara gore- Cami’den hig

bahsetmemistir.

Cami’, tilkemizdeki akademik calismalara pek konu edilmemis olsa
da kendi zamanina kadar yazilan en genis eser vasfini tasimasi, bu alanda
kaleme alinan en hacimli eser olan Isdbe’de bile bulunmayan 218, matbu’
sahabe literatiiriinde hi¢ yer almayan 132 sahabi ismini ihtiva etmesi gibi
hususiyetiylere sahiptir. Bu da sahabe literatiirii alanindaki ¢alismalarin Tbn
Hacer ile son bulmamas: gerektigine, yapilacak calismalara agik ve dinamik

yapisina isaret etmektedir.

Ruayni, kendisinden 6nce yazilan ve ulasabildigi sahdbe ve hadis li-
teratiiriinden istifade ile eserinde yer verdigi 7539 tercemeyi, erkeklerin
isimleri, kiinyeleri, hanimlarin isimleri ve kiinyeleri ana bagliklarinda alfa-
betik olarak siralamigtir. Bununla birlikte baglik ve numara verilen

sahislardan her biri miiellife gore sahabi degildir. Zira miiellif, -bu alandaki
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literatiir biiyiik oranda kendinden o6nceki eserlere atif yaptigi i¢in-6nceki
kaynaklarda sahabi oldugu belirtilen sahislarla ilgili itirazini, o sahsin adina
agtig1 tercemede incelemis ve bu durum, ilgili ismin sahabe literatiirtinde
yer almasma sebep olmustur. Ayrica bu 6zellikteki sahislar, -Cami’ dahil
olmak {izere- ilgili literatiirde daginik halde bulunmakta, isim ve sayilarinin

tespiti i¢in tek tek biyografilerin okunmasi gerekmektedir.'?

Ruayni, -kendinden &nceki sahdbe literatiiriinii daha ileri seviyeye
tasiyarak- 19 hadis ve sahabe kitabini temel kaynak olarak kullanmis, buna
baglh olarak da eserine aldig1 biyografiler o zamana kadar tespit edilen en
yliksek sayiya ulagsmistir. Bashiklarda belirttigi temel kaynaklari disinda
tercemelerin i¢inde de pek ¢ok kitaba/yazara atif yapan miiellif, remiz kul-
lanarak hem basgliklarda hem de icerikte kaynak gostermektedir. Ruayni’de
yer almasma ragmen, Ibn Hacer’in Isibe’sinde zikredilmeyen ravilerin
biiylik cogunlugu -miiellifin terceme baglarinda verdigi remizlerden an-
lasildig1 kadariyla- Ibn Hacer’in de kaynaklari arasinda yer alan Ibn
Feth(in’da bulunmaktadir. Ibn Hacer’in bu isimleri eserine neden almadig1

ise ayr1 bir aragtirma konusu olmalidir.

Ruayni, eserin boyutunu genis tutmamak amaciyla bagliklardan son-
ra bir kimsenin sahabi olmasina yetecek bilgileri vermis, diger kaynaklarda
oldugu gibi hayat hikayeleri, rivayetleri gibi konulara girmemis, isminde
ihtilaf edilen kimselere veya sahabiligine delalet eden hadislere yer vermis-

tir.

138 Bunun tek istisnas1 ibn Hacer’dir. Zira o, her harfi dort baslik altina bolerek, dordiincti kismi
daha 6nceki eserlerde sahabi olarak zikredilen ravilerin tenkidine hasretmistir. bk. ibn Hacer,
Iséibe, 1, 156.
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Hicri V. asirdan itibaren, rivayetlerden hareketle sahabileri tespit et-
meyi amaglayan ilk sahadbe biyografilerine ek olarak Hz. Peygamber’i goren
hatta onunla ayni zamanda yasadig1 sonucuna ulasilan kimselerin de yer
aldig1, dncekilere oranla daha genis kapsamli eserler kaleme alinmaya bas-
lanmistir. Bu alanda eser yazan diger miiellifler gibi Ruayni de, eserine alma
sartlarini genis tutmus, Hz. Peygamber’i gordiigii sabit olanlarin yaninda o
yillarda dogan, dogumu sonras1 huzuruna getirilerek tahnik yaptigi, onun
zamanina yetisen, savasa komutan olarak giden veya meshur sahabiler
tarafindan yonetici tayin edilen kimseleri, hatta cinleri sahabi kabul ederek
eserinde yer vermistir. Bu da mdtiellifin, sahabe tespitinde sahabi oldugu
dogrudan tespit edilen kimselerin yaninda dolayli bilgilerden de istifade
ettigini gostermektedir. Bununla birlikte miielliflerin bu 6nkabullerinin

uygulamadaki basaris1 miistakil arastirma konusu olmalidir.

Cami’in de iginde yer aldig1 sahabe biyografisi eserlerindeki temel
sorunlardan biri ise miimkiin oldugu kadar ¢ok sahabiyi tespit edebilmek
amaciyla yeteri kadar giivenilir olmayan bilgi kaynaklarindan da istifade
etmeleridir. Ornegin Ruayni, hicri 333 yilinda, 894 yasinda vefat eden ve
sahabi oldugunu iddia eden’ Serbatek el-Hindi'yi kendinden 6nceki litera-
tiire tabi olarak eserinde zikretmekte'® ancak onun bu Ozelligine isaret
etmemektedir. Nitekim hadiscilerin, hadise sahih veya zayif hiitkmiinii ver-
medeki titizligi, sahdbe bilgisinin tespitinde gostermedikleri, senedinde

zayif kimselerin bulundugu hadisleri sahébe bilgisinin tespitinde delil ola-

15 {bn Hacer, Isdbe, 111, 229.
1 Ruayni, Cami’, 1II, 145. bk. Yazici, Sahibe Bilgisinin Tespiti, s. 331.
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rak kullandiklar1 goriilmektedir.'¥! Sahabe literatiiriinden istifade edilirken
bu hususlarin dikkate alinmas1 gerekmektedir.
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BIR HUDAYI SARIHI OLARAK YAKUB AFVI
EFENDI VE LEM’A-I NURANIYYE’SI

Adalet Cakir*

OZ:

Celveti seyhi Aziz Mahmtid Hiidayi divan sahibi stiff sairlerdendir. Siirlerindeki hakim mana
ve ruh, Ibnii’l-Arabi’'nin vahdet-i viicGd irfan ve zevkidir. XVIIL yiizy1l Celveti siifisi Yakib Afvi'nin
onun siirine yazdig1 serh, bu hususu ortaya koymaktadir. Afvi, Hiidayi'nin Ezelden ask ile biz ydne geldik
/ Muhabbet sem’‘ine pervine geldik beytiyle baslayan, yedi beyitlik nutkunun bes beyitini serhetmis ve
eserine Lem‘a-i Nilrdniyye ismini vermistir. Kaynaklarda bahsedildigi halde iizerinde bir inceleme
yapilmamig olan bu serhin, bes adet yazma niishasi mevcuttur. Sarihe gore Hiidayi bu siirinde,
varligin Hak’tan varlik sahasina gelisini (mebde) ve tekrar aslina doniisiinii (mead) anlatmistir. Afvi
eserine mebde ve mead kavramlarini izah eden bir mukaddime ile baslayarak serhe zihni bir arka plan
hazirlamustir. Iki boliimlitk mukaddimede, alemin yaratilis sebebi, varligin yaratihis siireci ve tekrar
Allah’a doniis yolculugunun merhalelerine dair konulari, vahdet-i viic(id perspektifinden anlatmistir.
Beyitlerin serhi eserin {igiincii béliimiindedir. Sonug bdliimiinde sarih, Seyyid Serif Ciircani'nin T4 rifit
adli eserinden istifade ile tasavvufi istilahlardan olusan bir secki yapmistir. Bu eser, Hiidayi'nin siirine
yaklagimda bir gerceve metin oldugu kadar, Afvi'nin tasavvufi goriislerini ortaya koymasi bakimimdan

da onemlidir.

Anahtar Kelimeler: Aziz Mahmid Hiidayi, Celvetilik, Yakib Afvi, stifi miraci, mebde ve

mead, elest bezmi, stfi siiri.

*Yrd. Dog. Dr., Kocaeli Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Ana Bilim Dali.
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Abstract:
Yakup Afvi as a Hudayi Commentator and His Lem’a-i Nuraniyye

Aziz Mahmtd Hiidayi who is a well-known sufi sheik of the Jalwatiyah order is also the aut-
hor a divan which consists of his mystical poetry. Ibn al-Arabi’s teachings, especially that of vahdet-i
viiciid (Oneness of Being), is very evident in Hiidayi’s poems both in terms of content and spirit. The
commentary written on Hiidayi’s poetry by Yakib Afvi, a 18" century mystic of the Jalwatiyah order,
attests to this point. In a book titled Lem‘a-i Nirdniyye (Gleam of Light) Afvi commentated the five
couplets of Hiidayi’s seven-couplet nutq which starts with the following one: we’ve been burning since
eternity / we have been the luna moths of the candle of love. No academic study is available on Lem a-i
Niirdniyye, though it is mentioned in several sources and five copies of it are found in different libra-
ries. According to Avfi, Hiidayi deals in this poem with the emergence of the existent into the realm of
existence from Allah, which is called mebde (genesis), and its return to its essence which is otherwise
known as me‘dd (resurrection). Avfi starts his book by an introduction which consists of two parts
where he elaborates on these two concepts and thus provides an intellectual background to his com-
mentary. There he discusses the reason behind the creation of the universe by Allah and the various
stages of its return to Him from a vahdet-i viiciid perspective. The commentary on the couplets is found
in the third chapters of the book. In the concluding part the commentator, Avfi, puts a vocabulary of
selected mystic concepts by using Ciircani’s famous book Ta‘rifat or Definition. Taken as a whole, this
book is an important study not only because it provides a framework to understand Hiidayi’s poetry

but also because it reveals Avfi’s mystic perceptions.

Keywords: Aziz Mahmid Hiidayi, Jalwatiyah, Yak{b Afvi, mystic ascendance, mebde (gene-

sis) and me’dd (resurrection), bezm-i elest (Real of Interrogation), mystic poetry

* Kk

Giris

Aziz Mahmtd Hidayi (v. 1038/1628), yasadigi donemde Osmanli top-
lumumun manevi ve fikrf hayatina yon vermis, sair ve alim bir Celveti stifisidir.
Kéamil sahsiyeti, nesir ve nazim tarzinda yazdig1 eserleri sdyesinde sohreti,
Celvetiyye mensuplar ile siirli kalmamus; ozellikle nutuklar1 diger tarikat
muhitlerinde de ragbet gormiistiir. Nitekim Divdn-1 [lahiyit veya [lahiyit-1
Hiidayi ismi ile miistakil bir eserde toplanan siirlerinden bir kismina Mesnevi

sarihi Sar1 Abdullah Efendi (v. 1071/1660), sair Sipahi Mustafa (v. 1014/1606),
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Siinbiill seyhi Seyyid Vahyi Efendi (v. 1130/1718) ve Hiiseyin Vassaf gibi bazi
Osmanli sair ve stfileri tahmisler yazmislardir.! Bestelenmeye uygun ve hatta
bestelenmek iizere yazdig1 bazi nutuklari, hem Celvetiyye hem de diger tarikat-
larin ayin ve zikirlerinde okunmustur. Bestelenmis giiftelerinin sayis1 yetmis
altty1 bulmaktadir.? Ancak Hz. Hiidayi'nin siirleri sadece Divin’indakilerle
sinirli degildir. Onun tevhid, tevhidin mertebeleri, cem’ ve fark gibi tasavvufi
1stilahlar1 anlattign ve idarecilere, ulemaya ve miiridlere yonelik tavsiyelerini
iceren  Necdtii'l-gartk  isimli eseri de manztimdur. Bunun disinda
Tarikatndme’sinin sonunda yaptig1 gibi bazi menslr eserlerinde de manziim

soyleyisleri tercih etmistir.

Osmanli stifileri, ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid goriisiinii, ilmi tahkik
ve manevi tecriibeye dayali bir idrak ile eserlerinde islemislerdir.® Seyhi Hz.
Ufdade gibi Hz. Hiidayl'nin de tevhid anlayisi, Allah, dlem, din hakkindaki
goriisleri siirde, vahdet-i viictid irfaniyla ifadesini bulmustur.# Ancak onun bu
anlayisi, hangi sembollerle ve nasil bir anlam derinligi ile siirlerine tagidigina
dair spesifik bir arastirma yapilmamaistir. Mevcut calismalar, onun nutuklarinda
vahdet-i viicid tesirini, Y(inus Emre ile mukayese ederek ele alir. Hz.
Hiidayi'nin, vahdet-i viicidu Y{nus ve Y(nus'un diger takipcileri kadar rahat
ve kolay terenniim etmedigi goriisiinde olanlar yaninda® Hz. Y{inus’la parallel-

lik kurdugu halde, diistince ve hayat tarzi bakimindan aralarinda baz

1 Tahmisler i¢in bk.: Mehmed Giilsen Efendi, Kiilliydt-1 Hiiddyi, haz.: Muzaffer Ergiir, Adalet Cakir,
Istanbul: Dergah Yay. 2015, s. 131-137.

> M. Giilsen Efendi, Kiilliyat-1 Hiiddyi, s. 20.

3 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoviflar, Ankara: Diyanet i§leri Bagkanligi, 1991, s. 205,
230; Mustafa Tahrali, “Muhyiddin ibn Arabi ve Tiirkiye'ye Tesirleri”, Endiiliis'ten Ispanya’ya, An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1996, s. 75-78; Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir/Osmanli Tasavouf
Siirinin Poetikasi, istanbul: insan Yay., 2005, s. 58; Fatih M. Seker, Osmanl: Entelektiiel Gelenegi, Is-
tanbul: Dergah Yay., 2013, s. 27, 267, 270, 310-322.

4 Tahrali, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye’ye Tesirleri”, s. 76.

s Omiir Ceylan, Béyle Buyurdu Sufi: Tasavouf ve Serh Edebiyati Aragtirmalart, Istanbul: Kap1 Yay., 2005,
s.72.
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farkliliklar oldugunu ileri siirenler de vardir.® Hz. Hiidayi'nin siirine yak-
lasimda Y{inus Emre’nin olgiit kabul edilmesi yadsinacak bir durum degildir.
Zira o, vahdet-i viicid anlayisinu siirde Tiirkce ifadde eden ilk ve en biiyiik sair
olarak kabul edilmistir.” Celveti seyhi Ismail Hakki Bursevi'nin (v. 1725) su
sozleri bu kabfiliin isdbetini géormek agisindan miithimdir: “Y{nus Emre'den bu
kadar makalat-1 tevhid ve kelimat-1 irfan sadir olmustur ki, kimseye makdiir
degildir. Onun igin bu babda hatimetii’l-miiteahhirindir (kendinden 6nceki son
devir sairlerinin hatimesidir). Zira sdylemedigi mazmiin kalmamis ve Tiirki
sozlerde onun kelimatina muadil gelmemistir.”® Ancak yapilan bu mukayese,
Yinus merkezli oldugu i¢in Aziz Hiiday1'ye has remiz ve mazmfnlar tespitte
yeterliligi tartismaya agiktir.” Ayrica bu yaklasimdan onun nutuklarinda selefle-
ri ile miisterek zevk ve sOyleyisleri anlamak miimkiin degildir. Diger yandan
haleflerinin siiri tizerindeki etkisini de ortaya koymamaktadir. Bu noktada Hz.
Hiidayi'nin nutuklariin ayni manevi gelenege mensup stfilerin nutuklar ile
birlikte degerlendirilmesi bir yontem olarak diisiiniilebilir. Bilindigi {izere
Hiidayi, Hac1 Bayram Veli (v. 1430), Yazicioglu Mehmed Efendi (v. 1451), Seyh
Uftade (v. 1580) gibi siir sdylemis sfilerin tasavvuf gelenegine bagli oldugu
gibi Ehl-i Cennet Mehmed Fenayi, Ismail Hakki Bursevi, Mustafa Hasim Baba
(v. 1783) gibi divan sahibi siifiler de onun yoluna mensupturlar. Bu sekilde “ala-
silsiletihim” okuma yapmak, bir yoniiyle celveti irfan ve zevkinin siire
yansimasini gosterebilecegi gibi ‘celvet’ prensibi ile Tbnii’l-Arabi'nin vahdet-i

viicid anlayisinin bulustugu noktaya isaret edebilir. Bu konuda Bursevi'nin

¢ Mehmet Emin Ertan, “Seyyid Aziz Mahm@id Hiidayi'nin Edebi Sahsiyeti”, Uskiidar Sempozyumu
III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, 2006, I, 454, 456, 459,
460.

7 1. Hakki Bursevi, Ferahu'r-rith | Serhu’l-Muhammediyye, Istanbul: Hact Muharrem Efendi mat., 1294,
I, 129; Mustafa Tahrali, “Y{nus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Mefhumlarin Akisleri”, Uluslararast
Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 7-10 Ekim 1991, 1995, s. 179-180.

s . Hakki Bursevi, Rithu’I-Mesnevi, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1287, 1, 69.

®  Nitekim F. Kopriilii, XIV. asirdan itibaren Y{inus tesiriyle siir sdyleyen tekke sairlerinin ismini
kaydetmis; Uftade, Hiidayi ve Niyazi Misri gibi baz1 stifi sairlerde bu etkinin digerlerine nazaran
daha az oldugunu séylemistir. Bk.: Kopriilii, [lk Mutasaverflar, s. 349.
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eserleri onemli bir miiracaat kaynagidir. Nitekim Bursevi &zellikle Ferahu'r-
rith’da zaman zaman Hiidayi'nin nutuklari ile Y{nus Emre ve Esrefoglu
Riimi'nin manziimlarini yan yana koymaktadir. Ayni eserde kendi siiri ile
Hiidayi'nin ve bazen de Uftade'nin siirlerini birlikte gormemize imkan veren
ornekler bulunmaktadir ki bu zengin misaller, siirde Hz. Hiidayi ve celvetilere
mahstis bir sdyleyis ve iisliibu ortaya koymak bakimindan onem arzetmekte-

dir.10

Bursevi, Hz. Hiidayi’yi seyhi Uftade’nin “nazimda terciimam” olarak
gormekte!’ ve siirlerinin rumuzlu oldugunu ve biitiin hakikatleri siir diliyle
ifade ettigini soylemektedir.’? Hiiseyin Vassaf'in yaklasimina gore, Hiidayi'nin
siirleri ddima perdelidir; ancak hakikat nazaria sahip olanlara vahdet-i viicidu
Ogretebilir.’® Sairlikleri yaninda siir sarihi de olan bu iki Osmanl siifisinin yo-
rumlar tabii olarak dikkatimizi Hz. Hiidayi'nin siirine yapilmis serhlere yo-
neltmektedir. Yaptigimiz arastirma neticesinde {i¢ eser tespit edebildik. Bunlar-
dan ilki, Abdiilhay Celveti'nin (v. 1705) Hiidayi'ye ait Isteyen yarin hik ider varn
matla’ beyitli ildhinin serhidir.* Ancak bu serhe ulasamadik. Digeri, miiellifi
mechul olan Serh-i Manziime-i Aziz Mahmild Efendi ki,*> Hz. Hiidayi'nin Necatii'l-

garik isimli manzim eserinden yirmi beytin serhini icermektedir.!® Uciinciisii

10 Bursevi, Ferahu'r-rith, 1294, 1, 264, 397, 407, 427, 466, 11, 168. Yukarida soziinii ettigimiz anlayisa bir
rnek teskil edecek calisma, Halveti sair stifileri hakkinda yapilmustir. Bk.: Ali Oztiirk, XVI. Yiizyil
Halveti Siirinde Din ve Tasavouf, A. U. Sosyal Bilimler Ens. 2003, (Basilmamis Doktora Tezi).

1 Bursevi, Ferahu'r-rith, I, 403. Bursevi'nin bu degerlendirmesinde, seyhi Osman Atpazari'nin etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Atpazari kendisine “Uftade’'nin Mahm@d'u gibi sen de nazimda
bizim Mahmid'umuzsun. O halde nazmet, 6v, yaz ama kelimenin sehvetinden kagin” demistir.
Bk.: ismail Hakk: Bursevi, Temdmii'l-feyz fi babi'r-ricil, tah.: Ramazan Muslu, Ali Namli, Dimagk:
Daru Nineva, 2011, II, 19.

2 Aziz Mahmd Hiidayi, Divin-1 ilﬁhiydt: Tipkibasim ve Cevrimyazi, haz.: Mustafa Tatci, Musa Yildiz,
Istanbul: Uskiidar Belediyesi Uskiidar Aragtirmalar1 Merkezi Yay., 2005, s. 11.

3 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Istanbul: Kitabevi, 2006, III, 4.

1 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333, I, 126.

15 Ceylan, Boyle Buyurdu Sufi, s. 134-149.

16 Aziz Mahmtd Hiidayi, Necdtii'l-garik, s. 55-56 (M. Giilsen Efendi, Kiilliydt-1 Hiiddyi icinde, s. 85-
129). Hiidayi'nin nutuklarina yapilan serh ¢alismalari giiniimiizde de devam etmektedir. Bk.:
Mehmet Temizkan, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin “Ask” redifli siirinin tahlili”, Uskiidar Sempozyu-
mu III: Aziz Mahmud Hiiday? Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mays 2005, 2006, 1, 383-392;
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ise, calismamizin konusunu teskil eden, Yaktb Afvi Efendi'nin Lem‘a-i Nilrdniy-
ye isimli eseridir. Afvi Efendi, Ezelden ask ile biz yine geldik / Muhabbet sem’ine
pervine geldik matla’li yedi beyitlik ilahinin bes beyitini vahdet-i viictd
agisindan serhetmistir. Afvi Efendi'nin Celvetiyye’ye mensup olmasi serhin

Onemini arttirmaktadair.

Yak(ib Afvi ve eserleri hakkinda Ahmed Tasyiirek yiiksek lisans
¢alismasi yapmistir. Ramazan Muslu da Osmanli Toplumunda Tasavouf isimli
doktora tezinde, XVIII. asirda yasamis, Celvetiyye'nin Selamiyye kolu seyhleri
arasinda, kendisinden ve eserlerinden bahsetmistir. Serh’in incelemesine geg-
meden 6nce, bir Hiiday1 sarihi olan Afvi Efendi’nin biyografisine ve 6zellikle de
eserlerine calismamizda yer ayirdik. Bu konuda bahsettigimiz arastirmalardan

istifade ile yeni ulastigimiz bilgileri de incelememize dahil ettik.
I. Yak@b Afvi Efendi ve Eserleri

Celvetiligin Selamiyye kolu mensuplarindan ve Hiidayi Asitanesi post-
nisinlerinden Yak{b Afvi Efendi, 1089 (1678)'de istanbul Topkapr'da dogmus-
tur. Babasi, Selamiyye subesinin kendisine nispet edildigi Selami Ali Efendi'nin
(v. 1103/1691) halifelerinden Seyh Mustafa Fenayi Efendi’dir.'” Mustafa Efendi,
yirminci bolitkten odabasiliktan'® ¢iktig1 icin, “odabasi seyhi” olarak
taninmustir. Besiktas'ta ikamet etmis ve Sadrazam Ibrahim Pasa tarafindan
yenigeriler i¢in yaptirilan Fatih’teki Orta Camii'nde (Ahmediye Camii)’* Cuma

vaizligi gorevini ifa etmistir. Mustafa Fenayl Efendi, 1115 (1703-4) senesinde

Mehmet Demirci, “Serh-i Na’t-i Hiiddayi [Kud{imiin rahmet ii zevk u safadir ya Resulallah]”, a.g.e.,
1, 371-376; Hikmet Atik, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin bir Na’tinin serhi”, a.g.e., I, s. 377-382; Osman
Tiirer, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin bir siirinin varlik ve insan felsefesi agisindan tahlili”, a.g.e., I,
211-221.

7 Ramazan Muslu, Osmanli Déneminde Tasavouf (18. yiizyil), Istanbul: insan Yay., 2003, s. 476.

18 Odabasi, yenigeri ocag1 zabitlerinden birine verilen isimdir. Hiyerarside yayabast ile bolitkbasidan
sonra gelir ve boliigiiniin inzibatiyla yakindan ilgilidir. Alaylarda tazim resmini yerine getiren
odabagilarin hususi kiyafetleri vardir. Bk.: M. Zeki Pakalin, “Odabas1”, Osmanli Tdrih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yay., 2004, II, 716.

1 Tugba Erzincan, “Orta Camii”, DIA, XXXIIL, 399.
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vefat etmis ve Uskiidar’da yaptirdig1 bir caminin haziresine defnedilmistir.20
Naksi seyhi Neccarzade Mustafa Riza Efendi (v. 1159/1746) bilinen halifelerin-
dendir; on yedi yaslarinda iken, Sinanpasa medresesine devam ettigi siralarda
Yak{ib Afvi'nin yol gostermesiyle, kendisine intisap etmis ve Celveti tariki

hilafetini almigtir.?!

Yakib Afvi Efendi, eserlerinden de anlasilacag: {izere, fikih, hadis 6zel-
likle de tefsir gibi dini ilimlere vakif bir siifidir. lmi tahsilini babasindan ve
doneminin alimlerinden tamamlamistir. Celvetilige Seldami Ali Efendi'nin
halifesi, Hiidayi Asitanesi postnisinlerinden Seyyid Osman Efendi? eliyle inti-
sap etmis, hilafetini de ondan almistir. Tabipzade Mehmed S$iikrii, onun tarikat
silsilesinin babas1 vasitasiyla Hiidayi'ye ulastig1 goriistindedir. Ona gore tarikat
silsilesi soyledir: Aziz Hiidayi, Muk‘ad Ahmed Efendi, Zakirzade Seyh Abdul-
lah, Selami Ali Efendi, Odabas1 Seyh Mustafa Fenayi, zaviyedar-1 Hiidayi Afvi
Efendi.

Bu silsile diger kaynaklardaki bilgiler* ve Afvi Efendi’'nin beyanlari ile
gelismektedir. Ancak mevcut bilgileri birlestirirsek, Afvi Efendi'nin ilk olarak
babasina biat ile seyr ii siiliike basladigini ve babasinin vefati ile Seyyid Osman

Efendi’ye intisap ettigini de diisiinebiliriz.

2 Hiiseyin Ayvansarayi, Ali Sat’ Efendi, Siileyman Besim Efendi, Hadikatii'I-cevimi’ (Istanbul Camile-
ri ve Diger Dini-Sivil Mimari Yapilar), haz.: Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul: 1§aret Yay., 2001, s.
610; Hiiseyin Ayvansardyi, Vefeyit-1 Ayvansardyi (Inceleme-Tenkitli Metin), haz.: Ramazan Ekinci,
ed.: Adem Ceyhan, Istanbul: Buhara Yay., 2013, s. 130; Vassaf, Sefine-i Evliya, 111, 43. H. Vassaf,
Mustafa Fendyi Efendi'nin vefat tarihini, Mehmed Giilsen Efendi'nin 1123 (1711) olarak kaydetti-
gini de bildirmektedir.

2 Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevimi, s. 494; a.g.m., Vefeyit-1 Ayvansardyi, s. 124; Vassaf, Sefine, II, 163.

2 Seyyid Osman Efendi hakkinda bk.: Muslu, Osmanli Doneminde Tasavouf, s. 476.

»  Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevimi, s. 610; a.g.m., Vefeyit-1 Ayvansardyi, s. 136; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 1, 201; Mehmed Siikrii Efendi, Silsilendme-i Saddt-1 Sifiyye, H. Selimaga Ktp.,
Hiidai Efendi 1098, vr. 14°.

#  Afvi'nin Osman Efendi’ye ulasan silsilesi hakkinda bk.: Ahmet Tasytirek, Yikilb Afvi'nin Hayati,
Eserleri ve Tasavouf Anlayisi, Ondokuz Mays U. Sosyal Bilimler Ens. 2003, (Bastimamis Yiiksek Li-
sans Tezi), s. 19-20.
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Seyhine damat oldugu i¢in “damat” lakabiyla da taninan Afvi Efendi,
kiirsti vaazlarinda Seyyid Osman Efendi’ye vekalet etmistir.?> 1131 (1719) sene-
sinde yine seyhi tarafindan Hiiday1 Tekkesi'nde vaaz etmekle gorevlendirilmis-
tir2 Hiidayi Asitanesi postniginligine tayini ise, seyhinin vefatindan bir hafta
once, 1140 (1728) yili Ramazan ayinda gerceklesmistir. Hediyyetii’s-sdlikin isimli
eserinin sonunda, seyh olarak atanmasina isaret eden bazi vakialarini kaydet-
mistir.?” Bilindigi tizere, Hz. Hiidayi ve onu tdkiben Ehl-i Cennet Mehmed
Efendi (1075/1664), Mustafa Devati (1070/1659) ve Bursevi gibi Celveti seyhleri,
mazhar olduklar: tecellileri ve vakialarini kaleme alan eserler yazmiglardir.
Seleflerinin vakia nakletmek gelenegine, Afvi Efendi iki vakiasini kaydetmek
suretiyle dahil olmustur. Muhteva acgisindan onun vakialari, tekke hizmet hiye-
rarsisinde en iist makamin sahibi olan “seyh”in tayin keyfiyetini aydinlatmak
bakimindan miithimdir. Zira satirlara ¢ok fazla kaydedilmemis ya da ulasilmasi
kolay olmayan bu tiirden bilgiler, “manevi tevariis”, “tarikat piri” ve “silsile”

gibi tasavvuf ve tarikat kavramlarinin hakikatine 1s1k tutmaktadir.

»  Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami, s. 610; a.g.m., Vefeydt-1 Ayvansardyi, s. 136; Muslu, Osmanli Done-
minde Tasavouf, s. 476.

% Yaktb Afvi, Hediyyetii'l-u'dz, H. Selimaga Ktp., Hiidayi Efendi 336, vr. 1°.

¥ “Bu abd-i fakir 1135 (1722) senesi Muharremii’l-hardmin hilalinde vakiamda seyhim azizim
Osman Efendi kuddise sirruhti hazretlerinin vasitasiyla Aziz Hiidayi Efendi hazretlerinin tiirbe-i
seriflerine varip, Aziz-i mezbiir fakire hitab etti ki: ‘igerde Aziz’e var.” Hakikat, iceri girdikte mer-
kad-i seriflerinin baglar1 ucunda oturmuslar. Bu abd-i fakir dest-i seriflerini biis ettikte, kapiya na-
zar edip seyhimize hitab buyurdular: ‘Senin dedigin besden sonra olur.” Fi'l-hakika makamlarinda
megsihate isaret olup bes sene sonra Ramazan-1 serifte zuhdr etti. Ve yine 1139 Zi’l-ka’desinin onbi-
rinci (30 Haziran 1727) gecesi vakiamizda tiirbe-i seriflerine varip kendiler ile vafir kelimattan
sonra buyurdular: ‘Sen benim zaviyeme seyh olursun.” 1140 senesi Ramazan-1 serifinde zuhtir
edip tefsir-i serif miitalaa ederken ‘Su halde, kendisine giizel bir vaadde bulundugumuz -ki ona
kavusacaktir...” (Kasas, 28/61) nazm-1 celili miildhaza olunurken, seyhimizin bu abd-i fakiri
seccadelerine iclas etmeleri haberi gelip eizze-i kiramin meratib-i aliyelerinden asar niimayan ve
miiekked olmusdur.” Yakab Afvi, Hediyyetii’s-sdlikin, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi 375, 16>-17".
Ayrica Seyyid Osman Efendi heniiz hayatta iken, Yakab Afvi'yi Asitine’ye seyh tayin ettigine dair
resmi belge icin bk.: Necdet Yilmaz, “Bir Arsiv Vesikasi Isizinda Hiidayi Asitanesi'ne Seyh Tayi-
ni”, Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararast Sempozyum Bildirileri, 20-22 May1s
2005, 11, 97.
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Hiidayi Asitanesi'nin onbesinci postnigini olan Yakab Afvi* Uskii-
dar'daki Yeni Valide Sultan ve Sehzade camilerinde “kiirsi seyhligi”
yapmistir.? 15 Ramazan 1149 (17 Ocak 1737) senesinde irtihal eden Afvi, vasiy-
yeti {izerine annesinin yanina®; Karaca Ahmed Tiirbesi'nden Inadiye’ye inen
Gilindogumu caddesi iizerinde, sol tarafta 9. adada yer alan kabrine defnedil-
mistir. Bugiin mevcut oldugunu tespit ettigimiz 15661 numarali kabir sahide-

sinde sunlar yazmaktadir:

Celveti Mahmud Efendi’ye halife idi bu

Lezzet-i diinydda kat'd eylemezdi drzil

Giceler kaim, giinii savm iizre gecdi nice yil

Hak budur kim rdh-1 takvdda iderdi ciist ii cil

Miirg-i rithu Cennet-i firdevs icinde ola sid

Sebz-i big-1 giilsen-i Adn ide ddim sil-be-sil

Bir elif kamet gidiib fevtinde tarihin didi

Kutb-i Hak Ya’kiib Efendi bezm [?] itdi Hakk’a Hil/ sene 1149 fi Ramazan 15%

Selami Ali Efendi Tekkesi'nin seyhlerinden olan Ahmed Efendi (v.
1196/1782) ile Osmaniye vaizi Seyh Hiiseyin Uskiidari, Afvi'nin iki oglu ayni

zamanda halifelerindendir.

Yakiib Afvi'nin biyografisinde {izerinde durulmasi gereken konulardan

biri de, ayn1 tarika mensup ve muasiri oldugu ve eserlerinden de istifade ettigi

% Mehmed Stikrii, Silsilendme, 15°.

»  Babanzade Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmai’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannafin, trc.: Kilisli
Rifat Bilge, tsh.: [bnii’l-Emin Mahmid Kemal inal, Avni Aktug, Ankara: Milli Egitim Bakanlig,
1955, 11, 547; Vassaf, Sefine, 111, 43-44; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 201.

% Ayvansarayi, Hadikatii’l-cevimi, s. 610; a.g.m., Vefeydt-1 Ayvansardyi, s. 136; Vassaf, Sefine, 111, 44;
Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 201; Mehmet Nermi Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, istanbul:
Uskiidar Belediyesi Uskiidar Arastirmalar1 Merkezi Yay., 2001, I, 101. H. Selimaga Kiitiiphanesi
Hiidal Efendi koleksiyonu 392 nolu mecmtanmn ilk varagma, Seyyid Muhammed Mastim
Lalizdde, Afvi Efendi'nin vefatim1 19 Ramazan 1149 (17 Ocak 1737) Persembe gecesi olarak
yazmugtir.

3 Bk.: Ek-1.

2 Mehmed Siikrii, Silsilendme, 14*; Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 1, 101.
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Bursevi ile irtibatidir. Sakip Yildiz, Afvi'yi Bursevi'nin halifesi veya 6grencisi
olarak kabul etmekte ve aralarindaki miinasebetin Bursevi, Uskiip’e tayin edil-
diginde basladigini1 séylemektedir.®* Ali Namli ise bu bilgiyi isabetli bulmaz.
Zira Bursevi bir varidini serhederken, o sirada Hiidayi Asitanesi postnisini olan
zat1 “cahil ve mech(il” olarak nitelemistir. Namli'ya gore, ismini zikretmemis
olsa da Bursevi'nin kasdi, Afvi'nin seyhi Osman Efendi’dir. Bu sebeple Afvi ve
Bursevi arasinda bir miindsebet s6z konusu degildir. Bursevi'nin Rumeli seya-
hati ve daha sonraki zamanlarinda kendisine refakat eden Uskiiplii zatin ismi-
nin Yakib Dede olusu, Y. Sakip’1 yaniltmistir. Yakib Afvi ile Yak{ib Dede
kargtirilmistir.3* Ancak Bursevi'nin 1132-1135 (1720-1723) yillar1 arasinda Us-
kiiddar'da Hiidayi Asitanesi'ne ok yakin bir muhitte ikameti ve Afvi’'nin onun
eserlerinden bahisle ismini zikretmesi, en azindan hoca-talebe diizeyinde bir

yakinliklarinin oldugunu diisiindiirmektedir.

~rr

Yakab Afvi siirlerinde “Afvi”, nesirlerinde “Miinzevi” mahlasini kul-
lanmigtir.® Dini ilimlerde miiktesebatini ortaya koyan eserler vermistir. Eserle-
rinin ¢ogunu Arapga kaleme almistir. Kendisine has bir telif tarzi olan Afvi
Efendi, en cok istifade ettigi kaynaklari, eserlerinin basinda ya da sonunda
mutlaka zikretmis; metin icinde de iktibaslarmin kaynagini ve miiellifini be-
lirtmeye 6zen gostermistir. Bu husus dénemin ilim ve tedris seviyesini goster-

mesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Kaynaklarda ismi gecen eserleri sunlardir:

1. Siirleri: Afvi'nin Divinge teskil edecek kadar ilahileri oldugunu soyle-

yen Bursali Mehmed Tahir, bir ildhisinin matla’ beytini kaydetmistir:

% H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmild Hiiddyi/Hayati, Eserleri, Tarikat1, Istanbul: Erkam Yay., 2007, s. 273;
Ali Namli, [smail Hakki Bursevi/Hayat1, Eserleri ve Tarikat Anlaysi, istanbul: insan Yay., 2001, s. 230.

3 Namly, [smadil Hakk: Bursevi, s. 230; Muslu, Osmanli Déneminde Tasavouf, s. 477, Tasytirek, Yakib
Afvi, s. 15. Namli, Sakip Yildiz'in tespitleri hakkinda onun, Exége Turc Isma‘il Hagq: Burasawi, Sa
Vie, Ses Oeuvres et La Méthode dans son Tafsir Rith al-Baydn isimli yayinlanmamis doktora tezinin
150-151. sayfalarini referans gostermistir. Bk.: Namli, fsmdil Hakki Bursevi, s. 241.

% Bu iki mahlasinin disinda “Uzvi” ve “Gaftirl” mahlaslarin1 da ona nispet eden kaynaklar olmus-
tur. Bk.: Tasytirek, Yakib Afvi, s. 10.
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Nider dgik haydldt: cemalindir miindcdt:

N’ider ma’siik miindcdt: tecellf eyle yi Allah3®

Mecmiia-i Tevdrih’inde giiftesi olmadigini belirten Hiiseyin Ayvansarayi,
Vefeydt'inda ise bunun aksine giiftelerine 6rnek olarak asagidaki beyitleri ver-

mistir:

Agilaldan ravza-i dil ol giil-i handin ile
Sevke geldi biilbiil-i cdn nagme-i siizin ile
Bu viiciidum zenb ile bigine sanma Afviyd

Asinddir [td] ezelden Hazret-i Rahmén ile¥

Zen-1 diinydya aldanma bu bir mekkdr-1 a’zamdur

Giiler yiiz gosteriir ammd siiriir: gamla tev’emdir®®

Yaktib Afvi'nin Tirkge bir Divin’t oldugu soylenmekle birlikte®
arastirmalarimiz neticesinde adina kayitli bir Divdn ya da Divinge’ye ulasa-
madik. Ancak yukarida zikrettigimiz nutuklarin disinda baz1 yazma mecmfia-

larin iginde siirlerinin oldugunu tespit ettik. Bunlardan biri

Téc-1 sirr-1 enbiyd salli ve sellim aleyh

Pisrev-i evliyd salli ve sellim aleyh

beyti ile baglayan uzun bir Na't-1*0 Pik-i Muhammed Mustafd (aleyhi efda-
lii’s-salavdt) olup

Afvi-i bicdreyem salli ve sellim aleyh

Vilih i dvdreyem salli ve sellim aleyh

% Bursalt Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I, 202; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547.

¥ Ayvansarayi, Mecmiia-i Tevirih, haz.: Fahri Cetin Derin, Vahid Cabuk, Istanbul: istanbul Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi, 1985, s. 239; a.g.m., Vefeyit-1 Ayvansardyi, s. 136; Vassaf, Sefine, 111, 44.

¥ Ayvansarayi, Vefeydit-1 Ayvansardyi, s. 130.

¥ Bagdath smail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 11, 547. Findiklilh Ismet Efendi (v. 1904), Afvi'nin siirlerinin
1309/1891 yilina kadar Hiidayi Asitanesi'nde bir cekmecede muhafaza edildigini soylemektedir.
Bk. Tagytirek, Yakib Afvi, s. 16.

“© Muslu, Osmanlt Déneminde Tasavouf, s. 477.
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N'olsun keldma hitdm salli ve sellim aleyh

Ana saldt ii seldm salli ve sellim aleyh
beyitleriyle bitmektedir.#!

Yine bir mecmiiada rastladigimiz, Giifte-i Seyh Ydkiib zdviyeddr-1 Hz.

Hiidayi baglikli nutkun ilk beyti soyledir:

Is bu dlemdir merdyd kil nazar im‘dnla

Yine sensin goriinen her zerrede iz’dnla*
Hi redifli gazel ilahisi ise,
Afviyd sakla bu sirr1 ger irerse destine

Vikif-1 esrdr olanlar eylemez izhdr-1 Hii*
beytiyle sona ermektedir.

2. Hediyyetii'l-vu‘dz fi nehci’l-itti‘dz*: Yaktb Afvi bu eserini gilivenilir
tefsirlerden ve meshur hadis kitaplarindan faydalanarak, 1719 yilinda seyhi
tarafindan Hiidayl Tekkesi'nde vaaz etmekle gorevlendirildigi zamanlarda
kaleme almistir. Eserini meclisler halinde tertip ederek &zellikle belirli vakitler-

de vaaz edecek Kkisiler i¢in hediye olarak yazmistir.

Hediyyetii'l-vu‘dz’in miellif niishas1 H. Selimaga Kiitiiphanesi Hiida1
Efendi koleksiyonu 336 numarada kayith olup baska bir tam niishasini tespit
edemedik.# Meclislerin muhtevas: genel olarak Hz. Peygamber ve miibarek

aylar, giinler ve gecelerdir. Bu agidan eserin biiyiik bir kismu siyer-i Nebi’dir. flk

4 Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, 2715, vr. 20°-21°.

#  Bk.: H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi, 269, vr. 24>-25.

# Bk.: H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi, 392, vr. 72

#  Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 202; Bagdatl fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547.

s Yakb Afvi, Hediyyetii'l-vii’dz, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi 336, vr. 1.

% Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde Yaki{ib Afvi adina kayitl bulunan Risdle fi’l-mecdlis
ve'l-meviiz, yukarida bahsettigimiz eserin sadece iki meclisinden olusmaktadir. Bk.: Yakib b.
Fenai Celveti, Risdle fi'l-mecélis ve'l-mevdiz, Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., Burdur il Halk Kii-
tiiphanesi koleksiyonu, 1040/25, vr. 165°-174®.
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meclis ve devamindaki ti¢ meclis, nlir-1 Muhammedi ve dlemin o nurdan nes’et
etmesi ile ilgilidir. Miitedkib boliimlerde Hz. Peygamber’in dogumundan
itibaren hayati, Kur’an ayetlerinden hareketle anlatilmistir. Kirk iki meclisten

olusan eserin son bahsi On Muharrem’dir.

3. Tuhfetii’l-vu’dz fi nehci’l-ittidz: Diger bir vaaz kitabidir. Miiellif niishas1
H. Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi koleksiyonu 623 numarada kayitl olup
tek niishadir. Eserin temellitk kaydinda, Draman’daki Kefevi tekkesi seyhi
“Seyh Vasfi” olarak meghfir Seyyid Ali b. Seyh Muhammed Rasid’e (v. 1910) ait
oldugu yazmaktadir. Eser 14 Ramazan 1338'de (1 Haziran 1920) tiiccar
Cebbarzade Ismail Bey tarafindan Uskiidar’daki Aziz Mahmtid Hiidayi dergah

kiitiiphanesine vakfedilmistir.

Eserin tertibi, yazilis gayesi ve ismi Hediyyetii'l-vu’dz’a benzedigi igin iki-
sinin ayn1 eser oldugu sanilmustir.#” Ancak bazi meclislerde ayn1 ayetler tefsir
edilmis olmakla birlikte muhteva farklidir. Esma-i Hiisna'nin sayisina denk
olarak doksan dokuz meclisten olusan eserin ilk meclisi, Bakara stiresi 21. ayeti
olan “Ey insanlar! Sizi de sizden Oncekileri de yaratan Rabbinize kulluk ediniz”
ile baglamaktadir. Her meclis bir ayetin tefsiridir; son meclis ise, “Gizlediginizi

ve agikladiginizi bilen Allah” ayetinin* tefsiridir.+

4. Kenzii'l-vdizin®: Afvi’nin vaazlarin biraraya getirdigi tiglincii eseridir.
Miiellif bu eserin dibacesinde, Fatiha sliresinin Onemini belirterek, siire

hakkindaki maltimat1 biraraya getirmek istedigini beyan etmistir. Diger vaaz

¥ Muslu, Osmanlt Déneminde Tasavouf, s. 477.

4% Neml 27/25.

#  Eserin igerigi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk.: Tasytirek, Yakib Afvi, s. 26-27.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 202; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 663; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: Terdcimu musannifi’l-
kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut: Mektebetii’l-Miisennj, t.y., XIII, 252.
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kitaplarinda oldugu gibi “fezail ve nasayih” kabilinden bazi bilgiler de bu ese-

rin muhtevasinda yer almaktadir.>

Kenzii'l-vdizin Uskiidar Nastihi dergahi postnisini Aldaddin Efendi (v.
1165/1752) tarafindan Afvi Efendi’ye ait niishadan istinsah edilmis ve Nasthi

dergdhinda mesihat gorevinde bulunacak zevata yadigar birakilmistir.%

Yakiib Afvi tiir ve hatta isim olarak birbirine benzeyen bu iig eserini telif
ederken istifade ettigi kaynaklar1 belirtmistir. Ozellikle Tuhfetii’l-vu‘dz ve Hediy-
yetii'l-vu’dz’in metinleri kadar derkenarlarindaki notlar da kiymetli bilgiler
igerir. Bu notlar, metin icindeki konular1 detaylandirmaya yonelik olup, muhte-
lif kitaplardan se¢ilmis alintilardir. Her bir kitabin ismi ve mdiiellifi agik olarak
altina kaydedilmistir. Zengin bir literatiire sahip bu eserlerde Sa‘lebi, Omer
Nesefi, Fahreddin Réazi, Kurtubi, Kadi Beyzavi, ibn Kesir ve Suyti’nin tefsirleri
yaninda Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani'nin Niizhetii’l-kuliib’una atiflar bu-
lunmaktadir. Afvi ayetlerin tefsirinde, bahsi gecen miifessirlerin eserlerinden
bagka agirlikli olarak stifilerin yazdig: tefsirlerden faydalanmistir. Siilemi'nin
Hakaiku't-tefsir’i, Necmeddin Daye’nin Bahru'l-hakdik’i, Rtizbihan Bakli'nin Ardi-
sii’l-beydn’1, Molla Fenari'min Fdtiha tefsiri, Seyyid Osman Fazli'nin Kitibu
Layihati’l-berkiyydt’1 yaninda en fazla Kuseyri'nin Letdifii’l-isdrdt'1 ve Bursevi'nin
Rithu’l-beydn’ina miircaat etmistir. Derleme eserler olmalarina ragmen miielli-
fin, ayetlerin zahiri ve batinl yorumlarini birlikte zikretmesi, telifatinin

kiymetini arttiran 6nemli bir husustur.

Hakim Tirmizi'nin Nevddirii'l-usiil, Taberani'nin el-Mu’cemu’l-kebir, Dey-

lemi'nin Firdevsii’l-ahbdr, Minziri'nin, Tergib, Sehavinin Mekasidu'l-hasene,

st Yakab Afvi, Kenzii'l-vdizin, Stileymaniye Ktp., Hz. Nastihi Dergahi kol., 160, vr. 1°.

2 Kenzii'l-vdizin, vr. 1b, 194, Internet ortamu iizerinden yaptigimiz taramada eserin tespit edebildi-
gimiz diger niishalar sunlardir: Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., Burdur il Halk Kiitiiphanesi
kol., 177/1, miis.: Mehmed b. ismail Ispartavi, 1155/1741, 136 vr.; Konya Bolge Yazma Eserler Ktp.,
Antalya Elmah flge Halk Ktp. kol., 2788/11, vr. 176b-196a. Bk.: www.yazmalar.gov.tr.
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Miinavi'nin Serhu Cédmii’s-sagir gibi hadis eserlerine ilaveten; Kastallani'nin
Mevihibii'l-lediinniye’si, Iranh vaiz ve tarihgi Cemaleddin Ataullah Hiiseyni'nin
(v. 927/1521) Ravzatii'l-ahbib fi siyeri'n-Nebi ve’l-Al ve’l-ashdb’t Afvi'nin eserlerin-

de 6ne ¢tkmaktadir.

Kuseyri'nin Risdle’si, Yafii'nin Ravzu r-reydhin’i, ibnii’l-Arab¥’nin Fiitihat-
1 Mekkiyye'si, Sarani'nin, Kibritii’l-ahmer’i en fazla atif yapilan tasavvufi eserler-
dendir. Gazali’nin fhyti’sL vaazlariyla meshtir stGifi ibn Ganim’in, Hallii’r-rumilz
ve mefdtihu’l-kiiniiz’u, Muhammed el-Kudai’'nin (v. 454/1062) vaaz, nasihat ve
zikir kitab1 olan Dekaiku'l-ahbdr'1,5 Ibn Melek’in oglu Muhammed'in ¢ aylar,
bayramlar, A@ﬁré ve Cuma giiniiniin faziletine dair Zuhrii’l-4bidin’i,* Semer-
kandi'nin Tenbihii'l-gdfilin’i, Yak(ib b. Seyyid Ali'nin Serhu Sir‘ati’l-Islim ve Aziz
Mahmid Hiidayi'nin Nefdyisii'l-mecdlis’i miiellifimizin kullandig1 diger kaynak-

lardan bazilaridar.

5. el-Vesiletii’l-uzmd ild Hazreti'n-Nebiyyi’'l-Miictebd®: Hz. Peygamber’e sa-
lavat getirmenin fazileti ve bu konuya dair inceliklerin anlatildig1 bir risaledir.
Yak{ib Afvi, yazimimni 11 Sevval 1147 (6 Mart 1735)'de tamamlamistir. Ferag
kaydindaki bilgilere gore, miistensihi, Hasan Efendizade Mehmed Aziz Efendi
ve istinsah tarihi de 29 Zilkade 1148’dir (11 Nisan 1736).5

Alt1 babdan olusan eserin ilk babinda salat i selam ile ilgili hadis-i serif-
lerin manas1 ve serhi beyan edilmistir. Hadisler alfabetik olarak siralanmistir.
Ikinci babin konusu, Hz. Peygamber’e salavat getirmenin faydalaridir ki miiel-

lif, bu faydalarin pek fazla oldugunu soyleyerek baslicalarini siralamistir.

5 Ali Yardim, “Kudai”, DIA, XXVI, 309.

s Mustafa Baktir, “ibn Melek”, DIA, XX, 176.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202; Bagdath fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 663.

% Yak(b Afvi, el-Vesiletii'l-uzmd ili Hazreti'n-Nebiyyi'l-Miictebd, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi,
392/2, vr. 45°. Eserin diger yazma niishalar1 sunlardir: Siileymaniye Ktp., Stileymaniye, 746; Esad
Efendi, 1798.
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Uciincii babda, belirli zaman ve husiisi durumlarda salavat-1 serifenin énemine
dair rivayetleri derlemistir. Dérdiincii bab, salavat-1 serife getirmenin faziletine
dair baz1 hikayeleri icermektedir. Yine salavat ile ilgili baz1 konular besinci

babdadir. Altinci ve son babin konusu Hz. Peygamber’in miicizeleridir.

Sahaflar seyhi olarak tanman Seyyid Ahmed b. Abdullah, Afvi Efen-

di’'nin bu eserini terctime etmisgtir.>”

6. Huldsatii'l-beyin fi mezhebi Ebi Hanife en-Nu'mian’: Imam-1 A’zam
hakkindaki bu risdlesinin yazimi, 2 Cemaziye’l-evvel 1148’de (20 Eyliil 1735)

bitmistir.

Dili Arapga olan eserin tespit edebildigimiz tek niishasi, H. Selimaga Kii-
tiiphanesi Hiida1 Efendi koleksiyonunda 392/3 envanter numarasi ile kayitlidir.
Ferag kaydina gore miistensih, Hasan Efendizdde Mehmed Aziz, istinsah tarihi,

17 Safer 1149'dur (27 Haziran 1736).%

Afvi bu risaleyi, Ebti Hanife ve mezhebi hakkinda bilgi isteyen ihvani
i¢in yazmustir. Huldsatii'l-beydn, iki bab ve bir hatimeden meydana gelmektedir.
Imam Ebt Hanife'nin fikih anlayisi, mezhebi ve diger mezheplere tercih edilis
sebebi ilk babmn konusudur. ikinci bab, Eb(i Hanife’nin menkibelerine dairdir.
Hatimede ise, miigtehidler gser’i delillerden hiikiim c¢ikarabilmelerine gore

siralanmustur.

7. Tefsiru stire-i Yiisuf veya Neticetii’t-tefdsir®: Eserin miiellif niishasi,
Kopriilii Kiitiiphanesi Hact Ahmed Pasa koleksiyonu 19/1’de Tefsiru sitre-i Yilsuf
ismiyle kayitlidir. Arapca yazdigr tefsirini Afvi Efendi, 1133 senesi Muhar-

¥ Eserin terciimesinin yazma niishalar1 sunlardir: Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, 285 ve 3624.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202; Bagdath fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 434, 663; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, XIII, 252.

% Yak(b Afvi, Huldsatii'l-beyin fi mezhebi Ebi Hanife en-Nu'min, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi,
392/3, vr. 48.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202; Bagdath fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 653, 663; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, XIII, 252.
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rem’inde (Kasim 1720) tamamlamistir. Nesih hatla yazilmis bu niisha, gorebil-

digimiz kadariyla miiellifin en iyi korunmus eserlerindendir.

Miiellif, hamdele ve salveleden sonra, baz1 hadis kitaplarinda yer alan ve
mevz{ kabul edilen Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet edilmis; Hz. Peygamber’in “Ko-
lelerinize YGsuf stresini Ogretiniz” hadisi®! ile tefsirine baglamistir.®? Biitiin
eserlerinde alint1 yaptikca veya bilgi aktardik¢a kaynaklarii sdyleyen Afvi,
tefsirinin sonunda miistakil olarak istifade ettigi tefsirleri zikretmistir ki bunlar:
Zemahseri'nin el-Kessdf1, Tmam Razi'nin Mefatihu’l-gayb’1, Omer Nesefi'nin et-
Teysir’i, fakih Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsir'i, Kadi Beyzavi'nin Envdrii’t-
tenzil’i, Ebu’s-Sutid Efendi’nin frgtidii "lI-akli’s-selim’i, Eb(i Hayyan el-Endiiliisi'nin
Bahru’l-muhit’i, Begavimin Medlimii’'t-tenzil'i, Ali b. Muhammed el-Hazin’in
Liibabii't-te'vil'i, Seyhiilislam Sa’di Celebi'nin Hdsiye ald Tefsiri’l-Beyzivi'si, Imam
Maturidi'nin Tefsir'i ve Kuseyrinin Letdifii'l-isdrdt'idir. Bu tefsir kitaplar

yaninda giivenilir mev‘iza kitaplarindan faydalandigini ayrica belirtmistir.s3

Eser Osmanli toplumunda ¢ok ragbet gormiis olmali ki Neticetii't-tefdsir fi
stireti Yisuf adiyla 1266,% 1279% ve 19 Rebiulevvel 1318% yillarinda basimi

yapilmstir.

8. el-Mefitih ale’l-Mesibihs’: Bu eser, pek cok Islam alimi tarafindan ser-
hedilen ve télik yazilan Ferra Begavi'nin (v. 516/1122) Mesdbihu’s-siinne isimli
hadis kitabina yazdig: serhtir. Eserin dili Arapga’dir. Siileymaniye Kiitiiphanesi

Carullah koleksiyonu 357 numarada kayith olan miiellif niishasi, kitabin sadece

¢t Bk.: Bekir Topaloglu, “Yasuf Stresi”, DIA, XL1V, 30.

& Yaktb Afvi, Tefsiru siire-i Yiisuf, Kopriilii Ktp., Hac1 Ahmed Pasa, 19/1, vr. 1°.

& Tefstru sitre-i Yiisuf, vr. 132°. Eserin muhtevasi hakkinda ayrintili bilgi icin bk.: Tasytirek, Yakib
Afoi, s. 38-41.

#  Matbaa-i Amire’de Muhammed Recai tarafindan bastirilmugtir.

&  Matbaa-i Amire'de Umtim Meérif nazin olan Seyyid Ahmed Kemal Efendi tarafindan
bastirilmigtir.

% Arif Efendi Matbaasi’'nda Hakkaklar ¢arsisinda Sahaf Lof¢ali Hafiz Ali tarafindan bastirilmigtir.

& Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 202; Brockelmann, GAL Suppl, 1, 621, 11, 663.
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ikinci cildidir. Afvi, birinci cildini ibn Melekzdde Muhammed b. izzeddin’in
Serhu Mesdbihi’s-siinne’nin hamisine yazdigini1 ve mesguliyetinin ziyadeliginden
dolay1 temize cekemedigini kaydetmistir.®® Bahsi gecen serhten istifide eden
Yak{ib Efendi, eserini dokuz ay gibi bir zaman icinde yazdigini ve $aban 1135
(Haziran 1723) tarihinde bitirdigini sOylemektedir.® Yazma eserin sonundaki

bilgiler, serhin devam ettigini gostermektedir.

9. Hediyyetii’s-sidlikin”: Celveti tarikat adab ve erkam ile ilgili bu risale™
Tiirkge kaleme alinmustir. Afvi Efendi risaleyi telif ederken Aziz Hiidayi'nin
Tarikatndme’si ile Selami Ali Efendi'nin bu konudaki eserinden biiyiik 6lclide
faydalanmustir. Hediyyetii’s-silikin, Mehmed Giilsen Efendi tarafindan 1331/1913
yilinda Bahriye Matbaasi’'nda bastirilmistir. Risdlenin giintimiiz harfleri ile

basimi da yapilmistir.”

10. [lhdkat ale’t-Tecelliyat:* Hiiddayi'nin Tecelliydt isimli eserinin girisine

yaptig1 ilavelerden olusan bir risaledir. Bursali Mehmed Tahir Efendi, bu eserin

8 Yaktb Afvi, el-Mefitih ale’l-mesibih, Stileymaniye Ktp., Carullah 357, 12.

©  el-Mefitih ale’l-mesdbih, vr. 3062

70 Vassaf, Sefine, 1II, 44; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202; Bagdath fsmail Pasa,
Hediyyetii'l-drifin, 11, 547; Brockelmann, GAL Suppl, 11, 663.

7 Kiitahya Vahidpasa il Halk Kiitiiphanesi 1924 numarada kayitli olan niishasinn ferag kaydinda
risalenin, 13 Cemaziye’l-ahir 1142’de (3 Ocak 1730) tamamlandig1 yazmaktadir. Bu sebeple en eski
niishasi bu olmalidir. Diger niishalar:: Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, 2715; H. Selimaga
Ktp., Hiidai Efendi, 375.

72 H. Mahmut Yiicer, bir sempozyum bildirisinde Hediyyetii’s-sdlikin’i tanitmis ve bu bildiri daha

sonra risale metninin negri ile birlikte basilmigtir. Yiicer bu nesirde, risalenin matb( niishasini esas
almis olmalidir. Zira Afvi Efendi'nin Halvetiyye ve Celvetiyye tarikatlarini mukayese baglaminda
one siirdiigii baz1 gortisler (Hediyyetii’s-salikin, vr. 4), 1913 yilinda Arap harfleriyle yapilan matbt
basimda yer almamaktadir. Yiicer'in nesrettigi metinde de, Seyh Afvi'nin bahsi gegen konu
hakkindaki ctimleleri bulunmamaktadir.
Ayrica Metin Koca Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine baglh olarak bu
risaleyle ilgili bir yiiksek lisans tez calismasina baglamis; ancak bu tez tamamlanmamustir. (Bk.: H.
Mahmut Yiicer, “Seyh Yakiib Afvi Efendi ve Mehmed Sehabeddin Efendi’ye Gore Celveti Erkan1”,
Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 20-22 May1s 2005,
11, 279-310; M. Tatct, M. C. Oztiirk, T. Butugi, Uskiidarl: Selami Ali Efendi/ Hayati, Tarikat-ndmesi ve
Vakfiyyesi, haz.: Istanbul: Kakniis Yay. 2006, s. 97-120.

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202; Bagdath fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 663.
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bir niishasimin Hiidayi Asitanesi kiitiiphanesinde oldugunu séylemekle’ birlik-
te Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai koleksiyonuna ait katalog kayitlarinda bu eser

goriinmemektedir.

Bu saydiklarimizin disinda Bagdatl Ismail Pasa, Afvi Efendi’ye ait He-
diyyetii’l-ihvin, Hediyyetii’s-siilldk ve Tartkatndme fi 4dabi’l-Celvetiyye isimlerinde
i¢ eserden daha soz etmektedir.”> Ancak bu eserler, Hediyyetiis's-sdlikin’in farkl
isimleri olabilir. Clinkii kiitiphane katalog taramasinda higbirine tesadiif edi-

lememistir.
IL. Lem’a-i Niirdniyye fi-Serh-i Kelimdt-i Hiiddiyye'nin Niishalar

Yakhb Afvi Lem’a-i Niirdniyye'yi vefatindan yaklasik bes sene once 25
Cemaziyelevvel 1144 (25 Kasim 1731) senesinde tamamlamistir.”® Miiellifin
diger eserlerine kiyasla, Neticetii't-tefdsir’'inden sonra en fazla ragbet goren eseri
Lem’a-i Niirdniyye olmalidir. Zira bes adet yazma niishasi mevcuttur. Miiellif
niishasina ulasamamakla beraber, miistensihlerin ferag kayitlarina istindden iki
veya ii¢ niishanin, Afvi Efendi’ye ait niishadan kopya edildigini sdyleyebiliriz.

Risalenin tespit ettigimiz yazma niishalar1 sunlardar:

1. Koyunoglu Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar:1 koleksiyonu, 11183, vr. 12-
8b. Miistensih, Mehmed Aziz Hasan Efendizade, istinsah tarihi, 27 Zilhicce 1148
(9 Mayis 1736).

2. H. Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi koleksiyonu 392, 12-6°. Miis-
tensih, Mehmed Aziz Hasan Efendizade, istinsah tarihi, 11 Rebiu’l-ahir 1149 (19
Agustos 1736). Ferag kaydindaki bilgilere gore miistensih Mehmed Aziz Efendi,

eski Galata kadilarindandar.

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 202.

% Bagdathi Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 11, 547.

76 Yaktb Afvi, Lem’a-i Nirdniyye fi-Serh-i Kelimdt-1 Hiiddiyye, Koyunoglu Ktp., Tiirkce Yazmalar: kol.
11183, vr. 8.
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3. H. Selimaga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi koleksiyonu 269/3, vr. 6>-24°.
Istinsah tarihi, 9 Safer 1182’dir (25 Haziran 1768). Miistensihi belli degildir.

4. Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi koleksiyonu 2919, vr.
42-92, [stinsah tarihi 1236’dir (1820). Miistensihi belli degildir.

Bu niisha Mehmed Aziz Efendi'nin veya Afvi Efendi’nin niishasindan is-
tinsah edilmistir. Clinkii miistensih kendi ferag kaydindan dnce miiellifin ferag

kaydini da yazmustir.

5. Siileymaniye Kiitiiphanesi Arslan Kaynardag koleksiyonu 110/1, vr.
1b-18b.

III. Lem‘a-i Niirdniyye fi-Serh-i Kelimdt-i Hiiddiyye'nin Muhtevasi

Yaktb Afvi, Lem‘a-i Nilrdniyye fi Serh-i Kelimdt-i Hiiddiyye” (Hiidayi'nin
sozlerindeki nfirani parlaklik) ismini verdigi risdlesinde Hz. Hiidayi'nin
asagidaki gazel-ilahisini serhetmistir:

Ezelden ask ile biz ydne geldik

Muhabbet sem‘ine pervine geldik

Tenezziil eyleyiib vahdet ilinden

Bu kesret dlemin seyrdne geldik

Gegiib ferman ile bunca avdlim

Gezerken dlem-i insdna geldik

Fenad buldu viiciid-1 fini mutlak

Birakdik katreyi umména geldik

77 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 202; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 547;
Brockelmann, GAL Suppl, 11, 663. Tasavvufi siir serhleri iizerine ¢alismalar yapan Omiir Ceylan,
Afvi Efendi'nin serhinden bahsetmis ancak ulasamadigini belirtmistir. Bk.: Ceylan, Boyle Buyurdu
Sufi, s. 128.
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Geciib dhir bu kesret dleminden

Hiidayi halvet-i Sultin’a geldik

Hiidayi'nin Divin’indaki tertibe gore sondan onceki su iki beyti serhet-

memistir:

Nemiz ola Huddyd sana ldytk

Hemén bir lutf ile ihsdna geldik

Umariz ireviiz bak?i huziira

Civdr-1 Hazret-i Rahman’a geldik’

Seyh Afvi, serhe baslamadan once, baz1 sarihlerin yaptig1 gibi eserin telif
sebebi ve siirin ana muhtevas: hakkinda agiklamada bulunur ki bu beyan
aslinda serhin 6zetidir. Ona goére Hz. Hiiday1, bu nutukta mebde ve mead: yani
varligin Hak’tan varlik sahasina gelisini ve tekrar aslina doniistinii anlatmistir.
Herkesin kavrayamayacag ince manalar ve sirlar igerdiginden dolay1 onu ser-
hetmek ihtiyaci duymus, miintesiplerine bir hediye olarak risdleyi kaleme

almigtir.”

Hem Celveti olmas: hem de pek ¢ok siir serhettiginden dolay1 serh ustlii
konusunda Afvi'yi mukayese edebilecegimiz en &nemli isim Bursevi'dir. Yu-
karida bahsettigimiz hususta onun Bursevi’den farkli bir yontem izledigi an-
lasilmaktadir. Zira Y{nus'un bazi nutuklar ile Hac1 Bayram Veli ve Hayreti
Celveti’'nin siirlerine yazdig1 serhlerde Bursevi, dogrudan beyitlerin serhine
baslar, telif sebebi ve siirin icerdigi genel mana hakkinda bir bilgi vermez. An-
cak Afvinin bu yontemde tek oOrnek olmadigini da biliyoruz. Meseld,

Uftade'nin Yine diis oldu goniil ydrin cemdl-i sem’ine musrai ile baslayan yedi be-

% Hidayi, Divin-1 [lahiyat, s. 127. Hiiddaynin bu nutku Diigah makaminda bestelenmistir. Bk.:
Mehmed Giilsen Efendi; Kiilliydt-1 Hazreti Hiiddyi kuddise sirruhu, Istanbul: Matbaa-i Bahriye,
1338/1340, s. 89.

7 Lem’a-i Niirdniyye, vr. 10,
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yitlik gazelini serheden Melami seyhi Selanikli Ali Urfi (v. 1887), serhe basla-
madan &nce Uftade’nin siirlerinin, yedi esma ve mertebelerini igerdigini soyler.
Bu onun seyr i siiltkiinii ikmal ettikten sonra siir soyledigi anlamina da gelir.
Ve Urfi beyitleri, yedi nefis mertebesi ve bunlara tekabiil eden esma yoniinden
serhetmistir. Ynus Emre'nin, Cikdim erik dalina anda yidim iiziimi misraiyla
baslayan sathiyyesini serheden Ibrahim Has'a gore (v. 1761), bu nutuk

Y{nus'un seyr ii siilkiinii anlatmaktadur.®

Afvi Efendi'nin serhe bagslamadan 6nceki girizgah ctimleleri, sGifi siirinin
muhataplaria ve serhedenin gayesine dair de nisbi bir malumat igerir. O mak-
sadini sade bir dille, iddiasiz ifade etmistir. Hac1 Bayram Veli'nin Calabim bir sir
yaratmg iki cihdn dresinde misraiyla baglayan ilahisini serheden Abdiilhay Cel-
vetl, garip bir lisanla sdylenen bu nutkun insanlar arasinda meghtr oldugunu
ifade eder. Anlagilabilmesi i¢in serhedilmelidir. Bu konudaki tesebbiisiinde
miitevazi bir yaklasim sergileyen Abdiilhay Efendi, siiriyet bakimindan yiiksek
manalar igeren bu nutku gonliine gelen tecelliler nispetinde yorumladigim
belirtir. Uftade'nin yukarida bahsettigimiz siirinin sarihi Ali Urfi'ye gore, mu-
hakkik stifiler, yeni seyr ii siillike baslamis miiridler vird ve zikirlerinden ma-
nevi haz alip coskunluk kazansinlar diye nutuk soylemislerdir. Dolayisiyla

onlarin siirlerinin ve yazilan serhin muhatabs saliklerdir.®!

Sarih Afvi tasavvufi bilgi ve tecriibesini giriste belirttigi ana muhtevay:
derinlestirmek iizere kullanmustir. Ug fasil ve bir sonugc boliimiinden ibaret olan
Lem’a-i Niirdniyye'nin birinci ve ikinci boliimlerinde Sarih, serhe hazirlik kap-

samuinda zihni bir arka plan hazirlamistir. Alemin yaratilis sebebi, varhigm ya-

©  Ali Urfi Selaniki, Serh-i Nutk-i Uftide, H. Selimaga Ktp., Hiidal Efendi, 658, vr. 5; [brahim Has,
Serh-i Ebyat-1 Yiinus Emre, s. 201, (Mustafa Tatci, Yiinus Emre Serhleri, Istanbul: H Yay., 2008, s. 201-
238).

81 Abdiilhay Celveti, Serh-i Gazel-i Hac1 Bayrdm-1 Veli, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, 997/2, vr. 6;
Urfi, Serh-i Nutk-i Uftade, vr. 5.
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ratilis siireci ve tekrar Allah’a doniis yolculugunun merhalelerine dair konulari,

vahdet-i viictid anlayis1 dogrultusunda anlatmastir.

Sarih ilk boliime stfilerin, Allah-alem-insan iliskisine dair goriislerini
agiklamak icin miiracaat ettikleri ‘kiintii kenz’ hadisi ile baslar. Hadise gore,
bilinmez bir hazine olan Allah bilinmeye olan muhabbetinden dolay: alemi
yaratmigtir. Yaratilisdan maksadin Allah’t bilmek (marifetullah) olduguna dair
Kur’ani delil; “Ben cinleri ve insanlar1 ancak, bana kulluk etmeleri (ubtidiyyet)
igin yarattim” ayetidir. Afvi ayetin tefsirinde diger sifilerde oldugu gibi
“ubtidiyet”in marifetle yorumunu tercih etmistir.®? Bu bilinmenin keyfiyeti
hakkinda ayrintilara girmeyen sarih, yaratilmislar icinde Allah’1t kamil manada
bilmenin insana 6zgii oldugunu belirtmekle yetinmistir. Ciinkii insan Hakk’in
aynasidir.® Vahdet-i viicid telakkisinde insan olma bakimindan her insan bir-
dir; Allah’in zuhtir ve tecellileri olma noktasinda ortaktir. Farklilik, ezeli istidat-
lar1 geregi, ilahi takdirin ortaya cikarttigi hususlari kabul 6zelligine baglidir.®
Bu yaklasim cergevesinde Yakib Afvi, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Dedi-
ler ki: “Evet’ ‘(Rabbimizsin)”# medalindeki misak ayetini hatirlatir; hidayet ve
dalalet, saddet ve sakavet ehli olmay1 “elest bezmi”ndeki hitaba verilmis cevap-
la iligkilendirir. Ve insanlarin, yaratilmadan once verdikleri so6ze (ahd) diinya
hayatinda bagliliklar1 nispetinde {i¢ grup olduklarini belirtir. Tlki, bu s6zii hig
unutmayip, arzu ve istegi daima vatan-1 aslisine yonelik olanlardir. Bunlar
peygamberler, veliler ve kamil miirsitlerdir. Tkincisi, diinyada misakini unutup,

bir hatirlaticiya ve miirside ihtiya¢ duyanlardir. Halis bir niyetle miirside bag-

22 Ebii'n-Nasr Serrac et-Tdsi, el-Liim’a/Isldm Tasavoufu, ter.: Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul: Erkam
Yay., 2012, s. 37; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdidi/Hayat1, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1969, s. 150; Hiidayi, Necdtii'l-garik, s. 89; I. Hakki Bursevi, Kitdbii'n-Netice, haz.: Ali
Namli, imdat Yavas, Istanbul: insan Yay., 1997, 11, 200; Celveti, Serh-i Gazel-i Hact Bayrdm, vr. 9.

©  nsanin Hakk'm aynasi olmasi hakkinda bk.: ibni'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, gev. ve srth: Ekrem
Demirli, Istanbul: Kabalci, 2006, s. 25-26, 271.

st ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 271; Ibni’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, gev.: Ekrem Demirli, Istan-
bul: Litera Yay., 2008, VIII, 38.

8 A’raf 7/172.
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lanarak, ahidlerine gafletten kurtulurlar. Bunlar marifetulldh kesbetmeye
istidatli mii'minlerdir. Sonuncusu, vatan-1 aslilerini inkar eden, bu diinyadan

bagka bir dlemin varligini kabul etmeyip dalélette kalanlardir.®

Afvi Efendi, birinci boliimiin girisinde muhtasar olarak, insanin metafi-
zik mahiyeti ve tabiatindan bahsetmis oldu. Buna gore ontolojik olarak insan,
Allah’in alemi yaratmadaki maksad1 olan ‘bilinme’ arzusunu tahakkuk ettirme-
ye en kabiliyetli varliktir. Insan &zii itibariyla kemal vasfina sahip olmakla bir-
likte ezell istidadinin kemali kabtile yetkinligi noktasinda digerlerinden
farklilagir. Miiellifin tasnifinde hareket noktas: budur. Bu bilgiler 1s181nda, onun
insan-1 kamili, varligin ‘gaye’si olarak nitelemesinin iki yonii oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Ezeli kabiliyeti geregi Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisine maz-
har olmak ve bu mazhariyet sebebiyle diger insanlara hatirlatici ve yol gosterici

bir gorevi tistlenmek.8”

Miiellif daha sonra insanin Hakk’a yolculugunu (siiltikii) yani tasavvufi
tecriibesini esas alan bir tasnif yapmis ve makamlarma gore iki gruba
ayrrmigtir. ik grup, Hakk’a vuslat arzusunda olup fark makaminda kalmis
stifilerdir. Digerleri ise, mutlak Zat'a daima istiyak icindedir ve cem‘u’l-cem
makamina ulagsmiglardir. Afvi once ikinci kismi1 yani arif ve mukarreb velileri
tanitir. Arifler icinde bir ztimre olan melamiler, cem’ makamindan sonraki ikin-
ci fark makamma yani Hak’tan halka donemeyenlerdir. Ciinkii onlar ya-
sadiklar1 méanevi zevkin etkisinden kurtulamazlar. Sarihin ifadesiyle, bu zevki
hazmedemediklerinden otiirii bazen seriata aykir1 sozler soyleyebilirler. Tkinci
farka gelemezlerse Hakk’a makbul olsalar bile halk tarafindan kinanirlar. Afvi

burada Hallac basta olmak {izere, bahsettigi hallerinden dolay1 seriatin hiik-

8% Lem’a-i Nilraniyye, vr. 1>-22. Mesnevi sarihlerinden Sem’i Efendi (1011/1603[?]) serhinin girisinde,
aynu kriterle insani {i¢ siif olarak degerlendirmistir. Bk.: Sem’l, Serh-i Mesnevi-i Serif, Siileymaniye
Ktp., Halet Efendi, 339, vr. 6°.

&  Bu konuda bk.: Suad Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, gev.: Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc Yay.,
2005, s. 364-371.
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miince sehit edilen sfifilere bir gonderme yapmis ve o6liimlerine dair stifilerin
lisdnma 6zgli bir yorum getirmistir. Bu yoruma gore, onlar1 hakikatte sehit
eden, serfatin gercek sahibi Peygamber’in ‘hakikat kilici’dir. Melamiler
disindaki arifler ise, cem’ makamindan sonra ikinci farki yani dordiincii sefer
denilen Hak’tan halka dontislerini tamamlamislardir. Halka yo6nelik hallerinde
seriat ve tarikatin hiikmiine baglhidirlar; Hak’la muamelerinde ise marifet ve
hakikatle aydinlanmiglardir. Bunlar ‘mukarrabin” olarak isimlendirilen stifiler-

dir.8

Yaktb Afvi, Hakk’a vuslat arzusunda olan salikleri tanitirken, 6nce
‘abidler” ve ‘zahidler’ ayrimini yapar. Bu ziimre iginden sadece ‘miistak zahid-
ler’ ile “asik abidler” siiltik ehli kabul edilir ve onlar ‘ebrar’ makaminin stfileri-
dir. Bursevi ise abidleri, zahitleri ve asiklar1 ayr1 ayr1 degerlendirir ve bunlar
‘ebrar’ olarak nitelemez. Ona gore abidler, ibadetlerini yerine getirirler, fakat
diinyay: terketmemislerdir. Zahidler, dini emir ve yiikiimliiliiklerini ifa ederler
ve diinyaya kars1 kanaatkardirlar; diinyanin insani aldatici zevklerine sirt ge-
virmislerdir. Agsiklar, zahirde seriata ridyet ederler, i¢ diinyalarinda ise Al-
lah’tan bagka her seyle ilgilerini keserek, her an O’nun huzurunda olduklar
bilinci ile yasarlar.® Sarih ebrar ve mukarrabinden olan stfileri mukayese et-
mektir ki Bursevi de bu konuya 6nem verir. O mukarrebin makaminin digerine
gore istiinliiglinii, miisahede, tecelliye muhataplik ve bilgi zaviyesinden ele

alir.®

Sarihin ebrar ve mukarrabini karsilastirmasi, konuyu tabii olarak
"hicab/perde’ bahsine getirmistir. Salikler hakkinda ikili tasnif yaparken, ebrarin
fark makaminda kaldigim1 mukarrabinin ise cem’den sonraki ikinci fark

makamina ulastifini sdylemisti. Bu tasnifinde Davud Kayseri'nin goriislerinin

8 Lem’a-i Niirdniyye, vr. 2,
» . Hakki Bursevi, Serh-i [14hi-i Hac: Bayram-1 Veli, Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, 724/1, vr. 29".
% Bursevi, Kitibii'n-netice, I, 113, 262, 297, 475, 1, 68, 78, 90
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etkili oldugunu diistiniiyoruz. Ciinkii Kayseri'ye gore, ilk fark, Hakk’a vuslata
nail olamayanlarin ve perdelenmislerin makamidir. Cem‘den sonraki fark ise

kamillerin makamidir.*!

Stfiler, seyr i siiltik siirecinde Hakk’1t miisdhedeye ve vuslata engel her
seyi kendilerine perde olarak kabul etmislerdir. Peygamber’in “Allah’in nur ve
zulmetten yetmis bin perdesi vardir” hadisi ‘karanlik ve nurlu perdeler’ kav-
ramini ortaya ¢ikarmistir. Afvi Efendi, bu kavramin muhtevasin aciklarken ilk
donem stfilerin eserlerinden, kismen de ibnii’l-Arabi’nin yaklasimindan bes-
lenmistir.”? O, yemek, i¢mek, giyinmek, arzulara dalmak gibi bedenin ihtiyac-
lartyla mesgul olmay1 karanlik perde; ilmi, ibadetten zevk almayi, kerameti
ntrani perde olarak goriir. Ebrar, bu ntirani perdelerden dolay1 tam bir vuslat
zevki yasayamazlar. Sarihin ikinci izahinda, karanlik perde cisimler alemi,
nlirani perde ise, ruhlar alemi yani ayan-1 sabite alemi ve vahidiyyet mertebesi-
dir. Bu mertebede kaldig: siirece salik nakis kabul edilir. Stltkiine devam edip
ahadiyyet mertebesine ulagsmalidir ki bu, mukarreb velilerin mertebesidir.*
Seyh Afvi, bu bahse girmekle so6zii Hz. Hiidayi'nin velayetine/kemaline getir-
mek niyetindedir. Ancak bu arada onun diger nutuklarinda gecen ‘hicab” kav-

ramina da 1s1k tutmus olur:

9t David el-Kayseri, “Risale fi ilmi’t-tasavvuf”, Vahdet-i Viiciid Felsefesi/ Felseft ve Tasavoufi Risileler,
¢ev.: Mehmet Bayraktar, Istanbul: M. U. Hahiyat Fak. Yay., 2012, s. 210.

%2 Sifilerin kullandig1 bir 1stilah olarak perdeyi ele alan Serrac’mn eserinde perde bir cezadir ve
sevabi gormek, hicabi gormenin bilgisi gibi perdelerden séz eder. Kelabazi, korku perdesi, gaybet
perdesi, beseriyet perdesi ve amellerin sevabin1 umma perdesinden s6z eder. Hiicvirl’de de perde
olumsuz anlamlidir. Kulun zatinda ve asla kalkmayacak olan reyni perde ve her zaman agilmasa
bile bazi vakitlerde agilmasi miimkiin olan gayni denilen sifat perdesi vardir. Bu kulun
sifatlarindan kaynaklanir. Ve eserindeki bilgilerin muhatab1 kendi sifatlarindan dolay: Hak’tan
perdelenenlerdir. Perdeyi hem ayiran hem de Hakk’a ulagtiran gaye olarak goren ibnii’l-Arabi,
karanlik perdeyi, dogal cisimler, nliraniyi ise latif ruhlar olarak niteler. Ve alemin bizzat kendisi-
nin perde oldugunu soyler. Bk.: Serrac, el-Lum’a, s. 413-14; EbG Bekir Kelabazi, Taarruf/Dogus Dev-
rinde Tasavvuf, haz.: Stileyman Uludag, Istanbul: Dergéh Yay., 1992, s. 148, 154, 177, 182, 204; Ali b.
Osman Hiicviri, Kesfii’l-mahciib/Hakikat Bilgisi, Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1996, s.
79-80; Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, s. 288-89.

% Lem’a-i Niirdniyye, vr. 3+,
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Ger Hiiddyi’ye olursa feth-i bab

Ref" ola zulmani niivdni hicdb

misralarinda agik¢a karanlik ve niirdni perdeden s6z eden Hz. Hiidayi,

bazen de ima yoluyla anlatir:

Aldanma key sakin bu kdindta

Geg ak u karadan bak niir-1 zdta®*

Aziz Hiidayi’den once Yazicizdde Mehmed’in de kullandig1 “ak u ka-
ra”y1, Bursevi, alemdeki nirani ve karanlik perdeler olarak goriir. Ak, ruhlar ve
melekiit alemi ve batini ilimlere, kara ise cisimler ve miilk alemi ile zahiri ilim-
lere isarettir.”> Bursevi bir de kevni ve kevni olmayan perdelerden s6z etmistir.
Yaratilmis olan cisimler ve ruhlar alemi, kevni perdelerdir. Gayr-1 kevni perde-
ler hakkinda ise konusulamaz. Ancak Zat-1 ahadiyyeye vasil olanlar bunlar

bilebilir.%

Afvi serhin girisinde Hz. Hiidayi'nin siirde varligin baslangici (mebde)
ve doniislinii (mead) anlattigini sdylemisti. Diger bir ifadeyle varligin niiztilii ve
urCicunu, vahdet-i viictid baglaminda ‘meratib-i viicid’” goériistinden hareketle
yorumlamistir. Bu sebeple risalenin ikinci boliimiinii, alem ve hazret tanimi ve
hazerat-1 hamse kavramlarina ayirmustir. Varlik mertebelerinin dortlii, begli,
yedili vs. olarak yapilmis tasnifleri icinden Afvi, begli tasnifi se¢mistir. Stifilerin
alem tanimini, Allah’dan bagka her sey (masivalldh) olarak &zetler. Insan gorii-
niiste kiiglik alem, mana bakimindan biitiin hakikatleri icerdiginden biiyiik

alemdir.”” Baz1 tasavvuf ehli varlik mertebelerinden bahsederken ‘adlem” yerine

*  Hudayi, Divdn, s. 425, 15. Digerleri igin bk.: s. 61, 71, 119, 141, 173, 279, 291, 331, 333, 355.

% Bursevi, Ferahu'r-rith, 1, 316, II, 560.

% Bursevi, Serh-i [lahi-i Haci Bayram-1 Veli, vr. 8. Ayrica bk.: Bursevi, Serhu ba'zi kelimdt li’s-Seyh
Yunus Emre, Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, 724, vr. 124>-125-.

7 Lem’a-i Niirdniyye, vr. 3*. Afvi'nin bu konudaki kaynag1 Davtd Kayseri’dir. Ayrintili bilgi icin bk.:
Kayseri, Mukaddemat/Fusiisu’l-Hikem’e Giris, ter.: Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Istanbul: Insan
Yay., 2015, s. 73-4.
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‘hazret’ tabirini kullanmiglardir. Sarihimize goére bu isimlendirme, Allah’a dair
bilgisi olanlarin bildigi bir sirdir. Afvi bunu soyleyerek, meratib-i viicGdun
sadece nazari ve akli bir goriis degil, stfilerin seyr {i siillik tecriibesiyle
ulastiklar bilgilerin neticesi olduguna vurgu yapmak istemis olabilir. Ancak
Bursevi liigat anlami bir seyin yakini manasina gelen ‘hazret’in, Zat'tan kinaye

olarak kullanildigini soyler.”

Besli tasnife gore kiilli hazretlerin ilki mutlak gayb (ahadiyyet) hazreti-
dir; alemi a’yan-1 sabite alemidir. Tkincisi muzaf gayb hazreti ki iki kisimdir.
Mutlak gayba yakin olanin alemi, ceberiti ve miicerred ruhlar alemidir.
Sehadet dlemine yakin olanin adlemine ise misdl denir. Dordiinciisii, mutlak
gayb hazretinin karsisindaki sehadet hazretidir; onun alemi, miilk alemidir.
Besincisi ise insan hazretidir ki o biitiin alemleri kendinde toplamistir.”

[lahinin serhi Lem a-i Niirdniyye nin {iciincii boliimiindedir. Sarihin ifade-
siyle ‘zevk ve miikasefe sahibi” stifilere gore, Allah'in biitiin mevctdat: yarat-
masinin sebebi ask ve muhabbet oldugu icin Hiidayi de nutkuna ‘agk’ ile bas-

lamustir:

Ezelden ask ile biz ydne geldik

Muhabbet sem‘ine pervine geldik

Sarih bu beytin serhinde sadece “muhabbet” kavrami {izerinde durmus-
tur. Kendisi belirtmemekle birlikte David Kayseri'nin konuyla ilgili risalesin-
deki zati, sifati, esmai, ef’dli muhabbet taksimine yer vermis, varliklarda
tezahiir eden asarl muhabbeti ise aciklama geregi duymamustir.’® Nutukta
isaret edilen, Zati muhabbettir. Hi¢bir taaddiid ve ¢oklugun, taayyiiniin ol-

madig1 ahadiyyet makaminda Zat-1 ilahi, sadece “gizli bir hazine idim” sirrinda

% [. Hakki Bursevi, Risdle-i Hazardtii’l-Hams, H. Selimaga Ktp., Hiidai Efendi, 467, 113-14.
% Lem’a-i Nilraniyye, vr. 3. Bk.: Kayseri, Mukaddemat, s. 74; Bursevi, Serhu ba’zi kelimadt, vr. 124°.
w0 David el-Kayserd, “Risale fi ma'rifeti muhabbeti’l-hakikiyye”, Vahdet-i Viiciid Felsefesi, s. 249.
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olan kemalinin bilinmesine muhabbet etmistir ve bu muhabbet biitiin varligin
zuhliruna sebep olmustur. Esmai ve sifati muhabbet yani, Hakk'in Zat'inda
miindemig¢ olan isim ve sifatlarin, zuhfira olan muhabbeti dlemin yaratilisin

zorunlu kilmistir ve niiztl baglamistir.!” Bu sebeple Hiidayi,

Tenezziil eyleyiip vahdet ilinden

Bu kesret dlemin seyrdne geldik

der. Sarih Afvi, “vahdet ilini”, dyan-1 sabite olarak yorumlamistir. ilahi
ilimdeki sabit hakikatleri ifdide eden dyan-1 sabitede, kesret heniiz kuvve halin-
dedir. Zuhtr, bu ilahi ilimdeki hakikatlerin belirli mertebelerde goriinmesi,
birligin ¢okluga doniismesidir.'? Hz. Hiidayi'nin ¢okluk aleminde seyran et-
mekten kast1 Afvi Efendi’ye gore, esyanin hakikatini idrak ederek, fiiler, sifatlar
ve zat tevihidine'® ulagmaktir. Kesret alemi, Zat'in birligini anlamaya mani
degildir; ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin bilgiyle bunu idrak etmek
gerekir. Insan bu sayede siiphe ve zandan kurtularak hakiki bir iman sahibi

olur.’® Hz. Hiiday1'nin;

Gegiib ferman ile bunca avdlim

Gezerken dlem-i insdna geldik

beytinde zikrettigi {izere insamin bu kesret adlemine gelisi, Allah’in
fermaniyla olup beserin irddesi digindadir. Lahit, ceber(it, melekit alemlerin-
den gectikten sonra insan, nasut alemine gelmistir ki bu, niiz@il mertebelerinin
sonudur. Sarih, “avalim”i varligin zihurunda ortaya c¢ikan kiilli akil, kiilll nefs,

dokuz felek, dort unsur ve {i¢ miivelled (madenler, bitkiler, hayvanlar) olarak

11 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 4°.

12 Demirli, Sdir Sifiler, Demirli, Sdir Silfiler/Mevlind, Yunus ve Niydzi-i Misri Uzerine Incelemeler,
Istanbul: Sufi Kitap, 2015, s. 209.

13 Bu konuda bk.: Kayseri, “Risale fi ilmi’t-tasavvuf”, s. 233-34.

104 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 4°.
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ifade edilen varlik alemleri olarak yorumlar ki toplami1 on sekiz bin alemdir.!%
Gectigi biitlin alemlerin hakikatlerini kendinde toplamas1 yoniiyle insan tasav-
vuf diislincesinde, ontolojik bakimdan kamil varlik olarak kabul edilmistir.
Ancak insan cismani dlemde bulunmasi sebebiyle kesafet kazanmis ve Hak ile
perdelenmistir. Perdeleri kaldirdig: nispette varolusundaki kemali gerceklestirir
ki bu da kemalin insanin méanevi tecriibesi ile ilgili yoniidiir. Tbnii’l-Arabi’ye
gore nefislerden perdelenmis olan Allah, sonra onlardan kendilerini aramalarin
istemis ve bu arayista vasita olacak, onlar igin yiikselecekleri miraclar belirle-
mistir.'® Bu yaklasim, niizliin mukadder oldugu gibi uricun da imkaninm

ortaya koymaktadir.

Seyh Afvi'nin yukaridaki beytin serhi kapsaminda verdigi bilgiler, Tb-
nii’'l-Arabi diisiincesinin mahsultidiir. Sarih, niizGlden sonra en kamil te-
rakkinin (urficun) insana has oldugunu vurgulamak icin meleklerle mukayese
eder. “Bizim her birimiz igin, bilinen bir makami vardir” ayetinin isaret ettigi
gibi meleklerin her birinin bir riitbesi vardir, digerine gecemezler.!”” Bu sebeple
insanin {izerine diisen vazife, ilahi bilgiye ve kemalata ulasmak hususunda bir
siiphe duymamaktir. Ciinkii Allah Adem'’i yeryiiziinde halife kilmis ve en giizel
stirette yaratmistir. Ademoglunda bu sir vardir. Hz. Adem’den Hz. Peygam-
ber’e gelinceye kadar niibiivvet ve velayet sahibi pek ¢ok peygamber gelmistir.
Hz. Peygamber zahirde ve batinda hepsinden {istiindiir. Onun {immeti iginde
de Allah’in sirlarina mahrem olan veli kullar halife olurlar. Biitiin esyanin ken-
disine mahk{im oldugu bu “manevi sultan”lik riitbesine erebilmek igin kisinin,

Hakk’in yolunda varligini yok edip “bekabilldh” mertebesine ulasmasi gere-

195 Lem’a-i Niirdniyye, vr. 4°. Ayrica bk.: Kayseri, “Risale fi ilmi’t-tasavvuf”, s. 215-16.
w6 bnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, XV, 172.
17 Saffat 37/164. Bu konunun ayrintisi igin bk.: ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, XI, 80-3.
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kir.1®¢ Hz. Hiidayi'nin bundan sonraki beyitleri kesretten vahdete doniis, urfic

stirecini anlatmaktadir:

Fenad buldu viiciid-1 fini mutlak

Biraktik katreyi ummadna geldik

Ruhlar aleminde Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” hitabina
verdigi “Evet” cevabini unutmayanlar, Hak yolunda karar kilmislar ve miikelle-
fiyetleri kabul etmislerdir; haddi zatinda onlar manevi vuslata da mazhar ol-
muslardir. Ancak Allah’in bu hitdbi, hem vuslati hem de ayriligi micib idi.
Insan gayr-1 iradi bu kesret alemine gelmekle gurbete diistii. Elest bezmindeki
hitdbdan duyduklar1 vecdden dolay:1 bazi ruhlar,'® kesret dleminde asli vatan-
larma istiyak icindedirler. Nitekim Peygamber “Vatan sevgisi imandandir”
buyurmustur. Stfilerin nutuklarinda sik¢a dile getirdikleri ayriligin 1zdirabini

Hz. Hiidayi de;

Yandirip pervineyi siizdn eden
Biilbiil-i siirideyi ndldn eden
Dilleri ma‘milr iken virdn eden

Ayrilik dh ayrilik vih ayrilik

diyerek derinden hissettirir ki bu manada bagka siirleri de bulunmak-

tadir.110

Asli vatandan ayrilik derdini tasiyan insan diinyada iken ona dénmeye
talip olur. Bu da kesret ve taayyilinattan kaynaklanan perdeleri ortadan
kaldirmakla miimkiindiir ki seyr ii siiliikte bunun karsilig1 “fenafillah” merte-

besidir. Afvi Efendi'ye gore, Hz. Hiidayi yukaridaki beyitte, “Olmeden once

108 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 4>52,
19 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 1°.
n - Hiidayi, Divin-1 flﬁhfyﬁt, s. 151. Digerleri igin bk.: s. 57-59, 77.
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oliiniiz” hadisi geregince, ihtiyari 6liimii kabul ederek, kendi mevhum varligim

Hakk’in varliginda fani kildigini ve fenafillah sirrina erdigini sdylemektedir.!!!

Seyh Afvi bu bahiste, siifilerin dile getirdikleri hakikatleri idrak edeme-
yenlere cevap verme zarreti duymustur. Cilinkii onlar, “ifna-y1 viicid”u “be-
deni ortadan kaldirmak” seklinde anlamislar ve abes sozler sOylemislerdir.
Oysa ki stfilere gore varligr fani kilmak, sadece benlikten kurtulmaktir. Zira
benlik gizli sirktir.!? Stfilerin eserlerinde, Afvi'de gordiiglimiiz gibi, soziin
zahirine takilip batin manaya intikal edemeyenlere yonelik tenkitlere sikca
rastlanmaktadir.’® Sunu da belirtelim ki, sarihin elestirel tislibunun muhatabi
sadece “ehl-i zahir” olarak niteledigi kimseler degildir; tenkitlerinde daha
ziyade sifi goriiniimlii ancak hakikatleri anlamayan veya yanlis anlayan ziim-

reyi hedef almigtir.!4

Geciib dhir bu kesret dleminden

Hiidayi halvet-i Sultin’a geldik

beyti Aziz Hiidayi'nin fenafilldh mertebesinden sonra bekabillah merte-
besine ulastiginin ifadesidir. Afvi'ye gore, “Halvet-i Sultan” olmak, Hz. Pey-
gamber’in hadisinde zikri gegen ‘li-meallah/benim Allah ile 6yle bir vaktim var
ki’ demidir.""> Hiiday1 bu makami ve ondaki halini anlatmak iizere diger siirle-
rinde, vahdet saray1, bezm-i vahdet, giilsen-i vasl, mahzen-i esrar-1 Hak, saray-1

vasl, saray-1 kurb, karin-i bezm-i has olmak ve dost bezminde zevk siirmek!'

gibi remizler kullanmistir. Hiidayi'de oldugu gibi Niyazi Misri de;

W Lem’a-i Nitrdniyye, vr. 5°. Hitdayi'nin fenéfillah mertebesine dair siirleri igin bk.: Divdn-1 [lahiyat, s.
189, 199.

12 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 3v-42,

113 Bu konuda bk.: Demirli, Sdir Siifiler, s. 51-53.

14 Lem'a-i Nilrdniyye, vr. 2, 4%, 6°.

s Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 5°.

s Hiidayi, Divin- [lahiyat, s. 49, 55, 71, 135, 271, 281, 339, 361, 379, 67, 181, 191, 223, 271, 271, 39.



Cakar, Bir Hiiday? Sarihi Olarak Yakab Afvi Efendi ve Lem’a-i Ntraniyye’si

Gitti kesret geldi vahdet old: halvet dost ile

Hep Hak oldu ciimle dlem sehr ii bazdr kalmadi

beytinde, benzer bir sembolle yasadigi bu yiiksek manevi tecriibeyi

igaret etmistir.

Sarih sonug boliimiinde, Hz. Hiidayi'nin bu nutukla veldyetinin sirrini
beyan ettigini belirtir.'® Yani o “elest bezmi”nde verdigi ahdi unutmayarak, asli
vatanina dénmenin agki ile diinyada iken varligimmi Hakk’in varhiginda fani
kilarak veldyet (Hakk’a yakinlik) mertebesine ulagsmistir. Ibnii’l-Arabi bu yolcu-
lugu “tahlil mirac’” olarak isimlendirmistir. Insanin maddi aleme gelisi ve
aslima doniis yolculugu (seyr i siiltikii) dairesel bir hareket olarak tasavvvur
edilmigtir. Allah’in ‘kiin’ emriyle halk alemine inis siirecinde insan, gegctigi
kozmolojik mertebelerin etkilerini {izerinde tasiyarak bilesik bir varlik olarak
bir ¢izgi cizmis, bir kavis seklinde var olmustur. Nefsinin kirlenmesine ve
Hak’tan bilgisizligine yol acan kesafetinden, seyr i siiltik ile niizGil mertebeleri-
ni tekrar ¢ikar (uruc) ve kavsin ikinci kismi tamamlanir ki bu bag ile sonun
birlesmesidir. Urlic Hakk’a bakmak, niizul ise halka bakmaktir."® Bu hakiki

insanlik hali, Hiidayi'nin dilinde hakiki miislimanliktir:
Sidre-i irfan-1 Hakk"in miintehdsin bulmaga
Alem-i vahdetde ceveldn et ki insanlik budur
Kabe kavseyn'in Hiidayi fehm edip cem’iyyetin

Viasil ol sirr-1 ev-ednd’ya miiselmanlik budur?

17 Niyazi Misri, Niydzi-i Misri: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divini, ngr.: Kenan Erdogan, Ankara:
Akgag Yay., 2008, s. 381.

18 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 6.

19 jbnii’'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 468; Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 388; Demirli, Sdir Siifiler, s. 56,
204-209. Serhedilen nutkun Hiidayi'nin mirdcini anlattigina dair bk.: Ahmet Yiiksel Ozemre,
“Aziz Mahmiid Hiiday?'de Mi'rac Neg'esi”, Uskiidar Sempozyumu IIl: Aziz Mahmud Hiiddyi Ulusla-
rarast Sempozyum Bildirileri, 20-22 May1s 2005, 2006, I, 239-244.

w0 Hiidayi, Divan-1 [lahiyat, s. 149.
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Burada akillara gelmesi muhtemel “Hiidayi bu yasadig1 hali neden an-
latt1?” sorusuna Afvi'nin cevabi vardir. “Halvet”ten sonra “celvet’e eren
Hiidayi “Ve Rabbinin nimetini an”'?! emri geregi salikleri irsdd etmek icin bu
nutku soylemistir. Ciinkii stifilerin telakkisinde, insan kemal ve irfan yolculu-
gunu yalniz yapamaz; seyr i siiltikiinii tamamlamis ve yol hakkinda bilgisi
olan kamil kisinin rehberligine ihtiyaci vardir. Tarikatin gerekliligi {izerinde
duran Afvi eserinde, tarikat mensuplar1 ile onlara muhalif olan kimseler
arasinda uzlastirici bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore tarikat seriattan ayr
degildir; tarik mensuplar1 da yakini bilgi sahibi kimselerdir. Cahil, seriatin
hiikiimlerinden habersiz ve hattd seriata aykir1 davranan ama stfiler gibi go-
riinmeye calisan kisileri ehl-i tarik kabul etmemek gerekir. Onlarin hallerine

bakarak tarikati inkar hatadir.12

Lem’a-i Niirdniyye'nin hatime boliimiinde sarih, eseri icin adeta liigatce
niteliginde, stfilerin 1stilahlarindan bir secki yapmustir. Sectigi kavramlarin
tamaminin, serhte kullandig1 istilahlarla ilgili oldugunu soyleyemeyiz. Afvi
Efendi, tasavvufun um@mi bahislerine dair verdigi bilgilerde detaya girmemis
ve beyitlerin serhinde de seyr ii siilik makamlarina, bu makamlardaki seyr
gesitlerine kavramsal olarak tam anlamiyla isaret etmemistir. Bu husustaki
eksikligi, miistakil 1stilah boliimii yazmakla telafi etmek istemistir. Bu yontem,
bir yandan tasavvuf ilminin kendine has kavramlar1 oldugu vurgusunu yine-
lemek gibi ilmi bir amaci; 6te yandan eseri okuyanin daha iyi anlamasina vesile
olmak gibi pratik bir gayeyi de barindirir. Afvi, istilahlari, Seyyid Serif
Ciircani'nin (v. 816/1413) Ta'rifdt isimli eserinden aynen alintilayarak yazmustir.
Ciircani de baz1 kavramlar: tarif ederken Daviid Kayseri’den istifade etmistir.

Ancak miiellifimiz bu noktaya isaret etmedigi gibi, Kelabazi'nin (v. 380/990)

21 Duha 93/11.
2 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 6.
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Taarrufu disinda tasavvuf literatiiriinden herhangi bir eserin ismine referansta

bulunmamusgtir.'?
IV. Lem’a-i Niirdniyye fi-Serh-i Kelimit-i Hiiddiyye'nin Metni

Lem’a-i Niirdniyye'nin Latin harflerine aktarilmis metnine ge¢gmeden 6n-
ce, metni ortaya koyarken dikkate aldigimiz bazi hususlara isaret etmek istedik.
Yukarida eserin bes niishasin tespit ettigimizi ifdde etmistik. Metin nesrinde,
miiellifin hal-i hayatinda, ayni miistensih tarafindan yazilmis iki niishasindan,
ilk istinsah edilmis olan Koyunoglu Kiitiiphanesindeki niishay1 esas aldik.
Niishalar arasinda yeniden metin insasini gerektirecek farkliliklar bulunma-
maktadir. Sadece miistensihlerin hattindan ve bazen bir kelime diismesinden

kaynaklanan az sayida farklilik mevcuttur ki bunlar dipnotta gosterilmistir.

Eserde gecen hadislerin miimkiin oldugunca tahric ve terciimesi
yapildig1 gibi, ayetlerin mealleri verilirken Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
hazirlanan Kur’dn-1 Kerim Medli esas almmigtir. Miellifin Ciircani’nin
Ta'rifdt'indan yaptig1 alintilar, bu eserin, nesri Gustavus Fliigel'e, edisyon kritigi
Fuad Sezgin’e ait niishasi ile mukayese edilmistir. Eksik kelimeler, risale metni-
ne yapilan her ilavenin gosterildigi [/] i¢inde yazilmak stretiyle metine dahil
edilmistir. Hatal1 yazilmis olanlar ise dipnota tasinarak, Ta‘rifit'taki karsilig ile
kaydedilmistir. Eserin ulasabildigimiz kaynaklarina, muhtevasmi incelerken
isaret ettigimiz gibi nesrinde de, tespit ettiklerimizi dipnotta kaydettik. Metnin
imlasinda, Prof. Dr. Mustafa Tahrali tarafindan A. Avni Konuk’un Fusiisu’l-
hikem Terciime ve Serhi ve Mesnevi-i Serif Serhi'ni yayina hazirlarken uyguladig:

imla esas alinmuistir.

[1°] Lem‘a-i Nirdniyye fi-Serh-i Kelimdt-1 Hiiddiyye 1i’s-Seyhi’s-Sliylih
Kamili'l-Miikemmil Rehniima-y1 Salikin Fahri’l-Arifin Zehri'l-Vasilin es-Seyh

1 Lem’a-i Nilrdniyye, vr. 4°>-5°.
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Ya'kiib Efendi el-Afvi Seccade-nigin-i Asitane-i Aziz-i Miisarun ileyh der Uskii-
dar
Ezelden ask ile biz ydne geldik

Muhabbet sem‘ine pervine geldik

Tenezziil eyleyiib vahdet ilinden

Bu kesret dlemin seyrdne geldik

Gegiib ferman ile bunca avdlim

Gezerken dlem-i insdna geldik

Fenad buldu viiciid-1 fini mutlak

Birakdik katreyi ummdana geldik

Geciib dhir bu kesret dleminden

Hiidayi halvet-i Sultin’a geldik

Ma’'lim olsun ki Hazret-i Aziz'in isbu kelam-1 diirer-bar u gevher-
nisarlar1 kenz-i mahfi ve zimninda cevahir-i maani nihan olup mebde’ ve
meaddan esrar-1 acibe ve niikat-1 garibe ussaka taraflarindan bahs u atd’ ol-
magin tafsiline herkes varamayip ihvan-1 tarika hediyye olmak i¢in tafsil murad
olunup iig fasil ve bir hatime tizere tertib olunmusdur. Fasl-1 evvel, halk-1 dlem-
den maksad nedir ve ahval-i salikin i kiimmelin beyaninda olur. Fasl-1 sani,
liigat {1 1stilahda ya'ni 1stilah-1 mesayihde ‘avalim’ i “hazarat’ neye 1tlak olunur,
an1 beyan eder. Fasl-1 salis, mezk{ir olan bes beyti 1yan eder. Hatime, esna-y1
serhde beyan olunan maaninin ba‘z1 ta‘rifat u senedlerini beyan eder. Valldhu'l-

muvaffik ve’l-miirsid.

Fasl-1 evvel; erbab-1 ulim ve ashab-1 kesf-i sirr-1 mekttima zahirdir ki, is-
bu alemi yaratmadan makstad-i kiilli ve hustisan Beni Ademi yaratmadan

maksiid-i asli Cenab-1 Hakk’in zat u sifatini bilmekdir. Nitekim buyurmus: &
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24§ Gl S8 Goel o Enall teda 15K [Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi sev-
dim, bilinmem icin halk1 yarattim]c s 31 Gy NP (Zariyat 51/56) [Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk yapmalari igin yarattim.] o Gl [Yani
bilmeleri icin.] Pes, bunlar delil-i kati’dir. Maksad-1 mezkiire ve kemal-i ma‘rifet
dahi cemi’-i mahléikat iginde insdndan gayrida olmadi ki ayine-niima-y1 Hak ve
mahrem-i halvet-serd-y1 Feyyaz-1 Mutlakdir. Pes, illet-i gaiyye-i viicid insan-1
kamildir ve badi-i ma’rifet-i ilahi ve muhabbettir ki climle kainat garik-1 bihar-1
muhabbet olmusdur. Hatta zerrat-1 cihdndan bir sey muhabbetten hali degildir
idiigli tahkik olunmustur. Ve dlem-i ervahda Cenab-1 Hak’dan, ol hitab-1 izzet
ki r«SUJ & (A’raf 7/172) [Ben sizin Rabbiniz degil miyim?] hitdb-1 miistetabidur.
Kendi zat-1 izzetlerine izéfet buyurmagin sdmiin hayran olub firka-i hidayet &
(7/172) [evet] demekle rah-1 hakda miistekarr olub kabil-i tekéalifde oldular.
Lakin bu hitab [22] miibhem olmagin visali vii firdki mficib olub, firka-i hidayet
saadete karin olmagin mazhar-1 visal olub, egkiya firdk u infisalde kaldilar. Ol
halde bu lezzet-i hitab-1 miistetdbdan hasil vecd haliya ehl-i visale sebeb-i izhar-
1 sevk u tarab'® ve ehl-i firaka micib-i kasvet i kerb kilindi. El-hasil savt-1 ha-
sen istima’ olundukda siiaday1 vecde getirip alem-i ervahda olan zevki tecdid
ile halat hasila olur. Amma sol kimesne ki nlir-i visal ile efrihte ve nar-1 firakla
stihte olmaya, nagamat-1 enika ve sema’-1 kelimat-1 resika, inkarlarini izhara

sebeb olmagin anlara haram idigi ma‘ltim.

Pes, nev’-i insani hulasa-i kainat olub halet-i measlarinda ki eyyam-1 ha-
yatlarindan ibarettir, ii¢ firkadir. Firka-i Gil3, sol taifedir ki zikr-i vatan-1 asli ve
mesken-i hakikilerini, ticaret-i diinya-y1 faniye ve telezzilizat-1 sehevaniyye

sebebiyle 4 &3 ie &5 ¥ 53 ls3 ase ¥ (Niir 24/37) [Ne ticaret ne aligveris kendileri-

24 fsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, thk.: Ahmed Kalas, Haleb: Mektebe-
ti’t-Tiirasi’l-Islami, ty., I, 191.

125 Afvi'nin misak ayetine dair bu yorumu Hiidayi'nin su nutkunu hatirlatmaktadir: A¢ild: ¢iin bezm-i
elest | Devr eyledi peymdnesi /| Andan icenler oldu mest /| Ayilmadi mestinesi Bk.: Hudayi, Divin-1
ilaniyat, s. 37.
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ni Allah’1 anmaktan alikoymaz] miicibince bir lahza unutmay1p daima ragbetle-
ri vatan-1 asli canibinedir. Ve firka-i saniye, sol taifedir ki bu diinya-y1 faniyeyi
vatan-1 ikamet kiyasiyla mesken-i asliye riicti'u hatirlarindan ihrac edip bir
miizekkir ve miirsid-i kamile muhtac oldular ki vatan-1 aslisini hatirlarina getii-
re. fradetlerini halisa edip damen-i miirsid-i kamile yapisip zuliimat-1 gafletten
halas olup ntir-1 basiretleri agilip vatan-1 asliye tevecciih ii ragbet edeler. Firka-i
salis, ol giirtth-i dalalettir ki bi'l-kiilliyye vatan-1 asliyi inkar edip ancak lezaiz-i
diinyeviyye makstdlar1 olup ashab-1 hidayetin kelimatin istima’ etmege iltifat
etmeyip sehevat-1 faniyyede mest ii hayran olup zannederler ki bu alem-i
faniden gayr1 bir dlem dahi olmaya. Pes, taife-i ila, enbiya vii evliyadir ki miir-
sid-i kdmillerdir. Ve taife-i saniye, ehl-i imandar ki kabil-i iktisab-1 mearifdir. Ve
taife-i salis, firka-i kiifr i tugyan ve nifakdir ki, kabil-i irsad-1 hidayet degiller-

dir. Hafezanallahu Teala ani’d-dalaleti.

Pes, salik-i rah-1 Hak iki kissim olmusdur. Biri vasil-1 Hak, biri miistak-1
Zat-1 mutlakdir. Mabeynlerinde fark budur ki, birisi makam-1 farkda ve birisi
mukarrabin dahi denilir. Bu arifan dahi iki kisimdir. Bir kism1 meldmiyytndur
ki makam-1 cem’u’l-cem’den sefer-i rabi’ edip menzil-i fark-1 saniye gelip ridyet-
i cem’ mea’t-tefrik etmezler. Bu vechile halkin merdiidu ve Hakk’in makbilu
olurlar. Istildh-1 megdyihde sefer-i rabi’ boyledir ki makam-1 fark-1 evvelden
intiha-y1 siiliike varinca {i¢ sefer ve {i¢ feth i‘tibar ederler. Mesela sefer-i evvel-
den netice feth-i karibdir. Sefer-i saniden murad, feth-i miibindir ki makam-1
kabe kavseyn ve hazret-i vahidiyyetdir. Ve sefer-i salisden maksid, feth-i mut-
lakdir ki makam-1 ev-edna ve hazret-i ahadiyyettir ki nihdyet-i siiliik ve mahall-
i cem‘u’l-cem’dir. Ve sefer-i rabi’, tekrar menzil-i evvel ki makam-1 fark-1 evvel
ve alem-i sahvdir. [2°] Yine dlem-i mahvdan riicti’ ve fark-1 saniye tenezziil edip

beka ba’de’l-fendya erisip ridyet-i cem’ mea’t-tefrik etmekdir. Bu makam,
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Cenab-1 Hazret-i Hakk’in gayet mazhar-1 ihsdn ve indyeti olan ubbadina mi-
yesserdir. Imdi, ziimre-i melamiyytn alem-i istigrakda kalip ridyet-i cem’
mea’t-tefrik etmezler ise ehl-i ser'in mebgiizu olurlar. Ve eger kendiiyli zabt
etmeyip mevhibe-i Hakk’t hazm etmezse ser’a muhalif vaz’ u kelimat zuhfir
ederse, sahib-i serfat ki rth-1 Muhammedi aleyhisseldmdir, def‘aten r{ih-1
miibarekleri hakikat kilici ile heldk edip viicidunu alemden kaldirirlar. Ve
indallah sehid ve said oldugun kiimmel tahrir eylemislerdir. Ba’z1 kezzabin ii
miilhidin lisdnlarmi hifz etmeyip tiirrehatlar1 ile bekalar1 bu giirtha kiyas
olunmaz. Zira sadedimiz ariflerdedir. Anlar hod mii'min dahi degillerdir, kan-
de kald: irfan? Ma‘lim olsun ki kesf-i esrara ve ser'a muhalif vaz‘a rnza-y:
Habib-i Huda olmadigina sebeb budur ki, bu alem-i miilkde Cenab-1 Hak nizam
u intizami ser’-i gerif ile ber-karar etmigdir. Al el dﬂﬁal\ &aid 3l misdakinca
eger sirr-1 hakikat kesf olsa, ahkdm-1 seriat muattala olurdu. Cenab-1 Hakk’'in

buna rizas1 yokdur. Fefhem.

Ve bir kism1 dahi tekmil-i siiliik eyledikden sonra makam-1 mahvdan
riici’ ve yine sefer-i rabi’ edip alem-i sahva ve menzil-i fark-1 saniye gelip
ridyet-i cem’ mea’t-tefrik eyleyip zahirleri seriat ve tarikatla mamir ve batinlar
ma‘rifet i hakikatle piir-nfir olmagin hem makbil-i Hakk ve hem merci’ vii
makbl-i halk olup ehl-i ser’ dahi bunlara teslim ve memdtih-i hdss u amm

olmuslardir.

Ve ubbad-1 ziihhad'? iki kisimdir. Biri ehl-i riyadir ki z&hirde her ne ka-
dar makbtil ise de batinda merdtd u matrtiddur. Bu firka salikinden add olun-
maz. Ve bir kism1 dahi ziihhad-1 miistakdir'® ve ubbad-1 ussakdir. HulGsla
talib-i vuslattir ki muradlar1 heman Hazret-i Hak’dir. Bunlara ebrar derler.

badet dahi ii¢ kistmdir. Biri ibadet-i bedeniyye, ikinci ibadet-i maliyye, {igiincii

126 Ubbad-1 ziihhad: Ubbad u zithhad. Hiidayi kol., 392, vr. 9°; H. Mahmud Efendi, 4°.
177 Zithhad-1 muistakdir: Zithhad u miistaktir. Hiidayi kol., 392, vr. 9°; H. Mahmud Efendi, 4°.
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ibadet-i rihiyye. Ibadet-i bedeniyye ve maliyye ma‘limedir. Lakin ibadet-i
rithiyye, savm-1 siva ve tezkiye-i nefs ve tahliye-i kalb ani’s-sivadir. Bu vechile
ebrardan farki oldugugiin: 12858l &l )1 &la [Ebrarin iyilikleri, mukar-
reblerin gilinahlaridir] varid olmus. Zird ebrar, miicdhede sahibleridir. Amma
mukarrabin gibi viictid-i mevhiimilerinden insildh edip izmihlal-i zat u sifata
vasil degillerdir. Bu riitbeye varmadikca hicibdan halas olmazlar. Pes, merd-i
kamil oldur ki halk arasinda olup ala, vere ve tezevviic ede. Der(inu ve birtinu
halkda ola; kalbi Hak’dan gafil olmaya. Hazret-i Mevlana salikini irsad igin
buyurmusglardir:g) s 208 508 5 Gild &/ o Jie a3 Ly Guss [Diinya nedir?
Hiida’dan gafil olmaktir. Meta ve giimiis ve evlat ve kadin degildir]'* buyurup
ehl-i hakikat ve ashab-1 kalbi tahkik buyurmuslardir. Ve tahkik olundu ki,
semAavat u arazin ve ars u kiirsi Mevla ile kul arasinda hicab olmaz. illa benlik
hicab olur. [3] imdi benligi aradan ref’ eden bi-14 ittisal ve la-infisal cam-1 ziilal-
i visali nis edip matlaba vasil olur. Hatta Ciineyd-i Bagdadi buyurmuslardir:
1040 G55 S e Akl Gl Y Gl e #5540 aladl &l [En yiice nimet, nefse
muhalefettir. Ciinkii nefis, seninle Allah arasinda en biiyiik perdedir.] Bundan
garaz canib-i fendya tergibdir. Beka dahi semere-i uzmadir. Pes, ulema-i billah
migkatii'n-niibiivvet Fahr-i dleme intisablarindan feyz-yab olup iradetlerini ol
tarafa sarfla, anlara dahi miintesib olanlar, Fahr-i alem hazretlerine bi’l-vasita
miintesib olup matlaba nail olurlar ki ciimle ef‘al i ahval iradet-i Hak’la olup

kendiide asla tasarruf olmadigini siihtid edip tevhid-i zat u sifat u ef’ale vasil

128 Bagdath sfi Ebi Said el-Harraz’a (v. 890) ait olan bu s6z ¥ Cliwa (il s lafizlartyla da
rivayet edilmistir. Bk.: [bnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk.. Mahmd Fahtird; tahric: Muhammed
Revvas Kal‘aci, II. bs., Beyrut: Darii'l-Maarif, 1979, II, 437, Semsiiddin Muhammed b. Abdir-
rahman es-Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine, tsh.: Ab-
dullah Muhammed es-Siddik, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1956, s. 188. Bu s6ziin yorumu igin bk.:
Bursevi, Kitibii' n-netice, I1, 155.

12 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, tr. ve serh: Ahmed Avni Konuk, yay. haz.: Musta-
fa Tahrali, Selguk Eraydin, Istanbul: Kitabevi, 2004, I, 320.

1 Ciineyd-i Bagdadi'ye izafe edilen bu soz, Kuseyri'nin Risdle’sinde, ilk donem sifilerinden, Iranh
Ebii Bekir Tamestani’den (340/951) nakledilmistir. Bk.: Abdiilkerim Kuseyri, Tasavouf Ilmine Dair
Kugeyri Risdlesi, tr.: Stileyman Uludag, Istanbul: Dergéh Yay., 1978, s. 133, 246.
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olurlar. Bunlar imén-1 bi'l-iyan sahibleridir. Hallerini ehl-i kesf olanlar bilir.
Mahciibin bu babda hayrette kalip dehsetleri ziyade olur. it (i L & of Bias

wgos Y

o B S G e e ) G b B s e L e
U 5 e G Dt 50 30 D 7 5 55 518 (e ) iy 00 5D
L’a}’, E;‘i'"\;'j‘} ggt.ﬁ;jg PSP ELNR g,;mjg Tg/)u.;jg _}ruxs MLW,.Ju C”""]b
2y 2ty a5 B 20 il 120 2 S U Dl O L N Y Y L)
2y e wtetla Ty 5 1 e G5 Myjjw ;)Lw«-v e O 5,201 ol R SEAY :L_;/);h J 10,
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S G g;;Jt Slls of oy Am JAT e oL~ L) Bt S e 2 SV, é’f.“w S e
o5 A Syl g\.w,.m QU Y ining S Co._h e ] PR E;);‘/)\;J‘ Gl &gy g
el s (e i 10 0 B e 0l 2 (o el Dl e i Gt S s
0 LA A i 1) e S 0 L L QU S e oy &S e U5
Y B A1 4 LI [Rivayet edilmistir ki: “Allah Teald’nin nur ve zulmetten

yetmis bin hicab1 vardir. Sayet onlar1 agacak olsaydi vechinin azameti O'na
bakan herkesi yakardi.” ™ Ey salik sunu bilesin ki, Allah nur ve zulmetle perde-
lenmekten miinezzehtir. O zuhfirunun siddetinden gizlidir. Aksine hicap kulla-
ra nispetledir. Zulmani hicap yiyecek ve igegekler, giysiler, arzulara dalmak ve
evlat, mesken, bahge sevgisi ve bunun disinda daha sayilamayacak kadar be-
deni ihtiyaclarla mesgul olmaktir. Ntirani hicab ise ilim, marifet ve ibadetin tad:

gibi rGhani zevklere aldanmaktir. Bundan dolayr NGri'®® soyle demistir:

1B Kugeyri'nin Risdle’sinde tespit ettigimiz Vasiti'nin séziinde, <3 kelimesi degil «3aiu) gegmektedir.
Bk.: Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk.: Abdiilhalim Mahmtd, Mahmiid b. es-Serif, Kahire:
Darii’'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1974, 11, 324.

132 Murtazd Muhammed b. Muhammed ez-Zebidj, fthﬁfﬁ’s—sﬁdeti’l—muttukfn bi-gerhi fhyﬁi uliimi'd-din,
y.y.: Daru'l-Fikr, ty. I, 72-3, V, 137. Miislim ve Ibn Mace’de rivayet soyledir: “O'nun (Allah’in)
hicab1 nurdur. Eger onu acacak olsayd: vechinin azameti, mahlukatindan bakisi O'na ulasan ya-
kard1” seklindedir. Bk.: Miislim, Iman, 293; Ibn Mace, Mukaddime, 13.

133 Nari: Nevevi. H. Mahmud Efendi 2919, 5°; Sa“’di. Hiidai Efendi, 269/3, 112
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“Ubtdiyetin safasi sizi aldatmasin. Zira onda rubibiyeti unutmak vardir.”
Vasiti de sunu sOylemistir: “Taatlardan lezzet almaktan sakinin. Ciinkii o 6ldii-
riicii zehirdir.” i§te velayet, keramet, cennet ve cennette olanlarin sevgisi ve
bunlara benzeyen seylerin hepsi ntirani hicaptir. Nebi aleyhisselamin “Diinya
ahiret ehline haramdir; ahiret diinya ehline haramdir. Ehlullaha ikisi de ha-
ramdir”®* hadisi buna delildir. Bilesin ki bu perdeler, Allah’a seyr ii sefer ha-
linde olan salikler icin séz konusudur. Arifler ise cem’ makamina ulagmislardir
ve nefsani ugraslar ve rthani zevkler onlar1 Allah’dan perdelemez. Onlar es-
manin mazharlarinin esyanin hakikati oldugunu bilirler; zird ahadiyyet
makaminda miisemma esmanin aynidir. Bu manaya muttali olmayanin susmasi
ve Allah Teala’'nin “Bilmedigin seyin ardina diisme”'® ayeti geregi inkardan
kaginmas gerekir. Bu 6l¢ii “Kalbi olana ve hazir bulunup kulak verene”'¢ ye-

ter.]

Pes, hicab-1 zulmani alem-i esbah ve hicab-1 ntirani alem-i ervahdir ki
Hazret-i Mevlana kuddise sirruh(i Mesneo?’de buyurmugdur: il s) ol 4S Y0 ¢
Gwlad Gl Glsee o&e / [O hayaller ki, evliyanin tuzagidir; Huda'nin bostani
meh-rilarinn aksidir]'¥” Bu beyt-i serif hicab-1 ntiraniye isarettir. Nice ma‘nalar
verilmisdir. Bir ma’nd dahi budur ki, “aks-i mehrtiydndan” murad, a’yan-1
sabitedir ki suver-i ilmiyye-i Hak’dir. Lisan-1 muhakkikinde feyz-i akdes ta’bir
olunur. Ve bu a’yan-1 sabite bostan-1 Huda'dir. Zira daima nazargah-1 feyyaz-1
bi-hemtadir. Ve a’yan-1 [3%] sabitenin aksi esma vii sifattir. Pes, evliyanin nazar-
lar1 hemise esma vii sifata oldugu halde kendiilere ddm mesabesindedir. Egerci
bu makam hazret-i vahidiyyet olmaga ali menzildir; amma bu dlemden dahi
sefer edip alem-i hazret-i ahadiyyete azimet olmazsa salik noksanda olup dama

giriftar olmus olur. Alem-i ldhfita uric edemez. Evliydya cemi‘an kesf ii

4 el-Acltini, Kesfii’l-hafd, 1, 493.

155 fsra 17/36.

13 Kaf 50/37.

17 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, I, 110.
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keramat ve hark-1 adat bu alemden zuhtr etmegin Hazret-i Aziz kuddise

sirruh(i tenbih buyurup beyt:

Ko kesf ii keramit:
Bi'l-ciimle makamdit:
Kasd it bula gor zdt
Gel Hii diyelim yd Hil

Iskat-1 kuyiid eyle
Ifnd-yt viiciid eyle
Hakkan? suhild eyle

Gel Hil diyelim yd Hii13

Bu nazm-1 gerifleriyle dam-1 hicaba mdiibteld olan salik-i rah-1 Huda’ya,
makam-1 ezeliye fena ile isaret ve rehniima olmuslardir. Elhak, Hazret-i Aziz
kuddise sirruhu kemal-ender-kemal bulup zahir u batinda rehntima-y1 Hak’dir
ki mebde’ vii meadt bes beyit i¢re derceyleyip 1yan buyurmuslardir. /Derkenar:
Bes beyit buyurduklari, serheyledikleri ildhidir./’® Kemalat: tahrir olunsa nice

miicelledat-1 kesire olup yine noksan mukarrerdir.

Fasl-1 sani; ashab-1 ulima zahirdir ki lafz-1 alem liigatta aldmetten ahzo-
lunup onunla bir sey bilinmekden ibarettir. Amma 1stilah-1 mesayihde, cemi’-i
masiva-y1 Hak’dan kinayedir. Ve lafz-1 avalim, alemin cem’idir. Mesela alem-i
sehadet ki alem-i kebirdir ve insan-1 kamil ki alem-i sehadete mukabildir.
Céami’-i cemi’-i hakayik olmagla sfiretd alem-i sagirdir ve ma’nada alem-i
kebirdir. Ve afadk u enfiisde dleme nihayet yokdur. Ba‘z1 mesayih-i kirdm ‘haz-

ret’ tesmiye etmislerdir ki, sirr1 ulema-i billdhin ma’liimlaridir. Ve hazarat-1

13 Hiidayi, Divdn-1 [lahiyat, s. 87.
1 Derkenar: Bes beyit buyurduklar1 serheyledikleri ilahidir: Bes beyitten murad, Ezelden askila biz
yana geldik ilahileridir. Hiiday1 kol., 392, vr. 3
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kiilliyye-i ilahiyye besdir. Evvel-i hazarat-1 kiilliyye hazret-i gayb-1 mutlakdir.
Ya’'ni gayb-1 hakiki ki ahadiyyet ve hiiviyyet ondan kinayedir. Ve bu hazretin
alemine alem-i a’yan-1 sabite-i ilmiyye derler. Tkinci, hazret-i gayb-1 muzafdir.
Bu dahi iki kisimdar. Birisi alem-i gayb-1 mutlaka akreb ola. Anin dlemine alem-i
ervah-1 miicerrede derler ki dlem-i ceberGitdur. Ve ikinci kism1 alem-i sehadete
akrebdir ki alem-i misal denir, buna alem-i melekfit derler. Ve hazret-i gayb-1
muzaf iki kisitm olmaga sebep ervahda suver-i misaliyye vardir ki alem-i
sehadete miinasibdir. Ve suver-i akliyye-i miicerrede vardir ki hazret-i gayb-1
mutlaka miinasibdir. Aningiin iki kissm olmusdur. Ve dordiincii, hazret-i
sehadet-i mutlakadir ki, hazret-i gayb-1 mutlaka mukabildir. Bunun alemine
alem-i miilk derler. Besinci, hazret-i alem-i insandir ki cami’-i cemi’-i avalimdir.
Pes, alem-i miilk mazhar-1 alem-i ceberiit ve alem-i ceber(it mazhar-1 alem-i
a‘yan-1 sabite ve a’yan-1 sdbite mazhar-1 esma-1ilahiyye ki hazret-i vahidiyyettir.
Ve bu vahidiyyet dahi mazhar-1 hazret-i ahadiyyettir. Ve alem-i insan mazhar-1

cemi’-i hazarat-1 mezk{redir. Hazret-i Aziz buyurmuslardir:

Zuhiiru perde olmustur zuhiira

Gozii olan delil ister mi nilra

[42] Giines zdhir degil mi ey karindas

N'ola gérmezse ani cesm-i huffis™

Isbu beyt-i serifleri esrar-1 sabiki fas eylemisdir ve bu tafsilden murad

kavaid-i ustil-i mebde’ vii mead olmagin maksiida suri’ olundu.
Fasl-1 salis;

Ezelden ask ile biz ydne geldik

Muhabbet sem‘ine pervine geldik

W Aziz Mahmtd Hiidayi, Necatii’l-garik, s. 85. (Kiilliyat-1 Hazret-i Hiiddyi iginde, s. 85-129).
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Ehl-i zevk i kesf katinda ma’liimdur ki bunca taayytiinat ve tekesstiratin
yaratilmasina sebeb ask u muhabbettir.'! Pes, muhabbet dahi bes nev’a miin-
kasimadir. Evvel, muhabbet-i zatiyyedir; ikinci, muhabbet-i sifatiyyedir; ticiin-
cli, muhabbet-i esmaiyyedir; dordiincii, muhabbet-i ef‘aliyyedir; besinci, mu-
habbet-i 4sariyyedir. Amma muhabbet-i zatiyye, Cenab-1 Hak azze sanuhti, &
Uiz 13X sirrnda olan kemalatim kendi zatinda izharimi murdd etmesinden
ibarettir. Amma muhabbet-i sifdtiyye, her bir sifatin kendi kabiliyet ve is-
ti'dadinca hazret-i Zat'tan zuhfirunu taleb etmekten ibarettir. Amma muhabbet-
i esmaiyye, kendi zuhfir-1 veldyetinin mahallini ve mezahir-i saltanatin taleb-
den ibarettir. Amma muhabbet-i ef‘4liyye, zuhtir-1 sutin-1 ilahiyye ki & 3 a3 08
uhi (Rahman 55/29) [O her an yaratmadadir] natikidir; bundan ibarettir.
Vasita-i mezahir-i esma-i celaliyye ve cemaliyyedir ki zuhtir-1 dlemi iktiza eder
ve alem mukteza-y1 zat {i sifattir ve Hazret-i Hak Subhanehti ve Teala &l & &)
Cpalladl 2o wAnkebit 29/6) [Dogrusu Allah dlemlerden miistagnidir.] mazman-1
serifince climle dlemden ganidir. Amma muhabbet-i asariyye tatvil iktiza etme-
gin te’hir olundu. Elhasil, muhabbet-i Zat hazret-i ahadiyyetde bir vechile taad-
diid ve kesrete kabil degildir ve bir vechile idrak miimkiin degildir. 142 b | 5503
a3 8 1558 V5 Y1 [O’'nun (Allah’in) nimetlerini diisiiniin; Zat'm1 diigiinmeyin]
bu mazmiina delildir. Pes, Cenadb-1 Vacibii'l-viicid, bu alem-i milkde her esyay1
viiciida getirmek murad-1 serifleri oldukda, bu ciimle esya alem-i gayb-1 mut-
lakda ma‘liim-i Hazret-i Hak'®® olmusidi. Pes, bu suver-i ma’liime ayn-1 ilm-i

ilahidir ki a’yan-1 sdbite andan ibarettir. Bu takdirce ask u muhabbet mebde-i

1 Hiidayi siirinde bunu soyle dile getirmistir: Kenz-i mahfiden zuhiira geldi esyd ld-cerem /Bid-1 Hubb ile
temevviic etti ¢iin deryd-y1 ask Bk.: Hiiday1, Divin, s. 368.

12 Nreddin b. Siileyman Heysemi, Mecmau'z-zevdid ve menbau’l-fevdid, 2. bs. Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-
Arabi, 1967, 1, 81; Miittaki Hind1, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akvdl ve'l-efdl, nsr.: Bekri Hayyani, Saffet
Sakka, 5. bs. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985, III, 106, hadis no: 5707.

W Ma'liim-i hazret-i Hak: Ma‘liim-i Hazreti. Hiidayi kol., 392, vr. 4
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zuhtir-1 mevctidat olmagin Hazret-i Aziz isbu beyt-i serifinde ask u muhabbetle

ibtida buyurmuslardar.'4

Tenezziil eyleyiip vahdet ilinden

Bu kesret dlemin seyrdne geldik

Mukaddem zikr olundugu tizre, muhabbet-i esmaiyye ve sifatiyye ciimle
kainatin zuhfiruna sebep olup mahall-i veldyetin ve mezahir-i saltanat1 taleb
etmegin hazret-i ahadiyyet ki ibtida-i tenezziilattir, andan tenezziil eyleyip bu
alem-i taayyiinat ii tekessiirata seyrdne geldik, buyurdular. Ya'ni bu alem-i miilk
suver-i ilmiyye-i ildhiyye ve mazhar-1 tecelli-i Hazret-i Ma’btid’dur. Ve Hak
Subhanehi Teala, vacibu’l-viiciid ve 1a mevcide illa HiVdur. fmms4xz 385 &5 & G5
184l 3 41 &L ,5Y [Ve Allah vardir ve O'nunla beraber bir sey yoktur. Miilkiinde
de hicbir ortag: yoktur] olup bu seyran-1 cihdndan murad, fuad-1 insan-1 kamil,
hakikat-i esyay1 tahkik edip tevhid-i zat ve tevhid-i sifat ve tevhid-i ef‘dle [4°]
erismektir. Ve bu kesret-i taayyiinat, vahdet-i Zat’a mani’ olmadigini ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin ile bilip iman-1 bi'l-tyan sahibi olup zann ii

stibheden halas olmaktir. Fefhem.

Gegiib ferman ile bunca avdlim

Gezerken dlem-i insdna geldik

Inde’l-muhakkikin hazarat ve avalim mukaddema beyan olunmusidi. Ol
vech iizre mebde’-i taayyiindt ve merci’-i miikevvenat hazret-i ahadiyyettir
ki, 00 s 4y dx a5 1% 4 [O'ndan baslad: ve O’'na avdet eder ve O'na geri
dondiiriiliirsiiniiz] ile sabittir. Ve hazret-i ilm-i iladhi ki a’yan-1 sdbitenin ka-

rargahidir ve alem-i ceber@it ki miistakarr-1 ervah-1 miicerrededir. Ve alem-i

W Buyurmuglardir: +Fefhem. Hiidayi kol., 392, vr. 42

145 Buhari, Tevhid, 22; Bed'u’l-hak, 1; Tirmizi, Tefsir, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 313, 510; 1V,
431.

16 Bu ctimlede “Allah, baslangicta yaratmay1 yapar, sonra onu tekrar eder. Sonra da yalniz O'na
dondiiriileceksiniz” (Rtim 30/11) ayetine telmih vardir. Ayrica bk.: A’raf 7/29; Enbiya 21/104;
Yiinus 10/4; Neml 27/64; RGim 30/27; Ankebtit 29/19.
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melekat ki mahall-i iktisa-i hil‘at-i egsbah-1 latife[dir]. Ve alem-i menazil ki alem-
i gayb u sehddet arasinda berzahtir. Ve alem-i miilk ki mahall-i iktisa-i hil’at-i
kesifedir. Menba’-1 anasir-1 erbaa ve ma‘den-i mevalid-i selasedir. Ve ecsam-1
esiriyye-i semaviyye ve suver-i miirekkebat ve meadin {i nebatat ve hayvanat
cumle alem-i miilkdedir. Ve tenezziil-i ahir ki alem-i insandir, on sekiz bin
alemi hakikatce tabiatce esrarin1 muhit olmagla nefs-i natika denir. Amma her
ne zaman andan ahval-i nebatiyye zuhtir ede, nefs-i nebati derler ve her ne
zaman andan ef'al-i hayvaniyye zuhiir ede, nefs-i hayvani derler ve her ne za-
man kuva-y1 hayvaniyyesi kuva-y1 ruhaniyyesine galebe ede ana nefs-i emmare
derler ve her ne zaman kuvvet-i akilesi ahval-i fesddin1 derk edip kabayih ir-
tikabindan men’ ede ana nefs-i levvame derler ve her ne zaman alem-i gaybdan
nur-1 kalbi zahir olup izhar-i kemal ede nefs-i miilhime derler. Bu riitbe salike
mukaddime-i sulliktiir. Ve ¢lin nhr-i kalbi isrdk edip kuva-y1 hayvaniyyesine
galebe ede, sultan-1 lediin zdhir olup nefs siikiinet bula, ol vakit nefs-i mutma-
inne derler. Ve her ne zaman ki bi'l-kuvve olan envar-1 kemalat: bi'l-fiil zuhfir
eyleye, mir’‘at tecelli-yi ilahi olup ana kalb derler. Mecmaii’l-bahreyn ol-
magmn VA I gue Gl alg OS5 Sl adl =Y [Yerime ve gogiime
sigmadim. Ancak mii'min, muttaki, halis kulumun kalbine sigdim] haber-i
sahthi mficibince ve 484 (5 u—ﬂyd‘ il [Mii’'minin kalbi Allah’in arsidir]
mefhiimunca ars-1 hazret-i ilahl ve ma‘den-i esrar-1 siibhani olur. Giirtih-i
huliiliyyin bu halden azip ma‘’na-y1 tecelllyi fehm edemediler. Zira zat-1 Huda
higbir sey’e huliil etmez, miimkiin dahi degildir. Ve ma‘liimdur ki vacib miim-
kin olmaz. Pes, Cenab-1 Hak’in tecellisine arz u sema ve bunlarda olan taham-
miil edemeyip ancak climle sivadan pak ve zuliimat-1 nefsden halds olup mu-
saffa ve envar-1 muhabbetulldh ile miicelld olan kalb-i m{i'min tahammiil eder.

Lakin men lem yeziik lem ya’rif [tatmayan bilmez] misdakinca bu sir ta’bire gel-

W Acltni, Kesfii'l-Hafé, 11, 273.
18 Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliyd, Beyrut 1965, s. 130, 269, 270, 374; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye, Kahire 1293, 1, 101-102.
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meyip, hakikat-i indyet-i rabbaniyye ile muvaffak olanlar zevk-yab olmalar1 bi-

1a raybdar. Yesseranalldhu Tedld. [Allah bize kolaylastirsin.]

Ve bu babda rah-1 seriatden ser-i méi meyl ile halat da’vasinda olanlarin
ahvali ta'rife hacet olmayip kemal-i tasfiye-i dertinla ahkam-1 seriat-1 Muham-
mediyye’ye yapisip envar-1 zikr-i Huda ile zahir u batimini piir-ntir etmegin
ma’den-i envar u esrdr [5°] olmaga sa’y olunup, miicerred ariflerin elfaziyla
iktifa eyleyip halatina ridyet etmeyenler hali ve halattan beri olmalarinda istibah
olunmaya. Ve ma’lim olsun ki kat’-1 meratib ve ref’-i menazil insdna mahstis-
dur 35k 2 1Y) Ga Les (Saffat 37/164) [Bizim her birimiz icin, bilinen bir makam
vardir] misdakinca melaike her biri bir riitbede olup uhraya tecaviiz edemezler.
Amma insan kat’-1 meratib edip maarifde kemalata neyl 1 vustliinde istibah
olunmaya ki Adem aleyhisselam yeryiiziinde halife olup alleme’l-esmiya mazhar
ve ahsen-i takvim {izere halk olunup evladinda dahi bu esrar ciimle zuhfr eyle-
yip Hazret-i Adem’den Fahr-i kainata gelince enbiya-y1 kirdm sahib-i niibiivvet
ve velayet olup hatemii’'n-nebiyyin zahirde ve batinda ciimleye faik olup anlar-
dan sonra haliya iimmetinde selatin-i memalik-i din olan evliya-i izam ila in-
kirazi’d-devran halife olup mahrem-i esrar-1 Huda olduklar1 sabit ve muhak-
kaktir. Pes ' &l dLis¥) §&8 I i 046 Ay @il Ay L) Sdld o3 il [Ey Adem
oglu, seni Kendim igin, esydy1 da senin igin yarattim. Bundan 6tiirii sen benim
ol, esya da senin olsun] mazmiinunca bir &dem Cenab-1 Hak'in yolunda ifna-y1
viiciid-1 fani edip fenéfilladh ile bekabillaha erip terk-i masiva eyleye; ol zatin
ciimle esya mahk{imu olup sultan-1 ma'nevi denilir ve Hazret-i Aziz dlem-i
insdna gezip geldiklerinde ma'nevi hallerini isbu beyt-i seriflerinde 1yan bu-
yurmuslardir. Elhasil ibtida-i tenezziilat hazret-i ahadiyyet ve ahir-i meratib-i
tenezziilat alem-i insan-1 kamil oldu. Pes, Hazret-i Aziz simden ger(i gene alem-

i ezele ve makam-1 asla ructi‘a azimet edip buyururlar.

1 Muhyiddin ibnu’l-Arabi, Miskdtii’l-Envir/Nurlar Hazinesi, ter.: Mehmet Demirci, Istanbul: iz Yay.,
2006, s. 126.
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Fenad buldu viiciid-1 fini mutlak

Biraktik katreyi ummana geldik

Ciinki Hazret-i Aziz mebdei 1yan etti. Mead1 dahi beyana stiri’ etti. Pes,
nev’-i insani ki cAmi‘-i cemi’-i avalimdir ve mazhar-1 eltaf-1 siibhaniyyedir. <
10yl e u-‘a;l‘ [Vatan sevgisi imandandir] micibince ezelden firdki atesine
yandigindan talib-i merci’ vii mead oldu. Lakin bildi ki miitil kable en temiitu'>!
micibince mevt-i ihtiyar: kab{il etmeyince ve zuliimat-1 kesret ve taayyiinati ref’
vii def etmeyince vustil-i vatan-1 asli miiyesser olmayip & 435 i b e Ga 8

A &¥15 9353 (Rahman 55/26-7) [Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir. Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacak] miicibince viictid-1 resmisini
fani ve zat-1 Hakk’1 baki bilip fenafillah olup bekabillaha azimet etmegin katre-i
viiciid-1 mevhiim-1 mukayyedini derya-y1 umman-1 tevhid-i zat-1 Hakk-1 mut-
lakda gark eyledi. Pes Hazret-i Aziz bundan sonra ihraz buyurduklar: riitbe-i

aliyyeden haber verip saddetle buyurmuslardir:

Geciib dhir bu kesret dleminden

Hiidayi halvet-i Sultin’a geldik

Pes, alem-i kesret ki salike ayn-1 hicab-1 zulmani ve alem-i ahadiyyete
mani’ oldugu, salik, benlik ve gafletden ge¢mediginden nasi bir haldir ki [5°]
viicid-1 mevhiimu andan ibarettir. Baz1 erbab-1 zahir, hakayik-1 stifiyyeden ari
ve esrar-1 arifini bilmekden beri kimesneler ifna-y1 viicidu fena-i bedene kiyas
edip nice vahi sozler soylerler; yle degildir. Ifna-y1 viictid sifiyye yaninda
ancak benlikden halads olmakdan ibarettir. Zira benlik sirk-i hafidir. Mfcib-i
azab-1 elim oldugunda istibah yoktur. Hazret-i Aziz Cem’ ve Fark Risdlesi'nde
sirk-i hafi ve celiyi fark edip bu nazm-1 seriflerinde salikini irsad i¢in buyurmus-

lardar:

150 el-Acltni, Kesfii’l-Hafé, 1, 413.
51 el-Acltni, Kesfii'l-Hafi, 11, 402.
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Tki kism oldu sirk ey merd-i tahir
Biri sirk-i hafidir biri zdhir
Celiden kurtulupdur ehl-i imdn

Hafide ancak miigkil ey cin

Usdt-1 mii'minini yakdig1 ndr

Amnciindiir beyim sirk-i hafi var

Kisi sirkden edince ictindbt

Muhakkak bil ki ol gérmez azdibi

Karmndas anladinsa bu tarik

Karinin ola tevhid-i hakiki'>?

varid olmustur. &8 4l Ju&Y L 345 [Varhgin higbir giinahla mukayese
edilemeyecek bir glinahtir.] Varliktan gecip tevhid-i zata erismeyince salik
kemale ermeyip ikilikte kalmagin hiisranda olduguna istibah yoktur. Hatta
mesdyih-i kiram buyurmuslar, salik tevhid-i ef'dle ve tevhid-i sifata erisip
tevhid-i zata ermese nakistir; alem-i berzahta kalip ehl-i mihnettir deytii tahkik
ettiler. Hazret-i Pir dahi tenbih edip buyurmuslardir, ta ki salik matlaba vusil

bula:

[rise gor beyim tevhid-i zdta

Bakip kalmagil ef*al i sifita

Pes, Hazret-i Aziz bu takdirce kesret-i ihtilafat ve ezdad u sifat u taay-
ylinat ve bi'l-climle menzil-i tevhid-i ef‘al i sifattan gegcip tevhid-i zata eristikle-
rini izhar buyururlar. Mukaddimede mebde-i evvel-i tenezziildt hazret-i aha-

diyyettir ve hazret-i ahadiyyetten hazret-i vahidiyyete tenezziil, tenezziil-i sani

12 Hiidayi, Necitii'l-garik, s. 93-95.
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denilmis idi. Sair hazarat u avalime tenezziil bu tertib tizre zikr olunmustur.
Pes, kaide-i mezkfire {izre hazret-i ahadiyyet ki makam-1 evvel-i tenezziilat-
dandir. Ev edna ve ahadii’l-cem’ ve timme-i kiibra denilir. Ve hazret-i vahidiy-
yet ki makam-1 tenezziil-i sanidir; Kabe kavseyn ve mecmau’l-bahreyn denilir.
Pes, makam-1 asli ki osxa 8 43l 323 415 1% 4 misdakinca tenezziilde mukaddem
ve Aol Gl galp el &K [ve hersey aslina doner] mficibince riicti‘da muahhar ol-
mus olur. Ve Hazret-i Risalet-penah sultan-1 kevneyn aleyhi efdalii’s-salavat ve
ekmelii’t-tahiyyat hazretleri'™dus V5 Gis dlla 4 aio¥ &5 4 aa J [Benim
Allah ile 6yle bir vaktim vardir ki, oraya ne bir mukarreb melek ve ne de gon-
derilmis bir peygamber sigar] buyurup ism-i nebiyi ta’yin buyurmadiklarindan
mutlak zikri kemale sarf olunup kendi zat-1 saddet ve cami’-i kemalatina dahi
isdrettir ki ol vakitte derya-y1 tevhide gark ve vasil-1 zat-1 Hak olup viictid-1
mevhiim-1 Muhammediyye’den bakiyyeten-ma kalmadigina isaret olur.
Fefhem. Pes, hazret-i Aziz kesret dleminden gecip buyurduklar, ifna-y1 viictid-1
mevhiimi edip ‘halvet-i sultan” ki li-meallah vaktidir. Ol esrdra vasil olup
fenafillah ile bekabilldha eristik deydi, vasil-1 mebde’ vii mead idiigiin [67] tasrih
buyurup, Ei3a ol danyy Ul (Duha 93/11) [Ve Rabinin nimetini an] emr-i celiline
ame] ve salikini menzil-i kusvaya himmetlerini biilend etmeleriyle irsad bu-

yurmuslardir.

Beser haddi efendi bu kadardir

Otesi sanma makdiir-1 beserdir

Huda ciin kiintii kenzen swrrin acd:

O kenzin ziibdesin insdna sagdi

Feziil ciimle anda cem’ olubdur

O Hakk'’a vii Hak ana sem’ olubdur

183 Acltini, Kesfii’l-hafd, 11, 244.
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Olur insdn-1 kimil mazhar-1 Hak

Goziinden perdeyi kaldir onat bak

Kuliib-i evliyddr Hakk’a mahrem

Kultib-i evliyddir ars-1 a’zam

Efendi bulmak istersen ildhi

Kuliib-i evliyddir cilvegihi'>

Hitime; ma’liim olsun ki hazret-i Aziz ahval-i mebde’ vii meadi ve hal-i
velayetlerinin sirrin1 bu bes beyit ildhileri zzimninda beyan buyurup tahdis-i
ni‘met ve bu vechile irsdd-1 ussak buyurmuslardir. Ve hazret-i Aziz’in r(ihani-
yetleri il inkirdzi’d-devran bekasinda istibah olunmayip ve veraset-i'*> velayet-
i sadr-1 kainat aleyhi efdalii’t-tahiyyata 'clud¥) &5 (ki [Alimler nebilerin
varisleridir.] sahid-i kavidir. Ve Resfil-i ekrem sallallahu aleyhi ve sellem haz-
retlerinin bab-1 velayetleri kiyamete degin mesdéid olmayip ulema-y1 billdh
hissedar ve feyz-yab olup hakikat-i Muhammediyye’den miistefiz olmalar1 ehli
yaninda riitbe-i 1yandadir. Pes, bu riitbeyi ihraz eyleyen evliya-y1 kirdmi sair
ahad-1 nasa kiyas eyleyip diinyadan ahirete intikallerinde asla r{thaniyyetleri
olmayip ve rithaniyyetleri bu kadar deyti i‘tikad eylemekde hata mukarrer olup
hatar-1 azim olduguna istibdh olunmaya. Hatta! sl el s (Naziat 79/4) [Andol-
sun is diizenleyenlere.] nazm-1 celilinde ba’z1 muhakkikin yazdilar ki, miideb-
birat-1 emrden murad, ervah-1 kudsiyye ki ervah-1 evliya-i kiramdir, anlarin
vasitasiyla Cenab-1 Hak nice sufin izhar buyurup mahliik anlardan intifa’ eder-
ler.’ Isbu sirra binden evliya-y1 kirdm kabirleri ziyaret olunup anlarin

vasitasiyla Cenadb-1 Hak’dan maksad niydz olunup huliis {izere olanlar nail-i

3¢ Hiidayi, Necitii'l-garik, s. 93, 113

155 Veraset: Varis. Hiiday1 kol., 269 vr. 18

156 Tirmizi, V, 48.

17 Yukarida gegen ayetin tefsirinde, Afvi'nin goriislerini naklettigi muhakkiklerin basinda, stfi
miifessir Abdiirrezzak Kasani gelmektedir. Bursevi'nin yorumu da boyledir. Bk.: I. Hakki Bursevi,
Tefsir-i Rithu'l-beydn, Istanbul: Osman Bey Mat., 1928, X, 316; a.g.m., Ferahu'r-Riih, I, 9.
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meram olmalar1 miisdheddir. Sol kimesne ki inkar ide, kemal-i hicab kendiide
olup miinkir-i tarikat olmagin kiyamette evliya-y1 kiramin makamatini goriip
alakas1 olmadigindan azim tahassiir i nedamet eylemesinde istibah yoktur ve
bu misillii ademler ancak cehlinden eder inkari. Zira fi'l-ciimle danisi olsa bir
mikdar ahval-i kibara 1tt1la” ile gayet inkdrda olmayip talib-i Hakk-1 Bari olur.
Husiisendleies 46 55 o s 38 (Maide 6/48) [Her birinize bir seriat ve yol ver-
dik] nazm-1 celilinde Tmam Fahr-i Razi Tefsir-i Kebir'inde yazmustir; sir‘aten ile
murad seriat, minhacen ile murad tarikat olup inkarda hal ne vechile olmasim
beyéana hacet yoktur. Elhasil tarikat-1 aliyyede ciimle esrar-1 seriat-i Muhamme-
diyye niimayan olup ehl-i tarik olanlar riitbe-i 1ydna varip Cendb-1 Hak’dan
eltaf-1 bi-payan ve bi-nihayeye vustillerinde siibhe yoktur. Lakin bu babda cehl
ile altide ahkam-1 seriatdan haberdar olmayan ademler siifi ziyyinde olup ser‘a
muhalif evzad’ vii akval kaydinda olmagin anlara bakip tarikat-1 aliyyeyi inkar
[6°] lay1k degildir. Zira bunlar eskiya vii erdzil makiilesi olup anlar1 ehl-i tarik-
dan addetmek hatadir. Pes, serlatda kamil, riydzetde mahir, zahir u batim
ma’mfir kimesnelerin damenini tutup, talib-i esrar olmak ali himmettir. Ve
esrar-1 evliya-y1 kirdma vustl Cenab-1 Hak’dan tevfika muhtacdir. Yoksa yalniz
kal ile fehm olunur degildir. Ve evliya-y1 kirama ta'n eden ademler felah bul-
mayip hiisran-1 azime mazhar olmasinda istibah olunmaya. Hatta W5 ! s3e (s
158}“‘ b Aaiad A—uﬂ-' SO05 das “—"P-“-’ 304 3 [Kim benim bir velime diismanlik
ederse, bana savas a¢gmistir. Kim bana savas acarsa onu ateste helak ederim.]
hadis-i kudsisinde surrdh-1 hadis beyan buyurmuslardir ki; evliya-y1 kirama
adavet 1 ta’'n, maazalldh-i Teala si-i hatimeye sebeb olup, heldk-1 ebediyyeye
ugramaya baisdir. Pes, boyle hatar-1 azim bu babda olunca inkadr u adavete
cesaret eden adem aceb adem addolunmaya layik olur mu? Eddmenalldhu Tedld
fi-hubbi evliydi ve asfiydihi. [Allah Teala bizi evliya ve asfiyanin muhabbetinde

daim eylesin.]

158 Benzer rivayetler igin bk.: Ibn Arabi, Miskatii'l-envir, s. 140, 158.
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Ve ma’ltim olsun ki insdnda kemalata isti‘dad oldugunda istibah olun-
mayip kendi viicidunda olan riitbe-i aliyeye ve saddet-i sermediyyeye bi'l-
kuvve isti’dadini fiile getiiriip alem-i zulumat-1 nefsden hurfic ve adlem-i envar-1
ahadiyyete urlic edip sifat-1 seytaniyyeden halasa sa’y u himmet oluna. Ve
muhakkikiin boyle tahkik etmislerdir ki, hatir-1 beserde muzmer olan sifat-1
hannasiyye alem-i ceberfita degin mean salik ile siiliik edip bu alemin nihayeti
kahhariyet olmagin ol demde sifat-1 hannasiyye mahv olur. imdi bu aleme
varinca insan sifat-1 hannasiyyeden istidze iizre olup bir insan-1 kamile teslim
olmak lazimdir ki envar-1 tecelllye mazhar olup Eshedii enld ildhe illalléh ve eshedii
enne Muhammeden abduhil ve resilluhil sirrina vasil olmagin iman-1 bi'l-iyan sahi-

bi olmagm zann i giimandan halas olup mii'min-i kdmil ola. ss[,/] gLyl £
U3y 4 Aol e Jiall gmm Y Il a S50 calsdb) # g 1 e 2S00 0L e 3Tl Al el
ol LA G anie il e gl g 00 3 i 190y &5 w6y 2 0 3
o AW M glae L) s ) e Ul (a3 L0 el e U ol sl By el el g i
oda Jly Yy [ sf] 1Y) e e Y o Loy £ Vs il U o OF SV S i) S
Sy Jo il s ge J pay A REELY g Sum 0 iy Bpestl BEALYy J ) i) pa g ol pu k)

161
A A s

s 2 ) sl oy ods glan 1) 5[ 0/] ol glan an i 501 2 skl a
iy 5y A iy S i e slely allan SO0 LW 3 0 O LS oY T Slas 51,500 Jesly 3
B Mol 3 a5 0 [V] s Ty Sallan L) el 11 3 o S iy it -y 2SN
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ruh; hayvani riha binmis, insandaki bilen ve idrak eden latifedir. Emr alemin-
den iner. Akillar onun kiinhiinii idrak etmekten acizdir. Bu ruh bazen miicerred

bazen de bedene mutabik olur. Hayvani ruh; menbai, cismani kalbin boslugu

oS oS T, s 117.
0 oS 0T, s 117,
61 oSl LSYIT, s, 118.
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olan latif cisimdir. Ve damarlar vasitasiyla bedenin diger parcalarina yayaulir.
Ruh-1 a’zam; rubfibiyyeti bakimindan Zat-1 flahi'nin zuhfir alam olan insani
ruhtur. Bundan dolay1 doénen higbir sey onun etrdfinda doniip dolasamaz ve
higbir talib ona vuslat1 isteyemez. Onun kiinhiinii sadece Allah Teala bilir ve bu
arzuya da O’'ndan gayrisi nail olmaz. Ruh-1 a’zam, akl-1 evvel, hakikat-i Mu-
hammediyye, nefs-i vahide, hakikat-i esmaiyyedir. Ve Allah'in kendi stiretinde
yarattig1 ilk varliktir ve halife-i ekberdir. Yine o ntirani bir cevher olup cevher
olusu zati mazhar ve nlrani olusu ise ilmi mazhardir. Cevher olusu
bakimindan “nefs-i vahide”, nfirani olusu bakimindan da “akl-1 evvel” olarak
isimlendirilir. Allah’in alem-i kebirde (kainatta), akl-1 evvel, kalem-i a’la, nfr,
nefs-i kiilli, levh-i mahftiz gibi mazharlar1 ve isimleri oldugu gibi insan da deni-
len kiiciik alemde dahi mazharlar1 ve esmasi vardir. Bu isimler Allah dost-
larmin ve digerlerinin 1stildhinda zuhiirat ve mertebelerine goéredir ki bunlar:

Sir, hafi, ruh, kalp, kelime, r(t’, fuad, sadr, akil ve nefsdir.'®?]

Pes bu ta'rifleri seyyidii'l-muhakkikin ve senedii’l-mudakkikin Seyyid
Serif Ta’rifit'inda irad eylemistir. Bu mahalde zikr olundu kim anlar beyne’l-
ulema makbfil ve riitbeleri inkdrdan beri 1stildhat-1 stifiyyesinden hali olmayip
halat-1 insan-1 kamil ne vecihle olur inkar olunmay1p ayat-1 adidede isbu isimler
zikr olunmustur, irdda hacet yok. Ve bu on isimden her bir ismi hakikat-i r{ih-1
insani tizere 1tlak etmek meratib-i rthdan bir mertebe ve maaniden bir ma‘’na
itibariyladir. Amma ciimleden murad, bir ma’nadir. ihtilafat ancak ta‘birdedir.
Nitekim buyurmustur ¢ A2ei Jleall aliy ) 885 / 3a, A S W e [ifadelerimiz

baska bagka ve senin giizelligin ise birdir. Hepsi bu cemale isaret eder.] Ve

12 Ciircani, yukaridaki istilahlarin tanimin1 Davud Kayseri’den almustir. Bk.: Kayseri, Mukaddemat, s.
105.

19 Risalenin biitiin niishalarmda beytin ikinci misrar 5 Juall &3 ) 35 olarak yazilmistir. Ancak
David-i Antaki'nin (v. 1599) Tezyinii'l-esvik isimli eserinde yer alan ve anonim olduguna isaret
edilen beyitin bu musrai, 5 Juall @13 Y 885 ibareleriyle yazilmistir. Beytin vezni agismdan da &
yerine <3 daha isabetlidir. Bk.: Daviid-i Antaki, Tezyinii'l-esvik fi ahbdri’l-ussdk, 2. bs., Beyrut: Dar
ve Mektebetii'l-Hilal, 1986, 11, 398.
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ma‘lim ola ki, arif-i kdmile lazimdir ki, miicerred makam-1 cem’de kalmayip
makam-1 tefrik ki mukteza-y1 meratib i tenezziilat ve taayyunat u tekesstirattir,
ridyet-i meratib-i esyada kusiir etmeyip cem’ mea’t-tefrik mezheb-i ehl-i tevhid
olduguna [/gore] amel edeler.'** Pes, bu esmadan “sir” 1tldkina sebeb budur ki,
erbab-1 kullib ki rasihan-1 ilm-i gaybdir; idraki onlardan gayra miiyesser degil-
dir. Ve “hafi” sol hafas: i‘tibariyla denir ki, arifandan ve gayridan hafidir. Ve
“rtth” sol i‘tibar ile denir ki, menba‘-1 feyezan-1 cemi’-i kuva-y1 nefsaniyye ol-
mustur. Ve “kalb” sol i‘tibar ile denir ki, iki vech arasinda inkilab1 vardir. Ya'ni
Cenab-1 Hakk’a miiteveccih olup envar istifdza eder. Ba’dehi nefs-i hayvaniyye
canibine tevecciih edip bi-hasebi’l-isti‘dad aldig1 nlirdan feyz verir. Ve “kelime”
denir ki, nefes-i Rahmani’den insanda zuhtiru kelime zuhtiru gibidir. Fefhem.
Ve ri’ denir ki kahr-1 miibdiinden havfi ve feze1 vardir. Ve “fuad” denir ki,
miibdiinden mditeessirdir. Ve “sadr” denir ki, tevecciihii beden canibine olup
beden anin masdar-1 envaridir.’> Ve “akil” denir ki kendi zatin1 taakkul eder ve
bu akl-1 evvelden tenezziil muktezasinca ukal-1 asara ve eflak-1 tis‘a hasil olur.
La tagfel. [Gafil olma.] Bunun tafsili Seyh Sehabbeddin Siihreverdi'nin Risdle-i
Heydkile’sinden taleb oluna. Ve nefs denildi ki, zat1 i‘tibariyledir. Fefhem ced-
den. Ve yine ma’liimun olsun ki, Seyyid Serif Ta'rifit'inda irad edip beyan bu-

yurmuslardir:
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16 Amel edeler: Hamledeler. Hiidayi kol., 269 vr. 20°
16 Bk.: Kayseri, Mukaddemit, s. 106.

166 Auadll uedll T, . 93,

167 &l sl 3 sl T, 5. 93,

168 Aallall; )l T, 5. 93,
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[Latife-i insaniyye; onlar (kdmiller) nezdinde kalb diye isimlendirilen
nefs-i natikadir. Hakikatte o, rthun nefse yakin bir mertebeye tenezziiliidiir ki
bir yoniiyle nefsle bir yoniiyle rihla miinasebeti vardir. Tlk yon sadr, ikincisi ise
fuad olarak adlandirilir. Hazarat-1 Hamse-i iléhiyye; mutlak gayb mertebesi;
onun alemi, ilmi hazrette a’yan-1 sabite alemidir. Bunun karsisinda mutlak
sehadet mertebesi bulunmaktadir ve alemi, miilk dlemidir. Gayb-1 muzaf hazre-
ti ise ikiye ayrilir: (flki) mutlak gayb alemine yakin olan mertebe ki onun alemi,
alem-i ervah-1 ceberfitiyye ve melekfitiyyedir. -Bununla, miicerred akillar ve

nefisler dlemini kastediyorum.- (Digeri) Mutlak sehadet alemine yakin olan

mertebe ki bunun alemi, misal alemidir ve bu da melekiit dlemi diye ad-

71 seagesasT., s, 124.

72 Akl Al T, s, 124.

173 jgianlly Jeaslu T, s, 124,
74 gk 4alal T, 5. 139,
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landirilir. Besincisi ise, zikredilen dért mertebeyi biinyesinde toplayan merte-
bedir ki onun alemi, biitiin alemleri ve igindekileri kendinde toplayan alem-i
insandir. Miilk alemi, melekit aleminin zuhur ettigi alandir ve mutlak misal
alemidir. Mutlak misal alemi, ceber(it dlemi yani miicerredler aleminin zuhur
ettigi alandir. Ceber(it dlemi de ayan-1 sabite dleminin zuhur ettigi alandir.
Ayan-1 sabite alemi ise ilahi isimlerin ve vahidiyyet hazretinin zuhur ettigi
alandir. Vahidiyyet hazreti de ahadiyyet hazretinin zuhur ettigi alandir. Tecelli;
kalbe dogan gayb nurlaridir. Gayblarin biraraya toplanmasi, tecelli
menbalariin ¢okluguna baglidir. Her bir ilahi ismin kapsami ve yonlerine gore
cesitli tecellileri bulunur. Zati tecelli; onunla birlikte olan herhangi bir sifat:
dikkate almaksizin ilkesi zat olandir. Bu her ne kadar isim ve sifatlarin aracilig:
olmaksizin husfile gelmiyorsa da. Zira Hak zati itibariyla mevciidatta ancak
esma perdelerinden bir perdenin arkasindan tecelli eder. Sifati tecelli; taayyii-
nii ve zattan ayrilmas itibariyla, ilkesi sifatlardan bir sifat olandir. Kabe kav-
seyn; ilk yaratma, yeniden yaratma, inis, c¢ikis, failiyet ve kabiliyet gibi varlik
dairesi diye isimlendirilen emr-i ilahideki isimler arasindaki karsiliklilik
itibariyla kurb-1 esmal makamidir. Bu ise ittisal diye ifadelendirilen temyizin
varliginin stirmesi ile birlikte Hak ile ittihdddir. Bu makamin {istiinde ancak ev-
edna makamui vardir. Bu ise, biitiin sekillerin kiilli bir silinmesiyle ve tam bir
fena ile, burada itibari olan isneyniyetten (ikililikten) tefriki kaldirmak igin “ev-
edna” olarak dile getirilen, zati aynu’l-cem’ birligidir. Fena; beka nasil ki 6viil-
miis vasiflarin varolmas: ise fend da yerilmis vasiflarin diismesidir. Fena iki
tlirliidiir. Birincisi zikrettigimizdir, o da c¢okga riyazetle olur. ikincisi, miilk ve
melek(t alemine dair hissin yoklugudur. Bu Bari'nin azametine istigrak ve
Hakk’1 miisahe ile olur. Mesayih buna, “Fakr, iki diinyada da yiiz karaligidir”
sozleriyle isaret etmistir. Yani iki diinyada da fani olmaktir. Cem ve tefrik; fark,
sana nispet edilendir. Cem’, senden soyulmus olan seydir. Manasy; kulluk vafi-

zelerini ve beseri hallere uygun olan seyleri yerine getirmek gibi kula ait
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kesbdir ki; iste bu farktir. Manalarin var edilmesi ve lutuf ve ihsanin yaratilmasi
stiretiyle Hak tarafindan olan ise cem’dir. Kula ikisi de lazimdir. Clinkii tefriki
olmayanin ubfdiyyeti yoktur, cem’i olmayanin da ma'rifeti yoktur. Kulun
iyydke na’biidii [ancak sana kulluk ederiz] so6zli kullugu isbat stretiyle tefriki
isbattir. Ve yine kulun iyydke nesta’in [ancak senden yardim dileriz] s6zii cem’i
talep etmesidir. Tefrik, irddenin bidayeti, cem’ ise nihayetidir. Cem‘u’l-cem’;
bagka bir makamdir ve cem’den daha tam ve daha {istiindiir. Cem’ esyay1 Allah
ile miisahede etmek, takat ve kuvvetten ancak Allah ile beri olmaktir. Cemu’l-
cem’ ise, biitiiniiyle yok olma istegi ve Allah’tan bagkasindan fani olmaktir. Bu
da ahadiyyet mertebesidir. Sefer; liigatte mesafe kat etmektir. Ve ser'? olarak,
deve yiiriiyiisiiyle veya yaya olarak {i¢ giin ve gecelik veya daha fazla bir seya-
hat niyetiyle yola ¢ikmaktir. Hakikat ehline gore sefer, zikir ile Hakk’a yonel-
meye bagsladig1 zaman kalbin seyrinden ibarettir. Sefer dort cesittir. Birinci
sefer; vahdetten kesret perdelerini kaldirmaktir. Bu yolculuk, mazharlara ve
agyara tutkuyla baglanmay1 yok etmek stiretiyle nefsin menzillerinden, kulun
ufk-1 miibine varincaya dek Allah’a seyridir ki o kalb makaminin sonudur.
ikinci sefer; batini ilim kesretinin yiizlerinden vahdet perdesini kaldirmaktir.
Bu O'nun sifatlariyla sifatlanarak ve isimleri kendinde tahakkuk ettirerek Al-
lah’da seyrdir. Bu seyir ise Hak’da Hak ile ve ufk-1 dldya dogrudur ki vahidiy-
yet hazretinin nihayetidir. Ugiincii sefer; aynu’l-cem’ ahadiyyetinde bulunmak
siretiyle zahir ve batin olan zitlarla kayitlanmanin ortadan kalkmasidir. Bu da
aynu’l cem‘a ve ahadiyyet hazretine yiikselmektir ki isneyniyetin stirdtigii kabe
kavseyn makamidir. Daha yiikseldiginde ise ev edna makamidir. Bu da velaye-
tin sonudur. Doérdiincii sefer; halkdan Hakk’a dontiste olur. Bu da Hakk’'in
halkta miindemi¢ oldugunu ve halkin da Hak’ta kayboldugunu miisdhede
etmek suretiyle cem’ ve fark birligidir. Ta ki goz birligi kesret stiretinde, kesret
siretini de vahdet goziinde goriinceye dek. Bu da biitiiniiyle Allah ile Allah’tan

seyirdir ki fenddan sonra beka, cem’den sonra fark makamidir. Sevadii'l-
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vecheyn fi’'d-dareyn (iki diinyada ytiz karaligi); bu biitliniiyle Allah’ta fani
olmaktir. Oyle ki bu makam sahibinin ne zahir ne batin ne diinya ne de ahiret
agisindan herhangi bir varli§i s6z konusu olmaz. Bu mertebe, hakiki fakr
makamu olup asli yokluga doniistiir. Bunun icin “Fakri tamamlandiginda o
Allah’tir” dediler. Hakka'l-yakin; kulun Hak’da fani olmasindan ve gerek ilim
ve slthid olarak gerekse ilim olmaksizin sadece hal olarak O’nun ile baki ol-
masindan ibarettir. Her akilli varligin 6liimii bilmesi ilme’l-yakindir. Melekleri
gordiigiinde ayne’l-yakindir. Oliimii tadinca hakka’l-yakindir. Denildi ki; il-
me’l-yakin seriatin zahiri, ayne’l-yakin seriatta ihlas ve hakka’l-yakin ise onu
miisdhede etmektir. Hakaik-i esma; Zat'in taayyiinat1 ve nispetleridir. Nispet-
ler, insanlarin birbirinden ayrildig: birtakim sifatlardir. Hakikat-1 Muhamme-

diyye; taayytin-i evvel ile beraber olan Zat'tir ki o “ism-i a’zam”dir.]

Pes, bu araya gelince olan ta‘rifat Seyyid Serif'dendir. Dahi 1stildhat-1
stifiyye ¢okdur ve ciimlesi kiitiib-i mu‘teberede yazilmistir. Ancak bundan
makstid insan-1 kamili bildirip miinkir olanlar1 redd i ibtaldir. Ve bu
makamatin ricali i‘tikdd-1 dahil-i stinnet ve’l-cemaat tizere olup asla inhiraflar
olmadig: sabitdir. Hustisen sahib-i Taarruf mu‘temed ademdir. Kitabmin evve-
linde mesayih-i kirdmin ctimle i‘tikadatini vech-i ser’l iizere oldugunu tafsil
eylemistir. Hiilasa-i kelam bu makamat-1 aliyenin sahibleri masivadan ciimle
gecip bi-sebih ve bi-nazir olan Cenab-1 Kibriya’ya tevecciih-i tamm ile tevecciih

eyleyip huzlir-1 timma vasillardir.

Ve ma‘liim olsun ki isbu tarikat-i aliyyelere salik olanlar ashab-1 menasib
ve hasmet olanlar ile ihtilatdan gayet hazer edeler. Zira dertinlarinda eger anla-
ra bir mikdar iltifdt olursa ism-i Rakib ve Gaylr asar1 zuhiir edip mazhar-1
Cemal iken maazallah mazhar-1 Celdl olup ya viicidu alemden kalkip diyar-1
ademe rihlet eder ve yahtid dergah-1 Hazret'den merdtid olup enva’-1 hasret i

nedametle mahliik-1 4ciz ve muhtaca [8%] arz-1 hacet etmek beldsina ugrar. Pes,
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ehl-i diinyaya iltifattan gayet hazer etmek vacib olmusdur. Her halde yardim
Cenab-1 Hak’dan isteyip tazarru’ vii niyazdan dfir olmaya. Zira mu’ti-yi hakiki
Cenab-1 Kibriya'dir. Cendbindan kerem olmadikda ctimle alem neye kadir olur?
Pes, miin‘im-i hakiki Cendb-1 hazreti oldukda gayretullah kendinden gayriya
miirdcaat ve ricaya r1za vermeyip, kalbini bu taraftan diir edenlere, thsan timid
eyledikleri ademlerin yiiztinden ¢ok zillet ve horluk gostermisdir ve bu
miisdhede olunmustur. Pes, salik-i rah-1 Huda olanlar daima ref’-i gaflet edip
ancak goniillerini Cenab-1 Hak’a tevcih edip her halde tevekkiil-i tam makamini
bulmaga sa’y edeler ki denilmistir, misra’: Cagirir burc-i bedenden goniil Allah

yekdir.

Isbu mefhfimunca kal‘a-i derinuna muhabbet-i masiva ve meveddet-i
ehl-i diinya idhal etmekten ve ehl-i menasib ve cdha miirdcaat etmeyip her anda
Cenab-1 Hakk’a istindd ve Halldk u Rezzak-1 mutlaka tevekkiil ve i‘timad eyle-
yip Hazret-i Bari’den gayra arz-1 ihtiyac etmeyip r1za-i Huda’da olup kullukta
kemale sa’y edeler. Cenab-1 Hak’dan bi-nihaye liitf u kerem mukarrerdir.

ol 3 opnll S 1 Ogmy & By Ll 5 1 all et ) gl e oSLudly 3Ll 1Ty Y e
Sy Sy ledly sl S e s e 5 B 5 ey sl Ed LY S5l e ety el
sl w35 Gl Wl 5 Cnm Ty OU i sl AU B (83 g3 o o il y il ol (30 E e 1A
S5y 4y ailge ) oy o0y Gl et el e dat i) A S 4 e sl Y1 a6
oy ke Ny sl e ey e Wy Uiy Ui e Jl ) Loy b sloall ales oLy analey
ol ol o d) Ol g s conal g ol (B3 tlonoly (AT

[Evvel ve Ahir olan Allah’a hamdolsun. Zahiren ve batinen mazhar-1
tam olan Muhammed’e selam olsun. Melik ve Muin olan Allah’in yardim ile

(risdle) 25 Cemaziyelevvel’de izzet, saddet ve seref sahibinin hicretinin

1144’iincti senesinde tamamlandi. Yazimi ise katibi fakir, hakir Hasan Efen-



Cakar, Bir Hiiday? Sarihi Olarak Yakab Afvi Efendi ve Lem’a-i Ntraniyye’si

dizadde diye meshlir Mehmed Aziz'in eliyle, miibarek Zilhicce aymin 27’inci
glinii 1148 senesi Carsamba giinii kaba kusluk vaktinde bitti. Allah risalenin
miiellifine, katibine, okuyucusuna, isitenine ve onlara hayir dua edenlere mer-
hamet etsin. Yiice Allah, efendimiz, giivencemiz, peygamberimiz Muham-
med’e, biitiin nebi ve resfillere ve climleten onlarin aile ve ashdbina, soyundan
gelenlerine ve onlarin hane halkina ve kiyamete kadar liitufla onlara tabi olan-

lara salat etsin. Amin.]
Sonug¢

Makalemize konu olan Lem‘a-i Niirdniyye, stfilerin yazimina ragbet ettik-
leri siir serhi tiirlinde, Yakib Afvi tarafindan kaleme alinmis bir eserdir. Seyh
Afvi'nin eserleri icinde ayricalikli bir 6neme sahiptir. Ciinkil o Lem a-i Nilrdniy-
ye’de Hz. Hiidayi'nin siirini serhederken, kendi tasavvufi goriislerini de beyan

etmektedir.

Inceledigimiz siir serhlerinden farkli olarak Lem‘a-i Niiraniyye’de sarih,
beyitlerin serhinden 6nce tasavvuf ilminin temel bahislerini ele alan bir mukad-
dime ile baglar. $arih siirin muhtevasini “‘mebde’” ve ‘mead” kavramlariyla 6zet-
ler. Mukaddimede bu kavramlar: izdh sadedinde, vahdet-i viicid perspektifin-
den, varlik, varlik mertebeleri, yaratilis gayesi, insan-1 kamil, elest bezmindeki
ahd ve bu ahde vefasina gore insan, seyr i siilikteki mertebesine gore insan ve
hicab konusunu anlatmistir. Her biri genis miildhazalar1 gerektiren meselelerin
ele alindig1 bu boliimiin, donemin yaygin tasavvuf anlayisindan hareketle
yazilmis bir maltimat derlemesi oldugunu soyleyebiliriz. Sarih, seyr i siiltik ile
yakindan ilgisi sebebiyle, varlik mertebelerinin izahina énem vermis; David
Kayseri'nin meratib-i viicida dair yaptig1 besli tasnifi se¢mistir. Yedi beyitlik
nutkun iki beyitini serhetmemesi bu sebepten 6tiirii olabilir. O, beyitleri varlik
ve seyr ii siiliik mertebelerine tekabiiliyetine gore serh eder. Tlk ii¢ beyit vahdet

aleminden kesrete gelisi, diger iki beyitte ise, bu alemde iken seyr ii siiliik ile
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Hakk’a vuslat yolculugunu anlatir. Afvi Efendi'ye gore Hiidayi, bu siirle
varligin mebde ve meadini anlattig1 gibi kendi seyr i1 siiltikiinii de beyan etmis-

tir ki bu onun velayet makamina eristiginin isaretidir.

Eserin son boliimiinde sarih, tasavvuf ilminin anahtar kavramlarini
agiklama zarGreti hissetmistir. Serh icinde bir maltimat yiik{i olusturan bu bo-
liitm, onun siiri ilmi bir yaklasimla agiklama gayretinin neticesi, didaktik
tisliibunun bir geregidir. Istilahlar konusunda kaynagi, Clircani'nin Tarifdt'1dir.
Ote yandan Israki filozof Sihabeddin Siihreverdimin (v. 1191) Heyakilii'n-
niirunu referans gostermis; Keldbazi'nin Taarrufuna atifta bulunmustur. Miiel-
lifin kaynaklar1 arasinda Fusils sarihi David Kayseri ve Bursevi'yi de tespit
etmis olmamiza ragmen, bunlarin isimlerini zikretmeyip, Keldm alimi
Ciircani’yi, Islam diistince ekolleri icinde goriisleri tasavvufa yakin olan Siihre-
verdi'yi ve tasavvufu kelam, fikih gibi dini ilimlerle uzlastirma ¢abas1 gostermis

Kelabazi'yi zikretmis olmas dikkat gekicidir.

Siiri serhetmek icin 6nce vahdet-i viicid anlayisina dayali bir bilgi zemi-
ni hazirlamak, beyitleri bu bilgi diizleminde serhetmek ve serhi vahdet-i viicid
ve seyr i siiliik kavramlariyla desteklemek sfiretiyle sarih; Hz. Hiidayi'nin
siirine yonelik “bunlar sadece duadir, hakikate dair maarif ve tecelliler yok-

tur”17> iddidlarina da cevap vermistir.

Celveti seyhi Osman Fazli Atpazari'ye (v. 1691) gore, Hz. Hiidayi nutuk-
larmi, seyr i siiltk, nuzil ve urlic mertebelerine gore kalbine gelen méanalar,
ilhamlar tizerine soylemistir. flahileri, hakikat mertebesinden sdylenmis olup,
kelimeleri celdl ve cemalle karismis degildir.'”® Afvi'nin Lem’a-i Niirdniyye'sine,
Atpazari’nin bu yorumu ile de bakilirsa, eseri, Hiidayi'nin diger siirlerini serhte

gerceve bir metin olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

75 Hiidayi, Divin-1 [lahiyat, s. 1.
176 Bursevi, Temamii'l-feyz, 11, 46, 63.
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CAGDAS KUR'AN CALISMALARI:
MUHAMMED SAHRUR ORNEGI

Ziyad Alrawasdeh*

Oz:

Bircok ¢agdas arastirmact modern ydntemlerden yararlanarak akil-metin iligkisini anlayabil-
mek igin giiniimiizde Kur’an iizerine dilbilimi, yapisalcilik ve semantik analiz gibi alanlarda faydali
calisma ortaya koymustur. Bunun yani sira gesitli yontem ve usullerle dini metinleri anlamak igin
modern akimlar ortaya ¢ikmugtir. Bu alandaki arastirmacilardan biri olan Muhammed Sahriir, 1990
yilinda “Kitap ve Kur’an: Cagdas Okuma” baglikli kitabini kaleme almistir. 1994 yilinda yayimlanan
“Devlet ve Toplum”, 1996 yilinda yayimlanan “islam ve iman” ve 2001 yilinda yayimlanan “islam
Fikhinda Yeni Asillara Dogru” adl eserler Sahr{ir'un diger bazi eserleridir. “Kur’an Kissalarini Cagdas
Okuma” adli eser, 2010 yilinda yeniden kaleme alinmigtir. Biitiin bu ¢alismalar Kur’ani kavramlarin
lafzi yapim metoduna dayanmaktadir. Diger taraftan bu ¢alismalar modern sozliiklerden kavramlarin
asli yapilarina bakmak suretiyle Kur’an’daki anlamlara ulagsma amacini tagimiglardir. Biz bu makalede,

M. Sahrir'un Kur’an ¢alismalarindaki diisiincelerinin bazi yonlerini ele alacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kitap, Kur’an, Zikir, Ummii’l-Kitab, Yaps, Siyak, Mecaz.
Xk k
Abstract:
Contemporary Qur’anic Studies: The Example of Muhammad Shahrur

Many researches today are using modern methods to understand the relationship between

the mind and text, to understand this link they have put forward many beneficial research in the

* C)gr. Gor. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali.
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following areas; linguistics, structuralism and semantic in The Holy Quran. Modern trends have
emerged in order to understand religious texts using various methods and techniques. One of these
researchers include Muhammed Sahrir who looks into this matter in his book written in 1990 entitled
“ Books and The Holy Quran: A Contemporary Read “. A few other books published by Sahriir inclu-
de “ State and Society “-1994, “ Islam and Fatih “-1996, “ Path to New Foundations in Islamic Law “-
2001. The piece “ Contemporary Reads on the Stories of The Holy Quran “ was rewritten in the year
2010. All these pieces are based on the linguistic structure methods in The Holy Kuran. On the other
hand the primary structure of these pieces is to look up relevant words from the modern dictionary in
order to understand The Holy Quran. This article is going to cover some of the ideas in the Quranic

works of M.Sahrr.
Keywords: Book, The Holy Quran, Dhikr, Ummu’l-Kitap, Context, Allegory.

*ok K
Giris:

Muhammed Sahriir, bir¢ok soruya cevap vermek igin “Kur’an metni”
meselesini kitaplarinin ana tartisma konusu olarak ele alip sunuyor. Cevap-
ladig1 sorulardan birkaci sunlardir: “Kur’an’a nasil bakilir?”, “Indirilen hakim
zikrin anlagilip incelenmesi icin kullanilan yontem nedir?”, “Bu yonteme gore
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yorumlanmasi icin bilinmesi gereken kurallar neler-
dir?”, “Bu yorum genel olarak Kur’an’a nasil uygulandi?”, “Kur’an Kissalar1

tizerine nasil bir ¢alisma yapilabilir?”

Sahriir “Kur’an ve Kitab” adli eseri iizerinden Islami fikrin durgunluk
sorununu ¢ozmeye c¢alismaktadir. Kitabinin baginda ¢alismalarinin dayandig:
metodu sunmaktadir. Eb Ali el-Farisi'nin (6.377/987) teorisine istinaden bu
metot ise kelimelerin anlamlarinin belirlenmesinde dil yaklasiminin (s6zel)

. . . v . g1
benimsenmesi ve dilde es anlamlilik olmadiginin 6nemsenmesidir.

1 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurdnu Kirdeten Mudsiraten, Baskilar Distribiitorlikk ve
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Sahriir, bu metodu ilk kesfedenlerden biri oldugunu iddia etmektedir.
Oysa Mutezililer, asagida ifade edilecegi tizere Kur'an ayetine istinaden bu

teoriden s0z etmislerdir:

shs sl G saens el (a4 afl agd G s Gy ) dipmy G WL L)
(A1 A)( 21 32500

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Al-
lah'in emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola

iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?

Ali Abdiirrazik, “Islam’da Yo6netim Bigimi”(s:Sa) Jsals 2¥hadll ki-
tabinda ¢agdas Kur’an calismalarini erken ele alanlardan birisi sayilabilir. Ken-
disi bu ¢alismasinda Islam’daki hiikiim sisteminin dayandig1 esaslar1 yok etme-
ye calismigtir. “Kur’an’da anlatim sanati” (aS) oAl (4 el () kitabinin
sahibi Muhammed Halefullah da su ifadesiyle Kur’an Kissalarinda gecen olay-

larin gercekliginden siiphe eden diger bir yazardir:

“Biz, tim dilbilimciler ve tefsircilere sayg1 gosteririz. Ancak sanatsal
kissalar1 incelerken belli smirlarda durup kendimizi kisitlayamiyoruz. Zira
kissay1 zikrederken olay ve haberi takip etmekten daha onemli bagka bir seyi
kastediyoruz. Biz sunu demek istiyoruz: Kissa, dykiiciiniin gercekte olmayan
kahraman tarafindan gerceklesen olaylar1 ya da kahramanin gercek, olaymn
kurgu oldugunu hayal ettigi edebi eserdir. Bunlar da beldgata gore ve sanatsal

bir sekilde diizenlenmistir”.’

Kur’an, Arap dili iizere nazil olmustur. Bagka bir deyisle, Allah miibarek

hitabina konu ettigi manalari, muhatap kitlenin kelime diinyas1 icinde, onlarin

2 ibrahim 14/4.
3 Muhammed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasifi'l-Kur’dn, Sina distribiitorlitk, Kahire, 4.baski, 1999, s.
152.
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soyleyis sekillerini kullanarak ve ayni zamanda iginde gelistigi kiiltiir{in, diinya

goriisiiniin, estetik ve ahlaki degerlerin igerisinde kalarak beyan etmistir.*

Kur’an-1 Kerim’in bir lafiz, kelam, metin olmasi ve dinin temel ilke ve
Ogretilerinin bu s6z kaliplariin iginde bulunmus olmasi, tefsir tarihi boyunca

genellikle lafiz-anlam iligkisini glindeme getirmistir.>

Sahriir'un calismalari ise 6ncelikle dile dayanmaktadir. Bu nedenle onun
Kur’an’i kavramlara yonelik calismalar1 yapisalcilik biinyesinde ele alinabilir.
Ciinkii Kur’an anlamlari igerisinde bulunan toplumun kullanmis oldugu dilden
degil ancak kendi cercevesi igerisinde anlasilabilir. Buradan hareketle Sahriir’a
gore Kur’an’da ne bir tekrar ne bir ziyade ve ne de es anlamli kelimeler bulun-
maktadir. Her bir kelimenin kendisine has delaleti, manas1 ve 6zelligi vardir.
Mesela “levh-i mahfuz” kavraml(ge.gi CUQ)”imamin miibin”¢ kavramindan farkl
bir anlam tasir. Benzer sekilde “Kitap” “Kur’an’dan farkli bir anlama gelir.
Sahriir'un diisiince yapisi su sonucu dogurur: Kur’an ayetlerinin te’vilinde dile
dayanmak gerekir, dile dayanilmadig: takdirde yapi ile delalet arasindaki bag-
lant1 kopar. Bu durumda Kur’an ayetlerinin delile dayanmaksizin tevil edilme-

sinin kapis1 acilir.

Burada oncelikle sunlari ifade etmemiz gerekmektedir. SahrGir'un asil
meslegi mithendislik olup, lisans 6gretimini Rusya’da tamamlamigtir. Bolgenin
kominist fikrini benimsemistir. Yiiksek lisansini Sam’da, doktorasi ise irlan-
da’da tamamlamistir. Klasik Islam bilimlerine dair almus oldugu higbir egitim
s0z konusu degildir. Tiim bunlara ragmen $Sahrir, Kur'an’mn anlamina ulasma

yolunda yeni bir metod ingsa etmeye galismistir.

4 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyal-Kiiltiirel Baglami, IFAV 1.Bask,istanbul 2014,s. 19.
5 Necmettin Gokkir, Kur’an Lafizlari, Forart Yayinevi, Istanbul 2009, s. 78.
¢ Yasin 36/12
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Dolayisiyla bu makalede Sahriir'un yontem ve gortisleri {izerinde dura-
cagiz. Ayn sekilde Sahréir'un kullanmis oldugu yap1 analiz metodunu kullan-
mak suretiyle onun fikirlerini tartisacagiz. Bu calismada giris, a: Kur’an ve Zikr,
b: Kur'an’da “hadis” ve “kasas” kavramlari, c: kitap ve agiklamasi, d: Sahrtir'da
tecdit kavramy, e: 6zgiirliik sorunu, f: insan ve eceli, g: Sahrir'un degerlendiril-

mesi list bagliklar ve sonug seklinde ele alinacaktir.
A. Kur’an ve Zikir:

Sahriir metodunda, Kitap, Kur’an, Zikir ve Furkan seklinde dort ana

kavrami birbirinden ayirmaya calismaktadir:
(o). (Cokilal A Ll S Uy s W)

“Siiphesiz o Zikr’i (Kur'dn1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette bi-
ziz"7ayeti hakkinda Sahrlir soyle der: “Mushaf’ta karsimiza Zikr'in yani sira
Kur’an, Kitab ve Furkan ifadeleri citkmaktadir. Bu kelimeler ayn1 m1 yoksa farkl
anlamlar mi1 tasiyor?”® Kendisi sonug¢ olarak bu kelimelerin ayni anlami

tasimadigini diistinmektedir.
1. Kitab:

Sahriir'a gore “Kitap”, bir ya da birden fazla anlamda kullanilmistir.
“Kitap” kelimesi, basinda harf-i tarif bulunmadiginda Mushaf ile ayn1 anlama
gelmemekte ve herhangi bir kitap anlamini icermektedir. Ancak “Mushaf”
birden fazla kitap (konu) icerir. Oysa “Kitap” kelimesinin basina harf-i tarif
geldiginde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyedilen konular anlamina gelir, ancak

boyle bir durumda kitap “Mushaf” olabilir.

7 Hicr 15/9.
8 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin , s. 51.
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Baska acidan, Hz. Muhammed (s.a.v.) “Resul” ya da “Nebi” olmasi se-
bebiyle “Kitap” onun g¢agrisin1 ve peygamberligini icermelidir. Buradan hare-

ketle “Kitap” iki boliime ayrilir.

1. Cagr1 (mesaj) Kitab1: Hadler, ibadetler, helal ve haramlarin gosterilme-
si’, Furkan’in ahlaki, genel ve 6zel yonlendirmeler gibi bilingli insani davranisin

kurallarini kapsar.'’ Bunlari da muhkem ayetler (iimmii’l-kitab) temsil eder.

2. Peygamberlik Kitab1: Varligin hakikatinin beyan edilmesi ile tarihi ve
evrensel bilgileri iceren konularin tiimiinii kapsar. Bunlar1 da miitesabih ayetler
temsil eder ve bu ¢agrinin dogrulugu yiice Kur’an ve Sebu’l- Mesani’den olusan
peygamberlik ile onaylanmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ¢agris1 insani dav-
ranigta haram ile helali birbirinden ayirdi, peygamberligi ise hak ile batili (ger-

gek ile yanligt) birbirinden aylrdL11

Kur’an (miitesabih ayetler) Hz. Muhammed’in (s.a.v.)peygamberligini
vurgulayan ve insani bilincin disinda olan konusal bir gercektir, bu gercegi
anlamak bilimsel arastirma kurallarina tabidir, oysa ¢agri ser’i ve sosyal bilimle-

2

re baghdr. '
2. Kur’an:

Seb’ul-mesani ile benzerlik gosteren ayetler, Kur'an’da kitabin bir par-

casidir ve kitabin benzeri degildir.

IA I

Sahriir'a gore “el-Kur’an” kelimesi marife oldugu gibi nekre seklinde de
olabilir. Marife kalibiyla geldiginde Kur’an dogrudan kendisinden bahsetmek-

tedir. PHNM 48 O3l G (aa) Hid veuasall Gills sw Grneklerinde oldugu gibi.

9 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 55

10 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90.

1 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90

2 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 103-113.
13 Bakara 2/185.
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Sayet nekre gelirse bu durumda kendisinden bir parcay1 kast eder. o8 s
32 ayetinde Kur’an kavrami dogrudan kendisini degil, kendisinden bir par-

cay1 ifade eder.!
Sahriir’a gore Kur’an iki kisma ayrilir:

1-: Asli olan: Lsise ol (& 2 O #17 Kainatt diizenleyen genel kurallardir.

Peygamber icin dahi bu kanunlar asla degismez.

2-: Degisen kisim: Sahriir bu fikrini Yasin Stiresi 12. dyette zikri gegen JSs
Ome el (A olisasl o3 Imamin Miibin’e dayanmak suretiyle aciklamistir. Sahriir

bu kavrami iki kisma ayirir:

I-Kiigiik tabiat olay ve kanunlari: Riizgarin esmesi, renklerin degismesi
ve Allah’in canlilara erkek ve disiligi bahsetmesi gibi. Tiim bunlar kader degil,
dogal olan hadiselerdir. Sahrtr, “Gékleri ve yeri yaratmas, dillerinizin ve renkleri-
nizin degisik olmast da O’nun kudretinin delillerindendir.”'® ayetinden hareketle bu
sonuca varir. Bu sahadaki Allah’in ayetleri tabiat kanunlarmma bagldir.
Kur’an’da zikri gecen Kitabiin Miibin”!® kavrami s6z konusu oldugunda burada
zikri gegen konu doga hadiseleri ile ilgilidir ve bu sahada baz1 degisiklikler s6z

konusu olabilir.20

II- insamun Bilingli Fiilleri: Sahr{ir bu sonuca Yusuf Stiresi’nin 3. ayetine
istinaden ulagir. S6z konusu yerde “kasas” ifadesi “Levh-i Mahfuz” degil de

“Imamiin Miibin”?' de gerceklestikten sonra insanin fiillerine tabii olma an-

4 Yasin 36/1-2.

15 Biiruc 85/21.

16 Muhammed Sahrfr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 90.
17 Biiruc 85/21-22.

8 Rum 30/22.

19 En’am 6/59.

2 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 75.
2 Yasin 36/12.
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lamin1 tagir. Kasas kavrami Imamiin Miibin anlamindadir ve Kur’an’da Yusuf

12/2; Suara 26/1-2 ve 28/1-2. ayetlerinde ele alinmaktadir.2
3. Zikir:

Kur’an’y, insani dil formatina (Arap diline) ¢evirmek. “Zikr” Kur’an’da
ele alinan bir kavramdir. Marife ve nekre formatinda da gelse her durumda bu

kavram sifat anlamin tagir.?

Sahriir'a gore Kur’an, kainati, doga ve insani hadiseleri diizenleyen ku-
rallar biittintidiir. Sahrr Zuhruf 43/3 ayetine istinaden Kur’an’in temelinin
baslangicta dile dayanmazken daha sonra dile dayandigini ifade etmektedir.
Buradaki “Zikr” Kur’an’in Arap dili ile inmesi anlamindadir (bu dil, kadim
degil yeni bir dil ve yeni bir kitap demektir.) Bu diisiinceye de Enbiya 21/2 aye-
tine istinaden ulagmistir. Bu durumda “Zikr'in” indirilisinden murat Kur’an’in

tamaminin Arap dili ile indirilisi anlamindadir.?*
4. Furkan:

Furkan kelimesi Kur’an’da marife olarak 9 kere, nekre olarak 1 kere (En-
fal Suresi, 29. ayette) yer almaktadir, Bakara Suresi 53. ayette (Musa’ya Furkan’i
ve Kitab’1 vermistik) pasajinda Furkan kelimesi ge¢gmektedir. Buna gore kitap
ile Furkan Musa’ya ayr1 ayri verilmistir. Bu durum, Kitap ile Furkanin birbi-
rinden ayr1 oldugunu gosterir. Bu bir sonraki ayette apacik goriilmektedir: Ali
Imran Suresi 3. ve 4.ayetlerinde de soyle buyrulmustur: (Resiliim!) O, sana Ki-
tab’t hak ve onceki kitaplar: tasdik edici olarak tedricen indirmis; daha Once de, insanlara

dogru yolu gistermek iizere Tevrat ile Incil’i indirmisti. Furkan’ da indirdi.

2 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s.76.
»  Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 60; Hicr 15/9; Sa’d 38/1.
2 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 62-63.
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Nitekim Kitap Hz. Muhammed’e (s.a.v.) gelmeden evvel Furkan, Tevrat
ve Incil indirildi. Bundan anlagildigia gére Hz. Musa’ya indirilen Furkan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Furkan ile aynidir, bu da Allah’in (c.c.) Bakara
Suresi 185. ayetteki kavlinin anlamidir (Ramazan ayi, ki onda Kur’dn, insanlar igin
hidayete vesile olsun ve hidayete apagik deliller ve Furkan olarak indirildi), burada
Furkan, Kur'an’a atfedildiginden Furkan’in Kur’an olmadiginin sonucuna
variliyor, O, Ummii’l-Kitab'in (cagr1) bir pargasldlr.25 Sahrtir'a gore Furkan
Ummii'I-Kitab’mn bir pargasidir, o da En’am suresinde gegen 10 vasiyettir.”

GO Be S5V 511 V5 UL 5l 5 U a1 £, YT e K05 a0a L U ) S )
RS B ) i a5a A G 1R Y ol L e D L Gl 15058 5 AR5 248505 G4
Latally o) 5uall 5 O 158515 030 & AL G0l o L V) il Ol 1508 5+ el I 28
5% 0585 RIaT 4y ey 051851 ) sas 5805 S 315 1 shets 195 an s ) L Gali Y

Al (65 280 4y 281 5 2805 aluls e 25 (3548 L ) o V5 6 5 dla Uil o e 138

(De ki: ‘Gelin size Rabbinizin haram kildig1 seyleri soyleyeyim: O'na hicbir seyi
ortak kosmayin, anaya babaya iyilik yapin, yoksulluk korkusuyla cocuklarinizi 6ldiirme-
yin, sizin ve onlarin rizkini veren Biziz, gizli ve acik kotiiliiklere yaklasmayin, Allah'in
haram kildig: cana haksiz yere kiymaymn. Allah bunlar: size diisiinesiniz diye buyur-
maktadir * Yetim malina, erginlik ¢agma erisene kadar en iyi seklin disinda yaklas-
mayn; 6lciiyii ve tartryr dogru yapin. Biz kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikleriz.
Konustugunuzda, akraba bile olsa soziiniizde adil olun. Allah’in ahdini yerine getirin.
Allah size bunlart 63iit almaniz icin buyurmaktadir* Bu, dosdogru olan yoluma uyun.
Sizi Allah yolundan ayri diisiirecek yollara uymayin. Allah size bunlar: sakinasiniz diye

buyurmaktadir.)?

Kur’an ve Kitab’a referansin sure iginde yapilmis olmasinin yeterliligini

belirten, modern dénem yazarlarindan Ayse Abdurrahman’a gore surede 5 kez

% Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurin, s. 64-65.
% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 51-64.
¥ En’am Suresi. 6/151-153.
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(<L) & S35) kalibiyla Meryem, Tbrahim, Musa, Ismail ve Idris icin Kitap’a atif
yapilmasi ve aym sekilde sure sonunda 97. ayette ( osiall 40 il clilidy ol oy Laild
1Al L g 43 i) Kur’dn’a atfin olmasi yeterli olacaktir. O halde Meryem Suresi de

Huruf-1 Mukataa ile baslayip Kur’an ve vahye vurgu yapan surelerden biridir.?
B. Kur’an’da “Hadis” ve “Kasas” Kavramlari:

Sahriira gore; Kur'an, peygamberliktir ve gercektir. Pek cok ayette
Kur’anin (Hadis) diye vasfedilmesinin temel bir sebebi vardir:

Al Cunall NDgdl)  ((aRl)(Cunl Ng GG Ges SoN)(Cum)(eom G L)
(Bl (st s oamy Cupan L) c(eluill)(lpan () selly () 5aGY sl eV 5ed Lad) o(3adl 1)(0) 530
(Z o) (5o Enan A Ja) (e L) (o 50 Enas S Ja)

(Kur'dn uydurulabilen bir soz degildir)?, (bu sozii (Kur'dn’t) yalanlayanlar:
Bana birak)®, (Siz bu sézii mii hor goriiyorsunuz?)®,(Bunlara ne oluyor ki, hi¢cbir sozii
anlamaya yanasmiyorlar?)32,(Kur'dn’dan baska hangi soze inanacaklar?)®, (Musa'nin
bagindan gecen olay (soz) sana geldi mi?)**, (Firavun ve Semud ordularimin haberi

(s0zii) sana geldi mi?)%.

Hadis, hadese fiilinden tiiremistir, Hades ise iki sikl1 bir olaydir. Hadisin
insani bir olay olmasma Naziat Suresi 15.ayetini 6rnek verebiliriz. (Musa'nin

bagindan gecen olay (s6z) sana geldi mi?36) (e Curs S Ja)

Ya da evrensel bir olay olmasina A’raf suresi 185. ayeti ornek olarak

gosterebilir:

% Bilal Gokkir, Meryem Suresi Tefsiri, Fecr Yaymlari, Ankara 2009, 1. Baski, s. 53.
»  Yusuf Suresi, 12/111.

30 Kalem Suresi, 68/44.

31 Vakia Suresi, 56/81.

32 Nisa Suresi, 4/78.

3 Mirselat Suresi, 77/50.

3¢ Naziat Suresi, 79/15.

3% Biiruc Suresi, 85/17.

3 Naziat Suresi, 79/15.
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pelal Bl 28 06K o (e Of5 ool o ) BIA Loy (Y15 el < Sle 15 ke o)
(S ) (Ot oan Cus gl

(Goklerin we yerin hiikiimranligini, Allah’n yaratti§r her seyi ve ecellerinin
yaklagmis olmast thtimalini diisiinmiiyorlar mi1? Bundan sonra hangi soze inanacak-

lar?37).

Iste “hades”, her insani ve evrensel hadesi (olay1) kapsamaktadir. Kur’an
kialli ve kismi evrensel olaylar1 ve insani olaylar1 bir araya getirmistir.
(Kur’an’da ki kasas / en iyi kasas olarak nitelendirilmistir), iste bu ylizden hem

Hadis hem de Kur’dn olarak isimlendirilmistir.*®

Insan (tarih) ve evrenin olaylari, maddeyi diizenleyen yasalari ve insani
tarihi tanzim eden kanunlar1 kapsadigindan “Hadis” olarak isimlendirilmis ve
bu olaylar1 ve yasalar1 birbirlerine baglamistir. Nitekim Yusuf Suresi 3. ayeti de

buna isaret etmektedir.
(G ) (AN 138 G} U 5f Ly il (el e (i (1)
(Biz bu Kur’dn’1 vahyederek, sana en giizel kissalar: anlatiyoruz*).

Kur’an olarak isimlendirilmesinin sebebi ise; “Kur’an” kelimesi ise (ka-
rae) kelimesinden tiiremistir, ki toplama, biraraya getirme ve karsilastirma gibi
anlamlara geliyor, ibn Faris (6.395) de (karae) kelimesinin (karane) kelimesin-
den tiiredigi kanaatindedir. Nitekim okumak (kirae) bir egitim islemidir ve
esyalar1 birbirleriyle kiyaslayarak gerceklesir. A'raf Suresi 204.ayetinin (Kur’'an
okundugu zaman ona kulak verin, dinleyin ki merhamet olunasiniz) anlami da

bir egitim islemindedir. Birinin gelip Kur’an1 anlatmas1 halinde onun dinlen-

% A’raf Suresi, 7/185.
3% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 93.
% Yusuf Suresi. 12/3.
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mesini emretmektedir. Bu anlam tilavetten degil ayetlerin okunmasindan yani

anlatilmasindan ileri gelir.*

Sahriir, Allah’in (cc) kelimelerinin, Allah’in evrensel varligi oldugu ve

Kur’an’in iki boliime ayrildig: diistincesine kanidir. Soyle ki:
1. Sabit bir kisim; varli§1 diizenleyen genel yasalar1 kapsar.

2. Degisken kisim; miibin imamdan alinmistir. Bu da iki siktan olusmak-

tadir.

A. Molekiiler doganin olaylar1 ve yasalari ki buna imamiin Miibin ismi-

ni verdi.

B. Bilingli insanin amelleri ve insani tarihin olaylar1 ki, buna da ahsa-

nu’l-kasas ismi verilmistir.

Kur’'an, Tevrat ve Incil'i dogrulamak icin degil Ummii’l-Kitab’1 yani
muhkem ayetleri dogrulamak igin gelmistir. Bu mesele fakih ve tefsircilerin

anladiklar: gibi degildir.+!
C. Kitap ve Agiklamasi (4luaiis CUSl):

Sahriir, “Kitabin Tafsili””<tSl) Juad?”  teriminin anlatimini uzunca ele
almistir. Ona gore bu terim, “Kitab’1” anlatan ayetlerdir. Bunlar hem kusursuz
degil hem de birbirine benzerdirler. Ne hiikiimdiir ne de Kur’an’dir. Detay-
landirma (et-tafsil) ise yer ve zaman olarak esyalarin maddi ayirimidir. HGd

Suresi'nde bu konuyla alakal1 soyle bir ifade ge¢cmektedir:

s

(338)( o o83 G el 2 400 il s )

4 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 90 -91.
4 Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve’l-Kurdin, s. 70-96.
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1. (Elif, Lam, Ra. Bu Kitap, hakim ve haberdar olan Allah tarafindan
ayetleri kesin kilinmis, sonra da uzun uzadiya aciklanmis bir Kitap’dir.)®2Sahriir
burada ayetin muhkem kitabin mekansal ayirimindan bahsettigini diisiinmek-
tedir, yani muhkem ayetler (iimmii’l-kitap). Bu muhkem kitapta tiim hiikiimler
(yasalar) Mushaf'in tiimiine tekrarlanmadan dagitilmistir, Nisa, Ali-imran ve
Bakara suresinde tekrarlanmayan hiikiimler vardir ve Hid Suresi 1. ayeti Fussi-
let Suresi 3. ayetiyle iligkilendirerek dagitilmis hiikiimlerin ayetleri arasinda

Kur’an lafzin yerlestirmistir:

Fussilet Suresi'nin 3. ayetinde ise bagka bir 6rnek karsimiza ¢ikmaktadir.

(bilen bir kavim icin, dyetleri Arap¢a okunarak agiklanmsg bir kitaptir.)*®
() (5055 38 Lo I8 401 Sl L)

Sahriir'a gore Kitab’in tafsiline/agiklamasina ihtiyag tegkil eden ( Juaii 4l

<lsll) ve benzerliklerin karigmasina yol agan iki sebep vardir:

1. Muhkem ayetler tahrife miisait ve icazdan yoksundur. Icinde
“Kur’an” lafzinin gectigi benzer ayetlerde icaz vardir. Kur’an kelimesinin kesin
hiikiim bildiren ayetlerin arasina konulmasinin hedefi bu hiikiimlerde ictihat
olmasinin oniinii almaktir. Ciinkii Muhkem ve Miitesabih ayetlerden olusan tek

bir suredeki ayetlerin sayisi1 ve tertibi tam bir sekilde spesifik ve belirlenmistir.

2. Kur'an'in gorevi, Ummii'l-Kitab’a egemenlik yolunu gostermesidir;

yani korumak ve denetlemektir.

Kur’an ve Sebu’l-Mesani (peygamberlik) Allah’lik (tanrilik) kitab1 iken

ummii’l-kitab (¢agr1) ise ilahilik kitabidr.*

4 Had Suresi, 11/1.
4 Fussilet Suresi, 41/3.
#“  Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurdn, s. 113-124.
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D. Sahriir'da Tecdid Kavrama:

Sahriir, modernlesme Onerilerinin sadece tekrarlar halinde kalmalar1 ha-
linde hicbir zaman meyve vermeyecegini ve verimsiz oldugunu vurgulamak-
tadir. Kendisine gore bu 6neriler faydali diisiinceler ve anlaml fikirden yoksun
oldugu ve sadece siislii kelimelerden ve hutbelerden ibaret oldugu miiddetge

yenileme kokenleri gececektir. Zira insani tarih iki asamaya ayrilir:

Birinci asama: Hazreti Muhammed’in (s.a.v.) cagrisiyla sonlanan

cagrilarin asamasidir.

Ikinci asama: Cagrilardan sonraki yani simdi yasadigimiz asamadir. Buna
dayanarak bugiin insanlik herhangi bir ¢agr1 ya da peygamberlige ihtiyac duy-
mamaktadir. Sahriir'a gore artik insanlik yeni ¢agrilar olmaksizin varligin ken-
disini tek basina kesfedebilir ve yasalar1 koyabilir. Ciinkii insanlik, gegmisine

nazaran insani ve ahlaki seviyede ¢ok iyi diizeye erigmistir.

Sahriir, “Cagdas okumalarda metot” baglikli eserinde soyle demektedir:
“Biz tenzil-i hakim’i (hikmetle indirileni) ¢agrilarin sonuncusu olarak,
cagrilardan sonraki ¢agin akli ve gozleriyle okuduk.” Yani bu tenzil 6ncekilere
kendi seviyelerine gore geldi, oncekiler kendi anlama kapasiteleri ile okudular,
bugiin ve sonrasindakilere ise farkli bir seviye diizeyinde, kendi seviyemizde
geldi. Bu ancak boyle bir izah ile gegerli olur. Buna ise metnin katilig1 (sabitligi)
ve igerigin esnekligi (hareketliligi) denir ki tartisma da metin ile icerik arasinda

olur. ®

Metin daima ¢agdas okuma sifatini tagir, tarihin belli bir dilimi tizerinde
duran g¢agdas okuyucu, yasadigi zaman diliminde ortaya cikan kiiltiirel ve
sosyal sorunlar1 ¢6zmek icin ¢agdas bilimsel yontemleri kullanarak, sabit sozel

metinli tenzilden baskalarinin anlamadiklarini anlayacak, bizden sonraki za-

4 Muhammad Sahrr, Tecfifii Mendbii ‘I-Irhdb , Ahali Yayinlari, Sam 2008, s. 26
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manda yasayan insanlar ise mantik ve akil kurallar1 cercevesinde bizim an-

ladiklarimizdan bagkasini anlayacaklardir.*.
E. Ozgiirliik Sorunu:

Bir insan genel olarak bir isi yapmak istese bu isi gergeklestirmek igin ise
mahsus birincil asamalar1 yerine getirmesi gerekir. Bu asamalar o insan
yapisinda mevcuttur. Insan; ucak, denizalt1 ve diger icatlar1 dogadaki bulunan
kanunlar yardimi ile yapmistir. Onceleri bilim diinyasinda olan bu asamalari
anladiktan sonra, aklin soyut diislincesi devreye girmis ve en son da insanin
hayal etme ve icat etmeye giicii yetismistir. Iste dogadaki imkanlar onu, taklid

edip onlar gelistirip kendisine hizmet edecek hale getirmistir.”’

Kader, esyalarin konusal varligidir ve bunlarin disa vuran boyutu insani
bilincin disindadir. Kaza ise bilingli davranis (insani istek) ile 6zetlenen bir
fenomendir. Kaza zitlar arasindaki harekete dayanir; yani kaderin (varlik)
olumluluk ve olumsuzluk boyutlar1 arasinda herhangi bir davranistir. Buna
gore kaza hareketli bilirlik sayesinde kaderden dogmaktadir. Varligin boyut-
larmin (fenomeni) insani bilirligi her zaman yukariya dogru hareketli oldugun-

dan dolay insani kaza da ayni yonii takip eder.*

Kader ve kaza ile bilirlik arasinda bir sebepsel iliski goziikmektedir. In-
san bildiginde ihtiyaci idrak eder. Ihtiyacimi gidermek icin cabalar (iste bu kaza
olmaktadir.), ancak bu kaza doganin kanunlarini bilmeden etkili olamaz (bu da
kader). Burada da iki kavram arasindaki baglant1 da, varliksal baglant: da orta-
ya ¢ikmaktadir. Zira kader olmadan kaza olmaz, kaza olmadan da kaderin bir

anlami yoktur.

4% Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 28.
¥ Muhammad Sahrr, el-Kitibu ve’l-Kurdn, s. 431.
4 Muhammad Sahrr, el-Kitibu ve’l-Kurdn, s. 434.
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Cabiri, “Insanlarin dini, mirasi egemenligini gostermektedir ki bu da bize

. .y o . . .. v .4
uzanan miras fikirleri, mirasi sistem, kanunlar ve ¢agdashktir.” demektedir. g

Ona gore ozgilirliikk insani bilirligin baslangic ile baslayan, zitlardaki
(varligin fenomeni) olumluluk ile olumsuzluk arasinda hareket eden bilingli

insani istektir, bir fenomen olarak iki unsuru vardair:
Birinci unsur (konusal): Bu esyalarin konusal varligidir.

Ikinci unsur: Ruhun {iflemesinden gelmektedir. Bu bilingli istege neden
olan bir bilirliktir. Zira Hazret-i Adem’in bilirlikten (bilgelikten, bildikten) sonra
ilk uyguladig1 sey Allah’in emirlerine kars1 6zgtirligii kullanmakti. Sahrr,
ozgiirliiglin bir gereksinim bilinci oldugunu savunan diisiinceyi elestirmekte-
dir. Cilinkii kendince gereksinim bilinci 6zgiirliigli uygulamak icin yeterli de-
gildir. Bu biling olmasa da olur denebilecek fuzuli bir ara¢ degil, ozgiirliigii
uygulamak icin elzem bir sarttir. Buradan yola cikarak bir insanin 6zgiirliigii
uygulamak icin iki zit segenekler arasinda tercih yapma firsat: olmasi gerektigi

kanisina varilmaktadir. *

Sahriir’a gore, halifelik (hilafet) Allah’in bize vermis oldugu imkanlar ve
kudret ile yerytiiziinii ihya ve 1slah etmek mesuliyetini tasiyan, yeryiizii halifeli-
gidir. Ancak bunun olabilmesi igin iyilikle ile koétiiliik, isyan ile itaat
tartismasini yapabilecek ve Allah’in iradesi ve istegi ile insanin kendi istegi ve
iradesi arasinda tartisma yapmaya miitecahiz 6zgiir iradenin (istek) olmasi

1
lazimdir.’

Sahriir, asagidaki ayetlere istinaden yaratilis evriminin (Darwin evrim

teorisi) kaginilmaz oldugunu séylemektedir:

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Nahnuve't-Tiirds, Arap Kiiltiir Merkezinin Baskis1, 1993, s. 21.
2 Muhammed Abid el-Cébiri, a.g.e., s. 21.

st Muhammad Sahrir, el-Kasasu’l-Kur’ani Kirdeten Mudsiraten, Saki Yaymevi, Birinci Baski, Beyrut
2010, s. 290.
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(g s)(1) skl pstils 5 5)

A GAl) | (HUakiVT)(llaxd o Gusd

(Halbuki O, sizi evrelerden gecirerek yaratmistir.).2(O (senin Rabbin) ki, seni
yaratti, sonra seni sevva etti (dizayn etti), sonra da diizen iizere seni dengeli, saglikli

kildr ).53

Sahriir bu ayetlerin insanin icinde yaratildig1 gelisim evrelerinin belli bir
sirasina ve insanin egrilik evresinden dimdik kivam evresine dogru gelismesine

dair bir kanit olarak saymaktadir.
(e)(345 & £)

Ayet (sonra da Allah seni (eksiksiz) bir insan (adam) seklinde diizenleyip
kildi)>. Insanin son hal ve mahiyetinin ruh {iflenmeye hazir ve yeterli hale gel-

diginde ruh iiflenmek iizere Hz. Adem secildi.”

Sahriir bir sonraki ayeti de bu konuda ele almaktadir.
(o) (058 L agd Wlail Lyadf culae Uia agd Lidla U 15 50 6l )

(Gormediler mi ki, biz onlar igin, ellerimizin (kudretimizin) eseri olan hayvan-

lar(en’am) yarattik da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar).5

Sahrfir, Allah (cc) “ellerimizin yaratig1 hayvanlar1” demis olsaydi muha-
tap kimsenin, hayvanlarin ilk canli hiicreden olgun bir hayvan olana dek ya-
ratilis siirecindeki gegen tiim ardisik ve paralel fiilleri bildigi anlamina gelirdi.
Bu fiilleri bilmek muhatabin dimagina agik olsaydi muhatap tek basina hayvan-
lar1 yaratabiliyor olacakti. Sahrir, burada gegen “ellerimiz” kelimesini soyle

anlatmaktadir:

52 Nubh Suresi, 71/14.

5 Infitar Suresi, 82/7.

54 Kehf Suresi, 18/37.

% Muhammed Sahrir, el-Kasasu’l-Kur'ani Kirdeten Mudsiraten, s. 255.
5% Yasin Suresi, 36/71.
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“Eller” (teyit etmek) fiilinden gelmektedir. Ondan da “eller” (el-eydji, el-
eyadi) ve teyit etmek kelimeleri tiiremistir. Bu 6rnekteki manaya gore su 6rnek-
ler verilebilir: “Bir kimse bir bagkasin belli bir durumda teyit etti.” Yani onunla
hem fikir oldu, onunla muvafik kaldi. Sahrfir, bu konuda su ayeti 6rnek ver-

mektedir.
(i) (el 558 ) )

(Allah'in eli, onlarm ellerinin iizerindedir.)”Bu ayetin soyle bir anlatimini
yapmuistir: Allah (cc) Ridvan Biati'nde sahabeleri teyit etmis ve onlara yardim

elini uzatmistir. Zariyat suresinin 47. ayeti ile de bagka bir 6rnek vermektedir:
() s sl Uy 2 ity slandl )

(Ve sema(gokyiizii); Biz onu biiyiik bir kudret ile bina ettik. Ve muhakkak ki

(onu) genisletici olan elbette Biziz).%

Bu ayette gegen (eyd) kelimesi genel anlamda kudret ve korumaya bir
delil olarak anlagilmaktadir. “El” anlamindan gelmis olsa 1slah, kuvvet ve do-
kunulmazlig1 ifade edilmesi s6z konusu olmaktadir. “Demir el (yumruk) ile

vurdu” darbi meselinde bu “kuvvetlice vurmak” anlamina gelmektedir.”
F. Insanin Eceli:

Sahriir, metne 6zel bakis ve okuma ile insanin eceli ve dmrii tartigsmast
hakkida bilinenden farkli bir yaklasim ortaya koyarken, su ayetleri ele almak-
tadur.

AV 2 Gy Lo 43 Liall Gl 55 3 53 (e Dla e LS ) 3 V) i of il (1SLa )

(e JT). (0 SLA 6 i 5 Lgia 4353

57 Fetih Stiresi, 48/10.
% Zariyat Stresi, 51/47.
%  Muhammed Sahrir, el-Kitdbu ve'l-Kurdin, s. 422-423.
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(Hicbir kimse Allah'in izni olmadan olmez. Oliim belirli bir siireye gore
yazilmistir. Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan veririz. Kim de ahiret
miikdfatini isterse, ona da ondan veririz. Biz siikredenleri miikdfatlandiracagiz).®

ilS s3all &) s3lall | gadls atnladal 136 oS gin e g 13528 5 Ll i1 15 ,S38 33lall alnadlili)
(sl (B8 5 WS (piaall o

(Namaz: kildiktan bagka, Allah’t ayakta iken, otururken, yan yatarken de amn.
Emniyete kavustugunuzda, namazi geregince kilin. Namaz siiphesiz, inananlara belirli

vakitlerde farz kilinmigtir).!

Sahriir, Ali imran Suresi 145. ayetini ele alirken soyle demektedir: O ayet
Kur’an’dandir (peygamberliktendir), ancak Nisa Suresi 103. ayeti ise Ummii’l-
Kitap’tandir (cagridandir). Sahrira gore Peygamberlik, kaderin yasalarim
icermekte iken, ¢agri ise insani kazay1 kapsamaktadir. Oliimiin belirli siireye
gore mukadder olmasinin sebebini su sekilde izah eder. Oliim ferman konusal
sartlarin tiimiinden ibarettir. Bu sartlar gerceklesirse 6liime kac¢inilmaz olur. Bu
fermanin sartlar1 gerceklesene dek Oliim ertelenmistir. Ancak insan “6limiin
gercegi ve sebepleri” kitabini okuyup daha iyi anlaymca bu sartlar erteleyip
Omriinii uzatabilme yetenegine sahiptir. Aynen tip alanindaki gelismelerin,
oOliilerin sayisin1 azaltmakta ve hastaliklar1 yok etmekte asikar bir roliiniin ol-

masi gibi.”

Sahriir'un Stinnet hakkindaki goriisleri {istiine durmak da gerekmekte-
dir. Ctinkii kendi eserinde “Stinnet” isimli miistakil bir boliim kaleme almistur.
Bu boliimde Nebi ile Resul’un siinnetlerini birbirlerinden ayirmistir. Buna gore
peygamberlik makamina “Ey Peygamber” ifadesi kullanarak hitap eden ayetler,

Peygamber’e mahsus 6zel talimat icermekte ve kesinlikle haram ve helal ile

o Al-i Imran Stiresi, 3/145.

¢t Nisa Stresi, 4/103.

& Muhammed Sahrtr, el-Kitdbuve'l-Kurinu, s. 412-413. Bu meseleyi ayrintilariyla kaynaktan incele-
menizi rica ederim.
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baglantili degildir. Zira itaat elgilik makaminda gelmistir. Bu goriise Sahrtir

asagidaki ayeti delil olarak gostermistir:
(L) (s M1 ) gmakal 5 &l ) gaikal 5)
(Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin)®
G. Sahriir'un Degerlendirilmesi:

Bilindigi tizere Kur'an lafizlarinin yapisal ¢alismalaria yonelik deger-
lendirme arastirmacinin kuvvetine veya onun metodunun zaafiyetine dayanan
bir yontem {izerine insa edilir. Gergekte Sahriir'un uzmanhgma baktigimizda
onun asli vazifesinin mithendislik oldugunu goértiriiz. Orijinal olmasina ragmen
onun yontemi ayni sekilde yapisal analiz acisindan ciddi zaaflar icermektedir.
Her ne kadar daha sonrasinda Sahriir kendisini Kur’an aragtirmalarina ve
Kur’an kavramlarinin lafzi analizlerine adamissa da onun bu sahada herhangi
bir uzmanlig1 ve saglam bir metodu yoktur. Ciddi anlamda ¢nemli fikirlerini,
son derece zayif muhtemel anlamlar {izerine insa etmektedir. Oyle ki kimi za-

man bu diistinceleri siyak-sibak ile biiyiik oranda celismektedir.

Cagdas arastirmacilar kendi yontemiyle Kur’an metnini tefsir ettikleri
gibi yenilik¢i okumalar da Kur’an metnini tefsir ettiklerini iddia etmektedir.
Ancak yenilikci okumalar gercekte kisa surelerin bazi parcalariin ya da farkh
surelerden alinan bazi ayetlerin tefsirinden 6teye ge¢cmemektedir. Bu yiizden

Kur’an metni yerine Kur’an ayetleri ifadesini kullanmayn tercih ettik.**

Yenilik¢i okuma ile ¢agdas okumanin birbirinden ayirt edilmesi gerek-
mektedir. Zira yenilikgilik, cagdagliktan baska bir seydir. Zira yenilikgilik, bat1
toplumunun sosyo-kiiltiirel ve uygarlik tarihinin sebeplerine bagliyken, cag-

daslik s6z konusu oldugunda boyle bir baglanti kurulmamalidir. Cagdas oku-

8 Muhammed Sahrtr, el-Kitdbu ve’l-Kurin, s. 550.
¢ Taha Abdurrahman, Rithu’l-Hadise, Arap Kiiltiir Merkezi, Kazablanka, 2006, s. 176.
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yucu kendi basarilarindaki tarihi {riinlerle ¢ok mesgul olmadan cagindaki
farkli basarilari ele almaktadir. Muhammed Sahréir'un “Kur’an ve Kitap” isimli
kendi eserini okumasi ¢agdas okumalarin bir 6rnegidir. Sahrtir kendi oku-
masin1 ¢agdaslikla nitelendirirken, Muhammed Arkoun, Sahriir'un kitabinin

yenilikgilikten yoksun oldugunu sdylemektedir.

Sahrtir, gergekte Islami fikrin sorunlarmi (catismalarini) ¢ozmek adma
metinden (Kur'an ayetlerinden) yola ¢ikmistir. Ancak Muhammed Arkoun,
bunu kusur olarak gérmiis ve Sahriir hakkinda soyle demistir: “O, Kur’an'in
Arap diliyle vahyi ihtiva eden kitap olmasindan hareketle, Kur’an'in ilahi dog-

rulugunu ve evrensel gegerliligini tekrar degerlendirmeye calistyor!®

Diger taraftan Merhum Said Ramazan el-Bhtl gibi bazi cagdaslar
Sahriir'u ciddi anlamda suglamaktadirlar. Nitekim Buti, Sahr(ir hakkinda soyle
demektedir: “1991 yilinda Fas’taki {iniversite dekanlarindan biri beni ziyaret
etmisti. Avusturya’daki Yahudi derneklerinden birinin Kur’an hakkinda bir
eser yazmay1 bitirdigini haber verdi. Sonra bu dernegin, ilgili eserin sorumlulu-
gunu {lstlenecek bir yaymevi ve konuyu savunacak Arap, Miisliiman adin
tasiyan bir yazar arastirmaya basladiklarini anlatti. Fakat su ana degin Araplar
arasindan yetkili baz1 devlet liderlerinin yardim etmekte tereddiit etmemelerine

ragmen, istenilen 6zellikleri tasiyan kimseyi bulamadigini séyledi.””

Abdurrahman Habenneke (6.1425/2004) diyor ki: “Ramazan el-Bti beni
Mekke’de ziyaret etmisti. Ona Sahrir'un kitabini sordum. Kitab1 okudugunu ve
reddedilmeye dahi deger bulmadigini soyledi.” Habenneke soyle demektedir:
“Anlasilan o ki, Avusturya’daki dernek ilgili konuda basarili oldu. 1992 yilinda

6 Taha Abdurrahman,Riihu’l-Haddse , s. 177.

% Muhammed Arkun, el-Kur’dnmine’t-Tefsirbi’l-Mevriis ild Tahlili’l-Hitabi’d-Dini, Hasim Salih Cevirisi,
Taliat Yayinevi, Beyrut, 2. baski 2005, s. 15.

&  Muhammed Said Ramazan el-Biti, Hezihi Miigkiletiihiim, Dimasg, Daru’l-Fikr, 1. Bask, t.y., s.
247.
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yazari Muhammed Sahriir olan “el-Kitab ve’l-Kur’an Kirdatiin Muasiratiin”

baslikli kitabin basimi gerceklesti.t
Sonug:

Kur’an’a dair yazilmis temel eserler Kur’an'in tefsiri olarak bilinmekte-
dir. Bu eserlerde Kur’an bir biitliin olarak degerlendirilir. Tefsir esnasinda
Kur’an, konularia gore ayrilmaz. Oysa baz1 cagdas (yeni) okumalar, Kur’an”
bir biitiin olarak degerlendirmekten 6te kismi konular {izerinde dururlar. Boyle
yapmakla onlarin temel maksatlari ilgili ayetleri tahrif etmektir. Diger bir ifade
ile bu kimselerin temel gayeleri ilgili konuda Kur’an’dan bir anlam ¢ikarmaktan

ziyade, o konuyu sorun olarak goriip ilgili ayetler {izerinde elestiri yapmaktir.

Sahrirun ¢alismalarinda takip ettigi metot dile odaklanmaktir. Kimi
zaman goriislerini sozliikteki zayif anlamlara dayandirmaktadir. Fakat onun
sahip oldugu felsefi diislincelerden tercih ettigi manalar1 Kur'an asla onayla-
mamaktadir. Clinkii Kur’an kendisine has manalarla tasidig1 kelimeleri, ancak
Kur’an’in kendi penceresinden anlagilir. Sahrtir'un kanaatine gore ise Kur’'an
kavramlarina yonelik ¢alismalarin degeri yoktur. Zira bugiin ile ilgili kavram-
larin ortaya ¢ikarilmasi gecmis klasik eserlerin anlayisi minvalini de ortaya
koymaktadir. Bu durumda ge¢miste yapilmis olan gecmisin zihniyeti oldugu
gibi bugiine tasimis olur ki bu da geg¢misin tekrarindan baska bir sey olmaz.
Sahriir'un biitiin ¢alismalarindan ortaya ¢ikan sonuca gore su an insanlik ne bir
risalete ne de bir nebiye ihtiyag¢ duymaktadir. Ciinkii insanlik niibiivvet ol-

maksizin hakikatleri meydana ¢ikarabilme giiciine sahiptir.

Aslinda Kur’an ¢alismalarinin kendine has bir yontemi vardir. Bu yon-
tem esnasinda kavram yapisinin anlasilmasi Kur’an Araplarin diliyle indirilmis-

tir. Onlar, Kur'anin ne demek istedigini anliyorlardi. Bir anlamda Cahiliye

6 Abdurrahman el-Meydani, et-Tahrifii'l-Muasir, Dimasg, Daru’l-Kalem, 1. Baski, 1997, s. 22.



Alrawasdeh, Cagdas Kur’an Caligmalari: Muhammed Sahrtr Ornegi

doéneminde kullandiklar: dili, kavrami Kur’an kullanmistir. Kur’an, Cahiliye
doneminde onlarin kullandiklari kavramlar: kullanmig, kimi kavramlarin an-
lamini genigletmis ya da daraltmis ya da tamamen ilga etmistir. Kur’an sonrasi
liigatlere dayanmustir. Oyle ki Sahriir, fikirlerini Kur'an'in asla tagtyamayacagi
anlamlar iizerine yiiklemistir. Bu nedenle onun bu ¢alismas1 saha hakkinda

uzman olmamasi hasebiyle son derece zayif ve karmasiktir.
Kaynakga:

Arkun, Muhammed, el-Kur'dnmine’t-Tefsiri’l-Mevriis ild Tahlili'l-Hitdbi'd-

Dini, Beyrut, Hasim Salih Cevirisi, Talat Yayievi, 2. Baski, 2005.
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TURK VE ISLAM ESERLERI MUZESI KUR’AN
KOLEKSIYONUNDAN NADIR BIR MUSHAF:

“HATTAT SEYH HAMDULLAH EFENDI’'NIN
350 YIL SONRA TAMAMLANAN MUSHAFI”*

Siileyman Berk**

Oz:

Istanbul, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi'nin zengin Kur'an koleksiyonu igerisinde bulunan bir
Mushaf, Hattat Seyh Hamdullah Efendi tarafindan yazilmaya baglanmis, tamamlanmas: ise yaklasik
350 y1l sonra miimkiin olabilmistir. Kur’an koleksiyonundaki tek tasdik edilmis Mushaf olan bu eserin,
Seyh Hamdullah ekoliiniin 350 yil sonra ulastig1 seviyeyi gdstermesi agisindan Hat Sanat1 igin gok
kiymetli bir eser oldugu kanaatindeyiz. Hattat Seyh Hamdullah (1429- 1520) tarafindan baglanip Hattat
Yahya Hilmi Efendi (1833- 1907) tarafindan tamamlanan eserin hattinin, Seyh Hamdullah'a ait oldugu,
Hattat Kazasker Mustafa izzet Efendi (1801- 1876), Hattat Mehmed Huliisi Efendi (v. 1874) ve Hattat
Mehmed Sevki Efendi (1829- 1887) gibi déneminin en 6nemli hattatlar1 tarafindan tasdik olunmasi ise,

sanat agisindan bu Mushaf'in degerine deger katmustir.

Siiphesiz, Yahya Hilmi Efendi, Seyh Hamdullah ile baglayan ve Hafiz Osman Efendi ile geli-
serek devam eden ana yol igerisinde farkli bir siveye sahip hattattir. Seyh Hamdullah tarafindan
yazilan Mushafi, asirlar sonra ayrni iislupta tamamlamasi biiyiik bir bagar1 olup, yazida kaleme haki-

miyetini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Hat Sanati, Hattat Seyh Hamdullah Efendi, Hattat Yahya Hilmi
Efendi, Tasdik.

* Bu makale, Amasya Universitesi Rektorliigii ve Amasya Miiftiiligii tarafindan 01- 02 Kasim 2013
tarihleri arasinda Amasya’da diizenlenen “Osmanli’dan Giiniimiize Kur’an ve Hiisn-i Hat Sem-
pozyumu”na sunulan bildirinin gézden gegirilmis seklidir.

**Dog. Dr., Yalova Universitesi islami ilimler Fakiiltesi.
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Abstract:

A Rare Mushaf From The Museum of Turkish and Islamic Arts Qur'an Collection "The
Calligraphist Sheyh Hamdullah Efendi's Mushaf was Completed After 350 Years"

The Mus'haf, belonging to the rich Qur’an collection of the Museum of Turkish and Islamic
Arts, Istanbul, was begun to be written by the calligraphist Sheyh Hamdullah Efendi. However, its
completion took place approximately 350 years after it was started to be written. Being the only con-
firmed Mus’haf in the Qur’an collection of the museum, makes it significantly important. The Mus'haf
also demonstrates the level at which the school of Sheyh Hamdullah has evolved in 350 years in terms
of calligraphy. The calligraphist Sheyh Hamdullah Efendi (1429- 1520) started to write the Mus'haf, but
after more than three centuries the calligraphist Yahya Hilmi Efendi (1833- 1907) completed it. The
Mus'haf was confirmed by the well-known calligraphists of their time such as calligraphist Kazasker
Mustafa izzet Efendi (1801- 1876), calligraphist Mehmed Huléisi Efendi (d. 1874) and calligraphist
Mehmed Sevki Efendi (1829- 1887). Such an approval considerably contributed to the value of this

piece of art.

It is certain that Yahya Hilmi Efendi had his own style and taste of the art among the callig-
raphists of the same school like Sheyh Hamdullah and Hafiz Osman Efendi. Despite the differences in
his style, Yahya Hilmi Efendi was able to finish the Mus'haf in the same manner it was first begun to be

written. This demonstrates his proficiency and expertise in the art of calligraphy.

Keywords: Qur'an, Art of Calligraphy, Calligraphist Sheyh Hamdullah Efendi, Calligraphist

Yahya Hilmi Efendi, Confirmation.

*K K
Giris
Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, diinyanin nadir Kur’an koleksi-
yonunu barindiran énemli bir miizemizdir. Bu miizede bulunan Mushaf kolek-
siyonu, Arap yazisi yaninda, yazi sanatinin tarihi gelisimini takip agisindan
Oniimiize zengin bir gesitlilik sunmaktadir. Sam bélgesinden getirilen Mushaf,
cliz ve Mushaf sahifelerinden, Kur’an yazisinin ilk niishalara en yakin érnekle-

rini miisdhede etme imkani bulmaktayiz. 1911 yilinda Sam Emeviye Ca-

mii'nden miizeye getirilen ve 13882 kalemden olusan bu koleksiyonda tahmini
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“Hattat Seyh Hamdullah Efendi'nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushafi”

olarak 250.000 Kur’an sahifesi bulunmaktadir. Bu Kur’an-1 Kerim’ler, clizleri ve

sahifeleri “Sam Evraki” olarak miizenin kayitlarina gecmistir.

Bunun yani sira, Islam medeniyetini temsil eden cesitli beldelerden 6zel-
likle Siraz, Herat ve Kesmir gibi sehirlerden gelenlerle birlikte Osmanli hat
sanatini temsil eden Orneklerden olusan zengin Mushaf koleksiyonu, Kur’'an
hattin1 en genis sekilde takip etme firsatini bizlere vermektedir. Hat sanatinin
en uzun ve onemli kismini olusturan Osmanli doneminden Mushaflar, miize

koleksiyonunun en nadide parcasini olugturmaktadir.!
Seyh Hamdullah Mushafi:

Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde Hattat Seyh Hamdullah
Efendi’'nin yazdig1 iki Mushaf bulunmaktadir. Bu Mushaflardan biri tamamen
Seyh’in eseri? digeri ise, asirlar sonra XIX. yiizyil hattatlarindan Yahya Hilmi
Efendi (1833- 1907) tarafindan tamamlanan Mushaf'tir. Hattat Seyh Hamdullah
Efendi tarafindan yazimina baglanan ve yaklasik 350 yil sonra Hattat Yahya
Hilmi Efendi tarafindan tamamlanan Mushaf, bu makalenin konusunu olus-

turmaktadir.®

Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Mushaf Koleksiyonu ve Mushaf yazismin gelisimi igin bkz: 1400.
Yilinda Kur’an-1 Kerim. istanbul, Antik AS. Kiiltiir Yayinlari, 2010, 464 s; Stileyman Berk, [Ttirk ve
Islam Eserleri Miizesi] “Kur’an-1 Kerim Niishalarmn Hat ve Hattatlar1”, 1400. Yilinda Kur’an-1
Kerim. Istanbul, Antik AS. Kiiltiir Yayinlari, 2010, s. 60- 87; a. mlf. “slam Medeniyetinde Hiisn-i
Hattin Gelisimi ve Mushaf Yazimi (1), Yedi Kita, sy. 57 (Mays 2013), s. 64- 69; a. mlf. “Islam Me-
deniyetinde Hiisn-i Hattin Gelisimi ve Mushaf Yazimu (II)”, Yedi Kita, sy. 58 (Haziran 2013), s. 58-
63.

Seyh Hamdullah’m Env. No. 402’de bulunan mushaft 32 x 29 cm olgiilerindedir. Zahriye ve
Serlevha tezhipleri devrinin 6zelliklerini yansitmaktadir. Mushaf on dort satir olarak ve nesih hat-
la yazilmugtir. Sure bag tezhip, asir, hizb, ciiz giilleri ve yazis1 zengin bir gesitlilik gostermektedir.
Toplam 265 varaktir. 259 (a)’da ferag kaydi bulunmaktadir. Mushaf'in ferag kaydinda tarih yok-
tur. Ancak, ferag kaydinn altinda sivama altin tizerine yazilan tezhip kaydinda h. 899/1494 tarihi
atilmustir. Ferag kaydindan sonra da Mushaf zengin gesitlilik gostermektedir. Mushaf'in bu bolii-
miinde, hatim duasi ve falndme yazilmistir. Envanter kaydina gore Mushaf, “Ayasofya Kiitiipha-
nesi'nden 31 Mart 1330” tarihinde Miize’ye gelmistir.

Bu Mushaf gibi, farkli hattatlar tarafindan yazilan baska Mushaflar da bulunmaktadir. Mesela,
Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi (Arda 32) numarada bulunan, Hattat Mehmed Sevki Efendi (1829-
1887) tarafindan baslanip vefat1 dolayisiyla bitiremedigi Mushaf daha sonra Hattat Hasan Riza
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Bu Kur’an-1 Kerim, 33 x 21 cm 6lciilerinde olup, miizenin 3907 numarali
envanterine kayithdir. Hattat Seyh Hamdullah Efendi, bu Mushaf'1 Bakara
suresinden baslayarak, Ibrahim suresinin 22. ayetine (133b) kadar yazmuistir.
Yarim kalan Mushaf, (134a’dan itibaren) yaklasik 350 yil sonra devrin énemli
hattat1 Yahya Hilmi Efendi tarafindan tamamlanmistir.* Bu durum, Mushaf'in
sonunda bulunan ferag kaydinda ve devrin ii¢ 6nemli iistadinin, Kazasker
Mustafa Izzet Efendi (1801- 1876), Mehmed Huliisi Efendi (v. 1874) ve Mehmed

Sevki Efendi (1829- 1887)'nin yazdig1 tasdik® metinlerinde de belirtilmigtir.®

Efendi (1849- 1920) tarafindan tamamlanmustir. Istanbul Tiirk ve islam Eserleri Miizesi (Env. No:
399)'nde bulunan ve Hattat Hafiz Osman Efendi (1642- 1698) tarafindan baglanan Mushaf, talebesi
Hattat Yedikuleli Seyyid Abdullah Efendi (1670- 1731) tarafindan tamamlanmustir. Yine, Tiirk ve
islam Eserleri Miizesi'nde bulunan bir Mushaf1 (Env. No: 86) ddeta bir heyet yazmistir. Ferag
kaydina gore Mushaf’1 yazmaya Abdullah b. Mustafa b. Muhammed el- Miistehir bi-Filibevi bas-
lamis ve Hac Suresinin sonuna kadar yazmustir. Onun h. 1285 senesinde vefatiyla Hafiz Muham-
med Filibevi, Mii’minfin suresinden Yasin Suresinin tigte birine kadar yazmis onun da vefatiyla
Kur'an’t Hafiz Ismail Hakki el- Burd@iri tamamlamistir. Mushaf'in ketebe kaydini ise Mushaf'1 ilk
yazmaya baglayan Hattat Abdullah b. Mustafa’nin oglu Mustafa Asim b. Abdullah, h. 1318 tari-
hinde yazmustir. Keza, Yahya Hilmi Efendi’nin 21. ciize kadar yazmaya muvaffak oldugu Mushaf,
vefatindan sonra Hattat Re’fet Efendi tarafindan tamamlanmustir.

Muhittin Serin (Seyh Hamdullah, 92) arada, Maide Suresi 105. ayetinden, A’raf suresi 106. ayetine
kadar olan kismin da yine Hattat Yahya Hilmi Efendi tarafindan yazildigini belirtmistir. Fakat bu
durum, hattat tarafindan ne ferag kaydinda ne de diger hattatlar tarafindan tasdik kayitlarinda
belirtilmemistir. Fakat bu kisimlarda kagit renginde ton farki bariz bir sekildedir.

Tasdik: Hat sanatinda tasdik bir yazinin kime ait oldugu ile ilgili olarak bir baska hattatin yaptig:
yazili beyana denmektedir.

Tiirk ve [slam Eserleri Miizesi Env. No. 3907'de bulunan Mushaf'in ferag kaydi s6yledir: Kalem ve
levhi yaratan ve insana bilmedigini 6greten Allah’a hamdolsun. Salat ve selam O'nun Nebisi Mu-
hammed’e (sav), ailesi ve zenginlik ve kerem kaynagi olan arkadaslarinin {izerine olsun. Bu
Kelam-1 Kadim’i daha 6nce izzetli {istad Seyh oglu Hamdullah (Allah ikisine de rahmet etsin), Ba-
kara suresinden baglayarak, {brahim Suresi'nden (En faziletli salat ve tam teslimiyet onun iizerine
olsun!) “Festecebtiim 1i” (22. dyet)’ye kadar yazdi. Meghur {istadlar da bu [nun béyle oldugunu]
durumu bu Mushaf [in sonuna ]'a yazdilar ve tasdik ettiler. Simdi de ben [Ibrahim suresinin] bu
ayetinden itibaren Kur’an'in sonuna kadar yazdim ve gercek Melik ve her seyi bilen Allah’mn
yardimiyla ve Sultan Divani Beylik Kisedar1 Hasan Ziver Efendi'nin tesviki ile [Kur’ani] tamam-
ladim. Allahim onun amelini makbil, giinahin1 magftr ve isini makbul kil! Ben, Rabbinin rahme-
tine muhtag Yahya Hilmi. Allah, Kur’dn-1 Kerim hiirmetine ayiplarini ortsiin ve giinahlarim affet-
sin. Sene, hicri bin iki yiiz seksen dokuz.” Bu Ferag kaydinin 6ncesinde ilk olarak Kazasker Musta-
fa {zzet Efendi'nin tasdik kaydi bulunmaktadir. Tasdik metni s6yledir: “Kesin olarak inaniyorum
ki, bu Mushaf-1 serifi, Seyh Oglu olarak bilinen Hamdullah, ibrahim Suresi'nden ( Salat onun {ize-
rine olsun!) “Festecebtiim 1 (22. ayet)'ye kadar yazdi. Sonra Yiice Allah [Kur’an’m] yazimimin
tamamlanmasin1 Hafiz Yahya Hilmi Efendi’ye muvaffak kildi. Peygamberlerin Efendisi hiirmetine
Allah her ikisinin gayretlerini kabul etsin. Bende-i Al-i aba Seyyid Izzet Mustafa. Sene 1289.” Hat-
tat Mehmed Huldsi Efendi'nin tasdik metni ise soyledir: “Ben de bazi meghur {istadlarin kabul et-
tigi gibi kesin olarak inaniyorum ki, bu Mushaf-1 serifi, Seyh Oglu olarak bilinen Hamdullah, Ba-
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Zahriye sahifesine, giiniimiiz alfabesiyle yazilan kayittan, Mushaf'in Ahmed
Muhtar Kevakibi tarafindan 1944 yilinda miizeye hediye edildigi an-
lagilmaktadir.” (Resim 22)

Kur’an-1 Kerim, agik krem rengi kagida nesih hat ile on iki satir olarak
yazilmistir. Mushaf, ayetberkenar degildir. Sahifeler altin cedvelle tahrirlenmis-
tir. Duraklar altindir. Secavend alametleri kirmizi miirekkeple yazilmistir. Sure
Basliklar1 sivama altin iizerine iistiibegle ve Rikaa’ hatt1 ile yazilmistir. Mus-

haf’in tamami 349 varak; 698 sahifedir.

Mushaf'in Ciiz gilleri miizehhebdir. “Hizb” ve “Asr” yazilar1 zerendd
olarak bulunmaktadir. Baz1 varaklarda Secde Giilleri de yapilmistir. (105a)'da
Hizb giilti yapilmistir. (Resim 18- 21) Bazi1 sahifelerin satirlarinda tashihler bu-
lunmaktadir. (17. varak) Baz1 sahifelerde de mustar ¢izgisi bariz bir sekilde go-

riilmektedir.

Kur’an’in cildi, semse, kosebent ve mikleb semsesinden olusmus bir
semse cilt 6rnegidir. Kalipta kullanilan desenler bitkisel motiflerden olusmak-
tadir. Cild, alttan ayirma teknigiyle ezme altin ile boyanmistir. Klasik fslam
cildinde ender karsilasilan bir Ornektir. Clinkii kitabin sirt kismi da firca

yardimiyla siislenmistir.

kara Suresi'nden [brahim Suresi’'nden (Salat onun {izerine olsun!) “Festecebtiim 1" (22. ayet)'ye
kadar yazdi. Sonra Yiice Allah [Kur'an’in] yazimmnin tamamlanmasini Hafiz Yahya Hilmi Efen-
di’ye muvaffak kildi. Allah her ikisinin gayretlerini kabul etsin. Amin. El- Fakir es-Seyyid Meh-
med Hulsi.” Hattat Mehmed Sevki Efendi'nin tasdik metni ise soyledir: “Bu Mushaf-1 serif [in
hattinin], Seyh Hamdullah hatt1 olduguna, meshur tistadlarin inandig1 gibi inantyorum ki, Bakara
Suresi'nden Ibrahim Suresi'nin ( Salat onun iizerine olsun!) “Festecebtiim 1i” (22. ayet)'ye kadar [
Seyh Hamdullah] yazdi. Sonra Yiice Allah [Kur'an’in] yaziminn tamamlanmasini Hafiz Yahya
Hilmi Efendi’ye muvaffak kildi. Allah, Muhammed (sav) ve ailesi hiirmetine her ikisinin giinah-
larmn affetsin. Dudci es- Seyyid Mehmed Sevki, 1289”.

Bu kayit aynen soyledir: “Seyhiil’islam Cemaleddin Efendi tarafindan merhumun kiigiik oglu
Ahmet Muhtar Kevakibi tarafindan miizemize hediye edilmistir. 18- 3- 1944”. Bu yazinn altinda
kirmizi miirekkeple, Sulh Hukuk Hakimligi'nin miihrii basilmistir. (Bu arada, kiigiik bir kagida,
hurde talik ile “Ya Kebikec” ibaresi yazilmis ve buraya konulmustur. Kebikec ibaresi, Mushaf'in
muhtelif sahife aralarinda da bulunmaktadir.)
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Mushaf’in, (347b) sahifesinde, Hattat Kazasker Mustafa izzet Efendi’nin
Tasdik yazis1 (Resim 10); (348a) sahifesinde, Hattat Mehmed Hulisi Efendi'nin
ve Mehmed Sevki Efendi'nin ayr kartuglarda “Tasdik” yazis1 bulunmaktadir.?
(Resim 11- 12) Mushaf1 tamamlayan Hattat Yahya Hilmi Efendi'nin Ferag
Kaydi ise (348 a ve b) varaktadir. Ferag kaydindan anlasildigina gore, Hattat
Yahya Hilmi Efendi Mushaf’t Hasan Ziver Efendi’nin tesviki ile tamamlamuistir.

(Resim 13- 14)

Stiphesiz, Yahya Hilmi Efendi, sanat bakiminda Seyh Hamdullah ile bas-
layan ve Hattat Hafiz Osman Efendi ile devam edip gelen ana yolda farkl sive-
ye sahip bir hattattir. Asirlar sonra, Seyh Hamdullah tarafindan yazilmis Mus-
haf’1 ayn iisluba bagh kalarak tamamlamas: biiyiik bir basar1 olup, yazida ka-
leme hakimiyetini gostermesi bakimindan ¢nemlidir. Makale konusu Mushaf
baglaminda su tespiti de rahatlikla yapabilirizz Her iki hattat da seriu’l-

kalemdir.

Mushaf yazis1 her iki hattat cihetiyle incelendiginde, ilk bakista bariz bir
fark goriilmemektedir. Ozellikle yan yana duran gegis sahifeleri incelendiginde,
Seyh Hamdullah tarafindan yazilmis sahife ile Yahya Hilmi Efendi tarafindan
yazilmis sahifeye bakildiginda ilk fark edilen iki sahife arasindaki kagitta bulu-
nan hafif ton farkidir. (Resim 2, 3, 4) Her iki hattattin harflerinin 6l¢ilisii aym
fakat Hattat Yahya Hilmi Efendi, Seyh’e gore harfleri satira daha yayarak
yazmustir. Seyh’in satir1 daha sikigiktir. (Resim 16-17, 38) Yahya Hilmi Efendi’de
satir daha ferah ve harflerin yapis1 daha olgun bir haldedir. Her iki hattat da
yazilarinda bazi niikteler ortaya koymuslardir. Her ikisi de baz1 satirlarda “Ye”

ve “Nun” harfinin ¢anag1 igerisine, 6niine gelen kelimeyi almislardir. (Resim 3)

8  Mehmed Huldsi Efendi isminin gegtigi bu paftanin yazi karakteri incelendiginde, yaziy: talebesi

Hattat Sevki Efendi'nin yazdig1 anlasiimaktadir.
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Bu Mushaf’ta, Seyh Hamdullah'in harekeleri daha egimlidir. Her iki hat-
tat da cezmleri acik gekilde yazmigtir.’ Yalniz Seyh, yazisinda bazen kapali
cezm de kullanmistir. Yahya Hilmi Efendi ise kapali cezmi nadiren kul-
lanmigtir. (Resim 3) Seyh’in yazisinda harflerin kiirsiiye oturma problemi
vardir. Bu degerlendirmeleri yaparken su husus unutulmamalidir; iki hattat
arasinda 350 yillik zaman farki vardir ve Seyh Hamdullah Osmanli Hat Eko-

li'ntin kurucusudur.
Hattat Seyh Hamdullah Efendi:

Seyh Hamdullah Efendi 833/1429 tarihinde Amasya’da dogmustur. Kay-
naklarin bildirdigine gore Hayreddin Mar’asi isimli hattattan yaz1 dersi almis, o
zamanlar Anadolu’da gecerli olan Yakut el-Musta’simi (v. 1298) usuliince
yazmistir. Amasya’da vali olan Sehzade Bayezid ile dostluk kurmus ve ona yazi
dersi vermistir. Fatih Sultan Mehmed’in 1481 yilinda vefat1 ile II. Bayezid adiyla
tahta gegen Sultan’dan sonra Hattat Seyh Hamdullah Efendi de Istanbul’a gel-

mistir.'

Istanbul’da bizzat Sultan’mn ilgi ve destegi ile Saray Hazinesi'nden ken-
disine verilen Yakut el-Mustasim1 yazilar1 iizerinde uzun tetkiklerde bulunarak
Aklam-1 sitte’de yeni bir ekoliin dogusuna vesile olmustur. Hattat Seyh Ham-

dullah Efendi, Yakut ekoliine yaptig1 estetik katkilarla Anadolu’da bu ekoliin

Seyh yazilari {izerinde uzun incelemeler yapan Necmeddin Okyay’in, $Seyh yazilarindaki cezm ile
ilgili tespiti soyledir: “Hakiki Seyh yazilarinda bir karakter vardir. O da siiliis yazilarinda topar-
lak, nesih yazilarinda agz1 agtk cezm yapmasidir. Seyh agik cezmi neshe, toparlak Cezmi de siiliise
tahsis etmistir. Ben bu iddiddayim. Fakat muahharan yazdig1 Kelam-1 Kadim'lerde belki toparlak
cezm kullanmugtir. Tetkikatimi ikmal etmeden kat'{ bir hiikiim veremedim”. (Siitheyl Unver (Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi Unver Arsivi No: 63) den naklen Serin, Seyh Hamdullah, s. 80.)

10 Seyh Hamdullah'in hayati hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Ali, Menakib-1 Hiiner-
veran, Istanbul, Tiirk Tarih Enctimeni Kiilliyat, 1926, s. 25; Nefeszade Ibrahim, Giilzar-1 Savab, s.
48-53; Suyolcuzade Mehmed Necib, Devhatii’l-Kiittab, Giizel Sanatlar Akademisi Nesriyati, 1942,
s. 8; Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Tuhfe-i Hattatin, Istanbul, Tiirk Tarih Enciimeni
Kiilliyati, 1928, s. 185- 187; Melek Celal, Seyh Hamdullah, Istanbul, 1948; A. Stiheyl Unver, Fatih
Devri Hattatlarindan Amasyali Hamdulldh Efendi ve Tip Tarihimizdeki Yeri, Istanbul, Istanbul
Universitesi Tip Tarihi Enstitiisti Yayini, 1953, 27 s. + 13 resim.

145



146

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

hiikmiinti ortadan kaldirmistir. Ayrica, Aklam-1 sitte’nin biitiin cesitlerinde
olgunluk ¢ag1 idrak edilmistir. Seyh Hamdullah, 6zellikle Nesih yazinin klasik
Olctilerinin kurallarini koymustur. Nesih yazida kalem hareketine baglh olarak
harflerin canlilik kazandig1 goriilmektedir. Harflerin yapilar1 estetik olgunluga

erismekten baska, harfler satirda kiirsiilerine oturmuslardir.'!

Seyh Hamdullah ekolii ile birlikte Kur’an istinsahinda “Reyhani” yazi
yerine “Nesih” yaz1 kullanilir olmustur. Seyh yazisinda harfler ve biitiinii mey-
dana getiren unsurlar uyum igindedir. Sahife nizami ve satir aralar1 6l¢tilerini
bulmustur. Mushaf kitabetine Seyh Hamdullah ile bir sadelik, zarafet ve sevim-
lilik gelmistir. Seyh Hamdullah, koltuklu Siiliis- Nesih kit’anin Osmanl zevkine
uygun 6lcii ve seklini ortaya koymustur. (Resim 33, 35) Ozellikle Nesih yazi,
satira oturmasi, kiirsiistinii bulmasi ve dik harflerin sola meyletmesi ile canlilik
kazanmistir. Harfler kaleme bagli olarak estetik Olcii ve duruslarmi bulmus-

lardir. Nesih yazida kalem daha islek bir hale gelmistir.

Seyh Hamdullah'in yazi hayati iki déneme ayrilabilir: Yakut tislubunda
yazdigi Amasya donemi; kendi islibunu ortaya koydugu ve bu iislupla
yazdig1 Istanbul dénemi. Hattat Seyh Hamdullah, Yakut yolunun bir mukallidi
ve takipgisi olarak kalmamis, bu yolu gelistirerek yeni bir ekoliin 6ncii sanatkar:

olmustur.

Hattat Seyh Hamdullah Efendi, Aklam-1 sitte’nin biitiin gesitleriyle eser
vermistir. Kirk yedi adet Mushaf-1 serif, ¢ok sayida En’am, kit'a ve murakkaa
yazmistir. Az sayida da olsa Celi Siiliis yaziyla eser vermistir. Bunlar: Sulta-

nahmet FirGiz Aga Camii kitabesi'? (Resim 29), Bayezid Camii kitabesi (Resim

" Mubhittin Serin, Hattat Seyh Hamdullah, Istanbul, Kubbealt: Yayinlari, 1992, s. 36- 37.

2 Seyh Hamdullah tarafindan Celi Siiliis hatla yazilan Firtiz Aga Camii kitabesi ile ilgili bkz. Siiley-

man Berk, “Firuz Aga Camii Kitabesi”, AD Art Dekor, sy. 90 (Eyliil 2000), s. 130- 133.
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30), Davud Paga Camii kitabesidir (Resim 31). Edirne, II. Bayezid Camii kitabesi
de Seyh’indir. (Resim 32)

Sultan II. Bayezid ve oglu Sultan Korkud, Seyh’in kendi oglu Mustafa
Dede, damad: Siikrullah Halife, Mehmed Handan, Behram b. Abdullah, Ali b.
Mustafa, Tacizade Cafer Celebi, Nazli Mahmud Celebi, Mustafa Koca Nigani,

Salih b. Celal, Seyh Hamdullah'in yazida énemli talebeleridir.!®

Kaynaklarda, Seyh Hamdullah’in yazi1 sanatindan baska maharetlerin-
den de bahsedilmistir. Bunlar Okguluk sporu ve yiiziiciiliiktiir. Seyh, atis reko-
ru kirmis bir menzil sahibi idi. Bu sebeple dikilmis menzil tasi, bugiin Okgular
Tekkesi'nde durmaktadir.* Kendisi ayn1 zamanda, Okmeydani'nda bulunan
Okgular Tekkesi Seyhi'dir. Ok ve yay yapmakta da mahareti bulunmaktadir.

Ayrica iyi bir terzi oldugu da rivayetler arasindadir.!®

Seyh Hamdullah, Sultan Fatih, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kantni devirlerini idrak etmistir. 926/1520 yilinda vefat eden $eyh Hamdul-
lah’in cenaze namazini Seyhulislam Zenbilli Ali Efendi Ayasofya Camii'nde
kildirmis ve vasiyeti geregi Karacaahmed Mezarligi’'nda Ali b. Yahya Stfi'nin
yanina defnedilmistir. “Seyh Sofas1” veya “Hattatlar Sofas1” olarak bilinen bu
yere daha sonra bir¢ok hattat defnedilmistir.!® (Resim 25- 26) Son olarak Hattat
Hamid Aytag¢ da nakl-i kubtlir yapilarak buraya, Seyh’in yakinina defnedilmis-

tir.

Seyh Hamdullah Efendi'nin talebeleri ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Serin, Seyh Hamdullah,
47-75.

Bu menzil tagi, Okmeydani1 Okgular Tekkesi az ilerisinde bulunan Minber sofasinin yaninda iken,
daha sonralar1 kaybolmamas: icin tekkenin insa edildigi alana getirilmistir. (Bkz. Serin, Seyh
Hamdullah, 43) Yakin zamana kadar burada duran menzil tasi, tekke ingsasimin baglamasina yakin
zayi olmamasi ve korunmasi amaciyla bulundugu yerde topraga gomiilmiistiir. Okgular Tekke-
si‘nin ihyasindan sonra tas, miize giris kapisinin 6niinde sag tarafta bir kaideye konulmustur. (Re-
sim 39) Menzil taginda su ibare bulunmaktadir: “Séhibu’l-menzil Hamdullah Ibnu’s-Seyh Reisu’l-
hattatin Seyhu’r-ramiyan. Sene 911”. (Ayrica bkz. Sinasi Acar, Istanbul'un Son Nisan Taslari, Is-
tanbul, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2006, s. 69.)

Nefeszade Ibrahim, Giilzar-1 Savab, Istanbul, Giizel Sanatlar Akademisi Nesriyati, 1939, s. 50.

16 Gerin, Seyh Hamdullah, s. 34.
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Hattat Yahya Hilmi Efendi:

1249/1833’de Siileymaniye’de diinyaya geldi. Hattat Mustafa Rakim
Efendi'nin talebelerinden Mehmed Hasim Efendi!” ve Matbaa-i Amire musah-
hihlerinden Halil Ziihdi Efendi’den Siiliis ve Nesih yazilarini mesk etmistir.
Kabiliyeti sayesinde Hasim Efendi'nin takdirini kazanmistir. Altmis yila yakin
Bab-1 Seraskeri Jurnal Kalemi'nde calisti. Buranin midiirliigiine kadar yiikseldi.
23 Kasim 1907 tarihinde sabaha kars1 vefat etmis ve Siileymaniye Camii Hazire-
si'ne defnedilmistir. Kabir kitdbesi mevcut degildir. Yahya Hilmi Efendi, 6zel-
likle “Nesih” yazida isim yapmis ve zamaninin onde gelen hattatlar1 arasinda
yer almistir. Yirmi bes Mushaf, ¢ok sayida En’am, Deldil-i Hayrat, Hilye-i serife
ve levhalar yazmistir. Vefatindan evvel 21. clize kadar yazmaya muvaffak ola-
bildigi Mushaf daha sonra Re’fet Efendi tarafindan tamamlanarak yerine teslim
edilmigtir.!® Yahya Hilmi Efendi'nin Siileymaniye’deki evi, torunu Giizin Duran
ve esi Feyhaman Duran tarafindan 1969 yilinda Istanbul Universitesi'ne
bagiglanmugtir.!” Bu ev, Haziran 2001’den beri miize olarak hizmet vermektedir.
Son donem hattatlarindan Sefik Seyfi (1873- 1901), Hasan Riza Efendi (1849-
1920) ve Mehmed Rif’at Efendi (1857- 1942), Yahya Hilmi Efendi’den yaz1 mesk

etmislerdir.?’

Hayati ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Siileyman Berk, Hattat Mustafa Rakim Efendi, Istanbul,
Kaynak Yayinlari, 2003, s. 38.

8 Ibniilemin, 460.

Feyhaman Duran, Yahya Hilmi Efendi'nin oglu Naim Bey’in damadidur. (ibniilemin, 330)

Hattat Yahya Hilmi Efendi’nin hayat ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Habib, Hat ve Hattatan,
180; Clement Huart, Les Calligraphes et Miniaturistes De L’orient Musulman, 206; Ibniilemin
Mahmud Kemal Inal, Son Hattatlar, 459- 464; Sevket Rado, Tiirk Hattatlar, 234; Rifat Yazgan,
“Canli Tarihler”, IV, Istanbul, 1946, s. 3- 8, Muhittin Serin, Hat Sanat1 ve Meshur Hattatlar, Istan-
bul, Kubbealt1 Nesriyati, 2003, s. 182- 184; bniilemin Mahmud Kemal inal, (Yaymna Hazirlayanlar:
Semsettin Seker, Ismail Kara), Bir insan Bir Devir ibniilemin Mahmud Kemal'in Hutit-i Mesahir
Defteri, Istanbul, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayini, 2010, s. 120- 121.
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Sonug olarak:

Nesih yaz1 gibi, hattatin yazi karakterini en fazla yansitan bir yazi cin-
sinde, bagka bir hattatin {isltbuna biiriinerek yazmak imkansiz degilse de ¢ok
zor ve ustalik isteyen husustur. Osmanli yazi sanatinin 6nciisii Seyh Hamdullah
Efendi’'nin baslayip tamamlayamadig1 bir Mushaf'in asirlar sonra ayni {isltiba
bagh kalarak Hattat Yahya Hilmi Efendi tarafindan tamamlanmasi biiyiik bir
basaridir. Hattat Yahya Hilmi Efendi bir manada, sanat bakimindan Seyh
Hamdullah’a temessiil etmis, onun kimligine biirtinmiistiir. Sanat bakimindan
ana damara bagli kalarak yazinin gelismesini tevariis etmis ve iyi bir hattat

oldugunu gostermistir.

Bu Mushaf'ta harf yapilari, harflerin satira oturmasi, hareke ve diger isa-
retler ancak yazi sanatindan anlayanlarin farkina varabilecegi ustalikla, Hattat
Yahya Hilmi Efendi tarafindan devam ettirilmistir. Mushaf yazisin1 Yahya Hil-
mi Efendi’'nin keyifle yazdig1 anlasilmaktadir. Bu durum iki yonden basariy:
Onitimiize koymaktadir: Seyh Hamdullah asirlar 6ncesinden Nesih yazinin ana
yapismin estetik olarak kuruldugu, sonradan gelenlerin ancak niianslarda yeni-
likleri ortaya koydugunu; asirlar sonra gelen ve ana damara sadik kalan sa-
natkar hattatlarin da pirlerini ustalikla taklid edebildiklerini bu Mushafta bi’l-

miisdhede gormekteyiz.
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2- Sag Sahife Seyh Hamdullah Efendi Sol Sahife Yahya Hilmi Efendi Hatt1 iledir
(Ibrahim Suresi 14- 29. ayetler).
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3- Sag sahife Seyhin sol sahife Yahya Hilmi'nin. (Iki sahife arasindaki ton farki
agtkca belli olmaktadir.) (Maide Suresi 97- 109. ayetler).
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4- Sag sahife Yahya Hilmi sol sahife Seyh Hamdullah ‘in. (iki sahife arasmdaki
ton fark: agikga belli olmaktadir) (A'raf Suresi 97- 123. ayetler).
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5- Seyh Hamdullah Efendi Hatt1 iledir. (Yunus Suresi 52- 68. ayetler).
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7- Mushaf'tan iki sahife ve sure baslar1 (Yahya Hilmi Efendi hatti ile) 337b ve
338a sahifeleri.
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8- 28. Ciiziin ilk sahifesi ve sol alt kistmda Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Miidii-
riyeti mithrii.
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9- Ayni Mushaf'tan bir sure basi tezhibi ve yazisi.
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11- Hattat Mehmed HulGsi Efendi tasdik kaydu.
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12- Hattat Mehmed Sevki Efendi'nin tasdik kayda.




Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

BN o EiE w&.caw.w
: U'W"AB:" LGENE M‘
g gadvﬁ“»o\-u; A3 :
4/*‘)'\*‘ @/)ﬂ‘ak_—v\ ' .C( \—

B e s |

e

13- Ferag kaydinn baslangici ve miizehhib ismi Zithdi imzas: ve duraklarin
gorintigii.
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14- Ferag kaydinin devami (348b).




Berk, Tiirk ve islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Yil Sonra Tamamlanan Mushafi”

o0

G s*\../-&rfr

2!
|

;: f‘m-u: .‘-ﬁ/.f"
e

;;‘m..—\ﬁa ? e

e

15- Tasdik kayitlar1 (347b) ve (348a). Ferag kaydinun ilk sahifesi (348a).
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16- Sure basi tezhibi ve yazisi (goriilen Nesih yaz1 da
Yahya Hilmi Efendi'nindir).
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17- Bir sure bas1 tezhibi ve yazisi (goriilen nesih yazi Seyh Hamdullah'a aittir).
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18- Mushaf'tan bir cliz giilii 6rnegi.




Berk, Tiirk ve islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Yil Sonra Tamamlanan Mushafi”
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19- Mushaf'tan bir cliz giilii 6rnegi.

O
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20- Mushaf'tan bir hizib giilii 6rnegi.




Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

&z

21- Mushaf'tan bir secde giilii 6rnegi.

L
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fevahibi borafinclon mizemize hediye eollmishr’.
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22- Serlevha 6ncesi sahifede bagis kaydi ve noter miihrii (ayni sahife arasina
“Ya Kebike¢” yazili kagit da konulmustur).




Berk, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushaf1”

23- Mushaf'in cildi.

24- Mushaf'in yan kagidi.
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25- Seyh Hamdullah Efendi'nin Karacaahmed Mezarligi'ndaki kabrinin genel
goruniimii.




Berk, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushaf1”

27- Okmeydani Okcular Tekkesi yeniden insa sonrasi.

28-Seyh Hamdullah menzil taginin eski bir fotografi (Halim Baki Kunter) istan-
bul Fetih Cemiyeti.
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30- Seyh Hamdullah'in Celi Siiliis hatla yazdig:
Sultanahmet Firuz Aga Camii kitabesi.




Berk, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushaf1”
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31- Seyh Hamdullah tarafindan yazilan Davud Pasa Camii kitabesi.

32- Hattat Seyh Hamdullah hatti ile Edirne II. Bayezid Camii kitabesi.
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33- Seyh Hamdullah'i Celi Siiliis yazisina bir 6rnek
(Istanbul Bayezid Camii kitabesi).

34- Seyh Hamdullah hatt1 ile Siiliis Nesih bir kit'a (TTEM 2450- 5).



Berk, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi’nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushaf1”

35- Hattat Seyh Hamdullah Efendi'nin Siiliis Nesih bir kit'ast
(Sakip Sabanci Miizesi).

36- Feyhaman Duran'in ¢izgisiyle Hattat Yahya Hilmi Efendi (Siileymaniye
Kiitiiphanesi Siiheyl Unver Dosya 32).
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38- Hattat Yahya Hilmi Efendi'nin Stiiliis Nesih kit'as.




Berk, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kur’an Koleksiyonundan Nadir Bir Mushaf:
“Hattat Seyh Hamdullah Efendi'nin 350 Y1l Sonra Tamamlanan Mushafi”
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39- Yahya Hilmi Efendi Hatt1 ile Siiliis Nesih kit'a.

>
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40- Ayni mushaftan iki satir. (Ust satir Seyh Hamdullah Efendi'nin alt satir ise
Yahya Hilmi Efendi'nindir).
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SUYUTI’NIN “ISBALU’L KISA ALE'N-NiSA”
ADLI ESERI VE MUMIN KADINLARIN
AHIRETTE ALLAH’TI GORMELERI
(RU’YETULLAH) MESELESI

Rabia Zahide Temiz*

OZ!

Ehl-i Siinnet’e gore, ‘Allah'in goriilmesi’ anlamina gelen ru’yetullah, miiminler igin diinyada
olmasa da ahirette gerceklesecektir. Ru’yetin mahiyeti hususundaki tartismalarin akabinde, ilerleyen
doénemlerde kimlerin ru’yete erecegi konusu ele alinmis ve Allah't ahirette géremeyecek kimselerin
oldugu goriisii ortaya atilmistir. Bu minvalde Celaleddin es-Suyti, ‘Isbalu’l kisa ale'n-nisa’ adl
risalesinde miimin kadinlar, melekler, cinler ve 6nceki {immetlerin ru’yetini ele almistir. Bu makale

miiellifin bu ¢alismasinin degerlendirilmesini amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Kadin, Ru’yetullah, Suyfti, Ahiret.

%k Kk

Abstract:

Al-Suyati’s work “Isbal al-Kisa ala al-Nisa” and the topic of faithful women’s vision of

God (Ru’yat Allah) in Hereafter

According to ahl-Sunnah, Ru’yat-Allah (seeing Allah) will come true for the believers on the
day of Judgement, even if he is not seen in this world. Later on, it has been discussed who will obtain
right of see of Allah. Some scholars has argued that some of people could not gain this right. Likewise

al-Suyfiti debates about muslim women, malaikah (angels), jinn (genies) and men from other ummabh,

*Dr., Hadis Ana Bilim Dal1.
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if they will be granted this privilege or not. This article aims to interpret these issues in al-Suyfti’s

book “Isbal al-kisa ala al-nisa’.

Keywords: Hadith, Women, Seeing Allah, al-Suyfiti, Hereafter.
Giris:

Allah'in insanlar tarafindan goriilmesi meselesi, insanoglunun beseri bir
arzu ve merak ile askin olan Varlik’tan haberdar olmas1 gayesini giitmektedir.
Yaratic1'y1 gormek, miisriklerin dahi (her ne kadar ispati miimkiin olmayacak
bir sey olarak nitelendirseler de) Allah Resulii'nden 1srarla talep ettikleri bir
mucize olmustur.! “Gozler onu gbremez, o gozleri goriir”’? buyuran Cenab-1 Hakk
benzer bir meraka sahip olan Musa (a.s.)in istegini reddetmeyerek istegini
kosullara baglamig® ve fakat sonug itibariyle bu gérme yine de gercekleseme-
mistir. Bu sonug {izerine miiminler i¢in Allah'in goriilmesinin diinyada iken
gerceklesmeyecegi; bununla birlikte ayetlerde ahirette parlayan yiizlerin Rabb-
lerine bakacagi* ve iman etmeyenlerin o giin Allah’tan mahrum kalacaklarinin®
haber verilmesinden mditevellit miiminlerin ahirette Rabblerini gorecekleri fikri

kabul edilmistir.6

Allah'in goriilmesi diislincesinin sahabe arasinda tartisildigini, fakat bu
tartismanin biitiin inananlar icin degil 6zellikle Allah Resulii’'niin diinyada iken

Rabbini goriip gormedigi tizerine yogunlastigini gérmekteyiz. Ashabdan Ab-

! Bu talebe Mekki ayetlerde rastlamaktayiz. “Bize kavusacaklarini ummayanlar, “Bize melekler indiril-
seydi, yahut Rabbimizi gorseydik ya!” dediler...” Bkz. Furkan, 25/21.

2 En’am, 6/103.

3 Araf, 7/143.

4 Kiyame, 75/22-23.

5 Mutaffifin, 83/15.

¢ Cehmiyye’nin ru’yetin nefyine delil getirdigi ayetler, ahirette degil diinyada iken ru’yetin miim-
kiin olmadigina delil goriilmiistiir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Red ale'z-Zenidika ve’l-Cehmiyye, Ga-
ras li'n-nesr, Kuveyt, 2005, 5.262. Ayrica bkz, Miisnedii Ishak b. Réhuye, Mektebetii’'l-iman, Medi-
ne,1990, 3.c. s.673. Bazi rivayetlerde ru’yetin kiyamet giintinden 6nce vaki olmayacag: acikca ifade
edilmektedir. Bkz. EbG Said Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, Kuveyt, Daru ibni’l-
Esir, 1995, s.111.
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dullah b. Abbas,” Ebi Zerr® ve Enes b. Malik’ten® Allah Resulii'niin diinyada
Rabbini gordiigiinii beyan eden rivayetlerin gelmesinin yani sira esi Aise’nin
Allah Resulii'niin Rabbini gordiigiinii iddia eden bir kimsenin Allah'a iftira
etmis olacagini sdyleyecek kadar siddetli bir {islup kullanmis olmasi1'® sahabe
igerisinde bu meselenin tartisildigini  gostermektedir. Bununla birlikte
tartismanin Allah Resuliine ait bir fiil olarak Allah'in goriilmesi diisiincesi ile
sinirli kaldigini, en azindan miiminlerin diinyada ru’yeti ile ilgili bir tartismanin
vuku buldugunu gosteren herhangi bir rivayetin gelmemis olmas1 sebebiyle
soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Allah Resulii’'nden gelen ve
mii’minlerin tipki diinyada ay ve giinesi zahmetsizce gordiikleri gibi Rabblerini
de ahirette goreceklerini haber verdigi rivayetlerin!! sayisinin oldukga fazla
oldugu goriilmektedir. Nitekim ehl-i hadisin bu meselede ihtilaf etmemesinin
temel sebebi olarak rivayetlerin siiphe barindirmayacak netlikte sohret ve sihhat
kazanmis hatta miitevatir kabul edilecek bir seviyeye ¢ikmis olmalar1'? gosteri-

lebilir.

7 Rivayetlerden Ibn Abbas'm Allah Resulii'niin Rabbini diinyada iken gordiigiinii ashab igerisinde
en siddetli sekilde savunan kisi oldugu anlasilmaktadir. En’am suresi 103. ayetin bu durumun hi-
lafina olmadig: seklinde tefsir etmesi (Tirmizi, “Tefsir”, 53) ve “biz beni Hasim kabilesi olarak
Muhammed’in Rabbini iki kere gordiigiinii soyliiyor ve iddia ediyoruz” (bkz. Muhammed b.
Ishak b. Huzeyme, Kitdbu't-tevhid, C.II. Daru’l-Mugni, 2003, s.480) sozleri bu meseledeki goriisii-
niin net bir gostergesi olmaktadir. Ayrica onun ““Dostlugun Ibrahim’e, kelamin Miisd'ya ru’yetin
Muhammed’e verilmesi ilging degil mi?” (ibn Huzeyme, Kitdbu't-tevhid, s.418) seklindeki sozle-
rinden ve Musa (a.s.)’a Cenab-1 Hakk’in ‘beni goremezsin’ buyurmasindan, peygamberler igin da-
hi diinyada ru’yetin miimkiin olmayacaginin anlasilmayacag, aksine diinyada ru’yetin peygam-
berler arasinda yalmzca Resulullah’a has kilindiginin ifade edildigi goriisiinde oldugu an-
lagilmaktadr.

8 Miislim, “Iman”, 178; Tirmizi, “Tefsir”, 53. Tirmizi, rivayet i¢in “hasen” demektedir.

°  Enes b. Malik’ten mirag esnasinda ru’yetin gergeklestigini beyan eden uzunca bir rivayet gelmek-
tedir. Bkz. Buhari, “Tevhid”, 38; “Salat” 1, “Bed’u’l-Halk” 6; Miislim “Iman” 163.

10 Buhari, “Tefsir”, 53, “Tevhid”, 4; Miislim, “Iman”, 176; Tirmizi, “Tefsir”, 53.

11 Buhari, “Ebvabu sifatr’s-salat”, 48; “Rikak”, 52, “Tevhid”, 24; Miislim, “Iiman”, 183, Ahmed b.
Hanbel, Miisned, C.V, s.473.

2 Kasim b. Kutluboga, ru’yet hadislerini rivayet eden sahabilerin isimlerini zikrederek, yirminin
tizerinde bir rakama ulasir. Bkz. Hdsiye ald’l-Miisayere, (el-Miisamere serhu’l-miisayere igerisinde) s.
51-52. Ahmed Naim de benzer bir bilgi aktararak ru’yet hadislerinin bu sebeple manen miitevatir
seviyesine ¢iktigini belirtir. Bkz. Ahmed Naim, Sahih-i Buhiari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Terciimesi,
2.c. 5.494.
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Ru’yetullah’in bir inang esas1 haline gelisi ise hicri 2. asir igerisindeki
itikadi tartigmalar siirecinde olgunlasmistir.’> Cehmiyye ve Mu'tezile’nin, Al-
lah't bir cihette bulunmaktan tenzih edip bir cisim gibi goériilmesinin miimkiin
olamayacag1 esasia dayanarak itiraz ettikleri, bununla birlikte ehl-i hadisin ise
sahih hadislerin ve konuya isaret eden ayetlerin mevcudiyeti sebebiyle diinya-
da degil fakat ahirette ru’yetin miimkiin oldugunu kabul edip ispata gayret

ettikleri bilinmektedir.1*

Ehl-i hadis ve sonrasinda ehl-i stinnet mensuplari, ru’yeti yalin bir sekil-
de Allah'in ahirette goriilecegi hakikatinin ispat1 olarak ele almis ve bu konuda
fikir birligine gitmislerdir.’> Bunun Otesinde ru’yetin yaratilmislar arasinda
kimlere mahsus olacagi, kimlerin boyle bir haktan yoksun olacag1 yoniinde bir
goriis sadir olmamistir. Aksine ru’yetin miimin kullar igin ahirette esi benzeri
olmayan en yiice miikafat olarak sunulacag1'e, bazi rivayetlerde ise cennet ehli-

nin bu miikafata eristigi anda diger hicbir cennet nimetine itibar etmeyecegi

3 Ru'yet, ehl-i hadisin itikad esash rivayetlerinde Cehmiyye ve Muattila’ya yonelik reddiyelerinin
temel konularindan birisi haline gelmis ve tartisma meclislerinde de 6ne ¢ikan bir baslik olmustur.
Bu durum dénem eserlerinde agik¢a goriilmektedir.

4 Bkz. Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, s.102-130, Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-Zenddika, 259-264. O
dénem Ehl-i hadisinin musanefatinda tevhid, iman ve siinne bashikli boliimlerde ru’yet ele
alinmis, ayrica tevhid bahisli eserlerin yani sira ru’yet konusunda da miistakil eserler yazilmistir.
(bkz. Dérekutni (6.385/995)'nin Ru’ye ve Abdurrahman b. Omer b. Nehhas (6.416/1025)'m Kitdbu
Ru'yetillih eserleri) Sonraki dénem kelam tartismalarinda da ru’yetullahin konu bashg1 yapildig:
goriilmektedir. Bkz. Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Mattridi, Kitdbu't-
tevhid, Beyrut, Daru Sadir, fstanbul, Mektebetii’l-irsad, 2007 s.141; Ebti'l-Hasan Ali b. fsmail b. Is-
hak el-Es’ard, el-Ibdne an usili’d-diydne, Riyad, Daru’l-Fazile, 2011, 5.276.

15 Temel Yesilyurt, Tanri'mn Askinhigr Baglaninda Ru'yetullah Sorunu, Malatya, Kubbealt1 Yayincilik,
2001, 5.226. Ehl-i stinnet’in ru’yet gortisleri ve ru’yetin miimkiin olmadigini sdyleyen bazi kelami-
felsefi gortisler igin bkz. Temel Yesilyurt, ‘Rityetullah’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2008,
35.c.5.311-314.

16 “Giizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de fazlas: vardir” (Ynus 10/26) ayetinde gegen
‘83 j/fazlalik’ lafz1 ru’yetullah olarak tefsir edilmis olup, tiim cennet miikéfatlarinin tizerinde olan
bir nimet olarak yorumlanmistir. Bkz. Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cimiu’l-
beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, I-XXIV, tahkik Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Riyad, Daru Alemi’l-
Kiitiib, 2003, C.XII, 5.156.
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ifade edilmek suretiyle” ru’yetin inananlar igin egsiz bir nimet olacag: ifade

edilmistir.

Islam itikadmin sekillendigi hicri 2.asir eserlerinde ru’yetullah bahsi
tevhid kavramu ile ilintilendirilerek ispat1 yapilmaya ¢alisilan bir mesele halinde
ele alindigindan, kaynaklarda konunun sinurl: bir alanda islendigi goriilmekte-
dir. Nitekim ilk donem tartigmalar1 ru’yetullahin yalnizca Allah'in varlig: ile
bagdasip bagdasmamasi boyutunda seyretmekteydi. Bununla birlikte ilerleyen
zaman igerisinde konunun boyutlari, Allah'1t yalnizca miimin kullarin gorecegi-
ni kabul edenler ile hesap aninda ehl-i kiifr ve miinafik kullarin da Allah1 go-
riip onunla konusacagin fakat hesap goriildiikten cennet ve cehennemin ebedi
kalic1 ehli yerlestikten sonra ru’yetin inanmayan kullardan gizlenecegini beyan

edenlerin goriisleri ¢cercevesinde genisleme gostermistir.!s

Bu tartismalarin disinda farkli bir icerikle ele alinmayan ru’yetullah me-
selesinin, rivayet nakil donemi sonrasi® eserlerinde, ahiret halleri ve cennet
bahislerinde ru’yetullahi daha detayli bir sekilde tasvir eden ve rivayet donemi
eserlerinde rastlayamadigimiz kimi haberlerle farkli bir boyut kazandigi go-
riilmektedir. Bu farkli ve detayl rivayetlerle birlikte ru’yetullahin mahiyeti ve
kapsamu iizerine aykir1 goriisler gelismis, ru’yetullaha kimlerin erisecegi, kimle-
rin bu haktan mahrum olacag, ru’yetin hangi zamanlarda gergeklesecegi konu-

lar1 giindeme gelmistir. Buna gore hesap giinii miimin, miinafik ve kafir kisinin

7 Bu rivayet ilerleyen boliimlerde ele alinacaktir.

8 Allah'in tiim kullariyla arasinda terciiman olmaksizin bire bir konusacagini haber veren hadisler
kafir ve miinafik kullarin hesap giinii Allah'1 géreceginin; Allah'm kiifiir ehlinden kendisini gizle-
yecegini beyan edan ayet-i kerime de hesap sonrasi kiifiir ehlinin ru’yet nimetinden mahrum ola-
cagmin delili sayilmistir. Ibn Huzeyme (6.311/924)'ye gore kisinin kendisi hakkinda, diinyada
iman {izere olup salih amel isledigini soylemesine mukabil, uzuvlariin kendisinin aleyhine sahit-
lik yapacagini haber veren rivayetler Allah’in hesap giinii miinafik kullar: ile konusacaginin deli-
lidir. (Bkz, Muhammed b. ishak b. Huzeyme, Kitdbu't-tevhid, Daru’l-Mugni, 2003, 5.334.) Ayn1 se-
kilde rivayetlerde kiifr ehlinin diinyada yasadig: siire i¢inde hesap giinii Allah ile karsilasacagin
aklina getirmedigini itiraf edecegi haber verilmektedir. (Ibn Huzeyme, Kitibu't-tevhid, 5.388.)

1 Nakil dénemi ile hicri altinci asir ile baglayan donem ve devami kastedilmektedir. Nakil donemi
ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, 7. baski, Istanbul 2012, 5.130 vd.
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ru’yetinin yani sira eski iimmetlerin, melek ve cinlerin ru’yete erisip erisemeye-
cegi, hesap goriildiikten ve cennet ehli cennete girdikten sonra cennette ru’yetin
belli giin ve zamanlarda mi1 yoksa her giin mii gerceklesecegi konular1 giindeme
gelmis, dahasi diinyadayken Allah'a ve Resuliine iman etmis, salih ameller
islemis ve cennete girmis miimin kadinlarin Allah't gérme hakkina erisip erige-

meyecegi mesele haline getirilmistir.

Glintimiize ulasan kaynaklar igerisinde, miimin kadinlarin ru’yetinin
olmadig1 goriisiinii delillendirmek {izere miistakil bir eser kaleme alan ilk kisi-
nin Celaleddin es-Suyti (6.911/1505) oldugu anlasilmaktadir. Konu Suyti’den
once Takiyyiiddin Tbn Teymiyye (6.728/1328), Tbn Kesir (6.774/1372) ve Ibn
Receb el-Hanbeli (6.795/1392)'nin de dikkatini ¢ekse de; Mecmiiu Fetdvd eserinde
konuya uzun uzadiya deginerek ispat yoluna giden Ibn Teymiyye'nin disinda?
bn Receb ve Ibn Kesir'in, meseleye cok ehemmiyet vermeyerek sadece iddiala-

ra degindikleri goriilmektedir.

bn Kesir ru’yet konusunu genis bir sekilde ele aldiktan sonra miimin
kadinlarin ru’yetinin olmadig1 yoniindeki iddialar1 aykir1 goriis olarak deger-
lendirmektedir. Bu konuda ii¢ goriise dikkat ceken Ibn Kesir onlar soyle

siralandirir:

1- Miimin kadinlarin ru’yeti umum ifade eden rivayetler kapsaminda

olup, onlar da Allah'1 goreceklerdir

2- Miimin kadinlarin ru’yeti konusunda sarih bir haber gelmediginden

onlar Allah'1 goremeyeceklerdir.

3- Varid olan kimi rivayetler sebebiyle yalnizca cennetteki bayram giin-

lerinde Allah'1 goriip, erkeklerin gordiigii diger giinlerde ru’yete istirak edeme-

2 bn Teymiyye, Mecmilu Fetdvi eserinde kiyas ve gesitli deliller ile miimin kadnlarin da ahirette
Rabblerini goreceklerini ispata galismaktadir. Bkz. Ahmed b. Teymiyye, Mecmiiu Fetivd, Riyad,
Daru alemi’l-kiitiib, 1991, 6.c. 5.420 ve dev.
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yeceklerdir. Goriislerle ilgili olarak kendi yorumunu sdylemeyen Ibn Kesir 3.
goriisiin  delile ihtiyact oldugunu soylemekle yetinerek bu agiklamaya

katilmadigini gostermeye ¢alisir.!

Ibn Receb el-Hanbeli ise Letdifu'l-medrif isimli eserinde miimin kadinlarin
cennetteki bayram giinlerinde Allah't gérmeye giden erkeklere katilacaklarini,

Cuma giinleri ise ru’yetten geri kalacaklarini su sozlerle ifade etmektedir:

‘Diinyada Miisliimanlara bayram olan giinler, cennette de bayram
olacaktir. O giinlerde Rabblerini ziyaret etmek icin toplasacaklar,
Rabbleri de onlara tecelli edecektir. Cennette Cuma giinii ziyade
glinli diye isimlendirilir. Ramazan ve Kurban giinlerinde ziyaret
igin toplasan miiminlere, diinyada Cuma giinleri olmasa da bay-
ram giinlerinde istirak etmis olan kadinlarin da istirak edecegi ri-
vayet edilmistir. Bu biitiin cennet ehli igin gegerli olandir. Bir de
ozel bir topluluk olanlar vardir ki onlar her giinii bayram bilir ve
sabah aksam Rabblerini ziyaret ederler. Diinyada her giinii cennet
olan insanlar vardir ve onlar igin cennetin her giinii de bay-

ramdir.’22

Suyti ise miimin kadinlarin ru’yeti meselesine ilk olarak Havi [il fetdvd?
eserinde “es’iletii’l-mie” bashg1 altinda manzum olarak zikrettigi yiiz mesele
igerisinde deginmekte, miimin kadinlarin ahirette Allah'1 yalnizca bayram giin-
lerinde gorebileceklerini ifade ederek, Ibn Receb el-Hanbeli'nin goriislerine yer

vermektedir. Allah Resulii'niin eglerini, kizlarmi ve diger siddik vasifl

2 SuyGti'nin eserinde ‘Ibn Kesir'in el-Bidiye ve'n-nihdye eserinde zikrettigi’ diyerek (bkz. Havi li'l-
fetdva 2.c. 5.534) isaret edilen meseleye Ibn Kesir'in soz konusu eserinde degil, en-Nihdye fi'l-fiten
ve'l-meldhim’inde rastlamaktayiz. Bkz, en-Nihdye, Bkz.Daru’l-cil, 2.c. 5.353-354.

2 ibn Receb el-Hanbeli bunun akabinde Hasan Basrinin su soziinii zikreder: “Allah’a isyamn ol-
madi§ her giin, bayram giiniidiir. Miiminin Mevlasina itaatle, zikirle, siikiirle gecirdigi her giin onun igin
bayramdir.” Bkz. Eb@i'l-Ferec Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, Letdifu’l-medrif fima li-
mevisimi’l-dm mine’l-vezdif, Amman, Mektebetii’l-Islam1, 2007, s.485.

»  Bkz, Hdvi li’'l-fetdvi, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrt, t.y. 2.c. s.397.
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kadinlar1 bu gruptan istisna eden Suyfti, ardindan da bu konuyu miistakil eseri

Isbalu’l-kisd’da isledigine dikkat cekmektedir.2*
Suyiiti'nin Isbalu’l-Kisd Adl1 Eseri:

Isbalu’l-kisé Suy(iti’nin ahirette Rabb-i Teala’y1 gormeleri hususunda ihti-
laf edilmis olan kisileri bahis konusu yaptig1 eseridir. Kesfu'z-Ziinun miiellifi,
eseri Isbalul-kisi ale’n-nisi tam adiyla SuyGti'ye atfetmektedir.?> Eser yine
Suylti'nin aynm1 konuda kaleme aldig1 Tuhfetii’l-ciilesi adli risale ile birlikte

basilmigtir.2

Tuhfetii'l-ciilesd, Isbalu’l-kisd’ya nisbetle oldukca kiiciik bir hacimdedir.
Suyfti'nin Allah't goremeyecek kisileri agikladig1 Tuhfetii’l-ciilesd risalesini Hdvi
Ii’l- fetdvd eserinde bir boliim olarak kaleme aldigi, daha sonra konunun delille-
rini arttirarak miistakil bir calisma halinde Isbdlu'l-kisi'y1 yazdigi an-
lasilmaktadir. Suyfiti'nin bu meselede fikirlerinin tedricen degisip gelistigi

goriilmektedir.

Suyti'nin bu meseledeki goriislerinin doneminde de ses getirdigi an-
lasilmaktadir. Rivayete gore fetvalari ile taninan cagdas1t Muhammed b. Abdu’l-
mun’im el-Cevceri (6.889/1484) kendisine miimin kadinlarin ahirette Allah’1
goriip goremeyecekleri soruldugunda, bu meseleyle ilgili herhangi bir bilginin
varid olmadigini beyan etmis, ardindan SuyGti'nin Isbalu’l-kisi eserine rast-

ladiginda bu durumu nefyeden bir reddiye kaleme alarak miimin kadinlarin da

#  Suyati, Hivi li'l-fetdva, 2.c. s. 534. Nureddin Halebi de (6.1044/1635) fsra ve Mirac bahsinde Allah
Resulii'niin Cenab-1 Hakk’1 goriip goérmedigi tizerine yapilan tartismalarinin akabinde, miimin
miinafik, kafir, cinler ve meleklerin disinda miimin kadinlarin ru’yetini konu edinmektedir. Bkz.
Ebii'l-Ferec Nureddin Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, Beyrut, Daru'l-
Maiarif, t.y. 2. c. s.141.

»  Haa Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu'z-ziiniin an esimi’l-kiitiib ve'l-fiiniin, thk:
Gustavus Fluegel, Beyr(t, Daru Sadur, t.y. 1.c. s.270.

% Ebfi-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebti Bekr es-Suy@ti, Isbalu'l-kisd ale'n-nisa; Tuhfetii’l-ciilesd
bi-ruyetillahi li'n-nis, Beyrut, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1984.
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cennette Allah't goreceklerini savunmustur.?? Bunun {iizerine SuyGti Lafzu’'l-
Cevher? fi Reddi Hubdti'l-Cevceri isimli bir baska risale ile Cevceri'ye cevap ver-

meye calismigtir.?

Isbalu’l-kisé eseri her ne kadar isminden miitevellit yalmzca miimin
kadinlarin ru’yetinin ele alindigina dair bir izlenim verse de eser ahirette Allah1
goremeyecek olan tiim varliklar1 konu edinmektedir. Nitekim bu anlamda iman
etmemis kafir kimselerin, meleklerin, cinlerin ve son olarak miimin kadinlarin

ru’yeti mesele edilmistir.

Suytti’ye gore kafirlerin ahirette Yaratic1'y1 goremeyecekleri hususunda
ittifak edilmistir. Nitekim “O giin Rablerinden mahrum kalacaklardir” mealindeki
ayet bu duruma isaret etmektedir. Bununla birlikte ahirette Rabblerini gorecegi
hususunda ittifak edilmis olan kisiler ise yalnizca bu timmetin erkekleri olup,
bunun disindaki gruplar hakkinda ihtilaf s6z konusudur. Bu ihtilafli kimseler:
melekler, Misliiman cinler, bu immetin miimin kadinlar1 ve 6nceki immetle-
rin miimin erkekleridir.®® Suy{ti eserde dncelikle meleklerin ve cinlerin ru’yetini

ele almaktadr.
1- Meleklerin ve Cinlerin Ru'yeti:

Suyti meleklerin ahirette Rabblerini goriip goremeyecekleri konusunda
Izzeddin b. Abdusselam (5.660/1262)'m goriislerinden istifade etmektedir. Iz-
zeddin b. Abdusseldm meleklerin Rabblerini goremeyecekleri yoniinde goriis
beyan etmis ve bunun icin “O’nu gozler idrak edemez”* ayetini delil getirmistir.

Bu ayetin umumiyet ifade eden anlami diger bazi ayet ve hadisler ile Miislii-

7 Bkz. Cevceri, Serhu siizizu'z-zeheb, thk: Nevvaf b. Ceza el-Harisi, Cémiatﬁ’l—islamiyye bi'l-
Medineti’l-Miinevvere, 2004, 1.c. s.73. (Giris bolumii)

% Katib Celebi, Kesfu'z-ziinun, 5.c. s. 327. Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde yazma niishasi
bulunmaktadir. (Lala Ismail nr. 678)

»  Mutaffifin, 83/15.

0 Isbalu’l-kisd, s.12.

3 En’am, 6/103.
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manlar i¢in has hale getirilmis; bdylece onlar bu ayetin ru’yeti kendilerinden
nefyettigi kimseler olmaktan ¢ikarilmislardir. Fakat melekler ayetin umumi

olarak nefy ifade eden hitabi igerisinde kalmaktadirlar.

ibn Abdusselam’a gore Allah, nebilerini ve itaat eden miimin kullarini,
ru’yeti ve selamini isitmeleri hususunda {istiin kilmis ve onlardan raz1 olacagin
miijdelemisken, beserden daha {istiin vasiflarla yaratilmis olan melekler igin
boylesi bir vaatte bulunmamistir. Onlarin ruhlari, Rabblerini insanoglundan
daha iyi bilip, nurdan bedenleri kemik, kan ve etten miitesekkil insanoglunun
bedeninden daha {istiin yaratilmis olsa da, melekler insanoglunun itaatle so-
rumlu oldugu cihad, sabir, nefisle miicadele, iyiligi emredip kétiilitkkten neh-
yetme, ibadetlerin megakkatlerine tahammiil etme, bela, imtihan ve sikintilara
sabretme gibi fiiller ile miikellef degillerdir. Bu sebeple her ne kadar gece ve
glindiiz araliksiz Rabblerini tesbih etseler de, Allah't gormek, onun selamina
muhatap olmak ve ebedi rizasma erismek melekler icin degil insanlar igin
miikafat olarak sunulmustur. Allah “Iman edip salih amel isleyenler, yaratimslarm
en hayirlist onlardir”3? buyurmaktadir. Melekler de yaratilmis olduklarindan bu
lafzin kapsamina girecekleri diisliniilebilir, fakat onlarin hepsi iman iizere ve
salih ameller isleyen kimseler olduklarindan, ayette ise ser'i ¢rfe gbre iman
eden beger kastedildiginden, bu kisma meleklerin dahil olmadigi an-

lagilmaktadir.?

Suyiti, izzeddin b. Abdusselam’in meleklerin ahirette Rabblerini gore-
meyecekleri yoniindeki goriisiinii onceleri tasdik ettigini, fakat daha sonra
meleklerin ahirette Rabblerini goreceklerini beyan eden hadislere rast-

ladigininda  fikir  degistirdigini sOylemektedir. Bunun igin Beyhaki

2 Beyine, 98/7
3 [sbalu’l-kisd, s.50.
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(6.458/1066)'nin Kitibu'r-ru’ye adli eserinden’ Abdullah b. Amr’a ait oldugu

ifade edilen su soziinti delil getirir:

“Allah melekleri kulluk etmeleri icin smif smif yaratti. Bunlardan
bir kismi yaratildiklar1 giinden kiyamete kadar saf halinde
kiyamdadirlar. Bir kismu ise yaratildiklar1 giinden kiyamete kadar
husu iginde riikGidadirlar. Kiyamet giinii Cendb-1 Hakk onlara te-
celli edince O'nun vechine bakarlar ve soyle derler: Seni tesbih ede-

riz! Biz sana hakkiyla kulluk edemedik.”?%

Miiellifin bir diger delili ise Adiy b. Ertat'tan miirsel olarak geldigini ha-

ber verdigi su rivayettir:

“Allah’m onun korkusundan tir tir titreyen melekleri vardir. Onlarin
icinde gozii yasaran bir melek yoktur ki Allah’t tesbih eden bir melek olu-
vermesin. Allah'in, gokleri ve yeryiiziinii yarattigr giinden kiyamet giinii-
ne kadar bagimi kaldirmadan secde eden melekleri vardir. Yine saf halinde
melekleri vardir ki onlar kiyamet giiniine kadar saflarindan ayrilmazlar.
Kryamet giinii Cendb-1 Hakk onlara tecelli edince onun vechine bakarlar

ve 'Seni tesbih ederiz! Sana hakkiyla kulluk edemedik’ derler.” %

Suyti rivayeti [sbalu’l-kisi eserinde isnadsiz olarak verirken Tuhfetii’l-

ciilesi’da isnadli bir sekilde zikretmektedir.¥” Adiy b. Ertat'n hadisi miirsel

olarak rivayet ettigi goriilmektedir. Ayrica isnadda yer alan ravilerden Abbad b.

Suyti’nin Beyhaki’ye atfettigi eserin giiniimiize ulastigina dair bir bilgiye rastlayamadik. Rivayet
ibn Batta’mun el-ibdne eserinde de yer almaktadir. Bkz. Ebci Abdullah Abdullah b. Muhammed b.
Batta el-Ukberi, el-Ibdne an seriati’l-firkati'n-Ndciye, thk: Riza b. Na’san Mu'ti, Daru’r-Raye, Riyad,
1994, 7.c. s.44-45.

Isbalu’I-kisd, s.15.

Isbalu’l-kisd, s.15. Rivayet Ebl’s-Seyh el-isfahani'nin Kitibu'l-Azame eserinde de yer almaktadir.
Bkz. Kitabii'l-Azame, EbGt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan, Riyad, Darii'l-
Asime, 1998. 3.c. 5. 993.

Suytti, Tuhfetii’l-ciilesd (Havi li'l-fetdvd igerisinde), 2.c. 5.399. Ayrica bkz. Ebi Abdullah Muham-
med b. Nasr b. Yahya el-Mervezi, Ta'zimu kadri’s-salit, Darii’l-Hedyi'n-Nebevi, 2011, 5.184.
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Manstir hakkinda Nesai ve EbG Hatim ‘zayif’, Yahya b. Main ‘bir sey degildir’,
Ahmed b. Hanbel ‘“tedlis yapar, rivayetleri miinkerdir’ demislerdir.* Elbani de

rivayetin zayif oldugunu soylemektedir.#

SuyGti meleklerin ru’yetini ispat ettigini diistindiigii bu rivayetlerde
mevkif anmin betimlendigini, cennet ehlinin cennete yerlestikten sonraki
ru’yetin kastedilmedigini diistinmektedir. Bu sebeple ona gore Izzeddin b.
Abdusselam’in meleklerden nefyettigi ru’yet de, cennet ehli cennete yerlestikten

sonra gerceklesecek olan ru’yet olmalidir.#!

Suyiiti daha sonra Ebti'l-Hasan el-Es’ari'nin el-bdne an usili'd-diydne ese-
rinde ‘Cennet lezzetlerinin en {istiinii, Cenab-1 Hakk’1 gérmektir, daha sonra ise
Resulullah’t gérmektir. Allah gonderdigi nebilerini, meleklerini, miimin kul-
larmi ve siddiklar1 vechine bakmalarindan mahrum etmeyecektir’ sozlerine rast
gelmis ve meleklerin de cennette Rabblerini goreceklerinin agik¢a belli oldugu-

na kani olmustur.®

Suyfiti, meleklerin ru’yetini ispat eden hocasi Salih b. Omer el-Bulkini
(6.868/1464)'nin de goriislerine yer verir. O'na gore ayette belirtildigi tizere®
Allah’tan korkan herkes O'nun rizasina miistahak olacagindan, melekler de
Allah'in rizasima erisecektir. Bu insanogluna mahsus bir sey degildir. Melekler
Allah’tan korkma hususunda herkesten {iistiindiirler. Allah da “Onlar iistlerinde-

ki Rabblerinden korkarlar”* ve “Hepsi onun korkusuyla titrerler” buyurmaktadir.®

% Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi’r-ricdl,
Beyriit, Miiessesetii'r-risale, 1987, 14.c. s.158.

%  Ebi'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, Beyrut, Daru Sadir, 1968,
5.c. s.105.

“©  Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daifeti ve’l-mevdilati ve eseruhi’s-seyyii fi'l-
timmeti, Mektebetii’l-Maarif, 4.c. 5.453

o [sbalu’l-kisd, s.40.

2 [sbalu’l-kisd, s.43. bkz. Esari, el-Ibdne, 5.299.

#  Beyyine, 98/8.

“  Nabhl, 16/50.

%5 Enbiya, 21/28.



N

Temiz, SuyGti'nin “Isbalu’l Kisa ale'n-Nisa” Adli Eseri ve
Miimin Kadinlarin Ahirette Allah’1 Gérmeleri (Ru’yetullah) Meselesi

Yine ayette “Allah’a yakin melekler”* buyurularak yakinlik kavrami da onlar i¢in
tayin edilmistir. Ayrica Allah ahirette huzuruna geldikleri zaman beger kul-
larma selam verecek ve onlarla konusacakken, hadislerde haber verildigi {izere
meleklerle olan konusmas: daha diinyada iken gerceklesmistir. Meleklerin de
ru’yete erisecekleri Allah Resulii’niin hadislerinde sabittir. Resulullah ahirette
Cebrail’in ru’yetinden haber vermekte ve bu andan 6nce onun Rabbini gorme-

digini soylemektedir.+”

Cinler hususunda ise Bulkini, tipki melekler gibi onlarin da Rahman’in
rizasima nail olacaklarini, bu durumun yalnizca besere has olmadigini soyle-

mekte, ru’yetleri hususuna bir agiklik getirmemektedir.*

Suyti cinlerin ru’yeti ile ilgili olarak Sibli (6.769/1367)'nin Akdmu’l-
mercdn eserindeki goriislerine basvurur. Sibli, Ibn Abdusselam’mn meleklerin
Rabblerini géremeyecekleri yoniindeki sozlerine yer verdikten sonra ‘cinlerin
bu haktan mahrum olmalar1 daha evladir” diyerek cinlerin Rabblerini goreme-
yecekleri yoniinde goriis belirtmistir.# Suylti'ye gore de ru’yet konusunda
gelen hadisler insanlara hitap etmektedir ve bu durum ru’yetin onlara has
kilindigin1 gostermektedir. Suyfti ayrica Eb(i Hanife (6.150/767)'den ve daha
bir¢ok kimseden geldigini iddia ettigi ‘miimin cinler cennete giremeyecekler.
Onlarin miikafati cehennemden kurtulmus olmalaridir” sézleriyle cinlerin

ru’yetini nefy edenlere deginmektedir.®

% Nisa, 4/172.

v Isbalu'l-kisd, s. 53.

4% Bulkini, serl Orfte imanin insanlar1 ve cinleri kapsadigimi ayrica cennet nimetlerinin, cennete
girmek ve oray1 temaga etmenin melekler igin de sabit oldugunu fakat yeme-igmenin olmadigim
sOylemektedir. Bununla birlikte meleklerin makamina Allahtan bagkasinin muttali olamayacagini
belirterek. sahabenin tesehhiidde ‘Cibril’e selam olsun, Mikail’e selam olsun’ s6zlerine Allah Resu-
li'niin ‘selam bize ve Allah'in salih kullarima olsun deyin, eger boyle soylerseniz bu yerdeki ve gokteki bii-
tiin salih kullara isabet eder’ seklinde cevap verdigini aktarir. [sbalu'l-kisd, s. 52.

4 Bkz. Eb Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah es-Sibli, Akédmu’l-mercin fi ahkamu’l-cin,
Beyriit, Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi'l—nmiyye, 1988, 5.60.

o Jsbalu'l-kisd, 5.16.
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Suyti, melekler ve cinlerin ardindan ru’yette insanlarin mertebelerinin

nasil olacagi hususunu ele almaktadir.
2- Ru'yetin Mertebeleri:

Suyti, alimler nezdinde insanlarin ru’yette {i¢c mertebeye sahip olacak-
larmi sdylemektedir. Buna gore birinci mertebede her Cuma giinii kendileri igin
hazirlanan doseklerin {izerinden Rabblerini gorecek olan nebiler, siddiklar,

sehitler ve avam-havas tiim miiminler bulunmaktadir.>

Ikinci mertebede sabah-aksam Rabblerinin vechine bakacak olan kimse-
ler vardir ki Suytti'nin Beyhaki'nin Suabu’l-imdn eserinden naklettigi A'mes
(6.148/765)'in “cennet ehlinin en gereflileri, sabah ve aksam Rabblerine nazar
eden kimselerdir’ s6zii bunun delilidir. Suyti'nin Tirmizi'den naklettigi Ab-
dullah b. Omer (6.73/692)'den gelen bir bagka rivayette Allah Resulii'niin “Cen-
net ehlinin en alt tabakasinda olan kisinin mevkisi oranin bahgelerini, eslerini, ¢cardak-
larini®?, hizmetcilerini, doseklerini, bin yillik mesafeye kadar gorebilecek sekildedir.
Cennet ehlinden Allah’in en ¢ok ikramda bulundugu kimseler ise O'nun vechine sabah
aksam bakacak olan kimselerdir” buyurdugu ardindan “O giin yiizler parildar ve

Rablerine bakar”> ayetini okudugu bildirilmektedir.>*

Uciincii mertebede ise diinya nimetlerinden yiiz gevirerek bagka hig bir
kimsenin erisemeyecegi bir makama erismis olanlar bulunmaktadir. Ebi Nu-
aym’in Hilye eserinde EbG Yezid el-Bistami (6.234/848) bu durumu su so6zlerle

ifade etmektedir: “Allah’in Oyle 06zel kullar1 vardir ki cennette onlardan

s Isbalu’l-kisd, 5.23.

% Tirmizi hadisi ayn isnad ile iki yerde rivayet etmektedir. Bir yerde bu kavram yer almazken,
diger yerde ‘nimetleri (4«x)’ seklinde yer almaktadir. Bkz. Eb(i isa Muhamed b. Isa et-Tirmizi, el-
Cdmiii’l-kebir, Beyrut, Dérﬁ’l—garbi’l-islémi, 1998, “Tefsir”, 71; “Sifatu’l-cenne”, 17.

®  Kiyame, 75/ 22-23.

s Tirmizi, rivayetin bu haliyle garip oldugunu, diger vecihlerden hadisin merfu olarak gelmedigini
sOylemektedir. Elbani’ye gore ise zayiftir. Bkz. Elbani, Daifu’t-tergib ve’t-terhib, Riyad, Mektebetii’l-
Maarif, 2000, 2.c. s.514.
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ru’yetini bir an gizleyecek olsa, cehennemliklerin cehennemden kagmak isteme-

leri gibi cennetten kacip gitmek isterler.”>

Suyfti’ye gore hadislerin tiimiinde erkekler igin ru’yet miijdelenmekte,
miimin kadinlar icin boylesi bir haktan s6z edilmemektedir. Fakat Hz. Fatima,
Hz. Meryem ve {iimmii’'l-miiminini bu durumdan miistesna kilma ihtiyaci his-
setmektedir. Ciinkii onlar diger kadinlar gibi olmadigindan Allah’in onlara
diger kadinlardan farkli muamelede bulunmasi ve ru’yetine nail etmesi zor
degildir. Zaten onlarin diger kadinlar gibi oldugunu diisiinmek gaflettir. Nite-
kim “Ey peygamber hanimlari! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz”> ayeti
de bu duruma isaret etmektedir. SuyGiti miimin kadinlar arasinda bir ayrim
yapmaya devam ederek Rabia el-Adeviyye (6.185/801) gibi siddiklar mertebesi-
ne eriserek diger kadinlardan ayrilan hanimlarin da ru’yete eriseceklerini belir-
tir. Clinkii onlar diinyada iken marifet ve yakin ile Allah'1 bilmek ve itaat et-
mekle bliyiik bir gayret gostermislerdir. Diinyanin sehvet ve nimetlerinden
Oylesine yiiz ¢evirmislerdir ki onlarin diinyada bulunduklar1 hal hergiin yetmis
kere olmek gibi mesakkatlidir. Bu {istiin vasiflar1 ile kendilerine has olmak
tizere ru’yetin {giincli mertebesindeki miimin erkekler gibi ru’yete erisme
hakkina sahip olmaktadirlar.’” Suy{iti miimin kadinlar arasinda yapmis oldugu

ayrimi herhangi bir delile dayandirma ihtiyac: hissetmemektedir.

Ru’yetin cennet ehlinin mertebeleri Ol¢iisiince bir nimet olacagini belir-

ten Suy{iti ardindan miimin kadinlarin ru’yeti meselesini ele almaktadar.
3- Miimin Kadinlarin Ahirette Ru’yeti Meselesi:

Isbalu’l-kisd ale’n-nisd isimli risalesinde melek ve cinlerin ru’yeti konu-

sundaki goriis ve ihtilaflara deginen Suy{iti esas mesele olarak ele aldig1 {im-

5 [sbalu’l-kisd, s.31.
s Ahzab, 33/32.
57 Isbalu’l-kisd, s.31.
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met-i Muhammed’in miimin kadinlarinin ru’yeti konusuna uzunca bir boliim
ayirarak edindigi rivayetleri siralamaktadir. Suy{iti konuya baglarken meseleye
nasil vakif oldugunu izaha ihtiyag¢ duyar. On yili askin bir miiddet miimin
kadinlarin ahirette Rabblerini géremeyeceklerini ve diinyada setr ile emrolun-
malar1 gibi ahirette de Allah'1 ziyaretten setrolunacaklarini sdyleyenlere rast-
ladigin ve fakat bu goriisti dogru bulmayarak miimin kadinlarin da Rablerini
gorecekleri goriisiinii benimsedigini soylemektedir. Fakat Suy{iti, Ba’s* eserini
yazarken ru’yet konusunda varid olan hadisleri arastirdiginda cennet ehlinin
Cuma giinii Rabb-i Teala’y: ziyaretini anlatan ve ru’yetin bu sirada gergeklesti-
gini ispat eden rivayetlerde kadinlarin ziyaret meclisine istirak ettiklerinin
agikca beyan edilmemis olduguna rastladiginda bu goriisiin kendi indinde agir

bastigini soylemektedir.>

Suyti bu durumdan soyle bir anlam ¢ikarmaktadir: Rivayetlerde Cuma
glinleri gerceklesecegi beyan olunan ru’yet, miimin erkeklerin Cuma namazi
kilmalarmin bir miikafat1 olarak yalnizca onlara has bir nimet olacaktir. Bu
goriistinii ise Tbn Mes'id’un Allah Resulii'nden aktardig ‘Insanlar Cuma na-
mazina istirak etmedeki istek ve oncelikleri ol¢iisiince kiyamet giinii Allah’a yakin ma-
kama ererler’ hadisi ile delillendirmeye ¢alisir.®® Kadinlara Cuma namazinin farz
olmamasi sebebiyle de onlar igin ru’yetin olmadigini diistinmek yanlis olmaya-

caktir.

% Bahsi gegen eserin “ed-Diireru’l-hisin fi'l-ba’si ve’n-naimi’l-cindn” oldugu anlagilmaktadir. Ayni eser
“el-Ba’s ve'n-naim” olarak da ifade edilmistir. Bkz. Mu cemu’l-matbiidti’l-Arabiyye ve'l-muarrebe, Yu-
suf b. ilyéﬂ b. Miisa Serkis, Kahire, Matbaatu Serkis, 2.c. s.1281. Eser “el-Cennetii ve'n-nir ve fakdi’l-
evldd” ismi ile basilmistir. Bkz. Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, thk:
Muhammed Zeynhum Muhammed Azab, Daru’l-emin, Kahire, 1993.

% [sbalu’l-kisd, s.17.

®  fsbalu'l-kisd, s.24. Rivayete gore Ibn Mes'id Cuma namazi icin mescide geldiginde kendisinden
once mescide gelmis ti¢ kisiyi goriip ‘dort kisinin, dordiinciisii. Dort kisinin dérdiinciisti uzak
sayilmaz’ diyerek Allah Resulii'niin bu soziinii rivayet eder. Bkz. Ebi Abdullah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, Kahire, Daru H‘lyai't—Tiirasi'l—Arabiyye, 1975, ikAme-
tu’s-salat, 82.
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A- Suyiti’nin Miimin Kadinlarin Ru’yetinin Nefyine Delil Getirdigi

Rivayetler:

Suyti'nin eserde miimin kadinlarin ahirette ru’yetinin olmadigina delil

getirdigi rivayetleri su sekilde siralayabiliriz:
1- Enes b. Malik (6.93/711) Rivayeti:
Enes b. Malik Allah Resulii'nden soyle aktarmaktadir:

“Cibril iizerinde siyah bir nokta bulunan beyaz bir ayna ile ¢ika geldi. 'Bu
nedir’ diye sordum. ‘Bu Cumadir. Rabbin sana ve senden sonra iimmetine
bayram olmast i¢in onu sana sunuyor’ diye cevap verdi. ‘Peki, onda ne
vardir’ dedigimde ise ‘sizin i¢in hayr vardir. Bu melekler indinde giinlerin
efendisidir. Bizler onu ahirette yevmu’'l-mezid diye isimlendiririz’ dedi.
‘Neden yevmu’'l-mezid’ diye sordugumda ise ‘Rabbin azze ve celle cennet-
te beyaz miskten genis bir vadi edinir. Cuma giinii oldugunda ise Rabb-i
Tedld kiirsiisiine inzal eyler. Sonra kiirsi nurdan minberlerle cevrelenir ve
iizerlerine nebiler yerlesir. Minberleri de altindan kiirsiler cevreler ve ora-
lara da siddiklar ve gehitler otururlar. Ardindan cennet ehli gelir ve kum
yiinlary iizerine otururlar. Sonra her Cuma Rabbleri onlara tecelli eder’

dedi.” o1

Enes b. Malik’ten merf( olarak nakledilen rivayete Bezzar (6.292/905)'in
Miisned ve Taberani (6.360/971)'nin Evsit eserlerinde rastlamaktayiz. Taberani
iki yerde zikrettigi haberin ilkinin isnadinin ferd oldugunu®?, Ahmed b. Hanbel
ise teferriid edilen ravi Halid b. Mahled’in miinker rivayetleri oldugunu soyle-

mektedir.®® Diger isnadda ise Velid b. Miislim isimli ravinin yer aldig1 goriil-

o Isbalu’l-kisd, 5.18.

&  Ebh'l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani, el-Mu'cemu’l-evsit, thk. Mahmid et-
Tahhan, Riyad, Mektebetii'l-Maarif, 1987, 3.c. s.55.

6 Mizzi, Tehzibu’l-kemil, 8.c. s.165
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mektedir ki Velid, tesviye tedlisi yapmakla itham olunan zayif bir ravidir.**

Ayrica isnadda haberi (=) lafz1 ile rivayet ettigi dikkat cekmektedir.®®

2- Huzeyfe b. Yeman (6.36/656) Rivayeti:
Huzeyfe, Allah Resulii’'nden sdyle aktarmaktadir:

“...Herkes yerlerine yerlestikten sonra Allah ‘Bana gayb haldeyken itaat
eden ve resullerimi dogrulayan kullarim nerede! Bugiin yevmu’l-
mezid'dir, benden isteyin!” buyurur. Herkes bir agizdan ‘Bize vechini gs-
ter, ona bakalim’ derler. Bunun iizerine Allah onlardan hicabi kaldirir ve
onlara tecelli eder. Nur'u onlart kusatir. Ardindan onlara ‘evlerinize do-
niin’ denilir. Onlar da donerler. Bu durum eglerinden (.=, gizli
kalmistir. Onlara ‘bizim yanimizdan bir suretle ciktiniz, bir bagka suretle
dondiiniiz’ dediklerinde onlar da ‘Rabbimiz bizlere tecelli etti. Bizler sizle-
re goriinmeyen seye baktik” diye cevap verirler. Boylece her yedi giin bo-

yunca cennetin nimetleriyle rahat ve bolluk i¢cinde yasarlar.” ¢

Huzeyfe’den merfhi olarak nakledilen bu haber hakkinda Bezzar, bu ri-

vayetin baska kimseden bilinmedigini, tek isnadinin bu oldugunu soylemekte;

Ali b. el-Medini’'nin de ‘bu hadis gariptir’ diyerek rivayeti bilmedigini haber

vermektedir.” Heysemi ise, rivayetin isnadinda yer alan Kasim b. Mutayyib’in

metruk bir ravi oldugunu soylemektedir.®® SuyGti'nin delil aldig1 bu rivayette

hanimlar kastedilirken kulanilan “egleri” ifadesinin “i;;/<\~,;” seklinde miien-

65

66

67

68

ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Takribu't-Tehzib, Beyr(it, Miiessesetii'r-
Riséle, 1996, 2.c. 5.289

Taberani, Mu’cemu’l-evsdt, 7.c. s.367. Heysemi, Taberani isnadlarindan birinde yer alan ravi Ab-
durrahmn b. Sabit b. Sevban hakkindaki cerh ve ta’dil lafizlarina deginir, Bezzar'in isnadi
hakkinda ise ihtilaf oldugunu zikreder. Bkz. Ebti'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-
Heysemi, Mecmau'z-zevdid ve menbau'l-fevdid, V-X, Beyrut, Daru'l-Kitab, 1967, 5.c. 5.422.
Isbalu'l-kisd, s.19.

Ebti Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Ateki el-Bezzar, el-Bahru'z-zehhdr ma’ruf bi miisnedi’l-
Bezzir, 1-XVIII, thk: MahfGizurrahman Zeynullah, Medine, Mektebetii'l-Ulum ve’l-Hikem, 7.c.
.290.

Heysemi, a.y.
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nes degil de, miizekker bir kelime olan ; ;; kelimesinin ¢ogulu olan ,;l kelimesi

ile gelmis oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Hadiste yer alan bu lafiz Suy{ti'nin
taglib konusundaki goriislerine bir reddiye olarak sunulabilir. Makalenin ilerle-
yen boliimlerinde deginilecegi tizere Suyti, kadinlarin erkek sigasinin hitabina
girmedigini soyleyerek, taglib ilkesini reddetmektedir. Oysaki miiellifin delil
getirdigi bu rivayette yer alan bu lafiz, reddettigi goriisiin hilafina olmakta,
Suyti'nin gormezden geldigi taglib ilkesinin kullaniminin yayginlig1 ve mesru-

lugunun ayinesi olmaktadar.

Suyti’nin eserde isnadsiz olarak zikretmis oldugu bu iki haber ona gore
cennette her Cuma giinli gerceklesecek olan ru’yetin delilidir. Rivayetten an-
lasilan bu ru’yet esnasinda yalnizca miimin erkeklerin orada hazir bulunacags,
miimin kadinlarin bu meclise istirak edemeyeceklerdir. Suyti’ye gore rivayette

yer alan ‘eslerine donerler’ ifadesi ve ayette yer alan “sdl & o\jsais s /

cadirlarina kapanmis haldeki huriler” lafzi miimin kadinlarin evlerinde,
¢adirlarinda mahbfis bir halde olduklarini ve bu sebeple ru’yete eremeyecelerini

haber vermektedir.®
3- Ibn Mes"ad (6.32/652) Rivayeti:
Abdullah b. Mes’tid'un soyle sdyledigi rivayet edilmektedir:

“Cuma namazina gitme hususunda acele ediniz, Allah cennet ehli-
ne Cuma giinleri beyaz kaffirdan bir tepe {izerinden goriiniir. In-
sanlar diinyada Cuma namazina istiraklerindeki oncelikleri ol¢ii-
siince O'na yakin olurlar. Allah onlar igin daha 6nce gérmedikleri

seylerden ikramlar ihdas eder. Sonra ailelerine (.«l») donerler ve

%  Bu goriise miimin kadinlar Cuma ziyaretinde erkeklere istirak etmeseler dahi evlerinden ru’yete
ermelerinin imkansiz olmayacag1 da ifade edilerek itiraz edilmistir. Bkz, ibn Teymiyye, Mecmiiu
Fetivd, 6.c. s.419, Ibn Kesir, en-Nihdye fi'l-fiten ve’l-meldhim, 2.c. s.353.
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Allah’in onlar i¢in hazirladiklarini (ihdas ettiklerini) onlara an-

latirlar.” 70

fbn Mes'tid’un sozii olarak gelen rivayete Ibn Huzeyme'nin Kitdbu't-
tevhid eserinde de rastlamaktayiz. Suy(ti'nin rivayetinde “Allah’in onlar icin
hazirladiklarini ailelerine anlatirlar’ seklinde yer alan kismin, Ibn Huzeyme
rivayetinde “Allah’in kendileri i¢in hazirladig1 (ihdas ettigi) ailelerinin yanina
donerler’” seklinde geldigi ve anlami ciddi olglide etkileyecek bir farkliligin
olustugu goriilmektedir. Boylece Tbn Huzeyme'nin rivayetinde ailelerin ihdas
edildigi, Suytti rivayetinde ise Allah’in kullar icin hazirladig1 ve ailelerine an-

lattiklar1 nimetlerin ihdas edildigi anlasilmaktadir.
4- Abdullah b. Abbas Rivayeti:
Allah Resulii sdyle buyurmaktadir:

“Cennet ehli her Cuma giinii kiifur tepeleri iizerinden Rabblerine bakarlar.
Burada en yakin olaniniz, Cuma giinii namaza en acele edeniniz ve sabah

en erken kalkaninizdir”72

Ibn Abbas'tan merfu olarak gelen rivayetin isnadina Ibn Batta ve
Acurri’nin eserlerinde rastlamaktayiz. Hadisin isnadinda yer alan Cisr b. Fer-
gad ve oglu Ca’fer b. Cisr her ikisi de zayif ravilerdir.”? Ibn Abbas’tan rivayeti

aktaran Hasan Basri'nin ise Ibn Abbas’tan direk rivayeti yoktur.s

Bu rivayet miimin kadinlarin ru’yeti ile ilgili herhangi bir bahis ihtiva

etmemektedir. Bununla birlikte rivayette ru’yetin Cuma namazi ile ilintilendiri-

n Jsbalu'l-kisd, s.20. Ayrica bkz. ibn Huzeyme, Kitibu't-Tevhid, s.805; Taberani, Mu’'cemu’l-kebir, 4.c.
s.551; Ebli Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak el-Isfahani, Sifatu’l-cenne, Dimagk,
Darii'l-Me'mun li't-Tiiras, 1987. 1 ’de 2-3. s. 237.

7 ibn Huzeyme, Kitdbu’t-tevhid, s.805.

7 Jsbalu'l-kisd, s.20. Ayrica bkz. Ebu Bekir Muhammed b. Hiiseyn, el-Acurri, Kitdbu’s- Seria, Daru’l-
vatan, 1997, 2.c. s.1022; Ibn Batta, el-Ibdne, 7.c. s.41.

7 Bkz, Zehebi, Mizdnu'l-I'tiddl, 2.c. s.124 ve 130.

7 Bkz. Ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 2.c. s. 266.
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lerek miijdelenmis olmasi, Suyfiti'ye gore Cuma namazindan mesul olmayan

miimin kadinlar icin ru’yetin olmadiginin delili olmaktadar.

5- Ebii Hureyre (6.58/678) Rivayeti:
Ebu Hureyre Allah Resulii’'nden soyle aktarmaktadir:

“Cennet ehli her Cuma Rabblerini ziyaret eder. Bu mecliste Allah'in
karsilikli konusmayacag tek bir kisi dahi (J~,) yoktur. Allah ey falan oglu
filan! Soyle soyle yapti§in giinii hatirliyor musun’ buyurur. Ardindan
oradan evlerimize doneriz. Bizleri eslerimiz karsilar ve “Merhaba hos gel-
din. Muhakkak ki sen de bizim yanimizdan ayrildigindan farkl bir giizel-
lik var” derler. O da ‘Bugiin Rabbimizle beraber oturduk’ diye karsilik ve-

rir.” 75

Tirmizi, Ebt Hureyre’den merf(i olarak nakledilen bu rivayetin garip

oldugunu sdylemektedir. Elbani’ye gore ise rivayet zayiftir.”e

6- Ebi Cafer Muhammed el-Bakir (6.114/732) Rivayeti:
Ebti Céfer Allah Resulii'nden soyle aktarmaktadir:

“Cennet ehli konugurlarken melekler onlarin yanina develerine binmis
halde gelirler ve develerini ¢oktiiriip soyle derler: ‘Rabbiniz sizlere selam
ediyor ve O’'na bakmanizi, O'nun da size bakmasini istiyor. Bunun iizeri-
ne herkes binegine yonelir. Rabb-i Tedld'min yamina sevk olunduklarinda

Kerim olan zat, vechinin ortiisiinii onlara acar...”””

Rivayete uzun bir metin ile eserinde yer veren Ibn Kesir ‘miirsel, garip

ve zayif bir rivayettir. Bunu seleften birisinin s6zii olarak anlamak daha dogru

75

76

77

Isbalu’l-kisd, s.20. Ayrica Bkz. Tirmizi, “Sifatu’l-cenne”, 15. Benzer bir metin ile rivayet ibn
Mace'nin Siinen eserinde de yer almaktadir. ibn Mace, “Ziihd”, 39.

Elbani, Zaifu Siinen-i Tbon Mace, Riyad, Mektebetii'l-Maarif, 1997, s. 363.

Isbalu’l-kisd, s.21.
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olacaktir. Ravilerinin bazilar1 ise vehmederek onu merfu bir rivayet olarak ak-

tarmislardir. Halbuki boyle degildir” demektedir.”® Elbani ise rivayetin uydur-

ma oldugunu beyan ederek Ibn Kayyim’in rivayetin merfu olmasinin miimkiin

olmadigini, ravisi Muhammed b. Ali'nin s6zii olan bu ifadelerin baz1 kimselerin

karigtirmasi ile merfu bir s6z sanildigin séyledigini aktarir.”

7- Hasan Basri (6.110/728) Rivayeti:
Hasan Basri, Allah Resulii'nden s6yle aktarmaktadir:

“Cennet ehli her Cuma giinii kafilrdan bir tepenin iizerinde Rabblerine
bakarlar. Onun iki ucu da goziikmemektedir. Orada akmakta olan bir ne-
hir vardir. Nehrin iki kiyisi da misktir. Uzerinde en giizel sesle Kur'an
okuyan cariyeler vardir. Onlarin okudugu Kur'dn sesini ilklerin ve so-
nuncularin hepsi igitir. Cennet ehli evlerine doniince iclerinden her bir ki-
si o cariyelerden diledigi birinin elinden tutar ardindan inciden kemerler
iizerinden gecerek evlerine giderler. Sayet Allah onlar: evlerine kavugtur-
mayacak olsa, Cuma giinii yasadiklar: bu seyden dolay: onlar evlerine eri-

semezlerdi.” 80

Ibnii'l-Cevzi Enes b. Malik’ten benzer bir metin ile gelen bir baska riva-

yet icin “asli yok’ derken®! Tbn Kesir bu rivayet icin ‘garip ve tuhaf bir rivayet’

demektir.?? Muhammed Eb{i Sehbe de israiliyattan oldugunu sdylemektedir.®

Ebu Cafer ve Hasan el-Basri rivayetleri eserde miirsel-merfti olarak yer almak-

tadirlar.

78
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82

83

Eb'l-Fida Hafiz Ibn Kesir ed-Dimeski, en-Nihdye fi'l-fiteni’l-meldhim, Beyrut, Darii'l-Cil, 1988, 2.c. s.
390.

Elbani, Daifu’t-tergib ve't-terhib, 2.c. 5.509.

Isbalu’l-kisd, s.21.

Eb{’'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibn{i'l-Cevzi, Kitdbu'l-mevziiat mine’l-
ehddisi’l-merfiidt, Riyad, Mektebetu edvai's-selef, 1997, 3.c. 5.591.

ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, Beyrut, Darii'l-Ma'rife, 1969, 4.c. 5.459.

Bkz, Muhammed b. Muhammed Ebt Sehbe, el—ismiliyyﬁt ve'l-mevzuit fi kiitiibi't-tefsir, Kahire,
Mektebetii's-Siinne, 1987, 5.232.
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Suytti’nin delil getirdigi diger rivayetler Ka’bu'l-Ahbar (6.32/652)'in
“Allah azze ve celle Cuma giinleri cennet ehline goriiniir. Cennet ehli, cennet
bahcelerinde onun yanina ¢ikarlar. Ardindan eslerinin yanina dénerler. Onlarin
sahip olduklar giizellikleri yetmis kat artmistir” sozii ile Tbn ebi’d-Diinya’nin
Sayfi el-Yemani adl1 bir sahsin “Cennet ehli her persembe giinii erkenden Allah
azze ve celleye kosarlar. Onlar i¢in dosekler hazirlanmigtir. Sonra Allah soyle
buyurur: ‘Muhakkak ki bana bakmalar: i¢in ben kullarima tecelli edecegim.’
Ardindan tecelli ettiginde kullar ona bakarlar. O kullarin yiizleri paril paril
oluverir. Sonra onlara ‘evlerinize dontintiz’ denilir. Onlar da donerler. Esleri
onlar1 goriince ‘bizim yamimizdan bir suretle ¢ikmistin, simdi bambaska bir
suretle dondiin’ dediklerinde, onlar da ‘Allah-u Teala bizlere tecelli etti, biz
O'na baktik ve yiizlerimiz parildadi” diye cevap verirler” sozlerini delil getir-
mektedir.8* Ka’bu'l-Ahbar’in israiliyat rivayetleri ile taninan ve bu sebeple riva-
yetlerinin kabulii konusunda elestirilen bir kimse olmas,® gaybi bir meseledeki
goriislerinin de kabulii hususunda ihtiyatli olmayi, ayrica Sayfi el-Yemani'nin
ise hadis ricali arasinda mechul bir kimse olmast onun s6zlerine de benzer bir

ihtiyat ile yaklasmay1 gerektirmektedir.
B- Suyiiti’nin Miizekker Siga ile Gelen Nasslar Hakkindaki Goriisii:

Suyfti’ye gore tiim bu haberler ru’yetin yalnizca erkekler igin gergekle-
secegini, kadinlar i¢in s6z konusu olmadigini gostermektedir. Nitekim ona gore
ru'yeti ispat eden ayetler ve ‘Siiphesiz ki siz Rabbinizi goreceksiniz’ seklindeki
sahih meghur rivayetler cemi miizekker siga ile hitap etmektedir ve bu hitap
miimin kadinlara yonelik olmamaktadir. SuyGti'ye gore erkek sigasi ile gelen

bir hiikmiin igerisine kadinlarin da dahil olacaklarini beyan eden bir baska delil

8  Elbani rivayetin zayif oldugunu belirtir. Bkz. Elbani, Daifu’t-tergib ve’t-terhib, 2.c. s.504.
% Buhari Ka’b hakkinda Muaviye b. Siifyan’in su sozlerine yer vermektedir: ‘Ka’'b, ehl-i kitaptan
nakilde bulunan kimseler arasinda en dogru sozlii kimse olmakla birlikte, onun bazen yalan

yanlis seyler aktardigini tecriibe ediyoruz.” bkz. Buhari, “I'tisam”, 25.
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varid olmadikga kadinlar erkek sigasina muhatab degildirler.®® Mevcut nasslar
igerisinde de kadinlarin ru’yete dahil edildiklerini gosteren herhangi bir bagka
delil mevcut olmadigindan kadinlarin $ari tarafindan ru’yete dahil edilmedikle-

ri anlagilmaktadir.

Suyfiti bu goriisiine Nevevi (6.676/1277)'nin Ravzatu’t-tilibin eserindeki
sozlerini delil getirmektedir. Nevevi eserinde bir kimsenin karisinin da iclerinde
bulundugu bir topluluga il / sizi bosadim’ dedigi takdirde talakin gercek-
lesmeyecegini, ¢iinkii esinin erkek sigasinin hitabina girmeyecegini séylemek-
tedir.” Bu sebeple Suyfti'ye gore Allah Resulii ‘Sizler muhakkak ki Rabbinizi
goreceksiniz’ buyurdugunda erkek sigasi ile hitap ettiginden bu hitaba yalmizca
miimin erkekler dahil olmakta, baska bir nass ile miimin kadinlarin da ru’yete
erecekleri haber verilmedigi takdirde bu eril siganin hitabina kadinlar girme-

mektedir.®8

Suyti bu noktada nahvin meshur ilkesi taglibi® g6z ardi etmekte, mii-
zekker siganin topluluk halindeki bir hitap ile miiennes varliklar1 da kapsaya-
cag1 gorlisiinii kabul etmemis olmaktadir. Suy{ti'ye gore sayet kadinlarin erkek
hitabina dahil olduklarin1 gosterecek baska bir delil mevcut ise bu hitabin kap-
samina kadinlarin da girdigi kabul edilebilir. Ayni1 sekilde Suyfti nasslarda

miizekker siga ile emrolunan namaz, zekat ve bunun gibi diger tiim mdiikellefi-

s Isbalu'l-kisd, 5.22.

¥  Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-tilibin, Beyrut, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992,
6.c. 5.53. Nevevi'nin talak konusunda verdigi bu hitkmiin konu i¢in uygun bir delil olup olmadig:
tartisthir. Bununla birlikte Nevevi esasen kadinlarin erkek hitabina girmediklerini kabul etmekte
ve bu goriisiinii bir¢ok kez ifade etmekle birlikte (Bkz. Serhu’n-Nevevi ald Sahih-i Miislim, 4.c. s.50;
7.c. 5.279; 8.c. 5.61) “nas” kelimesinin hitabina kadmnlarin da girdigini ikrar etmektedir. (Bkz. 8.c.
s.61) ayrica 'kim bir miimini hataen 6ldiiriirse..." hadisinin serhinde ‘katil kisinin ¢ocuk, mecnun,
kafir olmasi farketmez’ (bkz. el-Mecmu’ serhi’l-Miihezzeb, 19.c. s.188) aciklamasini yaptigi,
saydiklar: arasinda kadinlar1 zikretmeyerek Kkatilin kadin ve erkek olmasi arasinda bir ayrim
yapmadig1 bu sebeple (<) edatinin muhataplari arasina kadinlari da dahil ettigi anlagilmaktadar.

Isbalu'l-kisd, 5.25.

%  Taglib, aralarinda ilgi bulunan iki seyden birinin lafzinin digerine tercih edilerek her iki sey igin
kullanilmas: anlaminda bir terimdir. Bkz. Ismail Durmus, “Taglib”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Is-
tanbul, 2010, 39.c. s.372.
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yetlerin kapsamina kadinlarin da ancak umum ifade eden bir baska delil daha
bulundugu takdirde muhatap olmalarinin miimkiin olacagini iddia etmekte-
dir.”® Naslardaki miizekker hitaba kadinlarin muhatap olup olmadig1 meselesi
fikihta tartisilan bir mevzu olagelmistir. Bununla birikte kadin ve erkegin bir
arada bulundugu bir topluluga hitabin ve haberin, erkek sigasi ile geldigi husu-

sunda bir ihtilaf olmadig: goriilmektedir.”

Bu goriisiintin akabinde taglibin mecaz ifade edip hakikatin hilafina ol-
dugunu®” sebep gosteren Suyiiti'nin aymi meseleye el-itkdn fi ulimi’l-Kur'dn
eserinde farkli sekilde yaklastig1 goriilmektedir. Suydti, Itkin adli eserinde ha-
kikat ve mecaz konusunu ele alirken mecazda bulunmay: yalan konusmakla bir
tutan kimselerin goriisiinii reddederek bu bashk altinda taglib konusunu ele
almakta, miizekker siga hitabinin miiennesi de kapsamasini taglibin baglica

ornekleri arasinda zikrederek ayetlerden 6rnekler vermektedir.”
C- Suyiiti’nin Delil Olarak Goérmedigi Rivayetler:

Miimin kadinlarin ru’yetini ispat eden merfu bir rivayetin olmadiginda
1srar eden Suyfiti, kendi goriistinii temellendirmek {izere delil getirdigi rivayet-
lerin sihhati hususunda herhangi bir degerlendirme yapmamasina ve zayif
rivayetleri delil almasina ragmen, miimin kadinlarin ru’yetinin olduguna isaret
eden mevkuf ve maktu iki haberin zayif olduklar1 gerekgesi ile kabul edileme-

yeceklerini 6ne stirmektedir.

Ikrime (6.105/723)'den gelen mevkuf rivayette Ibn Abbas (5.68/687)'a

‘cennete giren herkes Allah’1t gérecek mi” diye sorulmakta o da ‘evet’ diye ce-

% [sbalu’l-kisd, s.25.

91 Bkz. Eb Muhammed Ali b. Hazm el-Endeldisi, ez-Zahiri, el-ihkim fi usitli'l-ahkdm, thk: Muham-
med Ahmed Abdiilaziz, Kahire, Mektebetu Atif, 1978, 1.c. s.412; Kadi Ebéi Bekir b. Arabi, el-
Mahsil fi usuli’l-fikh, Urdiin, Daru’l-Beyarek, 1999, s.77.

2 [sbalu’l-kisd, s.28.

% Bkz. Eb(i'-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Itkan fi ulivmi’l-Kur'dn, Beyrut,
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1987, 2.c. 5.85.
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vaplamaktadir.®* Hasan el-Basri’nin (6.110/728) s6zii olan maktu rivayette ise o
soyle soylemektedir: ‘Kiyamet giinii Rabb-i Tedld belirecek ve biitiin ya-
ratilmiglar O'nu gorecektir. Daha sonra kafirler bundan mahrum kalacak ve
O'nu ebediyen goremeyeceklerdir. Nitekim Allah ‘Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet
glinii Rablerini gormekten mahrum birakilacaklardir™®® buyurmustur.”?® Rivayette
‘biitlin yaratilmiglar” ibaresi ile kadin-erkek tiim kullarin ru’yete erecegi an-

lagilmaktadir. SuyGti rivayetlerde yer alan “her bir kisi / +~f 7, “her kim /.. ”

lafizlarinin miizekker sigay: ifade ettiginde 1srar etmekte ve bu rivayetleri mii-

min kadinlarin ru’yetini ihtiva eden deliller olarak géormemektedir.

Suyfitl Hasan el-Basri rivayetini, ravisi Amr b. Ubeyd (6.144/761) sebe-
biyle de zayif kabul etmektedir. Amr b. Ubeyd, Hasan el-Basri'nin talebesi
olup, itikadi goriislerine katilmadig: icin onun meclisinden ayrilarak itizal go-
riisiinii olusturan Vasil b. Ata ile birlikte hareket ettigi ve onunla fikir birligi
iginde oldugu gerekgesiyle tenkit edilen bir kimsedir.”” Suy{iti bu haberi Amr b.
Ubeyd’den geldigi, Hasan Basri'nin sozii olup merf(i olmadigi, hitkmen merfu
olsa dahi miirsel bir rivayet olarak kalacag1 gerekgesiyle delil olarak gérmemek-

tedir.”

Amr b. Ubeyd itizal goriisii sebebiyle ehl-i hadisin itibar etmedigi bir
kimse olmakla birlikte kaynaklarda ziihd ve takva sahibi bir kimse olarak
tamitilmaktadir.”® Ayrica onun ru’yetullah gibi Mutezile'nin temel ilkelerine
aykir1 olan ve itizal goriisiiniin savunucular tarafindan siddetle reddedilen bir

ehl-i stinnet diistincesini ispat sadedinde bir rivayeti nakletmis olmasi Hasan el-

% Suy(ti bu haberin isnadinda yer alan Ibrahim b. Hakem ve babast Hakem b. Eban hakkinda rical
alimlerinin serdettigi cerh lafizlarina yer vererek rivayetin delil olamayacagini soylemektedir. Bkz,
Isbalu’I-kisd, 5.37.

%  Mutafifin, 83/15.

% Isbilu’l-kisd, s.38.

97 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmai'r-ricdl, 22.c.s.124.

% Isbilu'l-kisd, 5.39.

9 Bkz. Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld,
Beyriit, Miiessesetii'r-Risale, 1985, 6.c. 5.104.
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Basri'nin bu soziiniin subutunun delili olarak goriilebilir. Nitekim onun itizal
goriisiiniin bir kisim hususlarina katilmadig belirtilmektedir ki'® ru’yet mese-
lesinin de bunlardan birisi olmasi1 muhtemeldir. Bu durumda rivayeti boylesi

bir sebep ile zayif géormenin isabetli olmayacag: aciktir.

Suyti rivayeti zayif kabul edip gormezden gelmenin otesinde yine de
bir degerlendirmede bulunarak Hasan el-Basri'nin bu soziiyle cennete girme-
den 6nce hesap ve bekleme aninda (mevkif an1) gerceklesecek olan ru’yeti kas-
tettigini sOyleme ihtiyaci duymaktadir.!®® Boylelikle Suyfti rivayeti miimin
kadinlarin ru’yete erme imkani bulacaklar1 bir zemin {izere tevil etme yoluna

giderek miimin kadinlarin ru’yeti meselesine yeni bir pencere agmis olmaktadir.

Suyti ‘Siiphesiz cennetlikler o giin nimetlerle mesguldiirler, zevk siirerler. On-
lar ve egleri golgelerde koltuklara yaslanmaktadirlar. Onlar icin orada meyveler vardir.
Onlar icin diledikleri her sey vardir. Onlara merhametli Rabbin soyledigi selam vardir”
102 gyetlerinde “onlara diledikleri vardir” seklindeki ifadeyi delil alarak cennet-
lik miimin kadinlarin ru’yeti dilemelerinin miimkiin olabilecegini savunanlara
da cevap vermeye calismaktadir. Suyfiti'ye gore diledikleri her seye kavusacak-
lar1 beyan edilen cennet ehlinin ve bu gruba dahil olan mii'min kadilarin dilek-
leri arasinda ru’yetin yer alacagi acik degildir. Bu durumu teyit eden bir hadis
veya eser yoktur. Allah'in tipki daha asag1 mertebede olan bir kimseden daha
yukarida olan bir kimsenin sahip olduklarimi1 arzulamay: kaldirabilecegi ve
bulunduklar1 halden razi olmalarini saglayabilecegi gibi, kadinlardan da ru’yeti
arzulamalarini kaldirmas: ve onlarin bulunduklar: halden yani ru’yetten mah-

rum kalma halinden razi olmalarini saglamas: imkansiz degildir.!®® Miiellif

10 Bkz. Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, 3.c. s.94.
10 fsbalu’l-kisd, 5.39.

12 Yasin, 36/55-58.

105 fsbalu’l-kisd, 5.26.
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boylesi bir ihtimalin Oniine ilahi irade ile gecilmesinin imkanini yeterli bir

aciklama olarak sunmaktadir.

Suyfti ayrica ayette ‘Onlara merhametli Rabb'in soyledigi selam vardir’ sek-
linde haber verilen selamlagsmanin ru’yet aninda gerceklesen selamlasma olarak
tefsir edilisine delil getirilen rivayeti de zayif oldugu gerekgesiyle reddetmekte-

dir.104

Ibn Méace’de yer alan ve Cabir b. Abdullah (6.78/697) tan merfu olarak

gelen rivayet su sekildedir:

“Cennet ehli nimet icerisindeyken bir nur ¢ikip onlarin iizerinde yiikselir.
Onlar baslarini kaldirdiklar: anda Rabb-i Tedld iizerlerinden onlara tesrif
eder ve ‘Selam sizlere olsun ey cennet ehli!” buyurur. Iste bu selam *Allah
tarafindan bir soz olarak onlara selam vardir'1% ayetindeki selamdir. Al-
lah-u Tedld onlara bakar, onlar da Allah’a bakarlar ve Allah'a baktiklar:
siirece hicbir nimete iltifat etmezler, ta ki Allah zatini onlardan gizler.
O’nun nuru ve bereketi ise cennet ehlinin makamlarinda, onlarin iizerinde

devamli kalr,”106

Suyfti'ye gore rivayet sahih olmamasmin 6tesinde, Cuma giinii hadi-
sinde oldugu gibi erkek sigasi ile gelmektedir ki bu sebeple zaten miimin
kadinlar i¢in ru’yetin gergekleseceginin delili olarak goriilemez. Miiellif ayrica
fbn Mace rivayetinin noksan bir rivayet oldugunu ve tam halinin erkeklere
mahsus ru’yetin haber verildigi Cuma giinii rivayeti oldugunu soylemekte,
muhtasar oldugunu kabul ettigi bu rivayetin tam metninin su sekilde oldugunu

iddia etmektedir:

104 Jshalu'l-kisd, s.27. Tbn Cevzi Ibn Méce’de yer alan rivayetin ravilerinden Fadl b. fsd er-Rakasi
sebebiyle rivayetin uydurma oldugunu soylemektedir. Bkz. Kitdbu'l-mevzudt, 3.c. s.595.

105 Y3sin, 36/58.

106 fbn Mace, “Mukaddime”, 13.
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Allah Resulii sdyle buyurmustur: “Cennet ehli bir mecliste iken, tizer-
lerinden bir nur cennetin kapis iizerine parlar. Baglarim kaldirdiklar: an-
da Rabb-i Tedld tegrif eder ve ‘Ey cennet ehli, isteyin benden!” buyurur.
‘Rizant istiyoruz’ derler. Allah ‘rizam sizi evime getirdi, size comertligimi
sunuyorum, isteyin benden’ buyurunca da ‘ziyade isteriz’ derler. Onlara
yakuttan siirat develeri getirilir, onlara binerler ve Adn cennetine
varirlar. Melekler ‘ey Rabbimiz, geldiler” derler. Bunun iizerine Rabb-i
Tedld ‘merhaba dogru sozliiler, merhaba itaat gosterenler” buyurur ve on-
lardan hicabi kaldirir. Allah’in vechine bakar, Rahman’in nurunun zevki-
ne vartrlar ta ki birbirlerini goremezler. Allah "Haydi, miicevherattan sa-
raylarmiza doniiniiz’ buyurur. Onlar da donerler. Iste bu Allah'in ‘Rahim

olan Rabblerinden onlara soz olarak bir selam vardi ' buyrugudur.” 108
Cabir’den gelen mevkuf bir rivayet ise soyledir:

“Cennet ehli cennete girdirildigi ve onlara comertlikle muamele
edildigi zaman kendilerine yakuttan atlar getirilir. Onlara binerek
Rabb-i Teald’ya gelirler. Allah onlara tecelli edince secdeye ka-
panirlar. Sonra eslerine donerken miskten bir kum tepesine ugrar-
lar. Allah onlara bir riizgar gonderir ve ondan yiizlerine ugurur.
Onlar ailelerinin yanmna yiizleri misk ile bulanmis halde déner-

ler.”109

Suyfiti’'nin Tbn Mace’'nin rivayetini muhtasar bularak onun yerine zikret-
tigi bu iki rivayette cennet ehlinin ru’yetin ardindan evlerine déndiigii vurgusu

yapilmaktadir ki SuyGti'nin asil delil aldigr kisim burasidir. Cennet ehlinin

107 Y4sin, 36/58.

15 Bkz, Isbalu’l-kisd, 5.29.

19 SuyGti bu rivayetin Acurri tarafindan merfu bir isnad ile de rivayet edildigini séylemektedir.
Isbalu’I-kisd, 5.29.
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miimin esleri, evlerinde onlar1 beklemekte olup onlar ru’yete nail olamamak-

tadirlar.

Suyti, Kur'an-1 Kerim’de miizekker siga ile gelen ayetlere kadinlarin da
muhatap olmasi igin bir baska nass ile bu durumun belirtilmesi gerektigini
soylemektedir. Ornegin bagislanmay1 vaat eden ve cennete girmek ile ilgili olan
‘Miimin olarak, erkek veya kadmn, her kim salih ameller iglerse...”"1* ve 'Miisliiman
erkekler ve Miisliiman kadinlar...”""! ayetlerine agikga goriilecegi iizere erkek ve
kadin her iki cinsiyet de muhataptir. Fakat ru’yetin ispat1 olarak tefsir edilen
‘Giizel is yapanlara daha giizeli ve bir de fazlas1 vardir’ ayeti miizekker sigasindadir
ve kadinlarin da bu miijdenin muhatab1 oldugunu gosteren bir baska nass bu-
lunmamaktadir. Bu durum miimin kadinlarin ru’yeti miijdeleyen rivayetlere

muhatap olmadiklarini gostermektedir.!?

Suyti ru’yet ile ilgili delillerin umum mana igeren deliller oldugunu ve
miimin kadinlarin bundan hari¢ tutulmas: igin hass bir delile ihtiya¢ oldugu
seklinde yapilacak itirazlar1 da kabul etmemektedir. Ona gore ‘Gozler onu idrak
edemez’ ayeti umum bir mana icermektedir ve ru’yeti herkesten men etmektedir.
Ardindan mevcut hadisler miimin erkekleri bu umum manadan ayirarak hass
bir delil ile ru’yetin yalnizca erkeklere mahsus oldugunu beyan etmektedir.
Ayette yer alan umtmi mana, hakkinda hustsi delil varid olmayan kimseler
igindir. Erkekler bir ¢ok dini emir ve miikellefiyetlerde kadinlardan nasil ayr

tutuluyorlarsa ru’yet hususunda da ayrdirlar. Suyiti ru’yetin, diinyada

10 Nisa, 4/124.

M Ahzab, 33/35.

12 Suyhti'ye gore nasil ki mevcut ve mezkir nasslar bir hitkmii vermek igin delil oluyor ise, bir
konunun beyan edilmemis olmas: yani sessizlik hali de o hakkin var olmadiginin delili olmak-
tadir. Ornegin Kur'an'in mahliikiyeti meselesi boyledir. Allah-u Teéla Kitab'mda pek ok yerde
Kur'an'dan bahsetmekte bununla birlikte onun mahliik olduguna dair bir agiklama yapmamak-
tadir. Bu durum Kur'an'in mahlik olmadigimn delili olmaktadir. Sonug olarak tevakkuf etmenin
uygun olacagini sdylese de Suyti bu hususta agik bir delilin olmadigini da 1srarla beyan etmek-
tedir. Bkz. Isbalu’l-kisd, s.33.
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kadinlardan farkli olan sorumluluklarinin miikafat1 olarak yalmizca erkeklere

verilecegini su sozlerle dile getirmektedir:

Gorev ve sorumluluklar: diisiiniildiigiinde, cihad, hiikmetme gorevi, Cu-
ma namazi, cemaat ve ezan gorevi, hutbeyi irad etme, cenaze namazini
kilma ve onu tasima gorevi, itikdfa girme, tavafta remel, sayda hervele
yapmalari, diyetin akileye diismesi, ipegin ve siislenmenin haram olmasi
gibi hallerde erkekler kadinlardan ayr: ve imtiyazli olmakta iken, ru’yet
konusunda kadinlara nazaran ayricalikli olmalari nasil imkdnsiz goriilebi-

lir7113

Suytti’'ye gore ru’yet, saymis oldugu noktalarda erkeklerin kadinlardan
farkli gorev ve yiikiimliiliiklerinin olmasi sebebiyle bir miikafat ve dogal bir
hak olarak, kadinlara degil yalnizca erkeklere mahsus olmak iizere verilmis bir
cennet nimeti olacak; bahsi gegen noktalarda her hangi bir sorumlulugu ve
dolayisiyla diinyada katlandigi bir mesakkati olmamasi sebebiyle miimin

kadinlar ru’yetten bir nasip alamayacaklardir.

Suyti meselenin devaminda erkek kolelerin durumunu tartigmakta ve
kadinlarin aksine onlarin da Rablerini goreceklerini kabul etmektedir. Nitekim
kole bir kimse miimin kadinlarin aksine tizerine vacib olmamakla birlikte hut-
be, ezan, cihad gibi yiikiimliiliiklerle iligkili iken kadinlarin bu sayilanlardan
herhangi biriyle ilgili bir sorumlulugu bulunmamaktadir. Ayrica kole, efendisi-
ne hizmeti sebebiyle diger vacib olan miikellefiyetlerden mahrum kalmakta ve
bu mahrumiyeti sebebiyle kadinlarin aksine iki ecir kazanmaktadir. Ustelik
kolenin azad edilmesi halinde hiir erkeklerle esit hak ve yiikiimliiliiklere eris-
mesi olasidir. Kadin igin boylesi bir durum hicbir sekilde s6z konusu degildir.
Kole iken olen bir kimse, herhangi bir amel ile yiikiimlii olmadan bulug

¢agimdan Once olen hiir bir erkek gibi oldugundan bu durumda kéleler igin de

1 fsbalu’l-kisd, s.34.
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ru’yetin gergeklesecegini soylemek miimkiindiir. Daha da 6nemlisi kolelik 6liim
ile ortadan kalkabilecek bir vasif iken, kadinlarin setr olma sorumlugu 6liimden
sonrasi igin de devam edecektir.!* Buraya kadar, ru’yeti miimin erkege yiikle-
nen fakat kadinin muaf oldugu sorumluluklarin bir miikafat1 olarak aciklamis
olan Suyti, hiirriyetinin eksikligi sebebiyle bu goérevlerden sorumlu tutulma-
yan kolelerin de ru’yete eriseceklerini sdylemekle, ru’yeti cinsiyetci bir ayrim ile
yalnizca erkek cinsine has bir nimet olarak gormekte oldugu hissiyatini vermek-

tedir.

Bu noktada miimin kadinlarin durumunun, ru’yetten mahrum kalacak-
lar1 ayet ile sabit olan miisrikler gibi goriilmesine de gonlii raz1 olmayan Suyfit],
miimin kadinlardan daha serefli, Allah'a itaat ve kullukta daha efdal ve makam
olarak daha {istiin olmalarina ragmen meleklerin dahi ru’yetten mahrum kala-
caklarmi hatirlatarak bir teselli vermeye ¢alismaktadir. Suyti bu iligkilendir-
menin uygunsuzlugunu gidermek adina kiifiir ehlinin mahrum birakilmasinin
men edilmigliklerinin; miimin kadinlarin mahrumiyetinin ise sahip olduklari
iffet ve ortiinme mesuliyetinin bir neticesi olacagini sdyleme ihtiyaci hissetmek-

tedir.15

SuyGti, bu noktadan itibaren konuyu bagka bir boyutta tartisarak,
mevkif an1 ve cennetin 6zel giinleri olan bayram giinlerinde ru’yetin nasil ger-
geklesecegi konusunu ele almakta, bu zaman dilimlerinde miimin kadinlarin

ru’yeti meselesinde farkli bir yaklasim sergilemektedir.
D- Miimin Kadinlarin Mevkif'te Ru’yeti Meselesi:

Mevkif, kiyamet giinii hesap igin diriltilecek olan miikelleflerin bekleme
yeri ve anini ifade etmektedir. Suytiti mevkifte kullarin hesap igin bekledikleri

sirada Allah’t goriip gormeyecekleri konusunu ele almakta, miimin kadinlarin

e fsbalu’l-kisd, s.35.
s fsbalu’l-kisd, 5.36.
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sayet ru’yetten bir nasipleri olacaksa, bu durumun yalnizca mevkif giinii mii-
min, kafir, miinafik herkes icin ru’yetin gerceklesecegi anda s6z konusu ola-

cagini kabul etmektedir.!1

Buraya kadar ru’yetin cennette miimin erkeklere has bir nimet oldugunu
izah ve ispata ¢alismis olan Suyfti, bu noktadan sonra ru’yetin cennete girme-
den 6nce de gerceklesecek olan ve miimin erkeklerin disinda baska kimselerin
de nail olacaklar1 bir hakikat oldugunu ispata ¢alisir. Bu durumun Suy{ti'nin
elde ettigi yeni rivayetler sebebiyle oldugu anlasilmaktadir. Nitekim O, tabiin-
den Yezid b. Ebi Malik (6.130/747)'in “Allah'a ve ahiret giintine iman eden tek
bir kul yoktur ki kiyamet giinii Rabb-i Tedld'y1 agik¢a gorecek olmasin, ancak
adaletsiz hiikiim veren hakim bundan harigtir. Kiyamet giinii Allah't gormek
ona helal degildir, o ama olacaktir” soziinde, yine Ebi Meryem el-Ezdi’den
gelen Allah Resulii'niin “Kim Miisliimanlarin islerinde idareci, sorumlu olur da,
onlarin arkadasliklarini, yoksulluklarini ve ihtiyaclarini gormezden gelip sirt cevirirse,
Allah da kiyamet giinii onu gormezden gelip sirt cevirir” ve “Her ne sekilde olursa
olsun bir baba evladini terk ederse, Allah kiyamet giinii ona sirt cevirir, Onceki ve sonra-
ki(iimmet)lerin gozii oniinde onu rezil eder” seklindeki merf( rivayetlerde bahsi
gecen, kimilerinin nail olup kimilerinin kendisinden yiiz gevirildigi igin erige-
meyecekleri ru’yetin, mevkif aninda gergeklesecek olan ru’yet oldugunu soyle-
mektedir.'” Bu rivayetler Allah'in kiyamet giinti yarattiklarindan bazilarindan
kendini gizleyecegini, bazilarindan ise gizlemeyecegini gostermektedir.!® He-

sabin ardindan cennete girildiginde ise Cenab-1 Hakk artik gizlenmeyecektir.!?®

ne  sbalu’l-kisd, s.23.

17 Suyti rivayeti EbG Said ed-Dérimi (6.280/894)'nin er-Red ale’l-Cehmiyye eserinden nakletmektedir.
Isbalu’I-kisd, s.41.

18 Eb(i Said Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, thk. Bedr b. Abdullah Bedr, Kuveyt,

Déru Ibni'l-Esir, 1995, 5.103.

Suyti alimlerden bazilarimn ru’yeti inkar eden Cehmiyye mensuplari sayet cennete girerler ise

gizlenme halinin onlara mahsus olarak gerceklesmesini temenni ettikleri yoniindeki sozlerine de

yer vermektedir. Bkz, Isbalu’l-kisd, s.42-43.
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E- Miimin Kadinlarin Cennetin Bayram Giinlerinde Ru’yeti Meselesi:

Suyti cennette diinyadaki gibi bayram giinleri oldugunu ve bu giinler-
de cennet ehlinin Rabblerini goreceklerini soylemektedir. Bu konuda bn Receb
el-Hanbeli (6.795/1393)'nin goriislerini delil almaktadir. Bayram giinleri gercek-
lesecek olan ru’yet, tiim cennet ehline mahsus olup kadinlarin da mazhar ola-
caklar1 bir ru’yettir. Daha 6zel nimeti hak eden kullar ise hergiin kendilerine
bayram gilinliymiis gibi ikram edilecek ve sabah aksam Rabblerini gorecek olan

kimselerdir.120

Suylti cennetin bayram giinlerinde ru’yeti ispat etmek icin tabiinden
Ka’bu’l-Ahbar (6.32/652) ve Bekr b. Abdullah el-Miizeni (6.106/724) nin sozleri-
ne yer verir.’?! Ardindan ru’yetin muhtevas: ve nasil gerceklesecegi, gorme
sirasinda kelam sifatinin tecelli edip etmedigi, 6nceki timmetlerin ru’yeti konu-

larmni ele alarak risaleyi sonlandirir.'??

20 fsbalu’'l-kisd, s.48. Tezkire adli eserinde 6liim ve sonrasina dair rivayetleri derlemis olan ve ru’yet
konusuna da uzunca yer ayiran Kurtubi (6.671/1273) miimin kadin ve erkeklerin ru’yeti ile ilgili
bir farkliligin mevcudiyetine deginmemekte, yalnizca sabah aksam Rabblerini gorecegi haber veri-
len kimselerle ilgili bu rivayet i¢in “anlagilan ru’yet konusunda cennet ehli farkli mertbelerde ola-
caktir” demekle yetinmektedir. Bkz. Muhammed b. Ebi Bekr b. Ferec el-Ensari el-Kurtubi, et-
Tezkiretii fi ahvali’l mevtd, thk. Eb(i Siifyan Mahmtid b. Manstr el-Bestevisi, Medine, Darii’l-Buhari,
1997, 2.c. s. 302.

2 Jsbalu’l-kisd, s. 49.

12 Suylti'ye gore ru’yet aninda kelam sifat1 da tecelli edecek ve hadiste belirtildigi tizere Cenab-1
Hakk kullar1 ile konugacaktir. Suyftiti bu goriisiinii ibn ebi Cemre (6.699/1300)'nin sozleriyle delil-
lendirir. Ibn ebi Cemre’ye gore sayet Allah zat1 veya sifatlarindan birisiyle 6rnegin hadiste beyan
edildigi tizere kelamu ile tecelli ederse kullarin o anda bagka bir seyi gormeleri miimkiin degildir.
Nitekim hadislerde de Allah'in ru’yetini temasa eden kullarin o anda ne cennete ne cennetin igin-
deki nimetlere aldiris etmeyecekleri haber verilmektedir. ibn ebi Cemre Resulullah’in ‘Sizden her
biriniz Rabbinizi goreceksiniz’ hadisinde yer alan ‘sizden her biri’ ifadesinin, tiim beseriyeti mi yoksa
yalnizca miimin kullar1 m1 kapsadigin da tartismaktadir. Ornegin ayette ‘Rabblerinden o giin mah-
rum kalacaklar’ denilen kimselerin igerisine miimin kullar dahil degildir. Ayrica kiyamet giinii mii-
nafiklar da déhil olmak iizere biitiin iimmet mevkif'te toplanacaktir. Ummet ile kastedilen cins
isim olarak diinyanin yaratildig: ilk andan son ana kadar tevhid ehli olan insan ve cinlerin tamami
olabilecegi gibi, yalmzca iimmet-i Muhammed de olabilir. ibn ebi Cemre bu ifadenin cins mana
igerdigini, insanlar ve cinlerin tiim timmetleri ve elgilerini ihtiva ettigini diistinmekte, Allah Resu-
li'niin “fagut ehli haricindekiler...” ve ‘Resuller icerisinde ilk izin verilen benim’ seklindeki sozlerini
ademoglunun titm muvahhid timmetlerinin buna dahil olduguna delil getirmektedir. Bkz, Isbalu’l-
kisd, s.54-56.
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Esere baslarken miimin kadinlarin ahirette ru’yetini nefyeden goriislere
mesafeli oldugunu fakat karsilastigi kimi rivayetler neticesinde bu fikrin kendi-
sinde temayiiz ettigini ifade eden Suyti, delil getirdigi rivayetlerin ve sarfettigi
sozlerin ardindan risalenin sonuna geldiginde bu meselede yine de ihtiyath
davranarak inkar ya da tespit yoniinde kesin hiikiim belirtmedigini ve tevakkuf
etmenin daha giizel olacagini sdyleme ihtiyact duymaktadir.’® Bununla birlikte
Ummii Seleme’nin Allah Resuliine kadinlarin hicreti ile ilgili her hangi bir nass
olmadigindan yakindiginda ‘Muhakkak ki ben kadin olsun erkek olsun sizden hig
birinizin amelini zayi etmem...”?* ayetinin inzal olmasmi 6rnek veren Suyfiti,
kadinlar icin de yiikimliiliiklerin neticesi olarak kazanacaklar1 miikafatlar ola-

cagimni sdylemeyi ihmal etmemektedir.
F- Miimin Kadinlarin Ru’yetini ispat Eden Diger Goriisler:

Ru’yetullah meselesini konu edinen ve ispat gayesiyle ayet ve hadislerle
delillendirmeye ¢alisan ilk dénem kaynaklarinda ru’yetten mahrum kalan kim-
seler ile ilgili herhangi bir tartismaya rastlamamaktayiz. Meseleyi bu minvalde
miistakil bir risale ile ele alan ilk kisinin Suy{iti olmasinin yanisira makalenin
girisinde bahsettigimiz {izere bu dénemde Cevceri'nin de bdylesi sorulara mu-
hatap olmasindan konunun toplum nezdinde merak konusu oldugu an-
lasilmaktadir. Ayrica ibn Teymiyye (6.728/1328), Ibn Kesir (6.774/1373) ve ibn
Receb el-Hanbeli (6.795/1392)'nin de eserlerinde goriis farkliliklari olduguna
deginmeleri bu durumu dogrular mahiyettedir. Sonug olarak konunun rivayet
déneminden oldukca sonraki bir siirecte hasil edildigini soylemek yanlis olma-

yacaktir.

Suytti'nin Isbalul-kisi risalesinin disginda miimin kadinlarin ahirette

ru’yetinin inkar {izerine yazilmis bir bagka ¢alismadan haberdar degiliz. Bu-

13 [sbalu’l-kisd, s.44.
121 Al Imran, 3/195.
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nunla birlikte ru’yet konusuna deginen ibn Teymiyye'nin miimin kadinlarin da
ru’yetinin oldugunu ispata calistigi goriiliirken, Tbn Receb el-Hanbeli'nin
kadinlarin ru’yetinin yalnizca cennetin bayram giinlerine has oldugu seklindeki
goriise yer verdigi, Ibn Kesir'in ise miimin kadinlarin ru’yetinin ispat1 cergeve-

sinde goriis belirttigi anlasilmaktadir.

bn Teymiyye'nin meseleye Mecmuu Fetdv eserinde genis yer ayirdigi ve
miimin kadinlarin da erkekler gibi ru’yete eriseceklerini ayet ve hadislerden
deliller ile ispata calistig1 goriilmektedir. Tbn Teymiyye'ye gore Allah Resulii
ru'yeti, bir rivayette gectigi tizere sabah ve ikindi namazinin eda edilmesinin
miikafat: olarak miijdelediyse'?, bu iki namaz1 eda etmede erkeklerle ayni ge-
kilde sorumlu olan kadinlar da ahirette ru’yet hakkini elde etmede erkeklere
istirak edeceklerdir. Ibn Teymiyye kadinlarin evlerinde bekleyip Cuma namazi
miikafat: olarak ru’yete eren egleri dondiigiinde fark ettikleri degisikligi anlatan
rivayetin, sabah ve ikindi namazlarinin miikafati olarak ru'yete erisildigini
haber veren rivayetten daha 6ncelikli olmadigini sdylemektedir. Ona gore vaad
edilene erismek i¢in kadin olmak bir engel olamayacag: gibi erkek olmak da bir
sart olarak goriilemez. Insanin arap veya acem, siyah ya da beyaz olmasinin bir
fark meydana getirmemesi gibi, cinsiyet farklilig1 da farkli bir muameleyi gerek-
tirmeyecektir.’ Bu noktada insanlar arasindaki iistlinl{igiin yalnizca takva ile
oldugunu vurgulayan Islam esaslarina muariz, cinsiyetgi bir anlayisin hasil

edilmesi s6z konusu olacaktir.

Allah Resulii'nden gelen ve cennette ru’yeti ispat eden bir diger rivayet-
te Allah Resulii ‘...Cendb-1 Hikk onlarin bildigi surette gelir ve ‘ben sizin Rabbini-

zim’ der, onlar da sen bizim Rabbimizsin derler...” buyurmaktadir. Boylelikle Rable-

125 Allah Resulii dolunay gecesi aya bakarak soyle buyurmustur: “Bu ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi
de muhakkak goreceksiniz. Onu gérmede bir sikinti, eziyet yasamayacaksiniz. Sayet giines dog-
madan ve batmadan 6nceki namazdan alikonmamak elinizde ise bunu yapiniz.” Bkz. Buhari,
“Mevakitu’s-salat”, 17; Miislim, “Mesacid”, 211.

126 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetivd, 6.c. 5.426-427.
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rine kulluk vazifesinde ortak olan kadin ve erkegin, bahsi gecen gruba dahil
olmada da miisterek olduklar1 anlasilacaktir.””” Hadisin devaminda sirat1 gegen
atese diisen veya sefaat ile atese girmekten kurtulan kimselerden bahsedilmek-
tedir ki tiim bu bahsi gegen kimselerin yalnizca erkekler olacagini farzetmek ve
kadinlarin buna dahil olmalar i¢in ayr1 bir delil talep etmek agiklamasi zor bir
durum meydana getirecektir. Ayrica “Hepiniz Rabbinizi gireceksiniz...”'? hadi-
sindeki ‘hepiniz’ lafzinin kadinlar1 da tesmil ettigi baska hadislerden de an-
lagilmaktadir. Ornegin “Hepiniz cobansiniz ve raiyetinizdekilerden mesulsiiniiz...” 12
hadisinde kadinlar da zikredilmekte ve eslerinin mallarinin ¢oban:

sayilmaktadirlar.

Erkeklerin amelde kadinlardan farkliliklar1 sebebiyle ve bu farkliliklarin
miikafati olarak ru’yetin onlara has olacag1 goriisii, erkekler igerisinde bu amel-
lere istirak etmeyenlerin de var oldugu gergegi ile bosa ¢ikmaktadir. Ornegin
yoneticilik, peygamberlik gibi gorevleri {istlenmeyen ve yalnizca namaz zekat
gibi amelleri ifa etmekle iktifa eden erkeklerin varligi buna delil gosterilebilir.!*
Ustelik iman ve amelde erkeklerle ayni safta yer alan kadinlarin kiifiir ve gazab-
ta miinafik ve kiifiir ehli ile bir goériilmesi s6z konusu olmaktadir ki bu kabul

edilebilir bir sey degildir.

Rivayetlerde yer alan ‘sclbl/eslerine doénerler’ ifadesinin miimin
kadinlarin ru’yetinin nefyine ya da ispatina dair bir delil teskil etmedigi
agiktir.’® Ayrica metinlerde yer alan ezvac kelimesinin ‘cennette var edilen
kadinlar’ olarak tefsir edilen hurileri ifade ettigini diistinmek de miimkiindiir.

Sahih hadislerde ‘huri esleri’ lafzinin yer aldig1'*? cennet ehlinin huri eglerinden

127 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 6.c. s.433.

128 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 17.

129 Buhari, “Cuma”, 11.

1w fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 6.c. 5.439.

11 fbn Teymiyye, Mecmuil Fetivd, 6.c. s. 413.

132 Bkz, Buhari “Bed’u’l-halk”, 8; Miislim, “Cenne”, 14; ibn Mace, “Ziihd”, 39.
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dinleyecekleri tegannilerin giizelligi anlatilirken ‘huri esleri/ct L&) o wemlssl
ifadesinin kullanuldig1 goriilmektedir.’® Bununla birlikte cennet hurilerinin

diinya kadinlarindan mi1 yoksa yeni var edilmis mahltiklardan mi tesekkiil ettigi

konusu ise zaten ihtilafli bir meseledir.

Ibn Kesir kadinlarin ru’yetinin olmadigin iddia etmek igin agik bir delile
gerek oldugunu soylemekte, boylelikle de bir delilin olmadigini beyan etmek-
tedir. Ayrica bu konuda fikir belirtenlerin “Muhakkak ki iyiler Naim cennetindedir-
ler, koltuklarina oturmus seyretmektedirler”1* ayetinin, ahirette cennet ehlinin
Rabblerini gorecegine; “Esleriyle birlikte golgeliklerde, koltuklara yaslanmslardir”
ayetinin ise eglerinin de onlara istirak edeceginin delili oldugunu haber vermek-
tedir.1® Ayette gecen’ Y / iyiler’ lafzi, hem erkege hem de kadia hitap eden
bir lafiz oldugundan kadin ve erkek arasinda bu konuda bir ayrim olmadig1

ifade edilmistir.

Ibn Kesir Allah Resulii’niin sahih hadislerde ashabina ‘Muhakkak ki Rab-

“

binizi goreceksiniz..” seklindeki sozlerine “...sayet giines dogmadan ve batmadan
onceki namazlarimizdan geri kalmamak elinizden geliyorsa bunu yapin” buyurarak
devam etmesi ve ‘Giinesin dogusundan ve batisindan 6nce Rabbini hamd ederek
tespih et’1% ayetini okumasini delil gostererek, Allah Resulii’'niin ru’yet nimeti-

nin bu iki namazda devamliligin miikafat1 olacagini haber verdigini s6ylemek-
tedir. Tbn Kesir kadilarin “pta4 3 oi,ei / gadirlara kapanmis” olmalari sebebiyle
ru’yete erisemeyeceklerini iddia edenleri, cadirlardan da Cendb-1 Hakk’1 gor-
menin miimkiin olabilecegini sdyleyerek tenkit etmektedir. Ayet ve hadislerden

miikafatlarm her iki cins i¢in de oldugunu beyan eden nasslari delil getiren Tbn

13 Bkz. [bn Kayyim el-Cevziyye, Hidi'l-ervih, 5.225.
134 Mutaffifin, 83/22-23.

155 fbn Kesir, en-Nihdye fi'l-fiten ve’l-meldhim, 2.c. s.351.
16 Kaf, 50/39.
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Kesir kadinlarin ancak cennetin bayram giinlerinde ru’yete ereceklerini kabul

edenlerin goriistinii de dogrulayan bir delilin olmadigini sdylemektedir.'s

Sonug olarak kadinlarin ahirette ru’yetinin olmadigin kesin olarak orta-
ya koyan bir nass olmadigi siirece, hiikmiin siiphe ve tereddjit ile ortaya konu-
lamayacag agiktir. Zira bir fikih ilkesi olarak esyada asl olan yiikiimsiizliik ve
miibahligin olmasidir. Hakkinda kesin bir nass olmayan ve siurlandirici bir
delil bulunmayan bu konuda esas olan ru’yetin herkes i¢in miimkiin olacagin
beyan eden sahih rivayetler geregince kadinlar icin de ayni delilin tesis ettigi
hiikmiin devamliligini kabul etmek gerekmektedir. Yasaklanmasi ve
sinirlanmasi yoniinde dini bir nassin olmadig1 bir durumda esyadan yararlan-
ma izninin asil oldugu, mutlak bir delille sabit olan bu hiikmiin aksine bir delil
bulunmadig: siirece devam ettirilmesinin esas oldugu,'*® bu sebeple ru’yet ile
alakali sahih rivayetlerin erkeklere tahsis edildigini beyan eden acik bir delil
olmadig1 miiddetce bu nassin hiikmiiniin umum ifade ettigi ve kadinlar igin de

ru’yetin sabit oldugu anlasilmaktadir.

Ru’yetin varligina isaret eden rivayetler icerisinde, kiyamet giiniinden
ru’yetin gerceklesme anmna kadar vuku bulacak olaylarin betimlenmesi
sirasinda “insanlar / -4 hitabinin kullanildig: goriilmektedir. Nas kelimesinin
iki cinsiyeti de kapsadigi hususunda Ummii Seleme’den gelen bir rivayet!®
delil gosterilmekte ve bu lafzin kadin ve erkek her iki cinsiyete de hitap ettigi

kabul edilmektedir.'* Tirmizi de Siinen eserinde ru’yetin tiim insanlar igin ol-

157 fbn Kesir, en-Nihdye fi'l-fiten ve’l-meldhim, 2.c. s.353.

1 Ali Bardakoglu, “stishab”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2001, 23.c. 5.376-381.

19 Bir rivayette Ummii Seleme cariyesi sagini tararken Allah Resulii’niin “ey insanlar!” diye seslen-
digini isitir ve kulak kabartir. Cariyesi ‘O erkeklere sesleniyor, kadinlara degil’ diyerek onu
alikoymak isteyince ‘ben de insanlardan biriyim’ seklinde cevap verir. Bkz. Miislim, “Fedail”, 29.

1w fbn Hazm, el-Ihkim fi usiili’l-ahkdm, 2.c .s. 417. Kadinin miizekker siga hitabma muhatap olmadig1
goriisiinii benimseyen Nevevi, nas kelimesinin hitabina kadinlarin da girdigini ise ikrar etmekte-
dir. Bkz. Serhu Nevevi ali Sahih-i Miislim, 8.c. s.61.

1
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dugunu ifade ederken ‘nas’ kavramini kullanmaktadir.'! Bununla birlikte Al-
lah'in r1zasina nail olanlar i¢in miijdelenen miikafatlar da her iki cinsiyet igin

zikredilmektedir.'#2
Sonug:

SuyGti [Isbalu’l-kisi ale’'n-nisi adli eserinde ahirette Allah’t gorme
(ru’yetullah) nimetine erisemeyecek kimseleri konu edinmekte, eserin ilk bo-
liimlerinde miimin kadinlarin ve kiifiir ehlinin ru’yete erisemeyeceklerini delil-
lendirmeye c¢alismaktadir. Eserin ilerleyen kisimlarda kiifiir ehlinin mevkif'te
Allah’1 goreceklerini, daha sonra Allah'in miisriklere ceza olmasi icin onlardan
ru'yetini saklayacagini; miimin kadinlarin da mevkif aninda, ayrica cennetin
bayram giinlerinde Rabblerini gorebileceklerini kabul edip ru’yetlerinin sadece
bu zaman dilimlerinde miimkiin oldugunu ispatlama yoluna gitmektedir. O'na
gore cennet ehli, cennette mertebeleri Olciisiince yer edinip, kimileri sabah ak-
sam, kimileri Cuma giinleri Rabblerini temasa edecekler; fakat miimin kadinlar
(immii’l-Miiminin ve Allah’in istisna edebilecegi kimi seckin kadinlar harig) bu

gruplar igerisinde bulunmayacaklardir.

Suyti onceleri bu yonde bir goriisii olmadigini ifade etmekte, fakat da-
ha sonra rastladig1 kimi rivayetlerin bu ¢ikarimi yapmasina olanak sagladigina
deginmektedir. Bu sebeple mevkuf ve maktu, sthhat bakimindan ise zayif pek
¢ok haberi delil getirmekte ayrica bu rivayetlerdeki anlami pekistirdigine kani
oldugu Kuran-1 Kerim’in “sl4 3 =522 ,,~ / ¢adirlarina kapanmis haldeki huri-
ler” ayetini de bu anlam iizere yorumlayarak miimin kadinlarin ¢adirlarinda

eslerini bekler olduklarini, ru’yetin gerceklesecegi mekana gidemedikleri iddia

etmektedir.

41 Tirmizi, “Sifatu’l-cenne”, 20.
142 Tevbe, 9/72.
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Suyfti'ye gore Allah’in ahirette goriilecegini ispat eden tiim rivayetler
miizekker sigaya hitaben gelmistir. Bu sebeple de ru’yeti ispat eden tiim umum
lafizli rivayetler, yalnizca erkeklere has kilinacak olan ru’yetten haber vermek-
tedir. O’'na gore kadinlarin bu hitabin igerisine dahil olmalar1 i¢in umum lafizh
bir baska nass ile bu hitaba dahil olduklarinin belirtilmesi gerekmektedir ki
boyle bir delil varid olmadigindan miimin kadinlar igin ru’yetin miijdelenme-
digi anlasilmis olmaktadir. Suyfiti’'ye gore miizekker siga ile gelen nasslarin
hitab1 yalnizca erkekleri esas almakta, tiim hiikiimler, miijde ve sakindirmalar
yalnizca erkekler icin s6z konusu olmaktadir. Boylelikle Suyti ru’yeti miijdele-
yen sahih isnadli ve meshur kimi rivayetlerde yer alan ve nahivde erkek ve

“

kadin her iki cinsin muhatap kabul edildigi “_. / insanlar” lafzinin varligin

g0z ard1 etmektedir.

Suyti’nin ortaya koymaya galistigi, erkek hitabina kadinlarin hig bir su-
rette muhatap olmadig1 gibi bir esasin kabulii halinde Islam’in temel emir ve
yasaklarina miimin kadinlar1 muhatap kabul edebilmek icin miistakil nass
arayisina girmenin doguracag kargasa ve ilkesizligin ciddi bir usul problemini
beraberinde getirecegi ve iginden ¢ikilamaz bir sonug doguracagi muhakkaktir.
Suyfti’nin, sadece miimin kadinlarin ru’yetinin olmadig1 yoniindeki goriistinii
temellendirmek adina kabul ettigi bu yontemi, neticelerini goz etmeden ortaya

att1g1 anlasilmaktadar.

Suytti'ye gore ru’yet, diinyada erkeklerin kilmakla mdiikellef olup
kadinlarin mecbur olmadigi Cuma namazlarinin mesakkatinin bir miikafatidir.
Cuma namazina istiraki tesvik amaciyla Resulullah’in bu namaza katilimlar
Olctisiince kullarin Allah’a yakiligimin artacagini haber verdigi rivayette Al-
lah’a yakinliktan kastin ru’yet oldugunu sdyleyen Suyfti, bu namaz kilmakla
sorumlu olmayan kadinlarin bu sebeple de ru’yet nimetinden mahrum olacak-

larmi iddia etmektedir. Ayrica erkeklerin diinyada kadinlardan farkli olarak

213



214

Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2016

sorumlu tutulduklari, cihad, Cuma namaz, itikaf, remel, akile, ipegin ve siisiin
haram olmas: gibi farz ve yiikiimliiliikleri sebebiyle kadinlardan farkli bir
miikafata ereceklerini diisiinmekte dahasi tiim bu sayilanlardan mesul tutul-
mamis olan kadinlarin ru’yetten geri birakilmalarini makul ve mantikli bir

netice olarak sunmaktadir.

SuyGti miimin kadinlarin ru’yetini agikca nefy eden bir nassa rastla-
madiginmi kabul etmektedir. Bununla birlikte o, miimin kadinlarin ru’yetini
ortaya koyan sarih bir rivayetin bulunmamais olmasini ru’yetten mahrum olma-
larma delil kabul etmekte, rivayetleri isnadsiz olarak zikretmektedir. Delil
aldig1 rivayetlerin bir¢ogunun zayif isnadli oldugu, kimi rivayetlerin ise mevkuf
ve maktu oldugu goriilmektedir. SuyGti'nin delil getirdigi rivayetler onun
nassc1 tavrinin, yalnizca nakli esas alan ve zayif rivayetlerle amel etmekte
sakinca gormeyen bakis agisinin bir neticesidir. Bununla birlikte karsit delil
olarak sunulan ve ru’yetin cennete giren biitiin miiminler i¢in s6z konusu oldu-
gunu belirten bazi rivayetleri ya sthhat agisindan yetersiz ve merfu olmamalar:
sebebiyle goz ardi etmekte veya umum lafizlarin erkek sigasinda geldigine
dikkat gekerek bu durumun kendisinin sundugu delilleri destekledigini 6ne
siirmektedir. SuyGti'nin eserde zaman zaman kadinlarin ru’yetini tartisir ol-
maktan uzaklasip ru’yetin hakikati ve gergekligi {izerine olan tartismalara yo-
neldigi, Cehmiyye ve diger ru’yeti reddeden kisilerin goriisleri sebebiyle on-
larin ru’yetten mahrum kalmalarinin daha adil olacag1 yoniindeki goriislere

degindigi de goriilmektedir.

Eserin biitiinii bir siireklilik ile tetkik edildiginde Suyfiti'nin bu
¢alismasinu belli bir dénemde degil tedrici olarak ele aldigy, siirecin ilerleyisinde
konuya yaklasiminda farkliliklar oldugu hatta goriislerinin bir tutarsizlik iger-
digi goriilmektedir. Eserin giris boliimiinde miimin kadinlar icin ru’yetin higbir

sekilde s6z konusu olmadigini iddia ederken, ilerleyen boliimlerde mevkif'te ve
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cennetin bayram giinlerinde ru’yet haklarmin oldugunu dile getirmekte, son
boliimde ise nefy anlamini barindiran agik bir delil olmadigini itiraf ederek bu

konuda tevakkuf etmenin daha dogru olacag fikrini izhar etmektedir.

Miimin kadinlarin cennette ru’yetinin olup olmadig1 meselesinin ilk dé-
nemlerde herhangi bir sekilde dile getirildigine rastlamamaktayiz. Rivayet
donemi eserlerinde ve Onceki donem calismalarinda ve olduk¢a hararetli
yapilan itikadi tartismalarda bahsi edilmeyen bu konunun nakil dénemi son-
rasinda neget ettigi ve temel kaynaklarda yer almayan rivayetlerin ve onlarin
literal yorumlarmin yer aldig1 calismalar igerisinde gectigi goriilmektedir.
Ru’yeti konu edinen ve genel cercevede miimkiinliigiinii tartisan eserlerde
meselenin bu yonde bir boyut kazanmamis olmasi, nakil donemi igerisinde
boylesi rivayetlerin goriilmemesi meseleye yaklasimimizin ne sekilde olmasi
gerektiginin ipuglarimi vermektedir. Ornegin ru’yetin ispat edildigi meshur
merfu rivayetlerin Hz. Peygamber’in esi Aise’den de varid oldugu goz oniine
alinacak olursa, onun Allah Resulii'nden yalnizca erkekler i¢in gerceklesecek
olan veya miimin kadinlar igin yalnizca belli bir zaman veya mekan ile
sinirlandirilacak olan ru’yetin bu yoniinii ele almay1 ihmal etmis olmasinin s6z

konusu olamayacag1 muhakkaktir.

Sonug olarak Yiice Kitabimiz Kuran-1 Kerim’de miimin kadin ve erkekle-
rin itaat etmelerinin neticesi olarak ecir ve miikafata ereceklerinin her iki cins
igin bir ayrim yapilmaksizin miijdelendigi,’** Allah’in hosnutluguna ve rizasina
ermenin en istiin hal olarak zikredildigi ve bu halin hem kadin hem de erkek

i¢in s6z konusu oldugunun haber verildigi ayetler'# ve Allah Resulii'nin sahih

13 Ahzab, 33/35.

14 “Allah, mii'min erkeklere ve mi’'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari, i¢cinden irmaklar akan
cennetler ve Adn cennetlerinde cok giizel koskler va’detti. Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden
daha biiyiiktiir. iste bu biiyiik saadettir.” Tevbe, 9/72.
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hadisleri goz oniine alindiginda ahirette cinsiyet ayrimina dayali bir ceza ve

miikafat halinin var olmadig: acikca anlasilmis olacaktir.
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KIiTAP DEGERLENDIRMESI

Fuat Sezgin: Arap — Islam Bilimleri Tarihi I, Istanbul:
Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Aragtirmalari
Vakf1 Yayinlar1 2015, XIII + 1072 sayfa.

Diinyaca iinlii Islam bilimleri tarihgisi Fuat Sezgin’in Geschichte des Ara-
bischen Schriftums isimli meshur eserinin ilk cildinin Tiirkge terciimesi Arap —
Islam Bilimleri Tarihi I adiyla Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi
Arastirmalar1 Vakfi tarafindan yayinlandi. Vakif, 17 ciltlik eserin tamamini

terclime ettirip yayimlamay1 hedeflemektedir.

Islam aragtirmalarinda vazgecilmez bir referans kaynagi olan ve kisaca
GAS olarak bilinen bu eser, klasik donemde Miisliiman alimlerin bilim ve tek-
nolojiye yaptiklar1 katkilari, bu medeniyete ait yazili kaynaklar {izerinden orta-
ya koymay1 hedefleyen biiyiik bir projenin iiriintidiir. GAS “ta klasik kaynak-
larda ad1 gegip te zamanimiza kadar ulasmamis pek ¢ok eserle, bunlardan za-
manimiza intikal etmis, ancak hala el yazmasi halinde bulunanlar hakkinda
bilgi verilmistir. Proje basit bir katalog calismas: olmayip konuyla ilgili tahliller
ve degerlendirmelerin yani sira, bu eserler iizerine yapilan klasik ve ¢agdas
calismalar hakkinda bilgiler de igermektedir. Bu agidan Sezgin’in eseri, bir me-

deniyetin diisiince tarihi veya yazil kiiltiiriiniin haritas1 niteligindedir.
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Fuat Sezgin’in 1966'da Frankfurt Universitesinde basladig1 bu projesini,
yaklasik yarim asirda tamamlamustir. Tlk cildi 1967’de son cildi ise 2015 yilinda
negredilen projenin tamamai 17 ciltten (8820 sayfa) olugsmaktadir. Her cildi Islam
medeniyetinin cesitli ilimlerine ait eserlerin tamitim ve degerlendirilmesine
tahsis edilen projenin ilk 9 cildi, baslangicindan besinci asrin ilk ¢eyregine kadar
(yaklasik 430/1038) olan dénemdeki ilmi faaliyetlerin {irtinlerini tanitmaktadir.
Bu béliimiin ciltleri 1967-1984 yillar1 arasinda E. J. Brill (Leiden) yayinevi ta-
rafindan yaymmlanmistir. Bu ciltlerin yayim tarihleri ve ele aldiklar1 konular

kisaca sOyledir:

L.Cilt 1967 (XIII+935 s.): Kiraat, Kur'an ilimleri, Hadis, Tarih, Fikih, Ke-
lam, Tasavvuf.

II. Cilt 1975, (IX, 807 s.): Siir

III. Cilt 1970, (XIX+498 s.): T1p, Eczacilik, Zooloji, Veterinerlik

IV. Gilt 1971, (X, 398 s.) : Kimya, Botanik, Ziraat

V.Cilt 1974, (XIV, 514 s.) : Matematik

VL. Cilt 1978, (XL, 521 s.) : Astronomi

VIL Cilt 1979, (XIV, 514 s.): Astroloji, Meteoroloji

VIIL Cilt 1982, (XII, 389 s.) :Leksikografi/ Sozliik ¢aligmalari

IX. Cilt 1984, (XII, 406 s.) : Gramer

Sezgin’in projesinin ikinci kismi ise XI — XVIII. yiizyillar arasini kapsa-
maktadir. Projenin bu bdéliimiinde Miisliiman alimlerin matematik cografya,
haritacilik, topografya, kozmoloji, beseri cografya, edebi literatiir, siir, eglence
gibi konularda bilim ve teknolojiye olan katkilar1 ele alinmistir. Sezgin, projesi-
nin bu kismiyla ilgili ¢alismalarmni, halen direktorliigiinii yaptigi Frankfurt
J.W.Goethe Universitesi biinyesinde 1982’de kurdugu Institut fiir Geschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenschaften’de (Arap-Islam Bilimleri Tarihi Enstitiisii) siir-

diirmistiir.
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2000-2015 yillar1 arasinda tamamlanan ve adi gecen enstitii yayinlar:
arasinda ¢ikan bu kisimla ilgili toplam 8 cildin muhtevas1 ve yayim tarihleri

kisaca sOyledir:

X. Cilt 2000, (XXX, 634 s.): Matematiksel Cografya ve Haritacilik

XI. Cilt 2000, (VII, 716 s. ): Matematiksel Cografya ve Haritacilik

XIL cilt 2000, (XIIIL, 362 s.): Matematiksel Cografya ve Haritacilik

XIII. cilt 2011, (VII, 587 s. ) : Matematiksel Cografya ve Haritacilik

XIV. Cilt 2010, (553 s.) : Beseri Cografya

XV. Cilt 2010, (470 s.): Beseri Cografya

XVL Cilt 2015, (XXV, 496 s.): Retorik ve Edebi teori, Siir, Antolojiler,
Edeb1i nesir

XVIL Cilt 2015, (X, 524 s.): Egitim ve Eglence literatiirii

Sezgin, calismalarin siirdiirdiigii bu Enstitii’de es zamanli olarak ana
projesinin agilimi niteliginde olan bir¢ok yan proje de yiiriitmiistiir. Bu gergeve-
de temel projesinde tanittig1 eserlerin bir kisminin yayimini da gergeklestirmis-
tir. Cografya, matematik, tabiat ilimleri, astronomi, tip, kimya, felsefe, tarih,
edebiyat gibi alanlarda telif, terciime, edisyon kritik, tipkibasim seklinde bu

amacla yayimladig: eserlerin sayis1 2000 civarindadar.!

Tezini daha somut verilere dayandirmak amaciyla Sezgin, 1983’te bu
Enstitii'ye bagh olarak kurdugu miizede Miisliiman bilginler tarafindan
yapilmis aletlerin ve bilimsel arag¢ gereglerin yazili kaynaklara dayanarak
yaptirdig1 numuneleri sergilemistir. Miizede astronomi, zamani 6l¢gme, fizik,
geometri, optik, cografya, kimya, denizcilik, tip, mimarlik, savas teknolojisi,

mineraloji gibi konularla ilgili 800'den fazla alet ve cihazin reprodiiksiyonlar:

! Eserlerinin genel bir listesi igin bkz. Kenan Seyfi, islam Diinyasinin Gerileme Sebepleri {izerine
iinlii Bilimler Tarihgisi Fuat Sezgin’i Dinlemek, Degerler Egitimi Dergisi, 1 (4), s. 76-96.
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bulunmaktadir.2 2008 yilinda Sezgin’in girisimleri sonucunda Istanbul Giilhane
Parki icerisinde acilan islam Bilim ve Teknoloji Miizesi'nde Frankfurt'taki mii-
zede bulunan aletlerin reprodiiksiyonlari sergilenmistir. 2010 tarihinde Istanbul
Islam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi'nin faaliyetlerini desteklemek iizere bir
de Prof. Dr. Fuat Sezgin islam Bilim Tarihi Arastirmalar1 Vakfi kurulmustur.
2013 yilinda Fatih Sultan Universitesi biinyesinde kurulan Fuat Sezgin Islam

Bilim Tarihi Enstitiisii ise Bilim tarihi alaninda lisansiistii egitim vermektedir.

1967 nesredilen ve simdiye kadar Arapca ve Ingilizce gibi 6nemli dillere
cevrilmis olan bu eserin, miiellifin kendi diline ancak yarim asir sonra terciime
edilebilmis olmasi Tiirkiye’deki ilmi arastirmalarin seyri acisindan {izlintii veri-
ci bir durumdur. Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Arastirmalar: Vakfi bu
abidevi eseri, terciime ettirip nesretmekle kuskusuz hem Tiirkiye'deki Islam
arastirmalarma ciddi bir katkida bulunmus hem de onun kiymetli miiellifine

gec de olsa bir vefa borcunu yerine getirmis olmaktadir.

Serinin Tiirkge’ye terctime edilen bu ilk cildi, su bashiklardan olusmak-
tadir: Onsoz ve Kisaltmalar (I-XI), Kur'an ilimleri (1-55 ss.), Hadis (59-269 ss.),
Tarih Yazimi (273-445 ss.), Fikih (449-673 ss.), Kelam (677-721 ss.), Tasavvuf
(725-779 ss.), Kaynakga (783-812 ss.), Kiitiiphaneler ve Arapga Yazma Koleksi-
yonlar1 (813-887 ss.), Fihristler (891-1072 ss.).

Kitabin her boliimii, ele alinan konunun tedvin tarihi ve islami ilimler
arasindaki yeri hakkinda bilgi veren genel bir girisle baslar. Ardindan konunun
Emevi ve Abbasi donemi (430/1038e kadar) miiellifler bazinda ayr1 ayri incele-
nir. Kronolojik olarak siralanan her bir miiellif hakkindaki biyografik bilgiler,
kaynaklariyla birlikte mufassal bir bigimde zikredilir. Sonrasinda ise miiellifin

eserleri ve bunlarin kiitiiphanelerdeki yazmalar1 hakkinda bilgi verilir. Her bir

2 http://fse.fsm.edu.tr/Prof-Dr-Fuat-Sezgin-Islam-Bilim-Tarihi-Enstitusu-Enstitu-Hakkinda--Fuat-
Sezgin-Kimdir-.



Kitap Degerlendirmesi

eser lizerinde yapilmis serh, hasiye, muhtasar gibi klasik calismalara da isaret
edilir. Giintimiize ulasan niishalar1 varsa bunlarin diinya kiitiiphanelerindeki
yerleri gosterilir. Bu kaynaklarin yeriyle ilgili 6zellikle Brockelmann tarafindan
verilmis hatali bilgilerin siklikla tashih edildigi goriiliir. Bazen bu eserlere 6teki
klasik miielliflerce yapilan iktibaslar kaydedilmekte ve daha sonra eger varsa
modern negirleri, terciimeleri ve hakkinda yapilmis arastirmalara isaret edilir.
Ekler kisminda bazi eserlerle ilgili Batili arastirmacilar tarafindan yapilmis

cagdas arastirmalara da yer verilmistir.

Sezgin, 17 ciltlik calismasinin Tiirkge'ye cevrilen bu ilk cildini temel Is-
lam bilimlerinin tanitimina tahsis etmis, geri kalan ciltlerin tamaminda Miislii-
man alimlerin, tarih boyunca bilim ve teknik alanindaki katkilarini ele almistir.
Sezgin tezini sadece Islam kaynaklarina dayandirmamis, baslangicindan itiba-
ren bu alanlarda calisan pek cok Batili aragtirmacinin sahitligine de bagvurmus-
tur. Onun agirlikli olarak bu tiir konular iizerinde calismasinin nedeni, Bilim
tarihinde Islam medeniyetinin katkilarmin 1srarla gérmezlikten gelinmesi veya
yok sayilmasidir.3 Bu projesiyle Sezgin, calismalarini temel Islam bilimleri
alaninin Otesine tagiyabilmis nadir Islam arastirmacilarindan biridir. Zira cag-
dag Islam arastirmacilarinin calisma sahasi, hala biiyiik 6lclide tefsir, hadis,

fikih, kelam gibi temel Islam bilimleriyle sinirlidir.

Miiellif bu calismastyla ayrica, Islam medeniyetinin baslangicindan iti-
baren kitap ve ilim merkezli bir kiiltiire dayandigini ortaya koymak istemistir.
Bu, onun dogentlik c¢alismasi olan Buhari'nin Kaynaklar'ndaki tezini
hatirlatmaktadir. Adi gegen ¢alismasinda Sezgin, yaygin kanaatin aksine Bu-
hari'nin el-Camiu’s-Sahih isimli eserini sifahi kaynaklara degil, yazili kaynaklara

dayali olarak tasnif ettigini ortaya koymaya galigmisti. Islam kiiltiiriiniin yazili

3 islam’da Bilim ve Teknik, 4. bs. TUBA Yaymnlari, I, XTII.
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kaynaklarini bir biitiin olarak tanitmayi amagladigi bu eseriyle Sezgin, Buha-

ri'ye uyguladig tezini, Islam kiiltiiriiniin tamamina uygulamis olmaktadir.

Eser, akic1 ve anlasilir bir iislupla Tiirkgeye terciime edilmistir. Ancak
miitercim veya miitercimlerin isimlerinin belirtilmemis olmasi bir eksiklik ola-
rak durmaktadir. Terclimenin isabeti konusunda —Almanca bilmedigimiz icin-
bir degerlendirme yapma imkanimiz olmamakla birlikte* miiteakip ciltlerin
terctimesinde dikkate alinacagini umdugumuz redaksiyonla ilgili baz1 6neriler-

de bulunmay1 faydali goriiyoruz.

Terctimede goze carpan eksikliklerden biri Arapga sahis ve kitap isimle-
rinin yazilisindaki transkripsiyon sorunudur. Sahis isimlerinin yazilisi genellik-
le Tiirkge’deki kullanima uyarlanmaya c¢alisilmissa da kitap isimlerinde yari
Tiirkge yar1 Almanca gevriyazi isaretleri uygulanmistir. Mesela terciimede
Fedail al-Kur’an (s. 20) seklinde gecen bir kitap ismi, aslinda ne tam Almanca ne
de Tiirkge soyleyise uygundur. Zira bunun Almanca yazilisi Fada'il al-Qur’an,
Tiirke yazilisi, DIA (Diyanet Islam Ansiklopedisi) transkripsiyonuna gore
Fezailii’l-Kur’an seklindedir. Sahis isimlerinde de ayni tutarsizlik goriilmektedir.
Mesela kitabin orijinalinde Zain-ad-Din ‘Abd-ar-Rahim Ibn-al-Husain al-‘Iraqi
olan bir isim, terciimede Zeyneddin ‘Abdurrahim b. el-Huseyn el-‘Iraki (s. 176)
seklinde yazilmistir. Oysa Tiirkge akademik calismalarda giderek standart hale
gelen DIA imlasma gore bu isim Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki sek-
linde yazilir. Bu transkripsiyon kurallarina gore Arapga terkiplerin imlasinda
Tiirkge telaffuz esas alinir, apostrof ve tire isareti kullanilmaz. Uzun heceler de

Bat1 dillerinde oldugu gibi a, G, 1 seklinde degil de §, G, 1 harfleriyle gosterilir.

4 Kitabin ekler boliimiinde diinyadaki yazma eserler koleksiyonlarindaki niishalarin sayis: verilir-
ken Sezgin’e atfen ‘benim sectiklerim’ (s. 829), ‘benim segmem’ (s. 833), ‘benim sectiklerim’ (s. 836)
seklinde siklikla kullanilan ifadelerin ne anlama geldigi anlasilamamaktadir. Arapga baskidan an-
ladigimiz kadariyla bu tiir ifadelerle (ihshaal s3a e &yl 85) ‘bu eser igin sectigim yazma sayis...”
veya ‘bu eserde tanittigim yazma sayist...” seklinde terciimesi daha isabetli olurdu.
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Konusu geregi eser zaten kitap ve miiellif isimlerinden olustugu igin bu eksik-

likler kitap boyunca yogun bir sekilde gdze carpmaktadir.

Kitapta redaksiyonla ilgili bazi sorunlar da bulunmaktadir. Mesela s. 8
satir 21’de “s. 552 vd.” ile s. 561 satir 20’de “bkz. 491" seklinde orijinal baskidaki
atiflar Tiirkge baskidaki sayfa numaralarina uyarlanmamaistir. Ayrica orijinalin-
de bulunmayan koseli parantez icindeki rakamlarin nicin konulduguna dair bir
agiklama bulunmamaktadir. Maalesef indeks kismindaki sayfa numaralar1 da

oldugu gibi terctime edilmis, terclimeye uyarlanmamuistir.

Transkripsiyonla ilgili eksiklikler, miitercimin alt1 veya iistli noktal1 harf
orneklerinde oldugu gibi uluslararasi transkripsiyonu aynen uygulama istegin-
den kaynaklanmis olabilir. Nitekim ayni transkripsiyon Sezgin’in Islam’da Bilim
ve Teknik® adl1 eserinde uygulanmistir. Kuskusuz miitercimin belli bir transkrip-
siyonu tercih etme hakki vardir ancak bu durumda yazacag: bir 6nsézde bunu
belirtmesi, ayrica terciimenin seriiveni, izlenen metot ve esas alinan imla gibi
acgiklamalara yer vermesi gerekir. Belli bir transkripsiyon sistemi kabul edildik-
ten sonra da bunun eserin tamamina aymi sekilde uygulanmasi beklenir. On-
sozde kitaptaki bilgilerin giincellenme ihtiyaci, varsa hata ve tashihler konusu-
na da deginilebilirdi. Bu konuda en dogrusu miiellif Fuat Sezgin’den Tiirkge
terciimeye kisa bir takriz yazmasini rica etmekti. Onsdzde ayrica bu kitabin
terctimeleri ve {izerinde yapilan ¢alismalara da deginilebilirdi. Bu climleden
olmak iizere Medine Islam Universitesinde Prof. Hikmet Besir Yasin bas-
kanliginda yiiriitiilen bir projede Istidrakat ald Tarihi't-tiirdsi’l-Arabi li Fuad Sezgin
isimli 9 ciltlik bir zeyilden® okuyucu haberdar edilmeliydi. Zira bu projeyle
herhangi bir sebeple Sezgin’in eserinde yer almayan, arastirmacilarin bilmekten

miistagni kalamayacag1 her bir boliimle ilgili yiizlerce eser tespit edilmistir.

5 4.bs. Tiiba Yaymlar1 2016.
6 Cidde: Daru’l-ibnu’l-Cevzi 1422/2001.
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Ayrica Medine Islam Universitesi profesorlerinden Ekrem Ziya Omeri'nin Sez-
gin’in bu eseri ve 6zellikle Buhari hakkindaki tespitlerine dair énemli degerlen-
dirmelerine de deginilebilirdi.” Kuskusuz Sezgin’in eseri iizerine yapilan bu
¢alismalarda tespit edilen eksiklikler onun kiymetini diisiirecek nitelikte degil-
dir. Biyografik ve bibliyografik eserler yeni yazmalarin bulunmasiyla stirekli
glincellenmeye acik oldugu icin bu tiir eksikliklerin bulunmas: tabii
karsilanmalidir. Ancak GAS’1 tamamlayici nitelikte olan bu ve benzeri
¢alismalar1 bilmenin de, arastirmacilarin en tabii hakki oldugu unutulma-

malidir.

Bu biiyiik alim ve muazzam miktardaki calismalarini hakkiyla tanitmak
ve takdir etmek elbette ki bu tanitim yazinin simirlarini asan bir durumdur.
Ytizlerce cilt eser vermis olan ibn Asakir, Zehebi, Suyti gibi klasik alimlerin
cagdas bir versiyonu niteliginde olan Fuat Sezgin ve calismalarini tanitmak,
ancak mastir ve doktora tezleriyle miimkiindiir. Onun sadece GAS adli bu mu-
azzam eseri, ancak kalabalik arastirma ekiplerinin ortak calismasiyla gergekle-
sebilecek genislikte bir projedir. Tek basina bu eseri ortaya koymakla Sezgin,
bir¢ok arastirma enstitiisiinden hatta iiniversiteden daha fazlasin1 gergeklestir-
mistir. Bundan dolay1 ona tek kisilik tiniversite demek yanlis olmayacaktir. Bu
kiymetli eser nedeniyle ister Batida ister Doguda olsun Islam diisiince tarihi
tizerinde arastirmalarda bulunacak herkesin bu biiyiik alime karsi bir siikran
borcu vardir. Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Arastirmalar: Vakfi bu eseri
terclime etmekle ilim camiasina biiyiik bir hizmette bulunmustur. Bu vesileyle
eserin miiellifi Fuat Sezgin’e uzun ve hayirl bir 6miir dilerken, geri kalan ciltle-
rin terctimesinin de en kisa siirede ve daha titiz bir baskiyla arastirmacilarin
hizmetine sunulmasini temenni ediyoruz.

Prof. Dr. Hiiseyin Hansu

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

7 Dirasat Tarihiyye, Medine 1983, 5.233-248.
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Biilent Tanor, Tiirkiye'nin insan Haklart Sorunu, 3. bs., Istanbul, BDS, t.y., s. 43.

Biilent Tanor, Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri, Istanbul, Der, 1992, s. 25.

Second subsequent citation of the same source:
Ibid. veya
A.ge.

Citing a different page number of the same source:
Ibid., s. 40. veya
A.g.e., s. 40.

Multiple same-source citations that is not subsequent:
Sartori, Demokrasi Kurami, s. 22. veya

Sartori, op. cit., 5.22. ya da,

Sartori, a.g.e., 5.22.

Citation of an article in an edited book:
George C. Homans, “Social Behavior as Exchange”, Small Groups, Ed. by. A. Paul Hare, Edgar R.
Bogotta, Robert F. Bales, New York, Alfred A. Knopf, 1962, p. 175.

Subsequent citation of the same source:
Ibid., p. 170. veya
A.g.e.,s. 170.

Citing an article in a periodical:

Ernst E. Hirsch, “Iktidar ve Hukuk,” Cev. Hayrettin Okgesiz, Hukuk Aragtirmalart, C.II, No:3, Ey-
lil-Aralik 1987, s. 44.

Tbrahim O. Kaboglu, “Diisiince Ozgiirliigii: Avrupa Olgiitleri ve Tiirkiye,” [nsan Haklar:t Yillig,
C.XV,1993, s. 50.

Citing the same page number of an already-cited article:
Homans, loc. cit.  or
Homans, a. y.

Citing an encyclopedia:
Paul Bohannan, “Law and Legal Institutions,” International Encyclopedia of Social Sciences, Vol.IX,
Ed. by., David L. Shils, w. Place, McMillan and Free Press, 1968, pp. 73-77.

Citing classical works:
Aristoteles, Nikomakhos'a Etik i, 10, s. 22-23.

Citing Scriptures:
Kuran i.10.
Old Testament iii. 5.

Citing electronic sources:

John N.Berry , “Educate Library Leaders,” Library Journal, February 15, 1998, (Cevrimigi) http//
www.epnet.com/ehost, 3 Nisan 2000. veya

Bill Crowley-Bill Brace, “A Choice of Futures: Is It Libraries Versus Information?”, (Cevrimigi)
http//www.epnet.com/ehost, 30 Mart 2000.






